פרשת בראשית · בראשית ברא כו'. יהי רקיע בתוך המים
בראשית ברא כו'. יהי רקיע בתוך המים כו'. כתי' חכמות בחוץ תרונה בחי' ח"ע דאתמשך בח"ת לברר ברורי דעה"ד כו' שזה נק' מ"ע וזה נק' מ"ת כו' וד"ל. ויש להקדים תחלה במ"ש בראשית ברא בשביל התורה שנק' ראשית כו'. והנה לכאורה יובן מזה דבחכמה דתורה ברא כי ראשית הוא בחי' חכמה ובתורה נאמר ה' קנני ראשית דרכו. ומ"ש בראשית בחוכמת' וכן א' בראשית נמי מאמר הוא היינו בחינת ח"ת כמו הוי"ה בחכמה יסד ארץ כולם בחכמה עשית. והיינו בראשית במאמר דבראשית וכמ"ש והלא במאמר א' יכול להבראות והוא בחינת חכמה שבדבור די' מאמרות שנק' חכמה בסוף ששרשה בחכמה בראש שהוא מקור החכמה שבדבור. והנה מל' הזהר אסתכל באורייתא וברא עלמא. וכן איתא במדרש ואהיה אצלו אמון כאומן שרואה בלוח שמצויר שם אופן הבנין כך ויאמר אלקים יהי כו' ראה ד"ז בתורה וכמ"ש אסתכל באוריי' כו' וכן כל מאמר ומאמר בפרט ולזה בחכמה שבתורה נברא הכל כי גם מאמר דבראשית שכולל יו"ד מאמרות בלוח דתורה נאמר ומ"ש הוי"ה בחכמה יסד ארץ כולם בחכמה עשית שהוא מאמר דבראשית בחוכמתא כו' אבל האמת יורה דרכו שלא בחכמה שבתורה עצמו ברא את הכל אלא בחכמה מיוחדת שנמשך רק לבריאת העולמות שזהו שכתוב כולם בחכמה עשית. ופי' הפשוט דבראשית נמי מאמר הוא. הוא מאמר פתוח. ומ"ש בשביל התורה היינו בשבילה ובעבורה בלבד ברא כו' דהיינו עיקר תחלת המחשבה דחכמה בראש וסוף המכוון דח"ת במע"ב היה רק בשביל התורה שבשביל זה עשה וברא את הכל בחכמה כו' ומ"ש חכמות בחוץ תרונה ח"ע וח"ת הכל בחכמה שבתורה נא'. וא"כ יובן מכ"ז שג' מדריגות יש כאן ח"ע וח"ת דתורה שקדמה לעולם ובחי' חכמה דמע"ב וסדר ההשתלשלות היינו מח"ע לח"ת דתורה ומח"ת דתורה נמשך חכמה ממע"ב וכמ"ש ואהיה אצלו אמון כנ"ל. ובאמת שתים שהן ארבע ח"ע דתורה מקור לחכמה בראש דמע"ב וח"ת דתורה מקור לחכמה שבדבור שביו"ד מאמרות ואפשר גם חכמה שבראש דמע"ב נמשך מח"ת דתורה כמ"ש בשביל התורה כו':
(ב) והנה להבין כ"ז יש להקדים ענין הידוע בפי' יהי רקיע בתוך המים כו'. שמעל לרקיע נקרא ח"ע מ"ת שמתחת לרקיע נק' ח"ת. ויש להבין מהו שנק' החכמה בשם מים ומהו ההפרש בין מ"ע למ"ת אחר ההבדלה דרקיע דהנה באמת בחי' חכמה שבא"ס עצמו ה"ז ודאי בחי' אור א"ס ממש וכמ"ש לתבונתו אין מספר לתבונתו אין חקר כו' ולפ"ז מ"ש ואהיה אצלו כו' שזהו חכמה דתורה הוא רק חלק קטן מעצמות חכמתו ית' שהוא בבחי' עצמות הא"ס ממש רק שחכמה שבתורה מתאחדת ומתקשרת בעצמות חכמתו כו' והיו לאחדים ממשכמו עד"מ חכמת שלמה כתי' ויחכם מכל אדם שזהו עצמות כח חכמתו ומ"ש וידבר ג' אלפים משל זהו רק בחי' התפשטות' מכח עצמות חכמתו כו' וכך התורה נק' משל הקדמוני כו' וזהו פי' הפשוט דאורייתא מח"ע נפקת דפי' ח"ע בכלל היינו בחי' חכמתו העצמי' כנ"ל ממש ואורייתא מח"ע זאת נפקת בבחי' נובלות חכמה של מעלה כו'. וזהו ההפרש בין אור ומים שבחי' ח"ע בעצמות נקרא אור המאיר כאור המאיר מן עצמות המאור כך ח"ע שבעצמות בבחי' אור דא"ס עצמו אבל כאשר בא בבחי' המשכה חוץ מן העצמות ונק' בשם מים כמו הבאר והמעיין הנובע ונמשך כו' ונק' ים החכמה כו' וכמו בחי' ים הקדמוני דתש"מ כו'. ובזה יש חילוק בין בחי' מ"ע למ"ת והענין הוא כמו שהמים הן בחי' היולי שמים אין להם גוון עצמי כלל ע"כ מי המקוה מטהר את הטמא כו' והיינו שמצמיח כל מיני חכמה כטבע המים שמצמיח כך בחי' ים החכמה הקדומה הוא בחי' היולי ומקור לכל בחי' גלוי חכמה והוא הנק' מ"ע. ואמנם מה שכבר נמשך למטה בחי' חכמה בגילוי מציאות כחכמת שלמה וכה"ג ונק' ח"ת ונק' מ"ת שתחת לרקיע המבדיל כו' וכמו בחי' חכמה דמע"ב שבחכמה עשית אע"פ שיש בזה חילוקי מדרגות רבות דודאי בחי' חכמה הכללי במע"ב הוא המאמר דבראשית אע"פ שנק' גם הוא מאמר פתוח בגלוי מאין ליש כמו כל פרטי היו"ד מאמרות שבכ"א יש חכמה ושכל בפרט ויורד ומשתלשל מעולם לעולם עד עולם העשיה בהטבעת הד' יסודות ודצח"מ שע"ז א' כולם בחכמה עשית שהוא חכמה דמל' דעשיה כהתהוות הגלגלי' וד' יסודות ארמ"ע כו' וזהו כמשל שכל קטן המצומצם בעשי' ופעולת אומן כו' ונקרא שכל שבעשיה לבד כידוע. ואמנם שכל וחכמה שבדבר משפט מדות הנהגות המלוכה עמוק עמוק הוא הרבה יותר והנה חכמת שלמה שהיה חכם גם בהתנהגות מלוכה ודאי כלא חשיב לגבי עצם חכמתו שהיה חכם בחכמות עמוקות ורמות ומ"מ לפי"ע עצם חכמתו הרבה כן רבה ויגדל ערך חכמת הנהגת המלוכה ואם לא היה חכם כ"כ בעצם לא היה חכם כ"כ במלכותו ועכ"פ יש קשר וחבור חכמה מצמצום זו עם עצם חכמתו ונמצא יש כאן ג' צמצומים א' לחכמה שבעשיה ולמעלה הימנה לחכמה שבמדת המלוכה ולמעלה מזה חכמה דבריאה שמתפשט במוחין להשפיע שכל כמו וידבר שלשת אלפים כו' וד"ל:
(ג) ויובן מכ"ז דרך כלל ההפרש בין מ"ת למ"ע וח"ת לח"ע כמו ההפרש שבין חכמה שמתפשט בגלוי מציאות למטה בכלל ובפרט לגבי בחי' היולי דכל חכמה במקורה כמו שהיא שזהו כחכמת שלמה בעצם טרם שמדבר דברי חכמה אך בחי' כח חכמתו העצמית הנ"ל למעלה עדיין מהיות מקור היולי למציאות שכל ונק' אור ולא מים כנ"ל וד"ל. וז"ש במדרשדקודם שנברא העולם היה מים במים כו' פי' קודם שא' יהי רקיע בתוך המים להבדיל לא היה הבדלה כלל בין מ"ע למ"ת אלא היו מעורבים יחד כו' ויובן זה ע"פ הנ"ל בב' מיני חכמות ח"ע וח"ת שקודם בריא' העולמות הי' בחי' ח"ת כלולה בח"ע ים החכמה הקדומה הנ"ל ולא היה יכול להיות צמצום דח"ת למע"ב במהות בפ"ע מפני התכללותה במ"ע שזהו ענין עירוב מים במים מ"ע ומ"ת יחד כו' עד שא' יהי רקיע להבדיל בין ח"ע לח"ת אבל מ"מ יהי אור קאי על אור דתורה וכאשר נעשה ההבדלה דרקיע ירד בחי' ח"ת שנק' מ"ת עד למטה מטה בהתלבשות צמצומים גדולים עד שכולם בחכמה עשית גם טבע ד' יסודות וגם ז' ארצות שמתחת לארץ ואת זלע"ז עשה כו' והן הנק' מ"ת בוכין אנן בעינן למהוי קדם מלכא מפני שנפלו מאוד למטה בק"נ וג' קליפות הטמאות כו' לזאת בוכין לעלות לשרשם במ"ע כמו שהיו מים במים וד"ל:
(ד) אך הנה לפי זה יש להבין מ"ש חכמות בחוץ תרונה דח"ע נמשך בח"ת אחר שנעש' הבדלה ביניהם. הענין הוא דבאמת עיקר ענין מ"ע ומ"ת ח"ע וח"ת הן ב' הפכים ממש להיות שהחכמה נחלקת לב' מדריגות א' בבחי' אין שזהו נק' כח מה בלי מהות והב' בהיפוך מזה והוא שיהיה בבחי' יש ומהות כפי' הב' במה לשון מהות וכמ"ש והחכמה מאין תמצא. תמצא בבחי' יש במציאות ושרשה באין ומה כו' והן ב' הפכים בתכלית כי מבחי' כח מה דחכמה א"א שיתהווה איזה יש ודבר מה במציאות וכן בענין מ"ע שהמים הוא בחי' היולי כו' ומבחי' כח החכמה שבא במהות אדרבה יתהווה ממנה כל מציאות יש ודבר מה דוק' בחכמה וכן הוי"ה בחכמה יסד ארץ בראשית ברא בחוכמתא וזה מבחי' ח"ת מאין תמצא בבחי' יש דוקא ולזאת יש ירידה והשתלשלות בחכמה זו שתמצא מאין במהות להוות כל בחי' יש מאין עד שיתהוה כל בחי' יש נפרד לגמרי באת זה לעומת זה שאין בו בחי' הביטול לאין אלקי כלל מאחר שאמר כולם בחכמה עשית כו' וזהו רק מבחינת יש דחכמה כו':
(ה) אך הנה אנו רואים בחי' ביטול היש לאין בכל הברואים שזהו היפוך הבריאה מאין ליש גמור וכמו וכל צבא השמים לך משתחוים ואומרים שירה וגם ע' שרים שלמטה אומרים שירה. וגם בהיכלות הק"נ שלמטה יש ביטול לאין אלקי וכמ"ש בלעם לא אוכל לעבור כו' וגם כל גוים יראים את האלקים וכמ"ש מי לא ייראך מלך הגוים וכמ"ש מלך אלקים על גוים כו'. וגם האדם בכלל אע"פ שהוא בעל בחירה ויוכל להיות נפרד גמור לחטוא ולמרוד כו' מ"מ יש בו בחי' הביטול לאין האלקי להיות לבו נשבר בתשובה שלמה לפרקי' כידוע. הענין הוא לפי שבחי' אין דכח מה דחכמה מאיר בחכמה שהוא בחי' יש מאחר שמאין תמצא א"א לומר שנעשה על ידי הרקיע המבדיל הפסק יש גמור להיות מהיפוך להיפוך לעולם אלא לפי שאם לא היה רקיע המבדיל בין מ"ע כו' היה בחי' חכמה דמה ואין הכל בבחי' העלם העצמות ומה שיש בכח חכמה לירד להוות כל יש היפוך האין דחכ' היה נכלל לגמרי ולא הי' המציאו' בריא' יש מאין כלל אך ע"י הרקיע הוא שהפרידבחי' יש דחכמ' להיות במציאות בפ"ע כנ"ל אבל מ"מ אור דח"ע בוקע ועובר לח"ת כו' שהרי מאין תמצא תמיד כו'. וזהו הטעם שעכ"פ ימצא בחי' כח מ"ה דח"ע גם בח"ת שמהווה כל הברואי' יש מאין כמ"ש כולם בחכמה עשית שיהיה בהם בחי' ביטול היש לאין מראש כל מדריגות בעולמות העליונים עד סוף כל המדריגות עד היכלות דק"נ כנ"ל שכ"ז רק מבחי' אור דחכמה עלאה בח"ת גם לאחר שהבדיל הרקיע ביניה'. וזהו חכמו' בחוץ תרונה כו' ח"ע שנמשך בח"ת כו' וד"ל.
(ו) ועד"ז יובן ממש ענין חכמות בחוץ כו' ועל ב' מדריגות דח"ע וח"ת שבתורה כנ"ל. דהנה אורייתא מח"ע נפקא מחכמתו העצמי' כנ"ל שנק' ים הקדמוני כו' וכלולה בעצמו' מבחי' האין אמיתי דחכמה שבעצמות הא"ס כנ"ל וירדה למטה להיות בחכמה אתברירו כו' עד שנתלבשה בעניני' גשמיים דצ"ח דנוגה כו' ובאותיות גשמיים שנק' ח"ת כו' הנה ודאי ע"ז אמר יהי רקיע בתוך המים כו' שע"י הבדלה זאת יצא בחי' ח"ת דתורה במהות בפ"ע להיות בחכמה אתברירו רפ"ח כו' שזהו כמו בחי' ירידת אור החכמה להוות בריאה יש מאין שנק' ח"ת דמע"ב. אך הנה הבדלה זו אין זה הפסק גמור דאל"כ לא היה בחי' הברור דרפ"ח כו' שיעלו למעלה וגם אנו רואים שמתגלי מעצמות ח"ע דתורה גם בעולמות כמו בג"ע העליון והיינו לפי שח"ע מאיר בח"ת כמ"ש מוחא עלאה דאתמשך במוחא תתאה גם אחר ההבדלה כנ"ל וקאי זה גם על ב' מיני חכמה שבתורה שע"ז אמר ג"כ והחכמה מאין תמצא דהיינו מח"ע העצמי כנ"ל וד"ל:
(ז) והנה להבין זה בתוס' ביאור יש להקדים תחלה שרש ענין ההפרש בין חכמה שבמע"ב לחכמה שבתורה לברר בירורים דעה"ד דנגה שא' ע"ז בשביל התורה כנ"ל דהנה א' במדרש ע"פ אדם לעמל יולד איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה כו'. ויש להבין מהו לעמל שיחה ומהו עמל תורה הנה דבר הוי' שבא ביו"ד מאמרות כמו ויהי אור יהי רקיע כו' נק' שיחה בעלמא שהרי אין בהם ד"ת כלל רק שצוה לעשות כך וכך כאדם שמצווה לביתו להיות כך וכך כו' רק עכ"ז אור דתורה מאיר במאמרות אלו שהרי ע"פ חכמה שבתורה א' כל מאמר פרטי וכידוע די' הדברות הן שרשים ליו"ד מאמרות בכלל ובפרט כמ"ש הוי' קנני ראשית דרכו והגם שבודאי יש חכמה ושכל במאמרות אלו אבל הוא רק בחי' צמצום חכמה אלקי' שמתלבש בדבור ומעשה כשכל שמלובש בעשי' או דבור חיצוני שאדם מדבר כו'. וכמ"ש בזוהר לאו אורחא דמלכא לאשתעי מילין דהדיוטא ששיחה זו נק' מילין דהדיוטו' ונק' וי"ו ימי המעשה כימי החול שאדם עוסק במלאכתו שע"ז נא' אדם לעמל יולד לעמל מלאכה בפו"מ כך ויהי אור כו' ולזה נק' עמל שיחה לבד וכמו שיחת ת"ח צ"ל שגם בשיחתו יש חכמה עמוקה כו' וד"ל. אבל עמל תורה היינו בדברי חכמה שאין זה בשביל מלאכה ושיחה בעלמא רק כשמדבר חכמתו מתגלה בדברי חכמה שמדבר לעצמו וכמו (מ"א ה, יב) וידבר שלשת אלפים כו' וכה"ג וד"ל. אך מה שנק' עמל תורה מה שייך עמל ויגיעה בזה. הענין הוא כידוע שיש בחכמה ב' מיני מדריגות הא' החכמהבעצמה כמו שהיא לעצמה והב' מה שיוכל לתקן דבר מה בחכמתו וחכמתו עמדה לו לפרנס שיוכל לתקן זהו הנק' עמל ויגיעה שבחכמ' שמייגע בחכמתו איך לתקן דבר מה המקולקל זהו ירידת כח מה מחכמה העצמי ע"כ נקרא עמל תורה כמ"ש אשרי מי שעמלו בתורה כו' דהיינו שמייגע עצמו בתורה לברר וללבן כל דבר הקשה לתרץ הכל שהי' מעורב ומבולבל תחלה ברוב קושיות ומתרץ הכל עד שבא על אמתות הדברים נקר' עמל ויגיעה וזה העמל שמברר ומתקן הכל בזה ניכר כח חכמתו העצמי דוקא שכל שאינו חכם כ"כ לא יוכל לתקן ולתרץ כל קושיא כו'. וכן בדבר המקולקל ביותר שא"א לתקן כח החכם שישכיל על ד"ז איך לתקן זהו הנק' עמל ויגיעה דחכמה שבזה מתגלה כל עיקר כח חכמתו בדברי חכמה שלמד והשכיל לעצמו כו' וכמו בפרנסה שהחכ' תחי' בעלי' היינו במה שמוציא טרף לנפשו בחכמתו דוקא הגם שירידה עצומה היא אבל בזה ניכר חכמתו דוקא. וכך יובן במ"ש אשר ברא אלקים לעשות ואמרו בפי' לעשות לתקן כו' שזהו מה שבחכמה שבתורה אתברירו כו' רפ"ח כו' שנפלו בסדר השתלשלות שהוא בחי' התיקון לתוהו כידוע זהו הנקרא עמל תורה שבא לתקן במע"ב אשר כבר ברא אלקים כו' וד"ל:
(ח) ויובן כ"ז עד"מ מלך שגוזר ואומר דבר מלכות לעשות כך וכך ואין ידוע לחכמתו שום טעם בזה כלל מדוע יגזור כך וכך ולא כך וכך ונדמה להם רק שזה שיחת דברים בעלמא בלא טעם ודעת כלל אך המלך בעצמו יודע טעמו ושכלו בכל אשר יצוה ויגזור אומר לעשות כו' והנה ודאי הגם שגנוז טעם ושכל המלך בגזירתו וחכמה זהו מצד קוטן ערכם אבל לגבי חכמת המלך בעצם קטן הוא מאד כשכל שמלובש בעשי' ודבור חיצוני באדם שנעלם מזולתו הקטן הימנו וזה נמשל לחכמה שבמע"ב כמו במאמר יהי רקיע תדשא הארץ כנ"ל שנק' עמל שיחה בעלמא אבל הנה ודאי גם זה השכל הקטן שגנוז ונעלם בדברים אשר יגזור המלך ויצוה לעשות כך שנק' שכל שבעשי' לבד הנה יש לו שרש ומקור מוצא שמשם נמשך שיחייב באופן המעשה כך ולא כך הוא החכמה שבעצם שמשם נמשך מקור לשכל זה המצומצם באופן המעש' כנ"ל שנק' חכמה שבראש וח"ע והוא מקור מוצא שכל שבכל מאמר בפרט ובכלל הוא מקור לחכ' הכללית שנמצא בדבור ומעשה דמע"ב כנ"ל דהא בהא תליא דלפי"ע גדולת חכמתו בעצם כן יעשה לו דבר בהשכל בכל אשר יגזור אומר לעשות כו' אך כ"ז רק לחכמה ששייך למע"ב בלבד ובמלך הוא מה ששייך לגזירות שגוזר לעשות אבל בעצם חכמת המלך כמו שהוא לעצמו ודאי מובדל בערך גם מבחי' המקור למציאות שכל וחכמה שבדיבוריו ומעשיו כו' כי ה"ז פנימי' חכמת למודיו בעצם שלא שייך לשום ענין מעשה ודבור חיצוני לזולתו כלל. אך כאשר יצטרך לשפוט דבר מה כמ"ש מלך במשפט יעמיד ארץ לגזור עונש או חסד אזי יפסוק הדין ע"פ למוד חכמות העצמי דוקא כו' וכן כאשר יצטרך לתקן דבר מה שכבר עשה ע"פ שכל וטעם אך שצריך תיקון דהיינו לתקן הדבר באופן טוב יותר הרי ודאי צריך לברר לתקן תחלה לבחי' השכל שהוא מלובש בדבר מעשהזו להיות באופן אחר הטוב יותר כו'. והדוגמא מזה יובן בחכ' שבתורה שנקרא לימוד חכמ' העצמי שמשם נמשך המשפט במדות חו"ג בעולמות כמ"ש מלך במשפט במשפט התורה דוקא וכן השופט כל הארץ הכל במשפט מדות שבתורה דוקא. והוא כל אשר חפץ הוי' עפ"י התורה עשה בשמים ובארץ שכבר ברא ועשה בחכמה כו'. וכמאמר ג' שעות יושב ועוסק בתורה וג"ש יושב ודן וג"ש יושב וזן כו'. וכן מ"ש אשר ברא אלקים לעשות לתקן היינו במה שכבר ברא אלקים ונפל בשבירה כו' וצריך תיקון דהיינו להעלות לרפ"ח כו' לברר לעה"ד טו"ר במה שכבר ברא אלקים בחכ' ע"י בירור ותיקון באותה החכ' שבמע"ב כו'. וזהו כמשל החכ' שמשכיל על דבר מה לתקן שבזה ניכר כח למודו בחכ' לעצמו כנ"ל וזהו הנק' עמל תורה כנ"ל וד"ל:
(ט) ונמצא שעמל תורה מלובש בעמל שיחה דמע"ב לברר ולתקן כמ"ש לעשות לתקן כנ"ל וזהו יוצר הרים חו"ב. ובורא רוח בחי' המדות והכל בחו"ב ומדות שבתורה ומגיד לאדם שלעמל יולד בעמל תורה שמלובש בעמל שיחה וזהו מה שיחו כו'. ובכ"ז יובן מ"ש איני יודע אם לעמל תורה כו' דשניהם אמת דאדם דאצי' הוא שם מ"ה דחכ' שיולד לעמל מלאכה הן מע"ב שבחכמה עשה הכל נק' עמל שיחה ואמנם הרי א' לעשות לתקן העמל זה היינו עמל תורה וד"ל. ומעתה יובן ההפרש בין חכמה שבמע"ב לחכ' שבתורה לברר ברורים דרפ"ח כו'. דהנה לכאורה אין זה מובן כלל דחכמה שבתורה שקדמה לעולם וכמ"ש ואהי' אצלו כו' דמבואר למע' שנבדל בערך גם מהיות מקור לבחי' השתלשלות העולמות דבחכמ' עשית דבחי' חכמה זו גם מקור שרשה בחכ' בראש אין זה רק מה ששייך לבריאות העולמות בלבד כנ"ל ואיך א' שבחכ' שבתורה אתברירו רפ"ח כו' והלא הברורים המה בעולמות דבי"ע בנוגה שכבר נתהוה מאין ליש מבחי' ח"ת דמע"ב כו'. אך הענין הוא לפי שיש הפרש גדול בין ח"ת דמע"ב לחכמ' שבתורה שנק' עמל תורה והוא כנ"ל בפי' לעשות לתקן כו' להיות שכל עיקר התורה הוא רק להבדיל בין טמא לטהור כו' בשס"ה ל"ת ולאהפכא חשוכא לנהורא כו' והוא בירור הרע דק"נ שנפל בשבה"כ למטה ביותר שצריכי' תיקון להעלותם ועיקר עלייתם היינו ע"י בירור הרע בשס"ה ל"ת מעשה הטוב ברמ"ח מ"ע שהן הכל בצומח וחי כו' שנתגשם בק"נ ובירור זה הכל בחכ' דוקא שהוא שם מ"ה שמברר לב"ן כו' כידוע ואמנם הכח והעוז הזה לשם מ"ה דתורה הנגלית לנו במצות לברר לעה"ד ולתקנו כו' זהו הכל מכח עליון דח"ע דתורה דאורייתא נפקת משם וכמ"ש תנו עוז לאלקים ואין עוז אלא תורה כמ"ש הוי"ה עוז לעמו יתן כו' וכתיב חגרה בעוז מתניה כידוע והיינו עוז דתורה שלמעלה שמתאחדת בעצמות חכמתו ממש וכמ"ש ואהיה אצלו ממש כו'. וע"ד הנ"ל במשל גזירות המלך שהחכמה שבצווי זה נלקחה מעצמות חכמתו והיינו עצמות חכמתו שבתורה שהיא ראשית חכמתו לעצמו כו' ופי' אורייתא מח"ע זו נפקת ויוצאת לחוץ דוקא היינו שח"ע דתורה של מעלה יצא למטה לח"ת דתורה הנגלית לנו שממנו בא כח ועוז לתקן לעה"ד כו' והיינו לברר לח"ת שבמע"ב שמלובשת בעה"ד טו"רכו' וכנ"ל בפי' לעשות לתקן כו' וכמשל מי שחכמתו עמדה לו לתקן טעות וקושיא כו'. וכנ"ל שבזה דוקא ניכר עוז וכח חכמתו לימודו לעצמו וד"ל. והן הנה הלכות דתשבע"פ דוקא ששרשן בח"ע שבתורה שלמעלה ויצאו למטה בח"ת דמע"ב לברר ולהפוך כו' וד"ל שנק' עמל תורה כנ"ל ופי' תורה עצמה היינו בח"ע שבעצמו ועמל תורה היינו מה שבא כח ועוז בחכמה שבתשבע"פ לברר ולתקן כו' ונעוץ תחלתן בסופן דוקא שלזה כל עיקר ח"ע דתורה של מעלה שירדה למטה בח"ת דתורה הנגלית לנו כו'. וז"ש ואהיה אצלו אמון אומנא במי שתורתו אומנתו כו' אעפ"י שקדמה לעולם היא הנותנת כח ועוז כשבאה בהתלבשות בח"ת דתורה לברר עה"ד והכל א' ממש ולא כדלעיל שגם בח"ע וח"ת דתורה יש רקיע מפסיק כו' דאין שייך רקיע להבדיל רק בח"ע וח"ת שבמע"ב מטעם הנ"ל אבל מי שמתחכם לתקן דבר אעפ"י שמשפיל א"ע ביותר אבל אין זה שפלות וירידה כלל אלא אדרבה זהו עיקר כח חכמתו בעצם שבא לידי גילוי בתקפו יותר משיתחכם במושכלות עמוקות לעצמו כענין (קהלת ז, יב) החכמ' תחי' בעלי' כנ"ל וד"ל. וזהו הטעם (שבת יא, א) דמי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה דהתפלה בחי' העלאה לגרום המשכת זהו רק בחי' המשכת ח"ע בח"ת לפי אופן ההעלאה בלבד כתלמיד המחכים את רבו בשאלותיו שלפי אופן השאלה כך יתחכם להשיבו כו' אבל בחי' התיקון דשם מ"ה לברר ב"ן מלמעל' למטה מבלי העלאת מ"ן מזה הרבה שהוא מתקן לפי עצם כח חכמתו ממש כמו שהוא וד"ל:
(י) ובכ"ז יובן מה שנתנה התורה כולה ע"י משה דוקא וכמ"ש (דברים לג, ד) תורה צוה לנו משה כו'. ולא ע"י אחר זולתו. ואם משום שהי' כלי מוכן לזה מצד החכמה הרי א' (דניאל ב, כא) יהיב חכמתא לחכימין דכל מי שיש בו חכמה נותן בו חכמה וכתי' (שמות לא, ו) ובלב כל חכם לב נתתי חכמ' כו' וכן לשלמה נתן חכמה אבל לא ניתנה התורה רק ע"י משה דוקא הענין הוא משום שנא' במשה (שם ב, י) כי מן המים משיתיהו מבחי' מ"ע דח"ע שהיא כלולה בעצמותו ממש כנ"ל ובהיות שהתורה ירדה למטה לברר לעה"ד כיו"ד הדברות בכללו' המ"ע ול"ת וזהו בחי' כח הביטול היש לאין בפו"מ כו' ע"י בחי' ח"ת שבתורה כנ"ל ואין עוז זה רק מכחה של ח"ע דתש"מ דוקא שתאיר מלמעלה למטה בח"ת כנ"ל ע"כ א"א להיות זה כ"א ע"י משה דוקא שנשמתו נלקחה מבחי' מ"ע דח"ע וכמ"ש ותרא אותו כי טוב הוא מעה"ח שכולו טוב למעלה מעה"ד טו"ר לגמרי ע"כ יש ביכולתו להמשיך גם בחכמה שבבירורים דעה"ד טו"ר לברר לתקן כו' וזהו הכח והעוז שיש לכנ"י בכל דור ודור לתקן ולברר עה"ד בסו"מ וע"ט כו' הכל ע"י משה דוקא כמ"ש תורה צוה לנו משה שהיא תושבע"פ שנקרא עוז כו' כנ"ל. ולא ע"י אחר זולתו. הגם שנא' ובלב כל חכם לב נתתי חכמה אין זה רק לפי מדריגתו יש בו מח"ע לעצמו לתקן נפשו אבל שיומשך לכנ"י בכל דור ודור לברר לעה"ד ע"פ התורה הנגלית לנו אינו אלא ע"י משה דוקא וז"ש בזוהר דאתפשטותא דמשה בכל דרא כו' וכמ"ש בכמה דוכתי משה שפיר קאמרת כו' שהלכה זו ברורה כהלכה למשה מסיני שניתן לו הכחועוז לברר וללבן כו'. והוא במה שהכה משה את הסלע במטה פעמים כו' שבזה הביא והמשיך מח"ע לת"ת לתקן ולברר הכל ע"י הלכות דתורה שבע"פ כידוע וזהו כמו ענין מי שתורתו אומנתו כו' והיינו מי שמתקן בעצמו יכול לתקן לזולתו כענין קשוט עצמך כו' ולכך משה תיקן לישראל כו' וכמ"ש במ"א:
(יא) והנה בזמן מ"ת היה חבור וקשר בין מ"ע ומ"ת דח"ע וח"ת כנ"ל שהרי נאמר (שם יט, כ) וירד הוי' על הר סיני שירד מעצמות ח"ע וידבר אלקי' כו' מי שאנכי כו' והוא בחי' הארת ח"ע בח"ת שהרי אנכי ולא יהיה לך שרש מ"ע ול"ת וכללות יו"ד הדברות רק בסו"מ וע"ט בכלל כבד כו' זכור כו' לא תרצח כו' כידוע והוא בחי' ח"ת שבא לברר לעה"ד טו"ר דבחכמה אתברירו כנ"ל ונמצא היה חבור למ"ע עם מ"ת שהרי נאמר וירד הוי' על הר סיני שירד אור ח"ע בח"ת כדי לברר כנ"ל וז"ש בראשית בשביל התורה שנקרא ראשית דחכמה שבראשית ברא כו' בחי' ח"ת דמע"ב לא היה רק בשביל בחי' בירור דחכמ' שבתורה וכמאמר (שבת פח, א) תנאי היה להקב"ה בששת ימ"ב אם יקבלו ישראל את התורה מוטב וא"ל אחזיר אתכם לתוהו כו' וכן (ירמי' לג, כה) אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי כו' ובמצות ת"ת לבד א' (ישעי' נא, טז) ואשים דברי בפיך כו' וזהו בשביל התורה בעבורה ולא שבחכמ' שבתורה עצמה אע"פ שנאמר ואהיה אצלו אמון כאומן שרואה בלוח כו' היינו ג"כ בשביל בחי' הבירורים דרפ"ח כו' לפי אופן הרצון העליון בבירורים דרפ"ח בעה"ד בתו"מ כך ברא ויצר כל העולמות וזהו דאסתכל באורייתא וברא עלמא וכמ"ש (משלי ח, כב) ה' קנני ראשית דרכו כנ"ל והן יו"ד הדברות שאחר יו"ד מאמרות. אך עדיין י"ל איך היה חבור מ"ע ומ"ת בזמן מ"ת אחר שהיה רקיע בין מים למים ועוד דמהו המעל' שירד אור ח"ע למטה בח"ת אחר הבדלת הרקיע דודאי קודם הבריאה היה יותר נעלה שהרי מ"ת היו כלולים במ"ע וזהו נקרא עליות התחתון לגבי העליון שיש עלי' למ"ת כ"כ וגם מ"ע לא ירדו מעצם מעלתם כ"כ למטה כלל אבל בירידת מ"ע למטה ירדו ממדריגותם וגם זאת רק בחי' חיצונים שלהם לבד ומ"ת הן בתחתית המדריגה כמו שהן למטה כמשל העליון שיורד לגבי התחתון ונמצא יש יתרון מעלה ביחוד מ"ע ומ"ת קודם הבריאה מזמן יחודם במ"ת בב' דברים א' שמ"ת עלו בהתכללות למעלה במ"ע ובמ"ת ירדו למ"ת והב' שקודם הבריאה לא ירדו מ"ע מפנימית מדריגותם כמו שהן למעלה כלל ובמ"ת ירדו להאיר בח"ת נובלות חכמ' של מעלה כנ"ל להתלבש בבירורים דק"נ כו' שנק' עמל תורה ולא תורה עצמה כנ"ל וד"ל:
(יב) אך הנה הגם שלכאורה היחוד דתחתון בעלותו ודאי יותר גבוה מיחוד דירידת עליון לתחתון כנ"ל. אבל כאן אין האמת כן דאל"כ מה זה שאנו מוצאים מעלה יתירה במ"ת יותר מקודם הבריאה עד שא' תנאי היה כו' כנ"ל ולא בראשית בשביל התורה שנקרא ראשית כנ"ל דלפי הנ"ל היה יחוד מ"ע ומ"ת קודם הבריאה יותר נעלה. אך הענין הוא דהגם שבאמת ירידה גדולה היא לבחי' ח"ע בח"ת ליתן כח ועוז לברר ברורים כו' אבל ירידה זו צורך עלייה היינו להיותתוס' אור בפנימיות ח"ע במקור חוצבה בעצמות יותר מגופה של אור ח"ע שהיה קודם ירידתה. והטעם הוא כי כח הבירור הזה אע"פ שנמשך מח"ע בח"ת כנ"ל אבל שרשה הוא במקור ח"ע יותר מגוף ח"ע דכתיב והחכמה מאין תמצא וכנ"ל במי שחכמתו עמדה לתקן דבר מה כמו לתרץ קושיא וטעות כנ"ל שכל שהוא חכם גדול יותר בעצם נמצא כח חכמתו יש ביכולתו יותר להשפיל עצמו למטה מטה ביותר לתקן הטעות והקלקולי' ולהסיר כל מכשול רק בעיון ודקדוק גדול שלא יוכל זה זולתו שאינו חכם כ"כ שאין מבחין בין טו"ר לברר כ"כ ולא לתקן הטעות כו' ונמצא שכח זה לתקן הוא בא ממקור פנימי' יותר ממקור השכל להשכיל מושכלות כמו שהוא טרם ירידתו לתקן כו' ועוד ראייה ממה שבמעשה נתבררה אמיתות השכל ממקורו יותר מכמו שנמצא נביעתו ממקורו בתחלה שהרי אין חכם כבעל הנסיון בפו"מ נתברר במה שלא נתברר במושכל עצמו כו' והכל ענין א' וד"ל:
(יג) והנה זהו שאמר יהיב חכמתא לחכימין וכן ובלב כל חכם לב נתתי חכמה וכה"ג דלחכימין וכן חכם לב דוקא הוא נותן חכמה דהיינו כפי ערך עבודתו וחכמתו לברר ברורים לתקן המקולקל והוא להפך יש לאין חשך לאור כו' כך לפי"ע ממש נותנין לו ח"ע בתוס' ברכה לעצמו. וא"כ מזה מוכרח דשרש ומקור התיקון והבירור הזה מגיע למעלה ממקור חכמתו הקודם מאחר שתלוי תוס' אור דחכמתו עצמותה רק בעבודה ותיקון שיתקן לדבר זה בחכמתו דאל"כ האיך תולה העיקר בטפל אלא ודאי שעבודה ותיקון זה בא רק מכח ומקור העליון יותר ממקור עצם שכלו וד"ל. ולפי"ז יובן שירידת ח"ע בח"ת לברר בירורים לצורך עלי' עצמו' ח"ע ומטעם הנ"ל הרי בח"ע דתורה שירדה למטה בבחי' נובלות שזהו לשבח קאמר דנובלות הללו שמבררים יש בהן כח ועוז ממקור פנימי ועליון יותר מגופה של מקור חכמה של מעלה דתורה ונמצא דעמל תורה למעלה מגופה של תורה של מעלה וזהו שהיה תנאי עם ששת ימ"ב כו' משום דברור דעה"ד שעל ידי התורה שלמט' הוא העיקר שבשביל זה ברא ביו"ד מאמרות ולזה ירד אור ח"ע בח"ת לפי שהיא צורך עלייה להיות למעלה גם מיחוד עליון דמים במים שהיה קודם הבריאה דאין זה רק התכללות מ"ת במ"ע ולא למעלה ממקור דח"ע דמ"ע אבל בחי' ירידת העליון דח"ע דמ"ת לברר מגיע למעלה ממקור דח"ע מ"ע עצמה מטעם הנ"ל. ומתורץ הקושיא הנ"ל במה שמצינו מעלת מ"ת ביותר מיחוד דמ"ע ומ"ת שקודם הבריאה וגם יתורץ מה שהיה חבור מ"ע ומ"ת במ"ת אע"פ שלא נתבטל רקיע המבדיל כלל כי הגם בשביל ירידה ח"ע בח"ת לברר צריך הבדלת הרקיע משום דירידה זו ממקומו העצמי לבא למטה מטה מקור המתברר שהוא בעולמות שנבראו יש מאין שנעשו מח"ת אחר הבדלת הרקיע צריך לצמצם ולהעלים כל בחי' חכמת עצמותו להתלבש באופן צמצום כלי המתברר כמו המתקן בכלי אומנות שצריך להתלבש בכלי אומנתו כו' וזהו שצריך לרקיע להבדיל דוקא ומה שהיה חבור למ"ע ומ"ת בזמן מ"ת היינו שנתחבר כח הברור שבח"ת בדבור ביו"ד הדברות שבשרשו ומקורו שלמעלה מבחי' ח"ע דמ"ע כי נעוץ סופןבתחלתן דסוף מעשה עלה במחשבה תחלה קודם ולא כחבור מ"ע ומ"ת קודם הבריאה בלי רקיע מבדיל אלא אדרבה מ"ת כמו שהן בדבור ומעשה כשא' נעשה ונשמע עלו למעלה גם ממ"ע שמעל לרקיע מטעם הנ"ל וכמו לע"ל שיצאו מ"ח כו' אל הים הקדמוני אע"פ שרקיע מבדיל כי אין הבדלה זו רק בין מ"ע ומ"ת בשעת ירידת וצמצום דח"ע בח"ת לברר אבל שרש כח זה הבירור נעוץ בעצמות המקור דח"ע ממש וד"ל:
(יד) ואחר כל זה יובן בתוס' ביאור ענין חכמות בחוץ תרונה ח"ע דאתמשך בח"ת כנ"ל. דהנה לכאור' משמעות הפשוט דחכמות בחוץ ב' החכמות דח"ת וח"ע שניהם יחדיו בחוץ תרונה. וזה פלא לכאורה דודאי בח"ע שהיה למעלה וירדה למטה בח"ת לברר כנ"ל שייך ל' ירידה מפנים לחוץ שיורד ממקום הגבוה לעולם הנפרד כו' אבל בחי' ח"ת כבר הוא בעולם הנפרד יש מאין כו' שהרי א' כולם בחכמה עשית כידוע ואיך שייך בה ל' ירידה ויציאה לחוץ והל"ל חכמה בחוץ ולא חכמות ב' חכמות. אך הענין הוא דלא קאי בח"ת שבמע"ב שהבדיל הרקיע וכבר יצאה למטה עד שכולם בחכמה עשית כנ"ל אלא קאי על בחי' ח"ת שבתורה שבא לברר לעה"ד כו' שזה הבירור שבחכמה שרשו בפנימית ח"ע יותר כנ"ל ומשם דוקא ירד למטה לברר כנ"ל. וראייה לזה שהרי אמר ואהיה אצלו אמון אומנא כו' שזה היה קודם הבריאה היה התורה אצלו אמון כמו כלי אומנת שהוא כח הבירור הנ"ל למעלה משום דבסוף מעשה עלה במחשבה תחלה אך שירד למטה במקום המתברר ונקרא בשם ח"ת ע"ש הברור שלמטה אבל שרשו דוקא בפנימית ח"ע כנ"ל. וא"כ שייך ענין הירידה גם בח"ת שבתורה שבאה למטה לברר מצד שירדה מלמעלה למטה דוקא וד"ל. ושרש הענין הוא דבח"ע יש ב' מדריגות פנימיות וחיצוניות והיינו מ"ה וב"ן שבחכמה עצמה בחי' כח מה שבה הוא בחי' הפנימית ובחי' ב"ן דמה הוא בחיצוני' ושרשו יותר מפנימית דמ"ה והענין הוא דמה שישכיל כל שכל עמוק בא מבחי' אין ליש וכמ"ש והחכמה מאין כו' זהו בחי' אין דחכמה שנקר' כח מה. ומה שנמצאת בבחי' יש נקרא ב"ן דמה. אך בבחי' יש דחכמה דוקא יש כח התיקון והברור לברר דבר זה ולתקנו כמו לתרץ הטעות כו' שזהו כח ירידת השכל דוקא שיורד למטה מטה ביותר עד למקום הטעות להשכיל עליו לתקנו כו'. ויש בזה הכח ממקור החכמה יותר מגופו של אור החכמה כשבא מבחי' אין שנק' מה דחכמה כו'. וזהו הכלל בכ"מ שבבחי' החיצוני' שבו יש יתרון מעלה מבחי' הפנימי' מזה הטעם דוקא כידוע וד"ל:
(טו) ובזה ידוע ענין ירידת ח"ע בח"ת כנ"ל. שזהו מבחי' חיצוני' דח"ע דוקא שנק' בחי' יש דחכמה שבו כח הירידה למטה דוקא ומזה יש כח בח"ת שבתורה לברר ולתקן כו' וכמ"ש (תהלים סח, לה) תנו עוז לאלקי' כו'. ובזה יתורץ מה שנקרא ירידה זאת גם בח"ע הגם שאין ירידה זאת רק מבחי' החיצוני' שבה שהיא בחי' ב"ן דמ"ה. ובכלל נקרא נובלות חכמה של מעלה לפי שחיצוני' שבה למעלה מפנימית שבה וזה היה במ"ת שירד ה' על הר סיני שנמשך בחי' חיצונית דח"ע בגלוי הדבור בברור דעה"ד אנכי ולא יהיה לך שרש מ"עול"ת כו' שזה ירידת כח הבירור שבמעלה בשרשו מפנימית ח"ע מטעם הנ"ל וכמו הנ"ל בטעם שניתנה התורה ע"י משה דוקא להיות שרשו במ"ע כי מן המים כו' ומשם נמשך הכח ועוז לברור דח"ת כמ"ש תורה צוה לנו משה דוקא וכמ"ש מה שמו ומה שם בנו בחי' ב"ן דמ"ה דוקא לז"א תנו עוז לאלקים דוקא בחי' ב"ן ששרשו בב"ן דמ"ה שלמעלה ממ"ה עצמו כנ"ל. וזהו חכמות ב' חכמות היינו ח"ע וח"ת שהוא בחי' ב"ן דח"ע שהוא שרש ומקור לח"ת שניהם ירדו לחוץ לק"נ לברר ונמצא ירידה זו לב' החכמות יחד דשניהם א' ממש ונמצא יש כאן ד' מדריגות פנימית וחיצוני' בח"ע ופנימית וחיצונית בח"ת וחיצונית דח"ע דתורה למעלה מפנימית ח"ע וכך חיצונית דח"ת הבא בגלוי המעשה בהלכות ודינין למעלה מפנימית שבה שהוא תושב"כ שנקרא מ"ה וז"ש תורה צוה לנו בתושבע"פ דוקא וכמ"ש ומה שם בנו כו'. וזהו ערבים עלי ד"ס כו' וכידוע בענין א"ח עט"ב כו'. אבל ח"ת דמע"ב גם בשרשה בחכמ' שבראש במוח הח"ע הכל רק מבחי' הצמצום שבשם אלקים שבא בבחי' השתלשלות שזהו כמחשבה ושכל שבצרכי ביתו שנק' עמל שיחה כנ"ל רק שבו מלובש כח הבירור חכמות דח"ע וח"ת וכמ"ש בראשית בשביל התורה שבעבורה דוקא היינו ח"ת דתושבע"פ שיהיה בירור עה"ד כנ"ל ברא הכל בראשית בחוכמתא דבראשית נמי מאמר הוא כנ"ל וד"ל. וענין הרקיע המבדיל אינו רק בין חכמה בראש וסוף דמע"ב אבל בענין חכמה דתורה אע"פ שמצמצם א"ע לברר כנ"ל אין זה צמצום אמיתי מצד העצם אדרבה זהו עיקר גלוי כח עצם חכמתו רק שבא דרך ירידה עצומה לתקן דבר כו' כנ"ל וד"ל:
(טז) ומעתה יש להבין מ"ש בחוץ תרונה רינה זאת מה היא ומהו בחוץ דוקא. והנה מבואר למעלה דכל עיקר ירידת ב' חכמות ח"ע וח"ת דתורה למטה הוא לברר לעה"ד דק"נ שזהו נקרא חוץ כמו אמצאך בחוץ אשקך כו' שהן עולמות הנפרדים שאחר מסך המבדיל כו' עד עולם העשיה שבדצח"מ שבו מעורב טו"ר והיינו בחי' הבירורים דנוג' דעשי' בקיום התו"מ בסו"מ בפו"מ וע"ט בדברים גשמיים ע"י הצדיקים שהן כנ"י שנא' ועמך כולם צדיקים בתו"מ שגם פושעי ישראל כו' ואע"פ שזהו בחי' ירידה גדולה ממקום ומדריגה עליונה דח"ע וח"ת כמו שהן במקומן אבל ירידה זאת צורך עליה הוא שיתעלו ב' חכמות הללו למקור פנימית ועצמי' דח"ע בעילוי אחר עילוי למעלה מעלה הרבה ממקור שרשן כמו שהיו טרם ירידתן למטה כנ"ל. וזהו ענין תרונה ברינה ושיר בחוץ דוקא שזהו לאחר שלימות הבירורים דק"נ שע"י ב' חכמות הללו יתעלו ברינה ושיר דוקא דכל רינה ושיר היינו כשצריך לעלות למעלה מעלה עולה ע"י השיר ורינה דוקא כשיר על הקרבן שהלוים אומרים שיר לפי שהקרבן הוא בחי' ההעלאה מלמטה למעלה להיות לריח ניחוח להוי' דאצי' ה"ז עולה ע"י השיר שהלוים אומרים שבשיר זה עולה הקרבן עד רום המעלות לריח ניחוח כו'. והטעם לזה שכל ההעלאה אינו אלא ע"י שיר ורינה דוקא הנה יובן במה שאנו רואים בעיקר ענין הרינה למטה שהוא בדבר המתחדש מרע לטוב ומשפלות לגבוה וכה"ג וכהצלה מןהסכנה משום שהיה תחלה מאד בספק אם יחודש הדבר לטוב ולברכה אם יבא הרינה ממילא כמו שידוע בענין (שם קכו, ו) הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע שהזורע בספק גדול פן לא תצלח זריעתו כלל וירקב או יכלה ע"י שדפון או סבות אחרות ילך ובכה נושא הזרע בשעה שזורע כאילו זורע לאבוד אך כאשר תצליח ויצמחו כל זריעותיו לטוב ולברכה ימצא בזריעתו להיות מאה פעמים כמוהו וכמו ויזרע יצחק בארץ כו' למצוא מקב א' כמה כורים אז אמר בא יבא ברינה נושא אלומותיו כו' שבבואו מן השדה בערב לאחר הקצירה שיקצור אלמותיו יאסף ויביא אותם ברינה לביתם כי שמח מאד על הצלחת זריעתו שלא היה משער בעצמו כלל אדרבא היה נבוך והלוך ילך ובכה כו' וא"כ הרי עיקר הרינה בא מן ההתחדשות הדבר מהיפוך להיפוך דוקא וזה ע"י יגיעה רבה דוקא שהוא פיזור חיות נפשו באין נודע לו אם יצליח או לא כו'. וכן העוסק במו"מ שמפזר כל הונו שהוא פיזור חיות נפשו וביגיעה רבה עד מיצוי הנפש ואינו יודע אם יצליח וחושש שיפסיד הכל גם הקרן עד שיאמר נואש כו' וכשירויח הרבה יותר מן הקרן אז ירון מטוב לב ממה שנהפך לברכה וא"כ ה"ז רק מדבר שהי' נבוך ונתחדש לטוב והיה לו יגיעה רבה וכך הוא בענין המלחמה שישים נפשו בכפו ואינו יודע אם ינצח או ינוצח והוא בעצמו בהפקרות לומר נואש לנפשו שחייו תלוים מנגד בכל רגע. אם אח"כ ינצח ויקח שלל רב יבא ברינה ושיר כו'. כידוע בענין התרועה בקול רינה ובתופים ובמחולות שיוצאי' אנשי המלחמה אחר שנצחו את אויביהם ולקחו שלל רב כו'. וזהו רק שהיו מוסרים נפשם והצליחו ע"כ יבאו ברינה כו'. וכן היוצא מן הסכנה או כשהי' נידון להרג או חולי ונתרפא או נעשה לו נס גדול בים או שאר נסים שרואה אדם בעצמו זהו התחדשות' מרע לטוב שלא היה יודע בתחילה יפול בו ל' רינה דוקא. וז"ש בזוהר דשמח' בצפרא דוקא אבל רינה הוא לערב דוקא כשעבר כל היום ואינו יודע למה הוא נושא את נפשו ויגיע כפיו בעמלו שיעמול כל היום רק לערב כאשר ראה ברכה שנתברך במעשה ידיו כל היום אם בשדה או בבית אז יתכן בחי' הרינה שירון על אשר יגיעתו לא לריק ח"ו זהו רינה ברמשא לעת ערב דוקא כעובד בשדה כל היום שבא יבא ברינה נושא אלומותיו מן השדה לערב וד"ל:
(יז) ועדכ"ז יובן למעלה ענין הרינה שהוא רק בהתחדשות טוב הדבר שהיה בו ספק ודאגה תחלה כשיצליח ויעשה פרי זהו סיבת הרינה כו'. והענין הוא למעלה בירידת אור דח"ע וח"ת דתורה שהיו למעלה וירדו למטה כ"כ בהתלבשות בתומ"צ לברר לק"נ שמעורב טו"ר שע"ז אמר ילך ובכה נושא משך הזרע מפני שנמשל לזריעה בארץ כמו זורע צדקות כו' שאור זרוע לצדי"ע לבא למטה בענין גשמי כו' ואינו ידוע אם יוצלח לברר לעה"ד לאהפכא חשוכא לנהורא כו' בסו"מ וע"ט ע"י צדיק אם לא אך לאחר שיצליח אור הזרוע דח"ע וח"ת במעשה המצות למטה לברר ולתקן עה"ד טו"ר כו' ה"ז כמו הקצירה שתצלח להיות בתוס' מרובה על העיקר ק' פעמים כו' כקב הזרוע שמוציא כמה כורים כו' אז אמר בא יבא ברנה דוקא נושאאלומותיו מפני שהיה בו ספק והיה בו יגיעה רבה וכנ"ל. וכך הוא ענין עמל תורה שמברר בירורים דק"נ שעמל זה ביגיעה ולא נודע מה יהא בסופו ע"כ כשברר הכל ויהי' ברכה מרובה על עיקר אור הזרוע בא יבא ברנה וכמשלי' הנ"ל בעוסק במו"מ כשירויח הרבה או כשיבא במלחמה או בהצלה מ"ן כו' שנופל אז בזה ל' רינה. וזהו ההפרש בין שמחה לרנה דהרנה הוא ברמשא לערב דוקא והוא בענין העבודה ועמל תורה כל היום בחסד אל שנמשך בתומ"צ כל היום כו' כשנשלם לערב אז כתיב ותקם בעוד לילה פי' בעוד שהתחיל הלילה תיכף אחר כלות אור היום ותתן טרף ממה שנתברר כל היום כו' וד"ל:
(יח) ונמצא מובן מכל הנ"ל דעיקר ענין השיר והרינה הוא בבחי' העלאות מ"ן הדבר שלמטה ועולה למעלה בהצלחה עולה ברנה ושיר וכמו שיר על המים בשמחת בית השואבה שהיו נושאים את מי השילוח לעז"נ בט"ו מעלות כו' ועל כל מעלה היו אומרים שיר כו' (סוכה נא, ב) ט"ו מעלות היו ט"ו עליות והן הנק' ט"ו יסודות שזהו עליות התחתון לעליון בכל פרט כענין ט"ו ווי"ן דאמת ויציב כו'. וזהו שיר השירים אשר לשלמה שיר על כל השירים בחי' שיר פשוט לפי שהשיר הוא לענין עלי' מיוחדת כפי מדריגתו כך הוא השיר וידוע דיש עלי' על עלי' כמו שעולה מן הדבור אל המחשבה ומן המחשבה אל השכל או למעלה מן השכל שהוא הרצון וגם הרצון ותענוג עולה למעלה הימנו כו'. וזהו ענין שיר פשוט שיר כפול כו' שיר פשוט הוא בעלית הכתר גם הוא שהרי א' דגם אור צח כו' ועולה בשיר פשוט לגבי עילת העילות כו' ושיר כפול הוא עלי' דחו"ב לכתר ושיר משולש הוא עלי' חג"ת בחב"ד ושיר מרובע הוא עלי' המל' כמ"ש במ"א וד"ל. וכך הוא רינה דאורייתא בשיר ונגון שבטעמים כמו זרקא כו' וכמו ויהי שירו כנ"ל שהוא בבחי' שיר פשוט ושיר כפול דהתענוג הפשוט בניגונים הללו נקרא שיר פשוט שלמעלה מן החכמה עלאה שבאותיות התורה והמה באים באופנים מיוחדים כידוע כנ"ל שהיא בחו"ב שבהעלם ויש בו ג"כ בחי' חו"ג והכל בהעלם שלמעלה בגילוי ח"ע דאורייתא שהרי אין דרש בא מהם בתושבע"פ כלל. וזהו חכמות בחוץ תרונה ברינה ושיר דוקא ובחוץ דוקא לפי שיצאו מלמעלה למטה לברר בירורי נוגה וכאשר עולין למעלה מעלה אחר תשלום ברורי דרפ"ח שבעה"ד טו"ר כנ"ל. וזהו בחוץ תרונה ברינה ושיר רינה זאת היא העולה מלמטה למעלה מעלה עד אין שיעור כנ"ל והיינו עד בחי' מדריגה שלמעלה משרש מקור חוצבה בעצמות אא"ס ב"ה כנ"ל וד"ל.
(יט) והנה יובן עוד מכל הנ"ל בענין הרינה שלבד ענין התוס' הריוח והברכ' בעבודתו שזהו העילוי היותר נעלה בפועל ידיו לבד. אבל עוד ניתוסף מעלה יתירה בעצם מהותו ע"י עבודה זו שהצליח לו אשר לו היה בו קודם העבודה והתיקון. וראיה לד"ז הוא מ"ש והחכמה תחיה בעליה פי' בעליה דחכמה תחיה אותה החכמה שירדה למטה בברור ותיקון עבודה דוקא ואין הכוונה במ"ש והחכמה תחיה חכמתובעצם כמו שהיא אלא מה שחכמתו עמדה לו בעבודתו ותיקון דבר מה כמו בעסק מו"מ או זריע' בשדה שהצליח לו ועשה פרי תבואה בהרבה ריוח וברכה יתירה הרי לבד ברכה זו בשדה או בביתו ובמו"מ ועסק נתברך בעצם כח חכמתו והוא שתחיה בעליה דחכמה דחיים זו קאי בגשמיות וברוחניות דהיינו שנעלה עצם כח חכמתו שנק' בעליה דחכמה ביתר הרבה מכפי מדתו שהיה לו שיעור קצוב בחכמתו. אך כאשר חכמתו עמדה לו בטרף מזונו במו"מ או בעבודה בשדה או שהצליח בד"א בחכמתו נוסף על זה במעלה יתירה בעלוי גדול בעצם נפשו וז"ש תחיה בעליה ממש והטעם הוא לפי שכח זה הברור והתיקון שירד בחכמתו למצוא טרף מזונו או שאר תיקון הנה הוא בא מלמעלה ממקור חוצב כח חכמתו בעצם שנמצא מאין כו' ע"כ ניתוסף בו עי"ז דוקא מעלה יתירה וד"ל. וכמ"ש במ"א במשל בן מלך שהי' כלי מוכן בכל חכמה ולימוד כל החכמו' ואח"כ שלחו למרחקים שיראה איזה חכמה בענין פרנסתו בכלי אומנות וכה"ג שעי"ז יקנה שלימות נפשו יותר כאשר א"צ לקבל משום אדם כי יכול לפרנס א"ע בחכמתו וחכמתו עמדה לו בזה עד שתחי' בעלי' דחכמ' והיינו מה שנמצא עי"ז שלימות בעצם כל חכמתו כו' וד"ל. ונמצא מובן ממשל זה דכנ"י נק' בנים ועלו במח' העצמי. אך ירדו למטה בגופים שיבררו ויתקנו דבר בחכמה שבנפשם ע"י תומ"צ בפו"מ דוקא. ובזה יתעלו בשרשם יותר כנ"ל. וכך הוא בענין ירידת ח"ע בח"ת שבתור' שחכמ' זו לתקן ולברר תעלה למעל' בעילוי אחר עילוי שלמעלה מעצם כח ח"ע עצמה. וזהו תרונה כו' וד"ל:
(כ) ונמצא מובן מכל הנ"ל שיש ג' מדריגות באופן יחוד וחבור מ"ע ומ"ת יחד א' קודם הבריאה שהיה מים במים שהיה מ"ת כלולים במ"ע כנ"ל. שזהו הכל בבחי' עליות למעלה שהרי מ"ת לא היו בירידה והגשמה כלל וגם מ"ע לא ירדו למטה כלל והב' יחוד וחבור מ"ע ומ"ת בבחי' הירידה למטה כנ"ל בפי' חכמות בחוץ כנ"ל וזה היה במ"ת שנמשך ח"ע בח"ת כדי לברר ולתקן כו' שניתן כח ועוז מח"ע לח"ת זהו יתרון מעלה מיחוד מ"ע ומ"ת שקודם הבריא' מטעם כל הנ"ל וד"ל. והג' בחי' יחוד זה עצמו דמ"ע ומ"ת וירידתם למטה כאשר הן עולין למעל' בתשלום הברורים דרפ"ח שעולים למעלה הרבה ממקור דח"ע העצמי מטעם הנ"ל. וזהו יותר נעלה מיחוד שלהם במ"ת כדי לברר ולתקן כו' מאחר דירידה זו צורך עליה היא כנ"ל שע"ז א' תרונה בשיר להיותם עולין בתכלית העילוי כנ"ל וד"ל:
(כא) והנה מעתה י"ל מ"ש תרונה ל' עתיד שתרונה לעתיד ולא עתה והיינו באלף הז' שיהי' אז עליות העולמות בכלל. ולכאורה לפי כל הנ"ל אדרבא עכשיו דוקא תרונה ב' חכמות הנ"ל שעולין הברורים דרפ"ח כו' בכל דור ודור למעלה על ידי עסק התומ"צ בפו"מ כו' וד"ל. אך הנה מבואר למעלה בפי' חכמות בחוץ שזהו ירידה מגבוה לנמוך מח"ע לח"ת וירידה זו צורך עליה היא והיינו דכל וא"ו אלפי שנין דהוי עלמא אשר שרשן בו"ק העליונים והן וי"ו ימ"ב יהי אור אלף שנה הראשונה דבחי' חסד לעליון דאצי' כו'. ויהי רקיעבאלף שנה הב' מבחי' הגבורה כו' ובכ"א מהם ירד בחי' ח"ע בח"ת לברר ברורי נוגה כו' רק שבאלף הג' שהוא בחי' ח"ת היה מ"ת שאז היה עיקר שלימות יחוד זה לתקן עה"ד בתומ"צ שקיבלו כנ"י כו'. משא"כ באלף הראשון והשני לא היה רק להעלו' ולברר ניצוצי הקדושה שנפלו באוה"ע על ידי חנוך ומשותלח ונח עד לאברהם שהאבות הן המרכבה והשבטים עד מ"ת כו' ודרך פרט בכל דור ודור נמשך הארה פרטית בכל אלף שנה דוי"ו אלפי שנין כו' בשביל ברור פרטי בעה"ד טו"ר כו' ע"י ב' חכמות הנ"ל שבחוץ ירדו לברר כנ"ל. והיינו ע"י מעשה הצדיקי' בתומ"צ וע"י תשובה דבע"ת שכ"ז דרך ירידה בא. אך לא נשלם עדיין שלימות הברורים דרפ"ח עד תשלום הכל בסוף אלף הששי בימות המשיח עד אלף הז' שנק' חד חרוב כו' שאז עולין כל הברורים למעלה מעלה במקור דח"ע למעלה משרש ח"ע עצמית שמתייחדים בתכלית היחוד בעצמות כו' וכנ"ל באריכות. שזהו פי' תרונה שלמעל' הרבה מיחוד מים במים שקודם הבריאה שנאמר ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים כו' וד"ל:
(כב) וזהו שאמר במדרש דלעתיד יעשה הקב"ה כנפים לצדיקים ויהיו שטין ע"פ המים. והכוונה ע"פ המים מ"ע שנאמר ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים והיינו שגם לאחר עליות דח"ע למעלה במקורם בתחל' גם אז יהיו נשמות הצדיקים שטין ע"פ המים כו' שהוא למעלה מעלי' הב' דב' חכמות הנ"ל דלעתיד כנ"ל וד"ל. ותחלה י"ל מהו ענין שטין ע"פ המים כו'. דהנה ידוע בשרש הנשמות שעלו במח' היינו שעלו במח' העצמית שבפנימית עצמותו ממש כו' והוא בפנימית מקור דח"ע טרם שנמשך להיות נק' בשם ח"ע כמו בבחי' מ"ע כו' כי הוא למעלה גם מבחי' רצון העצמי וכ"ש למעלה מן החכמה שנק' טעם לרצון. דהנה כמו ביו"ד מאמרות בגלוי יש רצון וחכמה עד דבור כו'. כמאמר דבראשית ות"י בחוכמתא ות"א בקדמין ברצונו כמ"ש כד סליק ברעותיה למברי עלמא כו' כך הוא ממש ברצון וחכמה כו'. שבהעלם העצמות ממש כמו כאשר עלה ברצונו להאציל הרי רצון זה בהעלם עצמותו. ויש לו מקור שמשם נתעורר ברצון זה להאציל ונק' כשב"כ שבעצמות וכן בחי' חכמה שבכתר הוא הטעם כמוס לרצון כו' עד המדות ודבור שהוא בחי' גלוי המח' אנא אמלוך שעלה הכל בעצמותו ונק' מל' דא"ס כידוע. והנה מאחר שא' במי נמלך בנשמתן ש"צ הרי נמלך זה הוא הישוב אם ירצה להאציל ולברוא כו' בנשמתן של צדיקים הנה בהכרח שכבר קדמו נשמות קודם התעוררות הרצון והיינו בפנימית עצמית הרצון ממש. שמזה יובן דגם אורייתא דמח"ע נפקת שרשה ג"כ בעצמות ממש כי ג' קשרים הן ס"ר נש"י מתקשראן בס"ר אותיות התורה כידוע וא"כ הכל א' ממש רק שהתור' ירדה למטה לברר כו'. וז"ש ואהיה אצלו אמון כו'. שזהו ענין יציאתה מן ההעלם העצמית לחוץ להיות כל אופן ההשתלשלות דאבי"ע דגם מה שעלה ברצונו להאציל הוא בא מכח ח"ע שבתורה שקדמה בהעלם העצמית כו'. וזהו ג"כ ענין עליות דב' חכמות הנ"ל לעצמות ח"ע דתורה אך גם לאחר עליות דח"ע לעצמו ממש גם כשיגיעו לעצם שרש נש"י יהיה נש"י גם אז שטין ע"פ המים עליונים דח"ע לאחרעליה שלהם להיותם למעל' גם מבחי' שרש ומקור דח"ע דמ"ע לאחר עליה כו' וד"ל:
(כג) וזהו שרמז ר"ע במה שאמר כשתגיעו לאבני שיש טהור פי' אבן א' ב"ן דהיינו בחי' ב"ן דמה דחכמה לאחר שבחכמה אתברירו שנק' אבן שיש טהור כמו מי יתן טהור מטמא כו' ונדמה לעיין שאינו אבן רק מים פשוטים מעוצם ההזדככות באבנים שחקו מים וכהכאת הצור והי' למים כמ"ש ויך את הסלע במטהו כו'. שזהו כח הבירור והוא הפלפול דחכמה כידוע ורמז להם שלא יאמרו מים להיותו אחר הבירור למעלה מבחי' מים כנ"ל. וגם לא יאמרו ב"פ מים שלא יצא לחלק בין מ"ע למ"ת כי מתאחדים ביחד בעלותו למעלה כנ"ל וד"ל. וזהו שטין ע"פ המים פי' כעוף ששט על המים ולא כדגים שבים ששטין בו אבל מובלעים המה בתוך המים ואין יניקתם רק מן המים כו'. דהנה גם עתה יש נשמות גבוהות שנק' נוני ימא רבא גם בים הקדמוני ששטין כל הים מראשו לסופו בפעם א' והיינו שטין בכח השגתם הנעלה בכל עמקי החכמה שבכל התורה כולה שהוא ים הקדמוני מראשו לסופו בשיטה א'. וכמ"ש בזוהר על ר"ה סבא ששט ימא רבא ברגע א' כו' וכך נשמות היותר נעלה שנק' לויתן והיינו כנ"ל בכלל ששט בסנפיריו ועוש' תלמים בים כי שט בכל הים ברגע א' אבל כ"ז שנק' נוני ימא רבא הרי הם מובלעים בים החכמה הקדומה בתוך תוכו וכל יניקת חיותם שם הוא. אך לעתיד יתעלו הנשמות הללו במדריגה היותר עליונה היינו בשרש הראשון שבעצמו' א"ס ממש דלתבונתו אין מספר ולא שייך שם בחי' וענין ים ומים כלל כי נבדל בערך מבחי' מ"ע דח"ע כי מדריגתם הוא במח' העצמי' ממש ע"כ א' שהן שטין אז ע"פ המים מלמעלה כעוף הפורח ושט ע"פ מים בשיט' א' ולא שמובלע במים כדגת הים כו'. והיינו למעלה ממדריגת לויתן שהרי יעשה לצדיקים סעודה מן הלויתן ושור הבר. וענין זה ששטין ע"פ המים מלמעל' היינו שהו' בבחי' אור מקיף מלמעל' שמקיף וסובב הכל כא' מפני שהוא למעלה מהגבלת דבר מה באו"כ כלל עד"מ הידוע בענין השכלת שכל דמי שהוא גדול ושכלו עמוק יותר מן דבר המושכל ומושג בכלי שכלו הרי אז כח שכלו העצמי שט ע"ג המושכל בבחי' מקיף למעלה בסקירה א' מצד קוטן וצמצום המושכל לגבי גדולת כח שכלו שגדול הרבה מזה המושכל (בל"א ער נעמט דעם קליין שכל א רום תיכף אין איין בליץ) וכל שאינו חכם אינו תופסו להקיפו בשיטה א' אבל מעט מעט לחלקים בערך ב' וג' שיטות כו'. אבל מי ששכלו קטן הרבה מגוף של דבר המושכל שמושכל זה עמוק מכח שכלו הרבה הרי כח שכלו מובלע ונכלל באותו עומק השכל כו' רק שיכול להלוך מראשו לסופו כו'. וזהו משל לדגים שבים שמובלעים בו ושטין בו מראשו לסופו כנ"ל ולא ע"פ המים וד"ל:
(כד) והנה מ"ש שהנשמות של הצדיקים שטין ע"פ המים מזה יובן דלעתיד יהיה עוד מדריגה שלמעל' מן עוה"ב וכמ"ש ביום השלישי יקימנו ונחי' לפניו ממש. דהנה העוה"ב נק' עדן אשר עין לא ראתה יעשה למחכה לו כו' והוא בחי' העדן עילאה שנברא ביו"ד דח"ע שלמעלה מבחי'מ"ע דבינה עלאה דכמו שלמטה הרי בחי' חו"ב בי"ה יו"ד צמצום כנקודה ו"ה בהתפשטו' והוא מעיין ונהר כי החכמה בבחי' מעיין ובינה בבחי' נהר כידוע בענין המקוה דאך מעיין ובור כו' שהן ד' יודי"ן דמ' סאה כו'. וכך הוא למעלה מעלה בבחי' העצמות ממש דעוה"ב נברא ביו"ד דחכמה שבעצמות ע"כ א' בעוה"ב להנחיל אוהבי יש שהוא בחי' בינה שנק' נהר בהתפשטו' השגה לאורך ורוחב כו' ולמעלה מעל' היינו בחי' בינה שבמל' דא"ס שזהו כמו נהנין מזיו השכינה למטה בג"ע העליון דבריאה כך נהנין נשמות העליוני' שבעצמות מבחי' זיו השכינה העליונה שהיא בחי' מל' דא"ס כו'. אך למעלה מחיי העוה"ב הוא למעלה גם מיו"ד דחכ' שבעצמו' שהיו"ד זה כמו מעיין שנובע ונמשך לנהר דבחי' יש דבינה. אבל בפנימית ועצמות דחכמה שבעצמות כמו שהו' כלול בעצמותו ממש הרי הוא למעל' מבחי' השפעה דאין ליש והוא למעלה מבחי' מים בכלל שלא יתכן בו לומר ענין מעיין ונהר או ים הקדמוני עדיין כנ"ל והוא ענין אור מים רקיע. ויש מדריג' עליונה שלמעלה גם מבחי' אור והוא הנק' אויר קדמון כו' ומשם נמשך דרך ירידה והתלבשות ונק' רוח וז"ש ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים. אמנם זהו הבא לכלל בחי' המשכה ע"פ המים כדי שיוכל להיות הבירורים שברוח אלקים דוקא. אבל מ"ש שהן שטין ע"פ המים למעל' גם מבחי' רוח אלקים שמרחפת ע"פ המים הוא בבחי' מדריגה שלמעל' גם ממקור הבירורי' שבח"ע כנ"ל. וע"כ ממילא מובן שהוא למעלה מבחי' חיי העוה"ב שנברא ביו"ד דח"ע שנק' מ"ע כו' שהרי העוה"ב הוא רק קבלת שכר על המצות בפו"מ בסו"מ כו' כל וא"ו אלפי שנין. שזהו בחי' הבירורים דרפ"ח כו' שבח"ע אתברירו ע"י ירידה דח"ע בח"ת כמ"ש חכמות בחוץ כנ"ל. אך עליה דנשמות אלה יהיה אחר קבלת שכר שלהם ע"י הבירורי' דרפ"ח כו' שהיו בוי"ו אלפי שנין שאז הוא למעל' מבחי' הבירורי' לגמרי וע"כ אין התורה נק' בשם המים כלל כנ"ל. וזהו ונחי' לפניו ממש אחר שיחיינו מיומים בקיבול שכר דעוה"ב ע"י הבירורים דמצות שהי' בכל זמן דו' אלפי שנין. וז"ש שהן שטין ע"פ המים בבחי' מקיף הגבה למעל' מהיות גם מקור לברורים דח"ע שנק' מ"ע ומ"ת כו' שהן רק שטין בשיטה א' מלמעלה על מ"ע שנתעלו אז וד"ל:
(כה) אך עדיין י"ל דא"כ מה שייכות יש להם לשוט ע"פ המים דמ"ע דתורה אחר שהן אז במדריג' עליונה שלמעלה מבחי' מים דתורה כלל כנ"ל. הענין הוא כידוע דאורייתא סתום וגליא וקוב"ה סתום וגליא וכנ"י סתום וגליא והיינו בחי' העלם העצמו' ממש כמו שהוא מתלבש בבחי' סתום דאורייתא שהוא בחי' פנימית סודות התורה כמו שהן בשרשן למעלה בהעלם עצמות א"ס ממש. וזהו כבוד אלקים הסתר דבר וכמ"ש הנסתרות להוי"ה אלהינו כו' ונשמות ישראל דלעתיד יבאו לעצם שרשן שעלו במח' העצמית שהוא בחי' סתום יהיו מקושרי' שם בפנימית התורה שהוא בסדכ"ס שבעצמותו. וזהו ונחיה לפניו ממש שלמעלה מחיי העוה"ב שבא האור הנעלם לגלוי אור השגה לקיבול שכר על העבודה כו' וצדיקים דלעתיד ישיגו בפנימית התורה שמתייחד בפנימית ועצמות ממש וע"כ הואלמעלה מבחי' מ"ע דתורה שבא לכלל גילוי וירידה למטה בתו"מ ע"י משה שנאמר בו כי מן המים משיתיהו ממ"ע הנ"ל. אך מ"מ יש קצת חבור וקשר לגלוי שבתורה שבא בבחי' הברורים לבחי' סתום שבה שהוא פנימית התורה רק שהנסתר בא בבחי' מקיף בהעלם מלמעלה וזהו שהן שטין ע"פ המים דאורייתא שיקיפו בבחי' מקיף בשיטה א' בבחי' הסתום דאורייתא כל בחי' ח"ע דתורה הנגלית לנו וקאי לאחר עילוי שלה ע"י תשלום הבירורים דוי"ו אלפי שנין כנ"ל שאז יוכל להיות ייחוד וחבור דסתום בגילוי משא"כ עכשיו אמר הנסתרות להוי' כו' שמפורדין זמ"ז לגמרי. וזהו יחיינו מיומים בעוה"ב ע"י הבירורים שע"י בחי' הנגלה שבתורה דוקא כמ"ש הנגלות לנו ולבנינו לשמור כו'. ועי"ז ונחיה לפניו ממש שלמעלה מזה והוא בפנימית התורה. אבל היינו הן שטין ע"פ המים עליוני' אחר עליה שיורדי' להתייחד בתורה הנגלית עכ"פ בבחי' מקיף שהמקיף שורה על הפנימית רק ששט בשיטה. והוא הרוח אלקים מרחפת רפ"ח כו':
(כו) ומעתה יש להבין לשון המדרש הנ"ל דלעתיד יעשה ה' כנפיים לצדיקים ככנפי נשרים ויהיו שטין ע"פ המים שנאמר וקווי ה' יחליפו כח יעלו אבר כנשרים. דהנה נשמות הצדיקים ירדו למטה בגופים כל וי"ו אלפי שנין דהוי עלמא והגם שהיה להם מס"נ ואהוי"ר במוחין דגדלו' וקיימו כל התו"מ בשלימו'. אך מ"מ מצד התלבשות נשמות הללו בגופים ובקיום תו"מ בגשמיות דנוגה שבבחי' ירידה גדולה כמו בהשגה מוגבלת שבגוף חומרי וברצון העליון דמ"ע שמלובש בדברים גשמיים בטלית מצמר כו' ואיך יתעלו למעלה מעלה כ"כ עד שיהיו שטין ע"פ המים עליונים לאחר עליה שלהם כנ"ל. ובאמת עיקר כח עלייתם כ"כ למעל' אינו רק ע"י תו"מ ותפלה באוי"ר בעוה"ז דוקא שבהן וע"י דוקא נשלם בחי' הברורים דרפ"ח כו' שבח"ת וח"ע. הנה לז"א שיעשה להם כנפיים שע"י יוכלו להתעלות למעלה מעלה כ"כ להיות שטין ע"פ המ"ע כו'. והוא מ"ש וקווי ה' שהן נשמות הצדיקים יחליפו כח כו'. לפי שאין בכחם הראשון לעלות למעלה בכל קו רק ע"י שיחליפו כח והוא שיעלו אבר כו' שיעשה לנשמות הללו כנפי נשרים דוקא:
וי"ל מהו ענין הכנפיים הללו וכנפי נשרים דוקא. והנה ידוע בענין הכנפיים שהעוף פורח בהן הגם שהכנפיים מנוצות גשמיים נבדלים מעצם הגוף שלו והן כמו לבוש חיצוני לבד מ"מ יש בו תועלת גדול והיינו שבהן וע"י יהיה הגבהת העוף באויר שיפרח בהן למעלה וישוט ע"פ הארץ בכל שטח הארץ במהירו'. ועוד יש תועלת שני בכנפיים שהן למגן ולמחסה לאפרוחים שלו שנכנסים תחתיהם ופורש כנפיו עליהם לקבלם תחתיו כידוע. וכך הוא הנמשל למעל' בכנפיים דמלאכים עליונים שנאמר בשתים יעופף בבחי' עליה והגבהה למעלה ובהילוך במהירות כנ"ל שהוא בחי' אוי"ר שנק' רו"ש שמגביהין אותו למעלה הרבה ממדריג' שלו שבא לפי"ע השגתו שזהו גוף העוף עד"מ והגדפיים שיעופף הרי מגביה לו ואע"פ שהוא לבוש חיצוני לבד. וכך יובן בדרך משל בענין כנפי השכינה שיש בהם תועלת בבחי' עלית המל' בכלל כו' וד"ל. אך הכנפיים עצמן שהן מנוצות גשמיים המשל בזה הוא לענין בירורי דנוגה והןכמו נשמו' הגרי' שעולין ניצוצי דקדושה מע' שרים דנוגה שנכנסין תחת כנפי השכינה לבד. פי' לענין תועלת השני שבכנפיים שהוא להגן על הנכנסי' תחתיה' שהן נשמו' הגרי' וכה"ג. וכך הוא גם בנשמות שנק' בנים כשהן בבחי' הקטנות ונק' אפרוחים כידוע בענין קן צפור כו' שנכנסים תחת כנפי השכינה להגן עליהם כמו ופרוס עלינו כו' דאימא דרביעה כו' :
(כז) ולהבין כ"ז הנה לכאורה אין זה מובן כלל דנשמות הצדיקים שיעשה להם כנפיים כו'. שהרי נשמות הן בשרשן בבחי' פני אדם שבמרכבה שלמעלה הרבה מבחי' פני נשר כו' ושרש שרשן בבחי' אדם העליון שעל הכסא כידוע. וכמ"ש כי נר ה' נשמת אדם דבצלם אלקים עשה את האדם. כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כו'. ואיך ירדו להיות במדריגת מלאכים בבחי' פני נשר שהרי יעשה להם כנפי נשרים כו'. אך באמת מ"ש שיעשה להם כנפיים שזהו למעליותא שהוסיף כח גדול על עצם בחי' מדריגת אדם מה שאין בכח אדם להגיע לשם רק מחמת שיעשה להם כנפיים לשוט בהם כו'. והענין הוא שכנפיים הללו שיעשה לנשמות גבוה יותר מבחי' פני אדם בשרשו ומכ"ש מן המלאכים כו' כי הן נעשים מבחי' הברורים דרפ"ח ניצוצין שנפלו בק"נ ע"י תשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא שע"כ גזרו אומר דיפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כו'. וכנ"ל דמה ששטין ע"פ המים עליונים לעתיד הוא גבוה מיו"ד שנברא בו העוה"ב. וכמ"ש ונחיה לפניו ממש כו' כנ"ל באריכות וד"ל:
(כח) וביאור טעם הדברים. הנה י"ל תחלה מ"ש כנפי נשרים דוקא ולא כנפי עוף אחר זולתו. להיות ידוע שהנשר רחמיו יותר על בניו מכל העופות זולתו. כמ"ש כנשר יעיר קנו כו'. והנה כתיב דרך הנשר בשמים דמשמע שעיקר דרכו והילוכו הוא לעלות למעלה מעלה בגובה השמים ביותר ושם משכנו דוקא כידוע ולז"א ואשא אתכם על כנפי נשרי' ואביא אתכם אלי ממש. שזהו בחי' העליה בגובה ביותר מפני שהוא נושא אותם כמו על כנפי נשרים וכן מ"ש ישאהו על אברתו כו' ולפעמים א' כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף דמשמע שעושה קנו למטה דוקא ועל גוזליו ירחף שמשפיל כנפיו למטה להגין על גוזליו כו'. וזהו היפוך העליה דדרך הנשר בשמים כו'. אך שניהם אמת ויובן זה בהקדים מ"ש ופני נשר לארבעתן דמשמע שכאו"א מן המרכבה כלול מפני נשר ומ"ש ודמות אדם להנה שכלול כ"א מדמות אדם יתכן דאדם כולל הכל. ואין זה מובן לכאורה דלמה פני נשר מובדל בערך יותר מפני אריה ופני שור להיותו כ"א כלול מפני נשר כו'. אך הנה הטעם ידויק להיות דפני אריה להימין שרשו בקו הימין חח"ן ופני שור מהשמאל שרשו בקו השמאל בג"ה ופני נשר שרשו בקו האמצעי דת"י כו' ות"ת הוא בחי' הרחמים ששרשו ברחמים העליונים דכתר שנק' רחמים פשוטים כו' בלתי מוגבלים כלל והוא מדתו של יעקב נחלה בלי מצרים שהוא הנק' בריח התיכון שמבריח עד קצה העליון דפנימית הכתר וז"ש דרך הנשר בשמים דוקא שבחי' הרחמים עולה למעלה בעצמות ממש שהוא בחי' רחמים הפשוטים שבעצמות א"ס ב"ה. וזהו מ"ש ואשא אתכם על כנפינשרים דוקא ואביא אתכם אלי ממש וד"ל. ובאור הענין הנה ידוע דעיקר בחי' מדה"ר הוא לפ"ע השפלות שלמטה הוא שמעורר רחמים מלמטה ולפ"ע הרוממות שלמעלה כך מתעורר רח"ר למעלה ונמשך למטה דנמצא שמהות מדה"ר כלול מב' דברים ההעלאה והמשכה. דהתעוררו' רחמים למטה היינו בחי' העלאה שבזה תעלה הנפש ביותר מכל המעלות שבה כמו העני ואביון בצר לו ביותר יעורר רחמים ע"ע כתפלה לעני כי יעטוף רוחו עליו ולפני ה' ישפוך שיחו ויקונן כו'. וכן הבע"ת שצר לו בנפשו ביותר על עוצם ריחוקו מה' שמן המיצר לב יקרא וישוב אל ה' וירחמהו מלמעלה. וכמו ומודה ועוזב ירוחם כשמתוודה בשפלות עצומה ואמר חטאתי עויתי כו' וכמו תעבנו כו' שבזה מעורר רחמים מלמטה על נפשו. והתעוררות זו למטה מעורר רח"ר העליונים שיומשך מלמעלה למטה על נפשו כמו ישוב ירחמנו כו' ולפ"ע הרוממות כן יומשך רחמים העליונים ביותר. כמו שאנו רואי' שכל אדם לפי"ע רום גדלו ביותר יתעורר ברחמי' ביותר כי המלך המרומם יותר ירחם על עני ונדכה מן השר כו' ע"כ שגדול יותר יותר ירבה רחמים על השפל ונמצא שתכלית השפלות יעורר תכלית הרח"ר מלמטה ותכלית הרוממות מעורר תכלית רח"ר מלמעלה. וזהו אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו וקאי אדסמיך ליה המלך המרומם לבדו כו' דהיא הנותנת שמצד עצם הרוממות ע"כ ברחמיך הרבים רחם עלינו כאשר אנחנו בתכלית השפלות דהא בהא תליא לפ"ע דוקא כנ"ל וכמו מחיה מתים שהוא תכלית השפלות ברח"ר דוקא מעומק הרוממו' דעומק רום נמשך דוקא לעומק תחת. וכמ"ש את מי אשכון את דכא ושפל רוח כו' אל מי אביט אל עני ונכה רוח כו' וכן כי רם ה' ושפל יראה דמשום שרם ה' ע"כ שפל יראה דוקא ומטעם הנ"ל וד"ל. וזהו שבחי' מדה"ר נק' בריח התיכון שמבריח לקצה העליון שהוא לעורר רח"ר העליונים שנק' רחמים פשוטים שבאין מצד עצמות הרוממות דאא"ס שבפנימית כ"ע כנ"ל. וזהו בקצה העליון והתעוררות הרחמים מלמטה מצד עוצם השפלות כנ"ל נק' קצה התחתון. וזהו שמבריח מקצה התחתון לקצה העליון שמתאחדים כא' משום דהא בהא תליא לפ"ע א' כנ"ל וד"ל:
(כט) ובזה יובן ענין שני הפסוקים הנז' בנשר הם כסותרים זא"ז ונראים כב' הפכים ממש. ובאמת הכל אחד והא בהא תליא דעומק רום יורד דוקא לעומק תחת כנ"ל. דהנה הנשר שהוא רחמני על בניו עושה בכנפיו ב' דברים שהן ב' הפכים ממש הא' מה שדרך הנשר בשמים והוא שמצד עוצם רחמנותו על בניו ישא גוזליו על אברתו מלמעלה דוקא ועולה ומגביה עצמו בגובה השמים כמו אם תגביה כנשר כו' וצריך להגביה כנפיו להיות פרושות כלפי מעלה דוקא כידוע שהנשר בפריחתו הגבה למעלה יפרוש כנפיו למעלה כמו וידינו פרושות כנשרי שמים כו'. ולפעמים הוא בהיפוך שיורד למטה בהשפלת כנפיו להיות למגן על גוזליו למטה להכניסם תחת כנפיו וזהו כנשר יעיר קנו ברחמיו הטבעיים וישפיל כנפיו לרחף על גוזליו לחופף עליהם. והענין ידוע שכאשר הנשר ירא מן החץ שלא יכו לגוזליו ישאם על אברתו למעלה והוא שפורח ועולה בגובההשמים וגוזליו על כנפיו הפרושות למעלה שלא יגיע להם החץ ויקבל בעצמו החץ מצד עוצם רחמנותו. ואם צריך לשמר' מחום השמש או גשמים או מן המזיקים כנחש וכה"ג על גוזליו ירחף לפרוש כנפיו עליהם בהשפלת כנפיו להגן עליהם ויקבל ע"ע חום השמש או שטף הגשם ויעמוד לנגד כל מזיק כו'. ונמצא יש ב' הפכי' בכנפיו והכל רק מצד טבע הרחמנות בלבד אם בדרך העלאה למעלה שישאם על אברתו להצילם מן החץ. אם בדרך ירידה והשפלה למטה לשומרם מכל פגע רע למטה כו'. והן ב' הפכים שבכנפי הנשר בהעלאה בתכלית למעלה כדרך הנשר בשמים כנ"ל ובהשפלה בתכלית כנשר יעיר קנו כו' והכל אחד שכ"ז רק מצד טבע הרחמנות. והיינו לפי הנ"ל שיש בטבע רחמנות לעלות למעל' ביותר ויורד למטה ביותר דלפ"ע השפלות נמשך למטה יותר ברחמים והיינו כמו על גוזליו הקטני' ירחף להשפיל כנפיו עליהם למטה כו' ולפי"ע הרוממות יהיה נמשך ומתעורר מלמעלה יותר זהו כמו דרך הנשר בשמים שישאם על אברתו למעלה מעלה והכל אחד ממש והא בהא תליא והיו לאחדים כנ"ל וד"ל:
(ל) והדוגמא מכ"ז יובן ג"כ בכנ"י שנק' בנים כמ"ש בנים אתם לה' כו' שרחמנותו עליהם כרחם אב ע"ב. כמו הבן יקיר לי אפרים כו' המו מעי לו רחם ארחמנו כו'. והנה רחמנות זאת היינו כמו רחמנות הנשר על בניו כמ"ש ימצאהו בארץ מדבר כו' עד ישאהו על אברתו וכן מ"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים דוקא. והענין הוא כנ"ל שיש בכנפי נשרים ב' הפכים א' שמגביה עצמו בכנפיים בגובה השמים כדרך הנשר בשמים כו'. וכדוגמא זאת בבחי' רח"ר העליונים שבעצמות הוא שמתעורר לעלות לנש"י מעלה מעלה עד בחי' עצמותו ממש וכמ"ש ואביא אתכם אלי ממש. שזהו ההעלאה בתכלית עד בחי' ועצמות אא"ס ששמים ושמי השמים לא יכלכלוך כו'. וזהו מצד הרח"ר דוקא הוא שישמרם מכל קטרוג העולם כחץ יעוף יומם כו'. וע"כ ישאם על אברתו ברוממות העצמות שלא יגיע שם שום קטרוג. וזהו ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' וכן בהיפוך בדרך ירידה והשפלה שהוא המשכת רח"ר העליונים הפשוטי' שבעצמות למטה מטה באשר הם שם בתחתית המדריגה בצרות נגלות כו'. וזהו על גוזליו ירחף להכניסם תחת כנפיו וכמו ופרוס עלינו סכת שלומך והסר שטן מלפנינו כו' ובצל כנפיך תסתירנו ששומר לכנ"י מכל פגע רע דגבורות קשות דכל שטן כו' וד"ל:
(לא) והיינו והאם רובצת על האפרוחי' בגלותא כו' דאימא רביע על בנין ופרסת גדפהא כו'. שזהו הנק' גדפי השכינה ששומר את ישראל בכל צרתם וכו'. והרי יש בחי' ירידה ועליה בכנפי נשרים או שעולה לנש"י הגבה למעלה או שיורד למטה מטה ביותר והכל אחד ממש והא בהא תליא מטעם הנ"ל בבחי' הרחמי' שנק' בריח התיכון שמבריח מקצה התחתון לקצה העליון כו' והוא בחי' קו האמצעי שעולה למעלה ביותר ויורד למטה ביותר. וזהו עומק רום ועומק תחת שהן לפי"ע א' ממש שלפי"ע השפלות ערך המשכת הרחמים מן הרוממות כו' דרם הוי"ה ושפל יראה דוקא. וע"כ יש ב' הפכיםבכל מיני רחמים הללו דישאהו על אברתו למעלה יותר ועל גוזליו ירחף לשומרם למטה ביותר אע"פ שזה מגוף היותר עליון אך הוא עצמו שיורד למטה להיות בבחי' מקיף היותר חיצוני כענני כבוד שקבלו האבני' כו' וכה"ג וד"ל. וזהו ופני נשר לארבעתן שיש בחי' פני נשר בכ"א מן המרכבה לפי שעיקר העליה היותר עליון שהוא עד בחי' הכתר אינו אלא ע"י בחי' הרחמים שבבחי' קו האמצעי שהיא העולה עד פנימית הכתר שלמעלה מהתחלקות הקוין דחח"ן כו' וכנ"ל דמבריח לקצה העליון. וע"כ גם ב' הקוין דימין ושמאל עולים גם הם דרך קו האמצעי דוקא והיינו בחי' פני נשר שיש בכ"א גם בפני אריה מהימין ופני שור מהשמאל שא"א להם לעלות בכח עצמם באהבה או ביראה לפנימי' הכתר כ"א ע"י רחמים דוקא לפי שיש בו כח עליון דוקא דבחי' רח"ר העליונים כו' כנ"ל. והיינו ב' מיני רחמים דעומק רום ועומק תחת כו' שעולה למעלה ביותר ויורד למטה ביותר משא"כ בב' הקוין כו' וד"ל:
(לב) וזהו ענין שיעשה לנשמות הצדיקים כנפים ככנפי נשרים דוקא שבבחי' כנפי נשרים שהוא מדה"ר יעלו למעלה מעלה ברח"ר הפשוטים שבעצמות ממש וכמ"ש ואשא אתכם כו' ואביא אתכם אלי ממש וכמ"ש ונחיה לפניו ממש שלמעלה מן העוה"ב כנ"ל. שז"ש שהן שטין ע"פ המ"ע בבחי' מקיף והוא בחי' פנימית התורה ששט ע"ג בחי' גליא כו' כנ"ל. אך הנה ענין זה רק מצד בחי' הברורים דרפ"ח כו' שבכל ו' אלפי שנין כו' שהיה מברר עה"ד טו"ר שהוא ק"נ שבתחתית המדריגה בשפלות עצומה למטה מטה ביותר הוא שעולה למעלה מעלה ביותר דעומק תחת הוא שעולה לעומק רום ועומק רום הוא שנמשך לעומק תחת דוקא כנ"ל דהא בהא תליא והיו לאחדים ממש וכמו מחיה מתים דוקא ברח"ר לפי שז' מלכין קדמאין שמתו הן רפ"ח ניצוצין שנפלו בק"נ בתכלית השפלות ביותר ע"כ ע"ז דוקא יומשך ויעורר מדה"ר העליוני' הפשוטים שבעצמות ממש כנ"ל וד"ל:
(לג) ובכ"ז יתורץ הקושיא דלעיל דאיך יעשה כנפי נשרים לנשמות שהן בבחי' פני אדם ששרשן באדם העליון כו' שהוא למעלה הרבה מבחי' פני נשר שבמרכבה כידוע. דהנה בחי' פני אדם שבנשמות היינו כמו שהן למעלה דוקא שבצלם אלקים כו' ונק' נר ה' כו' כמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים. אבל ע"י ירידת הנשמה שנק' אדם בחומר גופני בעוה"ז דוקא ומקיים תו"מ בדברים גשמיים דנוגה דעשיה לברר עה"ד טו"ר יש בזה כח גדול יותר מעצם כח האדם שהוא הנשמה במקור חוצבה בצלם אלקים עד שתעלה הנשמה למעלה מעלה הרבה ממקור חוצבה בשם הוי"ה דאדם דאצילות והיינו אל פנימית ועצמות אא"ס שבפנימיות הכתר שלמעלה מבחי' אדם דאצילות כמ"ש כי לא אדם הוא כו'. וכמאמר לאו מכל אינון מדות כלל כו' מה שאין בכח אדם להגיע שם כלל רק מצד הברורים דרפ"ח כו' שבירר אדם שהן נשמות הצדיקים בתו"מ ותשובה בעוה"ז דוקא מטעם הנ"ל. וזהו שיעשה להם כנפי נשרים מן כח הברורים שביררו לעה"ד טו"ר בעוה"ז דוקא והוא שעולין למעלה מעלה ביותר כנ"ל. וז"ש וקוי ה' יחליפו כחגדול יותר מכחם העצמי והוא שיעלו אבר כנשרים וד"ל:
(לד) אמנם הנה עדיין אין כ"ז מתיישב לנכון שהרי כל עיקר הענין ברחמנות דנשר על גוזליו היינו מה שישאם על אברתו מלמעלה או שיכניסם תחת כנפיו מלמטה כנ"ל. וא"כ מה זה שהוצרך לעשות לנשמות כנפיים כו' הלא הנשמות הן הנק' בנים והן כמו האפרוחים דאימא עלאה רביע' על בנין ופרסת גדפהא כנ"ל או ישאהו על אברתו שאז הן מלמעלה כמ"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים. ויהיה איך שיהיה מה צריך לעשות להם כנפיים ככנפי נשרים עצמן שזה אינו שייך לענין הרחמנות דנשר על בניו כלל כו'. אך הנה יש להקדים תחלה ענין המאמר דיפה שעה א' בתשובה ומע"ט כו' דיש להבין לפי כל הנ"ל שעיקר ענין הברורים היינו עליית רפ"ח נצוצי' שנפלו בשבירה בעה"ד כו' והברור הוא ע"י תו"מ בפו"מ בדברים גשמיים דק"נ כנ"ל. וא"כ למה הזכיר ענין התשובה עם המע"ט דודאי במע"ט לבד בעוה"ז יעלו הנשמות למעלה מעלה מטעם הנ"ל. עוד י"ל למה נאמר דמע"ט בעוה"ז יותר גדול מחיי עוה"ב כמ"ש ונחיה לפניו מאחר שעוה"ב הוא רק קבול שכר על המצות בפו"מ ואיך המצות עצמן גדול מקבול שכר שלה כו':
(לה) והנה יובן ע"פ ביאור ענין כנפי השכינה הנ"ל שהוא דוקא מההעלאה ניצוצי הקדושה מע' שרים דנוגה שנכנסים תחת כנפי השכינה כו' דמבואר למעלה שיש ב' תועלות בכנפים א' לפרוח ולפרוש כנפיו והב' להגן על הנכנסי' תחתיהם כו'. וזהו ההפרש בין נש"י לנשמת הגר שבאו לחסות תחת כנפי השכינה דהגם שהנשמות הן ג"כ רק תחת כנפי השכינה וכמ"ש דאימא רביע' על בנין כו'. אבל הן נק' בנים והיינו כמו האפרוחים דהרחמנו' דנשר על גוזליו בטבעו העצמי ביותר ע"כ מתכסים תחת כנפיו להיות שהמה הבנים וטבע האב לרחם כו'. אבל אותם שאינם בנים אע"פ שמגין עליהם אין ערך זה לגבי רחמנות העצמי כו' וכך בכנ"י נאמר הבן יקיר לי אפרים כו' המו מעי לו רחם ארחמנו כו'. וזהו כנשר יעיר כו' כן ישאהו על אברתו:
(לו) ויובן מזה גם בענין התשובה שהתשובה בנפש החוטאת זהו ממש כנשמת הגר שעלה מנש"ט לקדושה מאחר שהיה מושקע ברע גמור ויצא מן הרע דק"נ לטוב. אך אינו דומה לנשמה שהיא טהורה בעצם ולא באה לכלל טומאה נק' בנים שהן נשמות הצדיקים בתו"מ כו' שיפול בהן הרחמנות בעצם כנ"ל. שזהו ענין הרחמנות הנשר על גוזליו ירחף וישאהו על אברתו כו'. אך באמת יש מקום שיפול בחי' הרחמנות ביותר על בע"ת מצדיקים. והוא מצד שפלות העצומה מה שנדח ונתרחק ונפל בשאול תחתית דעומק רע כו' וכאשר ישוב אל ה' בבכי וצעקה במרירות ושפלות עצומה יותר מאביון שצועק על העדר חיי נפשו כו' שאז ודאי מעורר רח"ר העליונים ביותר מעומק רום כנ"ל בפי' מחיה מתים ברחמים רבים כו' ואין מתים יותר מאותן שנפלו בעומק רע דג' קה"ט שנק' מות ברוחני' כמ"ש כי לא אחפוץ במו' המת המת מעיקרו כו'. וכן שובו ולמה תמותו כו' והן ג' קה"ט לגמרי בעבירות חמורות כידועדרשעים בלא תשובה בחייהם קרויים מתים וע"י התשובה זהו כתחה"מ ממש שהוא ברח"ר דוקא מטעם הנ"ל דכל שהשפלות יותר הרחמים מתעורר למעלה מעלה ביותר כו'. ונמצא יש יתרון מעלה בזה בבע"ת ונשמות הגרים שבאין מעוצם השפלות דע' שרים כו' מנשמות הצדיקים. אך מ"מ עצם טבע הרחמנות יותר בנשמות הצדיקים שנק' אפרוחים כו'. והנה מ"ש על גוזליו ירחף כו' קאי בנש"י דוקא בהיותם בבחי' הקטנות דוקא עדיין כמו בזמן יצ"מ דכתיב ואראך מתבוססת בדמיך כו' שהוא נש"י בקטנות המוחין ומדות דאוי"ר. וכמ"ש ולא שמעו מקוצר רוח כו' רק בבחי' אמונה פשוטה לבד שכללות המוחין ואהוי"ר הכל בהעלם מאוד. וגם אח"כ כשקבלו את התורה ועל כל דבור כו' עדיין כל עבודתם בתו"מ ואוי"ר הכל בבחי' הקטנות מאד. וזהו ממש עד"מ מן הנשר שהוא רחמני על גוזליו דוקא כשהן קטנים ביותר ואין להם כנפים כלל לפרוח ולא לשמור עצמן שאז על גוזליו ירחף לשמרם וישאם על אברתו. אבל כאשר יגדלו ויש להם כנפים גדולים ככנפי הנשר עצמו שאז וודאי הם עצמן יוכלו לפרוח בגובה השמים למעלה וישמרו א"ע בכנפיהם וא"צ שמירה לחסות עליהם בכנפי אמם שאין האם רובצת רק על האפרוחים הקטנים ביותר. ואז אין רחמנות הנשר עליהם כ"כ כי אין הפרש כלל בינו וביניהם שהן בדומה לו ממש. ע"כ לא יתעורר ברחמים עליהם להיות מרחף עליהם או לשאם על אברתו כי א"צ לשמירה שלו מאחר שהן כמוהו ממש בגדלות הכנפים כו'. והנמשל מובן מזה בכנ"י שנק' בנים קטנים כאפרוחי' בכל אשר קבלו תו"מ הכל הוא בבחי' הקטנות ביותר וצריכים שמירה עליהם בבחי' מקיף דאימא דרביע' על בנין כו'. כמ"ש כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף וכן ישאהו על אברתו כו' למעלה כו'. והענין הוא דמשום דכל התו"מ ואוי"ר הכל בא בהתלבשות בנוגה דעשיה שזהו בבחי' הקטנות מאד אבל לע"ל יגדלו נש"י כמ"ש הגדיל הוי"ה לעשות עם אלה כו' והוא שאהוי"ר שלהם נק' גדפין יגדלו ככנפי הנשר שעליה וירידה שלהם הוא הגבה למעלה ביותר ובירידה למטה יותר כו'. שזהו בבחי' הרחמים דוקא וכמ"ש וברחמים גדולים (דוקא) אקבצך כו' עד שיהיה בדומה לאביהם שבשמים בבחי' הגדלות דמוחין כמ"ש ונגלה כבוד הוי"ה כו' כי כולם ידעו אותי כו' ואז א"צ שמירה כלל מלמעלה להיות על גוזליו ירחף כו' כמשל האפרוחים של הנשר שגדלו כל צרכן שא"צ להתעורר ברחמים כו' לפי שהן כמוהו כך אדם אדמה לעליון. וכמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו' וד"ל:
(לז) אך הנה במשיח דכתיב ישכיל עבדי כו' וגבוה מאד למעלה מבחי' אדם. הענין הוא דודאי לאחר תשלום הברורי' דרפ"ח יגדלו האפרוחים שהן נש"י שנק' בנים בגדלות המוחין ואהוי"ר כו' כנ"ל באופן שלא יצטרך לשאת אותם על אברתו. אבל עיקר גידול הכנפיים הללו אינו בא מן הברורים דרפ"ח שבתו"מ לבד אלא בצירוף התשובה עמהם דוקא כנ"ל דיפה שעה אחת בתשובה ומע"ט יחד דוקא ובעוה"ז דוקא לפי שהתשובה באה מקה"ט לגמרי שהוא למטה יותר יש בכח' לעלות למעלה מעלה יותר מעלי' דבירור עה"ד טו"ר שע"י תו"מ. וכידוע דבמקום שבע"ת עומדים כו' וע"כ אם אנו עושין תשובהנגאלין ומשיח אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא דצדיקים הן בחי' גדלות דאדם במוח ואוי"ר מחמת הבירורים דוקא כו'. וע"י צירוף התשובה דוקא יגדלו כנפיהם ברו"ש ככנפי הנשר עצמו. וזהו שיהיו שטין על פני המים עליונים דח"ע למעלה מחיי העוה"ב אע"פ שהוא קבול שכר המצות. אך המצוה עצמה שנלקחה מק"נ גדול משכר שלה אחר תשלום הברור כו' וד"ל ודוקא ע"י תשובה עם מע"ט שעולים למעלה יותר והוא שיעשה לנשמות כנפי נשרים שיוכלו לשוט בכח עצמם. שזהו יותר נעלה ממה שהיה במ"ת שישאהו על אברתו כשהן בבחי' הקטנות מאד אע"פ שא' ואביא אתכם אלי ממש אין זה מכח עצמם כלל משא"כ כששטין מכח עצמן וד"ל. ובזה יתו' כל הקושי' דלעיל וד"ל:
פרשת בראשית · בראשית ברא אלקים
(א) בראשית ברא אלקים כו'. הנה ב' דבראשית בי"ת רבתי שהוא מורה על בחי' התיקון דחכמה דתורה. כמ"ש בחכמה יבנה בית (משלי כד, ג) דהיינו חכמה דתורה דוקא כידוע במ"ש ואהיה אצלו אמון (שם ח, ו) אמון מופלא כו' (ריש ב"ר) אומנא כמו שאומר לאומן לבנות והאומן בונה עפ"י החכמה שבעצמותו כך ע"פ החכמה שבתורה נבנה בנין כל העולמות. וזהו בחכ' דוקא יבנה בית. שבנין העולמות הי' בחכ' שבתורה וכמ"ש ז"ל (שם) בראשית בשביל התורה שנקרא ראשית כמ"ש (משלי ח, כב) ה' קנני ראשית דרכו וז"ש (ירמי' לג, כה) אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי דהיינו שכל הי' מאמרות שכלולים במא' דבראשית הי' רק בשביל ברית דתו"מ שיקבלו ישראל במ"ת דוקא וכמארז"ל (שבת פח ע"א) מלמד שהתנה הקב"ה עם מע"ב אם ישראל מקיימין את התורה כו' וא"ל אחזיר אתכם לתהו ובהו וזהו שתירגם ירושלמי בראשית ברא בחוכמת' ברא כמ"ש כולם בחכמה עשית (תהלים קד, כד) והיינו בח"ע דאורייתא מח"ע נפקא. וכמ"ש בזהר דאסתכל באורייתא וברא עלמא כו'. וזהו כללות ענין בי"ת רבתי דבראשי' והגם שנאמר (שם פט, ג) כי אמרתי עולם חסד יבנה שבנין כל העולמות הי' רק בבחי' החסד אך זה החסד נמשך עפ"י החכמה שבתורה הקדומה שקדמה לעולם אלפיים שנה וז"ש (משלי לא, כו) פיה פתחה בחכמה שזהו חכמה דמע"ב שע"ז א' בראשית ברא כו' וידוע דבראשית נמי מאמר הוא (ר"ה לב, א) שנק' מאמר פתוח (שבת קד, א) שזהו כשהחכמה מאין תמצא מן ההעלם לגלוי כו' דפתחה בחכמה ותורת חסד על לשונה בחי' חסד דחכמה דתורה הקדומה. והנה כמו שהי' בתחלת הבריאה בחידוש מע"ב עפ"י החכמה דתורה דוקא כנ"ל כך הוא בכל יום ויום שהרי מחדש בטובו בכל יום ויום מע"ב מאין ליש כמו שהי' בתחלת בריאת העולם ממש כי דבר אלקינו יקום לעולם כידוע. א"כ גם בכל יום נמשך מקור ושרש להתהות כל העולמות מבחי' החכמה שבתורה הקדומה כנ"ל. כמ"ש בראשית בחוכמתא כו' שמלובשת בתורה הנגלית לנו דהיינו בבי"ת דבראשית כו' שע"ז א' בחכמה יבנה בית כנ"ל. וראיה לזה הוא ממארז"ל שא' (ע"ז ג, ב) יב"ש הוי היום ג' שעות ראשונות יושב ועוסק בתורה ג"ש השניים יושב ודן את כל העולם ג"ש השלישית יושב וזן את כל העולם כו' הרי מה שזן ומפרנס בחסד אל כל היום
כל הברואים העליונים והתחתונים זהו רק ע"פ אופן משפט דח"ע דתורה שעוסק בג"ש הראשונות שעפ"ז יושב ודן במדות שבתורה כו' וד"ל. וכמו שא' (בראשית טו, טז) כי לא שלם עון האמורי עד הנה כו' שדקדק עליהם במשפט התורה וכה"ג בדין ומשפט דחכמה ומדות שבתורה מתנהגים כל העולמות וכמ"ש (משלי כט, ד) מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט שבתורה ונק' השופט כל הארץ כו' (בראשית יח, כה). וכמו שהנהגות העולמות עפ"י החכמה ומדות דתורה כך הוא בעיקר התהוות מציאותם וקיומם בתמידות מאין ליש שא' כולם בחכמה עשית היינו בחכמה שבתורה דוקא הוא שמחדש בכל יום מע"ב כידוע. והנה באמת מ"ש ז"ל בראשית בשביל התורה כו' אין הפי' שבחכמה שבתורה עצמה ברא אלא בשביל התורה דהיינו בעבור' וכמו שא' (בב"ר שם) בשביל ישראל שנק' ראשית תבואתה (ירמי' ב, ג) שהוא בעבור ישראל כו':
(ב) אך הנה מ"ש ואהיה אצלו אמון אומנא היינו כמו שהאומן בונה עפ"י חכמה שחכמה זאת שבבנין נלקח מכח החכ' העצמית שלמד והשכיל כבר כו' וגם כאן בחי' חכמה זו שבמע"ב נלקחת מכח החכ' שבתורה הקדומה שהוא בית דבראשי' כו' שעי"ז א' בחכמה יבנה בית כנ"ל. לפי שחכמה זו שבמע"ב באה בבחי' צמצום גדול כמו השכל שבעשי' שקטן הוא מאוד לגבי עומק החכמה כמו שהיא במושכלות עמוקות ואף מע"ב נקרא בשם עשי' כמ"ש כולם בחכמה עשית וכמ"ש (ישעי' מח, יג) אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים וארז"ל נטה יד ימינו וברא את השמים ונטה יד שמאלו וברא את הארץ כו' ועכ"ז נקרא חכ' זו ע"ש החכ' שבתורה לפי שמח"ע דתורה הקדומה נלקחה כמ"ש ואהיה אצלו אמון כו' וכן בחכ' יבנה בית וכה"ג וזהו שבראשית מאמר הוא שנמשך מח"ע דתורה ונק' חכמה בסוף שבדבור בי' מאמרו' שנמשך מחכ' שבראש כידוע. אך עכ"ז אין לחכ' זו ערך כלל לגבי עצם החכ' שבתורה שהיא עצמות חכמתו ית' שלתבונתו אין מספר כלל והוא שנתלבש במ"ת בי' הדברות שהן דברי חכמ' שנמשך מעצמות כח חכמתו ממש אבל הי"מ נק' שיחה ודיבור שאינו ד"ת רק לבנין העולמות לבד (וכמ"ש במ"א בענין עמל תורה ועמל שיחה) שנק' מילי' דהדיוטא ועכ"ז יש בהן קצת הארת אור החכמה דתורה שזהו כמשל חכם גדול המצוה לאומן לבנות בנין שלפ"ע כח עצמות חכמתו כן יהיה חכ' גדולה במעשה הבנין ג"כ ונק' נובלות חכמתו שבאה בעשיה (כענין שיחת ת"ח צריכין לימוד כו') (סוכה כא, ב) אך עדיין אינו מובן מ"ש בשביל התורה דמשמע רק בעבורה כנ"ל שכל זה אינו רק חלק קטן שנמשך מעצמו' כח החכ' שבתור' אלא הכוונה בשביל התורה כדי שיומשך בחי' כח הח"ע דתורה עצמה דהיינו במ"ת בי' הדברות לישראל שנק' ג"כ ראשית כנ"ל וז"ש (משלי ח, כב) ה' קנני ראשית דרכו בי"מ בשביל י' הדברות שהן היו עיקר והמכוון שבעבורם נמשך בחי' חכ' דמע"ב מחכ' דתור' הקדומה כו' וכענין שהתנה הקב"ה כו' כנ"ל (וכידוע בזוהר די' הדברות הן בחי' הפנימית והמקור די"מ ורשב"י הי' יודע בפרט כל מאמר מי"מ בחי' הפנימית דדיבור שבי' הדברות שמלובש בו וכללותם הוא בי"ת דבראשית כו'):(ג) והנה שרש הענין מ"ש בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנקרא ראשית. מפני ששניהם כלולים בב' רבתי דבראשית כי שניהם ענין א' הוא. והוא בחי' עולם התיקון דשם מ"ה דחכ' דתו"מ שבא אחר בחי' עולם התוהו לתקן ולברר לז' מדות דבחי' התוהו (וכמ"ש אשר ברא אלקים לעשות לתקן כו'). והוא מ"ש ואהיה אצלו אמון כו' כמו מי שבחכמתו הגדולה יכול לתקן דבר מה בכלי אומנתו (שנק' תורתו אומנתו כו'). (וזהו פי' דבראשית כפשוטו שהוא סמוך לתיבה שלאחריה כמו (ירמי' כו, א) בראשי' ממלכות כו' (שם כז, א) ראשית ממלכת (דברים יח, ד) ראשית דגנך וכה"ג דהיינו בראשית בריאת שמים וארץ והארץ היתה תוהו ובוהו כו' וחשך ויאמר אלקים יהי אור כו' והיינו כמו בראשית ברא אלקים כו' (עיין בפרש"י) והכוונה בזה שבתחלת הבריאה הי' הכל בבחי' עולם התוהו שקדם לבחי' התיקון וז"ש והארץ היתה תהו כו' עד ויאמר אלקים יהי אור שהוא אור קדמאה שהוא בחי' אור דח"ע דתורה הקדומה כנ"ל שהוא שרש בחי' התיקון דשם מ"ה כו' שמתקן לבחי' ב"ן דתוהו שע"ז א' והארץ היתה כו' וזהו מ"ש בראשית בשביל התורה ובשביל ישראל כו' כלו' בראשית בריאת שמים וארץ היתה הארץ תוהו כו' ויאמר אלקים יהי אור להאיר את בחי' התוהו וחושך כו' והוא אור דתו"מ שזהו בשביל התורה וישראל כו' (שזהו כמו שהכוונה בבריאת החומר בשביל הצורה כחומר גוף האדם שנברא וגם נצטייר כפי אופן הצורה הרוחניות שיומשך בו שהיא נפש השכליית שנקר' צור' לגבי נפש הטבעיי' כמשי"ת). ואמנם לפי הנ"ל דבראשית ברא בחכמ' שבתורה הקדומה ברא שנמשך קצת הארה מעצם כח הח"ע דתורה כאומן הבונה עפ"י שלימות עצם כח שכלו ותבונתו כך ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה וכמו בחכ' יבנה בית כנ"ל א"כ תיבת בראשית אינו סמוך לתיבה שלאחריו אלא ענין נפרד הוא כאלו אמר בראשית דחכ' ברא את הכל כו' ולא בתחלת הבריאה דשמים כו' וכן לפי תי"ר בחוכמת' ברא שהוא חכ' דמע"ב תיבת בראשית נפרד הוא ואינו סמוך כו' ומבואר למעלה דב' הפי' אמת וענין א' דחכמ' דמע"ב נלקחה מכח דח"ע דתורה. וגם זה נמשך בשביל עצמו דכח ח"ע דתורה בי' הדברות לישראל כמ"ש התנה הקב"ה כו' ושניהם עולים לענין א' דבבחי' החכמה דתורה ברא כדי שיהא גילוי אור דתורה עצמה כו' ושניהם מורי' ענין נפרד בתיבת בראשית כו'. וכן לפי' ת"א בקדמין ברא היינו שבתחלה ברא השמים וארץ שבא להורות שאלו תחלה נבראו והיינו פי' בקדמין (בל"א צום ערשטין כו') וא"כ תיב' זו דבראשית נפרד לעצמו לומר שבראשי' הכל וקודם לכל הברואים ברא את השמים כו' אך א"כ הל"ל בראשונה ברא את אלו ועוד הרי המים קדמו לארץ שהרי אמר ורוח אלקים מרחפת על פני המים כו' (עיין בפרש"י) שהכריע שאין המקרא בא להורות שאלו קדמו רק בא לומר שבתחלת בריאת שמים כו' היתה הארץ כו' ובאמת יתכן יותר הפי' שאלו קדמו כו' כי יש לפרש בפי' דת"א בקדמין ברא כו' כלו' מכבר ומקדם ברא את השמים והארץ וכל צבאם דהיינו בבחי' ההעלם דרצון ומחשבה הקדומה טרם שבאומע"ב לידי גילוי בדיבור בי"מ כו' כמו ויטע ה' גן בעדן מקדם וכמו (ישעיה מו, י) מגיד מראשית אחרית ומקדם אשר לא נעשה וכמו (מיכה ז, כ) אשר נשבעת כו' מימי קדם שנק' קדם למע"ב (כמו שהמזרח נק' קדם להיות שהוא קודם לשלאחריו מפני שזריחת השמש בא תחלה במזרח וז"ש בקדמין ברא מימי קדם דהיינו בבחי' התוהו שקדם לבחי' התיקון שהוא מקדם לחכמה כי הרצון והמח' שבהעלם הוא למעלה מבחי' החכ' כמ"ש (איוב כח, יב) והחכ' מאין תמצא מבחי' ההעלם דאין דכתר וע"כ נקר' החכ' אור וכמ"ש יהי אור ויהי אור שהוא האור הבא מבחי' ההעלם דחושך דישת חשך סתרו (תהלים יח, יב) כידוע שנק' אויר קדמון כו'. ולפ"ז מתורץ הקושיא דאם הפי' שאלו קדמו דהיינו שקדמו במח' ורצון בהעלם ואח"כ נתגלו מן ההעל' דא"כ הרי המים קדמו לארץ דבאמת גם המים קדמו לארץ כמו ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים שהן בחי' ח"ע דבחי' התוהו כמ"ש תחלה והארץ היתה תוהו כו' עד שא' יהי רקיע בתוך המים כו' עד ויקרא אלקים לרקיע שמים כו' אחר שהבדיל בין האור ובין החושך ביום הא' דקאי הכל בבחי' התיקון דחכמ' דתורה שנקרא אור ומים ורקיע כידוע בפי' אמ"ר כו' וד"ל. ונמצא דפי' ת"א חולק על המא' דבראשית בשביל התורה שנק' ראשית שהו' ראשית חכמה דוקא וכן חולק על פי' תי"ר דבחוכמת' ברא שכל זה מורה שתיבת בראשי' נפרד ואינו סמוך כנ"ל ולפי ת"א בקדמין הרי הוא למעלה מן החכ' דבראשית שהוא העלם הרצון והמח' כנ"ל וכפי פשט הענין במ"ש בקדמין ברא היינו שאלו תחלה וקודם נבראו להבאים אחריהם כו'. וגם יקשה לפי ת"א מה ענין בי"ת דבראשית שהוא בבחי' החכמה דתורה בבחי' התיקון דוקא וכמ"ש בחכמה יבנה בית וה' בחכמה יסד ארץ כולם בחכמה עשית וכה"ג ות"א שמפרש לתיבת בראשית בקדמין זהו דוקא ברצון שלמעלה מן החכמה עדיין כנ"ל. אמנם באמת יש לפרש במ"ש בקדמין בבחי' החכ' הקדומה דתורה שקדמה לעולם שז"ש ואהי' אצלו אמון מכבר ומקדמת דנא וע"כ נקרא התורה משל הקדמוני (ש"א כד, יג) וכן ימי קדם (מיכה ז, כ) וכמו ומקדם אשר לא נעשה והוא בחי' ההעלם דרצון וחכמ' הקדומה טרם שבאה לגילוי עדיין עד"מ הרוצה לבנות בנין גדול בכל פרטי אופניו שתחלה עולה כללות כל הבנין מראשו לסופו בבת א' ואח"כ נתחלק ובא בגילוי רצון ושכל בכללות ופרטיות. וז"ש בקדמין שכבר עלה ברצונו וחכ' הקדומה רק שבא אח"כ לגילוי בי"מ. ואמנם שרש וטעם לציור אופני הבנין שמתגלה אח"כ כבר הוקדם בכח החכ' הקדומה כמו (תהלים קמח, ה) כי הוא צוה ונבראו וכן מ"ש שאמר והיה העולם כו' ואח"כ אומר ועושה וזהו בשביל התורה הקדומה שנק' ראשית דרכו וישראל שנק' ראשית שזהו הי' תכלית הכוונה בחכמה ותורה הקדומה וז"ש בחכ' יבנה בחכ' ורצון הקדום וכן ה' בחכ' כו' ותיבת בראשית נפרד הוא ואינו סמוך לפי ת"א כמו לפי תי"ר ואינו חולק כלל (וגם אם בראשית סמוך הכוונה בתחלת הרצון והמח' שכבר היה בריאת שמים כו' הוא בשביל תו"מ שהוא בחי' התיקון כמו שמסיים אחר כלות מע"ב וירא כו' ויכולו כו' אשר ברא אלקים לעשות לתקן שכל מה שברא אלקים אינו רק לתקן כו')ונמצא דת"א ותי"ר ודרשות רז"ל על תיבת בראשית הכל עולה לסגנון וכוונה א' וד"ל:
(ד) והנה עם כל הנ"ל יובן מה שא' ר' יצחק לא היה צריך להתחיל את התורה אלא מהחדש הזה לכם כו' שהיא מצוה ראשונה שבתורה שנצטוו ישראל ומה טעם פתח בבראשית משום דכח מעשיו הגיד לעמו לתת להם נחלת גוים (תהלים קיא, ו) שאם יאמרו הגוים לישראל לסטים אתם שכבשתם ארצות ז' אומות הם אומרים להם כל הארץ של ה' היא שנא' בראשית ברא כו' (עיין בפרש"י) ולכאורה מה ענין כיבוש ז' אומות דא"י לענין כח מעשיו דמע"ב שצריך להוכיח מזה שהכל ברא ה' ע"כ ברצונו נטלה מהם ונתנה לישראל הלא עד שבאו בנ"י לא"י כתיב (דברים לב, ח) בהנחל עליון גוים בהפרידו כו' יצב גבולות עמים כו' שכל האומות ניתן להם כל הארץ כמ"ש ומאלה נפרדו הגוים בארץ אחר המבול ולישראל נתן א"י ושלהם לקחו כי חלק ה' עמו יעקב חבל נחלתו היינו בא"י דוקא. אך הענין הוא משום דכל עיקר כח מעשיו דהיינו בחי' החכ' דמע"ב שהוא מא' דבראשית הי' בשביל התורה וישראל שנק' ראשית כנ"ל והיינו כאשר יבואו בנ"י לא"י ויקיימו את התו"מ בארץ דוקא וזהו הי' עיקר הכוונה שבח"ע הקדומה שנא' ואהיה אצלו אמון כו' כנ"ל כי סוף מעשה דוקא הוא שעלה במחשבה תחילה כמא' שנתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתוני' כו'. והגם שבמ"ת קיבלו י' הדברות באמרם נעשה ונשמע (וכנ"ל דעיקר הכוונה הי' בשביל גילוי אור דח"ע דתורה עצמה כו') אבל עדיין לא בא לידי קיום המעשה בפ"מ רק בא"י דוקא שרוב המצות שבתורה תלוים בא"י דוקא ולזה היה כל עיקר המכוון שבח"ע הקדומה לפי שז' אומות שבא"י שרשם הי' מבחי' ז"מ דתוהו (שהן הנפילים בני הענק שנק' ארץ רפאים כו' וכמ"ש וכל העם אשר ראינו בתוכה אנשי מדות כו') שנפלו שם בחי' רפ"ח ניצוצים ברע גמור דז' מדות הרעות דק"נ כידוע ושרש ישראל עלה במח' הקדומה שהוא בחי' חכמה הקדומה דתורה הוא בחי' שם מ"ה דתיקון שמתקן ומברר לז' מדות דתוהו (והוא מלך השמיני הדר כו') ע"כ בביאת בנ"י בא"י בקיום התו"מ בשם מ"ה דחכ' זהו שלימות התיקון לבחי' ב"ן דתוהו וזהו שארז"ל התנה הקב"ה כו' שזהו כשיקיימו התו"מ בא"י ולא בקבלת התו"מ לבד במ"ת שלא בא לידי מעשה עדיין. וזהו שאר"י שלא היה צריך להתחיל התורה רק מהחדש הזה כו' לפי שעיקר התורה הן המצות בציור אדם כמו שהוא למעלה כמו (ש"ב ז, יט) וזאת תורת האדם אך משום דכח מעשיו הגיד לעמו ישראל דוקא לתת להם א"י מפני שצריך לתקן ולברר בחכמה דתו"מ בא"י כמ"ש אשר ברא אלקים לעשות לתקן וע"כ פתח בבראשית שהי' רק בשביל התורה וישראל דסוף מעשה עבמ"ת כנ"ל. ולזאת כשיאמרו הגוים לסטים אתם כו' שאין זה חלקם ונחלתם כי ז' אומות הללו באו משרשם בז"מ דתוהו (שמלכו בארץ אדום לפני מלוך מלך לבנ"י כו') (בראשית לו, לא) אומרים להם שזה כבר עלה בתחלת כח מעשיו ברצונו וחכמתו הקדומה שניטל מהם ויותן לישראל וכמ"ש (תהלים קלו, כא. כב) ונתן ארצם לנחלה נחלה לישראל עבדו וכמ"ש בדרוש דתורה צוה לנומשה מורשה שנק' א"י ירושה כו' (ומטעם זה נק' כל ס' בראשית בשם ספר הישר להיותו בחי' מקור ושרש לבחי' התיקון דחכ' דתו"מ שבספרים האחרים בענין המצות והוא מה שפתח בבראש' ומסיים בסיפור דתולדות האבות ומעשיהם עד שבאו למצרים כמ"ש במ"א) ובזה יובן ג"כ כללות המכוון במא' הזהר בהקדמתו שא' בריש הורמנא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה פי' בריש טרם שעלה ברצונו הפשוט שנק' הורמנא ורשות להיות בחי' מקור לרצון וחכ' דמע"ב גליף גליפו חקיקה לחקיקה בטה"ע דהיינו בחי' חקיקת האותיות דתורה הקדומה שהוא מקור פנימי לחקיקת האותיות דס"ר נש"י שעלו במח' הקדומה וכמ"ש (איוב כח, כז) אז ראה ויספרה כו' דס"ר נש"י מתקשרים בס"ר אותיות התורה בבחי' סתים וגליא וזהו בראשית בשביל התו' וישראל כו' ומשם נמשך מקור ושרש לרצון וחכמה דמע"ב שזהו ענין מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל שהוא בחי' העלם הרצון המוחלט שכפי האופן שבכח והעלם כך בא לידי גלוי כמשל הנ"ל שרוצה לבנות בנין שתחלה עלה במח' ורצון בכח והעלם בעצמו ממש כו'. ואמנם שרש בחי' החכמה והטעם לאופן מעשה הבנין למה הוא בציור כזה דוקא בכל העולמות דאבי"ע כו' הרי בהכרח שעלה זה גם קודם ששיער בכח מה שיהי' בפועל והוא בחי' חכמה הקדומה דתורה כמ"ש ואהיה אצלו אמון אצלו ממש היה אמון לצייר אופן המעשה איך שיעלה בהעלם ובכח ברצון ומח' ששיער בעצמו כו'. וז"ש גליף גליפו מקור למקור לחקיקת האותיות ששיער בעצמו כו' והוא בי"ת דבראשית כנ"ל שע"ז אמר בחכמה יבנה כו' עד שכל זה הציור הוא רק לפי אופן הנצרך לבחי' התיקון דשם מ"ה דתו"מ וכמ"ש במ"א בענין ג' דברים סופר וספר וסיפור כו' וזהו כמו פי' ת"א בקדמין ברא כו' שהוא בחי' מאמר סתום בהעלם רצון העצמות ממש קודם שעלה בגילוי ברצונו כו' ולתי"ר בחוכמתא כו' נק' בראשית מאמר פתוח ושניהם אמת משום דמן העלם החכמה דתורה הקדומה יוצא לגילוי בבי"ת דבראשית כמ"ש (משלי א, כ) חכמות בחוץ ח"ע דאתמשך בח"ת כו' וד"ל:
(ה) (אך לפי הפשוט דת"א בקדמין ברא ששמים וארץ קדמו בבריאה. יקשה עליו ממה שגם המים נבראו תחלה כו'. הענין הוא דקדימה זאת היינו במח' שקדמה לדבור שכל הברואים נבראו בדבור די"מ כמו גם באור נאמר ויאמר אלקים יהי אור כו' (ומ"ש יהי רקיע כו' זה שעשה את הרקיע מאש ומים יחד ע"כ קרא אותו שמים אבל השמים עצמן נבראו קודם והוא במא' דבראשית דחכ' שקדם לדבור) והיינו לפי שהשמים והארץ הן בחי' כללות כל העולם וכל אשר בו דהשמים כולל כל מיני השפע הבאה מלמעלה למטה מרוחניות לגשמיות והארץ היא כללות כלי בחי' הקבלה שתוליד ותצמיח הכל כמ"ש (הושע ב, כג) אענה את השמים והם יענו את הארץ ע"כ א' את השמים הטפל לבחי' המשפיע ואת הארץ הטפל לארץ שכללותם יחד עלו וקדמו במחשבה קודם שבא בגילוי לדיבור וזהו בראשית ברא אלקים שהוא בחי' בינה שנקרא אלהים עילאה והוא בחי' המח' שבמוח בינה והיינו בחי' המדות ודיבור שכלולים בבינה בשם אלקים שנק' שמים וארץ שמים אש ומים והממוצע כו'ואח"כ יצא מן העלם המח' לגילוי בדבור כו' נקרא דיבור שבמח'. וידוע הפלוגתא בגמ' (חגיגה יב, א) שי"א דשמים נבראו תחילה כמ"ש את השמים ואח"כ ואת הארץ. וי"א שהארץ נבראת תחלה כמ"ש בסוף אלה תולדות השמים והארץ בהבראם ביום עשות ה' אלקים ארץ ושמים. וי"א שמים וארץ כא' נבראו שנאמר (ישעי' מח, יג) קורא אני אליהם יעמדו יחדיו. ג' דיעות הללו כולם אמת דהכל הי' במח' בהעלם שתחלה עלה במח' השמים שהוא בחי' המשפיע ואח"כ הארץ בחי' המקבל ולפי שסוף מעשה דארץ שממנה הכל עבמ"ת ע"כ י"א דארץ קדמ' לשמים במח' תחלה וכמ"ש ביום עשות ה' אלקים ארץ ושמים בגמר המעשה דוקא שעבמ"ת וי"א שכאחד נבראו כו' מבלי שימצא ראש וסוף משפיע ומקבל והוא קודם שעלה במח' בפרטות לברוא העולם ששם עלו שניהם יחד מבלי קדימה זע"ז כלל כמ"ש בקדמין ברא לפי פי' הנ"ל דקאי על בחי' קדמות הרצון הנעלם שבעצמות ממש ששם משפיע ומקבל שניהם יעמדו יחדיו ממש וא"כ מ"ש בת"א בקדמין ברא שקדמו ממש במח' יתורץ גם בריאת המים שלא הוצרך לבא בדיבור לומר יהי מים כו' לפי שהמים העליונים הללו הוא שקדמו במחשבה לשמים וארץ שבאו אח"כ בגילוי מן ההעלם כי כמו שאנו רואים בגילוי הרי היה כן בהעלם והוא מ"ש יהי רקיע בתוך המים שהן מ"ע הנ"ל שרוח אלקים היה מרחפת על פני המים ויבדל כו' הרי מ"ע מעל לרקיע ומ"ת נקוו לארץ והארץ מקבלת מהם כו' עד שאמר יקוו המים כו' ותראה היבשה שאז נאמר לרוקע הארץ על המים. אך לפי ת"א בקדמין שאלו קדמו הל"ל בראשונה כו' (אמנם מפני שקדמו במח' לא נקרא ראשון אלא קדמון כידוע וד"ל):
(ו) ומעתה יש להבין מ"ש בראשית ברא אלקים דמשמע שעיקר הבריאה הי' בשם אלקים דוקא וכמ"ש רז"ל בתחלה עלה במח' לברוא במדה"ד שהוא שם אלקים כידוע שהוא בחי' בינה כידוע וכמ"ש בזוהר דאבא אמר ואימא כו' כמו עד"מ המצווה לאומן לבנות שהאומן הוא הבונה כו' וז"ש בחכמה יבנה בית כו' וכן מ"ש כולם בחכמה עשית בבינה דוקא כו'. וידוע שזהו כמו שבאדם למטה שנקודת החכמה נקרא אין כמ"ש והחכמה מאין תמצא ובחי' נקודה זאת דחכמה מתפשטת מאין ליש בשכל והשגה ומח' בבינה. והיינו בראשית דחכ' ברא אלקים בבחי' מח' דבינה ומבחי' בינה נמשכו ונולדו המדות חג"ת כו' והן כללות ו' ימי בראשית שהן בחי' ו' מדות דחג"ת כו' שיצאו מן ההעלם לגילוי מבחי' בינה שהוא בחי' אלקים וזהו שא' אח"כ ויאמר אלקים יהי אור שזהו ביום הא' שהוא בחי' החסד שנקרא אור וע"כ נאמר בו בחי' טוב וירא אלקים את האור כי טוב שהחסד וטוב ענין א' הוא כמ"ש אך טוב וחסד כו' וכן כי טוב חסדך מחיים וכה"ג. ויום הב' הוא בבחי' הגבורה כמ"ש ויאמר אלקי' יהי רקיע כו'. ויום הג' הוא בבחי' מדת הת"ת שכלול מחו"ג והוא במ"ש יהי מאורות ברקיע השמים כו' עד יום הו' דוימ"ב שהוא בבחי' היסוד. ויום השבת הוא בחי' המל' כו'. ונקראו ששת ימי בראשית דוקא לפי ששרש המדות הללו הוא בבחי' החכמה שנק' ראשית והוא מאמר דבראשית כמאמר רז"ל דבמאמר א' יכול להבראות אלאשנחלק לי"מ כו'. ובחי' ו' מדות הללו שבוימ"ב הן בחי' מקורים כלליים לכל שיתא אלפי שנין דהוה עלמא עד אלף הז' שנקרא יום השבת בכלל כידוע במ"ש בזוהר ע"פ כי ששת ימים עשה ה' כו' ולא א' בששת כו' משום דו' ימים אלו הן מקוריים לכל אשר עשה כו'. וכמ"ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כו' שהן ו' יומין עילאין דאצילות שמסתעף מכל יום אלף שנה בזמן ומקום כו'. ולפ"ז מאמר יהי אור ביום הא' מקור כללי לאלף שנה הראשונים שהיו בבחי' החסד וכמו שא' דגם דורו של אנוש היו ניזונין בחסדו כו'. ויום הב' במאמר יהי רקיע הוא מקור לאלף שנה השניים שהיו בבחי' הדין שבו הי' המבול וא' וינחם ה' כו'. ויום הג' שהוא בבחי' הת"ת שכלול מחו"ג מקור לאלף השלישי שבו הי' מ"ת שכלולה מחו"ג ובסופו הי' בנין בהמ"ק דשלמה כו'. וביום הד' הוא בבחי' נצח שהוא ענף של החסד מקור לאלף הד' שהי' בו רוב טובה בב"ר וב"ש עד חורבן ב"ר ובית שני בתתכ"ח כו' ואלף הה' בהוד שרובו גבורות כו' עד אלף הששי שבבחי' יסוד כו'. והנה בחי' המדות דוימ"ב היו בבחי' ההתחלקות זה מזה דכל יום ויום הי' מיוחד במדרגתו במלאכתו ופעולת ה' שהי' בו וכמ"ש בזוהר דכל יומא ויומא בעבידתי' כו'. ולא הי' חיבור וקשר והתכללות מיום ליום חבירו כמו מחסד לדין ומדין לחסד. וראייה לזה ממה שאנו רואים שביום הא' הי' רק בבחי' החסד במא' יהי אור שהוא בחי' החסד שבחכ' וגם במה שהי' בו ההבדלה בין האור ובין החושך גם זה רק מצד בחי' החסד שהוא המביא להיות גילוי האור שנק' טוב כמ"ש וירא אלקים את האור כי טוב ע"כ ויבדל אלקי' בין האור כו' וכמארז"ל שהיו אור וחושך משתמשין בערבוביא עד שחלק והבדיל ביניהן ויקרא אלקים לאור יום כו' (לפי שהחושך הוא בחי' ההעלם והצמצום להסתיר ולהעלים האור דחכמה וחסד הוא בחי' גילוי מן ההעלם והסתר ע"כ א' בו כי טוב שאין בו בחי' דין וצמצום כלל ומטעם זה יש יתרון באור מן החושך כו' וכמ"ש במ"א) וביום הב' הי' הכל בבחי' הדין והצמצום דבחי' הגבורות במא' יהי רקיע כו' שהוא להעלים ולהסתיר ולעשות הבדלה בין מ"ע ומ"ת שבתחל' קודם שעשה את הרקיע להבדיל כו' היו מ"ע ומ"ת כלולי' יחד ומה שנבדלו מ"ת זה הי' בשביל שיוכל להיות צמצום שפע האלקית בבחינת ח"ת כמ"ש במ"א (בדרוש דחכמות בחוץ כו') וביום הג' שהי' בו התכללות דחו"ג כנ"ל גם זה הרי הי' במדה ושיעור כו' וכן עד"ז כל מדה ומדה דו' מדות דוימ"ב הללו כמו שנראה מבחי' הסתעפות שלהם בו' אלפין שנין כו' דאלף שנה הא' הי' הכל בבחי' החסד כנ"ל ובאלף הב' הי' הכל בבחי' הדין כו' וד"ל. אך יש דיעה להיפך שכל ו' מדות הללו דוימ"ב היו כלולים זה מזה דוקא וכמ"ש יום ליום יביע אומר כו' וכמו שנראה בו' אלפים שנים שהי' בחסד דאלף הא' גם מבחי' הדין ובגבורה דאלף הב' גם מבחי' החסד כו'. והנה ב' דיעות הללו שניהם אמת דהיינו ב' מדריגות דבחי' התוהו ובחי' התיקון. דבחינת המדות דתוהו הרי הן בהתחלקות ופירוד זה מזה דוקא כמ"ש בז"מ וימלוך וימת כו' שהן זת"ז כו' ובחי' המדות דתיקון הן בבחי' ההתכללות זע"ז דוקא כידוע בענין שם מ"ה דתיקוןשהוא בבחי' היושר כו' (וזהו ענין כללות המחלוקת שבין ת"א לתי"ר שלפי ת"א בקדמין ברא היינו בבחי' המדות דתוהו שנק' ימי קדם בכלל שהן מדות שברצון הקדום שלמעלה מן החכמה שהן בהתחלקות זה מזה דוקא והוא בי"ת רבתי בחי' בינה שבכתר והוא בחי' ס"ג דתוהו שע"ז א' ויאמר אלקים כו' כנ"ל. ולפי תי"ר בחוכמתא שהוא בחכמ' דתורה שהוא בבחי' המדות דתיקון הן בבחי' ההתכללות זע"ז דוקא והוא בי"ת דבראשית כנ"ל. ושניהם אמת. דלאחר בחי' המדות שבבחי' ס"ג נמשך בחי' שם מ"ה דחכמה דתיקון לברר ולתקן למדות דתוהו כמשי"ת וד"ל):
(ז) ומעתה יש להבין בשרש ענין ההפרש שבין בחי' התוהו לבחי' התיקון למעלה. ואיך שבחי' התיקון בא לתקן ולברר לבחי' התוהו כנ"ל (שהוא כמו הצורה לחומר כנ"ל). דהנה ידוע בע"ח שבחי' האורות דתוהו היו בבחי' נקודות שהוא בבחי' הכתרי' והיו אורות תקיפי' וחזקים מאוד להיות שהי' האור בריבוי והכלי במיעוט שהן רק התחלקות הי"ס בי' כלים כו' (ובחי' העקודים היו כל הע"ס עקוד בכלי א' כו') ע"כ הי' בחי' השבירה בנקודות דתוהו בבחי' שם ס"ג לפי שלא יכלו הכלים לסבול את האור ע"כ נפלו ונשברו כו' וכן ז"מ קדמאין שנא' בכאו"א וימלוך וימת כו'. ואח"כ נעשה בחי' התיקון שהוא שם מ"ה שהוא ע"י בחי' מיעוט האור וריבוי הכלים שעי"ז נתקיים האורות בכלים. והוא מצד ענין ההתכללות דקוין ימין ושמאל ואמצע שכל א' וא' מתכלל מזולתו בכמה ריבוי אופנים שונים שמזה מתהווה ריבוי הכלים מחמת שהאור בא בריבוי חלקים קטנים בהתכללות זה מזה שעי"ז מתרחבים הכלים ממילא וזהו עיקר בחי' התיקון דשם מ"ה דחכ' שבא לתקן למדות דתוהו שבאו בבחי' התחלקות ופירוד דוקא זת"ז כנ"ל. והוא בחי' שם מ"ה דאדם גי' מ"ה שמברר לב"ן דתוהו כידוע והוא ענין החכמה דתורה שהוא עיקר בחי' התיקון דשם מ"ה כמ"ש וזאת תורת האדם דוקא שכל התורה כולה הוא רק לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כו' (שזהו ענין בי"ת דבראשית דבחכמה דתורה יבנה כו' לת"י וגם לת"א בקדמין היינו בחכמה הקדומה כנ"ל). והנה להבין ביאור ענין זה יש להקדים תחלה בענין המאמר שאמרו לעולם יהא אדם רך כקנה ולא יהא קשה כארז שבזה יובן כללות ההפרש בין בחי' מדות דתוהו שנק' קשה כארז ובין מדות דתיקון דחכמה שנק' רך כקנה. שכמו שהארז הוא קשה מאוד ולא יזיזו אותו כל הרוחות הקשות ממקומו כך הן בחי' המדות דתוהו שהן קשים כארז בלי יזוזו ממקומם להיפוכם כלל וכלל. וכמו שהקנה הוא רך מאוד שיניע ויזוז ממקומו לכל רוח ורוח שיטנו מן הקצה לקצה כך הן בחי' המדות דבחי' התיקון דחכמה שינועו ויזוזו ממקומם לגמרי ממדה זו להיפוכו מן הקצה לקצה עפ"י רוח השכל וחכמה שבמוח וד"ל:
(ח) ולהבין ענין זה בפרטות. הנה אנו רואים כל זה בנפש האדם שהוא כלול מחומר וצורה שנק' אדם ובהמה מ"ה וב"ן כמ"ש (תהלים לו, ז) אדם ובהמה תושיע כו' כידוע שהוא נפש השכלית ונפש הטבעית. והנה ידוע במדותשבאדם בנפש הטבעית היינו התפעלות המדות בלב שהן נולדים מן השכל והתבוננות דוקא שנק' מדות שבשכל (שהן ז"ת דאימא) עד שאין עיקר מציאותם ותולדותם בלב בא רק מן השכל והטעם שבמוח הבינה דוקא לפי אופן ההתבוננות בכלי השכל במוחו כו'. וכמו שנראה לעין שגם במדות הטבעיים שנטבע האדם בטבע בתולדתו מבטן לאהוב דבר הטוב ולמאוס ולברוח מן דבר הרע ומזיק שזהו ג"כ תלוי ע"פ השכל ודעת שבמוחו דוקא. שכאש' יתבונן במוח בדב' הטוב ונאהב איכות טובו בעומק יותר. יותר יתפעל בלבו באהבה להתמשך אחריו בתאוה וחמדה יתירה וכל שיעמיק מחשבתו ביותר בטוב ההתבוננות בהפלגת דבר הטוב ההוא יולד מיד התפעלות הלב באהבה ותשוקה יתירה אבל כשאינו מעמיק מחשבתו ולא יתבונן כ"כ במהות ואיכות הדבר הטוב והנאהב הזה לא יתפעל בלבו באהבה ותשוקה כ"כ רק בקרירות וחיצוניות מאד. עד שיכול להיות שכאשר יסיח דעתו ומחשבתו לגמרי מדבר זה לא יתפעל בלבו כלל לדבר זה אף שרואה אותו מקרוב לא יומשך לבו כלל אחריו. כמו גם כשילך אדם סמוך לאוצר נחמד או שאר דבר תאוה לעיני' ונחמד בלב. שלב הטבעי נמשך ומתפעל בטבעו מזה אם לא יתן את דעתו ומחשבתו ע"ז כלל לא יתפעל בלבו כלל לדבר הזה באהב'. וכן בענין היראה הטבעי' שטבע האדם בתולדתו לירא מדבר הרע ומזיק לנפשו ולמאוס בו ביותר כל שיעמיק מחשבתו ודעתו בטוב ההתבוננות בהפלגת הדבר שירא ממנו באיכות ומהות הרע בהפלגתו ביותר יותר יולד ההתפעלו' היראה ופחד בלבו עד שיגיע לעומק לבו ביותר. אבל להיפוך כל שאינו מעמיק מחשבתו ובינתו בדבר הנורא לא יומשך לבו להתפעל ביראה כ"כ ולא יפחד כ"כ עד שיכול לדחותו מלבו לגמרי ואם יסיח דעתו ויבטלנו במחשבתו לגמרי יכול להיות שהגם שעומד מקרוב לאריה ולסטים וכה"ג לא יפחד כלל וכן ביראה ואהבה שאינם בטו"ר הטבעיים (שהן מוטבעי' בתינוק קטן וגם בבהמה לאהוב הטוב ולמאוס ברע במאכל ולאהוב כסף וזהב ולברוח מן האש והנחש וכה"ג) כמו במדות הגדולים יותר כאהבת העושר והכבוד ויראת העניו' ודלות ושפלות שהוא הריוח או ההפסד בעסק מו"מ וכה"ג במדת הרחמניות והאכזריו' קמצנות או פזרנות. כי להתחסד עם הבריות או לרחם או הקימוץ שכליו רעים או הפיזור שכליו טובים גם מדות אלה מוטבעים בנפש האדם בתולדתו מבטן בריבוי אופנים שונים בכאו"א שאין א' דומה לחבירו (שגם בעופות וחיות יש מדות אלה רחמני כנשר ואכזרי כעורב כו' וטורפי' ומזיקים וטובי' כחסידה שעושה חסידות כו') (חולין סג, א). עכ"ז תלויים הם ע"פ אופן ההתבוננות וההשגה כל שמשיג ומתבונן בהעמקת דעתו ומחשבתו ביותר איך שהעושר והכבוד טוב לנפשו כך יתפעל בלבו יותר לרדוף אחריהם באהבה ותשוקה גדולה ביותר וכל שאינו מעמיק בזה לא יומשך ויתפעל לבו כ"כ עד שבמיעוט המחשב' והתבוננות לגמרי מזה לא יתפעל באהבה ותשוקה כלל אעפ"י שזהו כטבע בנפשו מתולדתו לאהוב עושר וכבוד כו' אבל אינו מתעורר בזה כלל רק ע"י התעוררות השכלוהתבוננו' בזה דוקא. וכן להיפוכו במדת הירא' ופחד מן העניות והפסד והיזק כל שיעמיק שכלו יותר. יתפעל יותר בפחד ויראה. ובמיעוט התבוננות בזה לא יתפעל וידאג כלל. אעפ"י שטבעיות הוא לירא מן הדלות שיחסר לחמו כו'. וכן במדות קמצנות ופזרנות או חסד או דין עם הבריות הכל הוא לפי אופן שיעור של השכל ומח'. לפי יושר דעתו יחייב וינהוג במדות אלה. אעפ"י שלא יהפוך השכל הטבע שלו מן הקימוץ אל הפיזור וכן מן האכזריות לרחמנות. עכ"ז לא יתפעלו המדות בלב רק עפ"י אופן הוראת והתעוררות השכל דוקא כידוע וד"ל. (וכך הוא בעבודה שבלב במדות אוי"ר טבעיים שנולדים רק מן השכל והתבוננות לפ"ע העמקת הדעת וההשגה האלקית במוח בינתו ודעתו. כי כמו שבמדות טבעיים דנפש הבהמית לאהוב הטוב הגשמי ולברוח מן הרע הגשמי כנ"ל. כך בטבע תולדות הנשמ' האלקי' לאהוב החיים והטוב שהוא קרבת אלקים כמ"ש העדותי כו' החיים והמות כו' ובחרת בחיים כו' ולברוח מן הרע המזיק לנפשו האלקית כמות ממש כו'. ועכ"ז אם אינו מעמיק דעתו ומחשבתו בהשגה במוחו איכות החיים והטוב בהתבוננות גדולות ה' בהפלגתו לא יתפעל בלבו באהבת אלקי' כ"כ ואם יסיח דעתו לגמרי לא יתפעל כלל וכלל כנ"ל. וכן בענין היראה ופחד אלקי' כל שיעמיק מחשבתו ודעתו יותר בדבר הרע המנגד לקדושה האלקי' ויתן לבו ליראה זו אז יפחד מן הרע ביותר וכשאינו נותן דעתו לזה אין פחד אלקי' בלבו כלל כו'. וכמו"כ במדות דאוי"ר שלענין מעשה בפו"מ בסו"מ וע"ט ממילא תלויים בזה אעפ"י שכבר מוטבעים בנפשו האלקי' להיות בורח מן הרע ואוהב הטוב. שהרי גם ע"ה וקטן חסירי דעת. המה סו"מ וע"ט כל ימיהם לפי שזהו כמו טבע בנפשם כידוע. וכמו"כ גם בבחי' גדלות המדות דאוי"ר האלקי' הטבעים תלוים לפי שיעור גדלות ההשגה וההתבוננות באלקי' חיים כמ"ש לפי שכלו יהולל איש (משלי יב, ח) שגדלות המדות תלויים בגדלות השכל דוקא כמשי"ת):
(ט) והנה לפי כל זה יובן עכ"פ לכאו' שכל עיקר השיעור של התפעלות המדות שבלב הוא רק עפ"י שיעור ההתבוננו' שבמוח לבד לא יוסיף ולא יגרע הכל לפי פרט אופן הטעם שבמוחו דוקא כך יולד בלבו ההתפעלו' מטו"ר ואוי"ר בקטנות ובגדלות כנ"ל. כי גם במדות שבין אדם לחבירו אנו רואים באהבה או שנאה חסד או דין טו"ר הכל תלוי בטעם ושכל שיש לו בזה כמו שיעור ערך של האהבה לחבירו תלוי' בשיעור ערך של הטעם בטובות וחסדים שעשה עמו שזהו קטנות המדה בבחי' מעשה וכן לפ"ע הטעם שיש לו בטוב המדות ומעשים או טוב השכל שבחבירו כמו ברבו שלמדו חכמה ומדות שלפ"ע זה יש לו אהבה רבה אליו בגדלות המדה כו' וכן להיפוך במי שעשה לו רעה או ששנאו הוא בעיניו מצד מעשיו ומדותיו או קוטן דעתו כן ערך ושיעור השנאה אליו. וכמ"כ במדת דחסד ודין עם חברו במעשה הכל לפי ערך ושיעור השכל וטעם שיש בזה וכל שיעמיק דעתו יותר באיכות ומהות טו"ר שבחבירו כן יהי' ערך ושיעור התפשטות ההתפעלות טו"ר בלבו אליו כנ"ל אם רב או מעט כו' שכל שיעמיק יותר בטובו' זולתו כן יתפשט וירבה התפעלות האהבה וכן להיפך כשיעמיק ברעותזולתו יתפשט וירבה יותר התפעלות השנאה וכשאינו מעמיק כלל יתמעט יותר האהבה או השנאה כנ"ל וד"ל. (וכמו שבשיעור התפשטות התפעלות המדות הטבעיים תלויים לפ"ע שיעור התפשטות העמקת של השכל שבמוח כך גם בעצם מציאותם ומהותם בגדלות וקטנו' תלוי לפ"ע שיעו' גדלות או קטנות השכל שבמוח דוקא. וכידוע בענין מ"ש לפי שכלו יהולל איש שגידול המדות תלוי בגידול השכל דוקא אם רב או מעט בעצם שהרי הקטן שדעתו קטן כמאמר קטן אין לו מחשבה (חולין יב, ב) ולאו ב"ד הם גם מדותיו קטנים מאד בבחי' הקטנות בענינם ודברים קטנים וגם בעצם מהותם אין להם חוזק מפני קטנות המוחי' שלו וכאשר יגדל מעט מעט בשנים יגדל כח שכלו במוחו כן יגדלו עצם המדות גם בטו"ר הטבעיים הנ"ל מצד שיוכל להבחין יותר בין טו"ר דהיינו שיגדל עצם המדות דטו"ר לפ"ע גידול השכל שמבחין יותר בטו"ר גשמיים עד שגם במדות דגדלות הנ"ל תלוי ערך גידולם לפ"ע גידול השכל השייך למדות כמו (גיטין נט, א) הפעוטות מקחן מקח כו' שהן בני ו' שנה מפני שנגדל בהם כח השכל ששייך למדות הטבעיים וכן בהנהגות המדות בחסד ודין רחמנות ואכזריות קמצנות ופזרנות וכה"ג במדות עם חבירו המה מתגדלים בעצם לפ"ע גדול השכל דוקא עד שנגדל כל צרכו בהיותו בן כ' שמדותיו מתגדלים בשלימות מצד גידול המוחין בשלימותם כו'. עד שהמוח שליט על המדות הטבעיים להנהיגם היפך טבעם מן הקצה לקצה ממש (כמשי"ת). אך הנה עכ"ז א"א לומר כלל מפני זה שכל עיקר התהוות מציאות ומהות המדות דאוי"ר וענפיהן הפרטים נתהוו ונולדו ונמצאו רק מן השכל והתבוננות כנ"ל באופן שבלתי סיבת ענין ההתבוננות במוח לא הי' מציאות ומהות מדות בהתפעלות הלב כלל. שהרי אנו רואים שאין הענין כן. כי הרי המדות הטבעיים שבלב כבר ישנם במציאות' ומהותם כמו שהמה מוטבעים בנפש האדם בתולדתו כנ"ל גם קודם שישכיל ויתבונן בדבר מה שהרי המדות הטבעיות בטו"ר בחסד ודין רחמניות ואכזריות וכה"ג. כבר כח המדות האלה המה מוטבעי' בלב האדם בתולדתו (וגם כי יזקין בשנים לא יסיר כלל מהם עד שלא יוכל להפוך לבבו לשנות מכפי טבע מדותיו שנולד עמהם בבטן מחסד לדין או להיפוך מפני שלא יוכל להפוך את טבע המדות ממציאותם ומהותם כלל כמשי"ת). וא"כ איך נוכל לומר שהמדות נקראי' בשם נולדי' מן השכל שבמוח אחר שכבר נתהוו ונמצאו בתולדה כו' וד"ל:
(י) והנה לכאורה אנו מוצאי' היפוך זה בכמה מקומות שהמדות שבלב נק' נולדים ממש מן השכל שבמוח אעפ"י שכבר המה מוטבעי' בנפש האדם בתולדה כנ"ל והוא מה שהמדות נק' בנים שנולדים מאב ואם שהן חכמ' ובינה דבינה נק' אם הבני' כידוע. והיינו שהמדו' אוי"ר הן היו בהעלם תחלה בשכל והשגה שבמוח הבינה שנק' עיבור ואח"כ נולדים ויוצאים לגילוי מן ההעלם בהתפעלות המדות בלב וכמו שאנו רואים שיש התפעלות אהבה או יראה גם בשכל שבמוח כאשר ישכיל ויתבונן בדבר הטוב לנפשו יתפעל בשכלו באהבה לדבר זה שזהו ההתפעלות בכלי המוח דוקא טרם שבא להתפעלותהלב עדיין וכן במדת היראה ופחד מדבר רע יתפעל במוח תחלה בפחד ויראה מצד הטעם ושכל שמתבונן בו ולפ"ע העמקת שכלו ודעתו כן יהיו התפעלות המדות אוי"ר שבשכל (וכמו"כ בעבודת ה' נק' דו"ר שכליים כידוע) ונק' מדות שבשכל שמתפעלים בשכל לאוי"ר אלא שנק' התפעלות שכליות ונמשכים ממדות שבשכל וחכמה מצד עצמו כמו שכל שמחייב לחסד או שכל שמחייב לדין שהוא משפט השכל במדות שבו שאין בהם התפעלות גם בשכל עדיין (ונק' ז"ת דבינה ומקבלים מז"ת דחכמה כמו ב"ש אוסרים וב"ה מתירים שזה שכלו בעצם מטה כלפי חסד וזה שכלו נוטה לדין בעצם כמ"ש במ"א) ואחר התפעלות המדות במוח נולדים ויוצאים ללב שזהו הנק' לידה וא"כ הרי התהוות מציאות עצם המדות שבלב הנולדים רק מן השכל שאם לא התפעלות המדות באוי"ר בשכל לא היה התפעלות המדות בלב כלל. אבל האמת אינו כן שאין שם תולדה נקרא רק כשלא הי' הדבר הנולד במציאותו תחלה כלל רק נולד מציאותו שהוא חידוש התהוות מאין ליש כמו שהחכ' מאין תמצא נק' נולד שנתהווה מציאת החכ' מאין ממש שלא הי' תחילה מציאות חכמ' כלל ונתהווה מציאותו בעצם מחדש ממש כמו שאנו רואים בנביעת אור החכמה שהוא הברקת אור השכל וסברא חדשה שנק' התחכמות מכח המשכיל ההיולי שקוד' שהשכיל בכח המשכיל לשכל וסברא חדשה זו לא הי' מציאות שכל וסברא זו כלל וגם בשעה שנובע מכח המשכיל אינו רק כמו ברק המבריק (בל"א עס בליצט) שנק' בריקות אור ההשכלה מכח המשכיל שזהו החכ' מאין כו' וכאשר נמשך ונתהוה ההשכלה הזאת החדשה נק' נולד יש מאין שז"ש והחכ' מאין תמצא בבחי' יש כו' (וכן גם מחכ' לבינה נק' מאין ליש כידוע). לפי שגם לאחר בריקה זו שנק' נקודת ההשכלה היא עדיין בלתי התפשטות בהשגה והבנה כלל וכאשר נתהווה התפשטות השגת השכל שנק' סברא זהו כמו התהוות מציאה חדשה יש מאין כמו שהחכ' עצמה מאין כו'. אבל תולדות המדות מן השכל שבמוח בינה אין זה נק' תולדה חדשה מאין ליש רק מיש ליש שהרי כבר היו מציאות המדות הללו דאוי"ר בשכל והשגה דבינ' כנ"ל רק שיצאו מן ההעלם לגילוי לבד בלב ואין כל חדש כלל בעיקר מהות מציאותם כי אותה התפעלות האהבה שהי' במוח בשכלו יצא' לגילוי בלב בהתפעלו' אהב' בלב וכן מדת הירא' שבמוח יצאה לגילוי בלב שאין כאן רק בחי' ההתגלות של המדות בלבד בלב ולא חידוש בעיקר מציאותם כלל. אך עכ"ז נק' לידה כלידת הולד מבטן אמו שהגם שהולד הי' כבר מציאותו בבטן בהעלם ויצא לגילוי לבד כו' שזהו ג"כ נק' לידה אעפ"י שאין חידוש בעיקר התהוות מציאותו. וכך הוא בבחי' בינה שנק' אם הבנים שהמדות נולדים מן השכל בבחי' הגילוי מן ההעלם עכ"פ שנק' בשם תולדה עכ"פ אך אין זה תולדה חדשה בעיק' המציאות. ובאמ' אין עיקר מציאות ומהות המדות נולדים מן השכל כלל אפי' בדרך העלם וגילוי כי עיקר מהות ומציאות המדות דאוי"ר וענפיהן כבר הם במציאותם ומהותם בלב אדם מתולדתו בתמידות. ומה שבהתפעלות המדות בשכל יתפעלו המדות שבלב אין זה שיוצא התפעלות האהבה שבשכל לגילוי בלב שהרי מדות שבשכל הן מהות בפ"ע ומדות שבלבהן מהות בפ"ע בבחי' הטבעיות ואין זה רק שבחי' התפעלות מדות שבשכל יוצאים לגילוי לעורר בלב מדות הטבעיים באוי"ר טבעיים ואין כאן רק בחי' התעוררות בלבד שהתבוננות שבמוח בהתפעלות אוי"ר שבמוח תעורר למדות הטבעיים שבלב שיצאו לידי גילוי בלב כפי אופן של התפעלות המוח באוי"ר שבמוח ולא שגופי המדות שבלב נולדו ונמצאו מן השכל שבמוח אף לא בדרך העלם וגילוי כי לא היו המדות הטבעיים (שכבר הם מוטבעים בלב) במוח אפי' בהעלם כי משכנם בלב תמיד רק שהמדות שבמוח יצאו לגילוי בלב לעשות התעוררות בהם וזהו שמיד שיתפעל באהבה במוח מיד יתפעל באותה האהבה בלב (ומה שנק' המדות בשם תולדה מבינה עכ"פ מן ההעלם לגילוי כולד מבטן זהו קאי במדות שבשכל דוקא). אך הנה לפ"ז עדיין יש להבין מאחר שמהות ועצם של המדות שבלב אינם נמצאים כלל במוח אפי' בהעלם רק שמתעוררים מהתפעלות המדות שבמוח כנ"ל מהיכן יש חיבור וקשר זה למוח עם הלב עד שלפ"ע שיעור השכל והתבוננות באופן התפעלות שבמוח דוקא כן יהי באותו אופן דוקא שיעור התפעלות הלב במדות הטבעיים שמוטבעים בו מתולדתו כו'. מי חברם זע"ז כ"כ הלא מהות השכל שבמוח ומהות המדות שבלב הן נפרדים זה מזה לגמרי עד שלא יתכן לומר שיתפעל הלב מחמת התפעלות המוח כלל מאחר שהן ב' דברים נפרדים לגמרי במהותם ואיכותם כידוע. ואין לומר שנדמה אותם לתולדות השכל מלמעלה מן השכל. שגם טרם שיתהווה השכל מכח השכל הרי יש יחוס לשכל עם כח השכל שהן בבחי' מהות ועצם שכלי עכ"פ. כי גם בטרם שנולדה ונתהווה השגת השכל וסברא מכח המשכיל. הגם שהי' רק כמו ברק בעלמא בבחי' נקודה דחכ' שמאין כו'. הרי גם זה נק' כח שכלי עכ"פ אלא שהוא עדיין בבחי' ההעלם וכח ההיולי כו' שיתכן לומר שיוליד שכל וסברא דוקא אבל מהות השכל עם מהות המדות שבלב אין להם ערך ויחוס זע"ז כלל ואיך יתכן לומר שיתחברו באופן שיהי' התהוות התפעלות המדות בלב מהתפעלות השכל דוקא עד שנרא' כאילו נמצאים ונתהוים מן השכל שבמוח בדרך תולד' כמו התהוו' השכל מכח המשכיל המולידו (ואף שגם שאין השכל שבמוח רק מעורר להתפעלות המדות שבלב כנ"ל. גם זה יפלא מהיכן יש קשר וחיבור זה לשכל עם המדות שבלב מאחר שגם מדות אוי"ר שבמוח נבדלי' הם בערך ממהות מדות שבלב ומי חיבר התפעלות השכל עם התפעלות הלב שאין להם יחוס וערך זע"ז כלל):
(יא) אך הנה אם הי' באמת התהוות המדות מן השכל שבמוח בדרך תולדה היה ראוי להקשות כן. ועוד קשה יותר הלא כח המוליד אינו מוליד אלא דבר שבדומה למהותו ולא יוליד מהות אחר כו' כמו כח המשכיל שבנפש שיוליד שכליים אבל איך יולד השכל למדות שבלב שאינה ממהות שכל כלל (אבל מה שמתפעל השכל באוי"ר זהו ממהות השכל שנקרא התפעלות שכליות עכ"פ בדומה לו כו') (וגם מה שיש ביכולת השכל שבמוח בהתפעלות שבו באוי"ר לעורר התפעלות מדות שבלב כפי שיעור השכל דוקא אין זה מובן כלל מאחר שאין המדות שבלב ממהות שכל כלל וכלל כו') אלא צריך לומר דודאייש שרש מיוחד להתהוות מציאות ומהות המדות הטבעיים שבלב בנפש הטבעית עצמו כשנולדה בבטן שאז נטבעו ונתהוו גם המדות הטבעיי' כמדת אוי"ר טבעיי' ורחמנות ואכזריות וכה"ג. ואמנם זהו הנקר' חומר טבעי היולי שמוכן לקבל כל צורה שציירו בו כמו החומר הפשוט שמקבל בתוכו כל ציור שיציירו בו עד שיהיה באופן הצורה דוקא ולא יוכל להשתנות כלל מכפי אופן הצורה שנצטייר בו אע"פ שהוא נגד טבע מהותו העצמי לפי שיש בכח הצורה התגברות על החומר הפשוט העצמי לצייר בו כפי עצם כח הצורה דוקא. וכמו שאנו רואים בחוש בנפש האדם שכלול מחומר וצורה שנפש הטבעית בתולדת' בבטן הוא כמו החומר ההיולי וכשנולד נמשך בה מכח הנפש השכלית שהוא כח השכל והחכמה (שנק' נפש המדברת כו' שכלולה גם ממדות ומו"ד כו') מעט מעט כשגדל בשנים שנק' צורה שנצטייר בחומר המדות הטבעיים וגובר בהם כח הצורה הזאת להיות מתנהגים באופן הציור של כח השכל דוקא כאלו נולדו ונתהוו בטבע תולדה מכח השכל עד שלא יכול להשתנות כלל מכפי הציור הזה (ונקרא טבע שני כידוע). וכמו שאנו רואים בילד קטן שכפי שילמדו אותו וירגילו בו את טבע מדותיו שיתנהגו ע"פ שכל ודעת מעט מעט מדי יום ויום ע"י האומן את היונק כו' כן יוטבע בנפשו הצורה הזאת כל ימיו וכמ"ש (משלי כב, ו) חנוך לנער ע"פ דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנה שהחינוך ורגילות לנער שיתנהג במדותיו הטבעיים ע"פ שכל וטעם הוא בילדותו מצד שהוא כחומר פשוט והיולי אז דוקא לקבל כל צורה שיציירו בו עד שגם כי יזקין בשנים ויתוסף כח החכמה לא יסור מדרכי מדותיו שנעשה בו כמו טבע שני בילדותו (משא"כ שפע שכל שבמוח שנמשך במדות הטבעיים לאחר גידולו בשנים אין בו כח לצייר הצורה לגבור על המדות הטבעיי' כ"כ כמו שאמר הלומד תורה לילד למה הוא דומה כו') שמובן מזה עכ"פ שיש כח התגברות לצורה על החומר הטבעי לעשות בו כמו טבע שני להיות עושה היפך טבעו. ועכ"ז א"א לומר שנשתנה ונהפך הטבעיות לגמרי מכל וכל כי ודאי עצם מציאות הטבעיות נשארה במהותה כמו שהיה ממש בלי שינוי כלל כמו איש טוב בעצם וחסדן ורחמן בתולדתו איך יתכן לומר שיהופך לאכזרי בטבעו ע"פ כח הצורה השכלית שיחייב לעשות אכזריות. או מן הפיזור אל הקימוץ. וכן להיפוך מאכזריות אל רחמנות כו' ומקימוץ לפיזור כו' (ומאהבה טבעית למאכל בטעם שבו שאוהב מרירות וחמיצות יהופך לשנוא החמיצות ולאהוב טעם אחר יכול להיות ע"פ הרגילות שנעשה טבע שני כו'). אך זה יכול להיות שיהיה כח התגברות לצורה השכלית להנהיג בחומר המדות הטבעיי' כרצונו והוא לפי שיש כח ושרש חזק לכח השכל בעצם הנפש שנקרא נפש השכלי' לשלוט על המדות הטבעיי' כרצונו והוא מה שאנו רואים שהמוח שליט על הלב להטותו מן הקצה לקצה לעשות הפך טבעו ממש כמו מקמוץ לפזור ומדין לחסד ומשנאה לאהבה. וכן להיפך מאהבה לשנאה ומחסד לדין כו'. וזהו הטעם שאנו רואים שהתפעלות המדות שבלב שיעורם הוא לפ"ע שיעור השכל דוקא כנ"ל. אמנם זהו בא רק בדרך הנהגה וממשלה שהשכל שבמוח בא ונמשך במדות שבלב (שכברהם במציאות) ומאיר בהם לצייר אותם ולהנהיגם לפי אופן שיעור התפעלות השכל לא פחות ולא יותר (גם להטותם נגד טבעם כנ"ל) וגם בעצם מציאותם יעשה הצורה השכלית בהם כטבע שני שלא יסור מזה גם כי יזקין כו' כנ"ל אע"פ שלא נהפכו בעיקר מהותם הטבעי בתולדתם מבטן כו'. (וזהו הטעם שגידול עצם המדות הטבעיי' תלוי בגידול השכל דוקא כנ"ל כמ"ש לפי שכלו (דוקא) יהולל איש כו') לפי שגם שכבר נולד עיקר מציאת המדות הטבעיים בנפש הטבעי' בתולדה בבטן אבל גידולם והתפשטותם מן הקטנות תלוי בגידול השכל לפ"ע שהקטן ששכלו קטן מדותיו הטבעי' בקטנות כו' כנ"ל לפי שגידול החומר גדל כא' עם גידול הצורה כמו עץ השדה שגדל העץ בחומרו וצורתו כא' וכמו הבהמות וחיות שגידול נפשם עם גידול חומר גופם כא' בא שהעגל הקטן נפשו קטן מנפש השור כו'. וכן האדם נפשו וגופו בגידול א' באים וכמו"כ בחומר וצורה דנה"ב עם נפש השכלית. וזהו האות שהצורה תמשול בחומר אחר גידולו מאחר שגידול החומר תלוי בגידול הצורה (ובמ"א מבואר להיפוך שגידול הצורה שהוא האור תלוי בגידול החומר דוקא שהוא הכלי שבנין הכלים קודם לבנין האורות וראי' מחומר הולד שקדם להיו' ואח"כ מתפשט בו הצורה כו'). וע"כ כל שיגדל החומר בכלי המוח יגדל לפ"ע הצורה השכלית כו'. והוא לפי שבאמת שורש החומר יותר עליון וחזק משרש הצורה אע"פ שמושל על החומר כמשי"ת וד"ל:
(יב) והנה להבין איך הוא אופן שליטת וממשלת המוח על המדות שבלב אע"פ שהן ב' דברים נפרדים שאין להם יחוס וערך השתוות זע"ז כלל כנ"ל. הנה יובן ע"ד דמיון שיצייר אדם במחשבתו איך לבנות ולעשות איזה דבר מה או לצייר מעשה הכתב באותיות ותמונות שונות שאע"פ שיכול לעשות בידיו ולכתוב ולצייר תמונת האותיות באופן אחר היפוך הציור שבמחשבה ושכל עכ"ז המחשבה והשכל שולט בידיו לעשות כרצון השכל והמחשבה דוקא לא יוסיף ולא יגרע וכמו"כ ציור אותיות שבמחשבה ושכל שבא ונמשך אל הדיבור שהדיבור נקרא חומר והציור שבמחשבה שולט בחומר הבל הדיבור שיצוייר כצורת אותיות המחשבה בלי תוס' ובלי מגרעת כלל אע"פ שיכול לדבר בהיפוך מציור אותיות המחשבה והשכל וכה"ג לפי שהדיבור כחומר ביד היוצר לגבי המחשבה לצייר בו מה שירצה אע"פ שיש שרש למציאות הבל אותיות הדבור מהבל הלב במהות בפ"ע. אך זהו ענין ממשלה ושליטה שהמחשב' שולטת ומנהיג' לדיבור וזהו כמו שמצוה אדם גדול לקטן שיעש' כך ולא כך הגם שיכול הקטן לשנות ולעשות בהיפוך כי הוא נבדל ומרוחק ממנו במהות דבר בפ"ע עכ"ז הוא שומר הצווי ומצמצם א"ע לעשות הדבר רק כפי אופן הצווי עליו בלי תוס' ומגרעת כלל כו'. וכך הוא ענין שליטת השכל שבמוח שמאיר ובא בלב להנהיג ולצייר אופן התפעלות המדות הטבעיים שיהי' אופן התפשטות שלהם והתגלות' רק כפי אופן שיעור התפעלות המדות שבמוח כך ולא כך אע"פ שמצד עצם מהות המדות הטבעיים יכולים להתפעל כפי טבעם היפך הסכם השכל והתפעלותו אבל השכל יחייב וגוזר עליהם שיתפעלו ויתפשטובאופן כך וכך דוקא כפי אופן התפעלות של השכל דוקא בלי תוס' ומגרעת כלל. שזהו ממש כאדם שמנהיג לזולתו שילך לכאן או לכאן למקום ודרך שהוא רוצה לילך לשם יוליכנו כו' וד"ל:
(יג) אך עדיין אין זה מובן דא"כ אין כאן רצון והסכם המדות הטבעיות כלל מצד עצם מהותם רק על פי ציווי וגזירת השכל הן עושים היפך טבעם. ובאמת הרי הן מתפעלים ומתעוררים בכח עצמם מחמת התעוררות התפעלות השכל שמעוררים כנ"ל. ומאחר שאין להם יחוס וערך זע"ז מי חברם יחד עד שיתעוררו המדות הטבעיי' מהתעוררות השכל אחר שנבדלים הם לגמרי מערך השכל כנ"ל. ואמנם הענין הוא כמו שהצורה בחומר עושה הציור בגוף עצם החומר ואין הצורה עצמה מהות בפ"ע כלל שהרי עצם הדבר מצוייר בציור ההוא כך השכל עושה הציור בגוף חומר עצם המדות שתתפשט ותתצייר באופן כזה דוקא ולא באופן אחר. והיינו שהשכל הוא העושה לבושים למדות שהמדה תתלבש ותתגלה בציור אופן פרטי בדבר מה כך וכך דוקא ובדבר הזה דוקא באופן ושיעור הטעם והשכל דוקא. כמו כשיחייב ויגזור אור השכל שיאהוב דבר פלוני מיד תתפשט ותתלבש האהבה בדבר זה דוקא ולא תוכל לפשוט א"ע מאהבת הדבר ההוא שנתלבשה ונתפשטה ונמשכה בו כ"א ע"פ הסרת והיסח הדעת והשכל דוקא ויחזיר השכל וימשיך למדה זו בדבר אחר. וגם אופן ההתלבשות של האהבה או היראה הוא באופן פרטי כך ולא כך כו'. כמו במדות שבין אדם לחבירו יחייב השכל והטעם שיאהוב איש פ' מאיזה טעם ושכל שיחשוב בו לטוב אם מצד טוב מדותיו או טוב שכלו. הרי האהבה שמתפשט' בלב לאיש הזה מצד טוב מדותיו הוא לבוש שהלביש השכל למהות המדה דאהבה בדבר זה שיאהוב לחבירו באופן זה דוקא מצד טוב מדותיו וכמו לאיש שעש' לו טובו' רבות וכה"ג יש גם בזה אופנים פרטים כו' ואין לבוש זה דומה ללבוש שתתלבש האהבה בלב לאיש מצד טוב שכלו לפי שיעור וטעם שבשכל שחייב וגזר על המדה כמו לרבו שלמדו חכמה ומדות טובות שהוא לבוש המדה והתגלות שלה באופן אחר. וגם בזה יש פרטי אופנים רבים לפי אופן שיעור השכל כי בודאי יש הפרש בין האהבה שמצד טוב מדותיו לאהבה שמצד טוב חכמתו. ועד"ז יש מיני לבושים והתגלות והתפשטות במדות שבלב לתענוגים וחמדת עוה"ז בדברים הטבעיי' כמו בעושר וכבוד ותאות המאכל ומשגל כו' שהכל הוא בא באופן פרטי דוקא כך ולא כך ע"פ שיעור השכל שהוא העושה הציור והלבוש במדות לפי אופן ההתבוננות במוח המעורר למדות שבלב אם לדבר זה או לדבר אחר ויצייר אותו האופן בפרטות בשכל איך יטה את הלב לדבר מה וכפי אופן ההתבוננות כך הוא מטה את הלב דוקא באותו אופן לבוש פרטי שיש לו טעם ושכל במוחו. וא"כ הרי מובן עכ"פ שאור השכל שהאיר בלב לעוררם לדבר מה הוא רק שעושה בחי' לבושים למדות שבלב שמורה מקום שתתלבש ותתפשט המדה בדבר מה לפי הוראת וציור השכל דוקא וד"ל. ונמצא שהתפשטות והתפעלות המדות שבלב הוא מצד כח עצמם דוקא. אך באיזה דבר ובאיזה אופן יהי' המשכת והתפשטות המדות זהו ע"פ השכל שמורה ציור הגילוי באופן הפרטי בדבר מה איךיהי' אופני ההתלבשות שלהם כנ"ל:
(יד) אך עדיין גם זה אינו מובן מאחר שמהות המדות רחוקים בערך נבדל מן מהות השכל כנ"ל מהיכן יבא כח זה בשכל לעשות גם לבושים למדות שבלב שיתלבשו ויתפשטו בדבר פרטי זה ובאופן פרטי כפי אופן הוראת השכל דוקא. ואמנם הנה שרש הענין הוא דהמדות המוטבעים בלב מוכנים ועומדים להתמשך לכל דבר הנאהב או להיפך לשנוא ולברוח ולירא מדבר הרע וזה כבר יש בכח ובהעלם בלב וע"כ א"צ רק שיהיה להם הוראת מקום מי שיורה להם באיזה מקום להתפשט שם אז מיד יומשך הלב בהתפשטות והתלבשות באותו המקום מצד עצמו והן גידי המוח (שנק' נערוי"ן) שמתפשטים בדקות והעלם מן ל"ב חדרים שבמוח אל הלב שעל ידן יתעוררו מיד כח טבע המדות שבלב מצד עצמן להתמשך ולהתפעל בדבר פרטי שהוא ע"פ הוראת השכל שבמוח דוקא (כמו שיש גידי המוח המתפשטים גם בחיצוניות האברים ברגל ויד להניע כל תנועה פרטית כמו לכתוב ולצייר כפי אופן הרצון בשכל שבמוח דוקא לא יוסיף ולא יגרע כנ"ל. אע"פ שהתנועה שביד ישנה כבר במציאות מכח עצמה וכח השכל שבמוח נבדל בערך מעשי' ותנועה גשמי' כו' ומ"מ מחמת גידי המוח שביד ורגל מתעוררים מיד לפעול פעולתם באופנים פרטים כפי הציור שבשכל במוח אע"פ שגידי המוח הן נבדלים בערך במציאות ומהות בפ"ע ואין להם יחוס והשתוות עם כח התנועה עצמה כלל וכלל כו'. וא"כ אין זה רק כדמיון השליח שבא ממקום רחוק ומודיע לאיש רעהו שיש אוצר טוב במקום פלוני או מסחור טוב שירויח בזה הון רב שמיד יעשה התעוררות בלב האיש ההוא ויתפעל לבו ויומשך לדבר זה מצד הפלגת הטוב הזה שהודיעו השליח הכל לפי אופן פרטי הידיעה הזאת דוקא ובודאי השליח איש נבדל במהות בפ"ע. וא"א לומר שמכחו ממש נמשך ונולד בלבו של זה התאוה וחמדה לדבר הטוב הזה בעיקר מציאות' שהרי אין כאן רק ידיעה בעלמא בדבור נבדל מפי השליח וכח התפעלות התאוה לדבר הטוב כבר ישנה במציאותה ומהותה בטבעה בלב אך ורק מה שתתפשט ותומשך התפעלות זו מן ההעלם לגילוי בלב לדבר הטוב דמו"מ או אוצר והון יקר זה בא סיבתו לבד מחמת הידיעה שהודיעו השליח ואלו לא הודיעו כלל ולא ידע מזה לא הי' מציאות התפעלות בגילוי זה בלב כלל נמצא שאין ידיעה זו שהודיעו השליח רק כמו שמורה מקום לחבירו שיש שם אוצר נחמד שמעורר בלבו התאוה שאינו אלא מורה מקום ללבו היכן תתפשט ותומשך כו'. וכן במדת היראה כמו שמורה לו איזה מקום ששם יש ליסטים שיוזק בנפשו וממונו שמורה מקום ללבו ששם תתפשט ותתלבש ביראה כו'. כך ידיעה הזאת של השליח אינו אלא כמו שמראה מקום ללבו של זה היכן תתפשט ותתלבש ותצא מן ההעלם לגילוי באותו הדבר הטוב אבל מה שתתפשט שם זהו מכח המדות בעצמם דוקא כנ"ל. וא"כ א"א לומר שידיעה זאת הולידה לעצם ההתפעלות הזאת בעיקר התהוות מציאותה ועכ"ז עיקר הסיבה להתפעלות אוי"ר זו בא מחמת הידיעה הזאת דוקא. ולפי אופני פרטי הידיעה דוקא כך יהי' אופני פרטיהתפעלות האהבה או היראה בלבושים פרטים בהתפשטות המדות לדבר הנאהב או דבר הנורא כו' וד"ל. וכך הוא ענין שלוחי האור מהארת כח השכל הבאים ונמשכים מן המוח ללב ע"י גידים הדקי' כנ"ל שהן כאיש שליח נבדל במהות בפ"ע רק שמודיע לחבירו מדבר הטוב כנ"ל. כך הוא ענין הפלגת ידיעת הטוב שבדבר מה שמודיע השכל למדות שבלב שיתפשטו שם ע"י גידי' הנ"ל. שאינו אלא כמו שמורה מקום להיכן יתפשטו המדות שבלב ע"פ הוראת ידיעה זו מן השכל שבמוח דוקא שדבר זה ראוי לאהוב ובאופן כך וכך ולא באופן אחר היפוכו כנ"ל בענין הלבושים שעושה השכל למדות שיתלבשו בדבר מה באופנים פרטים. ואין זה רק כמו שיגזור איש על רעהו שילך כך ולא כך כנ"ל. (וכמו שיגזור המוח על תנועות היד ורגל והן נשמעים מיד לרצונו בלי נטיי' ימין ושמאל ע"י גידי המוח שמתפשטים שם כו'):
(טו) ונמצא מובן שאע"פ שהשכל והמדות נפרדים הן במהותם בלתי יש יחוס וערך ביניהם כלל מ"מ מתאחד השכל במדות והמדות שבלב נגררים ונמשכים אחר הוראת ציור השכל בלי נטיית ימין ושמאל כלל. הגם שיוכלו לעשות כפי טבעם היפוך הסכם השכל. ואמנם הוראת השכל במדות שבלב בא בדרך נבדל מהם לגמרי רק כדמיון ידיעה לבד שמודיע ומורה להם מקום להיכן יתפשטו כדמיון הודעת השליח כנ"ל ולא שיש חבור וקשר למדות עם השכל שנוכל לומר שהשכל מוליד את המדות שבלב כו'. והדמיון היותר אמיתי הוא שנק' שהשכל הוא בחי' מעבר למדות שבלב שע"י דוקא יתפשטו לכל מקום שיחייב השכל שבמוח וכל מה שיתפשטו המדות לכל דבר מה היינו רק ע"י העברת כח השכל שבמוח שהוא דוקא המעביר ומוליך אותם לכל מקום שיחפוץ יטה את הלב (כחומר ביד היוצר) שלכל צורה שיחפוץ יצייר הכל מגוף החומר עצמו כנ"ל במשל המח' בדבור שכפי רצון המח' והשכל כך יצייר אופן צרופי אותיות הדבור בלי תוס' ומגרעת כלל אע"פ שמהות הבל קול הדבור נבדל ומרוחק מן מהות השכל ומח' שבמוח כו'. (אך עדיין אינו מובן מאין יש כח לשכל שבמוח להיות שליט על הלב להטותו לכל ציור ואופן שירצה ויסכים השכל שלא יעשה היפוכו כלל מאחר שנבדל השכל בריחוק הערך כנ"ל). והגם שיש ממוצעים שנק' שלוחים כעורקים וגידים שבמוח שמתפשטים בלב וכמו"כ מאותיות המח' בא ע"י גידים דקים בהבל הלב דרך הגרון שעי"ז יכריח לדבור לדבר ברצון המח' כו' היא גופא קשיא מאין יש כח זה לממוצעים הללו לשלוט במדות שבלב כו'. אך שרש הענין הוא דעיקר מהות המדות הטבעיי' בלב הוא בחי' חי שבמדבר שנק' נה"ב כמדות דבהמה ממש ובחי' כח השכל שבמוח הוא בחי' אדם בחי' מדבר שנק' נפש המדברת רוח ממללא כידוע. ע"כ יש כח השליטה וממשלה לכח השכל שבמוח ע"י הגידים במדות שבלב להטותם לכל אשר יחפוץ כו' כמו שיש שליטה וממשלה לאדם על הבהמה להטותה לכל אשר ירצה שזהו בא בכח טבע האדם להיות מושל ורודה על הבהמה כו', כך הוא ענין ממשלת כח השכל שבמוח על המדות הטבעיי' שבלב. אך זהו בזקן דוקא (כמשי"ת):(טז) והנה אע"פ שמבואר ומובן מכל הנ"ל שהשכל שבמוח שליט ומושל עכ"פ על המדות שבלב. ואמנם אין זה רק בדרך הוראה בעלמא שמודיע ומראה מקום למדות כו'. אבל המדות הטבעיי' נכנעים הן לגבי השכל שבמוח. עכ"ז באמת כח המדות הטבעיים חזק הרבה יותר מכח השכל בעצם מציאותם. והוא לפי ששרש האמיתי להתהוות עיקר עצם מציאותם הוא למעלה הרבה משרש כח השכל שבמוח. (כנ"ל דשרש התהוות החומר גבוה משרש התהוות הצורה ע"כ קדם החומר לצורה בולד בבטן אמו כו'). והיינו בבחי' יחידה שבנפש עצמה שלמעלה ממקור של כח השכל שבנפש שנק' נפש השכלית וע"כ אין כח שליטת השכל על המדות שבלב רק בדרך מעבר בעלמא שהמדות עוברים ע"י השכל להיות רק התפשטות והתגלות שלהם בלבד ע"פ הוראת השכל כנ"ל. אבל לא שיש כח בשכל להפוך עצם טבע המדות כלל וכלל. כי עצם המדות כמו שהן בשרשם בבחי' עצמיות הנפש ממש חזקים ותקיפים הן הרבה יותר גם מכח השכל בשרשו בעצם הנפש. (וכמשי"ת שזהו ענין המאמר דז"א בעתיקא עצמו אחיד כו' למעלה גם מבחי' מו"ס שהוא נק' מקור השכל שאינו אלא בבחי' חכ' שבכתר דא"א כו' וד"ל). ומזה הטעם אנו רואים להיפוך גמור מענין הנ"ל בשליטת המוח על הלב שהרי גם אחר שיורה השכל שבמוח למדות הטבעיי' שיתפשטו ויתפעלו כפי אופן הטעם שבמוח לבד. הנה בהתגברות התפעלות המדות שבלב יבאו לכלל התפעלות גדולה ויתירה הרבה יותר מכפי כח התפעלות שבמוח דהיינו שיתפעלו בלא טעם ודעת כלל רק התפעלות עצמות המדות שבלב כמו שהמה מוטבעים בלב עד שלא יש ביכולת כלי השכל לעצור ולבטל להתפעלות הלב כלל וכלל מפני שגוברים ביותר על כח השכל שבמוח להיותם תקיפי' וחזקים בעצם הרבה יותר מכח השכל כנ"ל. (וכמו שאנו רואים בחוש בכל תאוה וחמדה שבלב הטבעית הגם שתחלתה הי' מעמקות המחשבה והשכל באיכות הדבר הטוב הנאהב והנחמד מ"מ כאשר נמשך לבו בזה בהתפעלו' התשוקה בלב יתגבר ביותר הרבה מכח הטעם ושכל שהי' לו בזה עד שיכול לבא לידי חולת אהבה כמו (סנהד' עה, א) מעשה בא' שהעל' בלבו כו' ולא יש כח בשכל לקרר ולבטל את האה"ר הזאת כלל. וכן במדת היראה ופחד יבא להתפעלות הפחד בלבו הרבה יותר מציור אופן השכל וטעם שיש לו בזה. וכך הוא בשנאה וכעס ורוגז שיגברו בלב הרבה יותר ממדת ושיעור השכל ולא עוד אלא שגוברים ומושלים על כח השכל להטותו לכל אשר ירצו המדות הטבעיים עד שגם כח השכל שבמוח ינטה אחר הלב להשכיל שכל וטעם רק כפי הרצון ותשוקה הגדולה שבלב. וראיה לזה מן השחד שיעור כו' וד"ל. (וע"כ לא היו יושבים בסנהדרין רק זקנים דוקא שכבר נחלש בהם כח המדות הטבעיים ולא יש כח בהם לגבור על כח השכל להטותו מן האמת אלא אדרבה כח השכל גובר עליהם כו' (כמשי"ת). (וגם בעבודה האלקי' אנו רואים שתחלה לא יהי' התפעלות האהבה האלקית רק לפ"ע ההשגה וההתבוננו' באלקות לבד כפי אותו השיעור ישער ויצייר בלב התפעלו' האהבה מורגשת בתשוקה בלב בשר הטבעים. כמ"ש ואהבת את ה' א' בכל לבבךבשני יצריך כו'. ואמנם אח"כ תתגבר האהבה הטבעי' בלב בשר ברבוי ותוקף גדול הרבה יותר מכפי הטעם והשגה שממנה נולדה האהבה בתחלה עד שלא יוכל לעצור רוחו ולבו להיותה בלתי מוגבלת כלל בשכל וטעם והוא הנק' אה"ר הטבעי' שלמעלה מן השכל שהוא בחי' מדות טבעיו' דבחי' בהמה שלמטה מן הדעת ושרשה למעלה מן הדעת. כמ"ש דוד (תהלים עג, כב) ואני כו' בהמות הייתי עמך כו' וכמשי"ת). עוד ראייה לזה שמדות הטבעיי' יש להם שרש חזק בעצמות הנפש יותר מן כח השכל ממה שאנו רואים שאם יגבר האהבה הטבעיי' באדם לדבר מה שחושק אליו אע"פ שהוא נגד הסכם השכל והיפוכו ממש לא יוכל השכל לעמוד על כח התאוה הזאת כי כח המדה הטבעית כמו שהיא בתולדה בבטן חזק יותר מכח השכל כמו אם יתאוה אדם למאכל שאוהב בטבעו בהיותו רעב אע"פ שיודע בשכלו שזהו דבר המזיק לנפשו לא יוכל לעמוד על נפשו בכח שכלו המושל על מדותיו שבלב כלל וא"א לו להפוך מדה הטבעי'. ומה שכח השכל מושל על הטבעי' אינו אלא כמו שמושל על הבהמה ברסן כך לבו ברשותו לעצור. אבל אם תתגבר המדה הטבעי' כמו שהיא בעצם לא יועיל ממשלת כח השכל כי המדה חזקה הרבה ממנו כמו שטבע הבהמה חזקה הרבה מן האדם כו'. (וע"כ אמרו איזהו גבור הכובש את יצרו שנק' גבורה גדולה במה שמגביר כח השכל האלקי שבנשמתו על תאותו הגופנית שהוא בבחי' בהמה שחזקה הרבה מן האדם וכמאמר (סוטה ג, א) אין אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות כבהמה ממש כו') ואף ע"פ שיש כח חזק לשכל למשול על המדות כמו שנראה לעין שהמוח שליט על הלב כנ"ל. הנה גם זה הכח ניתן מכח עצמות הנפש שיגביר כח הצור' על החומר כנ"ל. אמנם אין זה רק להנהיגם לבד ולא שיוכל לשלוט בעצם כחם כשיגברו לפרקים ביותר לפי שעצם כחם חזק יותר בעצמות הנפש יותר מחיזוק כח השכל בעצמות הנפש והיינו בבחי' יחידה שבנפש שלמעלה מבחי' החכמ' שבה שנק' נפש השכלית כנ"ל וד"ל:
(יז) והמופת לזה הוא מה שאנו רואים בהפרש שבין תינוק לזקן להיות שאנו רואים שהתינוק הקטן מדותיו הטבעיים חזקים ביותר שא"א לזוז אותו מדבר שמתאווה בלבו כמו הבהמה וחיה שמדות שלהם חזקי' ביותר כו'. והוא מצד שזה מקרוב נולד ובא מתולדתו בבטן בטבע שנטבע בנפשו בחומר מדותיו בדמו ובשרו בחיזוק ותוקף גדול וכח השכל שבמוחו שהיא הצורה עדיין היא בבחי' קטנות מאד ובחלישות גדולה ע"כ מב' סיבות אלה לא יוכלו לעצור רצון תאותו לדבר מה אף שידע התינוק בדעתו הקטן למאוס ברע המזיק לנפשו ויודיעו וישכילו אותו בזה. עכ"ז אין כח בנפש השכלית שבו לגבור על מדותיו הטבעיים כלל ע"כ המדות שבלבו הן כמו שמוטבעים בעצם הנפש ומתנהגים שלא על פי שכל ודעת כלל רק כמו שהן בעצם הנפש ממש שחזקי' הן הרבה יותר מכח השכל גם כמו שהוא בעצם הנפש כנ"ל. ולזאת לא יוכל אדם לבטל ולהחליש ולהכניע למדות התינוק. (וכן באדם גדול בשנים כשיתגברו לפרקי' כנ"ל). אבל אדם גדול בדעתו אףשיתאוה דבר מה כפי טבע לבבו יוכל להכניע ולהחליש המדה מיד שישכילוהו בסברות וטעמי' שזה הדבר מזיק ורע לו יתחרט בלבו ויבטל התאוה שבלבו לגמרי מכל וכל כו'. וא"כ הרי מצד גדלות כח השכל שבגדול יוכל להכניע למדותיו. ועוד שמדותיו יותר נכנעי' אל כח השכל שמיד יתחלשו ויכנעו מצד הוראת כח השכל עד שהמוח שליט על לבו תמיד כנ"ל. משא"כ בתינוק ובהמ' שמדות שלהם חזקים ותקיפים יותר מטעם הנ"ל. ואמנם א"א לומר שמדות שבגדול בשנים חלושים בעצם מציאותם יותר ממדות התינוק שהרי מדותיו הטבעיי' כבר נטבעו בנפשו מתולדתו. (ואדרבה תקיפי' יותר שלא ישתנו ויוחלפו מדבר להיפוכו). משא"כ בתינוק שהגם שמדותיו קשים וחזקי' אבל יכול להחליף ולשנות רצונו להיפוכו ע"י פיתוי בנקל מצד שאינם תקיפים בעצם כנ"ל מצד הקטנו' בנפש עד שיגדל וגדלו המדות הטבעיים יותר ולא יחליף מהן ללאו כו'. (ולא מצד גדלות הדעת וקטנות הדעת שבמדות ימצא הפרש זה בין קטן לגדול אלא מצד עצם המדות בקטנות וגדלות). אך הטעם הוא לפי שבגדול בשנים נגדל כח דעתו ושכלו יותר ע"כ מדותיו הטבעיים נכנעים ומתחלשים מיד להטותם מדבר להיפוכו מחמת תוקף הדעת ושכל שישכיל. שזהו דבר הרע ומזיק לו וכל שיגדל יותר בשנים יתחזק כח השכל יותר לשלוט על המדות הטבעיי' כמו שאנו רואים שבזקנים המוח שליט על הלב יותר מבנערים מצד שדעת זקנים נתיישבת בהן בחוזק יותר. אבל לא מצד חלישות המדות הטבעיות בזקנים יות' מבנערים שהרי שרש עצם מהות המדות הטבעיים גם בזקנים תקיפים וחזקים יותר בעצם מציאותם בעצמות הנפש יותר כנ"ל. (אף על פי שנחלש כח הדם הוא הנפש הטבעי' בזקנים יותר. אבל מצד גידול המדות הטבעיים ביותר בזקנים הן קשים ותקיפי' יותר כמו הארז הקשה ביותר כשיגדל זמן רב ביותר משא"כ הקנה הרך ואילן קטן כו'). ובכל זה יובן באדם שכלול מחומר וצורה שהוא נה"א ונה"ב. (שהוא בחי' מ"ה וב"ן שהוא בחי' תיקון ותוהו כמשי"ת). שמדות הטבעיים נכנעים מיד לשכל והשגה האלקית שבנה"א שנק' אדם שהוא ענין מ"ה שהמוח שליט על הלב כנ"ל. וכל שיגדל כח השכל והשגה האלקית יותר יותר מתחלשים טבע המדות שבגופו. וכמאמר תוקפא דנפשא חולשא דגופא כו'. ועכ"ז שרש עצם המדות הטבעיות גבוה יותר בעצמות הנפש שלמעלה מן הצורה דבחי' אדם והוא התפעלות המדות באה"ר שלמעלה מן הדעת שהן תקיפי' וחזקים הרבה יותר מן השכל וחכמה כנ"ל. כמו שמדות הבהמה חזקים מאד כו'. וז"ש אדם ובהמה תושיע ה'. ויש מעלה יתירה בבחי' מדות דבהמה יותר ממדות שכליי' דאדם. וכמ"ש ואני כו' בהמות כו' עד שמעלה לנפש אדם. וראיי' מן הקרבנות ומאכל הבשר בהמה שמחי' ומוסיף כח השכל כו' כמ"ש במ"א. וזהו מצד שרש הבהמה שלמעלה מאדם וע"כ קדמו הבהמות וחיות לאדם בי"מ דמע"ב כו'. ועכ"ז בחי' מ"ה דחכ' דאדם מברר לב"ן דבחי' בהמה וכמו שהמוח שליט על הלב כמו הצורה בחומר כנ"ל. ואמנם אחר הבירור יש כח בנה"ב להעלות לנה"א מצד שרש' שלמעלה מבחי' מ"ה דאדם שגבוה יותר מן השכל והוא בחי'ב"ן ששרשו בס"ג (כמשי"ת):
(יח) והנה עפ"י כ"ז יובן ג"כ למעלה בבחי' אדם העליון דאצילות שכלול מב' מדרגות דמ"ה וב"ן כדוגמת האדם למטה. והיינו בחי' המדות דב"ן שיורד למטה להחיות כל העולמו' מאין ליש כמו דמיון החיות של נה"ט בחיות גשמי בגוף האדם למטה כמאמר (ברכות י, א) מה הקב"ה ממלא כו' כך הנשמ' מלאה כל הגוף. ונק' ממלא כ"ע והוא בחי' שם ב"ן שבמל' שמקבל ממדות דקטנות דז"א כידוע וכמ"ש ואתה מחיה את כולם כו'. ומדרגה הב' הוא בחי' המדות עליונות דאדם דאצילות שמקבלים מן המוחי' עליוני' דאו"א שהוא בחי' מ"ה דאדם כמו שבאדם למטה המוח שליט על הלב כנ"ל שמוחי' דחו"ב דאצילות מאירים במדות שבלב האדם העליון להנהיגם (כצורה בחומר כו' כנ"ל). ואמנם נבדל בערך ממדות דקטנות דבחי' ב"ן וא"א לומר שנולדו מן המוחי' דחו"ב אלא שהמוחי' שבאדם העליון הן באים במדות שבלב להורות מקום להיכן יתפשטו כו' בדרך מעבר ולבוש כנ"ל באורך. אך שולטים במדו' שבלב לחסד או דין כפי הוראת המוחי' דחו"ב שבמדות דגדלות ז"א דבחי' מ"ה דאדם כמו וינחם ה' כו' ויתעצב אל לבו כו' לפי שרבה רעת האדם. ולהיפוך בבחי' החסד ויאמר ה' אל לבו לא אוסיף כו' להכות כו'. ואמנם מבואר למעלה ששרש האמיתי לעצם המדות הטבעיות דבחי' ב"ן גבוה יותר גם מבחי' מקור השכל כו'. וע"כ הן תקיפי' וחזקי' יותר מכח השכל בהתגברות כחם העצמי לעמוד לנגד הסכם השכל (וגם להטותו להפוכו כנ"ל) וגם למעלה יובן מזה ששרש מדות דקטנות דבחי' ב"ן דז"א שרשם גבוה ועליון יותר גם משרש המוחי' דחו"ב דאצילות ששרש התהוות המוחי' דאו"א הוא רק מבחי' מזלות דא"א ונוצר ונקה כו' שהן נמשכים רק ממותרי מו"ס דא"א שאינו רק בחי' צומח שבחכ' כו'. (שזהו כמו צמיחת כח השכל מכח המשכיל דנפש השכלית למטה באדם). אבל שרש המדות הטבעי' דבחי' ב"ן הוא בבחי' עתיקא עצמו שהוא למעל' גם מג"ר דא"א כידוע דחסד דע"י מלובש בגלגלתא דא"א וגבו' דע"י בח"ס כו'. וזהו שא' דז"א בע"י עצמו אחיד דהיינו למעל' משרש או"א שאינו רק מבחי' מזלות דא"א כו'. ומזה הטעם אנו רואים באדם למטה דהגם שהמוח שליט על הלב אין זה רק בהנהגה בעלמא. אבל עצם המדו' הטבעיי' שרשם גבוה הרבה יותר משרש כח השכל מטעם הנ"ל. (וזהו שבחי' ב"ן גבוה ממ"ה בשרשו והוא מה שהחומר שרשו עליון יותר משרש הצורה אף עפ"י שנק' אדם בחי' מדבר שיש בו שלימות דבחי' מ"ה וע"כ רודה ומושל על הבהמה. עכ"ז יש יתרון לבחי' ב"ן דבהמה למעל' מבחי' אדם וכמ"ש כי לא אדם הוא כו'. וכמ"ש במ"א וד"ל).
(יט) והנה אחר כל זה יובן ג"כ בשרש ענין ההפרש בין בחי' התוהו לבחי' התיקון כנ"ל. שמבואר בע"ח דבחי' אורות דתוהו הן אורות תקיפים וחזקים ביותר ע"כ לא יוכלו הכלי' לסבול האור ונשברו ונפלו כו' והוא מצד רבוי האור ומיעוט הכלי כו'. אבל בחי' התיקון בא במיעוט האור ורבוי הכלים כו' ובבחי' התכללות זע"ז דוקא. אבל בחי' אורות דתוהוהן בבחי' ההתחלקות והפירוד זה מזה כל א' מובדל מזולתו מן הקצה לקצה כו' שלא יוכלו להתכלל זע"ז כלל דהא בהא תליא שמצד תוקף האורות שלהם א"א שיתכללו משא"כ בבחי' התיקון כו'. ולהבין ביאור זה הנה יובן ע"פ כל הנ"ל בהפרש שבין עצם מדות הטבעיים שבלב ששרשם הוא בעצמות הנפש יותר ע"כ הן תקיפים וחזקים ביותר מכח השכל שבנפש ובין כח השכל ששליט על המדות עד שהן נכנעים ומתחלשים מחמת כח השכל כו'. שזהו כללות ענין ההפרש בין מדות ואורות דתוהו למדות דתיקון כו'. דהנה אנו רואים במדות הטבעיים להיותם בבחי' עצמות הנפש ממש שמפני זה הן תקיפים וחזקים ביותר ע"כ אנו מוצאים בהן בחי' הפירוד וההתחלקות זה מזה בתכלית מן הקצה לקצה ממש עד שא"א שיתחברו ב' הפכים שבהם כחסד ודין לעולם כו'. וכמו שאנו רואים בטבע המדות שבלב כאהבה ושנאה חסד ודין שכאשר יתגבר בלב בחי' עצמיות המדה הטבעית דאהבה וחסד וטוב ורחמים כמו שהוא מוטבע בעצם הנפש שהוא רחמני וחסדן וטוב בעצם א"א שיהופך ממדה זו להיפוכו שהוא מדת הדין והרוגז ואכזריות כלל שלא יסבול היפוכו כלל. וכן להיפוך במדת השנאה וכעס ודין ואכזריות בעצם לא יסבול היפוכו בחי' החסד ורחמים כלל כי כל מדה מפורדת בטבעה מזולתה ההפכית בתכלית עד שאין שום חלק ותערובות והתכללות דמדה"ד בחסד עד שכולו חסד וטוב ולא ממדת החסד בדין עד שכולו דין. ואין רחמים וחסד בדין כלל וכלל כו'. וגם באיש א' שלפעמים הוא בחסד וטוב אז לא יוכל לבא בכעס ודין ורוגז כלל ובשעה שהוא בבחי' הדין ורוגז אז לא יוכל להיות בחסד ורחמים כלל כי לא ישכנו ב' הפכים דחו"ג בלב במדות הטבעיי' וכמו שאנו רואים בתינוק שמדותיו הטבעיי' הן בעצם כחם כמו שהן בנפש שאין בו כח השכל לשלוט עליהם כנ"ל. ע"כ כשיאהוב ויחשוק איזה דבר מה לא יוכלו לפתותו לשנוא אותו הדבר כי לא יוכל לסבול דבר המנגד לרצונו כלל וכלל. ולהיפוך כששונא דבר מה לא יוכל להטות לבו לאהוב הדבר מפני שלא יוכל לסבול המנגד לרצונו בכל מדה ממדותיו הטבעיים אשר יתפעל בהם כי המדות הן בבחי' קו א' לבד או כולו דין או כולו חסד. ובקצפו לא ירחם כלל ובחסדו לא ירגז כלל כי א"א שיבא במדות הטבעיים בחי' החבור וההתכללות זה מזה כלל וכלל. וכל זה הוא בא מסיבת תוקף וחוזק המדות הטבעיים להיותם בבחי' עצמיות בעצם הנפש ממש כמו עצם כח החסד וטוב עם עצם כח הדין ורוגז. שא"א שיתחברו יחד ובשעה שיאיר כח זה לא יאיר זה כלל כי רחוקים ומובדלים הן זה מזה בתכלית ולא יוכלו להתכלל יחד לעולם. (כמו שא"א שיהפך לאהוב לשונא ולשנוא את האוהב במדות הטבעיי' רק ע"פ שליטת השכל והטעם על המדות שבלב כמשי"ת). וזהו כמו דמיון האש והמים שכמו שהן פשוטים בעצם מהותם א"א לעולם שיתחברו אש ומים שהמים מכבים האש והאש ילחך המים ויתייבשו כי כל אחד גובר על מנגדו לפי שלא יוכל לסבול אותו כלל מצד תקיפות וחוזק כל א' וא' כמו שהוא בעצם. אבל כאשר יחלש כח כאו"א והוא כאשר יוציאו חלקי ההרכבה שבכאו"א מהיפוכו אז יתכללו יחד במקום אחד כו'. כמו המזיגהוהרכבה דיסוד האש שמורכב בעץ עם המזיגה והרכבה דיסוד המים שבעץ שהוא הלחלוחית והיובש שמורכבים יחד בעץ הרי אנו רואים שמתכללים יחד והיו למהות א' בעץ ממש ואף שידליקו העץ באש וישרף מכח היובש שבו שהוא מיסוד האש. הרי יוצא ע"י העשן שבו גם הלחלוחית דיסוד המים שבו ומתקיים זמן מה בהדלקתו שנמצא יש חבור והתכללות דמזיגות הפכיי' דאש ומים יחד כו'. וצריך לומר משום דיסודות הפכיי' הללו דיסוד המים ואש שבעץ להיות שאינם מעצם הפשוט דמים ואש רק מזיגה שלהם לבד ע"כ יוכלו להכלל יחד. אבל עצם הפשוט דאש ומים א"א שיתכללו יחד. ובאמת צריך לומר בהכרח שגם האש ומים עצמן יש בהן התכללות בכל א' מהיפוכו והוא שיש מחלק המים באש וחלקי האש במים כמ"ש בס"י הוציא אש ממים ומים מאש (כידוע בס' הטבע). ע"כ יכול להיות התכללות במזיגות והרכבות שיוצא מהם להיות במהות א' כמו היובש וחום עם הלחלוחית שבעץ שמורכב משניהם יחד. כי חלק חום האש אשר ביובש שבעץ יש בו ג"כ מחלק המים שבלחלוחית וכן בלחלוחית שבעץ יש מחום האש שביובש כו'. ולכך מתכלל כא' עם יסודו ושרשו כמו מזיגת הצנון עם הדבש במרקחת שהחריפות שהי' בדבש בהעלם יצא לגילוי במזיגה ומתכלל יחד עם מזיגה של מתיקות שבצנון שהי' בהעלם ויצא לגילוי שאם לא הי' חריפו' בדבש ומתיקה בצנון בהעלם עכ"פ לא הי' גם המזיגה שלהם מתכללים יחד עד שנעשה טעם א' במרקחת כלול מב' הפכים דמתיקות וחריפות יחד שנק' עריבות כו' וד"ל. (ועכ"ז אעפ"י שיש במים מאש ובאש ממים נק' פשוטים בלתי מורכבים שא"א שיתכללו כי מה שיש באש ממים הוא בהעלם גדול מאד ולא נחשב במציאות כלל ואדרבה גם המים שבאש נק' (יומא כא, ב) אש שותה כו'. וכן אש שבמי' כברקים למטר שהן עיקר התהוות המטר כו'). (ובס"י א' טרף אש ומים ובללן יחד כו'. משמע דגם בעצם הפשוט דאש ומים יכול להיות התכללות. וכמו השמים שכלולים ומורכבים מאש ומים כו'):
(כ) והדוגמא מזה יובן ג"כ במדות הטבעיי' שבלב כמו שהן בתקפם בעצם הנפש בבחי' עצם פשוט בלתי אפשר שיתחברו זע"ז במקום א' כנ"ל כמו האהב' ושנאה יחד או חו"ג יחד כו'. רק כאשר יתחלקו המדו' כל מדה שכלולה מהיפוכה כמו החסד שבדין והדין שבחסד כמשל המזיגה דמים ואש שבעץ או כמשל המזיגה דחריפות ומתיקות שבמרקחת כו' אז יוכללו יחד כנ"ל). אבל בגדול בן דעת שמדותיו מתנהגים עפ"י השכל ודעת שהמוח שליט על הלב להטות' מן הקצה לקצה כנ"ל. הנה מחמת שליטת השכל במדות מתחלשי' מעצם תקפם והן נכנעים שיסבול כל מדה היפוכה דוקא עד שיוכללו במזג שוה (כי ע"פ השכל ימצא צד חסד בדין שמזה הטעם ראוי לחסד וכן בדין ימצא טעם לחסד עד שיומזגו במזג השוה בהתכללות א'). ונמצא יש כאן ב' טעמים א' מצד שהשכל שליט על המדות שבלב בגדול כמו שאנו רואי' שלבו ברשותו אף שיאהוב ויחשוק בדבר מה בתאוה טבעית שיבטלנו אם הוא נגד השכל וכן יטה הלב משנאה לאהב' ולהיפוך מאהבהלשנאה. וכן כל מה שיתאוה בלבו יהפוך השכל מטוב לרע ומרע לטוב. וכן במדות דחסד ודין הכל כפי השכל לעשות נגד טבעו כאילו שוין אצלו ב' הפכים דחו"ג. וע"כ ע"י השכל יוכלו להתחבר ג"כ ב' הפכי' במדו' הטבעיים במקום א'. וטעם הב' לפי שהשכל בא בטעמי' וסברות רבות בכמה אופני' שונים עד שיכול השכל לחייב דבר א' שיהי' בו ב' הפכים ממש כמו שיחייב השכל האהב' וחסד מטעם זה ומאותו הטעם עצמו ימצא השכל שנאה ודין ויסבול ב' ההפכים יחד ואינם סותרים זא"ז כלל. כי יש מקום בשכל מחסד לדין ומדין לחסד. וכן לאהוב דבר מה מטעם זה ובאותו טעם עצמו יש סברא שישנא וירחיק מדבר זה דהיינו באופן כך יאהוב ויקרב ובאופן זולת זה ירחיק וישנא כו'. וכן בחסד ודין והוא המיצוע והמזיגה שעוש' השכל מב' הפכים לפי שמחלק השכל כל מדה ומדה עד שנמצא בה מהיפוכו המנגד כו'. והוא ענין א' עם טעם החלישות של המדות לגבי השכל לפי שמתחלשים מעצם תקפם מחמת השכל עד שמתמזגים דבר עם היפוכו כנ"ל וד"ל:
(כא) ויובן כל זה בדוגמא ממה שמצינו במארז"ל (שבת פח, ב) בענין השמחים ביסורים שומעי' חרפתם ואינם משיבים עליהם או' ואוהביו כצאת השמש בגבורתו. ויש להפליא בזה איך יוכל להיות ב' הפכים כאלה שמחה ויסורים כא' בלב אחד. שבודאי אין הכוונה במה שא' שמחים ביסורים שיהי' רק שמחה עד שלא יהיו לו ליסורים כלל כי א"א שיהפך הטבע לעשות מיסורי' שמחה ועונג (ואף על פי שמברכים על הרעה כמו על הטובה היינו שמקבל באהבה ונותן ברכה ע"ז. אבל יסורים וצער הן אלא שמקבל וסובל' ברצון כו'). אלא מחמת כח האמונה ודעת אלקים שיש ביסורים טובה בהעלם וכח השכל שולט במדת הטבעי' עד שיהי' מקבל היסורים בשמחה דהיינו שיהיו לו היסורים כשמחה ממש והוא ענין התחברות ב' הפכי' צער ושמחה יחד מצד כח השכל שמוצא ביסורים שמחה שהוא טובה לנפשו כי יש חסד בכח הדין שהוא חלישות המדו' הטבעיי' מחמת שליטת כח השכל. וכן שומע חרפתו וסובל שמצד כח השכל ואמונ' האלקי' מקבל החרפה באהבה ורצון. וכמ"ש דוד (ש"ב טז, י) כי ה' אמר לו קלל את דוד כו'. כי יש בזה טובה גדולה לנפשו עד ששוה אצלו החרפה עם השבח כאילו שבחו. ונמצא יש כאן חיבור והתכללות ב' הפכים יחד חרפה ושבח שהחרפה מקבל ברצון כמו השבח וכן היסורים כשמחה כו'. כי עפ"י כח שליטת השכל מתנהג במדותיו בבחי' ההשתוות להשוות היסורים כשמחה וחרפה כשבח כו' וד"ל. וכן מי שיכול לקבל העוני והדוחק במזון להסתפק בתכלית הצמצום ושמח בחלקו כמו שהי' לו הון רב אעפ"י שהוא נגד הטבע אבל ע"י השכל ישתווה אצלו העוני כעושר ממש כו'. וזהו מחמת שיש בכח השכל להטות המדות מן הקצה לקצה כמו מתכלית האהבה לתכלית השנאה ומתכלית שנאה לאהבה מצד הטעם ודעת שיש בזה שמחליש כח הטבע שבמדות שלא יהיו בתקפם כו'. וכללות הענין הזה הוא נכלל במא' שא' לעולם יהא אדם רך כקנה ולא יהי' קשה כארז. פי' רך כקנה שמדותיו הטבעיים יהיו רכים וחלושים ע"פ שליטת כח השכל להטותן לכל צד מן הקצהלקצה כמו לקבל היסורים כשמחה והחרפה כשבח ועוני כעושר וכה"ג ויהי' לבו ברשותו תמיד להתהפך בכל הדברים מצד השכל לסבול ההיפוך מטבעו כמו מתכלית הדין לתכלית החסד כו'. משא"כ קשה כארז הוא היפוך זה ממש. כמו הארז שהוא קשה מאד ולא יזיזו אותו כל הרוחות שבעולם אפי' במקצת כך מדותיו קשים וחזקים ביותר שבהתעוררות המדה הגופנית לא תזוז ממקומה אפי' במקצת ולא יוכל לסבול המנגד שלה כלל אף בכל שהוא כמו שלא יוכל לסבול החרפה והיסורים כלל בשום צד כי לא יוכל לשלוט בלבו לקבל היסורים כשמחה והחרפה כשבח כלל אדרבה יבעט ויקצף ביותר כו'. וזהו מצד שמדותיו בקו א' לבד ושולטים על השכל כו' ע"כ לא ימצא באיש כזה שקשה כארז במדותיו ענין ההתחברות דב' הפכים כחסד ודין או כולו חסד או כולו דין מאחר שלא יתחלשו המדות אצלו מכח השכל כלל אלא כל מדה בתקפה בלי יהופך ויכנע למנגדה כלל ע"כ א"א לו להתהפך מדבר להיפוכו כלל. ולזאת בשעת כעסו וקצפו לא יחוס ויחמול כלל ובעת חסדו וטובו אין רוגז ודין כלל כו'. וכן מאהבה לא יהופך לשנאה ולא משנאה לאהבה כו'. וזהו שיש בנ"א שעברתם שמורה לנצח ולא יוכל למחול למי שפשע כנגדו כלל וכלל שלא יוכל להיות מעביר על מדותיו כלל מפני שהוא קשה כארז. אבל מי שרך כקנה מיד יעבור על מדותיו וימחול ויסלח למי שפשע נגדו ונוח לרצות מיד מטעם שליטת השכל על המדות שמתחלשים לסבול היפוך טבעו כנ"ל וד"ל. (וזהו עיקר ההפרש בין בחי' מדות דתוהו לבחי' המדות דתקון כמשי"ת). והוא מה שרמזו (תענית כה, ב) במעשה דר"א הגדול שלא נענה בתפלתו ור"ע תלמידו נענה לא מפני שזה גדול מזה אלא מפני שזה מעביר על מדותיו כו'. ששרש נשמת ר"ע היא מבחי' התקון יותר מר"א כי כל התושבע"פ דמשנה ותלמוד מר"ע הי' לה' תלמידיו ר"י ור"ש כו'. דכולהו סתימת' אליבא דר"ע כו' (סנהדרין פו, א) והתורה היא מבחי' התיקון כמשי"ת. וע"כ הי' מעביר על מדותיו שזהו סי' לבחי' מדות דתיקון שהיא החכמה שבמוח ששליט על הלב כו' כנ"ל וד"ל:
(כב) והנה הנמשל מכל הנ"ל יובן ג"כ למעלה בהיות ידוע בבחי' אדם העליון דאצילות שהוא בבחי' התקון דשם מ"ה כו'. והוא בא בבחי' מיעוט האור ברבוי הכלים שהוא בחי' פרצוף אדם. אבל בחי' התוהו שקדם לבחי' התקון הוא בבחי' שם ס"ג דבחי' נקודים כו' שהאור בריבוי והכלי במיעוט. דהיינו שאין במדות רק כמו שהן בעצם בלתי מתחלק לחלקים כלל כנ"ל במדות העצמיים שלא יוכל השכל לשלוט בהם כלל אדרבה הן גוברים על השכל להיות שהן בעצמות הנפש יותר. וכך הוא בבחי' מדות דתוהו שהן בבחי' העצמות דאור הכתר (שנק' ימי קדם מקדם לחכמ') שהן אורות תקיפי' וחזקי' ביותר. (כענין קשה כארז) ומסיבת זה לא הי' בהן בחי' היחוד וההתכללות כלל. אלא אדרבה כל מדה לא תוכל לסבול היפוכה המנגדה כלל. (כמו אש ומים כמו שהן בעצם כנ"ל). וכעצם מדות החסד שאין בו דין כלל ועצם מדה"ד שאין בו רחמים וחסד כלל. וזהו מצד עוצם תקיפות וחוזק של המדות להיותם בבחי' נקודות דכתר שהוא בחי' העצמיו' שלהם. וגםזהו בחי' הישות ושלימות שבכל מדה ומדה וכמו ב' מלכים שא"א שישתמשו בכתר א' מפני ישות של כל א' שלא יסבול זולתו כלל כו'. וזהו בחי' ס"ג אותיות ג"ס כו' כידוע שהשבירה הי' בבחי' ס"ג במדות דז"מ שנאמר בהן וימלוך וימת וכל מלוכה היא בתוקף גדול וישות וגסות שאין דבר זולתו שישלים אותו. ע"כ לא יתחבר עם דבר זולתו כמו שנראה במדות המל' שלא יסבול דבר זולתו רק לבדו ימלוך וישלוט ולזאת א' וימלוך כלו' אנא אמלוך לבדו בלי שיתוף וחיבור ממדה מזולתו כלל. וע"כ בשעה שמלך זה לא מלך זה וכמ"ש וימלוך תחתיו כו'. (וזהו הנק' רבוי האור שהוא תוקף האור וחזקו ביותר וישות שלו והכלי במעוט לפי שלא באה המדה בהתחלקות כלל. ע"כ נפלו הכלים שהן האותיות בבחי' פיזור למטה כמ"ש במ"א. כמו עד"מ מתוקף אור עומק השכל בכלי המוח הקטן שלא יוכל הכלי לסבול ויתבלבלו האותיו' ויתפזרו ונעשים צרופים אחרים לגמרי כמו החלומות כו'). (וז"ש עד דלא הוה מתקלא שהוא בחי' התיקון דשם מ"ה דא"ק כו' לא הוו משגחי' אפין באפין כו' ונק' ענפי' מתפרדי' כו' וכמ"ש ומשם יפרד כו'). אך אח"כ בא בחי' התיקון דשם מ"ה דאדם שנק' יושר שבא בבחי' ההתכללות דקוין בב' הפכים דחו"ג מצד שבא כל מדה ברבוי התחלקות מי' לי' כו' ברבוי הכלים ומעוט האור שמזה דוקא בא בחי' רבוי ההתכללות מכל ההפכים בכמה אופנים שונים כנ"ל. במשל רבוי מזיגות והרכבות דאש ומים שמתכללים יחד כמו גבורה שבחסד עם חסד שבגבורה כו'. והוא ע"פ שליטת כח החכ' שהוא שרש התיקון שכל מדה יוכלל עם היפוכה דוקא כמדת החסד יוכלל מכח הדין והדין מן החסד ע"כ יוכלו להתכלל מחסד ודין כא' ממש מצד שכל וטעם א' שיחייב החסד הוא עצמו יחייב הדין ושניהם ישכנו כא' באופן כך יהי' החסד ובאופן כך יהי' הדין שנק' מיצוע כנ"ל. ואינם סותרי' זא"ז כלל כנ"ל בענין השמחי' ביסורים כו'. וכמו שאנו מוצאי' בבחי' המדות דמע"ב שתחלה היו בבחי' המדות דתוהו שאין שליטה לדין בחסד ולא לחסד בדין כלל ואח"כ נעשה בבחי' התיקון שהוא בחי' ההתכללות מחו"ג כא' והוא בזמן המבול (שהי' באלף הב' שהוא בבחי' הגבורה כנ"ל) שא' וירא ה' כי רבה רעת האדם בארץ וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום וינחם ה' כי עשה את האדם בארץ ויתעצב אל לבו ויאמר ה' אמחה את האדם כו' עד רמש כו' כי נחמתי כי עשיתם. וזהו תוקף כח מדת הדין ביותר עד שגם רמש ועוף כו' כי נחם אשר בראם. ואע"פ שבתחלת וסוף מע"ב ביום הו' א' וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד. שהוטב מאד בעיניו כל הברואי' והאדם בפרט יותר מכולם. זה הי' מבחי' עוצם כח ואור החסד שאין בו בחי' דין כלל וכלל רק טוב וחסד. (ובפרט ביום הו' שכלול מהכל מכל אשר עשה כו' שנעוץ בתחלה ביום הא' כמ"ש על האור כי טוב). ואמנם זהו הי' מצד האדם שנברא בצלם אלקים שהשלים הכל. והוא בחי' התיקון שאחר בחי' התוהו דימים הקודמים שכל יום בא בהתחלקות מחבירו שבהמות וחיות הן בבחי' התוהו. וא"כ אין ראייה ממ"ש ביום הו' והנה טוב מאד. אך זהו בכללותדוימ"ב שיום הו' הוא בחי' יסוד כו'. אבל בפרטות יום הב' הי' בזמן המבול כנ"ל שהוא בחי' גבו'). והנה כאשר הקריב נח הקרבן כתיב וירח ה' את ריח הניחוח ויאמר ה' אל לבו לא אוסיף לקלל עוד את האדמ' בעבור האדם כי יצר לב האדם רע מנעוריו ולא אוסיף עוד להכות את כל חי כו' עוד כל ימי הארץ זרע וקציר כו'. הנה אנו רואים שבתחלה היו המדות העליונות בבחי' עצמיות בבחי' נקודת דכתר כנ"ל שאין דין בחסד כלל אפי' בתערובות ואין חסד בדין כלל. כשאמר אמחה את האדם מטעם שיצרו רע ביותר ואין מרחמין בדין כלל אף על החיות ובהמות ורמש ועוף כו'. להיות שכל א' וא' בתוקף וחוזק גדול שלא יסבול המנגד כלל. לפי שהן כמו בעצמות אור המאציל כנ"ל. אך אח"כ ע"י נח איש צדיק עליון שהוא בחי' התיקון דקו האמצעי דת"י כו' כשהקריב קרבנו נמשך בחי' התיקון בשם הוי"ה להיות בחי' ההתכללות במדות דאצילות ממדה להיפוכה דוקא כנ"ל להיות שמתנהגי' ע"פ החכמה דשם מ"ה להיות מתהפכים מן הקצה לקצה ע"פ אופן שליטת המוחי' דאו"א דאצילות עד שיוכללו ב' הפכים כא' ממש. שזהו ענין מיעוט האור ורבוי הכלים כנ"ל. והיינו שאנו רואים במ"ש ויאמר אל לבו שהן בחי' המדות דז"א דאצילות לא אוסיף כו' מטעם שיצר לב האדם רע מנעוריו כו'. וא"כ למה יקולל האדמה בעבור האדם ע"כ עוד כל ימי הארץ כו'. זהו פשוטו שמצא זכות וחסד לקיום הארץ שלא תקולל בעבור רעת האדם כו'. ואמנם הרי מטעם זה עצמו שרבה רעת האדם בארץ וכל יצר כו' שפט לדין למחוק כל היקום עד רמש ועוף כו'. הרי אנו רואים שמטעם וסברא א' שהוא מה שיצר לב האדם רע כו' נתהפך מדין לזכות ואמר דאין לשפוט לקלל האדמה בעבור האדם. ועכ"ז האדם נתקלל וכמ"ש בתחלה לא ידון רוחי באדם כו' והיו ימיו ק"כ שנה כו'. (וגם זה נהפך לחסד וזכות ע"י קרבן נח שהרי גם בדורות שאחר המבול מנח עד האבות ושבטים האריכו ימיהם הרבה יותר מק"כ שנה כמבואר בתולדותיהם ששם בן נח חי ת"ר שנה ובנו ארפכשד חי ד' מאות ול"ח שנה. וכן בנו שלח חי תל"ג שנה כו' רק שנתמעט מעט מעט עד ימי תרח היו רק ר"ה שנה. וימי אברהם קע"ה שנה. וימי יצחק ק"פ שנה. ויעקב חי רק קמ"ז שנים כו'). (ומשה חי ק"כ שנים לבד וזה יפלא מאד דמי גדול בנביאים ממשה שדבר ה' בו פא"פ כו' ולא חי רק ק"כ שנה. ואיך אמר לא ידון רוחי באדם לעולם בשגם (גי' משה) כדאי' במדרש רבה פ' בראשית ארחב"פ אפי' נח שנשתייר מהם לא שהי' כדאי אלא בשביל משה שיצא ממנו שנאמר (בראשית ו, ג) בשגם הוא משה חושבנא דדין כחושבנא דדין רבנן אמרי מהכא והיו ימיו מאה ועשרים שנה ומשה חי מאה ועשרים שנה ע"כ). ומוכרח לומר שנהפך מדה זו מדין לחסד. ואמנם ההפרש הוא בין בחי' הפנימית לחצוניות דבבחי' התיקון דאדם דשם מ"ה דמשה בפנימיות דתורה נעשה כל בחי' יח"ע למעלה שעי"ז דוקא ידון רוחי באדם ולעולם דוקא שהוא מ"ש במשיח (תהלים כא, ה) חיים שאל ממך נתת לו בבחי' נצחיות דאא"ס. אבל בחצוניות למטה עכשיו נתמעט האור והיו ימי משה ק"כשנה לבד דהיינו חסד בפנימיות ודין בחצוניות ולדורות שמנח עד האבות הי' החסד בחצוניו' והדין דלא ידון רוחי כו' בפנימיות ומשה הוא משיח דמשה היינו מה שמו ומה שם בנו (משלי ל, ד) כידוע רק מצד שלא נשלם הבירור דעה"ד עדיין למטה להיות כמו למעלה ע"כ לא האיר בו בחצוניות כמו בפנימיות. (וז"ש בשגם הוא בשר כו'). עד משיח שיהי' בו בחצוניות כמו בפנימיות ממש וגם גילוי שכינה הי' בב"ד דשם ועבר כו' עד האבות שהי' דבר ה' עמהם פב"פ כו'. א"כ מוכרח לומר שנהפך מדה זאת דבחי' הדין וגבורה שהי' בתוקף גדול לחסד ע"י קרבן נח כנ"ל וד"ל. כמ"ש במ"א וד"ל:
(כג) והנה עכ"פ אנו רואים שעפ"י בחי' אור החכ' דבחי' התקון יכול להיות שמטעם ושכל וסבר' אחת יש בו לזכות ולחוב בדבר א' ואינם סותרים זא"ז כלל. שהרי כאן אנו רואים שמטעם ושכל א' שהוא מ"ש כי יצר לב האדם רע מנעוריו באו ב' הפכים בנושא א' שהוא החסד וזכות לארץ שלא תקולל עוד בעבור האדם ועוד כל ימי הארץ כו'. שמטעם זה עצמו הי' בחי' הדין לאדם שלא ידון רוחי באדם בשגם הוא בשר והיו ימיו ק"כ שנה לבד הרי חסד ודין כא'. (וגם לאדם נהפך זה הטעם עצמו לזכות שאין לדון אותו לכף חוב כ"כ על רעתו כי יצר לב האדם רע מנעוריו ולא יוכל לכובשו כו'). וכל זה הוא מצד שזה הי' בבחי' המדות דתקון שאין המדות בתקפם כ"כ להיות שמתנהגי' עפ"י הוראת החכמ' שיהי' כאו"א כלול עם מנגדו דוקא (כמשל הנ"ל בענין מזיג' דאש ומים כו' והמוח שליט כו'). וזהו שא' עוד כל ימי הארץ זרע וקציר וקור וחום וקיץ וחורף ויום ולילה לא ישבותו דכל זה מורה על בחי' התיקון דוקא. שבכל א' מאלה יש בחי' ההתכללות מדבר והיפוכו חסד ודין יחד כמו הזריעה וקצירה שהזריעה נרקבת ונפסדת בכח הדין והקצירה בהתפשטות הצמיחה הרי הוא מבחי' החסדי' דוקא כמו וקצרו לפי חסד. וכמו הלך ילך ובכה נושא משך הזרע בא יבא ברנה כו' וד"ל. (ולמעלה היינו בחי' העלאת מ"ן מבחי' הגבורות והמשכת מ"ד דמטר מבחי' החסד שמתכללים כא' דוקא שע"י העלאה דוקא נמשך כל המשכה כו' דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו'. א"כ יש כאן התכללות דחו"ג יחד דוקא וד"ל. והיינו מ"ש אח"כ קור וחום שהן חו"ג כידוע וקיץ וחורף שזהו ג"כ בחי' חו"ג והוא עצמו ענין דקור וחום שהקור בחורף והחום בקיץ אלא שנחלף בענין החו"ג בחילוף מזה לזה בתבואות השדה דע"י חום דקיץ מן השמש יצמח דכל חום מוליד דוקא ויקצר ובחורף זמן הזריעה עד ניסן. זמן הקציר עד סוף תשרי שנק' חג האסיף כידוע וד"ל. ויום ולילה הן ב' הפכים דחו"ג חסד אל כל היום דוקא ובלילה הוא בחי' הדין כידוע ומתכללים כא'. כמ"ש ויהי ערב כו' יום א' דאין חסד דיום בלתי הצמצום דחושך הלילה תחלה כו'. וכברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' וכל אלה לא ישבותו מפני שיחודם תמידי בלי הפסק כלל וכלל מטעם בחי' ההתכללו' דחו"ג שבבחי' התקון הוא נצחי ומתקיים לצורך שפע העולמו' תמיד ע"כ א' לא ישבותו שאין בהן נפילה והפסק כמו במדות דתוהו שהן בבחי' הפירוד והתחלקות כנ"ל וד"ל. (אך הנה מבוארלמעלה על תיבת בראשית בבי"ת רבתי שבו שמורה דוקא על בחי' התקון שהרי הוא בשביל התורה שנק' ראשית וישראל שנק' ראשית כו'. שהוא הכל בבחי' התקון דחכמה דוקא (כמשי"ת). ואיך יתכן לומר שבזמן המבול דכתיב וינחם ה' כו' ויתעצב אל לבו כו' זה הי' מבחי' המדות דתוהו שאין שליטה לחסד בדין כלל כנ"ל. אך הענין הוא כמבואר למעלה שיש ב' דיעות בוימ"ב אם כל יום בעבודתו מובדל מיום חבירו או שכלול כ"א מזולתו דוקא. וכמ"ש יום ליום יביע אומר כו'. ושניהם אמת דמדות דתוהו הן בבחי' ההתחלקות זה מזה ומדות דתיקון הן בבחי' ההתכללות. וזהו המחלוקת שבין ת"א ות"י בתיבת בראשית שלפי ת"י בחוכ' היינו בבחי' התיקון דחכמה דתורה שהוא בבחי' ההתכללות. ולפי ת"א בקדמין היינו בבחי' הכתר דרצון העצמי שבמדות דתוהו ושניהם אמת דתחלה הי' בבחי' הכתר דרצון שלמעלה מן החכ' ואח"כ נמשך בחי' התיקון דחכ' דתורה. והיינו שהיו וימ"ב מובדלים זה מזה וגם הי' בהן אח"כ בחי' ההתכללות דתיקון כו'. וזה הי' ענין מ"ש באור כי טוב כו' וביום הו' והנה טוב מאד שהוא בחי' התיקון שאחר בחי' התוהו כו' אך שזה נשלם ובא למטה בגילוי ע"י קרבן נח שהוא בחי' יסוד אבא שביסוד ז"א כנ"ל. ותחלה הי' בבחי' החסד דתוהו שהוא באלף הא' ע"כ גם בחטא עה"ד דאדה"ר לא הי' בו דין כלל. וביום הב' שהוא מדת הדין דתוהו באלף הב' הי' כולו דין כמ"ש אמחה כו' כנ"ל. ואח"כ ע"י נח נעשה בחי' התיקון שהוא בחי' ההתכללות ומזיגה דחו"ג בארץ וגם באדם כנ"ל והוא בי"ת דבראשית בחוכמתא לת"י (ובאמת גם לת"א בקדמין ברא היינו בבחי' חכמה הקדומה דתורה שנק' משל הקדמוני שהוא השורש ומקור הראשון לבחי' התקון דשם מ"ה כנ"ל וכמשי"ת וד"ל):
(כד) והנה להבין שרש בחי' התקון דשם מ"ה דחכמה שהוא בחי' התכללות המדות עליונות דאצילו' במע"ב זע"ז בתכלית כנ"ל. הנה בחי' פנימיות ומקור לבחי' התקון דמדות עליונות דאדם העליון דאצי' הוא בבחי' חכמ' שבתורה דוקא דכתיב בה מימינו אש דת כו' שכלולה מחו"ג דימין ושמאל. (והוא קול ה' בהדר שכלול מקול ה' על המים דחסד וקול ה' בכח דגבורה כו' שזהו בחי' הת"ת. והנה לכאורה יובן מזה שעיקר התורה הוא בבחי' המדות בהתכללות שהוא בבחי' הת"ת. ובאמת שרש התורה מח"ע כמ"ש בזוהר דאורייתא מח"ע נפקת ובבחי' ח"ע הרי הוא עדיין למעלה מבחי' התחלקות המדות כי עיקר התחלקות המדות הוא בבינה שהוא בחי' גילוי ההשגה. והטעם ששם יש התחלקות המדות בשכל והשגה שנק' מדות שבשכל (והן ז"ת דבינה) שיש שכל וטעם שיחייב לזכות ולחסד ויש שכל שיחייב ויגזור לדין והן ב' הפכים בתכלית כמו במדות חו"ג שבלב ממש כי זה שיחייב שכלו לזכות לא יוכל לסבול כלל לזה שאו' לדין ויסתור לגמרי טעמו וסברתו ולא יוכל להפוך דעתו ושכלו לצד המנגדו לעולם והן מ"ט פנים טמא ומ"ט פנים טהור שהן מדות שבתורה טמא טהור חייב זכאי כשר פסול אסור מותר כו'. שמובדלים זה מזה דוקא ואין להם חבור כלל. כמו ב"ש אוסרים או מטמאים. וב"ה מתירים אומטהרים שנבדלים זה מזה ולא יתחברו כלל לעולם וטעם מספר מ"ט פנים דוקא הוא לנגד ז' המדות שבבינה שכל א' כלול מז' שהן מ"ט ש"ב כידוע. וכמו שיש מ"ט פנים לטמא שזהו חיוב המדה של דין שבשכל וטעם דבינה שנק' (מ"ס פט"ז, ב) פנים מסבירות כידוע. כך יש ממש מ"ט פנים לטהור שהוא מבחי' המדה דחסד שבבינה כו'. א"כ עכ"פ באי' הן בבחי' ההתחלקות זה מזה דוקא. וכמ"ש בעיקר שם תורה לשון הוראה כמו יורו משפטיך כו'. והוא מ"ש להבדיל בין הטמא ובין הטהור להבדיל ביניהן דוקא. ואם עיקר שרש התורה הוא בבחי' ח"ע שלמעלה מהתפשטות דחכמה בבינה בשכל והשגה כידוע דהחכמה נק' אין ובינה נק' יש שמשיג בהשגה וטעם כו'. ה"ז למעלה מהתחלקות המדות שבבינה עדיין ואין שם הבדלה זו שבין טמא לטהור כמט"פ טמא ומט"פ טהור כו'. ולמה עיקר בחי' התיקון שהוא התכללות המדות דוקא הוא בתורה שלא יתכן לכאורה מב' טעמים. אם שרש התורה במדות שבבינה כנ"ל ה"ז בחי' התחלקות דוקא ולא התכללות כנ"ל. ואם שרש התורה בח"ע שלמעלה מבינה הרי אין שם מקור להתחלקות המדות עדיין ואיך א' (ויקרא יא, מז) להבדיל כו' או (דברים לג, ב) מימינו אש דת כו' וכה"ג וד"ל. אך הנה באמת מ"ש בזוהר דאורייתא מח"ע נפק' היינו ששרשה העצמית הוא בח"ע דוקא שלמעלה מבינה כנ"ל. אך מח"ע זו נפקת ויוצאת להתלבש במדות דבינה שבאים למטה במדות דחו"ג ממש שהן מט"פ טמא ומט"פ טהור כנ"ל. וכה"ג במדות דאו"ה חייב זכאי כו'. אמנם היא הנותנת דמשום דשרש התורה בח"ע עצמה הוא שגורם בירידתה למטה במדות לעשות בחי' ההתכללות זע"ז דוקא ואחר ההתכללות דוקא יבא ענין ההתחלקות להבדיל בין טמא לטהור וכה"ג וכנ"ל וד"ל:
(כה) ולהבין זה הנה יש להקדים תחלה ששרש התורה הוא בבחי' ח"ע היינו בבחי' חכמה הקדומה דוקא שנק' חכמה ברורה שכבר נבררת וכמ"ש (משלי ל, ה) כל אמרת אלוה צרופה כו'. ע"כ אמר (שם, ו) אל תוסף כו' שלא לסור ימין ושמאל כי שרשה בבחי' קו האמצעי שנקרא קו המשקולת ונק' מתקלא בזהר שמכריע לימין או לשמאל במדה ברורה וצרופה כו'. כמו קו המשקולת שמכריע במדה נכונה כו'. ויובן זה ממה שמצינו בחכמה שבתורה שמטעם ושכל א' ממש שיחייב לחסד וזכות עכ"ז הרי זה השכל וטעם עצמו יכול לחייב לדין. וכן מטמא לטהור ומטהור לטמא כמו ר"מ (ערובין יג, ב) שלא יכלו חביריו לעמוד על סוף דעתו או' על טהור טמא ומראה פנים כו' שהוא בחי' פנים מסבירות בשכל וטעם שבבינה ולהיפוך או' על טמא טהור ומראה פנים בטוב טעם כו'. ולכאורה זהו כדבר פלא מאחר שמט"פ טמא וטהור מחולקים ומובדלים הן בז' מדות דבינה כנ"ל כמו ב"ש אוסרים כו'. א"כ איך יהופך מטהור לטמא ומטמא לטהור בשכל וטעם אחד דמשמע מה שמראה לו פנים הוא מאותו הטעם עצמו שיחייב לטמא הוא עצמו מראה פנים להיפוך לטהר וע"כ לא יוכלו לעמוד על סוף דעתו איך הוא סוף דעתו בפסק הלכה למעשה כו'. אך הנה שרש הענין הואמשום דשרש הח"ע דתורה הוא למעלה מהתחלקות המדות לגמרי ששם יש פנים א' לטמא וטהור להיות מטמא טהור ומטהור טמא (וכמו קו המשקולת שיכול לעשות הטיי' מימין לשמאל ומשמאל לימין כו'. וע"כ בירידתו למטה יכול להראות פנים על טמא טהור ועל טהור טמא משכל וסבר' אחת היפוך ההתחלקות דמדות טמא וטהור שבבינה כנ"ל. ואחר בחי' ההתכללות הזאת מטמא לטהור כו' יבא דוקא בחי' ההתחלקות להבדיל בין טמא לטהור באופן ברור בלי נטיי' לימין ושמאל כמו שהוא בשרש החכ' דתורה וזהו שנק' חכמ' ברורה וד"ל:
(כו) וביאור הענין הנה יש להקדים תחלה שיש בחכמה ב' מדרגות א' בחי' כתר שבחכ' או חכמה שבחכמה שזהו טרם שבא להתחלקות המדות שבחכ' אלא עכ"ז משם דוקא עיקר ושרש להתחלקות המדות דחכמה עצמה וכידוע בענין ו"ק דחכמה שזהו עצם כח השכל להשכיל כל שכל וטעם בגילוי מאין ליש בבינה להיות מט"פ טמא וטהור שנק' ז"ת דבינה כנ"ל. כמו ב"ש אוסרים וב"ה מתירים שזהו מצד ששרש עצמם כח החכמה שבב"ש מטה כלפי דין ע"כ אוסרים אף כי אין עדיין שכל וטעם בגילוי הנק' פנים מסבירות כנ"ל אלא כך כח שכלם נוטה לדין מצד שרש נשמתם מבחי' גבורה שבחכ' וממילא יבא לכלל השגה וטעם לדבר בבינה. וכן ב"ה מתירים או מטהרים לפי ששרש עצם כח שכלם מטה כלפי חסד למע' מטעם והשגה מפני ששרשם בחסד שבחכמה כו'. (וראייה לזה שלא יוכלו לחזור מדבריהם גם אם יסתרו דעתם בסברות וקושיות ולא ידעו מה להשיב במקומם עומדי' כמו שהקשו לרב וכי מה בין זה לעגל כו' ושתיק כו') (ביצה ו, א). ולפ"ז הרי יובן שכח השכל המשכיל כל שכל לחסד הוא מובדל בתכלית משכל המטה כלפי דין עד שהן כמו ב' קצוות רחוקים בתכלית מן הקצה לקצה ממש. וכמ"ש במ"א ע"פ ותורת חסד על לשונה שיש תורה של חסד ותורה של דין שזהו ב' הפכים בתכלית שמי ששרש נשמתו מחסד דח"ס מקור השכל כל עיקר עיונו בעומק אחר עומק רק למצוא שכליים וסברות רבות רק לחסד וזכות עד שיורד למטה מטה כ"כ להצדיק גם את הרשע ולטהר גם את הטמא ולהתיר את האסור כו'. ומי ששרש נשמתו מבחי' הדין דח"ס שבתורה עיקר כח עיונו בעומק גדול בהפוך רק להמציא שכליים וסברות לדין וחוב עד שיכול להרשיע גם את הצדיק ולטמא גם את הטהור כו'. וא"כ מאחר שמתרחקים ב' קווין אלה כ"כ מהיכן יהי' פסק ההלכה לאמיתתו להבדיל בין טמא לטהור ובין צדיק לרשע כו'. הענין הוא משום שיש מדרגה בחכמה שלמעלה ממקור השפע להשכיל לחו"ג והוא בחי' כתר שבחכמה (שנק' קו המשקולת או מתקלא כנ"ל שיש בכחו לעשות בחי' ההתכללות בין ב' הפכים כאלה להכריע מחסד לדין ומדין לחסד לפי שהוא למעלה משניהם אחר שאין שם מקור להתחלקות ב' נטיות דכח השכל לחו"ג הנ"ל. ואמנם עכ"ז הרי צ"ל הכרעה עכ"פ בין ב' הפכים כאלה שזה מטמא את הטהור וזה מטהר את הטמא כו' הרי מובן שזהו בא ממקור הראשון דחכ' לעשות הבדלה ביניהן ע"פ מדה קצובה אחר המזיגה והתכללות מבין ב' הפכים כאלה דוקאשזהו תכלית הברור דחכ' במקורה כמו שכבר הוברר בבחי' חכמה הקדומה הנק' מתקלא כמו קו המשקולת ונק' מא' קו המדה כו'. וז"ש כל אמרות אלוה צרופה כו' שנקרא חכמה ברורה וצרופה מכבר וזהו דאורייתא מח"ע נפק' ששרשה העצמית בחכמ' הקדומה קודם שנמשך בחו"ב ומדות ומשם נפקת ויוצאת לחכ' מאין ליש במדות דחכ' תחלה שהוא התחלקות דו"ק דחכ' להטות שכלו כלפי חו"ג ומשם לבינה להתפשט בטעם והשגה כנ"ל שנק' מט"פ טמא וטהור לעשות בהם ההתכללות תחלה שזהו כל התורה לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא וזהו שהתורה בבחי' ת"ת כנ"ל. ואמנם בהתכללות זו עצמה נעשה ההבדל' במדה ברורה שכבר הוברר בכח ומקור הראשון דחכמה שבכתר ונמצא דשניהם אמת דעיקר התורה הוא בבחי' ההתכללות דמדות שזה בא דוקא מכח הח"ע שיצאה משם ובהתכללות זו עצמה יש הבדלה דוקא כמ"ש להבדיל בין הטמא ובין הטהור לפי שהכל במד' בא הכרעה זו במקור ההתחלקות דו"ק דחכמה כנ"ל. וכמו שאנו מוצאים בכל שכל וסברא א' ממש שמוצאים שיחייב לחסד יחייב גם להיפוכו לדין. וכמו בדיני טומאה וטהרה שמאותה סברא שבא לטהר הוא עצמו יגזור לטמא כי בנקל מתהפך לטמא את הטהור ולטהר את הטמא. וכמו ר"מ שהיה אומר על טהור טמא ומראה לו פנים כנ"ל. שזה א"א להיות ע"פ התחלקות המדות דחו"ד שכל א' מובדל מהיפוכו בתכלית כנ"ל בענין ב"ש אוסרים כו' אלא זה בא מכח העליון שלמעלה מהתחלקות המדות כנ"ל שממנו יבא בחי' ההתכללות לאכללא כו'. וגם ההבדלה להלכה למעשה שזהו שלימות הבירור דחכ' כמו כל שאינו יודע לעיין בב' הקצוות הרחוקים (וכמו ומי כהחכם ומי יודע פשר) דחו"ד בשוה לא יבורר האמת לתכליתו וכמו ומי כהחכם יודע פשר כו'. וזהו שהתורה נקרא אמת דוקא שהוא קו האמצעי דבחי' התיקון שכלול מב' הקוין דימין ושמאל במזג ומדה ברורה שלא להוסיף ולגרוע כלל כמ"ש אל תוסף כו' ואע"פ שכל התורה הוא לאכללא שמאלא כו' אבל זה עצמו בא במדה שהוא ההבדלה כנ"ל וד"ל:
(כז) והנה אחר כל זה יובן היטב איך שהתורה היא בחי' פנימי' ועיקר ומקור לבחי' התיקון דהתכללות המדות עליונות דאצי' במע"ב כנ"ל להיות שהגם שהתורה עיקרה ג"כ רק בהתכללות המדות דמט"פ כו'. אבל שרש ומקור לבחי' התכללות זו באופן ברור וקצוב במדה נכונה למה יהיה אופן ההתכללו' כך ולא כך. זהו בא מכח העליון דח"ע הקדומה דוקא שנק' חכמה ברורה מכבר (וכמ"ש ואהיה אצלו אמון מכבר כו'. ועד"מ הנ"ל במי שבונה בנין שכל אופן ציורו בא תחלה במקור הראשון דחכמה שיהי' הציור באופן כך וכך דוקא כו'). וכן א' אז ראה ויספרה כו' אז מקדמת דנא כו' דהיינו בשם מ"ה דח"ע הקדומה וכמו שאמר בג' דברים כו' בסופר וספר כו' (שזהו השרש דבחי' מתקלא כמ"ש (ישעי' לג, יח) איה סופר איה שוקל כו' כמ"ש במ"א) לפי אופן הבירור שכבר הוברר בח"ע הקדומה דתורה כך נמשך בחי' התקון דחכמה במדות שבמע"ב להיות המוח שליט על הלב להפוך מחסד לדיןומדין לחסד ולעשות התכללות והבדלה במדה קצובה ע"פ המדה דח"ע הקדומה כמו משכל וטעם א' דיצר לב האדם רע כו' נהפך לב' מדות דחו"ד כא' באופן ברור כך בחסד וכך בדין (כמו שמבואר למעלה בענין שליטת המוח על הלב שיחייב לאהוב השנאוי ולשנוא האהוב וכמ"כ להתחסד עם החייב ולענוש לזכאי אבל הכל ע"פ הנאות לפי אופן מקור החכ' כמו שהוא במדות שבתורה כו'). וראייה לזה ממה שבכל יום מחדש מע"ב הרי א' דג"ש יושב ועוסק בתורה. וע"פ בחי' הח"ע דתורה בשרש התקון בהתכללות המדות שבבינה כנ"ל כן הוא יושב ודן את כל העולם ויושב וזן כו' כנ"ל וד"ל. וכך הוא למע' באופן התכללות דמדות דאצילו' ע"י חו"ב דאצילות שהי' בוימ"ב היה הכל ע"פ שרש התקון דח"ע דתורה שע"פ אופן זה דוקא היה בהם התכללות והתחלקות כנ"ל. (ולפ"ז ת"א בקדמין ברא היינו בח"ע הקדומה שרש התקון דחכמה במע"ב ות"י בחוכמתא הוא ענין גילוי העלם זה באור החכמה במדות להיות בהתכללות המדות כמו אופן התכללות מדות דתורה כנ"ל: וזהו בראשית בי"ת רבתי ובשביל ישראל ותורה שהיא שרש התקון דחכמה שבזה הוא עיקר קיום כל שפע העולמות שמקבלים מבחי' מדות דאדם העליון דאצי'. ושני הפי' עולים כא' ואין בהם מחלוקת כלל כנ"ל וד"ל:
(כח) ובכל הנ"ל יובן מה שאמר בראשית בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנק' ראשית. מה ענין ישראל לתורה שיכללו יחד בכוונה שבתיבת בראשית דוקא כו'. אך הנה מבואר למעלה שהתורה היא שרש ומקור לבחי' התקון שהוא להיות ההתכללות במדה ברורה כו'. ושרש ישראל למעלה ג"כ שעלו במחשבה הקדומה הנ"ל הנה גם הם ירדו למטה להיות בבחי' התקון בהתכללות דמדות שהוא בחי' הת"ת כמו במדות שבתורה כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר בך דוקא אתפאר בבחי' פאר ותפארת דמדות דתורה כמו בשעת מ"ת שהיו ישראל דוקא בחי' כלי קיבול לקבל את התורה באור פנים העליונים דח"ע שירדה במדות (דכמו דאורייתא מח"ע נפק' ויצאה להתלבש במדות להיות בבחי' התקון כנ"ל כך ישראל עלו במח' דח"ע הקדומה וירדו למטה מאו"א לבחי' ז"א שנק' ישראל דלעילא משום דג' קשרים הן ישראל ואורייתא וקודב"ה כידוע וס"ר נש"י שרשם בו"ק דז"א בבחי' התקון שהוא ההתכללות ע"כ א' ויחן שם ישראל כו' וכן ברכנו כולנו כא' דוקא כידוע. ולזה א' בראשית בשביל התורה שבח"ע הקדומה הנ"ל. שע"ז אמר ה' קנני ראשית דרכו להיות מקור לאופן הציור דאבי"ע כמ"ש ואהיה אצלו אמון כנ"ל. וזהו בחי' המשפיע ואין משפיע בלא מקבל ע"כ א' ובשביל ישראל שנקרא ראשית שהן בחי' כלי קיבול לתו"מ שזה עיקר הכוונה שבתחלה בעצמות המאציל וא"כ תורה וישראל הן דבר א' כצורה וחומר שהחומר מוכן לקבל הצורה כו' ושניהם מקור למע"ב כמאמר התנ' הקב"ה כו' כנ"ל. וכל זה מצד ששרש נש"י הוא בבחי' התקון דשם מ"ה (בין באורות בין בכלים בפנימית וחיצוניות כמ"ש ה' אלקיו עמו ששם אלקים שהוא הכלי הוא כמו האור דהוי"ה שבזה עיקר יתרון מעלת דשם הוי"ה דבחי'ת"ת שע"כ אמר מי כמוך באלים הוי"ה (כמשי"ת בפ' לך לך) ולזאת יכלו לקבל התו"מ גם בגופים שלהם במעשה גשמי' שהוא חיצונית אדם ברמ"ח מ"ע כמו בפנימי' דאדם בשם הוי"ה כו') שהוא בחי' אדם וכמאמר (ב"מ קיד, ב) אתם קרויי' אדם כו' וידוע דשם מ"ה דאדם מברר לבחי' ב"ן שהוא בחי' ברור דז"מ דתוהו שנפלו למטה שמהן נסתעפו ע"ס דנוגה דעשי' ולזאת ניתנה התורה לישראל דוקא כדי שבנשמתם שהוא מבחי' התקון דשם מ"ה דחכמה דתורה יוכלו לברר לעה"ד טו"ר שבבחי' ב"ן דנוגה שהוא שרש הנה"ב ואע"פ שהנשמה עצמה א"צ תקון להיותה מעולם התקון כנ"ל. אך לא ירדה למטה לקבל תו"מ רק כדי לברר ע"י תו"מ לבחי' נוגה שהוא הנה"ב ששרשה מז"מ דתוהו שזהו עיקר ענין התקון דשם מ"ה רק לברר לבחי' ב"ן דתוהו ולכך אמר בשביל התורה וישראל שנק' ראשית דח"ע שבמדות דבחי' התקון שיבררו לבחי' ב"ן דנוגה וד"ל.
(כט) ולהבין שרש ענין בחי' ב"ן דק"נ ששרשם בז"מ דתוהו. הנה יש להקדי' תחלה בשרש ענין השבירה שהי' בבחי' ס"ג דוקא דס"ג אותיות ג"ס כמו כולו סג (תהלים נג, ד) שהוא בחי' הגסות והישות כידוע. ולכאורה יפלא האיך יהיה הנפילה ממקום ומדריגה עליונה כזו שבמדות דתוהו להיות בבחי' הגסות ופירוד כמו הע"ש דנוגה דעשיה שמהם נמשך הנה"ב כו'. אך הנה מבואר למעלה בשרש בחי' התוהו והתקון שזהו כענין המאמר (תענית כ, א) לעולם יהא אדם רך כקנה כו' שמדות הטבעיים בעצמיות שלהם הן גבוהים משרש דחו"ב להיותם בעצמיות הנפש ממש ע"כ הן תקיפים וחזקים ביותר מכח ומקור השכל שבנפש כמ"ש למעלה (שזהו ענין המאמר דז"א בע"י עצמו אחיד כו' למעלה מח"ס מקור השכל דחו"ב כו') וא"כ הרי יובן מזה למעלה בשרש בחי' ז"מ דתוהו כמו שהי' קודם השבירה שהיו יותר קרובים בבחי' עצמות המאציל למעלה מאורות דחו"ב גם בשרשם בח"ס כו'. ואמנם סיבת נפילתם היה רק מצד תוקף האור ביותר שהוא בחי' מלוכה כמלך שהוא תקיף וחזק ביותר כו' כנ"ל. והנה ענין תוקף האור הזה הוא ג"כ ענין הישות שזהו עוצם בחי' ההרגשה בעצמו ביותר ג"כ בבחי' הטוב והמעלה שבו אע"פ שהוא אמת אמנם זהו נראה ובולט וניכר ביותר לבחי' יש ודבר גדול בעצמו שזהו מצד הרגשת עצמו מאד עד שלא יוכל לסבול שום דבר מעלה ושבח זולתו כו'. וזהו היפך בחי' הביטול דהיינו ענין העדר ההרגשה בעצמו לגמרי הגם שעושה כל הטוב ושלם בכל המעלות טובות אינו מרגיש כל זה בעצמו כלל להיותו בבחי' הבטול דבחי' אין היפך בחי' היש וכמו שאמ' (סנהדרין פח, ב) על רב עולא ב"א דגריס באוריית' תדיר ולא מחזיק טיבות' לנפשי' כו'. וע"כ הוא רואה לכל אדם טוב ממנו ונפשו כעפר לכל כו'. ואמנם יש מעלה בבחי' התפשטות דבחי' יש מורגש הנ"ל מצד שהוא בא מצד התוקף וחוזק ביותר וענין הביטול וההכנעה שהוא בבחי' אין (כמו שאמר לשארית כו' מי שמשים עצמו כאילו אינו במציאות) זהו בא מצד בחי' החלישות ורכות הטבע היפוך הקושי והתוקף כמו אדם שרך כקנה מצד החלישות וקשה כארז הוא עוצם התוקף והוא ענין ההרגשההחזקה בעצמו דהא בהא תליא שמבחי' התוקף וחוזק בא ענין ההרגשה הגדולה הנ"ל והתפשטות יתירה כו' ומבחי' הרכות וחלישות בא בחי' הביטול שהוא בלתי מורגש בעצמו כלל וכלל כנ"ל. ושני הענינים קרובים לענין א' שהתוקף עם ההרגש ענין א' הוא ממש והרכות וחלישות עם ענין הביטול ענין א' הוא ממש וכמו שהתוקף עם החלישות הן ב' הפכים ממש כך בחי' היש המורגש עם בחי' הביטול דאין הן ב' הפכים ממש ובדוגמא זאת יובן עיקר ההפרש בין מדות דתוהו שהוא בבחי' התוקף כמו בחי' המלוכה שזהו ג"כ ענין הישות המורגש ובולט בהתפשטות גדולה (כמו אנא אמלוך בלי יסבול דבר זולתו כלל כו') להיותו בבחי' התוקף מצד האמת שהמדות הללו הן בבחי' עצמות הכתר וכמ"ש (בראשית לו, ב) וימלוך כו' ובבחי' מדות דתיקון הוא להיפוך מזה ממש והוא בחי' הביטול לבטל א"ע בקל מכל וכל נגד כל מנגד לסבול היפוכו בהיותו בבחי' אין והוא בא מבחי' הרכות וחלישות כמו רך כקנה להניעו לכל רוח כו'. וזהו הטעם שבחי' התוהו עיקרו בבחי' ס"ג ובחי' התיקון הוא בבחי' מ"ה דלשון ס"ג הוא אותיות גס שהוא בחי' הגסות שמסתעף מצד הישות המורגש ביותר כמו ענין הגסות והתנשאות דמלך ושר גדול וכה"ג איש קשה כארז (כמשי"ת) ובחי' התיקון הוא בבחי' שם מ"ה כלו' מה הוא נחשב שזהו בחי' הביטול לאין שהוא כאילו אינו במציאות ומהות כלל ואינו תופס מקום כלל מצד שאינו מורגש בעצמו לכלום כנ"ל דמפני זה נפשו כעפר לכל להתהפך למנגד לו כו' שהוא בא מבחי' החלישות כנ"ל וד"ל:
(ל) ואמנם הנה ידוע דאע"פ שבחי' אורות דתוהו הוא בבחי' יש מורגש כנ"ל. מ"מ הוא למעלה מבחי' מ"ה דתיקון כמו שהי' קודם השבירה שהי' בבחי' תוקף האור בקדושה העליונה בגבורות העליונות ליכלל בעצמות המאציל להיותם בבחי' עצמיות כנ"ל. וכמו ענין הדביקות האלקית והתלהבו' התענוג ברשפי אש במורגש באה"ר בתענוגי' ברצון העצמי כו' שהגם שמורגש ובולט יותר ובהתנשאות והגבהת הלב מעונג האלקי המורגש הזה אדרבה זהו מצד עוצם תוקף האור כו'. וכן בנשמות הגבוהות במעלת רזין וסודות התורה שהיו מתנשאים בעצמן כמו רשב"י שאמר אנא סימנא בעלמא כו' שהוא בחי' התנשאות האלקי ממש רק שמפני שיש אחיזה לגסות דקליפה בזה כמשי"ת יכול השטן ליתן בזה עין רעה כמו קנאת הנחה"ק בגילוי יש מורגש דעונג האלקי באדם וחוה כו'. (וכמ"כ היה במ"ת מצד שהי' אור הקדושה בגילוי יש מורגש בקולות וברקים כו' נתקנא השטן והחטיאם בעגל כו'. אבל לע"ל בעוה"ב נאמר (משלי ח, כא) להנחיל אוהבי יש האמיתי במורגש דוקא ולא יסתעף מזה אחיזה לקליפות כלל כי יבוער הרע כו' וכמ"ש במ"א). ואמנם כאשר ירדו ונפלו מז"מ דתוהו למטה בשבה"כ למטה נסתעפו מהן התהוות הגסות דק"נ שהוא בבחי' יש נפרד ממש שנק' גסות ממש וכמו הנפילים שהיו בארץ שנפלו מבחי' התוהו שנק' גבורים אשר מעולם אנשי השם כו' מבחי' שם ס"ג שנהפך להיות בבחי' גס ממש כו'. והן הרפאים בני ענק שהיו בא"י שנא' וכל העםאשר ראינו בתוכה אנשי מדות מדות גדולות דבחי' ז"מ דתוהו שנפלו למטה מטה בז' אומות הללו כו' (וע"כ א' המרגלים כי חזק הוא ממנו משום דישראל בבחי' שם מ"ה דתקון שהמדות בחלישות וביטול ולא היה בהם כח לעמוד לנגד בחי' מדות דתוהו להכניעם מפני שהן תקיפים וחזקים יותר כנ"ל וכמ"ש במ"א בענין פ' מרגלים). וזה נראה לעין באנשי מדות דבחי' התוהו כשנפל למטה בקליפות מן האנשים שנקראו בשם עזי פנים ששתלן בכל דור ודור שנק' חציפי דרא או תקיפי דרא כמ"ש בזוהר שענין החוצפ' נקרא' מלכותא בלא תגא בלא כתר כו' שהוא רק התנשאות וגסות הרוח בחי' תוקף וחוזק גדול בלא טעם כלל רק עזות קשה ביותר כמו עמלק שיצא ללחום בישראל כו' כי הוא הי' משרש המדות דתוהו בלע כו' שנפל למטה וכמו"כ כל חוצפ' והתנשאות בכל אנשי מדות דתוהו שאין זה רק לעוצם התקיפות והחוזק שיש בהן מצד שרשם למע' במדות דתוהו ע"כ מדות שלהן קשים וחזקים ביותר ואין כח השכל וטעם יכול להכניע לבבם הקשה כארז אע"פ שיודע היטב ערכו הפחות ביותר יכול להעיז לשר וגדול כו' כידוע. וכמו שא' בזוהר שלע"ל קודם ימות המשיח החוצפ' יסגא שעיקר הקליפ' יהיה רק בגסות הרוח דחוצפ' בבחי' יש נפרד (גם בפני הדור שהן החכמים יהיו כפני הכלב בגסות היפוך בחי' הביטול דאין דחכמה שבתורה שאינו שורה רק בבחי' מה וביטול הנ"ל דוקא. וראי' לזה ממה שא' שאין התורה מתקיימת רק במי שממית עצמו עלי' וכתיב לא בים היא כו' לא תמצא בגסי הרוח כו') אבל בחי' התקון שהוא בשם מ"ה הוא להיפוך זה ממש מאחר שהוא בבחי' העדר הרגשת עצמו מכל וכל כאילו אינו במציאות כלל זהו הפוך החוצפ' והגסות דהיינו היפך התקיפות וחוזק לעמוד בדעתו ומדותיו שאין בו התוקף לעמוד בדבר מה כלל כי מיד יטהו להיפוכו המנגדו כמו קנה הרך שיטהו הרוח לכל צד כו' להיותו בבחי' מה דחכמה שבבחי' אין שמהפך למדות מהקצה להקצה כנ"ל. ע"כ הן בבחי' החלישות ורכות ואין בהן תוקף כלל ולזאת יוכלו להתכלל זע"ז דבר בהיפוכו כו' שזהו עיקר בחי' התיקון דבחי' מ"ה שהוא ההתכללות במדות מצד בחי' הביטול דמ"ה כו'. וע"כ זה שמבחי' התקון דבחי' מ"ה הוא רך כקנה ונפשו כעפר לכל כאסקופה הנדרסת לכל לעוצם העדר הרגשת עצמו שהוא כאילו אינו כו'. וכמו במשה שהיה עניו מכל האדם כו' ע"כ ניתנה התורה על ידו שהיא בבחי' התקון דשם מ"ה דח"ע שמברר לבחי' ב"ן שהוא בחי' ס"ג דתוהו בחי' יש המורגש שנפל בז' מדות רעות דק"נ כו'. לפי שיש כח ועוז בביטול דאין דחכמה דתורה לעשות ביטול הגסות דיש לאין האלקי כו'. וזהו שאמ' בראשית בשביל התורה וישראל ששניהם בבחי' שם מ"ה דתקון כנ"ל שיש בכחו להפוך לגסות ויש הנפרד דק"נ בסו"מ וע"ט לאכפייא ולאהפכא חשוכא לנהורא כו' אף על פי שבשרש הגסות דק"נ הן מדות חזקים יותר כו' וד"ל:
(לא) וזהו שאמר אדם ובהמה תושיע ה'. שזהו בחי' מ"ה וב"ן שבחי' מ"ה דאדם גי' מ"ה מברר לבחי' ב"ן גי' בהמה שהוא ענין הנ"ל בתקון ותוהו דהנה ידוע בשרש בחי'נה"א ונה"ב שנה"א שרשה בבחי' שם מ"ה דוקא שהיא בצלם אדם העליון כו'. וע"כ יש בכח החכמה שבנשמה להיות שליט על הלב להכניע' בכל דבר לעשות נגד טבעו דוקא אבל נה"ב שרשה מבחי' התוהו שנפל בשבה"כ כנ"ל ע"כ מדותי' קשים כארז ובחוצפ' וגסות בלי יתהפך ויזוז ממעמדו מכל דבר כענין תקיפי דרא הנ"ל ע"כ נק' נפש הבהמית שהיא כבהמה ממש וכמו שא' אין אדם כו' אא"כ נכנס בו רוח שטות כבהמה שלא תמשול ברוחה כו'. ועכ"ז שרש הבהמה למעלה מאדם וכידוע בענין בחי' בהמה רבה שהוא בחי' ב"ן דתוהו שלפני האצילות וע"כ נבראו בהמות וחיות קודם בריאת האדם בוימ"ב לפי שלמעלה ג"כ קדם בחי' התוהו לתקון דאדם וכמ"ש ואלה המלכים כו' לפני מלך כו' ומטעם הנ"ל שמדות דתוהו קרובים יותר לבחי' העצמות כו' (וע"כ א' דוד ואני כו' בהמות הייתי עמך במדות אוי"ר הטבעיים ששרשם למעלה מן הדעת דאדם שמטעם זה יש כח בנה"ב להעלות לנה"א ע"י תשובה בלב נשבר כו' וראי' מביטוש הגוף דוקא בבני חיי ומזוני שעי"ז סליק נהורא דנשמ' וכן מה שבהמה תכפר על נפש האדם ומה שבשר בהמה יחזק לכח החכמה כו' כנ"ל). אך לאחר שנפלו וירדו למטה בגסות דק"נ בבחי' יש נפרד כנ"ל אזי האדם גבוה מן הבהמה שבכח מ"ה דנשמה האלקי' בבחי' הביטול לאין האלקי הוא מברר ומהפך לבחי' גסות ויש דנה"ב להיות בבחי' הביטול מיש לאין וכמו בק"ש ואהבת בכל לבבך בב' יצריך גם ביצה"ר כו' וזהו (תהלים לו, ז) אדם ובהמה תושיע כו' אדם דהיינו הנשמה האלקי' מתקן ומברר לנה"ב שנק' בהמה ולזה ירדה הנשמה בגוף כי הנשמה עצמה א"צ תיקון שכבר נתקנה להיות שרשה מבחי' התיקון דאדם העליון כנ"ל (אך א"כ למה אמר אדם ובהמה תושיע דמשמע שיושיע גם לבהמה כו'. הענין הוא משום דלאחר הבירור שמברר מ"ה דאדם לבהמה (כמו (ויקרא א, ב) אדם כי יקריב כו') הרי עולה בחי' ב"ן דבהמה לשרשה בבחי' ס"ג דתוהו שלמעלה מבחי' מ"ה (כמשי"ת בסמוך) ולזה צריך שיושיע גם לבהמה להעלות לאדם ושניהם צריכים עזר וישועה שיבררו ויעלו זא"ז וד"ל.
(לב) ומעתה יש להבין עדיין למה הי' השבירה בבחי' ס"ג שהוא בבחי' המדות דז"מ דתוהו לפי שהיו בבחי' רבוי האור ומיעוט הכלי שזהו בחי' התקיפות וחוזק ביותר כנ"ל דא"כ יותר הי' ראוי להיות השבירה בבחי' עקודים שלפני בחי' נקודים דתוהו שהוא ענין התכללות די"ס עקודים בכלי א' שזהו ריבוי האורות יותר מאחר שאינו רק בכלי א' לבד ובחי' נקודים דתוהו הן עכ"פ באי' בהתחלקות בי' כלים שהוא מיעוט האור יותר ומאחר שעיקר הטעם בסיבת השבירה הוא מצד רבוי האור ביותר שלא יכלו הכלים לסבול האור וע"כ נפלו כו' א"כ מצד הסברא היה ראוי יותר להיות השבירה בעקודים יותר מבנקודים שלא יכול כלי א' לסבול האור יותר כו' (ואם מצד בחי' ההתכללות דע"ס בעקודים הרי אין זה כמו התכללות דתיקון שבא מחמת מיעוט האור ברבוי כלים. והנה לתרץ קושיא זאת יש להקדים תחלה להבין בתוס' ביאור ענין הנ"ל בבירור שמברר מ"ה לב"ן שמבואר בע"חדלאחר הבירור דבחי' ב"ן דתוהו עכשיו ע"י שם מ"ה דתיקון אז יתעלה בחי' ב"ן לשרשו להיות בבחי' ס"ג דתוהו שהוא הי' למעלה מבחי' מ"ה דתיקון קודם השבירה כמ"ש לפני מלך מלך כו'. ולפ"ז יהי' בחי' המקבל דעכשיו שהוא בחי' ב"ן למעלה משם מ"ה המשפיע לאחר שלימות הבירורי' דעכשיו לרפ"ח ניצוצין דתוהו שבבחי' ב"ן ע"י תו"מ דתיקון וז"ש א"ח עט"ב וכן (ישעי' מג, יט) הנני עושה חדשה כו' (ירמי' לא, כא) נקבה תסובב גבר שהוא בחי' ב"ן שיהי' עטרת לבעלה בחי' שם מ"ה כו' וד"ל:
(לג) והנה באמת יש להבין בזה דאיך אפשר להיות שיהי' בחי' ב"ן למעלה מבחי' מ"ה מאחר שעיקר ענין הבירור דשם מ"ה לב"ן היינו מה שכח השכל שבמוח שליט על המדות שבלב כנ"ל וא"כ איך יעלו למעלה מכח החכמה המברר ומתקן אותם להיות בבחי' ההתכללות שהוא החלישות היפוך התקיפות והחוזק כנ"ל. וזה א"א לומר שלאחר בחי' התקון הזה דשם מ"ה שיעלו המדות הטבעיים לשרשם בבחי' ס"ג שלמעלה מבחי' מ"ה דחכמה דהיינו שיחזרו המדות הללו להיות בבחי' התקיפות והחוזק היפוך בחי' הביטול דחכמה והוא שיעלו לבחי' ס"ג אותיות גס בבחי' יש מורגש מצד עוצם התוקף כו' כנ"ל. דא"כ הדרא קושיא לדוכתא דמה הועיל בחי' התקון דחכ' להיות בחי' התכללות המדות מצד החלישות שהוא ענין הביטול להיות רך כקנה כנ"ל אחר שחזרו המדות הטבעיים אח"כ למקומם ושרשם בבחי' עצמיות שלהם שהוא עוצם התקיפו' והחוזק שאז לא יוכלו לסבול זא"ז והיו בבחי' יש מורגש כל א' בפ"ע דוקא כנ"ל הרי בהכרח שיהיה בהם ענין הנפילה וירידה למטה מאד שהוא בחי' הגסות דיש נפרד כנ"ל כמו שהי' השבירה מטעם זה תחלה וא"כ לא הועיל בחי' התקון דחכמה כלום בהם וד"ל. (ויובן זה ע"ד דוגמא גם למטה בעבודה שבלב בתפלה שנתפעל במדות שבלב מצד ההתבוננות לבד שכח השכל והשגה האלקית מאיר במדות דאוי"ר שבלב להיות בבחי' הביטול דאין דוקא הנ"ל שהוא כענין המוח ששליט על הלב. ואמנם לאחר שיתגברו התפעלות המדות שבלב בבחי' עצמיות שלהם יעלו למעלה מכח השכל להיות בבחי' התקיפות שהוא בבחי' יש מורגש ביותר כנ"ל שמזה יכול לפול הנופל אחר התפלה להיות בבחי' יש גמור שהיא הגסות והתפשטות יתירה עד שיהי' בבחי' יש נפרד רק בהרגשת עצמו לבד כו' או התלהבות אש זרה לכעוס ולקצוף על פוגע בו מפני שלא יסבול חוץ מעצמו ויהי' קשה כארז בעזות המדות שנק' חוצפ' כנ"ל. וא"כ מה הועיל בחי' התיקון דחכ' שבמוח להחליש כח המדות הטבעיי' להיות רך כקנה בבחי' הביטול הנ"ל וכמ"כ יהי' במילי דעלמא שיהי' תקיף במדותיו קשה כארז שיעמוד בגסות וחוצפ' כו' עד שלא יהי' בו ביטול ופחד אלקים בלבו כלל וע"כ יומשך אחר תאוות גופניות ביותר מפני שאין לבו ברשותו כלל כמדות דבהמה ממש) (וכמו הנפילים היו בארץ כו') והנה לתרץ קושיא זאת מוכרח לומר דהגם שכאשר יחזרו המדות הטבעיי' לעצם מציאותם שהוא בתקיפות וחוזק גדול בבחי' ס"ג דתוהו מ"מ יהיו אז ג"כ בבחי' ההתכללות וחיבור זע"ז כל א' בהיפוכו דוקא כמו שהיו בבחי' התקון דחכ' ממשאלא ההפרש הוא שהתכללות שלהם שע"י בחי' התקון דחכמ' בחי' מ"ה הן באים בבחי' הביטול שהוא החלישות היפוך התקיפות מחמת כח שליטת החכמה בחי' מ"ה כנ"ל אבל כאשר הן עולים לבחי' ס"ג דתוהו יהי' סיבת התכללות שלהם שלא ע"י החכמה דבחי' מ"ה אחר שיחזרו לעצם מציאותם בבחי' ס"ג שלמעלה מבחי' מ"ה והוא לעוצם התקיפות שלהם דוקא ועכ"ז כמו שהן בתקיפות וחוזק יהי' בהן בחי' ההתכללות זע"ז דוקא. ואעפ"י שלכאורה זהו דבר שא"א אחר שהן בתקיפות שהוא בחי' הישות כאו"א בפ"ע דוקא שלא יסבול הפוכו כלל כנ"ל אך סיבת ההתכללות וביטולם זה לזה יבא מטעם אחר והוא מצד הארת אור העליון ונעלם מהם הרבה שמחמת זה יבאו לבחי' ההתכללות דוקא. והענין הוא כמבואר למעל' דבחי' המדות דתוהו גם כשהן בתקפם קרובים הן יותר לעצמות אור המאציל להיותם בבחי' עצמות אור הכתר שהוא בחי' נקודים שהוא עצמות הרצון והתענוג כמו התפעלות אה"ר בתענוגים כו' וגם מדות שבלב הטבעיי' כשעולים בשרשם הוא בעצמות המדות שברצון ותענוג העצמי שזהו בעצמות הנפש ממש (שז"ש דז"א בע"י עצמו אחיד כו' כנ"ל) ולפ"ז הרי יאיר עצמות אא"ס ממש במדות דתוהו בקירוב וגילוי אור גדול ביותר שמפני זה הן מתכללים ובטלים ממציאותם ליכלל בעצמות א"ס ממש וע"כ יהיה בהם ג"כ בחי' ההתכללות מב' הפכים כמו שהי' בהן התכללות זו ע"י בחי' ביטול דחכ' דתיקון הגם שהן תקיפים וחזקים והרבה יותר מביטול זה דע"י החכמה כו' (כמשי"ת) ואע"פ שמחמת ריבוי האור שהוא התקיפות וחוזק דאורות דתוהו הי' סיבת השבירה לפי שלא יכלו הכלים לסבול האור כו' אבל בעליות העולמות אחר שלימות הברורים דרפ"ח כו' דתוהו שיעלו למעלה מבחי' מ"ה כנ"ל אז יתקרבו יותר בעילוי גדול לעצמות אור א"ס שיאיר מעצמות אא"ס ממש בהן בתו' אור גדול ביותר שמחמת זה יהיה בהן בחי' ההתכללו' זע"ז גם בהיותם בתקפם וחזקם הרבה יותר מעל ידי התיקון דחכמה כו' וד"ל:
(לד) אך הנה להבין אפשרות דבר זה שהוא כמו דבר והיפוכו בנושא א' ממש והוא שיהיו בחי' המדות דתוהו בתקפם וחזקם ממש ועכ"ז יהיו בבחי' ההתכללות זע"ז מצד גילוי אור עצמות דא"ס כו' שזהו ב' הפכים דתקיפות ובטול כא' כו'. ואיך אפשר להיות זה. אמנם הנה יובן זה מענין טעם ההתכללות שבבחי' התיקון ע"י שם מ"ה דחכמה. דהנה מבואר למעלה דשרש ועיקר הטעם לסיבת בחי' ההתכללות דמדות בבחי' התיקון הוא ע"י שליטת כח החכמה שבמוח ששליט על הלב להטותם מן הקצה לקצה כו'. והנה באמת אין זה בא מצד עצם מציאת כח השכל וחכמה שבמוח מצד עצמו שגובר על כח המדות הטבעיי' שבלב שהרי שרש המדות הטבעיי' חזק הרבה יותר מכח השכל כי המדות בעצם מציאותם הוא למעלה הרבה מצד שרשם בעצמות יותר משרש כח השכל כנ"ל וא"כ מאיזה סיבה יכול להיות כח התגברות השכל להיות שליט על המדות להפכם כו'. אלא הענין הוא שאין זה מצד כח וגבורת השכל מצד עצמו כלל רק מצד שיש בחכ' בחי' הבטול לאין מבחי' שם מ"ה וע"כ נקרא בשם חכמה כח מ"ה כידועוכמ"ש והחכמה מאין תמצא שהחכ' היא בבחי' אין ומה כו' ואמנם גם זה שיש בחכמה מבחי' אין ומה בבחי' הבטול זה בא מחמת שבחכמה מאיר מבחי' אין האמיתי שהוא עצמות אא"ס שמאיר בחכמה בגילוי יותר וכידוע שאין אא"ס שורה רק בחכמה ולא בבינה וכמ"ש בע"ח דבחכמה דוקא מאיר הארת אא"ס בקירוב ובבינה מאיר בריחוק מקום כו' לפי שבחי' בינה היא ענין ההשגה ותפיסה בדבר מה שהוא בחי' יש ובאור א"ס עצמו א' דלמת"ב כלל כו' רק בחכמה להיותה בבחי' נקודה בלתי התפשטות עדיין בהשגה ותפיס' כידוע ע"כ ישכון בה אור א"ס בקירוב יותר כו'. וזהו הטעם שהחכמה היא בבחי' בטול דאין ומה ונקרא כח מה כמו מה פשפשת כו' שהוא בחי' הבטול במציאות כמו (שמות טז, ז. ח) ונחנו מה כו' מצד גילוי אא"ס בחכמה (וגם מה שגילוי אא"ס בחכמה היינו מצד בחי' הבטול שיש בחכמה והא בהא תליא להיות שבחי' הכלי בית קבול לגילוי אור א"ס שהוא בחי' אין האמיתי אינו רק בדבר שהוא בבחי' הבטול בהעדר התפשטות לגמרי כמו משה שהיה עניו מכל האדם הי' בו גלוי אא"ס תמיד וכן בחכמה שבתורה דכתיב בה (משלי ח, ל) ואהיה אצלו כו' וכן (שם, כב) ה' קנני ראשית דרכו וכן במ"ת הי' גילוי אא"ס בחכמה בבחי' הפנימית. וכמו"כ כל מעשה בראשית שהן בחיצוניות הוא ג"כ בחכמה דוקא כמ"ש בראשית ברא כו' (תהלים קד, כד) כולם בחכמה עשית (משלי ג, יט) ה' בחכמה כו' שא"א להיות התהוות מאין ליש כ"א ע"י החכמה דוקא להיותה בבחי' בטול היש לאין שזהו כלי לגילוי אא"ס שהוא מקור כל החיים כו') וע"כ אנו מוצאים שבהגלות נגלות האור דא"ס בחכמה שהיא נקודה דיו"ד יותר מכפי המדה יהי' בטול במציאות לגמרי בעולמות מכל וכל כמו שא' (סנהדרין לח, ב) הושיט אצבעו קטנה שהוא יו"ד דחכמה ביניהן ביתר ממדתו ושרפן שנתבטלו ממציאותם לגמרי. וכך הי' במ"ת בנש"י שעכ"ד יצתה נשמתן (שבת פח, ב) מחמת גילוי א"ס בפנימית דחכמה שבתורה כו'. ומזה הטעם עצמו יובן טעם ענין ההתכללות שבמדות גם בב' הפכים דחו"ג שהן כאש ומים מצד גילוי אא"ס שבחכמה שהוא בבחי' הבטול דמ"ה ע"כ יוכללו ב' הפכים דחו"ג כא' מפני שנתבטלו ממציאותם לגמרי ונעשו מיש אין שאז יתחברו ב' הפכים ג"כ כמו שאנו מוצאים בענין עושה שלום במרומיו שהן מיכאל וגבריאל שהן ב' הפכים בתכלית כשר של אש ושר של מים ואין מכבים זא"ז כלל מצד תוס' גילוי האור האלקי שנעלה משרש שניהם ביותר מכפי המדה המצומצמת בהם אז יתבטלו כאו"א ממקומו ומעמדו לגמרי ויתחברו ויתכללו כא' ממש. וכמו המרכבה העליונה שנושאי' את הכסא יחד בהתכללות כמו וקרא זא"ז כו' מצד גילוי אא"ס שבמל' דאצילות שעל הכסא כו' (וכן במ"ת א' ויחן שם ישראל נגד ההר כאיש א' בהתכללות מכמה הפכים כא') וכידוע המשל בזה מב' שרים גדולים שהן מפורדים ומחולקים זה מזה בתכלית כשיבאו לפני המלך שמרומם ונעלה משניה' יתבטלו ויתכללו בשלום ואחדות לפי שנתבטל כל א' ממציאותו וכל בטול היש גורם האחדות וחבור דב' הפכים. וכמו משל ב' תלמידים שמחולקים ומנצחים זא"ז בשכל וסבראזה אוסר וזה מתיר כשיבואו לפני רבם ששכלו למעלה מכלי שכלם יתבטלו ויוכללו כא' מטעם הנ"ל וד"ל:
(לה) וכך יובן בעיקר הטעם דבחי' ההתכללות דמדות חו"ג על ידי שם מ"ה דחכ' שהוא מצד ביטול המציאו' שבמדות שבא ע"י הארת אור א"ס בבחי' מ"ה דחכמ' דוקא מטעם שהחכ' היא בבחי' ביטול היש לאין כנ"ל. ובזה עיקר יתרון מעלת שם מ"ה דתיקון על בחי' ס"ג מה שיש בכחו לעשות ביטול הישות דמדות שיתבטלו ממציאותם הראשון ויוכללו יחד ב' הפכים. הגם שהן בשרשם תקיפים וחזקים יותר משרש כח החכ' כנ"ל עכ"ז הרי יתגבר עליהן בחי' הביטול דמ"ה דחכ' להחליש כחם החזק ולעשות בהן בחי' מיעוט האור והוא ע"י בחי' ביטול במציאות שנעשה בהן עד שיוכללו ב' הפכים ויתקיימו יחד. ואמנם כל זה אינו בא מצד עצם כח החכמ' רק מצד גילוי אא"ס שבחכמה דוקא כנ"ל וד"ל:
(לו) והנה לכאורה יובן עד"ז ממש בסיבת ענין ההתכללות שבבחי' מדות דתוהו גם כשהן בתקיפות וחוזק גדול כשעולים בשרשם בבחי' ס"ג כנ"ל דהיינו מצד בחי' הביטול במציאות שלהם לגבי בחי' גילוי אור העצמות דא"ס ממש שמאיר בהם בהתקרבותם יותר בעצמו' אור המאציל כו' ע"כ הגם שהן תקיפי' וחזקי' ומובדלי' זה מזה בתכלית יתכללו ויתחברו כא' ממש כנ"ל בטעם התכללות דמדות ע"י בחי' הביטול דשם מ"ה דחכמ' כו'. וא"כ לכאורה טעם א' להתכללות דתקון עם התכללות דתוהו והוא מה שגורם להיות בהם בחי' הביטול במציאות רק שבהתכללות דתקון בא מצד הארת אור א"ס שבחכמה שהיא בבחי' הביטול ובהתכללות דמדות דתוהו בא מצד גילוי אא"ס עצמו כנ"ל וזהו עיקר ההפרש ביניהן. וא"כ לפ"ז ראוי להיות בחי' הביטול במציאות במדות דתוהו הרבה יותר מהתכללות דתקון. ובאמת אינו כן שהרי המדות דתוהו הן נשארים במהותם בתקפם וחזקם גם בהיותם בהתכללו' זע"ז מצד גילוי אא"ס כנ"ל. וא"כ הדרא קושיא הנ"ל לדוכת' איך אפשר להיות דבר והיפוכו כא' ביטול במציאות עם התקיפות וחוזק כו' כנ"ל וד"ל:
(לז) אך הנה שרש הענין יובן בכללות שבודאי יש הפרש גדול בין התכללות דתקון להתכללות דתוהו מב' טעמים. הא' מה שבהתכללות דתקון בא סיבת התכללותם רק ע"י הארת אור א"ס שבחכמ' ובהתכללו' דתוהו בא מצד גילוי אור א"ס עצמו שבודאי הרי כמו שאין ערך כלל לבחי' הביטול דחכמ' מצד צמצום אור א"ס שבחכמה לגבי גילוי אור העצמות דא"ס שבמדות דתוהו כך לפ"ע זה אין ערך ודמיון כלל לבחי' הביטול במציאות דמדות דתקון שבא ע"י ביטול דחכמה לבד לגבי ביטול העצמיות שבמדות דתוהו שבא מצד גילוי עצמות אא"ס ממש שהוא בחי' הביטול מכל וכל. וטעם הב' הוא מה שעכ"ז יהיו המדות דתוהו במציאות תקפם ויהיו בבחי' הבטול מכל וכל שהגם שהוא דבר והיפוכו לכאורה לא יהי' זה ב' הפכים כלל מטעם שית' הנה זה עיקר יתרון מעלת ההתכללות דמדות דתוהו על התכללות מדות דתקון והוא מטעם שיהיה בהן גילוי עצמות דאא"ס וב' הטעמים עולי' לענין א' (ועכ"זיש מעלה יתירה במדות דתקון שהוא בבחי' אדם יותר גם מבחי' התכללות דמדות דתוהו שבא מצד גילוי עצמות אור א"ס וזהו בראשית ברא בחוכמתא שהוא בחכמ' דתורה דוקא שהוא שרש התקון כנ"ל שמזה דוקא יבא העוה"ב שהוא גילוי היש האמיתי כמשי"ת). והנה להבין זה יש להקדים תחלה ענין א' בכללות שרש היחוד העליון בע"ס דאצי' בפסוק דשמע ישראל כו' ה' אחד. והוא להבין ביאור המא' דאנת הוא חד ולא בחושבן דהיינו ולא בחושבן י"ס דע"ס הרי באים בבחי' המספר עשר ולא תשע ולא י"א כו'. ובעצמות אא"ס ממש שהוא בחי' אור פשוט בתכלית הפשיטות לא יתכן לומר בחי' מספר כלל ע"כ אמר אנת ממש הוא חד ולא בבחי' היחוד שבא במספר וחושבן דע"ס אלא הוא בבחי' אחדות הפשוטה בתכלית ועכ"ז א' אח"ז אנת הוא חכים ולא בחכ' ידיעא כו' הרי שמונה והולך מספר ע"ס עכ"פ אלא שאינו במציאות דבר מה כמא' ע"ס בלי מה בלי מהות וז"ש ולא בחכמה ידיע' כו' (כמשי"ת בפ' נח באריכות). והענין הוא כידוע בדרך כלל שהע"ס דאצילות נאצלו בבחי' גילוי האור מן ההעלם על ידי בחי' הקו"ח שנמשך מעצמות הא"ס אחר בחי' הצמצום הראשון (שנק' מקום פנוי וחלל ריקן כו' כמ"ש בע"ח) ואם לא בחי' הצמצום והעלם העצמות הזה לא היה נאצל ע"ס אורות בכלים כלל לפי שהי' הכל בבחי' א"ס ממש. וכמארז"ל (פר"א פ' ג) דקודם שנברא העולם (וכן קודם שנאצל עולם האצי') הי' הוא ושמו בלבד שזהו בחי' גלוי האור דעצמות א"ס שנק' שמו ממש שהוא שמו הגדול כו' הי' ג"כ בבחי' א"ס בבחי' אחדות הפשוטה בתכלית שזהו היחוד שמצד עצמותו ממש שנק' יחיד וזהו שהי' הוא ושמו בלבד. ולפ"ז יובן עכ"פ שעצמות אא"ס ממש הוא למעלה גם מהיות בחי' מקור להשתלשלות דע"ס שבא במספר יו"ד כו' שהרי אין עיקר שרש ומקור הראשון להיות מציאות אורות דע"ס הנאצלים רק מבחי' הקו"ח שבא אחר צמצום הראשון הנ"ל שהוא האור הבא בגילוי אחר ההעלם וצמצום דעצמות א"ס ב"ה א"כ לפ"ז בעצמות אא"ס שלפני הצמצום הראשון לא הי' עדיין גם מקור ושרש לשרש התהוות מציאות אורות דע"ס דאצילות וז"ש ולא בחושבן י"ס כלל וכמו שמסיים ולאו מכל אינון מדות כלל כו'. אך הנה עכ"ז א' אח"כ חכים ולא בחכמה ידיעא כו' דמשמע שיש ע"ס בבחי' ההעלם עכ"פ שהוא שרש ומקור לגילוי הע"ס דאצילות כמו אור החכמה שנאצל בגילוי שיש לו מקור בבחי' העלם ונק' תעלומות חכמה והוא בבחי' חכמה הקדומה שנק' חכים ולא בחכמ' ידיעא כו' וכן מבין ולא בבינה ידיעא כו' וכה"ג בכל הע"ס ע"ד שאמ' ולאו מכל אינון מדות כלל דמשמע אפילו בהעלם כמ"ש ברישא ולא בחושבן י"ס כלל והענין הוא כידוע שיש ע"ס בהעלם העצמות שנק' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל כמ"ש בפרדס וכך הוא מובן בל' הזוהר שאמר בריש הורמנא כו' גליף גליפו בטה"ע כו' שזהו מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל שזהו מבחי' ההעל' לגלוי כמ"ש בכתבי האר"י ז"ל ג"כ וזהו כמשל הבונה בנין שכל מה שבא בגילוי רצון ושכל ומדות כו' הכל היה תחלה בהעלם העצמות. וע"כ נק' ע"ס הללו ע"ס בלי מה בלי מהות כו' שעדיין אינםניכרים במהות ומציאות דבר מה שז"ש ולא בחכמה ידיעא שזהו בחי' החכמה שבהעלם העצמות דא"ס שנק' חכמה הקדומה שע"ז א' ולתבונתו אין מספר. וכן חסד דא"ס שבבחי' העלם העצמות עד גם בחי' מל' שבהעלם העצמות וכמו משל העלם של גילוי כחות הנפש שבאי' בגילוי באדם כהעלם של גילוי אור השכל שבכלי המוח שנק' מקור השכל שבא בגילוי וכן מקור החסד ושאר המדות (כמשי"ת בפ' נח באריכות ). ועכ"ז הן במספר י' כח"ב ומדות כו' אלא שהן בבחי' ההתכללות זע"ז בתכלית בלתי ניכר במציאות כל מדה בפ"ע כלל כמו שעלה בעצמות נפש האדם לבנות בנין שהרצון והשכל ומדות שבו בהעלם עצמותו הכל כא' ממש וכמו שאדם מרגיש א"ע מרצון שבמוח עד כח התנועה שברגל כא' ממש שזה בא מצד הארת עצמות הנפש שלמעלה גם מבחי' העלם דרצון ושכל כו' ע"כ כולל ראש וסוף כא' כו'. ולמעלה יובן ג"כ שזהו בחי' העקודים שעקודים כל הע"ס כא' בכלי א' בתכלית ההתכללות משא"כ בחי' נקודים שמתחלקים ליו"ד כלים כל אור בכלי בפ"ע כמו העלם החכמה שמאיר בגילוי או"כ דחכמה כו'. וז"ש חכים אך לא בחכ' ידיעא שהוא בחי' העלם מקור דחכמה בפרט כו'. וכך הוא בכל ספי' ומדה בפרט וד"ל:
(לח) ומעתה יובן ההפרש בין התכללות דע"ס דתיקון שמצד גילוי אא"ס בחכמה שאין לו ערך כלל לגבי התכללות דע"ס דתוהו שהוא בחי' נקודים שהן ע"ס שבבחי' ההעלם שבאי' לידי גילוי בע"ס דאצילות ע"י הקו"ח שעובר באצי' כו' שבחי' התכללות דהעלם דע"ס היינו שיהיו כמו בחי' ע"ס דעקודים שלא יתחלקו בי' כלים אלא יתכללו כא' בתכלית. וזהו רק מצד גילוי אא"ס עצמו שמאיר בכולם בשוה מראש לסוף מכתר עד המל' ואז יוכללו גם ב' הפכים כא' ממש כמו שמרגיש אדם א"ע בבת א' מראש לרגל כן ירגיש גם ב' הפכים כא'. לפי שעצם הנפש מובדל בערך מכולם כנ"ל כך בחי' עצמות אא"ס להיות מושלל ומובדל גם מהיות מקור למקור לע"ס גם להיות ע"ס בבחי' ההעלם. וכמ"ש ולאו מכל אינון מדות כלל אפי' בהעלם וכן ולא בחושבן י"ס כלל כנ"ל. ע"כ שוה ומשוה ראש וסוף שבהן וב' הפכים שבהן כו'. וא"כ הגם שהע"ס הללו דבחי' התוהו הן בעצם מציאותם כל א' בתקפו כחכ' וחסד בהעלם שהן מקוריים לע"ס הבאים בגילוי בבחי' כתר דכל ספי' בפרט בהתחלקות לי' כו'. אך כשבאים ועולים למעלה בעצמות המאציל ממש מתכללים כא' ממש והוא מצד תכלית הבטול עד שאינם במציאות ע"ס כלל אפי' בבחי' ההעלם ונק' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל. משא"כ בחי' התכללות שבאה מצד גילוי אא"ס בחכ' שיש ע"ס מובדלים בכלים במציאות כל א' בפ"ע רק שהן מתאחדים יחד מצד תוס' גילוי אא"ס בחכמה שעושה בהם ביטול היש עד שיוכללו גם ב' הפכים כנ"ל ואינו נק' רק בטול היש כו'. אבל בחי' הבטול שבע"ס שבהעלם דתוהו הנ"ל שהוא בא מצד עצמות אא"ס ממש להיותו מושלל לגמרי מעיקר ומקור התהוות מציאותם כנ"ל. הוא בחי' ביטול אמיתי בתכלית מכל וכל עד שנק' בלי מה כו'. (וכמו שלהבת הקשורה בגחלת שכלולה שם בתכלית ולא ניכרבמציאו' כלל. וכמ"כ ההתכללות העלם כחות הנפש בעצמות הנפש כאשר מאירה בכולן שוה ממש כנ"ל וד"ל:
(לט) ומטעם זה הרי יובן דהגם שיהי' עליי' לבחי' המדות דתוהו כאשר יבורר בחי' ב"ן ויעלה בבחי' ס"ג שיבאו המדות לעצם התקיפות שלהם כנ"ל. עכ"ז יהיה בהם דוקא בחי' ההתכללות כנ"ל מצד שיעלו ויתקרבו יותר לעצמות אא"ס ממש שלמעלה מעיקר מציאותם (ויהיו כמו בחי' עקודים הנ"ל) אז ממילא יתכללו ויתחברו בתכלית כי גם כמו שהן בתקיפות עצם מציאותם יבא בהן בחי' הבטול האמיתי מכל וכל מטעם הנ"ל. (משא"כ בחי' התכללות דתיקון צריכי' המדות לבא בבחי' מיעוט האור שהוא החלישות עד שיתכללו שנק' בטול היש לאין כנ"ל. אבל בבחי' ההתכללות דלעתיד במדו' דתוהו בעליות העולמות גם בעודנם כמו שהן בעצם מציאותם בהעלם העצמות יתכללו יחד כי יהי' סיבת התכללותם מצד עצמות אא"ס ממש שמזה יבא בטול האמיתי בבחי' אין המוחלט כו' כידוע וד"ל. (ואין זה דבר והפוכו תקיפות ובטול לפי שאין זה בטול היש עד שיהי' התקיפות וישות הפוכו אלא הוא בטול העצמי בבחי' אין העצמי שנק' אין המוחלט שכל בחי' יש אינו תופס מקום כלל וכלל גם כמו שהוא בלא בטול היש שהרי קמי' עצמות המאציל כלא ממש חשיב כו') וכמו גם עכשיו שע"ס דתוהו הן בבחי' מקור לגילוי בבחי' יש דבחי' הכתר דכל ספי' הרי קמי' העצמות כלא ממש חשיב דהיינו כאילו אינם במציאות כלל וכאילו לא נאצלו ונתהוו מעולם כלל כו' (וכמשי"ת וד"ל). ובכל זה יובן ביתרון מעלת התכללות דתוהו על ההתכללות דתיקון מב' טעמי' הנ"ל שהן א' כו' וד"ל:
(מ) ובכל זה יתורץ הקושיא הנ"ל למה לא היתה השבירה בעקודים ששם ריבוי האור יותר מאחר שהן בכלי א' לבד שלא יכול לסבול האור יותר כו'. אך הענין הוא לפי שע"ס דעקודים הן בתכלית ההתכללות וביטול במציאות לגמרי מצד הארת עצמות אור א"ס ממש דלאו מכל אינון מדות כלל אפי' בהעלם כנ"ל. ע"כ לא היתה בהן השבירה הגם שהן ברבוי האור ומיעוט הכלי ביותר וכהתכללו' עצם כחות הנפש בנפש עצמה כנ"ל. אלא דוקא בבחי' הנקודים שלמטה מהן שהן י"ס דתוהו שבאים בהתחלקות לי' כלים להיותם רחוקים יותר מן עצמות המאציל כשבאים להאיר מן ההעלם לגילוי דע"ס דאצי' כו' שאין בהן בחי' ההתכללות כ"כ אלא אדרבה כל א' בפ"ע דוקא בכלי שלו שם הי' השבירה שלא יכול הכלי לסבול האור כו'. אך בעליית העולמות שיעלו בחי' נקודים דתוהו למעלה יותר בקירוב אל העצמות (כמו בחי' עקודים כנ"ל) יחזור ויהיה בהם בחי' ההתכללות בתכלית מצד בחי' גילוי עצמות אור הא"ס שבהן כנ"ל (שהוא מה שכוללם יחד מראש לסוף כו' לפי שבעצמות אא"ס ממש אין שם אפי' מקור למקור לע"ס אפי' בהעלם כנ"ל וד"ל:
(מא) אך עדיין יש להבין דא"כ הי' ראוי להיות השבירה בהתחלקות דע"ס דאצילות ברבוי הכלים ביותר דהגם שהוא מיעוט האור אבל זהו רבוי התחלקו' ביותר מצד רבוי הכלים מכלים שונים פנימי אמצעי חיצון רת"ס שזהוציור אדם חיצוני כידוע שזה בא מצד מיעוט האור בכלים רבים שהוא רחוק הרבה יותר מאור א"ס שבבחי' נקודים כידוע. וא"כ למה הי' בהיפוך שעיקר ההתכללות דבחי' התקון הי' בבחי' ברודי' שהוא בחי' אדם באו"כ ברמ"ח איברים כו'. אמנם הענין הוא כמ"ש במ"א שעיקר בחי' התכללות דתקון שבבחי' אדם הוא מה שאין לכל א' שלימות בלא זולתו כלל. וכאו"א מקבל ומשפיע כו' ראש מקבל מסוף כו' ובין אמצעות כולם דוקא נק' אדם. וזהו דוקא בחיצוניות דאדם ברמ"ח אברים שהן כלים החיצוני' שמתכללי' יותר מהתכללו' האורות כשכל ומדות וכל כחות הפרטיים כו'. וזהו התכללות אמיתי' יותר גם מהתכללו' דעקודים הנ"ל דכל א' יש לו שלימות בלא זולתו רק שמתכללים כא' ממש. וזהו אדם אדמה לעליון ממש שהוא עצמות א"ס ממש כמו שהוא למעלה גם מבחי' האור דא"ס שמאיר בשוה לע"ס דעקודים כי אינו רק מחבר ראש וסוף שנמצא שיש מציאות ראש וסוף כמו הכלל אל הפרט שנק' מח' כללית כמו מח' כללית לבנות בנין כידוע שמקיף לאבי"ע בשוה וכמשל הרגשה כללי' שמרגיש מראש לרגל כא' כנ"ל. אבל בהתכללות דאדם מצד שאין שלימות לא' בלא זולתו הרי אין כאן ראש וסוף כלל שזהו כמו שהוא בעצמות א"ס ממש שנק' שלימותא דכולא שאין דבר משלים אותו אלא הוא משלים את הכל והוא מה שנמצא השלימות באדם מצד שלא ימצא בו ראש וסוף כלל שדומה בזה לשלימות העליון כו' שהו בחי' יש האמיתי שלמעלה גם מבחי' האין העצמי שמתכללים בו הע"ס דעקודים ונקודים כו'. וכידוע בענין אל דעות ה' ב' דיעות שלמעלה למטה מיש לאין מיש האמיתי לאין כמו דקמיה כלא ממש חשיב כנ"ל בהתכללות דע"ס שבהעלם כו'. ומלמטה למעלה הוא מאין ליש שזהו בבחי' התקון דחכמה שמאין ליש תמצא באו"כ בציור אדם וסובל ב' הדיעות יחד כו'. ואמנם בחי' ביטול היש לאין דחכ' דאדם בחיצוניות אעפ"י שאינו רק התאחדות מפורדי' לבד הוא יותר עליון הרבה מהתכללות וביטול דע"ס שבהעלם דעקודים ונקודים ומטעם הנ"ל דאדם אדמה לעליון ממש כמו שהוא בעצמו טרם ששיער בעצמו בכח כו' להיות כלל לפרט כו'. ובזה יתורץ הקושיא דרבוי הכלים דאדם דוקא הוא עיקר ההתכללות האמיתי' בדומה לעליון ממש כנ"ל וד"ל. ובזה יובן בטעם דבראשית בשביל התורה וישראל שנק' אדם. כמ"ש וזאת תורת האדם שדומה לעליון ממש שנק' שלימותא דכולא כו'. והוא הטעם שמן התו"מ בעוה"ז דוקא בבחי' התיקון דאדם ברמ"ח מ"ע בחיצוניות האברי' דמלכא למעל' כידוע מזה דוקא יבא העוה"ב שהוא גילוי עצמות הא"ס ממש שנק' עדן שעשועי המלך בעצמו וכמ"ש (משלי ח, ל) ואהיה שעשועים כו'. והעה"ב שאחר תח"ה הוא למעלה מתח"ה שאינו רק בחי' הברו' דתוהו שנפלו ומתו כו'. שזהו ענין ממית ומחי' כו' וד"ל:
(מב) וזהו בראשית ברא כו' והארץ היתה תהו כו'. ונתקנה ע"י החכ' דבראשית שהיא התורה וישראל דוק'. וזהו פי' שמע ישראל דוקא שהוא בחי' אדם בתו"מ הוי"ה אחד ביחוד דע"ס דאצילות בכלים דוקא שדומה לעליון ממששזהו מ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בבחי' כלל ופרט כנ"ל וד"ל. ובזה יובן המדרש אמון פדגוג שמגדל התינוק מן הקטנות לגדלות דבחי' אדם דתורה אמון מוצנע דחכ' הקדומה כו' וד"ל:
פרשת בראשית · וייצר ה' אלקים
(א) וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה ויפח באפיו נשמת חיים כו'. ויש להבין מ"ש וייצר בשני יודי"ן דוקא. ומ"ש ה' אלקים ב' שמות הללו יחד שלא אמר כן בכל הברואים רק שם אלקים לבדו כמו ויאמר אלקים יהי אור יהי רקיע כו'. (רק בג"ע אמר ויטע ה' אלקים כו'. ובגמר מע"ב דכתי' ביום עשות ה' אלקים כו'). (אך במעשה האדם שאמר נעשה אדם הזכיר שם אלקים לבדו כמ"ש ביום הו' ויאמר אלקים נעשה אדם בצלמנו כו' וכן ויברא אלקים את האדם כו' וביצירה אמר וייצר ה' אלקים כו'. והלא אמר (ישעיה מג, ז) בראתיו יצרתיו אף עשיתיו וכמו שאו' בראת יצרת נפחת בי כו' ולמה נבדל בחי' היצירה דוקא להזכיר בו ב' שמות דהוי"ה אלקים וגם מ"ש בעשיה ובריאה בצלמו ולא אמר כן ביצירה כו'). אך הענין הוא בקצרה לפי ששרש בחי' אדם הוא בשם מ"ה במלוי אלפין דוקא כידוע (שהוא בחינת ז"א) ובאות האלף יש ב' יודי"ן. יו"ד העליון ע"ג הקו האמצעי שהוא יו"ד דחכ' ויו"ד תחת הקו שהוא בחי' ח"ת דבחי' המל' שכלולים יחד משום דנתב"ס וסב"ת דוקא (כמשי"ת) והן ב' שמות דה' אלקים כידוע ע"כ אמר וייצר בב' יודי"ן וב' שמות דה' אלקים כו'. ובבחי' יצירה דוקא שהוא בבחי' שם מ"ה דאדם כידוע:
(ב) ולהבין ביאור כ"ז הנה יש להקדים תחלה ענין א' נפלא מה שאנו רואים שנשתנ' בריאת האדם בגופו ונפשו משאר כל הברואים. דהנה ידוע שכל מע"ב הן בג' חלוקים דצומח וחי ומדבר. והנה ידוע שיש בכל מציאות חומר וצורה שנק' גוף ונפש ואנו רואים שכל הברואים דמע"ב בחלק הצומח וגם חלק החי יצאו גופם עם נפשם כאחד ממש דהיינו בבריאה אחת ממש וממאמר אחד האלקי וכמארז"ל (חולין ס, א) בצביונן נבראו ובקומתן ובדעתן כו'. שזהו בחי' החומר וצורה שלהן כא' נבראו כו'. כי הנה גם החומר והגוף של כל בריאה נברא ע"פ מאמר האלקי דוקא. כמ"ש והארץ היתה תהו כו' עד ויאמר אלקים תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע כו'. ופרש"י תתמל' ותתכסה לבוש כו' שיצא חומר העשב מן הארץ להיות עשב מזריע זרע כו' ע"פ כח האלקי שבמאמר זה דתדשא הארץ דוקא עם בחי' הצורה הרוחניות שבו מכח הצומח שבארץ יחד יצאו. וכן עץ עושה פרי יצא חומרו וצורתו כא' מן הארץ. כמ"ש ותוצא הארץ דשא עשב כו'. ועץ עושה פרי למינו כו'. וכמ"ש (קהלת ג, כ) הכל היה מן העפר ולכך גם עכשיו אם בירך על פרי האילן בפה"א יצא (ברכות מ, א) דמארעא קא רבו משרשיו היונקים בארץ לפי שבתחלת הויית האילן הוא שיצא מן הארץ במע"ב כמו שהוא בצביונו ותוארו עכשיו ע"פ מא' זה דתדשא כו' שמלובש גם עכשיו בכח הארץ. אך שבמע"ב יצא עץ עושה פרי מן הארץ מעצמו ע"פ מא' זה כי דבר אלקינו יקום לעולם (שתוציא הארץ גם עכשיו כו').
(ע"י יניק' מכח הצומח שבארץ כו') (וכ"ה בבחי' התהוות הנבראים העליוני' הרוחניים כמלאכים עליונים שהן בבחי' צומח וחי שיש מלאכי' שנק' עשב כמ"ש בזהר ע"פ (תהלים קד, יד) מצמיח חציר לבהמה כו' שיוצאים מארץ עלאה. וכן מלאכים שנק' עץ עושה פרי שנק' (תהלים צו, יב) עצי היער כו'. וכן יש מלאכים שנק' בשם חיות ובהמות כמו פני אריה ופני שור ופני נשר כו'. וכמארז"ל ועוף זה מיכאל כו' כולם נבראו מארץ עלאה מאין ליש ממש כידוע). וא"כ הרי המלאכים ג"כ נבראו בחומר וצורה כאחד ממאמר אחד כמו במאמרות דצומח וחי גשמיי' דמע"ב ממש. ולכך גופם וחומרם קרוב בערך ויחוס אל הצורה כמשי"ת וכ"ה בענין המאמר דישרצו המים שרץ נפש חיה כו' ששרצו המים דגים חיים בגוף ונפש חיה בחומר וצורה כמו שהן עתה ממש וכן במא' דתוצא הארץ נפש חיה בהמה ורמש וחיתו ארץ למינה כו'. הרי הארץ הוציאה את גופי הבע"ח עם בחי' החיות הרוחניות שבהם כא' ממש כמו שהן עתה בצביונן ובקומתן כו'. כמו הארי והדוב והשור והכשב יצאו מן הארץ חיים בגופים שלמי' בצורתם ותוארם כמו שהן עתה שבאים בתולדה ומתגדלים מן הקטנו' ובמע"ב יצאו כמו שהן אחר שלמות גדולם בכמותם ואיכותם ממש כמו שהן עתה. וכן האילנות והעשבים יצאו בגדולם בשלימות ולא ע"י צמיחה מן הקטנות אל הגדלות לפי שבמאמר האלקי נבראו יש מאין כידוע. והנה ודאי אנו רואים עכשיו שאין בכח הצומח שבארץ להוציא אילני פירות ועשב מזריע כו' כמו שהן בשלמותן בבת אחת. וכן אין בטבע המים כלל לשרוץ ולהוליד מכח טבע עצמם את התהוות הדגים חיים בגופים שלמים כו'. וכ"ש שאין בכח הארץ להוציא גוף הארי ודוב ושור ושאר בע"ח כמו שהוא כו'. אך במע"ב היה הכל ע"פ כח מאמר ה' שאמר תדשא הארץ כו'. וישרצו המים כו'. ותוצא הארץ נפש חיה כו'. ודבר אלקינו יקום לעול' שתוצי' הארץ כל חלקי הצומח והחי כמ"ש הכל היה מן העפר כו' וד"ל. (ומ"ש דאין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו' זהו שפע דרוחניות דמזלות בארץ להוציא כח הארץ מן ההעלם לגילוי לבד. כמ"ש במ"א ויתבאר בסמוך בענין שמים וארץ כו'):
(ג) והנה עכ"פ אנו רואים במע"ב שיצא מן הארץ כל חלקי הצומח והחי גם חומרם וגופם עם חיות נפשם כא' נבראו ע"פ מא' האלקי וכמ"ש (תלי' קמח, ה) כי הוא צוה ונבראו כו' כנ"ל. וכמו תוצא הארץ נפש חיה שיצא גופו של החי עם הצורה וחיות נפשו כאחד ממש א"כ בהכרח לומר לפ"ז שבודאי גופם וחומרם קרוב בערך ויחוס אחד עם נפשם וצורתם הרוחני דהיינו שבחי' החומר וצורה שלהם משתוים עכ"פ בערך ויחוס א' אע"פ שזה גופני וזה רוחני. אמנם הרי המה מתחברים ומתאחדים ומשתתפים יחד לצאת בגדר וסוג כמו בריא' אחת ממש ממאמר אחד דתוצא הארץ נפש חיה וכה"ג מאחר שבצביונן ובקומתן נבראו כו' כנ"ל. (וכמו"כ במלאכי' עליונים שהן ג"כ בבחי' צומח וחי כנ"ל בבחי' אריה ושור ונשר כו' שבמרכבה עליונ' גם הן בחי' חומר וצורה שלהם קרובי' בערך א'. ע"כ יצאו ממאמר אחד כמו תוצא הארץ עלאה נפש חיה כו'):
(ד) אך הנה בריאת האדם בגופו ונפשו שנק' חומר וצורהמשונה הוא מכל הברואים דצומח וחי הנ"ל. דהנה בבריאת האדם אמר וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה ואח"כ ויפח באפיו נ"ח כו' הרי חומר גופו נעשה תחלה מן העפר שכבר היה במציאות (והוא העפר שבקרקע המשכן העליון כידוע) דהיינו שלקח עפר ממקו' המזבח (רמב"ם פ"ב מה' ב"ה מפר"א) ועשאו גולם כמארז"ל (סנהדרין לח, ב) שעה ראשונה הוצבר עפרו שעה ב' נעשה גולם כו'. כמ"ש (תהלים קלט, טז) גלמי ראו עיניך ותשת עלי כפכה כו' (שם, ה) וז"ש וייצר את האדם עפר כו' שעשה צורה בחומר עפר זה בגולם בצורת אדם. אבל לפ"ז הרי עכ"פ גופו של אדה"ר לא נברא ע"י מאמר האלקי עם נפשו כשאר כל הברואים שהרי לא יצא חומר גופו מן הארץ בדרך בריאה ע"פ כח מאמר אלקי אלא רק צבר עפרו בעשיה בעלמא ועשה בו צורה גשמית שלא ע"י מאמר כלל וכלל. (שאע"פ שנק' מעשה ידיו של ה' ויציר כפיו ממש. כמ"ש ותשת עלי כפכה כו'. גם כל מע"ב נק' מעשה ידיו ונבראו ע"י מאמר ודבור דוקא כנ"ל. ומ"ש נעשה אדם בבחי' עשיה ונז' ל' אמירה כמ"ש ויאמר אלקים נעשה כו'. פשוטו מורה שלא ע"י מאמר זה נעשה אלא כמ"ש צבר עפרו ועשאו גולם תחלה בלי מאמר כלל וז"ש וייצר כו' כנ"ל). וא"כ לפ"ז הרי היה גופו של אדה"ר למטה הרבה במדרגה מכל גופות הברואים דבע"ח שיצאו ע"י מאמר ה' דוקא ואפי' הצומח דעשב יצא ונברא ע"פ מאמר דתדשא כו' כנ"ל שבצביונ' נבראו כו'. וגופו של אדם אינו רק עפר גשמי רק שעשאו גולם לבד. (ומ"ש וייצר ה' אלקים את האדם עפר היינו מה שעשאו גולם לבד ואח"כ ויפח כו'). אך הנה מצד נשמת האדם הרי הוא במעלה עליונה מכל הברואים שהרי אמר אח"כ ויפח באפיו נ"ח. ומאן דנפח מתוכי' נפח שהוא נשמתא דפרחא מחי העולמי' מבחי' חיי החיים דעצמות א"ס ממש שנק' (משלי כ, כז) נר הוי"ה ממש וע"ז אמר ויברא אלקים את האדם בצלמו כו'. משא"כ חיות כל בשר אינו רק מהבל המאמר העליון לבד כו'. ומטעם זה שהנשמה שבאדם חלק אלוה ממש ובצלם אלקים ממש ע"כ ניתן לו הממשלה על כל חיות ובהמות הארץ. וכן כל אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו לפי שהכל כלולים וטפלים אליו מטעם שנק' אדם אדמה לעליון ממש כו'. והנה באמת זהו פלא גדול מאחר שנמצא מציאות האדם נבחר מכל המציאות מצד נשמתו למה גופו בתכלית הפחיתות והשפלות במדרגה יותר מכל גופי הנמצאים גם מן העשב הצומח דגם הוא נברא ע"פ מאמר ה' כנ"ל וגוף האדם עפר דומם. וגם זה לא היה כסדר הבריאה של כל הברואים שנבראו גופם עם נפשם כא' ובאדם הרי גופו נעשה כגולם תחלה ואח"כ נזרקה בו הנשמה האלקית כמ"ש ויפח באפיו נ"ח כו'. וזהו שמסיים ויהי האד' לנפש חיה שממיל' נעשה האד' לנפש חיה בגוף וחומר אחר שנפח באפיו ולא ע"י מא' כלל. וז"ש אחור וקדם צרתני כו' ואחז"ל (ברכות סא, א) אחור למע"ב (דאפי' יתוש קדמו שהאדם נברא ביום הוי"ו וגם אחור במעלה מצד גופו מעפר יסודו שאפי' יתוש נברא גופו עם נפשו כאחד כו'. וקדם למע"ב הוא מצד הנשמה שנפח באפיו שהוא למעלה וקדם למע"ב להיותה בצלם אלקים ממש).(ומ"ש צרתני בבחי' יצירה דוקא קאי על הנשמה שיצרה בצלם אלקים מקדם למע"ב וגם יצירה כזאת עשה בחומר הגופני שהוא הגולם דעפר שעשאו בצורת אדם שהיא הנשמה. וז"ש אחור וקדם צרתני וזהו פלא גדול איך יוכל להיות קשר וחבור לצורה דנשמה האלקית בחומר העפר להיות בבריאה אחת ממש כשאר הברואי' דכל בע"ח בחומר וצור' כמ"ש ויהי האדם לנפש חיה כו':
(ה) אך הנה שרש הענין לכל הנ"ל יובן ע"פ הקדמה ידועה בשרש ענין הד' יסודות דארמ"ע וכן ד' חלקים דצח"מ שהן לנגד ד' אותיות דשם הוי"ה יו"ד דחכ' בבחי' מדבר ה"א בינה בבחי' חי וי"ו מדות בבחי' צומח ה"א אחרונה בחי' המל' בחי' דבור הוא בבחי' הדומם. וכ"ה בסדר דד' יסודות ארמ"ע. אש בבחי' מדבר כמ"ש יהי אור דחכמה והוא נשמת אדם שהוא בבחי' אש וניצוץ כו'. ורוח בחי' בינה ה"א עלאה. ומים בבחי' וי"ו בחי' המדות. ועפר בבחי' ה"א תתאה בחי' המל' כידוע. ולפ"ז הרי שרש נשמת האדם הוא בבחי' היו"ד דשם הוי"ה שהוא בחי' החכמה בחי' מדבר וגופו שמעפר בחי' דומם שרשו בה"א אחרונה דשם הוי"ה שהוא בבחי' דומם כנ"ל. ומפני שנעוץ תחלתן בסופן דוקא ולא באמצען כידוע. ע"כ נתלבשה הנשמה דאדם בעפר הדומם דוקא. לפי שהנשמ' נק' נר ה' בבחי' אור ואש. דהיינו בבחי' יו"ד דחכמה (ומ"ש ויפח באפיו כו' כמפוח האש שיוציא שלהבת והוא בחי' רוח ואש כלולים יחד). ע"כ ירדה למטה במדרגה היותר שפלה שהוא הגולם דעפר להיות בו לאור וחיות ממש. וכמ"ש ויפח באפיו נ"ח ויהי האדם לנ"ח ולא נברא גופו ונשמתו כא' כשאר כל הברואים לפי שאין ערך וקרוב כלל לדומם העפר עם בחי' החכמה בחי' מדבר שיוכלו לצאת כאחד במאמר אחד ומה גם שהנשמה מצד עצם מהותה היא למעלה מן בחי' המאמר שהוא הדבור כנ"ל בפי' וקדם כמ"ש ויפח כו' והגוף שהוא הדומם למטה הרבה מן המאמר ועכ"ז נתחברו יחד אך לא בדרך סדר בריאת חומר וצורה כא' אלא תחלה יצר הגולם דעפר בציור אדם ואח"כ ויפח באפיו נ"ח שהוא בחי' היו"ד דשם הוי"ה ונתחברו כא' מראש כל דרגין בסוף כל דרגין משום דנעוץ תב"ס דוקא שנמצא היה התחברות זאת בדרך דלוג הערך מגבוה לנמוך שהוא בא רק בדרך התלבשות לבד והוא מה שנזרקה ונתלבשה הנשמה בעפר חומרי זה כו' והיו לאחדים ממש כהתהוות חומר וצורה מתחלת ההוייה כשאר בע"ח והוא מפני שיש קשר ואחיזה לבחי' הדומם דוק' בראש דחכמה דוקא והוא י' בה"א תתאה (כמשי"ת). אבל הנה שרש התהוות כל הברואים דצומח וחי דמע"ב הוא מבחי' ה"א וי"ו דשם הוי"ה כנ"ל. דוי"ו דשם הוי"ה הוא בבחי' מדות בבחי' צומח וה"א ראשונה בבחי' חי. וכמו שב' אותיות הללו המה קרובים זא"ז בערך שהוא בינה ומדות שבאים כסדרן מה"א דבינה נמשך התהוות המדות דבחי' וי"ו ותחלה היה הוי"ו כלול בה"א שהוא ענין רגל הקצר שבה"א שנק' פסיע' לבר כו' שזהו המדות כאשר הן כלולים בשכל ואח"כ יוצאים לידי גילוי מן ההעלם כמ"ש במ"א. (והיינו ענין צומח שבחי כי המדות בבחי' צומח ובינהבבחי' החי ומדות שבבינה נק' צומח שבחי כו'). וכמו"כ הוא ממש ענין התהוות דצומח וחי גשמיי' שנתהוו מב' אותיות הללו דה"א וי"ו זה שהן כל הברואי' דצומח וחי שבמע"ב שהן נבראו כא' בגוף ונפש שלהם כנ"ל. והיינו בחי' צומח וחי בפרט בכל בריא' דבע"ח הגוף של בע"ח הוא בבחי' צומח (רק שנק' צומח שבחי) שהרי הגוף תחלתו קטן וצומח ונעשה גדול כעגל שנעשה שור כצומח דאילן ועשב. וגם נפשו וחיותו גדל עם הגוף כא' כי הצורה קרוב' לחומר בערך ומתיחס עם הצומח דגופו לפי שנבראו ממאמר אחד כאחד ממש כנ"ל. והוא מצד שרשם בב' אותיות דה"א וי"ו דשם הוי"ה שהן ג"כ בחי' חי וצומח העליונים כנ"ל שמתיחסים בערך וכנ"ל בצומח שבחי שהן המדות בחי דבינה כו' וד"ל. משא"כ התהוות יצירת האדם בנפשו וגופו הרי נשמתו מרומם מאד בדלוג הערך מחומר גופו שהוא ריחוק ערך המדבר שהוא בחי' יו"ד דחכמה על ערך הדומם שהוא בחי' ה"א תתאה דדבור כו' כנ"ל. ע"כ לא נבראו כא' במאמר אחד כי אין להם חבור ויחוס זע"ז כלל להבראות בדרך בריאה ממאמר אחד כשאר בע"ח אלא תחלה עשה לגולם גופו מעפר הדומם ואח"כ ויפח באפיו כו' שבאה הנשמה דבחי' יו"ד דחכמה בעפר דומם זה בבחי' התלבשות לבד. אך מה שיש להם קשר וחבור זע"ז כחומר וצורה ממש אע"פ שלא נבראו ע"י מאמר כלל. (הנשמה מצד יתרון מעלתה בנקודה די' דחכמה שלמעלה גם מבחי' בינה כו'. והגוף מצד שנמוך הוא מן המאמר דדבור כנ"ל). הנה זהו מטעם שנתב"ס בסופן דוקא שמצד יתרון מעלת אור הנשמה שביו"ד דשם הוי"ה אין לה מקום לשכון כ"א למטה בסוף כל המדרגות דוקא שהוא בחי' הדומם דעפר (וכמשי"ת ב"ה) וד"ל:
(ו) והנה להבין כ"ז בתוס' ביאור. וגם יש להבין לכאורה דזה הטעם עצמו דיש יחוס לצומח עם החי כנ"ל כך יש יחוס לצומח וחי במדבר שגם בו יש צומח וחי אלא שנק' צומח וחי שבמדבר. וא"כ למה לא נמשך אור הנשמה בצומח רק דוקא בדומם שאינו מערכו כלל כו'. אך הנה ידוע בסדר ד' חלקי דצח"מ שבחי' הדומם הוא היותר אחרון במעוט וצמצום החיות שגם הצמיחה ורבוי אין בו כלל כאבנים ועפר רק הוא כהווייתו בחי' דומם לבד. ובחלק הצומח יש יותר חיות מאחר שיש בו הצמיחה ורבוי ההתפשטות כעשב ותבואות כו'. והבע"ח יש בו נוסף על הצמיחה מבחי' רוח החיות דגדר החי הרוחני שמובדל במעלה מגשם הצו"ד וכלול מצו"ד ג"כ. והמדבר נוסף בו מכח השכל שנק' נפש המדברת וכלול בו דצ"ח כידוע. וחי שבמדבר גדול במעל' מחי סתם. וצומח שבחי גדול במעלה מצומח סתם עד שגם דומם וצומח שבמדבר גדול מצו"ד שבחי כעצמות וצפרנים ושערות דאדם כו'. והנה אנו רואי' שיש קשר וחבור לצומח עם החי דאע"פ שאין בצומח דאילן ועשב וכה"ג מגדר וסוג דחי הרוחני כלל מ"מ מאח' שאנו רואים שיש בבחי' החי מבחי' הצמיחה והתפשטות כצומח ממש הרי בהכרח מזה לומר שיש להן קשר וחבור זע"ז כאלו הן מהות אחד ממש אך שזה חומר וזה צורה. והוא מה שאנו רואים שיש גם בנפש החי גדול וצמיחה כצומח ממש שהרי עגל הקטן נעשה גדול ואין גידול זהבאיברי גופו לבד אלא גדול הזה עיקרו ברוחניות חיות נפשו וממילא מתגדלים איבריו כי יש בנפשות החי בחי' קטנות וגדלות (כמו שיש באדם קטנות וגדלות רק שבאד' נק' צומח שבחי שבמדבר) כאילן קטן שצומח ונעשה גדול. והנה יש בכל חלקי דצח"מ גדלות וקטנות במינם דהיינו שבמין זה לא יהיו גדולים יותר גם אחר שלימות גדילתו כמו במיני החי יש חיות קטנות במינם לאחר שלימות גדלותם כחתול וכלב ושועל. ויש חיות גדולות במינם כמו הפיל והדוב והארי וכה"ג בבהמות יש קטנים בטבע גידולם כמו הכבש וגדי. ויש גדולות כפרה ושור וסוס וגמל וכה"ג בעופות יש קטנים וגדולים במינם כתורים ובני יונה ובת היענה כו'. וכ"ה גם במיני הדומם באבנים יש אבן גדול וקטן ומיני מתכות שונים במינים חלוקים. וכמו במיני הצומח יש אילן גדול וקטן. כך יש הר גדול והר קטן (רק שהדומם מתחלת הווייתו קטן או גדול כאבן קטן וגדול וההרים יגדלו מן הקטנות להיותם בחי' צומח שבדומם. כמ"ש במ"א ע"פ (עמוס ד, יג) כי הנה יוצר הרים כו'). וכך גם במיני אדם בחי' מדבר גם לאחר שלימות גידולם יש קטנים וגדולים. אך אין ההפרש רב בין אנשים גדולים בקומה לקטנים רק באמה אחת או שתים על פי הרוב שאין גבוה בקומה יותר מד' אמות ולא פחות מב' אמות. (לבד בני הענק שהן הנפילים כו' שיצאו במקצת מגדר האנושי להיותם הנולדים מבני האלקים שבאו אל בנות האדם וילדו להם כו'). והטעם הוא משום דבחי' צומח שבמדבר נבדל מצומח דחי דצומח דחי מתיחס לצומח דעשב ואילן שחלוקים במיניהם בתכלית גידולם שזה קטן בטבע כאילן קטן שלא יגדל עוד או פרי קטן וגדול. וכך קטנות הכבש לגבי השור והחתול לגבי הארי כו'. משא"כ צומח דמדבר אע"פ שתינוק קטן נעשה גדול כעגל שנעשה שור אבל בתכלית גידולו הכל שוין ואין הפרש גדול ביניהן כנ"ל להיותו למעלה הרבה מבחי' צומח ואינו משתתף ומתיחס כ"כ עם הצומח כמו החי שמתיחס עם הצומח מפני שהחי קרוב בערך יותר ומתיחס אל הצומח להתדמות אליו בכל עניניו גם במיני גידולם (מטעם הנ"ל ששרש הצומח וחי בה"א ווי"ו דהוי"ה כו'). אבל המדבר אין לו חבור וקירוב אל הצומח כ"כ. (רק מה שנתגדל מן הקטנו' וגם זה מצד התולדה כי גם בבטן גדל מן הקטנות כשאר בע"ח. אבל אל החי יש לו חבור וקירוב הערך יותר מפני שסמוך אליו במדריגה יותר והוא בחי' חי שבמדבר עד אשר גם הנפש דאדם שהוא נפש השכלי' יש בה בחי' הצמיח' מקטנות לגדלות לפ"ע צמיחות גופו מקטנו' לגדלו' ע"ד צמיחת החי דעגל שנעשה שור). שהרי תינוק שכלו קטן והולך וגדל גם במדותיו ובגידולו יגדל שכלו ומדותיו וצמיחה זאת בנפש השכלית לכאורה הוא דומה לצמיחת אילן שיגדל מן הקטנות שיש אילן קטן וגדול. וכמ"ש (דברי' כ, יט) כי האדם עץ השדה כו'. וכך יש אדם גדול בחכ' שנתגדל ביותר כחכמת שלמה וכה"ג. ויש אדם קטן מאד בחכמה כשוטה בקטנות הדעת ביותר שלא יגדל עוד לעולם כמו שלא יגדל הכבש להיות כשור וכפרי קטן כו'. שנק' מינים חלוקים בטבע הבריאה שזה האדם שיגדל בחכ' עד שלימות הגדלתו זהו מצד מין טבע שכלו עד שזה נק' חכם גדול במינובטבע להיות במין אדם גדול כמינים הגדולים בבריאה בחלק החי כשור וגמל כו'. ולא מצד שנתגדל מן הקטנות לבד וזה מין האדם קטן בטבע גדולו כקטן השכל בטבעו שלא יגדל עוד. ואם היה תלוי בסבת הגדל' מן הקטנות היה גם הטפש חכם לאחר שיגדל ויזקין בשנים ואדרבה זקני ע"ה כו' (קינין פ"ג, ו). אך א"כ שבבחי' הצורה דנפש השכלית הם במינים חלוקי' בטבעם אדם גדול וקטן כנ"ל. לפ"ז היה ראוי להיות שגם החומר של אדם יהיה במינים חלוקים בטבע גידול' בקטנות וגדלות שהאדם הגדול בחכמה יגדל גופו יותר והקטן בחכמ' יהיה גופו קטן מאד ואנו רואים שבגופות קומתן בנ"א כמעט שוה ואין בזה מיני' חלוקי' כו' כנ"ל. אך הרי מזה ראייה גמורה שנפש האדם נבדלת בערך הרבה מגופו כערך המדבר על הדומם כנ"ל עד שאין גידול השכל מכריח גידול הגוף כלל להיות שגופו יסודו מעפר כו'. ובחלק הדומם אין מינים חלוקים כ"כ כמו בצומח (כי אין הפרש כ"כ באבנים בין גדול לקטן ע"פ הרוב וכן בהרים גבוהים וקטנים משא"כ צומח דאילן כו'. והנשמה נתלבשה בדומם דגוף משום דנתב"ס ולא בקרוב הערך כצומח וחי וע"כ בנפש אדם יש בה קטנות וגדלות במינים חלוקים כנ"ל. והוא מ"ש כי האדם דוקא שהוא הנפש כעץ השדה. אבל לא גופו אע"פ שתינוק קטן הולך וגדל. אבל אין בזה מינים חלוקים משא"כ צומח דחי נפשו וגופו כאחד ממש במינים חלוקים כנ"ל מפני שקרובים זע"ז בערך יותר כנ"ל הטעם וד"ל:
(ז) והנה דרך כלל יובן מכל זה עכ"פ שבבע"ח יש בחי' התכללות מצומח וחי בקירוב הערך יותר. דהיינו שגופו בחי' צומח כצומח דעשב ואילן שהרי נולד קטן ונעשה גדול. ונפש החי גדל והולך עם גופו כאחד למיניהם כחיות ובהמות קטנות וגדלות כנ"ל. (וכ"ה בפני אריה ושור העליון כנ"ל. בפי' תוצא הארץ ארץ עלאה כו'). אבל גופו של אדם אע"פ שהוא עתה בגדר חי אינו ביחוס וקירוב הערך כ"כ עם נפשו אשר ע"כ אין צומח שבנפש השכלית מתיחס עם צומח דגופו כנ"ל וד"ל:
(ח) ומזה יובן במע"ב להיות שעכשיו גם האדם נולד קטן ונעשה גדול. וכן החיות ובהמות מצד התולדה מבטן עד שנתגדלו למיניהם כו'. אבל במע"ב הרי אמרו שבצביונן וקומתן נבראו שיצאו החיות ובהמות מן הארץ גופם ונפשם כאחד כמו שהן לאחר שלימות גדילותם ממאמר א' דתוצא הארץ נפש חיה למינה כו'. הרי גופם בערך אחד ממש עם נפשם אע"פ שהן ב' מדרגות. אבל הן סמוכים וקרובים זע"ז בקירוב הערך מאד מאחר שנתחברו יחד להיות שתיהן עולים יחד בגדר בריאה אחת בבת אחת ממש כו'. וע"כ גם עתה יוצאים בתולדה שניהם כאחד בצמיחה אחת למיניהם כו' כנ"ל. אבל בחי' מדבר דאדם שהוא נפש השכלית רחוק בדלוג הערך הרבה מגופו אף מבחי' צומח דגופו כנ"ל. שהוא בחי' חי עתה שבא מתולדה דאב ואם שהוא בבחי' צומח וחי כו'. ע"כ במע"ב לא היה יכול להיות שיצא בריאת אדם נפשו עם גופו כאחד כשאר בע"ח אף אם היה גופו בגדר חי. וכ"ש שהיה גוף האדם מבחי' הדומם דעפר שלא בדרך תולדה כלל. רקגולם עפר בעלמא שלא נעשה ע"פ מאמר כלל כנ"ל. אלא אחר שעשה ה' לגולמו וצייר בו צורת אדם נזרקה בו נשמתו בדרך התלבשות לבד. והוא מ"ש ויפח באפיו נ"ח ויהי האדם לנ"ח ותרגומו לרוח ממללא כו'. והוא מטעם הנ"ל בשרש הנשמה דאדם שהוא ביו"ד דשם הוי"ה בסדר ד' חלקי דצח"מ ובחי' הדומם הוא בה"א תתאה ונעוץ תב"ס דוקא. ולזאת כאשר נעשה הגוף מן הדומם מיד נפח באפיו נ"ח שהוא היו"ד דחכמ' מפני שנתב"ס וסב"ת (כמשי"ת). וכמו בתחה"מ דלעתיד שיומשך כל נשמה בגופה וכמו שאו' ואתה עתיד להחזירה בי לע"ל כו'. (וגם עתה ביצירת הגוף בבטן ממ"ד ומ"ן דאב ואם שבא בבחי' חצוניות בגדר בע"ח. עכ"ז בדרך התלבשות נזרקה בו נשמה כמאמר (נדה פ"ג) ג' שותפין כו'. שלזה או' אתה נפחת בי גם עכשיו. אבל גופו של אדה"ר שנעשה מן העפר ממש לא הי' בו בחי' צומח כלל אלא תחלתו דומם. וע"כ לא נתגדל מן הקטנות כאדם דעכשיו אלא היה בשלמות קומתו מיד ולא שנתגדל מעט מעט. ואע"פ שגם החיות ובהמות יצאו בקומתן במע"ב. אבל יש בהן בחי' צומח בגופם ונפשם למיניהם. אבל האדם לא היה בגופו בחי' צומח כלל. ולכן אין עתה ג"כ באדם מינים חלוקים כנ"ל). משא"כ שאר כל הברואים דבע"ח שהן בהתכללות מצומח וחי בקרוב הערך יכלו לצאת כאחד ממאמר אחד כנ"ל. לפי ששרשם בוי"ו וה"א עילאה דשם הוי"ה שמתיחסים זע"ז כנ"ל וד"ל:
(ט) וכמו"כ יובן למעלה בבחי' אדם דאצי' שבחי' ה"א תתאה היא בחי' דומם דאצי' ובו נתלבש מבחי' יו"ד דחכמה שהוא בחי' נשמה דאדם דאצי' (מטעם דנתב"ס כנ"ל). (אבל בחי' בהמות וחיות שהוא בחי' ב"ן דתהו שלפני האצי' זהו כמו חיות ובהמות וצומח דמע"ב הנ"ל. שהן בבחי' ה"א וי"ו שקרובים זא"ז בערך וכמו אריה ושור דמרכבה כו'). אך הנה עדיין יש להבין היא גופא מאיזה טעם נעשה גופו של אדה"ר מבחי' הדומם דעפר שאין בו מאמר כלל שהיא המדרגה היותר תחתונה שבכל הברואים כנ"ל. אמנם הענין הוא כידוע שאע"פ שהאדם נברא באחרונה מכל הברואים כמא' דאפי' יתוש קדמו כו'. אבל הוא תכלית שלימות הבריאה של כל הנבראים שקדמו לו במע"ב עד שע"י דוקא יתעלו ויתקנו כולם. וכמ"ש לעשות לתקן ותקונם ע"י האדם דוקא. וכמ"ש (ישעי' מג, ז) לכבודי בראתיו יצרתיו לכבודי דוקא דהיינו גם כל השתלשלות העולמות העליונים מאין ליש בג' עולמות דבי"ע מריש כל דרגין עד סופא דכל דרגין מאין ליש הוא בשביל בריאת האדם שע"י יתעלו כל הניצוצות דתהו שנפלו למטה בג' עולמות שכל ירידה זו לצורך עלייה היא להיות בבחי' בטול היש לאין להתייחד במקורן ושרשן ביח"ע כו' הכל הוא ע"י האדם דוקא שהוא בשם מ"ה דחכמה שמברר לב"ן כו'. וז"ש לכבודי בראתיו כו'. ואפי' כל יח"ע שבע"ס דאצי' באו"כ מריש כל דרגין דאצי' עד סוף האצי' הכל ע"י האדם. כמ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה כו' שע"י עבודתו בג"ע דבריאה היה מוסיף אורות באצי'. וז"ש לכבודי ממש בראתיו כו'. לפי שנק' אדם אדמה לעליון ממש שהוא עצמות המאציל. כמ"ש בצלמו כו' וד"ל:(י) וזהו שאנו רואים שכל חלקי השפע דדצ"ח שירד כ"כ מלמעל' למטה שיהיו כולן מתעלין ע"י האדם דוקא כי כולם נטפלים אליו רק לצרכיו כמו לחם לאכול ובגד ללבוש. שזהו חלק הצומח וכן חלק החי ניתן הכל לאדם והוא המושל על הכל וכמ"ש וירדו כו' לפי שכל בחי' צו"ח נכללים באדם לצרכו. וכמ"ש (ברכות ו, ב) כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה כו'. לפי שע"י יתעלו הכל כו' והוא מפני שהאדם כולל כולם. וראי' ממ"ש ויקרא האדם שמות לכל הבהמה כו' וכל אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו. וכ"ה גם בכל העולמות שע"י האדם יתעלו כל הנצוצות מעולם הפירוד לעולם היחוד עד עצמות אא"ס ממש. וז"ש לכבודי בראתיו לכבודי ממש שהוא כבוד הוי"ה שבעצמות המאציל כו' וד"ל:
(יא) וכ"ז הוא רק מצד שרש נשמתו שביו"ד דחכמה כנ"ל בענין ויפח באפיו נ"ח כו'. ולזה הטעם יובן ג"כ שזהו עצמו הטע' לזה שגופו של אדה"ר נעשה מן הדומם דעפר בחי' היותר אחרונה שבכל הברואים דוקא. דהיינו כדי שיתעלו הכל על ידו גם היותר שפל במדרגה מהכל. (אע"פ שמצד נשמתו כולל הכל גם לדומם מ"מ אם לא היה גופו מדומם עצמו לא היה מעלה את הכל). כי הנה ידוע כאשר מעלין לדבר השפל ביותר ממילא מתעלה כל מה שעליון הימנו עד רום המעלות כו' וד"ל:
(יב) ויובן זה עד"מ הכלי שמגביהין בו המשא (שנק' ליבער) אם ישימו אותו תחת היותר תחתון שבדבר המשא אזי יגבה כל מה שעליון הימנו כמו כותל גבוה בקומה שבבית שצריך להגביהו ע"י כלי הגבהה הנ"ל ודאי צריך ליתן אותו תחת הקורה התחתונ' ביותר שמונחת בארץ ממש. ואז ממילא יוגבה כל הקורות ועצים העליונים ממנו המונחים זע"ז עד העליון מכולם. אבל אם היה נותן כלי הגבהה בחצי הכותל היה חלק התחתון נשאר למטה עומד בארץ שאין העליון מעלה לתחתון אבל התחתון מעלה ומגביה לעליון כי כאשר הוגבה התחתון ממילא הוגבה העליון שעליו. ונמצא דוקא בהעלאת התחתון תלוי העלאת העליון. (והוא לפי שהעליון מונח על התחתון וחלקי העצים שבכותל מחולקים שבהעלאת העליון לא יעלה התחתון אלא דוקא בהעלאת התחתון יוגבהו כולם לפי שכל הגבהה והעלאה הוא מלמטה למעלה ע"כ העלאת התחתון ביותר שאין עוד למטה הימנו בו תלוי העלאת העליון שאין למעלה הימנו. (וכמו בחומר וצורה בתקון החומר ותקון הצורה שהעין תראה בתקון חומר העין שהשפל יעלה לעליון. וכן הביטוש לגוף יעלה לנשמה דסליק נהוריה כו'. והיא התשובה שקודם למע"ט להאיר לנשמה האלקית כו'. ועד"מ כשמעלים לאדם מגביהים גופו תחל' או אדם שיעלה מעצמו ותחלת עלייתו בהילוך ברגל שמוליך ומגביה הראש ממילא לפי שכ"ז הוא בהעלאה מלמטה למעלה. אבל מלמעל' למטה נהפוך הוא שהעליון הוא המגביה ומעלה לתחתון מפני שהתחתון נכלל הוא בעליון כמו בהאיר הנשמה יתוקן הגוף. ובתקון הראש יתוקן ויעלה אחריו כל האברים. וכמו הראשים בעם שיעלו אחריהם כל העם כמלך על עם כו'. וכמו בהמשכה שנמשך ויורדמעליון לתחתון כמו משכל שבמוח ללב כו' ולא מלב למוח כו'. ועכ"ז יכול להיות שע"י עלייה ותקון דמעשה יעלה למדות ומוחין כו'. וראייה מעליית העולמות שהוא מתחתון לעליון מעשייה ליציר' ומיצירה לבריאה כו' להיותו בבחי' או"ח מלמטה למעלה שהוא ההפוך מבחי' או"י שמלמעלה למטה כו' וד"ל:
(יג) והנה הנמשל מכל זה יובן הטעם בבריאות גופו של אדה"ר מן הדומם דעפר היותר שפל מכל המדריגות דצומח וחי. כדי שע"י העלאת הדומם דגופו יתעלה הכל היינו כל חלקי הצומח וחי העליונים ממנו כמובן ממשל כלל הנ"ל שע"י העלאת התחתון מכולם יהיה העלאת כל העליוני' ממנו כו'. ולזאת היה רצון ה' שיתלבש אור נשמת אדם בבחי' דומם העפר שע"י העלאת הדומם יתעלו הכל גם בעולמות העליונים כמלאכים שנק' בשם בהמות וחיות וחציר כו' שהן בחי' צו"ח העליונים עד שגם העליון מהכל שאין למעלה הימנו שהוא בחי' האדם דחכמה עצמה כו'. אך א"כ למה לאדם דוקא השפל בגוף דדומם ולא לחיות ובהמות אם עיקר הטעם הוא מצד השפלת המדרגה דדומם כו'. אבל האמת הוא דעיקר הענין דתקון וברור של כל העולמות הוא מצד נשמת האדם דוק' דכתיב ביה ולכבודי בראתיו כו' שע"י יתעלה הכל להיות תכלית שלימות כל הברואים כנ"ל. לפי ששרשו ביו"ד דחכמה הכולל הכל ובחכמה דוקא אתברירו הכל וכתיב נר הוי"ה כו' כמ"ש ויפח באפיו כו' שע"כ על ידו יתעלו הכל עד בחי' העצמות דא"ס ממש כנ"ל. ומזה הטעם עצמו הוא שהושפל בגוף דדומם שאין למטה הימנו כדי שמהיותר תחתון יתעלה כל העליונים ממילא אבל ע"י הנשמה דאדם דוקא משום דנתב"ס כנ"ל. ונמצא ב' סבות יש כאן לבירור והעלאת כל העולמות ע"י האדם. א' מצד נשמתו שהעליון מהכל יכול הכל להתעלות ע"י. והב' מצד גופו היותר תחתון מהכל כו' ושניהם כאחד טובים משום דנתב"ס וסב"ת (כמשי"ת). והן ב' מדריגות שבאו"י ואו"ח שבהעלאה ותקון צריך להיות משניה'. וע"כ נשמת האדם דוקא הוא שהושפל בדומם ולא בריאה זולתו וד"ל. (וכמו"כ יובן למעלה בעולם האצי' שבחי' ה"א תתאה בחי' דומם ונק' עפר אשר בקרקע המשכן דאצי' נתלבש בה מיו"ד דחכמה דנתב"ס כדי שיתעלו כל העליונים שלמעלה מבחי' דומם דאצי' והן כל מדרגות העליונות דאצי' שהן בבחי' צומח וחי דאצי' והן אותיות וי"ו ה"א מדות ובינה דאצי' כו' שהן בבחי' צו"ח כנ"ל וד"ל). ומטעם שנשמת אדם דאצי' הוא ביו"ד דחכמ' עלאה שבעצמות המאציל כנ"ל וד"ל:
(יד) אך הנה עדיין יש להבין בגוף הענין בטעם חבור וקשר דבחי' מדבר מדרגה היותר עליונה עם בחי' הדומם דעפר שהוא היותר אחרון איך יוכל להיות שיתאחדו ויתחברו כ"כ להיות כמהות א' כשאר בע"ח בבחי' חומר וצורה כו' מאחר שרחוקי' זה מזה בערך הרבה. והלא גם בבחי' צומח שהוא עליון יותר מן הדומם אין בחי' מדבר דאדם מתלבש בו רק החי להיותו קרוב אליו בערך כנ"ל. ואיך יבא בחי' המדבר בהתלבשות בדומם כו' אף בדרך התלבשותוזריקה כמו ענין הנפיחה באפיו כו'. וא"א לבחי' מדבר לבוא בהתלבשות כ"א בסמוך וקרוב אליו שהוא בחי' החי (כעכשיו שנמשכה הנשמה בגוף בבטן שהוא בבחי' חי כו'). אלא צ"ל שיש מקור ושרש לבחי' הדומם שהוא משתווה בערך ויחוס אחד עם בחי' המדבר דוקא שלמעלה מן החי ע"כ בא אור הנשמה בגוף הדומם דוקא וזה פלא גדול. ואם מצד שנעוץ תב"ס וסב"ת כנ"ל היא גופא יש להבין טעמו של דבר זה למה נעוץ תב"ס דוקא ולא באמצע כו'. אמנם הנה ידוע בטעם קריאת שם דומם ע"ש בחי' השתיקה כמו (תהלים לז, ז) דום לה' (שם לט, ג) נאלמתי דומיה וכה"ג וזהו ענין העדר ההתפשטות בתכלית כי הדומם אין לו התפשטות כלל וכלל בצמיחה ורבוי רק הוא כהוייתו לבד ולא יבא לכלל רבוי והתפשטות לעולם כו'. והנה בחי' יו"ד דחכמה הוא ג"כ בבחי' דומם בהעדר ההתפשטות לגמרי. וכידוע בענין בחי' כח מה דחכ' שהוא בבחי' ביטול בעצם בבחי' האין בעצם שהוא בהעדר ההתפשטות לגמרי והוא בחי' נקודה די' שאין לה התפשטות כלל כמ"ש (איוב כח, יב) והחכמה מאין כו' בבחי' אין והעלם ממש והוא העלם אור השכל טרם שבא לכלל גלוי מאין ליש שלא בא עדיין לבחי' משפיע לבינה שאע"פ שחו"ב נק' תרין ריעין דלא מתפרשין שמאור החכמה נמשך לבינה שהיא התפשטות ההשגה לאורך ורוחב כו' זהו באות יו"ד דחכמה שזהו בחי' יש דחכ' שמקיף התחתון דיו"ד נמשך לבינה והוא כמו הברקת אור השכל שנק' התחכמות והבנה שבאה לכלל השגה ותפיסה ממש כידוע בענין הבן בחכמה וחכם בבינה כו'. אבל בחי' נקודה די' אינה אלא בחי' צמצום והעלם דחכמה כמו שהיא בבחי' האין ממש וא"א שיבא לבחי' התפשטות בבינה (והוא ענין שמן דחכמה צף ע"ג יין דבינה ואין להם חבור כלל לענין טומאה כו') (שבת ה, ב) וזהו הנקרא שכל הנעלם מכ"ר שנק' ח"ס או פלאות חכמה כו'. ע"כ א"א שיבוא בחי' נקודה דחכ' בהתלבשות רק בבחי' הדומם דוקא שהוא האחרון יותר שאין מאיר בו מבחי' השגה דבינה ומדות כו'. להיותו גם הוא מבחי' העדר ההתפשטות לגמרי שלזה נק' דומם ל' שתיקה כנ"ל. אבל בחי' המדות והשכל שהן בבחי' צמיחה והתפשטות לא יכול נקודה דחכמה בחי' האין בעצם להתלבש שם כלל. וזהו הטעם שנעוץ תב"ס דוקא שהוא הדומם ולא באמצען שהן בחי' הצומח וחי דמדות ובינה כו' וד"ל. (ואע"פ שבמע"ב אמר בראשית ברא בחוכמתא וכמ"ש כולם בחכמה עשית (תהלים קד, כד) דאבא אמר לאימא כו' שנתפשט עד בחי' אותיות הדבור די' מאמרות להיות כל חלקי דצ"ח כו'. זהו מבחי' היש דחכ' דבראשית נמי מאמר הוא שנק' תרין ריעין כו'. אבל בחי' אין דחכמה לא בא בהתלבשו' במע"ב רק בבריאת אדם בעפר גופו שנאמר ויפח באפיו כו'. ולזה הטעם ע"י האדם דוקא נתעלה כל מע"ב כנ"ל וכמו עליית העולמות עכשיו בכל שבת לבחי' אין דחכמה כידוע וד"ל:
(טו) ויובן זה בעבודת ה' כמ"ש במ"א ע"פ (איוב כח, כח) הן יראת ה' היא חכמה דיראה תתאה בחי' ביטול כדומם כמו נאלמתי דומיה כתפלת י"ח בלחש אין מלה בלשוני שהוא בטול היש בתכלית שרשו מגיע בבחי' בטול דאין בעצםדפנימית ח"ע שהוא נקודה די' דחכמה הנ"ל. וכמ"ש בר"מ בענין דחילו ורחימו רחימו דחילו דיר"ת שרשו ביר"ע. וז"ש הן יראת ה' כו' משום דנתב"ס דוקא וכמ"ש (קהלת יב, יג) סוף דבר הכל כו' האלקים ירא כו' כי זה כל האדם דח"ע כו'. וכן אמר (ש"ב כג, א) ואלה דברי דוד האחרונים כו' דבחי' משיח הקים על כו' וז"ש (משלי יב, ד) אשת חיל עטרת בעלה ואמר (תהלים קיח, כב) אבן מאסו כו'. ובכל זה הרי יובן הטעם איך שיכול להיות חבור וקשר לנשמת אדה"ר מהיותר עליון בגוף הדומם היותר אחרון והיו לאחדים ממש כחומר וצורה מטעם הנ"ל שא"א שיבא בחי' נקודה די' דחכמה בצו"ח כלל אלא דוקא בבחי' הדומם שהוא דוקא בחי' כלי לאור דכח מה דבחי' בטול דאין בעצם כנ"ל (כמ"ש ונחנו מה. מה בעצם כו' וד"ל). (טז) והנה עדיין אין זה מובן שהרי במע"ב היה ג"כ הכל מן העפר בחי' דומם כמ"ש תוצא הארץ דוקא וא"כ היה בזה ודאי מבחי' אין דחכמה הנ"ל. ולמה באדם בגופו דוקא היה בחי' התלבשות זו דנקודה די' דחכמ' יותר מבכל מע"ב. אך הענין הוא דאע"פ דמטעם דנתב"ס דוקא ע"כ הכל היה במע"ב מן העפר דארץ דוקא. אבל הרי נמשך לארץ ע"י בחי' הדבור דמאמר תוצא הארץ וכה"ג שבדבור זה אינו רק מבחי' שפע דחכמה בבינה ומדות שהוא מ"ש ויאמר אלקים כו'. ולא היה העפר דארץ כלי לאור בגדר בריאה כחומר לצורה כעפר גופו של אדה"ר רק שהארץ עשתה רצון קונה כמאמר למה נק' שמה ארץ שרצתה כו'. אבל עפר המובחר דאדה"ר היה בעצמו ומהותו בחי' כלי ממש לרוח ונשמת החיים שנפח באפיו כו'. שזה ודאי מצד שאין כלי לבחי' נקודה דאין דחכמה רק בסוף הכל משום דנתב"ס ממש. וע"כ מזה הטעם הי' ביכולת אדה"ר להעלות לכל מע"ב כנ"ל וד"ל:
(יז) והנה להבין שרש כל הדברים הנ"ל בתוס' ביאור. הנה יש להקדים באור הפסוק מ"ש (משלי ג, יט) ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה. דהנה ידוע בענין שמים וארץ שהן בבחי' רוחניות וגשמיות דהיינו בבחי' משפיע ומקבל שהמשפיע בכל מקום הוא בבחי' הרוחניות והמקבל הוא בבחי' הגשמיות והגשמיות מקבל מן הרוחניות שזהו כמו בחי' צומח ודומם בכלל. וביאור הענין הנה אנו רואים בחוש שכל שפע ברכת פרי הארץ וכל אשר בה הכל נמשך מן השמים דוקא. והוא מגלגל המזלות שהמזלו' קבועים ברקיע הנק' שמים. ומהם נמשך כל שפע רוחני בארץ הגשמי וכמ"ש (הושע ב, כג) אענה את השמים והם יענו את הארץ וענייה זו לשון שפע הוא כידוע. וכמו (דברים לג, יד) וממגד תבואות שמש וממגד כו'. הרי נשפע רוחניות כח השפע שבתבואות הארץ שצומחי' מן הארץ ע"י חום השמש. אע"פ שע"י זריעה בארץ נמשך מכח הצומח שבארץ להצמיח הכל כמ"ש הכל היה מן העפר דוקא. אבל זה גופא שיצמח מן הארץ זה בא מכח העליון רוחני דמזלות שברקיע דוקא וכמאמר אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה שמכה אותו ואומר כו'. לפי שהכו"מ שברקיע הן כחות רוחניים ויש בהם דוקא כח המגדל ומצמיח לעשות רבוי תבואות וכלפרי הארץ בכל חלקי דצח"מ גם בחלק המדבר כמ"ש (שבת קנו, א) מזל מחכים ובארץ מגדלת חכמים וטפשים כו'. והן שנוי טבעי דצח"מ וגידולם ורבויים הכל משינוי סבובי גלגלים על אקלימי הארץ כידוע. ונמצא יובן מזה שכדור הארץ (הגם שהוא רק כגרגיר חרדל לגבי כדור השמים כל שפע רוחניות דשמים נמשך בה. וכמ"ש בסדור ע"פ (תהלים עד, יז) אתה הצבת כל גבולות ארץ) הוא בחי' מקבל והוא בחי' דומם גשמי והשמים הוא בחי' משפיע רוחני כערך בחי' הצומח על הדומם שהצומח יש בו איזה רוחניות להיותו גדול וצומח בהתפשטות וריבוי מאין ליש כו'. וזהו ענין שמים וארץ הגשמיים. ומזה יובן עכ"פ גם בשמים וארץ העליונים ובכל משפיע ומקבל העליונים שבחי' המקבל הוא בחי' דומם כארץ והמשפיע הוא בחי' צומח להגדיל ולהוליד (וכגשמים שמצמיחים בארץ כמ"ש (ישעיה נה, י) והרוה את הארץ והולידה והצמיחה לפי שטבע המים להצמיח כו'. וכמו"כ בחי' מ"ד דדכורא שבכחו להצמיח ולהוליד ולד אע"פ שהאשה תוליד כמ"ש אשה כי תזריע וילדה כמו כח הצומח שבארץ שיש בכחו להצמיח כו'. מ"מ א"א לה להוליד מעצמה כ"א ע"י בחי' מ"ד דדכורא דוקא ואינה רק כמו בחי' דומם לקבל שפע המ"ד כענין (סנהדרין עד, ב) אסתר קרקע עולם היתה כו'). וכך יובן למעלה בכללות בחי' משפיע ומקבל שנק' שמים וארץ העליונים הרוחני' בחי' דכר ונוק' בכלל שזהו בחי' זו"נ בכלל שבחי' המדות דז"א נק' שמים עלאה שכלול מאש ומים כו' הוא בחי' משפיע הרוחניות לבחי' המל' דאצי' שנק' ארץ עלאה שנק' בחי' דומם והן בחי' אותיות הדבור שהן בחי' דומם שהרי אין באותיות הדבור שום צמיחה ורבוי כלל וכלל רק הן כהווייתן לבד כדומם כי הרי לא ניתוסף ונתרבה מאות א' ג' וד' אותיות אלא כל אות ואות כמו שהוא נשאר בהווייתו ואין בו ריבוי והתפשטות כלל וע"כ נקרא האותיות אבנים כמו ה' אבנים כו' (דהגם שיש באותיות הדבור הארת אור השכל והמדות דאוי"ר כו'. אבל מקבלים השפע הזאת כמו שנשפע בהן מן המוח והלב והן עצמן בחי' דומם לקבל לבד כו' בלי יתוספו מצד עצמו ולפעמים נקרא הדבור משפיע לגבי המקבל מן הדבור כתלמיד שמקבל מדבור הרב מ"מ אין בזה הדבור תוס' וגרעון כלל כידוע בענין המל' למעלה דמה שמקבלת ממדות דז"א משפיע לעולמות כו'. וזהו אמת ואמונה כל זאת כו'). אבל בחי' המדות ומוחין שבמדות דז"א דאצי' נקרא בחי' צומח שמגדל ומרבה כו'. והוא מה שאנו רואים שיש במדות שבלב בחי' צמיחה והתפשטות ורבוי מקטנות לגדלות שהרי התינוק הקטן מדותיו בקטנות ביותר וכשיגדל יגדלו מדותיו עמו כפי ערך גדלות השכל שלו. וכמ"ש (משלי יב, ח) לפי שכלו יהולל איש כדמיון עץ קטן שיגדל מעט מעט והיה לאילן גדול וכמ"ש (דברים כ, יט) כי האדם עץ השדה כו' (וכמ"ש במ"א בענין עץ ארז ואזוב שהאזוב תכלית קטנות הצמיחה והארז תכלית גדלות הצמיחה שבמדות וכמ"ש (מ"א ה, יג) וידבר על העצים מן הארז אשר בלבנון ועד האזוב אשר יצא בקיר כו' וד"ל):
(יח) והנה מעתה יש להבין במ"ש ה' בחכמה יסד ארץ כו'. מאחר שמבואר למעלה בבחי' שמים וארץשלמעלה הן בבחי' זו"נ מדות ודבור שהן בחי' צומח ודומם איך אמר דארץ בחי' הדומם מקבל מבחי' החכמה דוקא ומשם יסודו כמ"ש בחכמה יסד ארץ ושמים שהוא בבחי' צומח דמדות הרוחני' יותר כנ"ל אמר כונן שמים בתבונה לבד שהיא למטה מן החכ' כידוע בתבונה שהיא חצוניות דבינה שמקבל מן החכמ' כו'. והיה ראוי להיות בהפוך ממש שבחי' הדומם דארץ יקבל מתבונה שהיא בחי' מקבל דחכמה ושמים שהן בחי' צומח דמדות שהן עליונים יותר יקבלו מבחי' החכמה שהוא מבחי' מדבר ואיך אמר להיפוך דבחכ' דוקא יסד ארץ וכונן שמים העליוני' בתבונה כו' ולמה הזכיר למקבל תחלה למשפיע כו' וד"ל:
(יט) אך הנה הענין הוא מטעם הנ"ל בענין שרש הדצח"מ שהוא בד' אותיות דשם הוי"ה ובחי' הצומח וחי הן באותיות וא"ו ה"א דהוי"ה שהן בחי' צו"ח העליונים שקרובים בערך זע"ז ומתיחסים יחד והיינו בחי' המדות שמקבלים ונמשכים מבחי' בינה שהמדות בבחי' צומח כנ"ל ובינה בבחי' החי ומבינה נמשך יסוד המדות כמו שמן הה"א עלאה נעשה וא"ו שאחריו (וכנ"ל ברגל הקצר שבה"א כו'). וז"ש כונן שמים שהן המדות דז"א כנ"ל בתבונה דוקא שהוא בחי' נה"י דאימא שנמשך במדות להגדילם מעט מעט וע"ז יסוד חיות המדות וקיומם כו'. וביאור הענין הנה ידוע בנפש האדם בב' אופנים. א' במה שאנו רואים תולדות התפעלות המדות הבאים בגלוי מהעלמם בשכל והשגה שבמוח שמן ההתבוננות שבמוח ההשגה דוקא יולד ויומשך התפעלות המדות אוי"ר וכה"ג. וע"כ נק' בינה אם הבנים (תהלים קיג, ט) כמו (משלי ב, ג) אם לבינה תקרא כו' מתחלה היו המדות בבחי' עבור באימא כו' ולאחר תולדות המדות נקר' אם המגדלת מקטנות לגדלות כו' כיניקת הולד מחלב אמו שנתגדל עי"ז ונקרא מוחין דיניקה וכן יש עוד גדלות דמדות כאשר יגדל התינוק עוד שמדותיו גדולים יותר מצד גדלות שכלו (כמשי"ת). וכמו אהבה התלויה בדבר שהגם שבטלה טעם האהבה מ"מ מאיר מאור הטעם הזה שלא לבטל האהבה רק שמאיר בהעלם עד שיכול לעורר את האהבה בבחי' התפשטות ורבוי גדול. וזהו שהמדות בבחי' צומח לפעמים הן בבחי' הקטנות והצמצום מאד כמו שנולדים מן השכל ויכולים לבא להתפשטות ורבוי גדול כאה"ר ויראה גדולה או רחמים גדולים. וגידול ורבוי זה אינו אלא לפ"ע כח ההשגה דבינה שבמוח שמאיר ונמשך במדות להגדילם ולהצמיחם מקטנות לגדלות עד"מ המתבונן בהון אוצר גדול ודבר נחמד ויקר ביותר לפ"ע ההתבוננות כן יצמח רבוי התפשטות האהבה והחמדה בלב. וכן ביראה מן הלסטים וכל דבר המזיק ורע לפ"ע רוב ההתבוננות בעומק ורוחב כן יהיה התפעלות היראה וז"ש לפי שכלו יהולל איש שהן המדות שצומחים לפ"ע השכל וההתבוננות שנק' אם המגדלת ומצמחת אותם כו' וד"ל:
(כ) והאופן הב' הוא במה שאנו רואים הצמיחה והגידול במדות לפ"ע גידול בתינוק קטן. שלפ"ע קטנות שכלו כ"ה קטנות מדותיו דהיינו שמתפעל לבו בדברים קטנים מאד מצד קטנו' שכלו שאינו משיג ומתבונן רק בקטנות העניני'. וכשיגדל כח שכלו בעצם יותר מתפעל בלבו מן השכל שבמוחובדברים גדולים יותר שהן מדות גדולות יותר עד שיזקין ויגדל שכלו יותר יגדלו המדות יותר. וז"ש לפי שכלו יהולל איש שהן המדות שיצמחו מן הקטנות לגדלות ביותר לפ"ע גידול שכלו דוקא. ושניהם כא' גדילים יחד. וכמו ההפרש בין קטן לגדול בקומת גופם שכאשר יגדלו שכלו ומדותיו יגדל גופו. וזהו שנק' צומח שבחי כמו שבהגדלת נפש החי עצמו יגדל גופו עמו יחד כו' כ"ה גידול המדות לפ"ע גידול השכל. שהמדות הן בבחי' צומח בקטנות וגדלות. והשכל הוא בבחי' חי. וגידול השכל שמחמתו נתגדלו המדות עמו נק' צומח שבחי כו'. וזהו ענין ה"א וא"ו שהוי"ו הן המדות בחי' צומח שהיו בעבור בה"א דבינה ואחר כך מגדלת המדות והוא בב' אופנים הנ"ל. אלא שגידול התינוק בשכל ומדות יחד נק' גידול בעצם כידוע בענין (תהלים לט, ז) אך בצלם יתהלך איש כו'. ואופן הא' בתולדות המדות בלב מן השכל נק' גידול לפי שעה כו'. אך כ"ז נקרא צומח דמדו' שבחי דבינה כו'. (ויש עוד בחי' גדלות דאבא שזהו בחי' המדות שבחכ' בשכל מטה כלפי חסד בעצם מצד המשכת החכ' מאין דכתר ויש עוד מדות גדולות יותר ברצון ותענוג שלמעלה מן החכ' עד מדות דיחיד' שנק' ארז כו'). ונמצא עכ"פ שעיקר החיות של המדות וגידולם וקיומם הוא מבחי' ההשגה וההתבוננות דבינה שמתפשט במדות להגדילם ולקיימם והוא שנק' תבונה שהוא בחי' מל' דאימא כו'. וז"ש כונן שמים שהן המדות בתבונה דוקא וד"ל. וכך יובן למעלה בשמים העליונים שזהו בחי' מדות דז"א דאצי' כנ"ל שהן בבחי' צומח בקטנות וגדלות ע"ד הנ"ל במדות שנולדים מבינה כו' שקיומם ויסודם וגידולם מן הקטנות הוא מבחי' בינה עלאה דאצי' כמ"ש למעלה בענין לפי שכלו יהולל איש עליון כו'. וע"ז אמר כונן שמים העליונים כו' וד"ל:
(כא) וזהו ענין ה"א וא"ו דאצי' שקרובים זע"ז בערך וגדילים יחד כמו ענין צומח שבחי כנ"ל עד שמתיחס אל צומח סתם כמ"ש כי האדם עץ השדה כו'. ובינה עילאה נק' אלקים חיים כו' בחי' חי וכמו גידול עץ השדה מקטנו' לגדלות כנ"ל בענין עץ ארז ואזוב כו' כך האדם שהן המדות גם בהיותם בבחי' צומח שבחי שהוא בבחי' בינה המגדלת אותם כנ"ל וד"ל:
(כב) ומעתה יש להבין מ"ש ה' בחכ' יסד ארץ. דלכאורה היה צריך להיות להיפוך דארץ בחי' דומם יהיה יסודה מן בינה שלמטה מן החכ' ושמים שהן בחי' צומח יקבלו מן החכ' כנ"ל. אך לפי הנ"ל בטעם כונן שמים בתבונה שזהו בבחי' מדות שיסודם מבינה ותבונה דוקא. הנה מ"ש בחכ' יסד ארץ דוקא ולא שמים. זהו מצד שבחי' החכ' הוא למעלה הרבה גם מבחי' החי דבינה מקור המדות וכנ"ל בבחי' נקודה דחכ' כמו שהיא בבחי' האין היא למעלה מבחי' התפשטו' בהשגה דבינה (כשמן צף ע"ג יין כו'). א"כ ה"ז למעלה גם מהיות מקור למקור להיות התהוות המדות דהתהוות התפעלות המדות אינן אלא בבינה שנק' אם הבנים כנ"ל. ומאחר שנקוד' זו דחכ' א"א לבא בהשגה דבינה מהיכן יבא משם שרש להתהוות המדות שהן רק בחי' צומח שבחי דבינה והחכ' הוא בבחי' מדבר שלמעלה מן החי. וכ"ש שהוא נבדל בערך מבחי' הצומחדמדות (ומה שיש מדות גם בחכ' כנ"ל וגם ברצון ותענוג כנ"ל זהו בבחי' ז"ת דחכ' שמתלבש בבינה אבל בחי' ג"ר דחכ' הוא בחי' נקודה דחכ' שלמעלה מנקודה דחכ' בבינה להוליד מדות. וכן בג"ר דרצון ותענוג למעלה ממדות שבהן כו' וד"ל:
(כג) ובאמת מ"ש על הארז אשר בלבנון שהן תכלית גדלות הצמיחה שבמדות. זהו בפנימיות דבחי' יחידה ממש שלמעלה מן המדות שברצון ותענוג כו'. וזהו ג"כ בבחי' צומח עכ"פ אלא שהוא למעלה גם מצומח שברצון וחו"ב שהרי הוא בבחי' עצמות הנפש ממש שאינו בא בדרך תולדה כלל. ע"כ הוא למעלה מהתהוות הרצון וחכ' וע"כ זהו צומח שבדומם העצמי. וכמ"ש במ"א ע"פ (ש"ה א, יז) קורות בתינו ארזים שהדומם העצמי למעלה גם מן הצומח דארזים שהן מדות שברצון כו'. וע"כ הכל היה מן העפר דוקא משום דמלמעלה למטה נהפוך הוא שהדומם למעלה מן הצומח להיותו למעלה מבחי' התפשטות רצון כו' וצומח למעלה מן החי כו') וד"ל:
(כד) וזהו הטעם שאמר דבחכ' יסד ארץ דוקא משום דנבדל לגמרי מבחי' צומח דמדו' שהן השמים כנ"ל. הוא עצמו הטעם שבחכ' יסד ארץ דוקא שהוא בחי' הדומם והוא בחי' אותיות הדבור שנק' אבנים כנ"ל שלמטה מן הצומח דמדות דמשום שהחכ' מרומם במעלה נבדלת גם מן החי וצומח דבינה ומדות כנ"ל. ע"כ א"א לה לבא למטה בהתלבשות כ"א ביותר תחתון במדרגה שהוא בחי' הדומם שבדבור. (ומטעם הנ"ל בכח מה דחכמה שהוא בחי' בטול עצמו בהעדר ההתפשטות כמו בחי' הדומם ממש כו') משום דנתב"ס דוקא. וז"ש ה' בחכ' שבהוי"ה דחכ' שלמעלה מהתלבשות בבינה ומדות הוא שיסד ארץ דוקא ולא שמים וד"ל. וכידוע דאבא יסד ברתא שהוא הדבור וזהו יסד ארץ והיינו מצרף לחכמה שצירופי אותיות של הדבור נעשים מאליהם מבחי' קדמות השכל שהיא נקודה דאין דחכמה הבלתי מתלבש בשכל והשגה דבינה כו'. (ואע"פ שמבואר למעלה דנקודת אין דחכ' לא הי' בדבור דמע"ב. זהו באותיות עצמן ששרשן מאותיות מח' דבינה לבד אבל שרש יסוד הצירופים שבהן הוא בא מלמעלה מבינה. וזהו בחי' היסוד הוא בארץ דוקא כמ"ש תוצא הארץ דמה שהוציאה הארץ הוא מכח אין דחכמה כו') שלמעלה מאור החכ' בבינה דאבא אמר לאימא כו'. רק בבחי' או"ח עולה בשבת לבחי' אין דחכ' כידוע). וכמ"ש במ"א על ענין המחלוקת (חגיגה יב, א) אם שמים קדמו לארץ או ארץ קדמו לשמים דמ"ד שמים קדמו לארץ כמ"ש בראשית ברא אלקים את השמים ואח"כ ואת הארץ. זהו בבחי' או"י דחכ' מאיר בבינה שמולידים המדות שנקרא שמים תחלה לארץ שהוא בחי' מקבל והוא ענין הנ"ל דצומח דמדות שבחי הוא נקר' משפיע לגדל כו' וארץ בחי' דומם לקבל השפע לבד כו'. ומ"ד ארץ קדמה לשמים כמ"ש ביום עשות ה' אלקים ארץ ואח"כ שמים. זהו בבחי' או"ח דוקא שסוף מעשה עבמ"ת משום דנתב"ס דוקא כנ"ל. זהו העולה בבחי' אין דחכ' שאינו מאיר בבינה כלל שהוא קודם לבינה ומדות שנק' צו"ח כו'. וז"ש ביום עשות ה' אלקים תב"ס כו' וד"ל:(כה) ובזה יתורץ יותר מ"ש ה' בחכמה יסד ארץ כו'. דאע"פ שאנו רואים שהשמים הן בבחי' משפיע לארץ זהו מצד בחי' או"י דשמים שהן המדות דבינה משפיעים לדבור שנקרא ארץ כנ"ל. וז"ש כונן שמים בתבונה שמקבל מחכ' במע"ב כמו שאמר דאבא אמר לאימא וכמ"ש כולם בחכ' עשית בבינה כו'. אבל מצד בחי' או"ח דסופן בתחילתן עולה לבחי' אין דחכ' שאינו מאיר בבינה ומדות כנ"ל. זהו שא' בחכמ' יסד ארץ והוא כמ"ד דארץ קדמה לשמים ומשום דסוף מעשה עבמ"ת כו'. וע"כ הזכיר תחלה למקבל דבחי' ארץ שבחכמה יסד ארץ קודם לשמים בתבונה (רק מ"ש בחכ' יסד ארץ זהו נתב"ס וסב"ת הוא ענין ארץ קדמה כו' והכל אחד. רק זה מלמעלה למטה וזה מלמטה למעלה כו'). ומ"ד שמים וארץ כאחד נבראו שנא' (ישעיה מח, יג) קורא אני אליהם יעמדו יחדו. זהו מצד בחי' העצמות ממש שלמעלה מבחי' משפיע ומקבל דאו"י ואו"ח ששניהם כאחד יחדיו יעמדו כו' כמ"ש במ"א. וז"ש בראשית ברא אלקים את השמים כו'. פי' שמים וארץ יחד דהיינו ר"ת דאת השמים ואת הארץ א"ה ו"ה כו' גי' טוב וכמ"ש (ירמי' כג, כד) את השמים ואת הארץ אני מלא בהשוואה אחת וכתרגום (ד"ה א כט, יא) כי כל בשמים ובארץ דאחיד בשמיא וארעא כו'. והוא מ"ש רבב"ח (ב"ב עד, א) דאחוו לי' היכא דנשקי ארעא ורקיעא אהדדי כו' וד"ל:
(כו) ובכל הנ"ל יובן בתוס' ביאור יותר בטעם שרש הענין הנ"ל במה שהאדם נברא גופו מבחי' הדומם (שלמעלה הוא בחי' ה"א תתאה) ונשמתו מבחי' יו"ד דחכ' כו'. משום דבחי' יו"ד דחכ' זה אע"פ שא"א שיבא בגילוי מאין ליש בבינה ומדות כנ"ל שהן ה"א עלאה וא"ו מ"מ בבחי' ה"א תתאה שהוא בחי' הדומם הוא בא בגלוי דוקא משום דנתב"ס ומטעם הנ"ל במ"ש ה' בחכמה יסד ארץ דוקא ולא שמים כו' וד"ל. (וזהו אלה תולדות השמים והארץ בהבראם (ב"ר פי"ב ב) בה"א בראם בה"א תתאה כמאמר (מנחות כט, ב) בה"א נברא העוה"ז ואע"פ שנא' כולם בחכ' עשית אין זה בחי' החכמה שמאיר בבינה אלא הוא בחי' נקודה דאין דחכ' שבא רק בגלוי בבחי' ה"א תתאה דוקא משום דנתב"ס יו"ד בה"א תתאה. וז"ש כולם בחכ' עשית שזהו כמ"ש ה' בחכ' יסד ארץ דוקא (ולא כדלעיל עשית בבינה) ולהיות כן הוצרך להיות שכדי שישכון אור יו"ד דחכ' דשם הוי"ה למטה שיהיה גוף האדם מתחלת הווייתו בבחי' דומם לבד ואז ויפח באפיו נ"ח ואם היה בחי' צו"ח לא היה שורה בו בחי' יו"ד דחכ' מטעם הנ"ל דנקודה דאין דחכ' א"א להתלבש בבינה ומדות שהן צו"ח כו'. משא"כ בשאר בע"ח שהחי בבחי' ה"א עלאה דבינה הי' גופם מבחי' צומח שיש לו יחוס וערך עם החי שהוא הוא"ו שאחר הה"א וע"כ יצאו גופות הבע"ח מתחילתם בבחי' צומח. וכמ"ש תוצא הארץ נפש חיה שיצא גופו עם נפשו כא' בבחי' צמיחה מן הארץ כצומח השדה כו' מאחר שא' תוצא הארץ (ואע"פ שבמע"ב לא נתגדלו מן הקטנות כצומח ממש מאחר שבצביונן ממש נבראו ומ"מ הן בבחי' צומח כעכשיו שהן נולדים קטנים מאוד ומתגדלים כו' רק שהוא צומח שבחי כנ"ל)משא"כ האדם שתחלתו דומם ולא היה בו בחי' צומח כלל שגם לאחר בריאתו לא נתגדל מן הקטנות כאדם דעכשיו שנולד קטן ונעשה גדול שהרי ידוע דאה"ר שנק' יציר כפיו של הקב"ה הרי נוצר ונעשה בקומתו כמו שהוא כו'. (משא"כ עכשיו שהאדם נולד בבטן ממ"ד ומ"ן מאב ואם שהוא בבחי' צומח ודוקא בבחי' צומח שבחי שהרי מתהווה בשר מן האודם וגדל בט"ח כו') אבל אדה"ר היה גופו רק מעפר שאין בו בחי' צומח כלל. וזהו מטעם שא"א שישכון אור העליון דנקודה די' דחכ' הנ"ל כ"א ביותר תחתון שהוא הדומם דעפר ממש שאין למטה הימנו משום דנתב"ס דוקא וד"ל:
(כז) ובכ"ז יובן מ"ש וייצר ה' אלקים כו' בב' יודי"ן. ומה שהזכיר כאן דוקא ב' שמות דהוי"ה אלקים כו' שלא אמר כן בכל הברואים רק ויאמר אלקים לבד כנ"ל. דהנה מבואר למעלה בשרש נשמת האדם שהוא ביו"ד דחכמה (שכולל גם בחי' פנימית הכתר שבקש"י) וגופו מבחי' הדומם שהוא בה"א תתאה משום דנתב"ס דוקא. וזהו ענין ב' שמות דהוי"ה אלקים יחד שם הוי"ה ביו"ד דחכ' תחלת הכל ושם אלקים בבחי' ה"א תתאה סופא דכל דרגין שנתחברו יחד תחלה וסוף יחדיו יודבקו. ולהיות כי בחי' החכ' שבמדבר רחוק מאד מערך בחי' הדומם ע"כ א"א היה שיתחברו יחד בנקל כ"כ כ"א ע"י חבור דב' שמות הללו דהוי"ה אלקים תחלה. וזהו וייצר ה' אלקים כו'. משא"כ שאר כל הברואים שהן בבחי' צו"ח שהוא ה"א עילאה ווי"ו שקרובים זע"ז יותר ובנקל להתחבר יחד לא נזכר ב' שמות דה' אלקים יחד (רק שם אלקים שהוא אלקים עילאה דבינה כו'). וזהו ג"כ מ"ש וייצר בב' יודי"ן דוקא שהן ב' יודי"ן אשר באות הא' א' יו"ד העליון שע"ג קו האמצעי שבו שהוא בחי' נקודה דח"ע הנ"ל מצד נשמתו כו'. ויו"ד הב' שתחת הקו הוא בחי' המל' שהוא בבחי' הדומם כו' שנתחבר תחלה בסוף. וזהו עיקר ענין בחי' האדם שהוא בבחי' שם מ"ה במלוי אלפי"ן דוקא כידוע שמחובר בו תחלה וסוף יחד. והן הב' יודי"ן שמחוברין בקו האלכסוני שבו כו'. והן ב' שמות דהוי"ה אלקים יחד. וז"ש וייצר ה' אלקים את האדם דוקא וד"ל:
(כח) והנה עדיין אין מתיישב לנכון ענין וייצר ה' אלקים כו'. למה בבחי' יצירה דוקא אמר הוי"ה אלקים ולא אמר כן בבריאה ועשייה כמ"ש ויברא אלקים את האדם כו' הלא אמר בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו' וכנ"ל. וגם פשט הכתוב אינו מתיישב במ"ש וייצר ה' אלקים את האדם עפר כו'. דמשמע על מה שיצרו מן העפר הוא שאמר ב' שמות הללו ואח"כ ויפח באפיו נ"ח כו'. ולפי הנ"ל עיקר טעם דב' שמות הללו וב' היודי"ן דוייצר הוא מצד חבור נשמתו בגופו יחד כו'. ואיך יתכן על יצירה בעפר שהוא מה שעשאו גולם שיאמר בזה וייצר ה' אלקים כו'. וכן מ"ש ויברא אלקים את האדם בצלמו בצלם אלקים דקאי ג"כ על ציור גופו וגם על נשמתו שהיא נבראת בצלם אלקים ממש כו'. וא"כ מהו שחזר וכפל הדבר לומר וייצר ה' אלקים כו' אחר שכבר אמר שברא את האדם בצלמו כו' ולמה לא אמר ביצירה בצלמו כו'. וצ"ל שיש ב' מיני אדם א' בחי' אדם דבריאה והוא מ"ש ויברא אלקיםאת האדם בצלמו כו'. והב' בחי' אדם דיצירה והוא מ"ש וייצר כו' וכמ"ש (משלי ל, ד) מה שמו ומה שם בנו. מה גי' אדם כו' כידוע. וזהו שאמרו (ב"ב נח, א) שופריה דיעקב אבינו מעין שופריה דאדה"ר שהוא בחי' ת"ת דז"א מעין בחי' הת"ת דא"א כו' (כמשי"ת). ובכלל הן ב' מדרגות דחכ' ח"ע דשם ע"ב במלוי יודי"ן ובחי' ח"ת דז"א שהוא שם מ"ה במלוי אלפין דיצי' (וז"ש מה שמו כו' וד"ל): (ועוד בחי' אדם דעשיה כמ"ש נעשה אדם כו' וכמ"ש בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו'). והנה להבין כ"ז יש להקדים תחלה להבין בתוס' ביאור יותר בענין הנ"ל במה שבתחלה יצר גוף האדם גולם עפר בלא נפש עדיין ואח"כ ויפח באפיו נ"ח נפש השכלית המדברת כמ"ש לנפש חיה לרוח ממללא משא"כ שאר כל הברואים יצאו גופם עם נפשם כאחד ממאמר אחד ממש כנ"ל. אך הנה תחלה יש להבין בפרטיות יותר בענין ד' מדרגות דצח"מ הנ"ל להיות שכמו שהן ד' מדרגות חלוקות זו למעלה מזו בגשמיות כנ"ל כך יובן ד' מדרגות דצח"מ ברוחניות בנפש האדם להיות מבואר למעלה שבחי' אותיות הדבור נקר' אבנים שהוא בחי' הדומם שאין בהם גידול וצמיחה ורבוי התפשטות כלל רק כמו שהאותיות יוצאים במבטא בה' מוצאות הפה הן תמיד באופן מציאות אחד לא יוסיף ולא יגרע כלל כאבן הדומם ממש. ועוד זאת דומין לאבן הדומם במה שהחיות באותיות מצומצם מאד באין היכר בהן אור החיות כלל וכלל רק הבל בעלמא באחה"ע מהגרון דגופי אותיות הללו הן בלא חיות כלל. וגם ההבל שבהן מצומצם מאד ויוצא מהבל הלב בגרון בצמצום גדול וכן גיכ"ק מהחיך וכה"ג אלא הן רק כמו בחי' כלי גולמא בעלמא לקבל בתוכו כל מה שיוצא מן הלב והמוח כו'. (כמו הכלי שמקבלים בתוכו כמה מיני משקים גם הפכיים כי אין הכלי מתיחסת כלל אל המשקה רק שהוא בית קבול לקבל הכל כו'). אבל בחי' המדות שבלב הוא בחי' צומח שהרי יש בהן חיות רב יותר והוא מה שאנו רואים בבחי' התפעלות המדות שבלב כאוי"ר ונצוח וכעס והתפארות וכה"ג שהוא בא באור וחיות רב ביותר (ואע"פ שגם בדבור יש חיות רב עד שפועלי' בלב זולתו. זהו בדברים היוצאי' מן הלב דוקא שזהו אור וחיות התפעלות המדות). והרי המדות הן בבחי' צומח ממש כמו שאנו רואים בחוש כי התחלת התפעלות המדה היא בקטנות מאד והולכת ומתפשטת ברבוי וגדלות מאד כמו מדת האהבה ותשוקה לאיזה דבר נחמד שהתחלת התפעלות האהבה קטנה ביותר. ואח"כ כל שהוא נמשך בקטנות וכל שהוא נמשך לבו בהרהור ביותר אחר אותו הדבר הנאהב הרי הולכת ומתגברת התפעלות התלהבות האהבה עד שתגדל ותתרחב ביותר (עד שיגיע לחולת אהבה כו'). ותהיה עזה וחזקה ביותר כמו ארז הקשה שלא יזיזוהו ממקומו כלל ובתחלת התפעלות האהבה היא בבחי' הקטנות כקנה רך שיזיזוהו ממקומו. וכך היה נזוז האהבה ומתבטלת מיד רק שנתפשטה ונתגלה ביותר עד שנעשה קשה וחזק כארז כו'. וזהו הנק' גדלות המדה בבחי' התפשטות שלהם לבד דהיינו רק התפשטותם מן העצם ולא בעצם מהותם. וכמו"כ יש בחי' גדלות המדות בעצמם ומהותם ממש כמו שאנו רואים בתינוקקטן שמדותיו קטנים בעצם וחלשים מאד בעצם מהותם שהרי התפעלות אהבתו רק בענינים קטנים מאד ואע"פ שתתפשט ותתלהב האהבה ותשוקה לדבר מה שחומדו קטנה היא וחלושה מאד בעצם מהותה שהרי תומ"י יופסק אור התפעלות אהבה שלו ואין לה תוקף כלל וכלל ואין התפשטות זו נק' רבוי וצמיחה כלל מפני שבעצם מדותיו הוא בבחי' הקטנות אבל כשיגדל כח שכלו שיגדלו מדותיו עמו כנ"ל בפי' לפי שכלו יהולל איש הרי נעשו מדותיו גדולים וחזקים בעצם מהותם וגם בהתפשטות שלהם שהגם שתחלתם בבחי' התפעלות בקטנות הולכים ומתחזקים ביותר כנ"ל. וע"כ עכ"פ ה"ז בבחי' צומח ממש כעץ השדה ממש שהעץ יצמח ויגדל מן הקטנות והולך ומתחזק כל שיגדל יותר כו'. (ומבואר למעלה שיש עצים ואילנות קטנים וגדולים בעצם מהותם לאחר שלימות גידולם כו'. וכ"ה במדות דאדם אין אחד דומה לחבירו במדותיו בעצם מהותם כו'. ויש אנשי מדות גדולים בעצם ואנשי מדות קטנים בעצם כמ"ש (במדבר יג, לב) וכל העם אשר כו' אנשי מדות (ואם כי פשוטו אנשים בעלי קומה במדות גדולות הכל אחד דהא בהא תליא שזהו בחי' צומח שבחי כנ"ל):
(כט) והנה מאחר שנתבאר שהמדות הן בבחי' צמיחה ממש כעץ השדה. הנה יובן מזה שהן דומין לעץ השדה ממש שהעץ הרי יניקתו בארץ שמשם יצמח ושרש צמיחתו טמון וצפון ונעלם בשרשיו שבארץ ומובלע שם בהעלם גדול ואח"כ יוצא לידי גילוי בצמיחותו. וכידוע ששרש שרשי יניקותיו מובלעים בארץ בהעלם ומשם יוצא לידי גלוי בצמיחה מעט מעט. וכ"ה במדות האדם ממש שעיקר סבת צמיחתם מקטנות לגדלות ביותר כנ"ל הוא צומח מן המוחין דוקא בין בעצם מהותן בין בהתפשטות שלהם כנ"ל. דהיינו ששרשי יניקות חיותם הוא מובלע וצפון ונעלם בשכל שבמוח תחלה ומשם יוצאים לידי גלוי בבחי' צמיחה והתפשטות ורבוי כנ"ל בהתפעלו' הנגלה הולכ' ומתרחבת כו'. וכידוע שכל התפעלות המדות שבלב הן כלולים תחלה בשכל שבמוח ונעלמים שם ואח"כ נולדים ויוצאים לחוץ במהות בפ"ע (כולד הנולד מבטן אמו שתחלה היה כלול במעי אמו וצומח שם מעט מעט בט' חדשים. אך הוא שם בהתכללות בבטן אמו ואוכל ממה שאמו אוכלת כו' (נדה פ"ג). ואח"כ הגם שנולד צריך לאמו ליניקת חלב עד שיגדל בשנים ונק' עבור יניק' מוחין כמשי"ת). ומובן עכ"פ ממשל זה דעץ השדה שגם אחר שנולדו המדות מן השכל כל סבת צמיחתם מקטנות לגדלות הוא מיניקת השרשים דמדות בהעלם השכל שבמוח דוקא כמו ששרשי האילן יונקים בארץ בהבלעה בהעלם ומשם סבת צמיחת' בגלוי מן העלם השרשים כנ"ל וד"ל:
(ל) ולהבין זה בתו' ביאור. הנה אנו רואים בחוש שבהשגה בהתבוננות עצמה יש התפעלות האהבה כלולה בתוך השכל רק שהיא בהעלם שם בלי ניכרת במהות התפעלות מדת האהבה כלל עדיין מצד התגברות אור השכל המושג. ואח"כ יוצאת לגלוי בלב במהות התפעלות אהבה ממש במהות ומציאות נבדל בפ"ע והרי עיקר שרש יניקתה הוא בשכל שמחמתו נתפעל באהבה ומשם סבת צמיחתה והתפשטותה בכל עת.וידוע שהשכל נק' חי וכמו אם הבנים. וכמ"ש בחוה כי היא היתה אם כל חי כו' (דאדם וחוה הן חו"ב או"א המולידים המדות שנק' בנים כו'). וזהו ממש כמו צומח שבחי הגשמי שהצומח נכלל בחי כמו צמיחות החי ובהמה ואדם בגופו מקטנות לגדלות כאילן ועשב דמה שהן גדלין מעט מעט הרי צמיחה זאת כלולה בעצם נפש החי ואינו ניכר כלל וכלל. וכ"ה בחי' צומח דמדות אוי"ר שכלולי' בשכל שבמוח שנק' צומח שבחי רק שבעודם כלולים בשכל הם בבחי' עבור תחלה וגידולם שם כגידול הולד בבטן אמו דכלול באמו ואינו נחשב לבחי' בפ"ע רק כמו ירך אמו ואוכל ממה שאמו אוכלת. וגם מה שצומח בבטן אמו הוא בא מכחה של אם המגדלת הולד בבטנה מידי יום וחדש דצמיחה זו ודאי מכח האם. ואמנם הוא בבחי' ההעלם כלול בנפש האם ע"י המאכלים שאוכלת כו' שעי"ז נזון הולד וצומח מזה מעט מעט עד תשלום גידולו בט"ח כצמיחת הפרי באילן ממש כידוע. אך שגידול הולד בבטן נק' צומח שבחי בהתכללות בהעלם וכמו"כ גידול התפעלות האהבה בתוך השכל כנ"ל. ואח"כ יוצאים לחוץ בלב זהו כתולדת הולד שהגם שיוצא לאויר והוא בחי' בפ"ע וצמיחתו באה מצד עצמו מ"מ עיקר סבת צמיחתו וקיומו הוא מיניקת חלב משדי אמו שהוא לו כמזון ממש וצומח מזה יותר מצמיחתו בבטן כי בכ"ד חדש יגדל יותר מערך גידולו בט"ח שבבטן כו'. וגם אחר תשלום ימי היניקה צריך הוא לאמו תמיד ונק' (סוכה כח, א) קטן שצריך לאמו עד היותו בן ו' שנה כידוע (ס"פ אע"פ). והדוגמ' מכ"ז יובן ברוחניות במדות שנולדים מן השכל שבהיותם כלולים בשכל באוי"ר שבשכל עצמו כנ"ל נק' בחי' עבור וכל שנתעכבו שם יותר. יותר הן באים לבחי' הגידול בהעלם עכ"פ שהוא תלת גו תלת כמ"ש במ"א (שלא נגלה שם רק בחי' נה"י שבמדות לבד והוא נק' (קדושין מ, א) מחשבה טובה שמצטרפת למעשה כמו ההודאה וההסכם שבשכל וטעם בקבלת עמ"ש להיות סור מרע כל היום וכה"ג). (וכידוע דבינה עד הוד אתפשטות כו'). וגם בתולדות המדות דאוי"ר בהתפעלות בלב צריכים לאמם הוא בחי' בינה והוא בחי' היניקה ממש שמתגדלים חומר המדות להיות מוכנים לקבל צורת השכל והמוחין בגידולו אח"כ כמ"ש במ"א. והמדרגה הג' הוא בחי' ימי הגדלות דבחי' ימי היניקה נק' קטנות והעלם עדיין בענין המוחין שבמדות רק שהמדות עצמן נתגדלו מעט לאהוב את הטוב ולשנוא הרע כמו (ישעי' ז, טז) בטרם ידע הנער מאוס ברע ובחור בטוב כו' ולאחר ג' וד' שנים יתגדלו המוחין שבמדותיו להכיר בטוב טעם ודעת יותר לבחור ולהבדיל בין טו"ר. וז"ש לפי שכלו יהולל איש בילדותו נק' נער עד י"ג שנה דהגם שהפעוטות מקחן מקח כו' (גיטין נט, א) והוא כבן ו' שנה עכ"ז גם שכלו ודעתו בקטנות ענינים וכשיגדל יותר בשכלו יתפעל מדברים גדולים יותר ויכיר וידע יותר בין טו"ר ומדותיו חזקים יותר שלא יהופך מהן ללאו כו'. והוא בהיותו בן י"ג שנה דוקא שהוא בר עונשין וקודם לזה אינו בר עונשין כלל לפי שאין מדותיו חזקים כ"כ מצד קטנות דעתו שלא נתפשט במדותיו וכמו שאמרו (גיטין כב, ב) בקטנים דלאו בני דיעה כו'. ואמרו (חולין יב, ב) דקטן אין לו מחשבה.וכמ"ש במ"א. ונמצא מובן מזה עכ"פ שצמיחות המדות עם השכל בג' מדרגות דעבור יניקה ומוחין דגדלות הכל מאם דבינה המגדלת כו'. וע"כ נק' צומח שבחי דוקא בכלל רק שנחלק לג' מדרגות דעי"מ כו' וד"ל:
(לא) והנה הנמשל מכל הנ"ל בענין אותיות הדבור שנק' דומם ובבחי' צומח דמדות ושכל שבאדם שהן כמו ג' מדר' דדומם וצומח וחי הגשמיי' והצומח הוא כמו צומח שבחי כ"ה צומח דמדות בשכל כנ"ל. הנה כ"ז יובן בנמשל למעלה בבחי' דצח"מ העליון דעולם האצי' שגם הוא כלול מדצח"מ כידוע. והנה בחי' דומם דאצי' הוא בחי' אותיות הדבור העליון כמ"ש למעלה שנק' בס"י בשם אבנים כמ"ש ה' אבנים בונים ק"ך בתים שהן ק"ך צירופים כו' והן צירופי אותיות האלקיים שבהן נבראו כל העולמות מאין ליש ממש כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו כו'. והן הי' מאמרות בכלל ובפרט וכמו בחי' הדומם למטה שמצומצם בו האור וחיות מאד ואין בו צמיחה ורבוי כלל וכלל כ"ה באותיות העליונים האור וחיות האלקי שבהן מצומצם מאד כאותיות דבור האדם כנ"ל ואין בהן צמיחה וריבוי כלל. וכמו מאמר יהי אור יהי רקיע אותיות הללו דיהי אור ויהי רקיע וכה"ג הן בהווייתן עומדין מו' ימי בראשית כאשר נברא בהן האור והרקיע מאין ליש בלי תוס' וגרעון כלל (וע"כ גם האור ורקיע וכה"ג אין בהם שנוי כלל בעצם מהותם בלי תוס' וגרעון וכמו"כ בשאר הברואים דבע"ח וצומח דעשב ותבואות השדה ממאמר דתוצא הארץ ותדשא הארץ שכל א' למינהו מתהווה מאין האלקי דמא' אלה בלי שנוי בתוס' ומה שנתוסף בכל עת צמיחת תבואה מכח הצומח כו'. וכן תולדות נפש החי ומדבר הכל מאותיות וצירופים העליונים כו'. אבל הן בעצמם בחי' דומם לבד לגבי אורות העליונים דאצי'. וכ"ה בכל צירופי האותיות העליונים שנתחלקו לרבוא רבבות צירופים. כמ"ש בס"י המליך אות ה"א כו' עד מכאן ואילך צא וחשוב כו'. הכל הוא בבחי' דומם לבד רק שנתרבו חלקיהם בפרטות יות' כמו מן המילוי דיו"ד ואלף ומילוי דמילוי וכה"ג). אך מה שאנו רואים שנוי אור השפע האלקי' וחדושו שמחדש בכל יום מע"ב ולהפוך מצירוף לצירוף כמו שאמר רחב"ד (תענית כה, א) מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק הרי היפך צירוף האותיות דשמן לחומץ כו' וכה"ג כל הניסי' שהן הפוך הטבע. זהו שנוי הצירופים מדין לחסד בכמה אופנים שונים וכמו (ברכות נה, א) יודע היה בצלאל לצרף האותיות שנבראו בהן כו' שהצדיק מושל בכל הצירופי' לשנותם כו'. וגם בכל יום מתחדשים הצירופים העליונים להיות תוס' אור חדש בכל עולם לפי ערכו מג"ע העליון עד עולם השפל כו'. והוא ע"פ דבר מלך שלטון להוסי' אור או לגרוע להשפיל ולהרים בכל מדרגות העולמות העליונים ותחתונים עד צבא המרום במרום והארץ וכל אשר בה. כמ"ש (תהלים קלה, ו) כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ בשינויים גדולים בכל יום וכמארז"ל (ע"ז ג, ב) ג"ש שניות יושב ודן כו'. ואף על פי שנא' (ישעיה נה, יא) דברי אשר יצא מפי לא ישוב אלי ריקם כו'. עכ"ז יכול הוא ית' להפוך הצירוף ודבור מרע לטוב ולהפוך כו'. הענין שזה האור וחיות המתחדש בצירופי אותיות העליוני' הואבא ונמשך ממדות שבלב האדם העליון כו' כמשל המדו' שבלב האדם שמאירי' בדבורו להוסיף אור וחיות לחסד או להפוך לדין כו'. אבל האותיות של הדבור מצד עצמן הן בחי' דומם ואין בהם צמיחה כו'). ובאמת בחי' דומם שבאצי' הוא למעלה מבחי' מדבר שבבריאה כידוע בהשתלשלות דע"ס דמל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה וכן פני אדם דבריאה מקבל ממל' דבריאה וכמו ויפח באפיו נ"ח שמהבל זה נתהווה נשמה שלימה דאדה"ר וכמשל דבור המשפיע שנעשה שכל במקבל וע"כ הגם שנקרא דומם באצי' נק' מקור חיות כל העולמות ממש). וכ"ז הוא בחי' מל' דאצי' שנחשב בבחי' דומם בד' מדרגות דצח"מ דאצי'. אבל הנה בחי' המדות דאצי' הוא בחי' צומח דאצי' שיש בהן אור וחיות רב יותר כנ"ל. וכמו המדות באדם למטה שיש בהן צמיחה מקטנות לגדלות בין בהתפשטות שלהם מן השכל שבבינה אם הבנים כנ"ל בין בעצם מהותם כמו לפי שכלו יהולל איש כנ"ל בבחי' שלשה מדרגות דעי"מ הנ"ל. שתחלה היו המדות עליונות דאצי' כלולים בבחי' עבור באימא עלאה (כרגל הקצר שבה"א שנק' פסיעה לבר כנ"ל). ואח"כ נולדים ויוצאים לחוץ בבחי' לידה. ואח"כ הן בבחי' יניקה בגדלות כו'. וזהו כמו בחי' צומח שבחי כנ"ל במדות שבשכל כו'. וכידוע דבחי' בינה עלאה נקר' אלקים חיים וחכ' דאצי' ג"כ בבחי' חי כמו (קהלת ז, יב) החכמה תחי' כו' רק שהחכמה הוא בחי' חי בעצם ובינה שמקבל מחכ' נק' חיים בהתפשטות החיות או חיה כמ"ש בחוה כי היא היתה אם כל חי וכמו תוצא הארץ נפש חיה כו' שזהו בחי' צומח שבחי כך הוא בחי' צומח דמדות דאצי' מבחי' חי דבינה מן ההעלם לגלוי ממש ובתחלה היו המדות כלולים בהעלם בבטן אימא כו' כנ"ל באוי"ר הכלולים בשכל כו' וד"ל:
(לב) ונמצא מובן עכ"פ מכל הנ"ל בדצח"מ הגשמיים והרוחניי' שבנפש האדם התחתון והאדם העליון שהצו"ח המה קרובים וסמוכים זע"ז ומתיחסים כא' עד שהם באים כא' בהתחברו' אמיתית בערך וקירוב זע"ז והן הצומח נבדל כ"כ מן החי מאחר שיכול ליכלול בו ממש ואח"כ יוצא לחוץ וגם ביציאתו לחוץ גם אז עדיין דבוק וקשור בחי כנ"ל במדות שצומחים מן השכל שלפ"ע שכלו ממש יצמחו וגם מאחר שכלולים ומתאחדים בשכל בבחי' עבור ודאי שיש לזה חבור וקשר אחד בעצם. והראייה ממה שגם אחר שהן נולדים ויוצאים לחוץ במציאות בפ"ע עדיין אחוזים וקשורים וצריכים לקבל שפע קיומם מן השכל שהוא בחי' החי להיות מזה עיקר חיותם וקיומם וגידולם תמיד כו'. וא"כ הרי מובן מכ"ז שאין הצומח והחי נבדלים גם מצד עצם מהותם אלא מתדבקים יחד זע"ז מצד שקרובים זע"ז ביחוס וערך אחד (ולזה לפי שכלו דוקא יהולל איש שהן ג' מדרגות דעי"מ הנ"ל) ונבראים ממה שיש ממוצע בין הצומח והחי שהן אדני השדה שהן בחי' חי וצומחים מן הארץ כמ"ש בע"ח. אך גם בין הדומם והצומח יש ממוצע והן האלמוגים אלא שנק' צומח שבדומם ואדני השדה נק' צומח שבחי שהוא חי שבצומח כמו הקוף שנק' ממוצע בין החי ומדבר שנק' מדבר שבחי שהוא חי שבמדבר כו' וד"ל):
(לג) והנה עם כל הנ"ל יובן בתוס' ביאור יותר בטעם העניןהנ"ל מה שהבהמות וחיות יצאו במע"ב גופם עם נפשם כאחד ממא' אחד דתוצא הארץ נפש חיה כנ"ל. דהנה שרש גוף ונפש דבחי' החי הגוף הוא בחי' צומח ונפשם הוא בחי' החי והצומח מתיחס בערך אחד וסמוך אל החי עד אשר מטעם זה בחי' הצומח נכלל בחי כנ"ל במדות שכלולים בשכל וצומחים משם כו' ונק' צומח שבחי שמתאחד עמו ממש ע"כ יוצאים וצומחים מן הארץ כאחד ממש להיות סמוכים ומתאחדים כאחד בשרשם ברוחני' דצו"ח עד רום המעלו' (וכמו גם במלאכי' שנק' אריה ושור שיצאו גופם ונפשם כאחד מארץ עלאה כנ"ל) עד גם באצי' כצו"ח דאצי' שהן מדות מבינה דאצי' שצומחים ומתגדלים כאחד כנ"ל. אבל בחי' הדומם הוא בריחוק הערך מאד ממהות החי יותר מן הצומח (שהרי צומח נכלל בחי במה שהחי יצמח כעשב השדה אבל הדומם אינו נכלל כ"כ כמו הצומח ואע"פ שיש בחי' דומם גם בחי כעצמות וצפרנים הרי גם הם מתגדלים וצומחים כו'. וע"כ אין החי יכול להתלבש בדומם להיות לו צורה לחומר ממש שהרי לא יצא השור במע"ב גוף דומם כעפר ואבן עם נפש רק בחי' צומח דוקא כנ"ל) לפי שהחי ערכו רחוק מן הדומם (וגם חלק הדומם שבו הוא בחי' צומח והוא צומח שבחי דוקא כנ"ל) וכמו שא"א שיתלבש השכל בחי' החי הרוחני באותיות הדבור שנק' דומם ברוחניות להיות בבחי' חיות ואור ממש כערך יחוס החי דשכל עם הצומח שהן המדות שהשכל עם המדות הם בקירוב ויחוס אחד ממש כנ"ל. אבל עצם מהות האותיות דדבור אין להם ערך ויחוס כלל אל השכל שנק' חי ברוחניות הנפש כי הרי הן מהות דומם בפ"ע לגמרי בלתי יש להם חבור ויחוס בעצם אל השכל כלל (ומה שהשכל יוצא ע"י אותיות וצירופים זה בא בדרך התלבשות לבד שלא בערך וסוג אחד כלל וכהתלבשות נפש האדם בעפר הדומם שנאמר ויפח באפיו נ"ח ויהי האדם לנפש חיה ות"א לרוח ממללא נפש המדברת כו' כמשי"ת) ולא כמו המדות שבלב שמתפעלים מן השכל שבמוח כנ"ל שמתיחסים אל השכל בערך וסוג אחד ממש. וע"כ גדילים כאחד ממש כנ"ל בענין לפי שכלו כו' עד שהתפעלות המדה שבלב יחוייב להיות ע"פ השכל. לפי אופן זה השכל דוקא כך יוליד התפעלות המדה אם בקטנות או בגדלות שמשכל קטן הערך יוליד התפעלות אהבה בקטנות הערך ומשכל גדול יותר יוליד ויחייב התפעלות אהבה בגדלות יותר. וכן משכל מטה כלפי חסד לא יולד מדת הדין ומשכל מטה כלפי דין לא יחוייב מדת החסד כו' עד שלפ"ע אופני השגת השכל בחסד ודין וממוצע כו' כך ממש יהיה אופני התפעלות ותולדות המדות חג"ת שבלב שנסתעפו מן השכל כידוע עד שנמצא יש יחוס וערך אחד ביניהם ממש מאחר שיחייב ויכריח השכל להיות התהוות מציאו' אוי"ר כזאת דוקא לפי אופן אותו השכל דוקא והוא להיותם קרובים וסמוכים זע"ז בגדר וסוג אחד כנ"ל בשרש בחי' הצומח והחי כו' משא"כ בחי' אותיות הדבור יש להם מציאות ומהות בפ"ע מה' מוצאות הפה גם בלא שכל (ומדות שבלב) כלל. והן בלתי מתיחסים אל השכל עד שיחוייב לומר שמזה השכל יולד התהוות אותיות הללו וזה השכל יוליד אותיות אחרים כי אותו השכל המוליד אהבה אומטה כלפי חסד מתלבש באותיות המצטרפים מה' מוצאות כמו אותו השכל שמוליד יראה או מדת הדין הכל באותיות דה' מוצאות וכמו אותיות דאחה"ע מהגרון מתלבשים בהם כמה מיני שכלים הגם שהן הפכיים מחו"ג אותיות אחת להם (וכן ממדות שבלב חג"ת מתלבשים באותיות הללו והאותיות א' הן). ואע"פ שגם האותיות מתהווים לפי אופן השכל דוקא שזהו לפי אופן אותיות המחשבה אם של אהבה או יראה כו' חו"ג כידוע. זהו רק באופן הצירופים לבד ולא שעיקר מציאותם מתהווה מן השכל (או המדות) כי האותיות הן מהות בפ"ע בחי' הבל קול בעלמא שיוצא מה' מוצאות כו'. (ואף על פי שיש ב' מדריגות דחג"ת גם באותיות כמו אותיות שעטנז גץ בדק חיה כו' מ"מ הרי מצטרפים יחד להיות כלים לכמה מיני שכליים ומדות הפכיים לסבול כולן בשוה כו'). (רק מה שנק' רוח ממללא נפש המדברת שזהו באותיות הרוחניים שבנפש עצמה הוא בחי' כלי לבחי' המדבר ממש שלמעלה גם מבחי' החי וכמשי"ת בסמוך) וה"ז כמשל הכלי שמקבלת בתוכה כמה מיני משקים הפכיים כמו יין ושמן וחלב וכל שאין הכלי מתייחסת בערך אחד עם המשקה שבתוכה רק שהכלי היא בית קבול להכיל מה שבתוכה יהיה מה שיהיה אם משקה או אוכל וכסף וכה"ג והכלי אחת היא כו'. וכך הן האותיות הגם שהם מקבלים בתוכם אור השכל והמדות אבל אינם מתייחסים כלל בעצם לאור השכל (ומדות) שלא מן השכל נולד עיקר מציאותם רק שמתלבש בהם השכל לבד (אע"פ שמבואר במ"א שכל שכל הנולד ממקורו מתהווה עמו אותיות כפי אופן אותו השכל במחשבה שיחשב וממילא ידבר כך בדבור היינו רק לעשות אופן הצירופים שבדבור כנ"ל. ומשום דאבא יסד ברתא כנ"ל וכמשי"ת) אבל גופי האותיות הן בחי' דומם (ועכ"ז מתיחס הדבור דאותיות עצמן עם המדות שבלב משום שיוצאים מהבל הלב שהרי דברים שיוצאים מן הלב כו' שהתפעלות האהבה מתלבשת באותיות הדומם להיות פועל בלב זולתו שמזה נראה שיש ביניהן קירוב וערך. והיינו מצד קול הדבור ולא מצד האותיות עצמן שאין בהם מצד עצמן צמיחה והתפשטו' כלל. ומה שירבה הדבור ע"י ההתלהבות שבלב או בהתגברות השכל זהו רק ענין רבוי הכלים או מעוט הכלים כמו שעד"מ לשטף מים רבים צריכים כלים רבים יותר לקבלם אבל אינם מתיחסים כלל עם עיקר השכל והמדות כו' וד"ל):
(לד) והנה עכ"פ הרי מובן מזה שבחי' הדומם באותיות הדבור אינו מתיחס כלל עם השכל לפי שרחוקים זה מזה בערך כערך ריחוק הדומם הגשמי מן ערך החי ממש. ובזה יובן הטעם במה שגוף האדם שהיה בחי' דומם עפר ממש שלא נתלבש בו בתחלה מבחי' נפש החי כשאר בהמות וחיות לצאת עם הנפש חי כאחד כמו שהי' ביציאת הבע"ח אלא נפח באפיו נ"ח דוקא שהוא בחי' מדבר דוקא לפי שא"א שישתתף ויתחבר בדומם מבחי' החי מפני שהדומם שפל מאד בערך וסוג גשמי מאוד והוא רחוק מאוד בריחוק הערך ביותר לגבי בחי' החי עד שא"א שיתחבר ויתלבש בו להיות בו בחי' צורה לחומר כלל כנ"ל. משא"כ בחי' צומח דגוף הבהמותוחיות שקרובים בערך יותר אל בחי' נפש החי ע"כ יצאו כאחד ממא' דתוצא הארץ נפש חיה כמאמר בצביונן נבראו כו' כנ"ל וד"ל:
(לה) וע"כ יובן ג"כ הטעם מה שלא יצא גוף האדם הדומם עם נפשו כאחד כמו בשאר בע"ח אלא תחלה נעשה גופו גולם דומם בלא נפש כלל אך אח"כ נתלבשה ונזרקה בו הנשמה האלקית. כי א"א שיתחבר נפש החי עם הדומם כא' מטעם הנ"ל. ואע"פ שנתלבש בגוף האדם נפש אדם שהוא בחי' מדבר שלמעלה מבחי' החי כמ"ש ויפח באפיו נ"ח זה היה דרך זריקה והתלבשו' שהרי לא באה דרך בריאה לצאת כא' בחומר וצורה כשאר בע"ח וד"ל. אך הנה באמת לכאורה זהו דבר פלא ביותר דגם אם הי' דרך התלבשות וזריקה כמ"ש ויפח באפיו נ"ח איך יכול נפש אדם בחי' מדבר להתלבש בדומם להיות בו כצורה לחומר ממש שהרי א' אח"כ ויהי האדם לנפש חיה ממש כשאר בע"ח שנא' בו תוצא הארץ נפש חיה כו'. ואם נפש החי לא יכלה להתלבש ולהתחבר בדומם מפני ריחוק הערך ואיך יתחבר בו בחי' מדבר דנפש אדם שלמעלה מבחי' נפש החי כו'. אך הענין הוא משום דאדרב' היא הנותנת לפי שבחי' מדבר דנפש האדם למעל' מנפש החי ע"כ ביכולתו להתלבש גם בדומ' הגשמי משא"כ נפש החי שלמטה ממנה א"א לה לבא בדומם גם בדרך השפל' וזריק' והתלבשות אלא דוקא בצומח שהוא רוחני יותר מן הדומם וכידוע הכלל בכ"מ שכל הגבוה גבוה יותר. יותר יכולתו להשפיל א"ע בנמוך. וכל שאינו גבוה כ"כ לא יוכל להשפיל א"ע כ"כ. (ומטעם שנתב"ס וסב"ת דוקא וכנ"ל באריכות). ולזה ממילא מובן שנפש אדם יכול לבא בהתלבשות בדומם להיותו למטה ביותר ע"כ א"א שיבא בו בהתלבשו' רק מבחי' ומדרגה העליונה ביותר דוקא שהוא בחי' נפש אדם המדברת הגבוה מכולם אבל בצומח שלמעלה מן הדומם ואינו למטה במדרגה כ"כ לא יבא בו נפש אדם כ"א נפש החי שאינו גבוה כ"כ ע"כ יבא בצומח ויצא עמו כאחד בבחי' חומר וצורה ביחוס וקירוב הערך כנ"ל הטעם. ואמנם בדומם דוקא הוא שבא שם נפש אדם הגבוה מכולן אך לא היה בדרך בריאה בחומר וצורה כ"א בבע"ח מפני שאין להדומם ערך ויחוס כלל אל בחי' המדבר לצאת כאחד ורק בדרך התלבשות בזריקה באה נפש האדם בגופו הדומם ולא יצאה עמו כאחד אלא אח"כ נתלבשה בו כנ"ל. (שזה לא היה יכול להיות בנפש החי גם בדרך התלבשות מטעם הנ"ל. אמנם מ"ש ויהי האדם לנפש חיה כשאר בע"ח ממש איך נעשה הדומם כלי לנשמה בבחי' מדבר בבחי' או"כ הנה זהו מצד שנתב"ס דוקא והוא כמו אותיות הדבור דהגם שלמטה הן בבחי' דומם לגבי הצומח דמדות וחי דשכל עד שאינו מתיחס כלל עמהם כנ"ל אבל מצד שרשן הוא בבחי' מדבר ממש שנק' רוח ממללא נפש המדברת כו'. וא"כ הרי יש ערך ויחוס לכלי הדומם דדבור עם בחי' עצמות הנפש השכלית ממש שע"ש זה נק' נפש המדברת כו'. וע"כ זהו הטעם שנעשה הדומם דוקא כלי לנ"ח ולא הצומח וחי כו' וד"ל). (ואע"פ שמבואר למעלה שאין השכל מוליד אותיות כו' זהו שכל דבינה אבלשרש האותיות בכח המשכיל עצמו שנק' רוח ממללא. וז"ש ויהי האדם דוקא לנפש חיה דחכ' כו' ע"י גופו הדומם דוקא משום דנתב"ס דוקא כו' וד"ל). (לו) אך הנה עדיין יש להבין בטעם ושרש הענין למה נעשה גוף האדם תחלה מבחי' הדומם ואח"כ נתלבשה בו הנשמה ולא יצאו גופו עם נשמתו כאחד ע"י מאמר ה' כשאר הברואים כו'. והנה יש להקדים תחלה ענין ההפרש בכלל בין נשמות למלאכים שהנשמות הן בבחי' אדם בצלם אלקים ממש (וע"כ אמר (בראשית ט, ה. ו) את דמכם לנפשותיכם אדרש כו' כי בצלם כו'). והמלאכים נק' בשם בהמות וחיות כמו פני אריה ופני שור שבמרכבה (אע"פ שנא' ודמות פניהם פני אדם כו'. היינו בחי' אנפי זוטרי כמ"ש במ"א) והן נבראו בגוף ונפש כאחד ממא' תוצא הארץ נפש חיה כחיות ובהמות שלמטה מארץ עלאה שהוא בחי' דומם שבאצי' כמ"ש בזוהר ויש מלאכים שנק' בשם עופות כפני נשר וכן בדברי רז"ל ע"פ ועוף יעופף עוף זה מיכאל כו'. וכן בזוהר עמ"ש והעוף ירב בארץ כו' כידוע. וכן יש מלאכים עליונים שנק' חציר והוא ממאמר תדשא הארץ עלאה דשא עשב כו' ועץ עושה פרי כו'. והנה ידוע שיש בכל מלאך חומר וצורה לפי שיצאו ממאמר אחד גופו עם נפשו כאחד כמו בע"ח הגשמיים במע"ב שבצביונם נבראו כו'. אמנם בחי' החומר שלהם אינו נבדל בריחוק הערך מנפשו וצורתו כ"כ כריחוק ערך גוף האדם הגשמי לגבי נשמתו אלא אדרבה גופות המלאכים הוא בבחי' הדקות והרוחניות מאד עד שהוא קרוב בערך וסוג אחד עם רוחניות הצורה שבו. לפי שהחומר שלו הוא מעין הצורה ממש. (כמו מהתעבות האור נעשה כלי. והראי' ממה שאנו רואים בצבא השמים התחתונים כמו הגלגלים שחומרם קרוב בערך אל הצורה שמיד שנפש הגלגל אומר שירה מסבב הגלגל ומשתחוה והוא השתחואה גשמית לגבי השתחוא' רוחנית של הצורה. וכשמש בגבעון דום (יהושע י, יב) כידוע (ולא כערך השתחואה גשמית באדם בהרכנת והשפלת ראשו ע"פ הודאה שבשכל הרוחני שכלי הראש ומוחו גשמי ורחוק בערך מאור השכל הרוחני שבמוחו וגם הראיה הרוחנית שבכלי העין נבדלת בערך מחומר כלי העין. וכן שאר כחות האברים חיצונים ופנימיים נבדלים הרבה בערך מגשמיות הגוף. (אך בבע"ח קרובים בערך כנ"ל בבחי' הצו"ח וכ"ה במלאכים בבחי' זו ברוחניות כו' מאחר שנק' בהמות וחיות כו'). וכמ"ש הרמב"ן בפי' הפסוק עשה מלאכיו רוחות משרתיו אש להט שאין זה ב' מדרגות בב' כתות מלאכים א' של רוח וא' של אש אלא כל המלאכים כלולים מחומר וצורה. ובחי' החומר שלהם מורכב מאש ורוח. (וכמו הנשמה שניצוץ האלקי הוא בבחי' האש ויש רוח האדם הרי מורכב' אש ורוח יחד שהן נשמה ורוח כו'). וכך המלאכים הצורה שלהם בבחי' רוח כמו כי רוח החיה באופנים (יחזקאל א, כ) על אשר יהיה שם הרוח כו' וחומר שלהם מאש מורכב ורוח וז"ש עשה מלאכיו רוחות כו'. וכמו השרפים יש בהן מבחי' האש יותר והחיות מבחי' רוח יותר כו'. וכן בד' מחנות מחנה מיכאל בבחי' החסד ומחנה גבריאל בבחי' הגבורה יש מחנה אופני הרכבת חומרםבאש ורוח ויהיה איך שיהיה עכ"פ החומר שלהם מעין הצורה בבחי' הרוחניות והדקות באופן התכללות מחו"ג בלי הרחק רב כ"כ ביניה' והטעם הוא משום דהן בבחי' צו"ח שקרובים בערך זע"ז כנ"ל. משא"כ האדם בגופו היינו בחי' מדבר בדומם. ע"כ גוף האדם (גם עכשיו שבא בדרך תולדה מאו"א) גשמי יותר בערך מגופות המלאכים. אמנם היא גופא יש להבין דהלא היה מהראוי להיות נשמת האדם חומר מעין הצורה שהוא הנשמה גבוה יותר מגוף המלאכים שלמטה מבחי' אדם כנ"ל או שגם למלאכים יהיה חומר גס כגופות בנ"א כו'. אך הענין הוא דאדרבה היא הנותנת משום דנשמת האדם גבוה יותר ע"כ הושפל בגוף גשמי יותר מפני שיש ביכולתו להפוך גם הגוף החומרי ביותר להיות בו ג"כ בטול היש לאין כמו שאנו רואים בבע"ת אמיתית שנהפך הרע עצמו לטוב כו'. אבל למלאכים לא ניתן גופות גשמיים לפי שאם היו גופות שלהם גשמיים כגשמיות גופות בנ"א לא היה ביכולת אור נפשם הרוחני להפוך חומר הגס הגופני שלהם להיות בבטול היש לאין כלל ואדרבה היה נמשך אור רוחניות נפשם אחרי התמשכות גופם הגס להפרד מאלקות בתאוה חומרית וגשמיות. וראייה מן הנפילים אשר היו בארץ שהן בני האלקים ממש אשר באו אל בנות האדם כו' לפי שירדו למטה בגופים חומריי' כגופות בנ"א שנתגשמו מאד עד שלא היה ביכולת אור נפשם האלקית להפוך כלל לגסות וחומריות הגוף הפוך המלאכים עליונים דעכשיו שהם גם בחומר שלהם בתכלית הבטול לאלקות בתמידות כו'. והוא מצד שאין אור נפשם ממדרגה גבוה כ"כ כנפש האדם שהיא חלק הוי"ה ממש כמ"ש (משלי כ, כז) נר הוי"ה נשמת אדם. ושרש נפש המלאכים הוא מבחי' החי שלמטה מבחי' מדבר. ולכך חומר המלאכים דק ורוחני דוקא כדי שיוכלו להפוך חומרם אל צורת נפשם יחד. אבל האדם ששרשו גבוה יותר שהוא בחי' מדבר לזאת ירדה בגוף חומרי יותר מפני שביכולתה להפוך אותו מטעם הנ"ל שכל הגבוה יותר כו'. וזהו הטעם באמת שחומר גופו של אדם היה מבחי' הדומם עפר הגשמי ואח"כ נתלבשה בו הנשמה בחי' מדבר כמ"ש ויפח באפיו כו' וד"ל. (לז) ולהבין שרש הדברים הנה ידוע שתכלית בריאות העולמות היה רק בשביל שיהי' לו דירה בתחתונים דוקא. והוא ע"י בחי' בטול היש לאין ע"י נשמת האדם דוקא כמ"ש (ישעי' מג, ז) כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו כו' בגין דישתמודעון ליה. ודוקא ע"י הצדיקי' בתו"מ וכמ"ש (שם מט, ג) ישראל אשר בך אתפאר (וכמארז"ל (כתובות ה, א) גדולים מעשה צדיקים ממעשה שמים וארץ כו' לפי שמעשה שמים וארץ הוא מיש לאין ומעשה צדיקים הוא בחי' בטול היש לאין כו' כידוע). וז"ש אשר ברא אלקים לעשות לתקן כו'. שע"י האדם דוקא נתברר ונתקן כל מה שצריך לתקן במה שע"י האדם נעשה בחי' בטול היש לאין בכל העולמות עד רום המעלות. והטעם שע"י האדם דוקא לפי שהוא בצלם אלקים כו' שהוא שם מ"ה דחכ' ובחכ' דוקא אתברירו כל רפ"ח נצוצין שנפלו בשבה"כ כו'. להיות ידוע שהשבירה היתה בבחי' ז"ת דבינה דבחי' ס"ג דנקודים והיה זה מצד רבוי האור ביותרשלא היה הכלי יכול לסבול האור כי רב הוא. וע"כ נסתלק האור ונפל למטה ונשבר כו'. וע"כ עיקר בחי' התקון הוא להיות מעוט האור ורבוי הכלים שמפני זה יהיה ענין התיישבות האורות בכלי' דוקא. שזהו בחי' היחוד והתכללות האורות בכלים מכלים שונים. וזהו דוקא ע"י שם מ"ה דחכ' שהוא בחי' האדם שע"י נעשה בטול היש לאין שהוא עיקר בחי' התקון דשם מ"ה שעי"ז יהיה בחי' היחוד והתכללות היפך בחי' התהו שהיו בבחי' ענפין מתפרדין זת"ז. וע"כ אמר בהן וימלך כו' וימת כו' כידוע. ובאור הדברים הנה יש להקדים תחלה שרש ענין בחי' אור וכלי מהו איך שהכלי הוא בחי' הגבלת האור כו'. דהנה ידוע דרך כלל שהאור הוא בחי' אין האלקי והכלי הוא בחי' היש והמה ב' הפכים ממש ועכ"ז מתחבר האור בכלי כו'. והענין הוא דענין ובחי' האור הוא בחי' גלוי והתפשטות ההארה האלקית שמאיר ומתפשט מאור עצמות המאציל (ע"ד הנא' במשה וזקנים (במדבר יא, כה. כו) ויאצל מן הרוח כו' ותנח עליהם הרוח שזה היה רוחו של משה ממש רק שהופרש ונאצל מרוחו על הזקנים שהיו במדרגתו ממש כו'. וכך אורות הנאצלים מאור עצמות המאציל שזהו כמו שלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י). וע"כ ע"ס דאצי' הן בבחי' אין דאא"ס ממש דהיינו שהן בבחי' בטול תמידי ליכלל בעצמות המאציל. ולזה אמר ע"ס בלי מה בלי מהות כלל. משום דאיהו וחיוהי שהן האורות דע"ס חד ממש. (ועד"מ מכחות הנפש כמו כח השכל אע"פ שמאיר ונמשך מן הנפש בכלי המוח. מ"מ עולה ונכלל תמיד בעצם כח המשכיל שבנפש ההיולי שאינו נק' במציאות חכמה עדיין אף להיות משכיל ומוליד שכל וסברא כו' רק מצד התלבשות האור הזה בכלי המוח אז נק' שכל וחכמה והוא גם מה שנק' בתואר חכם להתחכם בכל שכל וחכמה. ונמצא מה שנק' חכמה בה"א שהוא בשם מציאות חכמה זהו מצד בחי' הכלי דחכמה שבו נאחז האור והוא בחי' היש של האור במה שנראה ונגלה במציאות שכל עכ"פ והוא המגביל את האור לפי אופן כלי השכל במה שהוא מתחכם כו' שעושה את האור במציאות יש. אבל מצד בחי' האור דחכ' עצמו הרי הוא בבחי' אין ההיולי כמו כח המשכיל שבעצם הנפש כו'. וכ"ה בבחי' אור הבינה וכן בשאר המדו' כחסד וגבורה כו'. דמה שנראה וניכר במציאו' דבר מה בבחי' יש זהו מצד הכלים שהוא בחי' היש המגביל את האור להיות בבחי' מציאות חו"ג כו' אבל בחי' האורות נכללים בעצמות ולא נק' בשם מציאות דבר מה עדיין כו'. וכמו"כ באורות עליונים דע"ס דאצי' וכמו חכים ומבין כו' שמצד האורות אמר חכים ולא בחכ' ידיעא כלל. אבל מצד בחי' הכלי שנק' חכמה במציאות יש זהו שאמר חכמה מוחא כו' כידוע. וא"כ הרי מובן עכ"פ מזה שהאורות והכלים הם ב' הפכים ממש מן הקצה לקצה כו' כמו מנגדיים דאש ומים. שהאורות המה בבחי' בטול בבחי' אין ליכלל בעצמות והכלים הן בבחי' יש נפרד במהות נבדל בפ"ע דוקא הפוך בחי' הבטול וההסתלקות כו'. ולזה נק' ע"ס בלי מה כו' כנ"ל. וא"כ לכאורה לא יובן איך יכול להיות שיחובר ויתאחד האורות בכלים מאחר שהן ב' הפכים ממש כאש ומים שהאש עולהלמעלה והמים יורדים כו'. אלא צ"ל בהכרח שע"י בחי' התכללות שיש באו"כ שכל א' כלול מהפוכו דוקא ע"י זה הם מתחברים יחד. דהיינו שהכלי נעשה בבחי' בטול היש לאין כטבע האור הפוך טבע הכלי והוא מה שנכללת ומתבטלת באור והאור נמשך ויורד מאין ליש להתאחד ולהתאחז בכלי הפוך טבעו לעלות למעלה כו'. שזהו הנק' התכללות שכל א' וא' כלול מהפוכו דוקא ע"י זה הם מתחברים שהאור נאחז ומתיישב בכלי דוקא. (וכמו אור הנר בכלי השמן דהאור נמשך בפתילה ע"י השמן והשמן ופתילה נכלל באור שזהו הגורם אחיזת האור בנר. וזהו שהאור דנר עולה ויורד תמיד ומתקיים זמן רב כו'. אבל בלא שמן האור קופץ ומסתלק כטבעו לעלות במקורו כו' רק ע"י הפתילה שנכללת בו נמשך ויורד להאיר בשמן ופתילה כו'):
(לח) ובאור הענין ידוע כמו בבחי' התכללות דחו"ג ב' הפכים. כמ"ש לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא. שזהו התכללות דאש ומים כמ"ש בס"י טרף אש ומים ובללן זה בזה שא"א שיתחברו כא' מזיג' והרכב' שלהם לפי שכלול כל א' מזולתו ההפכי והוא מה שהוציא מים מאש ואש ממים כו' כידוע. וכ"ה בענין בחי' ההתכללות דאו"כ כל א' כלול הוא מבחי' מדרגת זולתו ההפכי דוקא והוא מה שהכלי שמצד טבעה הוא בבחי' יש נעשה בבחי' בטול היש לאין. שזהו מדרגת האור שטבעו לעלות ולהיות בבחי' אין והאור שטבעו לעלות יהיה בבחי' מדרגת הכלי הפוכו שיורד ונמשך למטה להאיר בו מפני שיש באור מבחי' הירידה למטה ובכלי מבחי' ההעלאה כמו שיש במים אש ובאש מים כו'. ועי"ז מתאחדים האו"כ יחד כמו כל ב' הפכים שאינם מתאחדים יחד כ"א באופן שכל אחד יתפוס ויתלבש במדרגת המנגדו דוקא כו' וד"ל:
(לט) וזהו כמו האור והפתילה הנ"ל שאם הפתילה קיימת לגמרי ואינה כלה ונשרפת באש הדולק יקפוץ האור ואינו נאחז בה כלל. אבל בבטולה והתכללותה באש עי"ז נמשך האור למטה ונאחז בפתילה כו'. וכ"ה ברקבון הזרע בארץ שנתבטל ישות שלה באין דכח הצומח שבארץ ועי"ז נמשך אין הרוחני דכח הצומח בה להצמיחה מאין ליש בתוס' רב. וכן בזרע הנקלט שנסרח ונתבטל מזה דוקא יומשך כח המוליד בטפה זו להוליד ולד שלם כו'. וכה"ג בכל יחוד עו"ע משפיע ומקבל. שזהו כמו או"כ וד"ל:
(מ) אך הנה מובן מזה עכ"פ שבטול היש לאין דכלי והמשכת אין ליש דאור כאשר הם מתכללי' ומתמזגים במזיגה נכונה דהיינו במדה קצובה לפי הראוי להיות אזי האור מתיישב בכלי ומתקיים בה. אבל אם לא נעשה התכללות זאת במדה נכונה אין זה דבר המתקיים. וזהו עיקר בחי' התקון שהוא ההתכללות כנ"ל שתהא במדה נכונה. (והוא ע"י קו המדה הנק' מתקלא או משחתא כידוע). ויש בזה כמה מדרגות א' כאשר בחי' בטול דאין דאור יותר מכפי המדה אזי אינו נמשך האור מאין ליש להתיישב בכלי אע"פ שיש בכלי התכללות בבחי' בטל היש לאין אינו מועיל להיות התיישבות והמשכת האור בכלי וממילא יסתלק האור למעלה. וכמו שהיה בבחי' אורותדתהו שהאור היה בבחי' האין והבטול ביותר ליכלל בעצמות ולא היה הכלי מכילו להתיישב בו לפי שלא היה בכלי בחי' בטול היש לאין כ"כ לפ"ע דבחי' האין דאור כידוע שבחי' הכלים דתהו היו בבחי' ב"ן שהוא בבחי' יש יותר מכפי המדה שצריך להיות לבחי' האורות דתהו (ובמ"א מבואר להיפוך שהיה האור דתהו בבחי' יש ביותר ע"כ לא יכול הכלי להכילו כו'. ודוגמא לדבר היה בלוחות ראשונות שנשברו מפני שהיו בתוקף גלוי האור בבחי' יש ביותר ע"כ נפל בזה קנאת נחה"ק ונפלו בחטא העגל אח"כ כו'). וזהו כמשל תלמיד היושב לפני רבו שכאשר צריך לקבל אור שכל גבוה ביותר צריך לבוא לבחי' בטול היש ביותר משא"כ כשאין צריך לקבל רק שכל קטן שאינו גבוה כ"כ א"צ לבא לבחי' בטול היש כ"כ מפני שצ"ל בטול היש לפ"ע האין דאור המשפיע כו'. ולזאת הנשמות בג"ע ילכו מחיל אל חיל כו' (תהלים פד, ח) כל שצריכי' לעלות למדרגה גבוה יותר יותר באים לבחי' בטול העצמות עד שבטול היש בג"ע התחתון כיש גמור יחשב בעלותם לג"ע העליון. וכמו המתבטל לפני שר הצבא שבעלותו לפני המלך בעצמו יבא לבטול גדול יותר עד שבחי' הבטול הראשון כיש יחשב לפ"ע רוממות המלך על הש"צ. וכן לפ"ע זה העולה והולך משר הקטן לשר הגדול ממנו כו' וד"ל. והב' הוא להפוך כאשר בחי' היש דכלי הוא בבטול יותר מכפי ערך האין דאור ג"כ האור מסתלק כמו כליון הפתילה באור ביותר שהאור קופץ ומסתלק כו'. (וכמו חנוך ואליהו שעלו בגופם למעלה מצד עוצם בחי' הבטול דיש שבגופם יותר על ערך האין דנשמתם כמ"ש (בראשית ה, כד) ויתהלך חנוך כו' ואיננו כו'. ובמשה היה להיפוך שהיתה נשמתו בבחי' מה ואין יותר. והיה בגופו בבחי' בטול לפ"ע לקבלת האור בבחי' יש דוקא שהרי היה קיים בגופו למטה והיה מדבר עמו פא"פ כאשר ידבר כו'. וכן יהיה במשיח שיתיישב בו האור העליון ביותר בבחי' יש לפי שבחי' בטול היש יהי' לפ"ע האין ממש). והפוך זה ממש הוא כאשר יש תרתי לגריעותא שהכלי אין בה בחי' בטול היש כלל וכלל. וגם האור הוא היורד ונמשך למטה מאין ליש ביותר שמאמצעות שניהם יבא סבת ירידת האור העליון שיהי' נמשך עד למטה מטה ביותר גם בבחי' הגסות דקליפה. וכמו הנפילים שהיו בארץ שהיה שרש נשמתם מבחי' פסולת השפע מ"ד כו'. ונתלבשו בגופים גשמיים שמאמצעות שניהם ירדו למטה מאד. וכן ענין מותרו' השפע לע"ש דנוגה מז"מ דתהו כמו שהן למטה כו'. (וכמ"ש במ"א בענין שדים ומזיקים שנבראו בע"ש בה"ש כו'). וכ"ז במדה שצ"ל באו"כ בטבע עצמם וכמו"כ הוא במה שמתכללים זה מזה. דהיינו מה שיש באור מבחי' הכלי להיות נמשך מאין ליש כטבע הכלי שיהיה במדה ושעור. לא יותר מכפי ערך בטול היש דכלי שיש בה ממדרגת האור וכן בכלי עצמה לבד שיש בה שעור ומדה בטבע עצמותה בבחי' היש. הנה גם מה שיש בה מבחי' האור בבטול היש לאין בהתכללות באור ג"כ יש בזה שעור ומדה לא יותר מכפי ערך האין דאור ולא יותר מבחי' ירידת האור מאין ליש כו' עד שאין בחי' היש דכלי וגם בטול היש דכלי רק לפ"ע בחי' האין דאור ויריד' האור מאין לישכו' הכל במדה ומזיגה נכונה באופן שיהיה בחי' השפעת האור בכלי מאין ליש במדה ממוזגת מאין ליש יחדיו ישכונו. שזהו עיקר בחי' התקון דשם מ"ה שהאו"כ כלולים זע"ז לפ"ע דוקא ע"כ מתייחדים והיו לאחדים ממש וד"ל. (ודוגמא לענין זה הוא מה שאנו רואים שהתורה היא בבחי' התקון דשם מ"ה דחכ' כידוע דאורייתא מח"ע נפקת ובחכ' דוקא אתברירו כו'. וזהו שכל התו' היא רק לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כו'. להיות שהתורה היא בקו האמצעי דבחי' ת"ת. כמ"ש (דברים לג, ב) מימינו אש דת למו כלול מחו"ג יחד. ולכך ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה דוקא כידוע. והענין הוא במה שאנו רואים בכל המצות שיש כמה מהן שהן בבחי' העלאה מלמטה למעלה בבחי' בטול היש לאין כמצות הקרבנות ותרומות ומעשרות וצדקה וגמ"ח ושארי מצות כציצית ותפלין וכה"ג הן בבחי' המשכות אלקות מלמעלה למטה להיות גילוי שם הוי"ה מן ההעלם שזהו מאין ליש כו'. ודרך כלל הן רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שהן בחי' חו"ג. אבל כ"ז נעשה במדה ושעור בדקדוק גדול גם בכל מצוה ומצוה דרמ"ח מ"ע שהן בבחי' ה"ח בכלל הרי נק' נר מצוה בבחי' או"כ שצ"ל בבחי' התכללות נכונה באופן המשכת אור הוי"ה מאין ליש ובבחי' הכלי בבטול היש לאין ממוזג בשעור ומדה דוקא. ולזה כל המצות הן במדה בלי תוס' וגרעון. כמ"ש במ"א ע"פ (ישעי' לג, יח) איה ספר איה שקל כו'. וכן בל"ת בבחי' ה"ג כו' מפני שזהו עיקר בחי' התקון דחכ' דתורה שיהיה התכללות מימין ושמאל דחו"ג הכל במדה ושעור נכון ע"פ מאמר קו המדה. ולזה הזהיר (משלי ל, ו) אל תוסף כו' כידוע. משום דבחכמה דשם מ"ה דתקון אתברירו שהוא ההתכללות במדה דוקא וד"ל. ועוד דוגמא לזה הענין הוא ענין מה שאמר במלאכי' (יחזקאל א, יד) והחיות רצוא ושוב שהרצוא הוא בחי' ההעלאה ובטול היש לאין ליכלל ולידבק במקורו והשוב הוא להיפוך ממש בחי' ההמשכה וירידה מאין ליש ממש ואנו רואים שבכל מלאך כלול רו"ש יחד במדה ושעור דוקא. כמ"ש והחיות רו"ש דמשמע שרו"ש תמיד כאור הנר שעולה ויורד תמיד כו'. (וכנשימה באדם שיוצא וחוזר ונכנס ועי"ז מתקיים דוקא). וכמו מראה הבזק שהוא להב היוצא בין החרסים כו' (חגיגה יג, ב) דהיינו שאין השוב רק לפ"ע הרצוא לבד ולא יותר ואין הרצוא רק לפ"ע השוב לבד ולא יותר (וגם מה שיש התכללות ברצוא מבחי' שוב ובשוב מבחי' הרצוא ג"כ הוא בשעור ומדה דוקא כנ"ל. וכ"ה בבחי' התקון דחכ' דתורה הנ"ל וד"ל:
(מא) והענין יובן בעבודת ה' בבחי' אוי"ר שנק' רו"ש כידוע. ודרך כלל הוא ב' מדרגות דתפלה ותורה שהתפלה עיקרה בבחי' רצוא והתורה עיקרה בבחי' שוב וכידוע בענין האומר אין לו אלא תורה אפילו תורה אין לו (יבמות קט, ב). דהיינו רק בחי' שוב בלא רצוא דתפלה וכמו"כ להיפך בחי' רצוא דתפלה לבד בלא תורה כלל אלא צריך שיהיו שניהם יחד דוקא ובמדה ושעור ושיהיו כאו"א כלול מזולתו ההפכי ג"כ במדה ושעור. והוא שיהיה בתפלה בחי' המשכת אלקות בקבלת עומ"ש. ובת"ת צ"ל ג"כ בבחי' היראה שהוא בטולהיש לאין והכל לפ"ע כנ"ל. וכן באוי"ר שהן רו"ש ב' הפכים צ"ל התכללות משניהם במדה ושיעור כידוע. בענין התכללות דיראה ופחד יצחק באהבה דאברהם. כמו (תהלים ב, יא) וגילו ברעדה (ברכו' ל, ב) במקום גילה שם תהא רעדה וכמ"ש במ"א וד"ל:
(מב) וכ"ז לפי שכל עיקר הכוונה בהשתלשלות העולמות הוא בשביל בחי' התקון שהוא ההתכללות דחו"ג באו"כ בשעור ומדה בכדי שיוכל הכלי להכיל האור דוקא ולא יסתלק כנ"ל. וזהו שאנו מוצאים במלאכים עליונים שיש בהן ג"כ בחי' עבודה זאת דבחי' התקון בבחי' ההתכללות דאין ויש דאו"כ הנ"ל והוא מ"ש בהם (יחזקאל א, יד) והחיות רצוא ושוב בחי' בטול היש לאין זהו בחי' הרצוא שלהם ובחי' המשכת אלקות מאין ליש עליהם זהו בחי' השוב וכמו (שם א, כד. כה) בעמדם תרפינה כנפיהם כו'. (והיינו בשיר שלהם שהוא בבחי' רו"ש דוקא כידוע). וזהו לפי שהמלאכים הגם שהן בבחי' בהמות וחיות כפני אריה ופני שור כו'. שהוא בבחי' התהו שקדם לבחי' התקון דבחי' אדם. אבל הרי יצאו מארץ עלאה כמ"ש תוצא הארץ נפש חיה כנ"ל. והארץ הרי היא בבחי' התקון דחכ' כמ"ש ה' בחכמה יסד ארץ. (כנ"ל באריכות וע"כ אנו מוצאים שיש בהם בחי' ההתכללות כ"א מזולתו ההפכי דוקא. וכמ"ש בזוהר דכלילן דא בדא ושליבן דא בדא כו'. וכמ"ש (ישעי' ו, ג) וקרא זא"ז כו' ות"י ומקבלין דין מן דין כו'. שהרי ד' חיות שבמרכבה מתחברים יחד להיות נושאות את הכסא כו' וכמ"ש במ"א). והיינו לפי ששרש התהוות המלאכים מארץ עלאה שהוא בחי' המל' מבחי' או"כ שבמל' שהוא בחי' אין. ויש בהתכללות זע"ז במדה ושעור כנ"ל. וע"כ נתהוו המלאכים ג"כ בבחי' או"כ דוקא האור הוא בבחי' הנפש והצורה שלהם שהוא בבחי' האין והבטול לאלקות תמיד מצד שרשם בבחי' האור שבמל' (כמיכאל באהבה פני אריה אל הימין ששרשם באור המל' דחסד כו'). ובחי' גופם וחומר שלהם הוא בבחי' יש נפרד מצד שרשו בבחי' היש דכלים שבמל'. אך גם בחי' הכלי הוא בבטול היש עכ"פ לפ"ע האין דאור כו' כמו שהוא באו"כ דמל' מקור חוצבם וע"כ חומר המלאכים דק ורוחני מעין הצורה דוקא. (והוא מהבל רוח פיו ית' שעולה ויורד בבחי' רו"ש. וזהו והחיות רו"ש בכללות כו'). וע"כ כל עבודת המלאכים בשיר הוא בבחי' רו"ש להיות גם גופם וחומרם בבחי' בטול היש לאין בסבוב והשתחואה כו' ע"י אור נפשם ורוחם שהוא בבחי' האין האלקי מצד שרשו באין האמיתי דבחי' המל'. ולזה נק' בני האלקים שיש בכח לעשות גם בגופם בחי' בטול היש לאין. וזה בא בחלוק מדרגות רבות בכל עולם לפ"ע גלוי אור האלקי שהוא בבחי' המל' המאיר בכל ג' עולמות דבי"ע והכל בשעור קצוב באור בין בכלי אין ויש כנ"ל לפי אופן הראוי שיהיה קיום האור בכלי כנ"ל. (וראייה לזה ממה שאמרו (סנהדרין לח, ב) הושיט אצבעו קטנה ביניהם (ביתר מכפי המדה) ושרפן (שנתבטלו לגמרי. וכה"ג גם בצמצומים האחרונים ביותר עד ע"ש דנוגה דעשיה וראייה ממחנה סנחרב כו'. (וכמ"ש במ"א והוא צמצום דקו המדה בשם אלקים עד שיוכל להיות יש נפרד גמור וגם זה במדה כו'). וזהו עיקר בחי' התקון כנ"ל גם במלאכים ועולמות התחתונים להיות שרשםמבחי' או"כ דמל' (עד הגלגלים שמסבבים בבטול היש במד' לפ"ע קבלתם מחצוני' הכלים דמל' דמל' דעשייה כו'). ואמנם במלאכים החומר הוא מעין הצורה דוקא בקירוב הערך כמו שהכלי הוא מעין האור למעלה בשרשו. והיינו בחי' צומח וחי כנ"ל וד"ל:
(מג) אך הנה א"כ יש להבין מהו ההפרש בין נשמות למלאכי' שהנשמות הן בבחי' אדם בצלם אלקים ולא המלאכי' שהן רק בבחי' החי שלמטה מבחי' מדבר כנ"ל מאחר שמבואר למעלה דגם במלאכים הוא בבחי' התקון שהוא בחי' התכללות דאין ויש באו"כ במדה ושעור בבחי' רו"ש מצד שרשם באו"כ דמל' כנ"ל שזהו ג"כ ענין שם מ"ה דאדם כידוע וגם למה ניתן לאדם גוף גשמי יותר מן הגופים דמלאכים הלא היה ראוי להיות להיפוך לפי הנ"ל דכל שהאור עליון יותר צ"ל הכלי בבחי' בטול היש לאין יותר כו'. אמנם הנה עיקר ההפרש בין נשמות למלאכים אע"פ שגם המלאכים כלולים מאו"כ דבחי' המל' שנק' ארץ עלאה כנ"ל. אבל אין עיקר שרשם רק מבחי' חצונית הכלים דמל' בלבד. ואף שיש בהם מבחי' האור ג"כ שזהו ענין הבטול שלהם כנ"ל. אך זהו רק מבחי' חצוניות האור המאיר בחצוניות הכלים. (כחיצוניות החיות דנפש בחיצוניות האברים) (שהוא בחי' צומח וחי שבאדם ולא פנימית האדם שבפנימית הכלים. וז"ש (יחזקאל א, י) ודמות פניהם פני אדם בבחי' דמות לבד כו'). אבל שרש הנשמות הוא מבחי' פנימית הכלים שהוא בבחי' פנימית אדם העליון דאצי' (כידוע שהנשמות נולדו מיח"ע דזו"נ ואו"א וכמו (ישעי' סג, טז) כי אתה אבינו כו'. כטפה במוח האב שמוליד בדמותו כצלמו בבחי' עצמות ממש. כמ"ש (משלי ל, ד) מה שמו ומה שם בנו כו'. וגם באדה"ר דכתי' ויפח באפיו נ"ח נשמ' זו היא מבחי' פנימיו' הכלים שהוא בחי' אדם ממש אדמה לעליון כו'. משא"כ המלאכים שהגם שהם באים ג"כ מרוח פיו ית' כמ"ש (תהלים לג, ו) וברוח פיו כל צבאם. זהו רק הבל חיצוני שבאותיות הדבור שנמשך מחיצוניות הבל הלב כו'. (וכמ"ש במ"א). וע"כ ע"י האדם דוקא הוא עיקר בחי' התקון דשם מ"ה העליון וכמ"ש בו ולכבודי בראתיו כו'. וע"כ אין לבחי' התכללות דרו"ש דמלאכים ערך כלל לבחי' התכללות דתקון דשם מ"ה דאדם ע"י תו"מ ואוי"ר שלהם כנ"ל. דאע"פ שגם במלאכי' יש בחי' התכללות דאין ויש דאו"כ לפ"ע דוקא. היינו רק כמו שהם בשרשם בבחי' חצוניות דאו"כ שבמל' שאינו בבחי' מדבר דאדם עצמו כלל (רק בחי' החי שבמדבר לבד). אבל שרש הנשמות הוא בבחי' פנימית הכלים העצמיים שכלולים באורות הפנימיים ועצמיות דכללות בחי' אדם העליון שהוא בחי' מדבר. ע"כ להם ניתנה התורה דוקא. לברר לעה"ד טו"ר ולתקן ולהעלו' כל העולמות ומלאכים עליונים בבחי' שם מ"ה דחכמה דאדם שהוא שרש בחי' התקון במא' דקו המדה שבכל ההשתלשלות עד רום המעלות וכידוע שזהו עיקר יתרון מעלת עולם התקון על עולם התהו שהיה שם השבירה שמברר ומתקן לרפ"ח ניצוצות במדה ושעור שנק' מתקלא וכמא' עד דלא הוה מתקלא כו'. (כמשי"ת). ובזה יתורץ גם הקושיא השניה הנ"ל למה ניתן לאדם גוף גשמי יותר מן הגופים דמלאכים. שהיה ראוי להיותלהיפוך כו' להיות שנפש האדם מלובש בגופו ג"כ בבחי' או"כ שנק' חומר וצורה שהוא בחי' אין ויש כנ"ל במלאכים אך הנשמה דאדם הוא בבחי' אין דחכ' עלאה שע"ז אמר (איוב כח, יב) והחכמה מאין כו'. (ששרשו הראשון הוא בחי' פנימיות אבא דאצי' כמ"ש כי אתה אבינו כו') הוא למעלה הרבה מבחי' נפש וצורה דמלאכים כו'. והוא בחי' בטול בעצם שנק' אין בעצם שיש בכל ניצוץ האלקי שאין זה במלאכים שגם בנפשם הרוחני אינו רק בחי' בטול היש גם מצד שרשו באור דמל' שהוא רק בחיצוניות הבא לכלל שפע ואינו עצמיות דבחי' אדם כנ"ל. וע"כ לאדם דוקא ניתן גוף גשמי יותר מבחי' גשמי' דד"י ארמ"ע. לפי שזהו הכלל בכ"מ שכל אור היותר עליון בשרשו למעלה דהיינו שקרוב יותר לבחי' אין העצמות דא"ס (שהוא בפנימיות הכלי' דחו"ב וזו"נ כנ"ל) יותר יוכל לבא למטה מטה גם בבחי' הכלי היותר גס ויש נפרד להפכו לבחי' אין וכל אור שאינו עליון בשרשו בבחי' האין האלקי כ"כ לא יוכל להפוך מיש לאין רק דבר שאינו בבחי' יש נפרד כ"כ ולא יש נפרד לגמרי. ויובן זה עד"מ לפני מלך מרומם ביותר יפול גם איש הגיא וגס הרוח ביותר ויבוטל ממציאותו. משא"כ לפני שר שאינו מרומם כ"כ לא יפול מגסותו וגיאותו כ"כ. אבל מי שאינו בגאות וגסות כ"כ יפול מגסותו וגיאותו גם לפני שר שאינו מרומם כ"כ כו'. וכ"ה הנמשל בנפש האדם מצד שרשה למעלה בבחי' אין ובטול ביותר להיותה קרובה יותר לעצמות א"ס ב"ה בבחי' חכמה כח מה בעצם ע"כ ניתן לה גוף גס וחומרי ויש ביותר מפני שיש בכח דאין כזה בנשמה האלקית להפוך ולבטל גם לנה"ט החומרית. (וכמ"ש במ"א בענין ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך כו'. דבמקום שפל כזה בנש"ט דמצרים היה צריך שיבוא מעצמות אור העליון כו'. שגם נש"ט נתבטלו ממציאותם כו'. וכמו"כ בענין המופתים שע"י משה דוקא להכניע לפרעה גסות היותר קשה. ולכך אמר (שמות ו, כז) הם המדברי' אל פרעה כו'. הוא משה דוק' שהיה כח מה דבחי' אין דנשמת משה במדרגה גבוה כ"כ לעשות מיש וגסות דפרעה בטול לאין ולא ע"י זולתו שאינו בבחי' מה ואין כ"כ כו'). אבל המלאכים שהן מחיצונית הכלים דמל' כנ"ל שאינם בבחי' האין העצמי דאלקות כ"כ אין ביכולתם רק להפוך לגוף רוחני דאש ורוח הרוחניים שהוא החומר שלהם כנ"ל אבל לא לגוף גס וחומרי כגוף האדם כו'. וע"כ אם היה למלאכי' גופים חומריים כגוף האדם לא היה גם נפשם בבחי' אין ובטול לאלקות כי היה נפשם נמשך אחר גופם מצד גסות ויש דגוף החומרי שהיה גובר על בחי' אין דנפשם ומורידו וממשיכו למטה בחומריו'. כמו שמצינו בנפילים כו' כנ"ל שנפלו למטה לגמרי. משא"כ נשמת האדם מצד שרשה באין דעצמות אלקות בבחי' פנימית דח"ע כו' (שהוא פנימית הכלים דאור אבא כטפה במוח האב כנ"ל). ע"כ יש ביכולתה להפוך גם הגסות החומרי דגוף להיות גם הוא בחי' הבטול ממש לאין. כמו שמצינו בנביאים וצ"ג שהיה אור נשמתם גובר על גופם לזככם בתכלית כו'. ולפ"ע גם בכל ניצוץ קטן מישראל שאומ' נשמה שנתת בי טהורה היא מבחי' טה"ע שלפני הצמצום דקו"ח כו' וד"ל. וז"ש בע"ח דהנשמה עצמה א"צ תקון. לפי ששרשה בפנימיותהכלים דתקון דחכ' כנ"ל ולא ירדה רק לברר לעה"ד טו"ר שבגוף החומרי לפי שיש ביכולתה לתקן שאין כח זה במלאכים כלל. ע"כ לא ניתן להם גופות רק בדקות ורוחניות כפי שיוכל האור דנפשם לעשות בטול היש כו' מצד שאין שרשם רק בבחי' החי שלמטה מבחי' מדבר דאדם כנ"ל. (וזהו שבקשו המלאכים לבחי' הוד דתורה (שבת פח, ב) כמ"ש (תהלי' ח, ב) תנה הודך על השמים והשיב להם גזל כו' רציחה יש ביניכם כו'. והכוונה שעיקר התורה ניתן לברר לעה"ד טו"ר ואין זה ביכולת המלאכי' כלל רק בנשמות מטעם הנ"ל וד"ל:
(מד) אך הנה עדיין אין זה מובן למה אין באדם חומר מעין הצורה לפי כלל הנ"ל במשל תלמיד לפני רבו שכל שהאור עליון יותר צ"ל בחי' בטול היש ביותר. ועוד דלפי הנ"ל בבחי' התהו והתקון הרי אורות דתהו היו בבחי' אין ובטול ביותר והכלי היה בבחי' יש שלא לפ"ע האין וע"כ ירדה ונפלה כו'. וא"כ חיות ובהמות ששרשם בבחי' התהו צ"ל הכלי בבחי' בטול היש לפ"ע האין ביותר יותר מהאדם שהוא מבחי' התקון דשם מ"ה ששרשו עליון יותר בבחי' האין דעצמות הרי צ"ל בו כלי שיהיה בו בטול היש לאין יותר לפ"ע האין שלו יותר ממלאכי' ונהפוך הוא שכלי האדם גס ביותר רק שנהפך גם הוא לאין ואין לו ערך כלל לבטול הכלי דגופים דמלאכים כו'. אך הנה מבואר במ"א בענין לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהיה קשה כארז (תענית כ, א) שעיקר ההפרש בין המדות דתהו לתקון שהאורות דתהו תקיפים וחזקים ביותר שזהו בחי' הישות באור דוקא כנ"ל כמו אה"ר הטבעית ברשפי אש חזק מאד בבליטה גדולה והרגשה חזקה שא"א לעמוד על נפשו ולבטלו להפוכו כלל וכלל. וע"כ נק' בשם בחי' גבו' דב"ן ובבחי' נקודות כו' (דלא כדלעיל) ולפ"ע זה היה בחי' הכלים שהוא במה שנתלבשה המדה במעוט שלא יכיל האור. (וכמו לוחות ראשונות שנתנו בקולות וברקים כו'. ולא יכלו נש"י לקבל מפני מעוט הכלי כו' ונפלו בחטא העגל אח"כ. ואמנם בחי' התקון הוא בחי' האין ומה בעצם תכלית הבטול והעדר ההרגשה עד שיוכל לבא ברבוי התכללות הכלים דוקא שהוא דבר והפוכו כמו רך כקנה והפוכו הפוך קשה כארז דתהו. וזהו ענין המתקלא דתקון הנ"ל שנמדד באו"כ להיות כלול כ"א מהפוכו במדה ושעור שיהיה מאין יש ומיש אין הכל במדה דוקא שאין זה רק ע"פ בחי' שם מ"ה שהוא בבחי' האין ממש שיכול לעשות מיש גמור בחי' אין ממש ומבחי' אין ממש לבחי' יש ולא יהיה יש נפרד כלל. וכמו בע"ת שהוא יש נפרד לגמרי ונעשה בבחי' אין ממש. (וזהו להפוך גם לקשה כארז דמדות דתהו שנק' אורות תקיפין לבא לבחי' בטול במס"נ ממש). ובצ"ג לזכך הגוף שיאיר בו מאין ממש בבחי' יש גמור כחנוך ואליהו ואינו יש נפרד כלל וכמשיח ומשה כנ"ל. וכ"ז מצד בחי' האין האמיתי דעצמות שבשם מ"ה דוקא. וזהו עיקר ההפרש בין בחי' התהו והתקון ולכך בבחי' העלאת מ"ן לבחי' התהו הוא בבחי' יש ג"כ כמו שהוא בבחי' התהו. (וכמ"ש במ"א במנחת יעקב לעשו כו' וכהתפעלות המלאכים ברעש גדול כו'. ששרשם בבחי' התהו בבחי' חיות ובהמות והוא כל ענין התפלה בסדר דיוצר אור לפני ק"ש. אבלבחי' העלאת מ"ן לבחי' התקון הוא בהפוך מזה דהיינו רק בחי' הבטול כמו השפלות ולב נשבר. וכמו בתפלת י"ח בלחש דוקא. וכמ"ש (מ"א יט, יב) ואחר הרעש אש כו' עד קול דממה דקה. משום דתמן קאתי מלכא (ברכות נח, א) כמו לפני המלך צ"ל רק בבטול פנימי דוקא. ולא בהתפעלות ורעש כו' משום דרוח אייתי רוח כו' ולפי אופן האור הנמשך צ"ל אופן ההעלאה כו'. וזהו ההפרש בין רו"ש דמלאכים דבטול היש שלהם בכלי ברעש לפי אופן האור שהוא בא בבחי' גלוי במורגש כו' (ודלא כדלעיל שהמלאכים בבחי' התקון. ואע"פ שמתכללים יחד זהו מצד הארת שם מ"ה עליהם. כמו (איוב כה, ב) עשה שלום במרומיו כו' כידוע). וזהו הטעם שניתן לאדם שהוא בשם מ"ה עצמו גוף גס שיכול להביאו לבחי' אין ממש שאין זה במלאכים שאו"כ שלהם בבחי' יש הפוך בחי' התקון. וע"כ היו הנפילים כו' וד"ל. והוא לפי שאין בכח לברר לבחי' יש דתהו רק בחי' שם מ"ה דאדם. כמ"ש אדם כי יקריב כו' מן הבהמה כו'. והוא ג"כ ענין ההתכללות אמיתית דאו"כ בכלל מראש לסוף. ובפרט שאינו אלא בשם מ"ה דאדם ע"כ על ידו דוקא נעשה בחי' קו המדה למדוד שעור וערך בדבר והפוכו שלא יגבור האחד על זולתו בהעלאה מיש לאין ובהמשכה מאין ליש בין באורות בין בכלים כנ"ל וד"ל). ונמצא מובן עכ"פ מכל הנ"ל בהפרש שבין המלאכים ונשמות שהתהוות גוף ונפש דמלאכים יצאו כאחד ממקור חוצבם ממאמר אחד דתוצא הארץ עלאה כו'. בבחי' המל' מבחי' חצוניות הכלים דאותיות הדבור והוא הבל החיצוני המלובש בדבור זה דתוצא הארץ. וכן אמר וברוח פיו כל צבאם וצורה וחומר שבדבור העליון הוא המקור לצורה וחומר דמלאכים. דהיינו גופם נמשך מחומר הבל הדבור ונפשם הרוחנית מרוחנית דרוח הבל הדבור והן קרובים זע"ז בערך ויחוס אחד כצומח וחי שקרובים זע"ז כנ"ל באריכות. וכמ"כ יובן בשרשם באצי' בבחי' צומח וחי דאצי' (שנק' בזוהר חיון עלאין כו'). והן בחי' מדות דאצי' שכלולים הם ומתאחדים עם בינה (וגם האבות כאשר נק' בשם מרכבה למדות חג"ת דאצי' שכלולים בבינה דאצי' כו'). אבל האדם לא נברא גופו עם נפשו כאחד אלא גופו מן הדומם. ולא נתלבש בו נפש החי אלא בחי' מדבר דוקא. ובאמת יש להבין איך יוכל הדומם להיות חומר לצורה דחכ' בחי' מדבר שלמעלה מן החי אם גם החי א"א לבא בדומם רק בצומח שסמוך וקרוב אליו כ"ש בחי' מדבר כו'. אך הנה יש להקדים תחלה בשרש האותיות שנק' דומם כנ"ל בהיות שבאמת אין האותיות באים בבחי' ההשתלשלות עו"ע כהשתלשלות המדות מן השכל שנולדים בבחי' המשכה דעו"ע דידוע בכל עו"ע שהעלול קרוב הוא בערך אל העילה ומתייחס עמו עד שיחייב חיוב והכרח שיוציא העילה העלול הזה דוקא כהתהוות המדות אוי"ר מן השכל מפני שכלולים אוי"ר בשכל תחלה כנ"ל. אבל האותיות לא נתהוו כלל מן השכל ולא מן המדות עד שלא יחויב כלל שיולדו אותיות מן האוי"ר או השכל ואע"פ שאנו רואים שמיד שיתפעל בלב אוי"ר יתהוו אותיות וצירופים במחשבה ודבור כאופן האוי"ר וכן בהמצאת שכל יתהוו צירופים באותיות המחשבה. הנה אותיותאלה אינם רק כלים להכיל ולהלביש בלבד לאור המדות דאוי"ר או אל השכל. אבל עיקר מציאות' ומהותם נתהווה מלמעלה מן השכל. ובאור הדברים הנה ידוע דשרש האותיות הן קבועים בנפש עצמה ברוחניות ושם הן עיקר מציאותן ומהותן שהרי נק' נפש המדברת רוח ממללא. כמו ששאר כחות הנפש נמשכים מן הנפש וכלולים בעצמותה. כמו כח השכל שבנפש שנק' נפש השכלית כך אותיות רוחניות הקבועים בה שע"ש זה נק' רוח ממללא (והן כ"ב תנועות שבנפש הרוחנית רק שבה' מוצאות הפה ירדו בדרך התלבשות לבד לצאת במבטא גשמית בהבל קול גשמי כאחה"ע מהגרון גיכ"ק מהחיך כו'. ונק' כלים פנימיים ועצמיים להכיל ולהגביל לעצמות הנפש. משא"כ אותיות השכל והמדות שאינן רק לבושים לבד שבהן יתלבש השכל או המדות כמ"ש במ"א בענין מילדות העבריות כו' דע"י האותיות העצמיי' יאיר אור עצם הנפש מבחי' ההעל' לגלוי וע"י אותיות השכל אין עצם השכל מאיר. (שהרי לא קאים אינש אדעתא דרבי' כו' (ע"ז ה, ב) כי מה שהאותיות הן כלים להכיל אור השכל אין זה מצד שהאותיות יש להם שייכות וחבור להשכל עצמו כחומר לצורה שא"כ לא היה מציאות אותיות מתחלה בלא שכל וחכ' ואנו רואים שאין התהוות האותיות מתחלה מן השכל שכבר נמצא מציאות' בנפש המדברת שנק' רוח ממללא וא"כ א"א לומר שהשכל יחייב ויכריח להיות התהוות אותיות לבחי' כלים אלו כי השכל מהות מציאות בפ"ע והאותיו' מציאות בפ"ע ואינן מסוג השכל כלל. (אע"ג דאבא יסד ברתא דמצרף לחכמה וראיי' מן התינוק שאינו יכול לדבר. זהו רק בסדר הצירופים לבד כמו בהמות וחיות שאינן נק' נפש חיה רוח ממללא כך תינוק קודם שיכול לדבר אע"פ שנפשו נפש אדם בחי' מדבר כי עדיין לא נגדלה הנפש בשלימות גידולה בחכ' כו'. ואין זה תלוי בשכל והשגה שמלובש באותיות. דא"כ הרי יש לאותיו' ערך וסוג אחד עם השכל אלא בבחי' גדלות השכל שנק' נפש השכלית שהוא נפש המדברת דוקא וד"ל:
(מה) אבל שרש עצם מציאות האותיות הן קבועים בנפש עצמה ואין להם שייכות עם מהות שכל כלל. וראייה חזקה לזה הוא ממה שאנו רואים שיש מדות בשכל וחכמה עצמה והן חו"ג כמו שיש שכל המטה כלפי חסד ויש שכל המטה כלפי דין שהן ב' הפכים ומנגדים ממש. וידוע שא"א שיבא בהתגלות איזה שכל וסברא בהשגה גמורה כ"א ע"י צירופי אותיות המגבילו ומכילו בכל פרטי חלקיו ואופניו. ואם היו האותיות שייכים לשכל כחומר לצורה ודאי היה מוכרח שיהיו צירופי אותיות לשכל של חסד מיוחדים אליו לפי אופניו דוקא ולשכל של דין צריך שיבא בצירופי אותיות אחרים שהן מורים על שכל של דין בכל פרטי אופניו וא"כ היה מהראוי שיהיה אותיות מיוחדים ומחולקים לשכל של חו"ג לזה בפ"ע ולזה בפ"ע ואם שבודאי יש חילוק בין צירופי אותיות של חכמה ושכל של חסד לצירופי אותיות של שכל של דין אבל הרי אין זה שנוי רק באופן הצירופים לבד דהיינו רק בסדר הצירופים מכ"ב אותיות דה' מוצאות במוקדם ומאוחר אבל האותיות עצמן אחת הן ממש שאותיות הללו שהן כלים להכיל אור שכל של חסד הןעצמם כלים וצירופי' לאור שכל של דין רק שהשנוי הוא באופן סדר הצירופים לבד כמו אף בתיבה אחת ישונה מצד הצירוף כמוקדם ומאוחר מאות זה לאות שני גוף השכל מחסד לדין ומדין לחסד אבל לא מצד גופי האותיות עצמן כמו תיבת נגע בשנוי הסדר בהקדמת העי"ן לנו"ן יהיה תיבת ענג וכן מתיבת פשע שפע שהכל הוא באותיות וא"כ שהאותיות מצד עצמן יכולים להכיל ב' הפכים דחו"ג דחכ' מזה יש הוראה גמורה שאין האותיות שייכים למהות השכל כחומר לצורה עד שיחוייב מזה לומר שמשכל זה יתהוו אותיות אלו ומשכל אחר יתהוו אותיות אחרים אלא אותיות שהן כלים לזה הן עצמן כלים לזה שכנגדו רק שהשנוי הוא בצרופיהן כידוע (ואמנם שנוי צירופי האותיות תלוי בכח המשכיל שבנפש שנק' נפש השכלית נפש המדברת רוח ממללא גם בכ"ב אותיות הרוחניים הקבועי' בנפש וגם זה לשנות הצירופים בלבד. אבל גופי האותיות הן בבחי' העצמות דנפש שלמעלה גם מבחי' חכ' שבנפש. וכמ"ש במ"א שהאותיות עצמם בבחי' פנימיות הכתר כו'):
(מו) וראייה גדולה יותר ממה שאנו מוצאים גם באותיות הרוחניים שבנפש שהן בג' מדרגות דחג"ת שעטנז גץ ובדק חיה כו' דהיינו שיש אותיות המורים על בחי' החסד דוקא שע"י יומשך רק חסד ולא דין ויש אותיות הקבועים בנפש שהן מורים רק על דין ולא חסד ויש שהן ממוצעים מחו"ג כו' (שהוא אות רוחני המורה על נטיות ותנועת עצמות הרצון שבנפש ההיולית כו' שבאופן זה תתגלה מן הנפש בעצמ' דוקא כו') ועכ"ז כאשר אותיות הללו בעצמן כשבאים במבטא גשמית להיות כלים לאור השכל שבמוח אין הכרח כלל שאותו האות שטבעו ומהותו בנפש הרוחני' בבחי' החסד יהיה בחי' כלי לשכל של חסד דוקא ואות שטבעו ומהותו בנפש ברוחניו' בבחי' דין יהיה כלי לשכל של דין דוקא אלא אדרבה יחליפו עצמן שיהיה אות של חסד בחי' כלי לשכל של דין וכן להיפוך כו'. ומזה ודאי הוראה גמור' שאין בחי' חו"ג דאותיות הרוחניי' שבנפש מערך וסוג אחד עם בחי' חו"ג דשכל כלל עד שיכריח ויחייב חו"ג דשכל להיות בחו"ג דאותיות דוקא לפי שהאותיות מהות נבדל בערך ממהות שכל להיותן במהות בפ"ע רק בסדר צירופיהן הוא שבא אור השכל בהתלבשות לבד ע"כ הוא עצמו הטעם שאותן האותיות שהיו כלים לאור שכל המטה כלפי חסד הם עצמם נעשו בחי' כלים וצירופים לבחי' דין וגבו' שבחכ' כו' רק השנוי הוא בסדר הצירופים לבד כנ"ל וד"ל:
(מז) אבל הנה המשכת והשפעת השכל במדות אע"פ שהמדות ג"כ מהות אחר שאינו מהות שכל ובא השכל במדות בהתלבשות ממהות למהות אבל הרי אנו רואים בחוש שאין התפעלות המדות רק מהתפעלות השכל לפי אופן בחי' חו"ג שבשכל דוקא ולא כאותיות עם השכל (גם עם המדות שהרי אותן האותיות שהן כלים לחסד ואהבה שבלב הן עצמן כלים לדין ורוגז שבלב כו') אלא אדרב' המדו' מתייחסי' עם השכל שבמוח עד שיחוייב להיות משכל זה של חסד להיות חסד בלב ולא דין בשום אופן ומשכל של דין א"א להיות כ"א התפעלות דין בלב. וא"א שיתפעל בלב בהפך מכפי שהוא בשכלעד שחו"ג דמדות הן רק ע"פ חו"ג בלי נטיה כלל כי ודאי א"א שיתהווה מדת החסד בלב משכל שמטה כלפי דין וכן להיפוך וכמו"כ בהתפעלות אוי"ר חדוה ומרירו שהוא רק ע"פ אופן התפעלות השכל כידוע וזו הוראה גמורה על היות המדות מסוג וערך אחד עם השכל לפי שמדות הללו כלולים היו תחלה בשכל ואין זה רק גלוי מן ההעלם שנק' יש מיש כמ"ש במ"א וע"כ לא יוחלף ולא ישתנה כלל מחו"ג דשכל בחו"ג דמדות (וראייה יותר לזה מגידול השכל עם גידול המדות כא' ממש כמ"ש לפי שכלו יהולל איש כנ"ל באריכות) ואותיות הדבור אחד הוא בגדול וקטן וגם יכול לדבר דברי דין הגם שבלבו ודעתו חסד אע"פ ששכלו נוטה לדין זהו בדרך כפיה והכרח וע"פ הרוב המוח שליט על הלב כו' וד"ל:
(מח) ואע"פ שיש התכללות דחו"ג שבחי' אור הגבו' מאיר בכלי החסד (כמו שברוגז רחמים יזכור וכן להיפוך בחסד יעשה דין כיוסף עם אחיו או כיסורים של אהבה לצדיקים (ברכות ה, א) וכמשלם לשונאיו כו' שמשכל של חסד נעשה דין לצדיקים ומשכל של דין נעשה חסד לרשעים כו' ה"ז בחי' התכללות דחו"ג שבשכל שנק' גבו' שבחסד וחסד שבגבור' שזה בא גם במדות לפי אופן חו"ג דשכל בהתכללותן אז בהתפעלות המדות ג"כ כמוהו (ומה שאו' יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך כו'. שזהו שלא כמו בשכל הנוטה כלפי דין היינו מצד הר"ר דרצון הפשוט דוקא שלמעלה מן השכל כו'). וא"כ הרי מובן עכ"פ מכ"ז ההפרש בין אותיות למדות שהמדות באים מן השכל בדרך השתלשלות עו"ע כחומר וצורה שהן בינה ומדות כמו צומח וחי שקרובים בערך כנ"ל. אבל האותיות הגם שמלבישים למדות ושכל אין זה בדרך השתלשלות עו"ע כלל בבחי' חומר וצורה במדות עם השכל שהרי אותיות א' הן לבחי' חו"ג דחו"ב ומדות כנ"ל. ויובן מזה גם בבחי' הדומם שהן בחי' האותיות ששרש מציאותם הוא למעל' מבינ' ומדות שהן צו"ח לבד כו'. אלא שרש הדומם דאותיות הוא בבחי' העצמות ממש כנ"ל באותיות שבנפש עצמה כו' וד"ל:
(מט) ובכ"ז יובן בתוס' ביאור בטעם ענין הנ"ל במה שבהמות וחיו' יצאו גופם ונפשם כא'. וכ"ה המלאכי' שנק' בהמות וחיות להיות שהן בבחי' צומח וחי שזהו בחי' הצמיחה דמדות מן השכל שנק' חי כנ"ל שהוא בא בבחי' השתלשלות עו"ע שהרי חו"ג דשכל יכריח ויחייב חו"ג דמדות כנ"ל (וכגידול המדות עם השכל כנ"ל) אבל בחי' הדומם אע"פ שלמטה הוא ביותר גם מן הצומח ורחוק הוא מערך החי וכ"ש מבחי' המדבר מ"מ נתלבש בגוף האדם הדומם מבחי' מדבר דוקא שלמעלה מן החי משום דשרש הדומם בעצמות כאותיות שנק' דומם ששרשם בעצמות הנפש רק שהושפל למטה ביותר שכל הגבוה יותר יותר יושפל למטה משום דנתב"ס וסב"ת כו'. ועכ"ז לא יצא גוף האדם עם נפשו כא' כבהמות וחיות שהן בצו"ח שקרובים זע"ז משא"כ הדומם שרחוק בערך מאד מן בחי' המדבר רק שנתלבש' בו הנשמה אח"כ והיה בו לנ"ח בחומר וצורה מצד שרש הדומם בעצמות הנפש שנק' נפש המדברת רוח ממללא. וז"ש אחר ויפח באפיו נ"ח ויהי האדם לנ"ח רוח ממללא וד"ל:(נ) והנה אחר כל הנ"ל יובן בתוס' באור מ"ש ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה. ואיך יתורץ הקושיא הנ"ל דהל"ל בשמים שיסדם בחכ' וכונן ארץ בתבונה כו'. דהנה באמת השמים שרש יסודם מבחי' תבונה ובינה והארץ יסודה מבחי' חכמה שלמעלה מבינה כידוע. והענין הוא כמ"ש למעלה דשמים וארץ הרוחניים למעלה הוא בחי' מדות ודבור שאותיות הדבור בחי' דומם כארץ ומקבלים השפע מבחי' המדות שבלב שהן בבחי' צומח מקטנות לגדלות משא"כ האותיות שאין בהם צמיחה ורבוי כלל כנ"ל באריכות. וידוע דאע"פ שהמדות נק' משפיעים לדבור הן עצמן בחי' מקבלים אור חיותם וקיומם מן השכל המושג הנק' תבונה שהוא בחי' חצונית בינה כאשר בא באותיות המח' שנק' מחשבת שכל שמזה עיקר התפעלו' המדו' אוי"ר והוא אותיות תבונה בן ובת שהן אוי"ר ומוחין שלהם נקרא תבונה והוא מה שנמשך ונולד מן השכל אוי"ר בשכל עצמו אבל גוף ענין ההתבוננות הוא בחי' בינה עצמה כידוע. וז"ש כונן שמים אש ומים והשי"ן ממוצע דהיינו חג"ת בתבונה דוקא (והיינו צו"ח כנ"ל) אבל בחכ' יסד ארץ שהוא הדומם דבחי' הדבור הוא מן נקודה דחכ' שאינו מתפשט אפי' בהשגה דבינה עצמה (כנ"ל באורך) והוא משום דאבא דוקא יסד ברתא שהוא צירופי אותיות הדבור. וז"ש יסד ארץ. וכנראה בחוש שצירופי אותיות הדבור אינם באים ע"י השגה דבינה רק ע"י נקודה דחכ' שלמעלה מן ההשגה כי הרי אינו מכוין איך לצרף האותיות כו' והוא משום דנתב"ס דוקא (והוא מ"ש ויהי האדם לנ"ח לרוח ממללא שנק' נפש המדברת כו'). אך הנה עדיין יש להבין באור ד"ז דהלא לכאורה אנו מוצאים סתירה גמורה לזה בהיפוך ממש. והוא מ"ש בזוהר בכמה דוכתי דבן מסט' דאבא קאתי (כמו זכר חסדו דזכר רובו חסד מחסדים דאבא כו') ובת מסט' דאימא כמ"ש (יחזקאל טז, מד) (כאמה בתה דאימא אוזיפא מנהא לברתא שהן ה"ג מנצפ"ך דאימא כו'). ומ"ש (בראשי' כ, יב) וגם אמנה אחותי בת אבי היא אך לא בת אמי כו'. זהו משום דאבא יסד ברתא היפוך זה):
(נא) אך הנה ידוע דחו"ב נק' אב ואם. ועד"מ ולד הנולד מאב ואם גשמיים דטפת מ"ד דאב הוא עיקר המוליד את הולד והיינו שכוללת כל איברי הולד מראשו לסופו בכללותו ובבחי' כח והעלם ההיולי עדיין ע"כ עדיין הוא בלי התחלקות איברים כלל לפי שאין בטפה רק בחי' כח וחיות הרוחני של כל האברים בהעלם ודקות גדול (כמו פרי התפוח שנראה בגרעין ע"י הבטה בכלי כו') וכולל כל פרטי חלקי נפשו וגופו שעתיד ליגדל בבטן בט"ח ולא שיש מציאות איברי גופו ממש בטפה לא מניה כו' רק בשהיית הולד בבטן אמו ט"ח הוא שנתפשט ונתגדל הולד בבנין גופו ברמ"ח איברים בפרצוף אדם בהתחלקות ימין ושמאל ואמצע וראש ורגל כו' שהוא ציור אדם בג' מדרגות בכלל חב"ד חג"ת נה"י כו' שכ"ז היה כלול בהעלם הרוחניות בטפה בלי התחלקו' כלל וגדול זה בציור כזה הוא בא בכח מ"נ דאם שהיא המגדלת הוולד ומציירו בציור אדם בט"ח בעבור כידוע (וכמ"ש בזהר ע"פ (במדבר כג, ט) כי מראש צרים כו' דמסט' דאימא אתמתח כו') ולכך נק' (תהלי'קיג, ט) אם הבנים ל' אומנת כו' וגם אחר תולדת הולד מגדלתו בחלב שיונק משדי אמו עד שגם אחר היניקה צריך לאמו כו' עד היותו בן ו' שנים כו' (וכנ"ל באריכות) והדוגמא מכ"ז יובן ג"כ למעלה בבחי' תולדות המדות מבחי' בינה עלאה דמ"ש בן מסט' דאימא קאתי היינו מפני שעיקר שרש התהוות מציאותו הוא מבחי' נקודה דחכ' שנק' יו"ד שזהו כמשל טפה דאב שהוא עיקר המוליד הוולד כנ"ל וכ"ה במקור הראשון של התהוות המדות שהוא מבחי' טפת יסוד אבא כו' ומשם מקור תולדות הנשמו' כידוע כענין כי אתה אבינו לפי שכנ"י נק' בנים כמ"ש (דברים יד, א) בנים אתם לה' כו' עד שכל ניצוץ בפרט מישראל יכול לומר אבינו כו' משום דשרש הבן מסט' דאבא דוקא קאתי כנ"ל בטפה דאב כו' וד"ל:
(נב) אך הנה בבחי' נקוד' די' דחכ' עדיין אין שם בחי' התפשטו' וציור המדות רק בכללות לבד בלי התחלקו' ימין ושמאל כו' לגמרי רק הוא בחי' מקורם הרוחני בכללות לבד בהעל' ודקות גדול מאד כו' עד"מ בטפה שכוללת כל אברי הולד כו' (כמ"ש במ"א בענין תשב"כ ותושבע"פ כו') אבל עיקר התפשטו' בנין המדות בהתחלקות ימין ושמאל כו' וראש וסוף ובנין הכלים פנימיי' ואמצעי' וחיצוני' שהוא בחי' פרצוף אדם במוחין חב"ד כו' הכל הוא ע"י בחי' אימא דוקא שזהו בבחי' השגה דבינה כו' וגם אח"כ בגידול ויניקה דמוחין כידוע בענין (דברים כב, ו) והאם רובצת על האפרחים כו' ונמצא שגידול המדות ע"י האם דבינה בעבור יניקה ומוחין כו'. זהו כמו חבור הצומח וחי שקרובים זע"ז בערך כנ"ל כ"ה צמיחות וגידול המדות ע"י שכל שנק' חי כנ"ל וד"ל. וז"ש כונן שמים דוקא בתבונה שבחי' המדות נק' שמים כנ"ל והם מתכוננים בעי"מ ומתגדלים ע"י תבונה דוקא שהוא שפע דהשג' השכל במדו' שעי"ז מתכונני' ומתקיימי' להיות בבנין קיים בציור והתחלקות פרצוף אדם בפנימיות וחיצוניות כנ"ל. אבל בשרש ומקור המוליד המדות שהוא בטפת אבא שהוא נקודה די' דחכ' הרי אינם שם רק בבחי' ההעלם ובכח ובכללות ותמצית עדיין כנ"ל. ולא שייך לומר ע"ז ל' כונן וד"ל:
(נג) אך עדיין יש להבין מ"ש ה' בחכמה יסד ארץ משום דאבא יסד ברתא כנ"ל הלא א' כאמה בתה דבת מסט' דאימא קאתי כו'. ועוד דהלא גם מ"ש כונן שמים בתבונה כולל בן ובת כאותיות תבונה כו'. אמנם הנה באמת מ"ש כאמה בתה היינו רק לענין סדר צירופי אותיות של הדבור שנק' בת ששרש סדר זה ניתן למל' שהוא הדבור מה"ג מנצפ"ך דאימא דוקא כנ"ל שהן ה"ג המחלקות ומפרידות בה' מוצאות ומתכללים יחד באופן אחד כמו שמתחלקים אותיות המח' שהוא בחי' מל' דתבונה שע"י אופן ההשגה הנגלית באותיות המחשבה בצרופים שבה כך ממש יבא בדבור באופן צירופי אותיות הדבור וז"ש דאימא אוזיפ' כו' ששאלה ה"ג שלה לברתה שהוא אותיות הדבור לחלק' ג"כ באותו אופן שמתחלקים אותיות המחשבה כידוע בענין מאמר סתום ומאמר פתוח כו' (שבת קד, א) שנק' ים ויבשה עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגלייא שהם ב' ההי"ן דשם הוי"ה ה"א עילאה וה"א תתאה בינה ומל' והיינו כאמה בתה כו'. וז"ש דבת מסט' דאימא כו' שהדבור נמשך לפיאופן ההשגה דבינה כנ"ל אבל גופי האותיות עצמן ומהותן ממש הנה לא נתהוו עיקר מציאותן מבחי' בינה כלל (וגם לא מבחי' חכ' וכ"ש שאין בהם גידול וצמיחה מן חו"ב ולא כמו שבינה מגדלת המדות לפי שנק' או"א מולידים את המדות ותחלה היו המדות כלולים בעבור באימא שהוא רגל הקצר דה"א עלאה דאושיט פסיע' לבר כו') אלא שרש התהוות גופי האותיו' הוא מלמעלה מחו"ב לגמרי וכנ"ל דשרש האותיות דדבור הוא בבחי' העצמות ממש (שהן אותיות הקבועים בנפש עצמה כנ"ל) שלמעלה גם ממקור החכ' כי מ"ש והחכמה מאין תמצא הרי עכ"פ נמצאת מכח המשכיל שבנפש מאין ליש רק שהוא שלא בבחי' השתלשלות עו"ע שנק' יש מיש כמדות שנולדים מן השכל אבל האותיות הן בבחי' עצמיות הנפש שלא שייך לומר בהן ענין התהוות מאין ליש כהתהוות החכ' (ואפי' התהוות רצון ותענוג בא מן עצם הנפש בדרך השפעה והמשכה ע"י אותיות מהעלם לגילוי מציאות רצון ותענוג כו' משא"כ אותיות העצמיים שהן מעצמות הנפש ממש וז"ש לנפש חיה לרוח ממללא בעצם מצד עצמות הנפש (רק ענין הצירוף גם באותיות הרוחניים שבנפש הוא ע"י החכ' העצמי' שנק' נפש השכלי בעצם כמו שצירופי האותיות נעשים במבטא הגשמי' ע"י החכ' שמצרף לאותיות דאבא יסד ברתא כו') רק למטה נעשים האותיות בחי' כלים להלביש את המדות והשכל והשגה אע"פ שהן בכמה הפכים דחו"ג אינו מכריח לאותיות שילביש בבחי' חו"ג שבהן כנ"ל מצד שאין להם שייכות כלל עם השכל ומדות כנ"ל). והנה יהיה איך שיהיה עכ"פ הרי מקור א' להתהוות החכמה והאותיות מעצמות הנפש ממש שכמו שהחכ' נמשכת מעצמות מאין ליש כך האותיות נמשכו לבא במציאות אותיות (והאותיות קודמין לבא בנפש התינוק הנולד בטרם שיומשך החכ' לצרף כו') וע"כ גם בירידת האותיו' בה' מוצאות למטה מן השכל ומדות אז מאיר אור החכ' בהן לעשות בהן כח הצירוף שמצטרפים ממילא מאליהם ולהיות יוצאים בצירופי' שונים מעצמם כמו שהוא בעצמות הנפש שנק' רוח ממללא באותיות הרוחניות שבנפש כנ"ל ששם ג"כ בחי' הצירוף הוא מן החכ' שבעצם כו' שמצד זה נק' רוח ממללא נפש המדבר' לפי שהוא בבחי' מדבר דחכ' כו' וד"ל:
(נד) (ומזה הטעם אמר בבחי' הדבור גם כשנק' בת אבל היא נק' בת אבי דוקא ולא בת אמי שזהו מצד שרשה הראשון שהוא בחכ' שנק' מדבר וכן אמר ובמות אביה ואמה לקחה מרדכי לו לבת) וז"ש (מדר' ש"ה ספ"ג) לא זז מחבבה עד שקרא' בתי ואח"כ אמי ואח"כ אחותי דתחלה עליית המל' באור אבא מחמת הצירופים שבה דאבא יסד ברתא ואח"כ עלייתה באור אימא ממש קורא' אמי ואח"כ אחותי בבחי' מקור אחד לחכ' ואותיות וכמ"ש וגם אמנה אחותי בת אבי היא אך לא בת אמי כו' (כמ"ש בזהר ומבואר במ"א באריכות) וז"ש ה' בחכ' יסד ארץ דוקא שזהו בחי' המל' שנק' ארץ עלאה שהוא בחי' הדומם דאצי' בחי' האותיות מצד עצמן ששרשן אחד עם שרש החכ' במקורה העצמית שמאין ממש תמצא (כמו נפש המדברת כנ"ל). ע"כ גם למטה בחכמה יסד ארץ שיסוד הארץ וקיומה הוא בחכ' דוקא ולא בתבונה שהוא בבחי' החי שלמטהמן המדבר אבל כונן שמים שהוא בחי' צומח דמדות בתבונה דוקא שהוא בבחי' החי מטעם הנ"ל וד"ל. (ובזה יובן יותר טעם המחלוק' אם שמים קדמו לארץ כו' דמ"ש ברא' ברא בחוכמתא כו' זהו שמים בחי' המדו' שקדמו לדבור שנק' ארץ וכמ"ש כונן שמים בתבונ' שהוא שם אלקי' עלאה דבינה כו' אבל מ"ד ארץ קדמה לשמים זהו מצד ששרש הדומם בבחי' חכ' דמדבר כמ"ש בחכ' יסד ארץ והחכ' קדמה לבינה ע"כ ארץ קדמה לשמים כו'. וכמ"ש ביום עשות ה' א' ארץ ושמים דשם הוי"ה ברא את הארץ דוקא כמ"ש ה' בחכמה יסד ארץ ואלקים ברא שמים כו'. ומ"ד שמים וארץ כאחד נבראו כמ"ש בראשית ברא כו' השמים וארץ כאחד ממש זהו מצד מקור ושרש הראשון ששוה שם ראש וסוף דחכ' ודבור שהוא מלמעלה גם מבחי' מדבר דאדם כמו כי לא אדם הוא כו' (ש"א טו, כט) שהוא למע' מבחי' משפיע ומקבל כידוע וד"ל):
(נה) וזהו וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה כו'. דהנה מבואר למעלה בשורש הדומם שהוא במקור החכ' וע"כ בדומם דוקא הוא שנתלבשה הנשמה דאדה"ר שהוא בחי' החכ' וכנ"ל בענין בחכ' יסד ארץ כו' משא"כ בצומח דמדות שנק' שמים שרשם בתבונה ובינה כו'. וזהו וייצר ב' יודי"ן יו"ד העליון הוא בחי' נקודה דחכ' עלאה שמתאחד בבחי' הדומם בחי' אותיות הדבור שהוא יו"ד התחתון דאות האלף בחי' ח"ת דמל' ואות האלף שבאדם הוא בחי' שם מ"ה במלוי אלפי"ן כידוע. וע"כ ביצירת האדם עפר מן האדמה דוקא אמר וייצר בב' יודי"ן והזכיר ב' שמות דה' אלקים שהוא ח"ע וח"ת שזהו התחברות החכ' במל' כמ"ש (משלי א, כ) חכמות בחוץ ח"ע דאתמשך בח"ת כו' וד"ל:
(נו) אך הנה עדיין יש להבין למה בבחי' יצירה דוקא אמר וייצר בב' יודי"ן דח"ע וח"ת וב' שמות דה' אלקים ולא בבריאה כו'. ואיך יתכן על היצירה בעפר דומם קודם שנפח בו נ"ח שיאמר בזה ב' שמות הללו דוקא. ומהו שכפל הדבר ביצירה אחר שכבר אמר ויברא אלקים את האדם בצלמו כו'. אך הנה כתיב ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו הרי יש ג' מדרגות בי"ע כמו שאו' בראת יצרת נפחת בי כו'. והן ג' מיני אדם דבריאה (שנק' א"ק ובל' הזהר אדם קדמאה) (ואדם דיצירה שהוא ע"י וא"א בכלל) ואדם דעשיה (בחי' ז"א ומל') (וכמ"ש במ"א בענין ג' מדרגות דאדם פנימי ואמצעי וחצוני דפנימי הוא כמו הנשמה עצמה בלא גוף כלל ואמצעי הוא האור שנתחבר מן הנשמה בגוף וחצוני הוא חיצוניות האברים כאשר כבר נתלבשה הנשמה בגוף כו'). ודרך כלל הן רק ב' מיני אדם דאדם נק' מ"ה וכתיב (משלי ל, ד) מה שמו ומה שם בנו כו'. פי' מה שמו הוא בחי' מ"ה בעצם שנקרא ח"ע בחי' אור אבא דאצי' וגם נק' אדה"ר והוא אדם קדמאה שנק' אדם דבריאה ומה שם בנו הוא בחי' אדם בתרא' בחי' אדם דיצי' שהוא בחי' ז"א והוא בחי' ח"ת דיעקב שע"ז אמרו (ב"ב נח, א) שופרי' דיעקב מעין שופרי' דאדה"ר כו'. וזהו ג"כ ענין שם ע"ב במלוי יודי"ן דח"ע ושם מ"ה במלוי אלפי"ן דז"א כו' והוא בבחי' יצירה כידוע. אך מ"ש וייצר כו' דקאי על גוף האדם שיש בו נשמת אדם כמ"ש וייצר את האדם ואח"כ ויפח באפיוכו'. הנה זה יתפרש בג' אופנים דבי"ע כו' ויובן זה בנפש האדם כידוע שיש ב' מיני חכ' א' חכמה שלמעלה מן הרצון לגמרי והוא בעצמו' הנפש ממש שמשם נמשך להיות עיקר נקודת עצם הרצון אם כך או להיפוך לחסד או לדין (כמו שאו' יה"ר מלפניך כו') הרי יש גם שם בחי' המדות חו"ג עכ"פ. ואמנם הן להיות התפעלות עצם הרצון לחסד או לדין או לממוצע כו' (כמו במבול דכתיב וירא א' כי רבה רעת כו' ואח"כ אמר עוד כל ימי הארץ כו'). ובהכרח שיש למדות אלה שרש בחכמה וטעם למה יולד נקודת הרצון כך ולא כך כו'. וזה הכל בעצמות עדיין שלא נגלה התפשטות נקודת הרצון ונק' זה רצון וחכ' הקדומה שכבר הוא מוחלט בהעלם העצמות (והוא בחי' א"ק שנק' אדם דבריאה ברצון וחכמה ומדות והכל בהעלם העצמות עדיין כמו רצון המוחלט בעצמו לבנות בנין ועדיין לא בא בגילוי כלל שיש בזה מדות דחו"ג כך ולא כך שנמשך ונתחלק מן החכ' כו'. וזהו הנק' אדם דבריאה בכללות כו'. ואמנם לאחר שנגלה הרצון כך ולא כך שיולד טעם לרצון אע"פ שנק' טעם כמוס לגבי שכל וטעם הגלוי ממש מ"מ נק' גילוי לגבי העלם החכמה הקדומה בעצמות בעל הרצון הנ"ל. והוא המדות שברצון זה שנתחלקו מחכ' וטעם לרצון זה הבא בגילוי כו'. וזהו בחי' רצון וחכ' ומדות דא"א שנק' אדם דיצי' שבא בבחי' גילוי מן ההעלם דעצמות הרצון הקדום וחכ' הקדומה הנ"ל) מאחר שכבר יש בחי' רצון בעצם בגלוי עכ"פ רק שמתחלק ע"פ חכ' (וטעם שנק' טעם כמוס בחי' ח"ס דא"א כך ולא כך כו' שהן בחי' המדות שבו כו') ואח"כ בא הרצון הנגלה בשכל וטעם גלוי ממש שהוא בחי' חו"ב להוליד מדות ע"פ השכל שזה נק' רצון מורכב בחו"ב כו'. וע"ז א' והחכ' מאין תמצא להוליד המדות כו'. (וזהו בחי' ז"א שנק' אדם דעשיה להיותו בא בבחי' או"כ ממש כידוע וד"ל):
(נז) ולפ"ז יתפרש מ"ש מה שמו ומה שם בנו בב' אופנים. א' בא"ק וא"א שהן ב' מיני אדם אדם דבריאה ואדם דיצירה כנ"ל. והב' בא"א וז"א שנק' ג"כ העלם וגלוי דח"ע וח"ת בריאה ויצי' (ואדם דעשיה הוא בחי' המל'). וכן מ"ש דשופריה דיעקב שהוא בחי' ז"א מעין שופריה דאדה"ר שהוא בחי' א"א או שגם ת"ת דא"א מעין שופרי' דבחי' א"ק מטעם הנ"ל וד"ל ובדרך פרט יותר בחי' אור אבא נק' אדה"ר או א"ק. וז"ש מה שמו מה בעצם ונק' ח"ע בכלל מה שמו הוא בחי' ז"א כמ"ש דבן מסט' דאבא קאתי שנק' ח"ת שבמדות כו' כנ"ל וד"ל כנ"ל בענין שרש הראשון של המדות טפת יסוד דאבא כו' שהוא בכח והעל' ואח"כ נצטייר בבחי' עבור ט"ח כו'. וזהו ומה שם בנו שהוא ענין שופרי' דיעקב מעין שופריה דאדה"ר כי כח המוליד בדומה לו כו'. וכך יובן גם בבחי' א"ק וא"א בכללות יותר בבחי' המדות שברצון וחכ' הנעלם הוא בדומה למקורם ברצון וחכ' ומדות שנק' רצון הקדום או רצון המוחלט ופשוט כו') ולפ"ז יובן גם כאן במ"ש וייצר ה' אלקים כו' בב' אופנים א' בבחי' א"ק וא"א שנק' א"א אדם דיצי' בבחי' גילוי מן העלם העצמות כנ"ל. וזהו צורה הראשונה שנק' צורה עצמית עכ"פ והוא עצם הרצון כו'. וזהו יו"ד הא' דוייצר כו'.והב' יצירה שניה דא"א בז"א שנק' ג"כ העלם וגילוי כנ"ל. אך זהו כצורה שניה שנצטיירה מצורה העצמית כו'. וזהו יו"ד הב' דוייצר כו'. והן ג"כ ענין ב' שמות דהוי"ה אלקים כידוע והוא ענין ב' יודי"ן עליון ותחתון שבאים להתחבר באות הא' שזהו שם מ"ה במלוי אלפי"ן כו' וד"ל:
(נח) וזהו שבבחי' יצירה דוקא הזכיר ב' שמות דה' אלקים וב' יודי"ן כו'. לפי שבחי' היצירה כולל צורת הא' העצמי' וצורה השניה להתלבש ולהצטייר בגוף שהוא בחי' הממוצע עכ"פ לחבר עליון בתחתון מבחי' א"ק אדם דבריאה בז"א שנקר' אדם דעשייה שאין זה בכח לחבר רק בבחי' הצורה דהיינו שם מ"ה במלוי אלף (והוא בחי' אדם אמצעי הנ"ל) וד"ל. וזהו וייצר כו' את האדם העליון דבריאה עפר מן האדמה שיבא להצטייר בבחי' הדומם דעפר הוא ע"י ב' שמות דהוי"ה אלקים דוקא ולכך לא הזכיר ב' שמות אלו בבריאה ועשיה רק ביצירה והוצרך לכפול הדבר במ"ש וייצר בב' יודי"ן וב' שמות לפי שזהו גמר הבריאה בשלמות אע"פ שכבר ברא את האדם בצלמו ממש בבחי' צורה העצמית כו'. וז"ש אח"כ ויפח באפיו נ"ח שנתחברה הנשמה דאדם דבריאה בדומם דעשיה ויהי האדם לנ"ח בשלימות העליון דאדם העליון בחי' א"ק והוא לרוח ממללא כנ"ל בשרש בחי' הדומם בעצמות ממש וד"ל. (וז"ש בע"ח דאדה"ר קודם החטא היה ראשו בעולם הבריאה וגופו בעולם היצירה ורגליו בעולם העשיה כו' ועד"ז היה בבחי' בי"ע שבאצי' ובכללות יותר כנ"ל וד"ל). ובדרך כלל יתפרש וייצר את האדם כו' ויפח באפיו נ"ח כו' גם בבחי' א"ק עצמו שנמשך בו ממל' דא"ס שלפני הצמצום דקו"ח שנק' נשמתא דפרח' מחי העולמים כו' שכלול גם הוא מג' מדרגות דבי"ע שז"ש בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו'. וכמ"ש במ"א בענין וכל קומה לפניך לבד תשתחווה שהוא כל קומת א"ק מראשו לרגלי א"ק שמסתיימים בעשיה כו' וד"ל:
פרשת בראשית · והנחש היה ערום
(א) והנחש היה ערום מכל חית השדה כו' ויאמר אל האשה כו' עד ויאמר הנחש אל האשה לא מות תמותון כי יודע אלקים כי ביום אכלכם ממנו ונפקחו עיניכם והייתם כאלקים יודעי טוב ורע ותרא האשה כי טוב העץ למאכל כו' ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עירומים הם וכו' עד סוף הפרשה ויאמר ה' אלקים הן האדם הי' כאחד ממנו לדעת טוב ורע ועתה פן ישלח ידו ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולם וישלחהו ה' אלקים מג"ע לעבוד את האדמה אשר לקח משם כו'. והנה הדקדוקים בסיפור מעשה זו רבו מאד כי אין להענין הזה הבנה ע"ד הפשט כלל. והיותר קשה הוא מה שהנחש היה יודע מענין זה שכאשר יאכלו מעה"ד טו"ר ודאי יפקחו עיניהם ויהיו כאלקים ממש יודעי טו"ר. וראי' שנודע לו וכיון אל אמתות דבר זה ממה שמוכיח סוף הפ' שכדבריו כן אמר ה' הן האדם הי' כאחד ממנו לדעת כו'. וכמ"ש בפי' ותפקחנה עיני שניהם כו'. וזה דבר פלא ביותר מאין הי' יודע הנחש דבר זה ומן האדם ואשתו נעלם דבר זה דהגם שקבלו ציווי ה' שלא לאכול מעה"ד טו"ר הרי שמע טעמו של דבר כי ביום אכלך ממנו מות תמות ולא נודע לו טעם זה
שיפקחו עיניו ולפי הפשט הרי הנחש כיון אל הטעם האמתי שלא יהיה האדם כאלקים יודע טו"ר כמשמעות סוף הפ' שאמר ה' הן האדם היה כאחד ממנו כו'. ועתה פן ישלח ידו כו' ואם מן האדם נעלם דבר זה איך נגלה להנחש. ואם מפני שהי' ערום ביותר. זה לא יחייב שידע סוד ה' בעה"ד טו"ר שנטע בתוך הגן שהאוכלו יהיה כאלקים כו'. ועוד י"ל בעיקר הטעם למה צוה ה' שלא יאכל מעה"ד פן יפקחו עיניו כו' מאחר שיהיה האדם במדרגות אלקים לידע טו"ר למה לא ירצה ה' בזה ואדרבה מהראוי שיצונו לאכול מעה"ד כדי שיפקחו עיניו ויהי' כאלקים שהרי חפץ חסד הוא וטוב ה' לכל כמו עד"מ שמטבע הטוב להטיב לזולתו ובפרט להטיב לאדם שברא בצלמו כו' ומהו זה שאמר הן האדם הי' כאחד ממנו דמשמע שזה אינו לטובת האדם כלל אדרבא לרעתו כמ"ש כי ביום אכלך ממנו מות תמות שגם טעם זה אמת כידוע:
(ב) אך הנה תחלה י"ל בענין מה שאמר הן האדם הי' כאחד ממנו לדעת טו"ר. וכן מה שאמר הנחש בתחל' והייתם כאלקי' יודעי טו"ר. ענין ידיע' זאת מה היא דלכאורה משמע כפשוטו שהאלקי' יודע טו"ר בידיעה גמורה כמו ידיעת האדם בטו"ר כו'. ובאמת א"א לומר כן שהרי נא' באלקי' (חבקוק א, יג) טהור עינים מראות ברע וכן לא יגורך רע כו'. וכמ"כ יש להפליא על מ"ש (דניאל ב, כב) ידע מה בחשוכ' ונהורא עמה שרא כו' ידיעה זאת איך היא כו'. אמנם הנה הענין דרך קצרה שעה"ד טו"ר אם לא היה אוכלו אדם רק מה שיש בו מבחי' ידיעה עליונה דאלקים שיודע טו"ר לא היה נמשך בחי' רע כלל וכלל רק כאשר אכלו אדם דוקא נמשך בו בחי' רע ממש והגם שנפקחו עיניו והיה כאלקים יודע טו"ר אין זה דומה כלל למה שאלקי' יודע טו"ר דמה שאלקים יודע טו"ר הרי הטוב מובדל מן הרע לגמרי ואין כאן תערובת טו"ר כלל ע"כ אין לרע יניקה מן הטוב כלל רק הוא מהות בפ"ע משא"כ כשאכל אדם מעה"ד טו"ר וידע טו"ר הרי נתערב הרע בטוב ומקבל הרע יניק' מן הטוב וממילא גרם מותא לכל עלמא. וזה עיקר טעם וסוד ה' בציווי שלו לאדם שלא יאכל מעה"ד טו"ר כי ביום אכלך ממנו מות תמות שזה אמת ומה שיפקחו עיניו ויהיה כאלקים אין זה טובה לגבי האדם כלל אלא רע' גמורה. ובזה מתורץ הקושי' הב' וממילא יתורץ הקושי' הא'. אך להבין זה יש להקדים תחלה בענין ידיעת טו"ר שאין ידיעת אלקים טו"ר כידיעת האדם טו"ר שידיעת אלקים טו"ר הוא בבחי' או"מ וידיעת אדם טו"ר הוא בבחי' או"פ. ולזה הטעם בידיעת אלקים טו"ר הטוב מובדל מן הרע ובידיעת האדם טו"ר מעורבים טו"ר כנ"ל זהו תוכן הענין בקצרה:
(ג) ולהבין ביאור זה יש להקדים ענין ההפרש בין בחי' מקיף לפנימי בכ"מ. ומזה יובן ג"כ ענין ההפרש בין מקיף לפנימי שבענין ידיעה זאת דטו"ר בין ידיעת אלקי' לידיעת האדם. דהנה ידוע עיקר ההפרש בין בחי' או"מ לא"פ שהפנימי מוגבל בכלי ובכלים יש בחי' תערובות והתכללות (כי ענין הכלי הוא תפיסת הדבר במורגש כמו אור השכל בכלי המוח שנתפס במהות שכל לפי כלי המוח המכיל ומשיג וידועשיש, טו"ר גם בשכל כמו מחשבה טובה ומחשבה רעה וכמו ששכל ומחשב' טובה נתפס במורגש בכלי המוח באותו האופן באה תפיסת המח' רעה במוח והרי יש ביניהם בחי' התכללות בכלי המוח כמו שיש בחי' חו"ג בכלי המוח שכל לזכות ולחסד ושכל לחוב ולדין שזהו כמו מחשבה לטובה ומחשב' לרעה שבוודאי יש בחי' התכללות חו"ג חסד מדין ודין מחסד מאחר שיוצאים שניהם מכלי א' שהוא המוח. וכנרא' בחוש שיוכל להפוך מח' רעה לטובה כמו וינחם על הרעה כו' וכמ"כ בבחי' חו"ג שבלב יש בחי' התכללות זמ"ז מאחר שבכלי א' הן והדבר בא במורגש שהוא בכלי שנתפס בו (וגם בכלים מחולקים יש בחי' התכללו' זמ"ז כידוע שיש קשר וחבור לכל אבר עם זולתו עד שירפא לאבר זה ברפואת אבר זולתו וגם לראש ורגל יש חיבור כידוע מפני שבבחי' הכלים יש התכללות ותערובות גם מב' הפכים כמו חו"ג או טו"ר וכה"ג וד"ל):
(ד) ובזה יובן ג"כ ענין ידיעת טו"ר באדם כמו ידיעה שלו במח' שבמוחו את הטוב ואת הרע ומכ"ש בהתפשטות ידיעה זאת מן המוח אל הלב שהוא בבחי' הגבלת האור בכלי שבא הענין של הידיעה בעצמותו ממש בבחי' מורגש בכלי המוח או הלב הרי כשהאדם יודע מטו"ר אזי יתערבו טו"ר והיו לאחדים ממש ומקבל הרע יניק' מן הטוב והטוב מן הרע כמו תערוב' פסולת ונקי יחד (שהרי באות' המחשב' שיודע את הטוב יודע את הרע. וזהו מפני שידיעה זאת באה אצלו במורגש ממש דהיינו כמו והאדם ידע כו'. שזהו מפני ענין כלי הרגשת התאוה דהיינו שכבר נתאוה תאוה זאת ע"כ ידיעתו בה באה במורגש ההתפעלו' וכמ"כ ידיעת הכבוד או הממון ידיעה זאת באה בהתפעלו' מורגשת (בל"א ער דער הערט דיא זאך זייער) לפי שיש בלבו הרגשת תאות הכבוד והממון ע"כ מורגשת ידיעתו בהן ואינ' כידיעת התינוק בממון וכבוד שאין בלבו ומוחו הרגשת תאות הממון והכבוד לא מיני' ולא דוגמתו והגם שהתינוק יודע לומר בפיו ענין הממון והכבוד וכה"ג לא נק' זה ענין ידיעה כלל. וכן מ"ש (במדבר לא, יז) וכל אשה יודעת איש למשכב זכר כו'. מפני שכבר הוכן כלי התאוה ע"כ ידיעה זאת באה במורגש משא"כ כשאין עדיין כלי התאוה אין הידיעה רק מרחוק בלי הרכבת ותפיסת הידיעה בעצמו במורגש כלל כו'. וכך באדם ואשתו לאחר שאכלו מעה"ד כתי' וידעו כי ערומים הם דמשמע שמתחלה לא היו מרגישים בעצמן שהן ערומים וגם שהיו רואים א"ע ערומים לא היו מרגישים ויודעי' דבר זה שהערום הוא דבר בושת כמו התינוק שאין בו עדיין ידיעת הבושה בערום ילך ערום ולא יתבייש כלל. וכן בענין ידיעת התאוה להיות שהתאוה בידיעה מורגשת כנ"ל יש בה בושה כנרא' בחוש בכל תינוק ותינוקו' כשיגדלו ויודעין משכב זכר ונקבה בידיעה מורגשת מצד שכבר הוכן כלי התאוה אזי מתביישין מאד בענין הזיוג גם מלדבר בו ומכ"ש בגלוי ערוה כו' וכאשר עדיין אין יודעין כלל מתאות הזיוג ילכו ערומים בגלוי ערוה יחדיו ולא יתבוששו כלל. וכך נאמר באדם ואשתו ויהיו שניהם ערומים כו' ולא יתבוששו בגילוי ערוה כלל. והגם שהיו מתייחדים ומזדווגים לא היה בזה ענין בושה כלל. והגםשהי' אצלם כלי התאוה ואם לאו לא היו מולידים אבל לא הי' זה בבחי' הרגשת התאוה רק כמו רעבון המאכל כאשר יתאו' אדם שהגם שנפשו מתאוה אין בזה בושה כלל וכלל כו'. וגם שלכאורה תאות אכילה ותאות המשגל בענין א' הם מ"מ יש הפרש גדול שהמאכל הוא רק לשובע נפשו ולא למלאות תאותו משא"כ המשגל ובאדה"ר היה הזיוג כמו ענין אכילה ושתי' וכה"ג (וגם בענין המאכל לא הי' בתאוה מורגשת בהתפעלות יתירה כרעבון בתענית רק שהי' אוכל כמו שאדם עושה צווי המלך רק כאשר ראתה כי נחמד העץ כו' וכי תאוה הוא כו' אזי נמשך בהם תאוה מורגשת להרגיש א"ע ביותר שהוא למלאות תאותו וכה"ג משא"כ קודם החטא כתיב ולא יתבוששו בזיוג כי היו עושין הדבר רק ע"פ צווי ה' להוליד בני' בלבד ולא למלאו' תאוות' וגם כלי תאוות' בזה לא היה ככלי תאו' דעכשיו שלאח' עה"ד כו' וד"ל). אבל בחי' ידיעת אלקים טו"ר הוא בבחי' מקיף שבלתי מוגבל בכלי כלל ע"כ אין לטו"ר תערובות כלל אלא כל א' בפ"ע הוא כנ"ל. והענין הוא דאין הידיע' אלקי' כמו ענין ידיע' במורגש כידיעת אדם אלא כמו שאדם יודע דבר מה במחשבתו שאין בידיע' זו רק בחי' מקיף שמקיף אל אותו הדבר במחשבתו ולא שמתלבשת המחשבה במהות אותו הדבר להיות מתפעל מידיע' זאת כידיעת אדם הנ"ל (בל"א ער הערט דאס ניט). (וכמ"ש במ"א בענין ידיעה ובחירה כו'. ובענין דעת עליון ודעת תחתון כמו וירא און ולא יתבונן כו'). וכך למעלה מ"ש כאלקי' יודעי טו"ר ידיעה זאת בבחי' מקיף מרחוק וכמ"ש מפי עליון לא תצא הרעות והטוב וכמארז"ל (פ"ב דנדה) ואילו צדיק ורשע לא קאמ' פי' לא קאמר בבחי' דבור שאינו נתפס בבחי' גלוי במורגש שא"כ היתה הידיע' מכרחת הבחירה כו' אלא צדיק ורשע שהוא טו"ר לא קאמר בדבור וכמ"ש מפי עליון (בבחי' הדבור) לא תצא כו'. וכן אמרו אין רע יורד מלמעלה כו'. אך במחשבה יודע את הטו"ר וצדיק ורשע ומחשבה זאת הוא בחי' ידיעה בלתי מורגשת בכלי כמחשבת טו"ר באדם בהתפעלו' כנ"ל. רק בבחי' מקיף מרחוק כמחשבת אדם על דבר שאין לו שייכות וערך אל עצמותו כלל כו'. וע"כ אין הידיע' מכרחת הבחיר' כלל (כי א"א לומר ידיעת הנבראים הוא בידיע' עצמו כמו באדם מאחר שהנבראים נבדלי' בערך כו' כמ"ש במ"א בענין דעת עליון כו') וכמ"ש במ"א וד"ל. ובהיות כן הרי אין התכללות בטו"ר כלל אלא הרע בפ"ע כמו שהוא והטוב בפ"ע בתכלית ההבדלה בידיע' זאת והגם שנא' (ישעי' מה, ז) ובורא רע אין הבריאה בבחי' המשכה בגלוי א"פ כידיעת אדם וכה"ג רק בבחי' מקיף מרחוק כמו ענין הלבונה שבי"א סממני הקטרת שמחיה לקליפות בבחי' מקיף מרחוק בלבד. וכן יש דיחוי לחיצונים מבחי' מקיף כמ"ש בע"ח שאין החיצוני' יכולים להסתכל במקיף וכמו התכלת שמסמא עיני חיצונים וע"כ מעמד הקליפות בין הפנימי למקיף כו'. ועכ"פ מבחי' מקיף אין יניקה לרע מן הטוב כלל וכלל וכן הטוב מובדל הימנו בתכלית ואין לו תערובות ברע כלל משא"כ בידיעת אדם לטו"ר בידיעה מורגשת בבחי' או"פ מוגבל בכלי ע"כ אם האדם יודע מטו"ר הוא ענין המזיק לנפשו להיות תערובות טו"ר כי הרע מקבל הימנובבחי' או"פ ומתערב בטוב וכן הטוב מתערב ברע ואינו טוב בתכלית הבירור כמו שהוא בעצם כמו תערובת סיגים בכסף שהתערובו' עושה לנקי שיהיה גם הוא בערך הסיג ובסיג יש נקי כי מעורב הכל כו'. ולמעלה יובן מזה שע"י חטא אדה"ר בעה"ד טו"ר נעשה תערובות טו"ר בכל העולמות ע"כ צוה ה' שלא לאכול מעה"ד שלא יגרום מות כי הרע שרש המות כמ"ש ראה נתתי לפניך כו' החיי' ואת הטוב ואת המות ואת הרע כמו רגלי' יורדות מות כו' וד"ל. ובכ"ז מתורץ הקושי' הב' דלעיל למה לא צוה לו לאכול מעה"ד כו' כדי שיפקחו ויהי' גם הוא כאלקים יודעי כו' שהרי חפץ חסד הוא כו'. כי באמת אילו הי' ידיעת אדם טו"ר כמו ידיעת אלקי' ממש שהוא בבחי' מקיף כנ"ל היה זה נחשב לבחי' חסד וטובה לאדם אבל נהפוך הוא שהאדם אם הוא ידע מעה"ד טו"ר יהי' מזיק לו מטעם שידיעתו בבחי' או"פ שמזה נעשה תערובות טו"ר אדרבה זהו חסד וחמלת ה' על האדם במה שהזהירו על נפשו שלא יאכל מעה"ד כלל כדי שיהי' בחי' הטוב מובדל לגמרי מן הרע ולא יהי' נמשך המות כלל כי אין לו תערובו' ברע כלל משא"כ ידיעת אלקים טו"ר שאין לרע יניקה מן הטוב כלל ואינו מזיק כלום וד"ל:
(ה) וזהו שאמר הן האדם הי' כאחד ממנו לדעה טו"ר. פי' הן גם האדם שהוא בבחי' או"פ בכלי הי' כאחד ממנו בבחי' דעת טו"ר שבבחי' מקיף וזאת ריעותא גדול' לכל העולמות מטעם הנ"ל. ואין הכוונה במ"ש כאחד ממנו רק בענין ידיעת טו"ר בלבד אבל לא כאחד ממנו ממש שהוא בבחי' מקיף אלא אדרבה בבחי' או"פ. וז"ש הן האדם שהוא בבחי' א"פ הי' כאחד ממנו שבבחי' מקיף ולו הדבר מזיק שיתערב ברע כו'. ולזה הטעם לא רצה ה' שיטעום האדם מעה"ד טו"ר כלל כדי שלא ידע ממציאות הרע כלל כנ"ל וד"ל. והנה לאחר שאכל אדם וטעם מעה"ד טו"ר ונתערב ברע אז חשש ה' ואמר ועתה פן ישלח ידו ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולם. ויש להבין לכאורה מהו חששא זו דהלא עץ החיים הוא למעלה מבחי' טו"ר לגמרי ולא יזיק לאדם כלום כמו עה"ד כו'. ומה שיחי' לעולם לכאורה זהו מעלה טובה ואדרבה זהו תיקון הדבר לתקן את אשר עיוות בעה"ד טו"ר שגרם מות כו' וכשיאכל מעה"ח יחזור ויחי' חיי עולם כו'. אך הענין הוא דאם לא היה האדם אוכל מעה"ד הי' מעלה טובה ויתירה מה שיאכל מעה"ח אך כאשר אכל מעה"ד ונתערב ברע בבחי' ידיעה דא"פ כנ"ל ע"כ אם יאכל גם מעה"ח וחי לעולם יהי' גם להרע קיום וחיות לעולם דהנה שרש ענין עץ החיים הוא בבחי' מקיף דחכמה שלמעלה מבחי' המשכת החכמה בהתחלקות המדות שבלב וכמ"ש בע"ח דעה"ד טו"ר מתחיל מהחזה ולמטה אבל עה"ח הוא במדות שלמעל' מן מדות הלב. וע"כ נא' ימותו ולא בחכמה שאין שם הסתעפות מיתה כלל מפני שעץ החיים הוא למעלה משרש התחלת עה"ד טו"ר כו'. ושם נאמר אם צדקתמה תתן לו ורבו פשעיך מה תעשה לו דצדקת הוא בבחי' הטוב ורבוי פשעי' הוא בבחי' הרע כו'. ואין הטוב נותן לו תוס' אור ולא הרע עושה לו פגם וגרעון אור כלל. וז"ש אם צדקת מה תתן לו ורבו פשעיך מה תעשה לו להיות שהיא למעלה מעלה מבחי' התחלקות המדות שבלב שמשם לא יוכל להיות בחי' ידיעה מורגשת להתפעל מן הטוב והרע רק בבחי' מקיף בלבד יודע את הטוב ורע כנ"ל בידיעה אלקית כו'. וע"כ יכול לסבול את הרע ומאריך אף לרשעים ולצדיקים בשוה כו'. אך זה לכאורה גורם קיום נצחי להרע שאין לו אבוד וכליון מאחר שאינו תופס מקום להתפעל ממנו כמ"ש ורבו פשעיך מה תעשה לו כו'. אבל הענין הוא דאין לרע יניקה מן הטוב כלל בבחי' מקיף זה כנ"ל וכתיב קץ שם לחשך הרי יש לרע שיעור ומדה לחיותו וקיומו ע"פ מאמר קו המדה וככלות קיצם הי' הרע כלה ממילא מאחר שאין לו תערובות בטוב כלל והוא דבר בפ"ע כנ"ל אך הנה כאשר אכל אדם מעה"ד ונתערב הרע בטוב כנ"ל אז כאשר יאכל אח"כ מעה"ח וחי לעולם מטעם הנ"ל הרי גם בחי' עץ החיים בא ונמשך באדם בבחי' או"פ כמו עה"ד ממש ובאכילת עה"ד נתערב באדם הרע בטוב אז בהכרח שגם בחי' אכיל' דעה"ח יבא בחלק הרע שבו ג"כ וא"כ יהי' להרע ג"כ קיום וחיות נצחי וחי לעולם בלי איבוד וכליון כלל. והגם שנאמר גבי עה"ח (איוב לה, ו) ורבו פשעיך מה תעשה לו היינו כמו שהוא בבחי' מקיף דחכמ' משא"כ כשבא בתוך האדם שהוא בבחי' או"פ הרי יקבל גם הרע יניקה בבחי' או"פ באכילה זאת שיאכל מעה"ח וגם הרע יחי' חיי עולם כמוהו. וזהו היפוך רצון המאציל שרצה שיהיה איבוד וכליון לרע שבעה"ד אשר אכל אדם בבחי' או"פ שנמשך ממנו המות (אבל בלא אכילת אדם עה"ד לא הי' צריך הרע ביעור מפני שלא היו נמשך הרע במורגש כ"כ להיות ממנו הסתעפות המות רק הי' כלה כשבא קצו כנ"ל וד"ל). וכמ"ש לעתיד בלע המות לנצח ואת רוח הטומאה אעביר כו'. וזהו לימות המשיח דוקא שיבוררו כל בחי' גבורות קשות שנמשכו בסיבת אכילת אדם מעה"ד כידוע שזהו כל עיקר כל התורה כולה לברר לעה"ד טו"ר כמו כל חלב וכל דם לא תאכלו ולא תלבש שעטנז וכה"ג כי בחכמה איתברירו דוקא. והגם שנאמר ורבו פשעיך כו' היינו בבחי' עה"ח עצמו קודם שאכלו אדם לאחר שטעם מעה"ד ולא כאשר יאכל מעה"ח לאחר שטעם מעה"ד שאז אדרב' רצון המאציל לבער הרע מכל וכל וכמ"ש ראה נתתי כו' ובחרת בחיים וכידוע כל עיקר ענין סו"מ וע"ט שע"י המצות שהוא רק לתקן לחטא אדה"ר בעה"ד טו"ר משא"כ בלא אכילת עה"ד הרי נאמר אם צדקת מה תתן לו ברמ"ח מ"ע ורבו פשעיך בשס"ה ל"ת מה תעשה לו כנ"ל בשרש ענין עץ החיים כו' וד"ל. וזהו שאמר ועתה פן ישלח ידו ולקח גם מעה"ח ואכל וחי לעול'. פי' ועתה דוקא לאחר שאכל מעה"ד ונתערב הרע בטוב אז יש חששא פן יאכל מעה"ח ויהיה גם להרע חיות עולם דהיינו שהרע כמו שהוא בלי תיקון ובירור כלל וכלל יחיה גם הוא חיי עולם. ובזה מתורץ הקושיא דלעיל דלכאורה היה אכילת עה"ח תיקון לאכילת עה"ד להעביר המות כו'. דבאמת שהגם שהי' מעביר המות והי' חי לעולם אבל גם הרע הי' חי לעולם בלי תיקון ובירור כלל וזה מזיק לאדם יותר ויהי' רעתו בזהיותר מטובה זו שיחי' לעולם וד"ל:
(ו) ולהבין כל ענין זה בתוס' ביאור. הנה אנו מוצאין כל תוכן ענין זה בזהר בדרך קצרה והוא גבי עובדא דר' אחא מכפר טרשא שהיתה מגפה בעיר ועשה כמו מעשה הקטורת וכיפר על המקום הזה ותעצר המגפה כו' ואמרו שם שלא יפה עשה בזה דהגם שבודאי נתכפר ע"י עובדא זאת ותעצר המגפה כו' אבל מ"מ עלמא בחיובא אשתכח כו' ע"ש. והענין הוא להיות ידוע כי הטעם שהקטר' עוצרת המגפה כמו באהרן ע"י המחתה שעמד בין המתים ובין החיים ותעצר המגפה היינו לפי שבקטר' יש העלאת ניצוצו' דתהו שנפלו בי"א ארורים דקליפ' שנפלו בסיבת חטא עה"ד טו"ר שבא נחש על חוה כו' שהמות נמשך משם כמ"ש רגלי' יורדו' מות ונק' ארור כמ"ש החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע כו'. אך בהעלאת הקטר' יתהפך מארור לברוך ומרע לטוב דהיינו שהרע עצמו נעשה טוב שנק' סם חיים היפוך סם המות כמ"ש במ"א. וז"ש (דברים לג, י) ישימו קטור' באפך להמתיק הדין הקשה בשרשו ממות לחיים ע"כ בקטרת דוקא תעצר המגפה כו'. אך מ"מ אע"פ שיש ביכולת הקטרת להפוך ממות לחיים זהו מצד שניתקן עה"ד בעה"ח ע"ד הנ"ל באכילת אדם עה"ח לאחר שאכל מעה"ד שגם הרע יחי' ולא ימות ולא שניתקן הרע עצמו למטה שהרי מ"מ הרע עצמו נשאר באותו העון אשר עשו אנשי העיר ולא עשו תשובה ונתערב הרע בטוב ועלמא בחיובא דעה"ד אשתכח רק שע"י הקטורת יש המשכה מחיי עולם דעה"ח לעצור את המות כמו ויורהו ה' עץ וישלך אל המים וימתקו המים דידוע דמים המרים האלה הן בחי' גבורו' הקשות די"א ארורים כמו מים המרים המאררים דסוטה דצבת' בטנה כו'. וע"י השלכת עץ מבחי' עה"ח שהוא למעלה מעה"ד טו"ר ששם אין שרש לרע די"א ארורים כלל ע"כ ע"י דוקא נמתקים מים המרים ונעשים גם הם מתוקים כו' אבל לא שעצם המים הללו נתהפכו למתיקות כו'. משא"כ לעתיד דכתיב (זכרי' יג, ב) ואת רוח הטומאה אעביר הרי יבוער כל הרע ולא ישאר ממנו כלום כי כולו יהופך לטוב והנשאר שלא יהופך לקדושה יבוער לגמרי והוא ע"י הבירורים דעכשיו בתו"מ לאהפכא חשוכא וכו' ומרירו למיתקא עד שהזדונות עצמן נעשו זכיות כו' ולא יהיה עלמא בחיובא כלל וכלל. וכך היה צריך לעשות בעיר זו שיעשו תשובה ויבוער הרע ולא ישתכח עלמא בחיוב' כו'. אבל ע"י הקטרת בלא תשובה הגם שנעצר' המגפה בעיר לא יפה עשה כי הרי עלמא בחיובא אשתכח ויש לו קיום נצחי ע"ד הנ"ל בענין וחי לעולם שיהי' גם להרע קיום נצחי הגם שהיה מעביר המות והי' חי לעולם אבל יצא שכרו בהפסדו במה שהי' גם הרע חי לעולם שזהו נגד רצון המאציל מטעם הנ"ל. (אך א"כ למה עשה אהרן במעשה הקטרת לעצור את המגפה כו'. אך זה היה ע"פ צווי ה' לעשות כתורה שבחכמה אתברירו לגמרי כמו בירורי' דעכשיו לעה"ד טו"ר ע"י המצות כנ"ל וד"ל):
(ז) וישלחהו ה' אלקים מג"ע לעבוד את האדמה אשר לוקח משם כו'. הנה כדי לתקן חשש זהדפן ישלח ידו ולקח גם מעה"ח מטעם הנ"ל שלחו ויגרשו מג"ע אל האדמה אשר לוקח משם לעבוד אותה. וזה פלא לכאורה דבשלמ' מה ששלחו וגירשו מג"ע שפיר עבד כדי שלא ישלח ידו ולקח גם מעה"ח כו'. אך מה שצווהו לעבוד את האדמה לאיזה טעם הוא. ואם מפני שהאדמה צריכה תיקון והאדם לוקח מן האדמה ע"כ צריך לעבוד את האדמה אשר לוקח משם. א"כ למה בתחילה הכניסו לג"ע לעבדה כו' ולא צוהו לעבוד את האדמה כו'. אך הענין הוא דעבודת האדמה הוא ענין ובחי' הבירורים דרפ"ח ניצוצות שנפלו בקליפות לבררם ולתקנם דהיינו לברר ולהפריד הטוב מן הרע כ"כ עד שיתוקן לגמרי החטא דעה"ד טו"ר שנתערב הרע בטוב כנ"ל. וזהו שנמשל לעבודת האדמה בגשמיות שהאדמה היא עפר קשה וצריכה תיקון בחרישה ואח"כ זריעה וכל ענין ל"ט מלאכות שבהם נשלם תיקון המאכל הצומח מן הארץ שכולם הוא רק ענין בירור ופירוד הפסולת רע מן הטוב. כמו החרישה דמרפ' ארעא להפריד את עפר הקשה ולפררו שיתוקן לצמיחה. וגם הזריעה הוא ענין בירור להיות רקבון הפסולת בארץ והרוחניות יצמיח צמח חדש. וגם אחר הצמיחה הנה הקוצר והמעמר והדש וכה"ג כולן רק עניני בירור עד שהחטה ראוי' למאכל. וגם החטה צריכה טחינה וריקוד ואח"כ לישה ואפי' כמבואר בסידורא דפת שהן ג' עניני בירור ותיקון. (אבל בלא עבודת האדמה בל"ט מלאכות לא היה מציאת פת כלל משא"כ לעתיד הרי תוצא הארץ גלוסקאות וכלי מילת שהוא לחם לאכול ובגד ללבוש בלי תיקון ובירור מתחיל' כלל כי יצאו מן הארץ מתוקנים כל צרכן והיינו לאחר שהארץ תבא לבחי' תיקון שא"צ עבודה כלל וכלל אזי תוציא גלוסקאות כו'. משא"כ עכשיו צריך לעבוד את האדמה:
(ח) ושרש הדברי' הוא דאדם ואדמה הוא בחי' מ"ה וב"ן ועכשיו מברר מ"ה לב"ן והוא האדם גי' מ"ה שבחכ' אתברירו כמשי"ת אבל לעתיד יבורר בחי' ב"ן שהוא הארץ ע"כ לא תצטרך לעבודת אדם כלל כו') וגם באכילת הפת הרי מתברר ממנו הטוב ומתפלל בכח זה המאכל באוי"ר ומוסר נפשו באחד נכלל ועולה גם בחי' ניצוץ הטוב הזה שבמאכל באחד כו' ונמצא נברר ונפרד הטוב מן הרע שנפל בנוגה שהן דצ"ח גשמיי ע"י תערובות עה"ד טו"ר הנ"ל וניתקן חטא אדה"ר שנתערב טו"ר כו'. וזהו שאמר יעקב אם יהיה אלקים עמדי כו' ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש שהוא בחי' הבירורי' דעה"ד טו"ר במאכל ומלבוש כי יעקב יו"ד עקב שבחכ' אתברירו וזהו שהאדם צריך לעבוד את האדמה כי אדם גי' מ"ה דחכמה כי הנה עיקר ההבדלה בין טוב לרע הוא ע"י החכמ' דוקא וכידוע שכל מי שיש בו חכמה יותר. יותר יוכל להבחין ולדקדק ולברר כל סיג ופסולת. וע"כ הסכימו רוב המקובלים הראשונים לדעת החייט שהחכ' הוא בחי' דין והגם שהחסד ענף החכמ' ואבא מקור החסדים כו' מ"מ יש בה מבחי' הדין והגבורות דוקא (והוא בחי' ה"ג שבחסד מקור כל הברורים כמ"ש בזהר ע"פ הזה עליהם מי חטאת שיורי' דטלא דבדולחא דגוונא סומקא אתחזי בי' כו' כמ"ש במ"א) וראייהברורה לדבר זה הוא מ"ש (תהלים צד, יב) אשרי הגבר אשר תיסרנו יה ופי' יה הוא בחי' חו"ב דוקא מפני שהיסורים למרק העון כדי לתקן הנפש הוא בא ונמשך מבחי' החכ' דוקא וכמ"ש דוד לשלמה על אודות יואב בן צרויה (מ"א ב, ו) ועשית כחכמתך ולא תורד שיבתו בשלום שאול (וכן מקרא מפורש (ש"ב יד, יד) וחשב מחשבות לבלתי ידח כו') וכן גבי שמעי אמר לו (מ"א ב, ט) אל תנקהו כי איש חכם אתה וידעת את אשר תעשה לו והורדת את שיבתו כו'. ובודאי לא לנקום הימנו רצה דוד רק לתקן נפשו וזה אינו אלא בחכמה דוקא מטעם הנ"ל ע"כ אמר לו כי איש חכם אתה כו' וד"ל. וז"ש אשרי הגבר אשר תיסרנו יה דחכמה כי בחכמה אתברירו והוא עיקר כל התורה דאוריי' מחכמ' עילא' נפק' לברר ולתקן כמ"ש להבדיל בין הטמא ובין הטהור כו' וד"ל. והנה הגם שבחכ' אתברירו מ"מ בהכרח שלא יתברר הרע מכל וכל אלא צריך שישאר בחי' הפסולת היותר גס שא"א להתברר גם ע"י החכמה וכמו מצרף לכסף כך מצרף לחכ' והכסף המתברר במצרף בהכרח שישאר פסול' גס הנק' סיג גם לאחר תכלית הבירור. וכך גם ע"י היסורי' הממרקי' ע"פ החכמ' א"א שיבוער כל הרע לגמרי אלא בהכרח שישאר פסול' וזוהמא שאין לה בירור עוד ואין לה תקנה רק לזורקה חוץ והוא כמו משל העלוקה שהיא מושכת פסולת הדם דוקא כידוע לרופאים וע"י זה נתברר הנקי והטוב שבדם בהסיר ממנו כל פסולת אך הרי גם בפסולת זאת יש קצת חיות גם מן הטוב אמנם בהכרח שיצא לחוץ והוא בעלוקה זאת שמושכת אותו וכאשר תתמלא ממנו נופלת ומתה כו'. וכך מ"ש (משלי ל, טו) לעלוק' ב' בנות הב הב שהוא אש הגיהנם שהוא מושך פסולת הרע שמן העון ואו' הב הב כו' וזה חלקו וגורלו ואח"כ יפול וימות כו' (וכמו לעתיד דכתי' ואת רוח הטומא' אעביר כו' אעביר לגמרי וכמארז"ל (סוכה נב, א) לעתיד הקב"ה ישחוט ליצה"ר כו' וכמ"כ מ"ש (איוב כ, טו) חיל בלע ויקיאנו כו' (ירמי' נא, מד) והוצאתי את בלעו מפיו כו'):
(ט) ודוגמ' לכל זה הוא ענין שעיר המשתל' לעזאזל שהיו שולחי' חלק הפסולת מן העונו' לסט' אחר' שזה חלקו וגורלו וכמ"ש ונשא השעי' עליו את כל עונותם כו' הגם שכבר נתכפר להם בעבוד' די"כ מ"מ בהכרח שישאר חלק הפסולת שאין לו תיקון וכפרה רק לשולחו ולזורקו לחוץ שהוא לסט"א שיתנו לו חלקו כו' וד"ל. וזהו וישלחהו ה' אלקי' מג"ע לעבוד את האדמה אשר לוקח משם כי הנה ע"י חטאו בעה"ד טו"ר נתערב רע בטוב כנ"ל וע"כ קלל את האדמ' ואמר ארור' האדמ' בעבורך בעצבון תאכלנה כו' (משום שעיקר השביר' הי' בבחי' ב"ן שהוא ארץ אדום בחי' גבורות קשות כו' דהנה זה פלא לכאורה דאם אדם חטא האדמה מה חטאה שארר את האדמה בעבור האדם כו'. אך משום שהאדם נוצר מן האדמה וכמ"ש ויברא ה' אלקים כו' עפר מן האדמה וז"ש וישלחהו כו' לעבד את האדמה אשר לוקח משם ואותו עפר שנברא ממנו גופו של אדה"ר היה בבחי' קדושה העליונה בלי תערובת פסולת דרע דנוגה כלל וכלל שהרי אמרו דעפר זה היה מבחי' עפר שבקרקע המשכן שתחת המזבח בא"י שהי' כולו קדוש קודם החטא דעה"ד כו' כמו שאמרו עקבו של אדה"ר מכההגלגל החמה כו' כי חומר הגוף נברא מבחי' עפר העליון דהיינו בחי' ב"ן דתהו כמו שהוא קודם השבירה ואחר החטא נתערב טו"ר ע"כ ארר את האדמה אשר לוקח האדם משם ודוגמא לדבר זה יסורים ממרקים לגוף ועי"ז הרי תתעלה הנפש כמ"ש במ"א וכך ארור' האדמה בעבורך כו') כי יש לקליפ' יניק' מן האדמה ע"כ בעצבון תאכלנה כו' בבחי' הבירורים דעבודת האדמה בחרישה וזריעה כו' וזה הדבר היה עונש גדול לאדה"ר שישפיל א"ע כ"כ לברר ולתקן את האדמה אשר לוקח משם. אך לכאורה מהו העונש כ"כ שהרי גם בג"ע הי' עובד אדמה והוא בעבוד' הגן כמ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמר' כו'. וגם לתרץ הקושיא דלעיל למה הכניסו לג"ע בתחלה ולא צוהו לעבוד את האדמה כו'. ועוד יש להבין בעיקר ענין זה החטא דעה"ד שהרי כל עיקר התורה הוא לברר ברורים דנגה כידוע ואם לא היה אדם אוכל מעה"ד טו"ר ולא היה עובד את האדמה להשפיל א"ע לברר בירורי' דנגה הרי לא הי' תיקון כלל לניצוצי' שנפלו מעולם התהו ולא היתה נתינת התורה כלל וא"כ לטובה גדולה היתה סיבת אכילת אדם לעה"ד כדי לתקן ולברר לנצוצות שנפלו כו'. אמנם הענין הוא דאם לא היה חוטא בעה"ד היה אופן ודרך לבחי' בירורי הניצוצות שנפלו שלא בדרך יריד' והשפלה למטה מטה כעבודת האדמה הנ"ל. (וגם לא באופן הנ"ל לעתיד שתוצא הארץ גלוסקאות כו' שעכ"פ מן הארץ יוצא בבחי' בירור ונק' לחם מן הארץ כו' משא"כ קודם חטא עה"ד שלא היה רע מעורב בטוב כלל הי' הלחם כמו לחם מן השמים דמן וכה"ג בכל עניני העולם כו' מטעם שית' ב"ה) והוא מ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה כו' דהנה עיקר ענין עבודת הקודש בג"ע היה רק להמשיך בחי' תוספת אור למעלה מעלה עד רום המעלות עד שיהיה בחי' תוס' אור גם בג"ע דבריאה ואז מצד בחי' תוקף גילוי האור היותר נעלה הבא ומאיר מבחי' עצמות המאציל למטה ממילא יבוררו כל הניצוצות דתהו שנפלו למטה מטה בקליפות ועולין כולן ונכללים בגילוי אור זה עד"מ כמו ביטול הנר בפני האבוק' הרי כל שהאבוק' יותר גדולה אזי יש בכח' יותר להיות כל אור וניצוץ קטן העומד מרחוק אליה נמשך והולך ונכלל בה כידוע בנסיון בשלהבת גדולה שניצוצות אש הרחוקים יוכללו בה לפי ערך רבוי השלהבת אם מעט אם רב (וכמ"ש במ"א באברהם שנק' אב המון גוים שהן ריבוי גרים שנתגיירו מאוה"ע הגם שהיו רחוקי' ממנו הרבה נתעוררו להתגייר כי תומשך ניצוץ הקדוש' אחרי מקורו הגדול שהוא אור עליון האלקי שבנשמת אברהם כו' וד"ל). ודוגמא לדבר זה מצינו בשלמה המלך ע"ד הפשוט לפי ששלמה המלך חכם גדול הי' ע"כ כל חכמי הגוים וכל המלכים ואוה"ע נתבטלו ממציאותם ונכנעו תחתיו לשלוח לו דורן ומנחה כעבדים וגם ליתן מסים והכל בלא מלחמ' כלל רק מצד בחי' הביטול הגדול שלהם שנתבטלו לשמוע חכמת שלמה ועוצם גדולתו כו' וכמו מלכת שבא שנתעוררה מעצמ' לילך דרך רב כ"כ במנח' ודורן רק לשמוע חכמתו בלבד כו' כמבואר בכתובי' ונמצ' שכל ניצוח מלחמ' דוד לא הועיל כ"כ כמו גדולת חכמת שלמה שפעל והועילהכנעת כל הגוים בתכלית הביטול כעבדים בלא מלחמה כלל רק מצד תוקף גילוי אור חכמת שלמה שהאיר עליהם עד שנתבטלו מעצמם כו' ונעשו כעבדים ממש אשר אין זה ביכולת שום מלחמה וניצוח כלל וד"ל:
(י) והנה שרש בחי' ביטול זה דאוה"ע לגבי שלמה היה זה מצד שרשו למעלה בבחי' מל' דאצי' שהיה בה בחי' תוקף גילוי אור החכמה מהארת ח"ע כמ"ש וישב שלמה על כסא ה' ממש שהוא בחי' ח"ת דמל' כמאמר דהוה קיימא סיהרא באשלמותא פי' בחי' מל' שנק' סיהרא היה בימי שלמה בשלימו' פרצופה במוחין דחב"ד כו'. והוא שרש בחינת חכמת שלמה למעלה כמ"ש ותרב חכמת שלמה כו'. וע"כ כל בחי' שרש חכמה דקליפ' נתבטלו לפניו כמו חכמת כל בני קדם וחכמת מצרים כו'. וכמ"ש בלק"ת בענין שתי נשים זונו' שבאו אל המלך שלמה שהם בחי' חו"ב דנוגה והן עמון ומואב כו' שנכללו ונתקנו ע"י חכמת שלמה לאחר שנראה לו ה' בחלום ואמר לו הנה נתתי לך לב חכם כו' כתיב אז תבואנה ב' נשים זונות אז דוקא וד"ל. וכל זה רק מצד בחי' תוקף גילוי אור א"ס בח"ע הנמשך בח"ת שבשלמה שישב על כסא ה' כו' כמ"ש ויתן ה' חכמה לשלמה כו' ויחכם מכל האדם מאיתן האזרחי כו' ע"כ ויבאו מכל העמים לשמוע את חכמת כו' והיה מושל בכל הממלכות כו' מגישים מנחה ועובדים את שלמה כו' וד"ל. אך כל ענין בחי' ביטול הזה דאוה"ע לגבי שלמה אינו רק דוגמא ואפס קצה הארה בעלמא ממה שיהיה לעתיד בימי משיח דכתיב ונהרו אליו כל הגוים כו' (צפני' ג, ט) כי אז אהפך אל עמים שפה ברורה כו' כמ"ש ויצא חוטר מגזע ישי כו' אליו גוים ידרשו כו' וכן והיו מלכים אומניך כו' אפים ארץ ישתחוו לך כו'. וכה"ג להיות שיהיה הגלוי אור בימי משיח מבחי' פנימית ועצמות המאציל והארה חיצונית מזה האיר בימי שלמה בענין הכנעת העמים בחיצוניות בלבד כי הגם ששמעו חכמת שלמה הרי לא נתגיירו כו' כי לא נתברר בחי' עה"ד טו"ר עדיין גם בישראל רק בשעה שעמדו בה"ס שפסקה זוהמתן לגמרי כמו שיהיה לעתיד דכתיב ואת רוח הטומאה אעביר כו' לגמרי. וז"ש והיו מלכים אומנייך כו' ועמדו זרים ורעו צאנכם כו' וכה"ג. אך קודם חטא עה"ד היו ממש כמו לעתיד ויותר נעלה במדרגה מזה דהגם שלעתיד נאמר ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' זהו מצד בחי' תוקף גילוי האור האלקי על כל בשר עד שיבואו במערות צורים מפני פחד ה' כו' אבל לא מצד הזדככות חומר גופם כ"כ אע"פ שנאמר כולם ידעו אותי כו' משא"כ קודם החטא דעה"ד היה בחי' הזדככות העולם בתכלית מושלל מכל תערובת סיג (וכמו חמורו של רפב"י שהיה מבהמות בהררי אלף שקודם החטא שלא אכל שאינו מעושר כו' וכמ"ש במ"א ע"כ אנו כחמורים ולא כחמורו של רפב"י בבחי' הזדככות חומר הגוף אחר שלא הרגיש בזה שאינו מעושר ואפשר לא יהיה הזדככות כ"כ לימות המשיח) וכמו אדה"ר ואשתו שהיו שניהם ערומים ולא יתבוששו כלל כי לא היו בבחי' תאוה חומריות כלל להתבושש זה מזה וזיוגם הי' כמו זיוג נשמות דכר ונוק' בג"ע וכה"ג והגם שאדם נברא גופו מן האדמההגשמי' אבל גם גופו היה קדוש לגמרי כי עפר גופו היה מעפר שבא"י במקום המזבח כנודע אך מצד בחי' נפילת רפ"ח ניצוצות דתהו שנפלו למטה זה היה צריך בירור ותיקון עדיין וזה היה עבודת האדם בג"ע כמ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה כו' לברר כל הניצוצות שנפלו בעולם הבריאה כו' וענין עבודה זאת היה רק להמשיך בחי' תוס' אור המאציל ע"י בחי' יחודי' עליונים שהיה עושה בג"ע ואז נתעלו כל הניצוצות כביטול הנר בפני האבוקה ע"ד שהי' בימי שלמה בחיצוניות ולעתיד בבחי' הפנימי' ועד"ז יהיה בחי' העבודה גם לימות המשיח שלא יבוטלו תו"מ רק שלא יהיה בדרך בירור להפוך רע לטוב כעכשיו מאחר שיהיה לאחר הבירור כו' רק בחי' המשכות תוס' אור מלמעלה ע"י יחודים עליונים כו'. וכך היה עבודת האדם בג"ע במדרגה יותר עליונה מטעם הנ"ל (ובמ"א מבואר בענין אד"ם אדם דוד משיח שנאמר בו במשיח וגבה מאד הוא למעלה מאדם. אך זהו מצד כי נשלח אל האדמה שלוקח משם בעבודת הבירורים אבל לא מאדם שקודם החטא כשהיה בג"ע למעלה מבחי' הברורים דעה"ד כו'). ובכ"ז יובן איך שהיה עונש גדול לאדם מה שגירשו מעבוד' הג"ע לעבוד את האדמה אשר לוקח משם כמו מאיגרא רמא כו' כי בירור דעה"ד טו"ר הוא תכלי' השפלו' והירידה ועבודתו בג"ע הי' בתכלית העילוי כנ"ל. וגם בכ"ז מתורץ גם הקושיא הב' דלעיל למה לא צוהו בתחלה על עבודת האדמה כו' כי הרי היה דרך ואופן יותר נעלה להיות בירור הניצוצות דתהו והוא ע"י עבודת הג"ע כנ"ל וד"ל. (ומלבד זה הנה מבואר למעלה בענין הבירור שבחכמה דהגם שנתברר גם כל סיג היותר דק כו' מ"מ בהכרח שישאר איזה פסול' שא"א לברר וצריך לזורקו חוץ כמשל העלוקה כו' וכמו שעיר המשתלח וכן לעתיד בהכרח שישחוט ליצה"ר כו' כנ"ל באריכות אבל ע"י בחי' תוס' אור מלמעלה בג"ע כ"כ עד שיתעלה הכל מטעם הנ"ל הרי הכל יבורר ולא ישאר פסול' כלל וכלל. וגם לימות המשיח שיבורר הכל כמ"ש ואת רוח הטומא' אעביר לגמרי וכמו שאמרו שישחוט כו' הרי יוציאו כל חלקי הטוב והרע ימות לגמרי כנ"ל א"כ גם לעתיד לא יהיה בחי' פסולת כלל וכלל כמו קודם החטא דעה"ד כו'. מ"מ יש הפרש בזה דודאי אינו דומה מי שלא נטמא מעולם למי שנטמא ונטהר דמי שלא בא לכלל טומאה מבטן אמו נק' קדוש כידוע ומי שנטמא ונטהר נק' טהור ולא קדוש כידו' (וכמ"ש במ"א בענין (ישעי' נד, יב) כדכד שמשותיך כו' (ב"ב עה, א) ב' אבנים דשהם וישפה שזה בחי' או"י מתחלת הבריאה וזה נק' או"ח לאחר שיזדכך כו'. וכך הוא ההפרש בין אדם בג"ע קודם החטא לבירו' של ימות המשיח הגם שהוא תכלי' הבירור ע"כ נא' מאד היפוך אותיות אדם כו') והגם שיהי' לחם לאכול ובגד ללבוש בלא בירורי' אלא כמו גלוסקאות יוצאים מן הארץ כו' הרי מ"מ נק' לחם מן הארץ שהוא למטה במדריג' מלחם מן השמים דמן כנ"ל הגם שבשניהם אין כאן פסול' מעה"ד טו"ר כלל וכלל. (אבל במ"א מבואר דלחם מן הארץ הוא בחי' בירור דארץ בחי' ח"ת שיהיה למעלה מבחי' לחם מן השמים דח"ע וגם מאד למעלה מאדם משום דכתיב (משלי יב, ד) א"ח עט"ב למעלהמשם מ"ה אחר הבירור כו' היינו למעלה מאדם המברר כו'. אבל לא מאדם שקודם החטא שהוא בבחי' קדוש שלמעלה מטהור כו' והגם שיש הרבה ענינים בבירורים דמעשה המצות שנק' קדוש כמ"ש (ויקרא יט, ב) קדושים תהיו כו' (שם כ, כו) והייתם לי קדושים אבל לא כקדושתו העצמי' כמ"ש (ש"א ב, ב) אין קדוש כה' ואמר בזהר ישראל קדישין ואורייתא קדישא אבל אין קדוש כה' כו'). ובכל זה יתורץ ג"כ קושיא הג' דלעיל בעיקר החטא דעה"ד כו' שהי' טובה מזה להיות מ"ת לברר ע"י תו"מ כל הניצוצין שנפלו כו' דע"י תו"מ גם עד ימות המשיח אין ערך לבירור זה לגבי בחי' הבירור שהיה ע"י עבודת האדם בג"ע מטעם הנ"ל וד"ל:
(יא) ואחר כל הנ"ל יתורץ הקושי' דלעיל מאין הי' הנחש יודע דבר זה שבאכלם מעה"ד יפקחו עיניהם ויהיו כאלקים יודעי טו"ר כו' והאדם לא ידע מזה כלום. איך נעלם זה מן האדם והנחש ידע מזה כו'. דהנה מבואר למעלה בענין ידיעת אלקים טו"ר שהוא בבחי' מקיף עכ"פ כו'. אבל האדם לא ידע בעה"ד טו"ר גם בבחי' מקיף מרחוק קודם שאכל מעה"ד דהיינו שלא ידע ממציאות רע כלל וכלל גם בידיעה מרחוק לפי שהי' כולו קדוש למעל' מעלה מבחי' טו"ר כלל כנ"ל. רק באכלו מעה"ד נפקחו עיניו לידע טו"ר בידיעה מורגשת ולא כידיעה אלקי' כנ"ל הטעם באריכות. וזהו מפני שהאדם גם גופו מן האדמ' הוא למעלה מבחי' עה"ד טו"ר כו' אך הנה הנחש שרשו מבחי' עה"ד טו"ר דוקא להיו' ידוע דנחש הוא בחי' גבורו' חיצונו' הנופלות מבחי' אחוריי' דגבורו' עליונו' דבחי' הקטנו' דיסוד ז"א כו'. (וכמ"ש במ"א בענין (במדבר כא, ט) ויעש משה נחש נחשת כו'. ובענין (שבת קמו, א) בא נחש על חוה כו'). שזהו בבחי' עה"ד טו"ר דוקא. ע"כ ידע הנחש ממציאות הרע בידיעה מורגשת דוקא היפוך האדם שהי' מופשט ומושלל לגמרי מידיעה זאת. וזה אשר ראה והשיג הנחש באדם ואשתו איך שהן למעלה ממציאו' עה"ד לגמרי ונתקנא בהם וחשק מאד שידעו מעה"ד כמוהו. (וכמ"ש בלק"ת שהנחש היה מסית לאדם שיראה ויביט בהיכלות הקליפות להשיג בשורש מציאותן ולידע אחריתן כו'. וע"י הבטה זאת הגם שלא הי' רק הבטה והסתכלות מרחוק נמשך נפשו קצת אח"ז. וזה הי' סיבה ששמע לקול אשתו בשבחי' שלה לעה"ד באמרה כי טוב העץ למאכל כו'). וזהו הטעם שהאדם לא ידע מעה"ד כלל והנחש היה יודע ממנו היטב:
(יב) אך עיקר הענין יש להבין מה זה שרצה הנחש מאד שיאכל אדם מעה"ד עד שהלך בערמה כ"כ לפתות את האש'. והלא מבואר למעלה דעבוד' האדם בג"ע כשלא הי' אוכל מעה"ד היה בירור כל הניצוצות מן הקליפות לגמרי יותר גם מבירור דלימות המשיח. וא"כ הרי הי' עילוי גם להנחש ששרשו מעה"ד שבא מצד השבירה כו'. ואדרב' כשיאכל אדם מעה"ד וימשיך תוס' יניקה לרע לא יהי' לו לנחש עליי' ותיקון גם לימות המשיח רק בהרחקה והעברה דוקא וכמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר כו'. אך תחילה יש להקדים ענין א' והוא כאשר שמע הנחש צווי ה' לאדם שלא יאכל מעה"ד וביוםאכלו מות יומת חרה לו מאד על דבר זה על אשר נשמרים ממנו כ"כ. ויש בדבר זה משל עמוק כמו שידוע בעניני המלחמה של המלכים שעושין עיר מצור בחומה וחיל סביב בכמה עניני' של חפירו' מתחת לחומה ומגדלו' רבות. ויש בזה שכל וחכמה עמוק' וכל זה לנגד השונא שלא יבא בעיר ואיך שיוכלו להבריחו כו'. אך האומני' העוסקים בזה נעלם מהם כל הפרטים למה עושין כך. אבל השונא יודע היטב מכל פרט ופרט שבמלאכ' החוזק הזה שהוא רק להנצל ולהשמר ממנו בכל מיני אופנים שונים ואותן האופני' של השמירה מבין דוקא השונא מפני ידיעתו וחכמתו איך להזיק את העיר בביאתו שם בתחבולות שונות כו' שלזה נעשו אופני השמירה דוקא וד"ל. והנמשל מובן מטעם שהנחש דווקא ידע בטוב ענין השמירה שנשמרים ממנו וע"כ נצטווה שלא לאכול מעה"ד כו' כי הוא בחי' המנגד כו' ולזה נתחכם בערמה כו' וד"ל. וע"כ הנחש ידע סוד עה"ד ולא האדם כו' כי שרש הנחש בעה"ד טו"ר מבחי' הרע שבו במורגש דוקא וכאשר הזהירו ה' לאדם שישמור א"ע מעה"ד כ"כ חרה לו מאד כי הבין והשיג הכוונה בזה כדי שלא יתער' הרע בטוב כלל וכלל וכאשר ירחיקו את הרע כ"כ שלא יהיה לו צד קירוב כלל וכלל אל הטוב בזה יחרה לו ביותר. (כמו עד"מ כאשר ירחיקו ויגרשו את השונא תגבר שנאתו יותר כעובדא דקמצא ובר קמצא (גיטין נה, ב) וכן בדיחוי בשתי ידים יגרמו שיצא לתרבות רעה לגמרי כמו אלישע לגחזי וכן (חגיגה טו, א) באלישע אחר ששמע חוץ מאחר יצא לתרבו' כו'. וכך כאשר שמע הנחש שהרצון להרחיקו מן הטוב האלקי לגמרי אשר מזה הטעם נשמרי' ממנו כ"כ וצוה שלא יאכלו שלא ידעו ממציאות רע כלל וכלל. לזאת חרה לו ביותר ועשה בערמה להכשיל לאדם שיתקרב אל הרע יותר ויהיה גם הוא בחלקו וגורלו כו' וד"ל):
(יג) אך עדיין יש להבין היא גופא למה חרה לו כ"כ אם מפני שהשיג שרשו שהוא בכליון המות והוא מה ששמע שהזהיר ביום אכלך ממנו מות תמות הלא כבר ידע מזה אלא בהכרח לומר שזהו הטעם שבהיות שרצה שיהי' לו תיקון וא"א שיהי' לו תיקון כ"א ע"י שיאכל אדם מעה"ד ויתערב רע בטוב כו' ע"כ חרה לו על אזהרה זאת. ובאמ' לולי האזהרה לשמור כ"כ עד שאמ' מות תמות לא הי' הנחש מסית כ"כ לאדם וראי' מן העבר שלא הסית רק אחר שהזהירם לשמור א"ע כ"כ ע"ז חרה לו והוא אשר הזהירו שלא ירגיש וידע ממציאות הרע כלל. וע"כ נתן הנחש עצות בנפשו דמוטב לפניו יותר שיאכל אדם מעה"ד להיו' תערובו' טו"ר ויקבל הוא יניקה כל הימי' משלא יאכל מעה"ד כלל. דהגם שמבואר למעלה שיבוררו כל הניצוצו' דתוהו ע"י תו"מ עד ימות המשיח דכתי' ואת רוח הטומאה אעביר כו'. וכמ"ש עת אשר שלט האדם באדם לרע לו לפי שיבורר ממנו הכל וכמשל העלוקה כנ"ל. וא"כ הרי כשיאכל אדם מעה"ד בזאת תהא מפלתו ואבדון שלו לגמרי לעתיד והוא רצה שיהי' לו תיקון ולא ילך למיתה (כשעיר לעזאזל כו') וכעשו שאמר (בראשית כה, לב) הנה אנכי הולך למות כו'. אך זה טוב יותר לפניו מאופן הראשון שהוא ע"י עבודת האדם בג"ע ולא ידע מעה"ד כלל. שאז ממילא כל ניצוצות קדושיםנכללים ועולין למעלה כמו ביטול הנר בפני האבוקה כנ"ל עד שגם ניצוצות קדושים שנפלו בנחש זה יעלו ג"כ ויוכללו בקדושה וישאר חסר וריקן מכל טוב עד שלא יהיה לו מציאות חיות מן הקדוש' כלל וכלל שזה רע לו יות' ממה שכתו' אשר שליט האדם באדם לרע לו דרע לו שלאח' תשלו' הברורים מ"מ נשאר בו קצת מאור הקדושה באותו הפסול' שבו שלא יוכל להתברר הנק' תמצית כו' גם שסופו למות כו'. אבל כאש' ע"י גילוי אור מלמעל' יוציאו ממנו כל הטוב לא ישאר בו כלום. כמ"ש (תהלים סח, ג) כהמס דונג כו' יאבדו כו' ואין לו קיום במציאו' כלל כי בהפרד הטוב מן הרע לגמרי אין לו קיום כלל. ע"כ בחר יותר בקיו' מציאותו כל שיתא אלפי שני דהוי עלמא בתוס' יניקה ע"י תערובת טוב ורע הגם שסופו ילך לאיבוד בימות המשיח. וכל זה מפני ששמע צווי ה' לאדם בתכלי' ההרחק' ממנו שע"ז חרה לו ביותר כנ"ל והתחיל לעסוק בערמומי' לפתות את האש' שתאכל מעה"ד ותתן גם לאיש' עמה כו' וד"ל:
(יד) וזהו והנחש היה ערו' מכל חית השדה כו' עד ויאמר אל האשה לא מות תמותון כי יודע אלקים וכו'. דהנה הגם שהנחש כוונתו היה בערמומית רק כדי לפתות את האשה שתאכל ע"כ הפליג בערמומית דמפני שיודע אלקים שעי"ז יפקחו עיניכם והיית' כאלקי' כו'. אבל לא שקר הגיד שהרי כדבריו כן הוא שמפני זה לא רצה ה' שיאכל. וכמ"ש ה' הן האדם היה כאחד ממנו לדעת טו"ר כו'. וא"כ למה נק' ערמומית מאחר שאמת אמר ולא אמר שקר כלל וכל ערמומית ומרמה הוא דבר שקר וכזב כידוע. אך הענין הוא דהגם שבעצם הענין הגיד דבר אמת כמו שהוא דהיינו שבאכלם מעה"ד יפקחו עיניהם לדעת טו"ר כמ"ש הן האדם כו'. אך זהו מרמה וערמה שלו שתלה טעם הצווי והאזהרה שלא יאכל מעה"ד רק מפני שיהי' כאלקים יודעי טו"ר. וזה דבר מרמה שהרי אם הי' האמת שבאכלו מעה"ד יהי' בידיעת טו"ר כידיעת אלקים טו"ר הרי היה זה מעלה טובה שהרי ידיעה אלקית הוא בבחי' מקיף מרחוק וכו' שאין לרע תערובת בטוב כלל וכלל כנ"ל באריכו'. וא"כ איך אמר ה' בטע' האזהרה כי ביום אכלך ממנו מות תמות ודבר זה הכחיש הנחש באמרו אל האשה לא מות תמותון רק כי יודע אלקים כו'. וזהו דבר שקר ג"כ דהני תרי טעמי סתרי אהדדי דאם יהיו כאלקי' יודע טו"ר לא מות ימות ואם מות ימות ודאי אינו כאלקים יודע טו"ר כו' לפי שהמות שרשו ברע במורגש כמ"ש (תהלים לד, כב) תמותת רשע רע כו' וכן לרע לו וכו' וכה"ג. אבל ידיעת אלקים טו"ר אין לרע יניקה כלל מן הטוב ואין המות נמשך כלל כי אין לו שרש למעלה כמו שאמרו אין רע יורד מלמעל' וכן (איכה ג, לח) מפי עליון לא תצא כו' כנ"ל. ואם מות ימות אין זה רק כאשר יודע הרע במורגש בבחי' או"פ כידיעת האדם דווקא כנ"ל באריכות וד"ל. ואם כן שקר אמר בטעם דאזהרה רק בא בערמה ומרמה כדי לפתות' בלבד אבל גם הוא יודע אמיתי' הטע' שלא ימותו לפי שידיעת האד' בטו"ר יזיק לו עד שיומשך המות מצד עוצם תערוב' טו"ר כנ"ל באריכות. ומה שאמר אל האשה לא מותתמותון שקר אמר בדרך מרמה כדי לפתות' ותלה עיקר הטעם כדי שלא יפקחו עיניכם כו'. אע"פ שיודע גם הוא שלא יהיו כאלקי' ממש לידע טו"ר בבחי' מקיף. אך זה אמת שידעו טו"ר עכ"פ ע"כ הי' לו חיזוק לאמת דבריו שיהיו בדוגמא לאלקים לידע טו"ר לתלות טעם האזהרה בזה ולא מטעם שימותו. ומ"ש הן האדם הי' כאחד ממנו לא כאחד ממנו ממש רק בענין ידיעת טו"ר אבל לא כידיעה האלקית בבחי' מקיף אלא בבחי' או"פ שזה מזיק לנפש האדם ביותר מטעם הנ"ל. ונמצא שהנחש גם בעצם הענין אמר שקר בזה שאמר והייתם כאלקי' ממש רק אמר זה במרמה וערמה וגם הוא ידע האמת רק בא במרמה מפני שבחר יותר בתערובת טו"ר מטעם הנ"ל וד"ל:
פרשת בראשית · ותלד עדה את יבל
(א) ותלד עדה את יבל הוא היה אבי ישב אהל ומקנה ושם אחיו יובל הוא היה אבי כל תפש כנור ועוגב. ויש לדקדק למה באבי יושב אהל ומקנה שמו יבל בקמץ תחת היו"ד ואבי כל תפש כו' שמו יובל במלאפום ומה שייכות יש לזה עם זה ומה ענין קריאת שמות כאלה לפי אופן עבודתם ומעשיהם כאלה דוקא כו'. והנה יש להקדים תחלה בענין אבי כל תפש כנור ועוגב שזהו מקור כל בעלי השיר העליונים כמו הללוהו בנבל וכנור הללוהו במנים ועוגב כו'. שהן י' מיני כלי זמר נגד ע"ס כו' שעיקר שירה בכלי ולמ"ד (ערכין יא, א) עיקר שירה בפה זהו ענין השירה שהמלאכים העליונים או' בפה בכל יום. כמ"ש הללוהו כל מלאכיו כו'. שכל הברואים העליוני' ותחתוני' או' שירה בכל יום כידוע. ויש להבין תחלה שרש ענין השיר הזה מהו. להיות ידוע שכל המלאכים וברואים העליונים והתחתונים נבראו מאין ליש מבחי' הדבור העליון בבחי' צירופי האותיות האלקיים שנמשך מלמעלה בתמידות להחיותם. וכמ"ש (נחמי' ט, ו) ואתה מחיה את כלם ואתה א"ת דכ"ב אותיות הדבור העליון וה' מוצאות הפה הכוללם יחד כו'. וכמ"ש (תהלים לג, ו) בדבר ה' כו' וברוח פיו כל צבאם וכאשר צריכים לקבל אור ושפע האלקית מחדש בכל יום כמא' ובטובו מחדש בכל יום מע"ב אז בהכרח שיהיה בחי' העלאה ובטול במציאות בכל א' מיש לאין האלקי שיעלה לשרש ומקור חוצבו בכח האלקי המהווה אותו להכלל ולידבק שם ואז יחזור ויחודש אור ושפע האלקי להחיותו באור וחיות חדש מאין ליש. והיינו ענין השירה של כתות המלאכים העליונים שאו' בכל יום כאו"א לפי שרשו ומדרגתו במקור חוצבו כ"ה ענין השירה שלו בהשגה מיוחדת ובאוי"ר מצומצם רק לפי מדרגתו לבד. לפי שהשיר הזה הוא בחי' ההעלאה ובטול במציאות של כאו"א בשרשו וכל בחי' העלאה מתחתון לעליון א"א להיות כ"א ע"י בחי' הבטול במציאות של התחתון בבטול היש לאין בתכלית שזהו ע"י השיר דוקא. וגם הנשמות שעולים והולכים ממדרגה למדרגה עליונה יותר כמו מגעה"ת לגעה"ע צריכים לבוא תחלה לבחי' בטול במציאות ממהותם הראשון (כמו נהר די נור (דניאל ז, י) המפסיק שטובלים בו הנשמות). שזהו ג"כ ע"י השיר כמו כל הנשמה תהלל יה וקדושים בכל יום יהללוך סלה. וכה"ג וכמו שאו' משובח ומפואר בלשון חסידיו שהן הנשמות ועבדיו הן המלאכים כידוע:
(ב) והנה הטעם לבחי' בטול במציאות זה שבהעלאת המלאכים ונשמות למעלה. היינו לפי שאין ערוך כלל בין התחתון לעליון. דהיינו בין הנברא בע"ג ותכלית עם הבורא ית' שהוא הכח האלקי המהווה אותו שהוא בלתי בע"ג כו'. וע"כ כאשר צריך הנברא לעלות למעלה במקור חוצבו בכח האלקי המהווה אותו מאין ליש צריך לצאת תחלה ממהותו הראשון לגמרי בבחי' בטול היש לגמרי מכל וכל ואז יוכל לעלות וליכלל ולידבק בשרשו העליון האלקי שמשם נחצב ונתהווה מאין ליש. אבל אם הוא עדיין בבחי' הישות שלו הנפרד בלי בטול ממציאותו כלל א"א לו לעלות כלל. (וכמו גם הגלגלים כשמש וירח שאו' שירה בכל יום. כמ"ש הללוהו כל צבאיו הללוהו שמש וירח הללוהו כל כוכבי אור הללוהו שמי השמים והמים כו'. והיינו בחי' הבטול דצורה שמופשט ועולה מן החומר שלו כנפש גלגל השמש שאומר שירה בהשתחוא' רוחנית וממילא יסובב החומ' שלו בהשתחוא' גשמית וכמ"ש במ"א בענין שמש בגבעון דום (יהושע י, יב) שפסק לומר שירה וממילא עמד חומר השמש כו'). ושרש הענין הוא לפי שא"א להיות המשכה מלמעלה מחדש מאין כ"א בבחי' בטול היש הראשון לאין תחלה וכמו שאנו רואים בכל צמיחה מכח הצומח שבארץ. שזהו הנמשך מאין הרוחני להיות צומח הגשם דחטה שא"א כ"א ברקבון הגרעין הנזרע בארץ והיה לאין ממש. דהיינו אחר שנפסד צורתו הרוחני ועלה ונכלל באין הרוחני דכח הצומח וחומר של החטה והי' לעפר ממש אז יומשך מן כח הצומח המשכה חדשה להצמיח בחטה בריאה חדשה שהן גרעינים הרבה מאין הרוחני ליש אבל אם לא היה הגרעין הנזרע נרקב ולא היה מופשט מישות שלו לגמרי לא היה נמשך ושוכן בו האין הרוחני של כח הצומח ולא יצמח ממנו כלום לפי שא"א להיות התהוות חדשה זו כ"א בבטול המהות דיש הראשון שזהו הכלל בכל מקום שא"א להיות התהוות יש מיש כו'. (וכמו"כ בהתהוות הוולד בריאה חדשה מאין בטפה הגשמית א"א כ"א בהפסד וסרחון הגשם של הטפה תחלה אז רוחניות שלה נקלט ברחם הנוק' כקליטת החטה בארץ לאחר ג' ימים כו') לפי שחטה זו בא' מכח הצומח מכבר מאין ליש צריך שיבוטל כח מציאותה ומהותה הראשון מיש לאין אז תקבל אור וחיות חדש מאין כו'. וכדוגמא זו שאנו רואים בכל אור ושפע העליונה שבא מלמעלה לחדש הבריא' מאין ליש צריך שיהי' תחלה בחי' בטול מהות הראשון כמו במלאכים דכתיב (יחזקאל א, יד) והחיות רצוא ושוב. שע"י הרצוא בהסתלקות ובטול יחזור ויומשך להם אור חדש. שזהו ענין השירה שאו' המלאכים בכל יום כנ"ל:
(ג) וכ"ה גם למטה בנשמות בגופים גשמיים שכאשר יהי' תחלה בנפשו בטול המציאו' אז יאיר אור האלקי בנפשו באור וחיות חדש בהשגה עליונה יותר מן הראשונה ובהתפעלות אוי"ר יותר עמוק מן הראשונה כאשר צריך לעלות בעלוי המדרגה יותר להעלות נפשו באור החיים בהשגה והתפעלו' עליונה ביותר אז בהכרח שצ"ל בחי' בטול היש בנפשו מכל מה שהשיג והתפעל בתחלה עד שנראה לו שלא השיג כלום כענין מה פשפשת כו' והוא השפלות העצום בנפשו שלא הגיע עדייןלכלל השגה בדבר מה מעולם וכל זמן שמלא מוחו ולבו בהרגשות יש ודבר מה מעבודתו במוח ולב הראשונה לא יוכל לבא ולעלות למדרגת הדבקות במדרגה עליונה יותר וכנשמות בגעה"ת כשעולים לגעה"ע מתבטלים תחלה מכל מה שהשיגו בגעה"ת כאלו לא היו מעולם במציאות וא"ל לא יוכלו לעלות למעלה עליונה דגעה"ע. (וראייה מר"ז (ב"מ פה, א) שהתענה מאה תעניות שישכח תלמוד בבלי כדי שיוכל לקבל הת"י שלמעלה ממנו כו' וכה"ג). ועד"ז כשעולים הנשמות מגעה"ע למעלה באצי' שזהו לאשתאבא בגופא דמלכא וכענין (מנחות קי, א) מיכאל מקריב נשמות ע"ג מזבח העליון דאצי' כו' מתבטלים ממציאות ההשגה העליונה דגעה"ע לגמרי כו'. ועד"ז בכל עלייה עוד למעלה למדרגה העליונה יותר צ"ל בטול היש לאין גם בזאת (כמו בטול הגרעין בארץ כנ"ל. לפי שא"א להיות התהוות חדשה מיש ליש כ"א בבטול היש לאין תחלה כנ"ל).
(ד) וזהו ענין העמוד שבין געה"ת לגעה"ע שבו עולים הנשמות לגעה"ע מדי שבת וחדש כמ"ש בס' הבהיר. דהיינו שתחלה נכללים ומתבטלים ממציאותם ומהותם הראשון בעמוד זה ועי"ז עולים בעמוד זה לגעה"ע ובהגיעם לגעה"ע ממש אז מתבטלים בטול שני שהוא הבטול האמיתי ומה שהיה בהם הבטול בעלייתם זהו רק בטול היש לבד משא"כ בטול זה שבבואם לגעה"ע הוא בטול בעצם בבחי' האין ממש (כהעלאה והתכללות דרוחניות החטה ברוחניות דכח הצומח אחר הרקבון) וכמו בעבוד' שבלב בתפלה שאחר המרירות בלב נשבר להשפיל א"ע בשמאל דוחה מי אנכי כו' זהו בטול היש וגסות המהות הראשון לבד כענין (תהלים כד, ג. ד) מי יעלה בהר ה' כו' נקי כפים ובר לבב כו'. וכמו ענין כובד ראש בלב נשבר שלפני התפלה. (וגם בבטול הצורה הרוחנית שהוא בעלייה בשיר ורינה דפסד"ז קודם שיתפלל שאין עלייה בלא שיר כנ"ל). (וזהו כמרירות הרוחנית דנשמה על שנתרחקה מאור פני אלקים לומר מתי אבא ואראה פני אלקים כו'). ואח"כ בתפלת י"ח הוא בטול המציאות בבחי' מה ואין האלקי ממש (והן ההשתחואו' שבתפלת י"ח כידוע). וכ"ה גם בכל אור ושפע גשמי כחסד דפרנסה שא"א להיות המשכה זו מלמעלה כ"א בבטול היש וגסות דאדם תחלה שלא ידמה לומר כחי ועוצם ידי בחכ' ותחבולות שלו. רק אדרבה יבא לבחי' בטול גדול בנפשו לומר נואש ביגיעו כענין (תהלים קכו, ו) הלך ילך ובכה נשא משך הזרע כו'. ואח"כ יאיר לו אור החסד והצלחה למצוא לו ריוח כו'. כענין (בראשית ג, יט) בזעת אפך תאכל לחם כי בנפשו יביא לחמו עד מצוי הנפש ממש (כרקבון הגרעין בארץ בבטול היש לאין לגמרי כנ"ל). וכ"ה בהשגת החכ' בלמוד התורה שאמרו (שבת פג, ב) אין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה כמ"ש (במדבר יט, יד) אדם כי ימות באהל כו'. ולא מעבר לים הוא במי שמרחיב דעתו כים (עירובין נה, א) ולא בשמים היא לא תמצא בגסי הרוח כו'. וכל מי שיש בו בטול העצמות בשפלות יותר יותר ישיג לעומק החכ' בלימודו כענין ונפשי כעפר לכל תהיה אז פתח לבי בתורתך כו'. וכמ"ש (דניאל ב, כא) יהב חכמתא לחכימין דוקא שזהו מי שיש בו יותר ענין השפלות בהעדרהרגשת עצמו במעלת החכמה שנק' כח מה מה פשפשת. וז"ש (שמו' לא, ו) ובלב כל חכם לב דוקא נתתי חכמה כידוע שיש בכל זה ג"כ ב' מדרגו' הבטול הנ"ל. הא' בטול הגסות ויש הנפרד והב' בטול העצמי במה הרוחני העצמי בהגיעו למדרג' העליונה כמו שא' (שמות טז, ז. ח) ונחנו מה מה בעצם (כרב עולא בר אבא (סנהדרין פח, ב) דגריס באורייתא תדירא ולא מחזיק טיבותא לנפשיה כו'):
(ה) ויובן כ"ז עד"מ הידוע כאשר נקרא אדם אל המלך מתבטל מהתפשטות ישותו מפני קטנות ערכו לגבי רוממות המלך שנבדל הרבה בערך המעלה ממנו ובטול זה קודם שנכנס להיכל המלך פנימה אך בכניסתו בהיכל המלך שרואה את המלך בעיניו מתבטל בטול עצמי מצד רוממות עצמות המלך שתפיל אימתו עליו בהיותו מקרוב אליו (כי מה שנתבטל מעצמותו תחלה היה רק ע"י התבוננות בשכל ומחשבה משפלות ערכו ומגדולת המלך ומאשר צריך לבא לפני המלך. ועדיין לא הובא לפניו שאינו דומה שמיעה בהשגה מרחוק לראיה מקרוב כידוע). וזהו ההפרש בין בטול היש לבטול בעצם כו'. ויש בזה בחי' ממוצע והוא בין כשעומד בחוץ ואינו עולה בסולם לעלות להיכל המלך רק שמוכן לעלות (כמו באסתר שעמד' בחצר בית המלך הפנימית משא"כ בחצר החיצונה שזהו קודם ב"ש ופסוד"ז כידוע) ובין כשעולה במדרגת הסולם לפני הפתח של ההיכל שכבר הופשט מגסותו ונטרד רק באימת רוממות המלך בכניסתו לפניו ומפני שמוכן בנפשו לבוא ולעמוד לפניו מיד הרי יש בזה גם מבחי' בטול הב' כשעומד לפניו ממש. וזהו ענין עלית המלאכים בשיר כמו מזמורים דפסד"ז שצ"ל קודם התפלה שהולך ועולה שנפשט יותר ממהותו הראשון ומתקרב יותר אל האור האלקי. אך בכניסתו ממש אין זה הבטול רק מראיתו פני מלך שמתבטל לגמרי ממש למעלה מהתבוננות והשגה באיכות רוממות המלך כי אינו דומה שמיעה לראיה. וכ"ה הבטול דנשמות ומלאכים בהתקרב' לאור האלקי ממש שנתבטלו ממהותם הראשון לגמרי ונכללו במהות האור האלקי ממש כמלאכים שנכללים בכל יום ברוח פיו ית' ונק' חציר כמ"ש בזהר דבהמה רבה רבנע' כו' ושתת לון בגמיע' חדא או כנשמות שנשתאבו בגופא דמלכא כמ"ש להשתחות לפני ה' ממש. וזהו בתפלת י"ח שנכנסו בהיכל המלך פנימי שא' אדני שפתי תפתח כי אין מלה בלשוני כי נתבטל כאבן דומם ממש ואז מקבל אור האלקי מחדש בתוכו וכן בהשתחואה דעולי רגל בעזרה שיראו את פני ה' ממש וכ"ה בח"י ברכות דתפלה שישא ברכה ושפע חדשה כשכורע בברוך וזוקף בשם כו'. וכך יובן ב' מיני בטול הנ"ל (והממוצע כשהולך ועולה להכנס) כמו שעולים בעמוד וכאסתר שעמדה בחצר בית המלך הפנימי נכח פתח הבית כמו בסמיכות גאולה לתפלה שנק' (ברכות ח, א) (שעור ב' פתחים כמ"ש במ"א) שיש ג"כ בהשגת החכ' כשצריך לבא להשגה עליונה יותר מן הראשונה כנ"ל שבהכרח יבא תחלה לבחי' בטול לגמרי מהשגה הראשונה כענין שמבואר במ"א ע"פ והאיש משתאה לה מחריש כו' (בפ' חיי שרה) שהוא כענין שאמרו בגמ' אשתומם כשעה חדא כו' כאשר הקשו לו קושיא וצריך לתרץ בשכל והשגה עמוקה יותר מתבטל מסברתווהשגתו הראשונה לגמרי עד שנעשה בחי' השתוממות בכלי מוחו כרגע אחת אזי יכול לעמוד על עומק ההשגה העליונה יותר וכן בעלייה מהשגה זו העליונה להשגה יותר עמוקה ועליונה מזו כו' כענין עליית הנשמות שילכו מחיל אל חיל כו' כנ"ל ויש כאן ב' בטול הנ"ל. א' הפשטתו מן הראשונה והב' בהגיעו לכח המשכיל שכל והשגה העליונה יותר שזהו משתאה מחריש כו' והן ב' מדרגות דחכ' א' כאשר נמשכה מאין ליש בהשגה מצומצמת והב' כמו שהיא בבחי' אין ומה בבחי' מקור המוליד השכל והשגה זו לפי שהחכ' גם היא תמצא מאין ליש כמו התהוות הגשם דחטה מכח הצומח כנ"ל. וע"כ בשביל המשכת אור שכל חדש ועמוק יותר מכח המשכיל ההיולי צ"ל בטול המהות בהשגה שכל שכבר נמשך מאין דחכ' ליש בבטול היש לאין כמו קשה ההבנה שמתבטל מהשגתו הראשונה בהתבטל כלי המוח עד שאינו משיג כלום וכאשתומם שעה אחת אז יומשך מכח המשכיל חדשות כו' כענין שתיקה שהוא סייג לחכמה והשתיקה הוא הבטול הב' הנ"ל אחר שהופשט מהשגה הראשונה כמ"ש במ"א וד"ל. (שהשתיקה למעלה מעלייה דשיר שיש מי שבטל ע"כ מזמר ומשורר בשבח הבורא איך שהוא קדוש ומובדל בערך ממנו כשאו' קדוש ה' ושואלים איה מקום כבודו כו' וכן קדושים בכ"י יהללוך סלה בלי שעור לפי שעולים בעילוי אחר עילוי כמו משובח ומפואר עדי עד כו' כמו שעולים בסולם ועדיין לא הגיעו מקרוב לאור העצמו' באמתת אורו אלא מרחוק ה' נראה להם משא"כ כשבאים מקרוב יתבטלו לגמרי ולא יוכלו להלל ולשבח כלל וכמו (יחזקאל א, כד. כה) בעמדם תרפינה כו'. וכך יהי' גם בעוה"ב שילכו מחיל כו' עד שיגיעו למהו"ע ית' ממש בבחי' ראי' מקרוב שיתבטלו כנר בפני האבוק' ונק' (תמיד פ"ז, מ"ד) מנוחה לח"ע כו' ולא יהיה עלייה כלל. ובכל זה יובן מה שרמזו במשנה במס' שבת כל בעלי השיר יוצאי' בשיר ונמשכים בשיר פי' בעלי השיר שהן כמו טבעת עגולה סביב לצואר החיה והבהמה שנמשכת בה כך ענין השיר ונגינה שהוא עגול בלי ימצא בו ראש וסוף כמ"ש במ"א (בפ' וזאת הברכה ע"פ ויהי בישרון מלך כו') והן כתות המלאכים העליוני' שנק' בהמות וחיות דמרכבה יוצאים בשיר שהוא בחי' ההעלאה שעולים למעלה ממדרגה למדרגה עליונה יותר עד שנכללים במקור חוצבם שיוצאים ממהותם הראשון בבטול השגה הראשונה שנק' יציאה ממקומו הראשון כו' יוצאים בשיר שלהם כי אין עלייה מתחתון לעליון רק ע"י העלאה בשיר כנ"ל ונמשכים בשיר שאחר בטול היש ממדרגה הראשונה נמשכים לעלות במדרגה העליונה להיות יכולים לקבל מאור פני אלקים שלמעלה מכלי השגתו זהו ג"כ ע"י השיר והוא בחי' הבטול הב' הנ"ל (והן ב' מיני בטול הנ"ל והיינו ב' מיני שיר שיר פשוט ושיר כפול כו'). וכך יש בעליית אור דתורה בשיר כמו (מ"א ה, יב) ויהי שירו רננה דאורייתא זרקא כו' וכתיב ובלילה שירה עמי בה"א כמ"ש דוד (תהלים קיט, נד) זמירות היו לי חוקיך כו' וכתיב (ישעי' כד, טז) מכנף הארץ זמירות שמענו כו' וכן למען יזמרך כבוד אזמרה לך בכנור וכה"ג מ"ש (משלי א, כ) חכמות בחוץ תרונה (כמשי"ת).
(ו) והנה להבין שרש כל הנ"ל בתוס' ביאור יש להקדיםענין אחד הידוע בפסוק (ש"א ב, ג) כי אל דעות ה' כו' ב' דעות ד"ע וד"ת כו' וכמ"ש כי שמש ומגן הוי"ה אלקים והכל ענין אחד דכל בריאות העולמות היה ע"י בחי' צמצום הראשון בבחי' העלם והסתר האור דעצמות כמו נרתק השמש שמעלים ומסתיר על עצם אור השמש ועכ"ז זהו עצמו הסבה להתפשטות האור והזיו המאיר לארץ ולדרים (שנק' ליכטיקייט) וכמו"כ שם אלקים נרתק לשם הוי"ה כשמש ומגן וע"י צמצום הזה הוא שמאיר אור וזיו המתפשט בעולמות להחיותם מאין ליש נפרד בע"ג לפי שאין ערוך כלל להיות מציאות בע"ג מבלתי בע"ג שהוא עצם האור דא"ס שנק' בשם שמש אלא ע"י העלם אור העצמו' דוקא שנק' הארה דהארה כמו שמאיר ע"י מסך שבא האור בשנוי המהות וכמ"ש (תהלים לו, י) כי עמך מקור באורך נראה אור כו'. וז"ש ז"ל (שבת עז, ב) כברייתו של עולם ברישא חשוכא שהוא הצמצום דשם אלקים והדר נהורא בחי' הארה דהארה שזהו אותיות שנבראו בהן שמים וארץ וכל העולמות העליונים הרוחניים שהרי כל מע"ב נבראו ע"י שם אלקים דוקא כמ"ש בראשית ברא א' ויאמר אלקים יהי אור תדשא הארץ כו'. וזהו שא' בזוהר דאתוון אתגליפו כחקיקת האותיות בדבר נבדל כאותיות החותם הנחקקים בשעוה וכה"ג כך אותיות הי"מ שיצאו להאיר לחוץ להיות מהם התהוות הנבראים מאין ליש ממש שנק' כח הפועל בנפעל כמו (תהלי' סח, יח) אדני בם ממש כו'. וזהו בחי' ד"ת שנק' מאין האלקי דהיינו זיו דשם אלקים והארה דהארה הנ"ל ליש שלא נראה לנבראים בהשגה בגלוי כ"א מרחוק בהעלם ואין כו' אבל ד"ע הוא כמו שמאיר מאור העצמות ממש שלא ע"י צמצום דשם אלקים שנק' מיש לאין מיש האמיתי לאין שהארה זו נכללת בעצם אור העצמות וכלא חשיבא כו' כמ"ש במ"א והוא שיתגלה לע"ל בעוה"ב שיוציא חמה מנרתקה שהוא שם הוי"ה משם אלקים המצמצם וכמ"ש (ישעיה מ, ה) ונגלה כבוד הוי"ה וראו כל בשר כו' (כמשי"ת) וע"כ מאחר שבבחי' ירידת האור ושפע מאלקים חיים לעולמות ע"י צמצום בא בשנוי המהות (בהתלבשות כח הרוחני כצמיחת החטה שיורד מן הרוחני אל הגשם שהן ב' הפכים שהוא ע"י צמצום והוא ע"י ממוצע שגשמיות שברוחניות נעשה רוחניות בגשמיות שהוא מה שמצמיח החטה הגשמית כמו ירידת החיות הרוחניו' שבנפש עצמה שמחיה לגשם הגוף בדם הוא הנפש שיש בזה בחי' ממוצע ג"כ והוא מה שמתצמצם מהות הרוחני בעצם להיות מקור לחיות הגשמי שבדם שהוא הדפק שבלב ודפק שבדם כמ"ש במ"א בפי' אדם א' דם כו' וזהו כתנוע' הרוחני' שכלול בעצם החי שמניע דבר בפועל כו') וכ"ה אור השמש העצמי שנשתנה בשנוי המהות ע"י הנרתק כו' וכך גם בעלייה מתחתון לעליון צ"ל תחל' בטול היש לאין (כרקבון החטה תחל' שנכללת באין הרוחני דכח הצומח מאחר שנמשכה משם מאין ליש כו') וזהו עיקר הטעם לכל הנ"ל בהעלאת המלאכים בשיר בבטול היש לאין בתחלה דוקא כדי שיחזור ויומשך להם אור וחיות חדש מאין האלקי ליש כנ"ל וד"ל. כי אותו צירוף אותיות שנמשך בהן שמזה חיותם וקיומם מאין ליש צ"ל בהעלאה והתכללות למעלה במקור חוצבו באלקים חיים שמחיה הכל מאין ליש כנ"לואז יוחזר המשכת אור וחיות בצירוף אותיות חדשים כו' (וכמ"כ בהתחלקות הזמן לשנים וחדשי' וימים ושעות שצירופים הראשוני' עולים ומסתלקים למעלה אז חוזר ונמשך צירוף חדש בכלל בר"ה ובפרט ביו"כ וכל יום וכל שעה כמ"ש במ"א שהוא כמו בחי' רו"ש של הנבראים כו' וכמ"כ בהפוך הטבע כמ"ש רחב"ד מי שאמר לשמן וידליק הוא יאמר לחומץ וידליק שצריך שיסולק המא' דאותיות צירוף ההטבעה לשמן ויאמר צירוף זה לחומץ וידליק וכה"ג בכל הנסים שהן הפוך הטבע לפי שכל בריאה מאין ליש בחדוש השפעתה ממקורה צ"ל הסתלקות ובטול היש לאין כרו"ש דמלאכים וכנ"ל. וכך גם בשפע פרנסה בחסד גשמי כנ"ל וכן בנשמה בתפלה כנ"ל וגם בנשמות הגבוהים כנביאים היו צריכים להיות בבחי' בטול היש לגמרי תחלה שהוא הפשטת הגשמי בהסתלקו' חושים הגשמיים לפ"ע הזדככות חומרם במס"נ היה לערך גלוי האור האלקית עליהם בנבואתם וכמ"ש (הושע יב, יא) וביד הנביאים אדמה כו' לפי שנמשך מבחי' מראה דמות כבוד ה' בשנוי המהות כמ"ש במראה כו' (אע"פ שזהו למעלה מאור האלקי שמאיר במלאכים שהוא רק מחיצוניות האותיות דשם אלקים והנבואה בשם הוי"ה מ"מ נק' דמות הוי"ה כו' שכל הנביאים נתנבאו בכה אמר ה' בכף הדמיון כו' שנקרא מחזה כידוע אבל נבואה דמשה היה פא"פ כאשר ידבר איש אל רעהו שלא היה צריך לבטול והפשטת החומר כלל כענין שכינה מדברת מתוך גרונו של משה כמ"ש (דברים לד, י) ולא קם עוד נביא בישראל כמשה אשר ידעו ה' פא"פ כו' בלי בטול במציאות כלל וכך יהיה לע"ל בעוה"ב וגם בימות המשיח שישפוך ה' רוחו על כל בשר (יואל ג, א) ונבאו בניכם ובנותיכם כו' (ישעי' מ, ה) ונגלה כבוד הוי"ה וראו כל בשר יחדיו כי פי הוי"ה דבר שזהו פנימיו' האור דעצמו' שם הוי"ה שיאיר בדבור העליון שלא ע"י צמצום שזהו בחי' ד"ע כנ"ל. וכמ"ש (שם יא, ט) כי מלאה הארץ דעה את ה' ממש וכן אמר (ירמיה לא, לג) כלם ידעו אותי ממש וכה"ג וע"כ כל בשר יראו כבוד ה' עצמו שלא ראו הנביאים עכשיו כענין ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל הנביא לפי שלא יצטרך להיות בטול היש לאין מאחר שהאור יאיר שלא ע"י מסך מבדיל ששם גם חשך לא יחשיך וגם בחשך יאיר כמו באור שגם הטבע עצמה אינה בבחי' נפרד כלל שיצטרך להיות בטול היש לאין דלא כעכשיו שהטבע באה ע"י צמצום והסתר אור האלקי דאלהים גי' הטבע ע"כ א"א להיות שנוי הטבע כ"א בחילוף הצירופי' דאותיות וזהו הנסים שבהפוך הטבע שנקרא פלא מבחי' עלמא דאתכסיא דמח' שמאיר בדבור בשנוי כו' אבל כמו הנסים שבטבע עצמה כנס דאחשורוש עם אסתר שגם הטבע עצמה אינה בחי' נפרד כלל אלא כמו שהוא בבחי' יש מאיר בה מאור העצמות דא"ס שנק' יש האמיתי בבחי' ד"ע הנ"ל וד"ל:
(ז) ולמעלה גם מזו הוא העוה"ב ותחה"מ שנאמר (משלי ח, כא) להנחיל אהבי יש האמיתי כמו שהן בבחי' יש ממש בלי בטול היש כלל וכלל שזהו מיש העליון ליש גמור בלי אמצעי כלל והוא העדן הנעלם שיבא בבחי' יש מורגש בצדיקים יושבים כו' ונהנים כו' שבא להם האור דעצמותא"ס ב"ה בבחי' חיות מורגש בגופים טהורים (כנשמת אדה"ר דפרחא מח"ע בגוף טהור וכה"ג) וחיים חיי עולם מחי החיים בלא או"פ כלל וכ"ה תח"ה שיחיו הגופים מחיי החיים מטל העליון (כדמיון העצמות שהחיה יחזקאל שהרוח האלקי בא בעצמות היבשות כו') שזהו בבחי' יש מיש מעליון לתחתון כמו שהיתה נבואת משה פא"פ בלי בטול במציאות כלל כנ"ל וד"ל:
(ח) וזהו שיהיה ג"כ לע"ל מלמטה למעלה התהוות יש מיש בלי אמצעי בשנוי המהות כעכשיו בצמיחה מן הרוחני דכח הצומח לגשם כנ"ל שהרי אמרו (שבת ל, ב) עתידה א"י שתוציא גלוסקאות כו' שזהו התהוות יש מיש שלא ע"י אמצעי בזריעה בביטול היש כו' (ודוגמא כזאת כבר היה במע"ב קודם חטא עה"ד שאמר תוצא הארץ נפש חיה (חולין ס, א) שבצביונן וקומתן נבראו שיצאו שור ואריה כמו שהן בקומתן מן הארץ (אע"פ שהיה ע"י שם אלקים כנ"ל):
(ט) ועם כ"ז לא יהיה רק ע"י תו"מ דעכשיו דוקא בבטול היש לאין לאהפכא חשוכא לנהורא כו' שע"י יהיה הפוך חשך דצמצום הראשון לאור לפי שיתגלה עי"ז דוקא מאור העצמות דא"ס שלפני הצמצום דקמיה גם חשך העליון לא כו' כנ"ל שיוציא חמה מנרתקה לע"ל. והיינו לפי שהתו"מ בשרשן הן מפנימיות ועצמות דא"ס בלי שנוי המהות ע"י צמצום כלל וע"כ בכחם להפוך חשך לאור למטה בבטול היש לאין במעשה הצדיקים שלכך אמרו (כתובות ה, א) גדולים מעשה צדיקים (שמבטלים מיש לאין) יותר ממעשה שמים וארץ שאינו רק מאין ליש ע"י צמצום כנ"ל ובטול היש לאין שלהם דוקא מגיע למעלה מן הצמצו' כנ"ל שזהו רק באמצעות התו"מ דוקא מצד שרשם בעצמיות ממש כו' שאין זה גם במס"נ האמיתי בנשמות הגבוהות כנביאים כנ"ל. וזהו יתרון מעלת מס"נ על התו"מ יותר ממס"נ באה"ר בכללות הנפש כמ"ש במ"א בענין נס דחנוכה ופורים שהיה להם מס"נ על התו"מ וכו' הרוגי מלוכה כו' וד"ל. וכמ"כ ע"י החדושים שבהלכות לתרץ הקושיא שזהו הפוך החשך לאור שנק' חדוש גמור מיש ליש מלמטה למעלה כמו דוגמא דניסים שבטבע עצמה כמ"ש במ"א ע"פ (תהלים ק, א) הריעו לה' כל הארץ ר"ת הלכה כו' שמגיע באור העצמות ממש שיאיר מלמעלה למטה מיש ליש שלא ע"י צמצום בלי שנוי המהות כלל כמו בעוה"ב שהוא העדן דעין לא ראתה רק יעשה למחכה לו ואמר בזהר למאן דדייק במילי דחכ' שנק' עמל תורה שהוא הפלפול דוקא כמ"ש במ"א. וזהו שנק' רבקה טובת מראה בעצם מלמטה למעלה בתולה ואיש לא ידעה כמו הצמיחה מכח הארץ עצמה מרוחניות לגשמיות כמו שהוא בלי ממוצע כלל כמ"ש (מיכה ה, ו) והיה שארית יעקב כו' אשר לא יקוה לאיש כו' והוא בחי' מל' שיעלו להשפיע לים הקדמוני דח"ע הקדומה וע"כ היה עיקר הסימן לאליעזר באמ' שתה אדני כו' גם לגמליך אשאב ממ"ע דכד זה כ"ד ספרים כו' שזהו חבור דמ"ע במ"ת דנגה בלי שנוי המהות כמו שיהיה לע"ל שיראו כל בשר ויהפוך אל עמים שפה כו' מטעם הנ"ל. וזהו מצד שרש דתו"מ למעלה בבחי' פנימיות ועצמיות שהגם שבאו התו"מ בלבושים דנגה בעה"ד אין זההסתר כלל אדרבה מזה הלבוש דאור תורה שבחכ' דאורייתא דוקא אתברירו רפ"ח כו' בסומ"ר כו' יראו אור העצמות דוקא כמ"ש באורך נראה אור עצמותך והיינו באורך העצמי שכלול במאור עצמו שהן אור דתו"מ שבאו למטה ונהפך על ידם חשך לאור כנ"ל עי"ז דוקא נראה אנחנו דוקא שהן צדיקים בתו"מ אור עצמותך שלא היה כזה בכל הנביאים מטעם הנ"ל וד"ל:
(י) (ואע"פ שמבואר למעלה דבטול היש לאין אינו מגיע רק בהארה דהארה שנמשך מאין ליש לבד זהו בבטול היש לאין דמלאכים שעולים למקור חוצבם לבד כנ"ל) אבל בטול זה שע"י הצדיקים ביש דנגה ששרשה בחשך העליון ע"י אמצעות התו"מ ששרש' באור העצמות דקמי' כחשיכה כו' מגיע בעצמות דאא"ס כי נעוץ תב"ס דוקא (כמ"ש שם בפסוק והנערה טובת מראה כו' וזהו הלכה אותיות הכלה שבאה מהפוך החשך דנגה כמו שהוא למעלה באור העצמות רק שהוא עולה בבחי' או"ח והיינו עבודת הצדיקים בבטול היש לאין בקבלת עמ"ש באוי"ר שע"פ תו"מ שלמעלה הרבה מבחי' בטול היש דמלאכי' וכמ"ש במ"א בענין להודיע לבנ"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו כו' בלי צמצום דשם אלקים ונק' עובדי אלקים לתקן לשם אלקים להאיר בו מפנימית דשם הוי"ה כמ"ש ליעקב (בראשית לב, כט) כי שרית עם אלקים שזהו כל התורה ביחוד דשם הוי"ה ואלקים כמ"ש (דברים ד, לה. לט) כי הוי"ה הוא האלקים כולא חד שאינו מסתיר כלל מצד הפוך חשך לאור שזהו ע"י בטול היש דוקא וד"ל:
(יא) והנה עם כל הנ"ל בענין שיר המלאכים יובן הטעם שתקנו אנשי כנה"ג לומר פסד"ז לפני התפלה כמו שאמרו (ע"ז ז, ב) לעולם יסדר אדם שבחו של הקב"ה ואח"כ יתפלל והשבחים שבפסד"ז הוא מה שהמלאכים וכל צבא השמים אומרים שירה בכל יום כנ"ל ולכאורה מה שייכות יש לזה עם התפלה דוקא. אך הנה ידוע שהתפלה במקום קרבן ממש כמו שאמרו (ברכות כו, ב) דהתפלות כנגד תמידים תקנום ותפלה של שחר נגד תמיד של שחר כו' וידוע שהלוים היו אומרים שירה על הקרבן כשהיו הכהנים מקריבים תמיד של שחר וכה"ג ולזאת תקנו ג"כ שיאמרו השיר דפסד"ז קודם התפלה שהיא במקום קרבן תמיד ש"ש כשיר שהיו אומרים על תמיד של שחר כו' אך הנה ארז"ל (שם לה, א) ע"פ (שופטים ט, יג) החדלתי את תירושי המשמח אלקים ואנשים אם אנשים משמח אלקים במה משמח מכאן שאין אומרים שירה אלא על היין והוא היין שהיו מנסכים ע"ג המזבח כשהיו מקריבים הקרבן כידוע ובאמת יש להבין דלכאורה עיקר שיר הלוים היה על הקרבת הקרבן להיות לריח ניחוח לה' שע"י השיר יהיה הקרבן לריח ניחוח דוקא וא"כ למה צריך שיאמרו השיר על היין דוקא הלא יין שמנסכין ע"ג המזבח הוא דבר מצוה בפ"ע ששייך להעלאה דקרבן וכמ"ש (במדבר כט, ו) ונסכיהם כמשפטם כו' כשתיית יין אחר המאכל ע"כ כל המקריב זבח בלא נסכים כאלו לא הקריב כלום כמו שאין אכילה בלא שתיית יין כו' כמו (ש"ה ה, א) אכלו ריעים שתו כו' דדברה תורה כלשון בנ"א מאחר שהקרבןנק' לחם כמ"ש לחמי לאשי כו'. אמנם הנה מבואר למעלה בעיקר ענין השיר שהוא בחי' ההעלא' בבטול היש במהות הראשון ליכלל ולעלות באור האלקי כו'. והנה ידוע בכללות ענין העלאת הקרבן בהמה על המזבח להיות לריח ניחוח להוי"ה כו' שזהו בחי' העלאת רפ"ח ניצוצין דתהו שנפלו בשבה"כ בנגה דעשייה בבהמות ששרשן בפני שור העליון וכאשר ישרפו הקרבן באש ויקטירו החלב ודם יעלה ויגיע לשרשו במקור חוצבו בפני שור ומשם יעלה לשרשו בבחי' ב"ן דתהו שלמעלה מבחי' מ"ה דתקון דשם הוי"ה ע"כ יהיה לריח ניחוח לשם הוי"ה דאדם העליון כמו שיאכל אדם התחתון בשר בהמה שיתחזקו המוחין ומדות בתוס' אור וחיות מצד שרש החי דבהמה בבחי' התהו למעלה מאדם דתקון ואע"פ שע"י אכילת אדם מתברר כמ"ש אדם כי יקריב כו' מן הבהמה דמ"ה מברר לב"ן כו' כמבואר במ"א באריכות וא"כ לפ"ז הרי מובן עכ"פ שצריך להיות בהעלאה זאת דקרבן בהמה גשמית ע"ג המזבח ענין ההפוך ממהות למהות דהיינו שיהופך מגשם החי דבשר בהמה ויעלה להיות בבחי' הרוחניות האלקי ממדרגה למדרגה מעולם לעולם עד שיהיה נכלל בבחי' הקדושה האלקית דבחי' האצי' להיות לריח ניחוח לשם הוי"ה דאצילות (כמו שצ"ל הפוך המהות דגשם הבשר בהמה באכילת אדם התחתון שיהיה במהות השכל הרוחני שבמוח כמ"ש לחמי לאשי כו' וא' בזהר ג' שליטין לעילא מוחא כו' וכמ"ש ז"ל (מנחות יז, א) האכל יאכל ב' אכילות אכילת אדם ואכילת מזבח כו' כידוע) וע"כ בהכרח ג"כ שצ"ל בהעלאת הקרבנות בחי' בטול היש לאין במהות הראשון (וגם בחי' בטול הב' הנ"ל בעלותו למעלה ממש לריח ניחוח כו') שזה א"א להיות כ"א ע"י השיר דוקא כנ"ל לפי שהשיר הוא המעלה מתחתון לעליון כהעלאה דמלאכים (שנק' בהמות וחיות והוא מ"ש בעלי השיר יוצאים בשיר כנ"ל) וזהו הטעם שהלוים היו אומרים השיר על הקרבן דוקא כי הלוים הם מבחי' הגבו' עליונות דבינה עלאה דאצי' כמ"ש בזהר ע"פ (במדבר יח, כג) ועבד הלוי הוא כו' וכל העלאה מתחתון לעליון הוא ע"י בחי' גבו' והיינו בשיר שלהם דוקא בהתפעלות רשפי אש העולה למעלה כו' כדי שע"י זה יוכל להיות בחי' העלאה דקרבן ע"ג המזבח באש ש"מ ממטה למעלה בעילוי אחר עילוי ובירור אחר בירור עד שיעלה למעלה באצי' ממש להיות לריח ניחוח כו' ובלעדי השיר של הלוים לא היה יכול להיות עלייה כזאת ממהות למהות עד רום המעלות כ"כ מטעם הנ"ל וד"ל (וכמו"כ עכשיו בתפלה שהיא במקום קרבן התמיד כנ"ל צ"ל העלאה זו ע"י השיר דוקא והוא ענין פסד"ז שתקנו אכה"ג קודם התפלה כנ"ל וכידוע שבתפלה עולה הנה"ט כקרבן ע"ג המזבח באש ש"מ כו' וע"כ צ"ל תחלה השיר בפסד"ז שהוא כמו השיר דמלאכים למעלה שע"י זה יוכל להיות העלאת התפלה שנקרא קרבן בהמה לעלות למעלה לריח ניחוח כו' וד"ל (וכמ"ש במ"א שכל בחי' שהיה בספק יאוש בנפילתו ועלה בהצלחה יתכן בו הרינה והשיר כמו בא יבא ברנה נשא אלמותיו כשהצליחה עבודתו בזריעה וקצירה וכך בנפילת רפ"ח כו' בנגה כאשר עולים למעלה יעלו ברינה וזמרה שהוא השיר שעולההתחתון לעליון ובשיר הזה הוא שמתבטל ממהותו הראשון ועולה למקור חוצבו וזהו כללות ענין פסד"ז ג"כ שהוא להאיר את החשך דק"נ וכמ"ש במ"א שזהו ענין ההלל שפירושו ג"כ לשון הבהקה כמו (איוב כט, ג) בהלו נרו כו' וזהו יהללו שם הוי"ה שיהי' בהעלאה זו יתרון אור לשם הוי"ה מצד יתרון אור שבא מהפוך החשך לאור כו' וד"ל. והיינו ענין י' מיני כלי זמר דהללו אל בקדשו כו' שהוא לנגד י"ס דשם הוי"ה כחב"ד ומדות כו' והללוהו בתקע שופר זהו בחי' שיר פשוט דכתר ונבל וכנור שיר כפול דחו"ב כו' וכ"ה בשיר ורינה של תורה בבחי' הפנימית ועצמות דתענוג וח"ע הקדומה כמו בנגינות וטעמים שבתושב"כ שנקרא שיר ורננה דאורייתא כידוע וכתיב (משלי א, כ) חכמות בחוץ תרונה שזהו בירידת אור דח"ע בח"ת להפוך חשך דק"נ לאור כמו החדושים דתשבע"פ כנ"ל שזהו שיר ורינה שעולה מלמטה למעלה וז"ש (תהלים מב, ט) ובלילה שירה עמי שיר דנוק' שהוא בלילה דוקא (כמ"ש (ויק"ר) אין רינה של תורה אלא בלילה) בבחי' בטול היש לאין ביתרון האור מן החשך כו' שעולה למעלה להוסיף אור בח"ע הקדומה וע"ז אמר חכמות בחוץ דוקא תרונה ברינה שעולה מלמטה למעלה כמו בא יבא ברנה כו' והוא מ"ש (ישעיה כד, טז) מכנף הארץ זמירות שמענו כו' ויש בזה ג"כ בחי' שיר פשוט ושיר כפול כו' אך כ"ז הוא בבחי' הפוך חשך העליון לאור שהוא מצד שרשו בפנימית ועצמות ממש שלמעלה מבטול היש לאין דשיר המלאכים כנ"ל וד"ל:
(יב) והנה מעתה יש להבין מארז"ל שאין אומרים שירה אלא על היין דוקא מהו ענין השיר ליין הלא עיקר השיר הוא על העלאת הקרבן דוקא כנ"ל. אך הנה מבואר למעלה בפי' כי שמש ומגן ה' אלהים דשם אלקים הוא המסתיר על שם הוי"ה ולזאת יכול להיות בחי' ההמשכ' מאין ליש שהוא התהוות הנברא בע"ג בבחי' יש נפרד עד שברבוי הצמצומים דאותיות משם אלקים יכול להיות התהוות יש נפרד גמור כמו נפש הבהמה הגשמי' בנגה דעשייה ונה"ט באדם שהוא מלא תאוות רעות וגבו' קשות דרע גמור ואמנם בקרבן הבהמה ע"ג המזבח שעולה למעלה באש ש"מ בבירור אחר בירור כנ"ל עד שעולה לריח ניחוח להוי"ה דאדם העליון דאצי' (כמו שבבירור המאכל דבשר שאוכל האדם ישוב רוח האדם לגופו כריח המשיב הנפש כו') אז עי"ז מתגלה האור דשם הוי"ה דחכ' ומדות דאדם העליון בשם אלקים בבחי' תוס' אור וחיות ואין שם אלקים מסתיר אורו כלל ונמתק כל דין ורגז דשם אלקים ומתהפך לחסד וטוב כמו שאמר בקרבן נח (בראשית ח, כא) וירח ה' את ריח הניחח ויאמר כו' לא אוסיף כו' (כי שרש המאכל בחכ' דא' דאדם שממתיק כל דין וצמצום וממשיך כל שפע וברכה ביתר מכפי המדה והוא מצד יתרון האור דחכ' דתקון שבא מן החשך דתהו שהוא בחי' ב"ן דבהמה ששרשו בס"ג שלמעלה משם מ"ה דחכ' והוא בחי' הרצון והתענוג העצמי שלמעלה מן החכ' שזהו בחי' הריח וטעם שבמאכל):
(יג) וזהו שרש ענין הקרבנות שנק' לחמי לאשי בחי'ריח ניחוח כו'. ואמנם אחר ההעלאה ובירור המאכל דקרבן שעולה לריח ניחוח לשם הוי"ה בבחי' הארת הרצון והתענוג דעצמות (בחי' רעוא דכ"ר) צריך להיות ניסוך היין דוקא ואין זבח בלא נסכים כידוע. וענין היין הוא שישמח הלב כמ"ש (תהלים קד, טו) ויין ישמח לבב אנוש ומוציא כל סוד והעלם לגלוי שזהו עיקר המתקת הדינין כמו כאשר טוב לב המלך ביין יוציא לחירות כל החייבים ויקבל לרצון טוב גם לשונא ועובר על רצונו להיטיב לו כל טוב. והוא מצד שיש ביין תגבורת החסד והטוב שמצד השמחה שביין והשמחה הוא מקור לכל החסד וטוב שברצון הטוב שיבא מן ההעלם לגילוי אור ביתר מכפי המדה הרבה גם מכמו שיש בטבע הטוב להיטיב וגם להפוך כל דין ורגז לחסד וטוב יותר מן המאכל שאין בו שמחה רק עונג וטעם שמטיב הרצון שאין בזה למעלה מן המדה כ"כ אבל ע"י השמחה שביין טבעו לפרוץ גדרו למעלה מן המדה של הטוב שברצון וענג כו' (וכמ"ש במ"א שהשמחה למעלה גם מן הענג כו') והוא הטעם שהיין המשמח מביא וממשיך כל בחי' ההעלם לגלוי כמו שאמרו (סנהדרין לח, א) נכנס יין יצא סוד דיין גי' סו"ד. והיינו כמו שאנו רואים בשמחת הלב ביין יוציא כל הנעלם בנפשו לגילוי כמו הסוד הנעלם שבחכ' שלא היה יכול לבא לגילוי בדבור כלל יתגלה ביותר מן המדה בהעלם מקור החכמה כענין (שם) אגברו חמרא אדרדקי כו' ויין ישן לזקנים שיוציא גם הסוד בזקן שקנה חכ' ממקור' (שנק' ח"ס וכמו רזא דרזין שנק' חכם הרזים כמ"ש במ"א) וגם בחי' ההעלם ומקור דכל רצון ותענוג הטוב הגנוז בעצם הנפש ממש יבא לגלוי לעשות הפוך טבעו כמו מקמצנות לפזרנות ליתן כל אשר לו כו' שאין כח זה כלל בכל ענג המורכב בדבר מה בחכ' ומדות כו' לפי שהשמחה היא פתיחת כח עצם הנפש ונק' שמחת הנפש עצמה (כמ"ש במ"א) ויובן זה גם למעלה ביין המשמח שנכנס יין כמו בניסוך ע"ג המזבח יוצא בחי' סוד הוי"ה מן ההעלם לגלוי והוא כל בחי' ההעלם שברצון וח"ע שהיה מוסתר ונעלם בתכלית בשם אלקים המסתיר על שם הוי"ה (כי שרש שם אלקים המסתיר על שם הוי"ה דחכ' ומדות ורצון ותענוג הוא למעלה מגילוי אור דשם הוי"ה כי הוא בבחי' הכתר שבכתר שלמעלה גם מחכ' שבכתר שנק' סדכ"ס כו' כמו (שמות כ, יח) ומשה נגש אל הערפל אשר שם האלקים שהוא בחי' חשמל העליון שישת חשך סתרו כו' שא"א לבא לגלוי אור דחכ' כלל וכידוע בענין ז"פ הוי"ה הוא האלקים במוצאי יו"כ שזהו עלייה דשם הוי"ה דחכ' בשם אלקים דכתר וכמ"ש במ"א וד"ל):
(יד) וזהו הטעם נכנס יין יצא סוד. דשם הוי"ה המוסתר בשם אלקים דוקא כי שם אלקים הוא בחי' ההסתר והכסוי דשם הוי"ה דחכ' כמ"ש (איוב כח, יב) והחכמה מאין תמצא מאין דכתר ואי זה מקום בינה כלומר מאין הוא מקור הנעלם דחכ' ומאין תמצא מציאותה וכן אי זה מקום בינה וע"ז השיב אלקים הבין דרכה שם אלקים דכתר שבבחי' ההעלם דאין הוא הבין דרכה דחכ' והוא ידע מקומה דבינה שהוא תשב"כ ושבע"פ והן ב' מזלות דנוצר ונקה וכמאמרהכל תלוי במזל אפי' ס"ת שבהיכל כו'. ושרש היין שהוא גי' סוד הוא בבחי' אלקים עלאה פנימית בינה ששרשו למעלה מן החכ' והוא סוד ה' שברזין דאורייתא שנק' חמרא דמנטר' יין המשומר מוימ"ב כידוע וע"כ כשנכנס יין יצא סוד ה' מן ההעלם דח"ס כמו במשיח דכתיב ביה ישכיל עבדי (ישעיה נב, יג) ונק' (שם ט, ה) פלא יועץ. והן טעמי מצות שיתגלו לע"ל שנק' (ע"ז לה, א) יינה של תורה (כמשי"ת) וזהו שנק' יין המשמח אלקים דוקא כמ"ש הגפן (שופטים ט, ג) החדלתי את תירושי המשמח אלקים ואנשים דהיינו לבחי' שם אלקים המסתיר על שם הוי"ה (ושרשו למעלה משם הוי"ה והיינו שם ב"ן דמל' פה תשבע"פ קרינן לה שנאמר בה (משלי יב, ד) אשת חיל עטרת בעלה משום דבינה יתירה ניתנה באשה (נדה מה, ב) וכמ"ש (משלי כה, ב) כבוד אלקים הסתר דבר וכבוד מלכים חקור דבר ומבחי' ההעלם דשם אלקים דכתר הוא שבא לגילוי בתשבע"פ בחי' המל' בגלוי פרטי הרצה"ע שבמצות המלך וע"כ אמרו (ביצה כח, ב) מתניתין מלכתא כמלך שגוזר כו' כמ"ש במ"א לפי שנתב"ס וסב"ת דוקא וד"ל) דהנה כאשר מקריבים הבהמה ע"ג המזבח העליון שעולה לשרשו בבחי' ב"ן דתהו שעי"ז נתוסף האור בבחי' ריח ניחוח לשם הוי"ה דתקון אזי מנסכין היין ע"ג המזבח שהיין ישמח גם לשם אלקים שיומתק גם הוא ויתגלה מבחי' ההעלם להיות גילוי סוד ה' המוסתר בו) שבזה יתרון האור הרבה מגילוי אור דשם הוי"ה שע"י העלאת הקרבן דבהמה שנק' מאכל שאינו אלא בבחי' החכ' שמאין תמצא ליש שיאיר בתוס' אור לבד כנ"ל אבל ע"י ניסוך היין המשמח הרי משמח לשם אלקים המסתיר על שם הוי"ה שיאיר מבחי' ההעלם שבו שזהו מבחי' ההעלם דעצמות אור הכתר שלמעלה ממקור החכ' כנ"ל במ"ש אלקים הבין דרכה כו' וע"כ נק' יין משמח אלקים דוקא כנ"ל וד"ל):
(טו) וזהו ענין ניסוך היין ע"ג המזבח מיד בהקרבת הקרבן והשיר דלוים הוא על היין דוקא לפי שע"י השיר עולה הקרבן למעלה וממשיך תוס' אור בשם הוי"ה שיאיר מן ההעלם דשם אלקים שהיה מוסתר בו וע"כ א"א שירה אלא על היין דוקא דהגם שע"י השיר יעלה הקרבן למעלה שזהו העלאה דבירורים דרפ"ח שנפלו למטה שיעלו למעלה להתהפך ממהות למהות כנ"ל ואמנם בלא יין המשמח לא נמשך בחי' גלוי ההעלם דשם הוי"ה שבשם אלקים המסתירו כו' (אע"פ שנעשה לריח ניחוח להוי"ה באכילת הקרבן הרי זהו תוס' אור רק בשם הוי"ה דחכ' כמו שמאין דכתר תמצא ביתרון אור רב מכפי המדה הראשונה (וכדוגמ' שא' אכתי לא אכילנא בשרא דתורא כו' וזהו רק מטעם וריח המאכל דקרבן בהמה מטעם הנ"ל אבל גילוי ההעלם דעצמות אור הכתר שבשם אלקים העליון כנ"ל שיאיר הוא עצמו מהעלם שלו זהו דוקא ע"י יין המשמח שיוצא גם סוד הנעלם ביותר כנ"ל וד"ל) וע"כ גם השירה א"א רק על היין דוקא לפי שהגם שיכול להיות בחי' העלאה דקרבן למעלה כנ"ל ע"י השיר אך זהו רק בחי' העלאה למעלה בלבד והגם שנעשה ריח ניחוח לה' אין זה רק למעלה בשם הוי"ה עצמו בבחי' האצי' אבל כדי להיות בחי' ההמשכה שאחרהעלאה זו דקרבן למטה כמו לכפר על נפש האדם להמתיק כל הדינים הקשים ולהביא שפע רב טוב מרוחניות לגשמיות ממש אין זה אלא כשאו' השירה על היין המשמח דוקא לפי שהיין המשמח הוא המביא לידי גילוי מן ההעלם דאלקים העליון דכתר עד המל' בחי' ב"ן המסתיר שיאיר לגלוי למטה בג' עולמות דבי"ע כו'. ונמצא מובן דמלבד יתרון המעלה ביין המשמח שממנו מקור כל רצון הטוב להטיב ביתר הרבה ממדת הטוב וחסד שבענג ורצון דחכ' שבא מצד הריח וטעם דמאכל הקרבן כנ"ל ולהמתיק כל דין קשה יותר מן המאכל כנ"ל הנה גם מה שיכול להיות המשכת הרצון הטוב וחסד לכפרת העון ע"י מאכל הקרבן ע"י העלאה דשיר כנ"ל ג"ז אינו אלא ע"י היין דוקא ובלא יין אין השיר מועיל לענין המשכה זו אע"פ שעלה למעלה כו' (וכ"ז לפי שיש שרש לאלקים המסתיר לשם הוי"ה בפנימית הכתר למעלה משם הוי"ה ע"כ יש בכלל מאתים מנה וכאשר יומתק שם אלקים העליון הזה ע"י יין דפנימית בינה שמגלה כל העלם ביותר ממילא יהיה בחי' ההמשכה מריח ניחוח להוי"ה דקרבן מהעלם לגלוי למטה וד"ל):
(טז) אך עכ"ז כמו ששם אלקים זה הוא למטה משם הוי"ה שהוא בחי' הצמצום וההסתר ממש להעלים ולהסתיר אור העצמות דשם הוי"ה כנרתק לשמש כמ"ש כי שמש ומגן הוי"ה אלקים והוא בחי' שם ב"ן שמקבל משם מ"ה אזי נהפוך הוא שעיקר המתקת הדינין שנאחזים בשם אלקים זה בחי' שם ב"ן הוא ע"י השמחה שבשם הוי"ה בחי' שם מ"ה ע"י היין המשמח הלב שהוא בחי' מדות עליונות דז"א כמ"ש ויין ישמח לבב אנוש כו' ואז נמשך משמחה דהוי"ה לשם אלקים בחי' ב"ן להמתיקו שזהו בחי' השמחה ותענוג שנמשך למקבל משמחת המשפיע דוקא וכמו שאמרו (קדושין לד, ב) אשה בעלה משמחה בעלה דוקא לפי שאינה מקבלת שמחה וענג מאיש אחר זולת בעלה רק כאשר ישמחנה בעלה דוקא מטעם רוחא דשביק בגוה כענין משמח חו"כ (כמ"ש במ"א) וכך למעלה שמחה דנוק' בחי' שם ב"ן אינו רק שמחה דשם הוי"ה שהוא גילוי סוד דשם הוי"ה בשם אלקים ג"כ שיאיר אור דהוי"ה באותיות דאלקים בתוס' אור מן ההעלם ע"י השמחה שמגלה ההעלם גם להאיר בצמצום דשם אלקים ולא יסתיר כלל (וכמו לע"ל שיגלה כבוד הוי"ה בשם האלקים בלי העלם וצמצום כלל ע"כ יראו כ"ב כו' וגם במראה דנביאים הכל הוא בשם הוי"ה שמתגלה בשם אלקים דוקא שהוא הנק' (יחזקאל א, כח) מראה דמות כבוד הוי"ה כו' ונק' (במדבר כד, ד) מחזה שדי וד"ל:
(יז) וזהו שאמרו מכאן שא"א שירה אלא על היין דוקא משום דיין המשמח מביא גלוי ההעלם דשם הוי"ה המוסתר בשם אלקים לשמח גם לשם אלקים וזהו המשמח אלקים ואנשים לבחי' שם מ"ה וב"ן דהוי"ה אלקים כנ"ל (ולפי הנ"ל דאלקים זה למעלה משם הוי"ה ע"כ מקדים אלקים לאנשים שהן מדות וחו"ב אבל כמו שאלקים הוא שם ב"ן שמקבל משם מ"ה ה"ל להקדים אנשים לאלקים. ועוד יש להבין בעיקר כוונת הענין דאין כ"ז מתישב בעיקר המאמר הזה דלא תירץ כלום לכאורה על מה שהקשה אם אנשים משמח כמ"ש ויין ישמחכו' אלקים במה משמח דיין לא שייך להיות משמח לאלקים רק לאדם ומה זו תשובה מכאן שא"א שירה אלא על היין דמשמע שמחמת השיר שעל היין דוקא משמח היין לאלקים ג"כ ומה שייכות ליין עם השיר שעי"ז ישמח היין לאלקים כו'. אך הענין הוא באמת עיקר השיר הוא בבחי' התענוג שבמקבל אל המשפיע שמתפעל באה"ר בתענוג נפלא אל המשפיע ובזה יכול לעלות ולהתפשט ממהות הראשון לצאת מגדר הגבלת הכלי שלו וזהו שהשיר הוא בשבח והלל לגבי מקורו לפי השגתו וע"י זה יומשך בכל מהותו ברצון ומדות להכלל במקורו. וכ"ה שיר המלאכים לגבי מקורם האלקי בשבח והלל לשם הוי"ה כמו יהללו את שם הוי"ה דוקא והיינו בחי' העלאה דאלקים בחי' כח האלקי המצומצם באו"כ שלהם לשם הוי"ה ובמה בהלל ושבח זה שמשבחים ומהללים לשם הוי"ה דוקא ונמצא שהעלאת התחתון לעליון הוא ע"י השיר דבחי' אלקים להוי"ה בכללות ג"כ והוא ענין עליית המל' שנק' אלהים בכלל להכלל בשם הוי"ה כמ"ש בזהר ע"פ (תהלים פג, ב) אלקי' אל דמי לך דאלקים בחי' נה"ת קארי תדיר לנהורא עלאה שהוא שם הוי"ה וכמ"ש (שם ל, יג) למען יזמרך כבוד התחתון לכבוד העליון ולא ידם דלא שכיך לעלמין כמ"ש במ"א וכן המלאכים שנק' בני האלקים מהללים לשם הוי"ה בפרט ונמצא דעיקר ענין השיר לאלקים הוא שעולה בשיר זה לשם הוי"ה וע"כ אמר דגם יין המשמח משמח לאלקים והוא כשאו' שירה על היין דוקא לפי שבשמחה שביין יצא בחי' ההעלם וסוד לגלוי והוא בחי' ההעלם ומקור התענוג שבשיר יוצא לגלוי ואז מעורר לבחי' ההעלם ומקור התענוג שבשם הוי"ה שהן במדות וחכ' שנק' סוד הוי"ה וז"ש משמח אלקים ואנשים וד"ל:
(יח) וזהו עיקר הטעם למה שתיקנו אכה"ג לומר פסד"ז שהוא השיר והשבח לשם הוי"ה דאצי' שעולה מבחי' אלקי' כדי שיומשך עי"ז משם הוי"ה ממקור התענוג ורצון הפשוט בחכ' ומדות בח"י ברכות דתפלה ב"א בא"י כו' (כמ"ש במ"א בענין הלל וברכה והודאה כו') והנה מבואר למעלה שיש יתרון מעלה ביין המשמח יותר מן המאכל דיתרון תוס' אור בשם הוי"ה באמצעות הקרבן אינו אלא בחכ' ומדות שמאין תמצא בצמצום דמזל ונוצר כו' אבל ע"י ניסוך היין מעורר סוד הוי"ה מבחי' ההעלם דעצמות אור הכתר שלמעלה ממקור החכ' והוא מקור כל רצון הטוב ביתר הרבה ממדת הטוב בענג ורצון דחכ' שבא מצד המאכל בריח וטעם שבו כו' וע"כ גם השיר שעל הקרבן שהוא התעוררות התענוג דחכ' ומדות אינו אלא ע"י היין המשמח שעי"ז יומשך גם הרצון הטוב שבחכ' ומדות למטה להמתיק כל דין קשה וזהו יתרון השיר שע"י היין המשמח יותר מן השיר שמצד התענוג עצמו (וכמ"ש במ"א ע"פ ויין ישמח כו' להצהיל פנים כו'). ובזה יובן יתרון מעלת התורה על התפלה שהתפלה נק' קרבן בהמה בהעלאה דנה"ט כו' הגם שנק' ריח ניחח להוי"ה להמשיך ממקור הרצון והתענוג שבשם הוי"ה בחכ' ומדות בח"י ברכות והוא ע"י השיר דפסד"ז שאו' הללויה להלל לשם הוי"ה כשיר על הקרבן כנ"ל אך בעסק התורה שנק'יין המשמח אלקים ואנשים הוא שמעורר כל בחי' ההעלם דמקיף דרצון ותענוג וחכ' שנק' סוד הוי"ה שלמעלה מאור דרצון ותענוג שנמשך בח"י ברכות בשם הוי"ה שנק' חיי שעה לבד וע"כ בעסק התורה נמתק כל דין קשה ביותר כמו ברבה כו' דלא פסק פומיה כו' (ב"מ פו, א) וכמ"ש (דברים ל, כ) כי היא חייך ואורך ימיך כו' חיי עולם ואין קטרוג יכול לעלות במקום תורה שהרי עבירה מכבה מצוה ואין עבירה מכבה תורה כידוע (בסוטה כא, א) ומבואר במ"א (בענין יעקב משמש במרום כו'). אך באמת גם התורה נק' לחם כמ"ש (משלי ט, ה) לכו לחמו בלחמי שהן ב' מיני לחם תשב"כ ושבע"פ לחם מן השמים ולחם מן הארץ והוא שתי הלחם דשבועות וכתיב (תהלים מ, ט) ותורתך בתוך מעי וכן (שם קיט, נ) כי אמרתך חיתני כו' אך לחמה של תורה למעלה הרבה מלחם דקרבנות להיותה בבחי' פנימי' ועצמות דאור הח"ע הקדומה כנ"ל רק שירדה למטה לתקן לעה"ד טו"ר כו' וגם במאכל דלחם דתורה אמר (דברים ח, ג) כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על כל מוצא פי ה' כו' והוא בבחי' הדבור והקריאה בפה באותיות התורה שבכתב שנק' מוצא פי ה' כו' והיא הקריאה בנגינות וטעמים שנק' שיר ורננה דאורייתא והוא בחי' פנימית הענג בבחי' מקיף דתענוג דח"ע דתורה שלא יוכל לבא באו"כ (כשיר שהוא עגול כו' וכמו שיר התחתון דמלאכים שהוא התענוג שבבחי' מקיף בעגול כו') כמו (משלי ח, ל) ואהיה אצלו (אצלו ממש) שעשועים כו' וע"י השיר הזה עולה הלחם דתורה להיות ממנו אור וחיות לאדם העליון דאצי' הרבה יותר מריח והטעם שבמאכל הקרבן דבהמה בתפלה כו'. אמנם בזה יש יתרון מעלה בתשבע"פ מל' קרינן לה אע"פ שמקבל מתושב"כ כשם אלקים משם הוי"ה בחי' ב"ן שמקבל ממ"ה כו' שנק' יין המשמח והוא כשהתורה נק' יין כי בינה יתירה ניתנה באשה יותר מבאיש והוא בחי' פנימית בינה בסודות וטעמים כמו יין המשומר כו' שלמעלה מן הח"ע דתשב"כ כו' כמ"ש (משלי יב, ד) א"ח עטרת בעלה (ירמיה לא, כא) נקבה תסובב גבר (והוא בחי' אלקים שלמעלה משם הוי"ה כמ"ש (משלי כה, ב) כבוד אלקים הסתר דבר כנ"ל) וזהו ובלילה דוקא שירה עמי שיר דנוק' שעולה למעלה משירות דתשב"כ כמ"ש מכנף הארץ כו' (והוא מ"ש חכמות בחוץ דק"נ בהיפוך החשך לאור בלילה שתתן טרף רפ"ח כו' תרונה ברינה ושיר להוסיף אור בח"ע לפי שנכנס יין יצא סוד הוי"ה דתשב"כ המוסתר בשם אלקים שבתשבע"פ ממקור התענוג הנעלם שלמעלה מענג שברצון וחכ' ומדות דשם הוי"ה שבתשב"כ כנ"ל וד"ל) והוא ניסוך היין בשיתין דמזבח לתהום להעלות למ"ת שנק' מי בוכים כענין ויין למרי נפש (משלי לא, ו) כמ"ש במ"א לחברם במ"ע שז"ש חכמות בחוץ כו' (ולמעלה מזה היה ניסוך המים בחג כמ"ש (ישעיה יב, ג) ושאבתם מים בששון כו' כמ"ש (יואל ד, יח) ומעיין מבית ה' יצא כו' שהיו מעלין מי השילוח בשיר שזהו כמו לע"ל בעוה"ב למעלה גם מסודות התורה שנק' יין וד"ל) והוא התשובה שקדמה לתורה וזהו ענין ריח הקטרת כמ"ש במ"א:(יט) והנה מעתה יש להבין מה שמצינו בענין השיר שיש בו ד' מדרגות שיר פשוט ושיר כפול ושיר משולש ושיר מרובע (וכללותן הן ה' מדרגות כי שיר פשוט הוא כולל לד' מדרגות דשיר כפול ומשולש ומרובע (כמשי"ת) כמבואר בזהר וס' הקבלה. (שזהו הנרמז במ"ש שיר השירים אשר לשלמה כו' שיר פשוט שכולל השירים הללו דשיר כפול ומשולש ומרובע) ובאור הענין יובן ע"ד שמצינו בזהר בענין הגוונין שנראה בעמוד העומד בגעה"ת שעולים בו הנשמות לג"ע העליון מידי שבת וחדש כנ"ל שבו באים בבחי' הבטול ממהו' הראשון כנ"ל שנראים בעמוד זה ג' גוונין חיור וסומק וירוק (כמראה הקשת שנראים בו בגלוי ג' גוונין הללו והן ג' מדרגות דזהב וכסף ונחשת כידוע וכמו בשושנה שיש בה ג' גוונין הללו בגילוי אבל בחי' אור פשוט כאור השמש עצמו אין שם גוון ניכר כלל אע"פ שכלולים בו ג' גוונין הללו כו') והנה מבואר שם שלפעמים לא נראה בעמוד זה רק גוון אחד חיוור או סומק ולפעמים נגלו בו הג' גוונין ולפעמים ד' גוונין ולפעמים אין בו גוון מיוחד רק כמו גוון פשוט שהוא לנגד בחי' שיר פשוט ושיר כפול שכלול מב' גוונין דחיור וסומק ושיר משולש מג' גוונין הנ"ל ושיר מרובע מגילוי ד' גוונין. ולהבין כ"ז הנה מבואר למעלה שבשיר הן עולין בבחי' הבטול במציאות והנה יש בענין הבטול מיש לאין כנ"ל כמה מדרגות שונות. ולמעלה על כולם הכוללם יחד הוא בחי' בטול הפשוט (שהוא ע"י בחי' שיר פשוט). וענין בטול זה שהוא פשוט היינו שהוא בחי' בטול עצמי בעצם הנפש בלתי מורכב בדבר מה כלל לא ברצון ולא בשכל. שאם הבטול ברצון או מצד שכל וטעם ה"ז נקרא בטול מורכב בדבר מה עכ"פ אבל כאשר הבטול בעצמות ממש נק' פשוט שאינו בא בהרכבה ובהתפשטות עדיין בדבר מה כלל אלא שהוא מקור היולי לכל מיני בטול שמסתעפים ממנו בבטול הרצון ושכל ומדות וכה"ג כו' והוא כמו נקודה די' שאין בו התפשטות כלל רק מצומצם כנקודה אחת לבד (שזהו בבחי' פנימית הכתר או באין דחכמה שלמעלה מן השכל והשגה דחו"ב ולמעלה מן התפעלות בטול מורגש שבמדות אוי"ר כו') וזהו כמו דמיון הבא לפני המלך פתאום בלתי הכנה בנפשו שמתבטל לגמרי מכל מציאותו מכל וכל ונופל בהשתחוואה לארץ כאבן דומם לבל ירגיש א"ע כלל לבחי' מהות ומציאות דבר מה (גם לא ירגיש במה שהוא בטל) כי נופל עליו אימת מלך פתאום ונעשה בטול הגדול הזה בנפשו ממילא עד שנעשה בהעדר הרגשת עצמו לגמרי להיות כאבן דומם בלי יוכל לדבר מאומה כי נתבלבל ממעמדו כו' (שזהו בטול הב' הנ"ל וכהשתחוואה בתפלת י"ח שאו' אדני שפתי תפתח כו' וכה"ג בבוא כ"ב להשתחות לפני ה' ממש שעולים מבריאה לאצי'. ועכ"ז יכול להיות בטול פשוט כזה גם בתחלת העלייה שמתבטל בטול עצמי למעלה מן הטעם כמו במ"ת שא' נעשה למעלה מן הטעם וכמו בחי' ההשתחוואה של עולי רגל בעזרה אפי' הע"ה כו') שעכ"פ כ"ז הבטול נק' בטול היש לאין שיש מי שבטל רק שמתבטל מכל העצמות שלו (אבל במשה ואהרן שא'(שמות טז, ז. ח) ונחנו מה. מה בעצם למעלה מבטול היש כו') ובזה הבטול הפשוט זהו כנקודה די' דחכ' שהוא בבחי' אין למעלה מהתפשטות בהשגה וטעם שהוא בעצם הנפש ממש שאין בזה גוון מיוחד עדיין רק הוא מקור היולי לכל בטול שמורכב בדבר מה כו' וד"ל:
(כ) וכ"ה ענין השיר שע"י נעשה בחי' הבטול הפשוט הזה והוא הנק' שיר פשוט שהוא בחי' התפעלות התענוג בעצם הנפש בבחי' מקיף דיחידה שהוא בכלות העצם הנפש בלתי מורכב עדיין בשכל והשגה וטעם כלל. וע"כ נק' שיר פשוט כמו בקול פשוט שאינו מורכב בפרטי אופנים שונים בתנועות מורכבות כקול פשוט היוצא מנקודת הלב פתאום למעלה מן השכל וכוונה במוח כלל כו' והוא השיר במקיף דנגון בקול פשוט שהוא כנקודה די' שאין בו גוון מיוחד בתנועות מיוחדות לא חיור ולא סומק אלא הוא פשוט ועצמי מעצמות הנפש וכולל כל השירים המורכבים בשכל ומדות כו' וד"ל. והנה המדרגה הב' בחי' הבטול שיש בו הרכבה מצד איזה ענין וטעם והשגה בכלי המוח למה הוא מתבטל זהו הבטול שמצד השכל והשגה שמתפשט לב' קוין שהן חו"ג הא' הבטול מטעם היראה מרוממות המלך או השר הגדול שהוא לפ"ע הרוממות כך ערך הכנת הבטול במציאות לפניו או לפני החכם הגדול או רבו שלמדו חכמה או אביו מצד חיוב כבוד ומורא אב וכה"ג שזהו מצד אימת רבו ואביו או אימת מלך ושר שמתבונן בשעה זו שעומד לפניו שיש עכ"פ השגת שכל וטעם בבטול זה. ואז אינו נק' בטול פשוט ועצמי בעצם הנפש אלא בא מכח התפשטות השכל והטעם בדבר. וכל שכל וטעם מתפשט ומתחלק לב' מדות חו"ג שהוא היראה והאהבה. שכמו שמתבטל מצד היראה מרוממות המלך וכה"ג כך יתבטל לפניו מצד הטוב וחסד הגדול שמתפשט אליו מגדולת חסד המלך אליו וקרבתו אותו שמזה נולדה האהבה וכן באביו שהוא מטיב חסדו עמו במזון ולבוש וקרבת השגחתו אליו מיום הולדו כאב את בן ירצה כו' יבוטל בבואו לפניו מצד האהבה שנולדה בלבו אליו עבור רב חסדו וכן ברבו שלמדו חכ' ומדות טובות או חבירו שעשה עמדו חסד וטוב יש לו ג"כ בטול לפניו לפ"ע הטוב ההוא כו' (וגם לפ"ע החשיבות במעלות ומדות טובות האיש לרבים זולתו כעשיר נכבד וכה"ג) ונמצא שבהשגה וטעם יש ב' אופני הבטול דאוי"ר וכמו שנראה לעין שגם באוהבי המלך המקורבים עמו מאד יש בהם בחי' בטול גדול מאד כשיושבים לפניו אע"פ שמחמת קרבתם אין עליהם אימת מלך כ"כ אך הבטול שלהם הוא מצד האהבה דוקא כמו בבטול שיש בבן לפני אביו ורבו וכה"ג כנ"ל וד"ל:
(כא) וכך יובן למעלה בבטול הנשמה האלקית לפני הוי"ה בעמדה לפניו בתפלה שבאה מצד ההשגה וההתבוננות בגדלות רוממות אלקות שמצד התבוננות השגת הרוממות יותר יתפעל בבטול מציאותו ביראה ופחד דאלקים כבטול המלאכים ביראה במרכבה כמו פני שור מהשמאל וכן מחנה גבריאל כו'. וכאשר יתבונן ברוב חסדי ה' ורב טובו עמו. ואיך שהתפשטות רב חסדו לכל העולמות שמזה נולדההאהבה יש בזה בחי' הבטול שמצד האהבה דוקא וכאברהם שנק' (ישעי' מא, ח) אברהם אוהבי רחימא דמלכא שהיה בו בחי' הבטול במציאות ממש מצד האהבה וגדולת חסד ה' כו' וכפני אריה אל הימין כו' וכמחנה מיכאל כו' ועד"ז היה פחד יצחק מצד השגת הרוממות כנ"ל וד"ל. וזהו ב' מיני בטול ההפכיים דחו"ג כב' מיני גוונין דחיור וסומק כידוע והיינו ע"י ב' מיני שיר דחו"ג שנולדים מן השכל והשגה וטעם דוקא שנק' שיר כפול שכפול מב' מדרגות דאוי"ר כנ"ל דהיינו התפעלות התענוג שמורכב בשכל והשגה בגדולת ה' ברוממות עצמותו עד אין שיעור למעלה ובחסדיו היורדים למטה שלגדולתו אין חקר יש בזה ב' תולדות דחו"ג שבשיר הא' הענג שבחסדים שהוא האהבה כענג בחדוה ושמחה אלקית מצד ימין מקרבת באה"ר דאברהם כנ"ל. ולפי אופן זה הוא בחי' השיר שלו כשיר המלאכים שבבחי' החסדים דקו הימין כנ"ל שהוא קול חדוה ותענוג שבאהבה או בחי' התענוג שבשיר שהוא בבחי' הגבו' והוא כמו התפעלות המרירות מצד הריחוק שנתרחק מאור פני אלהים חיים שיעלה בקול ונגון של מרירות ושפלות והוא בחי' היראה מרחוק בשפלות דשמאל דוחה א"ע כו' כידוע וזהו ענין שיר כפול דחו"ג וד"ל:
(כב) והנה המדרגה הג' הוא בחי' הבטול שיש בו התכללות מאוי"ר יחד שזהו התכללות מחו"ג שהן ב' גוונין דחיור וסומק אבל בב' מיני בטול דנשמות הנ"ל בעלותם בעמוד הרי אין בו אלא גוון אחד או חיור או סומק כנ"ל. ובאור זה יובן ע"פ הידוע במאמר וגילו ברעדה במקום גילה שם תהא רעדה דהיינו שלא תהא הגילה בפ"ע והרעדה בפ"ע אלא במקום גילה עצמה שם תהא הרעדה ג"כ. וזהו דבר והיפוכו שלכאורה א"א להיות כלל. אך הענין הוא דבאמת אנו רואים שהאהבה כלולה גם מן היראה והיראה כלולה מן האהבה כמו שמצינו באברהם אוהבי שהיה בו היראה ופחד דיצחק שהרי אמר לו עתה ידעתי כי ירא א' אתה ולא חשכ' את בנך את יחידך ממני ולמה לא אמר כי אוהב ה' אתה שבודאי עבור תוקף האהב' שבלבו לה' לא חשך בנו יחידו עד שביטל אהבת בנו יחידו מפני אהבת ה'. אלא שעיקר שלימות האהבה ניכרת במה שיירא מאד לעבור רצון ה' הגם שזהו נגד כל חיותו ממש כשחיטת בנו יחידו לקיים רצונו שמצד שחפץ מאד בקרבת אהבת ה' לא ימנע מעשות רצונו להיות לו לנח"ר וימשול ברוחו לעבור גם על טבע רחמי האב על הבן. וזהו רק מפני היראה שירא מאד את ה' שלא ימנע ממנו עוז אהבתו וקרבתו ע"כ ירא למרוד בו להיות לנגד רצונו אפי' כמל' נימא וגם לעמוד בכל הנסיונות שנמצא יראה זו רק מצד האהבה באה שלא ירחק מקירובו ודביקותו בה' וזהו יראה הכלול' באהבה דוקא וע"כ א"ל עתה ידעתי תוקף אהבתך כי ירא אלקים אתה שמפני היראה הגדולה שלא לזוז מקרבת ה' ואהבתו לא חשכת גם בנך יחידך ממני וכה"ג יש גם בטבע כל בן לאב שישליך נפשו מנגד ויסבול כל היסורים לקיים רצון אביו רק מפני היראה שיירא פן יפרוש ויפרוד מאהבת אביו וקשה עליו פרידת ותרעומות אביו יותר מכל חיי נפשו ע"כ תפול עליו יראהגדולה ממנו שלא יהיה לו למורת רוח בעברו רצונו עד שגם שהארת פניו יסיר מאתו שאז טוב לו המות מחיים וז"ש בזהר דאהבה דלא אתכלילא מתרין סטרין אינה אהבה שלימה והיא היראה שכלולה באהבה שבאה רק מצד תוקף האהבה ביותר כנ"ל שמזה ניכר שלימותה ותקפה ביותר (וכמ"ש במ"א שזהו כמו קשר ש"ק בב' קשירות זע"ז דוקא כענין התוכף תכיפה אחת אינה חבור שהוא לשלול מה שהוא להפך ולנגד הקירוב דאהבה שהוא היראה הגדולה שלא ימנע מאתו קרבת ה' ואור פניו בעשותו ע"כ נגד רצונו בלא נסיון בדבר מה המנגד לקירוב האהבה לא יוכר שלימות תוקף האהבה והוא מה שניסה ה' לאברהם ע"ד שלימות אהבתו שא' כי ירא א' אתה כנ"ל. וכ"ה כל הנסיונות כמ"ש כי מנסה כו' אלהיכם הישכם אוהבים את ה' בכל לבבכם כו' (דברים יג, ד) וכך נמצא בכאו"א מישראל באהבתו לה' שבתוך האהבה זו כלול מן היראה ופחד אלקים שירא פן ינתק ויפרד מקרבת ה' ויחודו והוא רק מחמת האהבה לפ"ע כך ידאג ויפחד מן המנגד לזה וזהו קשר הב' דיראה שכלול באהבה שהוא עיקר הקיום קשר הדביקות בלי יפרד לעולם. וכידוע בענין בכיא תקיעא בלבי מסטרא דא שיירא מן הריחוק שנתרחק או יתרחק ע"כ יבכה וחדוה מסט' דא בקרבתו באהבת ה' ויחודו והא בהא תליא כמו משקל אחד ישקול עוז האהבה עם היראה מן המנגד לאהבה עד"מ בחפץ יקר שנפשו תכלה אליו אינו ניכר עוז חמדתו כ"א בהפוכו דוקא והוא במה ששומרו שלא יאבד או שדואג בלבו ביותר על אבודו וכמו"כ גם אהבת האוהב לא תוכר אלא בהפוכו ביום צרת אוהבו להיותו המנגד לאהבתו שחפץ בטובתו מאד ויגיל בזה כן לפ"ע יצר לו בצרתו כו' וכ"ה הכלל בכל דבר מה שאין שלימותו ניכרת כ"א במניעת דבר המנגדו שזהו הנק' שלילא לשלול מה שהוא הפוכו בתכלית ביותר (כשלילת תואר הגשם מן הרוחני ביותר שאז יגיע לעצם הרוחניות וכן בסומ"ר ביראה ניכר יותר שלימות הטוב דאהבה כו' שהן שס"ה ל"ת שנמנע מצד היראה שהיא רק מצד האהבה שחפץ מאד בקרבת אלקים במצותיו וע"כ אינו רוצה להפרד כלל בדבר מה שנגד רצונו כמו שאינו רוצה למות ויירא מאד מן המות לפי שחפץ בחיים וכן ישנא מאד דבר הרע ומזיק לנפשו רק מצד אהבת הטוב לנפשו ומשקל אחד להם ממש כידוע שזהו הנק' גבו' שבחסד שהוא קו השמאל הכלול בקו הימין שהוא עיקר תוקף החסד ושלימותו דוקא כנ"ל וד"ל). וזהו שא' וגילו ברעדה במקום גילה שם תהא רעדה דהיינו במקום גילה וחדוה באהבה וקירוב ודביקות בהשגת גדולת ה' ושבחיו שם תהא הרעדה והיראה הכלולה באהבה זו שבאה מצד האהבה שלא ירצה להפרד מיחודו ית' להיות לנגד רצונו שלא ימנע הארת פניו ויסתלק מאור נשמתו כו' שבזה יש יראה ופחד ואימה גדולה יותר מיראת הרוממות שמצד עוצם גדולתו או יראת העונש שיגיע לו בעברו מצות המלך לפי שרעה זו בהעדר הקירוב והסתלקות רצון ואהבת בוראו ממנו יותר קשה לו מכל העונשים המזיקים לנפשו כי פירוד זה מאלקים חיים יראה לו יותר נוגע לחיי נפשו יותר מצד תוקף האהבה וההתקשרות שבנפשולהדבק בה' ע"כ קשה עליו הריחוק ביותר וירא מזה יותר וא"כ הרי יש רעדה ואימה יתירה במקום גילה בקירוב יותר מיראה שמרחוק מצד עוצם הרוממות או פחד העונש העצום וכה"ג. ובזה יש יתרון מעלה לעובד מאהבה שכלולה עם היראה כנ"ל יותר מעובד ביראה לבדה כו' וד"ל:
(כג) אך עכ"ז הרי אמר עבדו את ה' ביראה דמשמע ביראה לבדה ואח"כ אמר וגילו ברעד' כו'. והענין הוא דודאי א"א לומר ביראה לבדה בלא אהבה כלל. שהרי אמר עבדו את ה' בשמחה באו לפניו ברננה ואין שמחה ורננה רק בעובד מאהבה בקירוב ודביקות עצומה שבזה יש שמחה ורננה מרוב התענוג שמתענג על ה' באה"ר כידוע אלא צ"ל דשניהם אמת שצ"ל העבודה בירא' וגם בשמחה כמו שמחה של מצוה ששמח ומתענג על נח"ר שעשה לקונו במצוה זו כעבודת האוהב הנאמן לאדוניו כו'. ואמנם מ"ש עבדו את ה' ביראה היינו בקבלת מ"ש באימה ויראה פשוטה מצד יראת הרוממות בהשגת רוממו' דאא"ס ב"ה איך שהוא קדוש ומובדל בערך מכל ההשתלשלות דאבי"ע כו'. שזהו בבחי' שמחה מרחוק שנופל עליו אימה ויראה לעמוד מרחוק בבחי' שפלות עצומה כמו (שמות כ, טו) וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק כו'. וכן באמצעות התגלות אלקות באותות ומופתים נוראים כמו בקי"ס שאמר (שם יד, לא) וירא ישראל כו' וייראו כו'. ועכ"ז כמו שיש יראה כלולה באהבה ושמחה מקרוב כנ"ל. כך יש אהבה כלולה בירא' ופחד שמצד הרוממות כי הרי בהשגת הרוממו' בשבחים הנפלאי' כמו מפלאות ה' במע"ב ובכל פרטי ההשתלשלו' שהוא רק מהארה דהארה מזיו כבוד ה' והשגחתו הפרטית בכל אשר עשה וברא כו'. בזה יש אהבה ותשוקה שתכסוף נפשו לעלות למעלה להדבק ולהכלל במקור כל החיים העליונים בהתלהבות רשפי אש ולא להיות נשאר למטה בעולם הנפרד וכל שיגדל יותר השגת הרוממות יותר תכסוף נפשו לעלות ולצאת מחומר חשכת גופו בעוה"ז הגשמי כו' וזו היא האהבה הכלולה ביראה ופחד אלקים שמצד הרוממות רק שהיא ג"כ מרחוק שרוצה להתקרב כרואה רוממות המלך שתכסוף נפשו להתקרב לפניו ולדבר עמו בקירוב והארת פנים וכל שיגדל יותר רוממות המלך יותר יחשוק להסתכל ביקר תפארתו מקרוב שנק' בחי' רצוא והוא שנק' שלהובין דרחימות' שהיא מרחוק דוקא כידוע וד"ל. וכמו שאין שלימות האהבה בקירוב ניכר רק מהיפוכו כשירא להפרד ולהתרחק כנ"ל. כך אין שלימות היראה ופחד אלקים שמצד השגת הרוממו' ניכר אלא מהיפוכו הכלול בו. שהוא מה שחפצו ותשוקתו להיות עומד מקרוב וזהו וגילו ברעדה ע"ד הפשוט שיהיה גילה וחדוה ביראה ורעדה שמרחוק שהוא השמחה וגילה להתקרב לאור פני אלקים כמו (תהלים מב, ג) צמאה נפשי כו' מתי אבא ואראה פני אלקים וכה"ג. וזהו שמפרש לרישא עבדו את ה' ביראה שיהיה עם גילה וחדוה שכלולה ביראה זאת (ומ"ש עבדו את ה' בשמחה זו היא העבוד' מאהבה שמצד הקירוב שכלולה ג"כ מיראה כנ"ל והוא שאמר במקום גילה ושמחה כמו שמחה ש"מ שם תהא רעדה (והוא הפוך פי' הפשוט דגילו ברעדהשהוא במקום רעדה יהיה גילה ורז"ל מפרשים שהגילה יהיה עם רעדה שז"ש במקום גילה שם תהא רעדה ולא אמר בהפוך במקום רעדה תהיה גילה לפי שכבר נא' עבדו את ה' בשמחה) שע"ז א' וגילו ברעדה במקום גילה ושמחה זו תהיה רעדה אבל במקו' רעדה שם תהא גילה וז"ש וגילו ברעדה כפשוטו וד"ל):
(כד) ויובן כל זה ע"ד דמיון מן השרים הגדולים היושבים במשתה וסעודה עם המלך שצריכים לשמוח עמו יחד והמלך מראה לכולם פנים שוחקות וימין מקרבת ברוב עוז וחבה יתירה כדי שישמחו עמו בשמחתו. והנה יש בשרים היושבים לפניו ב' כתות. אחת רואי פני המלך תמיד בכל יום המקורבים אליו שהן אוהביו הנאמנים שמקרבם בימין באה"ר נגלית תמיד וממילא גם הם עמו בקרבת עוז האהבה הגדולה כרעים ואחים בלי בטול ויראה כ"כ כשאר השרים ועבדים ועכ"ז יש בהם בחי' הבטול במציאות תמיד בעמדם לפניו. אך שזהו הבטול שמצד האהבה כנ"ל שבא בגילוי ויראת הרוממו' שלו יש בלבם בהעלם תמיד כו' וע"כ גם בשעה שיושבים עמדו במשתה ושמח' ששמחים עמו בגילוי עוז האהבה בקירוב גדול יותר גם אז יש בהם בחי' הבטול והאימה מרוממות גדולתו בתוך תוכם אלא שהוא בהעלם צפון וטמון בפנימית לבבם ולא נגלה מבחוץ בחיצוניות כלל רק אדרבה בחיצונית מראין לפניו אהבה ושמחה בקירוב בלי יראה ופחד כ"כ מרוממותו וגם לא יקלו ראש עמדו כאחד הריעים האהובים שהרי יש בזה בטול שמצד האהבה לבד כנ"ל וגם יראת הרוממות שלו גנוז בהעלם בלבם גם בכל עת שמחת לבו שמרא' פנים שוחקות ואנפהא דמלכא נהירין יש בהעלם אמתת רוממות גדולתו וכח הדין הנורא שבו כו'. ונמצא שאע"פ ששמחים עמו באהבה וקירוב יש בזה בחי' הבטול בבחי' האהבה בגילוי והבטול שביראה מרוממות גדולתו בהעלם וכלולים ב' מיני בטול הללו כאחד בעת שמחתם עמו במשתה בסעודה כו' וד"ל. הנה כת הב' הן השרים הבלתי מקורבים עם המלך רק מרחוק יעבדו עבודת המלך לכל אשר יצא תפקידו על המדינה וכל חילו וכל אשר יגזור אומר השרים הן הראשים לקיים פקודתו (וכמו שרי הוועד הנק' סענאט אשר כל דבר מלכות נחתך על ידם וכן שרי הצבא הגדולים וכה"ג). הרי יש בהם אימת מלך מעוצם רוממותו בתמידות בבטול עצום ונורא שמצד היראה הגדולה לפ"ע עוצם הרוממות כו' ועומדים מרחוק ולא מקרוב כרואי פני המלך כו' ועכ"ז יש בהעלם בלבם בחי' האהב' והקירוב בכל עוז למלך לעשות נח"ר לפניו שימצאו חן וחסד באהבה בימין מקרבת שזהו כל ישעם וכל חפצם בעבודתם התמה במס"נ כו'. ולזאת כאשר יושבים אתו במשתה ושמחה לשמח לבב המלך ודאי גם הם רוצים לעשות לו נח"ר זה לשמוח עמו ושמחי' אתו אבל שמחה זו א"א להיות אצלם בגלוי בקירוב האהב' כי יגבר עליהם אימת מלך עד שארכבותיהם דא לדא נקשן כו' רק השמחה והאהבה בהעלם בלבם ומראים עוז לבבם הנאמן באהבה בבחי' בטול גדול שבבחי' היראה בגלוי והבטול שבבחי' האהבה בהעלם כענין במקום גילה שם תהא רעדה שהרעדה מבחוץ וגילה מבפנים. ובכת הא' המקורבים הנ"להוא להיפוך שהגילה מבחוץ והרעדה מבפנים בהעלם וד"ל:
(כה) וכך יובן בענין ב' מדרגות הבטול דאוי"ר דאברהם ויצחק הנ"ל שהיראה הכלולה באהבה דאברהם היינו בגילוי מבחוץ מעוצם הקירוב והדביקות ברוב עוז מתיקות ידידות והתקשרות העמוקה כו' (שנק' קלעפ) כאהבה הנמשכת כמים שטבע המים לדבק כו' (כמ"ש במ"א במ"ש (בראשית יב, ט) הלוך ונסוע כו') כרואי פני המלך המקורבים הנ"ל. ואמנם תוכו רצוף יראה ופחד שמצד הרוממות והגדולה בהעלם (לפי שכל הקרוב קרוב יותר יותר יכיר עוצם הרוממו' ויראה ואימת מלך יותר מצד הקירוב יותר מן הרחוק כענין (תהלים נ, ג) וסביביו נשערה מאד שמדקדק עם הצדיקי' המקורבים ביותר עד כחוט השערה וכמו בקדושיו לא יאמין ושמים לא זכו בעיניו (איוב טו, טו) וכמו (ויקרא י, ג) בקרובי אקדש בבני אהרן לפי שהיו קרובים יותר נענשו בחטא קל כשתויי יין וכה"ג גם בחטא מריבה דמשה ואהרן שבחטא קל כזה נענש משה שלא יכנס לא"י וכה"ג) כידוע דכל הקרוב קמיה יותר כלא חשיב בעיניו וע"כ היה אברהם רחימא דמלכא עפר ואפר בעיניו יותר וכן משה היה עניו ושפל מכל האדם כו' (וכמו שאמרו בגמ' בהפרש שבין ישעיה שהוא כבן כרך שרואה את המלך תמיד והיה בו בטול יותר בפנימית מיחזקאל שדומה לבן כפר כו'. וכן באליהו שהיה בבטול תמידי כמלאך ה' שרוח ה' נשאו לפי שהיה בקירוב יותר כמ"ש (מ"א יח, טו) אשר עמדתי לפניו ממש כו' שלא היה כן באלישע תלמידו וכה"ג) וזהו כענין שאו' וכל הלבבות ייראוך וכל קרב וכליות יזמרו כו' הרי הירא' בלב בפנימית בהעלם והזמרה וחדוה ושמחה באהבה וקירוב מבחוץ בכליות כענין במקום גילה מבחוץ שם תהא רעדה מבפנים כנ"ל וד"ל. ונמצא שהבטול מצד האהב' בגילוי והיראה ופחד שמצד הרוממות בהעלם. אבל ביצחק היה להפוך שהיראה ופחד עד שארכבותיו דא לדא כו' היה בגלוי מבחוץ מצד עוצם הרוממות ותוכו ופנימיותו רצוף אהבה וקירוב בדביקות והתקשרות בעוז ידידות כענין כת הב' הנ"ל ששמחים בהעלם ויראים בגלוי וכנ"ל בענין האהבה כרשפי אש התשוקה מרחוק שכלולה ביראה ופחד שמצד הרוממות דוקא וכך היה בפחד יצחק בחי' ההתלהבות ברשפי אש התשוק' לעלות ולהכלל בעצמות כמו טבע האש לעלות שהוא בחי' גבו' שיש בהן מעלה יתירה על החסדי' כמעלת הזהב על הכסף משום דבחי' או"ח דגבו' חוזר לקדמותו ממש כמ"ש במ"א ע"פ הסבי עיניך כו' דמוקדין ליה בשלהובי דרחימותא כו' ונמצא שהבטול דיראה בגלוי והבטול דאהבה בקירוב והעלם כו' וד"ל. (ולפ"ז פי' דכל הלבבות ייראוך בגילוי וקרב וכליות יזמרו בהעל') (לכך הוא בהתכללו' דרצוא ושוב שהרצוא באהבה דאברהם היה בבחי' חסד כמים הנמשכים וכלול בזה בחי' השוב שהוא השפלו' דעפר ואפר ויראת הריחוק שבאה מצד הקירוב כנ"ל והשוב בהעלם והרצוא בגילוי וביצחק היה הרו"ש בהפוך שהרצוא בהתלבשות כנ"ל בהעלם והשוב דיראה ופחד בגילוי וד"ל):
(כה) והנה עכ"פ מובן מכל זה שיש ג' מיני בטול (לבד בטול הפשוט הנ"ל שאין בו גוון כלל) והן ג' מיניגוונין הנראין בעמוד שבג"ע כנ"ל הא' בטול שבא מצד האהבה לבד בגלוי גמור והוא מראה וגוון הלובן שנגלה בעמוד שמורה על בחי' החסד כידוע והבטול הב' בחי' הבטול שבא מצד היראה לבד בגלוי והוא מראה וגוון דאדום שנגלה בעמוד זה שמורה על בחי' הגבו' והיינו שלפעמים עולים הנשמות בעמוד זה מגעה"ת לג"ע העליון ומתבטלים בו בבחי' הבטול שבבחי' האהבה אז נגלה בו רק מראה לבן וכאשר הנשמו' עולים בבטול היראה אז נגלה בו מראה האדום כו'. ואלה השינויים מה שלפעמים עולים בבטול בבחי' אהבה וקרוב ולפעמים בבטול ביראה זה תלוי לפי אופן ההשגות דנשמות בחו"ב שלהם ע"י בחי' הדעת הנוטה לפעמים להתפעלות האהבה או להתפעלות היראה כנ"ל וד"ל. והמדרגה הג' הוא בטול הכולל לב' מיני אוי"ר הנ"ל יחד והוא מראה וגוון הירוק שכולל לב' מיני גוונין דלבן ואדום דהיינו שהוא בחי' הבטול הכלול מאמצעות שניהם יחד אלא שלפעמים בחי' הבטול דאהבה נגלה בגלוי והוא בחי' החסד שהוא מראה לבן ובחי' הבטול שביראה שזהו בחי' הגבו' יש בו בהעלם כאהבה דאברהם בגילוי שיש בו בהעלם מיראה ופחד דיצחק וכשמחת רואי פני המלך באהבה בגילוי ותוכו רצוף יראה ופחד כנ"ל שזהו שא' במקום גילה שם תהא רעדה בפנים וכמו וכל הלבבות ייראוך כו' ולפעמים בהיפוך שבחי' הבטול דיראה נגלה בו בגלוי כפחד יצחק ובטול דאהב' בהעלם שהגבו' בגלוי והחסד בהעלם והוא מראה האדום בגלוי והלובן בהעלם כו' וכ"ה ענין מראה הירוק שהוא מראה מיוחד בפ"ע ואינו דומה לא ללבן ולא לאדום רק לפעמים נוטה מראהו למראה האדמומית בגלוי כמו מראה הזהב או חלמון ביצה שנוטים למראה האדמומית יותר כידוע ומבואר בש"ע ופוסקי' בהל' נדה (שזהו ירוק ככרתי שהוא מראה גע"ל ולא בלוי"א לפי שכלול מאש ומים יחד כמראה התכלת שדומה לים וים דומה לרקיע שהוא ירוק כו') שזהו בחי' הגבו'. ואמנם ממוזג הוא גם ממראה הלובן בהעלם כו' ולפעמים מראה הירוק נוטה יותר לבחי' הלובן דחסד כענין שא' (מגילה יג, א) אסתר ירקרוקית היתה כו' והרי אמרו דחוט של חסד היה משוך עליה כו' וכן מ"ש ע"פ וירק את חניכיו שהוריקן בזהב והזהב נוטה לאדמומית וע"כ נק' ירוק זהו שלפעמים נוטה לאדמומית יותר ולפעמים נוטה לחסד דלובן כאסתר ירקרוקית היתה וכמ"ש בזהר בענין זהב וכסף ונחשת שגם הזהב כלול מבחי' החסדי' ולפעמים החסד שבו בגילוי והגבו' בהעלם ולפעמים להיפוך וזהו עיקר בחי' מראה הנחשת שנוטה לאדמומי' וללובן שכלול מזהב וכסף בחלוף לפרקים כמראה הירוק כנ"ל וד"ל. וזהו מראה הג' שנעשה בעמוד שהוא הירוק שהוא גוון מיוחד בפ"ע אלא שכלול מלובן ואודם בב' אופנים כנ"ל כך לפעמים בגילוי הוא בבטול דיראה ובטול דאהבה בהעלם ולפעמים בגילוי הוא בבטול דאהבה והבטול דיראה בו בהעלם שאע"פ שהן ב' אופנים וא"כ ה"ז ב' שהן ד' דהיינו ב' מדרגו' דאוי"ר פשוטים וב' אופנים בהתכללותם זע"ז יחד שאחד מהם בגילוי וא' בהעלם מ"מ הרי בגילוי לא בא רק א' מאופני ההתכללות דאוי"ר או אהבה או יראה. וזהו מראה הירוקשלפעמים גילוי שלו בבחי' החסד כאסתר שירקרוקית היתה והית' נושאת חן וחסד ולפעמים גילוי שלו בבחי' הגבור' כזהב שנוטה לאדמומית וא"כ בגילוי עכ"פ אין כאן רק ג' מראות לבד שהן חיור וסומק וירוק הגם שבירוק יש ב' אופני הגלוי דחו"ג אבל אין מתגלה מב' האופנים יחד רק או זה או זה ע"כ לא נק' ד' גוונין בגילוי וזהו כמראה הקשת שיש בו ב' גוונין דלבן ואדום בגילוי שהוא כאוי"ר פשוטים בלתי הרכבה והתכללות כל א' מהפוכו כלל וגוון הג' מראה הירוק שבא בשנוי לפעמים כך ולפעמים כך כנ"ל אבל הוא רק בגילוי גוון מיוחד באופן א' מהתכללות דאוי"ר כנ"ל. וכן כמו מראה הנחשת שכלול מב' גוונין דזהב וכסף בחילוף מהעלם לגילוי בב' אופני ההתכללות דאוי"ר שנק' חו"ג לפעמים כך ולפעמים כך כנ"ל וד"ל. (ויש ג' מראות הכלולים בירוק גע"ל ובלוי"א וגרי"ן מראה גע"ל נוטה יותר ללבן מן האודם ומראה בלוי"א נוטה יותר לאודם כמראה התכלת ורקיע דהאי שחור אדום הוא כו' וגרי"ן כלול בהעלם מלבן ואדום ואינו נוטה לא ללובן ולא לאודם וכך יש במראה הנחשת נחשת קלל (שנק' מע"ס) שנוטה יותר ללבן. ונחשת אדום (שנק' קופער) שנוטה יותר לאדום ומראות ממוצעות מב' אלה שאינו לא לבן ולא אדום כלל כו') ודוגמא לזה הוא כמו יסוד הרוח שכלול מאש ומים יחד שיש בו הרכבות דאש ומים כמו שהן כלולים זמ"ז דהיינו כמו שהאש כלול במים (כאהבה דאברהם כנ"ל) וכמו שהמים כלולים באש (כיראה דיצחק) והרוח מדרגה בפ"ע אלא שלפעמים יסוד האש בו בגילוי (כמו כשעלה למעלה או כעץ יבש יותר שכלה ונשרף באש כו') ויסוד המים בו בהעלם ולפעמים יסוד המים בו בגילוי (כעץ לח או כרוח היורד למטה) ויסוד האש בו בהעלם וזהו בחי' רו"ש שברוח החיים שבלב שכלול מעלייה ויריד' דאוי"ר כנ"ל. וכן ברוח הבל הדבור שכלול מיסוד המים ולחלוחית ויסוד האש ויבשות ע"כ לפעמים קולו צלול יותר ולפעמים נחר גרונו כו' וכן בקול ממוזג מחדוה ומרירות יחד (שנק' קול ערב כידוע) שמורכב מחו"ג דאוי"ר הנ"ל גם הוא מדרגה בפ"ע שכלול מחו"ג בב' אופני ההתכללות שלהם כנ"ל. אך בגילוי אינו בא רק באופן אחד בלבד דהיינו לפעמים החדוה ושמחה באהבה ורוממות הלב כו' ניכר ונגלה בתנועת הקול בניגון ושיר ובחי' המרירות ועוצב ושפלות ויראה שבו בהעלם ולפעמים בהפוך בגילוי ניכר ונגלה המרירות והשפלות יראה ובתוכו רצוף בהעלם בחי' חדוה ושמחה ואהבה כנ"ל באוי"ר שבלב כו'. ועכ"פ הן ב' מיני קול ושניהם באים בבחי' ההתכללות דאוי"ר שנק' חו"ג ולא שבאים בגילוי יחד א"כ יש ג' מיני קול בגילוי קול חדוה לבד וקול מרירות לבד וקול הג' הממוזג ומורכב משניהם כאחד מב' אופנים הנ"ל וד"ל:
(כו) וזהו שנק' שיר משולש שזהו מדרגה הג' בשיר דהיינו ב' מיני תענוג שבאוי"ר כלולים בו והוא כשיש בשיר שמן ההשגה התכללות מחדוה ומרירו' יחד האחד מהן בהעלם ואחד בגילוי שיש עכ"פ ג' גוונין בגילוי ע"כ נק' משולש דהיינו ב' מדרגות דאוי"ר כמו שהן. והג' מה שאחד בהעלםוא' בגילוי הכלול משניהם שהוא כמו מראה הירוק כנ"ל משא"כ שיר כפול היינו רק גוון אחד מחסד או מגבורה לבד דהיינו או שיר של אהבה או שיר של מרירות שהוא או לבן לבד או אדום לבד. ואמנם בבחי' שיר משולש יש ג' מיני גוונין בגילוי תמיד (רק שבא בשינוי בב' אופנים דהתכללות דאוי"ר כנ"ל). וזהו בחי' הת"ת בכלל שהוא מדת יעקב שהיה כלול מאוי"ר דאברהם ויצחק כמ"ש אלקי אבי אלקי אברהם ופחד יצחק היה לי כו' שהוא מדת הרחמים שכלול מחו"ג כי הרחמי' הוא מצד שנתרחק בריחוק והשפלות דשמאל דוחה כנ"ל הוא שמעורר רחמים ע"ע ויש בו מצד האהבה וקירוב שמפני חפצו בקירוב מאד יתמרמר בלבו נמצא מרירות זו כלולה מאוי"ר יחד אלא שלפעמים האהבה בגילוי והיראה ושפלות בהעלם ולפעמים להיפוך כמראה הירוק הנ"ל וקול הממוזג מחדוה ומרירו' כנ"ל (וכמו בטעם חריפות ומתיקות שמתערבים יחד שהממוזג משניהם טעם מיוחד שערב לנפש מאד (שנק' קוויקונג) שהוא טעם קיוהא שיש בו ג"כ מב' אופני ההתכללות דחו"ג לפעמים טעם החריפות בגילוי והמתיקות בהעלם ולפעמים להפך כנ"ל כקול מזוג כו') וכמו"כ בעירוב הגוונין שיש בו מציור גוונין חלוקים לגמרי ולבן ואדום יחד כגוון הממוצע משניהם שנוטה ללבן בגילוי ולאודם בהעלם ולפעמים להפך שהוא מראה הירוק כנ"ל. וכאשר יש ג' גוונין אלה לבן ואדום וירוק יחד מעורב בציור נכון זהו עיקר היופי והתפארת כו' כידוע שהתפארת כלול מכל הגוונין יחד (וכ"ה בבחי' דעת שלישי המכריע (כמשי"ת) וד"ל:
(כז) ומעתה יש להבין בבחי' ומדרגה הד' שהוא מראה וגוון ד' שבעמוד שכולל ד' גוונין בגילוי והוא בחי' שיר מרובע שהוא השיר שיש בו בגילוי מד' מדרגות יחד כו' להיות מבואר למעלה בענין מראה וגוון הירוק שישנו בב' אופנים א' כשנוטה לאדמימות והלובן בו בהעלם והב' להפך (וכן בקול המזוג מחדוה ומרירות ישנו בב' אופנים אלו כנ"ל. וכן בטעם הכלול ממתיקות וחריפות כנ"ל). וא"כ הרי יש עכ"פ ד' מיני גוונין א' גוון לבן לבד והב' גוון אדום לבד והג' גוון שנוטה ללבן בגילוי וגוון האודם בו בהעלם והד' גוון שנוטה לאדום וגוון הלבן בו בהעלם (וכן בקול הממוזג מחדוה ומרירו' כנ"ל. יש ד' מיני קול קול חדוה לבד וקול עצב לבד וקול שבגילוי בחדוה ובהעלם בעוצב וקול שבגילוי בעוצב ובהעלם בחדוה. וכן בטעם יש ד' מיני טעמים עד"ז בגילוי כ"א מהות ומדרגה בפ"ע כו'). והנה כאשר הד' מראות האלה באים בגילוי כאו"א בפ"ע יש כאן ד' מדרגות בד' גוונין חלוקים. וזהו מדרגה הד' שנגלה בעמוד שיש בו ד' גוונין הללו בגילוי דהיינו אחד בהעלם ואחד בגילוי שבאים בב' אופנים כנ"ל וב' גוונין הפשוטים דלבן ואדום וא"כ בהכרח שיהיה מדרגה זו הד' כלולה מד' גוונין הללו בגילוי במהות ומדרגה בפ"ע (כמו שמראה הירוק גוון מיוחד שכלול ג' גוונין בגילוי כנ"ל):
(כח) ויובן זה בהקדים תחלה כל ענין הג' מדרגות הנ"ל בג' מיני גוונין דחג"ת באופן אחר והוא בבחי' התכללות דחו"ג שנק' חסד ודין ומדת הרחמים שממוצעת מביןשניהם כידוע שבחי' התכללות דדין שבחסד נק' גבורה שבחסד ובחי' התכללות שכלול חסד בדין נק' חסד שבגבורה והיינו ג"כ ע"ד הנ"ל שבהתכללות דגבו' בחסד החסד בא בגילוי והגבורה שהוא דין מלובש בו בהעלם ולהפך בהתכללות דחסד בגבו' הגבו' שהוא מדת הדין באה בגלוי ומדת החסד שהוא כלול בו הוא מלובש בו בהעלם. ובאור זה ידוע שדמיון התכללות דגבו' בחסד שהחסד בגלוי והדין בהעלם זהו כאשר כח הדין מתלבש במעשה החסד דוקא כמו שלוות הרשעים בעוה"ז כדור אנוש עובדי כו"מ היו נזונין בחסדו כו' (פסחים קיח, א) בכל הון ועושר וגדולה וכל שפע רב חסד הטוב הגשמי בעוה"ז כדי לטורדם מעוה"ב כמ"ש (דברים ז, י) ומשלם לשנאיו אל פניו להאבידו בזה בעוה"ב וכן (משלי כה, כא. כב) אם רעב שונאך האכילהו לחם שזהו חסד בפועל אבל הדין קשה מלובש בחסד זה שז"ש כי גחלים אתה חותה על ראשו כו' וכמו"כ לפעמים יפעול כח הדין הקשה ע"י התלבשות בחסד בגשמים מרובים ביותר שנראים כחסד וברכה כגשמי ברכה אבל הם פועלים דין קשה כשהם ביתר מכפי המדה או בעת שאינו צריך ויהי' להיפוך שיאבד כל הזריעה או הצמיחה עד כלה כו' וכדוגמא שהיו מי המבול שארובות השמים נפתחו ומעיינות תהום נבקעו בו שבתחלה היה נראה כחסד גדול לרוות הארץ אך הרבוי והשטף הגדול במשך זמן רב נעשה מהם דין קשה מאד למחות את כל היקום כו' וכן יש עוד דין קשה שיתלבש בחסד עליון ורוחני יותר (כקרבת המלך לאיש החוטא ביתר ממדתו עד שיתבטל ממציאותו כקרבת אחשורוש להמן במשתה עם אסתר המלכה שלא יכול לעמוד שם ונתפס ברעה אשר נפל על מטת אסתר לבקש על נפשו והמלך אמר הגם לכבוש את המלכה כו') וכמו שידוע (בסנהדרין צה, ב) בענין מפלת מחנה סנחרב לפי שהשמיע ה' את הוד קולו ששמעו השיר של מלאכים ונגלה להם מהוד קול ה' בג"ע שאע"פ שזה היה גלוי האור האלקי שלמעלה מערכם השפל. אך זה החסד הוא שעש' הדין הקשה בהם שנשרפו ונאבדו כו' הרי בחינת הדין בהעלם והחסד בגילוי (גם עד"ז היה בי' מכות במצרים ובאותות ומופתים הנוראים שאמר (שמות יב, יב) ועברתי בארץ מצרי' כו' ובכל אלהי מצרים כו' שהיה ע"פ התגלות אור דשם הוי"ה ביתר מכפי המדה וצמצו' דשם אלקים כו' וכמ"ש במ"א במ"ש (שם ז, ה) וידעו מצרים כי אני הוי"ה כו' וכן אמר יתרו (שם יח, יא) עתה ידעתי כי גדול הוי"ה כו' מפני שפרעה אמר (שם ה, ב) לא ידעתי את הוי"ה רק בחי' אלקים כו' וכן בקי"ס אמר (שם יד, כד) וישקף ה' אל מחנה מצרים כו') (וגם במלאכים יש עונש עד"ז כמו (סנהדרין לח, ב) הושיט אצבעו קטנה ביניה' (שהוא ביתר מכפי המדה וצמצום בצירופי אותיות אלקים שמזה מציאות התהוותם מאין ליש) ושרפם (שנתבטלו ממציאות' לגמרי) ועד"ז יש גם בנשמות הגבוהות אלא שאין זה עונש אלא עלייה גדולה כענין מיכאל כ"ר מקריב נשמות ע"ג מזבח העליון דאצי' שנכללים לאשתאבא בגופא דמלכא כו' וכן כענין מיתת נשיקה ע"פ ה' וכב"ע הציץ ומת כו' (חגיגה יד, ב) וכג' שנסתלקו באד"ר וכה"ג ויש שעולים עד"ז כדי שיפלו בדרך עונש וכמו בבני אהרן בקרבתם לפני ה' ממש ביותר ממדתםונשרפו באש ה' ואמר עליהם (ויקרא י, ג) בקרובי אקדש וכמו שא' (במדבר יז, כח) כל הקרב הקרב אל משכן ה' כו' וכמו (תהלים נ, ג) וסביביו נשערה מאד שמדקדק עליהם יותר עד כחוט השערה להיות החטא הקל שלהם כחטא גמור וזהו רק מפני שעלו יותר שנעשה מהחסד של הקירוב דין ועונש יותר וכה"ג נק' ג"כ גבו' שבחסד וכמו"כ מלמעלה למטה בהתגלות אור פני מלך בחסד וימין מקרבת בפנים שוחקות שגנוז ונעלם מזה מכח הדין הקשה שמצד רוממות המלך (וכנ"ל שגם במשתה המלך יש אימת מלך רק שהוא בהעלם) וכך יש בגילוי אור האלקי לנשמות הגבוהות שיקרבום בימין ובזה נעלה הדין הקשה להפילם כמו לירבעם ואחאב שנגלה להם ברב חסד וטוב והצליחו ביותר ולא עמדו בקירוב זה כי מפני הגסות יצאו לתרבות רעה וכך בגשמיות השפע ברב טוב לבנ"י בא"י בכסף וזהב ובתים מלאים כל טוב וכל טוב דעוה"ז השפיע להם ועי"ז זהב עשו לבעל ועבדו אלקי העמים שבתוכם והיה חסד זה כדי להרחיקם כמו וישמן ישרון ויבעט כו' (דברי' לב, טו) וכמו שא' אליהו (מ"א יח, לז) ואתה הסבות את לבם אחורנית כו' (וכמו (ישעי' סג, יז) למה תתענו ה' מדרכיך כו' שהוא ע"י רבוי השפע גשמי ביתר מכפי צדקתם שירום לבם ויתעו בדרך כו'. וכך יש בפרט בכל דור שישלם רב טוב וחסד גשמי עבור מעט הטוב שעשו כדי להבדילם מרב טוב הצפון למעלה בג"ע ועוה"ב (וכן יש ברוחניות השפע בחסד ושמחה האלקית בענג ושמחה ואה"ר בימין מקרבת בתפלה שיצליח אדם ויעלה למעל' ביתר ממדתו אע"פ שאינו ראוי לכך כי יש בו תערובות שקר וגסות הרבה כו' רק שיפול עי"ז ממילא כשלא יכול לקום ולעמוד במקום האמת כענין מי יעלה בהר ה' כו' נקי כפים ובר לבב בתכלית בלי שום תערובות רע וגסות אשר לא נשא לשוא נפשי כו' וכשלא יכול לעלות עוד יפול ממילא כעולה בהר גבוה כשאינו יכול לעלות ירד ויפול למטה (כמרגלים שמאסו בארץ חמדה ונפלו למטה וכה"ג) וכמו שהיה בכמה נשמו' גבוהות כירבעם שהיה במדרגה אחת עם אחיה ונטרד מן העולם מחמת גסות הרוח שהיה בו. וכן יוחנן כה"ג נעשה צדוקי (ברכו' כט, א) וכאלישע אחר (חגיגה יד, ב) שנכנס לפרדס ויצא לת"ר כי טינא היתה בלבו (שם טו, ב) וכה"ג) וכן יש בכמה בנ"א שהיו יראי ה' ועובדים בעבודה רבה מנעוריהם בהתלהבו' בתפלה ובעסק המצות ומתקלקלים ונופלים בתאות וקלות או ביין ושכר ותענוגי עוה"ז וכבוד וקנאה כו' שנדחו מלמעלה (כמ"ש (שמות כ, כג) ולא תעלה במעלות כו'). וכ"ז הוא בחי' התכללות דגבו' והוא דין בחסד שנפעל הדין על לבוש החסד דוקא כנ"ל וכמו"כ יש להפך בבחי' התכללות דחסד בדין שנק' חסד שבגבו' כידוע ובאור זה כידוע שזהו כאשר מדת החסד מתלבש במדת הדין ופועל פעולתו ע"י הדין דוקא וכמו שאנו רואים בתוכחת מוסר האב לבנו שמוכיחו בדברי' קשים ביותר לבזותו בתכלית שלא היה מדבר קשה ובבוז כזה גם לשונאו עד שיבוא לכלל הכאה ברצועה לייסר את בנו בדין קשה מאד והכל רק כדי שישמע אליו לילך בדרך הישר וטוב בעיני אלקים ואדם ויעזוב דרך הרשע כו' שהרי הדין הקשה הנראה בגילוי גמור שהוא עונשההכאה וכל היסורים שעושה לו בהעדר המזון והלבוש וכה"ג. ואמנם בחי' החסד כלול בו ומלובש בהעלם שהוא רוב האהב' שאהב לבנו יוצא חלציו שחפץ בהצדקו שיהיה צדיק וכשר וילך בדרך הישר שזהו רק מצד החסד האמיתי שחפץ לעשות לו בהדריכו לטוב ע"כ יבא לידי הכאה ודין קשה כ"כ וכל שמגלה יותר הדין והעונש יותר ניכר בזה עוצם האה"ר וחסד הפנימית שמלובש בזה וכענין הקללות שבתוכחה שהרב' לקלל קללות רבות כאלה וכולם נעשו בפ"מ ובכל אלה זהו רק כאשר ייסר איש את בנו כו' כי בנים אתם לה' (דברי' יד, א) ובתוך עונש ודין קשה זה מלובש רוב עוז האה"ר האלקית (וכמ"ש במ"א ע"פ (ירמי' לא, יב) והפכתי אבלם לששון שט"ב יהיה יו"ט לפי שבו נולד משיח הגואל ויהפך ליו"ט כי יתגלה בו מה שהיה בו בהעלם מבחי' האה"ר שמלובש בחרון אפו ששלח ידו במקדשו וזהו שט"ב הוא באותו יום שהוא יום א' דפסח) וכמו כי אשר יאהב ה' יוכיח (משלי ג, יב) וכיסורי הצדיקים בעוה"ז להרבות שכרן בעוה"ב ונק' יסורים של אהבה כידוע או למרק העון וליפרע מהן בעוה"ז מעט מעט וכיסורי הגליות בשעבוד קשה בטרדת פרנסה לפוטרם מגיהנם וכה"ג יש בכל אדם בכל פרטי עניניו ברוחניות ובגשמיות שלפעמים משפילים אותו בשפלות בשמאל דוחה בירידת המדרגה כדי להעלותו אח"כ (וכנהר די נור לפני עלייה בג"ע) וכמצוי הנפש בפרנסה ביגיעה ודוחק ויסורים קשים בבני וחיי צער וכה"ג כדי שיקבל החסד ורב שפע אח"כ וכן בהצלחת התורה ומע"ט ותפלה ותשובה אמיתית שבאים ע"י יסורים בלב נשבר ונדכא כמו (תהלים צ, ג) תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו כו' שזהו ירידה בשביל עלייה כו' וד"ל:
(כט) (ובמ"א מבואר להפך שגבו' שבחסד זהו הדין והצמצום שעי"ז נעשה החסד בשפע החסד דגשמי ברכה שבאים בצמצום והתחלקות טפין טפין כדי שירוה הארץ כו' וכן המזונות בגבו' שבחסד כענין מכלכל חיים בחסד וכן תח"ה כו' שנז' באתה גבור באים במדה כפי הכלי של המקבל לבד כמשל הרב המשפיע בצמצום לקצר כדי שיוכל להתקבל במקבל וכ"ה ענין כל דין שנעשה בשביל חסד שהחיצוניות דין ופנימית המכוון חסד הוא שזהו עיקר תגבורת החסד והן כל ענינים הנ"ל ביסורי האב לבנו וביסורי הצדיקים וכה"ג ובחי' חסד שבגבו' זהו כאשר הדין נעשה ע"י החסד כנ"ל במשלם לשונאיו וכה"ג כי חסד שבגבו' העיקר הוא גבו' ודין והחסד שבו רק בשביל הדין ע"כ נק' חסד שבגבו' וכן להיפוך גבו' שבחסד העיקר הוא מדת החסד והגבו' ודין שבו הוא רק בשביל לפעול החסד שזהו כגבו' גשמית וכמזונות בצמצום וכיסורי האב לבנו ולצדיקי' כנ"ל והכל ענין וכוונה אחת עם הנ"ל רק שינוי הלשון יש בזה) וכמו"כ מבואר במ"א בענין ולשון אחר שהתכללות הנ"ל בגבו' שבחסד וחסד שבגבו' זהו ענין ב"פ דק"ש שהוא ב' מדרגות הפכיים דאור החסד בכלי הגבו' בשם מ"ב דואהבת ואור הגבו' בכלי החסד בפ' והיה בשם ע"ב. והנה מדת הת"ת הוא בחי' הממוצע בין ב' מיני התכללות דחו"ג הנ"ל והוא כמו מדת הרחמים דיעקב שהרי אין מציאות רחמים נופלים רק אחר מדה"ד לומר שאע"פ שיחויב ע"פ הדין מ"מ יפטרמעונש מצד הרחמים שזהו תגבורת החסד על הדין וא"כ יש במדה זו התכללות מאמצעות ב' ההפכים דחסד ודין כמו ברגז רחמים תזכור כו' ואע"פ שאין מרחמים בדין מ"מ יהפך מכעס לרחמים וא"כ יש בכח הרחמים יותר מן הדין וגם יותר מן החסד כי אע"פ שנחלש כח החסד מצד מדה"ד המנגדו מ"מ גובר הרחמים ועכ"ז יש ברחמים מצוע (כמו הרפואה שהיא מצד הרחמים כמ"ש (הושע ו, א) כי הוא טרף וירפאנו טרף במדה"ד וירפאנו ברחמים וכה"ג) שלפעמים יגבר כח הדין מן העונות ביותר עד שלא יועיל המתקת הרחמים וא"כ ודאי שיש ברחמים מיצוע מחו"ג (וכמו בקרבן נח דכתיב וירח כו' ויאמ' כו' לא אסף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם כי יצר לב האדם רע מנעוריו ולא אסף עוד להכות כו' עוד כל ימי הארץ כו' (בראשית ח, כא-ב) שזהו חסד ורחמים לפנים משוה"ד לפי שמצא זכות לאדם כי יצר כו' וגם היושר שלא יקלל האדמה בעבור עון האדם וזהו שנוי ממדה"ד שעשה למחות את האדם ולהשחית את הארץ ועכ"ז תפס גם למדה"ר לומר לא ידון רוחי באדם כו' והיו ימיו מאה ועשרים שנה לבד כו' שזהו בחי' המצוע בין חסד ודין והוא מצד התכללות דגבו' שבחסד עם חסד שבגבו' כאשר השכל והדעת מחלק כ"א לי"ס ע"כ יוכלו לבא לבחי' מזיגה והכרעה דבחי' הת"ת שזהו עיקר בחי' התקון אחר התהו כמ"ש במ"א) וזהו ענין מדה הג' דבחי' ת"ת שמכריע בין חסד ודין היינו שלוקח מיצוע מהתכללות דשניהם ונעשה מאופן הכלול מבין שניהם כמו דעה שלישית כאשר דיין א' מזכה לגמרי והשני מחייב לגמרי ואז השלישי מכריע בין המחייב והמזכה שתופס דרך שאינו כדברי זה ולא כדברי זה לא לזכות לגמרי ולא לחוב לגמרי רק שיהיה בו מחסד במקצתו ומן הדין במקצתו וא"כ כולל הוא ב' הדעות יחד ונק' דעה הג' בפ"ע (וזהו לפי שהחסד והדין נתכלל כ"א מהפוכו ע"כ יכול לבוא להכרעה בדעה שלישית שישוו בה ב' ההפכים כנ"ל וכמו מדת הרחמים כנ"ל). וזהו לפי שמוצא הסברא ושכל שנוטה לזכות וחסד באופן זה ודין וחוב באופן זה (כמו כי יצר וכו' ע"כ יצא מזה ממוצע כנ"ל) וכה"ג במדות עליונות דחו"ג דאצי' יש בחי' המכריע שהוא בחי' הת"ת שהוא בשם הוי"ה דוקא כידוע. וזהו שרש התורה במדות שבה שהוא בבחי' הת"ת דוקא שכלול מחו"ג כמו כל ד"ת דמ"ע ול"ת שכלול החסד מן הדין והדין מן החסד ונק' משפט צדק כמאזנים השוקלים בצדק נקרא (דברים טז, יח. לו) מאזני צדק כו' וכמ"ש (דברים לג, ב) מימינו אש דת כו' (והן ו' מדות דחייב זכאי כשר פסול טו"ט כו' בו' סדרי משנה) וזהו שארז"ל (ברכות נח, א) והתפארת זו מ"ת וכחתן יכהן פאר כו' (ישעי' סא, י) והיינו הטעם שהתפלין נק' פאר (ברכות טז, ב) כמ"ש (יחזקאל כד, יז) פארך חבוש עליך כו' כידוע לפי שהן ד' פרשיות דהיינו חו"ג דשמע והיה אם שמוע שנתחלקו ע"י הדעת מחו"ב דקדש והיה כי יביאך (כידוע ומבואר במ"א):
(ל) וזהו ויקם עדות ביעקב דוקא שהיא בחי' הת"ת ותורה שם בישראל כו' שזהו הטעם שהתורה נק' אמת שהוא קו האמצעי דת"י שכלול מב' הקוין דחו"ג שהוא בחי'יעקב כידוע וד"ל וזהו ענין שיר משולש שהוא הת"ת שכולל ב' ההפכים דחו"ג וכמו התענוג שבקול השיר הממוזג מאמצעות ב' ההפכים דחדוה ומרירו' יחד כנ"ל. וכן הגוון הירוק שכלול מב' ההפכים דלבן ואדום רק שאחד מהם בהעלם כנ"ל בענין גבו' שבחסד וחסד שבגבו' כו' וד"ל. אך הנה המדרגה הד' שהוא שיר מרובע שכולל לד' מדרגות דהיינו חו"ג ות"ת המכריע שהן ג' והן ד' כי הרי יש ב' מדרגות דחו"ג ההפכיים בעצם וב' מיני התכללות דחסד שבגבו' וגבו' שבחסד הנ"ל הרי יש כאן ד' מדרגות רק שבת"ת המכריע או הרחמים אין בגילוי רק אופן אחד מב' מיני התכללות דחו"ג שהוא כדיעה הג' המכרעת שנק' מצוע אבל כאשר כל ב' מיני התכללות דחו"ג באים בגילוי הרי יש כאן ד' מדרגות בגילוי. ויובן זה ע"ד דוגמא כאשר ג' הדיינים המזכה והמחיב והמכריע שהן ג' דעות מחולקות הושוו לפסוק הדין באופן ודעה אחת שאינה כדברי כולם ומאחר שהושוו בה ג' הדעות יחד בהכרח שנמצא בדיעה זו כדברי כל הג' דעות וא"כ ודאי בהכרח שנמצא שדעה זו הד' מג' דעות שהוא דעת המזכה והמחייב וגם בדעת המכריע והרי דעה זו ואופן זה שהושוו בה ג' הדעות אינה כדעת המכריע ממש אלא באופן אחר מיוחד בפ"ע א"כ בהכרח שיש בה ד' דעות מאחר שסובלת ג' הדעות והיא עצמה דעה בפ"ע משונה מכולם הרי יש כאן ד' דעות (וכנ"ל בדעת המכריע שנק' דעת שלישית מטעם שכולל בעצמו ב' הדעות דחו"ג והוא עצמו דעה בפ"ע לא כזה ולא כזה וכנ"ל וד"ל):
(לא) ובזה יובן קצת דמיון לענין שיר מרובע הנ"ל שהוא בחי' התכללות מד' מדרגות בגילוי הנעשה משיר כפול דחו"ג עצמו הנ"ל ומשיר משולש שכולל לשיר כפול והיינו ע"י גילוי ב' מיני ההתכללות דגבו' שבחסד וחסד שבגבו' כנ"ל. והענין הוא דכאשר החסד כלול בגבו' בהעלם ונק' חסד שבגבו' וכן הגבו' כלול בחסד בהעלם ונק' גבו' שבחסד (ע"ד הנ"ל בהתכללות דאוי"ר דאברהם ויצחק או כמשל ב' כתות השרים השמחים עם המלך במשתה) הרי יש כאן ב' מיני דעות חלוקים בחילוף מהתחלקות דחו"ג בעצמו וא"כ בהגלות נגלות ב' מיני התחלקו' הללו דחו"ג בעצמן וב' מיני ההתכללות דחסד שבגבו' וגבו' שבחסד הרי יש כאן ד' מדרגות חלוקות. וזהו שנק' שיר מרובע שהוא ד' מדרגו' חלוקו' בד' מיני תענוג שבשיר ב' מיני תענוג בחו"ג דאו"י עצמן שנק' שיר כפול ושתים שהן ד' בהתגלו' ב' מיני התכללות בשיר בחסד שבגבו' וגבו' שבחסד כו' משא"כ בשיר משולש שהוא בבחי' הת"ת כמו דעה שלישי' המכריע שיכריע באופן א' מב' מיני התכללות דחו"ג לפעמים יכריע כך ולפעמים כך דהיינו לפעמים יהי' באופן שהחסד בהעלם והגבו' בגילוי או להפוך שהגבו' בהעלם בחסד והחסד בגילוי כדמיון מראה ירוק הנ"ל שלפעמים נוטה לאדמימות בגילוי וללובן בהעלם ולפעמים להיפוך או כקול הממוזג מחדוה ומרירות שלפעמים המרירות ועוצב בהעלם והשמחה וחדוה בגלוי ולפעמים להיפוך וכן בטעמים דמרירות ומתיקות כו' א"כ אין כאן בגילוי לעולם רק ג' מדרגות לבד אבל בהגלות נגלות ב' המדרגות דהעלם הגבו' שבחסד והעלםחסד שבגבו' ויוכללו יחד (כמו שנכללין ב' המדרגות דחו"ג בדעת המכריע) הרי כאן בגילוי ד' מדרגות דחו"ג בצירוף התכללות דהעלם שבכ"א שהן ב' שהן ד' כנ"ל והיינו כמו דעה הד' הנ"ל שכוללת לג' הדעות והיא דעה בפ"ע כו' כך ענין המדרגה הד' הזאת שהיא כוללת לג' מדרגות דשיר כפול ושיר משולש והוא עצמו מדרגה בפ"ע שהיא הנכללת מב' המדרגות דגבו' שבחסד וחסד שבגבו' לשניהם יחד בגילוי (וכוללת גם לחו"ג עצמן שבדעת הג' המכריע שזהו שיר משולש שהן ג' דעות ובפרטן הן ד' והן ב' דעות שבמכריע לפעמים כך ולפעמים כך שבאו שניהם יחד בדעה זו הד' (וא"א לחלק לדעה הג' לדעה בפ"ע שיהיה ה' מדרגו' אחר שהכרעה זו באה מאחד מאופני התכללות דחו"ג וד"ל):
(לב) וזהו ד' גוונין הנראין בגילוי בעמוד והוא התגלות דלובן ואדום עצמן. והג' מראה הירוק שיש בו מא' מאופני התכללות דלבן ואדום כנ"ל. והד' המגלה התכללות דד' מיני גוונין הכל בגילוי כאחד כו'. וכן בקול השיר כאשר בא מד' מדרגות דחדוה ועוצב הכל בגילוי כנ"ל כמו שבעירוב הגוונין הכל בא בגילוי. וכן בטעמים יש ד' מיני טעמים חלוקים ממרירות ומתיקות יחד והכל בגילוי במורגש ע"ד הנ"ל וד"ל. וכמו במראות היריעות דמשכן שהיה תכלת וארגמן ותולעת שני ושש משזר. וידוע (ביומא עא, ב) דשש הוא הפשתן הלבן שהוא מראה החסד הפשוט ותולעת שני הוא האדום בבחי' גבו' פשוטה והארגמן כלול מלובן ואדום (כמו מראה הירוק) שאחד מהן בהעלם והתכלת הוא המראה הד' שכלולה גם מארגמן (והוא בחי' המל' שכוללת כל ההפכים דחו"ג עצמן וב' הפכים דהתכללות שלהם הכל יחד בגילוי. וזהו שאמ' בזהר דכד אינון ג' אינון ד' כו' וההתכללות מג' מדרגות זהו בבחי' הת"ת שנק' שיר משולש כנ"ל וכאשר נמשך במל' אינון ד' שהוא בחי' שיר מרובע שכלול מד' מדרגות בגילוי כנ"ל כי בבחי' החו"ג שבת"ת אחד מהם בהעלם ובמל' ב' ההפכים בגילוי כמ"ש (ברכות ל, ב) במקום גילה (עצמה) שם (דוקא) תהא רעדה ג"כ בגילוי (ולא כלבבות ייראוך וקרב וכליות יזמרו שאין הרעדה במקום גילה עצמה כי היראה מבפנים בלב והזמרה בחוץ או להפוך אבל במקום גילה בלב שם דוקא תהא רעדה ב' הפכים במקום אחד בגילוי (כמו בכיא מסטרא דא בלב וחדוה מסטרא דא בלב שכלול ב' הפכים במקום אחד בלב בגילוי וזהו כמו שאנו רואים באו"נ שלא ראהו זמן רב או שהיה בסכנה וניצול שישקו איש את רעהו ויבכו בראותם זע"ז הרי נק' שמחה של בכיה או בכיה של שמחה שכלולים שמחה ובכיה כאחד כו' וכך יוכל להיות ב' מיני בטול דיראה ואהבה בלב בגילוי כאחד כמו המרקד לפני המלך שיש בלבו שמחה ויראת מלך כאחד (כמו בדוד (ש"ב ו, טז) שהיה מפזז ומכרכר בכל עוז ואמר (שם ו, כא) ושחקתי לפני ה' והרי היה מרכבה לבחי' המל' שהוא בחי' היראה בתכלית הבטול והיה מרקד בשחוק עד שהיה נגלה כאחד הריקים מצד שפלות עצומה כמ"ש (שם ו, כב) ונקלותי עוד מזאת והייתי שפל בעיני דאדרבה מצד עוצם השפלות בבטול במציאו' בתכלית מרוממות השי"ת היה משחק כו' לפי שאינו תופס מקום כלל וכלל הגם שהיה מלך על ישראלבהתנשאות שזהו ב' הפכים כאחד (וכה"ג בשמחת בית השואבה שהיה הלל הזקן חסיד ועניו אומר (סוכה נג, א) אם אני כאן הכל כאן ואם אין אני כאן מי כאן כו' שזהו התנשאות שמצד השפלות דוקא משום דבחי' המל' לית לה מגרמה כלום שהיא כנקודה אחת והכל בא לגילוי במל' ע"כ אמר אם אני שהוא המל' כאן הכל כאן מכל האורות העליונים ואם אין אני כו' מי כאן דכולא קמיה כלא חשיבי (דניאל ד, לב) דאפי' אור צח כו' אוכם הוא לגבי עה"ע שהוא אור החכ' שמאין תמצא ואפי' אור הכתר שזהו אין אותיות אני כו') וזהו הטעם שיכול להיות ב' הפכים דחו"ג בגילוי במל' דוקא שנק' שיר מרובע וגם כל העלם בא לגילוי דהעלם וגילוי זהו בחי' אין ויש (או"כ) ב' הפכים שיש במל' כאחד שהמל' נקודה אחת בבחי' אין דכתר והרי הוא בבחי' גילוי דאותיות בבחי' יש וע"כ כל התהוות מאין ליש במל' וכל בטול היש לאין ג"כ במל' ב' הפכים כאחד לפי שהמל' שרשה בכתר שנק' אין ואני כו' וזהו שהיה דוד בחי' מל' בב' הפכים דהתנשאות יש ובטול היש לאין בתכלית כאחד שאין זה בשאר הספירות כחכ' ומדות כמ"ש במ"א וד"ל (וז"ש (תהלי' ב, יא) עבדו את ה' ביראה וגם (שם ק, ב) עבדו את ה' בשמחה דקאי הכל במל' שהיא בבחי' היראה ובבחי' שמחה ב' הפכים כאחד כמו במקום גילה שם תהא רעדה כו' כנ"ל (ע' בזהר ר"פ אחרי ובמק"מ שם) (ובזהר א' ב' ובמק"מ שם) וזהו מראה התכלת שהוא המל' שכוללת כל הגוונין בגילוי (וזהו (מנחות מג, ב) שהתכלת דומה לים וים דומה לרקיע שהוא בינה ומל' וע' בפרדס בשער הגוונין ואין התכלת מראה הירוק כמוריקא אלא בלוי"א שהוא בחי' גבו' שבמל') ובאמת גם בבחי' הת"ת יש ב' הפכים דחו"ג בגילוי או אין ויש כאחד כי הת"ת עולה ג"כ עד הכתר ונק' בריח התיכון שמבריח מקצה העליון דכתר עד המל' כו' רק שהכתר הוא אין בהעלם ובת"ת אין זה בגלוי שע"כ יסבול ב' הפכים דחו"ג ואין ויש (שהיא או"כ) וראייה ממה שהקו האמצעי כולל ב' הקוין בגילוי ממ"ש יעקב (בראשית לא, מב) אלקי אבי אברהם ופחד יצחק היה לי הרי אוי"ר דאברהם היה בו בגילוי שהרי אמר היה לי ממש וכן ממ"ש יעקב (שם כח, כא) והיה הוי"ה לי לאלקים דהוי"ה ואלקים זהו או"כ אין ויש הכל אחד דאין הכלי מסתיר האור כלל כמ"ש (במדבר כג, כא) ה' אלקיו עמו כולא חד וכמ"ש במ"א שזהו מ"ש (שמות טו, יא) מי כמכה באלים הוי"ה כו' וזהו כמו שיוכל להיות התגלות מלמעלה מן הטבע בטבע עצמה כמו (ברכות נד, א) הרואה מקום שנעשה בו נס (מברך בא"י שעשה לי נס במקום הזה) בהפוך הטבע ואין הטבע מסתיר כלל וכמו (מגילה י, ב) מקום ארון אינו מן המדה שהיה נתפס במקום והוא עצמו אינו מן המדה לפי שהארון הוא בבחי' ת"ת ומל' כמ"ש במ"א בענין וי"ו דוהנורא שזהו בחי' הקו"ח שרש קו האמצעי בכלל שיכול להחליף אור החסד בכלי הגבו' ואור הגבו' בכלי החסד שזהו ענין לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא שהן ב' הקוין דחח"נ ובג"ה שמתכללים ע"י הקו האמצעי לפי ששרשו בפנימי' הכתר שהוא למעלה מהתחלקות הקוין ע"כ יסבול ב' הפכים כו' וזהו ג"כ שרש התורה שהיא בקו האמצעי ולכךנק' ס' הישר שכולל ב' הקוין שזהו כל התורה לאכללא שמאלא כו' כמ"ש (דברים לג, ב) מימינו אש דת כו' דהיינו כל ההפכים דחו"ג בגילוי במקום אחד וכגילוי הגוונין ביופי המראה אדום ולבן וכל מיני התכללותם זע"ז הכל בגילוי שזהו עיקר היופי כו' וזהו (ברכו' נח, א) והתפארת זה מ"ת וזהו ויקם עדות ביעקב דוקא כנ"ל והיינו הטעם דשם הוי"ה הוא בבחי' הת"ת דוקא שיש י"ב צרופים בד' אותיות דשם הוי"ה שהן י"ב ג"א והן יב"ש דמל' שנק' צבאות הוי"ה שכל אחד כלול מג' והוא ד"פ ג' (שזהו בחי' שיר מרובע כנ"ל) וע"כ אמר (ישעי' סג, יז) למה תתענו כו' שוב למען עבדיך שבטי נחלתך ולא הזכיר רק אוי"ר דאברהם ויצחק ולא בחי' יעקב שהוא בחי' הת"ת שהוא שם הוי"ה בי"ב צירופים שבשבטי יה כמ"ש ששם עלו שבטים כו' (וכמ"ש בפ' חיי שרה ע"פ והנערה כו' בענין רבקה של ג' ג' וד' בקר באופן אחר וד"ל):
(לג) וזהו השמיעני את קולך כי קולך ערב קול הממוזג מכל מיני קולות הפכיים בגילוי והוא קלא דאורייתא דוקא שנק' קול יעקב שהוא בחי' שיר מרובע שכולל כל מיני קולות יחד (ושרשו בשיר פשוט דבחי' הכתר שנק' שיר השירים כו' וכמ"ש ובלילה שירה עמי שכלול בשירו כו') ומראך נאוה שהוא מראה הכולל כל מיני גוונין בגילוי (כמ"ש ברבקה טובת מראה מאד בלי גבול כו' שזהו רבוי התחלקות האורות בכלים שבמעשה המצות שנק' יפ"ת ויפ"מ שכלולים במראה אחת שהוא בחי' המקיף דכתר לפי שנתב"ס דוקא כמ"ש שם) ועכ"ז עיקר ענין שיר מרובע הוא במל' דוקא וכידוע בספרי הקבלה דשיר פשוט הוא בבחי' הכתר ושיר כפול הוא בבחי' חו"ב ושיר משולש הוא בחי' חג"ת ושיר מרובע הוא בחי' נהי"מ שזהו כלל דע"ס דאצילות וד"ל:
(לד) וזהו שרמז במ"ש הללוהו בתקע שופר שהוא בחי' קול פשוט בבחי' שיר פשוט הנ"ל והללוהו בנבל וכנור ותוף ומחול הוא שיר כפול דחו"ב שנחלק לחו"ג והן בחי' חסד שבתענוג שהוא נעימות ומתיקות דנבל וכנור בקול דק וערב מאד כו' והללוהו בתוף ומחול בבחי' גבו' בקול רם והתנשאות הקול מלמטה למעלה כמו השמחה בתופים ומחולות כשמנצחים המלחמה ובמפלת האויב כמרים שיצתה בתוף כו' בגלוי השמחה ושחוק כו' והללוהו במנים ועוגב זהו בחי' שיר משולש הנ"ל שכלול מחו"ג דשיר כפול דנבל וכנור ותוף כו' וצלצלי שמע וצלצלי תרועה הוא בבחי' שיר מרובע דמל' להשמיע כל מיני קול יחד הכל בגילוי אלא שמתכלל מחו"ג וממוצע וזהו כללות דע"ס דאצי' (וכמשי"ת) וד"ל:
(לה) והנה להבין ענין שיר מרובע הנ"ל בתוס' באור לאמתתו יותר. הנה יש להקדי' ענין א' והוא במ"ש (זכריה ב, י) כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם. ויש להבין דלמה דימה ענין הפיזור הזה דישראל בארץ לד' רוחות השמים או ד' רוחות העולם שהן מזרח ומערב וצפון ודרום שהן ד' סטרי עלמא (והוא דלי"ת רבתי דאחד שהמל' מלבשת לד' מדרגות תנה"י דז"א כו' והוא בחי' שיר מרובע הנ"ל כמשי"ת) ועוד מהו שאמר כארבע רוחות כו' כמו ד' רוחות ולא אמר בארבע רוחותכפשוטו שנתפזרו בד' קצוות הארץ ממש כו'. אך הנה פי' רוחות השמים או רוחות העולם כפשוטו זהו הקצוות דד' סטרין צד המזרח נק' רוח מזרח וצד הדרום נק' רוח דרום אך מה שנק' הקצוות והצדדים בשם רוח שהוא רוח ממש הנושב בארץ לפי שד' רוחות העולם הן בד' מדרגות דרוח ממש שהוא הרוח המנשב מקצה המזרח נק' רוח מזרחית רוח קדים ורוח המנשב מצד הדרום נק' רוח דרומית כו' וכן רוח צפון ורוח מערב וכאו"א יש לו טבע מיוחדת בפ"ע ואינם דומים זה לזה ועליהם יסוד החיות וקיום העולם שהן הברואים שבארץ וכל אשר בה וזהו שדימה פיזור ישראל כמו ד' רוחות ולא אמר בארבע כו' לפי שעיקר הכוונה על הרוחות המנשבות בעולם מד' הקצוות שע"ז ארז"ל (תענית ג, ב) כשם שא"א לעולם בלי רוחות כך א"א לעולם בלי ישראל דכמו שאין קיום לעולם בלא התכללות הד' רוחות דמזרח ומערב וצפון ודרום כך א"א לעולם בלי ישראל ששרשם בבחי' המל' שכוללת ד' הרוחו' הללו למעלה כו' וד"ל:
(לו) ובאור הענין הנה מה שאמרו שא"א לעולם בלא רוחות היינו ע"י בחי' התכללות הרוחות זע"ז דוקא שבזה יש שינוים רבים מאד כו'. כי הנה ידוע בספרי הטבע שהרוחות הן מחולקין בטבען בדרך כלל בענין ד' מדרגות דחם ויבש וקר ולח שהן ב' הפכים דחו"ג שהן ב' מדרגות דרוח דרום ורוח צפון המנגדיים ורוח מזרח חם ולח ורוח מערב קר ויבש ואמנם אעפ"כ יש התכללות מרוח צפון ברוח דרום ומדרום בצפון דהגם שרוח דרום חם מאד ויבש הרי כל צמיחה וגידול דצח"מ יש יותר בדרום מבצפון וגם חום השמש מגדל בדרום דוקא כמ"ש (קהלת א, ו) הולך אל דרום וסובב אל צפון כו' לפי שכל חום מוליד ומצמיח לפי שיש בו בחי' ההתפשטות יותר ובלתי חום לא יוליד ולא יצמיח כלום (רק כשממוזג מן הלחלוחית ולא חם ויבש לגמרי כארץ המדבר) ורוח צפון להיותו קר ולח יש בו הכיוץ הגדול כקרירות הגדולה שהוא מניע' השפע והתולדה כו'. וע"כ עיקר ישוב הארץ בדרום יותר מן הצפון ולזאת נחשב צד הדרום בבחי' החסד וצד צפון בבחי' גבו' שהוא הצמצום כידוע. ואע"פ שהחום בבחי' הגבו' כרשפי אש שלהבת העולה כו' והקור הוא בבחי' החסד כמים אבל נכלל דבר בהיפוכו דוקא וכן רוח מזרחית חם ולח ורוח מערבית קר ויבש נכללים זע"ז והוא מצד עירוב הרוחות יחד שמתערבים ומתכללים ומתמזגים יחד בכמה מיני אופנים שונים כרוח צפון ברוח דרום ורוח מזרח ברוח מערב וד' הרוחות יתכללו כולם כאחד והיו לרוח אחד ממש כמו שנראה לעין שלפעמים מנשב רוח הצפון בצד הדרום ולנגדו ינשב רוח הדרום ויתכללו זע"ז יחד עד שיהיו לרוח אחד שכלול משניהם הגם שהם ב' הפכים וכן מרוח מזרח למערב ומרוח מערב למזרח יתכללו כאחד וכן יתכללו לפעמים רוח דרום עם רוח מזרח לבד וכן רוח צפון עם רוח מזרח ורוח מערב עם רוח צפון או רוח דרום וכך יוכל להיות שנוי אופני המזיגות והתכללות של הרוחות עד שיוכללו כל הד' רוחות יחד (כידוע ברוחות שבים לעוברי ארחות ימים בכל פרטי אופני התכללות הרוחות שמשתנים בכל עת ורגע כו') ולזאת יוכל להיותמדרגה הא' במנגדו ההפכי דוקא כמו מציאות הזהב שהוא בדרום שהוא ארץ החוילה שהיא בקצה הדרום ששם הזהב והבדולח (מצד חום האויר ביבישות שמהפך העפר לקושי דומם הזהב שבו מעוט הרוח והאויר בתכלית כידוע בס' הטבע) וכתיב מצפון זהב יאתה כו') וכן כל השפע הרוחניות נמשך בבחי' הגבו' שבצפון כשפע המזונות שאמרו שולחן בצפון וכל זה מצד בחי' התכללות דחסד בגבו' וגבו' בחסד כנ"ל דיש בגבו' בהעלם מבחי' החסד ובחסד יש מבחי' הגבו' בהעלם כו' כך בחי' חו"ג דדרום וצפון מתכלל זע"ז שבדרום שהוא בחי' החסד יש בו מבחי' הגבו' שהוא החום והיובש כנ"ל ובצפון שהוא בבחי' הגבו' יש מבחי' החסד שהוא השפע רוחניות בגשמיות כו' להיותו בבחי' קרירות דמים שהן בבחי' החסדים וכמו"כ מתכללים רוח מזרח ורוח מערב (שהוא בחי' ת"ת ומל' וברוח מזרח יש מהתכללות דחו"ג דצו"ד כענין ההכרעה שבת"ת והוא בבחי' שיר משולש הנ"ל ובמערב שהוא בחי' המל' מתכללים הכל והן ד' מיני התכללות שבד' רוחות דרום בצפון וצפון בדרום ומזרח במערב ומערב במזרח שהן י"ב מיני התכללות בפרט שהוא נגד י"ב צירופים דשם הוי"ה כמו שהוא למעלה בד' חיות דמרכבה ובד' דגלים דיב"ש למטה שזהו בבחי' שיר מרובע הנ"ל ומעלה ומטה לא נחשבו כאן בהיותם בבחי' משפיע מלמעלה למטה וד' רוחות העולם הן בבחי' המל' שהוא ד' רבתי כו' רק שמשם הוא מקור ההתכללות וד' רוחות העולם (כמשי"ת):
(לו) והנה מה שיש שינוי האופנים שונים באופני ההתכללות בד' רוחות העולם כמו ברוח צו"ד שמתכללים לפעמים מנשבים באופן כך ולפעמים מנשבים באופן אחר ואין כל עת שוה באופן ההתכללות של הרוחות המנשבות בעולם ומכ"ש בהתכללות הכללים שמתכללי' מד' רוחות יחד שא"א להשיג מאיזה טעם וסבה יש שינויים האלה ומי הוא המעורר את הרוחות לנשב לפעמים באופן כך או כך וא"כ בודאי בהכרח לומר שיש בחי' מקור כללי שהוא למעלה מכל הרוחות שהוא המנהיג לכולם באיזה אופן יוכללו זע"ז בכל עת וזמן לפי הנצרך לעולם באופן גידול וצמיחה וחיות כל חי שאין קיום לעולם בלא רוחות המנשבות (ולפי אופן מזיגת הרוחות באותו אקלים כך יהיה אופן קיום חיות כל חלקי דצח"מ שבאותו אקלים או מקום בפרט באויר הממוזג מקור וחום ולחות ויבשות) וגם רוח יחידי שמנשב מצד אחד מן המזרח או מערב וצפון ודרום גם הוא יתכלל ברוח שכנגדו באופן פרטי ע"פ השגחה האלקית ממקור הרוחות העליונים הרוחניים וכמו הרוח שלפני ירידת הגשמים שמעלה הנשיאים ברוח ויורידו גשמים בזה יש ג"כ שינויי אופנים שונים באיזה מקום ואיזה זמן ישיב הרוח ויוריד הגשם כמו שאו' משיב הרוח ומוריד הגשם (וזהו (תענית ג, ב) זיקא דקמי מטרא להוריד המטר מן העננים ויש זיקא דבתר מיטרא להעלות האידים מן הארץ כי יש ברוח עלייה וירידה כמו שע"י הרוח בים מתרוממים גלי הים ונשקטים ע"י הרוח כמ"ש (תהלים פט, ו) בשוא גליו כו' (כמשי"ת) וכמו"כ בד' רוחות העולם הרוחני העליון שיש מקורכללי להנהיג לכולם ולעשות בהם ההתכללות באופנים רבים ושונים (כמשי"ת) וכמו בתחה"מ שיחיו ע"י הרוח האלקי אמר (יחזקאל לז, ט) מארבע רוחות באי הרוח ופחי בהרוגים כו') וזהו שאמר כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם ולא אמר בארבע רוחות כו' שלזה ארז"ל כשם שא"א לעולם בלא רוחות כו' הכוונה בזה לרמז על שרש הכללי לכל הד' רוחות שמנהיג לכולם ועושה בהם סדר ואופן ההתכללות זע"ז ומד' הרוחות יחד כנ"ל שזהו בשם הוי"ה שלמעלה מהתחלקות השפע בבחי' מקום וזמן והוא המקור הראשון שמשם נמצא כללות הרוחות שבד' סטרי עלמא שנמשך מלמעלה מבחי' עולם וכמאמר (ברכות יג, ב) שתמליכהו בשמים ובארץ ובד' רוחות העולם שהוא הכוונה בדלי"ת רבתי דאחד כו' והוא המנהיג בסדר התכללות הרוחות באופנים רבים (שזהו אח דאחד ז' רקיעים וארץ שהוא החי"ת והאלף אלופו ש"ע כו') וידוע דשרש נש"י הוא בשם הוי"ה דוקא כמו הוי"ה אלקינו כו' כי (משלי כ, כז) נר הוי"ה נשמת אדם וע"כ אמר כי כארבע רוחות השמים שמקבלים ממקור הכוללם יחד בבחי' שם הוי"ה הרי גם בנ"י בשרשם בחי' מקור כולל לכל העולם ע"כ כשם שא"א לעולם בלא רוחות כו' וע"כ אמר כי כארבע רוחות כו' וד"ל (והוא עצמו הטעם שפיזרן בד' רוחות העולם לפי שבהם תלוי אופן סדר התכללות כל הד' רוחות כפי שרשם למעלה בי"ב צירופים דשם הוי"ה כנ"ל וד"ל):
(לח) ובכ"ז יובן בתוס' באור ענין שיר מרובע שזהו בחי' התכללות בד' מדרגות בד' מיני התכללות שבד' רוחות העולם שנכללו יחד בהתכללות אחת כאשר יוכללו כל הד' רוחות יחד כנ"ל וד"ל. אך הנה יש להקדים עוד ענין אחד והוא מ"ש בהליכת השמש הולך אל דרום וסובב אל צפון סובב סובב הולך הרוח כו' (קהלת א, ו) דלכאורה אין זה מובן שמתחיל בהילוך השמש ומסיים בסיבוב הרוח כו' ומה שייכות יש להילוך השמש לדרום דוקא. וגם מ"ש וסובב אל צפון הרי אין השמש מסבב לצפון כלל רק בדרום וקצה המערב בקיץ כו'. אמנם הנה יש להקדים עוד ענין אחד בהתכללות ד' רוחות העולם שאנו רואים שלפעמים יהיה התכללות הרוחות שלא בסדר והדרגה כלל זע"ז אלא בבחי' בלבול ותערובת גדולה והוא ע"י סבת רוח סערה שהרוח סוער בתוקף גדול מאד שמבלבל כל הרוחות שינשבו בלי סדר הצריך כמו רוח סערה שבים שיתגבר לבלבל הרוחות דצו"ד ומזרח ומערב בלי סדר והדרגה עד שמבלבל לגלי הים להעלותם ביותר ולהורידם לפעמים מתגבר מרוח מזרח למערב ומיד מתגבר רוח מערב לנגדו וכן מצו"ד באופן שלא יוכלו הספינות להלוך על הים כלל ויעמדו או יפלו וישברו כשרוח אחד גובר ביותר כידוע ליורדי הים באניות שא"א להם לילך כ"א ע"פ סדר נכון בהילוך הרוחות ברוח ממוזג בשוה מד' הרוחות או ע"י רוח מיוחד שילך בנחת כו' וכמ"ש בזהר פ' בשלח כד סליק ימא גלגלוהי כו' דרוח זעפא אשתכח כל ארבין קיימין לא סלקין ולא נחתין וכל נוני ימא מתבדרין לכל סטר כו'. והדוגמא מזה למעלה היינו בבחי' רוחות העליונות דאצי' שהן מקורושרש לד' רוחות העולם הגשמי שבים וארץ למטה כידוע בענין הנה מקום אתי כו' (שמות לג, כא) שבחי' מקום הוא הכולל ו"ק מעלה ומטה מזרח ומערב צו"ד ובחי' שרש ומקור הראשון למקום גשמי נמשך מבחי' מקום העליון שהן ו"ק העליונים שבשם הוי"ה שלמעלה מהמשכת המקום בפועל מאין ליש ממש וע"כ ארז"ל (מד"ת פ"צ, י) הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו שמקום דעולם הנברא מאין ליש בטל וכלא ממש חשיב לגבי ו"ק העליונים שנק' מקום למעלה וז"ש הנה מקום אתי כו' וע"כ נא' (יחזקאל ג, יב) ברוך כבוד הוי"ה ממקומו דוקא וזהו ברוך המקום כו' ומפני שמקומו העליון הוא מקור למקום הנברא שנק' עולם נק' מקומו ש"ע אע"פ שאין העולם מקומו שנבדל בערך מהם דאין ערוך לך כו' כי התהוות העולם הוא רק מהארה דהארה אלקית המצומצם בשם אלקים כידוע וזהו כוונת היחוד בק"ש באמרו ה' אחד אח דלי"ת שהא' הוא אלופו ש"ע שיומשך מו"ק דאצי' בעולם הבריאה והן אח ז' רקיעים והארץ ובחי' מעלה ומטה וד' רוחות העולם וזהו שארז"ל (ברכות יג, ב) שיאריך בדלית של אחד כדי להמליכו בשמים וארץ וד' רוחות העולם (כמ"ש במ"א באריכות) וז"ש (דה"א כט, יא) לך ה' הגדולה כו'. והנה מה שלמטה יכול להיות עירוב ובלבול הרוחות זהו מצד שנמשך ברוחות העולם רוח העליון ביותר שלמעלה מהתחלקות ד' הרוחות ע"כ יבאו בבחי' בטול גדול עד שלא יוכלו לילך בסדר והדרגה באופן התכללותם זע"ז כו'. והיינו מפני שלמעלה ג"כ יש הארת אור המקיף העליון דו"ק דאצי' שלמעלה הרבה משרש התחלקות הו"ק שהן ו' מדות דחג"ת כו'. ואע"פ שיש בהם בחי' ההתכללות בסדר נכון כמו ההתכללות בחסד שבגבו' וגבו' שבחסד באופן מיוחד ובהתכללות כולם כאחד בסדר הנכון כפי שנמשך ממקור המדות דו"ק מבחי' בינה כו' אך מחמת אור המקיף שלמעלה ממקורם מתבטלים ממציאותם אופן סדרם וכל אחד אינו על מקומו או שעומד בלי הילוך כלל וזהו ענין הרוחות שבים העליון שמתבלבלים וכל ארבין קיימין ונוני ימא עלאה שהן הנשמות דאצי' מתבטלים ממציאותם ולא יוכלו לקבל סדר הילוכם ומתבדרין לכל סטר ממזרח למערב ומדרום לצפון שנמצא בלבול ותערובות בכאו"א שאינו מוצא מקומו ושרשו ומי שמקומו ושרשו בחסד שבצד דרום הולך אל צפון כו'. כדמיון בלבול הרוחות הגשמיים שבים הגשמי למטה כו' וכ"ז לפי שגם במקורם דרוחות הים העליון במדות דאצי' נמשך מבחי' המקיף דכתר שלמעלה ממקור המדות שמקבלים מחו"ב ע"כ יתבלבל סדרם ויכול אור החסד להאיר בכלי הגבו' שיוחלף כל או"א ממקומו כו' עד דאתא ההוא דברא בימא דידע לאשלמ' רוחא דזעפא כו' שזהו בחי' יסוד אבא שמקבל מיסוד דע"י שיוכל להמתיק הגבו' דמקיף זה דמדות ולהשקיט הרוח סערה כו' עד שיכול להיות סדר נכון בהילוך הרוחות העליונים דים העליון בהתכללות זע"ז כפי שנמשך במוחין דמדות עליונות כו' (כמ"ש בבאורי הזהר באריכות ע"ש) וכך יהיה למטה שיאיר אור ממוזג במקור הרוחות שיתכללו כסדרן כו' וד"ל:(לט) ומעתה יובן ג"כ בענין הליכת השמש שא' הולך אל דרום וסובב אל צפון כו'. דהנה ידוע בשרש השמש למעלה שהוא בבחי' המדות דאצי' שהוא שם הוי"ה דז"א כמ"ש (תהלים פד, יב) כי שמש ומגן הוי"ה אלקים כי אלקים כמו נרתק לשמש שהוא שם הוי"ה כמ"ש בזהר בכמה דוכתי ויש במדות דאצי' מהארת המקיף העליון שלמעלה ממקורם כחו"ב כנ"ל וזהו השמים מספרי' שהן המקיפין דמדות בכתר וחכ' וכלולים יחד כאש ומים יחד כו' ונמשך משם בחי' התכללות גם במדות דז"א וזהו יום ליום מחסד לגבו' יביע אמ"ר אש מים רוח התכללות דמקיף כו' וכן במל' שנק' לילה יהי' התכללות זאת שהן ד' רוחות העולם דד' רבתי כו' אך כ"ז אינו נמשך רק בבחי' מקיף בהעלם ומן ההעלם יצא קצת גילוי אור להיות בהם בחי' התכללות וז"ש אין אמר ואין דברים בגלוי בלי נשמע קולם בכל הארץ יצא קום לבד שהוא בחי' קו המדה דחכ' שנמשך גם במדות דמל' שנק' כל הארץ וכידוע דהשמים הוא המקיפים לארץ בבחי' משפיע בהעלם והארץ בחי' מקבל מרוחניות לגשמיות כמ"ש (הושע ב, כג) אענה את השמים והם יענו את הארץ (כי הארץ רק כגרגיר חרדל לגבי גלגלי השמים כידוע) ועכ"ז מד' רוחות השמים נמשך השפע הרוחניות בד' רוחות הארץ בבחי' התכללות המדות דחו"ג כו' שבשמים הוא שבא מן ההעלם לגילוי בד' רוחות הארץ וזהו בכל הארץ יצא קום כו' (וזהו שתמליכהו בשמים ובארץ מלמעלה למטה מסובב לממלא מהוי"ה לאלקים שזהו אחד בד' רבתי שנק' ד' רוחות העולם כידוע) אך עיקר גלוי זה שבא מהעלם המקיפים דמדות עליונות שנק' שמים הוא בא ע"י הילוך השמש דוקא שהולך אל דרום וסובב אל צפון שמסבב לד' רוחות השמים כו' והיינו מ"ש לשמש שם אהל בם לשמש דוקא כו' והענין הוא כידוע בענין השמש הגשמי שכלול מחומר וצורה שהנפש הרוחניות שלו שמשיג השגת כח האלקי המהווה אותו מאין ליש הוא שאו' שירה בבחי' בטול גדול כמ"ש וצבא השמים לך משתחוים ובחי' השתחואה זו רוחנית היא בצורה שבו וזהו הנק' הילוך רוחני כו' וממילא חומר השמש הוא המהלך וסובב בהילוכו בהילוך והשתחואה גשמית וכ"ה בכל הילוך הגלגלים הגשמיים כמו בהילוך וסבוב האופנים העליונים הרוחניים וכמ"ש במ"א בענין שמש בגבעון דום שפסק לומר שירה ע"כ עמד גם החומר שלו כו' וזהו הולך אל דרום כו' מפני שלפי אופן התגלות אור האלקי בצורת השמש בכח ההשגה האלקי' שבו כך יהיה אופן בחי' הבטול שלו בשירה שאומר כמ"ש הללוהו שמש וירח כו' וכן השמים מספרים כו' וע"פ אופן הבטול הרוחני בצורה שלו כך יהיה אופן הילוך וסבוב החומר שלו בהשתחואה גשמית בתמידות בלי הפסק כלל וזהו הולך אל דרום תחלה כו'. כי הנה מבואר למעלה בד' מיני בטול שהן ד' מיני שיר שיר פשוט שיר כפול כו' ושיר פשוט הוא בחי' בטול הפשוט שלמעלה מן ההשגה וטעם לגמרי רק בטול כל העצמות עד שהוא כאבן דומם בלי התפשטות כלל כו' וכ"ה בטול הפשוט דשמש בנפש שלו שלמעלה מכח ההשגה שלובבטול העצמות שזה בא מבחי' אור מקיף דכתר שלמעלה ממקור חוצבו כו' אז לא יוכל לומר שירה כלל באיזה השגה ועומד לגמרי כענין שמש בגבעון דום מפני גילוי עצמות אלקות כו' שנעשה כדומם בהעדר התפשטות השגה כו'. ואמנם אחר זה נמשך בו ההשגה האלקית בנפש גלגל השמש ויאמר שירה בהילוך וסבוב בהשתחואה רוחניות וגשמיות אז נאמר הולך אל דרום כו' שתחלת ההילוך שלו בדרום דוקא לפי שתחלת גילוי האור האלקי בנפשו בא בבחי' השגה באלקות שיתפעל באהבה שהוא בחי' החסד כי ראשית גלוי האור במדת החסד דוקא כמ"ש יומם יצוה ה' חסדו וכן חסד אל כל היום והוא שמאיר בשמש שמאי' ביום ע"כ מיד בתחלת הילוכו בארץ הולך אל דרום שהוא בסט' דחסד ברוחות השמים ויש בו מהתכללות הגבו' בצפון כנ"ל דזהו גבו' שבחסד כו' כנ"ל בהתכללות דיראה באהבה כו' ויש בהילוך זה של השמש מכמה הפכים דחג"ת וכענין הנ"ל בשיר כפול ושיר משולש אך הגילוי שלו בחסד דדרום שהוא בחי' הבטול באהבה ותשוקה והכל הוא ע"פ הרוח של השמש שהוא בחי' הצורה הרוחנית שלו לפי אופן השגתו כנ"ל. וזהו סובב סובב הולך הרוח שעיקר הסובב וההולך הוא הרוח של השמש שממילא יסובב וילך גוף חומר השמש כנ"ל וזהו שאנו רואים שיצא השמש במזרח ויסבב מעט מקצה המזרח והולך אל דרום ויסבב לקצה המערב מעט או רב כפי שנוי הליכתו בקיץ וחורף כידוע הכל הוא ע"פ סדר אופן הבטול שלו בבחי' המדות דחג"ת בשנוי אופן התכללות' זע"ז כמו בגבו' שבחסד בדרום עם חסד שבגבו' בצפון (וזהו וסובב אל צפון ששם הוא בהתכללות בחסד שבגבו' עם גבו' שבחסד סובב סובב הולך הרוח סתם שזהו הכולל כלל הד' רוחות יחד כנ"ל וד"ל) וכן בהילוכו במזרח ומערב הכל הוא בבחי' התכללות דנשיבת הרוחות בד' רוחות העולם שבא בגילוי ממש בארץ וד"ל (אך עדיין אינו מובן מ"ש וסובב אל צפון אחר שאין השמש הולך בצפון כנ"ל ומה שחוזר וכופל סובב סובב הולך הרוח כו'. הענין הוא כידוע שהשמש שנשקע במערב הולך ברקיע מתחת לארץ ומאיר על ארץ שמתחת רגלינו (שנק' ארץ החדשה והיא אמעריקא) ויום שלנו אצלם לילה יחשב ויום שלהם לילה יחשב אצלינו ונמצא שהשמש שבוקע לארץ מתחת מן המערב אחר שקיעתה אצלינו במערב הולך שם השמש בצד צפון שהוא נחשב אצלם דרום וכל תוקף חום השמש שם בצפון כמו בדרום שלנו וע"כ שם נמצא הזהב הטוב שנק' זהב אופיר כידוע (ואפשר זהו שאמר על נהר פישון שסובב כל ארץ החוילה וזהב הארץ ההיא טוב כו') וזהו סובב אל צפון ממש ששם מגיע לתחלתו במזרח בסבובו כל ההיקף דד' רוחות שע"כ נק' סובב וביציאתו אלינו במזרח והולך אל דרום נק' הילוך כו'. וזהו סובב סובב הולך הרוח סתם שזהו בחי' רוח המקיף של השמש שמקיפו ומסבבו בהילוך זה ממזרח לדרום ומדרום למערב ולצפון שהוא הכולל סבוב כל הד' רוחות מלמעלה למטה וגם מלמטה למעלה וע"כ נק' רוח סתם להיותו בחי' מקור כל הרוחות כנ"ל בעניןהתכללות הכללי' בד' רוחות העולם ברוחות גשמיים שמנשבים בארץ ששרשם הוא בד' רוחות השמים המשפיעים הרוחניות אל ד"י שבארץ ע"י הילוך השמש דוקא שסובב והולך בכל ד' רוחות השמים כמ"ש סובב סובב הולך הרוח שהוא רוח המקיף דשמש (כמשי"ת) וד"ל:
(מ) וזהו לשמש שם אהל בהם. כי הנה כמו שמבואר למעלה בהילוך וסבוב השמש הגשמי בהיקף ד' רוחות השמים שעל ידו יהיה השפע הנמשך מן השמים לארץ בהתכללות הד' רוחות כו' וא"כ שרש רוח השמש בבחי' מקיף לכל ד' רוחות השמים מאחר שמקיף וסובב לכל ד' רוחות השמים שהוא היקף העיגול דשמים מקצה העליון לתחתון עד שחוזר לעליונו של עיגול במזרח (אע"פ שאין במקיף של עגולי השמים מעלה ומטה ממש מ"מ יש בחי' מעלה ומטה למ"ד (פסחים צד, ב) גלגל קבוע ומזלות חוזרים כו') וכמ"ש (קהלת א, ה) וזרח השמש (במזרח) ובא השמש (במערב) ואל מקומו שואף זורח כו' (כמ"ש בזהר) כמ"ש מקצה השמים מוצאו ותקופתו על קצותם כו' שזהו בבחי' מקיף דמדות שבשמים שמשפיע לארץ כו' וכ"ה למעלה בשמים העליונים שהן בחי' מקיף דו"ק העליונים דאצי' כנ"ל שבכל הארץ יצא קום שמאירים בהעלם גם בכל הו"ק הגשמיים שבעולם שנק' מקום בגשמיות מעלה ומטה מזרח ומערב צו"ד שהן ד' רוחות השמים גשמיים שמאירים לארץ בהעלם (כקו האלכסוני שנמשך מעגול השמי' הגדול לארץ שהיא רק כגרגיר חרדל כמ"ש במ"א וכמ"ש והם יענו את הארץ להביא השפע מן המזלות הרוחניים לגידול הדצח"מ וד"י הגשמיים שבארץ ע"י סבוב המזלות והשמש והירח כו') וזהו יצא קום לבד ובקצ' תבל בכדור הארץ למטה ששם הוא קצה התחתון של עגול השמים כו' וכנ"ל בפי' ברוך המקום כו' לשמש שם אהל בהם פי' גם להילוך השמש בכל היקף העיגול דשמים בד' רוחות שלו שם אהל בהם כי יש גם בשמש ברוח הסובבו ומקיפו מקצה השמים עד קצהו מבחי' המקיף דמדות דשמים ששם אהל במקיף זה כמו אהל שמכס' על האדם ומקיפו מכל צד כך רוח השמש בבחי' ההילוך שלו מאיר מבחי' אור מקיף שנק' אהל העליון שלמעלה מהתחלקות הו"ק כו' שהוא למעלה מבחי' השגה דצורה שלו שמחמתו יולד בשמש בחי' בטול פשוט שהוא בחי' שיר פשוט שאינו בא באופן גוון ומראה במדות דחו"ג כלל אך מחמתו יומשך ממילא בחי' הבטול והשיר שלו בהילוכו וסבובו בכמה אופנים שונים בבחי' התכללות דחו"ג כמו הולך אל דרום כו' בבחי' הבטול שבאהבה שכלול מיראה כו' אבל בחי' המקיף עצמו ששורה על השמש (שז"ש סובב סובב הולך הרוח סתם כנ"ל) הוא נבדל בערך מהיות גם מקור להתחלקות דמדות דחו"ג הללו (וע"כ כאשר נמשך משם בד' רוחות נתבלבל סדר הילוכם לגמרי כנ"ל) ורק הארה בעלמא מאיר מן ההעלם דמקיף זה לגלוי בשמש שמכח זה הוא שבא לכלל סבוב והילוך זה בד' רוחות השמים וכנ"ל במ"ש בכל הארץ יצא קום כו' וזהו לשמש העליון שהוא בחי' ו"ק העליונים שבשם הוי"השנק' שמשא שם אהל ומקיף בהם במקיף דשמים העליונים שבכל הארץ יצא קום להיות מקור למקור לו"ק שלמטה בשמים וארץ התחתונים וזהו והוא כחתן יוצא מחפתו שיוצא מהעלם דא"מ שלו ישיש כגבור כו' שיוצא ממזרח השמים והולך אל דרום וסובב אל צפון כנ"ל וזהו מקצה השמים מוצאו ותקופתו על קצותם דהיינו לפי שגם בו יש המקיף הזה בבחי' מקיף דשמים העליונים ע"כ סובב סובב הולך הרוח דשמש מקצה השמים עד קצהו בבחי' התכללות של כל ד' רוחות השמים שעל ידו יומשך בארץ דוקא לפי ששם הוי"ה שנק' שמש הוא עיקר המשפיע במל' שנק' ארץ כמ"ש והוא כחתן יוצא מחפתו כו' (כמ"ש בזהר ומבואר בבאורי פי' המלות דהשמים מספרים כו') (וכנ"ל במ"ש עד דאתא ההוא דברא כו') וד"ל:
(מא) (וזהו שאמר כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם ולא אמר בארבע כו' וגם אמר כד' רוחות השמים דוקא ולא אמר כד' רוחות הארץ כו' לפי ששרש ישראל הוא בבחי' ו"ק העליונים דמדות עליונות דאצי' שהוא במקיף דשם הוי"ה כמו שהוא בבחי' הכתר (דת"ת עולה עד הכתר כנ"ל) כמ"ש בזהר ע"פ (שמות יז, ז) היש ה' בקרבנו אם אין דכתר (משום דבריח התיכון מבריח כו') וכמא' ישראל עלו במחשבה כידוע וזהו בחי' מקיף דד' רוחות השמים שכוללם יחד לפי שהוא למעלה מהתחלקות דחו"ג כו' כנ"ל. וזהו כארבע רוחות השמים דוקא פרשתי אתכם כדי שבפיזורם בד' רוחות העולם יהיה ממילא מקור ההתכללות דד' רוחות הארץ המנשבות בעולם כמו ע"י הילוך וסבוב השמש בד' רוחות השמים כנ"ל לפי ששרש נש"י בשם הוי"ה בבחי' הפנימיות ועצמות שהוא בחי' המקיף שזהו לשמש שם אוהל בהם כנ"ל שהוא בחי' סובב כ"ע כנ"ל במ"ש כי שמש ומגן הוי"ה אלקים כו' וד"ל. וזהו שאמרו כשם שא"א לעולם בלא רוחות כך א"א לעולם בלא ישראל מפני ששרשם במקור ההתכללות דרוחות העליונים בו"ק דאצי' (ואע"פ שישראל מונין ללבנה כידוע (בסוכ' כט, א) זהו לפי שמקבלים משם הוי"ה להשפיע במל' שזהו יחוד קודב"ה ושכינתיה שע"י התו"מ כי שרש התו"מ ג"כ בשם הוי"ה שנק' שמשא והן המדות עליונות בבחי' מקיפים דכתר וחכ' שנק' תורת הוי"ה מצות הוי"ה בבחי' פנימיות ועצמות דשם הוי"ה וע"כ אמר (ירמי' לג, כה) אם לא בריתי כו' חקות שמים וארץ לא שמתי וכידוע בפי' בראשית כו' בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנק' ראשית דג' קשרים הן ישראל מתקשרן באוריי' כו' וד"ל. ועם כ"ז יובן יותר ענין שיר מרובע הנ"ל דהיינו בחי' התכללות מכל הד' מדרגות דד' מיני בטול שיש בשיר כפול דחו"ג ובשיר משולש דת"ת המכריע כנ"ל והוא בחי' שיר פשוט הנ"ל בבטול כל העצמות שממנו יבא ממילא כל מיני התכללות בגילוי שזהו שיר מרובע שבא הכל בגילוי דוקא שזהו כמו בחי' מקיף דד' רוחות השמים הנ"ל שכולל כל פרטי התכללותם וכסבוב רוח השמש בכולם כנ"ל וד"ל):
(מב) ואחר כל הנ"ל יובן מ"ש ותלד עדה את יבל הוא היה אבי יושב אהל ומקנה ושם אחיו יובל כו'. דהנה ע"פ דקדוק לה"ק יש הפרש בין יבל בקמץ תחת היו"דובין יובל בחולם על היו"ד ובין יובל במלאפום וכאן אמר יבל בקמץ ויובל במלאפום כו' דיובל בחולם הוא בחי' האמצעי בין יבל בקמץ ובין יובל במלאפום. הענין הוא דפי' יובל בחולם זהו המנהיג בפועל והכל מתנהג על ידו ופי' יובל במלאפום זהו מי שמתנהג ויובל ע"פ העליון ממנו שמנהיגו ענין נפעל כידוע ופי' יבל בקמץ ובלא וי"ו זהו ענין שם העצם כמו שהוא שעדיין אינו מנהיג בפועל אלא שממנו נמשך מקור ההנהגה בפועל ע"כ נקוד קמץ תחת היו"ד ובלא וי"ו שהו"ו מורה על בחי' ההמשכ' והנהגה בפועל. וידוע שהקמץ בכתר ופתח בחכמה וגם החולם שהוא בכתר זהו כתר דחכ' שבא לגילוי מן ההעלם עכ"פ משא"כ הקמץ שהוא בסתימות והעלם לגמרי רק שממנו יהיה מקור להמשכת ההעלם דחכ' לגילוי וזהו עיקר ההפרש בין יבל בקמץ ליובל בחולם ובוי"ו ובין יובל במלאפום שזהו כאשר נמשך כבר מאין דחכ' שהוא היו"ד ליש כו' וע"כ נקוד במלאפום שהוא ענין נפעל שהוא גילוי ההנהגה והמשכה שמתנהג מעליון הימנו דהיינו מחכ' לבינה ומדות וא"כ יובל בחולם הוא בחי' הממוצע בין יבל בקמץ שהוא הסתימות וההעלם לגמרי שבפנימית הכתר ובין יובל במלאפום שהוא המתגלה ונמשך מן ההעלם כו' וכאן לא הזכיר רק יבל בקמץ ויובל במלאפום ולא הזכיר יובל בחולם אלא יובל במלאפום כו' (וזהו כמ"ש במ"א בענין ג' קוצין שביו"ד קוץ העליון הוא בחי' כתר שבכתר שלמעלה עדיין ממקור המשכה שהוא היו"ד דא"כ שהוא נקודה דיו"ד שזהו כמו החולם שעל הוי"ו דיובל הנ"ל וקוץ התחתון ביו"ד שהוא פונה לגבי הה"א שזהו הגילוי של המשכה מאין דנקודה דחכ' ליש בהשגה דבינה ומדות כו' כענין הבן בחכ' וחכם בבינה וזהו ג"כ יובל במלאפום כו') וגם פי' יבל לשון בלילה ותערובות כמו (שפטים יט, כא) ויבל לחמורים כו' והוא מל' בלול כמו בקריאת שם בבל כי שם בלל כו'. וזהו שם יבל בקמץ ע"ש העצם כנ"ל ששם כלולים בהעלם וסתימות כל המדרגו' שעתיד לבא בגילוי למל' בהעלם מחכ' לבינה ומדות ברבוי אופנים שונים הכל כלול שם בתערובות הכל כאחד מפני שהוא למעלה מהיות גם מקור להשפיע בגילוי כו' ויובל במלאפום זהו כאשר כבר נמשך מאין ליש בבינה שמתכללים המדות דחג"ת ומתערבים יחד באופנים שונים שזה נק' בלילה ותערובות אבל הוא בגילוי כגילוי כל הגוונים יחד וכהתכללות ד' רוחות זע"ז בגילוי אבל יובל בחולם הוא מי שעושה הבלילה ותערובות באופן ההתכללות שהוא מקור המנהיג בפועל כנ"ל והוא בחי' נקודה דיו"ד דחכ' כנ"ל. וזהו כענין בלילה ותערובות שנק' התכללו' כסדר דוקא אבל יש בזה ענין בלבול ותערובות שמתבלבלים שלא כסדר כנ"ל בענין בלבול הרוחות ע"י רוח סערה כו' זה בא מלמעלה מן כח המקור המנהיג כסדר דוקא והוא בבחי' עצמות אור הכתר שנק' יבל בקמץ ע"ש הבלבול שהוא הפוך הסדר לפי שהוא למעלה ממקור מציאות המדות כו' והכל עולה לענין אחד:
(מג) ויובן כל זה ע"פ כל הנ"ל בענין התכללות הרוחות המנשבות בעולם ובענין הילוך השמש בד' רוחות העולם כמ"ש הולך אל דרום כו' דהנה מבואר למעלה בעניןהרוחות המנשבות בעולם שיש בהם סדר והנהגה באופן הילוכם והתכללותם זע"ז כמו מרוח מזרח ורוח דרום יתכללו יחד באופן מיוחד וכן מרוח צפון ומערב או צו"ד שהן ב' הפכים יתכללו יחד כמו שמתכללי' בחום וקור ולח ויבש כנ"ל. ויש בזה רבוי אופני' בהתכללותם עד שיוכלו להתכלל מכל הד' רוחות יחד כו' ואין כל עת וזמן שוה בזה שלפעמים יתכללו באופן זה ולפעמים באופן אחר וא"כ ודאי מוכרח לומר שיש לסדר והנהגה זו בכל פרטי אופני התכללותם בכל עת באופן מיוחד מקור ושרש למעלה מהם שהוא העושה ומנהיג בהם כל אופני התכללות אלה לפעמים כך ולפעמים באופן אחר כענין שאו' משיב הרוח כו' והוא בחי' מקור הכולל כל התכללות הרוחות שהן בבחי' התכללות המדות דחו"ג כו' כמו התכללות גבו' שבחסד וחסד שבגבורה וכה"ג שנמשך מד' רוחות השמים מרוחניות לגשמיות כנ"ל וזהו ענין הנ"ל בהפרש שבין יובל בחולם ליובל במלאפום שההנהג' שכבר נהוג ונמשך בגילוי באופני התכללו' הרוחות זהו שנק' יובל במלאפום ל' נפעל המתנהג ע"פ העליון ממנו כו' ומקור ושרש הרוחות העושה בהם סדר בהתכללות זו זהו שנק' יובל בחולם שהוא המנהיג בפועל כנ"ל וד"ל. וכ"ה בענין הליכת השמש בד' רוחות השמים כמ"ש הולך אל דרום כו' דמה שאנו רואים הילוך השמש בסדר נכון באופן התכללות ממזרח לדרום ומדרום לצפון וכמ"ש וסובב אל צפון זהו בחי' גילוי אור ההמשכ' ממקור המנהיג את השמש שזהו יובל במלאפום שהוא השמש שהולך ומתנהג באופן מיוחד בהתכללות ד' רוחות השמים שזהו בחי' הארת והמשכת החכ' בבינה ומדות דחו"ג (כענין קוץ התחתון דיו"ד כנ"ל) אבל בחי' אור המקיף דשמש שנק' רוח השמש שמקיפו ומסבבו ומנהיגו בד' רוחות כסדר הזה זהו מקור המנהיג בפועל שנק' יובל בחול"ם כנ"ל וזהו סובב סובב הולך הרוח שהוא רוח המקיף שלמעלה מהתחלקות המדות דחו"ג כו' שהוא המקיף וסובב עם השמש להוליכו בסדר זה שהולך אל דרום כו' כנ"ל (שהוא נקודה די' עצמה כנ"ל) אבל יבל בקמץ הוא למעלה גם ממקור זה להנהיג הילוך השמש או להילוך הרוחות באופני ההתכללות כו' (והיינו בחי' קוצו של יו"ד שהוא בחי' כתר שבכתר כנ"ל) וזהו ג"כ פי' יובל בחי' בלילה ותערובות כמו ויבל לחמורי' וכן כי שם בלל כו' שבמקור המקיף ומנהיג הילוך השמש או הילוך והתכללות הרוחות הרי הוא העושה סדר באופן ההתכללות שזהו שנק' בלילה ותערובת שבאה באופן מיוחד כפי הצריך דוקא כמו העיסה בתערובת המזיגה הנכונה בכמה דברי' הפכיים שמערבם יחד דוקא. ואמנם הכל במדה ושעור באופן שיכללו זע"ז דוקא (כמו שא' בס"י אש ומים ובללן יחד כו' כמו השמים שכלולים מאש ומים יחד זהו מזיגה בתערובות ע"פ המדה באופן שכ"א יוכלל בזולתו וכמו"כ בבחי' המזיגה והתכללו' הרוחות דחו"ג באופן מתוקן בסדר נכון ע"פ מקור ושרש המנהיגם שהוא יו"ד דחכ' שנמשך בבינה בשכל וטעם שיש לכל מדה שעור ע"פ השכל ויש בו הפוכו כמו מחסד שבגבו' בגבו' שבחסד ע"פ קו המדה שמודד כל דבר כו' וכמו"כ בחי' ת"ת המכריע בין חו"ג כנ"ל שזהו ענין התקון דקו המדה כו'והוא שנק' יובל במלאפום שנמשך מיו"ד דיובל כנ"ל אבל יבל בקמץ הוא קודם שנעשה סדר בהתכללות ממקורם רק בהיותם כלולים בעצם עדיין ששם הכל כלולים כאחד בלי סדר כלל וכלל כמו שרש המדות דחו"ג לכל פרטי אופניהם הכלולים זע"ז כמו שהם כלולים בעצם רצון הפשוט ותענוג הפשוט שבלתי מסודרים כלל באופן התכללות זו אלא כלולים המה בתכלית היחוד בלי ניכר מהות מדה בפ"ע כלל וזהו כענין בלבול בתערובות שנעשה ברוחות ע"י רוח סערה שנתבלבלו ויוכללו דבר בהפוכו מצד שכל אחד אינו במציאותו כלל ע"כ לא יוכללו בסדר כלל אדרבה הפך הסדר כמו שיכול החסד להיות בבחי' דין ודין בבחי' החסד כנ"ל דכל נוני ימין מתבדרין לכל סטר שמי ששרשו בחסד בדרום ילך לצפון כו'. וזהו פי' יבל ל' בלבול כמו כי שם בלל כו' שבלבל לשונם כו' (וכמו בחי' העקודים שעקודים כולם כאחד בכלי א' וכה"ג) וע"כ משם נמשך הבלבול בסדר הילוך הרוחות וגם בהילוך השמש שיעמוד לגמרי כנ"ל וד"ל. (ועכ"ז הרי אמר שם בזהר עד דאתא ההוא דברא בימא דידע לאשלמא רוחא דזעפא כו' (וכמשי"ת):
(מד) והנה ע"ד הנ"ל בג' מדרגות דיבל ויובל בחולם ומלאפום שהוא בא בסדר הנהגות התכללות הרוחו' ובסדר הילוך השמש כנ"ל כך יובן כ"ז בענין שיר פשוט ושיר כפול ושיר משולש כו' הנ"ל. דהנה מבואר למעלה בשרש כללות ענין השיר שהוא בחי' התענוג שברצון שמורכב בשכל וטעם שיש בו נטי' לחו"ג שהוא כמו קול חדוה וקול מרירות כו' ולפי אופן העונג שבהשג' של המלאך כ"ה אופן השיר שלו והוא שנוי אופני המדרגות שיש בבטול היש לאין בעליית המלאכים ונשמות בעמוד שבג"ע כנ"ל אם בבטול שבאהבה הוא ע"פ השיר שבעונג המורכב בשכל הנוטה לאהבה ואם בבטול שביראה שהוא ע"פ השיר שבעונג המורכב בשכל שמוליד יראה כו' ולפעמים יש התכללות מבטול דאהבה ביראה ויראה באהבה כנ"ל באברהם ויצחק וכה"ג שזהו בא ג"כ מהתכללות דחו"ג שבהשגה בשכל בעונג מורכב כזה והוא הנק' שיר כפול שזהו התגלות העונג בחכ' ומחכ' נמשך לבינה בהשגה וטעם שינטה בהתחלקות דחו"ג כחדוה ומרירות ואוי"ר ובחי' ההתכללות שלהם ע"כ נק' שיר כפול שזהו רק ההמשכה הבאה בהתחלקו' דחו"ג לפי שבאה בשכל והשגה שמורכב מב' מיני השגות שיחייבו ההתפעלות דב' מדרגות דחו"ג באוי"ר או כחדוה ומרירות וגם בבחי' ההתכללות שלהם אבל עדיין לא בא בגילוי ממש כ"א במהות בפ"ע וגם באופן התכללותם זע"ז וזהו רק כמו המקור המנהיג בפועל שנק' יובל בחולם כנ"ל במקור המנהיג לסדר הליכות הרוחות והתכללותם כו' כך בחי' שרש ומקור כללי להתחלקות והנהגת הבטול בשיר מיוחד ובאופני ההתכללות דחו"ג זה נק' שיר כפול מפני שכולל להתחלקות דחו"ג והתכללותם בשיר זה שהוא כפול בעונג שבהשגת השכל דבינה שמקבל מחכ' ועדיין הוא בהעלם (כמו נקוד' דיו"ד שיש בכחו להשפיע לבינה מן ההעלם לגילוי וזהו יובל בחולם והוא בחי' פנימית בינה קודם שיולדו המדות דחו"ג בגילוי ממש שנק' יובלא עילאה כמו (שמות יט, ג) במשך היובל כו' שהוא כח המנהיגלכל הנהגה שתהיה ממנו בפועל דהיינו שממנו יהיה שרש ומקור להנהגת והרכבת הקולות דשיר בכמה אופנים שונים אבל עדיין הוא בכח ולא בפועל ממש אך כאשר נמשך מן ההעלם לגילוי מהשגת השכל למדות דחו"ג להיות כמה מיני קולות שיר בכמה מיני בטול הכלולים מאוי"ר בגילוי שזהו שיר משולש ושיר מרובע זהו יובל במלאפום שהוא ההנהגה והמשכה שנמשכת בפועל (כמו הילוך וסבוב השמש כסדר בפועל ממש כמ"ש סובב סובב הולך הרוח אע"פ שזהו מקור המנהיגו אבל הוא מנהיגו בפ"מ וכן ברוחות המנשבות כסדר כו' והוא בחי' קו המדה דבחי' התקון שעושה סדר נכון במזיגה והתכללות דחו"ג שבכל הקוין למדוד כל או"כ דוקא הכל במדה ושעור שהוא בלילה ותערובות בסדר נכון ומדוקדק דוקא כמו טרף אש ומים ובללן זה בזה כנ"ל וכה"ג וכמו (ישעי' מ, יב) מי מדד בשעלו מים שזהו עד"מ המזיגה מטעמים חריפים עם מתוקים במדה וכמו המזיגה ברפואות מדבר חם וקר חריף ורך הכל במדה שהוא כמו ההכרעה שבבחי' הת"ת שהוא קו האמצעי דיעקב כנ"ל ובכלל זהו בחי' הקו"ח שהוא הנק' קו המדה שרש התקון בכלל שמודד כל או"פ בכלי ויכול לאכללא שמאלא בימינ' כמו להחליף אור החסד בכלי הגבו' כו' שזהו בחי' ההתכללות דגבו' שבחסד עם חסד שבגבו' וכה"ג הכל במדה ושעור ובגילוי דוקא ולא בהעלם וזהו בב' דברים א' באורות והב' בכלים המגבילים האור שהוא עיקר בחי' התקון שנק' ברודים כו' והיינו שיר מרובע כהתגלות כל הד' מדרגות דחו"ג והתכללותם זע"ז שנק' שטח כמרובע כידוע בענין נקודה קו שטח בכלל שמן הנקודה נמשך הקו ומן הקו נעשה השטח כו' כך מבחי' נקוד' דחכ' שבהעלם ביובל בחולם נעשה ונמשך יובל במלאפום שהוא בחי' הקו העושה השטח שהוא האור והכלי דהיינו מדידת האו"כ בשעור בגלוי דוקא שהוא שיר משולש ושיר מרובע כנ"ל (ולמעלה היינו בחי' נקודה שלפני הקו"ח שזהו כמו ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל דהיינו ע"ס הגנוזות בעצמות שעתיד לבא בגלוי בקו"ח באו"כ ממש והוא מ"ש בריש כו' גליף גליפו בטה"ע כו' והגלוי של ההעלם דנקודה זו הוא שנמשך בקו"ח המודד כל מדידה דאו"כ בגילוי שהוא בחי' שיר משולש ושיר מרובע שזהו בבחי' ת"ת ומל' שנק' שטח כו' וד"ל). אבל בחי' שיר פשוט הוא למעלה משיר כפול דחו"ב שזהו נקודה וקו כנ"ל כי השיר הזה הנק' שיר פשוט הוא בחי' התענוג העצמי שבעצמות הנפש ממש שלמעלה מן השכל וגם למעלה מן התפעלות הרצון אלא הוא בבחי' עצמות ממש שכל עצמות הנפש נתפעל ונזוז ממקומו שנק' שמחת הנפש עצמי כמו בשיר' הים שהיה בבטול והזזת כל עצמות נשמתם ממש ע"כ אמרו אשירה לה' כי גאה גאה זה אלי ואנוהו לנוכח ממש כו' (שזהו מבחי' מקיף דיחידה שלמעלה ממקיף דחיה הבא בגילוי כמו בהרכבת התענוג בשכל ומדות כנ"ל) וע"כ הקול שבשיר זה הוא פשוט בתכלית מבלי ימצא בו התחלקות מדרגו' דחו"ג כלל כחדוה ומרירות וכה"ג וגם הוא למעלה מהיות מקור להתחלקות החו"ג לקולות השיר שמורכב מעונג שבהשג' כנ"ל אחר שהוא בחי' בטול כלהעצמות ממש ולזאת כל התחלקות המדרגות שבאו אח"כ מהעל' לגילוי כלולים שם בבטול המציאות לגמרי (ולמעלה זהו ע"ס שבעצמות א"ס ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש שנק' חד ולא בחושבן ונק' ע"ס בלימה בלי מהות כלל וכמ"ש לאו דאית לך צדק ידיעא כו' עד ולאו מכל אינון מדות כלל אפילו בהעלם שזהו למעלה הרבה ממה ששיער בעצמו בכח כו') ועכ"ז מבחי' שיר פשוט שע"ז אמר שיר השירים אשר לשלמה מאחר שנק' שיר על כל השירים דשיר כפול ושיר משולש ומרובע הנ"ל א"כ ודאי שממנו נמצא המקור ושרש להיות ממנו התגלות הנהגות השירים שהוא נקודה דחכ' הנ"ל אבל נק' מקור עצמי שממנו נמצא ונמשך מקור להנהגה והתכללות דשירים וכמו כי עמך מקור חיים כו' אבל הוא עצמו אינו בגדר זה כלל כו' וד"ל. וזהו בחי' יבל בקמץ כנ"ל שהוא בחי' אור המקיף דעצמות המאציל שלמעלה מהתחלקות המדות לגמרי גם מהיות מקור להם כנ"ל (דהיינו גם למעלה מבחי' נקודה כנ"ל) רק שעכ"ז ממנו נמשך בחי' נקודה דיובל בחולם וקו דיובל במלאפום שהם המקוריים להנהגת והתכללות המדות דחו"ג מחו"ב כסדר דוקא כנ"ל בבחי' שיר פשוט אע"פ שהוא עצמו אינו בגדר זה כלל כו' וד"ל:
(מה) וזהו שנק' יבל ל' בלילה ותערובות בב' אופנים הפכיים כנ"ל א' ענין בלבול ותערובות שלא כסדר כמו כי שם בלל כו' והוא מצד שהוא נבדל ומרומם בערך לגמרי מבחי' התחלקות המדות כנ"ל ע"כ בבא הארה והמשכה ממנו למטה יתבטלו במציאות לגמרי עד שיתבלבלו מסדר מעמדם מבלי ימצא בכאו"א מקומו ושרשו אלא מתחלפים גם ב' הפכים כמו ממזרח למערב ומדרום לצפון כו' כנ"ל בענין רוח סערה בים העליון דארבין קיימין כו' (וכשמש בגבעון דום כו' (יהושע י, יב) וכמו קי"ס שהוליך ברוח קדים עזה מקדמונו ש"ע ונעשה מהעלם דים יבשה כידוע במ"ש הים ראה וינוס כו' וכה"ג) ואופן הב' להיפוך בפי' יבל שממנו נמצא מקור ההנהגה כסדר דוקא שזהו ענין קו המדה שמערב ומבלבל בסדר נכון כמו טרף אש ומים ובללן יחד כנ"ל שזהו יובל ויובל במלאפום שנמשך מבחי' יבל דוקא כנ"ל שממנו נמצא שרש התקון דקו המדה בבלילה ותערובות דאורות בכלים הפוך הבלבול כו' (והוא מ"ש דאתא ההוא דברא בימא דידע לאשלמא רוחא דזעפא שזהו המלך הח' שנמשך משם מ"ה דעצמות לתקן לז"מ דתהו כמשי"ת) וד"ל:
(מו) וזהו ותלד עדה את יבל הוא היה אבי ישב אהל ומקנה ושם אחיו יובל כו'. דהנה מובן מכל הנ"ל ההפרש בדרך כלל בין יבל ליובל שהוא ההפרש בין האור המקיף העליון שממנו נמשך כל בחי' מקיף כמו שיר פשוט שמזה יהיה ממילא כל המשכת הבטול בשיר כפול ושיר משולש ומרובע וכענין הילוך השמש בד' רוחות השמים ונשיבת הרוחות כו' שכל אלה הוא בחי' או"פ כו' וזהו בחי' יבל בקמץ ובחי' יובל במלאפום הוא מקור כל או"פ שמודד וממשיך כל אור בהתחלקות והתכללות בכלים שונים בכמה רבוי אופנים שונים בשיר משולש ומרובע בבחי' ההתכללות דחג"ת שהוא כללות עניןהתקון דקו המדה כנ"ל:
(מז) וזהו ותלד עדה את יבל הוא היה אבי ישב אהל ומקנה פי' אהל הוא בחי' אור המקיף המכסה על האדם והוא יושב תחתיו כנ"ל במ"ש לשמש שם אהל בהם כו' והוא בחי' המקיפין דתו"מ שנק' יושב אוהל כמ"ש ביעקב איש תם שהיה יושב אהלים (כפי פי' הפשוט שכל רועה צאן היה יושב אהלים לפי שצריך לרעות הצאן במקום מרעה טוב יושב כאן חדש ימים וקובע דירתו באהל וילך למקום אחר לרעו' צאנו ויושב שם באהל חדש אחד כפירש"י וע"כ כל רועה צאן ובקר דוקא היה יושב אוהל וזהו ישב אהל ומקנה דהא בהא תליא כמשי"ת). והנה יש להקדים תחלה ענין אחד הידוע שיש ב' מיני התכללות בדבר מהפוכו אחד מצד בחי' הבטול בעצמיות שאינו ניכר במציאות כלל וכלל והוא מצד הארת אור העצמות דא"ס ב"ה דלאו מכל אינון מדות כלל כנ"ל ונק' ע"ס בלימה וע"כ מתכללים דבר והפוכו (כמו (איוב כה, ב) עשה שלום במרומיו כמו אש ומים ואין מכבין זא"ז מצד בטולם במציאותם לגמרי לגבי אור האלקי הנבדל בערך לגמרי כו' וכמו בשרים גדולים מנגדיים בתכלית כשבאים לפני המלך יתכללו יחד ואינם ב' הפכים כלל וכן ב' תלמידים הפכיים בבואם לפני רבם כו' וכה"ג) וזהו מלך שהשלום שלו כו' והוא בחי' התכללות דע"ס שבכתר ששם גלוי עצמות א"ס שנק' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל בדרך כלל כנ"ל ומשם נמשך שרש התו"מ שהן בבחי' מקיף דאור העצמות אע"פ שמתחלק אור דתו"מ בחילוק מדרגות דע"ס בחכ' ומדות דחו"ג וברבוי הכלים שהן המצו' כמ"ש (משלי ו, כג) כי נר מצוה ותורה אור כו' מ"מ שרשן בעצם הוא מבחי' המקיפין דפנימית הכתר שזהו בחי' פנימיות ועצמיות דתענוג הפשוט ופנימיות רצה"ע שנק' מצותיו ממש כידוע (כמו הקב"ה מניח תפילין בד"פ ע"ג הראש וכתיב בהו ומי כעמך ישראל כו' שזהו כמו המקיף דד' מוחין באדם שמניח תפלין דכתיב בהו (דברים כח, י) כי שם הוי"ה נקרא עליך ונק' (יחזקאל כד, יז) פאר וכן ציצית או"מ כללי בהמשכת ל"ב חוטין כמו (דניאל ז, ט) לבושה כתלג חור וכה"ג וכמו במצות שלנו שע"ז אמר (ש"ה ב, יד) ומראך נאוה במראה דאו"מ דוקא כמו מראה הגוונין שש משזר וארגמן כו' שהיה ביריעות שהגם שכ"א חלק מדרגה בפ"ע מ"מ כלולים זע"ז בתכלית ביריעות שהן בחי' מקיפין בהתכללות אוי"ר במח' ושכל ורצון ותענוג העצמי כנ"ל כו' וכן קולך ערב כו' (שם) קול דתורה דוקא דאע"פ שכלול משיר משולש ומרובע כנגינות וטעמי תורה זרקא מקף כו' בחי' שיר פשוט וכפול ומשולש מ"מ הכל בבחי' מקיף דשיר פשוט בתענוג העצמי כמ"ש (מ"א ה, יב) ויהי שירו ונק' שיר השירים אשר לשלמה מלך שהשלום שלו מטעם הנ"ל ואע"פ שגם התו"מ הן בבחי' התכללות דחו"ג במ"ע ול"ת בציור אדם דוקא בשם מ"ה דתקון וכמ"ש (ש"ב ז, יט) וזאת תורת האדם כו' מ"מ עיקר שרשם הוא במקיף דכתר שנק' תר"ך עמודי אור (וכמו תרי"ג ארחין דגלגלתא כו') וזהו שנק' יעקב יושב אהלים אהל דתורה שבכתב ובע"פ שהוא בחי' מקיף העליון ששם כלולים הע"ס גם באו"כ בתכלית הבטול (והוא לפי שהתו"מ נמשך מעצמות א"ס ב"הממש כמו אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה עצמו שמענום (מכות כד, א) אע"פ שהן כללות התחלקות דחו"ג דמ"ע ול"ת מ"מ הן בתכלית היחוד כי בדבור אחד נאמרו וכן אמר מימינו אש דת למו שכלול מחו"ג וכן (תהלים כט, ג. ז) קול ה' על המים קול ה' חצב להבות אש באש שחורה ע"ג אש לבנה וכה"ג וכ"ז מפני שנק' מצותי ממש כמו (תהלים קיט, צו) רחבה מצותך מאד בבחי' א"ס ממש כמ"ש במ"א):
(מח) וזהו בחי' יבל בקמץ שהוא היה אבי יושב אהל ומקנה פי' כי יושב אהל ורועה צאן ענין אחד להם דהא בהא תליא כפירש"י וגם למעלה כן הוא דאבי יושב אהל היינו מקור כל המקיפים שממשיך כל או"מ הנק' אוהל כמקיפים דתו"מ שהמשיך יעקב כמ"ש (מיכה ז, כ) תתן אמת ליעקב (תהלים עח, ה) ויקם עדות ביעקב כו' כי שרש יעקב בקו האמצעי שעולה בפנימית הכתר וע"כ היה יעקב רועה צאן כמו למעלה שהנשמות נק' צאן והן נש"י דכתיב (יחזקאל לד, לא) צאן מרעיתי כו' שעלו במח' ויצאו למטה ע"י יעקב שעשה בתחבולות בצאן לבן העליון במקלות אשר פצל ברהטים כו' ליחם הצאן לעשות בהם רבוי התולדה שזהו רק ע"י ההמשכה מגוונין הכלולים באו"מ דתו"מ העליונים כמ"ש בזהר בעובדא זו דמקלות שפיצל כו' שזה כמקיפין דד' מוחין דתפלין כו' וזהו שהיה יעקב יושב אהלים דתשב"כ ושבע"פ רועה צאן כרועה צאן בגשמיות שזן ומפרנס אותם במרעה טובה ובהשקאת מים ועושה בהם רבוי התולדה כך למעלה הן נש"י שנק' צאני כו' שמקבלים מאור התו"מ ע"י הרועה בכל דור ודור כמ"ש במ"א ע"פ (ש"ה א, ח) צאי לך בעקבי הצאן ורעי את גדיותיך על משכנות הרועים שהן ז' רועים שנק' יושבי אהלים דתו"מ כו' וע"כ יעקב דוקא היה רועה צאן למטה כמו למעלה ממש ברוחניות להמשיך או"מ באו"פ ברבוי התולדה (אבל איש אחר שהיה רועה צאן לא הי' ממשיך כלום רק מחמת בחי' מקור הכללי שזהו בחי' יבל שהי' אבי יושב אהל כמשי"ת) כמ"ש בראשית בשביל התורה שנק' ראשית בחי' משפיע ובשביל ישראל שנק' ראשית בחי' מקבל מאור דתורה כו' דג' קשרים הן ישראל מתקשראן באורייתא דס"ר נש"י מקבלים חיותם מס"ר אותיות התור' כידוע. וזהו יבל אבי ישב אהל ומקנ' מקור הממשיך כל המקיפים שנק' אהל והוא אהל המקיף דתו"מ ומקנה הן נשמות שנק' צאן ובקר הן המלאכים כפני שור כו' שכולם מקבלים מיושב אהל דמקיף העליון שנמשך באמצעות המקור הכללי שלהם שהוא יבל בקמץ דוקא שמשם מקור כל המשכת המקיפי' מטעם הנ"ל וד"ל:
(מט) ושם אחיו יובל הוא היה אבי כל תפש כנור ועוגב כו'. הנה זהו בחי' ההתכללות הב' בדבר והפוכו כהתכללות דחו"ג וממוצע דת"ת שבא מצד שכל אחד כלול מזולתו ההפכי כחסד שכלול מגבו' וגבו' כלול מחסד כו' כמ"ש בס"י הוציא אש ממים ומים מאש כו' וכה"ג יש רבוי התחלקות דכל ספי' לי' וי' לי' כו' ע"כ יכול להיות רבוי ההתכללות דוקא מכל ההפכים עד אין שיעור כמ"ש (בראשית ל, מג) ויפרץ האיש מאד כו' (וכמ"ש בס"י שבו"ק יש ו' אלפים רבבות ספי' ונק'שעור קומה של יוצר בראשית וזהו (תהלים קמז, ה) ורב כח כו' כמ"ש במ"א) ובכלל זהו בחי' קו המדה דקו"ח שמודד כל או"כ בגילוי או"פ דוקא ששרשו בשם מ"ה דא"ק מקור התקון והוא שנק' יובל במלאפום דוקא שהוא העושה הבלילה ותערובות בסדר ומדה דוקא שהוא בחי' אדם ולפי שיש ביחוד והתכללות זו בחי' הבטול דשם מ"ה ברבוי גדול לאין שעור נק' אדם אדמה לעליון ממש שהוא מקור כל המקיפין שנק' שלמותא דכולא וזהו ושם אחיו יובל שהוא אחיו דיבל בקמץ וכידוע דשרש הכלים במקיפי' דוקא ולא יובל בחולם אע"פ שהוא נקודה דחכ' מאחר שהוא בבחי' ההעלם ואין עדיין שלא נמשך ממנו בגילוי באו"כ ממש כנ"ל וזהו יתרון מעלה דבינה שבחכ' על נקודה דחכ' עצמה כידוע בענין קוץ התחתון דיו"ד שזהו מ"ש הבן בחכ' כו' שנק' נבון שלמעל' מחכ' כנ"ל. ולזה לא אמר יובל בחולם אלא יובל במלאפום שהוא אחיו דיבל ממש כי מקור אחד להם דאדם אדמה לעליון כו' וד"ל:
(נ) וזהו שהיה אבי כל תפש כנור ועוגב. כי הנה בחי' התכללות דחו"ג שבא בגילוי או"פ בבחי' חצוניות הכלי' זהו כל שרש המשכות העולמות דאבי"ע כמ"ש בראשית ברא אלקים אבא אמר לאימא שנק' אומנא כו' שזהו שרש בחי' התכללות המדות דחו"ג שבוימ"ב כידוע והוא בחי' שיר כפול ושיר משולש ומרובע שבא בציור גוונין בגילוי וזהו כנור ועוגב בכלל דכנור הוא הכלול מחו"ג בעונג שבבינה כנ"ל שנק' שיר כפול בכלל ועוגב הוא בחי' שיר משולש דת"ת כנ"ל בפי' הללוהובנבל וכנור ובמנים ועוגב ובחי' יובל היה אבי כל תפש כנור ועוגב שהן הרכבות הקולות הממוזגות בבחי' רו"ש בבטול דאוי"ר ורחמים כו' כמו קול דתפלה שעולה ברו"ש וכשיר המלאכים ברו"ש וכה"ג בהתכללות דרוחות המנשבות והילוך השמש הגם שנק' משפיע הרי מביא הכל לגילוי אור בהתכללות דצח"מ וארמ"ע בארץ כנ"ל. (וזהו וזרח השמש שהוא הרוח המקיף סובב סובב הולך הרוח כו' ואח"ז אמר כל הנחלים כו' שם הם שבים ללכת כמו אל מקומו שואף כו') וצלה גם היא ילדה את תובל קין כו' כי כל הנ"ל הוא בנשמה האלקית שנק' נר הוי"ה שמקבלים מאו"מ דתו"מ ויבל ויובל כו' כי למך בא מקין שנולד קודם החטא דעה"ד שאמר' חוה קניתי איש את הוי"ה ממש כפרש"י אני ואישי לבדו ברא. אבל בזה גם אנחנו שותפי' עמו שעלו למטה שנים וירדו ארבעה (סנהדרין לח, ב) אמנם הנה"ב שרשה מבחי' נגה דעשי' ששרשה הראשון בחושך וצמצום הראשון שלפני הקו"ח שנק' מק"פ כו' וזהו וצלה צל המסתיר לעצמות כו' ילדה גם היא שזהו התולד' דפסולת הגבו' העליונות שנעשים למטה גבו' קשות דק"נ וזהו תובל קין שהיה אבי כל חרש נחשת וברזל שהן כלי אומנות לרציחה כמו ועל חרבך תחיה (בראשית כז, מ) ונהפך לקדושה ע"י תשובה ומע"ט שנהפך החשך לאור ורע לטוב שגדול יותר מצ"ג בבירור דיבל ויובל בכתר וחכ' דתו"מ ותשוב' בנה"א כו' שהוא מלך הח' הדר כו' וזהו ואחות תובל קין נעמה בינה דק"נ שכן היתה שם אשתו של נח יסוד אבא שרש התקון (כמשי"ת בפ' נח):
פרשת נח · אלה תולדות נח
(א) אלה תולדות נח נח איש צדיק תמים היה בדורותיו את האלהים התהלך נח. וידוע הדקדוקים בזה מ"ש נח נח בכפל והל"ל אלה תולדות נח איש צדיק כו'. וגם מ"ש עוד את האלקים התהלך נח מהו שהוסיף בזה על אשר כבר אמר שהיה נח איש צדיק תמים כו'. והנה בס' לק"ת מבואר כללות ענין כניסת נח לתיבה דנח איש צדיק תמים הוא בחי' יסוד אבא שמלובש ביסוד אימא והיינו את האלקים התהלך כו' בבחי' פנימית בינה שנק' אלקי' עילאה. וזהו ענין כניסת נח איש צדיק לתיבה שהוא בפנימית בינה שנק' עולם החירות כמו לעתיד לבא דכתיב (ישעי' יא, ו) לא ירעו ולא ישחיתו כו' וכן וגר זאב עם כבש כו' ופרה ודוב תרעינה יחדיו כו' וכן ואריה כבקר יאכל תבן וכה"ג וכך היה בחיות ובהמות שנכנסו לתיבת נח שהיה בכולם בחי' בטול גדול ולא היו האריה ודוב טורפים ומזיקים כלל כי היתה תיבת נח בבחי' ומדריגה העליונה דעולם החירות דפנימית בינה כמו בעוה"ב כו' (וע"כ היו אסורים בתשמיש כמו יו"כ שהוא מעין העוה"ב כידוע ע"ש וג' בני נח ג' קווין דחג"ת כו'):
(ב) והנה להבין כל זה יש להקדים ענין א' הידוע בכתבי האר"י ז"ל דשרש עה"ד מתחיל מצד גילוי החו"גדאימא בז"א אבל בעודנם החו"ג סתומים ביסוד דאימא מהארת יסוד אבא שהוא מלובש ביסוד אימא אין שם שורש להיות הסתעפות דעה"ד טו"ר ושם נק' עץ החיים פי' עץ הוא בחי' יסוד אבא שנק' עץ החיים העליונים שאין שם צד אחיזה למות כלל כמ"ש (איוב ד, כא) ימותו ולא בחכמה כו' (שלא היה שבירה רק במדות שמקבלים מחצוניות דבינה מז"ת שבה המתגלים למטה שהוא בחי' שם ס"ג ולא בשם ע"ב דחכ') עץ החיים הזה נטוע בתוך הגן פי' בפנימית ותוך דיסוד אימא שנק' גן העליון ששם עדיין סתומים ונעלמים גם החו"ג דבינה מצד בחי' המשכת אור אבא שהוא סתום ונעלם בבינה ביחוד פנימית דאו"א כידוע וע"כ אין שום אחיזה כלל לעה"ד גם בבינה בפנימית שבה כו' (כענין שבת ויו"ט שזהו בחי' קדש דאבא שמלובש באימא שהוא מקרא קדש דיו"ט) אבל ביחוד וזיוג חיצוני דאו"א שנמשך בגלוי לז"א שם יש שרש לעה"ד טו"ר מז"ת דבינה שמלובשים בז"א (וגם זה דוקא בגילוי החו"ג דז"א למטה מהחזה ששם מקבלת המל' ולא בשליש העליון דת"ת כו') וביאור כל זה הנה תחלה יש להבין מהו הפרש בין בחי' פנימית בינה לחיצונית בינה בדרך כלל להיות ידוע שיש ב' מדרגות בחכ' פנימית וחיצוניו' בחי' פנימי' דחכ' שנק' אור אבא זהו בחי' אין דחכ'כמו שהוא בבחי' נקודה עדיין בהעדר ההתפשטות למטה וזהו כח מ"ה דחכ' כענין מה פשפשת כו' שהיא למעלה מהיות מקור משפיע להשגה דבינה וכמ"ש (איוב כח, יב) והחכ' מאין תמצא מאין ממש כו' ובחי' חיצוניות החכ' זהו כאשר נמשכה החכ' בהתפשטות מאין להיות מקור להשגה והבנה דבינה כמעיין הנובע בהעלם ובא לידי גילוי בנהר שנמשך ממנו בתמידות כמו הברקת אור המושכל שיוצא מהעלמו בכח המשכיל לגילוי ונמשך בהתפשטות בהשגה והבנה ממש (וזהו ענין תמונת אות היו"ד דחכ' שיש בו קוץ התחתון שממנו נמשך להתפשטות דה"א בבחי' השגה דבינה כידוע) וזהו שנק' או"א תרין ריעין דלא מתפרשין לעלמין דזיווגייהו תדיר לצורך העולמות כידוע שזהו בחי' שפע חיצוניות דחצוניו' החכ' כאשר נמשך להיות התפשטות השגה והבנה דבינה תמיד שזהו מאין דחכ' ליש דבינה שנק' אין לגבי יש דהשגה כו' וכמו במע"ב דכתיב בראשית ברא אלקים שזהו בראשית החכ' שנק' אבא ברא אלקים בחי' בינה דאבא א' לאימא כו' כמ"ש בזוהר שזהו היחוד חיצוני דאו"א לצורך בנין העולמות שהוא מבחי' המדות דבינה שנק' ז"ת דאימא שהן הנק' מדות שבשכל והשגה שמחמת השגת והבנ' השכל יחייב לחסד או לדין או לממוצע בשכל עצמו ומשם נמשך התהוות תולדות המדות ממש שנק' מדות שבלב בחו"ג ממש כמו שנראה לעין שמחמת השגת השכל במוח דבינה שיחייב החסד או האהבה מיד יולד ההתפעלו' דאהבה או חסד בלב בגילוי ממש כפי האופן שנתפעל בהשגת השכל דבינה וכן במדת הדין ומדת הת"ת הממוצע וענפיהן נו"ה כו' ובחי' פרטי התכללותם זע"ז כו' והיינו בחי' המדות דוימ"ב שנמשך בגילוי באצי' מז"ת דאימא שנק' אלקי' והן ל"ב ויאמר אלקי' שנמשכו במוחין דז"א שנק' ל"ב שבילין ומשם נמשך ללב שמטעם זה נק' לב כמ"ש במ"א וד"ל:
(ג) וכמו שאנו רואים בעבודה שבלב ומוח בתפלה שרשפי אש האהבה הנולדה בלב אינה באה כ"א כאשר ההשגה באלקות היא בהרחבה והתפשטות דוקא דהיינו שהשכל והשגה זו שמשיג בגדלות ה' ונפלאותיו היא בטוב טעם ודעת שמשיגה בכי טוב עד שנתפסת בכלי מוחו והיינו כאשר הדבר שמשיג בא בבחי' הסבר בטעם הדברים על בוריין לאורך ורוחב ולא בדרך קיצור לבד שאם לא יתפוס במוחו רק הקיצור בהעברה בעלמא לא יתפעל כלום רק כשמעמיק דעתו בהשגה זו בהרחבה והתפשטות ובטוב טעם עד שמבין ומשיג היטב אז יוליד בלבו מזה התפעלות האהבה או היראה בגילוי בהתפשטות והרחבה ג"כ וכמו במילי דעלמא שלא יתפעל בלבו לאהוב איזה דבר מה כ"א כאשר יתבונן בו בטוב ההשגה איך הוא ומה הוא עד שיעמוד על אמתית טובו ומעלתו בהעמקת דעתו אז יתפעל לבו ויומשך אחר הדבר ההוא לאהוב אותו וכן ביראה מדבר מה אינו אלא כשיתבונן בו בהשגה והבנה טובה ואם לא לא יתפעל כלום שהרי יכול להיו' שיעמוד אדם אצל אוצר נחמד ולא יתפעל לחמוד אותו אם לא ישים לבו ודעתו להתבונן בו באיכות ומהות טובו כלל וכן לא יתפעל ביראה כמו מרוממות שר ומלך או מדבר המזיק כלסטים וכה"ג אםלא יתבונן באיכות הגדולה או הרעה שבו וכך לא יתפעל אדם באוי"ר בקירוב לה' כ"א בהתבוננות טובה באיכות ומהות רב טוב האלקי וכן ביראה מהפוכו בריחוקו שיזיק לנפשו או באיכות רוממות הגדולה כו'. וזהו ענין תולדות המדות דאוי"ר וענפיהן מבחי' חיצוניות בינה שהוא בחי' ההסבר בהשגה והבנה ותפיסה שמבין ומשיג השכל והטעם בטוב עד שנתפס הדבר במוחו (שזהו הטעם שנק' השגה כמו שמשיג ותופס דבר ביד ממש כו') אבל בחי' פנימית בינה הוא בחי' תמצית וקיצור העולה מכל ההשגה שבאה בהסבר באורך ורוחב שנק' עומק המושג דהיינו למעלה מבחי' הבנת והשגת השכל בהסבר דברים אלא הוא בחי' התמצית והעומק של כל האריכות כמו שהוא בעצם שלא יוכל לבא בהשגה בהסבר כלל (וזהו היפוך הקיצור מן האריכות שבהסבר כשאינו מעמיק דעתו כלל כנ"ל שאינו תופס השכל ג"כ בהשגה והבנה כלל אבל קיצור זה היינו התמצי' ההיולי שבבחי' עומק של המושג כמו שהוא שא"צ הסבר כלל רק כאשר צריך להביא בהסבר בהשגה והבנה זהו בחי' שפלות וירידה גדולה שבא לכלל התפשטות מן עצם נקודת השכל המושג כמו הרב שמשפיע איזה שכל וסברא לתלמידו שכדי שיוכל להבינה ולהשיגה היטב צריך להאריך לו בריבוי הסבר דברים להטעים השכל ההוא שיבין אותו על בוריו אבל לעצמו א"צ להסבר זה כלל כי ידע עומק ותמצית הסברא בסקירה א' כמו שהוא בעצם רק כשבא להשפיע לתלמידו הוא שבא להתרחבות בהסבר רב וזהו שנק' עומק המושג שנק' פנימית בינה) והוא עומק העיון אחר שבא בהשגה והבנה על בוריו הוא בא לעומק השכל והסברא כמו שהוא בתמציתו הוא למעלה גם מן העיון עצמו הגם שמבין ומשיג בטוב על בוריו בכל פרטי אופניו יכול להיות שלא בא לעומקו ותמציתו ממש כו' (ובמ"א מבואר שבחי' העיון הטוב על בוריו נק' פנימית בינה שנק' מקו' המתברר שמתברר בזה אמתות נקודת השכל כמו שהוא בא מכח החכ' כו' ובאמת הכל א' שע"י העיון הטוב לתכליתו יבא ממילא לבחי' עומק ותמצית המושג שזהו בירור הנברר מכל ההשגה והוא מברר לנקודה דחכ' כמשי"ת). והנה כל זה שנק' עומק בינה או פנימית בינה זהו שנק' עומק המושג לבד שהוא הנק' אין של היש דהשגה בלבד דהיינו בחי' התמצית והקיצור העולה בעיקר המכוון בהשגת השכל אבל כל זה עדיין בבחי' אין של היש דהשגה שנחשב בבחי' יש גם הוא כי בחי' בינה בכלל נק' יש כידוע. ועכ"ז מאחר שזהו העומק ותמצית המושג שלמעלה מגילוי ההשגה הרי הוא למעלה מהיות מקור לתולדות המדות דחו"ג אפי' במדות שבשכל עצמו כי התולדות של המדות שבשכל והשגה אינם אלא רק מצד ההשגה והבנת השכל שזהו טעמו של דבר שמזה יחייב לזכות או לחוב לחסד או לדין וכן להיתר או לאיסור (כמו מ"ט דר' פלוני כו' ונגד ז' מדות דבינה יש מ"ט פנים טהור ומ"ט פנים טמא שהטעם שבשכל נק' פנים פנים מסבירות כו') אבל קודם שבא לבחי' גילוי השגת השכל בטעם והסבר אין ידוע עדיין מה יחייב אם לחסד או לדין (כמו בפלפול בעומק הסברא והשכל לא ידעו עדיין פסק ההלכה אם לאיסור או להיתר לפי שיש פנים לכאןולכאן כמו (עירובין יג, ב) ר"מ שהיה אומר על טהור טמא ומראה לו פנים וכן להיפוך כו') וזהו שנק' ג"ר דבינה שלמעלה מז"ת שבה המולידים המדות והוא בחי' ע"ב דס"ג כמ"ש וחכם בבינה כידוע שנק' אין של היש דבינה כו' (והוא הנק' ג"כ מקיף דבינה שבו כלולים כל התהוות המדות שבשכל בהעלם עכ"פ דהיינו שיש בו מקור להתפעלות האהבה או החסד בשכל עצמו או להיפוך לדין ולחוב או ליראה רק שהוא בהעלם גדול בהתכללות בתוך עומק השכל עצמו ע"כ יכול להיות מראה פנים מסבירות ג"כ מחסד לדין ומטהור לטמא ולהיפוך כו' משא"כ בגילוי השכל בהשגה בטעם גלוי שיחייב החסד או הדין לא יהופך מזה לזה כלל כמו שלא יוכל הדיין שדעתו נוטה לזכות להפוך דעתו לחוב שזהו כאשר כבר נתפעל בשכל בטעם מסביר וגלוי לחסד או שנתפעל בשכל לחוב ודין ונק' התפעלות המדות שבשכל שהוא חיצונית בינה שבא באו"פ כו' כנ"ל אבל בעומק תמצית השכל קודם שבא בגילוי בהשגה וטעם שם כלולים ב' מיני התפעלות דחו"ג שבשכל כא' בלי היכר התחלקות כלל. וזהו ההפרש בכלל בין חו"ג הסתומים ונעלמים בפנימית בינה שנק' מאמר סתום לבחי' חו"ג המגולים בחיצוניות דבינה שמזה נמשך למדות שבלב כנ"ל שנק' מאמר פתוח כמדות דמע"ב שנמשך מחיצוניות דבינה שמקבל מחיצוניות דחכ' כנ"ל וד"ל). ואע"פ שאנו רואים בחוש שיש בחי' התפעלות גם בעומק ותמצית המכוון הפנימית שבשכל שנק' עומק המושג כנ"ל אין זה התפעלות המדות דחו"ג שבשכל אלא זהו התפעלות השכל מצד עצמו שהוא בחי' העונג והטעם ערב שיש בעומק שכל זה כו' וד"ל:
(ד) ונמצא שיש ג' מיני התפעלו' העונג בשכל דבינה. א' ברוחניות ותמצית שבו שנק' אין של היש והוא עומק המושג כנ"ל. והב' התפעלות העונג בחו"ג דאוי"ר הנעלמים וכלולים בו כנ"ל. והג' העונג בגילוי השכל שמחייב המדות דחו"ג בטעם והשגה ממש שנק' ז"ת דבינה החיצונות המגולים. ויש עוד ב' מיני התפעלות המדות למטה מזה. הא' במוחי' דז"א שהוא קיצור הטעם והשכל שמחמתו יולד האהבה בלב כי כל השגת השכל שבמוח בינה הכל באריכות והסבר ובחיצוניות יותר מבפנימיות כנ"ל אבל כשנעשה מזה תולדות המדות בלב נתקצר האריכות ולא נגלה רק מה שצריך לאופן המדה (שנק' בכן) (כמשי"ת). והב' במדות שנולדים בלב מן המוח שיש בהם התפעלו' אותו העונג בהעלם שהיה בפנימיות בינה ובחיצוניות ההשגה רק שמורגש באופן התפעלות המדה דאוי"ר בלב וגם זה לא נגלה רק בחזה הלב בהבל החיצון ששם מורגש התפעלות האוי"ר יותר ולא בפנימית הבל הלב (שזהו ההפרש בין שליש עליון דת"ת דז"א ששם עדיין החו"ג דז"א מכוסים ובין ב"ש התחתונים שנמשכי' לדבור מחזה הבל הלב החיצון בקול גשמי כידוע וד"ל. וכן מ"ש במ"א בענין ג' מדרגות דמושכל מורגש מוטבע שבמדו' הלב ושליש העליון דת"ת הוא בחי' המושכל דחב"ד שבמדות הכלולים בת"ת שלמעלה מגילוי במורגש בקול ודיבור עדיין ונק' אמ"ר פנימיים וכו'). אך הנה עדיין אין כל זה מובן דלכאורה אנורואים שעיקר גילוי העונג והטעם הוא בא בגילוי ההשגה דבינה כשמשיגה בטוב טעם ודעת עד שנתפס אצלו בכלי המוח ממש ולא כאשר אינו משיגה בטוב רק ברוחניות ותמצית שבה לבד אינו טועם טעם ועונג כ"כ וכנראה בחוש שגם בתינוק שמטעימים לו דבר שכל עד שיוכל להשיג בטוב אז יתפעל בעונג גדול וכמ"כ בשכל הגדול כל שמשיג בטוב טעם יותר יותר יתענג וא"כ בחיצוניות דהשגה דבינה יש יותר עונג מבפנימיות שבה היפוך הנ"ל. ועוד זאת אנו רואים שבקיצו' ההשגה שבמוח הבא להוליד המדה בלב (שנק' בכן) שם מורגש יותר העונג והשמחה שהיה לו בהשגת השכל שנק' התבוננו' בהסבר באריכו' כמו הקיצור העולה מהתבוננו' באיכות הדבר הטוב שיוליד התשוק' בלב אליו כו' ובהולד המדות בלב כאהבה רוחנית שבלב יתפעל בהתלהבות יותר וכשבא עוד במורגש יותר כמו בהבל בשר הלב שממנו נעשה הקול יותר מורגש העונג והשמחה עד שיכול להיות ריבוי התפעלות העונג והשמחה משרש הטעם שבשכל הרוחני שהיה תחלה במוח בינה (וראייה לזה מן השיר שהוא הניגון שיוצא מהבל החיצון שבלב דוקא שיש בו עונג ושמחה מורגש ביותר בהתפעלות עצמיות הנפש כו') וכנ"ל שבחו"ג המגולים בחזה הלב יותר מורגש העונג וההתפעלות מפנימית החו"ג המכוסים במוח כו' וגם בחי' אין דחכ' בבחי' ראיה שלמעל' מכל בחי' פנימית ההשגה דבינה בעומק המושג הנ"ל עיקר גילוי שלו הוא בחזה הלב במורגש שנק' יסוד ז"א כמ"ש בעין השכל דבלבא אתחזי כולא כו' וכמו ולבי ראה הרבה חכ' כו' ובלב כל חכם לב* דוקא נתתי חכ' כמ"ש במ"א וגם פנימית העונג ורצון שבעצמות הנפש ממש שלמעלה גם מאין דחכ' מורגש יותר בהבל הלב החיצון שהוא הנק' שיר פשוט שיוצא מהבל הלב כו' וד"ל:
(ה) אך הנה כל זה יובן בהקדים הידוע שיש ב' מיני עונג והן ב' מיני טעם שהטעם הוא בב' אופנים. א' בעונג ממש שנק' טעם כמו טעמו וראו כו' וכחיך אוכל יטעום כו' שזהו כמו טעם המתיקות שמרגיש עונג המורגש הגם שזהו ברוחניות החיות של המאכל שהוא הטעם שבו כידוע מ"מ נק' טעם מורגש בעונג מורגש. והעונג הב' הוא הנק' עונג הנעלם הפשוט הבלתי מורגש כלל בגילוי וזהו ההפרש בכלל בין העונג שבחכ' שנק' אין שבו העונג בהעלם ובין בינה בכלל שנק' יש גם בחי' הפנימית שבה ע"כ העונג שבה ג"כ בבחי' יש מורגש בפנימית וחיצוניות שבה שהוא טעם השכל והיינו מה שמשיג השכל המושג בטוב טעם יותר יתפעל בעונג יותר כנ"ל וכמו טוב טעם ודעת למדני כו'. וזהו עיקר עיון דבינה לעמוד על טוב טעמו של דבר כנ"ל. וב' טעמים אלה טעם השכל המושג בטוב ונתפס ביותר וטעם הרוחני כטעם מתיקות הגשמי כך טעם מתיקות הרוחניות של השכל שהוא עומק המושג אין של היש הכל נק' טעם ועונג מורגש ושניהם נק' התפעלות השכל שמצד עצמו שלמעלה מהתפעלו' דחו"ג הכלולים בו כנ"ל רק שזהו בפנימיות דעומק המושג וזה בחיצוניות בטעם דהשגת והבנת השכל שמטעימובטוב (כמו מ"ט דר"פ כו') וכנשמות נהנין מזיו בג"ע שמרגישים העונג האלקי בהשגות האורות עליונים שמאיר בנשמתם בהשגה ממש ויש בזה עונג וטעם הרוחני מעומק המושג כמו מתיקות התורה בהשגות הסודות ורזין דאורייתא כו' וכמ"כ בהשגה אלקית המצומצמת בנשמה בגוף כשמתבונן בק"ש באחדות ה' איך שמהווה כל העולמות מאין ליש בב' מדרגות דממלא וסובב שנק' הוי"ה ואלקים כידוע הרי יש בזה ב' אופני התפעלו' העונג ושמחה בהתבוננות זאת א' מצד טוב טעם השגה והבנת השכל עד שנתאמת מאד הדבר מצד השכל נק' טעם שבשכל והב' מצד עומק ותמצית הדבר המושג בזה שהוא עצם התהוות מאין ליש כמו שהוא ממש שיתפעל בעונג וטעם רוחני כמתיקות טעם הרוחני שבמאכל כו' ובאמת גדול יותר טעם ועונג הגשמי בהשגת והבנת השכל בכי טוב יותר מטעם ועונג הרוחני מתמצית השכל הרוחני אע"פ שהתמצית הוא למעלה מן ההשגה והתפיסה ואיך העונג שמצד סברת השכל יהיה למעלה מעצם עונג ותמצית דבחי' האין בהשגה שא"צ הסבר כלל כנ"ל. הענין הוא דהיא הנותנת דמשום שבא בהגשמת הבנה ותפיסת השכל ע"כ מורגש שם העונג בהרחב' גדולה יותר עד שיתפשט הרבה יותר מעצם העונג שמצד השכל והשגה זו והוא לפי שמתלבש בזה מעונג הנעלם שבעצמות שלמעלה ממקור השכל שבלתי מורגש גם ברצון וחכ' כנ"ל וכידוע דעיקר התגלות ע"י בבינה בחיצוניות דבינה דוקא כמו בשיר הלוים שא' ועבד הלוי הוא דא הוא ע"י כמ"ש במ"א (וכמשי"ת) לפי שזהו הכלל שבחיצוניות יותר שם יורד אור המקיף דכתר להתלבש בו יותר מבפנימיות הרוחניות וע"כ כל המקיפים בחיצוניות בינה כו' ששם מתרחב אור העצמות ביותר כמו (יחזקאל לב, יד) ונהרותם כשמן אוליך כו' ונק' נהרי אפרסמנא דכיא והן ת' עלמין דכסופי' דנהרין לעוה"ב שנק' יש גמור שעונג הנעלם בא במורגש ממש כו' וד"ל וא"כ זהו בירידה והגשמה יותר שהוא בחו"ג המגולים דהשגה דבינה. וראייה לזה ממ"ש (נחמי' ח, יב) כי הבינו בדברי' אשר הודיעו להם וכן שמע ישראל לשון הבנה אע"פ ששמיעה דבינה מרחוק כמו מרחוק ה' נראה לי בזה דוקא מתלבש מעונג העצמות (ואע"פ שהעיון הוא רק לעמוד על אמתות העומק המושג איך הוא ומה הוא כו' ושם א' מה פשפשת כו' אבל בעיון דבינה מתברר יותר אמתית עומק המושג שנק' אין ותמצית כמו שע"י המשל יתברר יותר אמתות אור נקודת השכל לפי שהוא בהגשמה וכמצרף לכסף שמתברר הנקי מן הפסולת יותר ואמנם יש בזה הבירור פסולת הנבדל יותר מכמו שהיה תחלה וזהו טעם לשרש עה"ד בז"ת דבינה שהוא חו"ג המגולים ולמטה יותר (כמשי"ת) וע"כ נק' ז"ת דבינה שהן מדות שבשכל שנברר ע"י העיון דבינה מקום המתברר שמברר גם לנקודה דחכ' שנק' אמת כמשי"ת משא"כ התמצית ועומק המושג שלפני העיון אינו ברור כלל) וממילא מובן לפ"ז שבירידת האור דשכל בהגשמה יותר והוא במוחין המצומצמים במדות שבלב (שנק' בכן) שהוא אחר שנתקצר ההסבר כנ"ל שם יותר יורגשהעונג מהעונג שמצד הבנה והסבר השכל והעונג שבתמציתו וכמו בהתבוננו' דמאין ליש בממלא כ"ע אחר קיצור ההסבר שעולה המכוון שבורא העולם מאין שיתפעל מזה מאד דא"כ לו יאתה הביטול במציאות מאחר דהוא עיקרא ושרשא כו' זהו התפעלות העצמות שלמעלה מעצם ההשגה הזאת בפנימית וחיצוניות דבינה כו' ואעפ"י שהתפעלות זו נפרדת מעצם ההשגה ויכול להיות בה תערובת טו"ר אבל בזה מתברר יותר אמתות האור האלקי שבהשגה זו מטע' הנ"ל וכ"ש וק"ו בחו"ג דאוי"ר זו שבאה בהרגשה גשמית בלב בשר הלב בקול דהבל החיצון כמו בשיר וניגון כמו לבי ובשרי ירננו אל אל חי שם מתברר יותר אמתות אור העצמות שבבינה ושם מלובש יותר מעונג העצמות שבפנימי' בינה וגם פנימית העונג שברצון וחכ' וכמו שיר פשוט ושיר כפול ומשולש בקול הניגון גשמי כנ"ל ונמצא שה' מדרגות התפעלות העונג הנ"ל בבינה עם מדות שבלב בשר שנק' חו"ג מגולים בחזה הלב ששם מתחיל שרש לעה"ד כו' זהו ה' ירידות והתלבשות במקיף דכתר עד שבא בחיצוניות האחרון בגילוי הרבה יותר ששם בירור האחרון יותר וד"ל (וא"כ יובן שיש בירידות הללו מעלה וחסרון המעלה מצד ירידת המקיף העליון יותר שבא בהגשמה וחיצוניות ביותר וגם מה שנתברר בירור אמיתי בחיצוניות היותר אחרון כמו אין חכם כבעל הניסיון כידוע אך החסרון הוא במה שימצא בבירורי' אלה פסולת יותר עד שבבירור היותר אחרון שבא בהרגשה יותר שם הוא הפסולת הגס מכולם (כמשי"ת) ובכל זה יתורץ כל הקושיות הנ"ל בה' מדרגות בבינה מדות המגולים כו' וד"ל):
(ו) והנה מבואר למעלה דגם בבחי' החכ' שהוא בחי' המשפיע לבינה כידוע יש בה ב' מדרגות פנימי' וחיצונית ובחי' החיצוניות שבחכ' הוא שמשפיע לבינה שזהו מאין ליש ממש כנ"ל והוא מה שמן נקודה דחכ' באה בהתפשטות והמשכה (בקוץ התחתון דיו"ד כנ"ל) ובחי' המקבל שפע זו הוא בחי' השגת והבנת השכל שנק' חיצוניות בינה כנ"ל וזהו זיווג ויחוד דחו"ב בחיצוניות כמו במע"ב וכה"ג כנ"ל וביאור זה ידוע שבחי' החכמ' הוא בחי' המשפיע שזהו כמו אור השכל כשמבריק שנק' בשם התחכמות שהוא כח ההבנה שממציא שכל חדש וכח הממציאה מאין שהוא העלם דכח המשכיל ההיולי שנובע ממנו כל שפע שכליי' חדשים והוא לפ"ע כח החכ' בכל אדם אם בקטנות או בגדלות ובחי' החיצוניות שבו הוא הברקת השכל שבאה בגילוי כשמחדש דבר חכ' רק שהוא בבחי' קיצור ותמצית בהעלם כנקודה א' ובאה מיד לבחי' התפשטות בהשגה והסבר להבינה לזולתו ובחי' המקבל הוא בחי' כח הבינה שזהו כח התפיסה וההשגה שיוכל לקלוט ולקבל היטב כל שפע אור חדש דחכ' שבאה מאין ממקור החכ' שזהו שנק' אימא בחי' נוק' שקולט ומקבל מה שנמשך בגילוי כמו הלומד דבר חכ' הכתובה בספר או שומע מרבו שכל חדש שקולט היטב ומבין הדבר על בוריו להסבירו לזולתו (כמו שא' ד' מדות בתלמידי' יש קולט השמרי' כו' ויש קולט התמצית והפנימי' כו') ואמנם בחי'פנימי' דחכ' שהיא למעלה מהיות בחי' מקור משפיע לבינה בהשגה כנ"ל זהו כמו מי שנופל במוח החכ' שבו איזה דבר חידוש בהשכלת מושכל חדש אך שאינו בא בגילוי עדיין גם לעצמו רק כמו ברק המבריק שחולף ועובר על המוחי' ולא יתיישב במוחו עדיין (שנק' עש בליצט או עש שוועבט איבערין מוח כו') וע"כ אינו יכול לבא על גילוי אור זה להביאו בהשגת שכלו גם לעצמו ומכ"ש שלא יוכל לגלותו לזולתו כו' וזהו בחי' אין דחכ' כמו שהיא בהעלם כנקודה א' בבחי' העדר ההתפשטות עדיין ואמנם זהו בחי' עצם אור פנימי' השפע דחכ' כמו שהיא במקורה (כמו המעיין סתום טרם שנובע בגילוי טפין טפין בנהר כמ"ש במ"א) שהוא בבחי' מקור כח המשכיל ההיולי ששם הוא בחי' העונג הנעלם הפשוט הנ"ל שנק' אין ממש (וכמו בשבת שעולה בבחי' אין דחכ' כמו שהוא בכתר שנק' ע"י וא"א והוא בחי' ח"ס כידוע) אך עכ"ז יש יחוד פנימי דאו"א כנ"ל כמו בשבת ויו"ט בב' אופנים כמשי"ת שזהו יחוד דפנימי' בינה שהוא בחי' עומק המושג הנ"ל שנק' אין של היש דהשגה כו' שמתייחד ומקבל לבחי' פנימי דאור החכ' שנק' פנימית אור אבא כו'. ולכאורה איך יוכל להיות יחוד פנימי זה מאחר שבחי' אין דחכ' אינו בגדר שפע בגילוי והתפשטות להיות מקור להשגה כלל כנ"ל ואיך יגיע לו בחי' עומק המושג דבינה שהוא עכ"פ בגדר השגה ונק' יש גם הוא כנ"ל כו'. אך הנה יובן דבר זה עפ"י הידוע ששרש החכ' הוא בבחי' ראי' מקרוב כמו איזהו חכם הרואה את הנולד שרואה בעין שכלו את הנולד להיו' שהגם שהעתיד להיות הוא נעלם מן ההשגה דשכל אבל בבחי' אין דחכ' יראה את הדבר הנעלם כמו שרואה בעין הגשמי למרחוק כך רואה בראית עין השכל כו'. (וכמו הערמומית שבהעלם גדול מן ההשגה יוכל החכם לראות בעין שכלו בבחי' ראי' שרואה הנעלם כמו שרואי' לאור הנר כו' וע"כ נק' חכמי ישראל עיני הקהל כו' לפי שהחכ' נק' אור המאיר גם בחושך כו') וע"כ א' (ב"ב יב, א) דחכם עדיף מנביא כידוע אבל בחי' בינה בהשגה ותפיסת השכל הוא בבחי' שמיעה מרחוק כמו השומע ומבין איזה דבר מה שהגם שמבין הדבר על בוריו אין זה כמו הראי' במהות הדבר עצמו כמו שהוא כמו שאמ' שאינו דומה שמיעה לראי' דאעפ"י שיכוין בהשגה כמו שהדבר הוא בעצם ממש מ"מ הרי מרחוק נראה לו בהשגת שכל לבד ולא מהות הדבר כמו שהוא וזהו שנק' ידיעת המציאות ולא ראית והכרת המהות כו' וכמו שמבין ומשיג מה שמספרי' בשבח גדולת המלך בכי טוב ויכוין לאמתתו עכ"ז אינו דומה לראי' כשרואה במהות המלך וכך הוא בעיון השגת השכל ביח"ע ויח"ת הגם שמבינו על בוריו זהו רק בהשגה לבד שאינו מגיע רק למציאות הדבר דהיינו שנתאמת אצלו מציאות אלקות בהשגה ותפיסה שנק' שמיעה מרחוק כמו שמע ישראל וכמו שמעתי שמעך יראתי וכשבחות שבס' תהלים כמספר בגדולת המלך שאינו דומה לראי' במהות ועצמות שלא יוכל לבא בהשגת שכל כלל גם בעומק העיון שמשיג הדבר על בוריו וזה ההפרש יש גם בראי' דחכ' הגם שרואה בעיןהשכל כמ"ש בר"מ בעין השכל דבלבא אתחזי כו' אין זה כראי' המהות דאלקות בנביאי' (כמ"ש במ"א). ויובן ההפרש בין השגת המציאות בבחי' שמיעה דבינה להכרת המהות בחכ' שהוא בבחי' ראי' מענין הידיעה בדרך שלילה כידוע שאין ידיעה זו שבדרך שלילה רק כמו ידיעת המציאות ולא ידיעת המהות כו' והיינו כמו שידוע בענין ידיעת מהות הרוחניות שא"א לאדם להכיר ולראות במהות ועצם בחי' הרוחניו' כמו שהוא כ"א כשיכול להפשיט הרוחניות מן הגשם לבד והוא מה שיודע שאין ברוחניות מכל תואר הגשם וכל מה שיוכל בכח שכלו להפשיט יותר הרוחני מכל תוארי ההגשמה בזה יודע לו יותר ממהות ואופן הרוחניות לאמתתו יותר וזהו שנק' ידיעה שבדרך שלילה לבד שהוא שלילת הרוחני מן הגשם ועכ"ז אין זה רק ידיעת המציאות לבד שהוא מה שע"י השלילה לרוחני מכל תוארי הגשם נתאמת אצלו יותר ענין מציאת הרוחניות והוא מה שיש מציאת הרוחניות בעולם אבל לא שיודע ומכיר במהות הרוחני כמו שהוא כי א"א לידע מהות הרוחני ממש בהשגת השכל מאחר שהרוחניות אינו בגדר השגה ותפיסת השכל כמו שא"א לומר שימשש הרוחני בידו וכה"ג אך עכ"ז בהפשטה זו שמפשיט בתכלית כל תואר גשם מן הרוחני יוכל לעמוד על ידיעת מהות הרוחני קצת כי זהו עיקר מהות הרוחני במה שהוא מושלל מכל תואר גשמי כו' וכמ"כ לא יגיע לראי' המהות בחכ' ע"י השגת השכל שהוא כמו ערך הגשם לגבי הרוחני כ"א בהפשטת השגה כשיבא לעומק המושג שלמעלה מן ההשגה שנק' תמצית ורוחניות ההשגה שמושלל מכל השגה בביטול היש דהשגה כענין מה פשפשת כו' אעפ"י שאינו רק אין של היש דהשגה לבד מ"מ זהו כידיעת המציאו' דרוחניו' לאמתתו יותר כך יודע לו בביטול ההשגה אמתו' מציאות הרוחניות דאור האלקי כמו שהוא עד שהוא קרוב בערך לראית המהות ויוכל להיות כלי עי"ז לקבל בחי' נקודת החכ' שבבחי' ראי' מקרוב למהות ועצמות כמו הרואה בעין השכל כנ"ל:
(ז) ובזה יובן קצת מה שיוכל להיות יחוד פנימי דחו"ב דהיינו בחי' ראי' דחכ' שהוא מצד מהות ועצמות אלקות יתייחד בפנימי' בינה שהוא בביטול ההשגה שכלית רק בעומק ותמצית הרוחנית שבו כי בחי' אין זה דתמצית ההשגה יוכל להיות כלי קיבול לקבל בחי' האין העצמי דנקודת פנימי' חכ' אעפ"י שא"א לבא בהשגה שכלית כלל וכמו טעמו וראו כי טוב ה' הרי טעם ועונג זה הוא בחי' עונג הנעלם העצמי שבראי' דחכ' מקרוב לאסתכלא כו' ואין זה רק כמו שמופשט בתכלית בכלי המוח דבינה מכל גשם דהשגה שכלי' רק בחי' עומקו ותמציתו לבד שהוא כלי לקבל אור העונג הנעלם שבעצמות שמצד מהות ועצמות אלקות שלא נתפס בהשגה כלל כמא' לית מח' תפיסא בך כלל וכמו הפשטת הגשם מן הרוחני בתכלית שיבא לידיעת מהות הרוחני ממילא כנ"ל וד"ל שזהו כמשל ביטול היש לאין דגרעין בארץ בתכלית אז נמשך בו מאין הרוחני דכח הצומח וכמו חיות רוחניות הדם הוא הנפש הטבעי' שנק' רוחניות שבגשמיות אין שלהיש ימשיך לחיות הרוחניות דעצמות הנפש וזהו אדם א' דם כמ"ש במ"א:
(ח) וזהו ההפרש בין משה לנביאים שביד הנביאים אדמה כו' שלפ"ע הפשטת גשמיות שלהם כהשגה בביטול היש לאין כך יומשך בנשמתם מבחי' אין האלקי דעצמות בראי' המהות כו' וזהו במראה אליו אתודע בחלום כו' אבל משה נבואתו היה בזה הדבר לנוכח בבחי' נקודה דאין העצמי שהוא אמתת מהו"ע א"ס ב"ה כמו אמתך אלקי כו' וע"כ נק' החכ' אמת להיותו בבחי' ראי' אמיתי' דמהו"ע ית' כמו שהוא כו' כמו הרואה את המלך שרואה אמתות מהותו בלי נטיי' ימין ושמאל משא"כ בהשגה שכלי' שמשיג בשבחו לא יוכל לבא לאמתו' מהותו כ"א במציאותו (וכמו השגת חכמי הקבלה כרשב"י ור"ע ור"א וכה"ג אעפ"י שהשיגו בע"ס דאצי' ולמעלה מעלה בטה"ע כו' כל זה הוא רק השגת המציאות אעפ"י שהי' בראי' עין השכל כמו אסתכלנא ברזא דחכ' כו' (וכהאר"י ז"ל שהשיג בחלום ברגע א' אור החכ' שהי' צריך לכתוב זמן רב) משא"כ נבואת הנביאי' הי' בראי' המהות כמ"ש ישעי' (ישעי' ו, א) ואראה את ה' יושב וכה"ג רק שהי' לפ"ע הזדככות ביטול היש לאין כנ"ל):
(ט) וזהו יחוד פנימי דאו"א ויש בזה ב' אופנים א' בשבת שבינה עולה בחכ' וכמו הבן בחכ' וביו"ט נה"י דאבא מלובש באימא ונק' מקרא קדש וכמו וחכם בבינה שזהו הארת האין דחכ' בעומק המושג דבינה וכמו שנראה לעין שאחר הפשטת הגשם מן השגת שכל ויבא לתמצית הכוונה הרוחניות כנ"ל אזי יגיע לבחי' ראי' עין השכל כמו טעמו וראו כו' שהוא טעם ועונג הנעלם שבעצמות מצד עצמות ומהות א"ס ב"ה כמו שהוא למעלה מההשגה לגמרי (ויש בירידת אין דחכ' ג"כ ד' מדרגות עד התגלות חו"ג שבלב בשר כנ"ל בבינה והוא הא' בראי' עין החכ' שבזה עונג העצמי בתמצית דבינה (שהוא שער הנ' ונק' שביל' דקיק דבי' עייל אבא לאימא כו' וכמ"ש במ"א ע"פ ולא ידע איש כו') והב' בחו"ג המכוסים ביסוד אימא כך הוא בחו"ג בביטול העצמי דאין דחכ' והג' ביטול עצמי זה שבא במורגש בהשגה דבינה שמוסתר בזה נקוד' העצמי' דאין דחכ' שלמעלה גם מעומק המושג והוא שיר כפול דחו"ב והד' בחו"ג שנולדי' בלב שזהו יסוד אבא ביסוד ז"א שיש שם דוקא ראי' עין החכ' כמ"ש בעין השכל דבלבא אתחזא וכמו ולבי ראה כו' והה' נקודת הרצון ותענוג הנעלם הפשוט העצמי ממש שבנקודת הלב שמלובש בחזה הלב בנקודה דחכ' שבבחי' ראי' דוקא וכמו שהי' בדוגמא זו במ"ת שהיו רואי' כו' ועכ"ד פרחה כו' בבחי' פב"פ ממש כו' וכמו שיר פשוט שיוצא מהבל הלב החיצון שהוא למעלה מעונג הפשוט שבראי' דחכ' במקורה מטעם הנ"ל בענין הבירורים דבינה בה' מדרגות עד המדות שבלב כו' וזהו ממעמקי' למעלה מעומק דחו"ב שבלב כמ"ש במ"א:
(י) והנה אחר כל הנ"ל יובן ענין הנ"ל בכללות ענין תיבת נח איש צדיק כו' שהוא כמו בחי' פנימי' היחודדיסוד דאו"א שגם בחי' החו"ג דאימא הן סתומי' ונעלמי' שאין שם שרש אחיזה ויניקה לעה"ד טוב ורע כלל ונק' עץ החיים שבתוך הגן כו' כנ"ל שזהו כמבואר למעלה בענין יחוד דאין דנקודת חכ' העצמי' שמלובש בפנימי' דבינה שהוא כמו ענין עומק המושג כנ"ל שעונג הנעלם דעצמות הפשוט שבנקודה דאין דחכ' אינו בא במורגש ביש דהשגת שכל דבינה אלא הוא סתום ונעלם בהעלם דאין דבינה (כמ"ש והחכ' מאין תמצא ואי זה מקום בינה) אך הנה כמו שמבואר למעלה בה' מדרגות התפעלו' שבבינה שיש מעלה בירידת המדרגה בהשגה והסבר בהגשמה יותר מתמצית ורוחניות דעומק המושג בב' דברים א' שמתרחב בה מעונג העצמו' כנשמות שנהנין כו' וכעוה"ב כו'. והב' מצד הבירור שמתברר שם יותר כמו בעיון דבינה לעמוד על אמיתי' הדבר שמברר לתמצית דעומק המושג יותר כו' כך הוא בירידה דנקודת אין דחכ' שהוא תמצית ופנימי' דעצם הדבר כמו שהוא באמתות מהו"ע שלזה נק' החכ' אמת כנ"ל שלמעלה הרבה מתמצית דעומק המושג כו' מתברר יותר לאמיתתו בבואו בהגשמה יותר כמו בעיון דבינה ובהשגה והסבר החיצוניות שנק' טעם השכל יותר ממה שהוא ברוחניו' דתמצית השכל אעפ"י שנקוד' דחכ' כבר ברור בתכלית כראי' במהות כנ"ל (וכמו החכם האמיתי שאו' דבר חכ' שהיא ברורה מכבר בתכלית שאין בה תערובת פסולת כלל ובלא נטי' לימין ושמאל שמפני זה נק' החכ' אמת שמכוין לאמיתו של דבר כמו שהוא משא"כ מי שאינו חכם שידבר איזה דבר שכל ינטה בדרך עקלתון מן הנקודה האמיתי' שבו ויהי' ממילא דבר שטות או טעות ושקר להחליף טוב ברע כו' וכמו השוטה שידבר גם הוא איזה שכל וסברא אך שיטה מדרך האמת ויהיו דבריו דברי שטות ולא דבר חכ' כלל וכן במי שמדבר רבוי דברי' ביותר בהכרח שינטה מנקודה האמיתי' כו') עכ"ז כאשר נקודה האמיתי' דחכ' באה למטה יותר בהגשמה כמו בהשגה והסבר הדבר להטעים הענין בטעם השכל (כמו מ"ט כו') שנק' טעמו של דבר כנ"ל וכ"ש בעיון דבינה להתבונן ולעיין היטב לעמוד על הדבר איך הוא כו' שזהו לבררו בעיון השכל היטב הדק כמו הפלפול שמקשה קושיות כו' וכה"ג אז נתברר יותר אמיתי' הנקודה דחכ' וגם מתרחב בה מעונג הנעלם הרבה יותר משיש עונג העצמות בעצם נקודה זו מטעם הנ"ל במקיף דכתר בחיצוניות בינה דוקא וכ"ש בירידת עוד הנקודה דאין זה בחו"ג דאוי"ר המגולים שבא במדות אחר קיצור ההשגה דבינה (שהוא בחזה הלב) שם יותר מתברר נקודה דחכ' לעומק' יותר וכמו ולבי ראה הרבה חכ' כו' (וכמ"ש במ"א שזהו יתרון מעלת יסוד אבא דאור אימא מסתיים בחזה דז"א ויסוד אבא מאיר ביסוד ז"א) ונק' עומק החכ' שבלב (וכמו שהלב מבין בבינה לעומקה יותר ונק' עומק בינה שבלב כך הלב רואה ראי' עין השכל דנקודת חכ' יותר לעומק' ממקורו הראשון) מטעם הנ"ל ומתגלה בלב דוקא מעונג הנעלם שבחכ' יותר והוא שיר פשוט ושיר כפול דחו"ב שבא בהבל החיצון דלב בקול גשמי שבו יותר עומק הכונה שבמוח בינה הנק'תמצית השכל ועומק הנקודה דחכ' כמו שהוא בעצם הדבר כמו בראית העין או לכוין לנקודת האמת יותר מכמו שהי' תחילה בנקודת חכ' שבאה מאין כו' והוא מ"ם דממעמקי' מקיף דכתר דחו"ב כו') אך עכ"ז יש יתרון מעלה ביחוד פנימי' דחו"ב כמו שהן בהעלם וסתימות גם בחו"ג שלהם כנ"ל במה שאין שם שום תערובת זר ופסולת כלל כי שם הוא בחי' הפנימית ותמצית דחו"ב ואין שם צד אחיזה ושרש לעה"ד טו"ר כלל כנ"ל שנק' עץ החיים כו' וכמו שרש החכ' דתורה שהיא בפנימי' אבא שנק' חכ' ברורה שכבר הובררה שאין בה נטי' לחוץ להיות' כמו שהוא בעצמיות ופנימי' שנק' תמצית דחכ' וע"כ נק' אמת כמו תתן אמת ליעקב כו' ונק' עה"ח שמתייחדת בפנימי' בינה בתשבע"פ שנק' הלכה למשה מסיני כמ"ש (דברי' לג, ד) תורה צוה לנו משה כו' שגם המדות שבה ברורי' בתכלית שהן ו"ק דמשנה כשר פסול טמא וטהור כו' וכמ"ש (משלי ל, ה. ו) כל אמרת אלוה צרופה כו' אל תוסף כו' ועכ"ז מתברר יותר נקודת אמת זו בפלפול וטעמים וסברות כו' שהוא העיון בהשגות בחיצוניות כו' כתלמוד בבלי כידוע וע"כ א' בינה יתירה ניתנה כו' (וגם העדן דעוה"ב הוא יעשה למחכה לו במי שמדייק מילין דחכ' (כמ"ש במ"א) וכמו שאין חכם כבעל הנסיון כו' וכה"ג) אבל בהגיע נקוד' דחכ' באורך ורוחב דהשגה ברבוי ההסבר יוכל להתערב זר ופסולת כטעות ושקר כמו לומר על טהור טמא כי ינטה שם מנקודת האמת דחכ' שהוא התמצית והפנימית דעצם הדבר ממש (וגם התמצית של ההשגה שהוא עיקר המכוון לא יוכל לכוין ברבוי דברים עד שיוכל להיות תופס ההיפוך ממנו כתלמיד שקולט השמרים ונק' מים הרעים כו' וזהו מחמת רבוי ההסבר בטעמי' וסברות כו') אבל המעלה בזה הוא לאחר הבירור שבעיון הפלפול שיברר היטב מכל סיג ופסולת ויהי' עי"ז חידוש ההלכה בבירור יותר מכמו שהי' בחכ' מקודם ובתוס' מרובה על העיקר והן כל דקדוקי סופרים דתשבע"פ שהוא שלימות דחכ' דתשב"כ וכמ"ש במ"א שז"ש א"ח עט"ב כו' לפי שנתב"ס דוקא ועיקר השלימות יותר ביריד' עוד לסוף מעשה דוקא כמ"ש (קהלת יב, יג) סוף דבר כו' האלקי' ירא כו' וכתיב (תהלי' קיא, י) ראשית חכמה יראת ה' שכל טוב לכל עושיהם (ברכות יז, א) ולא ללומדיה' כי לא המדרש עיקר אלא המעשה שהוא בירור האחרון יותר כשבא לידי מעשה בפו"מ בסו"מ וע"ט לברר ולתקן לעה"ד טו"ר לז' מדות דק"נ שמקבלים מפסולת המדות דקדושה שנפלו בשבה"כ כידוע:
(יא) וזהו שא' על חכ' דתורה אז ראה ויספרה בספ"ר וספור דהיינו יחוד פנימי דחו"ב כנ"ל הכינה וגם חקרה במו"ד באותיות דתושב"כ ותשבע"פ. אך אין שלימות בירור זה אלא בסוף מעשה דוקא וז"ש ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכ' וסומ"ר בינה וד"ל. (וכנ"ל דעיקר שלימות דחכ' בראש בראי' עין השכל בחז' הלב כמו ולבי ראה כו' וכמו שיר פשוט ושיר כפול כו' שבהבל קול השיר בפה והיינו למוצאיהם בפה וזהו קול ודבור דד"ת וכנגינות וטעמים שנק' שיר פשוט וכפול בפנימי' דחו"ב וכשיר הלוים (אבל קול תורההוא קולו של משה שבפנימי' אבא כמ"ש במ"א) ושיר המלאכים בחיצוניות דבינה כשיר משולש ומרובע בהתכללות דאוי"ר (כמ"ש בפ' בראשית ע"פ ושם אחיו יובל כו') וכן קול תפלה (כמשי"ת):
(יב) וכך יובן כל זה בענין העבודה שבלב ומוח בבינה ורעותא דלבא בתפלה לכל טועם טעם ועונג האלקי בהשגת אלקות ביח"ע ויח"ת בסובב וממלא וכה"ג בכל פרטי ההתבוננות דע"ס דאצילות במאציל כו' בעיון טוב לעמוד על אמיתי' היחוד עליון איך הוא כו' עפ"י הבנת השכל בטוב טעם ודעת לקרב אל השכל במשלי' מחיות הנפש בגוף או מאותיות הדבור והמח' וכל כחות הנפש כרצון וחכ' ומדות וכה"ג כידוע שמחמת רוב ההסבר דוקא עד שנתפס בכלי מוחו היטב יתענג בנפשו יותר ויוליד בגילוי התפעלות ההתלהבות והדביקות באלקות ברשפי אש התשוקה מורגשת בלב בשר דוקא כמו צמאה לך נפשי כו' לבי ובשרי ירננו אל אל חי וכה"ג שזהו נק' דו"ר שכליים שהן חו"ג דבינה המגולי' במדות בלב כו' אע"פ ששם יש אחיזה למדות דנה"ט ששרשם מק"נ בתערובות פסולת כמו להיות בהרגשת עצמו בהתפעלות זו בגסות והתנשאו' הלב או ליפול באהבות זרות אחר זמן מה (כמשי"ת) כי אין לבבו נאמן בנקודת האמת להיות רק לה' לבדו מצד שמרחוק ה' נראה לו בהשגת שכל ובהרגשת לב בשר כו' משא"כ בפנימי' דבינה בעומק המושג למעלה מן ההשגה ובפנימית דחכ' בביטול עצמי כראי' מקרוב שגם באוי"ר הכלולי' שם הן בתכלית הבירור שאין שם אחיזה לפסולת דמדות הרעות דנה"ט כלל כנ"ל עכ"ז לאחר הבירור דנה"ט בחו"ב שבמדו' דקדוש' בתכלית מכל סיג ופסולת ושום תערובות זר לא ימצא גם במוח ולב הגשמי ונק' בר לבב כו' כמו בהאר' דחו"ב בהבל לב החיצון דוקא בלבי ובשרי ירננו שהוא קול תפלה ופסד"ז וכה"ג בעומק דחו"ב כנ"ל אז יש שלימות יותר בזה הרבה יותר מבחי' הביטול העצמי דחו"ב בחו"ג המכוסים דשם וכ"ש בסוף מעשה בביעור הרע וע"ט בפ"מ באוי"ר למעשה דוקא כל היום אחר התפלה יש בזה הבירור האחרון שלימות יותר כנ"ל במ"ש ויאמר לאדם דוקא הן כו' וכמאמר תכלית חכ' תשובה ומע"ט כו' שהוא תכלית השלימות דמקור הראשון דנש"י שביחוד פנימי דאו"א כידוע לפי שנתב"ס דוקא וזהו ירידת הנשמה בגוף לצורך עלי' יותר משרשה באור זרוע לצ"ע כידוע וד"ל:
(יג) והנה עיקר ההפרש בין בחי' חו"ג הסתומי' ונעלמי' בפנימי' בינה שאין שם שרש למדות הרעות דנה"ט כלל כנ"ל וכ"ש בנקודה דפנימי' החכ' שמלובש ביסוד אימא כו' כנ"ל ובין בחי' חו"ג המגולים בשכל והשגה שנולדים מן ההשגה במדות שבלב שיש מהן אחיזה למדות הרעות דנה"ט דנוגה כו' אינו אלא בדבר א' שהוא עיקר הסיבה לב' מיני התפעלות המדות הללו שבבחי' אוי"ר הסתומי' בפנימי' בינה אין בהם בחי' פירוד כלל וכלל מגוף עצם הדבר שהוא התפעלות השכל מצד עצמו דוקא כמו שאנו רואי' בכל מי שטועם טעם ועונג הרוחני בתמצית המכוון העולה מכל אורך ההסבר בהתבוננו' ביח"ע ויח"ת וכה"ג שהוא יחוד והתכללו' דע"ס בעצמו' המאציל דאיהו וחיוהי חד כו' וכה"ג ביח"ת בביטול והתכללותהיש דנבראים בעצמות אלקות המהווה אותם תמיד מאין כו' איך שהוא לאמיתתו ממש הרי יתפעל בעונג ושמחה מצד זה הדבר בעצמו שהוא בחי' עצמות אלקות ממש שא"א לבא בהשגה וטעם השכל איך שהוא מהווה ומאציל כו' ואין כאן התפעלות אהבה או יראה עדיין במהות בפ"ע אלא גם התפעלות אוי"ר כלולים בהתפעלות עצם הדבר הזה ואינם נרגשי' במציאות בפ"ע כי אוי"ר בהרגשה במציאות בפ"ע לא יתכן אלא כאשר הוא נפרד מעצם הדבר האהוב שיתכן לומר שהן ב' דברים נפרדים והוא אוהב אותו הדבר ומשתוקק אליו כמו שמשתוקק הא' אל רעהו הנפרד ממנו וחפץ להתדבק בו כו' שזה לא שייך אלא בהתבוננות שבאה בהשגת שכל וטעם איך שהוא ית' מהווה מאין כו' ואח"כ נעשה קיצור מן ההסבר שהוא רק מאחר שהוא העיקר ומקור המהווה ומחי' הכל מזה יולד האהבה והתשוקה אליו הרי שיצא מן ההשגה לגילוי אהבה זו שהוא יש מי שאוהב והרי הוא נפרד מעצם הדבר שהוא תמצית ההשגה בעצמות אלקות המהווה כנ"ל רק שמשתוקק אליו לאהבה אותו ולדבקה בו כו' ויש שיעור והפסק להתפעלות אהבה ותשוקה זו כאשר יכלה כח הטעם והשכל שמחמתו נתפעל ומאחר שהוא נפרד ויש מי שאוהב ומרגיש בעצמו אהבה זו כו' ועכ"ז יש מצוה ורצה"ע באהבה זו הגם שהיא נפרדת מן העצם ותופסק לאחר זמן מה והוא מצות ואהבת לשון ציווי לאהוב את הוי"ה אלקיך שהוא מה שהתבונן ביח"ע דשמע ישראל כו' הוי"ה אחד כו' אבל התפעלו' אוי"ר שבפנימית בינה בשמע ישראל זה עצמו שהוא ההתפעלות אלקות מצד העצם בבחי' תמצית ועומק המושג כנ"ל וכ"ש וק"ו בבחי' ראי' דעין השכל דחכ' שהוא בבחי' ביטול עצמי שמתאחד בעצם הדבר ממש כמו שהוא למעלה מן ההשגה לגמרי ואינו מרגיש עצמותו כלל כעומד לפני המלך ממש הרי הגם שיש בו אוי"ר א"א לומר בהם שהן בבחי' נפרד מן העצם כלל לומר בו ב' דברים שיש מי שאוהב כו' אלא האוי"ר הללו מתאחדי' בתכלית בביטול העצמי זה שמצד עצמות אלקות ממש ואינו מרגיש באוי"ר זו כלל כמו המתבטל לפני המלך הגם שתכלה נפשו ברשפי אש האהבה בהסתכלו באור פני מלך אינו מרגיש התפעלות זו כלל כי הוא בתכלית הביטול מעצמותו לגמרי מכל וכל רק נכלל בעצמות המלך מצד עצם הדבר בלבד כו' רק כשהולך ומתרחק ממנו שיהי' בבחי' נפרד אז יתכן שיתפעל אליו באהבה שנק' יש מי שאוהב כו' ויש טעם לאהבה זו בשכל והשגה ומרגיש עצמו באהבה זאת ומה טעם יש בה ותופסק מיד בכלות ההשגה אעפ"י שמתאחד מאד בהשגה זו אין זה מצד עצם הדבר שהוא כרואה פני המלך כנ"ל בענין שמיעה דבינה שאינו דומה לראי' דחכ' כו' וד"ל:
(יד) וזהו בחי' חו"ג המכוסי' ביסוד אימא בהתקשרות בעצם המושכל מצד עצמו שאז האהבה בלי הפסק והכרחי' היא ממילא ולא ירגיש בה כלל וזהו פי' הב' דואהבת לשון ממילא ולא לשון ציווי ונק' היכל אהבה שמתאחד בחו"ב כו' (כמ"ש במ"א) (ודוגמא לבחי' אוי"ר זו הכלולים בפנימי' דחו"ב כנ"ל אנו רואים במצות ת"ת גם עכשיו שצריך להיות באוי"ר כמו שהי' במ"ת כמו שאמר מה להלן באימה ויראהורתת כו' ואעפ"י שבמ"ת הי' גילוי עצמות אלקות בראי' מקרוב בבחי' פב"פ ממש כמ"ש וכל העם רואי' כו' משא"כ עכשיו שגם בדביקות בהתלהבות בק"ש ותפלה מרחוק ה' נראה בשכל והשגה לבד מ"מ אוי"ר דת"ת נבדל בערך מאוי"ר דק"ש ותפלה מפני שעיקר מצות ת"ת אינו רק כמדבר דבר ה' בבחי' ביטול עצמי מכל וכל כמו תען לשוני אמרתך כו' שאינו מרגיש א"ע כלל וכלל ע"כ גם אוי"ר שיש בזה הן בבחי' עצמיות מצד עצם הדבר ממש כנ"ל כעומד בראי' מקרוב למלך כו' משום דאורייתא מח"ע נפקת כו' ואורייתא וקודב"ה כולא חד ממש ע"כ מצות ת"ת בתמידות בלי הפסק כלל וממילא האוי"ר תמידים בלי שינוי והפסק כנ"ל ובלי הרגשה כלל וכמו ר"ע שהי' שונה ואש מלהטת סביבו כו' אש דתורה והוא רשפי אש העונג העצמות שבחכ' שהי' במ"ת שעכ"ד פרחה כו' וכן ביראה ורתת תמידי ועצמי כמו ר"י (נדה יג, א) דאימתא דמארי' עלי' כו' (וכענין שא' המגיד אני המשנה המדברת בפיך כו') שאין צד אחיזה ושרש לעה"ד שם כלל וע"כ ישראל במ"ת פסק' מהן זוהמא של נחה"ק ולא הי' המות שולט בהן לולי חטא העגל כידוע וגם עכשיו בעוסק בתורה לשמה אין מ"ה יכול ליקרב אליו כרבה ב"נ כו' וראי' עוד ממה שאין ד"ת מקבלים טומאה כלל דאפי' בע"ק מותר בד"ת ואין אור הגיהנם שולט בת"ח כמ"ש במ"א וד"ל. לפי שהתורה היא בבחי' עה"ח שהוא פנימי' דאבא כו' כנ"ל שלמעלה מעה"ד לגמרי כידוע משא"כ באוי"ר דתפלה כנ"ל וד"ל:
(טו) (וזהו יתרון מעלת קול תורה כמ"ש כי קולך ערב קלא דאורייתא כו' וכן אשר יקראוהו באמת דתורה דוקא) ואמנם אנו מוצאים שגם באוי"ר שאינן בתורה הן בבחי' ביטול תמידי בלי שינוי והפסק כמו האבות שהן המרכבה באוי"ר תמידי' כאהבה דאברהם אוהבי רחימא דמלכא הי' בתמידות כמרכב' ממש כמ"ש התהלך לפני ממש בתמידו' ממש וכן בפחד יצחק אעפ"י שא' ושמי הוי"ה דתו"מ לא נודעתי להם כו' כי שרשם ביחוד פנימי דחו"ב דאצילות כידוע שמשם שרש נש"י כו' ועכ"ז יצא ישמעאל חסד דק"נ מאברהם חסד ואהבה דקדושה ומפחד יצחק יצא עשו גבורה דק"נ רק יעקב שהוא קו האמצעי דתורה לא היה בו נטי' לק"נ וזהו יעקב משמש במרום אבל בבחי' מרכבה דמלאכי' כשרפים וחיות אוי"ר שלהם נפרד מן עצם אלקות ולזה יש בהם אחיזה לחו"ג דנוגה כמו גבורות קשות שמקבלים מקו השמאל דפני שור כו' (משא"כ באוי"ר דתורה כמ"ש על יונתן בן עוזיאל שכל עוף הפורח עליו בעסקו בתורה נשרף שהוא עוף דשרפי' כו' שנתבטל במציאות באש דתור' מטעם הנ"ל). וזהו הטעם שהי' שבירה בז"מ דתוהו שהן בבחי' בהמות וחיות כו' ויש מדרגות הביטול העצמי דחכ' דתור' גם למטה ביותר כמו באופנים שנק' אופני הקדש בלא וי"ו שזהו בחי' קדש העליון דחכ' דוקא למעלה מהשרפים שאומרים קדוש בוי"ו וע"כ האופני' מתנשאים לעומת השרפים ואו' ברוך כמ"ש במ"א וזהו מצד דהאוי"ר של האופני' הוא בבחי' המעש' בלבד שהוא הסבוב והשתחוא' גשמי' בחומר שלהם שהוא בתמידות בלי הפסק כלל כמ"ש וצבא השמים לךמשתחוים כו' להיותו למעלה מן ההשג' דשרפי' כידוע לפי שנתב"ס דוקא ואימא מקננא בכורסייא בשרפים דבריאה וחיות ביצירה ואופן בעשי' כו' ובסוף מעשה דוקא שם הוא מבחי' המקיף דכתר (שלזה אופני הקדש הן בבחי' עיגולים כו' כמ"ש במ"א) וכנ"ל דבאוי"ר שבא למעשה דוקא שם הוא שלימות דחכ' יותר ממקורה באין דכתר כו' (וכמשי"ת):
(טז) והנה מבואר למעלה שבחי' הבירורים שבחיצוניות בינה שנמשך בז' מדות שבלב בשר דוקא שם דוקא הוא שלימות דחו"ב בראיה ושמיעה כו' שנק' עומק דחו"ב שלא היה כן במקור דחו"ב עצמן והיינו כשהלב רואה ראית עין השכל ולב מבין בבינה כו' באוי"ר טבעיי' דנה"ט דוקא וכמו השיר שיוצא מהבל הלב החיצון כמו לבי ובשרי ירננו כו' כשיר המלאכים וצבא השמים כאופנים וחיות הקדש שלא יסבו בלכתן כו' (ושיר הלוים הרי היה בפה בלב בשר ושרשם היה בפנימית בינה שיצא לגילוי בשמחה שעל ניסוך היין שאין אומרים שירה אלא על היין דוקא כמארז"ל ביין המשמח אלקים ואנשים (כמ"ש למעלה בפ' בראשית באריכות) ושיר ורננה דתורה הוא בפנימית אור אבא שנק' קולו של משה כנ"ל ג"כ הרי בא בקול גשמי כו'). ומזה הטעם תקנו אכה"ג לומר פסד"ז לפני ק"ש ותפלה להמשיך עלינו עמ"ש באוי"ר דמלאכים וצבא השמים שאומרים שירה בכל יום כמו הללו את ה' מן השמים כו' הללוהו כל מלאכיו הללוהו כל צבאיו כו' וכן ביוצר אור מה שמשבחים ומפארים ואומרים קדוש וברוך כו' כ"ז רק שיהיה גם בנש"י בגופים בירור זה האחרון יותר באוי"ר טבעית דנה"ט ועי"ז יהיה שלימות יותר בנה"א במס"נ בק"ש בשרשה כו' והעיקר באמת ויציב שנק' היכל הרצון ששם יורד המקיף דכתר בסוף מעשה דוקא והוא באוי"ר שלענין מעשה בפ"מ דוקא והוא באמרו ומתוקן ומקובל וטוב ויפה הדבר הזה לשמור ולעשות והיינו שאו' בברכת אה"ע ותן בלבנו בינה כו' לשמור ולעשות ולקיים כו' וכן ויחד לבבנו לאוי"ר כל זה לבחי' מעשה דווקא והוא עמ"ש בעול מצוות שלמעלה מעמ"ש דמלאכים שנתב"ס דוקא שנק' סוף דבר כו' כי זה כל האדם כנ"ל וד"ל. (כי התורה נק' אמת כנ"ל ואמת כלול מג' מדרגות דראש תוך סוף ואין עיקר האמת אלא בסוף מעשה דוקא ולא כשהוא במוח ולב בלבד כמו באוי"ר שכליים בק"ש כמ"ש במ"א):
(יז) ואמנם כל זה דוקא כאשר הוא בבחי' הבירורים במוח ולב בשר בתכלית כענין מי יעלה בהר ה' כו' ובר לבב כו' שאין בו שום תערובת זר כלל רק לה' לבדו שנק' לב אחד כו' שהוא ענין הבירור והזדככות הלב מכל רצון זר שז"ש אשר לא נשא לשוא נפשי לשוא ושקר שהן רצונות זרות גופניות שקשורה נפשו ולבו אחריהן בשלימות הרע שבו בלי תיקון ותשובה לטהר לבו כלל רק בשעה שמתפלל יטעה בנפשו בשוא ושקר כי הרי אמר שפת אמת תכון לעד ועד ארגיעה לשון שקר דזהו עיקר ההפרש בין שפת אמת לשפת שקר דשפת אמת תכון לעד שלא יטה לבבו לשום רצון זר כל היום לדבר המנגד לה' ותורתו בלתי לה' לבדו ולא יסירלבו לעולם גם בטרדתו בחיי גופו בפרנס' וגם כי ילך במקום טומאה לא יתלכלך אף בהרהור בעלמא כי יראת אלקי' נשאר בלבו דזהו עיקר אמת שהוא בסוף מעשה דוקא ע"כ נק' לב אחד ולא ב' לבבות משא"כ שפת שקר שהגם שבעת התפלה יכוין לבו לה' ויתפעל באוי"ר במעט רגע יבוטל והיה להיפוך שילך בשרירות לבו רק רע כל היום שזהו מצד שלא טהר לבבו עדיין מכל רע ועודנו בטומאתו גם בעת התפלה והוא לפי שהיה תערובת רע ושקר גם בעבודתו זו באוי"ר בתפלה ע"כ אין לו קיום כלל כי שקר אין לו רגלים בסוף מעשה ע"כ קושטא קאי שקרא לא קאי כו' (שבת קד, א) וזהו שנק' ב' לבבות הפכיים מטוב לרע שע"ז א' (ישעיה כח, כ) כי קצר המצע מהשתרע מהשתרר עליו ב' רעים וכמו שאמ' אליהו (מ"א יח, כא) עד מתי אתם פוסחים על שתי הסעיפי' אם ה' הוא האלקים (באמת) לכו אחריו כל היום בלי נטייה לרצון זר בלעדו כלל כענין מי לי בשמים כו'. אך א"כ יש להבין דלפ"ז גם ב' לבבות אין כאן כי הרי גם בעבודה שבלב בתפלה היה שוא ושקר ממש אחר שמיד יהפך לרע כו'. הענין הוא דהיה בלבו תערובת טו"ר יחד שזהו מבחי' חטא עה"ד טו"ר שנתערבו יחד ולא רע לבדו ע"כ יצא הרע בגילוי מיד אחר התפלה כו' וענין התערובת הזה היינו שמצד בחי' הטוב שבנפשו יתעורר באמת לעבודת ה' אך מעורב בזה רע ופסולת ושקר הרבה עד שאין לבבו נאמן כלל אח"כ כנ"ל:
(יח) והענין הוא כידוע ומבואר במ"א שעיקר ענין חטא עה"ד טו"ר היה רק בחי' הרגשת עצמו שהרגיש בתאות עצמו ביותר כמ"ש לו מי הגיד לך כי עירום אתה כו' (כמ"ש בפ' והנחש היה ערום כו' באורך). וגם כאן בעבודה שבלב הגם שיכול להיות לפי שעה בהתפעלות התלהבות לב בשר כאילו הוא אמת ולא שקר כי זהו מצד בחי' הטוב שבו שמתעורר בתשובה לפרקים אבל מיד מתערב בזה הרגשת עצמו שזהו מה שיחפוץ בהתפעלות זו להיות יש ודבר מה ולהיות נכבד בחשיבות המעלה במה שהגיע למדרגת עובד באהבה ודביקות עד שיחם לבבו כו' שנק' התגלות לבו לבד כמו איש הצבוע שמתגלה לאדם כשר וטוב לפני הכל וזה כל חיותו שיוחשב לטוב וכשר ואין תוכו כברו כלל כי בפנימית לבו רחוק הוא מה' ויוכל לעשות נגד רצון ה' בקלות גדולה כידוע שע"ז א' (ישעי' כט, יג) יען כי נגש העם הזה בפיו ושפתיו כבדוני בשבח והתבוננות בהשגת אלקות כאילו גם לבו בבחי' בטול לאלקות ובאמת לבו רחק ממני לגמרי כו' וזהו מצד תערובת שקר בנפשו ולבו בהתפעלות והתבוננות זו שאין הכוונה בלבו ומוחו בבחי' ביטול לאלקות כלל ליזוז ממקומו והתקשרותו בגופו כלל רק שיבא לכלל מדרגת עובד באהבה ויטיב לבו רק בזה בלבד וכמ"ש (משלי יח, ב) לא יחפוץ כסיל בתבונה כ"א בהתגלות לבו בלבד בהתפעלות והתבוננות שלו דהיינו שאין עיקר כוונת לבו בבחי' הביטול לאלקות שבהשגה ואהבה הזאת רק שיחפוץ בהתגלות לבו לבד באהבה והשגה זו מצד הרגשת עצמו בזה בלבד ועיקר אמיתית אור וחיות האלקי שבאהבה והשגה אינו רק בחי' הביטול לאלקות שבאהבה והשגה ולא האהבה וההשג'מצד עצמ' שנעשה בזה יש ודבר מה היפך הביטול וד"ל. (ואע"פ שהרגשה זו אינו רע גמור כלל רק שכוונתו לעצמו אע"פ שזהו גסו' להגביה לבו מ"מ בעבוד' האלקי' הוא עכ"פ מ"מ מאחר שאין בזה בחי' ביטול מצד אלקות ע"כ יהפך לרע גמור אחר זמן מה וכמו שמצינו בערב רב שעלו עם משה שלא היה לבם שלם מצד אלקות רק מצד הגסות ותערובת עצמם שיש בזה ע"כ במעט ריחוק ודחיה נדחו ונפרדו לגמרי וכמו גם עכשיו כמו כל חסד דעבדי' לגרמייהו כו' וכה"ג וכך הוא בפסולת ורע דנשמות שיש נשמות גבוהות שנפלו למטה רק במעט ריחוק והוא מצד בחי' הגסות ויש ולגרמיה שהוא העיקר בהם וכגסו' הרוח של ירבע' שטרדתו כו' (סנהדרין קא, ב) ודואג ואחיתופל וכה"ג אע"פ שהיו גדולים בחכ' שבתורה כמו ירבעם (שם קג, ב) שהי' דורש ק"ג פנים בתו"כ ודואג היה אביר הרועים כו' וא' (חגיגה טו, ב) ג' מאות בעיי בעו דו"א במגדל כו'. אך כל זה היה גילוי פנים בתורה שלא כהלכה דלא הוי מסקי שמעתא אליבא דהלכתא כו' מצד תערובת רע שבנפשם בגסות ויש היפוך הביטול דאין ומה האלקי כו' ואע"פ ששרש התורה בבחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד כמ"ש עץ חיים היא והוא בבחי' פנימית יסוד אבא כו' אך עכ"ז מאחר שירדה בעה"ד בנוגה דעשיה בנשמות בגופי' שמעורבים ברע יכול להתהפך מטוב לרע ומאמת לשקר כמאמר למשמאילים בה סמא דמותא ממש לעוסקים שלא לשמה ולעוסקי' לשמה שהוא למיימינים בה סמא דחיי וכמו שמצינו בדורות הראשונים וגם באחרונים שגדולי תורה נפלו למטה בשאול תחתית כאלישע אחר (חגיגה טו, א) וכה"ג (והגם שאין ד"ת מקבלים טומאה זהו מצד עוצם אור דתורה אבל למי שאינו ראוי לה נהפך לסם המות כו') וכמו שא' לא בשמים היא לא תמצאנ' במי שמגביה כו' ולא מעבר כו' במי שמרחיב דעתו עליה כים כו' שזהו הרגשת עצמו ליש ודבר בחכמת התורה לעשות לו עטרה להתגדל ולא לש"ש כלל וכ"ש בעובר על ד"ת שע"ז א' ולרשע אמר אלקים מה לך כו' ואע"פ שאוהב את התורה ושוקד בה יום ולילה והיא חיותו ממש עכ"ז יכול להיות ברע גמור כי אינו אוהב רק לבוש דפשט החכ' לבד בפלפול טוב שמחדש בה שיחי' נפשו בזה ולא בבחי' אלקות שבתורה כלל וכלל ע"כ עושה בה עטרה לעצמו כו' ונהפך לסמא דמותא כו'. וזהו שהתורה חוגרת שק דנוגה כו' ואע"פ שא' אם אין יראה אין חכמה כלל וכדורות המשנה והגמ' שהיה כל עסק תורתם באוי"ר שלימה כר"י דאימתא כו' ורבא יתיב באימתא כו' וא' מה להלן באימה כו' (כנ"ל) וזהו וכל ת"ח שלא היה בו יראת שמים כו' זהו בבחי' הבירור שבעה"ד למיימינים בה שהוא בבחי' הביטול בתכלית לאור א"ס שבחכ' דתורה וכרחב"ת שמסר נפשו על התור' וכב"ע שחשקה נפשו בתורה באש התשוק' באהבתה ישגה תמיד בבחי' ביטול והתכללות ממש באור האלקי שבתורה שהיה לו לחיים עצמיי' בנשמתו כדגים שבים כו' עד שאדרבה כל החכ' שלהם לא היה רק מצד היראה והביטול מפני רצון העליון איך לעשותו ע"כ דקדקו ברוב עיון ובדרשות וגזרו בחומרות וסייגים כגזרת י"ח דבר וכה"ג זהו רק מצדאימה יתירה כמ"ש (ישעי' לג, יח) לבך יהגה אימה איה סופר כו' שסופרים כל אותיות שבתורה ודורשים על כל קוץ כו' (כמ"ש במ"א) ונמצא שגם בתורה שהיא בבחי' עה"ח מצד ירידת' בעה"ד כו' יכול להיות בעוסקי' בה שלא לשמה לבוש שק דק"נ שיהופך מחיים למות ומטוב לרע וכל זה רק מצד בחי' הרגשת עצמו בזה במקצת תערובות גסות בבחי' יש ודבר מה שנעשה נפרד מבחי' אלקות שבתורה ולהיפך בחי' הבירור שבזה הוא רק ע"י בחי' הבטול לאלקו' שבתור' ביותר כמו ונפשי כעפר כו' פתח לבי כו' ואין התורה מתקיימת אלא במי שממי' עצמו לבחי' עצמו שהוא הרגש' עצמו לתפו' לעטרה להתגדל וכמ"ש ובלב כל חכם לב דוק' נתתי חכ' במי שיש בו ביטול הישות בלב שנק' חכם לב כו' וכן יהב חכמתא לחכימין דוקא כמ"ש במ"א והוא שא' ראשית חכ' יראת ה' כו' שאם אין יראה אין חכמה כנ"ל (שהוא יחוד ת"ת ומל' בזמן בהמק"ד ובגלות האחרון נפרדו וע"כ יכול להיות שיהיה חכם בלא יראה כלל ולהיפוך כו' ויוכל לכוין לאמתות הדין יותר וכן יש יראה בלא חכ' כלל כמ"ש במ"א ולא כענין ולא ע"ה חסיד שזה היה בזמן בהמק"ד):
(יט) ובכל זה יובן ג"כ בעבודה שבלב ומוח בתפלה שעיקר סבת הנפילה ברע מעט מעט הוא מחמת תערובת רע בעבודתו בגסות ויש שאין בהשגתו בחי' ביטול לאלקות כלל רק יחי' נפשו ויטיב לבו מגוף פשט ההסבר שבהשגה ואע"פ שנק' התפעלות השכל מצד עצמו בלי פירוד כלל אבל הוא התפעלות גשמיות השכל כמו שהוא בלבוש דנוגה בעה"ד בפשט התורה בנגלה כו' ונפשו מעורב בגסו' ויש היפוך הביטול לאלקות ע"כ נהפך למות לנפשו שיפול בקלות ראש כו' לפי שדעתו רחבה ולבו גס בו לומר רזי לי כו' (וזהו היפוך גמור מהתפעלות השכל מצד עצמו בטוב שבקדושה האלקית בבחי' עוצם הביטול והעדר הרגשת עצמו שאין מי שמשיג ומרגיש גם מה שבטל כו' שזהו בפנימית בינה שגם החו"ג סתומים שם כנ"ל וד"ל). וכן בקיצור ההשגה במדות שבלב כנ"ל שיתפעל במורגש באוי"ר העיקר הוא רק בהתגלות לבו בגסות והתנשאות שיהיה צדיק בנפשו ואין בזה בחי' ביטול לאלקות כלל כנ"ל עד שיהופך לרע גמור כנ"ל והפך מזה הוא בחי' בר לבב אשר לא נשא לשוא נפשו כלל וטהר לבבו בתכלית כנ"ל עד שהוא כמו לב אחד ולא ב' לבבות כנ"ל ובפרט בקבלת עמ"ש למעשה בסו"מ כו' שזה כל האדם ודוקא במורגש בלב בשר כמו לבי ובשרי ירננו כו' וד"ל:
(כ) ונמצא מובן מכל הנ"ל עכ"פ בכללות ענין עיקר ההפרש בין פנימית דחו"ב שאין שם אחיזה לרע דנוגה כלל כי שם הוא למעלה מהסתעפות לעה"ד טו"ר כלל לפי שגם בחי' החו"ג דבינה סתומים ונעלמים בבחי' האין דחכ' כנ"ל ובין בחי' חיצוניות דבינה שמשם שרש לעה"ד כו' בהתגלות דחו"ג למטה (במדות שבלב מהחזה ולמטה כו') שהוא בהתגלות המדות במורגש שיש בזה תערובת עצמו ביש וגסות בלי ביטול לאין האלקי כלל ואע"פ שהרגשה זו אינה בבחי' רע כלל מ"מ יסתעף מזה הרע דמדו' דנוגה משא"כ בחו"ג הסתומים בפנימית דחו"ב שאין שרש מזהלרע דנוגה כלל וכלל כנ"ל וכך הוא למעלה בד' מדרגות דד' עולמות דאבי"ע שהוא ד' אותיות דשם הוי"ה יו"ד באצילות ה"א בבריאה כו' דבחי' נוגה יש באצילות ג"כ אבל אין בו שום תערובת רע כלל דאין רע יורד מלמעלה כו'. ועכ"ז נק' נוגה דאצילות בבחי' קליפה לפרי והוא רק כמו בחי' ההרגשה שמרגיש א"ע שהגם שהוא בבחי' ביטול לאלקות מרגיש בעצמו גם בחי' ביטול זה בבחי' יש שיש מי שבטל כו' כמ"ש במ"א שז"ש במלכה בחירק בחי' מל' דנוגה שילדה גם היא כו' עד שגם ופילגשו ושמה ראומה ראו מה שנראה ליש גם בחי' מה בביטול שלו לאין כו' ראו שאני בטל כו' וזהו כמו שא' ששטן ופנינה לש"ש נתכוונו כמ"ש ויבא גם השטן בתוכם בצירוף עם בני האלקים שמתיצבים על שם הוי"ה דאצילות כו' שכוונתו לש"ש ממש בלי שום תערובת כלל כי בבחי' האצילות גם בחי' הקליפה דנוגה שהוא ההרגשה בעצמו בבחי' ביטול לקדושה האלקית אך בירידת המדריגה עוד למטה מן האצילות בעולם הבריאה שם יש בו תערובת רע מעט והוא מ"ש בע"ח דנוגה דבריאה רובו טוב ומיעוטו רע שזהו מה שמסתעף מבחי' הרגשת עצמו להיות בבחי' יש וגסות מעט בבחי' פירוד מאלקות וכמו הרגשת עצמו בהשגת שכל שהתפעלותו ממה שמשיג דבר מה שהשגה זו בחי' נפרד מאין דחו"ב היפוך הביטול דמ"ה דחו"ב הנ"ל וע"כ יש בו מבחי' הרע ממש שהוא גסות הרוח שמביא לפר"ע הגם שעדיין רובו טוב בביטול לאלקות והוא מה שא' דנתן עיניו במקדש והחריבו וכן בקנאה דנחה"ק דוקא זו רע ממש הוא כו' וד"ל ובירידת המדריגה עוד בעולם היצירה ששם בחי' ההשגה דבינה בקיצור והסתלקות רק המדות דחו"ג המגולים ביותר ע"כ נוגה דיצירה חצי' טוב וחצי' רע והוא בחי' הרע שבאהבות רעות שמסתעף ממה שעיקר כוונתו באהבה זו בתערובת יש ולגרמיה לעצמו בהגבהת ובהתנשאות הלב כענין הנ"ל במ"ש לא יחפוץ כו' כ"א בהתגלות לבו כו'. וזהו שהשטן המקטרג ומעורר הדין להיות מזה רצועה לאלקאה כו' שבא מכח תערובת הרע שבמדות דחו"ג כו' ובירידה עוד בעולם העשיה שגם המדות שם מצומצם בבחי' העשיה זהו בחי' קליפה דרע שרובו רע ורק מעוטו טוב וכמו שאין בלבו רק תערובת עצמו בלבד בלי ביטול לאלקות כלל כמו שערב רב עלו כו' וכמו אמרו אחיכם כו' למען שמי יכבד ה' וכעוסקים של"ש רק להתגדל ולקנות שם כו' וכה"ג (וכגסות דירבעם כו' כנ"ל) והוא ק"נ דעשיה שרובו גבורות קשות רצועה לאלקאה ממש שהוא ליסר האדם ברע שבו כמ"ש תיסרך רעתך ונק' מה כו' ונמצא ששרש שרשו דשטן שהוא היצה"ר ומ"ה באצילו' הוא רק בבחי' הרגשת עצמו בקדושה האלקית שנק' בליטה שבולט ישותו במה שמשיג ובטל לאלקות ובבי"ע משתלשל מזה גסות ויש הנפרד מאלקות לגמרי כענין האפיקורסין שיודעים את רבונם ומכוונין למרוד בו כו' ושרש המרד הזה הוא רק מהרגשת עצמו בהשגה האלקי' בנוגה דבריאה וכאלישע אחר וכה"ג כנ"ל וד"ל ועכ"ז בבחי' הבירור דעה"ד בחיצוניות דחו"ג דבינה כנ"ל יש יתרוןמעלה מבחי' פנימית דחו"ב שמתברר לאמתות האין דחו"ב יותר מכמו שהיה במקורם כשנק' עה"ח וכנ"ל בענין עומק דחו"ב בלב בשר דוקא וכה"ג וד"ל (ובחי' העוה"ב שא' להנחיל אוהבי יש במורגש דוקא כנ"ל וד"ל):
(כא) והנה יובן כל זה במה שאנו רואים בעבודה שבלב ומוח בתפלה בבחי' התגלות התפעלו' המדות דאוי"ר מחמת ההשגה והתבוננות בטוב טעם ודעת אלקי' בעונג וחדוה ושמחה עד שבא לבחי' התלהבות רשפי אש התשוקה מורגשת בלב כענין צמאה לך נפשי כו' וכמו חלב ודשן תשבע נפשי כו' שמתענג בנפשו ולבו בלב בשר בהתלהבות אמיתי' מצד אלקות ממש אעפ"י שההתלהבות עצמה בהשגה זו הוא רק בבחי' הקדושה האלקי' לה' לבדו עכ"ז מצד שהיא באה במורגש ובליטה יתירה בבחי' יש ודבר מה הרי יוכל להשתלשל מזה בחי' גסות הרוח ממש והגם שגסות זו הוא בסט' דקדושה עדיין כמו ויגבה לבו בדרכי ה' כו' לומר בנפשו הלא דבר הוא שהוא הגיע לקרב' אלקי' במעלה יתירה לאמיתתו יותר מזולתו עד שנחשב צדיק בנפשו להיות בהתנשאות הלב ממש ויוצא מזה הכעס וקפידא על המונעו ופוגם בכבודו ומלעיג עליו וכ"ש שיקצוף ביותר על העושה רע שמקנא קנאת ה' כו' ולו ראוי קנאה זאת מפני שמחזיק עצמו לירא אלקים באמת בבחי' יש ודבר שכל זה בא לו מצד הרגשת ההתלהבות ודביקות שלו בעצמו בבליטה יתירה בעת התפלה אך כ"ז שעדיין עוסק בעבודה בתפלה בהתלהבות ודביקות זו רק שהוא בהרגשת עצמו בגילוי ובליטה יתירה בישות וגסות זהו רק בחי' גסות של ההתלהבות עצמה שהוא עדיין הכל בבחי' קדושה האלקית (שזהו ענין נוגה דאצילות שאין בו רע כלל וכלל רק במה שנראה לבחי' יש ודבר מה (כמו מראה הקשת שבענן שבולט שם האור יותר מצד גסות הענן שמפני זה נק' נוגה כמ"ש כמראה הקשת כו' כן מראה הנוגה כו' כי נוגה לשון הוגה ענין בליטה כידוע) וזהו מצד גילוי האורות דחו"ג בחסדים מגולים למטה מהחזה כו' כנ"ל) אבל לאחר שנפסק ההתלהבות ולא נשאר רק רושם בעלמא אחר התפלה עד שבא לכלל כעס על המנגד לו או על עושה הרע כו' שנק' גבורות קשות שמסתעפי' מעבודה שבלב בתפלה שיש מזה שהוא בבחי' הקדושה ממש כמו כעס הצדיקי' גמורי' ות"ח על הרשעים שנק' חויא דרבנן כו' ומסתעף מזה גבורות קשות שבא מצד הגסות והתנשאות הלב שהי' בתערובות בהתלהבות האלקי' גם בעת התפלה רק שהי' בהעלם כי זהו שהי' במורגש בהגבהת הלב גם בעבודת ה' ויצא אח"כ בבחי' פסולת שהוא כמו גסות הרוח ממש מצד ישות וגסות עצמו שהוא בבחי' נפרד מאלקות וזהו דמיון לבחי' ק"נ דבריאה שרובו טוב ומיעוטו רע פי' שהעיקר הוא בחי' ההתלהבות האלקית עצמה שבתפלה שהי' רק מצד התגלות אור האלקי במורגש ביותר אך מצד מיעוט תערובת דהתנשאות והגבהת הלב שיש בזה יצא בבחי' פסולת והוא מיעוט הרע שיוכל להיות בהתנשאות ממש ובכעס ודין שלא לש"ש (וכן יפול בתאות אהבת עצמו בהיתר
נא,ג>C0>
וכקדושה יתירה נדמה לו והוא רק התלהבות אש זרה דגופני רק שמוטעה בנפשו מאד כידוע ואינו רע גמור עדיין שלא יבא לכלל עושה רע בפ"מ רק במיעוט שבטל ברוב כמו הקנאה ותאות היתר וכבוד וכה"ג) וזהו ק"נ דבריאה ששייך בו קנאה בקדושה כקנאת נחש בגילוי אלקות באדם וחוה שהי' במורגש ביותר (וכך הי' קנאת השטן במ"ת שהי' גילוי אלקות במורגש והחטיאם בחטא העגל כו' וכמו נתן עיניו כו' שהקנאה באה מצד קירובו לקדושה כו') כבינונים שזו"ז שופטן אך בנפילת המדריגה עוד הוא שיסתעף מזה בחי' רע גמור והוא אש זרה דתאות רעות וכמו ק"נ דיצירה שחצי' טוב כו' שלפעמים יש בו התפעלות לטוב ולפעמי' לרע ממש שהן מדות רעות דק"נ רק שמתהפך וזה בא מצד הפסולת הגס יותר והוא במה שגם בעבודה שבלב בתפלה לא הי' העיקר רק בבחי' הנאת עצמו שיהי' יש ודבר מה כו' שנק' לגרמי' רק שהי' בזה הכוונה הטובה ג"כ לה' בביטול עצמו שנק' תערובות מחצה טוב ומחצה רע וזהו בנוגה דיצי' שנק' להט החרב המתהפכת לפעמים לטוב כו' וכן ע"ש דנוגה דיצירה לפעמים בביטול ולפעמי' בגסות שאומר לי יאורי כו' וכשרו של עשו למעלה שנאבק עם יעקב כו' ואו' שירה כמו (תהלים קיז, א) הללו את ה' כל גוים הבו לה' משפחות כו' רק לפרקי' רחוקי' נמצאו במרד ופר"ע כו' אך בירידת המדריגה עוד בק"נ דעשי' שם רובו רע כו':
(כב) והענין הוא כמו הנופל ברע גמור בפר"ע ממש לילך בשרירות לבו בגאוה וחוצפ' בלי שום הרהור תשובה לפי שגם בעבודתו בתפלה רובו רע שלבו רחוק מה' ורק בפיו ושפתיו יכבד מן השפה ולחוץ וגם זה למען יכבד בעיני הבריות כמו למען שמי יכבד כו' לקנות שם להתייהר וכה"ג ועכ"ז לפרקי' יהרהר בתשובה ויכנע לבו ויפול פחד אלקי' בלבו כו' ויש בזה חלוקי אופני' שונים בתערובות טו"ר שיש בזה שיש שבחי' הטוב שבו עכ"פ בחיצוניות אמת כמו כי פנו אלי עורף ולא פנים שעכ"פ בבחי' חיצוניות ואחוריים לצאת י"ח עובד אלקי' בתו"מ ותפלה וצדקה וכה"ג רק שאין תוכו כברו שעיקר תוכו ופנימיותו בעניני גופו ותענוגי עוה"ז וז"ש (ישעי' כט, יג) בפיו ושפתיו כו' מצות אנשים מלומדה מצד טבע יהדותו כו' וזהו שמיעוטו טוב וגרוע מזה שגם מה שיעשה טוב קצת מעורב ברע ואינו אמת כלל כנ"ל ועכ"ז יש בו הרהור תשובה באמת לפרקים (וכך הוא בעוסקים בתו"מ כנ"ל שיש אוהבי' תו"מ בדרך טבע תולדה כו' ויש שהעיקר להתגדל ולהתפרנס כו') וכך הוא למעלה שהן ע"ש דנוגה דעשי' שרובו רע כו' שיודעים את רבונם ומכוונים למרוד בו ומורדים בפר"ע בהתנשאות וחוצפ' כמו אם תגביה כנשר כו' ולפרקי' יהיו בבחי' ביטול והכנעה לאלקות ותפול אימת' כו' ונמצא דשרש הראשון ליצה"ר ומ"ה דרע דק"נ דעשי' בבחי' האצילות הוא רק הרגשת יש ודבר מה כישות דהתלהבות האלקית שכולו טוב בבחי' הקדושה האלקי' לה' לבדו רק שהוא במורגש ברעש בבליטה יתירה שזהו רק גילוי הגסות וישות בקדושה זו (בל"א עש איז זייער בולט אן גיזעהעןפאר אזאך שנק' אן שטעל) עד שיחזיק עצמו במעלה וחשיבות גדולה שאין בזולתו כו' אך אין בזה שום רע כלל רק שמחזיק טיבותא לנפשו בעבודתו ודרכיו זכים בעיניו מאד כו' רק בירידתו למטה יותר מסתעף מזה תערובת רע שהוא גסות הרוח ממש שנק' פירוד מאלקות עד שרובו רע בעשי' כנ"ל וכל זה אינו בא רק באמצעות ההתגלות דז' מדות דבינה במדות שבלב שנק' חו"ג המגולים שיש שם שרש למדות דק"נ בחי' תערובת דעה"ד טו"ר כמו אוי"ר המורגשים שבא מן ההשגה החיצוניות שיש מי שמשיג ויש מי שאוהב כו' ע"כ יוכל לימשך הגסות והפירוד ממש מזה כנ"ל אבל בבחי' החו"ג הסתומי' בפנימית בינה שמתאחדי' עם עצמות אלקות שבפנימית ההשגה שנק' עומק המושג שנכלל באין דנקודת חכ' בבחי' ראי' מקרוב שם אין שרש כלל להיות הגסות וישות בהרגשת עצמו כי הוא בבחי' ביטול עצמי מצד עצמות אלקות עד שאינו מרגיש גם הביטול כלל וכלל וכמ"ש משה ונחנו מה מה בעצם ששם שורה אור א"ס שהוא פנימי' אבא בפנימי' אימא (בשער הנ') וע"כ הגם שהיה משה בגוף גשמי לא הי' נרא' בבחי' יש נפרד כלל כמ"ש פא"פ אדבר בו כו' וכתיב אשר ידעו ה' פא"פ כאשר ידבר איש כו' בלא ביטול הגשמי משא"כ שאר הנביאים שהי' בהם הפשטת חושי גופם עד שנגלה להם הנבואה (וכן אברהם אמר ואנכי עפר ואפר ממש גם בהיותו בגדולה ועושר וכל טוב העוה"ז לפי שהיו האבות מרכבה כו' ועכ"ז יצא מהם ישמעאל ועשו פסולת החו"ג דקדושה רק יעקב איש תם שהי' שרשו בפנימית החכמה ופנימית הכתר כידוע דמשה מלגיו בבחי' הדעת ויעקב מלבר בבחי' הת"ת דהיינו דת"י שעולה לפנימית הכתר) אך שהטעימן לאבות מעין העוה"ב שיהי' גילוי עצמות אלקות במורגש בגופי' ובחיו' גשמי וכמ"ש ונחי' לפניו ואין בזה שום התחלקות ופירוד כלל כמ"ש להנחיל אוהבי יש (וכה"ג א' ויחזו את האלקי' ויאכלו וישתו כו' וכסעודה דשבת שנק' סעודה דע"י כסעודת לויתן כו') וגם מעין זה היה בדוד המלך שהי' מפזז ומכרכר כו' בהגשמת היש והי' בזה תכלית הביטול וכמ"ש ונקלותי כו' והייתי שפל כו' והגם שהי' מלך ישראל בהתנשאות היש היה בהתנשאו' זו תכלית השפלות וא' כי עני ואביון אני כו' וכה"ג ובזה יובן ג"כ מה שלכאורה נראה ליש ודבר מה שדוד משבח א"ע בכל דבריו בס' תהלים שלבבו טוב ונאמן ואוהב תו"מ בכל לבו כו' כמו צמאה לך נפשי כמה לך בשרי כו' ובאשרי תמימי דרך כו' כל דבריו הם איך שאוהב התו"מ כמו מה אהבתי תורתך כו' לפי שהוא בבחי' מל' עלמא דאתגליא בחי' יש ואין זה בחי' יש נפרד כלל כמו משיח ב"ד שנא' בו וגבה מאד ויהי' בתכלית הביטול כמשה שהי' עניו מכל האדם כו' וע"כ א' שלח נא כו' אף שהי' בשליחות זו מצוה רבה לגאול לישראל וליתן להם תורה ומצות כו' וד"ל:
(כג) והנה מבואר למעלה שבבחי' הבירורי' דחיצוניו' בינה במדות המגולי' בלב בשר יש יתרון מעלה הרבה מבחי' פנימית דחו"ב כמו שהן במקורם מטעם שכלשיורד האור למטה יותר שם בא לבחי' הבירור לאמיתתו יותר לפי שנתב"ס דוקא כו' וע"כ בחיצוניו' בינה בהשגה הנגלית מתברר יותר בחי' האין דחכמה וכ"ש בירידה עוד במדות דחו"ג בקול ודבור כשיר וניגון כו' כנ"ל. ובזה יובן הטעם מה שתיקנו אכה"ג לומר פסד"ז ושתים לפני ק"ש ותפלת י"ח דלכאורה הרי בפסד"ז וב' ברכות לפני ק"ש הוא בבחי' חו"ג המגולים בלב ע"י ההשגה הנגלית בחיצוניות בינה ששם יש שרש לעה"ד כו' כנ"ל ובי"ח הרי הוא בבחי' ההעלם דפנימי' חו"ב וע"כ התפלה בלחש ונק' צלותא דבלחש דוקא וכל המשמיע קולו בתפלתו ה"ז מקטני אמנה כידוע וא"כ איך אמרו דלעולם יסדר אדם שבחו של מקום בפסד"ז דוקא ואח"כ יתפלל דמשמע שא"א לתפלה בלחש אם לא בהקדים פסד"ז שהוא בקול רם דווקא ואיך תלה העיקר בטפל לפי כל הנ"ל אלא ודאי שזהו מפני שיש יתרון מעלה בשבחים דפסד"ז בקול רם יותר מתפלה שבלחש והוא בהיות הקול רם דפסד"ז בא בבחי' הבירור בתכלית כמו עומק דחו"ב שבלב בשר דוקא כנ"ל ע"כ גזר אומר דא"א לתפלה בלחש בלא הקדם פסד"ז תחלה. אך א"כ למה התפלה בלחש דוקא אם קול רם יותר עליון בשרשו בהיותו בבחי' הבירור. והנה יש עוד להבין בענין התפלה דמלבד שהיא בלחש ובחשאי בדבור הנה צריך שיעמוד בתפלה בבחי' ביטול בתכלית דהיינו מעומד דוקא בב' רגליו יחדיו ידובקו בלי תנועה נרגשת כלל וכלל כעומד לפני המלך וידיו מונחים על לבבו בלי תנועה כמו רבא פכר ידי' ומצלי כו' שכל זה מראה ענין הביטול במציאות ממש שהוא באימה ויראה גדולה ביות' עד שהוא כאבן דומ' עד שלא יוכל להניע ידו ורגלו כו' ובאמת הלא לא כל אדם יכול להגיע למדרגת אימה ויראה גדולה כזו בבחי' הפנימי' שבנפשו להיות כאבן דומם בלי מציאות חיות כלל וכלל רק הצדיקים הגדולי' ביותר ועכ"ז הרי ע"פ הדין ודת התורה במצות תפלה שיהי' כל אדם עומד בביטול כזה בחיצוניות עכ"פ שצריך להראות זה בביטול חיצוני כמו שהי' עומד לפני המלך בחרדה ואימה יתירה אעפ"י שאין בפנימי' שבו במוחו ולבו בחי' ביטול פנימי כ"כ מ"מ צריך להראות הביטול בחיצוניות שיראה כאלו הוא בטל בפנימי' כאבן דומם בלי תנועה נרגשת וזה פליאה גדולה דלאיזה טעם יחוייב זה הביטול בחיצוניות להראות שעומד בלי תנועה וכמו רבא דפכר ידיה אם אין בפנימי' לבו ונפשו ביטול פנימי שהרי יוכל כל אדם להראות בטול כזה בחיצוניות גם לפני שר וגדול ובפנימיות הוא להיפוך מבחי' הביטול במחשבתו ורצונו כו' וא"כ ה"ז כשקר יחשב ועכ"ז מצוה ודין תפלה כך הוא דוקא. וצריך לומר שיש יתרון מעלה בביטול חיצוני זה בי"ח בעמיד' בלי תנועה וכריעה והשתחווא' גשמי' שמרכין ראשו וכופף קומתו כו' יותר מבחי' ביטול הפנימי שבלב ומוח ורצון הפנימי כו' וזהו מצד שיש שרש ומקור לבחי' החיצוניות יותר מבחי' הפנימית וזהו הכלל בכל מקום לפי שבחי' המקיף דיחידה יורד בחיצוניות היותר אחרון דוקא כנ"ל בענין חיצוניות ופנימיות דבינה ומדות כו' וד"ל:(כד) אך א"כ עדיין אינו מובן מה שהדבור בחשאי בתפלה דאם הביטול בחיצוניות יותר גדול מן הביטול הפנימי דשכל ורצון ומדות גם בדבור צריך להיות בחיצוניות שבו דוקא שהוא בקול רם ולא בחשאי שיש יתרון מעלה בחיצוניות דקול רם יותר מביטול דפנימי' הדבור בחשאי מטעם כלל הנ"ל ואיך אמר דיסדר שבחו ש"מ בקול רם ואח"כ יתפלל בלחש דוקא כו'. אך הנה יש להקדי' שרש ענין הדבור בב' מדרגות שבו פנימית וחיצוניות שזהו בחשאי או בקול רם דהנה ידוע שיש בדבור חומר וצורה בחי' החומר שבו היינו בחי' גופי חומר האותיות שיוצאי' בהבל קול הגרון שיוצא מהבל הלב החיצון שמורכב מאמ"ר גשמיי' כמו אחה"ע מהגרון וגיכ"ק מהחי"ך כו' ובחי' הצורה של הדבור הוא בחי' רוחניות שלו שמאיר באותיות הדיבור והוא כמו השכל שבמוח שנמשך בצירופי אותיות הדיבור כאשר מצטרפי' מה' מוצאות הפה לפי אופן המח' והשכל דוקא כידוע או אור המדות שבלב שמאירים באותיו' הדיבור כידוע ונק' נפש המדברת נפש השכלית כידוע שזהו בבחי' צורה שבדיבור הרוחני ששרשו מבחי' מוח החכ' דוקא כידוע דאבא יסד ברתא כו' כמו שרואים שא"א לצרף האותיות בה' מוצאות כ"א עפ"י מקור השכל שממנו נמצא מציאות הדיבור הרוחני דאדם שנק' רוח ממללא נפש המדברת שזהו עיקר בחי' אדם שנק' מדבר כידוע וע"כ התינוק קודם שיאיר בו אור מקור השכל לא יוכל לצרף אותיות הדיבור כו' וזהו מצרף לחכ' מצרף דאותיות בחכ' דוקא אך שרש גופי האותיות שהוא בהבל החיצון שבקול היוצא מהגרון הוא למעלה מן החכ' שבמוח הגם שנמשך בהבל החיצון שבלב כי שרשם הוא בפנימי' ועצמות הנפש שנק' פנימית הכתר (ולמעלה גם מן הרצון ותענוג המתגלה בדיבור שאינו רק עפ"י הארת השכל בדיבור ונק' עונג מורכב בשכל כו' אבל עונג שבהבל הקול בחומר הדיבור שם הוא מבחי' עונג העצמות שבנפש עצמה כמו שיר וניגון שנק' שיר פשוט כנ"ל וד"ל) וכידוע ומבואר בלק"א שיש כ"ב אותיות קבועי' בנפש עצמה דוקא והן כ"ב אותיות שיוצאים במורגש בכלי המבטא בה' מוצאות הפה שזהו שהתינוק אין יכול לומר אותיות כאבא ואימא בלא צירוף ומי הוא המצרפן אם אין בו מח' ושכל כלל אלא ממילא נעשה הצירופי' בכלי המבטא מאותיות העצמיי' שבנפש שזהו למעלה הרבה מצירופי האותיות שעפ"י השכל ומח' הנ"ל כמ"ש במ"א וד"ל וא"כ הרי מובן מזה עכ"פ שיש שרש ומקור לחיצוניות הדיבור יותר מפנימי' שלו שהוא בכתר שלמעלה מן החכ' כנ"ל וד"ל:
(כה) וזהו הטעם שאנו רואים שיש יתרון מעלה בקול רם שבדיבור בפסד"ז יותר מפנימית הדבור בחשאי בי"ח כנ"ל שזהו הטעם שצריך לומר פסד"ז קודם התפלה בלחש כו'. דהנה ידוע שגם בבחי' צורה שבדיבור יש ב' מדרגות פנימיות וחיצוניות והוא דמה שיש בדיבור הבנת השכל מצירופי' דאותיות המחשבה זהו רק בחי' חיצוניות השכל שבחיצוניות בינה שנק' הסבר כנ"ל (וכן מחיצוניות המדות חו"ג שבלב כו') שכל שמבין השכל בטוב טעם בהסבר יותר יותר יאריךבדבור ברבוי התחלקות הצירופים שנמשך מרבוי התחלקות צירופי אותיות דמח' דהיינו מבחי' ה"ג דאימא דאוזיפת מנהא לברתא כידוע ונק' מאמר פתוח מח' שבדיבור אך מדרגה הב' בדבור הוא פנימית השכל שנק' עומק המושג כנ"ל שהוא עומק העיון בכח תמצית השכל שעדיין לא יוכל לבוא בצירופי אותיות הדיבור כמו הטרוד בלימודו בעיון גדול שמעמיק לעומק תמצית השכל שאז הדיבור יבא ממילא בלי בחירה והוא הדיבור שבחשאי דמרחשין שפוותיה ונגרר אחר עומק המושג מבלי ירגיש בו כלל (וכמ"ש במ"א שזהו בדיבור דד"ת שהוא בביטול גדול כמו שעונה אחר הקורא כמו תען לשוני כו' לפי שאו' דבר ה' וכמ"ש ואשים דברי בפיך ואינו דיבור של עצמו כלל וזהו ענין איתמר איתמר ממילא כו'):
(כו) וזהו שרש הדיבור הפנימי כמו שהוא בפנימית בינה וזהו בחי' דיבור שבמח' שכלול במח' דבינה בפנימי' שבה שא"א להביא כלל בגילוי הדבור דהגם שיאריך בדיבור בהסבר השכל והסברא לא יבא על עומק המושג שהוא התמצית כמו שא' דלא קאים אינש אדעתיה דרביה בפנימי' הכוונה שבשכל ששמע מדבורו כו' וד"ל ועכ"ז יש יתרון מעלה בחיצוניות הדיבור שמסביר השכל יותר מפנימית שבו כי אנו רואים שיבא על שכל חדש יותר ועמוק יותר בלי הכנת כח השכל לזה כלל אשר לא היה בכלי שכלו להשיגו רק מחמת רבוי הדיבור ובו יתברר יותר אמיתי' השכל לעומקו יותר מבתחלה בעומק המושג שהיה לו כנ"ל בעומק בינה שבלב כו' לפי שיש כח ושרש בחיצוניות יותר מבפנימית מטעם כלל הנ"ל ואף גם מפנימי' הדיבור יותר שהוא מה שבא לכלל שתיקה כמו אשתומם כשעה חדא לפי שעולה בכח המשכיל כל שכל מן ההעלם לגילוי בבינה שזהו בבחי' ח"ס שע"ז א' סייג לחכ' שתיקה כמ"ש במ"א שזהו ענין מלה בסלע כו' עכ"ז באריכות הדבור ימצא מן העלם כח המשכיל יותר מן השתיקה מטעם זה וד"ל אך כל זה הוא רק בשרש הדבור בחכ' שיעלה למקור החכ' בבחי' פנימית דחו"ב שאין זה רק מצד הצורה שבדיבור נפש המדברת דברי שכל (והחיצוניות שבו יותר עליון מן הפנימיות) אבל חומר אותיות הדיבור בהבל קול החיצון ששרשו בעצמות אור המקיף דכתר כנ"ל הוא למעלה ג"כ מפנימית הדבור שבחשאי (וגם בשתיקה כו') להיותו למעלה גם ממקור השכל כי מקור השכל שממנו שרש הדיבור בפנימית וחיצוניות הנ"ל אינו רק בבחי' צומח לבד מעצמות דאור הכתר ונק' צומח שבדומם כמו האילן שצומח מן הארץ וכשערה הצומחת מן הראש כו' כמ"ש במ"א שאינו רק בחי' התפשטות העצם אבל בחי' העצמות דכתר נק' דומם שלמעלה מצומח שבו כו' שהוא למעלה מבחי' אדם הנק' רוח ממללא כלל (וע"כ סייג לחכ' במקורה ג"כ מן השתיקה לגמרי וידוע דנתב"ס דוקא והיינו בחי' אותיות העצמיים שבנפש עצמה שמלובשים בכלי אותיות המבטא שזהו חומר הדבור בהבל החיצון שבקול הגשמי דוקא כנ"ל וד"ל:
(כז) וזהו הטעם שאנו רואים יתרון מעלה בקול החיצוןשבדבור יותר מכל פנימית שבו והוא מה שהקול מעורר הכוונה שזהו קול פשוט שבהבל הדבור החיצוני שעי"ז מתעורר הכוונה הפנימי' שהוא מקור השכל כו' כמו שאנו רואים בחוש שכאשר ידבר האדם בקול רם יוכל לעורר כוונה פנימית שבהשגת השכל יותר מעומק כח שכלו בעצם (וראי' לזה מאשר אנו רואים במתווכחים בדבר חכ' שכאשר יעמוד על תמצית הרצון וכ"ש בבחי' נקודת אין דחכ' כו' שלא יכול לפרש בדבור יצא הדיבור מלבו בקול רם וכן בדבר שנוגע לחיי נפשו שיטעון בזכות עצמו ירים קולו בדבורו בלי בחירה כלל וכן כשמדבר התנצלות ע"ע לפני השר שימצא חן בעיניו וכה"ג ולא עוד אלא שע"י הקול פשוט שבדבור בקול שיר וזמרה יעורר גם הכוונה הפנימי' שברצון ותענוג בנקודה האמיתית שבעצמות הנפש כו' וכמו שיעורר בקול שיר לב זולתו שיטה רצונו אליו באה"ר בתענוגים כו' וד"ל וא"כ בהכרח לומר שיש שורש ומקור להבל קול החיצון שבדיבור בעצמו שנק' חומר הדיבור במעלה ומדריגה עליונה יותר משרש ומקור השכל והרצון ותענוג הנמשך בחכ' ע"כ יכול לעורר הכוונה שבמוח ולב מן העצמות כו') וזהו ענין פסד"ז דהגם שכל פסד"ז אינו רק בשבח ותהלה שבא בהשגת שכל איך שבורא הכל וכל הברואים אומרים שירה כו' אבל בקול שיר וזמרה שבהבל קול החיצון הזה הוא שבכחו לעורר הכוונה הפנימי' שבמוח ולב כנ"ל וע"כ עי"ז דוקא יכול לכוין הכוונה הפנימית בי"ח שהוא למעלה יותר מכוונה פנימית דק"ש שלזה א' יסדר שבחו ש"מ ואח"כ יתפלל כנ"ל דהנה בק"ש העיקר הוא בבחי' יח"ע דאו"א שנק' יחוד פנימי כמו שהן בעצמות ממש שלמעלה מהתפשטות דבינה במדות והוא מה שא' שמע ישראל שמע שמיעה בבינה להבין ולהשיג בתמצית המושג ביח"ע דהוי"ה אחד כו' ובבחי' נקודה דאין דחכ' כמו שהוא באמתתו מצד עצמו במקור כח החכ' כו' כנ"ל. וזהו שנעשה ע"י ב' ברכות דשתים לפניה א' ברכת יוצר שמדבר בביטול המלאכי' דבריאה ויצירה כשרפים וחיות שמשבחים ומפארים ואומרים קדוש וברוך כו' ע"י ההשגה הנגלית דאימא מקננא כו' ועי"ז קול זה מעורר הכוונה הפנימית בק"ש ביח"ע דפנימית בינה בפנימית חכ' בא' שמע כו' וע"י קול החיצון שבברכת אה"ע שמדבר בנשמות בשרשם בפנימי' דאו"א שיומשך על ידם יח"ע דתו"מ וכמ"ש ותן בלבנו בינה כו' לשמור ולעשות דוקא וזהו שנעשה עי"ז יח"ע דתו"מ בק"ש במצות ת"ת ודברת בם וקשרתם כו' אח"כ ואהבת שהוא ענין צווי ע"י המשכת אוי"ר דמלאכים וענין ממילא כפי שרש נש"י בפנימית דאו"א וכמו שמסיים הבוחר בעמו ישראל באהבה כו' (וענין הדבור דד"ת נק' דיבור פנימי ששרשו בפנימית דחו"ב דתורה ודבור חיצוני בקול רם שזהו מצות עיון דתו"מ וקריאה כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם כו') עד אמת ויציב שהוא היכל הרצון דכתר למעשה דמצות בפ"מ דנתב"ס דוקא כנ"ל וד"ל:
(כח) אך הנה כל זה הוא בבחי' הדבור עכ"פ ששרשו בפנימית דחכ' (שנק' ח"ס) בחי' צומח שבדומם העצמי כנ"ל שנק' אדם בכלל (והוא אדם פנימי בפנימית דחו"בבתו"מ ביח"ע פנימית דאו"א בק"ש שנעשה ע"י שתים לפניה כנ"ל אבל בחי' ומדרגה די"ח בחשאי הוא למעלה הרבה גם מיחוד פנימי' דחו"ב שבק"ש (שאע"פ שהתפל' מדרבנן שהרי היא בח"י חוליות שכולל כל קומת האדם שמחבר מוח שבראש לרגל שהוא בבחי' המקיף דיחידה בחי' מ' דצלם כו') (כידוע דעיקר התפלה הוא להמשיך ר"ר העליוני' מבחי' רעוא דכ"ר שבעצמו' הכתר שלמעלה ממשפט התורה דהגם שאינו ראוי ע"פ החכ' ורצון שבתורה לפרנסה ורפואה וכה"ג מ"מ יהי רצון חדש מרעוא דכ"ר כו'). וזהו שרש ענין י"ח שהוא בבחי' הביטול העצמי שבבחי' דומם העצמי שלמעלה מהתפשטות דחו"ב אפי' במקור השכל וע"כ א' אד' שפתי תפתח כו' שאין מלה בלשוני כלל אפי' בחשאי רק אתה שפתי תפתח כו' להיותו בביטול כל עצמות הנפש ממש (כי הרי ענין הדבור בלחש מצד עצמו כמו המרחש בשפתיו בטרדת עומק העיון זהו שעולה לשרשו בכח המשכיל מקור החכ' שנק' אדם אבל בי"ח כל בחי' הדיבור דאדם בטל לגמרי בביטול העצמות ומה שמדבר בחשאי זהו ממילא בלתי כח עצמו כלל רק אתה שפתי תפתח כו' וכמו בחנה שהיה שפתיה נעות ממילא מצד בחי' המקיף דיחידה שבנקודת פנימית הלב כמו צעק לבם בצעקה הפנימי' כו' כי נעשה בבחי' דומם לגמרי כמו שא' בזהר דקול דממה דקה דא צלותא דבחשאי דתמן קאתי מלכא כו' כמו שא' שיכנס שיעור שני פתחי' כו' כאסתר שנפלה לפני רגליו כו') והוא מצד עוצם שפלות ומרירות הנפש עד שאין בה התפשטות כלל ונעשית כנקודה א' כמו שהיא בעצם הנפש שלמעלה מן השכל וגם למעלה מן הרצון והתענוג כמשתחוה לארץ לפני המלך שנתבטל מכל חושים הפנימיים וחיצונים כו' וכה"ג (וע"כ יש בכח התפלה להמשיך מעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מן התו"מ כנ"ל) וזה נעשה ע"י קול החיצון יותר שבפסד"ז שמדבר בשיר דמלאכים דעשיה וצבא השמים שלמטה מן השרפים וחיות דבריאה ויצירה דזהו הכלל בכ"מ דנעוץ תב"ס בחיצוניות היותר מהכל שבזה יומשך מבחי' העצמות דא"ס שלמעלה מע"ס דאדם פנימי' דתו"מ שבתפלה דתמן קאתי מלכא עצמו דנק' חד ולא בחושבן י"ס ולאו מכל אינון מדות דאדם כלל וד"ל:
(כט) וזהו שא' שיסדר שבחו ש"מ ואח"כ יתפלל דתפלה בפסד"ז תליא דוקא וק"ש בשתים לפניה משום דעיקר ק"ש ביחודא עילאה דאו"א ומדות בא"ח דלי"ת דאחד להמליכו בו"ק מעלה ומטה כו' כידוע וזהו ע"י העלאת מ"ן דאוי"ר דמלאכים דבריאה ויצירה בשכל ומדות בחיצוניו' הקול שבדבור כנ"ל אבל התפלה שרשה בעצמות המאציל ממש שלמע' מבחי' אדם מדבר ע"כ לא יגיע לו העלאת מ"ן דדבור אדם כלל גם לא ברצון ותענוג רק בבחי' ביטול העצמות ממש שנק' דומם ממש כנ"ל (וכדוגמא שא' בקי"ס ואתם תחרישון לגמרי לא תתעוררו מידי לפי שהיה שם גילוי אור העצמות כידוע) וזהו ענין אד' שפתי כו' ששם הוא בחי' הביטול העצמי ממש שאין שם בחי' דבור כלל רק כריעות והשתחוואות הגוף דוקא ולא יגיע לשם ביטול הנשמה במוח ולב אפי' בעומקדחו"ב ורצון ותענוג כו' וע"כ הביטול בי"ח הוא בחיצוניות הגוף דוקא (כמשי"ת). אך עדיין יש להבין דמטעם זה לכאו' סידור שבחים בפסד"ז הוא להיפוך מביטול די"ח שהרי השבח בא בהשגת השכל כו' ובעצמות א"ס לית מח' תפיסא בי' וע"כ נק' נורא תהלות כו' ואיך משבחים ש"מ בפסד"ז יוכל לבא למדרגת התפלה דוקא. הענין הוא ידוע ומבואר במ"א בענין הלל וברכה והודאה שהשבחי' הללו לשם הוי"ה דוקא דהיינו לרומם לשם הוי"ה שהן ע"ס בכלל לגבי העצמות דלאו מכל אינון מדות כלל שלמעלה מבחי' אדם כמו עד"מ בשבחים שמשבחים למלך ב"ו ברוב חסדיו וברוב חכמתו וכה"ג שזה השבח מרומם לבחי' העצמות שלו דהחכ' וחסד שבו כלא חשיבא וע"כ נק' הלל מלשון בהלו נרו שמוסיף אור בשם הוי"ה בע"ס דאצילות וכענין לך ה' הגדולה כו' וע"כ עי"ז דוקא נמשך תוס' ברכה בשם הוי"ה בי"ח ביתר מכפי המדה דחכ' דתורה כנ"ל. וע"כ יסדר אדם שבחו ש"מ דוקא בתחל' ואח"כ יתפלל בהמשכת הברכות די"ח. וזהו דוקא בשיר ושבח דמלאכים דעשיה שהוא בבטול בחיצוניות ההשתחואה שלמטה מן השכל ששרשו למעלה מן השכל וההשגה דמלאכי' דבריא' ויצירה כו' וכמו הללו את ה' מן השמים כו' הללו כו' מן הארץ כו' כי נשגב שמו לבדו כו' ובשיר בהבל החיצון יותר מאוי"ר דשרפים כו' משום דנתב"ס דוקא וע"כ קול זה מעורר הכוונה היותר עליון שהוא בחי' עצמות התענוג והרצון הפשוט שבעצמות המאציל בי"ח כנ"ל שלמעלה מכוונה פנימית דחו"ב דק"ש וד"ל:
(ל) אך הנה לפי"ז עדיין אינו מובן למה התפל' בלחש ובחשאי. דלכאורה הי' ראוי שיהיה בקול רם דוקא בחיצוניו' הבל הלב שקול זה מעורר הכוונה היותר עליון שהוא בעצמות התענוג ורצון העליון הפשוט כנ"ל בקול דשיר דפסד"ז ואיך א' דמפסוקי דזמרה בקול רם יבא לבחי' הבטול די"ח בלחש שאינו אלא בחי' הבטול דחכמה בחי' מדבר כו'. אמנם הענין הוא כמבואר למעלה שיש בדבור ב' מדרגות חומר וצורה וחומר הדבור הוא גוף הבל האותיות קול החיצון שבדבור שיוצא מהבל הלב הגשמי דנה"ט החומרי' שמורכב מאמ"ר וד"י גשמיים וצורה של הדבור שהוא החכמה שבדבור הוא בבחי' אדם הפנימי שנק' נפש השכלית נפש המדברת. ואמנם ידוע שיש שרש מקור לנה"ט החומרי' למעלה מנפש השכלית דאדם (וראי' מאדה"ר כשנמשך נשמתו בגופו דוקא בחצונית דאדם נשלם שלימות דנשמת אדם הפנימי דפרחא מחי העולמים כמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים שאז נא' בצלם אלקים עשה כו') והיינו בבחי' מקיף דיחידה שלמעלה מנר"נ דאדם (והוא בחי' מקיפים דתוהו בחי' עיגולים שלפני בחי' יושר דאדם והן עיגולים דגלגלים וצבא השמים ששרשם במקיפי' דתוהו שלפני פני אדם שבמדבר כו' וד"ל כנ"ל בענין אופני הקדש בלא וי"ו כו') ולזאת ע"י שיר המלאכים דעשי' בפסד"ז בחיצוניות דהבל הלב יעלה למעלה מבחי' המוחי' דחו"ב ורצון ותענוג שבהם ולכך אין מלה בלשוני בי"ח שבטלו הכחו' כו' של הדבור אפי' בחשאי כי עולה למעלה גם משרש ומקור החכמ' שלא יגיע לעצמות התענוג כנ"ל. אמנם גם בבחי' קול הפשוט דשיר המלאכי' דעשי' כמו בקול הבלהחיצון דנה"ט ג"כ לא יגיע לשם כמ"ש שפתי תפתח כו' שגם אותיות הבל החיצון בקול פשוט ששרשם באותיות של העצמות כנ"ל אין בו כי הוא בבחי' דומם ממש בבטול כל העצמות וממילא נכלל בזה בטול דנשמה בדבור הרוחני כו' לפי שאין קול רם זה מעורר רק לכוונה הפנימי' דרצון ותענוג העצמי שיומשך בבחי' יש מרעווא דכ"ר בי"ח אבל בי"ח עצמה דתמן קאתי מלכא מבחי' מהו"ע א"ס ב"ה בעל הרצון והתענוג הפשוט כו' אינו מתגלה רק בבחי' הבטול מכל העצמות שהיא השתיקה כדומם ממש כמו ואתם תחרישון לא תתעורו מידי אפי' בקול פשוט ועצמי שגם הוא נק' יש מי שמתענג כו' ולכך התפל' אינה בקול רם אפי' בבטול דנה"ט בחיצוניות ששרשה במקיף דכתר רק אד' שפתי תפתח כו'. אך בביטול חיצוני דכריעות והשתחואות הגוף שהוא הכלי החיצון יותר שם דוקא מתגלה בש"ע מבעל הרצון והתענוג הפשוט ואין פסוקי דזמרה בקול רם רק הכנה לזה להמשיך מרדכ"ר בי"ח ע"י בטול חצוני זה דוקא (וע"י השפלות העצומה במרירות עד שאין בו כח להרים קול לגמרי לפי שאינו שורה בבחי' יש כלל כו'):
(לא) אך עדיין אין זה מובן דאיך יהי' השיר בפסד"ז בקול רם דוקא הכנה לי"ח שהעיקר הוא בבטול העצמות לגמרי. אמנם הענין הוא דכמו שבבחי' אדם בנפש השכלית יש פנימי' וחיצוני' בשכל ומדות ודבור כנ"ל והחצוני' שרשו למעל' יותר מן הפנימית כנ"ל כך הוא גם בנה"ט בגוף יש בה פנימיות וחיצוניות חומר וצורת הגוף בציור איברים בלא חיות והחיות שבו שהוא אין ויש ושרש החומר גבוה מן שרש הצורה (כידוע שגם בכל דצ"ח שרש החומר של העשב או האבן שנק' יש גבוה יותר מן שרש הצור' הרוחנית שהוא חיות המצומצם שבו דהאור וחיות זה שרשו בבחי' ממלא שהוא בחי' החכ' דמע"ב ושרש החומר מבחי' סובב שנק' מקיף הכללי כמ"ש במ"א) וכמ"כ בנה"ט בתולדתו אף על פי שבתחלת התהוותו הצור' והחיות קודם לחומר האיברי' זהו דבנין האורות קודם לבנין הכלים מ"מ שרש החומר למעלה קודם לשרש הצורה וכמו שרואים שע"י תיקון החומר יתוקן הצורה כעין לראות ומוח להשכיל כו' שגידול הצורה והחיות תלוי בגידול החומר כעץ קטן וגדול שיצמח החומר וממיל' יצמח הצורה וראייה מתח"ה שלא יומשך האור האלקי רק בתיקון החומר (שבנין הכלים קודם לבנין האורות היפוך התולדה דעכשיו לפי שלע"ל יהיה יש מיש כארץ שתוציא גלוסקאות וכאשה שתלד בכל יום לפי שמלמעלה למטה יהיה מיש ליש ולא מאין ליש כעכשיו (כמ"ש במ"א) וכמשי"ת). וכך הוא ג"כ בבחי' חומר וצורה דנה"ט אעפ"י שהחומר כלי לאור וחיות הצורה כביטול האיברי' שנשמעים לרצונו בתנועת הרגל והיד ובכל התנועות שבחי שהחיות יניע החומר מ"מ למעלה שרש ומקור החומר הוא בבחי' מקיף וקודם לאו"פ שהוא שרש הצורה כו':
(לב) וא"כ הרי יובן ג"כ גם באותיות העצמיים הקבועים בנפש שלמעלה מאותיות הדבור דאדם כנ"ל אע"פ שהן בבחי' גילוי חיות עצם הנפש ונק' כ"ב תנועות הנפש (כמ"ש בלק"א) מ"מ הנפש עצמ' נק' מקיף לאו"פ והוא מקורהחומר של הגוף הגשמי שהוא למעלה מכל האור וחיות שבו כו' וע"כ בחי' הביטול החיצוני דגוף בי"ח בכריעה בראש ושדרה למעלה יותר מביטול הפנימי שבאור וחיות שבו גם ברצון כו' (וכן בביטול חומר הגלגל דשמש וכה"ג בסיבובן יותר גבוה מביטול הצורה שבו שאו' שירה מטעם כלל הנ"ל) לפי שבחיצוניות היותר מכולם שם שורה בחי' המקיף העליון יותר כנ"ל. וא"כ הרי מובן דהשיר דמלאכים דעשי' בפסד"ז הגם שהוא למעלה מן הדעת דאדם ובקול האותיות בהבל החיצון דנה"ט מ"מ בהשתחואות החומר שלהם יותר עליון מביטול הפנימי' וכך הוא בהשתחואות די"ח וכמו בעולי רגל שהוא יותר עליון מביטול הפנימי באור וחיות שבו כו' ברצון ושכל ומדות וכמשתחוה לפני מלך שבזה מושך כל עצמו ממש ונכלל בזה ממילא ביטול האור וחיות וביטול הרצון ומדות משא"כ כשאינו משתחוה בגופו לארץ אע"פ שיהי' בטל בתכלית ברצונו ודעתו ומדותיו אינו ביטול אמיתי כו' מטעם הנ"ל שביטול החומר גבוה מבטול הצורה מצד שרשו בבחי' מקיף העצמות כו' ולזאת אין הביטול דשיר בפסד"ז בנה"ט גם בקול הפשוט בהבל הלב רק הכנה לביטול החומר דגוף בכריעה והשתחוואה די"ח דביטול זה שע"י השיר הוא בבחי' הרוחניות שבו וגם הוא נק' יש בי"ח שמתגלה מאמיתי' בחי' מקיף הכללי העליון כנ"ל שלא יגיע אליו רק בביטול החומר דוקא בכריעה גשמי (וגם ברוחניות צריך להיות ביטול עצמי שהוא השפלות ונמיכות רוח בתכלית היפך השיר דצורה בפסד"ז כמו המשתחווה בשפלות עצומה שנעשה מיש דחומר אין בב' אופנים בשפלות הרוח ובהשתחוואה ונפילת הקומה לארץ וכמ"ש אני מרום וקדוש (את מי) אשכון את דכא ושפל רוח דוקא וכמ"ש אברהם ואנכי עפר ואפר ממש כו') ונמצא שגם בחי' היש דצורה הרוחני דשיר נעשה בבחי' ביטול בי"ח בשפלות הרוח עד שאינו יכול להרים קול כלל וזהו שצריך להיות הרמת קול בפסד"ז ויהי' בטול היש דצורה בי"ח ממילא ע"י ביטול החומר דגוף (ומה שנק' הכנה היינו לפי שבשיר זה מתברר אמיתי' הביטול דצורה וחומר הגוף להיות כלי לאו"מ דכתר בי"ח כמו שע"י עומק דחו"ב בהתפעלות הלב בשר בשתים לפני ק"ש מתברר יותר אמיתי' הביטול ביח"ע דפנימי' או"א בק"ש כנ"ל וד"ל):
(לג) והנה בכל הנ"ל יובן עכ"פ בטעם ענין הביטול חיצוני בי"ח דוקא כמו רבא דפכר ידי' ומצלי כו' ומעומד דוקא משא"כ במצות ק"ש יושבי' וקורי' ומוטי' כו' אע"פ שהתפלה היא דרבנן וק"ש דאורייתא לפי ששרש התפלה הוא בהמשכת רעוא דכ"ר מבחי' מקור המקיפים שלמעלה מבחי' אדם (אפי' מבחי' אדם הפנימי דתו"מ כנ"ל) שאינו נמשך ושורה רק על ביטול היש החיצוני דבנין קומת הגוף בכריעה והשתחוואה גשמית וע"י שפלות ונמיכות הרוח במרירו' הנפש ביותר שזה מגיע בעצמיות או"מ בעצמיות אור הכתר להמשיך רצון חדש למעלה מן החכ' דתורה כנ"ל משא"כ בק"ש שאינו אלא ביחוד הפנימי דחו"ב ומדות שהוא בחי' נר"נ דאדם שגם בחי' המקיף דתענוג ורצון אינו רק בבחי' גילוי אור שבא במורכב בחכ' ומדות דאדם פנימי וחיצוני שהן ב' מדרגותדתו"מ דתורה אור הוא בבחי' החכמה ומדות אדם פנימי והמצות שנק' רמ"ח אברים דמלכא הן בחי' אדם חיצוני. אך עכ"ז הרי העיקר הוא ביטול הרצון שבכל מצוה בקבלת עמ"ש באוי"ר שנק' ביטול פנימי ג"כ אבל התפלה היא רק ביטול חיצוני דחומר כל הגוף בכלל מראש לרגל בלי הרגשת אור וחיות בבחי' דומם ממש שלמעל' גם מביטול הרצון דנה"ט כי ממילא יהיה ביטול הרצון בקבלת עמ"ש כמו המשתחווה בגופו לפני המלך שנכלל בזה כל מה שיהי' עובדו בעול מלכות בכל לב ונפש בביטול הרצון מפני שבהשתחואה זו מסר כל עצמו ומהותו ממש יותר ממס"נ ברוחניות במוח ולב בפנימי' וקבלת עמ"ש בתו"מ באוי"ר בק"ש וד"ל. וע"כ עיקר הדין בתפלה הוא להראות הביטול והכנעה בחיצוניות האיברים בראש ושדרה שכופף קומתו לארץ ואעפ"י שאין בו ביטול פנימי בהתפעלו' במוח ולב ככוונ' הלב והמוח בק"ש הנ"ל. וראי' ממ"ש ר"ח מחזיקנא טיבותא לרישא דמנפשי' כרע במודי' אעפ"י שלא הי' מכוין כלל ומאן דכרע במודי' בכריעה גשמי בשדרה יקום בתח"ה ואם לאו אינו קם בתח"ה כידוע. וזהו כמו דבר פלא לכאורה איך יהי' מעלה ומדריגה גבוה כתח"ה שהוא מבחי' המקיף העליון דעצמות התענוג הפשוט דא"ס שנק' טלא דנטיף מע"י כו' כידוע ע"י הכנעה גשמי' בכריעת הראש והשדרה במודים כו'. וגם יש להבין דאם מעלת התפלה גבוה כ"כ יותר מיחוד עליון דק"ש למה התפלה דרבנן וק"ש דאורייתא וכמו שא' במי שהי' מאריך בתפלה ביותר דמניח חיי עולם דתורה ועוסק בחיי שעה כו' וגם הלא א' דמי שתו"א פטור מן התפלה לגמרי כרשב"י וחבריו. הרי מובן מזה עכ"פ ששרש התו"מ יותר גבוה מן התפלה וע"כ התפלה דרבנן (דאבות תקנום כנגד תמידי' כידוע):
(לד) אך הנה ידוע בשרש התפלה בח"י ברכות שהן לנגד ח"י חוליות השדרה שהן מעמידי' כל בנין הגוף מראש לרגל כאחד ומאחר שהחוליות הן המקשרי' ומחברי' כל סדר מעמד הבנין דאדם בהכרח לומר שהם במעלה ומדריגה גבוה מכל בנין הגוף באו"כ בראש תוך סוף פנימי' וחיצוניות דחיצוניות כעור ובשר וגידי' ועצמות כו'. והיינו מבחי' אור המקיף העליון ביותר שמעמיד ומקיים לכל פרטי האורו' וכלים שבציור קומת אדם מראשו לרגלו כאחד (כמו מה שנמשך מאור עצמות הנפש המשכה כללית שמרגיש א"ע מראש לרגל גם לרצון שבהעלם במוח עד תנועת חיות הרגל בלי התחלקות כלל כמ"ש במ"א) וכך הוא ענין ההפרש בין תפלה לתו"מ שהתו"מ באוי"ר ורצון ותענוג בפנימי' וחיצוני' באו"כ זהו בחי' אדם בציור קומה מראש לרגל כנ"ל דמצות ת"ת במוח שבראש הכולל כל חיות האברי' והמצות הן בחי' האיברי' בפרט וכמו שהאיברי' כולם נשמעי' לרצון וחכ' שבמוח כך כל המצות הן בחי' כלים לאור רצה"ע שבחכ' בראש דתורה אור כנ"ל אך התפלה בח"י ברכות הוא כמו ח"י חוליות השדרה שמעמיד כל בנין הגוף דאדם והכל הולך אחר המעמיד והמקיים כו' כך התפלה הוא המעמיד והמקיים לכללות ההמשכו' דאור תו"מ מראש לרגל להיותו בבחי' מקיף הכללי דנר"נ דאדם ששורה על בחי' החיצוניו'ביותר וכמו שרואי' בחוש שבלעדי התפלה אין קיום והעמדה כלל לאוי"ר שבתו"מ כל היום וגם להרהור תשובה בסומ"ר שהן שס"ה גידי' כו' (וזהו בחי' מ"ם דצלם אדם שלמעלה גם מבחי' צ"ל דמקיף דנר"נ כו'):
(לה) וזהו הטעם שהעיקר בתפלה הוא בחי' הביטול והכנעה החיצוניות בהשתחוואות הגוף מראשו לרגלו כמו שאו' וכל קומה לפניך תשתחוה כו' שזהו בחי' הביטול דכל קומת אדם בע"ס או"כ לגבי עצמות א"ס ב"ה כו' שלמעלה מבחי' ע"ס דאדם וזהו שצריך שיכרע עד שיתפקקו כל החוליו' שבשדרה שיוסתר הבנין דקומת אדם ואח"כ זוקף בשם להמשיך תוס' אור בחכ' ומדות בח"י ברכות מעצמות התענוג ורצון הפשוט שנק' רדכ"ר כנ"ל וע"כ אין התפלה בכלל המצות דתורה שנק' רמ"ח איברים מאחר שהוא בבחי' מעמיד ומקיים לכולם מצד בחי' הביטול בעצמות ממש שנק' דומם כנ"ל שעי"ז יהיה קיום לתו"מ שנק' אדם פנימי ואדם חיצוני כנ"ל וד"ל. (וזהו שהי' אבא בנימין מצטער שתהא תפלתו סמוכה למטתו שלא הי' קובע לימודו בתורה קודם התפלה אלא מיד שיקום מן השינה מתפלל להיות מעמיד ומקיים ממקור המקיפי' ונר"נ דאד' בתו"מ ואוי"ר מטעם הנ"ל. והוא לפי שהתפלה נק' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה במקור המקיפי' שיש בכחו לחבר התחלה עם הסוף כמו עמודי התוך שמחבר הגג עם הרצפה שע"ז יסוד הבנין מראשו לסופו כידוע וד"ל). אך עכ"ז נק' התפלה חיי שעה וע"כ היא מדרבנן והתורה נק' חיי עולם כי באמת שרש התו"מ הוא בפנימי' מהו"ע ית' ממש מאחר שהן נק' פנימי' רצונו וחכמתו העצמי' ממש וע"כ נק' התורה אמת שהוא אמתות אור העצמות דא"ס ממש אעפ"י שנמשך באו"כ בחכ' ומדות ורמ"ח איברי' שנק' אדם כמ"ש וזאת תורת האדם כו' אבל זהו בחי' פנימית ועצמות המאציל שלמעלה מע"ס דאבי"ע וכמ"ש בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כו' וכתיב אם לא בריתי כו' חוקות שמים וארץ לא שמתי וכן ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים כו' שהתו"מ קדמו לעול' והן מקור הפנימי לכל ההשתלשלות דאבי"ע שנמשך ע"י החכ' ומדות דתורה דוקא כמא' יושב ודן כו' ואח"כ יושב וזן את כל העול' כמ"ש מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט התורה כידוע במ"ש אדם נידון בכל יום וגם בר"ה בכלל הכל ע"י משפט דחכ' דתורה לפי שהוא מקור הראשון דחכ' ורצון דמע"ב כמ"ש תנאי התנ' כו' כידוע וד"ל. וע"כ נק' התורה חיי עולם מקור החיים העליונים דעולמות העליונים ותחתונים (ונק' עץ חיים אילנא דחיי כמ"ש בזוהר וגם פי' חיי עולם מבחי' עולם דא"ס שהוא נצחי והוא חיי העוה"ב שבא ע"י תו"מ דוקא) אבל התפלה נק' חיי שעה להיות שעיקר הכוונה בביטול העצמות בתפלה רק להמשיך חיי שעה לבד כמו רפאנו ברך עלינו שהן מזונות גשמיי' ורפואה שהן חיי העוה"ז הגופניי' שנברא מאין ליש בצמצום וגבול שיש לו קץ בזמן ומקום כו' ואע"פ שההמשכה הזאת באה ממקור המקיפי' שהן ר"ר העליונים מרעווא דכל רעווין כנ"ל שלמעלה מן החכ' דתורה כנ"ל אבל המשכה זו באה רק בגשמיות בצרכי חיי גופו הגשמיי' וע"כ נקרא חיי שעהלבד שחיי הגוף חולף כו' אבל התורה נק' חיי עולם שהוא חיי הנשמ' שנק' אדם שהיא בצלם אלקי' כו' כמו כי הוא חייך כו' וכן כי אמרתך חייתני וכה"ג. וזהו שא' למי שהאריך בתפלה מאד שמניח חיי עולם דתורה ועוסק בחיי שעה לבד וד"ל:
(לו) ואמנם אעפ"כ מעלת התפלה בשרשה גבוה יותר גם מבחי' פנימי' ועצמות דרצה"ע שבתו"מ שנק' אדם פנימי מאחר שהתפלה נק' מעמיד ומקיי' לבנין התו"מ דאדם כנ"ל ואעפ"י שהמשכה הזאת דח"י ברכות דתפל' הוא רק חיי שעה לבד כרפאנו וברך עלינו וכה"ג מ"מ הרי נק' בחי' מעמיד ומקיים גם לחיי עולם דתו"מ כנ"ל הטעם וא"כ לכאורה אינו מובן למה נק' התפלה חיי שעה לבד כו'. אך הנה באמת אעפ"י שגם חיי שעה כמזונות ורפואה נמשך ע"י התו"מ דוקא מאחר שהתור' בחי' מקור הראשון לחיי עולמו' כנ"ל שהרי גם התורה נק' מעמיד ומקיים לכל בנין העולמות כמ"ש אם לא בריתי כו' וכן לנטוע שמים וליסוד ארץ וא' דאין העולם מתקיים אלא בהבל תשב"ר דוקא וכה"ג וא"כ מה צורך לענין התפלה להמשכת השפעה הגשמית כמזונות ורפואה וכה"ג. אך צריך לומר דבקשת התפלה בחיי שעה היא למעלה הרבה מהמשכת השפע' הגשמי' שע"י התו"מ שהרי ע"י תו"מ לא נמשך השפע' הגשמי' רק במדה ושיעור המדה עפ"י הרצון וחכ' שבתורה שנעשה מקור לעולמות כמו אם בחוקותי תלכו כו' ונתתי גשמיכם בעתם ואם לאו יהי' להיפוך כמ"ש את הברכה אשר תשמעון כו' אבל בקשת התפלה להמשיך מרדכ"ר ר"ר להיות החסד בגשמיות לפנים משור' הדין דתורה כנ"ל וא"כ צ"ל ההמשכה זאת הגם שהיא בחיי שעה ממקור גבוה יותר גם מהחכ' ורצון דתו"מ והוא מבחי' מקור כל המקיפי' העליונים כנ"ל שז"ש בתפלה שנק' סולם וראשו מגיע השמימה כנ"ל שאין זה בכח המקור דחכ' דתורה במע"ב. והענין הוא לפי שכל השתלשלו' העולמות ברוחניות וגשמיות אינו נמשך ובא רק ע"י צמצום הראשון בקו המדה שנק' קו"ח כו' כידוע שזהו שנמשך ע"י החכ' מאין ליש במע"ב מחכ' דתו' הקדומה והן כל הצירופי' די' מאמרות דמע"ב שכולם בחכ' עשית עד צמצום האחרון יותר בדצח"מ דעשי' שע"ז יתכן לומר שהתורה מקור הראשון לכולם אף בשפע האחרון כפרנסה ורפואה וכה"ג וכמ"ש ג"ש יושב ועוסק בתורה ואח"כ יושב ודן עפ"י המדות דתור' ויושב וזן כו':
(לז) וזהו שאדם נידון בכל יום הכל במד' לפי משפט התורה דוקא אבל הבקשה בתפלה להמשיך חיי שעה ביתר מכפי המדה דתורה כנ"ל זהו בהכרח למעלה ממקור הראשון דחכמה דתורה (שזהו כתפלת חזקי' שהוסיפו לו ט"ו שנים וכה"ג) עכ"ז לשנות הצירופי' דמע"ב שכבר נמשכו במע"ב כמו הרפוא' לחולה המסוכן שזהו כתפלת חזקי' שהוסיפו לו ט"ו שנים וכה"ג לפקוד העקרות כמו ויעתר יצחק לה' כו' וכתפלת חנה וכה"ג אם כן בהכרח שא"א להיות המשכה כזו עפ"י סדר ההשתלשלות דחכ' ומדות שנמשך ע"י צמצום מאין ליש שלא יוכל להיות חילוף הצירופי' מדין לחסד וכה"ג אלא שצריך להיות המשכה זו מלמעלה מן ההשתלשלות דאין ליש כמו שא' רחב"דמי שאמר לשמן וידליק כו' שמהפך הצירוף דשמן לחומץ וכך הי' רחב"ד מתפלל על חולה המסוכן שיחי' שזהו א"א כ"א ממקור המקיפי' העליונים שהוא בחי' סובב הכללי המקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה עד שמעלה ומטה שוין שאינו בא ונמשך ע"י צמצום דקו"ח אלא כמו שהוא למעלה נמשך למטה דשם שוין רוחניות וגשמיות אצילות ועשי' ע"כ יהופך מצירוף לצירוף (כמו בקי"ס שהפך ים ליבשה כידוע) וזהו עיקר התפל' שמחבר ראש וסוף כא' ממש וכמו שיהי' לע"ל בעוה"ב שיהי' התגלו' עצמות א"ס למטה כמו למעלה ממש שזהו למעלה מסדר ההשתלשלות שנמשך מאין ליש אלא הוא כמו בחי' ד"ע שנמשך מבחי' יש האמיתי כמו שהוא גם למטה ביש גמור בלי ממוצע כלל כמו להנחיל אוהבי יש במורגש מעדן הנעלם שבעצמות א"ס ממש (משא"כ עכשיו נמשך ע"י צמצום והסתר העצמות בשם אלקי' שנק' מאין ליש צ"ל בטול היש לאין כגרעין בארץ וכולד הנולד מטפה שנקלטת כו' כנ"ל) וכמו בתח"ה כעצמות שהחי' יחזקאל שרוח האלקי עצמו כמו שהוא בעצמות א"ס יומשך בעצמות היבשות ויחיו חיי עולם הרי בחי' יש נפרד בגוף יקבל מיש האמיתי שלא ע"י אמצעי כלל וע"כ לא יצטרך להיות ביטול היש לאין כלל כי הרי יחיו מחיי החיים בגופי' כמו שהן בבחי' יש גמור כמו בחיות גשמי דעכשיו בדם הוא הנפש החיונית המורגש' שנמשך ע"י המאכל כו' רק עכשיו נמשך הרוחניות בגשמיות ע"י אמצעי שזהו מבחי' גשמיות שברוחניו' נעש' רוחניו' בגשמיות בדם הוא הנפש שבא מחיים הרוחניים בשינוי המהות להיות חיי בשר וכמ"כ מכח הצומח הרוחני להיות צמיחה בגשמיות כו' אבל בתח"ה יומשך מחיי החיים בעצם הגשמי בלי שינוי המהות כלל כמ"ש כי טל אורות טלך טל שיחיו בו המתי' (שהוא טלא דנטיף מע"י עצמו כמו שהוא ולא כטל שנמשך על המן שנתגשם ודכו במדוכה והיה למזון גשמי עכ"פ רק שלא היה בו פסולת כלל ונק' מזונא דחכמ' כו' ולא כלחם הפנים כו' וסעודה דשבת שנק' סעודתא דע"י או סעודה דלויתן וכה"ג שהרי העוה"ב אין בו אכילה ושתיה כלל אפי' באכילה רוחניו' רק חיותם מאור האלקי עצמו וכמו משה בהר שלא אכל לחם כלל כי שרשו מעה"ח בפנימית ע"י כו' משא"כ באצילי בנ"י שאמר ויחזו את האלקי' ויאכלו כו' כמו ישבעו ויתענגו כו') וזהו כמו שהיה בגילוי אלקות במשה גם בגופו כמו בנשמתו בלי שינוי המהות כלל כמאמר שכינה מדברת מתוך גרונו כו' ולא כשאר הנביאים שהי' בהם ביטול היש בגופם עכ"פ ובמשה א' כאשר ידבר איש אל רעהו פא"פ בלי בטול גם בגופו כלל (וגם בחנוך ואליהו הגם שהיו בגופים ועלו למעלה הרי היה בהם בחי' הביטול והתכללות כמ"ש ויתהלך חנוך כו' ואיננו כי לקח אותו אלהים ולא היה יכול להיו' בגופו למטה ביש גמור כו'). וזהו הטעם שבתפלה צריך להיות הביטול בחיצוניות הגוף בכריעת הראש ושדרה שהוא בחי' הכלי להיות בו השראת אור המקיף שהוא טל העליון שיחי' המתים שלמעלה מן החכמה דעכשיו בחי' החכמה מחיה הכל מאין ליש בשינוי המהות אבל לע"ל יהיה עיקר המחיה מבחי' המקיף דכתר שזהו מיש ליש מיש האמיתי ליש גמור וע"כ גםהמתים יחיו רק שישאר בחי' הכלי היותר חיצון כעצם א' בשדרה וע"כ מאן דלא כרע במודים בי"ח לא יקום בתח"ה כי אין כלי המחזיק אור הזה אף עפ"י שהנשמה בבחי' ביטול פנימי אין זה הכלי לתח"ה שיאיר מלמעלה מן החכ' והנשמה לא יגיע רק לשרשה בחכמה וע"כ א' ר"ח מחזיקנא כו' דמנפשי' כרע גם בלא ביטול פנימי כלל כי הביטול בכלי חיצוני שרשו במקיף דכתר כנ"ל וד"ל:
(לח) אך עכ"ז צריך להיות בחי' הביטול עכ"פ בחיצוניות הגוף אפי' בנשמות הגבוהות מאד כמו משה אעפ"י שנבואתו הי' פא"פ בלי ביטול הגוף כלל כנ"ל עכ"ז כשהי' צריך להתפלל היה בביטול החיצוני בהשתחוואה ונפילת הקומה לארץ כמ"ש ואתנפל לפני ה' מ' יום כו'. וכמו וימהר משה ויקד ארצה וישתחו לפי שנבואתו הי' בשרשו בפנימי' ע"י כנ"ל בחכ' ומדות רק שהי' בפנימי' דאבא שהוא פנימי' ע"י אבל בתפלה הי' צריך להמשיך מי"ג מדה"ר דפנימי' הכתר ממקור כל המקיפים העליונים כנ"ל ע"כ הי' צריך לבא בבחי' ביטול בהשתחוואה חיצוניות עכ"פ שזהו מצד יתרון שרש התפלה על התו"מ כנ"ל והוא מפני שצריך להיות המשכה זו דתפלה ממקורא דכולא בחי' יש האמיתי בלי צמצום כלל ונמשך למטה בבחי' יש גמור כחיי שעה דח"י ברכות שהן למעלה מן החכמה דתורה כנ"ל וכן בהמשכת י"ג מדה"ר אמר וימהר משה ויקד ארצה וישתחו בגופו דוקא וכן מה שהתנפל מ' יום לפעול מחילת העון דישראל בפ"מ כו' שאין ביטול פנימי דרצון ותענוג בחכ' ומדות דתורה מגיע לשם מטעם הנ"ל. אמנם מה שצריך להיות ביטול הגוף כמו בכריעה והשתחוואה בתפלה זהו עכשיו שהתפלה נק' סולם כו' ששייך ענין עלי' מלמטה למעלה מעלה צריך שיהי' ביטול היש לקבל מיש האמיתי אבל בעוה"ב גם היש דגוף כמו שהוא לא יהי' בבחי' ביטול כי יקבל כמו שהוא מחיי החיים כתח"ה כנ"ל והוא לפי שעצמות אא"ס יהי' למטה ממש כמו שהוא למעלה בלי צמצומי' והשתלשלות דחכמה ומדות וע"כ רוחניות וגשמיות שוין כנ"ל וא"כ לא שייך אז ענין העליי' מלמטה למעלה שבתפלה כעולה בסולם להמשיך המקיפים כו' מאחר שנמצא למטה כמו למעל' בעצמותו וגם בחי' כלי המחזיק לבחי' המקיף העליון הוא בתכלית הבירור מעה"ד כגופי' שיחיו בתח"ה שגם בהיותם בבחי' יש גמור אינו בחי' יש נפרד כלל וכלל ע"כ לא יצטרך אז לבחי' הביטול גם בחיצוניות כתפלה דעכשיו כדי להמשיך המקיף ויש גם עכשיו כדוגמא זו במי שתו"א שפטור מן התפלה כר"ש בן יוחאי וחביריו והוא מפני דמי שתו"א נתברר גם חיצוניו' הכלים דאדם שזהו עיקר השלימות דאדם שלימות דהמשכו' המקיפים למטה בגלוי כמו למעלה ממש ונק' אדם אדמ' לעליון ממש שיש בזה יתרון מעלה גם מן התפלה שאינ' אלא ביטול חיצוני בחיצוניות דאדם אבל מי שתו"א יש בו ההתכללות האמיתי' בבחי' חיצוניות הכלי' בבחי' יש אמיתי בלי ביטול כלל בדומה לעליון שהוא עצמות אא"ס ממש שנק' שלימותא דכולא שלמעלה גם מבחי' מקיף הכללי הנ"ל וע"כ כל המקיפי' באים בו בבחי' גילוי וא"צ ביטול הישכלל כחיי העוה"ב כנ"ל וכמשה שהי' תו"א בתכלית השלימות דאדם כמו במשיח שא' בו וגבה מאד כו' וא"כ ממילא יש בכלל מאתים מנה שכל המשכות המקיפי' בחיי שעה בתפלה נכלל בהמשכות אור העצמות דא"ס בשלימות דאדם דתו"מ כמו שהן בעצמותו ממש שמפני זה נק' חיי עולם הא"ס עצמו כו' כנ"ל וד"ל:
(לט) וזהו ענין תפלה למשה איש האלקי' (כמו מנין שהקב"ה מתפלל מאי מצלי כו' יה"ר מלפני שיגולו רחמי כו' כך משה נק' איש האלקי' שהוא בחי' ז"א והתפלה הזאת למעלה מן מוחי' דחו"ב דתורה וז"ש יה"ר מלפני כו') מעון אתה כו' אותיות נועם שהוא פנימי' התענוג העצמות שנק' שעשועי המלך בעצמו בטרם הרי' יולדו כו' שהן מקיפים ופנימי' דע"ס דאו"א וזו"נ וזהו מעולם הא"ס עצמו כמו שהוא ועד עולם הנצחי דעוה"ב כי ישראל עלו במח' הקדומה בפנימי' ועצמות דא"ס עצמו תשב אנוש אותיות שבת שעולים כל הבירורים דרפ"ח ע"י תשובה כו' שהוא שלימות דאדם להיות בדומה לעליון ממש בעוה"ב כנ"ל (וזהו שאו' בשכמל"ו ביו"כ שהוא מעין העוה"ב בקול רם דוקא כשמע ישראל כו' להיות בבחי' יש דוקא מצד עליית המל' בפנימי' הכתר ועכשיו אומ' בשכמל"ו בק"ש בחשאי בביטול פנימי דחכ' שבדבור במקורה בח"ע כנ"ל וכן גם תפלה בלחש דוקא בביטול חיצוני משא"כ בעוה"ב נק' קול גדול וזהו קול כלה כו'):
(מ) והנה עכ"פ מובן מכל הנ"ל בענין עמידה דש"ע בביטול חיצוני וכן בהשתחוואה גשמי' בכורע בברוך ומה שמדבר בלחש בחשאי כו' דאעפ"י שביטול חיצוני זה אינו אלא כמו בחי' כלי חיצוני לבחי' הביטול הפנימי שבמוח ולב (שנק' השתחוואה רוחנית כמו בבטול הצורה דגלגל השמש שממילא משתחוה בסיבוב והילוך שלו הגשמי כו') מ"מ שרש ביטול זה הוא למעלה מביטול הפנימי דחו"ב ומדות כי שרשו בבחי' מקיף דיחידה (שהוא מ"ם דצלם שבו יתהלך איש כל היום באוי"ר בתו"מ כו' כנ"ל) הנה אנו מוצאי' בדוגמא כזאת גם בק"ש שהוא ביחוד פנימי דאו"א כנ"ל והוא במצות התפילין שבראש ויד עד שכל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מעיד עדות שקר בעצמו כו'. ולכאורה זהו פלא גדול דודאי מצות אוי"ר שבק"ש בביטול פנימי דמוחין דחו"ב דשמע כו' הוא יותר נעלה מבחי' התפילין שבראש אעפ"י שבפ' קדש והי' כו' מלובש בהן בחי' מוחי' דחו"ב בחי' ח"ע בפ' קדש כו' ושמע והא"ש הן בחי' חו"ג שמסתעפי' מב' מוחי' דחו"ב כידוע שכל זה אינו בא רק בהלבשה חיצונית בקלף גשמי דפרשיות המונחי' בבתים גשמיי' ואיך יאמר שהקורא ק"ש באוי"ר בפנימי' היחוד דחו"ב בלא תפילין בראשו שזהו כמעיד עדות שקר בעצמו במ"ש שמע ואהבת כו' ואם מפני שבמצות תפילין הגם שהן בלבוש גשמי מ"מ הן בחי' כלים ממש להשראת אור א"ס שבחו"ב וחו"ג כו' א"כ הי' מהראוי שיפטור ממצות אוי"ר בקבלת עמ"ש בשמע והי' א"ש בהתגלות בלב אם מניח תפילי' בראשו וזרועו אחר שכבר הוכן בחי' כלים לזה שהן ד"פ דתפילין ובאמת מצות ק"ש ואוי"ר שבה מצוה בפ"עהיא ואינו יוצא י"ח במצות תפילין לבדן אע"פ שאינו מסיח דעתו מהם כלל כו'. וגם זה אמת דהקורא ק"ש בלא תפילין אע"פ שיצא י"ח מצות ק"ש דאורייתא מ"מ נק' עדות שקר כנ"ל ולא עוד אלא דקרקפתא דלא מנח תפילין נק' פושעי ישראל בגופן ולא ניתן למחילה עולמי' כידוע:
(מא) אך הנה הענין יובן ע"ד הנ"ל בביטול חיצוני דש"ע דהגם שהוא בחיצוניו' הגוף הגשמי הוא בחי' כלי לאור המקיף העליון ביותר שמזה יקום בתח"ה כו'. וכך הוא בענין הד"פ דתפילין שבראש דאעפ"י שהן כתובי' על קלף גשמי אדרבה היא הנותנת ששורה בהן מבחי' אור המקיפי' דד' מוחי' דחו"ב וחו"ג לפי שזהו הכלל בכ"מ שהמקיף העליון ביותר אינו שורה כ"א בהלבשה היותר חיצוניות דוקא (וכמו גם בי' הדברות הכתובי' בלוחות היו למעלה במדרגה מבחי' הדבור די' הדברות שמפי הגבורה שמענו כמ"ש חרות על הלוחות כו' כמ"ש במ"א משום דאותיות הכתב שרשו למעלה מאותיות הדיבור) כמו בפ' קדש הכתובה על קלף גשמי יש בה בהעלם והסתר מבחי' או"מ דח"ע שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא וכן בפ' והי' מבחי' מקיף דבינה עילאה כו' וכך בפ' שמע והי' א"ש יותר עליונים מקריאה בפה בק"ש כו' ועכ"ז מצוה דאורייתא לקרות ק"ש בפ' דשמע והי' א"ש בבחי' ביטול פנימי להיות היח"ע הפנימי דחו"ב במוחי' שבראש בגילוי דאו"פ ולא יצא י"ח בהנחת התפילין שבראש אע"פ שהוא בחי' מקיפים דחו"ב וע"כ התפילין הן בבחי' בליטה ע"ג הראש שנק' גלגלתא דחפיא על המוחי' כו' לפי ששם המקיף בהסתר גדול בהלבשה הזאת דקלף התפילין להיותם גבוהי' הרבה מאד עד שא"א שיבואו בגילוי או"פ בהשגה באו"כ בחו"ב שבראש אף לא בעומק דחו"ב בלב בראי' ושמיעה שאינו רק בבחי' נר"נ דאדם והמקיפים דתפילי' שבראש למעלה מבחי' נר"נ דאדם (וכמו אך בצלם יתהלך איש מ"ם דצלם במקיף דתפילין יתהלך בתפילין בבחי' מקיף לשמירה כל היום וכמ"ש וראו כל עמי הארץ כי שם הוי' נק' עליך בבחי' מקיף שהן תפילין שבראש ויראו ממך כי החיצונים בורחי' מן המקיף כידוע בענין תכלת שבציצית שמסמא עיני החיצונים דק"נ שלא יוכלו להסתכל במקיף כו') ולזאת אינו נפטר בזה ממצות אוי"ר שנולדי' מחו"ב הבאי' בגילוי באו"פ במוח ולב כי בחי' ההתגלות דאוי"ר במצות ואהבת הוא שרש ויסוד לכל המצות הנעשי' באוי"ר שיהי' עי"ז בחי' יח"ע דקודב"ה ושכינתי' שא"א להיות זה מבחי' המקיף דמוחי' דחו"ב שבתפילין שבראש שהוא בבחי' ההעלם ובהסתר גדול רק עכ"ז גם מצות אוי"ר שבק"ש א"א להיות בלא תפילין כי בחי' האו"פ מקבל מאו"מ דתפילין וע"כ הקורא ק"ש בלא תפילין נק' עדות שקר כי אין קיום והעמדה לאוי"ר זו בלא בחי' המקיף דתפילין שבראש (ופי' הפשוט דעדות שקר זה היינו שאו' בק"ש וקשרתם כו' ואין תפילין בראשו דמזה משמע להיפוך דמצות אוי"ר בק"ש ביחוד פנימי דחו"ב זהו העיקר) ואמנם כשאין תפילין בראשו הרי אינו מקיים ואינו מביא הדבר במעשה שיהי' לטוטפת כו' זהו נק' עדות שקר בנפשו שאין האוי"ר ביחוד העליוןדק"ש אמת אם אינו מתקיים בסוף מעשה דוקא כי נתב"ס דוקא והמעשה עיקר. וכמאמר הוקשה כל התורה לתפילין כו' שיומשך גילוי אלקות במעשה דוקא שזהו כמו מה שבאה פ' שמע באותיות הכתב בקלף בהנחה ע"ג הראש דוקא שמאמת לאמת דמצות ק"ש בפה כו' והכל ענין א' שאין בחי' המקיף שורה רק במעשה בחיצוניות כמו בקלף גשמי ולא ברוחניות באהבה שבלב ומוח מטעם הנ"ל וד"ל (אבל בהנחת תפילין בלא ק"ש אינו נק' עדות שקר כי יש בכלל מאתים מנה שהאו"פ נכלל באו"מ שמצות ק"ש באוי"ר בגילוי מצוה בפ"ע ואעפ"כ אם עוסק במצוה כמו בהכנס' כלה שפטור מק"ש פטור גם מתפילין) ועכ"פ מובן מכל זה דהגם שהתפילין הן בחי' לבוש גשמי הוא בחי' כלי לאו"מ דחו"ב שלא יוכל לבא בגילוי גם בפנימי' דחו"ב כנ"ל וזהו כדוגמא הנ"ל בביטול חיצוני דעמידה וכריע' בש"ע דהגם שאינו רק בחי' כלי חיצוני לביטול הפנימי דחו"ב מ"מ שרשו במעלה גבוה מביטול הפנימי דחו"ב כראי' ושמיעה כו' והיינו בבחי' המקיף דכתר שמקיף לקומת אדם מראשו לרגלו כאחד שאינו שורה רק בבחי' כלי הביטול החיצוני בקומת האדם כעמידה ברגל וכריעה בראש ושדר' ולא בביטול הפנימי דמוח ולב כמו במקיף דמוחי' שבתפילין שאינו שורה רק ע"ג הקלף גשמי בהנחה גשמי' על גבי הראש כנ"ל וד"ל:
(מב) אך הנה עדיין יש להבין דלפי כל הנ"ל בשרש ענין העמידה דש"ע שהוא להמשיך לבחי' המקיפי' דכתר שלמע' גם מחו"ב ומדות דתו"מ א"כ איך שייך לומר שיהי' בחי' השפעה והמשכה בתפלה בח"י ברכות שזה א"א כ"א ע"י בחי' יחוד עליון דשם הוי"ה באלקי' וכמו שאו' ברוך אתה הוי"ה כו' מאחר שבבחי' המקיף העליון הוא למעלה מבחי' גילוי האור בחכ' ומדות דאדם שנק' סדכ"ס דלמת"ב כלל כו' אפי' מח' דחו"ב בפנימיותם רק בק"ש שהוא בבחי' היחוד דאו"א אעפ"י שהוא ביחוד פנימי בעצמות' מ"מ יש בחי' יחוד דמשפיע ומקבל עכ"פ ובא לידי גילוי מן ההעלם כמו בחו"ב ומדות דתו"מ כמ"ש ואהבת ודברת בם כו' שהוא שם הוי"ה בכלל די"ה הוא נק' נסתרות לה' אלקינו ביחוד פנימי דחו"ב ו"ה היינו והנגלות לנו ולבנינו כו' לעשות כו' וכן בשפע גשמי' א' ג"כ יושב ודן כו' ויושב וזן כו' אבל בי"ח הוא בבחי' המקיף דכתר שלא נגלה אפי' בעומק דחו"ב לא שייך ענין יחוד וברכה והשפעה כו'. אמנם הענין הוא שבאמת גם בבחי' המקיף דאור הכתר שייך ענין היחוד והברכה והשפעה רק שבחי' השפעה הזאת נק' המשכה נעלמת ומסותרת בבחי' מקור השפע ומן ההעלם הזה יוצא לגילוי ממש שהרי ח"י ברכות דתפלה באי' בהמשכה ושפע גשמי' שהן חיי שעה כמזונות ורפואה וכה"ג בבחי' יש גמור כו':
(מג) והענין הוא כידוע דגם בחי' המקיף דכתר נק' בשם אור עכ"פ רק שנק' אור מקיף וכל אור הוא המאיר עכ"פ שמשמעו ענין גילוי רק שאור דמקיף אינו בא בגילוי גמור באו"כ כחו"ב ומדות כו' אבל הוא בחי' מקור השפע הנמשך לגילוי ויוכל לבא למטה דוקא שלא ע"י אמצעותהחכ' ומדות והוא בלבוש וכלי החיצוני ביותר כנ"ל. וביאור זה ידוע ממה שאנו רואים בנפש האדם דמה שבא בגילוי במוח ולב ומעשה נק' או"פ המוגבל בכלי ומה שלא יוכל לבא בגילוי במוח ולב נק' או"מ שמקיף בהעלם ע"ג האדם מראשו לרגלו כא' והוא שנק' מזלא כמו חבירי דניאל דהגם שלא ראו המראה חרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלייהו חזו הרי פעל בחי' המקיף הזה שנק' מזל שנחרדו בפ"מ. וכן ענין הרהור תשובה פתאום שיפעול בגילוי במוח ולב רק שאינו בא בגילוי גמור במוח ולב בשכל ומדות כו'. וכן גם במקיף דיחידה שמובדל לגמרי גם מהיות מקור משפיע בהעלם מ"מ נק' אור המאיר על האדם רק שמקיפו מרחוק והוא בד"א שלו שנק' מקומו של אדם כידוע. וראי' לזה ממה שאנו רואי' שאור המקיף דיחידה ילך עם האדם בכל אשר יפנה ילך הארת אור המקיף שבנפשו עמו בין ברוחניות כמו בשכל ומדות ובין בגשמיות בהילוך גופו כמ"ש אך בצלם יתהלך איש ופי' צלם ידוע שמ"ם דצלם הוא בחי' המקיף דיחידה ששורה על נפשו בכל מקום שעומד וילך עם האדם בכל אשר יתהלך לשמור אותו וכ"ש צל דצלם בחי' המקיף דחי' שחופף עליו ממש וזהו אך בצלם דוקא יתהלך איש לפי שהמקיפים דנר"נ דאדם הן מקוריים לכל אשר ילך בין ברוחניות ובין בגשמיו' הוא שמוליכו רק שהוא בהעלם ומקיף סביבות ראשו ורגלו כו' וכמו מקיף דשמש כשמוליכו כמ"ש סובב סובב הולך הרוח כו' (קהלת א, ו) (וכמשל הזורק אבן שהמקיף מכח הנזרק מוליך לאבן באויר עד שיפול כו' וכך הוא בכוכבי לכת כידוע) וא"כ שייך עכ"פ ענין הילוך באור המקיף עם האדם ויובן מזה ששייך בו ג"כ ענין השפע וההמשכה למטה בגשמיו' בח"י ברכות דתפלה דנמשך מרדכ"ר ממקור המקיפים שהן ר"ר העליונים למטה ממש וכמ"ש ברוך אתה ה' רופא חולי כו' מברך השנים לפרנסה גשמי' ביתר מכפי המדה דאו"פ דחכ' ומדות דאצילות בבי"ע כנ"ל וזהו בהכרח ע"י בחי' יחוד עליון שבכתר עצמו מהארת עצמות אור א"ס שע"ז אמר ברוך אתה ממש כו' רק שנק' המשכה נעלמת שבא' מבחי' ההעלם דמקיף העליון שלמעלה מן ההשתלשלות (וכמו שעשה נסים שלמעלה מן הטבע וכן יש הצלחה אלקי' בעושר וגדולה ונשיאת חן וחסד למעלה מן הכלי בלתי מוגבל כלל ונק' ברכת ה' היא תעשיר כעושר דשלמה וכהצלחת יוסף והאבות וכה"ג) וזהו ענין היחוד בי"ח להמשיך המקיפים העליונים וכמו המקיף דתפילין הנ"ל ששייך בהם ענין המשכה ממש שיבואו לגילוי רק שאין זה ע"י העלאה בביטול פנימי דחו"ב ומדות דאוי"ר כמו בק"ש רק ע"י ביטול חיצוני דוקא מטעם הנ"ל וד"ל:
(מד) וזהו אלה תולדות נח נח איש צדיק תמים הי' בדורותיו כו' דהנה הזכיר כאן ג"פ נח אלה תולדות נח נח איש צדיק כו' את האלהים התהלך נח. ויובן זה ע"פ כל הנ"ל בהפרש שבין חו"ג הסתומים ונעלמים ביסוד או"א שהוא בפנימיות היחוד דאו"א בעצמותם שאין שם שרש ומקור לעה"ד טו"ר כלל ונק' עץ החיים בתוך הגן כו' כנ"ל בבחי'יחוד פנימי דחו"ב בק"ש כו' ובין חו"ג המגולים בבחי' חיצוניות דבינה בז' מדות שבהשגת השכל שנמשך ונולד בגילוי בלב בשר שיש מזה שרש ואחיזה לעה"ד טו"ר כו'. ואמנם מבואר למעלה שיש מעלה יתירה בחיצוניות דבינה ומדות על הפנימיות דחו"ב אחר שמתברר מהם מעה"ד טו"ר בתכלית כנ"ל שזהו כענין ראית עין החכ' בלב בינה לבא הלב מבין כו' שנק' עומק דחו"ב כו' שבאוי"ר המגולים בלב בשר דוקא כמו בשיר וניגון כו' שעי"ז יוכל להיות בירור אמיתי יותר במעלה ומדריגה יתירה ביחוד פנימי דחו"ב יותר מכמו שהן במקורם בכתר (שהן ב' מזלות דנוצר ונקה כמאמר הכל תלוי במזל אפי' ס"ת שבהיכל כידוע) וזהו שהקדים תחלה לומר אלה תולדות נח וקאי אדסמיך לי' שא' ונח מצא חן בעיני ה' שזהו בחי' אור המקיף היותר עליון שמאיר בהעלם על נח איש צדיק עליון שהוא בחי' יסוד אבא כו' שהוא גילוי אור שפע דנקודת החכ' כמו שהיא בבחי' אין דכתר כמ"ש והחכ' מאין תמצא ומן ההעלם יצא לגילוי ליתן כח ועוז לתולדות דנח זה והוא מה שיוצאי' ונולדים המדות מהעלם דחכ' מאין ליש והן ג' גווני קשת שנראי' בגילוי מהעלם דיסוד אבא באימא וכמ"ש בסמוך ויולד נח ג' בנים כו' שהן ג' קוין דאצילות בגילוי שם קו הימין כו' שהוא בחי' חג"ת בכלל וזהו שנק' אלה תולדות אלה גי' ל"ו שהן התכללות הו' מדות שכל מדה כלול מו' באבא ומתחלקי' יותר בבינה שהן המדות שבהשגה עד המדות שבלב כנ"ל וכל מקום שנאמר אלה פסל את הראשונים כידוע וגם כאן א' אלה תולדות נח שבאים בבחי' בירור בתכלית מתערובת דעה"ד טו"ר כענין התבררות דאוי"ר המגולים במוח בינה ולב בשר כדי לברר הישות וגסות דק"נ שנדבק בהם לגמרי ונק' בר לבב כו' כנ"ל בענין פסד"ז ושתי' לפני ק"ש כו' וד"ל:
(מה) וזהו אלה פסל את הראשונים כי דורו' שעד נח היו בבחי' המדות דתוהו שנפלו בשבה"כ וכמו הנפילים היו בארץ כו' הגבורים אשר מעולם כו' שהן מעולם התוהו ונפלו למטה בבחי' פסולת הגבורות קשות ברע גמור מחמת חטא אדה"ר בעה"ד כידוע. ואמנם נח איש צדיק הי' בדורותיו שהי' בבחי' הבירור דעה"ח שכולו טוב ואין שם שרש אחיזה לרע כלל ע"כ א' אלה תולדות נח שגם חו"ג המגולים נבררו בתכלית כנ"ל וממילא פסל את הראשוני' שנאבדו במבול כי הי' מבחי' פנימית יסוד אבא שביסוד ז"א וז"ש לו כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה וזהו שא' אלה תולדות נח תולדותיהם של צדיקים מע"ט שהן הבירורי' דעה"ד וד"ל ואח"כ מפרש נח איש צדיק תמים כו' שזהו כמו שהי' נח בתחלה ביחוד הפנימי' דחו"ב בבחי' ראי' דנקודת החכ' ותמצית ההשגה דבינה ששם בחי' חו"ג סתומים ונעלמים בבינה בפנימית יסוד אימא כו' ע"כ הי' צדיק תמים בבחי' השלימות מצד העצם שזהו בחי' עץ החיים כו' שאין שרש משם לעה"ד כו' וזהו שכפל הדברים בתחלה בתולדות דנח שהן המדות דקדושה שיצאו בבירור בתכלית ואח"כ מפרש הטעם כי נח איש צדיק תמים הי' כו' (וכך הוא בנש"י בכלדור ששרשם בבחי' אור הזרוע לצ"ע וכמ"ש ועמך כולם צדיקי' כידוע שתולדותיהם של צדיקים מע"ט בבירור דעה"ד כו' וד"ל ואח"כ א' עוד את האלקי' התהלך נח ולכאורה זהו מיותר שכבר א' נח איש צדיק כו'. אך מ"ש נח איש צדיק כו' זהו מצד עצם הטוב דמשפיע שהוא בחי' יסוד אבא בחי' נקודה דחכ' ואח"כ אמר דאת האלקי' התהלך נח דהיינו בהתלבשות יסוד אבא ביסוד אימא שנק' אלקי' בבחי' פנימית בינה שהוא יחוד הפנימי דאו"א כמו בק"ש שאומר הוי"ה אלקינו כו' וזהו את האלקי' דוקא בפנימית בינה שלמעלה מן המדות דחו"ג המגולים שם התהלך נח ביחוד תמידי שנק' תרדל"מ כו' וזהו התהלך בתמידו' וכמו ויתהלך חנוך את האלקים ואיננו כו'. וזהו יתרון מעלה בנח שהי' תולדו' מיחוד דחכ' בבינ' בבחי' התיקון כמ"ש ויולד נח כו' ומאלה נפצה כל הארץ אחר המבול כו'. ובאמת מ"ש את האלקים התהלך נח מוסיף הוא על ענין הקדום שהי' בבחי' יחוד פנימי דבינה אלא שעלה למעלה יותר והוא בבחי' המקיף דכתר שלמעלה מיחוד דחו"ב כנ"ל שנק' אלקים עילאה כידוע בענין כי הוי"ה הוא האלקים דכתר וכמו ומשה נגש כו' אשר שם האלקים כו' והיינו בחי' מ"ם דצלם כמ"ש אך בצלם יתהלך איש וכך התהלך נח בשם אלקי' בסדכ"ס כו' כמו ענין התפלה בלחש הנ"ל שלמעלה מיחוד הפנימי דחו"ב שבק"ש כנ"ל וד"ל:
(מו) והנה אחר כל הנ"ל בענין שרש נח איש צדיק כו' שהוא בחי' פנימי' יסוד אבא שמתייחד בפנימית בינה שז"ש את האלקים התהלך נח פי' האלקים לבד שהוא פנימית בינה כנ"ל. בזה יובן ג"כ כללות ענין תיבת נח שצוה ה' שיכנס בתיבה עם ג' בניו כמ"ש עשה לך תיבת עצי גופר כו'. ומבואר בס' לק"ת בשרש תיבת נח שהוא בבחי' פנימית דבינה שנק' עלמא דאתכסיא שסתומה בהעלם גדול ולא יומשך משם בחי' הגילוי דמדות כמו מ"ם סתומה שנק' מאמר סתום ונח איש צדיק תמים שהוא בחי' יסוד אבא שהוא בחי' נקודה דחכ' נכנס לתוך התיבה ומתעלם בה לגמרי וכמ"ש ויסגו' ה' בעדו כו' כענין נקודה בהיכלא כידוע (וכס"ת בהיכל וזהו ג"כ תושב"כ ותושבע"פ כידוע) ולכאורה זהו סתירה למה שא' בתחלה אלה תולדות נח שזהו בחי' המשכת המדות דחג"ת שנולדים מחיצוניות בינה דוקא כנ"ל. אך הענין הוא דבאמת הא בהא תליא דלפי שנח איש צדיק נכנס בתיבה זו שהיא בבחי' מקיף דבינה בפנימית שבה ונתעכב בה שנה שלימה שנת המבול עי"ז היה אח"כ בחי' רבוי התולדות דנח מג' בניו שמהם נפצה כל הארץ כו' (וזהו בדוגמא אשה שמתעברת ונתעלם הולד בבטנה ט' חדשים שעכוב זה שהיה הולד בהעלם במעי אמו הוא שגורם תולדתו וגידולו ימים רבים ואשר יסתעף ויולד ממנו כמה דורות כמ"ש במ"א. וכך היו כלולים כל המדות דז"א בפנימית בינה בבחי' המקיף שבה קודם שיצאו בתולדה בגלוי וזהו ענין מ"ם סתומה כמשי"ת) (ומ"ש אלה תולדות נח שהן ג' בניו שכבר נולדו קודם שנכנס לתיבה זהו התולדו' של המדות בעצם שהן רק חג"ת שנולדו ביחוד פנימי דחו"ב והוא מפני שנח איש צדיקהיה מכבר והיה מייחד יחוד עליון דאו"א כמ"ש את האלקים התהלך נח דמשמעו לשון עבר שכבר התהלך קודם המבול אך בשביל רבוי התולדה מן המדות שנמשך מג' בניו זה היה ע"י כניסתו בתיבה דוקא):
(מז) והנה להבין כל זה יש להקדים ענין א' בכללות ענין תיבת נח באופן מלאכתה ובנינה. דבאמת יש להפלא מאד על מעשה בנין התיבה שהיתה משונה מכל בנין הספינות הנעשים לשוט בהם במים והוא במה שהיתה התיבה מרובעת בשטח ארכה ורחבה כמ"ש ג' מאות אמה אורך התיבה נ' אמה רחבה למ"ד אמה קומתה הרי היה רוחב זה דנ' אמה בב' ראשיה מכל צד דימין ושמאל כמו באמצעה שהוא שטח מרובע ארכו ג' מאות ורחבו נ' אמה כמו שטח מרובע דבית והיכל ומצופה בגג משופע כמ"ש ואל אמה תכלנה מלמעלה ופתח התיבה בצדה תשים כו' וזהו פלא גדול דלמה היתה מרובעת דוקא שלא כדרך העולם העושים ספינות לשוט בהם בים שמוכרחים לעשותם ארוכים וחדודים בב' ראשי הספינה כי היא נעשית בעיגול מלמטה וקצרה בסופה עד שב' ראשיה מחודדים כדי שיוכלו לשוט בהם היטב ע"י המשוטים כידוע ואם היו עושים הספינה מרובעת בשטח לא היתה שטה במים כלל כי שטח המרובע יושב ע"פ המים ולא יושקע ובקל ברוחות מועטים תתהפך במים מיד כידוע וא"כ למה עשה נח התיבה מרובעת ואיך היתה שטה ע"פ המים כו':
(מח) אך הענין הוא דבתיבת נח לא היתה הכוונה לשוט בה כמו בים שהספינה הולכת במהירו' עם הרוחות דוקא (שא"כ היה צריך שתהיה עגולה וקצרה למטה והיה צריך למלחים רבים שישוטו בה במשוטים ולתורן הספינה שינהיג בה הספן שנק' רב החובל כידוע ובתיבת נח לא היה רק נח וג' בניו ולא היו שם אנשים זולתם שיהיו מלחים וגם לא היה תורן בתיבה להנהיגה ע"י ספן כו') כי לא היו רוחות מנשבות על המים רק ע"י רבוי הגשמים עלו המים למעלה בגובה ממילא (ולא היו נשיאות גלים ע"י הרוחו' שאז היתה התיבה נהפכת מיד מאחר שלא היה בה מושיטים וגם לא תורן וספן כו') רק הכוונה היתה שתרום התיבה מן הארץ מיד שיגברו המים ותהיה יושבת ע"פ המים מלמעלה בלבד כמ"ש וירבו המים וישאו את התיבה ותרם מעל הארץ ויגברו המים כו' ותלך התיבה ע"פ המים (רק י"א אמה היתה משוקעת במים מפני המשא שהיה בה אבל היתה יושבת ע"פ המים בשלום ושלוה וגם הילוכה היה בנחת ולא ע"י משוטים וע"י הרוח אלא הלכה מעצמה עם הילוך המים):
(מט) אך הענין הוא לפי ששרש תיבת נח הוא בבחי' פנימית בינה עילאה שנק' עלמא דאתכסיא בבחי' ההעלם והסתימות מכל צד כמו העלם המח' שאינה באה בגילוי אותיות הדבור כלל שנק' מאמר סתום כמ"ש בזהר דאית מח' ואית מח' דמח' סתומה נק' מאמר סתום ומח' הבאה בגילוי בדבור נק' מאמר פתוח כי' מאמרות דמע"ב דכתיב ויאמראלקים בדבור שבא מן המח' בגילוי והוא מפני שנמשך מח' זו מחיצוניות דבינה מבחי' מל' דתבונה שנק' לאה שאותיות מח' זו באים לגילוי באותיות הדבור והיינו לפי שהיחוד דחו"ב במע"ב היה בחיצוניות דחכ' שנמשך לחיצוניות בינה כו' והוא ענין מ"ם סתומה שסתומה מכל צד בשטח מרובע מכל צד וע"כ היתה התיבה דנח יושבת ע"פ המים כי היתה מרובע' דוקא לפי שכל ישיבה הוא במרובע דוקא ולא בקצר ומשופע ולזאת היתה התיבה מהלכת ע"פ המים מלמעלה והיתה סתומה מכל צד (ולא כאניות שבים שפתוחי' מלמעלה ומשוקעי' הרבה במים והולכים ע"פ הרוח ע"י הספן המנהיגם כנ"ל):
(נ) וענין מ"ם סתומה מבואר במ"א במ"ם סתומה בפסוק דלמרבה המשרה דקאי על משיח כו'. דמ"ם זו סתומה היא באמצע התיבה כי הנה במ"ם סתומה שהוא מרובע גמור מכל צד יש למ"ם זה קביעות ישיבה מכל צד משא"כ שאר האותיות זולתה שהן עגולים תחתיהן או מצדיהן ואינן מרובעות לא יוכלו להתיישב למטה כי דבר עגול אינו מתיישב רק המרובע כגון ה' וג' וגם הד' שיש בו אורך ורוחב אינו מתיישב כי אין בו שטח למטה וגם אות הב' ופ' שיש להם שטח למטה פתוח הוא מן הצד ואין לו ישיבה שם וגם נכנס דבר מה בתוכו ולא נק' סתום לגמרי וכ"ש אותיות הקו"ף ורי"ש ושי"ן שיש להם רגל א' למטה מחודדת שא"א להם לישב למטה כלל (והוא מה שרמזו דשקר אין לו רגלים רק חד כרעא ע"כ אינו יכול לעמוד והן ג' אותיות דשי"ן וקו"ף ורי"ש כו') וכמו כן כ"ף כפופה וטי"ת עגולים הם תחתיהן ואינם מתיישבים למטה וגם מ"ם פתוחה פתוחה למטה אע"פ שמתיישב למטה אך מ"ם סתומה יש בה ב' דברים הללו שהיא סתומה מכל צד וגם מתיישב מכל צד שבה לפי שמרובעת היא מכל צדדים ע"כ יש בה קביעות ישיבה למטה מכל צדדים כידוע. ואמנם הנה אות הסמ"ך גם הוא סתום מכל צד כמ"ם סתומה אבל הוא עגול מכל צד ואין לו התיישבות מכל צד כי כל דבר עגול ככדור בלתי מתיישב למטה כלל ומ"מ ב' אותיות הללו מ"ם סתומה וסמ"ך סתומה נבדלים מכל האותיות זולתם במה שהן סתומים מכל צד עכ"פ משא"כ שאר האותיות שבכולן יש בהם פתיחה מאיזה צד. וידוע הכלל בכל מקום שענין הסתימות מורה על בחי' אור המקיף שסתום ונעלם הוא למעלה ואין בו פתיחה שהוא ההתגלות לחוץ והיינו ב' אותיות הללו דמ"ם סתומה וסמ"ך שהן בבחי' מקיפי' דוקא ע"כ הן סתומים מכל צדדים משא"כ שאר האותיות שהן בבחי' אור פנימי ע"כ הן פתוחים מן הצד או למטה כאות הב' שפתוח מן הצד וכן הפ"א והחי"ת פתוח למטה וכן התי"ו וגם כף כפופה וטי"ת פתוח למעלה וכה"ג (וגם אות א' שהוא בכתר פתוח ומפולש הוא) וכידוע שהאותיות מורים על בחי' ההמשכה אלקית ובאופן ההמשכה זהו הורא' ציור האות ותמונתו בעצם וקריאת שמו ע"ש העצם דוקא וכמ"ש במ"א ולזאת לא יחליפו פעולתם כלל כי כל אות פועל פעולתוהמיוחדת אליו לפי עצם מהותו שע"פ אותו הדבר כמו שהוא בעצם מקורו כך יהיה אופן ציור המשכתו וכח פעולתו בלי שינוי כלל וכלל כו':
(נא) וידוע שיש באותיות ב' דברים תוכו ופנימיותו וחיצוניות שבו והן היריכות שהן המשכות ציור הקוין שבכל אות בדיו ותוכו' שבו הוא החלל לבן הפנוי שבא במוגבל בין ציור הקוין שבו מצדדים וכמו שא' חק תוכות או חק יריכות שיש ב' מיני כתיבה א' שחוקק התוכות והיריכות נשאר ממילא או שחוקק היריכות והתוכות נשאר ממילא וכללות ענינם הוא בחי' או"פ בכלי המגבילו עכ"פ כו' (ובי' הדברות הכתובים באצבע אלקים חרות על הלוחות היה בחקיקת היריכות והתוך נשאר מאיליו שזהו כמו הכתיבה שכותב ומושך היריכות וע"כ א' שמ"ם סתומה וסמ"ך שבלוחו' בנס היו עומדים) וא"כ באותיות דמ"ם סתומה וסמ"ך שתוכיות שלהם מוקף מכל צד ה"ז בהכרח מבחי' או"מ שמקיף מכל צד ותוכו סתום מכל צד ואע"פ שאין במקיף בחי' כלי מגביל מ"מ יש בו בחי' המגביל בהיקף (כחומה המקפת לעיר מכל צד שיש בהיקף זה גבול ג"כ כידוע) ואמנם ההפרש בין מ"ם סתומה לסמ"ך הוא שבחי' המקיף דאות הסמ"ך הוא בעיגול מכל צדדיו ואין לו התיישבות למטה כלל כנ"ל ובחי' המקיף דמ"ם סתומה הוא בחי' מקיף ברבוע מכל צד כנ"ל והן ב' מיני מקיפי' מקיף דכתר שהוא בבחי' עיגול מכל צד (ונק' מקיף דאו"ח כמו ישת חשך סתרו שמסתיר א"ע בו ולא יוכל לבא לידי גילוי למטה כלל דהיינו שלא יוכלו המקבלי' לקבל ממנו כלום אפי' בדרך מקיף כו' וכמו ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים שהוא בבחי' מקיף הנעלם וסתום למעלה ואעפ"י שיורד למטה אינו מתיישב כלל רק בנגיעה בעלמא וגם זה נוגע ואינו נוגע שנק' מטי ולא מטי כידוע. וזהו מרחפת ע"פ המים מלמעלה בלבד כמ"ש במ"א וד"ל) אבל מקיף דמ"ם סתומה הוא בחי' מקיף דבינה שנק' מקיף דאימא שהוא בחי' מקיף השורה על התחתונים שמתיישב עכ"פ עליהם אעפ"י שסתום ונעלם מן ההשגה לגמרי כמ"ם סתומה שמתיישב' למטה מכל צד כנ"ל אעפ"י שסתומה מכל צד כו' וכמו והאם רובצת על האפרוחים שנוגעת ומתיישבת על האפרוחי' ומגינה עליהם ממש וכן על גוזליו ירחף בדבוק לשומר' וד"ל (וזהו ענין הב' מקיפים דחי' יחידה והן למ"ד ומ"ם דצלם כו' ולהיפוך מכפי הנ"ל דצל דצלם הוא מקיף הנעלם לגמרי כעיגול דסמ"ך שאין לו התיישבות למטה ומ"ם דצלם הוא מקיף דבינה המתיישב כו') וזהו מ"ש בזוהר ע"פ אפריון עשה לו המלך כו' בענין אפרסמון דסמ"ך ומ"ם דאפרסמון זהו ב' מקיפי' הנ"ל דהסמ"ך הוא עיגול המקיף שבלתי מתיישב למט' (כמגדל הפורח באויר כו'):
וביאור הדברים ידוע שבחי' ההסתר שמסתיר את העצמות נק' חשמל העליון כמו ביו"כ שא' כי בענן אראה על הכפרת שמוסתר אור העצמות בענן זה כמו הנה אנכי בא אליך בעב הענן והוא מ"ש ישת חושך סתרו ונק' סתרעליון כמו יצפנני בסכו בסתר אהלו כו' וזהו ומשה נגש אל הערפל אשר שם האלקי' כו' ונק' סדכ"ס דלמת"ב כלל ולע"ל בעוה"ב יתגלה מהעלמו כמא' שיוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקים המסתיר על העצמות ואז נא' ולא יכנף עוד מוריך כו' וזהו שם אהי' אנא זמין לאתגלאה מבחי' אור העצמו' דא"ס ממש כו'. ואמנם בחי' מקיף דמ"ם סתומה הוא המתיישב למטה על המקבלים כמו והאם רובצת על האפרוחי' דרביעא על בנין וכענין ופרוס עלינו סוכת שלומך כו' וכמ"ש יושב בסתר עליון בצל שדי יתלונן כו' מחסי כו' וכענני כבוד שהיו במדבר וכך הוא ענין סכך הסכות שהסכות לצל ומגן ומחסה כמ"ש כי בסכות הושבתי כו' שנק' מקיפי' דאימא כידוע ומבואר במ"א. ואמנם זהו מבחי' החיצוניות דבינה דוקא שנק' חשמל התחתון שמקיף ומלביש למדות דזו"נ כו' כאפרוחי' קטנים שנכנסי' תחת כנפי האם לשומרם ולגדלם כו' ואמנם בחי' מקיף דמ"ם סתומה שסתום מכל צד זהו בבחי' פנימי' דבינה דוקא כתיבת נח שהיו כל החיות ובהמות והאדם סתומי' ונעלמים בה מכל צד כו' שזהו כמו עבור הולד בבטן האם שכלול במעי אמו ואינו נחשב למהות בפ"ע כלל דעובר ירך אמו הוא ואוכל מה שאמו אוכלת כו' (וכמו הרגל הקצר שבתוך הה"א דאושיט פסיעה לבר כו' כמ"ש בזוהר ע"פ ומגבעות אשורנו כו') והוא הנק' יובלא עולם החירות שאין שם שרש יניקה לחיצוני' כלל וע"כ א' לא ירעו ולא ישחיתו כו' וכמו וגר זאב עם כבש ופרה ודוב תרעינה יחדיו כו' כמו שהי' בתיבת נח כנ"ל וד"ל:
(נב) ולהבין ביאור הענין הנה יש להקדי' מה שמבואר למעלה בהפרש שבין בחי' פנימי' לבחי' חיצוניות דבינה דפנימיות בינה הוא בחי' האין של ההשגה שנק' עומק המושג שלמעלה עדיין מבחי' ההשגה וההבנה בהסבר וטעם השכל' ובחי' חיצוניות דבינה זהו כאשר בא השכל בהשגה וטעם בהסבר שזהו שנק' בינה יש מיש שההשגה היא בבחי' יש ודבר מה כו' אבל בבחי' פנימי' דבינה הרי הוא בבחי' אין כענין מה פשפשת מה ידעת כו'. וזהו ב' מדרגות שבבינה שהן ב' הפכים אין ויש וזהו בחי' אלקים אותיות מי אלה כמו מי ברא אלה דיש מי דקיימ' לשאלה כמו מי הוא זה מלך כו' והוא בחי' חיצוניות דבינה שבהשגת השכל דקיימא לשאלה כמו בעומד מקרוב שנודע מציאותו שיתכן עליו השאלה מי הוא זה כו' אבל פנימי' בינה שנק' אין של היש נק' מי דלא קיימא לשאלה כו' וכמו והחכמ' מאין תמצא ואי זה מקום בינה שלא נודע מציאותה כלל כו'. וכמו"כ יובן בענין מי ברא אלה שהן המדות שנק' אלה גי' ל"ו ו' פעמי' ו' כו' שנולדי' מבינה שנק' אם הבנים כידוע וזהו מי דבינה ברא אלה מאין ליש במציאות ומהות יש גמור זהו בבחי' חיצוניו' דבינה שהוא בחי' ז"ת שבה שזהו מה שיחייב השכל לחסד או לדין בגילוי כו'. ואמנם בבחי' פנימי' דבינה שנק' מי דלא קיימא לשאלה כנ"ל מ"ש מי ברא אלה לשון תמי' ופלא הוא כלומר מי ברא אלה שלא נודע מי שברא לאלה המדות כו' והוא לפי שבפנימי' בינה עדיין כל המדותסתומים ונעלמי' בלתי ניכרים במציאות ומהות מדה כלל כנ"ל בענין עומק ההשגה שהוא בבחי' אין של היש כלולים שם כל מיני התפעלות והמשכו' המדות דאוי"ר בהתכללות במקורם בלי היכר במציאות בפ"ע כלל:
(נג) וזהו ענין מ"ם סתומה שבלמרבה המשרה כו' דשם כלולים וסתומי' כל התחלקות המדות טרם שיוצאי' לגילוי בתולדה מאין ליש ממש בהתכללות אמיתית מכל ההפכים שבהם וזהו מקיף הפנימי דפנימית בינה שנק' אם הבנים שכוללת כל התולדות של המדות בתוכה בהעלם וסתימות עדיין וע"כ מתכללים בה כל ההפכים יחדיו להיותו מקור כללי הכוללם יחד כולד הכלול בבטן אמו (וכרגל הקצר שבה"א כנ"ל) ודוגמא לדבר זה הי' במ"ת שהיו ס"ר נשמות וכל א' הי' לו שכל והשגה מיוחדת בפ"ע והיינו ס"ר דיעות שכל א' יש לו מקור יוצא בבחי' בינה עילאה שנק' אם הבנים פי' מקור כל ההשגות דנשמות דישראל שעלו במח' סתימאה דגם שכמו שיצאו בתולדה מאין ליש ודאי כל א' השגתו במדרגה מיוחדת בפ"ע מובדלת מזולתו כי יש שכל שמדרגתו בבחי' החסד כנשמת אברהם ויש שכל שמדרגתו בבחי' הדין כנשמת יצחק וגם יש בכל א' כמה מדרגות חלוקים רבים כמ"ש תוכן לבות ה' תוכן רוחות ה' שיש לכל רוח ונשמה השגה מיוחדת וכמחנה מיכאל שעבודתם באהבה יש בו ק"פ אלפי' מדרגות פרטיים וכך בדגל מחנה ראובן תימנה כו' וכן במחנה גבריאל כו' עכ"ז זהו כאשר יצאו בגילוי ממקורם כאפרוחים רבים שנולדו מאם הבנים כך א' בנים אתם לה' כו' אבל כמו שהן במקורם בבטן אם הבנים כולם כלולים ומתאחדים יחד כאיש א' ממש וזה הי' במ"ת דכתיב ויחן שם ישראל נגד ההר ישראל כמו איש אחד וכמו שאו' ברכנו אבינו כולנו כא' לפי שהי' מדרגת בנ"י אז בבחי' פנימי' בינה שלמעלה מן ההשגה החיצונית כמו עומק המושג הנ"ל שנק' אין של היש שאין שם בחי' התחלקות ופירוד כלל לפי שנתבטלו ממציאות יש ודבר מה כאילו אינם במציאות ומהות כלל כמ"ש וכל העם רואים את הקולות רואי' את הנשמע שהיה בחי' שמיעה דבינה בבחי' ראי' מקרוב ושומעים את הנראה דראיה דחכמה נכללה ביחוד בשמיעה דבינה כו' כמאמר הבן בחכ' וחכם בבינה שזהו בחי' התכללות דחו"ב ביחוד פנימי בעצמותם (שהוא בשער הנ' דבינה כמ"ש במ"א ע"פ ולא ידע איש את קבורתו לעליונים נדמה להם שהוא למטה כו' וד"ל):
(נד) וכך הוא ענין מ"ם סתומה דלמרבה המשרה בימות המשיח שיהיו כללות נש"י כלולים כא' כמו שהמה במקורם הכללי בפנימי' בינה שנק' אם הבנים כו' וזהו בחי' מקיף דפנימי' בינה שהוא מ"ם סתומה דוקא כנ"ל (וכמו רגל הקצר בה"א שהוא וי"ו ואושיט פסיעה לבר שהוא בחי' המל' הכלולה בכל מדה שהיא בהעלם עדיין שאין המדות בעצם רק ו' שכל א' כלול מו' לבד שז"ש אלה תולדות וכן מי ברא אלה ל"ו לבד וכמ"ש כי הוא עשנו ולו אנחנו כו') שזהו בהיות המדות כלולים בפנימיות דחו"ב עדיין אבל ביציאת' בתולדהבגילוי מן השגת השכל החיצוניות דבינה יש בחי' מל' בכל מדה שהן מ"ט ימי הספירה כידוע ושם יש התחלקות ופירוד בין זה לזה שאין שכל זה דומה לחבירו שיש שכל מתפעל כך ויש שכל מתפעל כך כו' כז' מדות דתוהו שהן זת"ז ענפים מתפרדי' להיותם בבחי' יש כל א' בפ"ע דוקא וע"כ היה השבירה בז"מ דתוהו למטה להיות בחי' יש נפרד לגמרי כידוע. ואמנם בחי' הבירור דז"מ דתוהו שיהיו מתחברים ומתכללים יחד ע"י שם מ"ה דחכ' דבחכ' אתברירו כידוע וזה היה במ"ת כשאמרו כל אשר דבר ה' נעשה שכולם נתבטלו ממציאותם רק לה' לבדו לבטל רצונם מפני רצונו בתו"מ שבזה נתאחדו כולם כא' בלב אחד לאביהם שבשמים כאיש א' ממש אעפ"י שהיו ס"ר דיעות שונות בכל א' השגה מיוחדת אבל נשתתפו יחד לרצון העליון שבתו"מ שזהו בחי' שם מ"ה דחכ' שעושה ביטול היש לאין וכמו שם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כל האצילות כו'. (אך זהו מצד שם מ"ה דאדם פנימי וחיצוני דתו"מ שכללות נש"י גם עכשיו מתכללי' כא' בביטול רצון א' אעפ"י שזה עובד מאהבה וזה מיראה כמו במחנה שכינה שמשתתפי' יחד כל ההפכי' כו' שזהו ההתכללות גם באו"פ בכלי כמו התכללות האיברים דאדם זע"ז מראש לרגל כא' אבל יש התכללות מכל ההפכים מצד בחי' המקיף דוקא כמו מקיף דבינה שנק' אם הבנים שיש שם בחי' התכללות המדות שנחלקים לת"ר אלף בנש"י להיות כא' ממש):
(נה) אך יש בזה ב' אופנים. א' במקיף דפנימית בינה שהוא מ"ם סתומה שזהו כמו שהמדות כלולים בהעלם וסתומות במקורם בבינה קודם שיוצאים לגילוי עדיין כנ"ל. והב' בחי' מקיף חיצוני דחיצונית בינה שז"ש והאם רובצת על האפרוחי' אימא דרביעא על בנין דהיינו לאחר שנולדו המדות בגילוי בחילוקי מדרגות הפכיים רבים עכ"ז מתכללים ומתאחדים כא' תחת כנפי השכינה שהוא מקיף דבינה אם הבנים שרובצת על האפרוחי' כשהם קטנים שכולם נכנסים יחד לחסות תחת כנפי אמם והיא מגנת בכנפי' עליהם והן שם בתכלית האחדות כו'. וזהו כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף כו' דהיינו לשמירה מן החום והחץ וכך הי' ביצ"מ דכתיב ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' ישאהו על אברתו ובמ"ת על גוזליו ירחף כמו שכפה עליהם ההר כגיגית כו' וע"כ היו ס"ר דיעות שכבר נולדו מאין ליש בבחי' התכללות כאיש א' במ"ת וכך הוא בכל דור דאימא רביעא על בנין כמ"ש ופרוס עלינו סכת שלומך כו' להגין מן החיצונים (ושם כולם כלולים ביחוד גמור) ומבואר במ"א ששרש זה המקיף החיצוני דחיצונית בינה נק' חשמל התחתון שמלביש לזו"נ עד מתחת רגליהם כו' וזהו המברך את עמו ישראל בשלום אותיות מלבוש כו' ושרשו בחשמל העליון שהוא בחי' אות הסמ"ך העגול שאין לו התיישבות למטה כלל שז"ש ישת חושך סתרו דהיינו בצל המקיף דפנימי' הכתר שנק' סדכ"ס כו' ומשם נמשך בחי' מקיף זה החיצוני דחיצוניות בינה להגן על האפרוחים כו' שהן נש"י בכל דור כמו ביו"כ שא' כי בענן אראה והוא ענן הקטורת שמסתיר א"ע וממנו דוקא נמשך המקיפים דסכות שהוא צלא דמהימנותא בחי' המקיפים החיצונים דאימא דרביע' כו' וכמו ופרוס עלינו כנ"ל וכמו ה'צלך כו' וכן במקיף החיצוני דתו"מ א' ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתך לנטוע שמים כו' וזהו מקיף יותר עליון גם ממקיף הפנימי דבינה שהוא מ"ם סתומ' שאינו רק מצד מקורם הכללי דבינה עצמה שנק' אם הבנים אבל מקיף זה שנק' כנפי השכינה שגם הגרים מתכנסי' שם שהן ניצוצות דקדושה שנתפזרו בע"ש דנוגה ונק' כנפי נשרים שרשן במקיף דאור העצמות כמ"ש ואביא אתכם אלי ממש כו':
(נו) וכידוע בענין אהיה אשר אהיה אנא זמין לאתגלאה מן המקיף החיצוני להגן בימות המשיח שיצא מהעלמו לגילוי (והוא מ"ם דלמרב' המשרה שיבא לגילוי כי שררה הוא בחי' גילוי המל' בחי' יש דוקא כמשי"ת) אשר אהי' בעוה"ב שיתגלה מהעלם דחשמל העליון וכמ"ש ולא יכנף עוד כו' והיינו לבושי' דתו"מ בנוגה דעשי' דעכשיו שנק' לבושי דכיא שיתבררו לע"ל שזהו כנפי השכינה דחשמל התחתון דבינה כמ"ש במ"א וזהו ענין מ"ם דלמרבה המשרה כו' דקאי במשיח שזהו בבחי' מקיף פנימי דפנימי' בינה ששם הוא למעלה מבחי' גילוי המדות דחו"ג שאין משם שרש לעה"ד טו"ר ולזאת יהי' בחי' ביטול גדול גם בבהמות וחיות שלא יהיו מזיקי' וטורפי' כמ"ש לא ירעו ולא ישחיתו כו' וכן וגר זאב עם כבש כו' ופרה ודוב תרעינה יחדיו כו' שבמשיח נא' בני אתה אני היום ילדתיך שהגאולה נק' לידה שיוצא מן ההעלם דמ"ם סתומה וזהו שם אהי' אנא זמין כו' לאולדא כו' ולפי שהיה היחוד וההתכללות בבחי' ההעל' וסתימו' דפנימי' בינה שכלולים שם כל ההפכים בתכלית היחוד כנ"ל ע"כ א' למרבה המשרה ענין שררה ומל' שזהו בחי' התגלות דכל מדה בבחי' יש דוקא שהוא כאשר המדות כלולים כאו"א מז' דוקא שכל מדה כלולה גם מבחי' המל' שזהו כמו מ"ט ימי הספירה שהן במ"ט שערי בינה ששם הוא התחלקות המדות עפ"י גילוי השכל בבחי' ה"ג מנצפ"ך דאימא שהיא מקור להתחלקות אותיות המחשבה בחי' מל' דתבונה ועפ"י פרטי התחלקות המחשבה כך יהיה אופן פרטי התחלקות המדות ואופן יחודם זע"ז כמו שאנו רואים בחוש שלפי אופן העמקת המחשבה כך יהי' אופן התפעלות המדות כך או כך לפעמים בבחי' החסד ולפעמים בבחי' הגבורה והתכללות מחו"ג יחד הכל הוא כפי אופן גילוי המח' דוקא שנק' מ"ם פתוח' מאמר פתוח שיוצא בתולדה מן ההעלם דמ"ם סתומה ומפני שנמשכים המדות לגילוי הדבור מן המח' נק' מרבה המשר' דאימא אוזיפת מנהא לברתא שהן ה"ג מנצפ"ך כו' ומ"ם זה דמרבה ענין מפעיל שפועל לצאת לגילוי יש דוקא שאז נתחלקו המדות לאין שיעור וז"ש הגדיל ה' לעשות עם אלה כמו עד יעבור עמך אותיות עיבור עם זו קנית בעוה"ב משום דמרבה המשרה לאין שיעור מן הסתימות דמ"ם סתומ' לגילוי כמו שיצאו בני נח מן התיבה ונפרצו לרוב ע"פ האדמה וכמ"ש ומאלה נפצה כל הארץ כו' וע"כ לשלום אין קץ דהא בהא תליא דמפני שהי' תחלה בבחי' היחוד וההתכללות בפנימי' בינה בהעלם ע"כ גם לאחר הגילוי בלידה יש שלום ואחדות בכל ההפכים לאין שיעור כלל והוא ע"י בחי' שם מ"ה שעושה בחי' הביטול דיש לאין שהוא מקיף הב' דבינהבחיצוניות שנק' סוכת שלום כמו ופרוס עלינו סכת שלומך כו' כאימא דרביע' על בנין כמ"ש והאם רובצת על האפרוחים כו' כמו שהי' במ"ת כנ"ל וד"ל:
(נז) ונמצא דפנימי' בינה שיש בה מבחי' מ"ה דחכ' שנק' נקוד' בהיכלא כנ"ל הוא העושה השלום ואחדות גם לאחר שנפרדו המדות ונולדו בבחי' יש להיות בחי' ביטול היש. וזהו כללות ענין תיבת נח שהוא בחי' צ"ע דחכמ' שהי' גנוז ונעלם בפנימי' דבינה כמ"ש את האלקים התהלך נח כו' וע"כ נכנס לתיבה שהיא כמו מ"ם סתומה מרובע ומוקף מכל צד בסתימו' והעלם והוא מקיף הפנימי דבינה אם הבנים כמו שהם במקורם וע"כ הי' ההתכללות ואחדות בביטול גדול גם בבהמו' וחיות שהיו בתיבה כמו לע"ל בימות המשיח וזה הי' הכנה לענין הביטול דיש גם בתולדה ויציאה מן ההעלם דתיבה בבחי' שם מ"ה דתיקון בהתכללות ואחדות כמ"ש ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים כו' עד דור הפלגה וד"ל. ובכל זה יובן ג"כ מה שהי' בתיבת נח ג' מדורים תחתיים שניים ושלישים כו' ונתעכבו בה שנה שלימה שזהו כמו בחי' העיבור דולד במעי אמו שהן ט' ירחי לידה שעולה בכל ג"ח למעלה וכמו מי יתנני כירחי קדם כו' וכמ"ש אל בית אמי אל חדר הורתי כו' כמו שמלמדים לולד כל התורה בבחי' מקיף ובסבת העכוב דעיבור זה בבחי' הביטול והתכללות בבחי' פנימי' בינה הי' הכנה לענין התולדה שיצאו מן התיבה בבחי' הבירור והתיקון לתקן לחטא דעה"ד טוב ורע שבעבור זה נתקללה הארץ כי נטמאה ומלאה הארץ חמס כו' כמ"ש זה ינחמנו כו' וד"ל:
(נח) וזהו שהיתה הספינה מרובעת ולא עגולה כשאר הספינות לפי שלא היה הכוונה שתהיה שטה במים אלא רק שתהיה יושבת ע"פ המים וכל ישיבה א"א כ"א במרובע דוקא כנ"ל שהוא בחי' מ"ם סתומה הנ"ל. וגם לא היה צריך נח למלחים ותורן וספן כי לא היה הילוך התיבה ע"פ הרוחות המנשבות כהילוך הספינות בים אלא הלכה מעצמה בנחת ושלום בלא רוחות כלל כמ"ש ותלך התיבה ע"פ המים כו'. ושרש הענין הוא לפי שמי המבול שרשם למעלה מן הים כי הרי היו מי המבול מן המים שמעל השמים כמ"ש וארובות השמים נפתחו כו' ומים שמעל השמים נק' מים העליונים הרוחניים כמו מן המים משתיהו כו' שלא ירדו למטה בתערובות דטו"ר אחר ההבדלה שהיה בין מים עליונים למים תחתונים ע"י הרקיע כמ"ש יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל כו' ומים תחתונים שירדו למטה נתערב בהם טו"ר אחר חטא עה"ד ולזאת ירד הגשם דמי המבול מבחי' מ"ע הללו כדי לטהר את הארץ מטומאתה כטובל במקוה כמ"ש במ"א באורך וגם מ"ש נבקעו כל מעיינות תהום רבה מלמטה למעלה זהו ג"כ בבחי' הבירור ותיקון דמ"ת שעולים בבחי' יחוד והתכללו' כמו שהיה תחלה קודם הבדלת הרקיע דכתיב ורוח אלקים מרחפת על פני המים כו' כמ"ש בדרוש דיהי רקיע בתוך המים כו' באריכות ומפני שהיה יחוד דמ"ע ומ"ת בזמן המבול כמו שהיה מתחלה מים במים כו' ע"כ לא היה הילוך התיבה ע"י הרוחות כי הרוחות הן בבחי' מ"ת שהן הימים שמעורבים טו"רעם הארץ יחד כו' וזהו וישאו המים את התיבה ותרם מעל הארץ שהוגבהה למעלה משרש הארץ והוא בפנימית בינה שנק' עלמא דאתכסיא ממש כמ"ם סתומה הנ"ל וע"כ ותלך התיבה על פני המים כו' (כמו ורוח אלקים מרחפת על פני המים שהוא רוחו של משיח כו') ותנח התיבה בחדש הז' שהוא חדש תשרי על הרי אררט שזהו בר"ה כמ"ש במ"א וד"ל:
פרשת נח · אלה תולדות נח
(א) אלה תולדות נח נח איש צדיק כו'. כתיב כי כאשר נשבעתי מעבור מי נח עוד על הארץ כן נשבעתי מקצוף עליך כו'. ויש להבין למה נק' מי המבול בשם מי נח דוקא וגם מה שייכות יש למי המבול לענין הקצף והרוגז שתלה זה בזה דכמו שנשבע מעבור מי נח כך נשבע מקצף עליך כו'. אך הנה כתיב מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה ונהרות לא ישטפוה כו'. דהנה ארז"ל דא"א ע"ה ביקש שיהיו בניו בעול שיעבוד מלכות לפוטר' בזה מדין גיהנם כו' ואין הפי' בשיעבוד מלכיות בעול המסים ואימת מלך ושרים שהרי בימי דוד ושלמה ושאר המלכים היה עול המסים הרבה יותר ואימת מלך ושרים יותר רק הוא הכוונה על טרדת הפרנסה בעול קשה בלחץ ודחק ובעבודה קשה בכל כלי המוח והלב עד מיצוי הנפש ממש כמו בנפשו יביא לחמו שמשתעבדי' כל כחות נפשו במחשבות טורדות ועמוקות נוגעים עד הנפש שמבלבלי' המוח והלב לגמרי מכל וכל עד שניזוז מדעתו ומקומו כו' כידוע (כמו יורדי הים באניות כו' שיעלו שמים ירדו תהומות יחוגו וינועו כו' עד וכל חכמתם תתבלע כו' כמ"ש במ"א). והנה על זה אמר מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה כו' שטרדות הפרנס' המבלבלים לנקודת הלב והמוח נק' מים רבים כמו עד"מ הנטבע במי הים או נהר גדול וכמ"ש כי באו מים עד נפש כמו שאמר דוד אל תשטפני שבולת מים כו' ועכ"ז א' מים רבים הללו לא יוכלו לכבות את האהבה דהיינו שלא יוכלו לבטל ולעקור את נקודת אור האהבה העצמית והטבעית שבכאו"א מישראל שנק' אהבה המוסתר' בנקודת פנימית העלם הלב כידוע שמכחה יוכל לבא בנסיון למס"נ על קדה"ש ולתשובה אמיתית מקרב ולב עמוק עד כלות הנפש ממש כראב"ד שיצא' נשמתו בבכי' כו' וכמו בעי"ת שכאו"א עושה תשובה שלימה מקירות לבו ובוכה במר נפשו כו' לפי שאהבה רבה זו היא כמו טבעית ממש בנפשותינו מצד שרש מחצב הנשמות כי חלק אלוה הוא מבחי' מהו"ע אלקות כמו כי נר הוי"ה (ממש) נשמת אדם וטבע האש לעלות וליכלל למעלה במקור חוצבה כשלהבת העולה מאליה וכמ"ש בסמוך לזה רשפיה רשפי אש שלהבת יה ממש וקאי על אה"ר זו שהיא כרשפי אש שלהבת יה דוקא ולהיותה בחי' שלהבת יה ע"כ מים רבים לא יוכלו לכבותה כלל דאע"פ שיש בטבע המים לכבות את האש אבל יש אש שאין המים מכבים אותו כלל והוא הנק' שלהבת יה דוקא שהוא אור הנשמה האלקי' שנק' ניצוץ כניצוץ מן השלהב' כי כאשר מתלהבת בלהב אש התשוקה ודביקות ברשפי אש האלקית שנק' שלהובין דרחימותא אז אין מים רבים שהוא המשכת כל לבו ומוחו בעומק
טרדות הפרנסה מכבים אותה כלל (לפי שאין המים מכבים רק לאש גשמי כחום אש הטבעי שמקרר ומכבה אותו המים המנגדו) וכך נראה בחוש שהתפעלות רשפי אש מחום הטבעי בלב בשר לבד בלי התפעלות הנשמה באלקים חיים בשלהב' יה בקל ובמהרה תכבה גם במעט מים רעים של המשכת הבלי עוה"ז אבל אש האלקי שנק' שלהבת יה בהתפעלות הנשמה האלקית לא תכבה מכל מים כו' אדרבה נק' אש שותה ששותה ולוחכת המים כאש ה' שנפל על המים שיצק אליהו כו' וכמאמר ו' אשות הן יש אוכלת ואינה שותה ויש שותה ואינה אוכל' ויש אש אוכלת אש ושותה מים הוא אש ה' שבנשמה ששורפת ומכלה לחום הטבעי ג"כ כמו ע"י התפעלות אלקות שבנשמה בלב בשר בחום הטבעי כמו לבי ובשרי כו' וכן צמאה לך נפשי כו' (ומ"ש בר"מ הוציאוה בגלותא ותשרף בשלהובי טיהרא שהן בגבורות קשות דחום התאות רעות דק"נ זהו כאשר אין אור ה' מאיר בנשמות ישראל ואין כח באש וניצוץ האלקי לשרוף ולכלות התאוה רעה כו' וראייה ממ"ש מים רבים לא יוכלו לכבו' אף בגלותא כו') וזהו מים רבים לא יוכלו לכבות כו' דהיינו שלא תחשך אור הנשמה האלקית ולא יכבה אורה כלל ממים רבים דטרדות הפרנסה בכל ימי חיי הבלה בעוה"ז ואין בה שינוי כלל מכמו שהיה התקשרות אור הנשמה האלקית קודם התלבשותה בגוף החומרי שהיתה צרורה ודבוקה למעלה במקור חוצבה באלקים חיים בתמידות ברוב עוז ידידות ומתיקות באה"ר ודביקות נפלאה ליהנות ולחזות בנועם ה' בצרור החיים את ה' ממש בג"ע העליון או בג"ע התחתון בלי שום פירוד כניצוץ הנמשך אחר השלהבת כו' כך גם אחר שהיא מתלבשת בעוה"ז בחומר הגופני ובחבלי טרדין דמים רבים כו' לא יכבה נרה ולא תכבה האהבה והדביקות האלקי' שיש בה כמו שהיתה דבוקה למעלה בלי שינוי כלל כו' (וראייה מן צדיקים ובע"ת אמיתי' שגם אחרי הוטמאה הנפש החוטאת בכל לכלוך ומיאוס לא יכבה נרה ויכולה לעלות וליטהר וליכלל בקדושה העליונה כמו שהיתה בתחלה ממש וכמ"ש וחשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח וכתיב ובאו האובדים כו' והנדחים כו' והשתחוו לה' כו' וכמ"ש במ"א ע"פ אני ה' לא שניתי ואתם ב"י לא כליתם דהא בהא תליא משום דנר הוי"ה ממש נשמת אדם וכמ"ש כי חלק הוי"ה עמו יעקב חבל נחלתו ע"כ כמו שאני הוי"ה לא שניתי כך אתם ב"י לא כליתם שלא יכלה כח ואור נשמתם האלקי' כו') והנה מלבד שאין בכח המ"ר הנ"ל לכבות את אור האהבה רבה המוסתר' הנ"ל אלא אדרבה ע"י התלבשות וירידת הנשמה האלקי' בעוה"ז והיא נטרד' מאד בבחי' מ"ר הנ"ל עי"ז דוקא הרי תוכל הנשמה לעלות ולהגיע למעלה במדרגה העליונה וגבוה הרבה יותר אחר צאתה מעוה"ז דהיינו למעלה הרבה ממדרגתה הראשונה כשהית' צרורה בצרור החיים בג"ע העליון או ג"ע התחתון לפי שירידה זאת ודאי לצורך עלייה גדולה היא וכמ"ש ימי שנותינו בהם שבעים שנה דימים ניתן לאדם שהוא הנשמה בגוף בעוה"ז בהיכלות דנוגה שתהיה לה עלייה גדולה עי"ז כו' וד"ל:
(ב) ויובן זה מענין מי המבול שע"ז א' כאשר נשבעתימעבור מי נח כו'. ויש להבין תחלה למה קורא למי המבול בשם מי נח ולא מי המבול כשמם. אך הנה פי' נח יתפרש לשון נייחא ומנוחה שהרי שרש הדבר בענין תיבת מנוחה הוא אותיות נח וכמו תרגום וישבות ונח כו'. וכמ"ש בזוהר בעיקר ענין השבת שנק' נייחא דרוחא ונייחא דנשמתא כו'. ויש ב' מיני מנוחה בכלל א' נייחא עילאה ונייחא תתאה ונק' שבת עילאה ושבת תתאה וכמ"ש בזוהר בכמה מקומות וע"כ אמר כאן ב"פ נח נח ב' מיני נייחא הנ"ל ובחי' נייחא עילאה דבחי' שבת עילאה הוא אלף הז' שנק' יום שכולו שבת כו' ונק' מנוחה לחיי העולמי' שהוא בחי' מנוחה העצמית משא"כ נייחא תתאה שבת תתאה היא המנוחה מן המלאכה בלבד כמשי"ת:
(ג) והנה להבין איך יש שייכות לומר ולפרש לענין מי נח דמי המבול שהוא כמו נייחא דרוחא דשבת כו' שלזה קורא אותם מי נח דוקא. הנה תחלה יש להבין בעיקר ענין מי המבול לאיזה טעם ותועלת היו דהנה באמת יפלא מאד לאיזה טעם היה העונש למחות כל היקום במי המבול דוקא הלא היה בכח ויכולת ה' להשחי' ולהאביד כל בשר ברגע א' בדבר או ברעב וכה"ג בכמה דרכי המות והכליון ולמה דוקא העבירם מע"פ האדמה במי המבול דוקא. ועוד שלא היה מן הראוי ומן הדין להשחית רק לאותן האנשים החטאים בנפשותם ברעתם הרבה בגזל וחמס וזנות בלבד ולמה נמח כל היקום גם בהמות וחיות כו' ולמה הוצרך לגשם ולשטף גדול וברעש גדול ובמשך זמן רב כ"כ עד שגברו המים ט"ו אמה למעלה מההרים כו'. אך הנה באמת לא היה עיקר הכוונה במי המבול רק לטהר את הארץ מטומאת' לפי שבכל עוונות וחטאים דבנ"א על הארץ בזאת נטמאת הארץ מאד כמ"ש ותשחת הארץ כו' ותמלא הארץ חמס כו' ובאדה"ר כשחטא בעה"ד קלל את האדמה כמ"ש לו ארורה האדמה בעבורך כו' וקוץ ודרדר תצמיח לך כו' וגם בחטא דור המבול נטמאת הארץ ונתקלקלה ביותר עד שקלל את האדמה ואררה ה' וראייה מסוף הענין בקרבן נח דכתיב וירח ה' כו' ויאמר לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם כו' משמע שקללה ואררה בתחלה לפי שמלאה הארץ חמס וזימה ותטמא הארץ מאד (וכמ"ש בא"י ולא תטמאו את הארץ כו' כמ"ש במ"א) ומאחר שהארץ נטמאת ע"י חטא אנשי דור המבול הוצרך לטהר את הארץ מטומאת' דהיינו שיצא רוח הטומאה מן הארץ מאשר המשיכו בה חמס וגזל וזימה כו' ולע"ל כתיב ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ שיעביר לרוח הטומאה בעצמו שלא ע"י טהרה כי יעבירנו לגמרי לפי שיהיה גלוי אור אלקות בעוה"ז השפל וכמ"ש ומלאה הארץ דיעה את ה' כו' עד שמחמת עוצם גילוי אור הקדושה האלקית ממילא יתעבר ויתבטל הרע כו' וכמו כהמס דונג כו' ולכך יהיה הזדככות החומר בתכלית בכל האדם ובכל הברואים גם המזיקים וטורפים לא ירעו ולא ישחיתו כו' כידוע במ"ש וייראוך כל המעשים כו' אך בזמן נח הוצרך ה' לטהר את הארץ מטומאתה ע"י מי המבול שעי"ז יבוער הרע שנמשך בארץ וזהו כמו איש הנטמא בטומאת מת וכה"גשיטבול במי המקוה של מ' סאה ויטהר מטומאתו לפי שמי המקוה ממעיין הנובע נק' מים טהורים שיכולים לטהר את הטמא הטובל בהן כמ"ש אך מעיין ובור כו' ואם ליחיד הטמא צריך מ' סאה מים טהורים לטהרתו א"כ לכל הארץ צריך להיות מים רבים מאוד שתטבול הארץ ותכסה בהן כולה גם כל ההרים הגבוהים שעל הארץ כו' וזה היה ענין מי המבול בכלל לטבול את הארץ במים טהורי' הללו לטהר אותה מטומאתה וע"כ ממילא נמח כל היקום אשר בארץ:
(ד) ואמנם הפשט מורה שעיקר הכוונה היה למחות היקום כמ"ש לו קץ כל בשר בא לפני כו' וגם בתחלה אמר ה' אמחה את האדם אשר בראתי כו' עד רמש כו' כי נחמתי כי עשיתם (ואמנם מה שמחה כל היקום זהו עצמו רק לטהר את הארץ מכל שקץ דכל חי אחר אשר השחית כל בשר את דרכו על הארץ כו') ונמצא שמי המבול ממעיינות ותהום וארבות השמים זה היה כמו מים טהורים ממש שמטהרי' את הטומאה כענין וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתי אתכם כו' וכמשי"ת וד"ל:
(ה) אך עדיין יש להבין מהו שרש ענין טהרת מי המבול ומאין יש כח בהן לטהר את הארץ מטומאתה ולמה קורא אותן בשם מי נח לשון נייחא כו'. והנה ענין שיעבוד מלכיות הנ"ל שזהו ענין טרדות הפרנסה הוא שנק' בשם מי נח שביכולתם לטהר את הנפש מטומאתה ולא עוד אלא שתוכל לעלות עי"ז למעלה מעלה ממקור חוצב' הראשון ליכלל ולדבק בה' אחד ממש וכדאי הן יסורין ולחץ דטרדות הפרנסה שנק' מים רבים כדי שתעלה עי"ז בעלייה גדולה כזאת כו' והיינו ע"י בחי' המרירות והשפלות והכנעה עצומה וגם בלבול ופיזור הנפש ביותר עד שיגיע עד הנפש מדוחק ולחץ עול שיעבוד הפרנסה הרי זהו עצמו ענין הטהרה שמטהרת ומזככת את הנפש להעלות' בעילוי גדול באמת אשר לא היתה מגעת מצד כח עצמה רק למקור חוצבה בתחלה לבד כו'. ודוגמ' לדבר זה יובן מענין טבילת הנשמה בנהר דינור לצערה בצער ועינוי גדול כ"כ כדי שתזכך ותטהר עי"ז ותוכל לעלות לג"ע לקבל אור וזיו האלקי ובלתי טבילה זו א"א לה לעלות וכדאי יסורים גדולים כאלה שתסבול הנפש כדי שתוכל לבא למדרגת קבלת גילוי זיו השכינה בג"ע ולפום צערא אגרא כו' (וכמו שא' באחר מוטב דלדייניה וליתי לעלמא דאתי כו') וכמו כן כדאי יסורים קשים דעול שיעבוד פרנסה כדי שתעלה עי"ז במעל' ומדריגה גבוה יותר ממקור חוצבה ולזה ירדה הנשמה בעוה"ז דירידה זו לצורך עלייה היא כנ"ל וד"ל:
(ו) וזהו הטעם שביקש א"א ע"ה שיהיה שיעבוד מלכיות במקום עונש הגיהנם לפי שעונש הגיהנם אינו מזכך ומטהר רק לנפש החוטאת שתוכל לעלות למקור חוצבה בג"ע שהיה שם בתחלה כו' וע"כ היה בקשתו להיות עול טרדות פרנסה שעי"ז יהיה עליית הנשמות למדריגה העליונה ביותר ממקום חוצבם הראשון שהיה להם קודם בואם לעוה"ז מטעם הנ"ל דמי נח שנק' מים רבים הן הנק' מים טהורים כמו וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתי אתכם כו' שהיא טהרהגדולה הרבה יותר מטהרת אש הגיהנם להיות שהמים הללו באים ממקום גבוה מאוד נעלה (כמשי"ת) וכטהרת הארץ ממי נח כנ"ל וכמשי"ת וכמו המים הטהורים ונקיים ביותר שמרחצים ומזככים ומנקי' כל פסולת ולכלוך קשה כו' כענין (ישעי' ד, ד) אם רחץ ה' את צואת כו' א"ת אם אלא אם תבא האם ותקנח כו' שהוא מבחי' בינה עילאה כו' ולזה נק' מי נח לשון נייחא דרוחא להעלותה במעלה עליונה ביותר כמשי"ת ב"ה וד"ל:
(ז) אך לכאורה יש להבין בגוף הענין למה נק' טרדות הפרנסה עונש יסורים קשים כ"כ רק לטהר את הנפש הלא מימי קדם היה אדם צריך לעבוד עבודה בשדה ובבית לטרף מזונו כמו שא' לאדם הראשון בזעת אפיך תאכל לחם וגם בזמן בהמק"ד היתה עבודתם בשדות וכרמים ובמקנה צאן ובקר כו' ואם הכוונה בשעבוד גליות בעול מסים כו' הלא בימי מלכי ישראל היו נותנים המעשר מנכסיהם כו'. אך הענין הוא דבאמת הפרש גדול הוא בין הפרנסה שהיה לישראל בהיותם על אדמתם בא"י לזמן הגלות בח"ל דבזמן הבית היה איש תחת גפנו כו' שזה כל עיקר שבחה של ארץ ישראל שהיתה נק' ארץ זבת חלב ודבש פי' זבת מעצמה כל טוב פרי הארץ בלי הצטרכו' לזה שום יגיעה וטרדא בפיזור הנפש כלל ולא היה שום בלבול ועמל במוח ולב עד שהיו פנוים מכל טרדא לעבודת ה' וגם היה בטחונם חזק בה' הנותן שפע וברכה בארץ כי היא ארץ אשר ה' דורש אותה כו' (בלי מסך מפסיק כלל מן הרוחניות האלקי' אל הגשמיות רק בחי' פרוכתא קלישתא כמ"ש בזוהר כמו ע"ד שהיה ברכת ה' מרובה במעש' האבו' מפני שהטעימן מעין העוה"ב כמ"ש במ"א) לפי שלא היה השפע הולך בא"י ע"י אמצעות דמזלות כארץ העכו"ם שבח"ל שחלק ה' אותם כו' אבל ענין הגלות מן הארץ והוא מה שנתפזרו ישראל בארץ העכו"ם שצריך לבא עליהם השפע ע"י ע"ש דנוגה דעשיה שהן המזלות שמקבלים מחיצוניות שמרי האופנים וזהו ענין סבת הטרדא הגדולה בעומק הלב ומוח שצריך כל אחד ואחד להטריד כל מוחו ולבו בעול לחץ ודוחק גדול עד שימצא טרף מזונו מפני שבא השפע בהתלבשות דלבוש שק דנוגה כו' שזהו הנק' שיעבוד גליות דע"ש דנוגה כו' (והוא עיקר ענין גלות השכינה בע"ש בח"ל בזמן הגלות דוקא כמ"ש במ"א) וזהו שיעבוד הנשמה האלקי' להתעסק בצרכי הגוף הגשמיים לחם לאכול כו' בפיזור הנפש מאד שנק' מ"ר כנ"ל וד"ל:
(ח) ואמנם הנה הטעם שע"י צער טרדות הפרנסה במיצוי הנפש שנק' מ"ר הוא שתוכל הנשמה לעלות למעלה יותר ממדריגתה הראשונה שהיתה בג"ע צרורה בצרור החיים כו' הנה זהו מצד יתרון האור מן החושך דוקא כידוע בטעם שאמרו דיפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב לפי שיש יתרון האור מן החושך כשנהפך לאור הרבה יותר מגופו של אור לפי ששרש החושך למעלה הוא גבוה הרבה מבחי' האור (כמשי"ת). וזהו ג"כ הטעם שבע"ת גדולים מצ"ג עד שבמקום שבע"ת עומדי' אין צ"ג יכולים לעמוד שם וכך הוא גם כאן בענין טרדות הפרנסה שנק' מ"ר להיותידוע דע"ש דעשי' מתלבשי' במזלות והמזלות מקבלים מחיצונית שמרי האופני' וכך גבוה מעל גבוה כו' ועל ידם נמשך שפע דצח"ם הגשמיים עד שא' שאין לך עשב מלמט' שאין לו מזל כו' וכן מזל מחכים ומזל מעשיר כו'. ואמנם כל מקור שפע דע"ש שמקבלי' מן האופנים הוא רק בחי' אחוריים וחיצוניו' דמל' דמל' דעשי' (וכמו ששחק ר"ע כשראה כרך גדול של רומי מלא תענוגי עוה"ז וא' אם לעוברי רצונו כך כו' לפי שאין זה ערך כלל וכלל לגבי פנימי' האור ושפע האלקי' שבג"ע הארץ כו') דהיינו רק ממ"ח צרופי' האחרונים דשם אלקי' והוא מ"ש מלך אלקים על גוים כידוע לפי שמלכותו ית' בכל משלה וכמ"ש מלכותך מלכות כ"ע שמתפשט הארה וזיו כבוד מל' בכל העולמות ומאור וזיו זה הוא מקור התהוותם מאין ליש וגם זיו ואור זה הוא בבחי' בלי גבול ואין בו שינוי כלל מקודם שנברא העולם לאחר שנברא העולם כו'. ואמנם גם בחי' אור וזיו זה המחי' כל העולמות אינו אלא הארה בעלמא מעצמות אור א"ס ב"ה שאינו רק ה"א אחרונה דשם הוי"ה דאצילות כמאמר בהבראם בה"א בראם והן ה' מוצאות כו' כמ"ש בס"י וקבען בפה כו' שהן כ"ב אותיות וצרופיהן שבדבר ה' ורוח פיו כו' וכמו שאותיות הדבור אינם רק בחי' דומם וכלא חשיבי ממש לגבי אותיות המח' והמדות והשכל כו' וכאשר ישכיל אדם ויתבונן בזה בעומק דעתו איך וכמה שרחוק ערך מקור השפעת כל חיי העוה"ז לגבי אות א' מדבור ומח' העליונה שכל מקור חיי העוה"ז שהן המזלות הוא רק פסולת וחיצוניות הבא בהשתלשלות וצמצומי' רבים מצירופי אותיות האחרונים ביותר שאין להם ערך כלל לגבי עצמות מדת מלכותו ית' ויתבונן היטב איך שחיי נפשו קשורים ומלובשים בגסות וחושך דק"נ שהן המזלות ששם הוא הסתר אלקות בתכלית כמ"ש אלביש שמים קדרות ושק כו' שנק' לבוש שק המסתיר ביותר וכל נפשו ולבו כל הימים נמשך אחרי חיי העוה"ז הגשמיים הנה ודאי יתמרר נפשו ביותר על עזבו את ה' מקור כל החיים העליוני' לילך אחר ההבל כמ"ש הן גוים כו' וכשחק מאזני' וכתיב אותי עזבו מקור מ"ח לחצוב להם בארות בארת נשברי' אשר לא יכילו כו' שהן הע"ש דנוגה שבאמת לא כאלה חלק יעקב כי חלק ה' עמו כו' ואין מזל לישראל כו' כידוע שמזה הטעם גזרו אומר דישראל שבח"ל נק' עובדי עכו"ם בטהרה כו' שבח"ל דוקא מטע' שחלק ה' אותם לכל העמי' כו' וכאשר ישראל ממשיכי' כל נפשם בהתלבשות דלבוש שק דטבע לרדוף אחר הפרנסה בטרדות הנפש כנ"ל זהו ממש כעובד עכו"ם שמשתחוה לאבן כו' מאחר שעושה מהטפל עיקר שהרי אינם רק כגרזן ביד החוצב בו כידוע ולזאת יתעוררו מאד לצאת מן החושך הגס הזה בגודל רשפי אש התשוקה הנפלאה ע"י המרירות העצומה (כענין המבואר במ"א בגלות מצרים שנא' וימררו את חייהם דכנ"י למעלה כו' בעבודה קשה כו' שהוא עכשיו שיעבוד ולחץ הפרנסה כידוע) מצד גודל עוצם הריחוק מה' בירידת הנפש בחושך גדול כ"כ כו' ועי"ז דוקא תוכל הנפש לעלות ולבא לדבק בה' אחד ממש שלמעלה גם מזיו ואור דבחי' המל' מקור מחצב הנשמה כו' כי מצד תשוקת הנשמה ברשפי אשהאהבה שבא מצד הריחוק העצום (שזהו כמו חולת אהבה כמ"ש סמכוני כו' כי חולת אהבה אני בגלותא דוקא שהוא אש שחורה כו') הרי ודאי יבא לה יתרון האור מן החשך הזה מב' טעמים הא' מפני שכאשר תחשוק הנשמה לצאת מן החשך הגס הרי באה תשוקה זאת בתגבורת גדולה ביותר הרבה מכמו שהיה לה תשוקה מצד כח עצמה בהשגות והתבוננות בסובב כ"ע וממלא כ"ע כו' וע"כ עיקר התשוקה הזאת אינה אלא לדבקה במהו"ע ית' דוקא ולא תחשוק לא בגעה"ע וגעה"ת וגם לא בבחי' אור וזיו השכינה שהוא בחי' המל' וגם לא בבחי' סובב כ"ע כו' אלא דוקא לדבק במהו"ע ית' ממש כמו מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו' שזהו ענין לאשתאבא בגופא דמלכא ממש דהיינו להדבק ולהכלל במהו"ע דאור א"ס ב"ה ממש שנק' גופא דמלכא ולא בבחי' זיו ואור התפשטות שלו באבי"ע וכמאמר אליו ולא למדותיו כו' (וזהו הנק' בחי' או"ח שחוזר לקדמותו ממש שהוא בעצמות א"ס ממש שאין כח זה בבחי' או"י וכמ"ש במ"א בענין מן המצר קראתי כו' וכענין ופרעה הקריב הקריב לבם כו' וזהו בצר לך ומצאוך כו' ושבת עד ה' אלקיך ושמעת בקלו שמצד המצר מן הריחוק העצום נפתח נקודת הלב בתשובה שלימה בכל לב ונפש למהו"ע ית' דוקא וזהו הטעם לכל יסורי' ולחץ שישראל סובלים בגלות רק למען יפתח נקודת הלב לה' לבדו וכמ"ש כי מנסה ה' אתכם לדעת הישכ' אוהבי' את ה' בכל לבבכם כו' וכמ"ש במ"א) וזהו ג"כ הטעם שא' דיפה שעה א' בתשובה כו' ובמקום שבע"ת עומדי' כו' וכמ"ש בזוהר דבע"ת משכי' לי' לקודב"ה בחילא יתיר כו' דהיינו מטעם התגברות כח התשוקה לצאת מן החושך דקליפה שיגבר כחו ביותר מכח האהבה ותשוקה דצ"ג בדביקות שלהם שלא יעלו רק למקור מחצב נשמת' כנ"ל משא"כ בבע"ת דמשכי לי' בחילא יתיר עולים למעלה מעלה ממש לאשתאבא בגופא דמלכא ממש וזהו ענין יתרון האור שבא ע"י היציאה מן החושך דוקא יותר מן האור דצ"ג באוי"ר ותו"מ וכמו שבכ' ר' על בע"ת אמיתי ראב"ד וא' יש קונה עולמו בשעה א' וזהו שא' טוב זה מלאך חיים טוב מאד זה מ"ה שזהו כאשר נהפך המות לחיים ע"י תשובה שלימה דוקא שאז הקטיגור עצמו נעשה סניגור ומקללה נהפך לברכה שהוא הרבה יותר עליון מן הברכה וחיים עצמו כו' וד"ל:
(ט) וביאור הענין למה נק' מ"ה טוב מאד איך המות והרע נק' טוב מאד בלי גבול הרבה יותר מן הטוב דמלאך חיים כו' הנה זהו ענין טעם הב' בענין ופי' יתרון האור מן החושך דוקא דהנה מה שמבואר למעלה בפי' יתרון האור מן החושך אינו עולה יפה כפי פשוטו שהרי משמעות פשט המקרא שיש יתרון האור מן גוף החושך עצמו דוקא ולפי הנ"ל אין החושך הגס דק"נ רק גרם בעלמא שע"י שנתרחק האדם בחושך זה הגס לזאת תגדל נפשו בכח גדול לצאת ממנו כו' וע"כ יבא לתשוקה גדולה יותר לעלות במהו"ע ממש שנק' אור גדול יותר מאה"ר דצ"ג. ואמנם אין זה יתרון האור מן החושך עצמו אדרבה מחמת היציאה מן החושך כו' אבל הפי' הב' ביתרון האור מן החושך לא שישיתרון לאור על החושך אלא להיפוך שיש יתרון האור בחושך עצמו יותר מן האור והיינו כאשר נהפך החושך עצמו לאור כו' כמ"ש בזוהר בכמה דוכתי שזהו תכלית התו"מ והעיקר בתשובה שהוא לאהפכא חשוכא לנהור' ומרירו למתיקא ומאן דלא מהפך חשוכא כו' והענין הוא כאשר נהפך הרע גמור דנה"ט דק"נ משכא דחויא ששרשו בנחה"ק ממש שנק' מ"ה ממש וכמ"ש ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע כו' וכד אתכפיא סט"א בתשובה שלימה לאהפכא חשוכא דקליפה מרע לטוב הרי זהו עולה למעלה ג"כ להיות בחי' היפוך חושך והעלם העליון לבא לידי גילוי אור שהוא למעלה הרבה מן האור עצמו (כמשי"ת) וזהו שנק' מ"ה טוב מאד כשנהפך ממות ורע עצמו לטוב שהוא הרבה עליון יותר מן הטוב בעצם כמו שיש יתרון האור מן החושך העליון כשנהפך לאור הרבה יותר מן האור עצמו כו' וד"ל:
(י) ולהבין טעם ושרש הדברים הנה ידוע ששרש נה"ב גבוה הרבה יותר למעלה משרש נה"א לפי ששרש הנה"ב הוא מבחי' ז' מלכין קדמאין דתוהו שקדם לבחי' התיקון וכמ"ש ואלה המלכי' כו' לפני מלך מלך לבנ"י כו' ואעפ"י שבשבה"כ נפלו רפ"ח ניצוצין מבחי' ז' מלכין שנאמר בהן וימלך וימת דמאן דנפל מדרגי' איקרי' מיתה כו' עד שנתהוו היכלות דק"נ למטה מטה ביותר שנק' חושך גמור מ"מ הרי בשרשם כמו שהיו קודם השבירה הן במעלה ומדריגה עליונה הרבה יותר מבחי' התיקון דשם מ"ה כו' להיותם בבחי' גבורות עליונות דבחי' ב"ן כו' (והוא בבחי' הכתרים שהן י' נקודות דבחי' נקודי' כידוע ומבואר במ"א) וידוע דשרש נה"א הוא מבחי' שם מ"ה דתיקון שלמטה מבחי' האורות דתוהו שקדם לבחי' התיקון (שנק' אורות תקיפי' וחזקי' ביותר כו') ולזה הטעם אנו רואים שגם בירידות ונפילות הניצוצות דתוהו למטה מטה כמו הבהמות וחיות דהיינו נה"ב שבאדם יש לה תגבורת וכח גדול ביותר להתגבר על הנה"א להורידה מקדושתה ולהחטיאה בכל טומאה כמאמ' יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ואלמלא ה' עוזרו לא יכול לו כו' לפי ששרשה מז' מלכי' דתוהו שהן אורות תקיפים וחזקים הרבה יותר מבחי' אורות דתיקון כו' שהרי נאמר בהן לשון מלוכה כמ"ש וימלך בלע כו' וכל מלוכה היא בבחי' תוקף דכח גדול ובהתנשאות יתירה כו' (וכמו שיש כח חזק לבהמות וחיות על האדם כו') ובחי' גבורות היותר קשות שנפלו מז"מ הן הן חיות המזיקי' וטורפים כו' (ובבנ"א הן העזי פנים ביותר וגזלנים כו') והנה גם מזה הטעם אנו רואים שהאדם מקבל שפע חיותו מן הצומח דתבואה ומן החי כבשר בהמה ובלעדם לא יחי' ויתקיים הרי הצו"ח הן משפיעי' חיות להאדם ואין לו שלימות זולתם והצו"ח א"צ לקבל שפע מאדם (ואעפ"י שניתן לאדם כל החי והצומח לאכול לפי שהוא למעלה מהם ויכול להעלותם להיותו בבחי' אדם בצלם אלקי' אבל גם זה אמת דהצו"ח מחי' אותו וכמאמר עד דלא אכילנא בשרא דתורא כו' לפי שבשרש הדצח"ם למעלה הצו"ח גבוהים מבחי' מדבר כו') שהרי הצו"ח יוכלו להתקיים בלעדיהאדם והאדם לא יתקיים בלא אכילת צו"ח אלא צריך לומר מפני ששרש האדם מבחי' התיקון ושרש הבהמות מבחי' התוהו שקדם לתיקון שהן אורות חזקי' ותקיפי' יותר כנ"ל וזהו ג"כ הטעם שקרבן בהמה מכפר על נפש האדם החוטאת אעפ"י שהאדם מקריב מן הבהמה כו' וזהו ג"כ הטעם שהקרבנות נק' ריח ניחוח להוי"ה דשם מ"ה דתיקון שהוא תוס' אורות ומוחי' לאדם דאצי' וזהו כל עיקר ענין הבירורים דרפ"ח דמעשה המצות בדצח"מ גשמיי' אעפ"י דבחכמ' דשם מ"ה אתברירו אבל שרשם למעלה מן שם מ"ה המברר והוא בבחי' התוהו שקדם לתיקון כו'. וראי' לזה ממע"ב שנאמר אחור וקדם צרתני אחור למע"ב הוא מא' נעשה אדם שהוא אחרון למע"ב והבהמות וחיות קדמו לו כמאמר תוצא הארץ נפש חי' וכמא' דאפי' יתוש קדמך כו' (אעפ"י שקדם הוא למע"ב מצד נשמתו שלמעלה מכל המא' דמע"ב והוא במח' הפנימי' ועצמי' כו') וזהו טעם ירידת הנשמה בגוף לצורך עלי' דוקא למעלה ממקור חוצבה בתחלה והיינו ע"י התלבשות הנשמה בנה"ב דוקא ששרשה מבחי' התוהו שלמעלה משרש הנשמ' שהיא בבחי' התיקון עי"ז דוקא מתעלית לבחי' התוהו כמו שהיה קודם השבירה שהוא למעלה הרבה מבחי' שם מ"ה דתיקון ונתוסף כח ואור גדול בנשמה (כמאכל דצו"ח שמחי' לאדם וכקרבן בהמה לריח ניחוח כנ"ל) וא"כ עליי' גדולה זו לנשמה למעלה ממקורה בבחי' התיקון הוא ע"י התלבשותה בנה"ב ובעניני עוה"ז בטרדת הפרנסה ביותר שנק' מ"ר כנ"ל עי"ז תתעלה למעלה משרשה כו' ואעפ"י שהנשמה מצד עצמה א"צ תקון כי הרי נלקחה מעולם התיקון ולא ירדה רק לברר ולתקן ללבושי נוגה שהוא נה"ב גם זה אמת כמ"ש אדם כי יקריב כו' מן הבהמה כנ"ל דמ"ה דאדם מברר לב"ן דתוהו אבל לאחר הבירור ותיקון דאדם לבהמה מעלה לאדם למעלה משרשו בבחי' התוהו שלמעלה מתיקון כנ"ל:
(יא) אך הנה זהו דוקא כאשר נהפך החושך ורע דק"נ לאור כמו ע"י המרירות מן הריחוק שע"י מ"ר הנ"ל שזהו עצמו ענין התשובה האמיתית שנהפך הרע עצמו לטוב בתשובה דראב"ד הנ"ל אז יש יתרון האור הנעשה מבחי' החושך דקליפה כאשר עולים רפ"ח ניצוצי' לשרשם עי"ז בבחי' התוהו שנק' חושך סתרו שהוא בחי' העלם אור העליון שנהפך ג"כ לגילוי אור והוא אור גדול הרבה יותר מגוף האור שנמשך ומתהוו' אחר בחי' ההעלם וחושך העליון כמ"ש והארץ היתה תהו כו' ויאמר א' יהי אור כו' כידוע אבל בלא תשובה אמיתי' שלא נהפך כלל החושך לאור הרי אדרבה נשאר' הנשמה למטה בלבוש שק דק"נ שנק' חושך גמור כנ"ל אך ע"י תשובה דאתכפי' סט"א ואתהפכא חשוכא לנהורא למטה עי"ז תעלה הנשמה למעלה ממקור חוצבה בבחי' האור דתיקון מטעם יתרון האור מן החושך העליון שלפני האור דחכ' דבחי' התיקון וכנ"ל א"כ עליי' גדולה היא לנשמה שתעלה למעלה גם מבחי' זיו השכינה שבג"ע וגם למעלה מחיי העוה"ב שאינו ג"כ רק בחי' זיו ואור אחד הנמשך מהעלם אור העצמות דא"ס ב"ה ולזה א' דיפה שעה א' בתשובה בעוה"ז מכל חייהעוה"ב וזהו ג"כ הטעם שבע"ת גדולים מצ"ג כנ"ל (וגם מלכא משיחא אתא לאתבא צ"ג בתשובה להעלותם למעלה משרשם בבחי' התוהו שקדם לתיקון וזהו שמשה לא זכה לתשובה רק קודם מותו כו'. ובזה יובן יותר ענין הנ"ל טוב מאד זה מ"ה כאשר נהפך המות לחיים שזהו היפוך החושך ורע דקליפה לאור שיש בזה יתרון לאור הרבה יותר מן האור שהוא מ"ח כנ"ל וד"ל:
(יב) אך מעתה יש להבין למה אמר מ"ר לא יוכלו לכבות כו' אחר שיש יתרון אור מן החושך שהן מ"ר דטרדות הפרנסה כאשר נהפך לאור כנ"ל א"כ ודאי שיש בכחם החזק לכבות את אור האהבה שבנשמה כאשר לא נהפך החושך לאור כאשר אינו עושה תשובה ואינו בא למרירות כלל מאשר נתרחק כו' וכנ"ל בשרש דנה"ב שחזקה הרבה יותר מנה"א וראיי' ממה שיצרו מתגבר עליו בכל יום כו' לפי ששרשה בבחי' התוהו כו'. אלא צריך לומר שיש יתרון מעלה לאה"ר הטבעי' המוסתרת שבנשמה הרבה יותר גם מבחי' התוהו שקדם לתיקון כו' והוא בעצמו' אא"ס ממש שלפני הצמצו' הראשון דקו"ח שהוא למעלה מבחי' העלם וגילוי חושך ואור דשם נא' גם חושך לא יחשיך ממך כו' דאין בחי' העלם וגילוי שייך רק בבחי' השפעה והמשכה בבחי' ההשתלשלות שישת חושך סתרו תחלה כו' וכמאמר כברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא כו' אבל למעלה ממקו' ההשתלשלות העלם וגילוי שוין ממש כו' והוא מ"ש כי חלק ה' עמו כו' ממהו"ע ית' ממש וע"כ גם מ"ר דבחי' התוהו לא יוכלו לכבות את האה"ר הזאת הטבעי' שיש בכאו"א בניצוץ קטן מישראל למס"נ על קדה"ש כידוע והוא ענין הרמת התיבה ע"פ המ"ר כמ"ש ותרם כו' ותלך ע"פ המים כו' רק שע"י המ"ר נתעלה הנשמה למעלה ממקור חוצבה באור התיקון לפי שבהיפוך חושך לאור יש יתרון האור מן החושך דתוהו להאיר תוס' אור בשם הוי"ה דתיקון כו'. ולזה הטעם הוא שקורא למי המבול בשם מי נח דוקא לשון נייחא שזהו נייחא דרוחא כנ"ל דהנה שרש מי המבול הי' מבחי' התוהו שנק' מים עליונים וכמ"ש וארובות השמים נפתחו כו' והן מבחי' גבורות עליונות דבחי' התוהו שיש בכחו החזק לטהר את הארץ מרוח הטומאה שנמשך בה כאדם שטובל במקוה כנ"ל וכך הוא ענין מ"ר דטרדות הפרנסה בעניני' גשמיים דעוה"ז ששרשן מבחי' התוהו יש בכחן לטהר את הנה"ב החומריות לאהפכא חשוכא לנהורא כו' ע"י התשובה האמיתי' שתתברר ותעלה לשרשה הראשון בבחי' ס"ג דתוהו שלמעלה משם מ"ה דתיקון כו' ולזאת נק' מי נח נייחא דרוחא שמעלה את הנשמה במעלה ומדרגה עליונה ביותר מטעם הנ"ל ביתרון האור מן החושך העליון וד"ל. וזהו שא' מים רבי' לא יוכלו לכבות את האהבה שזהו רבותא גדולה שהגם ששרש מ"ר הללו הוא בבחי' התוהו שקדם לעולם התיקון שהוא שרש הנשמה האלקי' כנ"ל עכ"ז לא יוכלו לכבות את האהבה להשאר בחושך הגס דק"נ אלא אדרבה אתהפכא חשוכא לנהורא כו' מכח אה"ר זאת ואמנם לא לבד שלא יוכלו מ"ר הללו לכבות את האה"ר אלא שע"יבירור והעלא' דמ"ר הללו שמטהרי' את נה"ב החומרי' תעלה לנשמה למעלה ממקורה בבחי' התיקון מצד יתרון האור שבא מהיפוך החושך לאור עד שנק' בשם נייחא דרוחא כו' וכמאמר בכל לבבך בשני יצריך וטוב מאד דוקא וכמ"ש טוב מאד זה מ"ה ויצה"ר כנ"ל וד"ל:
(יג) וזהו שא' במי המבול ויגברו המים מאד מאד כו' ט"ו אמה מלמעלה גברו המים כו'. דהנה ענין התגברות הזאת היינו שגברו בכח שרשם הראשון שהן מבחי' גבורות עליונות דתוהו כמו שיש כח גדול וחזק למטה לנה"ב להתגבר על נה"א מצד שרשה בבחי' התוהו שהן אורות תקיפים וחזקים מאד וכמ"ש וימלוך כו' בבחי' מלוכה והתנשאות גדולה וחזקה ביותר וע"כ גברו המים הללו על כל הארץ לכסות גם כל ההרים הגבוהים מאד (שזהו בחי' צומח שבדומם והוא בחי' המדות שבמל' שנק' ארץ כו' וכמו שהי' קודם הבריאה שהארץ היתה מובלעת במים העליונים דכתיב והארץ היתה תהו כו' ורוח אלקי' מרחפת ע"פ המים עד שא' יקוו המים כו' ותראה היבשה כו' והיה חבור מ"ע ומ"ת יחד וגם כאן נתחברו מ"ת דמעיינות תה"ר עם מ"ע דארבות השמי' וע"כ הית' תיבת נח ע"פ המים כדוגמא דלע"ל ממש וז"ש בשנת ת"ר לחיי נח כו' וכמ"ש בזוהר (ומבואר בס' ש"ת) אך ע"י התגברות גדולה הזאת דוקא נטהרה הארץ מטומאתה (כענין וזרקתי עליכם מים טהורים כו' כנ"ל) ועי"ז הורמה תיבת נח ביותר וכמ"כ בהתגברות מ"ר דטרדות הפרנסה על האדם מתעלה הנפש למעלה בעילוי המדרגה ביותר ע"י טהרת הנה"ב במ"ר הללו ששרשן מבחי' התוהו מצד יתרון האור מן החושך דוקא כנ"ל וזהו ענין הרמת התיבה ביותר כל שגברו המים יותר כמ"ש ותרם התיבה כו' ותנח התב' בחדש הז' על הרי אררט כו' שזהו ענין עליית הנשמה בשרשה למעלה מעלה הרבה יותר ממקורה הראשון מטעם הנ"ל (וגם ידוע שהתפלה נק' תיבה שעולה למעלה כמ"ש בלק"א כו') וזהו שקורא למי נח בשם נייחא דרוחא לפי שהנה"א תבוא לבחי' יתרון אור הרבה ממדרגה הראשונה ע"י מ"ר הללו מטעם הנ"ל (וכמו טעם הקרבן לריח ניחוח כו' וד"ל):
(יד) ומעתה הנה יש להבין מהו ענין נייחא דרוחא זה שמן מי נח וענין השבת שהוא ענין מנוחה ממש וכתרגום וישבות ונח כו' כנ"ל והנה תחלה יש להקדי' בשרש ענין השבת ומה הם הב' מדרגות דשבת עילאה ושבת תתאה הנ"ל בהיות ידוע בענין ובחי' ו' ימי המעשה למעלה שזהו ענין ובחי' ירידת והמשכת אור ושפע האלקי' מאצילות לבי"ע למטה מטה עד עוה"ז השפל להחיות מאין ליש ע"י בחי' אותיות הדבור די' מאמרות וצרופיהן שזהו מבחי' מלכותו ית' כידוע וכמו שידוע שמחדש בכל יום מע"ב לאין ליש כמו מאמר יהי אור יהי רקיע בכל יום יורד ונמשך מלמעלה למטה ובכלל נחלקו לו' ימי המעשה ביום הא' מאמר יהי אור ביום הב' מאמר יהי רקיע כו' שהן ו' מדות חג"ת כו' ולכך נק' ו' ימי המעשה דוקא כמו עד"מ העושה מלאכה ועבודה שכחו מתפשט ממנו למטה בדבר הפעולה הזאת שפועל ועושהכי כח הפועל נמשך בפעולתו וכאשר שובת ונח ממלאכתו חוזר כחו שנתפשט בפעולתו אל כח העצמות ונק' נייחא כו' וכך הוא במע"ב שנקראים מעשה ידיו של הקב"ה בכל ו' ימי המעשה כנ"ל שזהו כח הפועל האלקי בעולמות דבי"ע וכאשר שובת ונח בשבת הרי חוזר פנימי' כח אלקי שבעולמות אל העצמות דא"ס ב"ה שבאצילות ונק' נייחא דרוחא כמ"ש וישבות ביום הז' ותרגומו ונח לשון נייחא כו' (אך א"כ היו כל העולמות בטלים במקור חוצבם במקור כל החיים העליונים כו' והענין ידוע שעליי' זאת היא בבחי' הפנימי' לבד ולא בבחי' החיצוניות וע"כ מוריד גשמי' ומצמיח תבואות בשבת כמו בחול וכן כל ההשתלשלות דעולמות הרוחניים כו' וזהו ענין עליית העולמות בשבת מעשי' ליצירה ומיציר' לבריאה ומבריאה לאצילות וכן עד רום המעלות בעצמות א"ס ב"ה ממש והכל בבחי' הפנימי' כו' ולע"ל יהי' עליות העולמות גם בחצוניות כמ"ש במ"א בענין השביעית כו') והנה עליות העולמות בבחי' או"ח כנ"ל זהו בכל עולם ועולם לפי ערכו ומדרגתו דוקא יש בו בחי' נייחא דרוחא שנק' בחי' או"ח אל העצמות (וכמו ג' עולמות בי"ע שהן בבחי' נר"נ נפש בעשי' נק' נייחא דנפשא וביצירה נק' נייחא דרוחא ובבריאה נק' נייחא דנשמתא כו' עד"מ השובת ממלאכתו שינוח כח התנועה שבבחי' נפש ומדות שבלבו שהוא בבחי' רוח וגם השכל שבמוח שהוא בבחי' נשמה וכן גם הרצון והתענוג שלמעלה מן השכל כו') וכמ"כ יובן שיש בחי' שבת בכל עולם ועולם לפי ערכו עד רום המעלו' וז"ש עולת שבת בשבתו כו' וד"ל:
(טו) והנה ידוע שבתפלה וק"ש שבכל יום ויום יש בה מעין האור דשבת והוא בחי' או"ח הנ"ל להיות שהתפלה נק' סולם מוצב ארצה וראשו כו' שע"י התפלה עולה למעלה בשער השמים כל העלאות ובירור דרפ"ח כו' שזהו ע"י ענין טרדות הפרנסה שנק' מ"ר שעסק בכל נפשו ולבו ה"ז מעלין את הנפש ג"כ בבחי' העלאה למעלה עד שגורמים להיות בחי' ניייחא דרוחא למעלה באצילות בתוס' אור גדול מן הראשון כנ"ל בענין ותלך התיבה כו' והוא ע"י התפלה דוקא מטעם שנק' סולם שבה עולים הכל כנ"ל וע"כ יש בתפלה מבחי' השבת שהוא בבחי' או"ח בפרט מאותו יום ונכללים כל התפלו' דו' ימי החול בשבת וד"ל אך הנה בחי' נייחא דרוחא הנ"ל בבחי' השבת אינו נק' רק בשם בחי' שבת תתאה לבד ולא שבת עילאה להיות ידוע שהשבית' מן המלאכה לבד הוא שנק' שבת תתאה כמו בליל שבת שכל אשר עשה בו' ימי המעשה עולה למעלה לפי שנק' שביתה מן המלאכה שהוא בבחי' או"ח בהעלאת הבירורים דרפ"ח כו' אבל בחי' שבת עילאה אינו ענין שביתה מן המלאכה כלל שהרי נק' יום שכולו שבת כו' שהוא בחי' מנוחה העצמי' והוא לע"ל באלף הז' שנק' מנוחה לחיי העולמים שלמעלה מבחי' הבירורים דרפ"ח כו' כי אז כבר נברר הכל ולא יצטרך לברר לעה"ד וכמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כו' (וכמ"ש בר"מ דאילנא דטו"ר יתעבר מעלמא כו' וע"כ נאמר לע"ל בלע המות לנצח כו' כידוע) והאות לזה הוא מה שנק' חיי עולםשלא יהי' עוד ירידות והמשכות למטה כמו עכשיו שאחר השבת נמשך ו' ימי החול כו' לפי שיהי' גילוי אא"ס עצמו למטה כמו שהוא ית' למעלה ממש (וע"כ לא יהי' עליות וירידות אז כלל שאין עלייה וירידה שייך רק בבחי' הקו"ח שנמשך מעליון לתחתון כו' כידוע) וא"כ לא יהי' נק' שבת דאלף הז' בשם נייחא דרוחא ע"ש השביתה כשבת דעכשיו אלא מצד בחי' מנוחה העצמית שבעצמות א"ס ב"ה ממש וזהו שנק' יום שכולו שבת שמאיר קצת הארה בעלמא ממנו גם בכל שבת דעכשיו ביום השבת (וכמ"ש במ"א בבאור ענין אלמלא שמרו בנ"י ב' שבתות כהלכתן שהוא מעלי שבתא ושבת דיומא שנא' וקראת לשבת עונג משבת עילאה הנ"ל וד"ל):
(טז) וזהו כי כאשר נשבעתי מעבור מי נח עוד על הארץ כן נשבעתי מקצוף עליך ומגער בך. דהנה מבואר למעלה בענין מי נח שנק' נייחא דרוחא שמעלין לנפש כו' וזהו בחי' העלאות הברורי' דרפ"ח שנפלו בנוגה כו' כעליות ו' ימי המעשה בשבת בבחי' או"ח שנק' שבת תתאה כנ"ל אבל לע"ל הנה יבוער רוח הטומאה מן הארץ מצד עוצם בחי' גילוי אור העצמות דא"ס ב"ה וכמ"ש ונגלה כבוד הוי"ה וראו כ"ב כו' וכתיב ומלאה הארץ דיעה את ה' כו' וע"כ א' ואת רוח הטומאה אעביר (בעצמי) כו' ולא יצטרך אז לטהר את הארץ ע"י מ"ר דבחי' מ"ע דבחי' התוהו שנק' מי נח כי יהיה בחי' נייחא דרוחא שמצד העצמות בבחי' גילוי אור עצמותו ממש למטה כמו למעל' ממש וזהו כאשר נשבעתי מעבו' מי נח עוד על הארץ לטהרת הארץ כו' כמו"כ נשבעתי מקצוף עליך כו' שיתבטלו ג"כ בחי' שיעבוד מלכיות הנק' מ"ר שהן טרדות הפרנסה שמעלי' ומטהרים לנפש כנ"ל ואעפ"י שעי"ז תתעלה הנשמה למעלה ממדרגתה והוא כמו בחי' אהבת בכל מאדך בלי גבול ממש שא"א שתגיע הנפש במדרגת שרשה שאינו אלא בכל נפשך כו' כידוע אבל יש בחי' אה"ר וגדולה שלמעלה גם מבחי' אהבה זו דכל מאדך והוא בחי' אה"ר העליונה הבאה מלמעלה למטה על נפש האדם מצד עצמו' אלקות ממש שלא ע"י אתעדל"ת כלל וכלל שהוא גבוה הרבה מאה"ר זו שבאה מלמטה למעלה ע"י בחי' מ"ר הנ"ל הגם שהיא ג"כ בלי גבול כאהבת בכל מאדך אבל אין לה ערך כלל לגבי אה"ר דמשפיע אל המקבל מלמעל' למטה שז"ש וימינו תחבקני שזהו בבחי' א"ס ממש שאין אתעדל"ת שמצד המקבל יוכל להגיע לשם כלל כמו אה"ר אהבתנו אה"ע כו' שזאת האהבה היא בבחי' מקיף על הנשמה מראשה לרגלה וכמ"ש (ש"ה ח, ג) וימינו תחבקני כאדם שחובק את בנו לבלתי יפרד ממנו לעולם וד"ל וזהו כי ההרים ימושו כו' וחסדי מאתך לא ימוש כו' פי' הרים הן האבות שבאים בבחי' העלאה בהתפעלות התשוקה האלקית בסדר ומדרגות ע"פ השגת אלקות בכאו"א לפום שיעורא דיליה וכללותם הן האבות שנק' הרים כמ"ש שמעו הרים כו' ויש מדות שלמעלה מן השכל והוא ברצון ותענוג וגם למעלה מן הרצון כו' וכל ההרים ימושו (וכמ"ד תמה זכות אבות) והיינו גם מדות שבאים ע"י התגברות דמ"ר הנ"ל שמעלין לנפש וכמ"ש ויגברו המים כו' ויכסו כל ההרים שנתבטל גם המדות שבשכלולמעלה מן השכל ט"ו אמה כו' גם אהבה זאת דע"י מ"ר שנק' אהבת בכל מאדך יהיה לה ביטול אבל חסדי מאתך כו' פי' חסדי בחי' חסד ואה"ר דעצמות אור א"ס ב"ה הבאה מלמעלה למטה זה אין לו ביטול לעולם מצד שעצמות המאציל הוא נצחי ואין לו הפסק וכך מדותיו אין להם ביטול והפסק לעולם ולע"ל יתגלה אור אה"ר זאת שבאה מלמעלה למטה בלי אתדל"ת כלל שנק' חסדי ממש וגם בזמן נח הי' מאיר מאור אהבה וחסד זה כמ"ש ונח מצא חן כו' והוא מ"ש ותלך התיבה כו' ויסגור ה' בעדו הוא בחי' מקיף דחסד העצמות ממש הנ"ל וד"ל:
(יז) וזהו אלה תולדות נח נח איש צדיק כו'. ב' פעמים נח הללו היינו ב' מיני נייחא דרוחא הנ"ל בחי' שבת תתאה ושבת עילא' וכתרגום וישבות ונח כו' ונייחא דרוחא דשבת תתאה הוא ענין השביתה מן המלאכה ולמעלה היינו בחי' הבירורים דרפ"ח כו' ולמטה זהו בחי' העלאת הנה"ב ע"י מ"ר שנק' מי נח נייחא דרוחא מצד יתרון האור מן החשך דוקא ע"י תשובה אמתית ומרירות שמחמת הריחוק דטרדות הפרנסה כנ"ל עד שיגיע לאהבה דכל מאדך בלי גבול כנ"ל שלמעלה מאהבה דכל נפשך לפי ערך מקור חוצבה כו'. ונח הב' הוא בחי' שבת עילא' ונק' נייחא דרוחא שלא מצד השביתה מן המלאכה אלא בבחי' מנוחה לחיי העולמים בבחי' מנוחה עצמית שזהו למעלה מן הברורים והעלאות דמ"ר כו' ואין אתדל"ת גם באה"ר דכל מאדך מגיע לשם כלל רק אה"ר הבאה מלמעלה למטה מצד עצמות המשפיע שהוא עצמות החסד דא"ס ב"ה כמ"ש וחסדי מאתך כו' כנ"ל זהו ענין נח הב' שא' נח איש צדיק תמים כו' שהוא בחי' צדיק עליון שנק' איש צדיק תמים כו' (אבל נח הא' שהוא בחי' התקשרות דמקבל במשפיע נק' צדיק תחתון) והוא בחי' פנימית יסוד אבא שמלובש ביסוד אימא שהוא תיבת נח וז"ש את האלקים התהלך נח שזהו ירידת אור דצ"ע בצ"ת תמיד כמ"ש במ"א. ומ"ש אלה תולדות נח כו' הן ג' מיני אהבות דכל לבבך בשני יצריך דוקא וכל נפשך וכל מאדך שבאים מלמטה למעלה בבחי' התקשרות דמקבל למשפיע שנק' צ"ת שהוא נח הא' נייחא דרוחא ממש כנ"ל והן ג' מדרגות דאבות חג"ת כו' שנק' הרים כנ"ל ושרשם ג' גווני קשת דיסוד אבא וזהו ויולד נח כו' ואח"כ א' דתולדות נח הללו באים גם הן רק מאור אה"ר העליונה דמשפיע במקבל שנק' צ"ע וכמ"ש ונח מצא חן אותיות נח שהוא בחי' חסדים הנ"ל שיתגלו לע"ל וז"ש נח איש צדיק תמים היה בבחי' העלם דעצמות שנק' דורותיו כמו קורא הדורות מראש ובא לידי גילוי מן ההעלם בכל דור ודור כמ"ש אור זרוע לצדיק כו' כמ"ש וימינו כו' כנ"ל וכן א' כי צדיק ה' צדקות אהב וז"ש את האלקים שהוא בחי' המל' או בינה אלקים עילאה התהלך נח לשון עבר ולשון הוה שמתהלך בתמידות לחבר ולקשר לכנ"י למעלה וד"ל:
(יח) ובכל זה יובן בתוס' ביאור ענין מ"ש מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה ונהרות לא ישטפוה. דהנה מבואר למעל' ביתרון מעלת בחי' ומדרגה דאורותדתוהו על בחי' אורות דתיקון שהן בחי' המ"ר דטרדות הפרנסה שמצד זה ודאי היה בכחם לכבות את אור האהבה שבנשמה שמצד שרשה בבחי' התיקון כו' וכנ"ל במ"ש כי ההרים ימושו דגם מדות שברצון ושכל מתבטלים בטרדות דמ"ר כו' (וכמ"ש יורדי הים כו' יחוגו וינועו כו' עד כל אוכל דחכ' תתעב כו') אך מה שמ"ר הללו לא יוכלו לכבות כו' זהו מצד שתעלה הנשמה לבחי' אה"ר דכל מאדך שהיא אה"ר הטבעי' ועצמות שעולה מאליה לפי שחלק אלוה ממש היא וכנ"ל ששרשה מגעת בעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מבחי' התוהו ותיקון שנק' חושך ואור כו' וע"כ אין בכח דמ"ר לכבותה כלל ואמנם מבואר למעל' דגם אה"ר זו דכל מאדך מתבטלת ממציאותה להיותה באה מלמטה למעלה מצד בחי' התקשרות דמקבל במשפיע (שנק' נייחא דרוחא שבא מבחי' הברורים והעלאות דמ"ר כנ"ל שנק' צ"ת) עכ"ז מעוררת לבחי' אה"ר וחסד העצמי דעצמות המאציל שנק' חסדים שבאה מצד עצמות המאציל שאין אתדל"ת מגיע לשם כלל דהא בהא תליא אע"פ שאין ערך כלל למקבל דכנ"י לגבי המשפיע מ"מ בחי' התקשרות עצמיות דמקבל מעוררת לבחי' התקשרות עצמיות דמשפיע ולזאת א' דמים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה דכנ"י מצד אה"ר העליונה דבחי' חסדים הנ"ל וד"ל:
(יט) ונהרות לא ישטפוה. פי' מים רבים הן מים המכונסים ממקוה המים כמו מי הים שנא' ולמקוה המים כו' שעומדים במקום א' בלתי מתפשטים והולכים כו' אבל הן עולים למעלה בתגבורת גדולה כגלי הים ונהרות הן המתפשטי' והולכים דניידי ואזלי ממקורם מים מחודשים בכל רגע והילוך הנהר בשטף גדול בהתגברות גדולה מצד חידושו ממקורם ממעיינות כמ"ש השולח מעיינות בנחלים וע"כ יש בכח גדול דשטף הנהרות לשטוף בתים ואבנים גדולות כו' והדוגמא הזה הוא בענין טרדות הפרנסה שנק' מ"ר כנ"ל כאשר הנפש מתקשרת בטרדות רבות ועמוקות כעומק הים ועולה ומתגבר על נפשו בבחי' פיזור הנפש עולה ויורד יעלו שמים ירדו תהומות כו' בלי מנוח לנפשו כלל כנ"ל שנק' בלבול המוח והלב לגמרי כו' וענין נהרות הוא התגברות עומק המחשבה והתחכמות יתירה בחידוש העיון ממקור השכל הנובע למצוא תחבולות לטרף נפשו בפרנס' בלי תנוח מחשבתו אפי' רגע והולכת ומתגברת ומשוטטת במרוצה בתמידות בלי הפסק כלל וכל רגע מתחדשי' מחשבות חדשות כמי הנהר שנובעים ממקורן וניידי ואזלי בשטף גדול והן מים המחודשים כל רגע כו' ומחמת רוב התגברות הילוך המחשבה שנק' נהר יש בכחו הגדול לשטוף ולהעביר לכח האהבה רבה מעיקרה ושרשה שתתבטל ממציאותה וע"ז א' שגם נהרות לא ישטפוה וד"ל (וכמו שנראה בחוש ברבוי המ"ז בעניני הפרנסה שמתגברים ומתחדשים גם בעת התפלה בשטף גדול ועכ"ז לא ישטפוה לאה"ר העצמי' וטבעית כלל וכלל מטעם הנ"ל וד"ל):
(כ) אם יתן איש את כל הון ביתו באהבה בוז יבוזו לו פי' אם יתן איש זהו הקדב"ה שנק' איש כמו ה'איש מלחמה כו' וכידוע דכנ"י נק' אשה יראת ה' כו' והקב"ה נק' איש בחי' משפיע לכנ"י וע"ז א' אם יתן איש זה כל הון ביתו שהוא ענין הון יקר ונעים דחכ' דתורה שנק' הון ביתו כו'. וביאור הענין הנה ידוע ששרש החכ' שבתורה היא בבחי' ח"ע שבעצמות א"ס ב"ה דלתבונתו אין מספר כלל ונק' חכ' ש"מ שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל כו' וזהו שא' דאורייתא מח"ע נפקת שיצאה מהעלם פנימית ועצמות דח"ע ולזה נק' משל הקדמוני או ים הקדמוני בבחי' קדמונו ש"ע כו' כידוע וזהו ובדעת חדרים ימלאון שהן חדרים דח"ע שנמשך למטה מן ההעלם לגילוי שהן המדות שבח"ע שנמשך בתורה להבדיל בין טמא לטהור כו' והן ששה סדרים דתשבע"פ כשר פסול כו' שהן ס' מסכתות בפרט וגם בסדרים דתשב"כ הן ג"ן סדרים (והן נ"ד סדרים) וז"ש ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן פי' עדן הוא בחי' פנימית דח"ע הנ"ל שהוא מקור ושרש דחכ' שבתורה והוא העדן שהוא העוה"ב שנאמר בו עין לא ראתה כו' ועדן זה נק' עדן סתימאה שהוא בחי' פנימית טעמי תורה ונמשך מן ההעלם והסתימות שלו לגילוי וז"ש ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן שהן ג"ן סדרים דאורייתא כו' והוא ג"כ כפשוטו לג"ע העליון וג"ע התחתון וכמ"ש ויטע ה' גן בעדן מקדם כו' שמאיר שם לנשמות אפס קצה הארה הזאת מעדן עילאה לג"ע והוא ענין זיו השכינה שנהנין הנשמות בכל שבת וחדש כו' וזהו להשקות את הגן וכמ"ש במ"א ע"פ היושבת בגנים כו' וד"ל:
(כא) והנה בחי' ההארה והמשכה הזאת מעדן העליון לג"ע לג"ן סדרים ומשם לתשבע"פ הרי הן באים רק לפרש ולבאר את כל המצות הוא שנק' הון ביתו ונק' הון יקר ונעים כו' לפי שכל המצות הן כלים מכלים שונים לגילוי אור יקר העליון בבחי' פנימית התענוג והשעשועי' עד"מ הון יקר שבבית שהוא טמון ונעלם וזהו מה רב טובך אשר צפנת ליראיך כו' כאוצרות מלכים כו' ושרש ומקור כל הון יקר הזה שבמצות למעלה שנק' הון ביתו הוא בבחי' פנימית דח"ע שהוא ראשית גילוי אור השעשועים העליונים וכמ"ש ואהיה אצלו אמון כו' שעשועים כו' וכמו במ"ת שנמשך פנימית דח"ע באור פנימי' התענוג כמו שאו' באור פניך ממש נתת לנו כו' והוא מ"ש אם יתן איש את כל הון ביתו כמו במ"ת שנתן לישראל התורה שהיא מקור כל הון ביתו (שבמ"ת נדמה להם כזקן במלחמתה של תורה ובים נדמה להם כבחור במלחמה כמ"ש ה' איש מלחמה כידוע) ואמנם ידוע שגם בחי' החכ' אע"פ שהיא פנימית דח"ע כנ"ל אין לה ערך לגבי מהו"ע ית' ממש שלמעלה גם מחכ' דתורה הקדומה שאינה רק גילוי אור בעלמא מבחי' שעשועי המלך בעצמותו ממש וכמו ואני תורתך שעשעתי כו' ולכך א' איש שהחכ' נמשך ע"י בחי' הצמצום וגבור' מעצמות המאציל כמ"ש והחכ' מאין תמצא בבחי' דילוג הערך (וראי' שמתחלקים לחלקי' בריבוי כלים מכלים שונים ע"י בחי' שערות שהוא מ"ש קווצותיו תלתלים כו'). בוז יבוזו לו באהבה כלו' בחילוף האהבה שכל הון ביתו אין ערך להם לאהבה רבה שבאהמלמעלה מצד העצמות ממש שזהו מ"ש וחסדי מאתך כו' וכמו שאו' הבוחר בעמו ישראל באהב' העצמי' שמצד שעשועי' העצמיי' שלמעלה ממקור התורה הנק' הון ביתו ואה"ר זאת באה מלמעלה למטה ע"י האה"ר העצמית דכנ"י שעולה מאליה בבחי' התקשרות עצמית דכל מאדך שלא יחפוץ לכל הון ביתו הנמשך לג"ע ועוה"ב רק במהו"ע ית' ממש וכמו מי לי בשמים כו' דזהו עיקר ענין אה"ר העצמית שאין התשוקה רק לו לבדו לאשתאבא בגופא דמלכא ממש שאין ההארה שנמשך בכל הון ביתו בג"ע ע"י החכ' דתו"מ לרבבות מדרגות ערוך כלל לגבי מהו"ע ממש ואינו נחשב רק זיו בעלמא וא"כ בוז יבוזו לו כל הון ביתו לגבי אור האה"ר העצמית שלו שמצד עצמו ממש וראייה לזה ממ"ר דשיעבוד הגליות לא יכבו לאה"ר זו להיותה למעלה ממקור התו"מ וזהו דקאי אדסמיך ליה מ"ר לא יוכלו לכבות את האהבה העצמית גם אם יתן איש את כל הון ביתו לא יחליפו אל האהב' כו' והיא שעומדת לעד גם בהיות כנ"י בריחוק והסתר פנים ע"י העוונות המבדילים כו' לפי שאה"ר זו למעלה מהון ביתו שבמ"ת וד"ל:
(כב) והנה כל בחי' הון ביתו הנ"ל שאינו רק בחי' זיו ואור בעלמא לגבי מהו"ע א"ס ב"ה ממש כנ"ל זהו דוקא בבחי' פנימית דח"ע דתורה שהוא בחי' פירוש וביאור למצות מעשיות ולמעלה נק' טעמי מצות או טעמי תורה כמו טוב טעם ודעת למדני שיתגלו לע"ל כמ"ש ע"פ ישקני מנשיקות פיהו כו' שזהו בבחי' פנימית דח"ע שנק' ח"ס. אבל הנה גוף מעשה המצות עצמ' כמו מצות תפילין וציצית ומצות סוכה ולולב וכה"ג מצות הצדק' בפ"מ שנק' מעשה הצדק' שכוללת כל המצות כמ"ש וצדקה תהיה לנו כי נשמור כו' הרי הן בחי' פנימית רצון העליון שהוא פנימית התענוג והשעשועים העצמיים ממש שלמעלה גם מבחי' פנימית ח"ע כמו הגלגלתא שלמעלה ממוח החכ' שבה שהרצון נק' עטרה ע"ג הראש כמ"ש כצנה רצון תעטרנו והן בחי' רצה"ע שבמצות כאשר באים לפ"מ דוקא ששרשם ברצון העצמות ממש שא"א שיגיע לזה גם פנימית ח"ע שאינו אלא טעם כמוס לרצה"ע ואמתות ועצמות הרצון הוא למעלה מן הטעם לגמרי אפי' מטעם כמוס כו' ונמצא גופי מעשה המצות הן למעלה מטעמי וסודות המצות גם בשרשן למעלה בבחי' ח"ס כו' ובזה יש יתרון מעלה למצות על התורה שהתורה אין עיקר שרשה רק מח"ע שנק' חש"מ אבל המצות הן בעצמות בעל הרצון שאין טעם וחכ' לרצון העצמי כלל כו' (ולכך גם מה שנמנו וגמרו דתלמוד גדול אינו אלא משום דהתלמוד מביא לידי מעשה וזיל בתר טעמא כו' וכמ"ש סוף דבר כו' את האלקים כו' ומצותיו שמור כי זה כל האדם דנעוץ תב"ס וסב"ת דוקא וכן מ"ש ראשית חכ' יראת ה' שכל טוב לכל עושיה' ולא ללומדיה' כי לא המדר' הוא העיקר כו') ומה שהמצות באו בהתלבשות גשמיות בדצ"ח הגשמיים כצמר דציצית וקלף דתפילין וכה"ג אדרבה זהו הוראה גדולה על היות שרשו למעלה הרבה גם מן החכ' עילאה ע"כ הוצרכו לבא למטה בלבוש גשמי דוקא לפי שכל הגבוה יותר א"א לבא למטהכ"א בלבוש גשמי ביותר ועד"מ הידוע מן הרמז שאור שכל עמוק ביותר שא"א להביאו בדבור כלל הרי יוכל להביאו ברמז באצבעו בתנועה הגשמית כמו מחוי ליה במחוג כו' עד שיבין מרמז זה כל עומק השכל ע"י תנועה גשמית לפי שהיא הנותנת משום דכל שכל הגבוה יותר א"א לבא בדבור הרוחני כ"א בתנועה הגשמית ברמז (או במשל וחידה וכה"ג כמ"ש במ"א) (או כמשל הבהקת אור אבן טוב איננו ניכר כ"א בחקיקתו בשעוה או כאור הנר שבלילה הוא מאיר יותר מביום דשרגא בטיהרא מאי אהני וכה"ג כמ"ש במ"א) וכך הוא ממש בכל המצות מעשיות לפי שבשרשן הן בפנימית אור הכתר (שלזה נק' תר"ך עמודי אור כו') שהוא פנימית רצה"ע ממש שלמעלה מן החכ' ע"כ ירדו למטה להתלבש בדברים גשמיים דוקא ולא בענינים רוחניים ובלא טעם וכוונה כמ"ד דמצות א"צ כוונה לפי שהכוונה היא בחכ' שלמטה מעצם הרצון שאין טעם לרצון כלל כנ"ל (וזהו עיקר מעלת משיח בן דוד שנאמר בו וגבה מאוד והוא בחי' כתר ש"ט שעולה למעלה גם מכתר תורה והוא כמ"ש ואלה דברי דוד האחרונים דוקא נאם הגבר הוקם על כו') וכל זה לפי שנתב"ס דוקא דסוף מעשה עבמ"ת ולכך א' דתכלית חכמ' תשובה ומע"ט כו' (ומה שנק' החכ' דתורה הון ביתו דקאי גם על המצות כנ"ל זהו בפי' וטעמים של המצות לבד שבטעמי מצות אלה נק' כלים לגילוי אור וסוד וטעם ה' כמו הלא הוא כמוס עמדי חתום באוצרותי כו' אבל גוף מעשה המצות עצמן למעלה מהון ביתו מטעם הנ"ל) ונמצא מובן דגוף מעשה המצות שרשן א' עם האה"ר העצמי' שבבחי' העצמו' ממש שע"ז אמר אם יתן איש את כל כו' באהבה בוז יבוזו לו שזהו דוקא הון ביתו דחכ' שבתורה אבל המצות עצמן מגיעים בבעל הרצון בעצמות ממש (ובאמת קאי גם על גוף המצוה שנק' הון ביתו שמזה נמשך חיי העוה"ב אך תשובה ומע"ט בעוה"ז יפה מכל חיי העוה"ב כו' שהרי אה"ר העצמית היא למעלה גם מן המצות כמו ע"י תשובה האמיתית או בצ"ג שהיו בחי' מרכבה כאבות אברהם אוהבי רחימא דמלכא כו' ובאמת עיקר אה"ר העצמית הנ"ל הרי היא קיימת ועומדת גם אם אין ישראל עושים רש"מ במצות אע"פ שנק' פנימית רצונו כי גם פנימית רצון זה אין לו ערך לגבי פנימית ועצמות בעל הרצון כו' וראייה מסליחת העוונות לעוברי רצונו ע"י י"ג מדה"ר ביו"כ ע"י שזדונות נעשו כזכיות ממש כו' וד"ל):
(כג) וזהו שבק"ש א' והיו הדברים האלה כו' אחר ואהבת בכל כו' ובכל מאדך דוקא לפי שאה"ר דכל מאדך בלי גבול אין לה כלי להכילה בין מצד בחי' הכלי דמקבל שלמעלה מכלי הגבלת המוח והלב וכ"ש שא"א שידבק באה"ר בעצמותו ממש שלמעלה מן החכ' וגם למעלה מן העוה"ב כו' כנ"ל וע"כ הוא אומר עצה לזה והיו הדברי' האלה אשר אנכי מצוך היום דוקא על לבבך כו' פי' אנכי מי שאנכי מצוך היום שהוא בקיום פנימי' רצה"ע דמצות אשר אנכי מצוך היום דוקא בעוה"ז שיפה מכל חיי העוה"ב כו' שזהו יותר גדול גם מאה"ר דכל מאדך לפי שבזה מתקשר' הנשמהבמהו"ע ית' מטעם הנ"ל דנעוץ תב"ס כו' וד"ל (ואע"פ שמה שאמר והיו הדברים כו' מדבר במצות ת"ת שהוא מ"ש ודברת בם כו' ומצות ת"ת שרשה רק בחכ' דאורייתא מח"ע נפק' כנ"ל שאינ' רק בחי' זיו ואור בעלמא כמ"ש ותורה אור כו' הענין הוא דדבור דד"ת הוא רק לדבר גילוי פנימי' רצה"ע שבמעשה המצות שהוא מקור כללי לכל מעשה המצות וע"כ א' דת"ת כנגד כולן ותלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה דוקא וזיל בתר טעמא כנ"ל אבל מה שנק' זיו ואור לבד הוא בחי' טעמי המצות שבח"ע שנק' נסתרות לה' אלקינו כו' משא"כ בחי' הנגלה שבתורה שאינו אלא לעשות המצוה דוקא זהו מ"ש אשר אנכי מצוך היום בדבור דד"ת שהוא למעלה הרבה מח"ע משום דנתב"ס כנ"ל בגוף המצוה שהן פנימית רצה"ע ומצות ת"ת שכוללם הוא ודאי יותר עליון מכל טעמי המצות שבח"ע וז"ש והיו הדברים האלה דמצות דאנכי ושננתם כו' ודברת בם ואחר כך וקשרתם כו' שהוא בחי' המעשה כידוע שאם אין מצות ת"ת אין מעשה דאם אין חכ' דתורה הנגלית אין יראה דמעשה שז"ש דתלמוד מביא לידי מעשה וכמ"ש והנגלות לנו ולבנינו כו' לעשות דוקא והלמד שלא על מנת לעשות כו' ונמצא שבחי' הנגלה שבתורה בחיצוניות למעלה מפנימית דח"ע דתורה כו' וזהו שאמרו דנובלות חש"מ תורה הנגלית לנו לשמור ולעשות ולשבח קא' דבחי' נובלות זו דח"ע שבאה למטה לברר לעה"ד טו"ר יותר גבוה מגופה דחש"מ עצמ' וד"ל):
(כד) וזהו שא' אשר אנכי דלא ידע ליה בר איהו כו' בחי' מהו"ע ממש הוא אשר אנכי מצוך לשון צוותא והוא התקשרות וחבור ע"י מצות בפ"מ (והיום דוקא כמ"ש דיפה שעה א' כו'). ובכל זה יובן מה שא' אחר אם יתן איש כו' אחות לנו קטנה ושדים אין לה כו' דהנה אחר שבוז יבוזו לכל הון ביתו דאיש העליון בעבור בחי' האה"ר דכל מאדך שאז הנפש מתאחדת ומתקשרת במהו"ע ית' ממש (ע"י מ"ר שתעלה לנפש יותר ממקור חוצבה שע"כ א' יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא כו') כנ"ל הנה אז נק' כנ"י בשם אחות קטנה כו' דהנה ידוע דהחכ' נק' אחותי כמו אמור לחכ' אחותי את כו' ויש בחכ' ב' מדרגות א' בבחי' הגדלות דח"ע הנ"ל שהוא פנימי' טעמי המצות כו' והוא בבחי' יחוד העליון הפנימי בפנימית דאו"א בפנימית התו"מ וכמו וגם אמנה אחותי בת אבי כו' וכתיב מי יתנך כאח לי יונק שדי אמי כו' שזהו בחי' פנימית התורה שנק' כנ"י אחותי רעיתי כו' ומדרגה הב' בבחי' חכמה הוא בבחי' קטנות דחכ' שאינה רק בבחי' נקודה א' בלתי התחלקות לע"ס שהוא בבחי' הביטול דבחי' מה דחכמה כמו מה פשפשת מה ידעת כו'. וזהו כמ"ש והחכ' מאין כו' כמו שהיא בבחי' האין דכתר שכלול' שם בתכלית הביטול בלתי נראי' כלל לבחי' יש ודבר מה כו' והיינו לשון אחות שהוא ענין היחוד והתכללו' כמו איחוי אלכסנדריא כו' וכמו כל הקרעים כו' ומאחה כו' שמתאחדת מאד במקורה כמו עד"מ נקודת החכ' כמו שהיא כלולה בעצם כח המשכיל בבחי' ההעלם עדיין כו' ואז נק' קטנה דוקא בבחי' הקטנותדנקודה די' לבד כמ"ש בזהר ע"פ שחורה אני ונאוה כו' דאזעירת גרמה כו' והיא הבא' עתה בתורה הנגלית לנו בחיצוניות מאד כו' וע"כ ממילא שדים אין לה שאינה ראויה ליחוד משפיע ומקבל כו' ואין בה להיות בחי' משפיע בפנימית התורה שנק' חלב שזהו ענין שדים שעשה דדים במקום בינה כידוע שמצד בחי' הקטנות שבחכ' כשכלולה למעלה בבחי' אי"ן שדים אין לה להשפיע פנימית התורה ואינה ראויה ליחוד כלל משא"כ במ"ת שנאמר רבבה כצמח כו' שדים נכונו ושערך צמח שזהו קבלת תורה הנגלית עם בחי' הנסתר כו' וכענין איידי דטריד למבלע לא פליט מעוצם הביטול במקור' כו' שזהו שנק' מה דחכ' מה פשפשת כו' אבל מה נעשה לאחותנו זו דקטנות החכ' ביום שידובר בה להיות דנעוץ תב"ס דוקא שבחי' ח"ת דקטנות דעכשיו נק' אחות קטנה לע"ל תתגדל ביותר ותהיה א"ח עט"ב והוא ע"י העלאת הבירורים דחכ' דתשבע"פ דוקא וע"כ אז תתגדל ביותר מח"ע ויהיה עיקר הדבור בה דוקא יותר מתשב"כ (שעכשיו עיקר הדבור בח"ע דתשב"כ כמו ויאמר ה' אל משה לאמר כו') משום דנקבה תסובב גבר בכפלים מקומת המשפיע כמ"ש ואולך אתכם קוממיות כמו אין לך טפה כו' שאין טיפיים עולים כנגדה בבחי' או"ח כו' וכענין פי שנים ברוחך אלי וזהו ביום שידובר בה שממנה יהיה עיקר הדבור שנק' דבור מקורי כמו פועל יוצא כמו ודבר דבר וד"ל. והיינו ענין הנ"ל בבחי' אה"ר העצמית דכל מאדך שע"י בחי' מ"ר כמ"ש ביום ההוא יצאו מים חיים כו' הרי נעשה בחי' מקבל לבחי' אה"ר שבעצמות ממש שנק' חסדי ממש שז"ש נקבה תסובב גבר כו' ותהיה נק' ארץ חפץ חפצי בה שלמעלה מח"ע דהון ביתו וז"ש אחות לנו קטנה עכשיו כנקודה די' בקיום המצות בפ"מ לבד בלא כוונה וטעם כנ"ל שבאה"ר הנ"ל אבל לע"ל מה נעשה לאחותנו שתתגדל ביותר והוא שיומשך בה אה"ר שבמהו"ע ית' ממש וזהו ביום שידובר בה שיומשך בה כל בחי' פנימית ועצמות דא"ס ב"ה ואז ממילא ממנה יהיה עיקר הדבור בתכלית הגדלות דחכ' למעלה יותר מח"ע דעכשיו שזהו כל הון ביתו דאיש העליון לפי שתהיה עט"ב כנ"ל וד"ל:
פרשת נח · ויהי כל הארץ שפה אחת
(א) ויהי כל הארץ שפה אחת ודברי' אחדים ויהי בנסעם מקד' כו' עד ויאמרו הבה נבנ' לנו עיר ומגדל וראשו בשמים ונעשה לנו שם פן נפוץ ע"פ כל הארץ וירד ה' לראות את העיר כו' ויאמר ה' הן עם אחד ושפה אחת לכולם וזה החילם לעשות ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות הבה נרדה ונבלה שם שפתם כו' ויפץ ה' אותם ע"פ כל הארץ ויחדלו לבנו' העיר כו'. והנ' יש לדקד' הרב' בהבנת הפשט הפשוט בכל דברי הפ' הזאת. הא' מה שרצו לבנות העיר ומגדל מטעם שיעשו להם שם מהו השם שיעשו להם בעיר ומגדל זה כשיהיה גבוה ראשו בשמים דוקא. והב' בטעם השני שא' פן נפוץ ע"פ כל הארץ אין בזה טעם והבנה כלל א' מה יועיל להם המגדל הזה שלא יפוצו ע"פ כל הארץ והב' מה חששו ופחדו כ"כ אם יפוצו ע"פ כל הארץ אדרבה הם היו צריכי' לזה לבקש ישוב הארץ לבני אדם שצריך לפוץ ע"פ כל הארץ למצוא מקומות
טובי' כו'. ועוד למה אמרו ב' טעמים שרחוקי' זה מזה אם הטעם מפני שרוצים לעשות להם שם מה ענין הטעם הב' לזה שא' פן נפוץ כו'. והראב"ע פי' ע"ד הטבע הפשוט האנושי' משום דבנ"א מעט היו וכדור הארץ רחבת ידים מאד ואם יתרחקו זה מזה בקצה הארץ לא ימצאו זא"ז לעול' כי זה ילך לבקש מרעה בקצה העולם וזה בקצה השני ואין תיקון לישוב העולם כ"א בהקבץ יחדיו דוקא כל בנ"א שיהיו באגודה אחת באחדות דוקא וע"כ מפני שהיו חפצים באחדות שיתקבצו כולם יחד במקום א' אמרו נבנה לנו עיר ומגדל גבוה ראשו בשמים דוקא שע"י המגדל הגבוה הזה יהי' אות וסימן מצד שיוכלו לראות אותו מקצה הארץ להקבץ שם גם לכל שנתרחק בקצה הארץ יבא שם. ובזה יתפרשו ב' הטעמים בענין א' ונעשה לנו שם כאשר יהיו באגודה אחת ע"י המגדל פן נפוץ כו' ובלא מגדל לא יזכר שמם בארץ כי כל א' יהי' בסוף העולם ולא יקבצו לעולם כו'. ואמנם גם זה אין מתיישב בפשט הדברים באמרם ונעשה לנו שם דשם זה הוא ע"י בנין המגדל דוקא אין זה שייך לענין חשש הנפיצה כלל ופן נפוץ הוא טעם אחר כו'. והג' מ"ש ויא' ה' הן עם אחד כו' וזה החילם לעשות כו' דמשמע מזה שחשש ה' לאיזה דבר גדול ביותר שיוכלו לפעול ע"י בנין המגדל הזה ומהו הדבר שלא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות מהו חששא גדולה זו שחשש כ"כ על מה שיוכלו לעשות וזה כבר החלו לעשות ועתה לא יבצר מהם עוד כל אשר יזמו כו' בלי שום מונע כו' דהיינו שיוכלו להוציא מכח אל הפועל ככל רצונם לעשות אשר עדיין לא החלו כעת מהו הדבר שיזמו לעשותו כו'. והנה לכאורה פשט הפשוט מדברים האלה משמע דקאי אדסמוך לי' בטעם שאמרו ונעש' לנו שם פן נפוץ כו' שבנין המגדל זה יעשה להם שם ולא יפוצו כו' שזהו ענין החששא הגדולה הזאת שמא יוכלו לעשות להם שם וזהו שכבר החלו לעשות ולא יבצר מהם כל אשר יזמו שלא יפוצו כו'. אך גם זה לפלא גדול יחשב ואין לזה הבנה כלל דמה איכפת לו אם יעשו להם שם בארץ ולא יפוצו ע"פ הארץ אלא יקבצו יחד ומהו החששא בב' דברים אלה הלא נאמר השמים שמים לה' והארץ נתן לבנ"א דוקא ומאחר שנתן הארץ לבנ"א (וכמ"ש לבני נח פרו ורבו ומלאו את הארץ כו' ומוראכם כו') במתנה ודאי רצון ה' הוא שיעשו להם שם בארץ וייראו מהם כל הארץ כו' ולמה ירע לו בזה שיעשו להם שם בארץ וגם למה ירע לו בהקבצם וחבורם יחד אל העיר ומגדל שבנו כו' מה יש כח באדם לעשות דבר נגד רצון בוראם כו' ובאמת בעיקר הענין במה שהם חפצו בבנין מגדל זה לעשות להם שם וכדי שלא יפוצו כו' דאינו מובן כלל כנ"ל כמ"כ אינו מובן בהפוך מה שלא חפץ ה' בבנין מגדל זה עד אשר ירד בעבור זה לראות את המגדל ובלל שפתם להפיצם כו'. והד' יש לדקדק בעיקר טעם החשש שלא יבצר מהם כו' לפי שהן עם אחד ושפה אחת לכולם וזה החילם לעשות ועתה כו' דמשמע שמחמת זה הטעם דוקא מפני שהן עם א' ושפה אחת יכולים לפעול בכל רצונם בכל אשר יזמו כו'. ולכאורה מה שייך זה לענין זה שעי"ז יוכלו לעשות כל אשר יזמו כו' וגם סוף הענין מוכיח כן דמשום שהןשפה אחת הי' עיקר החשש שהרי נתבטל הבנין רק מפני שבלל שפתם כו' וד"ל:
(ב) והנה במדרש א' ויהי כל הארץ שפה אחת שכולם דברו בלה"ק ודברי' אחדים שכולם באו בעצה אחת נעלה לרקיע כו' ד"א אחדים על יחידו של עולם כו' ויהי בנסע' מקדם שהסיעו עצמם מקדמונו של עולם כו' ויפץ ה' אותם כו' ללמדך שדור הפלגה אין להם חלק לעוה"ב וכי איזו קשה של דור המבול או דור הפלגה אבל אלו דור הפלגה פשטו יד בעיקר (להלחם בו) ואלו של דור המבול לא פשטו יד בעיקר רק ששטפו בזמה וגזל וחמס כו' וא"כ למה אלו דור המבול נשטפו ונאבדו ואלו דור הפלגה לא נאבדו (כי נשארו לפלטה רק שהפיצם ע"פ כל הארץ) ללמדך ששנאוי המחלוקת וגדול השלום אלו דור המבול הי' גזל וחמס ומריבה ביניהן ע"כ נאבדו ואלו דור הפלגה היו נוהגי' אהבה ואחוה וריעות ביניהן שנא' שפה אחת ודברי' כו' ע"כ ובזוהר (פ' נח ד' ע"ד ע"א בסופו) פ' ויהי בנסעם מקדם מקדמאה דעלמא כמ"ש ונהר יוצא מעדן (דכתיב בי' ויטע ה' אלקי' גן בעדן מקדם מקדמונו ש"ע) ומשם יפרד כיון דנטלי מתמן הוה פרודא וכד אינון כנישי' תמן לא הוה פרודא וז"ש וימצאו בקעה כו' דתמן נטלי לאפקא מרשו עילאה לרשו אחרא כו' (ובד' ע"ה ע"א) א"ר אבא בחכמתא דרשיעי אתו בגין לאפקא מרשו עילאה לרשו אחרא ולאחלפא יקרי' ליקרא נוכראה כד מטאן להאי בקעה דאיהו רשו נוכראה כו' אמרו הא אתר למיתב ולאתקפא לבא לאתהנא' ביה תתאי כו' נתקין באתר דא עיר ומגדל ונעשה לנו שם אתר דא יהא לן לדחלא נבנה לאתר דא עיר ומגדל ולמה לן לסלקא לעילא דלא נוכל לאתהנא' מיני' הא הכא אתר מתתקנא ונעשה לנו שם דחלא למפלח תמן פן נפוץ לדרגין אחרני' ונתבדר לסטרי עלמא וירד ה' לראות כו' לאשגחא עלייהו בדינא כו' ובגין דהאי מלה מטא לעילא אשגחת' דלעילא הוה בה בקדמיתא כמ"ש וירד ה' לראות כו' אשר בנו בני האדם בנינא ודאי אמרו ובעי למיבני לעילא ע"כ (ושם ע"ב) ויהי בנסע' מקדם אתנטילו מעילא לתתא אמרי הא הכא אתר למדבק ונעשה לנו שם כו' ויתדבק סיוע דלתת' באתר דא בגין דכד דינא אתא לאשראה בעלמא הא אתר דא לקבלי' ומהכי יתהני עלמא ויתזן דהא לעילא דחיקא איהו לאתזנא מני' ויא' ה' הן עם א' כו' כולהו כחדא ביחודא עבדין ויצלחון יתבדרון דרגין כל חד לסטרי' ובג"כ יתבדרון כל הני דלתתא מה כתיב ויפץ ה' אותם משם כו' וההוא לישנא דהוו ממללין בלה"ק עביד לון סיוע בגין דבעובדא ובמילולא דמלה תליין מילין אלין לאדבקא כוונה דלבא ליעבד סיוע להאי אתר דבעו לאקמא וכיון דאתבלבל לישנהון לא יכילו לאתקפ' רעותא ולא אצלחו בעובדיהון בגין דחילא דלעילא לא אשתמודע בר בלה"ק ומיד ויחדלו לבנות העיר דהא איתבר חילהון ותוקפא דלהון ע"כ (ובדף ע"ו ע"ב) הן עם א' ושפה אחת בגין דאינון בלבא חד וברעותא חד וממללי בלה"ק ועתה לא יבצר כו' ולית מאן דימנע עובדא דילהון מאי איעבד אבלבל לון דרגין דלעילא ולישנא דלהון לתתא וכדין אתמנע עובדא דילהון מכאן דמארי מחלוקת ליתלון קיומא דהא כל זמנא דבני עלמא אלין עם אלין ברעותא חד ולבא חד אע"ג דמרדי בי' בקודב"ה לא ישלוט בהו דינא דלעילא כיון דאתפלגו מיד ויפץ ה' אותם כו' ולעתיד כתיב אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא כולם בשם ה' לעבדו שכם א' ע"כ לשון הזוהר:
(ג) והנה להבין בתירוץ כל הדקדוקי' הנ"ל בדברי הפ' הזאת ולהבין ביאור כל דברי הזוהר דלעיל שפי' בפ' זו יש להקדי' תחלה הקדמ' א' בשרש ענין בחי' התוהו והתיקון בכללות ובפרטות שהן ג' מדרגות דבחי' עקודי' נקודי' וברודי' כידוע והשבירה הי' בבחי' נקודי' והתיקון הוא בבחי' ברודי' כידוע בע"ח. ואח"כ יובן כללות ענין זה בדור הפלגה במ"ש הבה נבנה לנו עיר ומגדל כו' ונעשה לנו שם כו' שהוא בחי' שם מ"ה דוקא שהוא בבחי' התיקון דשם הוי"ה שהוא בבחי' התכללות המדות דוקא והוא בחי' הת"ת שכלול מכל ההפכים דחו"ג כו' ודור הפלגה רצו להוריד ולהמשיך משם הוי"ה הפנימי' מבחי' היחוד העליון דאצילות דקדושה לעולם הפירוד וכמ"ש בזוהר הנ"ל בחכמתא דרשיעי אתו בגין לאפקא מרשו עילאה לרשו נוכראה כו' וז"ש ונעשה לנו שם זה לנו דוקא וזהו שא' שפשטו יד בעיקר דהיינו בעיקרא ושרשא דכל הע"ס כו' שהוא שם הוי"ה שגדול מכל השמות להיותו בבחי' הפנימי' יותר (כמ"ש מי כמוך באלים הוי"ה כו' כמשי"ת) וע"כ דור הפלגה אין להם חלק לעוה"ב ודור המבול הגם שהי' בהן עכו"ם וגזל ועריות וש"ד יש להם חלק לעוה"ב ולפי שגדול השלום ושנאוי המחלוק' דור המבול נאבדו ודור הפלגה נתקיימו בארץ כנ"ל במדרש וכן בזוהר הנ"ל שא' מכאן דמארי מחלוקת לית להון קיומא בגין דכל זמנא כו'. ושרש כל הענין הוא בכלל לפי שהעוה"ב הוא בבחי' התיקון דתו"מ ודור הפלגה פשטו בעיקר שהוא שם מ"ה דהוי' דתו"מ ע"כ אין להם חלק לעוה"ב ודור המבול יש להם חלק לעוה"ב לפי שלא פשטו יד בעיקר דשם הוי"ה כו' רק נמשכו אחר תאוות רעות ומדות רעות כגזל ועריות כו' ולענין קיומם בארץ נהפך הוא שדור המבול נאבדו מפני המריבות וגזל וחמס וש"ד שהי' ביניהן שהוא בחי' הפירוד וההתחלקות שהוא נגד התו"מ שהן בבחי' היחוד העליון דשם הוי"ה כו' ודור הפלגה נתקיימו בארץ מפני השלום והאחדות שהי' בהן בחיצוניות עכ"פ וכמ"ש בזוהר הנ"ל דכל זמנא כו' אע"ג דמרדי ביה בקודב"ה לא ישלוט בהון דינא דלעילא כו' וד"ל. ודוגמא וראי' לזה ההפרש שבין דור המבול לדור הפלגה אנו מוצאי' ג"כ בענין חורבן בית ראשון ובית שני דבב"ר הי' עכו"ם וגלוי עריות וש"ד ויתר להם ה' והחזירם לע' שנה ובעון ביטול תורה בבית שני שהוא בעיקר דשם הוי"ה דתיקון כידוע לא ויתר להם (ועכ"ז נתקיימו אח"כ בארץ) ואמנם לדעת האו' שבית שני חרב מפני שנאת חנם לבד אעפ"י שהיו עוסקים בתו"מ נהפוך הוא דמה שלא ויתר על שנאת חנם מצד הפירוד זהו כדור המבול שהיה בהן מריבה והתחלקות כו' ומה שויתר על עכו"ם וגזל כו' שעכ"ז היה בהן שלום ואחדות כמו בדורו של אחאב שהצליחו מאד מצד האחדות כו':
(ד) והנה יש להקדים תחלה להבין בטעם ושרש ענין שםמ"ה דשם הוי"ה שהוא בחי' העיקר ושרש בכל הע"ס דאצילות מפני שבו הוא בחי' התיקון דוקא שהוא בחי' ההתכללות דבחי' אדם גימ' מ"ה כו' וזהו שם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כל האצילות והלא יש שמות עליונים למעלה משם מ"ה והוא שם ע"ב וס"ג שהוא בחו"ב דאצי' כו' ושם מ"ה במילוי אלפי' הוא בבחי' המדות דז"א שלמטה מהם כידוע ועוד דשם מ"ה זה הוא בבחי' מדת הת"ת שמדה זו באה אחר ב' המדות דחו"ג מאחר שכלול משניה' יחד כו' וא"כ למה יש יתרון מעלה בו יותר מב' המדות דחו"ג כו' ולמה א' מי כמוך באלים הוי"ה כו' ועוד הרי ידוע שיש שם דהוי"ה בכל ספי' ובכל מדה בפרטות כמו במדת החסד יש שם הוי"ה מיוחד בפ"ע ובמדת הגבורה יש שם הוי"ה מיוחד בפ"ע כו' וכן בנו"ה כו' אלא שההפרש ביניהן הוא רק בבחי' הנקודות לבד ששם הוי"ה בחסד הוא בניקוד ציר"י ובגבורה בניקוד שו"א ובת"ת בניקוד סגול כו' (כמ"ש במ"א בענין הכוונות בשם הוי"ה בח"י ברכות דתפלה באמרו בא"י כו' וכמו שאמרו מפני מה ישראל צועקים בתפלה ואינן נענין מפני שאין מכווני' בשם כו' שזהו בפרטי השמות דהוי"ה בכל ברכה וברכה בשם הוי"ה מיוחד בפ"ע דוקא כפי מה שהוא כמו בבקשת תשובה בשם הוי"ה בניקוד שו"א שהוא בבחי' גבורה ובבקשת דשפע פרנסה בברך עלינו כו' שהוא בחסד בשם הוי"ה בניקוד ציר"י וברפואה בבחי' ת"ת שהוא שם הוי"ה בניקוד סג"ל וכה"ג וד"ל):
(ה) אך הנה באמת שרש הענין הוא דאעפ"י שיש שם דהוי"ה בכל ספי' ומדה בפרט כנ"ל מ"מ עיקר ושרש הכל הוא בחי' שם הוי"ה דבחי' הת"ת דוקא כנ"ל והוא רק מטעם א' בלבד כמ"ש בע"ח דכל ספי' ומדה כלול מב' מדריגות דאור וכלי דוקא שהוא בחי' פנימי' וחיצוניות כידוע ובחי' הכלי מסתיר ומצמצם ומגביל לאור שבו ובזה יתרון מעלת מדת הת"ת שבחי' הכלי שבו אינו מסתיר ומעלים כלל לבחי' האור שבו וכמו שמאיר אור א"ס בפנימי' האור דשם הוי' שבו כך הוא מאיר ממש גם בבחי' הכלי שבו הגם שהוא בבחי' חיצוניות משא"כ בשאר המדות וספי' זולת' שאינו מאיר בכלי שלהם כמו באור וז"ש מי כמוך באלים הוי"ה שהוא בחי' הת"ת דוקא שהוא קו האמצעי שעולה עד פנימי' הכתר כידוע (והוא עיקר ענין היחוד בק"ש באמרו שמע ישראל ה' אלקינו הוי"ה אחד שכולל כל ההויות כו' כמשי"ת). ולהבין ביאור הענין הנה יש להקדי' בשרש וביאור ענין הז' שמות שאינן נמחקי' והן שם אל שבבחי' אור החסד כמ"ש חסד אל כל היום ושם אלקים הוא בבחי' אור הגבורה כו' וכה"ג שמות דשדי וצבאות שהן בנו"ה ויסוד ושם אד' במל' כו' שז' שמות הללו הן עיקר בחי' התיקון דז' מדות דז"א דאצילות כידוע ואמנם שם הוי"ה הוא בבחי' הת"ת וע"ז א' מי כמוך באלים הוי"ה דוקא לפי שגם ששם אל או שם אלקים הוא במדות דחו"ג דאצילות אין בהן שלימות האמיתי דעצמות אא"ס שבאצילות רק בשם הוי"ה דת"ת דוקא וכמו שאמרו בני גד ובני ראובן אל אלקים הוי"ה כו' שכוונתם הי' לייחד ולכלול ב' שמות דאל ואלקי' שבחו"ג בשם הוי"ה דוקא שהוא עיקר הכוללם יחד כו' והוארק מטעם הנ"ל שבבחי' שם הוי"ה דת"ת מאיר בכלי שהוא השם כמו באור ממש בשוה מה שאין כן בזולתו כנ"ל וד"ל:
(ו) והענין הוא כידוע שעיקר ענין השמות הן בחי' הכלים דוקא כי ענין הכלים הן בחי' האותיות שהן מגבילי' ומעלימי' לאור כמו עד"מ אותיות השכל שמגבילי' לאור עצם השכל כמו שהוא שאין נראה ונגלה עצם אור השכל הרוחני כמו שהוא רק ע"י צירופי אותיות המח' או הדבור וכה"ג באותיות שבמדות בחסד או דין שעצם אור החסד כמו שהוא נסתר ונעלם ומוגבל בצירופי אותיות שבו כו' וכך הוא בענין ז' השמות הללו דבחי' שם אל הוא בחי' הכלי לאור החסד דאצילות כמ"ש חסד אל כו' היינו שעצם האור דחסד העליון כמו שהוא נסתר ונעלם ומוגבל בשם זה דאל וכה"ג בשם אלקי' שהוא בחי' הכלי להגביל ולהעלים לאור הגבורה דאצילות כו' וכן בשאר המדות כמו אור הנצח והוד ויסוד שמוגבלי' ונעלמים בשמות דשדי וצבאות כו' וכן אור המל' בשם אד' כו' וכה"ג. אך עכ"ז נקראו בשם ז' שמות שאינן נמחקי' (כמו שם הוי"ה שהוא בחי' כלי לאור דת"ת כו') לפי שאור הקדושה העליונה דאור א"ס שבקו"ח דאצילות שורה בכלים שהן השמות דאל ואלקי' ושדי וצבאות וכה"ג כמו באורות ממש אעפ"י שהן בבחי' אותיות ושמות שמגבילי' האור וכמו שא' וארא אל אברהם כו' באל שדי כו' וכן כה אמר ה' צבאות וכה"ג בשם אד' ושם אלקים הכל הוא בבחי' אלקות ממש וע"כ אינן נמחקי' והעיקר הוא להיותם בבחי' התיקון דז' מדות העליונות דז"א כו' שהוא לנגד בחי' ז' מדות דתוהו שהי' האור ברבוי והכלי במיעוט ע"כ נפלו הכלים ונשברו כו' עד שיש צד אחיזה לחיצוני' דק"נ בז"מ דתוהו כידוע שזהו שרש הע"ש דנוגה דעשי' כישמעאל ועשו כו' אבל במדות העליונות דבחי' התיקון בז' שמות הללו דאל ואלקי' כו' אין אחיזה כלל לחיצונים דק"נ רק מבחי' החיצוניות ואחוריים דאחוריים דשם אלקים במ"ח צירופים האחרונים כו' כידוע שהוא בבחי' המותרות ונובלות שנופלי' מבחי' החיצוניות דחיצוניות הכלים כו' (וכענין ודוגמא דאברהם יצא ממנו ישמעאל מבחי' מותרי החסד אל דקדושה וכן יצחק דגבורות דקדושה בשם אלקי' יצא ממנו עשו מפסולת ומותרי כלים החיצונים דגבור' העליונה כו'). אך הנה בזה נבדל מעלת בחי' שם הוי"ה שבמדת הת"ת הגם שגם הוא אינו רק בחי' שם כלי לאור הת"ת דז"א דאצילות כו' שאין גם בחיצוניות דחיצוניות הכלי שבו שהוא שם הוי"ה שום צד אחיזה כלל לק"נ וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן שהוא כבוד דשם הוי"ה (והוא בחי' יעקב שהוא בת"ת שהיתה מטתו שלמה בי"ב שבטים ונק' ישראל אשר בך אתפאר בבחי' הת"ת שבו בחי' השלימות האמיתי מעצמות אא"ס שבאצילות שנק' שלימותא דכולא כו' וע"כ נק' יעקב איש תם יושב אוהלים דתורה שהוא בחי' התיקון דתורה ששם בישראל דוקא וע"כ אמרו דיעקב לא מת שלא הי' בו שום תערובת מחטא עה"ד שהי' מצד השבירה דז"מ דכתיב בהו וימלוך וימת כו') והוא רק מטעם הנ"ל שבבחי' הת"ת בשם וכלי שבו הוא כמו באור שבו וכמ"ש ה' אלקיו עמו פי' כי מה שהשם נק' כלי המגביל הוא בבחי' שם אלקיםהמצמצם שיש בשם הוי"ה דהגם ששם הוי"ה יש בכל הספי' היינו רק בבחי' האורות שלהם ואין הפרש בהם רק בענין הנקודות כנ"ל אבל בכלים שלהם הרי השם וכלי מסתי' על האור כנ"ל וע"כ ברבוי ההשתלשלו' בחיצוניו' דחיצוניות הכלים יכולים גם הע"ש לקבל כנ"ל אבל שם וכלי דשם הוי"ה בבחי' אור הת"ת גם שם אלקים שבו בשוה ממש עם האור כנ"ל ואינו מסתי' ומצמצ' כלל וע"כ אמר הוי"ה אלקיו עמו דמתייחד אלקי' בהוי"ה והיו לאחדי' ממש וקאי אדסמיך לי' ליתן טעם למ"ש לא הביט און ביעקב דוקא ולא ראה עמל בישראל שהן בבחי' הת"ת מפני שה' אלקיו עמו וד"ל:
(ז) וזהו שא' מי כמוך באלים הוי"ה כו'. דלכאורה זהו פלא גדול מאד וכי יש אלקי' זולת שם הוי"ה ח"ו שא' מי כמוך באלים ה' כו' והלא אמר ואין עוד אלקים מבלעדי כו'. אלא הענין הוא משום דגם בשאר שמות דאל ואלקי' וצבאות ושדי וכה"ג הן בבחי' אלקות ממש כנ"ל (ואדרבה בתחלה עלה במח' לברוא במדה"ד שהוא שם אלקי' כמ"ש בראשית ברא אלקי' וכל מע"ב הוא בשם אלקי' דוקא כמו ויאמר אלקים ואח"כ שתף מדה"ר כו') וע"כ אינן נמחקי' כנ"ל עכ"ז א' מי כמוך באלים הוי"ה משום דשם הוי"ה שבמדת הת"ת שהוא קו האמצעי בכלל הוא העליון מכול' ושרש ומקור לכל בחי' שם הוי"ה שבכל ספי' ומדה וע"כ או' ה' אלקינו היינו שם הוי"ה הכללי שהוא מקור לכל שם הוי"ה שבפרט בע"ס דאצילות הוא הוי"ה אחד ממש בבחי' אח"פ שבעצמות אא"ס שהכל נכללים בו מטעם הנ"ל וד"ל. (אך מ"ש מי כמו' באלי' כו' משמ' ששם הוי"ה גדול מכל השמו' בין באורות בין בכלים דהגם שיש שם הוי"ה בפרט בכל המדות וספי' בפנימי' שלהם גדול שם הוי"ה שבת"ת מכולם להיותו כולל כל ההויות כולם וגם בבחי' הכלים המגבילי' את האור גדול הוא שם הוי"ה משם אל ואלקי' כו' לפי שגם בבחי' הכלי שלו שהוא בבחי' אלקי' שבו מאיר האור דא"ס כמו באור הפנימית וכמ"ש ה' אלקיו עמו וכן א' בכמה מקומות הוי"ה הוא האלקי' דכולא חד ממש כו' וד"ל). (ומ"ש עוד מי כמוך נאדר בקדש כו' דקאי אל שם הוי"ה דסמיך לי' שהוא נאדר בקדש היינו שמבחי' מ"ה דאור אבא שנק' קדש העליון כידוע שקדש מלה בגרמי' כמ"ש בזוהר שהוא בבחי' אין דכתר שלמעלה מהתפשטות בהשגה דבינה וכמ"ש והחכ' מאין תמצא הוא שמתלבש בשם מ"ה דהוי"ה בבחי' הת"ת דוקא כמ"ש מה שמו ומה שם בנו שהוא בחי' פנימי' דאור אבא שבז"א כידוע וזהו נאדר בקדש בתוקף אור הקדושה שבפנימי' החכ' דכתר שנק' ח"ס כו' שאעפ"י שגם ב' המדות דחו"ג שרשם בח"ס דא"א אבל אין זה רק מחיצוניות שבו כי אין בהן שלימות דעצמות אור החכ' מאחר שהן בבחי' קו א' לימין או לשמאל ואין בכל א' שלימות מצד המנגדו שסותרו שמדת החסד סותר למדת הדין ומדת הדין סותר למדת החסד וכך הוא בשרשם בח"ס כח שכל המשכיל לחסד סותר לכח השכל המשכיל כלפי דין ואין זה נק' אמת אבל מדת הת"ת שכלול מדבר והיפוכו חסד ודין כאחד שהוא ההכרעה שבאה ממקור העליון משני הדיעות דחו"ג דהיינו בבחי' כתר שבחכ' וכמו קו המשקולת שמכריעלימין או לשמאל הרי זהו הנק' מדת אמת דוקא וע"כ פנימית החכ' דתורה נק' אמת והיא מדתו של יעקב בבחי' הת"ת שנא' תתן אמת ליעקב וז"ש ונתתם לי אות אמת כמ"ש בזוהר וד"ל):
(ח) (ומ"ש עוד נורא תהלות עושה פלא. היינו לפי שבחי' קו האמצעי שבת"ת עולה עד פנימית הכתר ג"כ שלמעלה גם מן החכ' שבכתר שזהו בבחי' פנימית הרצון והתענוג שנק' פנימי' דא"א וע"י כידוע כי הגם שברצון שלמעלה ממקור השכל יש מדות דחו"ג שכאשר נוטה עצם הרצון לחסד ישכיל כל שכל לזכות כמו על אוהבו כנפשו או בנו ולהיפוך על שונאו ישכיל כל שכל לדין. וראי' מן השחד שהוא בפנימית הרצון יעור עיני חכמי' להטות כח שכלו מדין לחסד כו'. אך בחי' ההכרעה מחו"ג שברצון הוא ממקור העליון שבפנימית הרצון שלמעלה מהתחלקות הרצון לחסד או לדין ע"כ יוכל לעשות הכרעה כלולה מב' הפכים דחסד ודין כו' וכמ"כ במדות שבתענוג שהוא פנימית הרצון בכלל ונמצא שמדת ת"ת שהוא בחי' ההכרעה שבחו"ג שנולד מן השכל הגלוי שרשו עולה בת"ת דכתר דא"א וזהו ישראל אשר בך אתפאר כו' ולמעלה מזה במדות דע"י שהוא בחי' התענוג העליון שמלובש ברצון העליון גם שם בחי' הת"ת שרשו מעצמו' פנימי' הכתר דע"י וז"ש ישכיל עבדי ירום כו' דקאי במשיח ששרשו בח"ס דא"א ויעלה במדת הת"ת לבחי' ת"ת דע"י כידוע שזהו כתר ש"ט שלמעלה גם מכתר תורה דחכ' וכמ"ש בזוהר ונשא מסט' דאברהם וגבה מסט' דיצחק מאד מסטר' דיעקב בחי' הת"ת דע"י וכידוע דחסד דע"י מלובש בגלגלתא דא"א וגבורה דע"י במו"ס דא"א ובחי' הת"ת נעשה בחי' כתר לא"א כמו שזהו הכלל בכל ההשתלשלות שמבחי' ת"ת שבעליון דוקא נעשה בחי' כתר לתחתון כמו שמת"ת דע"י (דאימא) נעש' כתר לז"א וכן מת"ת דא"א נעשה כתר לאו"א כו' ועד"ז גם בחי' כתר ש"ט דמשיח שנק' מאד הוא מסוף עולם הא"ס עצמו שנק' מאד אותיות אדם כו' וז"ש נורא תהלות שנק' רדל"א דלא ידע ליה בר איהו כו') ומ"ש עוד עושה פלא הענין הוא שגם בחי' הפלא דאור הכתר עצמו נק' בחי' עשי' לבד לכך אמר עושה פלא וכידוע דאל"ף הוא חיצונית הכתר שנמשך ממנו החכ' מאין ליש דאל"ף לשון אולפנא לימוד כמו אאלפך חכ' אבל כשהחכ' עדיין בבחי' פנימית הכתר עצמו שנק' אין ממש נק' פלא שמופלא ונעלם לגמרי ונק' שכל הנעלם מכל רעיון שזהו בחי' פנימי' ח"ס דא"א ונק' אמון מופלא כו'. ולפ"ז כאשר א' עושה פלא שגם בחי' פלא זה עושה בבחי' עשי' שהוא בבחי' כלי שהוא ההתגלות מאין ליש היינו לפי שזה בא מבחי' עצמות אא"ס שבפנימית ע"י בחי' ג"ר שבו שנק' נורא תהלות הנ"ל ע"כ יכול לעשות את הפלא שיבא מהעלמו בגילוי בכלי ממש כמו לעושה נפלאות כו' עושה ממש. ואמנם בחי' הגילוי הזה דפלא בכלי אין הכלי מסתיר כלל לאור מופלא זה וזהו עיקר האות שהוא בא מבחי' כח פלא העליון דוקא לפי שכאשר בחי' האין האמיתי שבעצמות אא"ס שמלובש בפנימית הכתר בא בלבוש וכלי אין הלבוש וכלי מסתיר ומעלים את האור כלל להיותו למעלה מן ההשתלשלות דאו"כ ששם העלם וגילוי שויןממש ע"כ גם הכלי יאיר כמו האור דקמי' כחשיכה כאורה כו' וזהו שרש ענין הנ"ל בבחי' הת"ת שמובדל בזה משאר המדות ששם הוי"ה יש בו בחיצוניות הכלי כמו בפנימית האור ממש בשוה כנ"ל משא"כ שם אל ושם אלקי' שהכלים מסתירים על שם הוי"ה הפנימי' שבהן כו' וז"ש מי כמוך באלים הוי"ה בחי' ת"ת דז"א ששרשו הוא בבחי' אין האמיתי שבפנימי' הכתר שנק' נורא תהלות שהוא עושה פלא העליון בכלי כו' לפי שבחי' קו האמצעי דת"ת דוקא עולה עד פנימית הכתר ששם שורה עצמות אא"ס ממש וז"ש היש הוי"ה בקרבנו שהוא שם מ"ה דהוי"ה דת"ת דז"א אם אין דכתר עצמו שהוא עיקר ושרש להוי"ה זה דז"א כו' כמ"ש בזוהר. וביאור כל שרש הענין יובן ע"ד דוגמא מן הניסים שבודאי כל נס הוא בא מלמעלה מן הטבע הגשמי והוא מבחי' עלמא דאתכסי' כידוע ולזה נק' הנס בשם פלא שמופלא ומכוס' כו' ועכ"ז הרי בא בלבוש וכלי ממש במקום גשמי ובד"י הגשמיי' שהוא בבחי' הטבע שמסתיר ומלביש להפלאה זו כמו המקום שנעשה בו הנס ועכ"ז אין הלבוש וכלי מסתיר כלל כמו הניסים שבאי' למעלה מן הטבע ממש שנק' נפלאות כקי"ס ותח"ה וכה"ג שהרי הרואה מקום שנעשה בו הנס צריך לברך עליו כו' וזהו עושה פלא שהפלא בא בעשי' בכלי ואין הכלי מסתיר כלל כקי"ס שהפך ים ליבשה שבא ההעלם לגילוי ממש א"כ ה"ז ענין גילוי האור הפלא בכלי כמו באור ממש להיותו סובל דבר והיפוכו כאחד ממש למעלה מן הטבע כא' עם הטבע ואין הטבע (בגי' אלקים) מסתיר כלל וכמ"ש כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות למטה בכלי ולבוש כמו שהן למעלה ממש וע"כ אמרו פסוק זה דמי כמוך כו' בשירת הים דוקא ודוגמא לדבר גילוי שכינה בהיכל ק"ק שמקום ארון אינו מן המדה בשטח מקום הגשמי הרי בכלי המגביל שהוא גדר המקום יסבול האור כמו שהוא שאין הארון תופס מקום ועכ"ז משכנו דוקא במקום והיכל זה שזהו דבר והיפוכו כא' כו' וזהו מצד בחי' אור הכתר עצמו ששם או"כ שוין כנ"ל וכן בגילוי השכינה בנביאי' בגוף גשמי ואין הגוף מסתיר כלל וכה"ג וד"ל:
(ט) וזהו ג"כ בבחי' הת"ת שסובל דבר והיפוכו חסד ודין כא' שמוכרח לומר שיש במדה זו מבחי' האין העצמי דפנימי' הכתר הנ"ל רק שבשרשו בפנימי' הכתר שעושה פלא העליון כו' הוא בבחי' ההעלם ובמדות דחו"ג ה"ז בא בבחי' גילוי ממש שהוא ההכרעה בדבר מה שע"י הת"ת שיש בו חו"ג כא' בפ"מ וד"ל. (וכך הוא ענין בחי' הת"ת שבחכ' דתורה שכלולה מחו"ג דוקא כמ"ש מימינו אש כו' דבר והיפוכו כא' להיות שרשה בפנימית אבא שהוא פנימית ע"י כנ"ל ובזה יתרון מעלת שם מ"ה דהוי"ה דת"ת דז"א שע"ז א' מי כמוך באלים הוי"ה שזהו שם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כל האצילות שכוללם יחד כנ"ל) וראי' לזה ממה ששם הוי"ה דת"ת משתתף עם כל השמות דאל ואלקי' כמו אל הוי"ה אל חסד שבת"ת וכן ה' אלקי' ה' אד' ה' צבאות וכה"ג וזהו שאנו רואי' שלע"ל יתגלה שם הוי"ה דת"ת דז"א מנרתקו שם אלקי' כמ"ש ונגלה כבוד הוי"ה וראו כ"ב כמאמר שעתיד הקב"ה להוציא חמהמנרתק' כו' ואעפ"י שנאמר כי שמש ומגן ה' אלקי' שבחי' אלקים מסתיר על שם הוי"ה כמו המגן לשמש זהו בבחי' הוי"ה אלקים שבמל' שמסתתר להיות מקור לעולמות כידוע אבל בשם הוי"ה דז"א אין בחי' אלקי' שבו מסתיר כלל וכמ"ש כי ה' הוא האלקי' כולא חד וכן ה' אלקיו עמו שהן יעקב וישראל שנא' בו אשר בך אתפאר בת"ת שבח"ע דתורה וכן בלבוש וכלי דתורה אין הנגלה שבתורה בדצח"ם גשמיים מסתיר לאור הפנימי דח"ע דתורה כלל וראי' ממה שמשה קבל תורה מסיני ומסרה כו' שנשתלשלה כ"כ עד דור האחרון ואין בה שינוי כלל כי דבריו חיים וקיימי' גם עתה כמו במ"ת ממש דאורייתא סתים וגליא אין הנגלה מסתיר לנסתר כלל ולכך א' אשרי מי שבא לכאן כו' וכל העוסק בתורה הנגלה לשמה מגלי' לו רזי כו' והכל מטעם הנ"ל בבחי' הת"ת שהאו"כ שוין בו וכן בישראל שה' אלקיו עמו כנ"ל לפי שהן בבחי' שם מ"ה דבחי' הת"ת ע"כ או' שמע ישראל דוקא ה' אלקינו ה' אחד כנ"ל וד"ל:
(י) ומעתה יש להבין בביאור ענין דבחי' התוהו והתיקון בפרטות שהן ג' מדרגות דעקודים נקודים וברודים וכמ"ש בע"ח דבחי' עקודים כל הע"ס עקודים בכלי א' לבד ובנקודים כל הע"ס מתחלקים בי' כלים וברודים הוא בחי' התכללות דע"ס ברבוי הכלים מכלים שונים (והוא ענין נקודה ספי' פרצוף שבחי' נקודה אין בה התפשטות כלל רק נקודה לבד שיש בה בהעלם בלבד כל הע"ס ואין מציאותן ניכר כלל ואין הפרש בין חכ' לחסד או בין ב' הפכים כחו"ג כלל וזהו בחי' העקודים שהע"ס עקודים בהעלם בכלי א' לבד שנק' נקודה כו' וספירה הוא כאשר ניכר במציאות ספיר' ומדה עכ"פ כמו אור מציאת החכ' ומציאת אור החסד וב' הפכים דחסד ודין כו' והוא בחי' הקו שיש בו בחי' המשכה עכ"פ כידוע בהפרש שבין נקודה לקו ובין קו לשטח שהקו הולך ביושר מלמעלה למטה שמורה ענין אור המשכה מיוחדת עכ"פ משא"כ בנקודה שהיא בלתי המשכה כלל ובחי' פרצוף הוא בחי' שטח שנתלבש האור הנמשך ברבוי כלים שהוא בחי' ההתפשטות כמו השטח לאורך ורוחב וימין ושמאל כו' וזהו בפרצוף אדם דוקא כמשי"ת) וידוע שהשבירה היתה בבחי' נקודים שהע"ס מחולקים בי' כלים דוקא שכאו"א מאיר בכלי מיוחד בפ"ע וניכר ההתחלקות שלהם במספר י' ספי' עכ"פ משא"כ בבחי' עקודים שכלולים כא' ממש ואין בהן התחלקות כלל כמו בחי' הנקודה כנ"ל ואח"כ נעשה בחי' התיקון שהוא בברודים שהוא בחי' התכללות האורות בכלים שהוא בחינת פרצוף אדם כו':
(יא) והנה להבין כל זה (בתוס' ביאור ובפרטים רבים באופנים אחרים ממה שמבואר בפ' בראשית). יש להקדים תחלה ביאור ענין המאמר דפתח אליהו אנת הוא חד ולא בחושבן כו' (שבמאמר זה א' ג' מדרגות הנ"ל דענ"ב כו') ותחלה יש להבין בכללות המאמר הזה ובמה שקשה בו מרישא לסיפא ובמה שכפל הדברים ב' וג' פעמים והכל בענין הי"ס כו' דהנה בתחלה א' אנת הוא חד דקאי בעצמות הא"סממש שאו' לנוכח אנת כו' שהוא חד ולא בחושבן י"ס דמשמע אפי' בהעלם די"ס שנק' ע"ס הגנוזות בהעלם עצמות המאציל כמו שלהבת הקשורה בהעלם בתוך הגחלת כמ"ש בס"י והיינו שא' אנת הוא עילאה על כל עילאין דפי' עילאין וסתימין היינו בחי' ע"ס הגנוזות הנ"ל שהוא מושלל גם מהם ונק' סדכ"ס כו' דלמת"ב כלל אפי' מחשבה סתימאה שהוא החכ' הקדומה שבהעלם העצמות ממש (וזהו למעלה גם מבחי' העקודים דבחי' נקודה הנ"ל שהוא רק בחי' הרשימו שנשאר בהעלם העצמות שקודם הקו"ח כמשי"ת שז"ש גליף גליפו בטה"ע כו') וז"ש ולא בחושבן י"ס כלל והיינו שמסיים בסוף המאמר ולאו מכל אינון מדות כלל אפי' בהעלם כו' ואח"כ אמר אנת הוא דאפיקת י' תקונין וקרינן לון עשר ספירן לאנהגא בהון עלמין כו'. וידוע בפי' תקונין שהוא בחי' התלבשות האורות בכלים דע"ס דאצילות בג' מיני כלים רת"ס פנימי אמצעי חיצון כו' דוקא וז"ש ובהון אתכסיאת מב"נ וכידוע דמבחי' חיצוניות הכלים דז"א עיקר הנהגת העולמות דבי"ע וכמו שמסיים במא' זה לבושין תקינת לון כו' וכמה גופין תקינת לון כו' ואתקריאו בתיקונא דא חסד דרועא ימינא גבורה דרועא שמאלא ת"ת גופא נו"ה תרין שוקין כו' הרי מזכיר ציור אדם ברמ"ח אברים חיצונים כדרועא ימינא ושמאלא כו' (והוא בחי' התיקון דבחי' ברודים שבבחי' שטח כנ"ל שנק' פרצוף) וחוזר ואומר חכ' מוחא איהו מח' מלגיו בינה לבא כו' כ"ע איהו כתר מל' קרקפתא דתפלין מלגיו איהו שם מ"ה דאיהו ארח אצילו' ואיהו שקיו דאילנא כו' ולכאור' היה לו להזכיר תחלה לחכ' מוחא שהוא חכ' בראש ואח"כ התיקונין דחו"ג וגופא שהן המדות כו' אלא מפני שמדבר בבחי' התיקון דציור אדם ששרשו בעצמות המאציל ממש בבחי' שרש ההתכללות הזאת שבאדם עד מבלי ימצא ראש וסוף (כמשי"ת) וכמ"ש ואנת הוא דקשיר לון ומייחד לון ובגין דאנת ממש מלגיו דאדם זה כל מאן דאפריש בע"ס דז"א כאילו אפריש בך ממש משום דאדם אדמה לעליון ממש כו' ולזאת חוזר לראש חכ' מוחא כו' משום דראש מקבל מסוף בבחי' התכללות דאדם וז"ש כ"ע איהו כתר מל' שנא' מגיד מראשית אחרית כו' וכללותו הוא שם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כו' וד"ל:
(יב) ובזה יתורץ מה שדילג מגבוה לנמוך כ"כ שברישא א' אנת הוא חד דקאי בעצמו' א"ס ממש (שלמעל' גם מעקודי') ואח"כ א' אנת הוא דאפיקת י' תקונין כו' שהוא בחי' ברודים בחיצוניות הכלים דאדם משום דאדם אדמה לעליון ממש (וכמשי"ת) והוא מה שמסיים ולא מכל אינון מדות כלל כנ"ל וד"ל. ואח"כ כפל עוד הפעם ואמר רבון עלמין אנת הוא עילת העילות סבת הסבות דאשקי לאילנא (שהוא בחי' אדם דע"ס בכלים הנ"ל) בהאי נביעו והאי נביעו כנשמתא דאיהו חיים לגופא ובך לית דמיון ודיוקנא כו' דלגיו ולבר כו'. הנה בזה המאמר מדבר בבחי' הקו"ח שאחר הצמצום הראשון הנק' מק"פ וחלל כו' (שהוא בבחי' קו עכ"פ שנמשך מבחי' הנקודה שהוא בחי' הרשימו שלפני הקו כנ"ל) שהוא מקור היותר ראשון לכל האורות דע"ס שבאצילות בפנימי' ומקיפיןוגם שרש התהוות הכלים שלהם שנק' שמהן כמו שם ע"ב במילוי יודי"ן הוא כלי לאור החכ' (והוא שרש ומקור לאור החכ' כמו שנאצל מן עצמות המאציל כמ"ש במ"א) ושם ס"ג בבינה וכה"ג והוא הנק' קו המדה שמודד כל האו"כ וכל היח"ע שבהם מעילה לעלול מעליון לתחתון כו' ונק' בזוהר מתקלא או משחתא כידוע והוא עצמו למעלה מבחי' מדה (וע"כ ע"י הקו"ח יכול להחליף האור בכלי היפוכו כאור החסד בכלי הגבורה כמ"ש במ"א שזהו וי"ו דוהנורא כו') וכמו שמסיים במא' זה לאשתמודע בהון עילאין ואיך יתנהגון עילאין ותתאין ואיך אשתמודעו עילאי מתתאי כו' שכל זה הוא אופני היח"ע דאבי"ע מאצי' לבי"ע בהמשכת מ"ד ומבי"ע לאצי' בהעלא' מ"ן שהאצילו' בכלל נק' עילאי ובי"ע נק' תתאי כו' אבל ולית דידע בך כלל ובר מינך לית יחודא בעילאי ותתאי כו' לפי שהכל הוא ע"י קו"ח שעובר בתוך כל האצילו' ומקיף לכל כו' וז"ש דאנת לית לך שם ידיעא דאנת הוא ממלא כל שמהן ושלימו דכולהו וכד אנת תסתלק מנייהו אשתארו כולהו שמהן כגופא בלא נשמתא וכמו שא' תחלה בבחי' הקו"ח הזה שנק' עלת כל העלות מקור כל האורות כו' עכ"פ הוא בבחי' מקור הראשון להיות נאצל הע"ס מהעלם לגילוי ומקור שממנו נמשך גילוי מן ההעלם נק' נביעו וז"ש דאשקי לאילנא בההוא נביעו שהוא בחי' יסוד דא"ק בכלל כידוע שמבחי' מל' דא"ס ראשית הקו"ח נעשה כתר לא"ק וממל' דא"ק נעשה כתר לע"י וא"א כו' כמ"ש בע"ח והאי נביעו איהו כנשמתא לגופא כו' שהן בחי' מקיפין דנר"נ דז"א מבחי' כתר דא"א וע"י שמקבלים ממל' דא"ק בכלל (כמ"ש במ"א בענין קורא הדורות מראש מראש דא"ק כו') אבל בך לית דמיון ודיוקנא מקיף ופנימי או"כ מכל מה דלגיו ולבר (וכמו הקו שאינו רק המשכה מצומצמת ביותר שאין ידוע עדיין כלל בה כל אופן ההמשכה בפרטות אלא הוא כולל כמה מיני המשכות בהעלם מכל אשר יומשך מן הקו בהתפשטות בשטח אורך ורוחב) ואח"כ אמר עוד אנת הוא חכים ולא בחכמא ידיעא מבין ולא בבינה ידיעא כו' עד כולא לאחזאה איך מתנהג עלמא אבל לאו דאית לך צדק ידיעא דאיהו דין כו' עד ולאו מכל אינון מדות כלל. והנה לכאורה בזה המאמר הרי שילש הדבר אחר שכבר הזכירו פעמיים במא' הא' דאנת הוא דאפיקת יו"ד תיקונין כו' ובמא' הב' דאנת הוא עה"ע כו' (שזהו בבחי' קו ושטח שהוא ספי' ופרצוף כנ"ל) וגם מאמר זה דאנת חכים כו' לכאורה סותר למ"ש במאמר הא' דחכ' מוחא איהי מח' מלגיו כו' וכאן אמר חכים ולא בחכ' ידיעא כלל וכן מבין ולא בבינה ידיעא וגם מזכיר כאן עוד פעם ב' בענין מספר הי"ס כסדרן מחו"ב למדות כמ"ש לאחזאה לון איך מתנהג עלמא בדינא וברחמי דאית צדק ומשפט כפום עובדיהון דב"נ דין איהו גבורה כו' עד כולא לאחזאה כו' והלא כבר הזכיר מספר הי"ס במאמר הא' דאנת אפיק' יו"ד תקונין כו' עד גופין תקינת לון כו' ואתקריאו בתקונא דא חסד דרועא ימינא כו' עד חכ' מוחא בינה לבא כו' (רק שהזכיר חו"ב לבסוף אחר המדות וכאן מזכיר חו"ב בתחלה ואח"כ המדות וגם שם הזכיר בחי' המל' פה תשבע"פ כו' וכאן לא הזכיר בחי' המל' כלל)ומ"ש צדק מלכותא קדישא הזכיר במקום מדת החסד כי לא אמר כאן רק דין דאיהו גבורה משפט עמודא דאמצעיתא שהוא הת"ת וצדק מל' מאזני צדק נו"ה תרין סמכי קשוט הין צדק אות ברית כו' וכשמסיי' א' אבל לאו דאית לך צדק ידיע' דאיהו דין ולא משפט כו' א"כ גם הצדק שהזכי' תחלה איהו דין ולא חסד וכבר הקדי' לומר דין דאיהו גבורה ומהו צדק מל' (וצריך ביאור וכבר מבואר כל זה בפרדס לפי דרכו וגם בכתבי האר"י ז"ל):
(יג) אך הנה בדרך כלל נחלקו הג' מאמרים הללו שבמאמר דאליהו ע"ד ג' חלוקי המדרגות הנ"ל בעקודים נקודים וברודים שהוא בכללות ענין דנקודה ספי' פרצוף או נקודה קו שטח כנ"ל ובמאמר הא' דיבר בבחי' התיקון דברודים בהתלבשות האורות בכלים דוקא שהוא ציור אדם כמו שהוא ברמ"ח איברי' חיצוניים כמ"ש חסד דרועא כו' עד חכ' מוחא אור בכלי דוקא כו' וע"כ הזכיר חו"ב וכתר לבסוף כנ"ל. ובמאמר הב' מ"ש אנת הוא עה"ע כו' מדבר בחי' הקו"ח שנק' קו המדה כנ"ל דאשקי לאילנא בתוס' אורות ומוחין כו' ובמדה ומשקל דכל יח"ע בעילאי ותתאי כו' ושהוא ממלא כל שמהן כו'. ובכאן במאמר הג' אנת חכים כו' מדבר בבחי' העקודים בכללו' זהו בחי' הרשימו דנקודה שנשאר אחר הצמצום הראשון שלפני הקו"ח הנק' קו כו' וכמו בחי' הנקודה שאין בה גם בחי' המשכה כללית וכ"ש פרטות כלל רק כלול בה בבחי' ההעלם כל הע"ס שהן בהעלם בעצמות א"ס הנק' ע"ס הגנוזות בעצמות כשלהבת הקשורה בגחלת כנ"ל שאינו עדיין בבחי' מקור המשכות האורות דע"ס מן ההעלם לגילוי כלל וזהו שא' אנת הוא חכים פי' אנת ממש שהוא עצמות המאציל ולא הזכיר כאן בשם עה"ע סה"ס דאשקי כו' (ולא הזכיר כאן לבחי' כתר כי זהו בחי' הנקודה שכלול בה בהעלם חו"ב ומדות כו' שהוא כלי א' שעקודים בה הכל) ולא בחכ' ידיעא פי' שלא באה לגילוי מהעלמו בשם ידיע' עדיין גם לא בשם ע"ב וכה"ג והיינו בחי' החכ' הקדומה שנעלמה בעצמות א"ס ממש שע"ז א' לתבונתו אין מספר כלל (וכמו וה' נתן חכ' לשלמה מחכ' דא"ס ממש וכה"ג בחסד דאברהם מחסד הנעלם בעצמות א"ס ע"כ יש מ"ד דזכות אבות לא תמה כלל כמו חסדי ה' כי לא תמנו כו' וכן אנו אומרים כי לא כלו רחמיך והמרחם כי לא תמו חסדיך כו' וז"ש לית לך אתר ידיעא ולא אמר שם ידיעא כמו במאמ' דאנת הוא עה"ע כו' כי למעלה הוא מבחי' מקור לאו"כ אלא אתר דהיינו כמאמר הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו דבחי' הקו"ח נק' מקומו ש"ע אבל בע"ס הגנוזות בעצמות ממש אין העולם מקומו וזהו דבר והיפוכו שהוא הנקודה והקו וכן מאמר דאיהו תפיס בכ"ע ולמדת"ב כלל שהוא הקו"ח דתפיס בכ"ע ובאמת למדת"ב כו' כמו שהוא בבחי' הנקוד' כו'). וזהו פי' יחיד חי העולמים חי העולמים בחי' קו"ח ומבחי' יחיד נמשך להיות חי העולמים ע"י בחי' הנקודה שנשאר אחר הצמצום ויחיד עצמו הוא למעלה גם מבחי' הנקודה וכמו שמסיים אבל לאו דאית לך צדק כו' ולא מכל אינון מדות כלל אפי' בהעלםשאין שם מספר יו"ד ספי' כלל וכמ"ש לפני אחד מה אתה סופר וכמו ברישא שא' אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל (וכמשי"ת שזהו כמו עצמות הנפש בבחי' יחידה שלמעלה גם מיו"ד כחות הכלולים בה כו') וז"ש אלא לאשתמודע תוקפך וחילך לב"נ ולאחזאה לון איך מתנהג עלמא בדינא ורחמי כו' פי' בזה בא ליתן טעם בשרש ומקור להתהוות מציאות דע"ס דאצילות באו"כ בבחי' התיקון הנ"ל ע"י הקו"ח היפוך דנקודה היינו רק לאחזאה כו' כדי שיהיה הנהגת העולמות באו"כ דמדות דאצילות בצדק ומשפט שהוא בחי' התכללות דמדות דחכ' דתורה הקדומה שמלובש בז"א וע"כ צמצם א"ע להיות רק בבחי' נקודה א' לבד בבחי' עקודים בכלל ואח"כ יומשך בבחי' קו שהוא הקו"ח להיות המשכות דע"ס מן ההעלם לגילוי באו"כ (וזהו עד"מ אדם שיש בו פנימיות וחיצוניות שנק' או"כ שז"ש למעלה אפיק' יו"ד תקונין כו' עיקר שלמות המוחין ומדות בכלים שלהם הוא בהנהגתו בעולם ביושר שכלו וטוב מדותיו שעי"ז נשלם ג"כ עצם הנפש שזהו שא' ג"ש יושב ועוסק בתורה וג"ש יושב ודן כו' אבל למעלה שאור אין סוף עצמו נק' שלימותא דכולא א' לאחזאה כו' אבל לאו דאית לך צדק כו' ולא מכל אינון מדות כלל אפי' בחי' שלימות דמדות אלה שנק' אדם אדמה לעליון אין זה רק בבחי' דמיון לבד מצד בחי' ההתכללות דאדם אבל א' כי לא אדם הוא וכך אומ' וכל קומה לפניך לבד כו' וד"ל). ונמצא סוף המאמר הזה מכוון עם תחלת המאמר דאנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם כו' וכן מ"ש עילאה על כל עילאין שהן ע"ס הגנוזו' בכלל שמושלל מהם לגמרי כו' ולמדת"ב כלל מח' שכוללת כל הע"ס שבהעלם (כמשי"ת) ומ"ש ולא בחכ' ידיעא היא חכ' הקדומה שכולל ציור קומה דיוצר בראשית ומשום דנעוץ תחלתן בסופן א' מיד אנת הוא דאפיק' כו' כנ"ל. ואמנם בסוף המאמר שא' ולא מכל אינון מדות כלל דקאי גם על מדות דתורה שמתנהג עלמא בדינא ורחמי כו' הוא למעלה גם ממ"ש עילאה עכ"ע סדכ"ס כו' משום דגם סדכ"ס נק' בשם העלם להעלם ובא לגילוי בבחי' או"י דתו"מ באדם העליון אבל בבחי' או"ח אל העצמות ממש א' ולאו מכל אינון מדות כלל והוא מ"ש למת"ב כלל אפי' מח' דתורה שבעצמות ממש כו':
(יד) ומעתה יש להבין במאמר הזה במה שקשה בו מרישא לסיפא והוא במ"ש בתחלה אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל כנ"ל אפי' בהעלם כו' ואח"כ א' אנת הוא דאפיק' יו"ד תיקונין וקרינן לון י"ס כו' הרי מונה והולך בבחי' המספר דע"ס עכ"פ שהן עשר ולא תשע כו' באו"כ דוקא כמ"ש חסד דרועא ימינא כו' עד חכ' מוחא כו' ואם הכוונה על בחי' י"ס הגנוזות בעצמות המאציל שזהו מ"ש במא' הג' אנת הוא חכים ולא בחכ' ידיעא כו' כנ"ל הרי גם בזה יש מספר עשר ולא תשע כו' כמ"ש חכים ומבין כו' דין דאיהו גבורה כו' ואע"פ שאינו עדיין בבחי' גילוי או"כ אלא המה מיוחדים וכלולים בעצמות המאציל עכ"ז הרי יש עכ"פ מספר י' ובעצמות א"ס ממש אין שם מספר יו"ד כלל כנ"ל וצריך לומר שהכוונה במ"ש ולא בחושבן י"ס היינו שאין היחודבעצמות המאציל במספר יו"ד שנק' אחד המנוי שבא במספר כו' אלא אנת הוא חד בבחי' אחדות הפשוטה ממש (שנק' יחיד) וזהו ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם כנ"ל. אך יקשה בזה ב' דברים א' מהו שחוזר ומפרש דבריו אנת הוא דאפיק' יו"ד כו' ואנת הוא חכים כו' שכל זה אינו אלא היחוד בע"ס הגלויות וע"ס הגנוזות ונעלמות שהוא היחוד והתכללות במספר י' עכ"פ ואין זה ערך כלל ליחוד האמיתי שבעצמות ממש שהוא בבחי' האח"פ בתכלית שנק' חד ממש ביחוד העצמי ממש שאינו בחושבן י"ס כלל וכמ"ש לפני א' מה אתה סופר כנ"ל וכמו שמסיים ולא מכל אינון מדות כלל כנ"ל ועוד איך יתכן לשון יחוד כלל בבחי' העצמות ממש אפי' בבחי' יחוד עצמי מאחר שנק' יחיד ממש שהוא אור פשוט אחד בתכלית הפשיטות ואיך א' אנת הוא חד כו' וד"ל:
(טו) אך הנה עדיין הוא בדרך כלל שאין זה כמפרש דבריו במ"ש אנת הוא דאפיק' או אנת הוא חכים כו' וגם מ"ש אנת הוא עה"ע כו'. אלא בא לספר בשבחו ש"מ שהוא עצמו' אא"ס ב"ה מלמעל' למטה ואיך שגם אחר שנאצלו הע"ס באו"כ מן ההעלם לגלוי הוא רק כדי לאחזאה כו' אבל לאו דאית לך כו' ולא מכל אינון מדות כלל מפני שכולם המה מיוחדי' בעצמות אור הא"ס כמו שהי' טרם שהאציל ע"י צמצום הראשון כו' והיינו שא' תחלה אנת הוא חד בחי' עצמות אור הא"ס ממש שהוא אנת ממש שלפני צמצום הראשון שהי' אור הא"ס ממלא את כל החלל כו' כמ"ש בע"ח שאז נק' יחיד והוא שא' חד באחדות פשוטה בתכלית ולא בחושבן י"ס כלל (ומה שא' לשון יחוד עכ"פ היינו ביחוד העצמי דהוא ושמו בלבד שנק' התגלות אור העצמות שמיוחד באח"פ בעצמותו ממש כמשי"ת) ונק' עילאה על כל עילאין כו' שהוא מושלל ונבדל בערך גם מן העילאין שהן ע"ס הגנוזות ונעלמות בעצמות המאציל שזהו מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל בגלוי מן ההעל' כו' ברצון וחכמ' ומדות וזהו שא' גליף גליפו בטה"ע כו' כפי' האר"י ז"ל שזהו ששיער בעצמו כל פרטי הע"ס שנמשכו מן הקו"ח כו' ומפני שאין ערך זה ששיער כו' לגבי עצמות אור הא"ס ממש ע"כ הוצרך לצמצם א"ע בצמצו' הראשון הנק' מק"פ וחלל ריקן כו' ונשאר רק רושם א' שלפני הקו"ח כו' שכלול בו כל הע"ס בכח והעלם גדול ובהתכללות גדולה (והוא כמו בחי' העקודים שי"ס עקודים ונעלמים בכלי א' כנ"ל וד"ל) וע"כ הקדים תחלה מא' דאנת הוא חד כו' כדי שיובן מזה הטעם ליחוד הע"ס במאצילם גם אחר שנאצלו באו"כ והוא שמספר אח"כ בירידת אור הא"ס אחר צמצום הראשון וא' אנת הוא דאפיק' כו' ע"י הקו"ח שנמשך מן הרשימו שאחר הצמצום כו' ואיך שנק' עה"ע כו' דאשקי להאי אילנא כו' ואי אנת תסתלק כו' עד שגם בע"ס הגנוזות שנק' חכים ולא כו' שהן מיוחדי' בתכלית בעצמות לאו דאית לך מכל אינון מדות כלל שזהו שחוזר לתחלת דבריו דאנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם כמו שהי' קודם הצמצום הראשון ממש וד"ל:והנה מעתה יש להבין בביאור כל זה בנפש האדם למטה דלכאורה מובן מכל הנ"ל שאין כאן רק ב' מדרגות בכלל דהיינו ע"ס הגנוזות בעצמות וע"ס הגלויות שא' אפיק' י"ס כו' וע"ס הגנוזות הן בבחי' ההתכללות בהעל' עד שאינם ניכרי' במציאות כלל ונק' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל כו' (שזהו כמו בחי' העקודי' בבחי' נקודה כנ"ל) וא"כ מהו בחי' הנקודו' שהן י"ס בהתחלקות ניכרת לי' במציאות ספי' ובכלי מיוחד בפ"ע דוקא. ועוד יש להבין איך ימצא מספר י' בע"ס הגנוזות בעצמות דאם הן גנוזות בהעלם העצמו' ממש הלא אור העצמות הוא אור פשוט בתכלית למעלה ממספר והתחלקות לי' כנ"ל. אך הנה באמת ג' מדרגות הן נקודה ספי' ופרצוף כנ"ל ויובן זה באדם למטה כידוע שהאדם כלול מג' מדרגות אדם פנימי ואדם אמצעי ואדם חיצוני אדם פנימי הוא הנק' בשם נפש אדם שהוא בבחי' רוחניות ממש כנפש האדם עצמה כמו שהיא טרם בואה להתלבש בגוף ואדם אמצעי הוא כאשר הנפש הרוחני' מתחבר ומאירה בכלי אברי הגוף ואדם חיצוני הוא מה שאיברי הגוף פועלים פעולתם בחיצוניות (והוא בחי' פרצוף אדם ברמ"ח אברי' שהוא בחי' ברודי' שזהו שא' אפיק' יו"ד תקונים כו' חסד דרועא כו') ודרך כלל הן הנה הי' כחות שבנפש כמו הרצון ושכל ומדות כו' שנמצאי' במספר יו"ד גם בנפש האדם עצמו אלא שהן כלולים שם בתכלית בהעלם עצמות הנפש עד שאינן ניכרי' שם במציאות כלל וכלל והן מתכללים ומתאחדי' שם בתכלית עד שאין שם מציאות רצון נבדל בפ"ע ומציאות שכל בפ"ע כו' מאחר שאין שם מציאות כחות נגלות כלל רק כלולים בהעלם בעצמות הנפש ממש שהיא פשוטה בלתי מורכבת מדבר מה במציאו' כמציאו' רצון או שכל כו' ועכ"ז הרי נקרא' בשם נפש אדם דוקא אלא שנק' אדם פנימי ולמה נקראת נפש אדם אם היא מושלל' מכל כחות אדם לגמרי אלא צריך לומר בהכרח שיש בנפש כל הי' כחות דרצון ושכל ומדות ע"כ נק' נפש אדם דוקא אלא שנכללים בה בתכלית ההעלם כאילו אינן במציאות כלל וכלל וזהו בחי' אדם פנימי כו' וראי' לזה ממה שאנו רואי' שמיד בבוא הארת אור הנפש הרוחנית הזאת להאיר בכלי' ואברים של הגוף שם מתגלים במציאותן במספר והתחלקות לי' כחות רצון ושכל כו' וכל א' וא' ניכר דוקא במציאות בפ"ע הרצון במהות ומציאו' בפ"ע והשכל במהו' ומציאות בפ"ע ובכלי מיוחד בפ"ע דוקא כמו הרצון במח' בגידי המוח והשכל במוח הגשמי שנק' צורת אור השכל בחומר המוח לפי מזיגותו בקטן לפי קטנו ובגדול לפי גדלו כמו לפי שכלו יהולל איש וכן במדות שבלב לפי תולדות מזיגת טבע הלב כן יאיר בו אור המדות חסד או דין אוי"ר ותפארת ורחמי' ונצח והוד וכה"ג גם באיברי' חיצונים יותר כמו כח הראי' בכלי העין וכח השמיעה בכלי האוזן וכח הפעולה ותנועה בידי' וכח ההילוך ברגלים וכה"ג שאנו רואי' שכח הראי' שבכלי העין החומרי הוא כצורה בחומר מוגבל ומורכב בו לפי מזיגת כלי העין וכן כח השמיעה באזן החומרי כו' וכן באברי' הפנימיי' כמו הריח בחוטם ודבור בפה שהןרוחניים יותר ועכ"ז מחולקי' הן כאו"א במציאות בפ"ע ובכלי מיוחד בפ"ע דוקא ואין להם חבור וקשר זע"ז כלל שהרי א"א שהעין ישמע כו'. וזה לכאורה יפלא מאין נמצא כל הכחות הללו באברי הגוף במציאות גמור בצורה וחומר (שנק' אור וכלי המגביל ומתאר כו') כמו צורת השכל במוח והראי' בעין כו' (מיד שנתהווה החומר שיהי' מוכן לקבל הצורה הרוחנית כמו ויפח באפיו נ"ח באדה"ר אחר שעשה גולמו כו' וכצורת הנפש באיברי הגוף בבטן דהתהוות החומר קודם לצורה כמ"ש בע"ח דבנין הכלים קודם לאורות לפי ששרש התהוות הכלי' למעלה משרש התהוו' האורות (וז"ש אפיק' יו"ד תיקונין שהן כלים וקרינן לון י"ס כו') אם לא שבעצם הנפש ממש כבר נמצא מציאות' העצמי' כמו שהן בבחי' הרוחניות שבנפש עצמה ומשם באו להאיר באברי' שבגוף להיות בבחי' צורה לחומר שאין כל חדש בעיקר המציאות שלהם רק שיצאו מבחי' ההעלם לגילוי בלבד וא"כ הרי כבר היו מציאות הי' כחות בעצם הנפש ממש רק שהיו כלולים שם בהעלם עצמות הנפש בלתי ניכרים במציאות כלל וכלל מצד התכללותם בעצמות הנפש (שהיא למעלה מהם כנ"ל) ומטעם זה עצמו אינן מחולקים שם כלל כאו"א בפ"ע אלא כולם בהתכללו' א' כמו כח הרצון עם כח השכל והשכל עם המדות אינם נבדלי' זה מזה כלל שאין ניכר מציאות כח השכל במציאו' בפ"ע נבדל מכח הרצון כלל והמדות אינן נבדלי' מן כח השכל אלא כולם יחד כא' ממש כלולים בעצם הנפש גם כח השמיעה וכח הראי' נכללים בעצם הנפש עם כח הרצון ושכל בלי התחלקות כלל ביניהן ואעפ"י שבבוא הארתן והתפשטות' באברי' שבגוף כל א' מובדל בפ"ע שאין השכל שבמוח בא כ"א אחר אור הרצון והמדות אחר השכל וראי' בעין ושמיעה באוזן כו' ויש לכל א' כלי מיוחד בפ"ע דוקא כנ"ל:
(טז) ולפ"ז הרי יובן עכ"פ שיש מספר לכחות הנמצאי' וכלולים בעצם הנפש במספר י' רצון ושכל כו' הגם שהן כלולים שם בתכלית ואינן ניכרים במציאות כלל רק שאין המספר שם בהתחלקות ניכרת עדיין ומיד שיבואו להאיר אור בכלים שהן איברים שבגוף מתחלקי' כאו"א במציאות ניכרת בפ"ע ובמקום מיוחד כמו השכל בכלי המוח והראי' בכלי העין ואז א"א שיחליפו כל א' בזולתו כמו שא"א שהעין ישמע והאזן יראה אלא כל אור בכלי וחומר שלו כו' (ודמיון לדבר ממה שאנו רואים בעת שאדם ישן הרי כל כחות האיברי' פנימי' וחיצונים מסתלקי' ועולי' ונכללין בעצם הנפש ממש גם כח השכל שבמוח וראי' שבעין ושמיעה שבאוזן ומדות שבלב כו' ומיד שיקיץ מן השינה חוזרים לבא באברי הגוף כל אור בכלי שלו השכל במוח וראי' בעין בלי עכוב כלל) ובאמת יש להפלא בזה מאד דהלא ודאי אנו רואי' בחוש וממילא מובן שאין ערך כלל וכלל למציאות הכחות הנמצאים באיברי הגוף הגם שהן רוחניים כמו כח הראי' שבעין וכח השמיע' שבאוזן לגבי כח הראי' וכח השמיעה שכלולים בעצם הנפש ממש שכח הראי' בעין גשמי תראה ותביט דבר גשמי ותשמע באוזן הגשמי קול גשמי ואיך לדמות ולומר שבערךוסוג זה הגשמי תראה הנפש ג"כ בכח הראי' הרוחני' ובכח השמיעה הרוחנית הכלולים בה מאחר שגם כח הראי' הרוחנית ממש כלולה בה בלי היכר במציאות כלל וגם לראי' ושמיעה דנפש עצמה אין ערך לדמות כלל ראי' ושמיעה גשמי' וכמו בג"ע שהנשמה שומעת ורואה בראי' השכלי' הרוחני' וכן בדבור הרוחני (כמו ששמע ב' רוחות מספרי' זע"ז כו' וכמו גם במלאכים דכתיב וקרא זא"ז כו' דבור שלהם דק הרבה יותר ממח' שלנו כו') וכמו שא"א לומר שהנפש תראה ראי' גשמי' כך ממש א"א לומר שהנפש תשכיל שכל גשמי המאיר בכלי המוח שהרי שכל וסברא זו שבאה להאיר בכלי המוח הגשמי מתלבשת ומאירה לפי אופן ערך כלי המוח הגשמי כמו ההתחכמות בדבר ענין הגשמי הבא בבחי' הגשמה הגם שהוא דבר חכ' ושכל א"א לדמותו בערך כלל לגבי כח השכל הרוחני שבעצם הנפש המשכיל כל שכל רוחני כהשגת שכל רוחני האלקי שהנשמה תשיג בכח השכלי שבה בג"ע (וגם אין זה כערך שכל שבעשי' גשמי' לגבי שכל שבמושכל עמוק שמשיג כלי השכל במוח שעכ"ז זה וזה מסוג שכל המושג במוח גשמי כו') כי כח השכל שבעצם הנפש הוא רוחני בערך הרוחניות שבעצם הנפש ואין לשכל הנק' התחכמות בדבר מה ערך לזה כלל עד שהוא מושלל ומובדל בערך לגמרי באופן שלא נוכל לומר שיהי' מכח השכל שבנפש שרש ומקור להתהוות מציאות שכל האנושי שבמוח הגשמי גם לא ככח הצומח שבארץ שמגדל ומצמיח מן הרוחני אל הגשם דעשב הצומח בארץ הנתפס במישוש וראי' ושרש כחו הרוחני אינו נתפס בראו' כו' עכ"ז יש להם חבור זע"ז עכ"פ מאחר שצומח זה אינו דומה לחבירו שיש כח מצמיח ומגדל עשבי' ויש מצמיח ומגדל פירות בכמה מיני' שונים במראיהן וטעמיהן כידוע שגם במין א' כמו בתפוחי' יש מתוקי' וחמוצים שבודאי יש בכח הרוחני הצומח בחי' טעם המתיקות ברוחניות ובתפוח חמוץ גידולו מן הרוחני מבחי' חמיצות שברוחניות (שהן בחי' חו"ג) וכן בצומח דעשבי' יש עשבי' רעי' ועשבי' טובי' וכה"ג וא"א לדמות צמיחת השכל במוח לטוב או לרע לחסד או לדין מן כח השכל הרוחני שבעצ' הנפש (כמו חכמי' להרע כו') מאחר שכחות הרוחניים שבעצם הכלולים בה הן נבדלים לגמרי בערך מהיות גם מקור להתהוות מציאות כחות הגשמיי' שבאברי' שבגוף דכמו שא"א לומר שהנפש תראה בראי' גשמי' כנ"ל כך א"א לומר שתשכיל בשכל גשמי המושג במציאות שכל וא"כ א"א לומר ג"כ שיומשך מכח השכל הרוחני מקור להתהוות שכל גשמי מאחר שאין ערך ויחוס כלל ביניהן וכך הוא בכל הי' כחות שבנפש ופרטיהן שמושללין לגמרי מכל תואר מציאות כחות הנגלים באיברי הגוף הנראי' לנו לא מיני' ולא דוגמתם כו'. אך הנה עכ"ז אנו רואים בחוש שיש חבור וקשר גדול לכחות הנמצאים בגוף בכחות הרוחניות הנעלמי' בעצמות הנפש ממש דהיינו שכח הראי' הרוחניות שבנפש עצמה תאיר בעצמה מן ההעלם לגילוי בראי' הגשמי' וכן כח השכל הרוחני תוציא בעצמה לשכל הגשמי שבמוח בכל פרטי אופנים שונים וכך הוא בכל פרטי הכחות שמסתעפי'מן הי' כחות הרוחני' שבנפש עצמה דוקא (וראי' מן השינה שמסתלקי' הכחות בעצמות הנפש ומיד חוזרי' להאיר כל א' בכלי שלו מיד בהקיצו וגם החלומות הן מהרהורי לבו שביום דוקא כמ"ש במ"א) ואף הכחות הפנימיים יותר כעונג ושמחה אנו רואי' שמיד שתשמח הנפש בעצמה כן מיד יתפעל בעונג ושמחה בדם שבפנים שיאירו פניו וכן מהיפוכו מצער ויגון הנפש שנק' מרת נפש מיד יהיו פניו רעים בלקותא שבדמי' הגשמיי' וכן בחכמת אדם שמשכיל מכח השכל שבנפש יאירו בפני' בגשמיות כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו כו' וכן כח הרצון שבמוח מתפעל מיד מחמת כח הרצון שבעצם הנפש אם לטוב וחסד ורחמים או להיפוכו לדין ורוגז כו' שהן המדות חו"ג כו' וכן במאכל ומשתה הגשמי' תשבע הנפש בעצמ' בתענוג כו' ולהפוכו בתעני' תחלש כח הנפש בעצמה כמו ועניתם את נפשותיכם שנק' ענוי הנפש בעצמה כו' וכה"ג וא"כ אנו רואים בחוש שכחות הגופניים אחוזים וקשורי' בכחות הרוחניים שבנפש עצמה והיו לאחדי' ממש וד"ל:
(יז) אך הנה בהכרח צריך לומר שיש בחי' ממוצע בין הכחות הכלולים בעצם הנפש ובין כחות הנמצאי' באיברי הגוף (והוא הנק' אדם אמצעי שמחבר הנפש בגוף להמשיך אורות בכלים כו') כי הכחות הכלולים בנפש עצמה הגם שהן נבדלים בערך מהיות גם מקור להתהוות כחות שבגוף. אך עכ"ז הרי באי' ויורדי' להאיר בגוף בהתחלקות בכלים רבי' היפוך בחי' ההתכללות שלהם בעצמות הנפש ואמנם הוא ע"י דילוג הערך ממהות למהות אחר שאינו מערכם ודוגמתם כלל כנ"ל וכמו שאנו רואי' זה גם בכללות האור והחיות שנמשך מעצם הנפש בגוף שאין ערך ויחוס כלל ביניהן שחיות הנפש בעצם הוא אור וחיות רוחני מאד מובדל בערך לגמרי מחיות הגשמי שבדם האיברי' ועכ"ז קשורי' והיו לאחדים ממש כמ"ש כי הדם הוא הנפש (ונק' אדם א' דם כידוע) שהרי הנפש מתפעלת בעצמה מן מאורעות הגוף כנ"ל בהתפעלות העונג וצער שבגוף שבא מן התפעלות הנפש עצמה בעונג או צער וכן להיפוך מיסורי' וצער שבגוף תתפעל הנפש כו' כתעניות או מאכל כו' או קלקול ומכה ביסורים שבגוף תתפעל הנפש בצער ולהיפוך מתענוג הגוף כו' ובאמת מצד עצם הנפש ממש אינה מתפעל' ממקרי הגוף כלל כמו שלא נוכל לומר שנפש הרוחניות בלא גוף כלל שתתפעל מיסורי' גשמיים או מעונג גשמי כמאכל וכה"ג אלא רק מצד חבור כחות הנפש בגוף הוא שתתפעל ממאורעות הגוף כידוע ואין זה רק ע"י בחי' הממוצע שיש בו מבחי' כח ואור הנפש עצמה הרוחנית שיורד ונמשך ובא בבחי' שינוי המהות לגמרי להתלבש בדם להיות בבחי' חיי בשר ודם הגשמיי' שהוא בא בשינוי המהות לגמרי בכל פרט ופרט בכחות שבגוף כשכל גשמי במוח וראי' גשמי' בעין כו' כנ"ל והוא המחבר ומקשר לנפש בגוף והיו לאחדי' ממש עד שהנפש בעצמה תתפעל ממקרי הגוף מפני שכל כח מכחות הרוחניים שבנפש מאיר בכלי הגוף ובא ונמשך להיות בבחי' צורה לחומר במציאות ניכרת ובהתחלקות הכלים שהן האברים (וענין הממוצע הזההוא שמרוחניות עצם הנפש מתצמצם להיות בהגשמה ונק' גשמיות שברוחניות ואז יוכל להיות ממנו רוחניות שבגשמיות בדם ובשר שנק' חיי בשר וז"ש כי הדם הוא הנפש ממש רק שבאה הנפש בדילוג הערך ממהות למהות כו' ובהסתלקו' הנפש בהעדר הכלים תבא הנפש לבחי' העצמות שלה שאין לה יחוס וערך עם תוארי' הגופניים כלל כי כל הכחות הכלולים בה הם מתאחדים בעצמ' ממש כנ"ל. וראי' לזה ממה שנפש אחת תבא בגלגולים בכמה גופי' שונים ולהיפוך שתתגלגל בדומם כו' כמ"ש במ"א) וזהו ג"כ בכל התהוות גשם מן הרוחני שהוא ע"י בחי' ממוצע דוקא כמו צמיחת העשבי' מן המזל הרוחני או כח הצומח שבארץ גם זה בא ע"י ממוצע ע"ד הנ"ל בחיי בשר מחיי הנפש (והדמיון בזה ידוע מכח התנועה שכלול בחי עצמו לגמרי ומתפשט להניע תנועה ופעולה בפ"מ שבא בשינוי המהות להיות בפעול' גשמי' וכך הוא הכח שיורד מעצמות הנפש להחיות כל הגוף בכלל ובפרט כו'). ונמצא מובן שיש כאן ג' מדרגות א' עצם הנפש ממש כמו שהיא כאשר כחות שלה כלולים בה בעצמות ממש טרם בואם לגוף שהן בתכלית ההתכללות בלתי ניכרים במציאות כלל שאין מציאות רצון או שכל ניכר במהות אעפ"י שבודאי יש כח השכל בנפש עצמה ונק' נפש השכלית וכן מציאות הרצון ומדות אך הן בהעלם גדול בנפש. וממילא מובן שאין בהם שום התחלקות כלל כנ"ל ומובדלים בערך לגמרי ממציאות הכחו' שנגלים בגוף כנ"ל ונק' אדם פנימי כנ"ל. והב' מה שע"י בחי' ממוצע כנ"ל נמשך מכחות הנפש בדילוג הערך בשינוי המהות להאיר באברי הגוף במציאות ניכרת ובהתחלקות כאו"א בפ"ע כמו אור השכל הרוחני שמתהוה במהות שכל גשמי בכלי המוח והראי' הרוחנית שמאיר בראי' גשמי' בעין וכה"ג (שנק' אדם אמצעי כנ"ל) עד שלא ישנה כל א' תפקידו בכח הארתו מכמו שמאיר ממקורו מכחו ושרשו הרוחני שבכחות הכלולים בעצם הנפש ולא יחליף אור להאיר בכלי שאינו שלו כמו שהאזן לא תראה והעין לא תשמע וכה"ג. והג' מהות הכחות שנמצאי' באברים בהגשמה בראי' גשמי' בכלי העין וכה"ג בשכל גשמי שבמוח (ובכלל הוא שנק' חיי בשר ודם שנק' אדם חיצוני כנ"ל) וג' מדרגות הללו הרי מתקשרי' ומתחברים כא' ממש עד שעפ"י כח הרצון והשכל שבעצם הנפש בהעלם נמשך להיות בבחי' רצון ושכל במוח להניע ידו ורגלו או לעשות פעולה גשמי' וכה"ג וד"ל:
(יח) והנה הנמשל מכל זה יובן ג"כ למעלה בבחי' אדם העליון דאצילות שכלול מע"ס כח"ב ומדות כו' באו"כ שזהו כמו הרצון ושכל ומדות באדם התחתון למטה כי בצלם אלקי' ממש עשה את האדם כידוע ויש בו ג' מדרגות ע"ד הנ"ל באדם למטה (היינו בחי' אדם פנימי ואדם אמצעי ואדם חיצוני) א' בחי' ע"ס הגלויות באו"כ בציור אדם (שהוא אדם חיצוני) והוא כמו מהות הכחות הנגלי' באדם בכלי גופו כמו אור השכל בכלי המוח והראי' גשמי' בכלי העין וכה"ג שפועלי' פעולתם בחיצוניות כאו"א בפ"ע דוקא בכלי המיוחד לו כנ"ל ובכללם הן מספר י"ס כח"ב ומדות שבאיםבגילוי באצילות והיינו מאמ' הא' דאליהו מ"ש אפיק' יו"ד תקוני' וקרינן לון י"ס כו' חסד דרועא ימינא כו' חכמ' מוחא בינה לבא כו' שכל א' מהע"ס ניכר במציאות מורגש בכלי שלו בהתחלקו' דוקא וגם לא ישנה תפקידו שלא יפעול פעולת אבר זולתו כי לא יוחלף אור בכלי שאינו שלו וכ"ש שלא יאיר בהיפוכו ומנגדו כאור החסד בכלי הגבורה וכה"ג וד"ל. והב' בחי' הממוצע הנ"ל (שנק' אדם אמצעי) שהוא כח ומקור של כל אור ואור דע"ס הגלויות כמו שהן באי' ונמשכי' מבחי' העלם די"ס שבעצמות המאציל להיות בגילוי אור בכלי בדילוג ערך בשינוי המהות כנ"ל שבאי' בהתחלקו' כל כח ומקור מיוחד ונבדל בפ"ע דוקא כמו י' כחות שבאדם למטה שכח הרצון שבנפש שהי' בהעלם בנפש יצא ונמשך להאיר אורו בגילוי בכלי המיוחד לו (ולא יאיר ממקורו מן ההעלם לגלוי במהות מדה אחרת ולא בכלי שאינו שלו כמו שהאורות שבכלים עצמן לא ישנו תפקידם כנ"ל) וכמו הניצוצות שבאי' בהתחלקות מנר או שלהבת א' כמ"ש בזוהר כהאי בוצינא דאדלק מיני' לכל סטר כו' ולא נגרע האור כלל בשלהבת הנר עצמה כך כמה מיני המשכות כחות דרצון ושכל ומדות נמשך מכחות שבעצם הנפש ההיולי ולא נגרע כחה בעצם הנפש כלל כו' וכך הוא בי"ס דאצילות שנמשכו מבחי' ההעלם שלהם שהוא בבחי' הקו"ח בכלל שהוא מקור היותר ראשון להמשכות הע"ס דאצילות באו"כ מקיף ופנימי (וכמו שמקו א' נמשך בכמה אופנים שונים שהכל הי' נכלל בקו זה בהעלם כו' וכענין קורא הדורות מראש מראש דא"ק שבראשית הקו כנ"ל) והוא מאמר הב' דרבון עלמין אנת עה"ע וסה"ס דאשקי לאילנא בהאי נביעו והאי נביעו איהו כנשמתא לגופא דאיהו חיים לגופא כו' וכד אנת תסתלק מנייהו אשתארו כו' כגופא בלא נשמת' שהן כלים בלא אורות כלל כי זהו בחי' המקור לי"ס הגלויות בכלים שהוא בא מבחי' ההעלם דע"ס שנמשך כאו"א בהתחלקות דוקא וזה בא מבחי' הקו"ח דאשקי לאילנא כו' ונק' חי העולמי' כנ"ל מפני שזהו בחי' כח ההעלם שבא לגילוי דוקא כנ"ל וד"ל:
(יט) והמדרגה הג' הוא בחי' ע"ס הגנוזות ונעלמות בעצמות המאציל ממש (שנק' אדם פנימי כנ"ל שנק' נפש אדם כו') כמו עד"מ השלהבת הקשורה בגחלת שכלולה היא בגחלת בתכלית ההעלם ממש בלתי ניכרת במציאות שלהבת כלל וכמו יו"ד כחות הכלולים בעצמות הנפש ממש שאינן ניכרים במציאות ומהות כלל לא מהות רצון וגם לא במהות כח הרצון וכן לא מהות כח השכל אעפ"י שישנם בהעלם בודאי בנפש אבל הם מתכללי' בה בתכלית ולא נמשכו לבא בגילוי כלל (וכנ"ל בנפש העצמי' טרם בואה לגוף שמטעם זה עצם הנפש אינה מתפעלת ממאורעות הגוף כו' משא"כ בהעלם די' כחות הללו שבאי' לגילוי בגוף הגם שבאים בשינוי המהות מן הרוחניות אל הגשמיות בחיי בשר ודם הוא הנפש עכ"ז מתחברי' ומתקשרי' בגוף להיות גם הנפש מתפעלת ממאורעות הגוף כנ"ל וזהו בחי' הקו"ח הנק' חי העולמים שהוא כנשמתא לגופא כו'כנ"ל) וכך הן בחי' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל כמו אור הכתר שנק' רצון העליון ואור החכ' ובינה וכה"ג חג"ת ונהי"ם הן כלולים בעצמות המאציל לכך נק' גנוזות בהעלם העצמות ומטעם זה עצמו אין בהן בחי' התחלקות זה מזה כלל שאין הכתר שנק' רצון מציאות נבדל מן החכ' כו' וכן המדות עם החכ' הכל כלולים כא' ועכ"ז הרי יש מספר י"ס גם בי"ס הגנוזות הללו כמו יו"ד כחות שבנפש שהן במספר יו"ד רק שהן כלולים כא' ממש בלי ניכר התחלקות המספר מצד התכללותם יחד בעצמות אבל מיד שיבואו מן ההעלם לגילוי להאיר למטה באו"כ דע"ס דאצילות (ע"י בחי' הקו"ח כנ"ל דאשקי לאילנא כו') הרי שם ניכר המספר יו"ד בהתחלקות ניכרת כאו"א במציאות בפ"ע כנ"ל וכל א' נבדל מזולתו דוקא ולא ישנה תפקידו כנ"ל א"כ בהכרח ודאי שיש מספר זה עצמו גם בעודם כלולים בעצמות המאציל ממש וד"ל:
(כ) וזהו מאמר הג' דאנת הוא חכים ולא בחכמה ידיעא כלל מבין ולא בבינה ידיעא כו' לפי שהן חו"ב הגנוזות בעצמות המאציל כשלהבת כו' שאינן באים בגלוי מן ההעלם באו"כ כלל (והוא כמו בחי' העקודים שע"ס עקודים בכלי א' בהתכללות א' כו' והוא בחי' נקודה של הרשימו שנשאר אחר הצמצום הראשון שלפני הקו כו' כנ"ל שבנקודה זו כלול בהעלם דוקא כל הע"ס ולא באו מן הנקודה בהתגלות מן ההעלם כלל רק בקו"ח כו'). ואמנם מדרגה הב' דקו"ח שזהו בחי' המשכות ע"ס שבהעלם לגילוי באו"כ ע"י הקו"ח הוא כמו בחי' נקודים שהן מספר יו"ד שבא בהתחלקות לי' כלים כאו"א בפ"ע כמו גילוי האור דחכ' במוחא כו' ומדריגה הג' דבחי' הכלים עצמן שבהן האורות דע"ס בשינוי המהות כראיה בעין כו' (שנק' אדם חיצוני כנ"ל זהו בחי' התיקון דפרצוף אדם שנק' ברודים שז"ש במאמר הא' אפיק' יו"ד תקונין כו' כנ"ל):
(כא) ובכל זה הרי יתורץ הקושיא הנ"ל איך ימצא מספר י"ס בי"ס הגנוזות כו' אחר שהן גנוזות בעצמות ממש ובאור העצמות לא יתכן בחי' מספר כלל כו' דודאי יש להם מספר יו"ד גם בעודם כלולים בהעלם העצמות מאחר שנגלה אורם למטה באו"כ בהתחלקות ניכרת ואם לא היה להם מספר כלל בעצמות איך ימצאו במספר למטה וכמו יו"ד כחות הנגלים בגוף מי' כחות שבהעלם עצמות הנפש אע"פ שאין ערך ויחוס כלל ביניהן כמו שא"א לומר שהנפש תשכיל שכל גשמי ותראה ראיה גשמית כו' כנ"ל מפני שהן מושללים מכל תוארים הללו ועכ"ז מתקשרים ומתחברים להאיר מן ההעלם לגילוי באמצעות בחי' הממוצע כנ"ל רק שבא בדילוג הערך ובשינוי המהות כנ"ל בענין אדם א' דם כמ"ש כי הדם הוא הנפש ממש עד שיש קשר וחבור לרצון הנעלם בעצמות הנפש להניע ידו ורגלו בחיצוניות פעולת האיברים שהן כבר בהגשמה בבחי' אדם חיצוני כו' לפי שבכל פרט ופרט של יו"ד כחות הנפש מאירים מן ההעלם לגילוי בכל פרט ופרט בכחות האברים הגשמיים כו' וכך הוא למעלה באדם העליון כמו חסד דרועא ימינא דכתיב אף ידי יסדהארץ בפ"מ זהו בא מכח הרצון העליון הגנוז ונעלם בעצמות המאציל ממש שבא מן ההעלם לגילוי באו"כ דחסד העליון שבדרועא ימינא דקודב"ה שהוא בחי' ז"א כידוע וכן מ"ש כל אשר חפץ ה' בעצמותו ממש עשה בשמים כו' וכה"ג וד"ל:
(כב) ונמצא מובן עכ"פ דאע"פ שאין ערך כלל לע"ס הגלויות באצילות לגבי בחי' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל שמושללים מכל תוארים הללו ונק' ע"ס בלי מה בלי מהות וכמא' ולא בחכ' ידיעא כו'. מ"מ יש להן מספר יו"ד דוקא מאחר שע"ס הגלויו' הן נודעי' ונגלים במספר יו"ד והן נמצאו מכח ההעלם דע"ס הגנוזות ע"י ממוצע כנ"ל א"כ בהכרח שאותו המספר עצמו ישנו בהעלם ג"כ מאחר שע"ס הגנוזות אע"פ שהן מתכללי' יחד בעצמות עכ"ז נעשים בחי' מקורים לע"ס הגלויות ומתקשרים בהן והיו לאחדים ממש (וכמאמר דאיהו וחיוהי חד ואיהו וגרמוהי חד ממש וידוע דחיוהי הן אורות דע"ס דאצילות שבאו מן ההעלם ע"י הקו"ח וגרמוהי הן בחי' הכלים כולא חד ממש וד"ל):
(כג) אך הנה עכ"ז עדיין הקושיא הנ"ל במקומה עומדת מאחר שע"ס הגנוזות הן כלולים בעצמות המאציל ממש איך ימצא בהן מספר יו"ד מעצמות המאציל שהוא אור פשוט א' בתכלית שהוא למעלה מבחי' מספר והתחלקות כלל דאיך ימצא המספר שהוא הגבול מלמעלה מן המספר ובלתי בע"ג כו'. אמנם הנה באמת זהו כל עיקר ענין הצמצום הראשון שנק' מק"פ כו' שצמצם והעלים לעצמות אור הא"ס שהוא למעלה מבחי' מספר די"ס לגמרי אפי' בבחי' ההעלם כנ"ל במא' שקדם דאנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל לפי שאין שם בחי' מספר כלל וכלל כו' ואחר הצמצום הראשון הוא שהאיר בבחי' רשימו הנשאר שיהיה כלול מע"ס בהעלם עכ"פ (שהוא כמו בחי' העקודים כנ"ל שהן במספר יו"ד עכ"פ רק שהן בהעלם והתכללות א') כמו שיו"ד כחות כלולים הן בעצמות הנפש אבל עצמות הנפש כמו שהיא ממש הרי היא מושלל' לגמרי מכל תואר ומציאות רצון או שכל אף בבחי' ההעלם להיות בחי' אור אחד פשוט ועצמי שנק' יחידה שלא יתכן לומר בה ענין תואר מציאת כח פרטי כמציאת כח הרצון הנעלם או כח השכל הנעלם שהוא עכ"פ באופן איזה מציאת בפרט ועצם הנפש ממש הוא בחי' כח ואור היולי א' פשוט בתכלית כו' ויותר היא מושללת מתואר הי' כחות הנעלמים בה משלילת הי' כחות הנעלמים על הכחות הגלוים שבהן יתכן ענין העלם וגילוי עכ"פ שמן ההעלם יכול לבא לגילוי גם בדרך פרט כמו כח השכל הנעלם שבא לגילוי להיותו במציאות מיוחדת בבחי' שכל עכ"פ אבל בעצם הנפש ממש אין שם ממציאות שכל אף בהעלם (ומה שנק' נפש השכלית זה בא ע"י העלמת אור העצמות דבחי' יחידה כו') וע"כ גם בהתהוות יו"ד כחות שבה בהעל' יאיר עליהם אור עצם הנפש בבחי' מקיף א' בהשוואה אח' ממש לכח הרצון וכח השכל ולכח הראיה ושמיעה כו' עד בחי' מדו"מ שבהעלם הוא מקיף לכולם יחד מבלי יתרון מעלה וקדימה לא' על זולתו כלל באור א' פשוט ועצמי מעצמות הנפש שמושלל מהםלגמרי (וכמו שאנו רואים כזה ממש גם באו"כ שבבחי' אדם חיצוני שיש כח א' פשוט מעצמו' הנפש שמרגיש א"ע בסקירה אח' ובבת אחת ממש מתחלת הרצון שבמוח עד תנועת הרגל) וכך יובן למעלה בעצמות אור הא"ס שלפני הצמצום הראשון שהוא בבחי' אח"פ בתכלית שלמעלה ממציאות ע"ס בפרט ומספר דע"ס לגמרי ומה שנק' חכים או מבין הגם שהוא הכל בבחי' א"ס כמו לתבונתו אין מספר וכה"ג בבחי' החסד דא"ס כנ"ל זהו אחר הצמצום הראשון (שזהו מ"ש גליף גליפו בטה"ע שהוא הרשימו הנ"ל והוא מה ששיער בעצמו בכח והעלם כל מה שיומשך אח"כ בקו"ח להיות מקור לע"ס דאצילות כנ"ל) וזהו שא' לפני א' מה אתה סופר שאין שם בחי' מספר די"ס כלל וכמו שמסיים במאמר דאליהו ולאו מכל אינון מדות כלל אפי' בכח והעלם להיותו בחי' אור אחד פשוט בתכלית הפשיטות וד"ל:
(כד) אך עדיין יש להבין מ"ש אנת הוא חד כו' איך שייך לשון יחוד כלל בעצמות דאא"ס הפשוט בתכלית כו'. הענין הוא דגם בזה יש ב' מדרגות (והוא ב' מדרגות דטה"ע וטה"ת בכללות כמ"ש במ"א). א' מה שמקיף ומאיר מאור א"ס הפשוט הארה אחת שכוללת בשוה ממש לכל הע"ס הגנוזות בהעלם מרצון שנק' כתר עד סוף מעשה (כדמיון ההרגשה כללית שאדם מרגיש א"ע מראשו לרגלו כנ"ל) דעכ"פ בא אור זה בבחי' מקיף הכולל לע"ס דנקודה קו שטח הנ"ל מראש לסוף כא' וע"ז שייך לשון יחוד ג"כ אע"פ שמצד עצם האור הפשוט הזה הוא למעלה ממספר י"ס לגמרי שלזה מקיף בהשוואה אח' לכולם מבלי קדימה לא' על זולתו עכ"ז נק' בשם יחוד עכ"פ להיותו בא בבחי' היחוד בעצמות המאציל לכלול ראש וסוף כא' אך מ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל זה מדבר בעצמות אא"ס ממש כמו שהוא בעצמותו שהוא יחיד לבדו ואינו בא גם לכלל מקיף כללי להשתלשלות דע"ס העלם וגילוי כו' ע"ז א' אנת הוא חד אנת ממש חד בבחי' אח"פ ממש שאינו בערך עם בחי' היחוד בחושבן י"ס כלל דיחוד דע"ס גם בהעלם אחר שהן בגדר מספר נק' אחד המנוי כמו ע"ס הגלויות דאצילות שנסתעפו מהם וגם יחוד הפשוט דאור א"ס שמקיף לכולם בשוה הרי הוא בא לפ"ע הגבלת המספר די"ס כמו הכלל לפרט וד"ל (וכמו מח' אחת הכללית שצופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה א' למטה בו"א שנין דהוי עלמא כך הוא בדורות העליונים שהן ע"ס הגנוזות בעצמות שע"ז א' קורא הדורות מראש מן ההעלם לגילוי כידוע הרי גם בהם יש כמו בחי' מח' הכללית שמקיף וכוללם יחד מראש לסוף בסקירה א' כו'). אמנם אין זה ערך לגבי מהו"ע אור הא"ס עצמו (שנק' טה"ע בכללות) שצמצום גדול הוא לגבי' להיות גם מקיף כולל לראש וסוף דע"ס שבהעלם וגילוי מפני שאין בו בחי' ראש וסוף כלל שיתכן לומר בו גם התכללות והשוואה מראש לסוף כו' וכידוע דעצמות א"ס למעלה עד אין קץ כו'. ומה שנעשה מקיף לכלול מעלה ומטה כא' זהו ע"י צמצום העצמות דוקא (כמו עד"מ דגם מה שמרגיש אדם א"ע בבתא' מראשו לרגלו שזהו ג"כ רק בחי' צמצום אור א' מעצמות הנפש ממש טרם בואה לגוף שמושללת מכל כחות הכלולים בה לגמרי עד שלא נמצא בה ראש וסוף דרצון ומעשה כלל כו'). וזהו שיש יתרון מעלה בבחי' התיקון דאדם חיצוני בהתכללות האיברי' עד מבלי שימצא בהם ראש וסוף כלל יותר גם מבחי' המקיף כללי שעושה התכללו' דע"ס שבהעלם דבחי' נקודה דעקודי' הנ"ל מטעם שדומה בזה לעליון ממש (כמשי"ת). וזהו סדר דברי המאמר דאליהו תחלה א' אנת הוא חד באח"פ ממש שלא בחושבן י"ס כלל לא כמו דאיהו וחיוהי חד גם ביחוד הפשוט הנ"ל באורות דע"ס הגנוזות כאשר מקיפם יחד מראש לסוף שיש עכ"פ ראש וסוף והוא מקיפם כו' ואח"כ אמר אנת עילאה על כל עילאי' סדכ"ס שזהו ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל שהוא מקיף לכולם בשוה כנ"ל ע"כ נק' עילאה על כל עילאי' עכ"פ ואח"כ א' דלמת"ב כלל אפי' מקיף זה הכללי שנק' מח' הכללית אין לו ערך לגבי עצמות הא"ס ממש שאין בו בחי' מעלה ומטה כלל (וגם טה"ע שנק' שה"ש לא יכלכלוך שאינו רק בחי' גילוי אור דמאור עצמו כו' כמ"ש במ"א וד"ל) ואח"כ א' אפיק' יו"ד תקוני' מפני שנעוץ תחלתן בסופן דוקא (כמשי"ת) ואח"כ א' אנת הוא עה"ע כו' שהוא בחי' הקו"ח שעובר בכל האצילות כנ"ל להיות גילוי ההעלם דע"ס הגנוזות בכלים מכלים שונים ובמדה ומשקל באו"פ ומקיף ואו"כ ובהעלאה והמשכה איך יהי' אופני פרטי יחודם כנ"ל (והיינו בחי' כללות כל הפרצופי' דע"י וא"א ואו"א וזו"נ דאצילות עד גלגלתא דא"ק שנמשך מראשית הקו והוא מתעגל בכלל שנק' מקיף כללי דאבי"ע (שהוא למטה מטה"ת שלמעלה מן הקו שמקיף לכל הקו"ח מראש לסוף הנ"ל) וחוזר ומתעגל בפרט כו' ואח"כ א' אנת הוא חכים כו' שזהו ע"ס הגנוזות שא' תחלה דאנת הוא עילאה על כל עילאין כו' והוא בבחי' מל' דא"ס שלפני הקו שכלולה מי"ס שבהעלם כמו נקודה והוא בחי' הרשימו כו' (שזהו כמו בחי' העקודי' כנ"ל) וראי' לזה שבחי' המדות שבה לא הזכיר בהן לשון או"כ ממש כי' תיקוני' כו' אלא א' דין דאיהו גבורה כו' והן מדות הנעלמים שבעצמות חכ' הקדומה כו' וגם זה ההעלם דע"ס אינו רק לאחזא' איך מתנהג עלמא בדינא ורחמי ע"פ מאמר קו המדה שהוא הקו"ח כו' אבל לא דאית לך צדק כו' ולא מכל אינון מדות כלל שבזה הוא חוזר לתחלת המאמר דאנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל שהוא באח"פ דעצמו' הא"ס ממש שלמעלה גם מבחי' האור הפשוט דא"ס שמקיף לכולם בהשוואה א' כנ"ל רק שז"ש ולא כו' הוא בבחי' או"ח מלמטה למעלה מצד בחי' ההתכללות האמיתי' דאדם בבחי' התיקון דברודי' שהיא במדות דתורה ובתחלת המאמר מדבר בבחי' או"י כנ"ל וד"ל:
(כה) והנה אחר כל הנ"ל יש להבין בטעם יתרון מעלת המדרגה הג' דבחי' התיקון די' תיקונין דבחי' ברודי' כנ"ל יותר גם מע"ס הגנוזות כנ"ל. ויש להקדים תחלה להבין בענין השבירה שהי' בבחי' ס"ג דבחי' נקודי' דוקא שהן ע"ס דתוהו שהיו בבחי' נקודות דכתרים כו' אבל בבחי'העקודי' שהיו ע"ס כלולים ועקודי' בכלי א' לא הי' בחי' שבירה כלל מצד בחי' ההתכללו' שבהם אבל בבחי' נקודי' מפני בחי' ההתחלקות שלהם לי' הי' בהן השבירה כו'. וביאור הדברי' מובן ע"פ הנ"ל בביאור ענין דעקודי' שזהו כמו הי' כחות שכלולים בעצם הנפש שאז אינן ניכרי' במציאות כלל להיות מהות כח השכל נבדל במהות ומציאות בפ"ע מן כח הרצון ולא הרצון נבדל מן השכל וכה"ג בכל הכחות הרי כולם כלולים כא' ממש שזהו נק' כלי א' כו' והיינו רק מצד הביטול והתכללות בעצם הנפש כו'. וכך יובן למעלה בבחי' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל שאינן נק' ע"ס במציאות וזהו ע"ס בלי מה מצד ביטולם והתכללותם בעצמות המאציל כו' וא"כ אין כאן בחי' אור וספי' במציאות שיפול בזה לומר ענין נפילה מצד בחי' תוקף האור כי רב הוא יותר מן הכלי כו' כידוע דעיקר טעם השבירה באורות דתוהו להיותן בבחי' ישות שהוא תוקף האור וישותו דוקא וזהו דוקא בבחי' נקודי' שהע"ס כבר נחלקו ליו"ד במציאות מורגש בבחי' יש ודבר מה בפ"ע דוקא ע"כ לא יסבול דבר מה זולתו כלל וכמו בז"מ דתוהו דכתיב בכל אחד וימלוך וימת והמלוכה היא בבחי' יש ותוקף גדול בעצמו להיותו בא בעוצם ההתגלו' שבעצם תוקף מציאותו כמו שהוא בבחי' כתר שבו שזהו בחי' הנקודות כי הנקודה מורה על בחי' העצמיות שבמדה זו דוקא וע"כ אין בה בחי' התפשטות והתחלקו' ליו"ד עדיין כמו עצם אור החסד שהוא בחי' הכתר שבה שאין בה עדיין התחלקות בפרטיות המדות וחכמ' שבה שנק' חסד וגבורה שבחסד ולא חכ' שבחסד שזהו בחי' הטעם ושכל למה יתחסד אלא רק בחי' הרצון הפשוט ועצמי שבמדת החסד כטבע איש החסד בעצם טבע נפשו בתולדתו כו' וכך הוא במדת הדין היינו ג"כ רק בחי' כתר שבה לבד שאינו רק בחי' עצם הרצון שבדין שלא נתחלק עדיין לחכמה וטעם שבמדה זו ולא בפרטות שבה בחג"ת ונה"י שבמדת הדין כו' וזהו הנק' נקודות שנתחלקו הע"ס בבחי' כתרי' שבהן לבד ולא נחלקו כל ספי' לי"ס וי' לי' כו' אלא רק במספר י' בי' כלים שכל כלי אינו רק לאור הכתר דספי' ומדה זו ולזאת הי' תוקף האור וישותו בכל אור דע"ס שלא יכול הכלי לסבול האור כו' ולא יכול לסבול לאור זולתו כלל וכלל כמו עצם הרצון של חסד א"א שיסבול לעצם הרצון של דין כי עצם הרצון הזה הוא בחי' עצם הכח של המדה והן ב' הפכיים בעצם כעצם אש הפשוט א"א שיתחבר עם עצם המים שמכבי' זא"ז כו' וע"כ כמו בבחי' המשכות די' כחות שבנפש להאיר בכלים הרי כל א' מובדל ומורגש בעצמו להאיר בפ"ע בכלי מיוחד ולא יוכלו להתכלל יחד כלל וכ"ש שלא ישנו תפקידם להאיר בכלי היפוכו מחסד לדין או מדין לחסד כו'. וכמו ב' מלכים שמצד ישותם בתוקף העצמות לא יסבול זא"ז כמא' א"א לב' מלכים שישתמשו בכתר א' כו' (ומה שלע"ל יהיו בחי' זו"נ שוין בקומתן ויקבלו מכתר א' שהוא ת"ת דא"א כו' זהו מצד בחי' התיקון דשם מ"ה דא"ק כו') לפי שכל חבור והתכללות א"א להיות כ"א ע"י ביטול והכנעת כל א' ממקומו ומעמדולגבי זולתו ההפכי כו' אבל בחי' הישות שבא מצד תוקף האור בעצמיות שלו כנ"ל עשה בחי' הפירוד היפוך החבור והוא מה שלא יסבול זא"ז כלל וכמ"ש וימלוך תחתיו כו' שהנקודים דתוהו הן זת"ז (ונק' ענפי' מתפרדים כו') שלא היה בהן חבור כלל (וכמ"ש בזוהר דעד דלא הוה מתקלא שהוא בחי' שם מ"ה דתיקון לא הוו משגחי' אפי' באפין כו') וזהו הטעם שהיה השבירה בבחי' נקודים דוקא לפי שהן באים בהתחלקות לי' כל אחד מובדל מזולתו בבחי' יש ודבר בפ"ע וברבוי ותוקף האור ביותר אבל בבחי' העקודים שיש בהן בחי' ההתכללות זע"ז בתכלית כולם בכלי א' מצד הביטול שלהם בעצמות עד שנק' ע"ס בלי מה כנ"ל ע"כ לא היה שם בחי' שבירה כלל כנ"ל וד"ל:
(כו) ומעתה יש להבין בבחי' התיקון דבחי' ברודים שהוא בחי' ההתכללות זע"ז דוקא ע"י בחי' הקו"ח עצמו שנק' משחתא ומתקלא או קו המדה כנ"ל. אע"פ שממנו וע"י דוקא בא בחי' ההתחלקות דע"ס בכלים מן ההעלם לגילוי כנ"ל בבחי' נקודה קו שטח כו'. אך גם ע"י הקו דוקא בא עיקר בחי' התיקון שהוא שם מ"ה מלגיו ארח האצי' דאיהו שקיו דאילנא בדרועוי וענפוי כמיא דאשקי לאילנא כו'. והוא מ"ש במא' הג' דאנת הוא עה"ע כו' דאשקי לאילנא ואתרבי בהאי שקיו כו' כנ"ל (וכמשי"ת) ושרש ענין התיקון היינו כאשר כל ספי' וספי' מתחלקת לי"ס כמו חו"ב וחג"ת שבאור החסד כו' וכל א' מהי"ס שבה מתחלקת עוד לי"ס כמו חסד שבגבורה שבחסד כו' מצד רבוי התחלקות הכלים שזהו בחי' פרצוף דאדם כידוע בע"ח משא"כ בחי' נקודים דע"ס דתוהו הן רק יו"ד נקודות שהן י"ס לבד ואין כל ספירה מתחלק' לי' כלל כנ"ל ע"כ נק' בשם נקודות שהן בחי' העצמיות דכל ספי' כנ"ל כמו עצם אור החסד כו' שא"א שיתכללו ב' הפכים כלל כנ"ל (ואע"פ שמבואר למעלה בענין נקודה קו שטח או נקודה ספי' פרצוף הרי בחי' העקודים בבחי' נקודה שכלול בה בהעלם כל הע"ס כו' ונקודים הוא בבחי' ספי' מאחר שנחלק לי' ספי' כנ"ל עכ"ז גם הי"ס הללו נקראו בשם נקודות כי אינו מתגלה רק בחי' הכתר שבה כנ"ל) (ובמ"א מבואר דגם בחי' ספי' מתחלק' לי' ספירות רק שאינו מתחלק עוד לי' כו') וזהו עיקר טעם ההתכללות דבחי' התיקון מפני שבא האור ברבוי ההתחלקות ביותר דהיינו שגם הע"ס שנתחלקו לי"ס כאו"א כלולים מי"ס שמפני זה יכולים להתכלל גם ב' הפכים דחו"ג כמו חסד שבגבורה שבחסד עם גבורה שבחסד שבגבורה וכה"ג (כמשי"ת) וא"כ כל שרבוי ההתחלקות יותר עושה בחי' ההתכללות יותר להיות ברבוי הכלים ביותר שזהו עיקר בחי' פרצוף אדם ברמ"ח איברים חיצונים כו' שז"ש אפיק' יו"ד תיקונין כו' כנ"ל משא"כ בחי' י"ס דתוהו שלא היה ההתחלקות רק לי"ס וי' כלים לבד שזהו שנק' רבוי האור ומיעוט הכלים כו' ובבחי' התיקון נק' מיעוט האור ורבוי הכלים ע"כ נתקיימו כו' כמ"ש בע"ח וד"ל:
(כז) אך הנה עדיין יש להבין דאם עיקר ענין בחי' התקוןהוא מה שבא ברבוי ההתחלקות יותר מי' לי' כו' כנ"ל א"כ יותר היה ראוי להיות השבירה בבחי' ברודים שהוא בבחי' רבוי ההתחלקות הרבה יותר מבחי' נקודים שאין שם ההתחלקות רק לי' כנ"ל ולמה היה השבירה בנקודים ולא בברודים ולא עוד אלא שעיקר התקון היה בברודים שהוא ענין רבוי ההתכללו' זע"ז כנ"ל דאיך יהיה דבר מהפוכו דמרבוי ההתחלקות דוקא שטבעו לעשות הפירוד יהיה רבוי ההתכללות יותר כנ"ל לפי ששניהם ענין א' ממש שזהו ענין רבוי הכלים שבא מחמת מיעוט האור כו' שמזה דוקא עיקר סבת קיום האורות בכלים כידוע. ועוד יש להבין דמשמע בכמה דוכתי בע"ח שעיקר ענין התקון הוא רבוי ההתחלקות כנ"ל ובכמה מקומות משמע דעיקר התקון הוא רבוי ההתכללות דוקא דלכאורה ההתכללות עם ההתחלקות דבר והיפוכו ממש אלא צריך לומר דאדרבה הא בהא תליא שמבחי' ההתחלקות בא רבוי ההתכללות מפני שמן מיעוט האור שהוא ההתחלקות נעשה רבוי הכלים דוקא וא"כ למה לא היה בחי' ההתכללות גם בי"ס דנקודים דתוהו (אם כל ספי' נחלקה לי"ס עכ"פ וגם אם אינו רק י"ס לבד הרי הן במספר התחלקות עכ"פ שההתחלקות עושה ההתכללות עכ"פ ולא הפירוד שמזה באה השבירה כו'):
אך הנה כל זה יובן בהקדים תחלה שיש ב' מיני התחלקות. א' בחי' ההתחלקות שגורם לעשות הפירוד דוקא היפוך החיבור כנ"ל בע"ס דנקודים דתוהו. והב' ההתחלקות שגורם לעשות בחי' ההתכללות דוקא שהוא התחלקות דבחי' התקון כנ"ל. ובזה יתורץ מה שא' בע"ח בבחי' התקון שעיקרו מבחי' ההתכללות ומבחי' ההתחלקות משום דהכל א' שמהתחלקות דתקון בא ההתכללות משא"כ בבחי' התוהו שמבחי' ההתחלקו' לי' נעשה בחי' הפירוד כו' וע"כ היה השבירה דוקא בבחי' התוהו בבחי' נקודים ולא בברודים כו' וד"ל. והנה כללות הענין בהפרש שבין ב' מיני התחלקות הנ"ל היינו כאשר ההתחלקות באה מתחלת הוייתן שמתחלת הוייתן של הע"ס כשיוצאין ממקורן באים בבחי' פירוד והתחלקות זה מזה מן הקצה לקצה זהו ההתחלקות שעושה הפירוד היפוך החבור ולא יתכללו לעולם והוא בחי' התחלקות די' נקודות דתוהו כנ"ל אבל התחלקות הב' הנ"ל דבחי' התקון שעושה רבוי ההתכללות דוקא היינו כאשר מתחלת הוייתן היו בבחי' ההתכללות דוקא ואח"כ נתפרדו לי' ומי' לי' כו' שזהו כמו שמחלקים ומפרידים דבר אחד לחלקי' קטנים רבים מצד שתחלת הוייתן היה בחבור יכולים להתחבר ולהתכלל יחד כמבראשונה ממש משא"כ כאשר תחלת הוייתן היה בפירוד שעושה הפירוד לעולם כו' וזהו כללות ההפרש בין ב' מיני התחלקות הנ"ל דתוהו ותקון וד"ל:
(כח) ולהבין ביאור כל זה בפרט יש להקדים תחלה ענין התחלקות הב' הנ"ל שגורם לעשות רבוי ההתכללות והחבור בלי שיעור כו' ויובן זה עד"מ בענין המזיגות וההרכבות שנמצא בב' הפכים כאש ומים שזהו הכלל הידוע שבבחי' הפשוטים כמו שהן בעצם א"א לעולם שיתחברוויתכללו יחד כמו האש ומים עצמן כמו שהן בעצם פשיטותן המים לא יסבול האש והאש לא יסבול המים ומכבים זא"ז אבל המזיגות והרכבות שיוצאים מהן יוכלו להתחבר בדבר א' כמו בעץ שמורכב מיסוד המים ומיסוד האש כי העץ שורף באמצעות יסוד האש שבו שהוא היובש שבו ויצמח מצד לחלוחית יסוד המים שבו וישכנו ב' הפכים בו יחד והוא לפי שיסוד האש אשר בו אינו עצם הפשוט דאש רק חלק ההרכבה ומזיגה לבד דאש וכן יסוד המים שבו אינו עצם הפשוט שלו רק הרכבתו לבד ע"כ יוכלו להתכלל יחד. ואמנם אין טעם זה מספיק כ"כ דאין כאן רק חלישות של האש ומים הפשוטי' שהן ההרכבות שלהם אבל עכ"ז בהרכבות ומזיגות דאש ומים הן ב' הפכים ג"כ רק שאינ' בתוקפן כ"כ ואיך יתחברו יחד והיו למהות א' בעץ או באבן שיש בו יסוד המים כמ"ש אבנים שחקו מים וגם יסוד האש שמוציאים אש מן האבן והצור כו' והרי מתכללים בו הרכבות ומזיגות האלה דאש ומים יחד ממש וכן בעץ השורף יוצא בקיטור העשן שלו תערובת מלחלוחית יסוד המים ומיסוד האש יחדיו ויוכללו בעשן זה כידוע. אלא צריך לומר שיש עוד טעם בזה והוא העיקר להיות שזה אמת שכל דבר היוצא יותר מפשיטותו בהרכבות ומזיגות שונות יוכל להתכלל במנגדו יותר אך זהו בתנאי כאשר יצא ממנו הרכבה שהוא מדבר המנגדו דוקא כי ידוע שכל דבר מה כלול גם מדבר הפוכו דוקא אלא שנכלל בו בתכלית ההעלם כו' כמו האש שיש בו בהרכבה בהעלם גם מחלקי יסוד המים דוקא רק שנכללו באש בהעלם גדול מאד וכן יש במים חלקי הרכבה נעלמה מיסוד האש דוקא וכמ"ש בס"י הוציא מים מאש ואש ממים וע"כ טרף אש ומים ובללן יחד והוא השמים שמורכב מאש ומים יחד כו' וכאשר יצאו חלקי המים מן האש הרי יוכלל ויתחבר עם המים וכן כאשר יצאו חלקי האש מן המים יוכלל מיד ויתחבר עם האש כו' וכל שבא הדבר להתחלקות לחלקים קטנים ביותר ובמזיגות שונות יותר ימצא בו יותר חלקי המנגד שלו ויוכל יותר להתחבר במזיגות והרכבות שיוצא מן המנגדו שגם הוא יצא להתחלק ולהרכבו' שונות שנמצא בו יותר מחלקי המנגדו כו' ע"כ מה שיחובר מב' הפכים אלה יהיו למהות א' ממש כי מצא מין את מינו כו' כמו בעץ ואבן שמתחברים בהן יחד מהרכבו' ומזיגות דאש ומים מטעם זה (והגם שיש מים באש אינו נק' מורכב אלא פשוט כי המים שבאש יותר קשה מן האש עצמו כמו אש שהוא נק' אש שותה שמלחך המים דוקא וכן אש שבמים כמו ברקים של המטר שהוא עיקר לסבת המטר שזהו כמו גבורה שבחסד שהוא עיקר החסד ותקפו וחסד שבגבור' שהוא עיקר כח הדין ותקפו כו') רק ביציאת המורכב שבכל א' ממנגדו דוקא יוכלל במנגדו כמים שבאש שיצא להתחלק בהרכבה בפ"ע יוכלל עם המים או גם עם אש שיצא מן המים ואע"פ שגם זה ב' הפכים דאש ומים רק שנתחלפו שמים שבאש נתחבר עם אש שבמים מפני דהגם שבהיות' כלולים בעצם דאש הפשוטים היו בתכלית הפירוד והמנגד יותר מאש ומיםעצמן כנ"ל אבל כאשר יצאו להתחלק בפ"ע הרי נהפך ממהותו הראשון להפוכו וכן מה שיצאו ממנגדו נהפך להפוכו ע"כ יוכלו להתחבר יחד אע"פ שבחליפי' הללו יש ב' הפכים בהפוך כמו במים שיצא מאש שהוא כמים ממש שמנגד לאש שיצא ממים שהוא כאש ממש אלא צריך לומר בהיפוך דמים שיוצא מאש לפי שיוצא ממנגדו מפני שנחלש כחו של האש בעצם וכן אש שיצא ממים מפני שנחלש כח המים בעצם וע"כ גם הן אינן ב' הפכים כי המים שיצא מן האש המנגדו נחלש כח המים שבו ויסבול לאש שיצא מן המים שגם הוא כחו חלוש מצד שיצא מן המים וע"כ יוכלו להתחבר יחד דהיינו שיולד מציאת מזוג וכלול מב' הפכים האלה יחד כידוע בס' הטבע (וכמו החסד וזכות שיוצא מן הקטיגור כשנחלש כחו העצמי שזהו כשנחלש עצם כחו ויוצא חלק הדין שבו כמ"ש ומעז יצא מתוק ומן הסניגו' יוצא דין וחוב כשנחלש ויוצא חלק החסד שבו שיוכללו שניהם בהכרעה כלולה יחד מחוב וזכות כמשי"ת):
(כט) ויובן כל זה יותר עפ"י משל אחר והוא מן המרקחת שנעשה מב' הפכים דב' טעמים חריפות ומתיקו' כמו בבישול הצנון שהוא חריף או פלפלין שהם מרים עם הדבש שהוא מתוק שנעשה מב' הטעמים ההפכיים טעם ממוזג משניהם יחד והוא הקיוהא שנק' עריבות (קוויקונג) לפי שהגם שהצנון ופלפלין וכה"ג כמו שהן בעצם חריפים ומרים א"א שיתחבר ויתכלל יחד עם המתיקות דדבש בעצם כמו שהוא אם הן בלתי מחולקים כלל לחלקים קטנים להיותם ב' הפכים בעצם אבל ע"י הבישול שמפרר ומחלק לכל א' לחלקים המורכבים בו מהפוכו המנגדו אז יתחברו ויתכללו יחד להוציא הטעם הממוצע מבין שניהם יחד והוא לפי שגם בדבר החריף כמו הצנון כשיוציאו ממנו כל חלקי ההרכב' שבו הרי ימצאו בו הרכבה גם מטעם המתיקות כידוע שיש בצנון מטעם המתיקות ויש בדבש מטעם החריפות וחום (שהרי שורף הלב ומחמם כו') אלא כאשר הן במהותם ועצמם בלתי מתחלקי' להוציא מהם כל חלקי ההרכבה שבהן רק כמו שהוא עצם פשוט כו' אז א"א שיתחבר בהפוכו ומנגדו שהוא ג"כ עצם פשוט בהיפוך גמור אבל כשיוציאו מכל א' חלקי ההרכבה שיש בו ממנגדו אזי יורכב ויתכלל כל א' עם מנגדו והיו לאחדים ממש כו'. ויש בזה ב' טעמים לפי שמתיקות שהיה בצנון יוצא לגלוי ויתחבר ויתכלל עם מתיקות שבדבש בעצם וחריפות שהיה בדבש ויוצא לגלוי יתחבר ויתכלל עם חריפות שבצנון בעצם יחדיו יודבקו כו'. והטעם הב' כנ"ל לפי שיצא ממנו חלקי ההרכבה ממה שנמצא בו ממנגדו דוקא וכן במנגד יצא הפוכו ואע"פ שנעשו ב' הפכים בחילוף שהוא מתיקות הצנון עם חריפות הדבש אבל מפני שכל אחד יצא מכח הפוכו הרי נחלש כחם כמו מתיקות שיצא מחריפות הצנון הפוכו עם חריפות שיצא מן מתיקות הדבש יתכללו יחד לעשות חבור גם בין עצם הצנון והדבש ההפכיים להיות נעשה טעם ממוזג משניה' יחד והוא העריבות והקיוהא כנ"ל וזהו דוקא מצד שנתחלפו הטעמים מדבר להפוכו בגלוי מחריפות הצנון למתיקות הדבש וממתיקת הדבש לחריפות אבל מצד עצם הצנון והדבש אע"פ שיש מתיקו' בצנון בהעלםוחריפות בדבש בהעלם לא יצא ממוצע כלל מבין שניהם כשלא יבשלום יחד ויתקנו אותם כמו שהם לאכול שכל א' בטעמו עומד כמו שהוא בעצם בלי שינוי כלל (אך כאשר לא היה שום צד הרכבה כלל בצנון מן המתיקות ובדבש מן החריפות לא היה מועיל הבישול להוציא מכל א' הפוכו ואז א"א שיצא מבין שניהם מזיגה ממוצעת כלל וכמ"כ באש ומים אם לא היה בכל א' חלקי ההרכבה מהפוכו כמים באש ואש במים לא היה ענין חבור והתכללות משניהם בעץ ואבן וכה"ג (ולפ"ז אין האש ומים פשוטי' בעצם בתחלת הוייתן אלא מורכבים מאחר שיכולים להתחלק ולהוציא מים מאש ואש ממים כו' כנ"ל ויש בזה חלוקי דעות בס' הטבע האחרוני' והאמת הוא שיש מים באש ואש במים וז"ש בס"י טרף אש ומים ובללן יחד כו') וא"כ הרי יובן מזה עכ"פ שרבוי ההתחלקות שיוצא מדבר והפוכו מחלקי המנגד שבכל א' זהו העושה יותר ההתכללו' בדבר המנגדו ברבוי מזיגות שונות שממוצעי' מדבר והפוכו בכמה אופנים שונים בלי שיעור כלל וכל שאין הפשוט יוצא להתחלקות כלל מחלקי המנגדו אינו יכול להתחב' במנגדו שגם הוא כמו שהוא בלא התחלקו' והרכבה ממנגדו כלל כאש ומים בעצמן וכה"ג ונמצא שרבוי ההתחלקות דוקא עושה רבוי ההתכללות והוא התחלקות הב' הנ"ל והיינו כאשר מתחלת הוייתן היו בבחי' ההתכללות דוקא (וכמו שהאש כלול ממים ומים מאש כנ"ל) ע"כ כשהוציאו מהן חלקי ההרכבה ונתחלקו לחלקי' רבים ושונים אזי יכולים להתכלל יחד מצד שמתחלת הוייתן היה כלול כל א' מחלקי המנגדו אבל התחלקות הא' שעושה הפירוד לעולם שלא יתכללו כלל זהו בפשוטים עצמיים שאין בהם שום צד הרכבה מחלקי המנגד מתחלת הוייתן (כמו שאם לא היה מים באש ואש במים כלל) א"א שיבואו לידי חבור והתכללות גם בחלקים שנתחלקו במיעוט ביותר כניצוץ קטן שטפה א' דגשמי' מכבהו וגם בביטול המיעוט ברוב לא יהופך מהותו כמעט המים המרים ברוב מים מתוקים שנחלש כח המתיקות ממעט מים המרים וכן המים מועטים באש שלהבת גדולה כו' ובאמת בחבור ב' מנגדים כל א' מחליש כח המנגדו זולתו ההפכי שמתגבר עליו להפכו למהותו דוקא כמו חריפות הצנון מתגבר ומחליש מתיקות הדבש שיהי' כמוהו וכן להפוך מתיקות הדבש מחליש כח החריפו' שבצנון להיות כמוהו ומזה יוצא מכל אחד הפוכו שהוא מתיקות דצנון וחריפות דדבש ומתכללים להיות מזיגה ממוצעת בטעם א' הכלול משניה' וכמ"כ בהרכבות דאש ומים שיוצא מכל א' היפוכו מטעם שכל א' מחליש כח זולתו ולא שיש מים באש ואש במים או מתיקות בצנון וחריפות בדבש כו'. והאמת הוא מטעם שיש בכל א' היפוכו דוקא שהרי הפשוטים העצמיי' א"א להם להתכלל אע"פ שכל א' מחליש כח זולתו כו' וד"ל:
(ל) והנה הנמשל מכל הנ"ל בבחי' רבוי ההתכללות דמדות דתיקון שבא דוקא מחמת רבוי ההתחלקו' שלהם מי' לי' כו' ומפני ששרש הוייתן מתחלה היה בבחי' ההתכללות זע"ז דוקא כנ"ל. והענין הוא כמו שאנו רואי' במדות שבשכל ורצון שיש שכל ורצון של חסד וטוב ויש שכל ורצון של דין וחובוהרצון בעצם לחסד וטוב הוא בחי' כתר שבה כנ"ל וזהו כטבע המים אמנם מתחלק הרצון בעצם לשכל ומדות דהיינו הטעם ושכל למה רוצה כך ואז כלול גם מהפוכו שזהו ענין הדין שברצון של חסד מצד השכל וטעם ג"כ לחייב לדין ונק' גבורה שבחסד וזהו ענין התחלקות המדה לי' וכן מתחלק עוד כל מדה פרטי' שבה לי' כמו חסד שבגבורה שבחסד הזה דהיינו שגם השכל וטעם לחוב ודין בחסד זה עצמו הרי כלול מהפוכו ג"כ לצד חסד וזכות באופן פרטי כמו גבי שאול המלך שנענשו על שלא נספד כהלכה וגם על עון שאול שהמית את הגבעונים הרי זהו דבר והפוכו שבעון זה שהמית לגבעונים לא היו ראויים לעונש על שלא הספידוהו כהלכה אלא שיש לכל א' טעם בפ"ע שהדין הוא בדבר זה על שהמית כו' ועכ"ז הי' ראוי לעשות עמו חסד להספידו כהלכה שהוא חסד שבגבורה שנמצא הדין הזה הי' כלול מב' הפכים מכח הדין וגבורה שבחסד על שהמית שיתוקן הדבר ומכח החסד שבדין וגבורה מה שלא נספד כהלכה ועל שניהם יחד נענשו עונש א' הרי נתכללו ב' הפכים שזהו גבורה שבחסד עם חסד שבגבורה שנכללים כא' בעונש א' שהוא התכללות חסד שבגבורה דחסד עם גבורה שבחסד שבגבורה דהיינו שבגבורה זו לענוש על שלא נספד כלול מכח החסד שבדין שבחסד על שהמית כו' שכל א' מתכלל עם הפוכו מצד הסתעפות רבות מהתחלקות שבכל א' מהפוכו דוקא כו'. וכן מצינו ג"כ בענין מה שא' ביום שמחת לבו זה בנין בהמק"ד שא' שלמה שה"ש ומ"ש כי על אפי כו' מפני שנשא שלמה את בת פרעה כו' וכלול דין ואף וחימה עם שמחת לבו כא' ביום שנשא שלמה כו' היה שמחת לבו בבהמק"ד ובשמחת לבו בבהמק"ד היה דין ורוגז על שנשא כו' והוא בחי' התכללות דחו"ג מב' הפכים כא' מצד שכל א' יש לו טעם מיוחד שיוכלל בו כח מנגדו ויסבלנו ולא יסתרו זא"ז כלל שזה בא מצד רבוי ההתחלקות דוקא וד"ל. וכן מצינו בדור המבול שא' אמחה כו' ובקרבן נח א' ולא אוסיף עוד כו' והכל מטעם א' שהי' לדין שהוא כי רבה רעת האדם כו' ימצא בו עצמו הזכות כי יצר לב האדם רע מנעוריו ולא יוכל לכובשו כו' עוד כל ימי הארץ כו' ולכן א' שלא יקלל האדמה בעבור האדם שזהו התכללות חסד שבגבור' עם גבורה שבחסד לפי שיש בכל א' מהפוכו כו' וד"ל:
(לא) וכך הוא בבחי' ההתכללות דחסד ודין למעלה בכל יום כמ"ש כי רגע באפו חיים ברצונו שהוא ברגע זו עצמה שהוא באף כמ"ש אל זועם בכל יום וכמה זעמו רגע אז דוקא חיים וחסד ברצונו לפי שיש כח החסד בדין עצמו ודין בחסד מצד בחי' ההתכללות שבא מרבוי ההתחלקות דוקא וכן מ"ש ברוגז רחם תזכור דוקא בעת הרוגז יזכור לרחמי' לפי שהחסד ורחמי' כלול בדין ורוגז עצמו ונק' חסד שבגבורה כו'. וכן יש דין ורוגז בחסד ונק' גבורה שבחסד ומתהפכי' ומתלבשים במנגדם דוקא מצד שחוזרים ומסתעפי' חסד מדין ודין מחסד וכמו יסורי' של אהבה שבא מכח הדין שבחסד והוא חסד באמת לפי שנמצא טוב וחסד גדול ביסורים הללו ולהפוך משלם לשונאיו בכח החסד נעשה דין להאבידושהדין ועונש מלובש בחסד (הרי גבורה שבחסד חסד הוא באמת וחסד שבגבורה דין הוא באמת וכה"ג) וראי' לזה ממה שמצינו שחייב אדם לברך על הרעה כמו על הטובה ממש כמ"ש איוב ה' נתן וה' לקח יהי שם ה' מבורך והברכה אינה רק על הטוב וחסד אלא מפני שיש ודאי רב טוב וחסד ברעה זו בהעלם שהוא התכללות החסד בדין כו'. ולכך א' השמחי' ביסורי' עליהם הכתוב אומר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו שמקבל היסורים שהוא כח הדין ועונש לשמחה וטוב הרי ממתיק לכח הדין בכח החס' וטוב עליון שמלובש בו בהעלם וז"ש ואוהביו שהוא אהבה הכלול' בבחי' גבור' ודין שבו שזהו כצאת השמש בגבורתו דוקא שנק' גבור' שבחסד כשנמתק הדין לחסד שהוא תוקף של החסד כמו כי גבר עלינו חסדו כידוע (וכל זה ההתכללות מצד ההתחלקות הוא בא דוקא כנ"ל) (וכמ"כ יובן בענין התכללות דבר והפוכו בחו"ג באדם שמכלכל דבריו ועניניו במשפט בחסד ודין כלול כאו"א ממנגדו במילי דעלמא וגם במילי דשמיא כו' כמו בעבודה שבלב באוי"ר בחי' רו"ש שהוא ענין חדוה ומרירות כא' מטעם ושכל א' בהתבוננות אחת שיחייב האוי"ר כא' ממש וכמ"ש וגילו ברעדה במקום גילה שם תהא רעדה הרי דבר והפוכו כא' שבאהבה שמקרוב שמזה יתפעל בשמחה וגילה שם עצמו יש יראה ורעדה כשבא בקירוב למלך יותר כשיושב במשתה עמדו שיראה בפנים ושמחה ואהבה מבחוץ או להיפוך וכך או' וכל הלבבות ייראוך מבחוץ וקרב וכליות יזמרו לשמך מבפנים כו' וכה"ג באוי"ר שבתפלה ברו"ש שהרצוא ברשפי אש שעולה למעלה לצאת מחומר גופו לידבק באלקי' חיים וזהו האהבה והדביקות בחדות אלקי' מקרוב ושם תהא רעדה בבחי' יראה ופחד דאלקי' בבחי' שוב שהוא בבחי' ביטול והעדר הרגשת עצמו לגמרי כמו במלאכי' שא' בעמדם תרפינה כנפיהם וכן וירא העם וינועו כו' וכמו באברהם אוהבי הי' יראה מבפנים ובפחד יצחק היה אהבה מבפנים וכמו"כ באוי"ר שבמעשה שיש עובד למלך מאהבה לעשות לו נח"ר ויש עובד מיראה וכך במ"ע העבודה מאהבה ובל"ת מצד היראה ושניהם כלולים כא' בקבלת מ"ש ברצון ואהבה וגם ביראה לפי שבודאי יש באהבה מן היראה וביראה מן האהבה דאל"כ לא היו מתכללים זע"ז כנ"ל באש ומים כמו שהן פשוטין בלתי מורכבים זה מזה א"א שיתחברו כלל וכך למעלה במיכאל וגבריאל שר של אש ומים עושה שלום בהם ואין מכבים זא"ז ואם לא שכלול אש ממים ומים מאש לא הי' יכול להיות שלום ביניהן אעפ"י שמתבטלין לפני העליון מהם כו' וכך הוא בהתכללו' דחו"ג במדות עליונות כמ"ש כי רגע באפו כו' כנ"ל) וכמ"כ יש בחי' התכללות דחו"ג במזיגה והרכבה מב' הפכים בכמה אופנים שונים בבחי' המדות שבחכ' שבתורה כידוע שהתורה היא בבחי' התקון דשם מ"ה (שהוא ע"י מאמר קו המדה שנק' מתקלא או משחתא כמשי"ת):
(לב) והנה כל זה שיתכלל דבר והפוכו באופן ממוצע פרטי ממוזג מבין כח שניהם דוקא זהו מצד שנתחלק כאו"א להפוכו דוקא וכמו רצון של חסד שכלול גם מכח ושכל של דין ונק' גבורה שבחסד עצמו וגם בהיפוכו המנגד לו שהוארצון העצם של דין שכלול גם מכח החסד ע"פ שכל וטעם המחייב לזה ג"כ אזי יוכל להתכלל יחד חסד שבדין עם דין שבחסד באופן ממוצע שנעשה משניהם יחד וכמ"כ להיפוך בהסתעפות והתחלקות עוד בחסד שבגבורה שבחסד זה עם גבורה שבחסד שבגבורה ודין שהן ב' הפכים להיפוך מצד שבגבורה שבחסד יש חסד ובחסד שבגבורה יש דין וגבורה אז מבחי' התכללות שניהם יצא אופן ממוצע אחד שקרובי' ומתאחדי' ביותר וכל שיתחלקו ויסתעפו דבר מהפוכו יותר יותר יוכלל במנגדו בקירוב ואחדות יותר שנמצא רבוי ההתכללות בא רק מרבוי ההתחלקות שבכל א' מהפוכו יותר וד"ל. וכך אנו רואים בכל תולדה שנולד מיחוד דבר והיפוכו דוקא לפי שכמו שיש ב' הפכים שאינן סובלים זא"ז כלל כאש ומים וכה"ג כך יש ב' הפכים שאוהבי' להתחבר ולהתכלל יחד דוקא לפי שהוא הפוכו דוקא כמו התענוג מן הקור בהיותו בחום כמים קרים על נפש עיפה וכצל יומם בסוכה בחום הגדול ולהיפוך התענוג מן החום בהיותו בקור גדול וא"כ החמימות והקרירות מתמזגי' זע"ז ויולידו דבר ממוצע כמו תבואת שמש שגדלי' מחום השמש ומקרירות המים בגשמיו' ולחלוחית הארץ ומאחר שכל חום יוליד ויצמיח הרי יש בו מן המים הקרים והקור יש בו מן החום וא"ל לא יצמיחו המים והממוצע מבין שניהם במזיגה טובה הוא שפועל טוב הצמיח' כמו באמצע ישוב העולם ולא בדרומו יותר מדאי שהחום שורף והארץ יבישה כמדבר ולא בצפונו שהקור חזק ביותר (וגם הקור מכווץ והחום מתפשט היפוך האש השורף והתפשטות דמים כו') וכך הוא בתולדות הצומחי' מקור וחום יחד שיש בהן שינויי אופני' רבים הכל לפי אופן התכללות שרשם הרוחני מדבר והיפוכו וכך הוא במזיגת הרוחו' שבעולם ממוזגי' מכמה הפכים יחד וזהו עיקר קיום העולם וז"ש עוד כל ימי הארץ קור וחום וקיץ וחורף ויום ולילה לא ישבותו כו' שכל אלה מתכללים יחד דבר מהיפוכו דוק' שזהו עיקר בחי' התיקון דעולם שאם לא הי' בחי' התכללות כלל בדבר מהיפוכו לא הי' קיום לעולם כלל (וגם לא הי' מציאות תולדות חדשות כלל). וראי' ממה שאנו רואי' ביחוד דבר והיפוכו באיש ואשתו שהאיש ואשה הרי הן ב' הפכי' ממש במהותן העצמי שהזכר רובו חסד דמים ותשוקתו להשפיע והאשה בחי' גבורות דאש בתשוקה לקבל וכאש ומים כך הוא מ"ד דחסדי' עם מ"ן דנוק' ואוהבי' בתשוקה גדולה להתדבק יחד מפני שכל א' הפוכו דוקא יתאוה לו וכמו מים קרים על נפש עיפה וכה"ג כך מ"ד ממתיקי' לגבורת רשפי אש תשוקת' דנוק' דאתבסמ' מחסדי' דמ"ד ובאמת הרי כלול כ"א מהפוכו דוקא שבמ"ד יש גבורות רשפי אש החום בזרעו שאם לאו אינו מוליד ומחומו תתפעל הנוק' ותזריע במ"נ שלה שהוא בבחי' החסדי' דוקא ומבחי' התכללות דגבורות דנוק' בחסדי' דדכורא וחסדים דדכורא בגבורות דנוק' כידוע במ"ד ומ"ן שלהם ואתדבקו' רוחא ברוחא (שרוח) יזרעו שניהם ויולידו ולד שהוא הממוצע מבין ב' הפכי' כאלה בדומה להם ממש כו' וד"ל. (וכן בתולדות הארץ מן התכללות דבר והפוכו ממטר ואידי הארץ והזרע הזרוע כלול משניהם ומן האידי' יתהווהמטר וכתיב והרוה את הארץ והולידה והצמיחה) וכמו אשה כי תזריע וילדה וע"י מ"ד דוקא שהוא עיקר כח המוליד וא"כ לא נודע מי המשפיע ומי המקבל באמת וכך הוא בהתכללות דבר מהפוכו שזה מקבל מזה וזה משפיע לזה שכל א' אין לו שלימות אלא ע"י זולתו ובין אמצעות חבורם יחד נעשה שלימות שניהם וזהו עיקר בחי' יחוד דזו"נ וכל תולדות שמתהווה מחבור והתכללות דבר והפוכו כו' (שהוא בחי' התכללות האמיתי' שבבחי' אדם דתיקון מבלי שימצא ראש וסוף כלל שלמעלה גם מהתכללות דעקודי' כמשי"ת):
(לג) וכך יובן בבחי' ההתכללות במדות דחכ' שבתורה שהוא עיקר בחי' התיקון דאדם כמ"ש וזאת תורת האדם כו' כמ"ש בזוהר דכל התורה כולה רק לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא שזהו התכללות דב' קוין חו"ג שכל א' נכלל בהפוכו ומנגדו דוקא והוא לפי שנמצא בכל א' מהיפוכו בהתחלקות שלו דוקא כנ"ל וכמו מט"פ טמא ומט"פ טהור שר"מ היה אומר על טמא טהור ומראה לו פנים ולהיפוך על טהור טמא כו' לפי שיש בכח החסד שבחכ' לטהר הטמא גם מהיפוכו לטמא הטהור שהוא בחי' דין שבחכ' ובבחי' דין שבחכ' לטמא הטהור יש מכח החסד דחכ' לטהר הטמא כו' וכמ"כ יש בכח שכל א' להצדיק את הרשע ולהרשיע את הצדיק כנ"ל בענין הטעם כי יצר לב כו' וכמו ב' ת"ח מחולקי' זה מטמא וזה מטהר זה אוסר וזה מתיר כב"ש וב"ה כו' שמתכללים כל א' בהפוכו דוקא ויוצא דבר ממוצע מבין שניהם שכלול מב' הפכים יחד דוקא כמו שא' בבני א"י שהוא תלמוד ירושלמי שנוחי' זה לזה בהלכה וא"א לומר שלא יהיו ב' דיעות מחולקי' מהיפוך להיפוך כב"ד של שלשה זה מחייב וזה מזכה כו' אלא שנוחי' זה לזה לקבל השכל והסברא המנגדו וכן זולתו נוח לקבל שכל היפוכו וע"כ יוצא מבין שניהם דבר ממוצע בכמה אופנים שונים וכמו שא' נפק מילת' מבינייהו כו' (וזהו כטבע ב' הפכי' שאוהבי' להתחבר יחד דוקא שיקבל כל א' מזולתו דוקא שאז יוצא תולדה א' כלול משניהם יחד כו') ובני בבל היו סותרי' זא"ז במחלוקת ואינן נוחין זה לזה כו' דהיינו כמו ב' הפכי' דאש ומים שאינן סובלין זא"ז וכמו מדות דתוהו כנ"ל וע"כ א' במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי כו' שלא יכלו לעמוד על המיצוע שהוא האמת ועכ"ז מעלת ת"ב גדול יותר מת"י לפי שבחלקי הסותר ומנגד בקושיות וסתירות זה לזה דוקא יבאו אח"כ לאמתות עומק הדין יותר ובחידושי' רבי' יותר ממה שהיו נוחי' זה לזה לקבל כל א' היפוכו וכמו מחלוקת ב"ש וב"ה שנק' מחלוקת לש"ש דסופה להתקיים שאלו ואלו דא"ח כו' וכן הויות דאביי ורבא בפלפול בקושיות רבות זה לזה יותר כמו שא' דבכ"ד קושי' וכ"ד פירוקי ממילא רווחא שמעתתא כו' (וזהו בחי' התחלקות דתוהו שנק' חושך שיבא להתכללות ע"י בחי' חכ' מקור התיקון שהוא למעלה יותר מהתכללות דמדות דתיקון מצד עצמו כמו כשנוחי' זה לזה כו' וכאש ומים שמתכללים יחד כשאחד סותר ומנגד לחבירו דוקא תחלה וז"ש בס"י הוציא אש ממים ומים מאש מפני שכל א' מחליש כח היפוכו דוקא ורוצה להפכו למהותו שיוצא מזיגותוהרכבות ברבוי יותר משהי' כל א' סובל ומקבל כח המנגד שלו כו' כמו שאנו רואי' שמויכוח קשה לסתו' טענת זולתו וכן זולתו יסתור אותו כו' יותר יבורר האמת משהם נוחי' זה לזה לקבל חלקי הסותר כו' וד"ל). והעיקר הוא מבחי' שם מ"ה שרש התיקון שלפני הקו"ח שמאיר בקו"ח זה שנק' קו המדה לאכללא כו' גם להאיר אור החסד בכלי הגבורה כו' וליתן מדה בהעלאת מ"ן והמשכת מ"ד שיהי' אופן התולדה משניה' כלול במדה ושיעור כפי החכמה הקדומה שזהו עיקר התורה שהיא בחי' התיקון דאדם כו' וד"ל. והוא לעשות מדה ושיעור ממוצע גם בין ב' הקצוות הרחוקי' בקושיות בפלפול כמו לטמא את הטהור ולטהר את הטמא וכן להצדיק כו' וכמו קו המשקולת שמטה מימין לשמאל ומשמאל לימין ועושה משקל ומדה וע"כ נק' משחתא כו' וזהו עיקר מעלת כח גדול דתיקון שבאדם שיש בכח שם מ"ה בשרשו לחבר ולכלול גם לבחי' נקודים דתוהו שתחלת הוייתן בפירוד כאש ומים עצמיים כו' שעיקר התיקון הוא לתקן לבחי' התוהו דוקא כמשי"ת וד"ל. וזהו שהתורה נק' תורת האדם דוקא שהוא בחיצוניות האיברי' דרמ"ח מ"ע ששרש התכללות זו למעלה גם מהתכללות דעקודים כו' מצד שלא נמצא בחי' ראש סוף כלל כמו מצות ת"ת שבראש בחכמ' מקבל ממצות צדקה שבבחי' רגל כו' וז"ש הלל להגר שבמצות ואהבת לרעך כמוך דעלך סני כו' זהו כל התורה כולה שהוא בחי' התכללות דאדם שמקבל זה מזה כו' לפי שיש בכל א' שלימות מהפוכו ואידך פירושא הוא זיל גמור שהן כל פרטי היח"ע שבכל מצוה ומצוה עפ"י מאמר קו המדה דתורה כנ"ל וד"ל:
(לד) ומעתה יש להבין בשרש ענין ההתחלקות הא' הנ"ל בבחי' נקודים דתוהו שהוא היפוך התחלקות הב' דתיקון הנ"ל והוא שהתחלקות זאת עושה בחי' הפירוד דוקא היפוך ההתכללות כנ"ל ועיק' ההפרש הוא מצד שתחלת הוייתן כשיוצאי' ממקורן באי' ויוצאים בבחי' פירוד והתחלקות זה מזה שלא יוכל א' לסבול מנגדו והוא מצד בחי' תוקף האור וישותו כמו ב' מלכים כו' כנ"ל והן ברבוי האור ומיעוט הכלים שאינן מתחלקים רק לי' ובי' כלים לבד כו' אבל התחלקו' הב' דתיקון בתחלת הוייתן היו בבחי' ההתכללות כו'. ובאמת יש להבין בכל זה דלכאורה אין התכללות זו שהי' בתחלת הוייתן דמדות דתיקון הוא רק מצד שהיה כל א' כלול מהפוכו גם בהיותם בבחי' עצמיות שלהם כמו המשל דאש ומים שיש אש במים ומים באש ע"כ כשבאים להתחלקות יותר יותר יוכלו להתכלל יחד כנ"ל. וזהו כמו עצם כח החסד עם עצם כח הדין כמו שהן בתקפן גם אז יש חסד בדין ודין בחסד כו' וא"כ גם בבחי' התחלקות הא' דהיינו כמו שנמשך כל א' וא' מובדל בפ"ע כנ"ל מעצם הנפש אין זה נק' פירוד והתחלקו' מתחלת ההויה שהרי כלולים זה מזה ומזה הטעם יכולים לבא אח"כ בהתחלקו' והתכללות בבוא הארת' בכלים שבגוף מחסד ודין יחד ואם הי' כל א' בלי הרכבה כלל ממנגדו לא היו מתחלקי' ומתכללים כ"כ אח"כ כמו שאם לא הי' מים באש ואש במים כלל לא היו יוצאי' מפשיטותן העצמי להתחלקכלל כנ"ל. ועוד יש להבין מאין יש כח ההתחלקו' וההתכללות במדות דתיקון דברודי' יותר ממדות דנקודי' שמצד זה הי' השבירה בנקודי' ולא בברודי' דאם מצד ששרש הי"ס דתיקון הוא בבחי' ההתכללות די"ס שבעקודי' שהוא כמו התכללות הי' כחות בנפש עצמה טרם בואה לגוף (שנק' נפש אדם בחי' אדם פנימי) והן ע"ס הגנוזות בעצמות (בבחי' הרשימו שלפני הקו כנ"ל) הרי ע"ס דנקודי' (שהוא כעצם כח החו"ג בחי' הכתרי' דכל ספי' כו') הן קרובי' יותר לבחי' ההתכללות דע"ס בעצמות המאציל שהרי מבחי' ההתכללות בעצמות יצאו להתחלק להיות כל א' יוצא מובדל בפ"ע דוקא ובכלי מיוחד כו' אעפ"י שהוא היפוך דבחי' ההתכללות שלהם בעצמות וא"כ יותר יתכן לומר בנקודי' שתחלת הוייתן הי' בבחי' ההתכללות דעצמות דוקא ואח"כ יצאו מפורדי' שיכולים יותר לבא להתכללות מי"ס דתיקון שבאי' אחר ההתחלקו' בעצם די"ס דנקודי' שזהו כמו שתחל' הווייתן היה בפירוד והתחלקו' היפך ההפרש הנ"ל ובאמת נהפוך הוא כנ"ל. ועוד דהיא גופא יש להבין איך יבא ההתחלקות דנקודי' מבחי' ההתכללות דעקודי' שזהו דבר והפוכו שההתחלקות בעצם הוא היפך גמור מן ההתכללות בעצם כו' ואם נק' התחלקות זו דבחי' נקודי' התחלקות מתחל' הוייתן איך יש כח בבחי' התיקון לעשות התכללו' בהן עצמם אחר שיתחלקו מי' לי' כו' כנ"ל בענין התכללות דגבורה שבחסד עם חסד שבגבורה וכן חסד שבגבור' שבחסד עם גבורה שבחסד שבגבור' וכה"ג שזהו כמשל רבוי התחלקו' דהרכב' אש ומים כשיוצאי' מפשיטותן כו' וכמו טעם החריפות שבדבש עם טעם המתיקות שבצנון כו' שיכולים לבא להתכללות במזיגו' רבי' בטעם ממוצע כו' ואם יוכלו המדות דתוהו שבבחי' נקודי' לצאת מפשיטותן ועצמותן אין זה נק' פירוד והתחלקות מתחלת ההויה כו' וא"כ מוכרח לומר בטעם כח ההתכללות דתיקון שזהו מטעם שרש ההתחלקות דנקודי' דתהו שבא מבחי' התכללות דעקודי' שאין זה התחלקות מתחלת הוייתן אלא אדרבה מפני שתחלת הוייתן הן בהתכללות בעצמות כנ"ל וזהו היפוך גמור ממה שמובן ומבואר בע"ח דנקודי' דתוהו באי' בפירוד בעצם זת"ז כו' ועכ"ז יש כח בבחי' התיקון דשם מ"ה לתקן לבחי' ב"ן דתוהו להיות גם הם בבחי' ההתכללות דוקא (וכמובן מכל המשלים הנ"ל) וזהו עיקר בחי' התיקון דחכ' דתור' לברר לז"מ דתוהו (וכמ"ש בפ' בראשית באריכות):
(לה) אך הנה לכאורה יש לתרץ כל הנ"ל דבחי' ההתכללות דתיקון שאחר ההתחלקות דנקודי' שהן כמו י' כחות הבאים מעצם הנפש בהתחלקות בכלים שבגוף שרשו בהתחלקות די"ס דעקודים שהן כמו הי' כחות הכלולים בעצמות הנפש (שנק' אדם פנימי) ששם אין כל א' מובדל כלל מזולתו כמו כח הרצון וכח השכל והמדות הכל כלולים כא' בתכלית וע"כ יש כח ההתכללו' כזאת גם בי' כחות הללו גם לאחר שכבר נחלקו מי' לי' ובכלי' רבי' באיברי האדם בבחי' התיקון שיוכללו ב' הפכים דחו"ג בכל פרטיה' והוא מצד עצם שרשן הראשון דחו"ג כמו שהן כלולים בעצם הנפש הרי הן שם בתכלית ההתכללות זע"ז וכן השכל עם הרצון מתכללים יחד מטעם זהונמצא בחי' התכללות של או"כ הנפרדים זה מזה בגוף תלוי בהתכללות של הי' כחות שבנפש המתאחדי' בעצם שזהו ענין התחלקות הב' הנ"ל שעושה רבוי ההתכללות לפי שכאו"א הי' כלול מזולתו בתכלית גם בעודם קשורי' בהעלם עצם הנפש משא"כ התחלקות די' כחות בבחי' נקודי' שבאי' להאיר בכלי הגוף כאו"א בפ"ע הוא שנק' התחלקות מתחלת ההויה שלהם שלא היה כאו"א כלול מזולתו מעולם ע"כ הוא העושה הפירוד היפוך ההתכללו' ואעפ"י שלכאורה הן קרובי' יותר לבחי' התכללו' דכחות בעצמות הנפש כנ"ל שהרי משם יצאו להתחלק כו' דהנה באמ' מה שיוצאי' בהתחלקו' כאו"א הוא בבחי' הפירוד בעצם כמו כח עצם החסד עם כח עצם הדין שלא יסבלו זא"ז כלל הרי הוא היפוך גמור מבחי' ההתכללות די' כחות בעצם הנפש ואיך יבא דבר מהפוכו אלא צ"ל שזה נעשה ע"י צמצום גדול מעצם הנפש להיות בא בשינוי המהות כמו מרוחניות לגשמיות כנ"ל שנק' ממוצע ואדם אמצעי לחבר ולקשר כחות הנפש בגוף מחיי רוחני לחיי בשר שבא בדילוג גדול מאד בלתי ערך ויחוס ביניהן כלל (וראי' מהתפעלות הנפש ממקרי הגוף שמצד כחות הכלולים בעצם הנפש לא תתפעל כלל כי אין לה שתוף וערך עם תוארים הגופניים וכמו בענין הגלגולים כו' ומצד בחי' הממוצע שבאי' כחות הנפש להאיר בכלי הגוף תתקשר בגוף ותתפעל ממקרי הגוף כו' כנ"ל). וא"כ מזה יובן שאין ערך כלל לכחות הגלויים בגוף לגבי כחות הכלולים בנפש והרי מטעם זה עצמו יובן מה שבא ענין ההתחלקות בעצם בי' כחות שיוצאי' להאיר בגוף לפי שנעשי' בבחי' מציאות מורגש ע"י דילוג הערך כמו מרוחניות לגשמיות כנ"ל (היפוך גמור מבחי' התכללות דכחות בעצמות הנפש שאינן ניכרים במציאות כלל וע"כ הן בתכלית ההתכללות) ע"כ נק' בחי' נקודי' פירוד בעצם מתחלת ההויה כו' וד"ל:
(לו) והנה לפ"ז עיקר כח ההתכללות בתיקון דברודים (שהוא כחות שבאברים ממש שנק' אדם חיצוני כנ"ל) בא מבחי' העקודים שזהו שתחלת ההויה היה ביחוד והתכללות משא"כ בי' כחות היוצאים מן הנפש שתחלת הוייתן בפירוד מטעם הנ"ל. ואין זה מתיישב עדיין דא"כ למה אנו רואים שי' כחות הללו יוצאים מפשיטות' אח"כ כשבאי' באברי הגוף מחו"ג יחד כמו הרצון של חסד שמתכלל עם רצון של דין ע"פ שכל וטעם א' כנ"ל שמוכרח לומר שהיו כלולים זה מזה בתחל' כמו שיש מים באש ואש במים כנ"ל שמטעם זה הוא ההתכללות דתיקון בבוא הארת היו"ד כחות בכלים ואם אינם כלולים זה מזה בעצם מאין יבא ההתכללות בתיקון דאורות בכלים ואיך יכולים לחלק בין הכחות היוצאים להאיר בכלים ובין הכחות הללו עצמן שהן בכלים שנאמר שהאורות שבכלי' שרשן בבחי' ההתכללות דעקודים דוקא אדרבה הרי אנו רואים שכחות הבאים באברים הן בהתחלקות ניכרת הרבה יותר ובהבדלה בין זה לזה עד שלא ישנה א' תפקידו כו' כראיה בעין ושמיעה באזן ושכל במוח שלא יחליפו מזה לזה כלל ולא יתכללו יחד כלל יותר מהתחלקות שבי' כחות הללו שיוצאי' מעצם הנפש להאיר בראיה ושמיע' הגשמי' וכה"ג וגם הרי יכולים להתכלל חו"גשבאור וכח השכל הנובע מן הנפש יותר מאור שכל זה עצמו כשבא בכלי המוח שלא יטה להפוכו וכן ברצון ומדות שבלב שלא יוכל להטות לבו מחסד לדין כו' והוא מצד התחלקות הכלים משא"כ באורות וכחות הללו עצמן כמו שהן יוצאי' מן הנפש עדיין שיוכלל חסד בדין ברצון ושכל ומדות כו' וא"כ היה ראוי להיות השבירה באו"כ דתיקון יותר מבחי' נקודים ונהפוך הוא באמת שעיקר ההתכללות הוא באו"כ דאדם חיצוני כו' ומצד רבוי ההתחלקות דוקא שהוא עושה רבוי ההתכללות יותר והדרא קושיא לדוכתא מהו ההפרש בין ב' מיני התחלקות הנ"ל שהתחלקות הא' דנקודי' עושה הפירוד והתחלקות הב' עושה ההתכללות דוקא וד"ל:
(לז) אך הנה שרש הענין הוא דכח ההתכללות שבאו"כ בציור אדם חיצוני שנק' ברודי' הוא למעלה מבחי' ההתכללות דעקודי' שהן כמו הכחות שנכללים בעצם הנפש אעפ"י שבאי' בהתחלקות ניכרת יותר מהתחלקות דנקודים הנ"ל. ויש להקדים תחלה בטעם ענין התכללו' דע"ס דעקודים שהוא כמו ענין התכללות די' כחות בעצם הנפש ממש שאין זה התכללות אמיתית כ"כ כי כל א' וא' מן הכחות הללו ישנו במציאותו כמו שהוא ממש והוא נבדל מזולתו כמו כח השכל שבנפש שהוא מהות נבדל בפ"ע מן מהות כח הרצון או כח החסד וכן כח החסד נבדל במהות ומציאות היפוך כח הדין רק שמפני בחי' הביטול במציאות שלהם בהתכללות' בהעלם עצם הנפש ע"כ יתכללו יחד שם לפי שאינ' במציאותם כלל והוא מצד הארת עצם הנפש שכוללם יחד מראש לסוף וב' הפכים כאחד ממש וכמו עד"מ אדם שהוחלט אצלו לבנות בנין ולא גילה רצונו עדיין בזה כלל רק שיער בעצמו בכח נפשו הפשוטה איך יהיה אופן הבנין בכל פרטי חלקיו ע"פ הרצון ושכל ומדות שבנפשו בהעלם שאע"פ שיש רצון ושכל ומדות בהתחלקות כל אחד ואחד בפ"ע באופן פרטי הבנין כמו שנגלה ונראה אח"כ במעשה הבנין שגילה רצונו ושכלו ומדותיו בכל פרט אבל כאשר שיער בעצמו עדיין היה כל פרטי כחות דרצון ושכל כו' בהעלם בעצם הנפש כלולים כא' בסקירה א' מתחלת הרצון עד סוף מעשה כא' ממש ולא מבלי שימצא ראש וסוף כלל שהרי כח הרצון נק' תחלה גם בהיותו כלול בעצם הנפש ומה שרוצה במעשה הבנין בכח והעלם נק' סוף אלא שנכללים הראש וסוף כא' ועכ"ז יש לכל א' מציאות בפ"ע מראש לסוף וב' הפכים דחו"ג (וכמו שמרגיש אדם א"ע מראש לרגל כנ"ל) וכך הוא בע"ס דעקודי' שהן ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל שכלולים כא' ממש מראש לסוף שז"ש גליף גליפו בטה"ע והוא מה ששיער בעצמו בכח והעלם כל הבא בגילוי ברצונו וחכמתו בהשתלשלות דקו"ח כו' ששם נכללים הכל כא' ממש אבל אין זה בחי' התכללות אמיתית עדיין מאחר שנמצא מציאת ראש וסוף נבדלים במהותן רק שמפני ביטולם והתכללות' בעצמו' בעל הרצון מתאחדים בתכלי' (וכמו שאומר ברוך שאמר באמירה אחת והיה העולם דאבי"ע בסקירה אחת והוא בחי' מחשב' אחת הכללית שסוק' בסקיר' אחת כל הדורו' דהיינו כל ע"ס שבהעלם העצמות שבאו לגילוי בקו"ח עד סוף העשיה וד"ל:(לח) וזהו הנק' התכללות דמספר י"ס עכ"פ מצד אור העצמות דא"ס שלפני הרשימו דע"ס כלולים שם בהעלם אבל בחי' שם מ"ה דא"ק בחי' שרש התיקון דברודי' הנ"ל שממנו ההתכללות בקו"ח שנק' קו המדה הרי שרשו בעצמות אור הא"ס ממש שלמעלה גם ממח' הכללית הנ"ל שז"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל וכמ"ש ולא מכל אינון מדות כלל שלא יתכן לומר שם בחי' ראש וסוף כלל שלא יפול בזה ענין התכללות במספר יו"ד אלא הוא אח"פ בתכלית הפשיטות כנ"ל (וכמ"ש לפני א' מה אתה סופר כנ"ל וזהו מ"ש דלמת"ב כלל אפי' מח' הכללית המקיף בהשוואה א' כנ"ל). והנה בחי' כח ההתכללות דאדם חיצוני ברמ"ח איברים אורות בכלים שהוא בחי' ברודי' כנ"ל שרשו בא מבחי' עצמות דא"ס ממש דלאו מכל אינון מדות כלל שזהו שתחלת ההוי' ביחוד העצמו' דאח"פ ולא ביחוד דחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם שנק' ע"ס הגנוזות ובזה יתרון מעלת אדם חיצוני על אדם פנימי ג"כ (שהרי אדה"ר לא נק' אדם אלא כשהי' נשמתו בגוף דוקא) והטעם הוא רק מצד האיברי' והכלים עצמן כמו שאנו רואים בחוש שהתכללות זאת שבאיברי' הוא התכללות אמיתי' יותר מי' הכחות כמו שהן בהעלם בעצם הנפש כי הגם שמצד הכחות שבאיברי' הן בהתחלקות כאו"א בפ"ע דוקא וגם האיברי' כאו"א מובדל במזיג' לפעול פעולתו דוקא אבל יש חבור וקשר באברים מראש לרגל באופן שכל א' מקבל שלימות מזולתו וראי' מן הרפוא' שבקלקול המוח יקיזו לרגל וירפא ומיד שירצה במוח יניע רגלו שזה מקבל מזה וזה משפיע לזה עד שבין אמצעות כולם יחד דוקא נק' אדם כי הרי גם בפעולה א' כהילוך הרגל יתחברו כל הכחות שבכל האיברי' פנימי' וחיצונים גם הרצון והשכל כו'. וזהו מבלי שימצא ראש וסוף כלל שמוכרח לומר שיש שרש לכלים למעלה מן האורות ע"כ יש בכחם לעשות חבור והתכללות גם באורות דנקודי' שמתחלקים בעצם שיבואו להתחלקות והתכללות בב' הפכי' דחו"ג כמו שנראה לעין שמצד התרחבות הכלים דוקא יסבלו דבר והפוכו כמו בכלי המוח והלב בגדולתם יותר יותר יכילו ב' הפכי' דחו"ג כו' ובקטנות הכלים לא יתכללו האורות כ"כ וזהו הטעם שיש בכח התיקון דאדם ברבוי הכלים דוקא לעשות התכללות גם באורות דנקודי' דתוהו שתחלת הוייתם בפירוד שהן עצם הכחות דחו"ג שיצאו מכח פשיטות' להתחלק דוקא ברבוי הכלים ולהתכלל בהתכללות אמיתית יותר מהתכללות שלהם בעצם הנפש כו' (מפני ששרש התהוות הכלים הוא למעלה מן האורות והוא הנקודה דרשימו עצמה שסובל כל הע"ס הנ"ל כא'). ובזה יתורץ הכל והוא שנק' אדם אדמה לעליון ממש שהוא שלימותא דכולא משום דלאו מכל אינון מדות כלל כנ"ל ועכ"ז גם זה אינו רק בדומה לעליון מצד שלא נמצא בו ראש וסוף כלל והוא קו המדה דקו"ח שנק' שם מ"ה מלגיו דאיהו שקיו כו' אבל עצמות א"ס ממש למעלה גם מבחי' שם מ"ה זה דאדם כמ"ש כי לא אדם הוא כו' וד"ל. והוא גילוי האור דעצמות א"ס ממש בעוה"ב שאינו בא רק ע"י המצות בפ"מ דוקא שנק' אדם חיצוני ברמ"ח איברי'כו' שזהו עיקר בחי' התיקון דחכ' דתורה שנק' תורת האדם דוקא כנ"ל מטעם הנ"ל וד"ל:
(לט) והנה אחר כל הנ"ל יובן בכללות ענין דור הפלגה שבנו עיר ומגדל וראשו בשמים כו' באמרם נעשה לנו שם פן נפוץ כו' שמבואר למעלה שבחי' שם זה שרצו לעשות להם ע"י בנין זה היינו שם מ"ה דוק' שהוא שם הוי"ה דבחי' התיקון בהתכללות המדות דחו"ג (עפ"י מאמר קו המדה שנק' מתקלא כו' והוא שם מ"ה מלגיו אורח האצי' דאיהו שקיו דאילנא כו' כנ"ל מקור התקון דברודי' כו') ומבואר ג"כ למעלה שיש יתרון מעלה הרבה בשם זה דהוי' יותר מכל השמות דאל אלקי' שהן ז' שמות שאינן נמחקי' כו' במה שהכלי שוה עם האור שאין הכלי מסתיר כלל לאור כשאר השמות כו' וזהו מי כמוך באלים הוי"ה כו' כנ"ל באריכות וא"כ באמת יש להפלי' בזה מאד איך אפשר להיות שע' עכו"ם יכולים לעשות להם שם מ"ה זה דהוי"ה דתקון אחר ששרשם מבחי' ז"מ דתוהו שהן בחי' ענפי' מתפרדי' זת"ז דוקא היפוך בחי' התיקון דשם מ"ה דהוי' שבבחי' אדם כו' וע"כ גזרו אומר דאתם קרויי' אדם דוקא ואין עכו"ם כו' וכמ"ש ישראל אשר בך אתפאר בבחי' ת"ת וכן ה' אלקיו עמו דוקא כנ"ל:
(מ) אך הנה יש להקדים תחלה בשרש ענין של ע' עכו"ם שהן ע"ש דנוגה כמו שהן בבחי' ז"מ דתוהו שהי' שם בחי' השביר' בבחי' ס"ג וב"ן דתוהו וירדו ונפלו רפ"ח ניצוצין בשבה"כ עד למטה מטה מאד עד התהוות הע"ש דנוגה דעשי' כו' איך יתכן כלל ענין ירידה ונפילה גדולה כזו כמו מאיגרא רמא כו' שהרי בחי' האורות דתהו קדמו לבחי' אורות דתיקון והיו נכללים בעצמות המאציל בבחי' תוקף האור דגבורות העליונות דקדושה האלקית כו'. ואמנם הנה ידוע בשרש הע"ש דנוגה שהן מקבלי' מבחי' אחוריים דשם ב"ן דקדושה ממ"ח צירופי' האחרוני' דשם אלקי' וע"כ נק' אלקי' אחרים שהן סט' דקליפה בחי' מנגד לסט' דקדוש' וכמ"ש את זלע"ז עשה האלקי' כו'. וביאור הענין הוא ידוע שבחי' הקליפה הוא בחי' היש וגסו' הנפרד כקליפ' לפרי שנפרדת בגסות בפ"ע והוא בחי' ההתפשטות והרגשה בעצמו בבחי' יש ודבר גדול שהוא היפוך ממש מבחי' הביטול במציאות והיחוד העליון שבסט' דקדוש' שהוא דוקא בביטול העצמות והעדר ההרגשה לגמרי בבחי' מ"ה ואין האלקי כמו ונחנו מה כו' והוא לפי ששרש הע"ש בז"מ דתוהו שנפלו למטה ביותר שהיו אורות תקיפי' וחזקי' בבחי' יש והתפשטות כמ"ש וימלוך כו' כנ"ל הגם שזה הי' בבחי' הקדושה האלקי' בתוקף האור בתכלי' כנ"ל אבל כשלא יכלו הכלים לסבול האור מחמת תקפם ונפלו ונשברו כו' נסתעף מזה שרש לשרש לגסות ויש נפרד דק"נ שהן ז' מדות דנגה דעשי' שרש ע"ש דעשי' שנא' בהן בהנחל עליון גוים בהפרידו כו' יצב גבולות עמים למספר בנ"י דוקא שהן ע' נפש דיעקב שהן בבחי' הביטול דשם מ"ה ביחוד העליון דז' מדות דקדושה כו'. (ויובן זה במדות אוי"ר הטבעיי' שבלב כמו בהתפעלות באהבה רבה בתפלה בבחי' עצמות הרצון שלמעלה מן השכל וטעם שזהו כמו מדות הבהמה שלמט' מן הדעת וכן התפעלו' התשוקהברשפי אש בלב שנק' התלהבות גדולה בלא טעם ודעת כלל שהן כמו בחי' המדות דתוהו שהן אורות תקיפים וחזקי' שלמעלה מן מדות דחכ' ודעת כו' אך בנפילת האדם בלבו אחר התפלה בטרדתו בעומק המשכת המדות שבלב בהבלי העוה"ז ודאי יפול הנופל במדות הללו עצמן בז' מדות הרעות בתאות וגסות הגופני' בבחי' יש נפרד לגמרי כמו בהתלהבות אש זרה ודביקו' האה"ר בדברי' זרים כו' וכענין הנפילים שהיו בארץ כו' שהיו שרשם מז"מ דתוהו שנק' אנשי השם כו' כידוע וזהו מצד שלא נתקיימו האורות בכלים מצד רבוי האור ומיעוט הכלי כו' אבל ברבוי הכלים הוא עיקר בחי' התיקון למדות דתוהו והוא תו"מ שנגנז האור דאוי"ר בכלים רבים כמ"ש באור כי טוב טוב לגנוז בכלי דוק'). והנה מזה הטעם ודאי א"א שיקבלו ע"ש דנוגה ששרשם מבחי' הפירוד והתחלקות דבחי' התוהו שנפל למטה כנ"ל ע"כ גם למטה הם בבחי' יש נפרד מבחי' אור דשם הוי"ה דבחי' התיקון שהוא בחי' היחוד וההתכללו' דע"ס דקדושה כנ"ל בשרש שם מ"ה דתיקון הוא למעל' גם מיחוד והתכללות דע"ס דעקודי' והוא מעצמות היחוד דאח"פ דעצמות אא"ס ממש כנ"ל מצד שנק' אדם אדמה לעליון ממש כנ"ל (והוא מצד בחי' התכללו' דכלי' דוקא כנ"ל וע"כ נאמר בו ה' אלקיו עמו שבחי' הכלי דשם הוי"ה שהוא בחי' אלקי' שבו כו' מאיר בו אור א"ס בפנימית שלו כמו בפנימית האור דהוי"ה שזהו עיקר יתרון מעלת דת"ת כו' כמ"ש למעלה) שאין זה אלא בישראל דוקא שנא' בו אשר בך אתפאר בבחי' ת"ת דז"א שכולל דבר והפוכו דחו"ג ששרשו בשם מ"ה העצמי שלפני הצמצום הראשון כו' אבל ע"ש דק"נ שרשם בבחי' הפירוד די' נקודי' שלמטה נקראים טורי דפרודא רה"ר כו' שהפרידם מיחודו העצמי כמו ומשם יפרד כו' וא"כ איך אפשר שיקבלו מבחי' שם מ"ה דהוי"ה אף לא מחיצוניות דחיצוניות הכלי דשם הוי"ה זה מאחר שאין הפרש בו בין או"כ כלל כנ"ל ואע"פ שמבואר למעלה שיכולים ע"ש דקליפת נוגה לקבל מחיצוניות דחיצוניות הכלים דבחי' חו"ג דאצילות שהן מוגבלים בשם אל ואלקי' כמו במ"ח צירופים האחרונים דאלקי' דכתיב מלך אלקים על גוים (וכענין אברהם יצא ממנו ישמעאל ויצחק כו') שהוא מבחי' המותרות ופסולת שנופל להם מאחוריים דבחי' ב"ן כנ"ל אבל בבחי' שם הוי"ה אף מחיצוניות דחיצוניות שבו לא יוכלו לקבל וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו' וכמבואר למעל' והוא מטעם שהכלי הוא כמו האור ממש מטעם הנ"ל ולזאת ודאי א"א שיבא ויגיע שום שפע אור והמשכה אף בבחי' חיצוניות דחיצוניות מבחי' שם הוי"ה שהוא בבחי' יחוד העליון דקדושה כי לא יכלו להיות בבחי' הביטול לאין ביחוד האלקי דשם מ"ה כלל וכלל רק מקבלים מבחי' אחוריים דאחוריים דשם ב"ן דקדושה שנופל להם בבחי' מותרות ופסולת כנ"ל. ולפ"ז הרי יפלא יותר מאין הי' כח לאנשי דור הפלגה לבנות העיר והמגדל לעשות להם שם שהוא שם מ"ה דוקא כנ"ל ופי' נעשה הוא בבחי' עשי' שהוא בחי' הכלי מאחר שגם מחיצוניות הכלי שבו לא יוכלו לקבל כלל כנ"ל וד"ל:
(מא) אך הנה באמת אין בחי' כלי בית קיבול להכיל ולקבלמפנימית אור א"ס שבשם הוי"ה דבחי' מ"ה דתיקון הנ"ל בין באור בין בכלי שלו רק ישראל לבדם לפי שישראל עלו במח' בעצמות היחוד האמיתי דא"ס ממש כמ"ש כי חלק הוי"ה עמו וכמ"ש הוי"ה אלקיו עמו דוקא (כמשי"ת) והוא מטעם שאנו רואי' שיש בהם בחי' ההתכללות והיחוד האמיתי בין בנשמתם שהוא בחי' האור ובין בגופם שהוא בחי' הכלי שנכללים ובטלים ממציאותם לאלקי' חיים בהתכללו' אמיתי' כאיש א' ממש וראיה ממ"ת שהיו ס"ר דיעות במדרגות חלוקות בב' הפכים כחו"ג כו' ונתכללו יחד כאיש א' ממש ברצון ולב א' לאביהם שבשמים וכמ"ש ויחן שם ישראל נגד ההר וכך אנו אומרים ברכנו אבינו כולנו כא' באור פניך כו' לפי ששרשם מבחי' היחוד העצמי דעצמות אא"ס שלזה נק' אדם אדמה לעליון ממש ומפני זה הי' בהם בחי' הביטול דבחי' מ"ה בביטול כל עצמות הרצון גם בגופם כמו בנשמתם ממש והוא כשאמרו כל אשר דבר ה' נעשה בפו"מ שהן בחי' הכלים דעשי' לעשות כלי ושם לאור דהוי"ה שנק' מצות הוי"ה כו' וכמו שעל כל דבור פרחה נשמתם כך הי' הביטול במציאות בגופם ממש והוא לפי ששרשם מבחי' שם מ"ה דהוי"ה שבמדת הת"ת שהכלי אינו מסתיר כלל על האור ומאיר האור דפנימית בכלי כמו באור ממש בשוה (וע"כ עומדים בנסיונות זה ג"א שנה בלי שינוי כלל) ולכך לא קבלו התו"מ רק ישראל לבדם כי החזיר' על כל העכו"ם כו' לפי שאינם בחי' כלי לזה כלל מאחר ששרשם מבחי' הפירוד מתחלת ההוי"ה והוא בבחי' ז"מ דתוהו בבחי' נקודים כנ"ל שלמטה הוא אחוריים דשם ב"ן שהוא בחי' היש וגסות הנפרד היפוך בחי' הביטול וע"כ אינן במהות ענין הביטול והתכללות כלל להיות כלי בית קבול לתו"מ כו' ומזה הטעם אין בחי' התכללות בציור קומה שלימה דאדם רק בישראל לבד כמאמר אתם קרוים אדם כו' לפי שהתו"מ ג"כ בציור אדם וג' קשרים הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקודב"ה דכולא חד למהוי אחד באחד ממש וכמו שאנו רואים שאין שלימות בכל א' מישראל בלא זולתו אעפ"י שהוא היפוכו ומנגדו וכן מראש לרגל כראשי אלפי ישראל שמקבלי' מבחי' רגל וכמ"ש ת"ר אלף כו' אשר אנכי בקרבו כו' וכמו באדם שאין שלימות לאבר זה בלא חבירו שכולם מקבלים זה מזה ומשפיעים זה לזה עד שבין אמצעו' כולם נק' אדם בשלימות וע"כ גם לאחר שישראל נתפזרו בקצה הארץ כאו"א מתכלל ומתחבר עם זולתו שמקבל ממנו שלימותו כמו אנשי בחי' החסד והאהבה שבימין עם אנשי בחי' היראה ופחד שבשמאל זה משלים לזה כו' וכמו ד' הדגלים שהיו במדבר שהיו בבחי' ההתכללות כא' ולזאת כל תפלות ישראל עולים כא' ממש להיות בחי' כתר א' וכמאמר סנדל' קושר כתרים לקונו מתפלות ישראל אף על פי שאלו בקצה הארץ מובדלים ומרוחקים מאד מן חבירו וכמו בגלות ישראל בין העכו"ם שנאמר בד' רוחות השמים פרשתי אתכם כו' וכתיב שה פזורה ישראל כו' עכ"ז יחדיו ידובקו בעליות התפלו' בשער השמים והוא שער הי"ג שכולל כל הי"ב שערים די"ב שבטים כו' וגם לענין השלימו' שכאו"א ימצא שלימותו בזולתו הגם שהוא רחוק ממנו מאד ובכללות היינו כמו שא' בזוהר דבנוהידאברהם בגלותא דישמעאל כו' עכ"ז אין שלימות לגלות ספרד כו' שבגלות ישמעאל בלתי בנוהי דיצחק שבגלות' דאדום כו' וכן להיפוך וכמו שאין שלימות ליד ימין בלא יד שמאל או לרגל בלא יד ויד בלא רגל מאחר שבכללות' דוקא נק' ציור קומת אדם א' ולפי ששרשם הראשון מבחי' היחוד האמיתי בעצמו' המאציל ע"כ הגם שלמטה נתפזרו ונתפרדו בריחוק מקום יכולים להתכלל יחד לעלות למעל' כאיש א' כמו במ"ת ממש וראי' מן הקבוץ גליות דכתיב אם יהיה נדחך בקצה השמים משם יקבצך וידוע בקבוץ גליות זה שיהיה ע"י ביאת משיח דוקא שאז ממילא יתקבצו כל ניצוצות דקדושה יחד גם ממרחקי' מאד להיות בציור קומת אדם א' וכמ"ש ונקבצו בני יהודה ובנ"י יחדיו ושמו להם ראש א' כו' וכן א' ויהי בישורון מלך בהתאסף ראשי עם יחד כו' (וזהו הטעם דואהבת לרעך כמוך זהו כל התורה כנ"ל וע"כ אמרו דלישתף אינש נפשיה בהדי צבורא כו' וכן זהו הטעם שאין מתפללים אלא בי' שכולל ע"ס דאדם דאכל יו"ד דוקא שריא שכינתא ולא על א' כו' וז"ש ה' עוז דתורה לעמו יתן שהוא בבחי' התיקון דשם מ"ה דאדם כנ"ל ע"כ ממיל' יברך את עמו בשלום שהוא בבחי' ההתכללות ואחדות כאיש א' ממש ומטעם זה נחרב בית שני אעפ"י שהיה בהם תו"מ רק מפני שנאת חנם שעשו בחי' הפירוד כו' כנ"ל):
(מב) והנה אנשי דור ההפלגה רצו לדמות עצמם לבחי' סט' דקדושה לעשות להם שם מ"ה הנ"ל כמו שהוא בישראל שה' אלקיו עמו גם בכלי כמו באור כנ"ל והם ג"כ רצו שיאיר להם האור והשפע האלקית מבחי' הפנימית דשם הוי"ה דיחוד העליון בע"ס דקדושה בחי' התקון דשם מ"ה דא"ק כו'. אך א"כ היו צריכים להיות בבחי' הביטול במציאות ברצון ושכל ומדות באור וכלי שהוא גם בגופם לבטל כל רצון זר זולת לה' לבדו כמו שהי' במ"ת כנ"ל ומפני ששרש נפשם למעלה הוא מבחי' פירוד מאלקות בבחי' יש וגסות דק"נ ע"כ לא רצו בזה להיות בבחי' הביטול והכנעה והתכללו' מכל וכל באלקי' חיים ע"כ אמרו בנפשם ליתן עצות ע"ז כדי שיגיע להם האור ושפע משם מ"ה הנ"ל בחיצוניות עכ"פ שהוא כל טוב עוה"ז גם כמו שהן בבחי' הפירוד ליש גמור ולא יצטרכו להיות בבחי' ביטול לאין בכלי שלהם וגם לא בנפשם כמו שהוא בסטר' דקדושה כו' והוא מה שאמרו הבה נבנה לנו עיר ומגדל כו' דהגם שודאי א"א שיאיר ויומשך אור השפעה פנימית דשם הוי"ה דקדוש' בבחי' הפירוד והיש וגסות דק"נ וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כנ"ל אף לא בהתלבשות בחיצוניות השפע (ומטעם הנ"ל שגם מחיצוניות הכלים דמ"ה דת"ת לא יוכלו לקבל) אלא דוקא בבחי' היחוד והביטול כנ"ל הנה לזאת עשו עצות בנפשם לבנות עיר ומגדל וראשו בשמים שהיה הכוונה שלהם בזה ע"ד הפשוט כמ"ש הראב"ע שיהא עוצם גובה המגדל שראשו בשמים לאות וסימן להם שלא יתפזרו זה מזה בקצה הארץ יותר מדאי עד שלא יוכלו להתחבר לעולם כי יראו את המגדל מרחוק ולא יתרחקו כ"כ אלו מאלו וגם אם יתרחקו ידעו מקום המיוחד להתקבץ שם בעתים מיוחדיםוהוא אל העיר ומגדל הזה דווק'. ועיקר הכוונ' שהיה בזה להם בעצה עמוקה רק שיהי' ביכולתם לקבל אור השפע הפנימי' דשם מ"ה על ידי שיהיו כולם בקבוץ א' באחדות והתכללות כולם כאיש א' חבירים בכל דבר בלי התחלקו' כלל שהגם שזהו רק בחיצוניות דהיינו אהבת ריעים זע"ז לבד ואין בזה בחי' ביטול לאלקות כלל בביטול הרצון כו' עכ"ז מה שמתאחדים ומתכללים גם ב' הפכים וגדולים ושרים יחדיו יהיו תמים הרי זהו בא מצד בחי' הביטול וההכנעה של כ"א שמניח ומבטל א"ע לגבי זולתו הגם שהוא היפוכו וכן זולתו מבטל ומכניע א"ע לגבי' אעפ"י שבודאי בפנימית לבם ודעתם אין דעתיהם ולבם שוין להסכים על דבר א' עכ"ז מתכללים יחד להסכים על דבר א' כאיש א' ברצון א' כו' כמו בעצה זו לבנות עיר ומגדל כו' כולם הסכימו כא' בדיעה ולב א' מפני בחי' הביטול והכנעה זה לזה שלא יהי' בהן פירוד והתחלקות כלל וכמ"ש ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים (כמשי"ת) לפי שכל אחדות והתכללות א"א להיותו כ"א על ידי ביטול והכנעת כל א' שיזוז ממקומו ודעתו לגבי זולתו שאם כל א' יהי' בחי' יש ודבר בפ"ע דוקא ויעמוד על דעתו ורצונו ולא יבטל א"ע לזולתו כלל ודאי יהיה ריב ומחלוקת ופירוד גדול היפך האחדות כידוע לפי שא"א שיהיו כל הדיעות דרבים שווין ומסכימות לדבר א' כו' וזהו שהיה עצתם בבנין עיר ומגדל זה שיתקבצו לשם להיות באגוד' אחת שבזה יש דמיון עכ"פ לבחי' היחוד והתכללות האמתית למעלה בשם מ"ה דתיקון הנ"ל שהוא מצד בחי' הביטול האמיתי מכל וכל לה' לבדו שבסטר' דקדושה כנ"ל שעושה היחוד העליון דע"ס דקדושה כנ"ל והם רצו באחדות החיצוניות שלהם שיש בזה בחי' ביטול מזה לזה להיות עי"ז בחי' כלי להשרא' אור השפע האלקית דיחוד העליון דשם הוי"ה דקדושה שיומשך להם בחיצוניות עכ"פ מחיצוניות הכלי' דשם הוי"ה כמו שמאיר בפנימית דשם הוי"ה למעל' גם כמו שהן בבחי' הפירוד מאלקות כנ"ל ונמצא דפי' הפשוט דראב"ע עולה הוא ג"כ ע"ד הסוד והוא ענין מ"ש ונעשה לנו שם שהוא שם מ"ה העליון לנו גם כמו שהן למטה בעולם הפירוד כמו שהוא למעל' בסט' דקדושה מצד האחדות שיהיה בהם תמיד ע"י המגדל הזה כנ"ל וד"ל. אך עדיין יש להפלא זה גופא דמאין יהיה בהם כח האחדות הזאת גם בחיצוניות שהוא לבטל א"ע זה לזה כנ"ל מאחר ששרשם למעלה הוא בא מבחי' הפירוד דנקודים דתוהו עד שלמטה הן בבחי' פירוד גמור ואיך יכלו לדמות בעצמן לבחי' הקדושה לעשות בעצמם גם בחי' דמיון להארת שם מ"ה העליון דתיקון אף בחיצוניות (מאחר שמבואר למעלה שבבחי' שם הוי"ה דמ"ה גם בכלים החיצונים יותר מאיר כמו בפנימיות האור שלא יוכלו לקבל משם כלל) שהרי אין האור העליון דקדושה שורה רק בבחי' היחוד והביטול במציאות מיש לאין כנ"ל ולא ישכון כלל במקום הפירוד וגסות דק"נ כו' וד"ל:
(מג) אמנם הנה ע"ד הפשוט הענין הוא דהגם ששרש ע' עכו"ם הן למעלה בבחי' הפירוד דז' מדות דנוגה שמקבלים מחיצוניות ואחוריים דבחי' ב"ן דקדושה שנמשךלהם בבחי' מותרות מצד שבה"כ דתוהו כו' הנה עכ"ז הרי יש יחוד והתכללות למעלה בז' מדות דקדושה שהן ז' שמות שאינן נמחקי' כנ"ל שכלולים בקו האמצעי דבחי' ת"ת שהוא שם הוי"ה דמ"ה דבחי' התיקון שמחמת בחי' שם מ"ה זה מתכללים גם ב' הפכים דחו"ג גם בחיצוניות דחיצוניות הכלים שלהם שיורד למטה כמו במלאכי' דבי"ע שהן בבחי' ההתכללו' דימין ושמאל יחדיו כמרכבה דפני ארי' אל הימין כו' שא' בזהר דכלילן דא בדא ושליבן דא בדא כו' וע"כ גם בירידת המדרגות גם למטה ביותר בעלמא דפרודא שנק' רה"ר שהן ע"ש דק"נ שמקבלי' משמרי האופנים כו' גם בהם יכול להיות ההתכללות והאחדות בחיצוניו' עכ"פ שזהו בביטול והכנעה זה לזה גם ב' הפכים כנ"ל אע"פ שהן בפירוד ויש גמור ואין בהם בחי' הביטול לאלקו' רק לפרקי' וכמו שאנו רואי' שיש אחדות וריעות גם בעכו"ם להתכלל יחד כאיש אחד גם במלכי' ושרי ארץ שכל א' הוא יש גדול בפ"ע כו' וד"ל:
(מד) אך עדיין יש להבין איך יוכלו לקבל משם מ"ה אף בחיצוניות השפע ע"י האחדות שלהם למטה מאחר שאין שום צד אחיזה לק"נ משם מ"ה דהוי"ה אף לא מחיצוניות דחיצוניות הכלים שבו מפני שאין שם בחי' מותרות ונובלות כלל מאחר שמאיר בכלי כמו באור בשוה לפי שאין הכלי מסתיר כלל לאור וכנ"ל שזה היה בחי' יעקב שנק' איש תם בשלימות די"ב שבטים כו' ואמנם הענין הוא דהגם שבזה דוקא נבדל מעלת בחי' שם הוי"ה דת"ת כמ"ש מי כמוך באלים הוי"ה ואינו אלא בישראל שה' אלקיו עמו כנ"ל שאין כן בשאר השמות דאל ואלקי' כו' שגם ע"ש יכולים לקבל מחיצוניות דחיצוניות כנ"ל עכ"ז אדרבה היא הנותנת לומר להיפוך ג"כ דמשום שמאיר בכלי דאור הת"ת בשם מ"ה בשם הוי"ה כמו באור ממש לפי שאין הכלי מסתיר ומעלים את האור כלל כנ"ל א"כ הרי יכול להיות בחי' המשכה דאור דשם מ"ה דהוי"ה גם למטה מטה בחיצוניות דחיצוניות הכלים עד גם בעולם הפירוד דק"נ בע"ש דנוגה כאשר יהי' בהם ענין האחדות והאחוה וריעות בחיצוניות עכ"פ אע"פ שהן בבחי' נפרד מאלקות לגמרי לפי שאין מסתיר כלל בכלי' ולבושי' בבחי' המשכת שם מ"ה כו' וד"ל. וראי' לזה ממה שאנו רואים שכל ברכה ושפע העליונה דבחי' שם מ"ה שהוא בחי' אחדות והתכללות שלמעלה ביחוד העליון דקדושה נמשך בכל מקום שיש אחדות וחבור דוקא ולא במקום הפירוד ומחלוקת. ואע"פ שהאחדות והחבור הוא במקום הקליפה מ"מ מאחר שהן באחדות והתכללות יחד כאיש א' נמשך בהם ממקור הברכות העליונות דאור שם הוי"ה כמו שנמשך למעלה בבחי' הפנימי' ביח"ע דקדוש' האלקי' ע"י בחי' שם מ"ה דתיקון לפי שטבע בחי' האחדות העליונה לשכון במקום האחדות גם למטה מטה ביותר גם במקום הפירוד דק"נ (וזהו מטעם שמאיר בחיצוניות דחיצוניות הכלי כמו באור שאין הכלי מסתיר לאור כלל כו'). וראי' לזה ממה שמצינו בדורו של אחאב דאע"פ שהיו רובם עובדי כו"ם ומכעיסי' לה' מאד עכ"ז הצליחו מאד במלחמותיהם ומשלו בכל הגוים לפי שהי' בהם בחי' האחדות והחבור ושלום בהתכללות אחתששם ישכון דוקא אור הברכה והשפע דאחדות העליון (ובמקום מחלוקת ופירוד יסתלק אור הברכה והשפע הגם שהן עוסקי' בתו"מ וכמו בבית שני שהי' שנאת חנם בין ראשי הדור כמ"ש בגמ' וכנ"ל) ועיקר הטעם הוא לפי שנאמר בצלם אלקים עשה את האדם כו' והוא כאשר יש בו מבחי' ההתכללות דכל מדות ומוחי' העליונים בצלם וציור אדם העליון דקדושה האלקית ממש אזי יכול לשכון בו שם מ"ה דאדם העליון שיהי' מושל בכל העולם לפי שהכל בטילים ונכללים בו וכמ"ש ורדו כו' ומוראכם וחתכם כו'. וכמו שנרא' בטבע האדם שיש בו התנשאות בעצם על כל הבהמות וחיות וחפץ להיות מושל על הכל. וזהו מצד בחי' אדם דוקא שהוא נברא בצלם אדם העליון שהוא בחי' שם מ"ה שכולל הכל והכל כלולים בו כו'. ולזאת קרא האדם שמות לכל החי' ובהמה וכל אשר יקרא לו האדם דוקא זהו שמו כו' כמו שלמעלה פני ארי' ושור ונשר הכל כלולים ובטילים בבחי' אדם שעל הכסא כו'. וזהו שהאדם הוא בעל בחירה מכח דעת עצמו דוקא לבחור בטוב כו' לפי רצונו ושכלו שזהו כמו בבחי' יש ממש משא"כ הבהמות וחיות אין להם בחירה כלל שזהו מורה על שרש נפש האדם שהוא בצלם אלקי' ונק' אדם אדמה לעליון ממש בבחי' יש אמיתי וההתנשאות האמיתי' דקדושה האלקי' כמו באדם העליון. וראי' לזה מצדיקי' הגדולים שבארץ שצלם האלקים דאדם העליון היה בהם בבחי' השלימות דשם מ"ה כו' הי' כל העולם מתבטלים מפניהם כמו ביראה ופחד אלקים ממש כמו שאמרו בני חת לאברהם נשיא אלקי' אתה בתוכנו נשיא אלקי' ממש. וראי' לזה ממה שרדף אברהם אחר ד' מלכי' בג' מאות וי"ח איש חניכי ביתו ונצחם שאין זה לפי כח הטבע האנושית כלל רק שנפל אימתו עליהם כמו שנופל אימת אדם על בהמות וחיות שהי' עפר ואפר בעצמו בחי' מ"ה ולכך א' איכה ירדוף אחד אלף אם לא כי צורם כו' שסר צל אדם מהם וכמ"ש כלב כי לחמנו הם סר צלם מעליה' כבהמו' וחיות שנכללי' באדם כו' וד"ל. ועד"ז היה אדה"ר קודם החטא אך אחר החטא וע"י חטא דור המבול נפגם באדם צלם האלקי לגמרי עד בני נח שחזר ונתקן מעט ע"כ הזהיר להם על ש"ד ואך את דמכם כו' מיד כל חי' כו' שופך דם האדם כו' כי בצלם אלקי' כו' וד"ל:
(מו) אך הנה דור הפלגה התחכמו בעצמם שיעשו להם שם דהיינו שם מ"ה דאדם כמו שהוא בצלם האדם העליון להיות בבחי' יש והתנשאות אמיתית על כל הברואים ולהיות להם המשכת שפע כל טוב העולם מכח שלימות עצמם מבלי יצטרכו להיות בבחי' בטול לאלקו' לקבל רק מבחי' אחוריים וחיצוניות כו' והוא ע"י האחדות שיהי' בהם שזהו ציור התכללו' דאדם בגדלות המדות והמוחי' ובבחי' שלימות שיש באדם מצד שנברא בצלם האלקי' ממש כנ"ל שיהיו בזה דומה לאדם העליון דקדושה להמשיך להם כל ברכות ושפע משם מ"ה העליון גם כמו שהן בבחי' הפירוד מאלקות בבחי' אדם יש נפרד בפ"ע כי לא רצו לקבל מבחי' שם מ"ה דאדם העליון בצמצום דחיצוניות שצ"ל ע"י בחי' הביטול דוקא כו' והם לא רצו להיות בבחי' הביטול לאלקות רק דוקא בבחי' יש דאדםדוקא בבחי' נפרד (והוא בחי' אדם בליעל דז"א דקליפה שרוצה לדמות לאדם העליון כקוף בפני אדם) וזהו שא' הבה נבנה לנו עיר ומגדל כו' ונעשה לנו שם והפשוט הוא שיעשו להם שם בהתנשאות גדולה בבחי' יש נפרד מאלקות וכמו ויאמרו לאל סור ממנו כו' והוא ענין שיעשו להם שם מ"ה דבחי' אדם למטה בבחי' פירוד כמו שהוא למעלה בבחי' שם מ"ה דקדוש' להיות בדומה לאדם העליון ע"י ההתכללות והאחדות דבחי' קומת אדם שעי"ז יומשך להם שם מ"ה העליון גם בהיותם בבחי' הפירוד וז"ש ונעשה לנו שם לנו כמו שאנחנו למטה בבחי' הפירוד מאלקות נעשה ונמשיך לנו בחי' שם מ"ה דתיקון דאדם כמו שהוא למעלה בעולם העליון דאצילות ולא נצטרך לקבל מחיצוניות הנופל משם מאחוריים דשם מ"ה דקדושה כו' וד"ל:
(מז) אך דור הפלגה שגו ברואה וטעו בזה כי הגם שיהי' בהם האחדות וההתכללות בציור אדם באיברי' שכלולים כא' זה מקבל מזה כו' אם אין בהם בחי' הביטול בנפשם וגופם לאלקות אינם נקראי' בשם אדם כלל כי עיקר האדם הוא הנפש שבו שהוא בצלם אלקים שהו' צורת האדם ולא החומ' שבו דהגם שנצטייר החומר בציור אדם אם אין בו נפש אדם אינו בכלל אדם כלל וכמו גולם של אדה"ר טרם שנפח באפיו נ"ח הגם שהי' חומר זה מצוייר בציור אדם אינו אלא חומר עפר לבד והגם שלא נק' אדם רק כשהי' נשמתו בגופו עכ"ז העיק' הוא מצד נשמתו שהיא בצלם אלקים ואף שיש התכללות באברי חומר הגוף אין זה כלום רק ע"י הצורה שבו דוקא כולד בבטן שהעיקר בו הוא הצורה הנפשית שנמשך בו כו'. וכך יובן בענין האחדות והתכללות שהי' בדור הפלגה מאחר שלא הי' בנפשם בחי' הביטול לאין האלקי כלל אין זה בחי' צורת אדם בצלם אלקי' כלל הגם שהי' בהם אחדות גשמיו' בביטול זה לזה זהו רק כמו חומר אדם שכבהמ' ממש יחשב כי בלא צור' האלקי' דנפש האדם אינו בדומה לעליון כלל וראי' לזה ממה שמצינו באברהם שרדף אחר הד' מלכים ונצחם אע"פ שהי' בהם אחדות והתכללות כאיש א' למלחמה לא הועיל כלום ונפל אימתו עליהם כמו אימת אדם על הבהמה כו' וכן כאשר ירדוף א' אלף כנ"ל וכה"ג ומה שבדורו של אחאב הצליחו מאד אע"פ שהיו בבחי' פירוד מאלקות הרי העיקר הי' מפני שבשעת מלחמה עכ"פ תלו בטחונם רק בה' לבדו ובטלו בלבם כל העכו"מ ולזה הועיל גם האחדות שלהם שישכון בהם ההצלחה האלקית דבחי' אדם העליון (והוא מטעם הנ"ל דבבחי' שם הוי"ה דתיקון בנש"י דוקא מאיר גם בחיצוניות הכלים כמו בפנימיו' האור דהיינו גם במקום בחי' הפירוד יהי' ג"כ בחי' הביטול לאלקות וכמו באחאב ודורו דהגם שרשעי' היו תלו בטחונ' בבחי' הביטול רק לה' כנ"ל) וראי' לזה מן ההיפוך ממה שמצינו בשרי עכו"מ כשמתנשאי' בעצמם ביותר (להדמות לבחי' אדם העליון בבחי' אדם יש נפרד ממש) ה' משפיל אותם בתכלית כמו בסנחריב שהתנש' בעצמו ואמר מי בכל כו' ונפל בדבר הוא וכל עמו וכן בנבוכדנצר שעשה צלם עכו"מ בדמות אדם להדמות לעליון ונעשה בצורת חיה והודה אח"כ על האמתכו' וכמ"ש אם תגביה כנשר כו' משם אורידך וכה"ג וגם כאן טעו דור הפלגה בזה שרצו לעשות להם שם מ"ה דאדם בבחינת פירוד מאלקות שאינו אלא כחומר אדם בלא צורה ולא יועיל האחדות שלהם כלל כו' (ומה שהוצרך ה' לבלבל לשונם ולהפיצם כו' מטעם שא' זה החילם לעשות ועתה לא יבצר כו' זהו מפני שכולם היו מדברים בלה"ק דוקא כמ"ש שפה אחת שבזה הן בבחינת צורת אדם להדמות לעליון כמשי"ת):
(מח) אך הנה עדיין יש להבין בעיקר ושרש ענין האחדות וריעות שהיה בדור הפלגה דזה גופא יפלא מאד מאין היה בהם כח זה להיות באחדות והתכללות שזהו בבחי' שם מ"ה דתיקון מאחר ששרש נפשם היה מבחי' הפירוד והתחלקות דבחי' נקודים דז"מ דתוהו כנ"ל (ואין תירוץ הנ"ל מספיק כלל דהגם שב' הקוין דחו"ג מקבלים וכלולים בקו האמצעי דת"ת שע"י מתכללים גם ב' הפכים דחו"ג גם בחיצוניות הכלים שלהם שיורד למטה כו' שאין זה מועיל רק לענין קבלתם השפע משרשם בבחי' חיצוניות ואחורים דבחינת ב"ן דקדושה לבד כנ"ל אבל דור הפלגה רצו לקבל משם מ"ה בעצמו דוקא וכמ"ש ונעשה לנו שם) וא"א שיאיר בהם משם מ"ה דתיקון דאדם העליון כלל וכלל לפי שהפרידו מאחדותו וכמארז"ל אתם קרויים אדם כו' לפי ששרשם מבחינת מ"ה דאדם העליון כו' ואין עכו"מ כו' (ומה שא' לבני נח ומוראכם כו' שהן בבחי' אדם זה היה טרם שקלקלו אבל אח"כ סר צלם אלקי' דאדם העליון מהם להיות שנעשו בבחי' פירוד כו' וע"כ א' שהפרידן מיחודו וכן אמר אשר חלק ה' א' לכל העמים שהחליק' בדברי' כו' עד אברה' שחזר להמשיך צלם אלקי' דשם מ"ה דאדם העליון בעולם כמ"ש ויקר' אברם שם בשם הוי"ה אל עולם וע"כ א' אחד הי' אברהם אחד ממש כדוגמת אחד העליון וכמ"ש ה' ליעקב וישראל אני יחיד בעליוני' ואתה יחיד בתחתונים וז"ש ויקרא לו אל כו' כידוע בדברי רז"ל ולא הי' עדיין שלימות האמיתי דבחי' שם מ"ה דאדם העליון עד מ"ת דוק' שאז ע"י התו"מ שהן עיקר בחי' התיקון דשם מ"ה דח"ע כו' וז"ש וארא אל אברהם כו' באל שדי אבל שמי הוי"ה לא נודעתי להם כו' כמ"ש במ"א וזהו שא' על נשמות ישראל דוקא באמצעות קיום התו"מ בפ"מ דוקא אתם קרויים אדם כו' וכן ישראל אשר בך אתפא' כמשי"ת כו' וד"ל) וא"כ הרי גם באחדו' הגשמיות שלהם לא היה נמשך להם מבחינת שם מ"ה דאדם ועיקר הפליאה איך היה ביכולתם להיות באחדות גם בגשמיות אחר ששרשם למעלה הוא מבחי' הפירוד דתוהו ומה גם אחר שהפרידן מאחדותו כנ"ל:
(מט) אך הנה התירוץ לזה יובן עפ"י הקדמה הנ"ל בענין ב' מיני התחלקות דתוהו ותיקון דבחי' התחלקות דתיקון יצאה מתחילה מבחי' היחוד והתכללות מתחלת ההויה והוא בהתכללות דע"ס דעקודים ולמעלה מזה ביחוד דאח"פ כו' שגם בעודם קשורים במקורם בעצמות היו כלולים זע"ז בתכלית כו' וע"כ גם לאחר שנתחלקו לי' וי' לי' כו' יכולים לעשות ההתכללות דוקא ברבוי הכלים דתיקון כו' וזהו ההתחלקות שעושה ההתכללות דוקא אבל בחי' התחלקות הב' הוא שעושההפירוד דוקא שהוא בחי' התוהו להיות שהתחלקות זו היא באה מבחינת הפירוד בתחלת ההויה שהן בחינת נקודים שא"א לבא בבחי' התכללות לאחר שנתפרדו כו' ולפ"ז אין תקנה עוד לבחינת הפירוד והתחלקות דז"מ דתוהו להיות בבחינת היחוד והתכללות מאחר בתחלת הוייתן יצאו בבחי' הפירוד בעצם כנ"ל והנה אנו רואי' שגם בחי' ז"מ דתוהו הן באים בבחי' היחוד והתכללות ע"י בירור דשם מ"ה דתיקון שמברר לרפ"ח ניצוצות שנפלו מז"מ כו' על ידי תו"מ ואוי"ר שכליים כו' שהן בדברי' גשמיים דק"נ כידוע וא"כ א"א שיהי' התכללות כלל בדבר הבא בפירוד מתחלת ההויה שלו איך יועיל שם מ"ה דתו"מ לעשות בהם ההתכללו' והיחוד העליון כו' אלא בהכרח צריך לומר שהגם דבחי' ז"מ דתוהו יצאו למטה בבחינת הפירוד בעצם מ"מ יש להן שרש למעלה מעלה שהי' שם גם בהם בחי' היחוד והתכללו' בחיצוניות עכ"פ שהאיר בהם מכחו של יחוד העצמו' דאא"ס וא"ל לא היה בכח התקון דשם מ"ה להביאם לבחינת היחוד והתכללו' כלל וד"ל (וזהו שניתן לאברהם בברית בה"ב ז' אומו' דא"י ולישראל לנחל' לתקנם ע"י שם מ"ה דתו"מ) ובהקדמה זו יתורץ בדרך כלל בענין וטעם שהיו דור הפלגה יכולי' להיות באחדות גשמיות להיות נמשך בהם מבחינת שם מ"ה דתיקון בחיצוניות השפע עכ"פ כנ"ל אעפ"י ששרש נפשם מבחי' הפירוד דתוהו וגם הפרידם מיחודו וכל פירוד בעצם א"א שיבא להתכללו' אבל מצד שיש להם שרש למעלה מעלה שהי' גם שם בהם בחינת התכללות בחיצוניות ההארה (כמשי"ת) ע"כ הי' בכחם למטה ג"כ להיות באחדות והתכללות גשמיות זע"ז כו' אבל שרש ישראל הוא בבחינת פנימית ועצמות דיחוד העצמות דא"ס דשם הוי"ה כמ"ש כי חלק ה' עמו ממש שזהו בחי' היחוד וההתכללות שהוא בא מתחלת ההויה בעצם כנ"ל בתחלקות הא' דבחינת התיקון ע"כ גם לאחר שנתפרדו ונתפזרו מאד לחלקים רבי' כמו ס"ר נש"י בגופי' במ"ת נתכללו יחד והיו לאחדים ממש כאיש א' ממש כנ"ל וגם בפיזור הגדול דגלות ישראל בארבע רוחות העולם מתכללים יחד וראייה מן עליות של התפלות ומן קבוץ גליות כנ"ל וד"ל:
(נ) ולהבין שרש הענין הזה הנה ידוע בענין ישראל עלו במחשב' כו' שהוא בבחי' מל' דא"ס עצמו קודם שהיה הצמצום הראשון שנק' מק"פ כו' (שזהו שא' שהיה הוא ושמו בלבד שמו הגדול שנק' שמיה רבא כו' וכן אתה קדוש בקדוש' העצמות ממש ושמך קדוש אתה אחד באח"פ ושמך אחד באח"פ כמוהו לפי שזהו גילוי אור פנימי' ועצמות ממש כמו שהוא כו' ולע"ל יתגלה גם למטה כמו שהוא למעלה ממש כמ"ש ונגלה כבוד ה' כו' וכמו שאו' גלה כבוד מלכותך ממש וזהו ה' ימלוך לעולם ועד שהוא בבחי' מל' דא"ס וע"כ יהי' פחד ה' על כל הברואי' כו' וכמו שאו' ובכן תן פחדך כו' וייראוך כל המעשי' כו' ויעשו כולם אגודה אחת כו' לפי ששמך נורא כו' כמ"ש במ"א) ואח"כ הי' בחי' הצמצו' הראשון שהעלים אור העצמו' לגמרי ונעשה כמו מק"פ וחלל כו' ונשאר רק בחי' רשימו מן האור הראשון של העצמות(וכמ"ש בע"ח לא שנסתלק לגמרי אלא שאינו כמו אור הראשון כו') ומן הרשימו נמשך הקו"ח להאיר בכל ההשתלשלות דע"ס דאצילות ומאצילות לבי"ע כו'. והנה ידוע דאור דקו"ח זה שרשו דוקא מבחי' אור העצמות שלפני הצמצו' דמק"פ כו' וע"כ נק' קו המדה שיכול להחליף האורות בכלים וממנו מקור התיקון דשם מ"ה כמ"ש דאיהו שקיו דאילנא כו' (וזהו וי"ו דוהנורא כמ"ש במ"א) והוא שרש ישראל דלעילא ותתא שעלו במח' העצמית הנ"ל אך גם עכו"ם עלו במח' רק שהוא בחיצוניות דוקא והוא בבחי' הצמצום הראשון שנק' מק"פ כו' שמעלים ומסתיר לאור העצמות וכמ"ש ישת חושך סתרו וזהו שהבדיל בין האור והחשך כו' (שהוא ההבדלה בין ישראל לעכו"ם ובין קדש לחול כו') ויקרא אלקי' לאור יום ולחשך קרא לילה שזהו בירידת ההשתלשלות למטה מטה שזהו ענין הצמצום והסתר גמור דק"נ שהוא בחי' חשך והעלם גמור שנק' לילה וזהו שארז"ל שהפרידן מאחדותו וחלקן בדברי' כו' שיצאו להיות בבחי' פירוד ויש גמור מיחוד העליון כו' וזהו ג"כ ענין בחי' התוהו שקדם לבחי' התיקון בכללות שהוא בבחי' החשך העליון שנק' חשמ"ל העליון והוא שנק' מק"פ כו' ומצד שלמעלה ממש הוא ענין צמצום והעלם אור העצמות ע"כ למטה הוא שנק' צמצום גמור דבחי' נוגה. ומטעם זה יובן ההפרש בין ישראל לעכו"ם גם למטה מטה שבישראל יוכל להיות בחי' ההתכללות וביטול במציאות בנפשם וגופם בפנימיו' וחיצוניות בשוה מצד שרשם הראשון בעצמות ופנימית דאור א"ס כמו שהוא לפני הצמצום הראשון הנ"ל שהיו כל האורות דע"ס דתיקון דאצילות כלולים שם באור זה הפשוט בתכלית רק שיצאו אח"כ אחר ההעלם וצמצום הראשון בקו"ח כו' ולכך א' דאתם קרויים אדם בחי' מ"ה בהתכללות אמיתי' דמ"ה העליון (גם לאחר שנתפרדו כנ"ל) ובחי' אדם זה הוא בב' אופני' הפכיי' באור הפנימי' הוא בבחי' מ"ה בחי' הביטול האמיתי דאין האמיתי כמו אברהם אבר מ"ה שהי' עפר ואפר בעצמו ומותר בעולם וכמו משה מה שמו שהי' עניו ושפל כו' ובבחי' הכלי החיצוני הוא בטבעו בהתנשאות ויש דוקא ובעל בחירה כו' כנ"ל:
(נא) ואמנם גם הכלי הוא כמו האור בבחינת אדם דתיקון כנ"ל והוא בחי' הביטול דיש לאין בתו"מ שמזה יהיה העוה"ב שיהיה הגילוי דבחינת יש האמיתי שהוא ההתנשאות האמיתית שמצד העצמות שהוא מקורא דכולא ושלימותא דכולא וכמ"ש להנחיל אוהבי יש וגם במשיח נאמר וגבה מאד בהתנשאות יתירה והוא מבחי' ההתנשאות דיש האמיתי וקצת מזה היה גם בדוד מ"י. וזהו שא' דכל המשפיל עצמו הוי"ה מגביהו דמרמז על משה שהוא משיח גואל ראשון וגואל אחרון כידוע והיה עניו ושפל מכל כו' הוא בבחי' הביטול דמ"ה דחכמה בתו"מ וכל המשפיל עצמו הוי"ה מגביהו שהוא עצמו בא במשיח בהגבהה ועילוי גדול כמ"ש וגבה מאד אותיות אדם שהוא מבחי' יש האמיתי שזהו עיקר ענין האדם אדמה לעליון ממש בבחי' ההתנשאות אמיתית ואינו נפרד כלל (ולא כמו דוד מ"י שהיה שפל ונקל בעיניו וקרא עצמועני ואביון בלב נשבר באמת אלא אדרבה בהתנשאו' אמיתית מצד התנשאות האלקי' העצמות שמאיר למטה כמו למעלה ממש כנ"ל. וזהו שמשיח בא מדוד שהוא ענין ההגבהה מן השפלות דוקא וכידוע בתיבת אדם אדם דוד משיח כו') וזהו מצד ששרשם בהתכללו' האמיתית שמצד העצמות דא"ס ממש דלאו מכל אינון מדות כלל כו' אבל שרש העכו"ם הוא מבחי' הצמצום הראשון שהוא אחר הסתלקות האור ונכלל במאור שנק' מק"פ כו' שיש מזה מקור להיות שרש לבחינת פירוד והתחלקות והוא שרש הראשון דבחינת הנקודים דתוהו שיצאו בפירוד בעצם ההויה כנ"ל וע"כ ממילא בירידת ונפילת המדריגות למטה מטה עד בחי' ע"ש דק"נ דעשי' הוא שהפרידן מיחודו ונק' טורי דפרודא רה"ר בבחי' חושך גמור דק"נ כנ"ל ולזאת לא נמצא בהם בחינת הביטול במציאות באו"כ נפשם וגופם כלל רק אדרבה הם בבחינת יש וגסות בהתנשאות של שוא ושקר כי באמת כאין וכלא ממש חשיבי כמ"ש כל הגוים כאין נגדו כו' וכתיב הן גוים כמר מדלי וכשחק מאזנים כו' להיות שרשם מצמצום דמק"פ שכלא ממש הוא לגבי אור העצמות (ועכ"ז יש בהם בחי' התנשאות בעצם אף על פי שיודעים ומכירים לבוראם וקרו ליה אלקא דאלקיי' מצד שבחינת הצמצום דמק"פ הנ"ל הוא בא מבחי' הסתלקות האור במאור כו' וד"ל:
(נב) אך הנה עכ"ז יכול להיות גם בע"ש דק"נ בחינת ביטול והתכללות בחיצוניות עכ"פ שהרי לפרקי' אומרים שירה בביטול חיצוני עכ"פ כמ"ש הבו להוי"ה משפחות עמים וכן הללו את ה' כל גוים כו' (כמו שגם איש רשע וגם קל ביותר ישבר לבו לפרקי' ויעשה תשובה שלימה כו') וגם אנו רואי' שיוכלו להיו' באחדות גשמיות כמו שהי' בדור הפלגה (וגם ממה שאנו רואי' שיוכלו להתברר ולבא בבחי' התיקון כמ"ש אז אהפוך אל עמי' שפה ברורה כו' לעבדו שכם א' וכמו ששם מ"ה דתורה מברר גם עכשיו לשיורי הז"מ שנפלו לק"נ בדברי' גשמיי' כנ"ל) ומוכרח לומ' דהגם ששרשם מצמצום דמק"פ כנ"ל עכ"ז מצד בחי' הרשימו שנשאר אחר הצמצום הראשון שכלול בו בהעלם עכ"פ כל הי"ס שנתעלמו בעצמות אור א"ס שבמל' שקודם הצמצו' הרי מאחר שיש בחי' התכללות בע"ס שבהעלם ברשימו מחמת הארת אור העצמות (שזהו הארה פשוטה שמקפת לע"ס ומח' הכללית כו' כאדם שמרגיש א"ע מראשו לסופו והוא מה ששיער בעצמו כו' שנק' גליפו בטה"ע כו' כנ"ל והוא כמו בחי' העקודי' שעקודי' בכלי אחד כמבואר למעלה) יש גם בצמצום הנ"ל התכללות מע"ס דאדם בהעלם עכ"פ מכח הרשימו שנשאר מן ההעל' שכלול בו מה שנתעלם בו ומה שעתיד לבא מן ההעלם לגילוי בקו"ח כו' ומבחי' כח החיצוני שברשימו זו יש גם לעכו"ם שרש למטה שיוכל להיות בהם בחי' ההתכללות דאדם בחיצוניות עכ"פ אע"פ שא"א להיות התכללות בהם בבחי' הפנימי' לפי שהפרידן מיחודו העצמי מטעם שרשן בבחי' צמצום הנ"ל (והיינו מה שיכול להיות בהם ביטול היש וגילוי אלקות מרחוק ע"י מסך בריחוק מקום ולא בקירוב שמטעם זה לא נתנה התורה להםבקירוב כו') וגם מטעם אחר מפני שעיק' סבת ההתכללות באדם הוא בא מבחי' שם מ"ה שהוא הביטול לאין האלקי וזהו בישראל מצד האמת דשם מ"ה דהוי' דתיקון שקרובי' יותר בבחי' הפנימי' כנ"ל ובעכו"מ א"א להיות בפנימי' מצד עצם שרשם בצמצו' הנ"ל אבל מצד שרשם זה עצמו שהוא הצמצו' הראשון הוא שנק' אין באמת מצד שכלא וכאין חשוב שנק' ביטול במציאות בעצם מפני שאינו תופס מקום כלל וכמ"ש וכל דיירי ארעא כלא חשיבי כו' וז"ש וכל הגוים כאין נגדו מאפס ותוהו נחשבו כאפס ותוהו הראשון כו' בחי' מק"פ שהוא אפס ותוהו ממש ואין ממש דהיינו כאילו אינו במציאות כלל משום דכלא חשיב באמת וזהו היפך בחי' אין האלקי האמתי שהוא מקורא דכולא ונק' יש האמיתי כו' כידוע ואם הי' שרש עכו"מ בבחי' יש שיש בו ממש לא הי' יכול להיות בחי' האחדות והתכללו' אף בחיצוניות אבל מצד ששרשם באין ואפס שכלא ממש חשיב אע"פ שהן מתנשאי' בעצמן (כמו ז"מ דתוהו) זהו התנשאות של שוא ושקר שאינו אמיתי מצד העצם ע"כ יוכלו להיות באחדות בגשמיות כו' וד"ל. ולפ"ז יובן הטעם שארז"ל שאין העכו"מ קרויי' אדם היינו בבחי' פנימי' דשם מ"ה מטעם הנ"ל אבל בחיצוניות שבו דבחי' אלקי' שבו שהוא ב"ן דמ"ה יכול להיות גם בהם בחי' ההתכללות ואחדות ואע"פ שמצד שרשם בבחי' אלקי' דצמצו' הראשון הרי מחמת זה יצאו למטה בבחי' הפירוד גמור כנ"ל אבל מחמת אור הרשימו שנשאר אחר ההעלם וצמצו' הראשון יוכל להאיר בהם בהעלם ובחיצוניו' עכ"פ גם מבחי' האור הראשון שלפני הצמצום רק שמאיר בהם בריחוק מקום כנ"ל וד"ל:
(נג) ולפ"ז הרי יובן במה שדקדקו ואמרו ונעשה לנו שם שהוא שם מ"ה לא שכוונתם הי' רק בחיצוניות השפע כנ"ל אלא גם בבחינת אור דשם מ"ה הפנימית דהיינו שיומשך להם מאור א"ס שלפני צמצום הראשון שהוא בחי' שלימותא דכולא ומקורא דכולא בבחינת שם מ"ה הכללי שיאיר משם בחיצוניות דכלי שלהם כמו בפנימיות ולא שיהיה יניקתם רק מחיצוניות דבחי' אלקי' המצמצם ומסתיר אור העצמו' כמו צמצום הראשון הנ"ל שזהו למטה מ"ש מלך אלקים על גוים בריחוק מקום דוקא (כנ"ל שהפרידן מיחודו העצמי כו') אלא רצו לקבל מפנימית דשם מ"ה העליון שלפני הצמצום דמק"פ כו' שיאיר להם בחיצוניות הכלי כמו בפנימית ממש בשוה כמו שמאיר בישראל מטעם ששרשם הן מבחינת הפנימית ועצמו' דאור א"ס כנ"ל שלכך מאיר שם הוי"ה דבחינת שם מ"ה בהם בכלי כמו באור ממש בשוה כנ"ל שהוא בחי' הת"ת (משא"כ בשאר השמות דשם אלקים ושם אל שאין מאיר בכלי כמו באור לפי שהכלי מסתיר על האור כנ"ל וע"כ אין ע"ש דנוגה מקבלי' משם הוי"ה דבחי' ת"ת כלל רק מחיצוניות הכלים דאל ואלקים כו' והוא מ"ש מי כמוך באלים הויה כנ"ל) ועכ"ז יהיו בבחי' הפירוד מאלקות כמו שהן למט' בעולם הפירוד מצד שרשם בצמצו' הראשון הנ"ל אבל הם שגו וטעו בזה שא"א להיות גלוי אור הפנימית דשם הוי"ה כמו שהוא לפני הצמצום גם בחיצוניות הכלי כמו באור בשוה ממש רקבישראל לבד מצד ששרשם בבחי' הת"ת כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר בך דווק' אתפאר בתפארת שהו' בבחי' יש והתנשאות האמיתי והתפארת היא לפני רחוקים דווקא כמ"ש במ"א מפני שהם קרויים אדם בחיצוניות כמו בפנימיות ממש שהוא בדומה לאדם העליון ממש והוא מ"ש ה' אלקיו עמו ותרועת מלך בו בחינת מל' דא"ס בעצמו כמו שהו' לפני צמצום הראשון הנ"ל (ופירוש הוי"ה אלקיו הוא בחי' מ"ה וב"ן שבו בחי' או"כ הכל עמו בבחינת אח"פ דהוא ושמו בלבד מפני שאין בחינת אלקים שבכלי שבו מסתיר כלל על שם הוי"ה ושוה בו החיצוניות עם הפנימית ולכך לא הביט און ביעקב כלל שאין שם צד אחיזה מהם לק"נ כלל וכמ"ש כי ישר ה' צורי ולא עולתה בו כו') משא"כ בע"ש דק"נ ששרשם בבחינת אלקים שהוא צמצום הראשון אף על פי שמכח הרושם הנשאר אחר הצמצום יוכל להיות בהם כלי לשם מ"ה העליון באחדות חיצוניות עכ"פ כנ"ל עכ"ז לא יוכל להאיר בהם בחיצוניות כמו בבחינת הפנימיות מצד ההסתר והצמצום הראשון שלמטה הוא צמצום גמור כו' עד שהפרידן מיחודו כו' כנ"ל (וראיה לזה הוא מה שאין בהם בחינת הביטול לאין האלקי רק בחיצוניות דקרו ליה אלקא כו' וכמו מי לא יראך מלך הגוים מלך אלקים על גוים בממשלה חיצוניות וע"כ התנשאותם בגסות ופירוד גמור לפרקים משום שאין מאיר בהם מבחינת הפנימית דשם מ"ה העליון כלל רק ע"י מסך וצמצום גמור בריחוק מקום דוקא כנ"ל אבל בישראל נמצא בחי' הביטול בפנימי' דשם מ"ה דאדם מצד שרשם בעצמות ופנימית וכמו שהי' במ"ת כנ"ל ע"כ מאיר גם בחיצוניו' דאדם שלהם שהוא בחי' ההתנשאות ויש ג"כ מבחי' הביטול דמ"ה העליון בקירוב ולא בריחוק כלל וכמו מל' דוד ומשיח כנ"ל וכן בכאו"א מישראל בפרט גם בישות והתנשאות שלו ימצא בו בחי' הביטול דבחי' מ"ה העליון דוקא וזהו עיקר האות וסי' על שרשם בבחי' מל' דקדושה שהוא בחי' מל' דא"ס עצמו כנ"ל וזהו שגם בכלי מאיר כמו באור ממש בשוה כנ"ל והוא מה שא' במשיח וגבה מאד והוא בבחי' מה ושפלות דמשה ממש כמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו' וזהו שרמזו רז"ל שירוץ אדם לקראת מלכי עכו"מ שאם יזכה יבחין בין מ"י כו' דמ"י הן בחי' כלי לאור דמל' שמים שהוא מ"ש ותרועת מלך בו כנ"ל שה' אלקיו עמו שאין הכלי מסתי' על האור כלל ויש בכלי החיצוניו' שהוא התפשטו' והתנשאות דמלוכה מבחי' הביטול דמ"ה דוקא וכמו שדוד מ"י היה מפזז כו' ואמר ונקלותי עוד מזאת כו' וראי' לזה שגם מ"י שחטאו הרבה בעכו"מ כאחאב וכה"ג גם מלכי יהודה כאחז ומנשה היו נכנעי' לפרקי' בתכלית הביטול לאלקות וכמ"ש יען כי נכנע אחאב כו' ואחז א' לא אשאל ולא אנסה כו' ומנשה שב לאל בכל לבו כו' (ומלך נינוה ועמו שהכניעו עצמם בתענית ושק הי' מזה קצף על ישראל שמפני זה ברח יונה מלפני ה' כידוע בדברי רז"ל והוא רמז דקיקיון דיונה שעשה לו ה' לרמז דבר זה והוא שהי' השמש מכה על ראשו וע"י צל הקיקיון הי' משיב נפשו ואמר לו אתה חסת כו' ואני לא אחוס כו' וד"ל) דהנה באמת אינו מובןמה שחרה ליונה על התשובה שעשו אנשי נינוה ונחם על הרעה כו' ומ"ש אנה ה' הלא זה דברי כו' ע"כ קדמתי לברוח כי ידעתי כי אתה אל רחום וחנון כו' למה ירע לו בזה שהוא רחום וחנון ורב חסד גם לעכו"מ כשעושי' תשובה שלימה עד שאמר טוב מותי מחיי כו'. אך הענין הוא מובן עפ"י הנ"ל ששרש עכו"מ בצמצום הראשון דמק"פ בחי' חשך סתרו וכו' שלמטה הוא צמצום גמור עד שהפרידן מיחודו כו' לזאת כשעשו תשובה מאיר להם מרב חסדו כו' ויתגלה אור הפנימיי דשם מ"ה העליון הנ"ל בלי הסתר כלל גם בחיצוניות דק"נ כמו בישראל כנ"ל וישראל שהן בבחי' הפנימי' דשם מ"ה לא עשו תשובה ונעשו בהסתר פנים לזה חרה לו ביותר ולזה עשה ה' לו דבר רמז זה דקיקיון שאמר וימן ה' אלקי' ב' שמות כא' כו' קיקיון ויעל מעל ליונה להיות צל על ראשו כו' שזהו בחי' חשמל העליון שמקיף ומלביש לנשמה מעל ראשה שתוכל להכיל את תוקף אור העליון דעצמות כמו תוקף חום השמש ולא תתעלף להתבטל במציאות (וכמ"ש במ"א בענין ואתה משמרה בקרבי ע"י לבוש נוגה המסתיר כו' שלא תכלה בכלות הנפש כו') וימן תולעת ישראל בע"ה למחרת באלף הז' כו' ותך את כו' כמו שאמ' שיוציא חמה כו' (וכזרוח השמש וימן אלקי' רוח קדים מקדמונו ש"ע כו' ותך השמש על ראשו כו' וא' טוב מותי להתכלל במס"נ וא"ל היטב חרה לך על הקיקיון שהיה לצל על ראשו כו' ואמר אתה חסת כו' אשר לא עמלת בו כו' בין לילה היה בערב שקדם לבקר כמא' ברישא חשוכא כו' ואני לא אחוס כו' אשר יש בה הרבה מי"ב רבו אדם אשר לא ידע כו' שהן בחינת אדם דקטנות שיש בהן התכללות בחיצוניות בלי פירוד בימין ושמאל בישות וגסות כו' ובהמה רבה בחי' שם ב"ן דמ"ה שלפני שרש התיקון דאצילות שמזה דוקא יהי' יתרון האור דתיקון לע"ל שיוציא חמה מנרתקה שהוא בחי' אלקי' דצמצום הנ"ל) ובכל זה יוכל הרואה לראות בטעם ושורש להמשכת רב שפע טוב עוה"ז לעכו"מ הגם שרובם עוברי' על ז' מצות בני נח כו' לפי שהן בבחי' שם מ"ה דאדם בחיצוניות עכ"פ והוא בחי' האחדות ואהבת ריעי' גם במלכי ארץ ומשגיחי' מאד שלא יהי' גזל וש"ד כמו מלך במשפט שיעמיד ארץ ובתיקון ישוב הארץ שיהי' מחי' ומזון בארץ ופרנסה לפרנס זה מזה וגמ"ח להקים הנופל וכה"ג שזהו מבחי' התיקון שהוא ההתכללות עד שאין שלימות לא' בלא זולתו כידוע במ"ש ה' בחכמ' יסד ארץ שהוא בחי' התיקון שבמקום זה גדילי' בשמים ובמקום זה תבואות ומתפרנסי' זה מזה במסחור הארץ שזה מקבל מזה כו' ולכך נהפכו סדום ועמורה לפי שא' שלי שלי ושלך שלך כו' בבחי' פירוד והתחלקו' דתוהו היפוך בחי' התיקון כידוע וד"ל:
(נד) וכן מבואר למעלה שבמקום האחדות שם ישכון הברכה להיותו בדומה לבחי' התיקון דמ"ה דאדם העליון אעפ"י שהוא בקליפת נגה במקום הפירוד היינו מה שהפרידן מיחודו בתו"מ דוקא כמ"ש עכו"ם שעוסק בתורה כו' אבל לא בחיצוניות דאדם כו' וד"ל. ושרש הענין הוא מטע' הנ"לדהגם ששרש' בצמצום דמק"פ כו' יש בהם ההתכללות דתיקון מכח הרשימו כו' ולכך לע"ל יתבררו לבוא בבחי' התיקון כמ"ש אז אהפוך אל עמי' כו' וזהו שנחלקו ר"י ור"ש שר"י אמר עליהם מעלות טובות תקנו גשרים תקנו מרחצאות כו' שהוא לטוב וחסד לישוב הארץ בבחי' תיקון דאדם וראויי' לרב חסד וממשלה כו' מטעם הנ"ל ור"ש א' תקנו גשרים לעצמן כו' משו' דכל חסד דעבדי' לגרמייהו עבדי' וכמ"ש וחסד לאומי' כו' ולגרמיה הוא בחי' הפירוד ויש היפך התיקון ובאמת יש בזה הפרש בין פנימיות לחיצוניו' דבתו"מ צדקה וחסד לאומים חטאת שלגרמי' עביד כמ"ש האומ' סלע זו לצדק' בשביל שיחי' בני בישראל דוק' ה"ז צדיק גמו' כו' לפי שהפרידן מיחודו הפנימי'. וראיי' ממ"ש במצות סוכה שינסה אותם ויקדיר עליהם חמה כו' ויבעטו כו' כמ"ש במ"א אבל בחיצוניו' בישוב העולם חסד וטוב שלהם בבחי' התיקון דאדם ולא לתוהו בראה לשבת יצרה כו' וע"כ נמשך להם רוב השפע והברכה גם שלא לפי מעשיהם עד כו' וד"ל:
(נה) ומעתה הנה יש להבין אחר הקדמות כל הנ"ל בפרטי כל דברי הפ' הזאת ולתרץ כל פרטי הדקדוקי' הנ"ל בפ' זו כנ"ל. דהנה מבואר מתוך כל הנ"ל בעיקר כוונת אנשי דור ההפלגה במה שרצו בבנין עיר ומגדל וראשו בשמי' כמו שאמרו הטעם ונעשה לנו שם שזהו בחי' שם מ"ה העליון הכללי שמאיר מבחי' עצמות אא"ס שלפני צמצום הא' דמק"פ וקו"ח כו' ואמרו ונעשה לנו בעשי' דוקא שזהו בחי' הכלי בחיצוניות דוקא מפני שעיקר כוונתם היה שיאיר להם שם מ"ה העליון בחיצוניות כמו בפנימיות כנ"ל ולא יצטרכו לקבל למעלה רק מבחי' חיצוניות ואחוריים דשם מ"ה שמוסתר בבחי' צמצום דאלקי' כו' כנ"ל. אך מהיכן הי' להם כח זה הגדול שירצו לעלות במעלה ומדריגה גבוה כזו לעשות להם שם מ"ה העליון למטה כמו שהוא למעלה גם למטה בבחי' הפירוד כנ"ל. הנה לזה הקדים הטעם בתחלת הפ' והוא במה שא' ויהי כל הארץ שפה אחת ודברי' אחדי' דפי' פשוטו היינו שכולם היו מדברי' בלה"ק דוקא שנק' שפה אחת והוא שרש לע' לשון דע' אומות כידוע וכמבואר בזהר הנ"ל (וכמשי"ת בסמוך) ולמעלה מעלה היינו בחי' מל' דא"ס עצמו שלפני הצמצו' הא' דמק"פ כנ"ל (שהוא שרש האותיו' העליוני' שנחקקו בטה"ע שז"ש גליף גליפו כו') שבבחי' אור הפשוט הזה דעצמות הי' כלול הכל בבחי' אחדות הפשוטה בתכלית (כמו שא' שהי' הוא ושמו בלבד כנ"ל) והוא הנק' שפה אחת שהוא בחי' נוק' להיות שגילוי אור זה הפשוט הוא בחי' כלי לאור העצמות ממש שנק' אחד פשוט ממש כמו שאו' אתה אחד ושמך אחד כו' כנ"ל וזהו ודברי' אחדים שמקבל מבחי' דברים אחדים שבעצמו' א"ס ממש שנק' חד ולא בחושבן י"ס כלל כנ"ל (והוא בחי' שפה אחת לשון הקודש דאותיות התורה הקדומה בעצמות ממש שנק' דברים אחדים כו') ומ"ש ויהי כל הארץ שפה אחת לפי שהיו מדברי' כולם בלה"ק היה נגלה עליהם מבחינת אור מל' דא"ס שלפני הצמצום והיו משיגים באח"פ שזהו מ"ש ודברים אחדים ביחודוש"ע (כמשי"ת). ויהי בנסעם מקדם ואמרו במדרש שהסיעו את עצמם מקדמונו ש"ע כו' דהיינו שלא רצו להיות בבחי' ביטול עצמי ותמידי לעצמות אור א"ס שנק' קדמונו של עולם קדמון לכל הקדומים והוא בחינת מל' דא"ס הנ"ל שנק' מח' הקדומה שיבא בגילוי לע"ל כמו שהי' קודם חטא אדה"ר בג"ע שנטע מקדם כו' וזהו שאמר וימצאו בקעה בארץ שנער שזהו שמצאו מקום שבו יצומצם ויוסתר אור עצמות אלקות הנ"ל והיא הבקעה שבארץ שנער ולמעלה הוא בחי' הצמצום הראשון שנק' מק"פ וחלל ריקן כו' שמעלים ומסתיר לאור העצמות כנ"ל שנק' חושך סתרו ומשם יוכל להיות שרש ומקור למקור לצמצום האחרון שנק' חושך גמור להסתיר אור האלקי לגמרי להיות בבחינת פירוד גמור והוא ענין מה שנסעו מקדם מיחוד העליון דאח"פ שנק' קדמונו ש"ע וימצאו בקעה כו' (כמשי"ת במאמר הזוהר שאמר האי בקעה הוא אתר לאתקפא לבא כו') וז"ש וימצאו בקעה כו' וישבו שם בבחינת הפירוד וריחוק מאלקים חיים ומלך עולם אך עכ"ז לא רצו להפריד א"ע לגמרי שלא יהיה להם שארית בארץ כמו דור המבול לזאת רצו שיומשך להם מהארת אא"ס שלפני הצמצום הנ"ל שהוא בחינת שם מ"ה דאח"פ למטה כמו שהן בבחינת הפירוד שיאיר להם בחיצוניות כמו שהוא למעלה בפנימיות כנ"ל ע"כ אמרו כולם בעצה אחת הבה נבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים ונעשה לנו שם דפי' הפשוט הוא כמ"ש הראב"ע כנ"ל שעל ידי העיר ומגדל שראשו בשמים יתקבצו תמיד לשם ויהיו באגודה אחת באחדות וחבור והתכללות בבחי' אדם שלם שעי"ז יהיה בהם כלי שישכון ויומשך להם משם מ"ה דאדם העליון ממקורו ושרשו בעצמות אא"ס שלפני הצמצום הראשון כנ"ל וזהו וראשו בשמים דוקא שלמעלה היינו בחינת השמים הכללי שהוא בחינת המקיף הכללי שלפני הקו"ח (ונק' טה"ע וכן אמר השמים ושמי השמים כו' וכמו וזה שער השמים כו') שמשם יומשך למטה כמו למעלה בשוה גם בהיותם בבחי' הפירוד למטה משום דקמיה כחשיכה כו' וז"ש ונעשה לנו שם שיומשך להם משם דוקא בחי' שם מ"ה דאדם העליון בבחינת עשיה בכלי בחיצוניות כמו שהוא בפנימיות (והפשוט דנעשה לנו שם היינו בהתנשאו' ויש להיות בדומה לאדם העליון כנ"ל) פן נפוץ ע"פ כל הארץ פי' פן יפוצו ויתפרדו על פני כל הארץ ולא יהיו בחבור ואחדות והתכללות רק מפורדים זה מזה בתכלית ולא יתחברו לעולם שלזה חששו מאד שאז לא יוכלו כלל לקבל מבחינת הפנימית דשם מ"ה העליון שאינו שורה רק במקום היחוד וההתכללות ולא במקום הפירוד והתחלקות כנ"ל. והנה אמרו כאן ב' טעמים א' ונעשה לנו שם והב' פן נפוץ כו' ולכאורה למה צריכים לב' טעמים. אך ב' טעמים הללו ענין וכוונה אחת הוא דהנה לבד שחששו שלא יוכלו לקבל שפע אור הפנימית דשם מ"ה בהפרדם זה מזה אלא שגם שפע הנמדד להם מבחינת החיצוניות דצמצום דשם אלקים יחסר להם לפי ששרשם בעצם מבחינת הפירוד והתחלקות הנקודות דתוהו שכל התחלקות עושה פירוד לגמרי שלא יוכלו לקבל כלל אף בצמצום האחרוןיותר והם רצו לקבל שפעם דוקא מבחי' היחוד העליון דשם מ"ה וז"ש ונעשה לנו שם מ"ה העליון ע"י האחדות ע"י העיר ומגדל שיתאחדו בו ועל ידו דוקא וא"ל פן נפוץ בפירוד גמור ויעדר מהם האור ושפע האלקית לגמרי מכל וכל וד"ל:
(נו) וענין העיר ומגדל הזה יש להבין מהו זה שהוצרכו לבנין ומגדל גבוה זה שיהיה ראשו בשמים דבשלמא בנין העיר היו צריכים בשביל הקבוץ ואסיפה שיקבצו כולם שם אבל מגדל גבוה כזה לכאורה לא היה מן הצורך שאין מגדל עשוי רק למלחמ' ומי ילחם עמהם אם כל העמים נקבצו שם באחדות א' כו'. ומ"ש במדרש שאמרו נעלה לרקיע ונלחם עמו כו' זהו יוצא מפשט הכוונה שלהם שרצו לקבל דוקא מיח"ע דשם מ"ה רק שרצו להיות בבחינת הפירוד כו' כנ"ל. אך הענין הוא דבנין העיר היה בשביל קבוצם וחבורם יחד בעיר הזאת אך לאחר חבור זה היו צריכים ליחוד וחבור שני שיחוברו הכל ויעלו במגדל הגבוה הזה שראשו בשמים (אף עפ"י שלא יחזיק המגדל לכולם יעלו בו בעליות זו למעלה מזו עד רום השמים כו') אך הענין הוא כידוע בשרש בחי' האותיות שנק' אבנים כמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"כ בתים שמן ה' אותיות נעשו ק"כ צירופים כו'. וכך היה ענין הכוונה בבנין העיר הזאת שיעשו צירופי' רבים בבחי' ההתכללות מכל ההפכים שבהם שיתחברו שם ויהי' זה בחי' כלי לאור דשם מ"ה העצמי שהן צירופי אותיות העליוני' שבעצמות דגליף גליפו בטה"ע כו' (ובכלל הוא בחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום כנ"ל) ובתוך העיר יהי' מגדל גבוה שראשו בשמי' שיעלו בו למעלה מעלה לקבל השפע העליונה מבחי' מקיף הכללי דשמי' העליונים כי המגדל הוא היוצא מהגבלת העמק לרום שעולה מעמ"ת לעמ"ר להיותו אור בלתי מוגבל בעצם ע"כ יכול לחבר עליון בתחתון ותחתון בעליון ע"י שראשו בשמים וסופו בארץ (כמ"ש במ"א ע"פ אני חומה ושדי כמגדלות כו') כמו שע"י המגדל יוכלו לשמור העיר מן הנלחמים שלא יזרקו חיצים לעיר מרחוק והמגדל הזה היה עיקר הכוונה בגובהו שיראו אותו מרחוק מאד וידעו לקרב ולבא אל העיר וגם לא ילחמו בהם למעל' להפילם כו'. ויובן זה ע"ד דוגמא מן הסולם שראה יעקב שמוצב ארצה וראשו מגיע השמימה שהן תפלות שעולים בסולם זה ע"י מלאכי אלקים שעולים ויורדים בו שהן המעלים לצירופי אותיות דכל תפלה מלמטה למעלה מעלה עד שער השמים העליוני' וגם הן יורדי' וממשיכים הברכה והשפע מלמעלה למטה שנמצא הסולם שראשו בשמים ומוצב ארצה מחבר עליון בתחתון ותחתון בעליון כו' וד"ל (ונמצא שע"י המגדל הגבוה בשמים נעשה קבוץ וחבור שני מכל צירופי האותיות של העיר שבנו בני האדם לפי אופן שרש נפשם כדי לקבל משם מ"ה העליון שבשמים העליונים שנק' שמו הגדול כו' כנ"ל וד"ל):
(נז) ובכל זה יתורץ הדקדוק הב' הנ"ל במה שאמרו ב' טעמי' שהן לכאורה רחוקי' זה מזה. דנעשה לנו שם עם ענין פן נפוץ כו' הכל א' ממש דע"י עשיית העירוהמגדל שיעשו להם שם מ"ה דבחי' התיקון עי"ז לא יפוצו ויתפרדו לעולם כמו שלא יופרד אבר מאבר זולתו להיות שעושה בהם התכללות א' כאיש א' להיות בדומה לעליון בחיצוניות עכ"פ כנ"ל וע"כ כל מי שראה את המגדל מרחוק נמשך נפשו להתחבר שם כו' ואם לאו פן נפוץ בלי חבור לעולם כנ"ל וד"ל:
(נח) ומעתה יש לתרץ הדקדוק הג' הנ"ל במ"ש ויאמ' ה' הם עם א' ושפה א' לכולם וזה החילם לעשות ועתה לא יבצר כו'. מהו חששא זאת שלא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות ומהו אשר החלו לעשות כעת ומהו ענין עיקר החששא במה שיעשו להם שם בארץ ולא יפוצו כו' מה איכפת לי' הלא הארץ נתן לב"א כו' כנ"ל. אך שרש הענין הוא יובן עפ"י כל הנ"ל בעיקר הכוונה שלהם במ"ש ונעשה לנו שם הוא שם מ"ה העליון דוקא כנ"ל. והנה מבואר למעלה בטעם שאין עכו"מ קרויים אדם היינו בבחי' הפנימית דיחוד העליון שהפרידן מיחודו שבתו"מ כו' לפי ששרשם הוא מבחי' הצמצום הראשון שלמטה הוא בבחי' הפירוד ממש כנ"ל. ולזאת לא חפץ ה' שיאיר בהם מבחי' יחוד האמיתי דשם מ"ה העליון הכללי הנ"ל מאחר שכבר הפרידן וחלקן בדברי' כו' (כמ"ש ויהי בנסעם מקדם שהסיעו א"ע מקדמונו ש"ע וימצאו בקעה כו') אמנם הנה ע"י בנין העיר והמגדל עשו בחי' כלי להשראת אור שם מ"ה העליון הפנימי מטעם הנ"ל וז"ש וזה החלם לעשות שהחלו לעשות בחי' כלי ושם לאור הפנימי דשם מ"ה העליון ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות דהיינו שיוכלו לפעול בכל רצונם אשר יזמו כו' שהוא להיות בדומה לאדם העליון ממש בבחי' אדם דאצילות שיאיר להם בחיצוניות בבחי' הפירוד כמו שהוא למעל' ביחוד העליון דקדושה האלקי' וכתיב וכבודי לאחר לא אתן שלא נתן כבוד הוי"ה שבשם מ"ה העליון רק לישראל לבד מטעם הנ"ל דכתיב בהם ה' אלקיו עמו ותרועת מלך בו ממש כו' כנ"ל וז"ש וזה החלם לעשות כו' דסוף ועיקר מחשבתם ניכר מתחלת המעשה הזאת אשר החלו לעשות כעת בבנין העיר והמגדל הזה שהוא הכלי של האחדות והתכללות כנ"ל ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות להמשיך מבחי' הפנימית דשם מ"ה העליון שיאיר גם בחיצוניות כמו בפנימי' ממש שזהו כמו שהוא למעל' ממש שאין הפרש כלל בשם הוי"ה בין אור לכלי פנימי' וחיצוניו' מטעם הנ"ל וה' לא רצה בזה כלל מטעם הנ"ל שהפרידן מיחודו כו' שלא יכול לשכון במקום פירוד דסט"א כלל וכלל וד"ל. וע"כ ירד ה' לראות את העיר והמגדל אשר בנו בני האד' כמ"ש וירד ה' לראות כו' ואעפ"י שכבר ידע ה' מכל מזימות מחשבות ומעשה בנ"א כו' אך ירידתו הי' לראות ולהשגיח במקור סיבת האחדות והתכללות שיוכל להיות מזה הקבוץ וחבור שיתחברו בעיר ומגדל הזה כו' וראה ה' שעיקר מקור הסיבה אין העיר ומגדל מצד עצמו אלא מצד שהן עם אחד ושפה אחת לכולם יוכלו לבנות העיר ומגדל הזה שיהי' כלי לאור שם מ"ה שיהי' בדוגמ' העליונ' ממש כו' וזהו שמיד שירד ה' לראות את העיר ומגדל שבנו בני האדם בדוגמא העליונ' כתיב ויאמר ה' הן עם אחד כו' פי'זאת היא הסיבה הראשונה והוא עיקר המקור להיות בהם בחי' האחדות והתכללות ע"י העיר ומגדל הזה מפני שהן עם אחד ושפה אחת לכולם פי' דאעפ"י שכבר נסעו מקדמונו ש"ע להיות בבחי' הפירוד כמו שהן בשרשם בצמצום הראשון שמשם שרש הפירוד שלהם למטה כנ"ל עכ"ז יש בהם עדיין גם למטה מכח ואור הרשימו שנשאר מהעלם וצמצום הראשון שנשאר בו קצת מעין האור הראשון שלפני הצמצום כנ"ל וע"כ הן עם אחד ושפה אחת לכולם פי' שאעפ"י שמצד שרשם בפירוד דז"מ דתוהו הן ע' עכו"ם ולא עם אחד וע' לשון ולא שפה אחת דלה"ק אבל מחמת כח הרשימו שמאיר בהן יש בהן אחדות כעם א' ממש ושפה א' לכולם שהוא לה"ק שהוא שורש הכולל ע' לשון דע' עכו"מ וכידוע בענין שמע שם ע' רבתי כו' ומ"ש עם אחד ושפה א' אחד ואחת שהוא בחי' דכר ונוק' בחי' מ"ה וב"ן אור וכלי שבכלי מאיר כמו באור הכל בבחי' האחדות והתכללות כמו שהוא למעל' בבחי' שם מ"ה דתיקון כישראל שה' אלקיו עמו כנ"ל שמאיר בכלי כמו באור בשוה בחיצוניות כמו בפנימיות ממש ולפי שדברו כולם בלה"ק שנק' שפה אחת נק' עם אחד להיות בדומה לאחדות העליון וכמו בישראל שנאמר בהן מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ כו' וד"ל. וז"ש ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות ע"כ א' הבה נרדה ונבלה שם שפתם כו' שיהיו בבחי' הפירוד והתחלקו' לע' לשון דוקא ששרש התחלקות בע' לשון הוא בא מבחי' הפירוד והתחלקות דז"מ דתוהו שכל א' נחלק לי' כו' וזהו שא' בהנחל עליון גוים בהפרידו בנ"א כו' בהפרידו דוקא שהפרידן מיחודו העליון שבלה"ק ונתחלקו לע' לשון כי שרש לשון הקדש הוא מבחי' יחוד העליון דשם מ"ה דח"ע העצמי' שנק' קדש העליון ממש והוא שרש החכ' בבחי' חכ' הקדומה שנק' אדם קדמאה כו' שע"ז א' מה שמו ומה שם בנו כו' ולפי שהי' שפה אחת לכולם בלה"ק דוקא עי"ז היו עם אחד באחדות והתכללות להיות בדומה לעליון ממש שיאיר בכלי בחיצוניות כמו בפנימיות משום דבבחי' כלי דשם מ"ה דח"ע שהן האותיו' אין הכלי מסתיר לאור הפנימי כלל מטעם הנ"ל (וראי' לזה מאותיות התורה שכל דרש שנדרש באותיות התורה הוא בחי' כלי ממש לאור וסוד הפנימית דח"ע הגנוז בהן בלי העלם ולבוש מסתיר כלל וכלל משום דשרש התורה בבחי' שם מ"ה דתיקון שנק' תורת הוי"ה ותורת האדם שהאור מאיר בכלי בחיצוניו' כמו בפנימיו' כנ"ל). אך הנה כאשר בלבל ה' את לשונם שלא ידברו רק כל א' מן העכו"ם כפי שרשו בע' לשון ולא בלה"ק שהוא שרש היחוד וההתכללות למעל' וכאשר נפסק מהם אור היחוד העליון דלה"ק ממילא נתחלקו ע"י הע' לשון ששרשם מבחי' הפירוד בעצם בז"מ דתוהו כנ"ל וזהו ויפץ ה' אותם משם ע"פ כל הארץ שנפוצו ונתפזרו בפירוד והתחלקות זה מזה שלא יחוברו לעולם וד"ל. ובזה יתורץ גם הדקדוק הד' הנ"ל למה תלה הטעם לעיקר החשש שלא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות לפי שהם עם אחד ושפה אחת דוקא דלפי הנ"ל הרי זה הי' עיקר ומקור הסבה שהיו יכולים לפעול כלאשר יזמו לעשות להמשיך מבחי' הפנימית דשם מ"ה ולזה בלל שפתם וממילא נפוצו ע"פ כל הארץ וד"ל:
(נט) ובכל הנ"ל יובן ג"כ פי' המדרש הנ"ל שא' על ויהי כל הארץ שפה אחת שדברו בלה"ק ודברים אחדים על יחידו של עולם שא' בואו ונעלה לרקיע כו' דהנה הגם שהם רצו לקבל מבחי' יחוד העליון דשם מ"ה כנ"ל אבל רצו להיו' בזה בדומה לעליון ממש בבחי' האחדות להיות בבחי' אדם כדוגמת אדם העליון באופן שיהיו בבחי' יש ודבר בפ"ע דוקא ולא יהיו בבחי' ביטול כלל שזהו פריקת עול מ"ש לגמרי כו' (וכמו שנמצ' במעין ודוגמא זו בגשמיות גם בדורות האחרוני' וגם עתה גם בעמינו ב"י מקצתן מן האפיקורסים שבונים עיר ומגדל במחשבתם ודמיונם הכוזב בשכל האנושי הטבעי לומר עזב ה' את הארץ כו' ועושים שרש יסודם אחר הטבע האנושית דוקא ולהיות חכמים בעיניהם חכמת מה להם בדברי הבל ושוא עד שמחזיקי' עצמם בבחי' אדם בשלימות הדעת והמדות בטבעיות ושכליות ואוהבים באהבת ריעים שוין כקטן כגדול כו' כידוע וסוף מחשבתם ניכרת מתחלת מעשיהם רק בניאוף וזנות כבהמות בשוק היפך בחי' אדם כו' כידוע ועליהם אמר ר"ט אקפח כו' שהם יודעים את רבונם כו' והגרועים מהם יותר הן האפיקורסים ומינים שאינם מאמינים באחדות ה' כלל כארסטו וסייעתו שקשה יותר מקליפות דעכו"ם שעכו"ם הרי קרו ליה אלקא דאלקייא ומאמינים באחדות כו') וזהו שא' ויהי בנסעם מקדם שנסעו מקדמונו ש"ע להיות בבחי' פירוד ויש בפ"ע כנ"ל. והנה כפי מדתם נשפטו שיפוצו ע"פ כל הארץ ולא יהיה בהם התכללות בצורת אדם כלל כמ"ש ויפץ ה' אותם משם כו' וד"ל:
(ס) וזהו שאמרו במשנה בפ' חלק על ויפץ ה' אותם שדור הפלגה אין להם חלק לעוה"ב לפי שפשטו יד בעיקר דהיינו שפשטו יד ליתן מרד ופר"ע בעיקר שהוא שם הוי"ה דמ"ה דאדם העליון שהוא העיקר של כל השמות העליונים והוא מקורא ושרשא דכולהו כמ"ש במאמר דאליהו אנת הוא עה"ע כו' כנ"ל באריכות והם פשטו יד בעיקר דשם הוי"ה שהוא בחי' התיקון להמשיכו בעולם הפירוד ע"כ אין להם חלק לעוה"ב שהעוה"ב הוא בבחי' התיקון לאחר הבירור דז"מ כו' (והוא גלוי אור העצמות דא"ס בחי' יש האמיתי מצד עצם ההתנשאות שבעצמות ממש שהוא עיקר דבחי' אדם העליון להיותו בחי' שלימות האמיתי שנק' שלימותא דכולא שאינו שורה רק בבחי' הביטול דאין האמיתי כו') וגם דור המבול אין להם חלק לעוה"ב אף על פי שלא פשטו יד בעיקר דשם מ"ה להדמות לעליון כלל עכ"ז הרי נמשכו אחר תאוות גופניות וחמס וגזל כו' שנשחתה הארץ ונטמאה מטומאתם וע"כ נאבדו במי המבול שהיה רק לטהר הארץ ועכ"ז דור ההפלגה לא נאבדו רק נפוצו ע"פ כל הארץ לפי שהיה בהן אהבה ואחוה וריעות ובדור המבול היה ביניהן גזל ומריבה כו' ללמדך שגדול השלום ושנאוי המחלוקת והיינו מטעם הנ"ל דדוקא במקום היחוד והשלום וריעות שם יומשךמאור האחדות הפשוטה שנק' שלימותא דכולא וכנ"ל ואינו נמשך ושורה במקום הפירוד כנ"ל אבל לענין עוה"ב שניהם שוים כמבואר במשנה הנ"ל שדור המבול ודור ההפלגה אין להם כו' (דלא כדלעיל) שדור הפלגה אין להם חלק כו' מפני שפשטו יד בעיקר דשם מ"ה במה שא' ונעשה לנו שם לנו דוקא בבחינת הפירוד וע"כ א' ויפץ ה' כו' ודור המבול אין להם חלק לעוה"ב ג"כ אע"פ שלא פשטו יד בעיק' כמו דור הפלגה רק לפי שדו' המבול השחי' כ"ב את דרכו כו' שהשחיתו לצל' אדם בהוצא' זרע לבטלה כידוע במעשה דער ואונן שנק' רע כו' שטהור עינים כו' וד"ל (רק בזוהר פ' נח דף ס"ט ע"א יש דעה שדור המבול יש להם חלק לעוה"ב ומ"ש וימח את כל היקום זהו בעוה"ז כמ"ש וימחו מן הארץ אך ממ"ש ר"א כד"א ימחו מספר חיים הרי הוא העוה"ב וכדעת ר"ש שם כמ"ש במשנה בפ' חלק):
(סא) ומעתה יש להבין בביאור מאמר הזוהר הנ"ל בפ' זו ויהי בנסעם מקדם מקדמאה דעלמא כו' כמ"ש ונהר יוצא מעדן ומשם יפרד כו' כיון דנטלי מתמן הוי פרודא כו' פי' קדמאה דעלמא הוא גילוי אור מל' דא"ס שלפני צמצום הראשון הנ"ל שנק' מחשבה הקדומה שהיא באח"פ בעצמות אור א"ס ממש כמ"ש שהיה הוא ושמו בלבד כו' ונק' קדמון לכל כו' קדמונו ש"ע ומשם שרש המשכה לאור התענוג שבעצמות א"ס שנק' שעשועי המלך בעצמו לג"ע שנאמר בו ויטע ה' אלקים גן בעדן מקדם מקדמונו ש"ע הנ"ל וה' אלקים ב' שמות הללו הוא בחי' מ"ה וב"ן שבעצמות אא"ס הנ"ל שהן בלי פירוד כלל כנ"ל ונמשך משם מקור לתענוג האלקי שבג"ע וכידוע דגן ועדן הוא בחי' חו"ב דאצילות העדן בפנימית חכמה דאצילות שהוא פנימית ע"י שנק' עדן סתימאה שיתגלה לעוה"ב והגן הוא בבחי' פנימית בינה כמ"ש ונהר יוצא מעדן זה דפנימית חכ' דתורה להשקות את הגן שהן ג"ן ספרים דאוריית' שנק' גן נעול כו' שנמשכים במל' ומשם יפרד והיו לד' ראשים שכאשר נמשך עוד מן הגן שקבל מנהר זה שיוצא מעדן שם הוא שניכר הפירוד וההתחלקות דד' ראשים שהן ד' מוחי' חו"ב וחו"ג שנחלקים בגילוי מבחי' בינה לבחי' מל' דוקא (או שהן י"ב גב"א שהן ד' ראשים כמו ד' מחנות שכינה וד' דגלים בי"ב שבטים) רק ששם הן בבחי' היחוד וההתכללות דוקא בבחינת התיקון דשם מ"ה דאדם וכאן א' ומשם יפרד והיו לד' ראשים שיוצאי' בבחי' פירוד והתחלקות דוקא להיותם מבחי' התוהו קודם התיקון אבל בבחי' ח"ע דעדן עצמו שהוא בבחי' שם מ"ה הפנימי הנ"ל עדיין אין שם בחי' התחלקו' ופירוד כלל כי מאיר שם מבחי' קדם דקדמונו ש"ע הנ"ל שהוא בחי' מל' דא"ס כנ"ל אבל בבינה שהוא בנקודים שהן התחלקות הז' מדות בבחי' ס"ג משם יפרד כו' זת"ז כנ"ל וע"כ א' ויהי בנסעם מקדם כיון דנטלי מתמן מעדן הנ"ל כתיב ומשם יפרד בפירוד והתחלקות דתוהו שהי' שם השבירה אבל כ"ז שהיו כנישין בעדן דח"ע לא הוה בהו פרודא כלל כי היו מיוחדים ביחוד העצמי דעצמות אא"ס שבקדם שמשם נטעה' אלקי' ב' שמות ביחוד גן בעדן כו' בהתכללות דשם מ"ה (יותר מהתכללות דעקודים כנ"ל):
(סב) וזהו וימצאו בקעה כו' תמן נטלי לאפקא מרשו עילאה שהוא עולם היחוד והתכללות לרשו נוכראה שהוא עולם הפירוד שנק' רה"ר כו' דבקעה זו הוא מבחי' הצמצום הראשון היפך בחי' קדם המקור דעדן הנ"ל ומשם בא סבת הצמצום ופירוד גמור למטה בק"נ דע"ש שנק' רה"ר טורי דפרודא ממש שהפרידן מיחודו כנ"ל שנק' רשו נוכראה כו' אמר רבי אבא בחכמתא דרשיעו אתו בגין לאפקא מרשו עילאה לרשו אוחרא ולאחלפא יקרי' ליקרא נוכראה כו'. פי' ע"ד הנ"ל בעיקר כוונת בנין העיר והמגדל לעשות ולהמשיך להם שם מ"ה העליון למטה גם כמו שהן בבחי' הפירוד כו' שזהו לאחלפא יקרא דשם מ"ה העליון שמאיר בבחי' ת"ת דוקא מבפנים ומבחוץ באו"כ בשוה כנ"ל ליקרא נוכראה שיאיר בעול' הפירוד דק"נ ברה"ר שנא' וכבודי לאחר לא אתן (כ"א לישראל אשר בך דוקא אתפאר כנ"ל) ומ"ש בחכמ' דרשיעו אתו כו' היינו בחכ' דקליפ' שנק' ערמה כמו ארמי אובד אבי שהוא נגד החכ' דקדוש' ממש והוא מה שנתחכמו להרע ולא להטיב כמו חכמי' המה להרע כו' שרצו באחדות שלהם להיו' בהם אור עליון בחי' מ"ה דקדושה כמו שהן ברע גמור דקליפ' ולהיות להם כל שפע וטוב ולא יהיו בבחי' ביטול לקדושה האלקי' כלל וזהו היפך חכ' דקדושה האלקית שעיקרה רק בחי' הבטול דמ"ה כמו במשה שא' ונחנו מה כידוע וזהו שנק' חכ' דרשיעא גם בביטול והתכללו' שלהם באחדות גשמיות חכ' זו נק' ערמה שהוא השקר היפוך האמת דחכ' דקדושה (וכמ"ש במ"א בענין אני חכמ' שכנתי ערמה היפוכו לברר לחכ' דקליפה כמו יעקב איש תם שהוא אמת שבירר ללבן כו'). (עוד שם) אמרי האי בקעה אתר למיהב ולאתקפ' לבא לאתהנאה בי' תתאי נתקן באתר דא עיר ומגדל כו' עד למה לן לסלקא לעילא כו' פי' האי בקעה כו' בזה מפרש יותר ענין החכ' דרשיעו שהי' בהם דאתו לאפקא מרשו עילאה כו' משום שהשיגו בבקעה זו שיש בה שרש מצמצום הראשון כשנסעו מקדם כנ"ל וע"כ אמרו דא הוא אתר לאתקפא לבא למטה לאתהנא' בי' תתאי להיות בפירוד ויש גמור לפי ששרש לשרש דצמצום היותר אחרון דק"נ דעשי' הוא בא מסבת צמצום הראשון הנ"ל כנ"ל וד"ל. ולזה אמרו נתקן באתר דא דוקא עיר ומגדל כו' פי' שימשיכו לאתר דא שהוא שרש לפירוד דק"נ כנ"ל מבחי' שם מ"ה ע"י העיר ומגדל כנ"ל שיאיר בחיצוניות כמו בפנימיות כנ"ל (וז"ש נבנה לאתר דא דבקעה זה הוא בחי' המקבל משם מ"ה דעיר ומגדל כידוע בענין הר ובקעה שהוא בחי' דכר ונוק' והעיר ומגדל בנו על ההר שיוכלו לראות מרחוק יותר ולא בבקעה או אפשר בנו אותה בבקעה דוקא כדי שיגיע השפע לעמ"ת מעמ"ר באמצעות המגדל שראשו בשמי' כו') וע"כ אמרו נתקן באתר דא כו' לעשות כלי לשם מ"ה העליון ע"י האחדות וחבור שיהי' להם בבקעה זו ע"י העיר ומגדל והאי בקעה הוא מצמצום הראשון דבחי' אלקי' הראשוןשיאיר בו מבחי' מ"ה שלפני הצמצום כו' וז"ש האי אתר יהא לון לדחלא בבחי' העלאת מ"ן ע"י בחי' הביטול שבאחדות שלהם כו' וז"ש למה לן כו' שזהו עיקר ענין חכ' דרשיעו שלהם שרצו להמשיך מבחי' מ"ה העליון דקדוש' גם בעולם הפירוד דוקא היפוך הביטול דמ"ה דקדושה ולזה א' למה לן לסלקא לעילא בבחי' ביטול דמ"ה דקדושה דלא נוכל לאתהנאה מיני' בהנאה והרגשת עצמו בבחי' יש ודבר כו' וכנ"ל דהאי בקעה אתר לאתקפא לבא בהרגש עצמו לאתהנאה בי' תתאי' להיות בבחי' הרגש עצמו בכל אשר יתאוה תאוה כו' היפך בחי' הביטול והתכללות בדביקות האלקי שאין בזה הרגשת עצמו כלל וכלל כו' וד"ל פן נפוץ כו' לדרגין אחרנין ונתבדר לסטרי עלמא פי' דרגין אחרנין הן סוף כל המדרגות בחי' אחוריים וחיצוניות דחיצוניו' שבשם ב"ן בחי' אלקי' דקדושה שיורד למטה מטה להשפיע לע"ש דנוגה דעשי' שמאד מאד רחוקי' מבחי' האור והשפע הפנימי' דאצילות שבו הארת הקו"ח מבחי' שרש שם מ"ה דהוי"ה כו' והוא מצד שנפסק מהם אור היחוד העליון דקדושה באשר שהן בבחי' הפירוד והתחלקות זה מזה בריחוק מקום והוא שאז יבאו לקבל השפע כמו שהן בשרשן בבחי' הפירוד והתחלקו' דבחי' נקודי' דתוהו שמשם הי' נפילת ושבירת הכלי' למטה בפיזור גדול כנ"ל בפי' ומשם יפרד כו' וז"ש פן נפוץ לדרגין אחרנין ונתבדר כו' וד"ל:
(סג) וירד ה' לראות את העיר ואת המגדל כו'. אשגחותא דלעילא הוה בקדמיתא כו'. פי' בקדמיתא כמו שהיו עכו"מ במח' הקדומה שהוא בבחי' הצמצום דבחי' אלקים זה היא אשגחותא דלעילא להפרידם מיחודו גם למטה כו' ואח"כ ירד הוי"ה דשם מ"ה לראות את העיר כו' אשר בנו בני האדם דנפקי מאדם קדמאה בחי' שם מ"ה להדמות לעליון עי"ז וז"ש אשר בנו ודאי אמרו ובעו למיבני לעילא כלי לשם מ"ה כו' והוא מ"ש ועתה לא כו' כל אשר יזמו לעשות כנ"ל להאיר להם גם מבחי' הפנימית דשם מ"ה על ידי העיר ומגדל הזה כו' וד"ל. ועוד היה כוונה אחרת להם בבנין זה שלא יוכל לשלוט שום דינין וקטרוגים בעוה"ז מבחי' גבורות דשם אלקים כלל כמו שהיה בדור המבול וכה"ג והוא שא' בגין דכד דינא אתא בעלמא שהוא ע"י רבוי הצמצומי' והגבורות דשם אלקי' בחי' ב"ן כו' אז הוא אתר לקבלי' למנגד לגבורות קשות הללו להמתיקן בחסדי' דשם מ"ה העליון שיאיר להם בעיר ומגדל זה כו' וד"ל:
(סד) וז"ש ומהכא יתהנא עלמא ויתזן שע"י המגדל הזה יבא שפע העליונה בלא צמצומים ודינים כלל עד שיבא מן הרוחניות אל הגשמיות ממש בלי מונע והוא שיתהני עלמא ויתזן בשפע גשמי' בלי הפסק אור מן הרוחניות למטה כמו למעלה אעפ"י שיהיו בבחי' הפירוד מאלקות והוא מצד האחדות כו' שישכון בזה אור הברכה האלקי' ויומשך מכאן דוקא לכל העוה"ז כמו שלמעלה יוצא מקור הברכה העליונה משם הוי"ה דבחי' התיקון דוקא כו' וד"ל. דהא לעילא דחיקא איהו כו' פי' לעילא ממש ביחוד העליון דאצילות א"אלקבל השפע שם בחיצוניות כמו בפנימיות כ"א ע"י תכלית הביטול והתכללות והזדככות החומר בתכלית כמו האבות שקבלו משם השפע בגשמיות כמו למעלה ממש שנא' וה' ברך את אברהם כו' כמו שאמר שהטעימן מעין העוה"ב שהגשמיות דומה לרוחניות ממש בלי שינוי כו' אבל זהו דוקא מצד תכלית ביטול היש לאין כאבות שהן המרכבה העליונה כו' והם רצו לקבל באופן זה כמו שהם בבחי' הפירוד דוקא ע"כ אמרו דהא לעילא כו' ולזה הטעם אין להם חלק לעוה"ב שהעוה"ב הוא היפוך זה ממש דהגם שא' להנחיל אוהבי יש ממש אבל זהו מיש האמתי שהוא שורה בבחי' אין ומ"ה בתכלית כו' כנ"ל וד"ל. ויאמר ה' הן עם אחד כו' ביחודא חדא כולהו כחדא בהתכללות דמ"ה דאדם ודאי יצלחן בעובדיהון ולא יבצר מהם כו' אלא יתבדרון דרגי' העליוני' כמו שהן בשרשם בבחי' נקודות דתוהו וממילא יתבדרון הני דלתתא כו' והוא ע"י התחלקות דע' לשון ומיד ויפץ ה' אותם כו' ומפרש הטעם ושרש הדב' שבהתחלקו' ע' לשון יתבדרו כו' דלכאו' מזה לא יבוטל עצם האחדות וההתכללות שהי' בהם הגם אם לא ישמע שפת רעהו ע"כ א' משום דבהאי לישנא דהוה ממללי' בלה"ק עביד לון סיוע בגין דבעובדא ובמלולא דפומא תליין מילין אילין לאדבקא כונה דלבא כו' פי' כידוע בענין ויהי האדם לנפש חי' ות"א לרוח ממללא שהדבור הוא עיקר הכולל לבחי' אדם שעי"ז נק' מדבר נפש המדברת שהוא עיקר נפש השכלית דחכ' דאדם בבחי' שם מ"ה ואעפ"י שאותיות הדבור הוא רק חיצוניות הנפש אבל שרשו מחכ' דאדם דוקא משום דאבא יסד ברתא שעיקר התהוות צירופי אותיות הדבור בא מפנימי' דכח מ"ה דחכ' וז"ש מה שמו כו' וזהו שרש ענין לה"ק שנמשך מבחי' קדש העליון דאור אבא עצמו שלמעלה מבינה ע"כ הוא כולל לע' לשון שהן התחלקו' דז' מדות דבינה שיצאו בבחי' פירוד בז' מדות דתוהו בבחי' ס"ג כנ"ל וד"ל:
(סה) וז"ש דבהאי לישנא דלה"ק שהוא בפנימי' החכ' ששם עיקר היחוד והתכללות דמ"ה דאדם עביד לון סיוע גדול להמשכת שם מ"ה כו' דבעובדא ובמלולא דפומא שבדבור יכלו לכוין ליחוד דשם מ"ה באחדו' והתכללו' דמ"ה דאור אבא וז"ש לאדבקא כונה דלבא שהן יחוד של המדות שבלב לכוללם יחד כונה שלהם בפנימית דאור אבא כו' אבל מיד דאתבלבל לישנהון לא יכלו לאתקפא רעותהון בכונה ויחוד דשם מ"ה לפי שהן בפירוד והתחלקו' שאין זה כלי לחיזוק ולתוקף כונה ורצון ההתכללות אעפ"י שהיו בעצם באחדות כו' ואמר עוד בגין דחילא דלעילא לא אשתמודע בר ביחוד דמ"ה שבלה"ק וע"כ עיקר העצה היה לבלבל הלה"ק דוקא ואעפ"י שהן עם אחד באחדות וריעות גמור אם לא יהיה להם שפה א'יתחלקו ויתבר כח תוקף האחדות שלהם בשרשם ויתבדרו ויחדלו לבנות העיר כו' משום שהדבור הוא עיקר האדם שכל הנחלים דמדות הולכי' אל הים שהוא הגילוי בדבור ואם יש התחלקות בדבור יתחלקו גם הלבבות בפירוד בעצם כמו שהן בשרשם מבחי' הפירוד כנ"ל וד"ל:
(סו) וז"ש ועתה לא יבצר בגין דאינון בלבא חד וממלל' בלה"ק שהוא הכלי לאחדות שבמדות שבלב בבחי' אדם הרי לעילא מכל צד לא ימנע ויסתיר האור דשם מ"ה מבית ומחוץ כי זהו דומה ממש ליחוד דמ"ה וב"ן שלמעלה שנק' אדם כללי דדכר ונוק' כחדא כו' אבלבל דרגי הנ"ל דהיינו לעורר פירוד בשרשם למעלה בע' לשון ואז לא יהיו עם א' כו' וכדין יתמנע עובדיהון כו' וד"ל. מכאן דמארי מחלוקת לית להון קיומא כו' פי' כמו מחלוקת קרח ועדתו שלא לש"ש לית לון קיומא משם מ"ה העליון וממילא נאבדו כו' (משא"כ מחלוקת ב"ש וב"ה שהיא לש"ש דאלו ואלו דא"ח משם מ"ה דחכמ' דתורה בחי' התיקון כו') וכמו התחלקות דסדום ועמורה שנהפכו כו' שהי' היפוך דבחי' התיקון כידוע כו'. בגין דכד אילין עם אילין כו' עד אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו'. ולכאורה סופו של המאמר הזה סותר לתחלתו שא' שמארי מחלוקת כמו שהן בשרשם בפירוד דז"מ דתוהו לית לון קיומא כו' ואיך יהפכו להיות שפה ברורה כו'. אך הכונה הוא לע"ל שיהיה אחר תשלום הברורים דרפ"ח כו' שהוא בחי' ב"ן דתוהו דז"מ ע"י בחי' שם מ"ה דתיקון דוקא דבחכמה אתברירו אז יקראו גם הע' אומות בבחי' שפה ברורה דהיינו שיוכללו הע' לשון בלה"ק שנק' שפה ברורה (כמו שנק' שפה אחת בתחלה שהוא מל' דא"ס שמקבל מאח"פ כנ"ל) ובברור הע' לשון שנכללו בה נק' שפה ברורה וז"ש לקרוא כולם בשם הוי"ה דוקא שהוא שם מ"ה דבחי' ת"ת דתורה ולעבדו שכם א' פי' גם בבחי' יח"ת שנק' שכם אחד שהוא בחי' שם ב"ן שנק' כתף ושכם בבחי' אחוריים דשם מ"ה כו' (כמ"ש במ"א ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד כו') לפי שיהיה הוי"ה אחד ושמו אחד יח"ע ויח"ת שוין בקומתן למהוי אחד באח' ממש (כמ"ש והיה אור הלבנה כאור החמה כו' שמשתמשים בכתר א' מת"ת דאימא כו') וזהו ולעבדו שכם א' כו' וד"ל. והיינו מטעם הנ"ל שגם ז"מ דתוהו יכולים לבא בבחי' התכללות דתיקון מצד כח הרשימו שנשאר מן צמצום הראשון כו' ועכ"ז דור הפלגה אין להם חלק לעוה"ב שלא יהיו בחי' שפה ברורה כמ"ש ויפץ ה' כו' ומשם הפיצם גם לעוה"ב מטעם שרצו להמשיך שם מ"ה בבחי' הפירוד כו' רק יקומו בדין להיות לחרפות ולדראון עולם וכן דור המבול כמ"ש בזהר וד"ל:
פרשת לך לך · ויאמר גו' לך לך
(א) ויאמר ה' אל אברם לך לך מארצך כו' עד הארץ אשר אראך. הנה ביאור פרשה זאת יש בה כמה אופנים שונים עפ"י דרכי הסוד. ובזהר מבואר אופן ביאור פ' זו וגם בספ' לק"ת והמה בחילוקים שונים. אך עיקר כוונה הכללית בפסוק זה ובמה שמסיים אל הארץ כו' שכולל כל האופני' הוא כך דפי' אברם היינו אב רם אב הוא בחי' אור החכ' שנק' אור אבא דאצי' כידוע ופי' אב רם הוא בחי' החכמה עלאה שבבחי' הרוממות דחכמה והוא בחי' ח"ס דא"א כו' ובל' הגאונים נק' בשם שכל הנעלם מכל רעיון וגם נק' שכל מופלא בחי' פלאות חכמה כו' כמובא בפרדס בכמה מקומות וזהו תיבת רם שמורה על בחי' רוממות החכמה כמו שהיא בבחי' העלם וסתימות עדיין שלא בא לגלוי לעולם (דפלא ל' הפלאה וכסוי כמו (דברים יז, ח) כי יפלא ממך דבר כו' כידוע) ולכך נק' שכל הנעלם מכל רעיון דהיינו שנעלם ואינו נתפס בשום השגה במחשבה ורעיון להיותו בבחי' האין וההעלם כמ"ש (איוב כח, יב) והחכמה מאין תמצא ועל זה אמ' מה פשפשת מה ידעת כו' משא"כ כאשר החכמה באה מאין ליש שזהו שאמר מאין תמצא במציאות חכמה אזי יבא גם ברעיון והשגה בבינה ונק' תרין ריעין דלא מתפרשין כידוע. וזהו חכמה דמע"ב דאבא אמר לאימא והוא קוץ (וזהו אלף ל' אולפנא הפך פלא והיינו ב' הפירושים דחכמה א' כח מה בלי מהות כמו מה פשפשת כו' וכמו ונחנו מה (שמות טז, ז. ח) בבחי' אין. והב' מה ל' מהות כשבא בבחי' יש כנ"ל) (והן ב' קוצין די' קוץ העליון בבחי' הכתר דחכמה וקוץ התחתון בבחי' התפשטות דחכמה לבינה ונקודה די' עצמו הוא הממוצ' מן ההעלם לגלוי וכמשי"ת):
(ב) וזהו כללות ענין פ' זו במ"ש ויאמר ה' אל אברם שהוא בבחי' ח"ס דא"א לך לך מארצך (ארץ עלאה בחי' בינה דא"א) אל הארץ כו' דהיינו שיצא אורו הנעלם לבחי' גלוי שהוא הארץ אשר אראך בחי' המל' שהיא עלמא דאתגלייא שהיא א"י כידוע זהו הכוונה הכללית. ולהבין פרטי עניינ' יש להקדים תחלה בענין מ"ש ולא יקרא עוד שמך אברם והיה שמך אברהם בה"א נוספת. וזהו דוקא כשמל א"ע אז אמר לו והיה שמך אברהם מטעם שמפרש כי אב המון גוים נתתיך כו' אבל בכאן קודם שמל א"ע נק' אברם רק שצוה לו לילך מארצו אל הארץ כו'. והענין הוא להיות ששרש בחי' ח"ס שנק' שכל הנעלם מכל רעיון הנ"ל הוא בחי' החכ' שבהעלם כנ"ל היינו שהוא בהעלם עצמות המאציל שנק' חכים ולא בחכמה ידיעא כו' וידוע שאין ערוך כלל בין האצילות לעצמות המאציל כמו שאין ערך לנברא לגבי הבורא כו' מאחר שאין האצי' רק הארת אור וזיו בעלמא כמו ויאצל מן הרוח כו' (במדבר יא, כה) ולזאת כדי שיהי' מקור ושרש לנאצלים בבחי' או"כ אין זה אלא ע"י בחי' ממוצע שהוא בחי' א"א שנק' ראש ומקור לנאצלים והוא בחי' אחרונה שבעצמות כידוע. וזהו בחי' ח"ס דא"א שנק' שכל הנעלם מכל רעיון הנ"ל שלמעלה עדיין מהיות גם מקור להשתלשלות דאו"כ דאצילות וממילא אין מקום להתפשטות השפע מאצי' לבי"ע להיות התהוות הבריאה מאין ליש כו':(ג) והנה הגם שכבר קודם שבא אברהם לעולם נמשך סדר ההשתלשלות דאבי"ע ממקורא דכולא שלפני האצי' כו' עד י' מאמרות שנבראו כל הנבראים מאין ליש כידוע. אך הנה ידוע שתכלית כוונת המאציל ב"ה היה שיהי' חבור וקשר מאור פנימי' עצמות א"ס ב"ה בהשתלשלות העולמות עד גם בבי"ע בסוף כל המדרגות יוכל להיות גילוי עצמות אא"ס ב"ה ממש בגלוי זיו השכינ' בג"ע העליון ותחתון ובגלוי שכינה בהיכל ק"ק בבה"מ ובנביאים כו' שזהו נק' דירה בתחתונים בהשראת גלוי אלקות למטה כמו למעלה ממש בבחי' פנימי' גלוי האור וכמו שיהי' לע"ל וגם עכשיו ע"י יחודים עליונים דתו"מ כו' ואע"פ שכבר הי' אופן ההשתלשלות דאבי"ע בדרך עו"ע מעליון לתחתון שכל עלול בטל מיש לאין לעילה שלו וכן עד רום המעלות כידוע עד שגם במדרגות התחתונות דעולם העשיה יש בחי' בטול היש לאין כצבא השמים וכה"ג. אך הנה כ"ז היה בבחי' צמצום דמאמר קו המדה באיכות אופן ההשתלשלות מעילה לעילה כו' שלפ"ע זה נמצא בחי' בטול היש לאין בכלל* עולם ועולם דהיינו אופן התהוות מציאותו בבחי' יש ואיכות בחי' ביטול היש כו' שנמצא לפ"ז לא היה יכול להיות בחי' גלוי אור מהעלם העילה לעלול יותר מכפי המדה וצמצום הראשון שאם הי' מעט ביתר מכפי המדה היה מתבטל ממציאותו לגמרי כענין הושיט אצבעו כו' (סנהדרין לח, ב) וע"כ מה שיש בו בחי' הבטול מיש לאין ליכלל בעילתו גם זה בא במדה דוקא כמו מה שהוא בבחי' יש הוא ע"י הצמצום והסתר במדה כו' וכך הוא עד רום המעלות גם מעצמות המאציל לאצי' כו' כי לא היה עדיין למעלה דרך ומעבר להיות בחי' התקשרות וחבור מן המאציל לנאצלים ומאצי' לבריא' ומבריאה ליצירה כו' רק בצמצום ומדה דקו המדה שכל א' על מקומו ומדרגתו בהעלם עצמותו ולא היה נעשה ונמשך עדיין מן ההעלם לגלוי מעילה לעלול יותר מכפי המדה וצמצום הראשון דקו המדה כו'. עד שבא אברהם לעולם שהמשיך ביחודא עלאה שלו ובדביקות עבודתו באהבה רבה ונפלאה לעצמות אא"ס ממש שיוכל להיות ע"י חבור וקשר המשכת פנימית האור הנעלם בעצמות המאציל שיבא מן ההעלם לגלוי באבי"ע ביתר מכפי המדה וצמצום הראשון דקו המדה שהיה בתחלת ההשתלשלות עד שיהי' בחי' בטול היש לאין למטה כמו למעלה להיות לו דירה בתחתונים ממש (כמו שהי' קודם חטא אדה"ר בעה"ד רק בג"ע כו') וע"י אברהם נמשך גם בכל העולם וביותר מכפי המדה הראשונה בצמצום הראשון דקו"ח כו':
(ד) וזהו שאמר לו ה' לאברם לך לך מארצך כו'. שזהו בבחי' הממוצע דבחי' ח"ס דא"א שהוא בבחי' ההעלם דעצמות המאציל שיבא לידי גלוי מן ההעלם ביתר מכפי המדה הראשונה בצמצום הראשון מעצמות המאציל לאורות דאצילות כו' וממילא יהיה קשר וחבור מאצי' לבריאה ומבריאה ליצירה כו' עד סוף העשי' ג"כ ביתרון האור מן ההעלם דעליון לתחתון ביתר מכפי הצמצום הראשון כו' ואע"פ שצ"ל בצמצום והסתר כדי שלא יתבטל ממציאותו כנ"ל. אבל הנה זהו שאמר לו לךלך כו' והוא אל הארץ אשר אראך שהוא א"י עלמא דאתגלייא שיוכל להיות שם גלוי אור העצמות ממש וגם זה צריך שיהיה בבחי' ממוצע בצמצום והתפשטות להעלים האור שיוכל להיות בבחי' יש ושיהי' בחי' בטול היש אבל יוכל להיות בו גלוי אור העצמות עי"ז וזה היה במ"ת שקבלו התו"מ שעי"ז נעשה לו דירה בתחתונים ממש כידוע שכל המצות הוא להוסיף אורות באצילות מפנימית ועצמות המאציל דוקא וע"י אברהם היה התחלת התעוררות הדבר הזה והוא במ"ש לך לך כו' ועיקר גלוי ההעלם דעצמות היה כשמל א"ע דוקא שאמר לו והיה שמך אברהם בה"א כו' והענין הוא בדרך כלל בה"א זה דאברה' שהוא בחי' ה"ח הראשונים שבעצמות המאציל שנמשך ומתגלה בבחי' יסוד דוקא ע"י המילה ופריעה (כמשי"ת) שיהיה עי"ז בחי' גלוי האור דעצמות ופנימית מן ההעלם לגלוי בכל ההשתלשלות כנ"ל (וכנ"ל דבחכמה יש ב' מדרגות בחי' ההעלם דמה פשפשת כו' ובחי' הגלוי מן ההעלם שהוא בחי' יסוד אבא בכלל כו') והנה בהיות אברהם בן צ"ט שנה קודם שהוליד את יצחק צוה לו ה' שימול א"ע וענין מצות מילה ידוע בס' הקבלה בכלל שזהו בחי' גלוי אור החסדי' הפנימיים שמתגלי' בפומא דאמה ע"י הפריעה דוקא שהוא עיקר הגלוי כו' והיינו שנק' אז אברהם בה"א שהן ה"ח הנגלים בפי יסוד כו'. ובאור הדבר יובן עפ"י הנ"ל דעצמות ופנימית אור המאציל גנוז ונעלם בעצמותו כמו בחי' שכל הנעלם מכ"ר הנ"ל ולא היה חבור והתקשרות להאיר לנאצלים מפנימיות האור העצמו' רק ע"י צמצום דקו המדה והוא בבחי' יסוד דח"ס דא"א שהוא בחי' התקשרות המשפיע להשפיע לנאצלים מן ההעלם לגלוי במדה ושיעור מצומצם ואמנם כדי שיומשך מהעלם עצמות המאציל ביתר מכפי המד' בבחי' יסוד דא"א לנאצלים כו' צריך שיהי' המעורר למשפיע זה מלמעלה הימנו שיבא לידי בחי' התקשרות השפעה זו שביסוד מן ההעלם לגילוי אור כו' הנה זהו בחי' ה"ח העצמיים שבעצמות המאציל דוקא שמעוררים למשפיע שהוא בחי' א"א לצאת מהעלם העצמות ופנימית ביתר מכפי המדה כו' והוא בחי' ה"א דאברהם שמתחלה נק' אברם בהעל' וסתימות וה"א זה הן ה"ח הנגלים בפומא דיסוד לאחר שמל א"ע שמזה הטעם נק' אברהם כנ"ל ועי"ז היה התקשרות וחבור מפנימית העליון בתחתון גם מאצי' לבי"ע ע"י בחי' יסוד ז"א במלכות וז"ש באברהם והוא יושב פתח האהל כו' שהוא להשפיע במלכות שנק' פתח האהל ומשם יבא לידי גילוי אור הפנימית גם בבי"ע כמו בג"ע העליון ותחתון כנ"ל וכ"ז מבחי' ה"א דאברהם הנ"ל אבל בלא ה"א זה שהי' נקרא אברם פי' רם ברוממות והבדלה בערך מהיות משפיע באצי' רק ע"י צמצום גדול כנ"ל וד"ל:
(ה) והטעם שאחרי המילה דוקא. ידוע לפי שהערלה החופפת על הברית היא בחי' קליפ' נוגה שמסתיר על האור כו' והערלה דבוקה בברית הרי הי' גם ק"נ מקבלת השפע הפנימית דה"ח הנ"ל הנגלים מעצמות כו' ולזה הוצרך לבחי' הצמצום דקו המדה הנ"ל לצמצם האור הפנימית מאד ורק להשפיע בצמצום ומדה כפי הראוי לבד כדי שלאיגיע השפע לק"נ אך בהסיר הערל' לגמרי והובדלה ק"ן מן הקדושה אז נגלה בחי' ה"ח הפנימיים בבחי' גלוי אור רב הגנוז ונעלם בעצמות (וזהו אחר חטא עה"ד שנתגברו מאד יניקות החצונים אבל קודם חטא עה"ד לא היה מקום לק"נ כלל וע"כ לא נצטוה אדה"ר על המילה עד אברהם כמ"ש במ"א) ובבחי' גלוי אור הפנימית ביסוד מרב טוב העליון נתבררו ונתעלו כל הניצוצות דקדושה שנפלו בק"נ והן הנשמות הגבוהות שהיו מושקעות בע' שרים שנקבצו ובאו לשרשם וכהמשכת הנר בפני האבוקה הגדולה כו' וז"ש והיה שמך אברהם כי אב המון גוים נתתיך שזהו כאשר מל א"ע דוקא נק' אב המון גוים לפי שנתגלה פנימי' האור דעצמו' באבי"ע ביתר מכפי צמצום הראשון כנ"ל במילה ופריעה דאברהם בה"א כנ"ל ע"כ נכללו הניצוצו' שבע' שרים דנגה בקדושה ונק' אב המון גוים וכמו הדוגמא שא' (פסחים ח ע"א) שצדיקים בפני השכינה כנר בפני האבוקה שזהו גלוי מלכות דאצי' בג"ע שנכללים הנשמות בזיו השכינה שנעשה ע"י לבריאה כו' כך נכללים כל הניצוצות שנתפזרו בע' שרים ונמשכים בבחי' המלכות שנק' פתח האהל כאשר מל אברהם א"ע שנתגלה בחי' ה"ח הנ"ל שהוא ענין תוספת גלוי אור הפנימי דוקא כנ"ל ולא מקודם שמל א"ע שהי' פנימי' אור המאציל בהעלם החכמה עדיין שנק' אברם כנ"ל וד"ל:
(ו) והנה כל זה הוא בחי' ה"א דאברהם שהיה זה בשעה שמל א"ע דוקא מטעם הנ"ל אך א"כ יש להבין מהו זה שאמר לו ה' לך לך מארצך כו' זמן רב קודם המילה שהוא זמן כ"ד שנה כי לא היה אברהם רק בן ע"ה שנה בצאתו מחרן ומע"ה עד צ"ט הוא כ"ד שנה כו'. הענין הוא שהיה צווי זה להיות בו התעוררות להתחלת הענין הזה גם קודם לזמן המילה שיתעורר בעצמו לצאת מבחי' ההעלם דחכמה שנק' חכמה סתימאה כנ"ל לבא לידי גלוי במל' דאצי' שהוא א"י למטה שצריך שיצא תחלה מארצו ומולדתו כו' ולבא לא"י ששם הוא המקום שבו יבא גלוי אור הפנימית והעצמות (משום דנעוץ תחילתן בסופן כו' כידוע דבחי' המל' היא בקו האמצעי דת"י שעולה עד פנימית הכתר דוקא וכל ענין הנ"ל הוא רק שיתגלה בחי' פנימית אא"ס שבפנימית הכתר בכלל וכמ"ש בפרדס בשער הצנורות דהתחלקות ג' קוין דאצילות חח"ן בג"ה דת"י הוא רק מחצוניות דחכמה שבכתר ועיקר גלוי הפנימית דכתר שיבא בגלוי גמור גם בג' הקוין דאצי' הוא מפנימית דח"ס ע"י האבות שהראשון היה אברהם שע"י נגלו ה"ח הפנימים ע"י המילה שיוליד את יצחק כשהוא מהול כמשי"ת שיהיה הכנה לתו"מ כו'). רק כשמל א"ע הוא שבא לידי גלוי בפועל ע"י הפריע' ועתה נצטווה רק על ההתעוררות הגלוי הזה לבד והוא מ"ש לו לך לך (לך בשבילך דוקא ששם דוקא יקרא אברהם ע"י המילה ולא כאן גם כשהיה מל א"ע כו') ופי' מארצך וממולדתך כו' היינו שיצא משרשו ומקורו הנעלם (שהוא בחי' מלכות דא"ק שנעשה שרש ומקור לכתר דא"א וע"י כידוע) ששם הוא נק' אברם בבחי' העלם החכמה עדיין לבלתי יתגלה כלל שאין החכמה רק בבחי' נקודה א' דבחי' אין שבכתרכנ"ל ונצטוה להתעורר לצאת מארצו כו' לבא לידי גלוי בהתפשטו' אורך ורוחב בכל האצי' עד בחי' המל' דאצי' סופא דכל דרגין וז"ש אל הארץ אשר אראך כי מצד רוממות העלם החכמה דא"א הנ"ל לא נודע שם בחי' המל' כלל בבחי' מציאות דבר מה (כבטול אותיות הדבור במקור כח השכל הנעלם כו') וז"ש אשר אראך שיגלה לו הארץ שהוא א"י בחי' עלמא דאתגלייא עולם הדבור כידוע וד"ל. ופי' השני באראך זה לא כפשוטו דקאי על הארץ אלא קאי על אברהם והוא שאמר אל הארץ אשר אראך כלומר אשר אראה ואגלה אותך שם במהותך ועצמותך כמו שאתה ממש למעלה בבחי' ההעלם דח"ע לבא למטה בבחי' גלוי אור ממש ולא תהיה שם בבחי' ההעלם כעכשיו והטעם הוא לפי שהמקום גורם שהארץ הזאת היא בחי' עלמא דאתגלייא כנ"ל. וזהו אל הארץ שהוא בחי' מלכות דאצי' שנק' פתח האהל כנ"ל שנגלה האור האלקי מאצי' לבריאה כו' להיות התהוות יש מאין ממש כידוע. ויש עוד פי' בארץ הזאת שהוא בבחי' בינה דאצי' (שהיא ה"א ראשונה דשם הוי' כו') שנק' ג"כ עלמא דאתגלייא לגבי בחי' ההעלם דחכמה דפנימית אבא כידוע שבחי' החכמה בכלל נק' אין והבינה נק' יש שהיא בבחי' השגה והבנה ובחי' נקודה דחכ' בהעלם מתגלה בבינה כמו (בראשית ב, י) ונהר יוצא מעדן כו' שזהו בחי' בינה שנק' נהר כמו הנהר שמתגל' מהעלם המעיין כו' שיוצא מהעלם העדן דחכמה כו'. וזהו אל הארץ שהוא בחי' בינה עלאה ששם אראך אגלה אותך להיות בבחי' הגלוי בהשגה ממש כמו העוה"ב שנתגלה מפנימית והעלם דחכמה בהשגה במורגש כמ"ש (משלי ח, כא) להנחיל אוהבי יש יש ממש ושני הפירושים הללו הכל א' ושניהם אמת ועולים לענין א' שבחי' ההעלם הוא שבא לידי גלוי מאין ליש בבחי' עלמא דאתגלייא בבינה או במלכות שם אראך בגלוי והוא בזמן המילה שנק' שמו אברהם בה"א נוספת מטעם הנ"ל ולכך אמר לו אשר אראך לעתיד (והוא בהיות בנ"י בא"י בקיום התו"מ שזהו שלימות הגלוי הזה כו') וכפשוטו קאי על הארץ אשר אראך לארץ הזאת ועתה לא גילה לו כי לא יוכל לגלות לו עד שיבא לא"י דוקא ויעשה שם יח"ע בעובדו' שלו מטעם שית' כי עתה לא נצטווה רק על העתיד כנ"ל וד"ל:
(ז) אך הנה לפי כל הנ"ל יש להבין באמת מהו זה שצוה לו ה' לצאת מהעלם דחכמה כו' וע"כ נק' אברהם בה"א שלפי הנ"ל ה"ז ירידה גדולה מאד לאברם שהוא בבחי' הרוממו' בהעלם העצמות ממש לבא בגלוי למטה בבי"ע ג"כ שבודאי אין ערוך כלל בין סדר כל ההשתלשלות דאבי"ע לגבי פנימית ועצמות המאציל כידוע וא"כ השם דאברהם הוא בחי' שפלות המדרגה לגבי שם דאברם ומשמעות הכתוב שאמר ולא יקרא עוד כו' והי' שמך אברהם בה"א שזהו לו למעלה ומדרגה יותר גבוה ונעלה משמו הקדום אברם ולפי הנ"ל נהפוך הוא שירידה גדולה היא להיות מאברם אברהם כו'. אך תירוץ לקושיא זו בדרך קצרה היינו שגם שיורד האור הנעלם לגלוי בה"א דאברהם יש יתרון מעלה בזה הרבה יותר משם אברם כשהוא בבחי' העלם החכמה בעצמות ממש לפי שבחי' כחההתגלות הזאת בה"א דאברהם באה ונמשכת ממקום ומדרגה גבוה ונעלה יותר מגופו של אור הנעלם דח"ס הנ"ל וד"ל:
(ח) ולהבין זה יש להקדים הקדמה אחת והוא ביאור המאמר בזהר ע"פ (במדבר יח, כג) ועבד הלוי הוא דא הוא עתיקא. דיש להפליא בזה המאמר דהלא תיבת הוא היינו בחי' בינה כידוע ואיך ידלג בדלוג המדרגה לומר דהוא זה הוא בחי' ע"י ולא בבחי' החכמ' שלמעלה מבינה ואם מפני ששרש הלוים הוא בבינה בקו השמאל כידוע וע"כ אמר ועבד הלוי הוא בשיר הלוים שהוא בבחי' גבורות דבינה כמ"ש (משלי ח, יד) אני בינה לי גבורה כידוע אבל מה ענין עתיקא שהוא בחי' פנימית הכתר שיאמר עליו שהוא בבינ' ולא בחכמה הלא החכמ' נק' מעיין ובינה נהר כידוע וזהו שהחכמה נק' אין ובינה יש ואיך באפשר שבחכמה שמאין ממש אין זה בחי' הכתר ובבינה דוקא אמר דא הוא עתיקא כו'. ואמנם הענין הוא דמ"ש דא הוא ע"י הכוונה דעיקר בחי' ההתגלות דע"י הוא בבינה שנק' הוא דוקא ולא בחכמה שאינה רק נקודה אחת בהעלם (וכמו שידוע בענין העוה"ב שהוא בבינה דוקא כמ"ש (שם, כא) להנחיל אוהבי יש וכמו הנשמות שנהנין ומרגישין התענוג בהשגה בג"ע אע"פ שביו"ד דחכמה נברא העוה"ב אבל בנקודה די' דחכמה הרי הוא בהעלם עדיין ובבינה בא לידי גלוי בהתפשטות אורך ורוחב. וז"ש (שמות ג, יד) אהיה אשר אהיה אנא זמין לאתגלאה כו' שהוא בחי' פנימית הכתר שמאיר ומתגלה בבינה דוקא שהוא העוה"ב):
(ט) ובאור זה הנה ידוע במ"ש (בראשית ב, י) ונהר יוצא מעדן כו' שזהו בחי' התענוג שבחכמה שנקר' עדן (והוא ענג המורגש בחכמה שנקר' עתיקא קדישא בחכמה שנק' קדש כו'. אבל בחי' ענג הנעלם שבלתי מורכב כלל בחכמה נק' עתיקא סתימאה והוא עדן סתימאה שנתגלה בעוה"ב כמו שאמר אנא זמין לאתגלאה שהוא שם אהיה הב' כמשי"ת). והנה ידוע שבחי' התענוג העליון עצמו הרי הוא בעצם מהותו למעלה מן החכמה לגמרי (רק הוא מתאחד עם הרצון שגם הוא למעלה מן החכמה והטעם שאין טעם לרצון כלל ומה שיש טעם לרצון הוא בחי' הענג שנק' טעם כטעם הפרי שנק' ענג מורגש ברצון שלמעלה הרבה מענג המורגש בשכל) אך אפס קצה ההארה מבחי' התענוג העצמי הוא שמתלבש ומאיר בשכל וחכמה ונק' תענוג מורכב כו' וכנראה בחוש שהאדם מתענג בנפשו באיזה שכל וחכמה שמחדש לפי שחדוש השכל הזה בא מבחי' אין ובהגלות השכל מאין ליש יתלבש ויאיר בו הארת הענג (וזהו חכמת אדם תאיר פניו (קהלת ח, א) בבחי' הארת תרין תפוחין כו' כר"א שצהבו פניו כשמצא תוספתא חדתא כו') אבל הארת אור וגלוי הענג הזה בחכמה הוא בבחי' צמצום גדול ובשנוי המהות ואין לו ערך כלל לגבי עצמות התענוג הפשוט כמו שהוא בעצם שבלתי מורכב בדבר מה כו' (אף לא ברצון כו') שנק' מקור כל התענוגים שמתפשטים בגלוי בדבר מה כו' אלא שקצתו נתגלה ומורכב ומורגש בחכמה כו' (וזהו ההפרש בין מ"ת שבאור פניך דחכמה נתת לנו כו' בבחי' ענג המורגש בח"ע כו' בין העוה"ב שהואגלוי עצם התענוג הפשוט שנק' עדן סתימאה שבא גם הוא במורגש דוקא כמשי"ת). והנה ידוע שהחכמה מצד עצמה כמו שבאה ממקורה אינה רק נקודה אחת לבד כנקודה די' ואח"כ מתפשט אור החכמה בבינה שהיא ההשגה באורך ורוחב וזהו כמו דבר והפוכו ממש איך יהיה מנקוד' די' התפשטות אורך ורוחב בצורת ה"א דבינה. ויובן זה במה שאנו רואים בבחי' הברקת אור השכל שמאיר רק כנקודה אחת והוא רק בבחי' התמצית של ההשכלה שמבריק כמו ברק בעלמא (בל"א עס בליצט דער שכל) ונק' בעל הבנה והתחכמות שנמשך ממוח החכמה שהוא קר ולח בבחי' לחלוחית רוחניות שנובע משם כל השכלות (בל"א עס קוועלט כו') ועדיין אין בו ציור השגה ותפיסה להסביר הדברי' באופן שא"א לו עדיין להביא הדבר בהסבר דברים להבינו ולהשיגו גם לעצמו וכ"ש לזולתו בדבור. ואמנם אח"כ הוא בא לידי גלוי אור בהשגה והבנה גמור' בהסבר וטוב טעם להטעים הענין גם בדבור לזולתו שהוא הנק' בינה כידוע ואז מסתתרת אור התמצית ונקודה דחכמה בתוך אורך ורוחב התפשטות ההשגה וההסבר דבינה ונק' נקודה בהיכלא בהיכל דבינה כידוע. וענין ההיכל הזה היינו שבחי' התפשטות ההשגה והסבר דבינה היא המקפת וסובבת את בחי' נקודה דחכ' מכל צד כמו היכל ומוסתר בה הנקודה דחכמ' מאד (שהרי ברוב הסבר השכל לא נודע כלל תמצית נקוד' השכל שהוא אמיתת נקודת השכל כמו שהוא בעצם כמו שבא מאין כו') ונמצא דאע"פ שהבינ' מקבלת מן החכמה עד"מ בחי' התגלות מאין ליש כמעיין הנובע בנהר כו' שאין כל חדש בהשגה רק שנמשך מהעלם דנקודת השכל לגלוי כנ"ל אבל אחר שנתגלה נקודת השכל דחכמה בבחי' ההשגה באורך ורוחב דבינה הרי בחי' היכל דבינה מקפת וסובבת לנקודה זו מכל צד שזהו כמ"ש (ירמי' לא, כא) נקבה תסובב גבר שזהו הפוך גמור לבחי' נקודה דחכמה שאין בה בחי' התפשטות כלל וכלל כמו הנקודה ממש שאין בה אורך ורוחב כלל כו' (וא"כ אין התפשטות זו באה מכח הנקודה דחכמה רק מכח הבינה עצמה שבזה יתרון מעל' הבינה על החכמה כמשי"ת):
(י) והנה כמ"כ יובן בענין התלבשות והרגשת הענג בחכמה שבנקודה דחכמה שהיא בהעלם בלי התפשטות השגה כנ"ל גם התענוג שבה הוא בבחי' ההעלם ותמצית בבחי' נקודה לבד (וזהו כמו התענוג שבשיר ונגון שבבינה התמצית של השכל קודם בואו להשגה והוא הרכבת שיר פשוט דעצמו' התענוג שבנשמה בנקודה דחכמה כו') ובבא ההארה דחכמה בהתפשטות ההשגה דבינה אז ממילא מתרחב ומתפשט בהשגה זו גם הענג העליון שנק' עתיק' כפי מרחב התפשטות דהשגה דבינה כמו בג"ע שנשמות משיגים ונהנים ומרגישים הענג ביותר מכמו שהיה הענג בהעלם דנקודת השכל והשגה כו' וכמו שאדם מתענג במורגש הרבה בהשגתו את השכל החדש בטוב טעם והסבר והתפשטות אבל כאשר היה השכל רק בהברקה בעלמא כנקודה לבד לא היה בו ענג מורגש כ"כ עד שישיגנו בטוב וכמו כן בהתפעלות הנשמה בענג האלקי שבה בתפלה שנק' שיר אל הוא בא בהשגה אלקית במורגשדוקא כו' וזהו עיקר ענין הנ"ל בפי' ועבד הלוי הוא שהוא ענין התגלות ענג דע"י בבינה דוקא ולא בחכמה הגם שהחכמה קדמה לבינה והוא מקורה מאין ליש אמנם עיקר גלוי והתפשטות דתענוג העליון באורך ורוחב אינו אלא במרחב התפשטות דהשגה דבינה דוקא שנק' הוא ולא בחכמה מטעם הנ"ל וד"ל:
(יא) אך הנה עדיין יש להבין שאין כל זה מתיישב בל' המאמר דלעיל שהרי אמר ועבד הלוי הוא דא הוא עתיקא ממש דל' זה משמע דבחי' בינה שנק' הוא היינו בחי' הכתר שנק' ע"י ולא מצד בחי' ההתגלות שלו בלבד שמתגלה אורו יותר בבינה מבחכמה שמחמת זה עדיין אין הוכחה לומר שהבינה היא בחי' עתיק ממש שהרי אין זה הגלוי דענג בבינה בא רק מכח הענג הנעלם שבחכמה תחלה כמו שעצם נקודת השכל הוא בהעלם ואח"כ בא לידי גלוי כנ"ל. אבל הענין הוא דבאמת הבינה במאמר זה דדא הוא ע"י כו' דבינה דוקא הוא ע"י ממש ומה שמתגלה אורו בבינה הרבה יותר מבבחי' החכמה אינו אלא הוראה ומופת לזה בלבד לא מצד ההתגלות לבד (וזהו אמיתת הענין דאהיה אשר אהיה דאנא זמין לאתגלאה בעוה"ב שזהו מפני שאהיה דבינה הוא שם אהיה דפנימית הכתר ממש שהוא גלוי התענוג הפשוט בהשגה דבינה דוקא בבחי' יש כמשי"ת). ולהבין באור זה יש להקדים ענין כלל א' הידוע דכל הגבוה גבוה יותר יותר יכול לבוא למטה ביותר וכל שירידתו למטה ביותר בזה ניכר ערך עוצם רוממות מעלתו ברום המעלות לפי שלפי ערך הרוממות במעלה כך הוא ממש ערך כח ירידתו להתלבש בלבושים והעלמות רבות למטה מטה ביותר והטעם הוא לפי שכל הגבוה גבוה יותר א"א לו לבא בגלוי אור עצמותו כמו שהוא כ"א בלבושים היותר נמוכים דוקא שמלבישים ומעלימים את האור בהגשמה יותר מפני שלא יושג אורו ברוחניות ודקות בהיותו מובדל ומרומם מהכל וכל שהוא מרומם ומובדל בערך ביותר צריך לבא למטה מטה ביותר להתלבש בלבושים נמוכים ביותר וכל שאינו גבוה כ"כ א"צ לבא בירידת המדרגה שבלבושים נמוכים כ"כ כו' וד"ל:
(יב) ויובן זה ממה שמצינו בחכמים הגדולי' כחכמת שלמה שהיתה עמוקה ביותר הוצרך להלביש החכמה העמוקה במשלים וחידות פשוטים מאד לפי שמעוצם עומק החכמה לא יוכלו להשיגו בשכל וסברא כ"א במשלים דוקא שהם לבושים נמוכים וגסים שמסתיר ומעלים ביותר לאור השכל אבל שכל וחכמה שאינה עמוקה כ"כ א"צ להלבישו במשלים כי יכול להביאו בדבור וא"כ זהו הוראה על עוצם רוממות החכמה שנצרך להלבישה במשלים וכל שהחכמה עמוקה ביותר צריך להורידה בכמה ירידות המדרגות במשל למשל עד ג' אלפים משל כמ"ש (מ"א ה, יב) וידבר שלשת אלפים משל כו'. וכן ר"מ שלא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו (ערובין יג, ב) היה מלביש עומק חכמתו במשלי' והן ג' מאות משלים כידוע (בסנה' לח ע"ב) וא"כ נמצא בירידת אור החכמה בלבושים והעלמות יותר בזה ניכר שיש בה עומק יותר לפי שכל הגבוה יותר יכול להשפיל החכמה בלבוש היותר נמוך דהא בהאתליא כנ"ל וד"ל:
(יג) ומזה יובן ג"כ בענין וטעם התלבשו' התענוג העליון בבינה יותר מבחכמה כנ"ל דאע"פ שהחכמה בבחי' אין כנקודה די' ובינה בבחי' יש בהשגה ותפיסה ומקבלת מחכמ' כנ"ל הנה אדרבה היא הנותנת דבחי' אור התענוג העליון שלמעלה מן החכמה מתלבש בבינה דוקא להיות שבאמת מה שמבחי' נקודה דחכמה בא לידי גלוי בהשגה לאורך ורוחב אין זה בא מכח נקודה זו שא"א לה להתפשט בהשגה כלל אלא מה שבבינה מתפשט לאורך ורוחב הנה זהו מכח הבינה עצמה וכח הזה שיש בבינה להביא המושכל להתפשטות דהשגה באורך ורוחב בבחי' יש אע"פ שהוא מסתיר על נקודה דחכמה כנ"ל זה עצמו הוראה גדולה ומופת חזק על עצם שרש כח הבינה למעל' בבחי' הכתר למעלה וגבוה יותר משרש ומקור מנקודה דחכמה הבאה מאין דכתר ממש כי מאחר שיש ביכולת כלי הבינה להבין ולהשיג בהשגה גמורה (כי השגה זו זהו כמשיג ותופס ביד שזהו הגשמה ממש) בלבוש מסתיר שאין זה בכח החכמ' דנקודה די' כלל הרי ביריד' והתלבשו' הזאת מובן שיש לה שרש וכח עליון בפנימית הכתר ביותר מן השרש דחכמה בכתר דהיינו מעומק הכתר יותר ע"כ תוכל לירד למטה כ"כ להביא כל שכל בלבוש ההשגה והתפיסה הגשמית וזהו שאחר גלוי נקודה דחכ' (שמבריק כברק כנ"ל) מתפשט אור הבינה לאורך ורוחב ומקפת וסובבת לנקודה זו מכל צד שזהו כמ"ש (ירמי' לא, כא) נקבה תסובב גבר שזהו מצד שרשה בכח עצמה שהוא למעל' מן שרש נקודה דחכמה דהגם שהחכמה מאין תמצא הרי אין בכחה להביא בלבוש השגה רק היא בנקודה די' כו' ובבינה יש כח זה (אע"פ שמקבלת מחכמה היינו שאותו נקודת השכל הוא שמביא לידי השגה אבל כח זה עצמו מה שיכול להביאו להשגה שרשו בעומק פנימית הכתר יותר משרש דנקודת חכמה מאין דכתר (וז"ש בס"י הבן בחכמה וחכם בבינה דהבן זה היינו בחי' כח דבינה להביא נקוד' דחכמה להתפשטות בהשגה גמורה שהוא למעלה מהחכמה עצמה וזהו דנבונים לא אשכח כו' (ערובין ק, ב) שהוא המבין דבר מתוך דבר שזהו בא ג"כ מכח הבינה דוקא שאין זה בכח נקוד' דחכ' שאינה אלא הברקת הנקודה כמו שהיא באה מאין כו' ולא שיוכל להבין מזה דבר אחר כו' שזהו אינו בא רק מכח ההסבר שבבינה שנק' פנים מסבירות שיותר גבוה מפנים מאירות דנקוד' חכמה שמאיר מן ההעלם שנק' כח המוליד את השכל שאין בו תוס' רק כמו שהוא משא"כ בכח ההסבר שיבין דבר כו' לפי ששרשו בהעלם דכתר בעומק יותר כו' וד"ל):
(יד) ומעתה הנה יובן שבחי' התגלות הזאת בהשגה דבינה אין זה רק הוראה ומופת על עצמות רוממות מעלתה בבחי' הכתר הנק' עתיקא וז"ש במאמר דלעיל דא הוא עתיקא ממש לפי שכח זה דבינה היינו בחי' הכתר עצמו ממש שלמעלה מכח השפע דחכמה שבא מאין דכתר (ויובן זה בנפש האדם בשמחה שבשיר ונגון שנק' שיר פשוט שבעצמות הנפש ממש הוא בא דוקא בשמחה שבשיר הבא בבינהשבהשגה כמו (תהלים פד, ג) לבי ובשרי ירננו כו' (שם קלב, ט) וחסידיך ירננו ואמר בזהר לויך מבעי לי' כו'. וזהו ענין הפסוק הזה ועבד הלוי בשיר להוא דבחי' עתיקא ממש שהוא גלוי התענוג הפשוט שיבא במורגש בהשגה דבינה מטעם הנ"ל והוא העוה"ב אשר אהיה דאנא זמין לאתגלאה ממש כמו שהוא בהשגה בבחי' יש מורגש דוקא כנ"ל וד"ל). ועם ביאור ענין זה יובן ג"כ עוד ענין א' המובא בפרדס בענין ג' קוצין שבי' שקוץ העליון הוא בחי' הכתר וגופו של יו"ד הוא נקודה דחכ' והקוץ התחתון שבה הוא הנמשך ומתפשט לעשות לצורת אות הה"א באורך ורוחב כי מקוץ התחתון דוקא שנוטה להלאה מן הנקודה הוא שנמשך ההשגה דבינה לאורך ורוחב כנ"ל. שזהו כח הבינה להבין ולהשיג בלבוש המסתיר ומגשם כו' (והוא מ"ש הבן בחכמה כנ"ל) אבל נקודה דחכמה עצמה אין בה רק כמו שהיא בנקודה אחת ואין בה כח זה להביא לידי השגה ממש לפי שאין לו שרש גבוה בכתר כ"כ בעומק ורוממות העצמות עד שיוכל לבא לידי ירידה והתלבשות כ"כ כפי כלל הנ"ל דכל שאינו גבוה כ"כ לא יוכל לבא למטה כ"כ אבל בחי' קוץ התחתון דיו"ד יש ביכולתו להתפשט בהשגה ולעשות מיו"ד ה"א לפי ששרשו היינו בחי' קוץ העליון ממש הפונה למעלה ע"ג היו"ד שהוא בחי' הכתר עצמו כידוע (שנקרא כתר שבכתר שלמעלה מחכמה שבכתר) שהוא גבוה יותר יותר יוכל לבא למטה שהוא בהשגה דוקא המלביש ומסתיר לנקודה דחכמה וכנ"ל דכל הגבוה יותר א"א לו להתלבש כ"א בלבוש היותר תחתון וכמו משלי שלמה וכה"ג ונמצא דבחי' קוץ העליון שביו"ד שהוא בחי' הכתר היינו מ"ש ועבד הלוי הוא שהוא בחי' בינה שזהו קוץ התחתון דיו"ד שעושה מיו"ד ה"א והוא מ"ש בזהר דדא הוא עתיקא ממש שאין זה בא אלא מכחו של עתיק ממש שהוא קוץ עליון דיו"ד שלמעלה מן החכמה שמלובש בקוץ התחתון דוקא כנ"ל וד"ל:
(טו) והנה בכל הנ"ל מתורץ היטב הקושיא הנ"ל בה"א דאברהם שמשמעות הכתוב ששם זה בה"א נוספת הוא למעלה גדולה ושבח גדול משם הראשון דאברם ע"כ אמר ולא יקרא עוד שמך אברם כו' (וכל הקורא לאברהם אברם עובר בלאו כו') (ברכות יג ע"א) אעפ"י שבחי' ה"א זה הן בחי' ה"ח הנגלים ביסוד כנ"ל הוא בחי' ירידה גדולה לבא מן ההעלם מלמעלה למטה מטה בגלוי גמור ובאמת לפי הנ"ל בענין ועבד הלוי הוא דא הוא ע"י כו' הרי מזה יובן דבאמת שם זה דאברהם גדול במעלה הרבה משם דאברם לפי שבה"א דאברהם ה"ז בחי' התגלות ממש מן ההעלם דנקודה דחכמה שאין זה בכח דנקודה דחכמה עצמה אלא בבינה דוקא שזהו בחי' ה"א עלאה שהוא ה"א דאברהם ששרשו בבחי' עצמו' דאור הכתר שהוא גבוה הרבה מבחי' חכמה שבכתר שנק' אברם בחי' נקודה דחכמה הנ"ל וע"כ אמר והיה שמך אברהם בה"א שהן בחי' ה"ח שמתגלים מבחי' פנימית הכתר כו' כנ"ל. וזהו דוקא בשעת מילה ופריעה שאז דוקא היה בכחו של אברם לצאת מן ההעלם הפנימית לידי גלוי בה"ח פנימיים הנ"ל ואין זה מצד כח אברם עצמו דאדרבה נק' שכל הנעלם מכ"ר אלאמצד פנימית אור הכתר שהוא ע"י כח דבינה דוקא לפי ששרש הבינה בכתר למעלה מן החכמה כנ"ל וע"כ בה"א זה דבינה דוקא הוא שבא מן ההעלם לגלוי ע"י המילה ופריעה משום דה"א זה שרשו בכתר עצמו ולזה אמר לו והיה שמך אברהם בה"א כשנמול שאז נתגלו ה"ח הפנימיים למעלה ולשבח גדול יותר משמו הקדום דאברם ודוקא מצד כח הירידה דה"א לקבץ כל הנצוצות דע' שרים וכמ"ש כי אב המון גוים כו' שהיה זה בשעת מילה דוקא והכל מטעם כלל הנ"ל דכל הגבוה יותר יותר יש בכחו לירד למטה מטה ביותר וכענין קוץ העליון דיו"ד שמלובש בקוץ התחתון לעשות מיו"ד ה"א כו' שזהו המורה על מעלת הבינה יותר על החכמה כנ"ל וד"ל:
(טז) אך לפי כל הנ"ל בענין לך לך מארצך שהוא הצווי לצאת מן ההעלם לגלוי כו' עדיין אין מתיישב מה שצוה לו ה' לאברם טרם שנק' אברהם בה"א שזה היה בשעה שמל א"ע דוקא ומטעם הנ"ל אבל בהיותו בשם אברם הוא להיפך שנק' שכל הנעלם מכ"ר והוא בחי' נקודה דחכמה שאין בכחה להתפשט למטה כלל כנ"ל באורך ואם מצד שצריך הכנה לזה מזמן קדום וצווי זה הוא על התעוררות הדבר לבד שיתעורר בעצמו לצאת כנ"ל זה אינו מובן דמאין יהיה לו כח זה בלא ה"א דאברהם כנ"ל. והנה תחלה צריך להקדים עוד ענין אחד שאנו מוצאים שהוא בדוגמא דענין ה"א דאברהם הנ"ל והוא בענין התורה ומצות. דהנה ארז"ל ג' נובלות הן נובלות חכמה ש"מ תורה (ונובלות בינה של מעלה שכינה) וז"ש (נדה מה, ב) בינה יתירה ניתנ' באשה שהוא בתשבע"פ יותר מבאיש שהוא תשב"כ שנק' נובלות חש"מ גם בבחי' הנובלו' כמ"ש במ"א באריכות (ונובלות אורו ש"מ גלגל חמה) דהנה באמת יש להפליא על מאמר זה למה נק' התור' רק נובלות חש"מ הלא אמרו דאורייתא מח"ע נפקת שהוא מ"ש חכים ולא בחכמה ידיעא כו' וידוע דבחי' חכמה ש"מ היינו בחי' חכמה שבעצמו' המאציל שהוא בחי' ח"ס דא"א הנ"ל שנק' שכל הנעלם מכ"ר ונק' פלאות חכמה כנ"ל וכמ"ש ולא בחכמה ידיעא כלל וא"כ לכאורה יש להבין איך אמר דאורייתא מח"ע נפקת דפי' נפקת היינו שיצאה לחוץ בגלוי מן ההעלם דח"ס שנק' תעלומות חכמה דאיך אפשר שיצא לגלוי אור מהעלם דנקודה דח"ס הנ"ל אחר שנק' שכל הנעלם מכ"ר שא"א לבא בגלוי השג' כלל ואם אוריית' מח"ע נפק' איך באה לנו בגלוי באותיות תושב"כ במצות המפורשות בתושב"כ וגם בדינין והלכות דתשבע"פ וכמ"ש (דברים כט, כח) והנגלות כו' לעשות אחר שבחי' ח"ע נק' שכל הנעלם מכל רעיון ממש כנ"ל וד"ל:
(יז) אך הנה התירוץ לזה הוא עצמו ענין המאמר דלעיל דנובלות חש"מ תורה דאין התורה רק בחי' הנובלות דחש"מ לבד ולא מגופה של ח"ע וא"כ הגם שגוף אור דח"ע הנ"ל איננה באה לידי גלוי כלל מהעלמה אבל בחי' הנובלות שנובל ממנה בבחי' חצוניות שבה הוא שיוכל לבא לידי גלוי בטנת"א דתשב"כ ובמצות הנגלות לנו וז"ש דאורייתא מח"ע נפקת שיצאה מבחי' הנובלות דחש"מ שהיא התורה הנגלית לנו שבאהבהתלבשות בעה"ד טו"ר לברר כו' כידוע דבחכמה אתברירו רפ"ח כו' (אבל בחי' פנימית דח"ע הן הנק' נסתרות לה' אלקינו בלתי יוכלו לבא למטה כלל גם לברר לעה"ד ונק' עה"ח כידוע וזהו פלאות חכמה שנק' שכל הנעלם מכ"ר כנ"ל). אך עדיין יש להבין דהגם שיש בחי' חצונית ואחוריים גם בחש"מ (וכמו המגלה כתובה פנים ואחור (יחזקאל ב, י) זהו כשבאה לכלל התפשטות והמשכה למטה אבל בהיותה בלתי התפשטות כלל למטה כנקודה די' ואינה בגדר וסוג דבחי' התגלות כלל וכלל איך ימצא ממנה בחי' הנובלות כלל דאין נובלות אלא מצד רבוי ההתפשטות שיצא גם מותרות ונובלות אבל בבחי' ההסתר והעלם לגמרי לא שייך בחי' נובלו' כלל. אך שרש הענין הוא דנובלות הללו אינן באין כלל מצד עצמות הח"ע כי הוא שכל הנעלם לגמרי ונק' ח"ס מצד עצמו שלא שייך בו ענין התפשטות כלל שימצא בזה ענין הנובלות כנ"ל אלא הנובלות באים מצד כח העליון יותר מגופו דח"ע והוא בחי' עצמות אור הכתר שלמעלה מח"ע שאינה רק חכמה שבכתר כנ"ל והיינו ע"פ כלל הנ"ל דכל הגבוה יותר יותר יורד ובא למטה וא"כ נובלות הללו מאחר שהן בבחי' חצונית ביותר ודאי הן באין מכח העליון ביותר שהוא אור הכתר עצמו שלמעל' מן הח"ע הוא שימציא מציאות הנובלות מח"ע זו לפי שא"א שיתלבש עצמות אור הכתר בחכמה עצמה כ"א בבחי' החצונית ביותר שהוא הנובלות כנ"ל בענין משלי שלמה וכה"ג להיות שגם נובלות הללו הן רק בחי' ירידת אור השכל ביותר עד שבא בהתלבשו' בענינים חצונים ופשוטים מאד כמ"ש (סוכה כא, ב) שיחת ת"ח צריכה למוד שנא' (תהלים א, ג) ועלהו לא יבול דמצד תוקף כח חכמתו ביותר נמצא גם בדברים הפשוטים שלו שנק' שיחה בעלמא חכמה גדולה שצריכה למוד משא"כ מי שאינו חכם כ"כ לא ימצא בדברים הפשוטים שלו שום שכל וחכמה רק דברים בטלים הם ואע"פ שבאמת אין ערך כלל לבחי' הנובלות חכמה דשיחת ת"ח לגבי עצמו' חכמתו במושכלות עמוקו' כשמדבר דברי חכמה עכ"ז יוכלו להכיר בעומק החכ' שבו שלמעל' גם מדברי חכמה שלו בשיחת חולין שלו דוקא לפי שהגם שהחכמה שבשיחה שלו מעט מזעיר היא (כמו מילתא דבדיחותא שנק' גלייך ווערטיל) מאד בבחי' הקטנות אבל בזה דוקא לעומק כח תוקף חכמתו בעצם כח המשכיל שא"א שיבא בגלוי בכלי שכלו בדברי חכמה לפי שכל הגבוה יותר בעצם כח החכמ' ימצא יותר בחי' חכמה בנובלות שבשיחה שלו וכל שאינו גבוה כ"כ אין חכמה ושכל שבשיחתו כ"כ א"כ בנובלות דוקא ניכר רוממות מעלת העצמות יותר מגופ' של חכמה שבו והוא מטעם הנ"ל בהתלבשות עומק השכל שא"י לבא בדבור רק במשלים וחידות דוקא כו' וגם בנובלות דשיחה בטלה אינה באה סבת ירידה העצומ' הזאת רק מכחו של עצם רוממו' המעלה שהוא בבחי' הכתר עצמו שלמעלה ממה שנמשך מכח שכלו להשכיל מושכלות כו' והיינו כשמאיר מעצמות אור הכתר בחכמה נמצא בחי' הנובלות דוקא ולא מצד כח דחכ' עצמה וכמובן מכלל הנ"ל וד"ל. (וכמו העלה שצומחת בחצונית והיא שומר לפרי לפי ששרשה היה קודם לצמיחת הפרי כו'ע"כ יצאה בבחי' חצונית ומותרות כו' וראי' יותר ממה שאנו רואים בבחי' מותרי מוחין שנק' ג"כ נובלות שכל זמן שאין מותרות במוחין כבן ה' שנה אינו ראוי להוליד מזרעו נפש השכלית בדומה לו אך כשהוא בן ט' שיש בו מותרי מוחין ראוי להוליד כו' שמזה הוראה גמורה שיש בבחי' המותרות דמוחין מעצמות הנפש שיוליד בדומה לו משא"כ במוחין עצמן כו' לפי שסבת יציאת המותרות באים מתגבורת כח העצמות דוקא שלא יכילו המוחין כו' וכמשל חבית מלאה ביותר שמצד המלוי ביתר מכפי מדתה הוא שיוצא המותרות הנופל לארץ או כמשל האבוקה הגדולה שמאירה למרחוק ביותר שאור המעט דשם בא מכחה הגדול של אבוקה דוקא וד"ל:
(יח) וא"כ הרי מובן במאמר הנ"ל דנובלות חש"מ תורה שזהו למעלה ושבח דוקא משום דבחי' הנובלות באים מכח העליון יותר מגופה של ח"ע שנק' חש"מ שאין בכחה להתלבש למטה כ"כ והיינו מבחי' פנימית ועצמות דאור הכתר שנק' תר"ך עמודי אור שהן תרי"ג מצות וז' מצות דרבנן כו' שהמצות באו למטה בחצונית דוקא בבחי' דצח"מ גשמיים לפי ששרשם מבחי' הכתר עצמו וגם בחי' הנגלה שבתורה הניתנה לנו לשמו' ולעשות גבוה יותר בשרשה מבחי' הפנימית דח"ע שבה שנק' נסתרות שאינו בא בגלוי כלל מטעם כלל הנ"ל דמטעם זה בחי' הנובלות שרשן למעלה מגוף אור דח"ע (וכמו שבמ"ת אע"פ שבאור פנימית דח"ע שנק' חש"מ היה מאיר בי' הדברות מ"מ העיקר היה בחי' הנגלה שבכל דבור שהן באין בדברים גשמיים לברר לעה"ד בסור מרע ועשה טוב בפ"מ שהן כללות דרמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שבאים בכללות באנכי ולא יהיה לך כידוע) וכמ"ש במ"א ע"פ כי טובים דודיך מיין (ע"ז לה, א) ערבים עלי ד"ס יותר מיינה של תור' כו'. (וכמ"ש למעלה (בפ' נח) דגופי המצוה למעלה מן טעמי המצות שיתגלו לע"ל והוא העוה"ב שמן המצוה בפ"מ שע"ז אמר אשר אהי' אנא זמין לאתגלא' שהוא עדן העליון בחי' פנימית הכתר בכלל) (והן בחי' י"ג חוורתי דגלגלת' כו' שלמעלה מחכ' כו'). והנה מזה הטעם יובן מה שהתורה נתנה לנו בהשגת השכל וטעם גשמי ובדברים גשמיים כמו מצות טלית בצמר דכבשים ותפלין בקלף עור בהמה גשמית וכה"ג במצות סכה בסכך גשמי וכן תרומות ומעשרות וצדקה וקרבנות הכל בדברים גשמיים דוקא הגם שאמרו דאורייתא מח"ע סתימאה נפק' שבחי' ח"ע זו היא בבחי' ההעלם לגמרי ולא יוכל האור לבא למטה כלל אך התורה שבאה לנו בענינים דדצח"מ גשמיים זהו הוראה על היות שרשה בעוצם הרוממות בבחי' כתר עליון עצמו דוקא שלמעלה מבחי' ח"ס הנ"ל שבכחו דוקא לירד ולהתלבש למטה בענינים גשמיים דדצ"ח דוקא והוא ענין שאמרו דנובלות חכמה ש"מ תורה שהנובלות באים מכחו של בחי' עצמות הכתר דוקא כנ"ל וד"ל:
(יט) ובכ"ז הרי יובן דרך כלל עכ"פ דבתו"מ בגשמיות שם שורה וגנוז ומלובש מבחי' עצמות אא"ס ממש שמאיר בבחי' פנימית הכתר בדרך כלל והוא בחי' מל' דא"ס שבכתר דע"י וא"א ולפ"ז יובן ג"כ דרך פרט בכל מצוה כמומצות תפילין בד' פרשיות שהן ד' מוחין דחו"ב וחו"ג כידוע הרי בחי' גלוי אור דח"ע בפ' קדש דלפי שפ' קדש כתובה על קלף גשמי הרי מאיר בה מבחי' עצמות החכמה הקדומה שבעצמות א"ס שלמעלה הרבה מגוף האור דח"ע דאצי' וגם למעלה מבחי' ח"ס דא"א הנ"ל לפי שבמצוה זו דתפלין מאיר מבחי' אור פנימית הכתר ששם שורה עצמות אא"ס ממש (כמ"ש בר"מ דאור א"ס מלגיו וכתרא עלאה מלבר) שהוא היורד ומתלבש למטה מטה דוקא כנ"ל (כמו העמוד המחבר מעלה ומטה יחד כידוע) (ועד"ז גם במצות העליונות דז"א דאצי' כמו שאמרו שהקב"ה מניח תפלין כו' (ברכות ו, א) מאיר בד' פרשיות מבחי' החכמה ומוחין שבעצמות שלמעלה הרבה מאור דח"ע דאור אבא שבמוחין דז"א כו' וכן מצות טלית למעלה שז"ש שנתעטף הקב"ה כש"ץ כו' (ר"ה יז ע"ב) שנא' (תהלים קד, ב) עוטה אור כשלמה או (דניאל ז, ט) לבושה כתלג חור כו' הוא בחי' מקיף דציצית שהן ל"ב נ"ח כו' וכן מצות צדקה עליונה שהוא בחסד דרוע' ימינא כו' (וכמשי"ת). וזהו שגם התורה בשרשה הראשון שנק' תורה של מעלה נק' (ש"א כד, יג) משל הקדמוני או עוטה אור כשלמה בבחי' לבוש שהוא חצוני ועליון יותר מגופו של אור חכמה של מעלה שנקרא ים הקדמוני או אור החכמה מטעם הנ"ל):
(כ) ועם כ"ז יובן ג"כ הטעם למה נעשו כל יח"ע באו"כ דאצי' הכל ע"י מצות מעשיות שנעשו בדברים גשמיי' דנוגה בעה"ז דוקא וכמ"ש בע"ח דכל עיקר ענין המצוה בפ"מ אינו אלא להוסיף אורות באצי' וע"ד דוגמ' במצו' צדקה שלמטה ששרשה ידוע בספרי הקבלה שע"י שנותן לדל דלית ליה מגרמי' כלום כסף גשמי להחיות רוח שפלים ע"י זה נעשה למעלה בחי' יחוד עליון דזו"נ דאצי' דהיינו מה שנמשך עי"ז למעלה באצי' המשכת חסד ושפע לבחי' המלכות שנק' דל דלית לה מגרמה כלום כמ"ש בזהר ע"פ אשרי משכיל אל דל (תהלים מא, ב) והיא השכינ' שנק' דל כמ"ש (שם קיג, ז) מקימי מעפר דל מעפר דעולם הבריאה וזהו ענין חסד ח"ס דלי"ת וגימ"ל גומל דלים כו' וכאשר בחי' המלכות מקבלת שפע החסד מז"א אזי נעשה מדלי"ת ה"א דוי"ו שנתוסף בדלי"ת נעשה צורת ה"א והוי"ו הזה נמשך מז"א כידוע בענין ו"ה דשם הוי"ה וז"ש בזהר דעד דלא קבילת שפע דדכורא נק' המלכות נער חסר ה"א וכשקבלה השפע מז"א נק' נערה בה"א וכ"ה ג"כ בענין הצדקה שע"י הצדקה שלמטה נק' המל' צדקה בה"א כמ"ש (שם יא, ז) כי צדיק ה' צדקות אהב שבחי' צ"ע דהיינו יסוד ז"א משפיע למל' שנק' צדק נעשה בתוס' ה"א ונק' צדקה בה"א לפי שתחלה נקר' המל' צדק דאיהו דין כו' וכאשר נמשך בה ה"ח שהוא ע"י הוי"ו נעשה הדלי"ת ה"א כנ"ל בענין נער ונערה כו' וד"ל:
(כא) ובאמת זהו פלא גדול איך יתכן שע"י מצות הצדקה בגשמיות שהוא נתינת הכסף הגשמי לעני יעורר למעלה בחי' יח"ע דז"א במל' להשפיע במל' דאצי' עצמה ה"ח דזהו גבוה הרבה גם מבחי' הענג העליון דמל' משפיע לנשמות בג"ע כאשר נעשי' עתיק לבריאה דודאי מהשהמל' מקבלת בעצמה תחלה בעודנה בבחי' האצי' ממש גבוה הרבה ממה שנעשית ראש לשועלים בירידתה בבי"ע כידוע ואיך נעשה יח"ע זה ע"י ענין דמעשה גשמית דנתינת הכסף לעני כמצות הצדקה עפ"י תורה הנגלית לנו דוקא. אך הענין הוא מטעם הנ"ל דלפי שהמצות נתלבשו למטה בדברים גשמיים דוקא מזה הוראה על בחי' אור פנימית הכתר שמאיר בהן כנ"ל דפ' קדש שגנוז בה מעצמות דחכמה דמאציל שלמעלה הרבה מאור חכמה דאצי' כו' מצד אמצעות דבחי' הכתר שבמצות תפלין שנק' תר"ך עמודי אור כו' ומזה יובן ג"כ בכל המצות מעשיות שהן בדברים גשמיים כמו הצדקה גשמית שע"י יהיה בחי' יח"ע מאד להוסיף אורות באצי' שזהו דוקא מצד ירידת אור הכתר בלבושים דמצות בחצונית יותר מטעם כלל הנ"ל וא"כ גם במצות צדקה לפי שהיא במעשה גשמית דוקא עי"ז מתעורר שיהי' שפע אור דחסד דז"א במל' דאצי' שנק' יחוד דזו"נ כנ"ל וד"ל:
(כב) (ודרך כלל הרי מכל מעשה המצות נעשה יח"ע שנק' יחוד קודב"ה ושכינתיה שהוא בחי' יחוד דזו"נ דאצי' והכל מטעם הנ"ל שבמצות שורה מעצמות אא"ס שבפנימית הכתר דוקא כנ"ל) וכמו"כ במצות אתרוג עם לולב ומיניו דידוע שהאתרוג הוא בבחי' המל' ולמטה הוא אתרוג גשמי ולמעלה גורם ע"י מצוה זו דלקיחת אתרוג ולולב שיושפע במל' דעת מז"א כידוע שזה ודאי בא ממקום ומדרגה עליונה ביותר במל' דאצי' שלא היה אור כזה עדיין מז"א למלכות בכל היחודים שלהם שמקבלים מוחין מאו"א כו' לפי שנטילת לולב ואתרוג מצוה היא ששרשה בבחי' פנימית הכ"ע כנ"ל וירדה ונתלבשה למטה בלולב ואתרוג הגשמיים הרי יורד גם בחי' אור דכ"ע שהוא שרש כל המצות למעלה שהן בחי' תרי"ג ארחין דגלגלתא כו' ונתלבש במעשה המצוה הזאת דלולב ואתרוג והוא הגורם בחי' תוס' אורות העליונים במל' שתקבל מז"א ע"י הלולב כו' וכך יובן בכל המצות שנעשים בגשמיו' שנעשה עי"ז יח"ע באצי' מטעם הנ"ל (ואפי' במצות ת"ת נמשך בחכמה מעצמותו ית' והוא לשמה לשם התורה הקדומה וע"י עסק גשמית התורה שלמטה וכן במצות ק"ש ביחוד דע"ס נמשך יחוד עליון יותר מיחוד העליון שכבר הוא בע"ס דאצי' כו' וד"ל:
(כג) והנה אע"פ שנתבאר למעלה שע"י התו"מ בפ"מ דוקא נעשה יח"ע באצי' עד רום המעלות מטעם הנ"ל מ"מ עיקר סבת גלוי אורות עליוני' ויח"ע ע"י המצות הוא שעשו האבות אברהם יצחק ויעקב הכנה רבה לזה ע"י העובדות שלהם ונסיעתם בא"י שזהו כל עיקר ענין ספורי מעשיות דס' בראשית מלך לך עד סוף ויחי שכל הספורים הן באבות ושבטים ויוסף שמהם היה הכנה להיות יח"ע במצות שקבלו ישראל לעשותם בגשמיות וע"כ נק' ספר בראשית ספר הישר (וכמשי"ת) ואם לא היה קדימת מעשה האבות ביחודי' עליונים שעשו בעובדות שלהם קודם מ"ת לא היה יח"ע כלל במעשה המצות הגשמיים שלא היה יח"ע תלוי במעשה התחתונים כלל שהרי אין ערך כלל לנברא בע"גלגבי הבורא יש מאין וכ"ש לגבי בחי' האצי' עצמו. ולהבין שרש וטעם הדבר הזה הנה יש להקדים ענין אחד דלכאורה יש להבין במה שאנו מוצאים בספורי מעשה האבות דידוע ששרש אברהם היה בבחי' החסד עליון והיה מרכבה לבחי' חסד דאצי' ע"כ היו כל מעשיו רק להתחסד עם הבריות יהיה מי שיהיה היה מאכיל זן ומפרנס לכל גם לערביים כו' וכמ"ש בזהר דהוה עביד טיבו יתירא עם ברייתא וא"כ יש להבין למה לא סיפר בתורה מעובדות ומעשים של חסד שעשה אברהם בהיותו באור כשדים עד היותו בן ע"ה שנה ולא התחיל להזכיר חסד וצדקה דאברהם בזריזותו להאכיל אורחים רק כשבא לא"י (ואחר שמל א"ע דוקא) והיה יושב באלני ממרא דכתיב והוא ישב פתח האהל וגו' וירא והנה שלשה אנשים וגו' וירץ כו' וביקש והפציר בם שיאכלו בביתו ומספר בזריזותו וכמ"ש ואל הבקר רץ אברהם כו' וכי לא היה לו מדה זאת קודם לכן עד שבא לא"י שכבר היה באור כשדים מאכיל וזן לכל בחן וחסד גדול ובזריזות יתירה כו'. אך הענין הוא דזהו ההפרש בין הצדקה וחסד שעשה אברהם בעודנו בח"ל (וקודם שמל א"ע) דאע"פ שעשה כוונות ויח"ע במס"נ באה"ר ודביקות נפלאה בהשפעת כל עצמות שלו ובכל הכוונות העליונות ששייכים למצות צדקה וחסד לא היה פועל עי"ז רק להוסיף אורות עליונים בחסד עליון דאצי' לבד אך לא היה פועל שיומשך מאצי' לבריא' ומבריאה ליצירה כו' עד העוה"ז בחי' תוס' אור אלקי להיות למטה כמו למעלה אלא רק כפי סדר ההשתלשלות דאבי"ע עפ"י מאמר קו המדה לבד וע"כ נשאר היח"ע באצי' לבד כי לא היה עדיין למעלה קשר וחבור ודרך ומעבר להיות הארת אור המאציל לנאצלים ומאצי' לבריאה כו' ביתר מכפי המדה וצמצום הראשון כלל (כמ"ש למעלה) אלא כל אחד על מקומו ומדרגתו ומה שנמשך מעילה לעלול הכל במדה וצמצום ולא נעשה ונמשך מהעלם העליון לגלוי בתחתון יותר מכפי המדה הראשונה בתחלת ההשתלשלות מעצמות המאציל אפילו כמלא נימא כו' וכנ"ל ולזאת הגם שעשה אברה' עובדות גדולות בצדקה וגמ"ח וגלוי אלקות בגלותו אחדות ה' לכל העולם ונתגיירו רבים מעמי הארץ כמ"ש ואת הנפש אשר עשו בחרן ולא נזכר בתורה כלל ממעשיו והילוכו עד שהיה בן ע"ה שנה רק כשבא לא"י אע"פ שע"י עובדו' שלו בכל יום היה גורם יח"ע למעלה באצי' כי רוח אייתי רוח כו' והוא היה דבוק רק למעלה באה"ר כמ"ש התהלך לפני ממש כו' אבל באמת בחי' יחודים הללו היה הכל בכל מדרגה ומדרגה דע"ס דאצי' בכאו"א כפי מה שהיה תחלת ההשתלשלות ע"פ מאמר קו המדה בלי תוספת ובלי מגרעת על מדה הראשונה וכך לא היה גלוי ההעלם מעליון לתחתון רק כפי מדה וצמצום הראשון ואע"פ שהוסיף אור בחסד דאצי' היה נשאר האור באצי' ולא הגיע המשכה נוספת על המדה בבריאה רק כפי צמצו' שבין אצי' לבריאה וכן מבריאה ליצי' כו' וכן ענין גלוי אלקות ביח"ע ויח"ת דבחי' המל' ע"י עבודתו במס"נ בהתגלות שלו לכל העולם היה ג"כ עד"ז שלא היה רק כפי המדה בסדר ההשתלשלו' דאבי"עמעילה לעילה כו' אך כאשר אמר לו ה' לך לך מארצך (ולך בשבילך) הענין הוא שיצא מבחי' ההעלם דכתר באברם בחי' ח"ס הנ"ל לגלוי יותר מכפי המדה וצמצום הראשון אל הארץ אשר אראך א"י שנק' עלמא דאתגלייא ששם הוא המקום שיתגלה שם כל יח"ע מהעלם לגלוי והיינו מה שנעשה מי' דחכמה ה"א כנ"ל באריכות בענין ה"א דאברהם כו' ואזי נעשה בחי' דרך ומעבר להיות חבור וקשר מן עצמות המאציל לנאצלים וכן מאצי' לבריא' כו' להאיר בתוס' אור מרובה ביתר מכפי המדה ע"י העלאת מ"ן במעשה התחתונים שז"ש ויאמר ה' אל אברם לך לך מארצך כו' שיתעורר לצאת מהעלמו לגלוי כנ"ל וזה היה ההתחלה ממקור הראשון דבחי' ח"ס שיצא אח"כ מן ההעלם לגלוי ע"י מעשה התחתונים בבחי' יח"ע שבכל ע"ס דאצי' בתוס' אור מרובה להאיר למטה דוקא כי רוח אייתי כו' דלאחר שכבר נעשה קשר וחבור ודרך ומעבר מלמעלה למטה מן המשפיע למקבל מעצמות המאציל לנאצלים ומאצי' לבריאה כו' כך ממש נעשה בחי' קשר וחבור מלמטה למעלה מן המקבל אל המשפיע דהיינו מה שיש בכח מעשה התחתונים בעובדות שלהם במס"נ לגרום גלוי אור דיח"ע בתוס' מרובה מכפי מדה הראשונה להאיר ולהמשיך למטה ממש כנ"ל וד"ל:
(כד) ובכ"ז יובן סדר דברי פרשה זו במ"ש ויאמר ה' אל אברם לך לך מארצך כו' שזהו ענין ההתעוררו' של עצמות המאציל להיות דרך ומעבר וקשר וחבור מפנימית העלם העצמות לבא לידי גלוי בתוס' אור מכפי צמצום הראשון מלמעלה למטה מן המאציל לנאצלים וכנ"ל וז"ש לו לאברם בחי' ח"ס לך לך כו' שיתעורר לזה לצאת מהעלם העצמות שלו לגלוי בנאצלי' ומאצי' לבי"ע כו' וזהו אל הארץ אשר אראך שהוא בחי' המל' כו' דנעוץ תב"ס דוקא ואח"כ אמר ואעשך לגוי גדול דקאי על א"י דוקא ששם יהיה לגוי גדול ע"י שיהיו ישראל מקיימים תו"מ בא"י בשלמות הברורים דרפ"ח נצוצות שנפלו בז' אומות שהיו אז בא"י עד בימי דוד ושלמה דקיימא סיהרא באשלמותא כמ"ש בזהר שהאיר בכל ע"ס דמל' מפנימי' הכתר בגלוי שכינה בהיכל ק"ק ובקרבנות כו' וז"ש ואברכך ואגדלה שמך והיה ברכה להתברך ממך כל הע' שרים העליונים וכמ"ש ונברכו בך כל משפחות האדמה וד"ל. וכ"ז הוא שנעשה ההתעוררות מלמעלה למטה במאמר הזה שא"ל לך לך מארצך עד ונברכו בך כו' ואח"כ ממילא נעשה דרך ומעבר וקשר וחבור מלמט' למעלה שיוכל התחתון לעלות למעלה ביתר מכפי כחו הראשון והוא מ"ש מיד וילך אברם כאשר דבר אליו ה' שהיה יכול להלוך מארצו כו' להיות בא מן ההעלם לגלוי כאשר דבר אליו ה' בהתעוררות מלמעלה למטה כו' עד ויבאו ארצה כנען שהוא א"י שא"ל אל הארץ (עם שרי אשתו ולוט שהיא אחוריים דשם מ"ה דאברם כמשי"ת) ויעבר אברם בארץ עד מקום שכם העברה זאת היא בבחי' העלאה מלמטה למעלה מטעם שכבר נעשה דרך ומעבר מלמעלה למטה במ"ש לו לך לך מארצך כו' וזהו שע"י העברה שלו בארץ עד מקום שכם מיד וירא ה' אל אברם ויאמר לזרעך אתן כו'שיומשך על ידם שלמות הגלוי הזה מן ההעלם ע"י קיום התו"מ בארץ הזאת דוקא. וזהו ויבן שם מזבח לה' הנראה אליו פי' הנראה אליו מהעלם העצמות דא"ס ב"ה בז"א דאצי' שהוא שם הוי"ה סתם בתוס' אור מרובה מכפי המדה הראשונה וזהו הנראה אליו עכשיו בא"י שלא היה זה בהיותו באור כשדים אע"פ שא"ל לך לך כו' ע"כ עשה מזבח בא"י דוקא לה' הנראה אליו שם דוקא מטעם הנ"ל דעיקר גלוי ההעלם שבעצמות ממש הוא בא"י דוקא ואבות סימן לבנים כו' מפני שא"י היא בחי' המל' שמקבלת מפנימית הכתר ולכן נקראת א"י ארץ חפץ כו' וד"ל:
(כה) ואח"כ אמר ויעתק משם ההרה שחזר להיות עולה במעלות דא"י שהיא בחי' המל' למעלה שכלולה מע"ס ושכם הוא בחי' אחוריים וחצונית המל' ונעתק משם לעלות ההרה בבחי' כתר מלכות שהוא מקדם לבית אל דאל נהירו דחכמתא והחכמה מאיר בבינה דבחכמה יבנה בית והוא בי"ת דבינה כו' ויט אהלה בה"א שהוא בחי' אהל ה"א דמל' שיאיר בה ממקורא דכולא כו' וזהו ויבן שם מזבח לה' ויקרא בשם הוי"ה להמשיך מלמעלה למטה ולהעלות הכל מלמטה למעלה וז"ש ויסע אברם הלוך ונסוע הנגבה לבחי' החסד שבדרום שבמקור הראשון שהן בחי' ה"ח הראשוני' שנק' חפץ חסד (מיכה ז, יח) שמחמתו חפץ לבא מן ההעלם לגלוי בדרך ירידה גדולה שלא לפי סדר ההשתלשלות כנ"ל וזהו הלוך ונסוע ואמ' בזהר מדרגא לדרגא ובזה יש ב' אופנים אחת מלמטה למעלה בדרך עלייה וב' בדרך ירידה מלמעלה למטה ושניהם אמת שזהו בחי' רו"ש כידוע בכל נסיעה יש עלייה וירידה שהיא הנסיע' והחני' ובזה ילך ויתותב ממקום למקום כו' ודרך כלל היינו שהיה עושה קשר וחבור בהלוך ונסיעה זו בא"י בכל מקומות שבה להיות עלייה מבי"ע לאצי' מלמטה למעלה וירידה והמשכה מאצי' לבי"ע תמיד והיה זה הכנה לביאת בניו לא"י שיהיה ע"י המצות שיעשו בא"י העלאה והמשכה מאצי' לבי"ע כו' (כמשי"ת) וכ"ז נעשה ע"י שאמר לו ה' לך לך מארצך כו' שנעשה בחי' דרך ומעבר מלמעלה למטה שעי"ז היה אברהם יכול לעשות קשר וחבור ממקורא דכולא מלמעלה למטה וגם להעלות כל הניצוצות מלמטה למעלה משא"כ קודם לכן שלא היה קשר וחבור לעליונים עם התחתונים כו' כנ"ל וד"ל:
(כו) וזהו שאחר שהיה אברם עם אשתו במצרים ועלה משם בשלום כמ"ש ויעל אברם ממצרים הוא ואשתו וכל אשר לו כו' וילך למסעיו מנגב עד בית אל פי' לפי שעלה ממצרים שהיפך חשוכא דנ' שערי טומאה דמצרים לנהורא שעי"ז יבא יתרון האור מן החשך כידוע. ואבות סימן לבנים שגם ישראל זכו ע"י יצ"מ למ"ת פב"פ כו' ואז וילך למסעיו הראשונים שהיה עושה קשר וחבור מלמעלה למטה ע"י הכח העליון שא"ל ה' לך לך מארצך כו' וע"כ אחר שעלה ממצרים היה עולה במעלות דא"י למסעיו הראשונים מנגב עד בית אל עד המקום אשר היה אהלה בה"א בתחלה שהן ה"ח הראשונים עד"מ באותו האורח ושביל שבו עוברי' מעיר לעיר יכוליםלחזור באותו שביל עצמו בחזירתו וכך באותו דרך ומעבר שכבר נעשה מלמעלה למטה כנ"ל עי"ז היה יכול לילך למסעיו הללו מלמטה למעלה בבחי' או"ח בהעלאת כל הבירורים דרפ"ח כו' שהעלה ובירר ממצרים כו' וזהו מנגב חסד דמל' שרש אברהם עד בית אל בחי' מל' דבינה שבה אור אבא שנק' אל כנ"ל שהוא הה"א שנעשה מקוץ התחתון די' כנ"ל לפי שנסע במסעיו הראשונים שנסע מלמעלה למטה עד המקום כו' אל המזבח ויקרא שם אברם בשם ה' בתוספת אור מרובה משם ה' שקרא בראשונה מצד יתרון האור מן החשך בעלותו ממצרים וד"ל:
(כז) ומעתה יתורץ הקושיא הנ"ל למה לא ספרה התורה במעלת הצדק' וחסד שהיה אברהם עושה עד בואו לארץ כנען בכוונות ויח"ע כל ימיו עד שהיה בן ע"ה שנה הטעם הוא כי שם לא אמר לו עדיין לך לך מארצך כו' שיצא מן ההעלם לגלוי לחבר ולקשר מעצמות המאציל באבי"ע כנ"ל שמפני זה לא היה נמשך יחודים הללו למטה כנ"ל אבל אחר שאמר לו ה' לך לך מארצך כו' שנעשה דרך ומעבר מעצמו' המאציל באבי"ע כנ"ל ובא לא"י שהוא המקום משכן לגלוי אור המל' דאצי' למעלה ולמטה כו' ובמקום המובחר שבה שהוא מקדם לבית אל כו' ע"כ שם בנה מזבח לה' הנראה אליו כנ"ל (ואחר שנצטוה על המילה בהיותו בן צ"ט שנה ונימול הוא וכל ביתו) אזי ספרה תורה בפרטי מעשה הטוב דאברהם והוא במ"ש וירא אליו ה' כו' והוא יושב פתח האהל כו' שמספר בזריזות צדקתו וחסדו בהכנסת אורחים שמיד שראה את האנשים רץ לקראתם ויאמר אם נא מצאתי חן כו' ואקחה פת לחם כו' וימהר אברהם האהלה כו' מהרי שלש סאים קמח כו' ואל הבקר רץ כו' שנראה מכ"ז טוב חסדו עם הבריות למטה שעי"ז עשה למעלה גלוי אור א"ס בתוס' אור מרובה ביח"ע בע"ס דאצי' מעצמות המאציל שיומשך גם למטה מטה מה שלא היה כן בעודנו באור כשדים מטעם הנ"ל וד"ל:
(כח) ואחר כל זה יובן ענין הנ"ל ג"כ דהגם שמצד התלבשו' התו"מ בעניני' גשמיים דוקא הוא שנעשו למעלה כל יח"ע ע"י פנימית ועצמות אור הכתר ששם שורה מהו"ע א"ס ב"ה ממש מטעם הנ"ל מ"מ עיקר הסבה לזה עצמו שיוכל להיות יח"ע ע"י המצות הגשמיות הוא דוקא ע"י מעשה האבות שקדמו למ"ת וכמ"ש באברהם עקב אשר שמע אברהם בקלי וישמור משמרתי מצותי חקותי ותורתי (בראשית כו, ה) ואע"פ שלא קיים כל רמ"ח מ"ע היה כולל כל רמ"ח מ"ע במ"ע זו דצדקה וחסד שהיה איש החסד למטה שעי"ז היה מקשר ומחבר ע"י בחי' ה"ח שבעצמו' המאציל לבא מן ההעלם לגלוי לאצילות ומאצי' לבי"ע ע"י שא"ל לך לך מארצך כנ"ל הנה ע"י קשר וחבור הזה שעשה כל ימיו מלמעל' למטה ומלמטה למעלה הרי זהו שרש כל היח"ע שנעשו בכל הרמ"ח מ"ע בכאו"א מישראל שעושה מצות שנעשה יח"ע כנ"ל מזמן מ"ת עד ימות המשיח והעוה"ב (וכן יצחק בעובדות שלו במדת היראה ופחד אלקים ע"י חפירת בארות (כידוע ומבוארבמ"א) וכן יעקב בעובדות שלו במדת הת"ת שהן ג' קוין דאצי' בכללות כמשי"ת) ואם לא האבות לא היו נעשה בחי' יח"ע למעלה ע"י המצות הגשמיות שנעשו למטה כי לא היה יח"ע הרוחניים תלוים במעשה התחתונים כלל כי אין חבור וקשר כ"כ לעליונים עם התחתוני' רק ע"י כמה מסכים והעלמו' וצמצומים עבים מאד שע"י הצמצום הראשון דמאמר קו המדה כנ"ל עד שכל מדרגה ומדרגה גם בע"ס דאצי' כל א' על מקומו ומדרגתו היה בא ולא נמשך מעילה לעלול רק במדה ושעור בלי תוספת ובלי מגרעת כלל כנ"ל וד"ל:
(כט) ועם כ"ז יובן שרש ענין כל ספר בראשית שקדם לספר שמות ושאר הספרים לפי שס' זה הוא השרש הראשון לכל המצות שנכתבו בספרים האחרים וע"כ נק' ס' בראשית בשם ספר הישר כמ"ש (יהושע י, יג) הלא היא כתובה על ספר הישר שהוא ספר בראשי'. והטעם הוא לפי שעיקר ספר בראשית הוא בספור תולדות האבות והשבטי' וע"כ הוא מספר ומאריך יותר בפרטי מעשיהם וכל קורותם להיות' שרש ומקור למצות שיכתבו בס' שמות ושאר ספרים כו' להיות מבואר למעלה שאם לא האבות במעשיהם שעשו קשר וחבור מעצמות המאציל לנאצלים בג' קוין דאצי' ימין ושמאל ואמצע (אברהם בקו הימין חח"ן ויצחק בקו השמאל בג"ה ויעקב בקו האמצעי דת"י) לא היו נעשים יח"ע ע"י המצות כלל:
(ל) וז"ש (תהלים עח, ה) ויקם עדות ביעקב כו' דהנה התורה שנתנה לישראל באה להם ע"י האבות שקדמו למ"ת כי האבות היו מרכבה לחג"ת דאצי' כנ"ל ואבות הן סימן לבנים (וגם עכשיו הרי ג' הרגלים פסח ושבועות וסכות הן כנגד ג' האבות פסח בבחי' החסד דאברהם ושבועות בבחי' גבורה דיצחק וסכות בבחי' ת"ת דיעקב וגם בכל יום ג' תפלות האבות תקנום אברהם תקן תפלת שחרית כו' כידוע ובכל תפלה ג"ר שבה הן לנגד האבות כידוע ותחלת כל תפלה או' אלקי אברהם כו'):
(לא) ויובן זה עד"מ האב שמוריש לבנו מכל אשר לו הנה האב הכין הכל ביגיעתו ועבודתו כל ימיו בכל אשר עשה בכל רכושו בכל הדברים במזון ומלבוש ודירה וכסף וזהב וכל הצריך לבנו הכל הכין האב כמו שהכין דוד לשלמה לבנין ב"ה כל מה שצריך עצים ואבני' וכסף וזה' ונחשת לכל מלאכת הבית כמ"ש (דה"א כט, ב) ובכל כחי הכינותי כו' ולא היה צריך שלמה למצוא הדברי' שצריכים לבנין הבית רק לעשות ולבנות בלבד וכ"ה ענין הירושה לבן מאביו שהכל הניח האב במותו במזומן ובא הבן ויורש כל הדברים המוכנים ועומדים ברשות האב שהכין לו כל ימי חייו ואם לא האב שהכין הכל לא היה לבן כלום מצד עצמו וא"צ הבן רק לשמור ולעשות בכל הדברים שירש כפי הנאות ונצרך לעסוק בהם בלי תוספות ובלי מגרעת אחר שכבר הכל מן המוכן ועומד מכבר כו' וד"ל:
(לב) וכך יובן הנמשל מזה באבות העולם שאין קורין אבות אלא לשלשה (מ"ש פ"א הי"ד ברכות טז, ב)אברהם יצחק ויעקב כידוע שזהו מפני שהאבות הן הן המרכבה לג' קוין דאצי' כנ"ל. וע"כ נקראו אבות העולם (שעליהם העולם דאצי' עומד בג' קוין חח"ן כו' שהוא תורה ועבודה וגמ"ח תורה בקו האמצעי דיעקב איש תם יושב אהלים תשב"כ ושבע"פ כמ"ש ויקם עדות ביעקב דוקא ועבוד' בקו השמאל דירא' ופחד יצחק וגמ"ח בקו הימין דחסד דאברהם) והן חח"ן בג"ה ודת"י כו' שיומשך בהן מעצמות המאציל למעלה מצמצום דקו המדה כנ"ל וע"כ האבות הללו היו סימן לבנים דהיינו שהיו מכינים בעבודת' בדביקות והתקשרו' האמיתית לעצמות אא"ס ב"ה ממש בכל ימי חייהם להוסיף אורות עליונים באצי' והכל היה מן המוכן על ידם בעולם האצי' בשביל בנ"י לצורך קיום התו"מ למטה בעוה"ז כל הצריך להם בכל פרטי מעשה המצות ועד"מ הנ"ל בהכנת האב לבנו כל הצריך לבנין בית כו' או שכבר הכין כל טוב והון ועושר בביתו בכל הדברים הצריכים למזון ומלבוש ובנין בית וגם הכין עוד שאר פרטי דברים יקרים דוקא כפי המצטרך לג' אלה מזון ולבוש ודירה וכה"ג והכל מוכנים ועומדים ומונחים באוצרותיו וכשיבא הבן יקח הכל מן המוכן וא"צ הבן רק לעשות הלבוש והבנין ולתקן המאכלים כו' וא"צ לטרוח ולמצוא תבואות ומאכל וצמר ללבוש ועצים ואבנים לבנין כי הכל יש מן המוכן בידו כו' וכך יובן הנמשל למעלה באבות העולם שהם הכינו כבר בעובדות שלהם במס"נ שעשו יח"ע למעלה באצי' בג' הקוין חח"ן כו' אברהם בקו הימין בשרשו בבחי' החסד שבעצמות ויצחק בקו השמאל בבחי' הגבורה שבעצמות כו' (כידוע בענין הגדול בה"א הידיעה שזהו ע"י החסד דאברהם וכן הגבור כו') שזה הכל היה הכנה רבה שכבר הוכן המשכות עליונות מעצמות המאציל באצי' לענין היחודים שעתיד להיות ע"י מעשה המצות שיעשו ישראל למטה בפ"מ עד שאינם רק כמו הבן שעושה בירושתו שכבר הוא מן המוכן בידו כנ"ל וכמו שמבואר למעלה בענין החסד שעשה אברהם למטה בבואו לא"י שעשה עי"ז יח"ע מעצמות המאציל באצי' מלמעלה למטה וממטה למעלה בבחי' קשר וחבור אחד עד שעי"ז נעשה הכנה למעל' בכל זמן שיעשו ישראל למטה מצות הצדקה וחסד גשמי שיהיה עי"ז יח"ע באצי' בזו"נ ואו"א (כנ"ל בענין צדקה בה"א שהוא המשכת תוס' אור החסד מז"א למל' ממקור כל החסדים העליונים שבעצמות ממש) מפני שאברהם היה מרכבה להוסיף אור החסד שבעצמות א"ס ממש בקו הימין חח"ן דאצי' כו' וכה"ג בכל המצות שהן בבחי' החסד נעשה יח"ע באצי' ע"י ישראל שעושין למטה הכל מצד ההכנה שהיה לזה ע"י עובדא דאברהם איש החסד ואם לא הכנת אברהם בכל מה שעשה כל ימיו לא היה יח"ע דאצי' תלוי כלל במצות הצדקה וכה"ג בשאר מצות שהן בקו הימין שעושין למטה בגשמיות וא"כ ה"ז ממש כמשל הנ"ל באב שהכין לבנו העצים ואבנים לבנין וכן ללבוש ומזון והבן אינו אלא בונה ולובש ואוכל ממה שכבר הכין האב כו' וכך א"צ ישראל רק לעשות מצות הצדקה בפ"מ בלבד (ודוקא ישראל מצד קבל' התו"מ ויש להם ירוש' מאבות משא"כ חסד לאומים כו') וכברהוכן למעלה שיהיה בזה בחי' יח"ע בחסד העליון שבעצמות ממש בכל הע"ס דאבי"ע כו' וכה"ג בשאר פרטי המצות שבבחי' החסד בבחי' המשכת גלוי אלקות מלמעלה למטה (וכן בהתפעלות האהבה ודביקות בכאו"א כמשי"ת) וכה"ג בקו השמאל בבחי' גבורה ופחד יצחק היו כל עובדות דיצחק הכנה רבה באצי' להיות יח"ע בקו השמאל בג"ה ע"י המצות שיעשו ישראל למטה שהן בבחי' העלאה מלמטה למעלה כמצות הקרבנות ותרומות ומעשרות (ומצות היראה ולבער הרע בבחי' גבורות) וע"י העובדות דיעקב שנק' בריח התיכון כו' קו האמצעי הוא הכולל כל ב' מיני מדרגות דאברהם ויצחק וכמ"ש (בראשית לא, מב) אלקי אברהם ופחד יצחק היה לי ששניה' כלולים בו וע"כ אמר ויקם עדות ביעקב דוקא שע"י יעקב וישראל בחיר שבאבות הוקם ונבנה כל שלמות הבנין דתו"מ שישראל עושים בכל הצריך בפרט להיותו כולל ב' הקוין דאצי' שזהו התורה הכלולה מה"ח וה"ג דרמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כמ"ש (דברים לג, ב) מימינו אש דת למו ע"כ אמר ויקם עדות שהוא קו האמצעי דתורה ביעק' דוקא וד"ל:
(לג) (וזהו שגם עכשיו אמר (מיכה ז, כ) תתן אמת ליעקב חסד לאברהם כו'. אמת היא התורה שהיא בקו האמצעי דת"י שכולל ב' הקוין כנ"ל וחסד לאברהם בקו הימין חח"ן כו'. לפי שכבר נשבעת לאבותינו מימי קדם דהיינו שכבר נעשה כריתו' ברית ושבועה לאבותינו שהן המרכבה העליונה לחג"ת דא"א וע"י מימי קדם שיומשך על ידן תמיד מימי קדמונו ש"ע ממש כנ"ל) וע"כ בכל ג' רגלים הן לנגד האבות דוקא וגם בכל יום בג' תפלות וכידוע דגם אוי"ר שהן שרש רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת נמשך בכאו"א מאברהם ויצחק בכל יום וכמ"ש במ"א ע"פ (ישעי' סג, יז) למה תתענו ה' מדרכיך תקשיח לבנו מיראתך כו' שהוא אהבה דאברהם אוהבי רחימא דמלכא בכל ימיו היה הכנה להיות אהבה זו ירושה לישראל בכאו"א מיד שיתעורר לבו יבא להתפעלות אהבה כבן היורש מן המוכן כנ"ל והוא שרש לקיום רמ"ח מ"ע וכן יראה ופחד יצחק שהיה בעבודתו כל ימיו נמשך ירושה לישראל בכאו"א להיות פחד אלקים בלבו. להיות סור מרע בפ"מ שהוא השרש לשס"ה ל"ת וכן בחי' הרחמים דיעקב שכלול מאוי"ר ירושה לכאו"א לעורר ר"ר על נפשו כו' שהוא הכולל להעלות כל המצות שנעשים באוי"ר כו' וזהו למה תתענו ה' מאהבה דאברהם שנק' דרכיך ותקשיח לבנו מיראתך דפחד יצחק שוב למען עבדיך שבטי כו' וזהו ע"י ספר בראשית שנק' ספר הישר לעורר ולהזכיר חסדי אבות לבנים להיות מאיר מן ההעלם דעצמות לגלוי בכאו"א שיוכל לקיים תו"מ באוי"ר בכל דור ודור וע"כ קדמו משה לכתוב לספר בראשית קודם לשאר הספרים (וכמשי"ת):
(לד) וזהו שרש ענין ספר בראשית שקדמו משה לכתוב לפני שאר הספרים ולכאורה למה קדם משה לכתוב ס' בראשית שהוא ספורי מעשיות וסדר תולדות הדורות וקורותיהם שאין בהם תועלת ולמה קדמו לעיקר התורה שהן ס' שמות ושאר הספרים שכותב ומספר בפירוש מעשההמצות שזהו עיקר הספר ואיך קדם הטפל לעיקר. אלא הענין הוא דודאי ס' בראשית הוא עיקר הספר ולכך קדם לשאר הספרים כי הנה עיקר ענין ס' בראשית אינו אלא מה שמספר והולך תולדות האבות ומעשיהם בפרטות וכל קורותיהם באריכות. ואגב התחיל במע"ב ובתולדות אדה"ר וכל הדורות שאחריו עד אברה' ותחלת הספור הוא באברהם בתולדתו ובסדר כל פרטי מעשיו וקורותיו ונסיעותיו וכל אשר דבר עמו ה' עד שנצטוה על המילה והוא כל ספורי מעשיות שבפ' לך לך עד וירא וכל פ' וירא אחר שמל א"ע וגם כל סדר פ' חיי שרה עד וימת אברהם כו' ומתחיל בפ' תולדות לספר מתולדות יצחק בן אברהם ועד פ' תולדות נשלמו ספורי מעשיות דאברהם מתחלתו לסופו דהיינו מה שנשלם כל ההכנה העליונה שנעשה ע"י אברה' למעלה בבחי' קו הימין חח"ן דאצי' כנ"ל ואח"כ מתחיל לספר בסד' תולדו' מכל פרטי מעש' יצחק בחפיר' בארות וקורותיו וברכותיו כו' והיינו מה שעשה יצחק ההכנה העליונה בעולם האצי' השייך לחלקו ומדרגתו בבחי' קו השמאל בג"ה כו' והוא ע"י עובדות שלו בחפירות בארות וכה"ג כו' ואח"כ בפ' ויצא מספר בתולדות יעקב ונסיעותיו וכל פרטי עניניו וכל מעשיו והנהגותיו עם לבן ועשו עד סוף פ' וישלח ולהיות יעקב בחי' קו האמצעי שכל מעשיו ועניניו היה עושה הכנה למעלה בקו האמצעי דת"י שכולל ב' הקוין דימין ושמאל (שהוא עיקר התור' כנ"ל במ"ש ויקם עדות ביעקב כו') ע"כ האריך בספורו יותר לפי שהוא העיקר הכוללם יחד כו' וד"ל ואח"כ בפ' וישב יעקב מתחיל לספר בתולדו' יוסף בן יעקב וכל קורותיו ומעשיו עם השבטים וכל פרטי תולדותיהם שגם הם אע"פ שלא נק' אבות הם נק' שרשים הכלליים לגבי הענפים שנסתעפו מהם רק לגבי האבות נק' שבטים כידוע והאריך בספורים דיוסף יותר מיעקב לפי שהוא בבחי' יסוד ז"א כו' (ויעקב בחי' ת"ת וגוף וברית חשבינן חד כו') וכמ"ש אלה תולדות יעקב יוסף כו' והשבטים קבלו ממנו ועל ידו כידוע בענין החלום שלו שאמר והנה אנחנו מאלמים אלמים והנה קמה אלמתי כו' וכמ"ש הנה נתתי לך שכם כו' ע"כ מאריך בספורו יותר להיותו עיקר המשפיע סוף וגמר כל שפע העליונה בג' הקוין דאבות להשפיע למל' וכל זה שמספר שנעשה ביוסף ושבטים היה הכנה למעלה באצי' להשפעת התו"מ לישראל בגשמיות עד תשלום פ' ויחי שמספר במיתת יוסף ואשר אמר פקד יפקד אלקים כו' עד וימת יוסף כו' שזהו תשלום כל ההכנה של האבות ויוסף ושבטים שעשו למעלה בעולם האצי' וד"ל. ונמצא שכל ס' בראשית הוא מקור ושרש להיות קיום התו"מ ושיהי' עי"ז הסתעפות מ"ת לישראל בהר סיני ושיהי' נעשה כל יח"ע ע"י מעשיהם שזהו שמספר אחר ספר זה בספר שמות שבאו למצרים ע' נפש ויצאו משם ע"י משה ואהרן ועמדו בה"ס לקבל תו"מ במעשה גשמי' ומפרש והולך בשאר הספרים פרטי מעשה המצות כולן כו' וכל זה שמספר בס' שמות ושאר הספרים תלוים בעיקר ושרש של התו"מ שמספר והוא ס' בראשי'שמספר בתולדות האבות ומעשיה' מטעם הנ"ל ולזה הטע' קדם משה לכתוב ס' בראשית לשאר הספרים שאחריו כי הוא העיק' ושרש להם כמובן מתוך המשל דירושה הנ"ל וד"ל:
(לה) אך הנה עדיין יש להבין למה נק' ס' בראשית בשם ס' הישר דוקא כנ"ל. וגם יש להבין דלכאורה יש סתירה גמורה לכל הענין הנ"ל באבות שהן מקור ושרש לתו"מ שקבלו ישראל שהרי מקרא מפרש ואומר וארא אל אברהם כו' באל שדי ושמי הוי"ה לא נודעתי להם והקושיא ידוע איך אמר ושמי הוי"ה לא נודעתי כו' הרי כמה פעמים הזכיר שם הוי"ה בהגלותו אל אברהם כמו בפ' וירא אליו הוי"ה וגם קודם שמל א"ע בהיותו בן צ"ט שנה אמר וירא הוי"ה אל אברה' וכן ליצחק וליעקב כמה פעמים וצ"ל דמפני שלא קבלו האבות תו"מ בפ"מ שבהן מלובש שם הוי"ה ממש שנק' תורת הוי"ה מצות הוי"ה ע"כ אמר ושמי הוי"ה ממש לא נודעתי להם וא"כ איך יתכן שעל ידם היה שרש ומקור לתו"מ ואם מפני שבהכרח צריך לומר שאבו' קיימו התו"מ ברוחניות עכ"פ שהרי אמר עקב אשר שמע אברהם כו' וישמר משמרתי מצותי חקותי ותורתי וארז"ל (יומא כח ע"ב) קיים א"א ע"ה אפי' ע"ת כו' וכי אפשר שקיים מצו' התלויות בא"י וביצ"מ בפסח וסכות וכה"ג אלא צ"ל שקיים כל התו"מ ברוחניות דהיינו כמו שהמצות הן למעלה ברוחני' באורות עליונים דאצי' וכמו עובדא דמקלות שעשה יעקב היה ממש כמו מצות תפלין שלנו כמבואר בזהר וכך היה כל עובדות דאברהם ויצחק כו' ואמנם עדיין אין זה מתיישב דהלא מבואר למעלה דמצות שנתלבשו בגשמיות שרשן למעלה יותר לפי שכל הגבוה יותר יותר מתלבש למטה וא"כ מצות הגשמיות יותר גבוה ממצות הרוחניות ולז"א באבות ושמי הוי"ה לא נודעתי להם לפי שלא קיימו תו"מ בגשמיות אלא ברוחניו' לבד וא"כ הדרא קושיא לדוכתא איך אפשר שמעשה האבות היה מקור ושרש לתו"מ שיעשו ישראל למטה כנ"ל אחר ששרש המצות בגשמיות יותר גבוה מעובדות שלהם ומחמת זה אמר ושמי הוי"ה לא נודעתי להם כנ"ל וד"ל:
(לו) אך הנה תחלה יש להבין הטעם שנק' ספר בראשית ספר הישר ובזה יתורץ גם קושיא זו. ויש להבין תחלה בטעם ספורי מעשיות שבס' בראשית שנכתבו באריכות מאד וגם כמה מעשיו' הוכפלו בכתוב כמו מעש' דאליעזר עבד אברהם הוכפלו דבריו בתורה וע"כ ארז"ל (בב"ר פ"ס, ח) יפה שיחתן של עבדי אבות לפני המקום מתורתן של בנים שהרי כמה גופי תור' ומצות נכתבו ברמז ובקצר' כמו בפ' בסכות תשבו (ויקרא כג, מב) וכן וקשרתם וכתבתם שצריכים פירוש איך לעשות סכה ותו"מ ודברי אליעזר הוכפלו וזהו פלא גדול למה יהיה שיחתן של עבדי אבות גדול יותר מתורתן של בנים ועוד דהרי יש כמה ספורי מעשיות שאינן שייכים לאבות כספור מלחמה באריכות באמרפל מלך שנער כו' עד שאמר ומלכי צדק כו' וכה"ג ספורי מעשיו' דדור הפלג' וסדר תולדו' הדורות מאדה"ר עד נח ומנח עד אברהם וגם בספורי עניני האבות נכתבו באריכות מאד כו' וגם מספר בתולדותהגוים כמו בתולדות חם ויפת ותולדו' עשו וישמעאל עד ואלה המלכים אשר כו'. אך הנה יש להקדים כלל א' אשר כל הספורי מעשיות שבס' בראשית הוא מדבר בבחי' ומדרגה עליונה ביותר עד שהוא גבוה הרבה מכל הספרים האחרי' שמדבר במעשה המצות כמו ספור יצ"מ ומ"ת וכל המופתים וקי"ס ומצוה ראשונה דהחדש הזה לכם כו' וכל המצות שנכתבו בספר שמות וס' ויקרא ובמדבר עד ס' דברים שבאר משה את התורה כו' הכל הוא נמשך ומסתעף רק מס' בראשית מכל אשר נכתב בספר זה מהתחלתו במע"ב ותולדות אדה"ר ודורות שאחריו וכל ספורי עניני האבות ואמהות עד סוף ויחי שמסיים וימת יוסף בן מאה כו' וע"כ אמר על ספר זה שהוא ס' בראשית זה ספר תולדות אדם פי' זה הספר דבראשית נק' ספר תולדות אדם ונק' ג"כ ספר הישר כמו הלא היא כתוב' על ספר הישר והוא מקור ושרש לספרי' האחרים שנק' תורת האדם וכמ"ש (ש"ב ז, יט) וזאת תורת האדם כו' וע"כ אמרו דיפה שיחתן של עבדי אבות כו' כי גם בס' בראשית עיקר הספור באריכו' יותר הוא במעשה האבות ותולדותם ודרך אגב מספר גם בתולדות זולתם והכל הוא בבחי' ומדרגה עליונה הרבה יותר מגופי תו"מ שבספרים שאחריו. ושרש הענין הוא כידוע ומבואר במ"א ע"פ (איוב כח, כז. כח) אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה ויאמ' לאדם הן יראת ה' היא חכמה וסור מרע בינה פי' אז מקדמת דנא כמו (תהלים צג, ב) נכון כסאך מאז כו' והיינו בבחי' מהו"ע המאציל ממש דע"ז אמ' גליף גליפו בטה"ע והוא מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל בקו"ח ואבי"ע וזה השיעור בעצמו היה עפ"י קו המדה איך וכמה דהיינו איך יהיה הרצון והחכמה ומדות בהעל' ובגלוי בלי נטייה לימין ושמאל שלא יהיה נטיה לימין ביותר ולא לשמאל ביותר אלא כפי היושר וזה נק' קו הישר כקו המשקולת ששוקל בשוה לימין ושמאל להיותו עיקר המכריע ביניהם כו' וזהו אז ראה ויספרה שזהו ע"י התורה שקדמה לעולם ששקל בה כל אופן השעור גם בעצמו בכח ובהעל' בע"ס הגנוזות בעצמות מה שעתיד להיות בגלוי ובפועל בע"ס דקו"ח כו' וזהו ראה בחכמה דתורה הקדומה ויספרה בספר שנק' ספר תולדות אדם וזהו שנק' ספר הישר שהוא ס' בראשית ואח"כ הכינה וגם חקרה להביאה מן ההעלם שבעצמות לגלוי במחשבה ובדבור במחש' ורעותא דלבא היינו כמו במצות הרוחניו' למעלה שזהו היה עובדות דאבו' למטה וגם חקרה בדבור שזהו מ"ת בי' הדברות שבאה למטה בהתלבשו' בעניני' גשמיי' עד ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכמה וסור מרע בינה שהוא בחי' המעשה בפ"מ שנק' סוף דבר שבזה נעוץ תחלת הכל שז"ש ויאמר לאדם דוקא וכמ"ש (קהלת ז, כט) אשר עשה האלקים את האדם ישר שיהיה בבחי' יושר דתור' הקדומה שאז ראה ויספרה כו' שהיא חכמה ברורה בלי נטיה לימין ושמאל וכמו להגיד כי ישר ה' כו' (תהלים צב, טז) וכן כי ישרים דרכי ה' כו' (הושע יד, י) וזו דוקא כשבא בפ"מ דע"ז אמר כי זה כל האדם ובזה יש יתרון מעלה לישראל על האבו' שקיימו התו"מ ברוחניותועכ"ז אם לא האבות שקיימו ברוחניות כמו שהמצות באדם העליון שנמשך ממהו"ע מבחי' ספר תולדות אדם שהוא ספר הישר דבראשית כמ"ש אז ראה ויספרה לא היה יורד ונמשך מאצי' לבי"ע התו"מ בדבור ומעשה שע"ז אמר הכינה וגם חקרה ויאמ' לאדם לשמור ולעשות כו'. ובזה יתורץ הקושיא הנ"ל דאע"פ שנאמר ושמי הוי"ה לא נודעתי להם מפני שלא באה להם התו"מ בגשמיות ששרשן למעלה יותר כנ"ל עכ"ז העובדות של האבות היה שרש ומקור להביא התו"מ מהעלם העצמות ממש לגלוי במחשב' וממח' לדו"מ כמ"ש הכינ' וגם חקרה כו' כנ"ל וזהו כל ענין ספר בראשית שנק' ספר הישר שקדמו משה לספר תורת האדם דמצות הגשמיות וד"ל:
(לז) אך עדיין יש להבין למה גם כל ספורי מעשיות שבס' זה דבראשית וגם מתולדות הגוים כישמעאל ועשו שנכתבו נק' הכל בשם ס' הישר דוקא כו' ולמה יהיה גבוה במדרגה מן המצות הכתובות בס' שמות וס' ויקרא כמו ויאמר ה' אל משה שבכל מצוה שהוא בחי' פנימית רצה"ע ממש ולמה שיחתן של עבדי אבות או ספור מעשה פשוטה או סדר התולדות נכתבו באריכות הרבה יותר והן גבוהות במעלה ומדרגה עד שנק' שרש ומקור לספרים האחרים כנ"ל אמנם הנה פי' הפשוט בשם ישר הוא כאשר הולך ביושר בלי נטיה כלל לכאן ולכאן שכל דבר שנמשך ממנו בדרך קוין בנטיו' לימין ושמאל אינו נק' ישר אבל ישר הוא דבר ההולך בשוה ובמישור מראש לסוף בלי ינטה לשום צד כמו השכל והרצון שהולך ביושר בלי ינטה לקוין לימין או לשמאל ביתר מכפי שהוא אמיתת הדבר כמו שהוא ממש וז"ש אשר עשה האלקי' את האדם ישר כו' שהנשמה שנק' אדם נמשך אורה מן העצמות ביושר בלי נטיה כלל לימין ושמאל כו' ובאמת הלא אנו רואים שיש באדם ב' קוין ימין ושמאל ברצון ושכל ומדות וגם בגופו יד ימין ויד שמאל כו' אלא צ"ל דנטיות הללו עצמן הן באין מכח קו היושר דוקא כמו קו המשקולת שמעמיד כפי המאזנים לימין ושמאל בשוה כנ"ל ושרש הדבר הוא מה שנק' אדם ישר עד שהקוין שבו בלי נטיה ביותר מכפי מה שהוא באמיתת עצמותו כו' הנה זהו מצד שנמשך מן העצמות בלתי ממוצעים כלל אלא כמו שהוא בעצמות ממש כן נמשך ובא בגופו שאז ודאי הילוכו ביושר בלי נטיה לאיזה צד ממילא כמו (בראשית ב, ו) ויפח באפיו נ"ח. שהלכה הנשמה שלא ע"י ממוצעים שאז הולכת ביושר כמו שהיתה כלולה תחלה בעצמותו ע"כ גם בהתלבשות' בגוף בקוין ימין ושמאל נק' ישר בלי נטיה לצד יותר מכפי שהוא בעצמות ממש ונמצא שפי' ישר בלי נטיה ובלי ממוצע הכל א' דהא בהא תליא שאם היה הולך ע"י ממוצע ממילא היה נמשך בנטיות לצד בשנוי מכפי שהוא בעצמות כו':
(לח) ועד"ז ממש יובן ג"כ כאן בענין ס' בראשית שנק' ס' הישר להיו' שהוא בבחי' ומדרג' גבוה מאד נעלה דהיינו כמו שהיה הכל כלול במהו"ע המאציל תחלה איך שיהיה המקור לרצון וחכמה ומדות שבתו"מ מבחי' היושר שהוא כמו שבאמיתת עצמותו שלמעלה עדיין מהתחלקותוהמשכות קוין ימין ושמאל כמו דבר שנמשך ביושר בלי ממוצע שהולך בלי נטיה ממילא כנ"ל ואמנם זה עצמו הגורם שיהיו הנטיות לצד ימין ושמאל באים מכח היושר דקו האמצעי שלא ינטו לצד רק כפי האמת בלי יתרון שזהו כמו ציור אדם שהוא בצלם אלקים ממש בלי נטיה לימין ושמאל רק בדמותו כצלמו בכל פרטי הקוין שבו כו' וז"ש זה ספר תולדות אדם ביום ברא כו' בצלם אלקים ברא אתו וכמ"ש עשה האלקים את האדם ישר והיינו ענין כל ספורי המעשיות דס' בראשית בסדר תולדות אדה"ר וכל הנטיות שבו לצד ימין ושמאל שהן חג"ת וענפיהן ופרטיהן בחצונית ובפנימיות והוא שמספר בכל תולדות הדורות עד אברהם וכל קורותם שהן הכל בחי' חצוניות עד אבות העולם וגם באבות מספר מתולדות החצוניות שלהם כישמעאל שיצא מאברהם ועשו מיצחק וקורותם וכל פרטי ספוריהם אבל הכל במדה ושעור דוקא וכמו ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום וכה"ג עד שבא אל ספור הפנימיות דאדם שהן האבות והשבטי' וכל קורותם שזהו עיקר האדם שנק' ישר בלי נטיה דהיינו שכל נטיות הקוין שבהן הוא מכח הקו הישר בדומה לעליון ממש כמו שהתורה הקדומה היא במהו"ע ית' ממש שע"ז אמר אז ראה ויספרה כנ"ל מבחי' פנימיו' ועצמות א"ס ב"ה ממש ואח"כ הכינה ע"י האבות וגם חקרה במ"ת כמו (משלי כה, ב) וכבוד מלכים חקור דבר שבא מן ההעלם לגלוי בדבור וזהו ענין גלוי התחלקות הג' קוין דאצי' והמשכתן למטה מאצי' לבי"ע לבא בעניינים גשמיים וכידוע דרמ"ח מ"ע הן ה"ח ושס"ה ל"ת הן ה"ג והממוצע היא התורה וזהו והנגלת לנו ולבנינו כו' לעשות וזהו וגם חקרה ויאמר לאדם הן יראת ה' ברמ"ח מ"ע בפ"מ היא חכמה הקדומה שאז ראה ותורה בפ"מ היא בינה הקדומה שאמר ויספרה כו' דבסוף מעשה דוקא ניכר תחלת הכל כו' והן הן ס' שמות ויקרא במדבר שהן בבחי' גלוי התו"מ בג' קוין מאצי' לבי"ע כמו ויאמר ה' אל משה לאמר לבנ"י שהן נשמות דבי"ע בגופים אבל מה שנחלקו בציור ג' קוין וכל פרטיהם כאלה דוקא בלי נטיה כלל לימין ושמאל אפי' כמלא נימא כמ"ש (משלי ל, ה) כל אמרת אלוה צרופה כו' והזהיר אל תוסף על דבריו (שם, ו) זהו מפני שכבר נמשך ציור זה בבחי' היושר מעצמות ופנימיות א"ס ב"ה ממש וזהו ענין ס' בראשית שקדם להם שנק' ס' הישר שהוא העושה התחלקות הג' קוין באצי' מעצמות המאציל בציור זה קודם שניתנה התורה לישראל בבחי' ירידה והמשכת ג' קוין אלה בעשיה בפ"מ שהן ג' קוין נפרדים ממש (בציור אדם חצוני כו') אבל באצי' הג' קוין הללו שהולכים ביושר מן העצמות ממש כמ"ש עשה את האדם ישר וזה ספר תולדות אדם כו' ה"ז מיוחדים בעצמות המאציל דאיהו חד ממש. וידוע דהאבות היו מרכבה לחג"ת דאצי' ממש כמו שהן בבחי' הפנימית בעצמות וע"כ גם מה שיצא מהם לצד בבחי' מותרות הכל בא שם במדה ונצרך לספר בהם וכן בתולדות הגוים לכל פרטי ספוריהם והכל מקור ושרש לכל המצות דעשה ול"ת שבשאר הספרים ולכך האריך בספוריהם יותר מן המצות כנ"ל וד"ל:(לט) ומעתה לא יפלא מאמר רז"ל דיפה שיחתן של עבדי אבות כו' דודאי ספור זה דאליעזר היה להביא את רבקה לייחדה עם יצחק שהוא בחי' מ"ה וב"ן דזו"נ שכפי שהוא בעצמות ממש גבוה הרבה מכמה מצות מעשיות שבשאר הספר שכל עיקר ענינם אינו רק יחוד אחד מיח"ע דזו"נ וספור זה מדבר מעצם היחוד דמ"ה וב"ן דיצחק ורבקה כמו שהן במקורם וכה"ג בספורי בנות לבן רחל ולאה עד שנתייחדו עם יעקב והולידו י"ב שבטים שכ"ז מדבר בעצם מקור יח"ע דיעקב ולאה ורחל שבאצי' שהן בחי' ב"ן שבכל פרצוף וכן אברהם ושרה וכל ספוריהם שהוא בבחי' או"א דאצי' שע"ז נתנה כל התו"מ להיות יח"ע באו"א וזו"נ באצי' ע"י המצות ולזה הקדים ס' בראשית שבו נזכר עצם מציאו' היח"ע שבאים בבחי' היושר בג' קוין דאצי' בבחי' מ"ה וב"ן דכר ונוקבא כאברהם ושרה ויצחק ורבקה ויעקב ורחל ולאה והמצות הכתובים בשאר הספרים אינן רק לעורר יח"ע מלמטה למעלה ע"י המעשה דוקא כנ"ל וד"ל (ועכ"ז אמר על האבות ושמי הוי"ה לא נודעתי להם מטעם שלא קיימו המצות בפ"מ מפני שסוף מעשה עבמ"ת וכנ"ל במ"ש ויאמר לאדם הן יראת ה' כו' וכמ"ש (ירמי' ט, כב) אל יתהלל חכם כו' (וכמשי"ת):
(מ) והנה יש להבין עוד בתוס' באור כל הענין הנ"ל וגם להבין בתוס' באור סדר דברי הפ' הזאת עד ואברה' בן ע"ה שנה בצאתו מחרן עד סיום הפרשה. דהנה לכאורה יש להבין עוד ב' דברים אחר באור כל הנ"ל. הא' למה לא זכו בנ"י לקבלת התו"מ בה"ס עד שנכנסו תחלה בעול גלות מצרים בעבודה קשה בחומר ובלבנים דוקא כידוע מאחר שלפי כל הנ"ל הרי זכו ישראל למצות בגשמיות מצד הירושה מאבות שהכינו להם הכל בעובדות שלהם כנ"ל ומפני זה הקדים משה לכתוב ספר בראשית שנק' ספר הישר כנ"ל. והב' מדוע לא נמול אברהם עד היותו בן צ"ט שנה להיות שמו אברהם בה"א דוקא כנ"ל אחר שכבר צוה לו ה' לך לך מארצך כו' שזהו ענין הגלוי מן ההעלם שבעצמות כנ"ל בהיותו בן ע"ה שנה היה לו לצוות אותו מיד על המילה ולהיות נק' שמו אברהם בה"א ומדוע נמשך הזמן כ"ד שנה מע"ה עד צ"ט כו'. ולפי המובן מכל הנ"ל הרי ודאי כל היח"ע דאברהם שבהיותו בשם אברם לא היו באים לגלוי כלל למעלה בלא ה"ח דה"א דאברהם וא"כ יפלא יותר מה שנזכר בתורה המסעות שלו בא"י במ"ש כאן ויעבור אברם בארץ כו' וירא ה' אל אברם כו' ויסע אברם כו' וכן כשעלה ממצרים וילך למסעיו כו' עד ויקרא שם אברם בשם ה' אחר שלא נעשה ע"י קריאתו בחי' גלוי מן ההעלם כאשר שמו אברם עד שנק' אברהם דוקא (רק בהכנסת אורחים לא סיפר עליו עד שמל א"ע). אך כ"ז יובן עפ"י הקדמה אחת הנ"ל בענין המצות שקיים אברהם אפי' ע"ת כו' אע"פ שלא היה בא"י ובזמן ב"ה שכמה מצות תלויות בהן כו'. אלא הענין הוא שכל המצות קיים ברוחניו' ולא בגשמיו' כנ"ל. וד"ז צריך באור איך שייך לומר מצות ברוחניות ולא בגשמיות כו'. אך הענין ידוע שישמצות הרוחניות למעלה שנק' מצות הוי"ה ממש בבחי' האצי' (וכמו שאו' מצותי ואנו אומרים אשר קדשנו במצותיו כו') אך מה שאמר באברה' כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי"ה ממש לעשות צדקה ומשפט כו' משמע מצות בגשמיות ואפשר להיותו שרש ומקור לצדקה ומשפט שיעשו בניו בגשמיות כנ"ל זהו אשר יצוה את בניו כו'. והענין הוא כידוע בע"ח דעיקר ושרש כל המצות למעלה היינו רק להמשיך תוס' אורות בכלים דאצי' כמו במצות ת"ת להמשיך תוספת אור דא"ס בחכמה שהוא חכמה מוחא ובמצות צדקה להמשיך תוס' אור א"ס בחסד דרועא ימינא כו' וכה"ג בכל המצות שנק' רמ"ח אברין דמלכא כידוע. אך לכאורה אין לזה הבנה כלל דהלא כבר נאצלו כל אורות דאצי' בכלים מכלים שונים ונמשך גם תוספות אור בכלי מעצמות המאציל כמשל שלהבת הקשורה בגחלת וכחפירות שמקבלים מן הנהר כו' וא"כ מהו ענין המצות למעלה ברוחניות שעי"ז דוקא נמשך תוס' אורות בכלים כו' וגם למה נק' מצות הוי"ה ברוחניות דאצי' להוסיף אורות בכלים ע"י מעשה התחתונים דוקא אחר שבלא"ה נמשך תוס' אורות בכלים כו' וגם א"כ מהו ההפרש בין קיום המצו' דאבות ברוחניות בעובדות שלהם לקיום המצות שלנו בגשמיות כו' וד"ל:
(מא) אך הנה התירוץ לזה ידוע דאורות דאצי' נאצלו מעצמו' המאציל בבחי' צמצום ומדה עפ"י מאמר קו המדה הידוע שהוא מה ששיער בעצמו בכח איך שיהיה בפועל ועד"מ הבונה בנין שיומדד בו הרצון ושכל ומדות באופן בנין זה בדקדוק ושיעור בעצמו לא יוסיף ולא יגרע אופן ציור הבנין ואז ממילא נעשה כן בגלוי הרצון ושכל ומדות להביא לידי מעשה הבנין בפ"מ וכן במע"ב בי' מאמרות שנתגלה ההעלם של הרצון וחכמה ומדות שבעצמות בדקדוק ושעור ששיער בעצמו איכות אופן הבנין של עולם הגשמי וכך עד למעלה מעלה שע"ז נא' כי אמרתי עולם חסד יבנה (תהלים פט, ג) גם בעולם האצי' באיכות אופן גלוי ע"ס כמו שהן בהעלם העצמות הכל היה ע"פ מדה ושעור ששיער בעצמו תחל' ולפ"ז כאשר צריך להיות תוס' אור חדש באבי"ע אשר לא היה כזה בתחלת השעור והמדה שנק' קו המדה (כאמת הבנין ממש שמודד איך וכמה וכמ"ש (ישעי' מ, יב) מי מדד בשעלו מים כו' וכמ"ש במ"א) אזי יש בזה ב' אופנים א' שיהיה התעוררות אור חדש הזה מעצמות המאציל ממש בע"ס הגנוזות בהעלם העצמו' תחלה וממילא יומשך כן בגלוי דע"ס דאצי' ומשם לבי"ע כמו לנשמות בג"ע עד עוה"ז השפל לשנות טבע הבריאה דמע"ב שהן נסים ונפלאות כידוע או שיהיה גלוי אור האצי' בבריא' ביתר מכפי המדה כמו גלוי שכינה בנביאי' ובהיכל ק"ק או שיעלה מבי"ע לאצי' ביתר מכפי המדה וצמצום בבטול היש לאין כאליהו וחנוך שעלו למעלה ממש וכה"ג. והב' שיבא זה ע"י מעשה התחתונים דוקא שיעוררו לבחי' מהו"ע המאציל שיאיר בתוס' אור מרובה על העיקר באצי' מלמעלה גם מן הרצון והתענוג שהיה בהעלם העצמות תחלה להוסיף אור חדש ברצון ותענוג הקדום וגם בחכמה הקדומה וממילא יומשך אור חדש זהבכח"ב ומדות דאבי"ע כו' וד"ל:
(מב) והנה אופן זה שמתחדש מן העצמות ממש ע"י מעשה התחתוני' להוסיף אור חדש בבחי' חפץ חסד הראשון ששיע' בעצמו בכח כו'. הנה זהו ע"י מצות מעשיות שלמט' אחר מ"ת לישראל כמו ע"י מצות ת"ת לשמה למטה שהוא לשם התור' עצמה היינו להוסיף אור חדש מעצמו' המאציל באור החכ' שבהעלם עצמותו שיבא לידי גלוי אור בכלי החכמה דאצי' שהוא חכמה מוחא להאיר בחכמה שבתורה דוקא בפרטי המדות כמו בסדר זרעים נמשך ע"י למוד בדבור בסדר זה תוס' אור חדש בבחי' אור החסד שבחכמ' שבתור' שמאיר בכלי הוא סדר זרעי' בתוס' אור רב (וממיל' נמשך תוס' אור בחסד דאצי' לצורך בנין העולמות או להשפיע לנשמות ומלאכי' עד חסד הגשמי למטה כמו אם לא בריתי כו' (ירמי' לג, כה) וע"י סדר שני נמשך אור חדש במדה השניה דחכמה וכך כל ו' סדרי משנה ולמעל' היינו ו"ק דח"ע דתש"מ וכ"ה ע"י מצות הצדקה למטה נמשך תוס' אור חדש מבחי' העצמות ממש דהיינו מבחי' חסד דא"ס עצמו באור חסד דז"א להשפיע למל' כו' בתוס' אור רב ועד"ז הן כל מעשה המצות שהן רק להוסיף אורות באצי' מעצמות א"ס ממש שלמעלה מקו המדה הנ"ל וד"ל:
(מג) והנה כאשר קיים אברהם כל התו"מ ברוחניות כנ"ל היינו בבחי' ממוצע בין ב' האופנים הנ"ל דהיינו שע"י העובדו' שעש' א"א למט' במס"נ ובדביקו' אמיתית לעצמות א"ס ב"ה ממש עשה התעוררות חדשה בעצמות המאציל להיות מתעורר מכח עצמו להמשיך תוס' אור חדש בכל ההשתלשלות דע"ס שבהעלם ובגלוי בקו"ח באבי"ע כנ"ל כמו בחסד ואהבה רבה דאברהם למטה נתעורר אור חדש בבחי' חפץ חסד הראשון להאיר תוס' אור בכח"ב ומדות שבהעלם העצמות להיות תוס' אור באבי"ע כו' וכן ע"י עובדות דיצחק ביראה ופחד כו' שכל זה הוא ענין קיום התו"מ ברוחניות דהיינו בבחי' או"כ דאצי'. ובזה יובן יותר הטעם שצוה לו ה' לך לך מארצך כו' דהיינו לפי שצריך לקיום התו"מ ברוחניות דאצי' להוסיף אור חדש מעצמות המאציל כנ"ל ושיבא גלוי האור בכלים דוקא וכמו בחכמה מוחא חסד דרועא כו' כמו במצוה שלמטה ע"כ א"א כ"א שיצא בעצמו מבחי' ההעלם וצמצום הראשון שהוא השעור דקו המדה הנ"ל בבחי' הגלוי ביתר מכפי המדה וצמצום הראשון כמ"ש למעלה ולזאת צוה לו על התעוררות זאת בכלל עכ"פ באמרו לך לך כו' וד"ל:
(מד) אך הנה באמת זה הצווי היה רק על בחי' קיום התו"מ ברוחניות דאצי' להאיר בתוס' אורות בכלים בג' הקוין דאצי' (שזהו הנק' מצות הוי"ה למעלה או מצותי ממש כנ"ל) שיאירו ביתר מכפי הצמצום הראשון דאע"פ שמאיר לפרקים תוס' אורות בכלים זהו הכל ע"פ קו המדה מהתעוררות דחפץ חסד הראשון משא"כ ע"י עובדות דאבות נמשך ביותר כנ"ל וזהו הקיום דתו"מ ברוחניות להוסיף אורות בכלים למעל' הוא כמו הקיום דתו"מ בפנימית כמו שהוא בבחי' האצי' ממש דאיהו וחיוהי חד כו' (שהוא בבחי' הסוד וטעם שבהם שנק'טעמי תו"מ שיתגלו לע"ל ע"י משיח (וכמו בג"ע עכשיו כו') אבל כדי שיהי' קיום התו"מ בגשמיו' דהיינו שיומשך ויתלבש האור בכלי למטה בעשיה גשמית ע"ד התלבשות האור העליון דאצי' בכלי שלה דאצי' בתוס' אור כנ"ל (עפ"י התור' דאצי'). והדוגמא לזה התלבשות ח"ע הפנימית בפ' קדש דתפלין ול"ב נ"ח דמקיף העליון בל"ב חוטין שבציצית וכה"ג בכל המצות במצות צדקה ות"ת שמתלבשים למטה בגשמיות ממש הנה לזה לא היה הצווי אל אברם לך לך מארצך כו' כי לא ניתן לו יכולת הזה להביא ולהמשיך יח"ע דאצי' שבמצות הרוחניות גם למטה בגשמיו' כ"א לפ"ע העלאת מ"ן שלו מלמטה ע"י דביקות ומס"נ שלו בתמידות לעצמות א"ס ב"ה שאין זה גורם רק הוספו' אורות בכלי' דאצי' ברוחניות לבד אלא ישראל דוקא הוא שקבלו זה בשעת מ"ת כידוע וכמ"ש ושמי הוי"ה לא נודעתי להם שהוא מצות הוי"ה שבאו למטה בגשמיו' ששרשם עליון יותר כמשי"ת ומה שיכלו ישראל לקבל תו"מ בגשמיות לא היה רק מחמת עול גלות קשה שהיה להם במצרים בעבוד' קשה בחומר ובלבנים שמררו את חייהם ממש (שמחמת עוצם השפלות שנק' עמ"ת הוא שזכו להיות נמשך להם תו"מ משרשם העליון ביותר בחי' עו"ר) אבל לא מחמת שירשו כח זה מן האבות דאין אבות סימן לבנים להוריש להם ירושה כנ"ל רק במה שהיה בכחם בעובדות שלהם שהוא קיום התו"מ בפנימיות ברוחניות דאצי' לבד אבל מה שלא זכו האבות בעובדות שלהם שהוא קיום תו"מ בגשמיות איך יורישום לבניהם וע"כ הוצרכו ישראל להיות בגלות מצרים כדי שיזכו לקבלת תו"מ בחצוניות דוקא וד"ל:
(מה) ובזה מתורץ הקושיא הא' למה לא זכו ישראל לקבל' תו"מ עד שנכנסו בגלות מצרים (וז"ש וארא אל אברהם כו' ושמי הוי"ה כו' וגם אני שמעתי את נאקת כו' וגם הקמתי כו' דע"כ זה שזכו ישראל מצד הגלות כבר הכינו להם האבות ליתן ירושה דא"י לבנים לפי שקיימו התו"מ ברוחניות דאצי' עכ"פ וכנ"ל בענין זה ספר תולדות אדם דהיינו ס' הישר דבראשית דזה עצמו שהתו"מ שרשן בעצמות א"ס ממש בבחי' המדה ושעור לנטיה דימין ושמאל כו' הנה נמשך מהעלם העצמות לגלוי ע"י האבו' כנ"ל בענין ראה ויספרה הכינה וגם חקרה כו'). אך הנה עדיין דבר זה צריך טעם ובאור למה לא זכו האבות לקיום התו"מ גם בחצוניות כמו שזכו בקיום התו"מ ברוחניות ופנימיות הלא יש בכלל מאתים מנה וחצונית נכלל בפנימית כו'. אבל כללות שרש הענין הזה מובן מתוך כלל הנ"ל שיש שרש לחצונית למעלה יותר משרש של הפנימי' כנ"ל בענין נובלו' חש"מ תורה דלשבח קאמר ומקוצו של י' התחתון שעשה צורת ה"א בהתפשטות הוא קוץ העליון שלמעלה מגופו של נקודה די' דחכמה עצמה שאין בה כח זה להתפשט בבינה כו' והוא עפ"י כלל הנ"ל דכל הגבוה גבוה ביותר ירידתו למטה לבא בהתלבשות החצונית ביותר דוקא וכמו משלי שלמה ומשלים דר"מ כו'. וכה"ג יובן ג"כ בענין המצות שמן ההכרח לומר דכל שהאור והשפע דרצה"ע בא למטה בלבוש דחצונית דחצונית ביותר שזהו ההוראה עלעוצם רוממות ערך האור הזה שהוא בא ממקום גבוה מאד נעלה דהיינו מבחי' פנימית שבפנימית ביותר כו' משום דלפ"ע כח רוממות האו' בשרשו העליון כך ממש ערך כח ירידתו למטה מטה ביותר ואם אינו גבוה כ"כ אין בכחו לירד למטה מטה כ"כ כו'. ולפי"ז הרי יובן ממילא בקיום התו"מ בחצונית ובגשמיות דדצ"ח בצמר דטלית וקלף דתפלין וסכך דסכה וכה"ג דבחי' נוגה דעשי' מזה הוראה הגדולה על בחי' האור העליון הגנוז בהם שהוא רצה"ע שהוא בא ממקום גבוה ביותר שהוא מבחי' הפנימיות דפנימיות דהיינו מבחי' פנימית דפנימית הכתר העליון שבו שורה פנימית דפנימית מעצמות א"ס ב"ה שהוא גבוה הרבה גם מבחי' אור הכתר עליון דאצי' שהיה מאיר ביח"ע דאצי' בע"ס או"כ ע"י עובדות דאבות שנק' קיום התו"מ ברוחניות ופנימית הנ"ל כי מאחר שלא היה ביכולת יח"ע שלהם לירד ולבא למטה בהתלבשות חצונית בעשיה גשמית ממש כ"א ברוחניות באצי' לבד הנה מזה יש הוראה גמורה שאין האור העליון שהיה מאיר ביח"ע שלהם בא ממקום גבוה כ"כ לפי כלל הנ"ל וד"ל:
(מו) ולזה הטעם יובן מה שלא זכו האבות למצות בחצוני' כי אע"פ שגם בשביל קיום התו"מ ברוחניות צוה לו ה' לך לך כו' שיומשך אור עליון מעצמות המאציל מהעלם לגלוי למעלה מכפי המדה וצמצום הראשון דהשתלשלות הקדומה אבל בשביל קיום התורה בגשמיות הרי הוצרך שיבא האור ממקום ומדרגה גבוה הרבה יותר שבעצמות המאציל מטעם כלל הנ"ל וכמו שיבא התלבשות האור דחכמה עלאה בפ' קדש בקלף גשמי הוצרך שיבא האור מלמעלה מבחי' אור דח"ע דאצי' מאחר שנמשך ונתלבש גלוי זה בחצונית כ"כ בקלף גשמי מזה הוראה גמורה ששרש גלוי זה הוא מלמעלה ממקור ההשתלשלות (שאין העלאת מ"ן במס"נ בעובדו' מגיע לשם כלל כעובדא דמקלות דיעקב שהן ענין התפלין ממש כמ"ש בזהר שלא בא האור העליון במקלות ממקום גבוה כ"כ כמו בתפלין שלנו כו') אשר שם גם החכמה דאצי' בחי' עשיה יחשב כי אצי' ועשיה שוים שם ממש וע"כ גם בקלף הגשמי יוכל להתלבש כי גם בחי' רוחניות דח"ע ערך אחד הוא עם האותיות דפ' קדש שבקלף גשמי לגבי מדרג' המקיף העליון הכללי שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דקו"ח והן בחי' עגולי א"א שסובבים ומקיפים עד רגלי העשיה בהשוואה אחת ממש ואין חלוקי מדרגו' בהשתלשלות דאבי"ע רק בבחי' א"פ דיושר אבל בבחי' העגולים דמקיפין אין חלוק מדרגות כלל בין עליון לתחתון אצי' ועשי' שוין כו' והוא בחי' מקיף הכללי שמקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה ממש כידוע וד"ל:
(מז) וזהו הטעם ג"כ שלא נמול אברהם עד שנעשה בן צ"ט שנה דוקא אע"פ שכבר נצטוה בהיותו בן ע"ה שנה לך לך מארצך כו' בשביל קיום התו"מ ברוחניו' עכ"פ כנ"ל שזהו עכ"פ גלוי ההעלם מן העצמות ביותר מכפי המדה וצמצום הראשון דקו"ח כו'. אמנם אין זה הצווי רק בשביל היח"ע דאצי' לבד שנק' קיום התו"מ למעלה ברוחניות לבד שאין האור הזה בא מפנימית דפנימית כ"כ כמו שנמשך בשבילקיום התו"מ בחצונית ובגשמיות מטעם כלל הנ"ל ע"כ כל משך זמן כ"ד שנה הללו שמע"ה עד צ"ט היה הכל כל עובדות דאברהם לייחד יח"ע באצי' (כאדה"ר בג"ע קודם החטא דכתיב ויניחהו בגן עדן לעבדה להוסיף אורות באצי' וכה"ג). אך כדי שיהיה מזה הכנה לבנים להיות קשר וחבור מאצי' לבי"ע לזאת נצטווה על המילה בהיותו בן צ"ט שזכה אברהם לקיום מצות מילה בגשמיות בבשר ערלתו ולא מקודם לכן כי עד היותו בן צ"ט לא היה ביכולתו רק לקיים התו"מ ברוחניות בבחי' הפנימיות כמו שהן למעלה באצי' לבד רק בהיותו בן צ"ט שנה ניתנה לו מצות המילה בלבד שיקיימנ' בגשמיות ולא שאר מצות זולתה כמצות תפלין וצצית ושבת וכה"ג (אע"פ שבודאי היה שומר את השבת כהלכתו כמ"ש אשר שמע אברהם בקלי כו' ועשה צדקה ומשפט וצוה לבניו לעשות צדקה ומשפט כו' מ"מ הרי לא נצטוה ע"ז (רק בז' מצות ב"נ על עכו"ם ג"ע וש"ד כו' וכמו שאמרו (ע"ז יד, ב) עכו"מ דא"א ד' מאות פרקי הוה כו') והטעם שלא נתנה לו רק מצו' מילה לבד לאות ברי' עול' כו' הענין הוא כדי שיהיה קשר וחבו' לקיו' התו"מ ברוחניו' דאצי' עם התו"מ שבגשמיות ואע"פ שכבר זכו ישראל לקיום התו"מ בגשמיות ע"י הגלות דמצרים כנ"ל אבל לא היה נעשה ע"י המצות בגשמיות יח"ע ברוחניות דאצי' כי אין חבור וקשר כלל לתחתונים עם העליונים רק כפי המדה וצמצום הראשון כנ"ל אבל ע"י האבו' הרי היה קיום התו"מ ברוחניות ופנימיות באצי' וע"כ מצד שהאבות סימן לבנים יכלו להוריש זה לבניהם דהיינו כאשר יזכו ישראל לקבלת התו"מ בגשמיות יהיה נעשה עי"ז יח"ע באצי' בפנימיות וזכות אבות זה ודאי ירשו בנים מן המוכן שכבר הכינו להם האבות כנ"ל (במשל ירושת הבן מאשר הכין לו האב כו'). ומזה הטעם הוא שניתן לאברהם מצות מילה דוקא בגשמיות בגופו שאם לא היה אברהם נמול בגשמיות לא היה חבור וקשר לקיום התור' ברוחניות עם קיום התורה בגשמיות בישראל ולא היה מועיל ירושת הבנים מאשר הכינו להם האבות במעשיהם למעל' אחר שאין חבור לתחתונים עם העליונים כנ"ל. אך לאחר שנמול אברהם בגשמיות הרי עי"ז ירד גם עליו מאור ושרש דתו"מ בגשמיות עכ"פ דרך כלל במצות מילה זו שהיא אות ברית בכללות ואז כאשר הוליד אברהם ליצחק בהיותו מהול כבר היה בו הארה זאת ויצחק נולד מאור שפע זו ממש בהולדו מטפה ראשונה שיצאה מבריתו של אברהם שהיה מהול באות הברית קדש שהרי אברהם נמול בן צ"ט והוליד ליצחק בהיותו בן מאה והוטבע בנפש יצחק שנולד באור העליון הזה שבמצות מילה ויצחק הוליד ליעקב כשהיה מהול בן ח' ימים שמל אותו אביו אברהם עפ"י דת התורה ובזה היה נפש יעקב יותר שלם ונק' איש תם יושב אוהלים (בראשית כה, כז) דתושב"כ ושבע"פ כו' כי היה שלם בשלמות דאברהם ויצחק בבחי' קו האמצעי דתורה כו' בבחי' החבור דתורה הרוחניות עם התורה הגשמיות וכמ"ש ויקם עדות ביעקב דוקא וזהו מה שהוריש יעקב לי"ב שבטים בניו והמשיך גם בהם הארה השלמה הזאת שבמילה ולהיות חבור וקשר זהמסתעף מהרוחניות לגשמיות בתו"מ שיקבלו במ"ת שמסבת ירושה זאת במילה הוא שיכלו בנ"י לקבל תו"מ בגשמיות ושיהי' לקיום זה חבור וקשר גדול עם קיום הרוחני לפי שירשו מאבותיהם חבור זה דרך כלל עכ"פ ע"י מצות מילה דאברהם שהוליד ליצחק מברית מהול שקיים בגשמיות כנ"ל ואם לא היה אברה' מקיים מצות מילה בגשמיות גופו לא היה יצחק נולד מברית מהול ולא היה קשר וחבור זה כלל דאע"פ שבודאי היה אברהם מל את יצחק בהמול א"ע בהיותו בן מאה שנה אבל הרי היה נפסק הקשר וחבור מן הקיום הרוחני עם קיום הגשמי במה שהי' יצחק נולד מברית בלתי מהול בגשמיות שלא היתה מצוה בגשמיות נמצאת עדיין באברהם. ואמנם לזה נצטוה אברהם לימול א"ע שנה אחת קודם שהוליד את יצחק שמילה זאת לצורך הולדת יצחק היתה כדי שיהיה קשר וחבור עי"ז להוריש לבניהם אחריהם בחי' קשר וחבור דיח"ע ברוחניות עם המצות בגשמיות ולכך נצטוה אברהם במצות מילה בלבד ולא בשאר מצות זולתה להיותה בבשר גופו ובברית דוקא שיולד ממנו יצחק כנ"ל וד"ל:
(מח) ועם כל הנ"ל הרי מתורץ הקושיא הנ"ל מדוע לא נימול אברהם עד היותו בן צ"ט שנה כי עד אותו זמן היתה כל עבודתו רק ביח"ע הרוחניות שנק' קיום התורה ברוחניות לבד וע"ז נצטוה לך לך כו' והן הכ"ד שנה שעד היותו בן צ"ט. אך בשביל תולדות יצחק ויעקב להוריש לבניו ענין הקשר וחבור דקיום הרוחני בקיום הגשמי הוא שנצטו' בהיותו בן צ"ט על מצות מילה שיקיים רק מצוה אחת בגשמיות בגופו ובברית דוקא מטעם שעי"ז יהיה חבור לרוחניות המצות עליונות במצות הגשמיות שיעשו בניו כל ימי עולם כנ"ל וד"ל:
(מט) ובכ"ז יובן מה שמצינו בדברי רז"ל בטעם שלא זכה אברהם למצות בגשמיות לפי שיצא ממנו ישמעאל ויצחק לא זכה מפני שיצא ממנו עשו רק יעקב לפי שהיה איש תם ושלם בתולדות י"ב שבטים שבטי יה כו' ע"כ זכו בניו לקבלת התורה בפ"מ כו' (ע"י שקבלו עול גלות דמצרים בחומר ולבנים שנשתתף בזה גם יעקב אביהם באמרו (שם מו, ד) אנכי ארד עמך מצרימה כו') והענין הוא מובן עפ"י הנ"ל דאברהם קודם המילה היתה כל עבודתו רק למעלה ברוחניות לבד ולכך היה יכול לצאת ממנו ישמעאל בחי' מותרי החסדי' דקדוש' ואיך יכול אור הפנימי' דפנימית שבמצות הגשמיות להתלבש למטה כי היה גם יניקה לחצוני' שהן מפסולת חסד כו' שהוא ישמעאל חסד דק"נ וראייה שהחזיר' על כל האומו' ולא קבלוה לפי שלא רצה ה' בקבלתם כלל כמ"ש וזרח משעיר למו הופיע מהר פארן (דברים לג, ב) לפי שאין התו"מ בפ"מ ניתן רק לישראל עם סגולתו והוא מפני שיצאו מיעקב שלא היה בו גם למטה שום נטיה לחוץ בבחי' מותרות כלל ולא כיצחק שאע"פ שנולד אחר שמל אברהם א"ע מ"מ יצא ממנו עשו בחי' פסולת הגבורות הקשות כמ"ש (בראשית כה, כה) ויצא הראשון אדמוני כו' ונא' בו (שם כז, מ) על חרבך תחיה כו' אבל יעקב היה שלם בשלמות דאדם העליון בבחי' הפנימיות ממש שלזה נק' איש תם כו' שלא יצא ממנו לחצונים כלום והיינובחי' קו האמצעי שנק' בריח התיכון כו' שעולה עד פנימית הכתר כו' וע"כ הוליד י"ב שבטים וזכו בניו לקבלת התו"מ בפ"מ ששרשן עליון הרבה יותר מקיום התו"מ ברוחניות כנ"ל וד"ל. וא"כ מזה המאמ' דמטעם שיצא ממנו ישמעאל לא זכה לקיום התו"מ בגשמיות אע"פ שכבר זכה לקיום הרוחני' א"כ יש הוכחה גמורה ששרש המצות במעשה הגשמיות יותר עליון מן קיום תו"מ ברוחניות וע"כ לא זכה לקיום הגשמיו' לפי שיצא ממנו ישמעאל וכן יצחק לפי שיצא ממנו עשו כו'. ואמנם עכ"ז בשביל שיצא ממנו יעקב בבחי' תם כנ"ל שיוריש לבניו קיום התו"מ בקשר וחבור אחד עם הרוחני כנ"ל הוצרך אברהם לימול א"ע דוקא קוד' שיוליד ליצחק מטעם הנ"ל כדי שיהיו בנ"י יכולים לקבל התו"מ בחיצוני' ולהיו' לקיום הזה קשר וחבור עם קיום הרוחני להוסיף אורות באצי' בכל מצוה מן המצות שיעשה כ"א מישראל בכל דור מטעם הנ"ל וד"ל:
(נ) ובכ"ז יובן הפסוק כי הוא עשנו ולא אנחנו (תהלים ק, ג) ויש קרי וכתיב הקרי ולו בוי"ו והכתיב ולא באל"ף. דהנה מ"ש כי הוא עשנו הוא זה ל' נסתר היינו בחי' עצמות אא"ס שבפנימית הכתר שהוא אות האל"ף שנק' אלופו של עולם כו' וכידוע בסדר הא"ב האל"ף הוא בבחי' הכתר והבי"ת בבחי' החכמה כי כמו שהאל"ף הוא ראש לכל האותיות כך הכתר הוא ראש ומקור לנאצלים כידוע. ובאור הענין הנה ידוע דישראל עלו במחשבה שהוא פנימית הרצון ותענוג העצמי כו'. ואמנם ירדו הנשמות למטה בגופים בעה"ז וכמו אתה נפחת בי כו' וזהו כי הוא עשנו כמ"ש (ישעי' מג, ז) בראתיו יצרתיו אף עשיתיו בראתיו במחשבה כו' ולפי שנעוץ תב"ס דוקא ע"כ על בחי' העשי' דוקא אמר כי הוא עשנו ולו אנחנו כו'. ויובן זה ע"פ כלל הנ"ל דכל הגבו' גבוה יותר יותר יורד ומשפיל א"ע למטה יותר וכך בבחי' מקיף דכתר הכללי שמקיף לד' עולמות דאבי"ע להיותו למעלה מכל ההשתלשלות דאבי"ע ביכולתו להשפיל א"ע למטה מטה מכל ההשתלשלות דאבי"ע וכמו העיגול ממש שסובב למעלה ולמטה בהשואה אחת ממש ולמעלה הוא בתכלית הרום ולמטה בתכלית העומק וכמו (דברים לג, ז) ומתחת זרועות עולם וכתיב (תהלי' קיג, ה. ו) המגביהי לשבת המשפילי לראות כו' וכן אמר (דברים ה, לט) בשמים כו' כידוע וגם כאן להיות שמסיים בפסוק זה עמו וצאן מרעיתו לפי שמצד הנשמה נק' בנים כמ"ש כי הוא עשנו כנ"ל ואומ' אבינו ומצד התלבשות הנשמה בגוף שהוא בחי' יש נפרד או' מלכנו שנק' מלך על עם נפרד ממש כו'. ולכאורה אין לך ירידה גדולה מזו לבחי' עצמות המאציל שהוא בחי' מקיף הנ"ל להיות מלך על עם כו' להיות אנחנו עמו וצאן מרעיתו על יש נפרד כנשמות בגופים חומריים כ"כ. אך לזה תירץ בתחלת הפסוק כי הוא עשנו פי' בחי' עשיה דנשמות ישראל גם בהיותם בגופים הרי שרשם נעשה ונמשך מבחי' הוא שהוא בחי' האל"ף דפנימית הכתר שמקיף לכל ההשתלשלות דאבי"ע ומתעגל עד למטה כמו למעלה מתחלה לסוף הכל בהשואה אחת ממש לפי שכל הגבוה יותר בעמ"ר משפיל א"ע למט' יותר בעומק תחת וע"כ יכול להיות שאנחנו כמו שהנשמותבגופים עמו וצאן מרעיתו ממש מלך על עם נפרד ממש מאחר שהוא נבדל בערך לגמרי מכל סדר ההשתלשלות דאבי"ע הרי מעלה ומטה שוין לפניו ממש וראייה מן העה"ב שיבא בגלוי למטה ממש כמו למעלה כידוע וזהו כי הוא עשנו בבחי' עשיה למטה כמו שהנשמות עלו במחשבה למעלה ממש בלי שנוי כלל וכלל וד"ל:
(נא) וזהו ענין הקרי וכתיב בתיבת ולו ולא כנ"ל דהנה פי' ולו בוי"ו היינו בחי' הוי"ו דז"א דאצי' שהן בחי' המדות שמשם הוא שרש ומקור של נש"י שנולדו מבחי' יחוד זו"נ כמו אור זרוע לצדיק עליון כו' (וכמ"ש בחמץ (שמות יב, טו) ונכרתה הנפש ההוא מיום הראשון עד יום השביעי שהן ז' מדות דזו"נ דאצי' כו') וזהו ולו אנחנו (והן בחי' עצם המדות שהן ו"פ וי"ו שהוא ל"ו כידוע) אבל באמת אין עיקר וראשית מקור התהוות הנשמות ממדות דאצי' שבאים בדרך יחוד להוליד הנשמות אלא מקור הראשון הוא בבחי' האל"ף דכתר שהוא בחי' א"א דאצי' וכמ"ש בתחלה כי הוא עשנו כו' (והוא בחי' אנפי רברבי שמשם מקור הראשון לתולדות המדות דז"א שנק' אנפי זוטרי שלמטה מן השכל כמ"ש (משלי ל, ד) מה שמו ומה שם בנו כו') וזהו ולא באל"ף והכוונה הוא דשניהם אמת לו ולא לו בז"א ולא בא"א ומשניהם יחד הוא מקור ושרש נש"י דהיינו מבחי' הארת אור א"א בז"א מאל"ף דכתר בוי"ו דז"א שזהו מבחי' האין וההעלם דכתר לבחי' גלוי דיש דמדות כו' ואע"פ שהן ב' הפכי' דאין הוא בלתי בא בגלוי יש ומציאות כלל וזהו ולא בלאו שקדם להן ולו הוא אשר בא בגלוי יש מאין באצי' כמו המדות דז"א ומאצי' לבי"ע כו' (עד נפש דעשיה שהוא מכלים החצונים דז"א כו') אך לזה הקדים בתחלה במ"ש כי הוא עשנו שהוא בעצמות המאציל שבפנימיות הכתר בכלל ששם שוין בחי' ההעלם דאין עם בחי' היש דמדות שזהו לו ולא לאו והן צמצום והתפשטות יחדיו ישכנו שם ואינם ב' הפכים כלל והטעם ידוע במה שאמ' על בחי' אא"ס שבפנימית הכתר בכלל דאיהו תפיס בכ"ע ולית מאן דתפיס ביה כלל הרי יש כאן ב' הפכים בנושא א' דנתפס בכ"ע ואינו נתפס כלל שהרי אמר למת"ב כו' ושניהם אמת דאע"פ שנתפס בכ"ע אין לעולמו' תפיסה ביה כמארז"ל (מד"ת פ"צ, י) הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו (וזהו (ש"א ב, ג) ולא נתכנו עלילו' ולו נתכנו קרי וכתיב ג"כ כי מצד דאיהו תפיס בכ"ע ולו בוי"ו ומצד דלמת"ב ולא באלף ואמנם לו ולא זה שניהם כאחד הוא משום דבשעה שנתפס למת"ב כלל) וכ"ה גם כאן בלו ולא אנחנו דמצד דאיהו תפיס בכ"ע אמר ולו בוי"ו דהיינו במדות דז"א שנמשך ממדות דא"א בבחי' גלוי ההעלם מאין ליש בבי"ע כנ"ל ומצד פנימית אור הכתר שלמעל' מכל ההשתלשלות דאבי"ע ולא באל"ף משום דלמת"ב ושניהם כאחד הוא ואינם ב' הפכים כלל משום דבעצמות המאציל שניהם שוים העלם וגלוי כו' וע"כ גם כשנתפס למת"ב כמ"ש במ"א וזהו ולו ולא שניהם יחדיו ישכנו כאחד והוא לפי שהוא עשנו שהוא מבחי'פנימית ועצמות דא"ס שבפנימית הכתר כנ"ל וד"ל וכ"ז מצד שבא האור מעצמות הא"ס שנבדל בערך מכל ההשתלשלות דהעלם וגלוי שבא להיות מקור להשתלשלות כנ"ל ע"כ יכול להיות בהתלבשות בעשיה כמו באצי' ממש והן נשמות שבגופים שאמר כי הוא עשנו בבחי' עשיה להיות עמו וצאן מרעיתו ממש כמו שהן בשרשן למעלה בעצמות המאציל ממש בהשוואה אחת מטעם כלל הנ"ל שכל הגבוה יותר יות' יוכל להשפיל א"ע למטה בלבושים החצונים ביותר. ובזה יובן ענין האל"ף דאנכי שהוא מצוה ראשונה די' הדברות נאמרה באלף דוקא כי ידוע דאנכי הוא בחי' פנימית הכתר שאנכי מורה על אמתת אור העצמות ממש והוא כ"ף דאנכי דהיינו פנימית בחי' אין דכתר וכמ"ש במ"א דאין אותיות אני וכמ"ש (ישעי' מד, ו) אני ראשון שהוא בחי' הכתר כו'. ולהיות שבמ"ת בי' הדברות הרי נמשך האור דעצמות א"ס ממש לבא בהתלבשות למטה ממש בדברים גשמיים במצות הגשמיים בעשיה גשמית שזה א"א כ"א מכח העליון ביותר מכל ההשתלשלות דהעלם וגלוי כנ"ל ע"כ התחלת דבור הראשון היה באל"ף דאנכי דוקא שהוא פנימית הכתר כנ"ל וד"ל:
(נב) והנה עם כל הנ"ל מתורץ גם הקושיא הג' דלמה לא נזכר מעלת אברהם בחסד וצדקה שעשה בהכנסת אורחים רק אחר שמל א"ע כמ"ש בפ' וירא ולא קודם לכן רק בדרכי נסיעותיו בא"י נזכר בו מקודם המילה כמ"ש ויעבר אברם בארץ כו' וקודם שבא לא"י עד היותו בן ע"ה שנה לא נזכר בו כל צדקה וחסד שעשה ולא כל מעשיו והילוכו כו'. הרי שיש כאן ג' מדרגות א' עד היותו בן ע"ה שנה והב' מע"ה עד צ"ט שהן כ"ד שנה והג' אחר היותו בן צ"ט לאחר המילה כו'. והענין הוא דמדרגה הראשונה כשהיה באור כשדים קודם שא"ל לך לך כו' אע"פ שכבר קיים שם כל התו"מ ברוחניות למעלה באה"ר ודביקות אמיתית וגייר רבים מעמי הארץ כו' הרי היה כל יח"ע שעשה רק בהעלם בבחי' ח"ס שנק' אברם כנ"ל ע"כ לא נזכר מכל עניניו ומעשיו כלום עד שהיה בן ע"ה שנה שיצא מאור כשדים והוא מדרגה הב' שא"ל לך לך מארצך כו' שהוא להתעורר לבא מן ההעלם לגלוי באצי' עכ"פ עד שבא לא"י עלמא דאתגלייא אז נזכר בו כל נסיעותיו ואשר קרא שם בשם הוי"ה כו' כנ"ל ואע"פ שעדיין נק' בשם אברם כו' והן אותן כ"ד שנה עד שהיה בן צ"ט שנה שנמשך כל יח"ע מן ההעלם לגלוי מעצמות המאציל בע"ס דאצי' עכ"פ שנק' קיום הרוחני כנ"ל. והמדרגה הג' הוא כאשר נצטווה על המילה בהיותו בן צ"ט שנה שהוא בשביל קשר וחבור דקיום הרוחני דאצי' לבא בגלוי בבי"ע במצות הגשמיות להוריש לבניו כנ"ל וע"כ רק למצות מילה בלבד זכה לקיים בגשמיות מטעם הנ"ל ואז נק' אברהם בה"א שהן בחי' ה"ח הראשונים שבעצמות ממש שיכול לבא למטה ממש ע"כ נזכר בו אז מכל החסד בהכנסת אורחי' שלו שבא יח"ע שעשה למעלה גם למטה ממש והוא מ"ש בפ' וירא וכן מ"ש המכסה אני מאברהם כו' כי ידעתיו את אשר יצוה אתבניו כו' ושמרו דרך הוי"ה לעשות צדקה ומשפט דהיינו מה שעל ידו נעשה קשר וחבור להמשיך יח"ע הרוחנית למצות הגשמיות וזהו שיצוה לבניו לעשות ולשמור דרך הוי"ה שלמעל' לבא למטה בגשמיות וזהו למען הביא ה' על אברהם כו' שזהו גלוי אלקות בא"י ע"י קיום התו"מ דבנ"י כו' ונמצא דג' מדרגות הללו הן בירידת האור למטה יותר שזהו מורה על עוצם מעלת האור בשרשו יותר כפי כלל הנ"ל והיינו שקיים היח"ע שהיה בהעלם דח"ס עד שהיה בן ע"ה שנה ואח"כ יצא לגלוי באצי' בכ"ד שנה הנ"ל ומצ"ט שנה ע"י המילה שירד האור יותר לקשר ולחבר אצי' בבי"ע כנ"ל וד"ל:
(נג) ומעתה יובן סדר דברי הפרשה הזאת בתוס' באור במ"ש ויאמר ה' אל אברם לך לך מארצך כו' אל הארץ אשר אראך שזה מבואר למעלה ויש בו ב' פירושים כנ"ל הא' כפי' הזהר מלמעלה למטה דהיינו מארצך בבחי' בינה סתימאה שמקבלת מח"ס וע"ז אמר לך לך מארצך שבחי' נקודה דח"ס דטמיר וגניז בבינה לבא מן ההעלם לגלוי למטה בבחי' המל' דאצי' סופא דכל דרגין דאצי' שהוא א"י כו' ופי' הב' שבס' לק"ת הוא להיפך שיעלה מלמטה למעלה בבחי' או"ח להביא ולהעלות מעולם הפירוד שנפל למטה דהיינו מארצך אור כשדים ויעלה משם לעולם היחוד בפנימית דבינה עלאה שז"ש אל הארץ אשר אראך שהוא א"י העליונה ה"א עלאה דשם הוי"ה כידוע ושני הפירושים אמת כנ"ל בפי' וילך למסעיו שהיה קשר וחבור מלמעלה למטה ומלמטה למעלה וכמ"ש אל המקום אשר היה אהלה כו' וכן בפי' אראך דקאי על א"י או על אברהם שני הפירושים אמת וכנ"ל וד"ל:
(נד) ומעתה יש להבין מ"ש ואעשך לגוי גדול ואברכך ואגדלה שמך כו'. דהנה מה שלא אמר לו עד כה שיברכנו ויגדל שמו אע"פ שכבר היה ראוי לכך מצד מעשיו הטובים בכל יח"ע שעשה בעבודתו ותפלתו אבל היה הכל עדיין בבחי' ההעלם דח"ס הנ"ל אך כאשר יצא מההעלם לגלוי שז"ש לך לך מארצך כו' שאז יתגלו יח"ע שלו מעצמות המאציל באצי' בתוס' אור בכלים כנ"ל ע"כ אמר לו עכשיו דוקא ואברכך ואגדלה שמך למעלה בכל האורות העליונים מפני שיומשך מבחי' מל' דא"ס תוס' ברכה ע"י היח"ע הללו שנק' שמו הגדול ויתגדל שמך כשמו הגדול ממש כמו ענין יהא שמיה רבא כו' כידוע והוא לפי שיומשך הכל בא"י שהוא הארץ אשר אראך ששם יהיה לגוי גדול ע"י בירור הניצוצות דתהו שנפלו שם מז' מלכין קדמאין כו' וז"ש ואעשך לגוי גדול ואברכך כו' עד והיה ברכה שיתברכו בו כל האורות ומדרגות העליונות ביחודים שתעשה למעלה מצד בחי' הבירורים דניצוצות דתהו שע"י עולים למעלה ומוסיפים תוס' אור גדול כמו הגרים אשר עשה וכל אשר העלה ממצרים כמ"ש ויעל אברם ממצרים כו' ובפרט ע"י מצות מילה שנק' אב המון גוים שז"ש והיה ברכה לעתיד וד"ל:
(נה) וכל ענין הברכה הזאת הוא בקו הימין חח"נ דוקא שמאיר בתוס' ברכה עליונה מעצמות המאצילע"י הצדקה וגמ"ח ובירור הניצוצות דתהו כו' וכמ"כ עכשיו בכל תפלה בג"ר שבה הרי בברכה הראשונ' שהיא לנגד אברהם או' אלקי אברהם כו' אל עליון גומל חסדים טובים קנה הכל כמו ברוך אברם לאל עליון קנה כו' וכמאמר ה' קנינים הן אברהם קנין א' כו'. והענין הוא לפי שגמל חסדים טובים מחפץ חסד הראשון שנק' חסדים טובים שיורדים בה"א דאברהם למטה מטה ביותר מטעם כלל הנ"ל ע"כ קונה הכל להעלות כל הניצוצות דתהו מעולם הפירוד לעולם היחוד שנק' קנין מרה"ר לרה"י כו' ואח"כ זוכר חסדי אבות שהוא בחי' חסד דאברהם להיות גואל לב"ב למען שמו פי' למען שמו הגדול באה"ר שהיה נמשך ע"י אה"ר דאברהם להיות כריתות ברית זה לבניו לעולם וכמ"ש (ויקרא כו, מד) לא מאסתים כו' להפר בריתי אתם כו' שזהו ענין הברכה בפנימית לזכור חסדי אבות לבנים להיות יח"ע שבעצמות ממש למטה כמו למעל' ממש והוא בימי המשיח והעוה"ב והכל ע"י אהבה וחסד דאברהם וזהו ומביא גואל ראשון ואחרון לב"ב הכל למען שמו באהבה שז"ש כאן ואברכך ואגדלה שמך בכתר שם טוב דמשיח שיהיה עליית המל' בבחי' מל' דא"ס ממש וכמו עד דוד הגדיל (ש"א כ, מא) וכמ"ש במ"א ומסיים בברכה זו מגן אברהם שזהו נמשך מבחי' מקיף דכתר הכללי הנ"ל וכמ"ש אנכי מגן לך שכרך הרבה מאד בחי' א' דאנכי הוא המגן ומקיף לחסד דאברהם כו' שכרך ע"י הבירור דניצוצות דתהו הרבה מאד בלי גבול מצד יתרון האור כו' וד"ל:
(נו) וילך אברם כאשר דבר אליו ה'. פי' מיד שנתן לו ה' כח לצאת מן ההעלם דבחי' ח"ס הנ"ל הנק' שכל הנעלם מכ"ר כנ"ל תיכף הלך אברם בכח הזה דוקא מבחי' ההעלם שבעצמות ונתגלה אורו למטה בעולם דאצי' להוסיף אורות ויח"ע בגלוי מן ההעלם וז"ש וילך אברם כו' (ומ"ש כאש' דבר אליו ה' היינו שהלך רק כאשר דבר אליו ה' שלא נטה ימין ושמאל רק כפי שהוא באור אמתת עצמות המאציל כנ"ל בפי' אז ראה כו'). וילך אתו לוט. פי' לוט הוא גי' מ"ה והוא בחי' אחוריים דשם מ"ה דאברם כידוע דאברם אבר מה לאחר שנפרד לוט מעמו וכמ"ש וה' אמר אל אברם אחרי הפרד לוט מעמו כו' ותחלה קוד' שנפרד לוט היה כלול באברם דקדושה כמו שבחי' האחוריים וחצוני' טפל ונכלל בפנימית ויוצא עמו יחד כו' וזהו וילך אתו לוט בבחי' אחוריים דשם מ"ה ממילא ומאיליו כו'. ובאור ענין לוט היינו בחי' הסיגים ופסולת דחכמה דקדוש' שנק' אור אבא בכלל ואב רם נק' ח"ס כמו שהחכמה בבחי' אין ומ"ה ממש ולוט הוא בחי' החצונית וסיגים שבחכמה והוא בחי' גבורות קשות שמסתעפים מכח הדין שבחכמ' כו' וע"כ נק' לוט לווטין וקללות. וע"ד דוגמא ממה שאנו רואים במי שמדקדק בעומק החכמה במדת הדין יותר ימצא החוב גם להרשיע את הצדיק וכו' והוא ענין הסתעפות הגבורו' קשות דת"ח כענין חויא דרבנן (שבת קי, א) שכועס ביות' כנחש דלית לי' אסוותא כו' וכמ"ש במ"א בענין נחש הנחשת דמשה וגם כאן מיד שיצא בחי' החסד דאברם דבחי' ח"ס כנ"ל יצאונטפל אתו לוט בחי' אחוריים דאבא (שהוא בחי' גבו' דחכ' החיצונית) וז"ש וגם ללוט ההולך את אברם היה צאן ובקר כו' וגם בענין הצווי לאברם לצאת מן ההעלם לגלוי וילך אברם כאשר כו' שהוא בחי' אור פנימית אבא מיד יצא וילך אתו לוט שנטפל לצאת גם בחי' אחוריי' דאבא יחד עם בחי' הפנימי' וזהו שלא נברר ונבדל עדיין הפנימית מן החצונית כי היה הכל בתערובת יחד בלי הבדלה כלל ע"כ אמר וילך אתו לוט כו':
(נז) ויובן ד"ז ע"ד שאמ' בזהר ביצחק ועשו דרישא דעשו בעטפוהי דיצחק כו' פי' עשו איש שעיר והוא אדמוני מבחי' גבורות קשות שנופל מבחי' מותרות ופסולת דגבור' דיצחק דקדושה שנק' פחד יצחק כידוע וקודם שנברר הפנימית דגבו' דיצחק מן החצונית היה שרש עשו נכלל בפנימית דגבו' דיצחק בלי הבדלה כלל לפי שלא היה ניכר בחי' הסיגים ופסולת בגבו' דקדושה כלל בפ"ע מצד התכללותם בפנימי' דגבו' והיו לאחדים ממש וכמשל המצרף לכסף שקודם ההתוך הסיגים מעורבים ומתכללי' בטוב ומובחר בלתי ניכרים לפסולת כלל ואחר גמר ההתוך במצרף שיוצאים הסיגים מובדלי' בפ"ע וניכרים יותר והטוב שנעשה ברור מכל סיג בתכלית במעלה הרבה מכמו שהיה בראשונה בהיותו מעורב עם הסיגים יחד וכן במשל המסנן יין משמריו. וכה"ג יובן שאחר הבירור דגבו' דקדושה יצאו גבו' קשות דעשו הנק' סיגים נבדלים בפ"ע אבל קודם הבירור היה נכלל בגבו' דקדושא וז"ש רישא דעשו בעטפוהי דיצחק ממש כו' וגם כאן יובן עד"ז בבחי' החכ' דאברם שקודם הבירור היו בחי' אחוריים וחצוניות דלוט גי' מ"ה דחכמה כלולים באור הפנימית דאבא ומתאחד בו ממש וזהו וילך אתו לוט אתו עמו ממש (והוא בחי' יש דחכמ' כמו ראית איש חכם בעיניו כו' (משלי כו, יב) שמזה מסתעף גבו' קשות דלווטין וקללות כנ"ל) בהתאחדות והתכללות אחת כמו הסיגים שבכסף קודם שבאו בהתגלות בהבדלה בפ"ע כו' ואחר שנברר הפנימית דחכמה דמ"ה העליון מן החצונית והסיגים אמר אברם אל לוט הפרד נא מעלי אם השמאל כו' שלא ילך בחי' החצונית עם הפנימית בתערובות אלא אם הימין להרחיק החצונית דחכמה דמ"ה דקדושה כו' (מצד שהיה מריבה בין רועי לוט עם רועי אברם מפני בחי' תערובות טו"ר בחסדים עליונים כו') שנמשך ביותר לחצוניות ואחוריים כו' וז"ש והכנעני והפריזי אז בארץ שמקבלים החצונים בארץ כנען קודם הבירור דשם ב"ן כו' וזה היה ענין הבירור בין פנימית לחצוניות כדי שיובדלו הסיגים דלוט בפ"ע בעשו שיצא מיצחק (אבל ישמעאל שנולד מאברם ממש לא הפרידו מעמו אדרבה בקש עליו לו ישמעאל יחיה לפניך אע"פ שהיה גם הוא מבחי' המותרות דחסדים דקדושה כו') וזה שהפריד לוט כדי שלא יעבור עמו בארץ כנען שהוא חלקו של אברהם להיות ששם לא יומשך רק מבחי' הפנימי' דקדושה לבד וזהו ויסע לוט מקדם כו' אברם ישב בארץ כנען כו' ואחרי הפרד לוט מעמו אמר לו שא נא עיניך כו' כי את כל הארץ אשר כו' קוםהתהלך בארץ כו' שלא יתערב זר בתוכה לאחר שנפרד לוט וישב בערי הככר וז"ש ויאהל אברם כו' וד"ל:
(נח) והנה לאחר שנפרד לוט שהוא בחי' אחוריים דשם מ"ה דחכ' דקדושה והיו בבחי' סיגים גסים ביותר ומובדלים ע"ד הנ"ל בעשו שיצא מיצחק כו' אז נעשה מקור להוליד לבחי' חו"ב דקליפה שהן עמון ומואב שהוליד מב' בנותיו שלא היה בא לזה בהיותו באחדות והתכללות עם בחי' פנימית דמ"ה דאברם כו'. והענין הוא כידוע דעמון אותיות נועם והוא בחי' בינה דקליפה והטעם הוא לפי שהתענוג הנק' נועם עיקר התגלותו בבחי' התרחבות דבינה שנק' רחובות הנהר (בראשית לו, לז) והוא לנגד בחי' בינה דקדושה שבה התגלות התענוג שנק' נועם העליון וע"כ בא בתבת עמון בהפוך אתוון וקליפה דמואב הוא מבחי' אב דהיינו בחי' חכ' דקליפה כמ"ש במ"א בענין אכלה ער מואב כו' (במדבר כא, כח) שהוא מחצונית ואחוריים דחב"ד דקדוש' שנק' אב כידוע וב' בנות לוט שהולידו ב' אומות הללו ששרשן בחו"ב דקליפה נתבררו ויצא מעמון נעמה העמונית אמו של רחבעם בן שלמה ורות המואביה כידוע וד"ל. ועיקר הבירור שלהם היה בימי שלמה כשישב על כסא ה' בבחי' שלימות דח"ת בח"ע דכתיב (מ"א ג, טז) אז תבואנה שתים נשים זונות כו' (שהן בחי' חו"ב דקליפה עמון ומואב שנתבררו אז דוקא כידוע):
(נט) ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן וארז"ל בצאתו מחרון אף של מקום כו'. ולהבין זה הנה יש להקדים תחלה מהו ענין חרן כו' להיות מבואר בכתבי האר"י ז"ל בענין חרן שזהו בחי' מיצר הגרון ששם בחי' דינין דמוחין דקטנות ביותר וע"כ נק' חרון אף כו'. ובאור הדברים הנה ידוע בענין בחי' מיצר הגרון שהוא המקום הממוצע בין בחי' המוחין שבראש לבחי' המדות שנולדים מן השכל וע"כ נקרא מצר כמו שמבואר בענין יצ"מ במ"ש (תהלים קיד, א) בצאת ישראל ממצרים כו'. והענין הוא כידוע בנפש האדם בהתהוות תולדות התפעלות המדות שבלב מן ההשגה ושכל שבמוח שזה בא בבחי' דלוג הערך ממהות למהות אחר ממש כי מהות התפעלות המדות אינם מסוג וערך למהות השכל שבמוח ואין המדות אף בדומה למהות השכל כלל לא מניה ולא דוגמתו וכל מוליד יוליד בדומה לו עכ"פ ואם יחוייב ענין תולדות התפעלות המדות מן השכל שבמוח הרי היה בהכרח שיהיו המדות בדומות למהות השכל עכ"פ וא"כ לכאורה איך יתהווה מהות המדות שבלב מן השכל שבמוח ואנו רואים שתיכף שיתפעל בשכל יתפעל בלב כפי אופן התפעלות השכל ממש כו'. אך הענין הוא כידוע שהשכל וההשגה משכנו בכלי המוח ואם היה מהות התפעלו' השכל מיד שנתפעל במוח יורד ללב לא היה באפשרי כלל להשתנות למהות מדה שבלב. אך הנה כל התפעלות שבמוח יורד ונמשך מן המוח אל הלב דרך ממוצעים והן קנה וושט והעיקר הוא הקנה שהוא הממוצע בין המוח והלב להביא ולהמשיך בכלל בחי' רוחניות החיות שבמוח ללב (כמ"ש במ"א בענין תלתא קני הוו חדפריש ללבא וחד פריש לריאה כו' (חולין מה, ב) וע"כ גם באור התפעלות השכל שבמוח הוא בטעם האהבה או היראה שנק' שכליים שבמוח כאשר יורד ללב בא ונמשך ע"י הקנה שבגרון הממוצע הנ"ל (ושם הוא יציאת הקול הממוצע מהבל הלב והמוח יחד ע"כ קול מעורר הכוונה שבלב ומוח יחד כו'). ואמנם בהגיע אור שפע המוחין בגרון שם השכל והטעם שבמוח מתצמצם ומתעלם לגמרי דהיינו שמתקצר ועולה למעלה כאילו אינו במציאות שכל עד שמושלל שם מבחי' השכלה שכליי' לגמרי כי נפשט ונתעלם מצד בחי' מצר הגרון שמצמצמו ומעלימו לגמרי לפי שצריך שיומשך ויתהווה התחלת התפעלות המדה בלב במהות אחר לגמרי ואמנם גם מבחי' מדה מושלל שם עדיין אחר שצריך לבא שם בשנוי המהות ממהות שכל להיות מהות המדה ע"כ אין שם לא ממהות השכל ולא ממהות מדה כדרך כל ממוצע שמתעלם בו העליון אז מביא לידי גלוי בשנוי המהות האחר כו' ע"ד דוגמא מן החטה שצריך שתרקב ויבוטל ממשה וצורת' הראשון ואז מתלבש בה כח הצומח להצמיחה מחדש שבודאי בהיותה מורקבת לגמרי אינה כלום מצד שהפסידה צורתה הראשון שנכללה בכח הצומח ועדיין לכלל צורה החדשה לא באה כו' וכך כל תולדה חדשה צ"ל בטול והסתלקות בתחלה ואח"כ יומשך בשנוי מהות כו' וכמ"ש במ"א. וגם כאן יובן בבחי' מצר הגרון דלזה נק' בשם דינין דקטנות ונק' מצר מי לפי ששם הוא בחי' תכלית צמצום והסתלקות המוחין למעלה וגם צמצום דמדות שלא בא עדיין למהות מדות כנ"ל ולכך שם הוא תכלית הדינין והקטנות מכל צד מצד המוחין והמדות כו' עד שיתפשט האור למהות מדות בלב דוקא (כמשי"ת) וד"ל:
(ס) וזהו כללות ענין חרן הנ"ל שהוא בחי' מיצר הגרון שמפסיק ומבדיל בין המוחין שבראש למדות שבלב להיותו בבחי' ממוצע כנ"ל וע"כ שם הוא תכלית הדינין והקטנות והצמצומים שנק' חרון אף של מקום וד"ל:
(סא) וזהו ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן פי' חמש שנים תחלה ואח"כ שבעים שנה להיות ידוע בענין שבעים שנה שזהו כאשר ז' המדות כלולים כאו"א מי' עולה ז"פ י' שבעים כזקן בן שבעים שנמשך מבחי' ג"ר כח"ב בכל מדה מז' המדות וכמ"ש ראב"ע הרי אני כבן ע' שנה כו' (ברכות יב ע"ב) משא"כ כשאין המדות כלולים רק מז' שהן ז' פעמים ז' שהן מ"ט ש"ב לבד כידוע וגם כאן הנה מבואר למעלה בפי' חרן שהוא מצד הגרון ששם המוחין בהסתלקות ונעשים שרש להתחלת מציאות המדות ע"כ שם הדינין וקטנות דכאשר המוחין מתפשטים במדות בהרחבה נמתקו כל הדינין וקטרוגים לפי שיש בכח החכ' להמתיק כל הדינין בחסדים להיות החכמה הוא מקור החסד שזהו קו הימין חכ' חסד נצח וכידוע דאבא מקור החסדים כמו אבינו אב הרחמן כו' שכל שיש הרחבת המוחין יכול למצא שכל לזכות וחסד ולהמתיק לדין הפוכו וכמו ויאמר לא אוסיף לקלל כו' כי יצר לב האדם רע כו' (בראשית ח, כא) הרי אותו הטעם שחייבה מדה"ד שאמר כי רבה רעת האדם הוא עצמו נהפך לזכות כי יצר כו' וכןהיה בי' דורות שמנח עד אברהם שלא היה גלוי אור המדות עליונו' במוחין דחב"ד רק בהעלם בתוך כל מדה והגם שכל מדה כלולה מז' שהן זפ"ז שלא היו מבחי' אור אבא בגלוי בכל מדה ע"כ היה אז בחי' גבורה ודינין הרבה וכ"ז מצד שהיו המוחין במצר הגרון שנק' חרן והוא חרון אף של מקום כמו בדור המבול ודור הפלגה וכה"ג עד שהיה אברם שהוא בבחי' ח"ס שיצא מבחי' גלוי החכ' בכל מדה שהן ע' שנה שכלולים כאו"א מחב"ד חג"ת נהי"מ הרי נמתקו כל הדינין שבמיצר הגרון והוא לפי שיצא אור המוחין דחב"ד להתפשט במדות ולהיות בהרחבה וגדלות הפך הקטנות וצמצום המוחין ומדות ומצר הגרון כו'. אך ענין חמש שנים שהזכיר קודם לע' שנה הן בחי' ה"ח דאבא שנמשך מאור הכתר להגדיל המדות בבחי' הפנימית שלהם והוא בחי' ג"ר כח"ב שבכל מדה דאע"פ שגם תחלה היו המדות כלולים מי' עדיין לא היה בחי' הכתר בכל מדה שהוא בחי' הפנימית ועצמות שלמעלה גם מן החכ' (וכמו יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך הרי נתגבר רצון של חסד ורחמים על רצון של דין שנגד השכל והטעם מצד הארת פנימית הכתר בכל מדה עד שיכול לגבור בכח ורצון של חסד לכבוש לרצון דמדה"ד כו'):
(סב) וזהו ואברם בן חמש שנים ה"ח המגדלי' המדות להיות כלולים מכח"ב ושבעים שנה הן ע' שנה דזקן שקנה חכמה שאז נמשך מוחין דגדלו' במדות ונמתקו כל הדינין דקטנות וזהו בצאתו מחרן מחרון אף של מקום שיצא אז מכל הדינין דקטנות שמסתעף מזה חרון אף כו' כי האיר מאז והלאה פנימית דאור הכו"ח במדות ונמתקו הדינין כנ"ל וד"ל:
(סג) ויעבר אברם בארץ עד מקום שכם עד אלון מורה פי' לאחר שהאיר אור פנימית החכמה (שנק' פנימית אבא שהוא ח"ס הנ"ל והוא פנימית ע"י כמ"ש בע"ח) בכל ע"ס דאצי' שבכאו"א מן המדות דאצי' כנ"ל ויצא מחרון אף של מקום להמתיק כל הדינים בחסדים העליונים משם עבר אברם עוד לבא למטה יותר דהיינו לבחי' המל' דאצי' (שהוא בחי' נוק' דז"א) שהוא בחי' שם ב"ן וקודם הברור נק' ארץ כנען כידוע להאיר בה בכל הע"ס שבה באו"כ מבחי' פנימית דאור אבא דאצי' וזהו ויעבר אברם בארץ שעבר הארתו גם בארץ כנען וע"ז היה עיקר הצווי דלך לך מארצך אל הארץ אשר אראך בחי' עלמא דאתגליא כנ"ל משום דנתב"ס דוקא מבחי' שם ע"ב דחכמ' והוא גי' חסד שהוא חסד דאברהם להאיר בסופא דכולא דוקא שהוא שם ב"ן דארץ כנען קודם הבירור כמ"ש והכנעני אז בארץ שיונקים בה גבו' קשות דחם אבי כנען כו' והן מ"ח צרופי' האחרוני' דשם אלקים שירד למטה ביותר בז' אומות הכנעני והחתי כו' שהן שיורי הז"מ שלא נתבררו כו'. וזהו עד מקום שכם פי' שכם הוא הכתף והוא בחי' אחוריים דחו"ג ואחוריים דדעת כי בפנים מאיר מפנימית המוחין דחב"ד במדות דלב ובב' ידים ימין ושמאל ולנגד זה נמשך באחוריים דמוחין בכתפיים בחצוניות דחו"ג והוא כתף ימין וכתף שמאל כו' מבחי' הדעת דבין כתפייםכידוע וגם כאן אמר שעבר אברם בארץ כנען שהוא בחי' שם ב"ן דאצי' שירד למטה מאד ונק' ארץ כנען כנ"ל עד בחי' אחוריים דנוק' והוא בחי' כתפיים דהיינו אחוריים דחו"ג שבה מחצונית הדעת כנ"ל ואלון מורה הוא בחי' ת"ת דנוק' דז"א כו'. והענין הוא לפי שכל עיק' ענין העברה זו דאברם בארץ היה רק להמשיך במל' מכל פנימיות האורות עליונים דחו"ב ומדות דז"א בנוק' שהוא שם ב"ן להאיר גם בבחי' אחוריים וחצונית שבה בהיותה בהתלבשות בכנעני בבחי' גבו' קשות מאד להמתיק אותן ג"כ באור חסד עליון דאברהם כו' לפי שכח דאור אבא הפנימית שבאברם גדול יותר עד שיכול להוריד האור והשפע גם למטה מטה ביותר גם באחוריי' דע"ס דנוק' דז"א כו' להמתיק גם בחי' הגבו' קשות דכנען שמקבל מפסולת דגבורה דקדושה וזהו שעבר עד שכם ואלון מורה לברר ולהעלות גם לבחי' הכתפיים דנוק' כמו לע"ל דכתי' (צפניה ג, ט) אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו' לעבדו שכם אחד וכ"ז מטעם כלל הנ"ל שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להוריד ולהשפיל עצמו למטה ביותר והיינו שהיתה תחלת ירידתו של אברם מלמעל' למטה באמרו לך לך מארצך כו' להאיר אור אבא בכל הע"ס דאצי' כנ"ל עד שירד עד למטה יותר עד מקום שכם ואלון מורה כנ"ל וד"ל:
(סד) ויעתק משם ההרה מקדם לבית אל כו' פי' אחר עוצם היריד' שירד מאד למט' מטה עד מקום שכם ואלון מורה כנ"ל שזהו בבחי' או"י דחסדים דאבא שהולך ונמשך עד למטה מטה מאד להאיר גם את החשך דק"נ דגבורו' קשות דכנען שנאחזים באחוריים דשם ב"ן כנ"ל אז אח"כ חזר ועלה מלמטה למעלה עלייה דאו"ח עד בחי' פנימית הכתר דמל' שאין שם שום צד לחצונים כלל וכמ"ש (ישעי' מב, ח) וכבודי לאחר לא אתן כו' וזהו ויעתק משם ההרה בה"א הידיעה דהיינו בראש ההרים כמו מי יעלה בהר ה' כו' (תהלים כד, ג) וטורי נהורא הן מדות שבחכמה וה"א דההרה הן למעלה מן מדות דחכ' שהוא בפנימית הכתר דמל' (שנק' טורי חשוכא והן הרי קדם כעליית המל' ביו"כ דכתיב (בראשית ח, ד) ותנח התבה כו' וזהו מקדם לבית אל דחכ' נק' אל והוא בחי' חכמה שבמל' כמו בראשית בי"ת דבראשית היא החכ' שנאמר (משלי כד, ג) בחכמה יבנה בית שהן כל מע"ב והוא כאשר החכ' מאין דכתר תמצא בגלוי מן ההעלם והוא בי"ת דבראשי' שע"כ אמרו (ר"ה לב ע"א) בראשית נמי מאמר הוא כידוע וזהו שנק' בית אל דחכ' אבל מקדם לבית אל היינו למעלה מן החכמה והוא בבחי' ההעלם דעצמות אור הכתר שבמל' שנק' ההרה וד"ל. ועלייה גדולה זו מלמטה למעלה כ"כ היה מצד שירד בתחלה למטה בירידה עד מקום שכם כו' לברר ולהפוך חשוכא לנהורא מגבו' קשות דק"נ ועי"ז נעשה יתרון האור מן החשך שלמעלה מן אור דחכמה כו' דהיינו להיות גלוי האור מבחי' ההעלם דחשך סתרו כידוע וכח ירידתו היה מבחי' הכתר דוקא כנ"ל וד"ל:
(סה) ויט אהלה והיה צריך שיכתוב אהלו בוי"ו ואמר אהלה בה"א לפי שהיא עליית המל' בבחי' כתר מלכותשע"ז נאמר (משלי יב, ד) אשת חיל עטרת בעלה לאחר שלמות הברור דשם ב"ן כמ"ש (תהלים קיח, כב) אבן כו'. וזהו ויבן שם מזבח לה' ויקרא בשם הוי"ה כו' והגם שכבר אמר בהעברתו בארץ ויבן שם מזבח לה' הנראה אליו לא אמר שם ויקרא בשם ה' עד שנטה אהלה מקדם לבית אל כו' בבחי' העלייה דוקא לפי שבבחי' הירידה שירד מלמעלה למטה להאיר במל' בנה מזבח שם לה' הנראה אליו שם מן ההעלם לגלוי בלבד אבל בחזירתו לעלות ההרה שבא עם העלאת הבירורים דרפ"ח כו' שבירר והעלה משם ב"ן שיש מזה יתרון אור גדול מבחי' חשך סתרו העליון יותר אז בנה שם מזבח חדש להוי"ה בתוס' אור גדול ויקרא בשם הוי"ה שהיה ביכולתו לקרוא ולהמשיך שם הוי"ה דאו"א שבז"א לבחי' המל' לייחד יחוד דזו"נ שהן ב' שמות דהוי"ה ואלקים בחי' מ"ה וב"ן משא"כ קודם הברור דשם ב"ן אע"פ שנראה אליו ה' היה רק אליו לבדו כמו שהוא בבחי' שם מ"ה. ואמנם לאחר עלייתו למקדם לבית אל בבחי' פנימית הכתר אז קרא בשם הוי"ה במל' שיהיה נק' שם להוי"ה ביחוד גמור וכמו ביום ההוא יהיה הוי"ה אחד ושמו אחד (זכרי' יד, ט) למהוי אחד באחד ממש ולא יהיה שם ב"ן בבחי' פירוד משם מ"ה דהוי"ה לעולם וד"ל:
(סו) וכ"ז היה קודם המילה שעשה קשר וחבור באצי' לבי"ע עד למטה ביותר (וכמו שמסיים ויסע אברם הלוך ונסוע הנגבה בה"א הידיעה בבחי' העלאה דרו"ש להעלות הכל ביח"ע עד בחי' ה"ח הראשונים שבנגב דדרום מקור כל החסדים דאבא והוא מנגב לבית אל דחכמה כו'). אך אחר המילה מעלה יתירה היה בו שהיה יכול לאסוף ולקבל כל נצוצות דתהו שנתפזרו בע' שרים דנגה כמ"ש כי אב המון גוים כו' וגם ישמעאל כשנמול אמר לו ישמעאל יחיה לפניך ממש כו' משא"כ קודם לכן לא היה ביכולתו לחבר ולהעלות הנפרדים ממש שהוא רע גמור דנוגה שהוא עכשיו התשובה שהרע עצמו נהפך לטוב ממש כידוע אלא דוקא אחר שקרא בשם ה' ונבנה בנין המל' גם בבחי' האחוריים וחצונית כשכם ואלון מורה כנ"ל אזי ממילא נכללו בה כל הניצוצות שנדחו ונתפזרו ונשקעו בע' שרים בבחי' רע גמור שיוכללו גם הם בקדושה כבטול הנר בפני האבוקה וכמ"ש כי אב המון כו' וזהו מצד ה"א דאברהם דוקא כנ"ל וכמ"כ יובן הטעם שאחר המילה אמר שרי אשתך לא תקרא את שמה שרי כי שרה שמה בה"א כי מיו"ד נעשה ה"א מטעם בירור דשם ב"ן לכל ניצוצות שנפלו בע' שרים נק' שרה מטרוניתא כו' והעיקר בשביל לידת יצחק שיתגלה בלידת יצחק מבחי' הפנימית דכתר עליון שנמשך בה"א דאברהם ע"י המילה כמ"ש כי ביצחק יקרא לך זרע מטעם הנ"ל בירושת האבות לבנים חבור וקשר דקיום התו"מ ברוחניות עם קיום תו"מ בגשמיות כו' וע"כ כשהיתה אשת אברם נק' שרי ביו"ד דהעלם החכ' ובלידת יצחק נק' שרה בה"א שהוא בחי' המל' בבנין שלם דוקא כנ"ל וד"ל:
פרשת לך לך · יראו אותה שרי פרעה
(א) ויראו אותה שרי פרעה ויהללו אותה אל פרעה
ותקח האשה בית פרעה. הנה איתא בלק"ת שיש בס"ת דד' תיבות הללו שר"י פרע"ה ויהלל"ו אות"ה שם הוי"ה וזה דבר פלא ביותר איך שייך כאן בשרי פרעה י"ה ובויהללו אותה ו"ה הכתיב (ישעי' מב, ח) וכבודי לאחר לא אתן כו'. אך הנה ידוע דאת זה לעומת זה עשה כו' (קהלת ז, יד) דנגד שרים העליונים דקדושה שנק' שרי פרעה דמל' דקדושה כ"ה במל' דקליפה נק' שרי פרעה ובהתלבשות מל' דקדושה בסוד גלות השכינה בע' שרים זהו ירידת שרה דמל' דקדושה בשרי פרעה מל' דקליפה שראו אותה ויהללו אותה אל פרעה עד ותקח האשה כו' וד"ל:
(ב) והנה תחלה יש להבין בשרש בחי' שרה מל' דקדושה וענין שרי פרעה דמל' דקדושה להיות ידוע בשרש בחי' אברהם ושרה שהוא בחי' מ"ה וב"ן דאברהם אבר מה הוא בחסד דז"א והוא אברהם דלעיל' שמשפיע למל' בה"א דאברהם שהן ה"ח דז"א שע"ז אמר (ישעי' טז, ה) והוכן בחסד כסא בחסד דאברהם בה"א כו' ושרה העליונה היא בחי' ב"ן נוק' דז"א שמקבל ה"ח דה"א דאברהם וז"ש בשביל לידת יצחק דוקא שלא תקרא שמה שרי ביו"ד דחכמה כמו שהיא בשרשה באור אבא דאבא יסד ברתא וכמ"ש אחותי בת אבי היא כו' כי ביו"ד דחכמה הוא בבחי' ההעלם דאין שלא יוכל להיות התגלות והתפשטות כלל אלא שרה בה"א שמה בבחי' ה"א דבינה שבא בהשגה והתפשטות מאין ליש ואז תוליד ותקרא אם הבנים כו' וד"ל. וכ"ה לענין התהוות העולמות מאין ליש ממש מבחי' המל' הוא שנק' שרה בה"א דוקא שז"ש בהבראם בה"א בראם באברהם והוא ה"א דשרה כשנק' שר ה"א לשון שררה ואדנות כו' שהוא בחי' כתר מלכות שבבינה שבאה לגלוי להיות ראש ומקור להחיות העולמות בדבור בי"מ והוא הנקרא בזהר בשם מטרוניתא או אימא תתאה כו' שזהו ה"א תתאה דמל' להיות כתר לבי"ע כידוע וד"ל:
(ג) והנה זהו בחי' פרעה דקדושה ל' פריעה והתגלות דבחי' המל' הוא רק ענין ההתגלות דכתר מלכות במדות ודבור כמו דבר מלך שלטון כו' (קהלת ח, ד) שהדבור הוא לשון הנהגה כמו ידבר עמים כו' (תהלים מז, ד) ובל' תרגום דברא כמו דבר אחד לדור כו' (סנהדרין ח, א) והוא הנהגת המדות והמוחין שבהם שנמשך ומתנהג ע"י הדבור כו' וזהו דבר מלך כו'. אך הנה ידוע דבקול ודבור נמשך מן הקנה שהוא הגרון והן קנה וושט שנק' ב' שרים שר המשקים ושר האופים (והורידין נק' שר הטבחים) שנק' שרי פרעה והן ב' קנים דקנה חכמה וקנה בינה וענין הקנה שר המשקים הוא שנמשך ממוח החכמה דוקא שהוא קר ולח בלחלוחית דיסוד המים שמוליד ומצמיח כל שכל וחכמה כו' והוא הממשיך חכ' דתורה בלב כאו"א מישראל בקנה הנמשך ללב ע"י הריאה ששואבת כל מיני לחלוחית כו' שזהו קנה חכמה (משלי ד, ה) כי שרש החכ' בבחי' החסדים דמים. ומטעם זה יש בכח קול דתורה אחר התפלה לקרר צמאון יסוד האש שבלב שהיה בתפלה בבחי' רצוא כו' כמו הריאה שמנשבת על הלב לקררו כו' וכמ"ש כי אמרתך חיתני (תהלים קיט, נ) וד"ל:(ד) והיינו ג"כ בחי' הבטול לאין האלקי בבחי' כח מ"ה דחכמה שבמוח שנמשך בלב דוקא בבחי' שוב שאחר הרצוא והוא בחלל הימני שבלב שבו רוח החיים וזהו ג"כ קנה חכמה בלב שנק' שר המשקים דמים דתורה ויש עוד שר המשקים שהוא העיקר והוא ביין המשמח דיינה של תורה בפנימיות ורזין דאורייתא שנכנס יין יצא סוד מן ההעלם דחכ' שנק' ח"ס כמ"ש שר המשקים בחלומו והנה גפן לפני כו' ואקח את הענבים כו' עד ואתן את הכוס על כף פרעה (בראשית מ, ט) שזהו בחי' כוס של ברכה דבחי' המל' ולע"ל יהיה כוס ש"ב ביין המשומר בענביו מו' ימי בראשית (כמ"ש במ"א). והנה שר האופים הוא הוושט שאוכלים בו ששרשו במוח בינה שהוא חם ויבש מבחי' הגבו' דאימא כמ"ש (משלי ח, יד) אני בינה לי גבורה כי בינה מקור הגבורה כידוע דבינה מינה דינין מתערין והיינו מה שנמשך מן הוושט בחלל השמאלי שבלב ששם יסוד האש שהוא ההתלהבות ברשפי אש התשוקה בלב בבחי' רץ לבך שנתפעל מן ההשגה שבמוח בינה דוקא ולא מן החכ' שהוא קר ולח כנ"ל כי ע"י ההשגה בטוב טעם במוח בינה יוליד התלהבות מורגש ביסוד האש בלב וזהו בינה לבא ונק' שר האופים כמו האפיה והבשול שמהפך ע"י האש לדבר שיותן בו שיהיה ראוי למאכל כך ע"י התלהבות רשפי אש האלקי שבמוח בינה בלב יהופך מדותיו הטבעיים שבלב להיות נק' לב בשר רך כמו (יחזקאל לו, כו) ונתתי לכם לב בשר כו'. והנה הקול היוצא מן הגרון מורכב הוא מב' שרים הנ"ל. א' מן הקנה שנק' קנה חכמה שיורד לריאה שנק' שר המשקים כנ"ל בקול דתורה. והב' מהבל הלב שבחזה ששם יסוד האש מן הוושט ששרשו במוח בינה שהוא חם ויבש ועולה מלמטה למעלה ומלמעלה למטה כו'. וזהו שהקול מורכב מאש ומים ורוח אש דושט שבחזה הלב ומים מן הקנה שבמוח החכמה ורוח הוא הממוצע שהוא הבל רוח הדבור שמרוח החיים שבלב שנק' רוח ממללא כו' וז"ש (במדבר כא, יח) באר חפרוה שרים שהן ב' שרים דקנה חו"ב הנ"ל שנמשכים ללב שהוא בחי' המל' שנק' באר כידוע והוא בחי' דבור העליון שנק' דבר מלך שמקבל מחו"ב שבלב שנק' שרי פרעה (והוורידין שבצואר נק' שר הטבחים שהוא הממוצע בין ב' שרים הנ"ל בהיות שסבוב הילוך הדמים שבגוף מלמעלה למטה ומלמטה למעלה מתחבר ע"י הוורידין של נגד העורף ומפרקת בחצוניות שנק' אחוריים דב' קנים הנ"ל בחי' חו"ב) (וכמו שהקנה וושט מחברים המוחין שבראש עם הלב וכל האברים הפנימי' כך הוורידים שבצואר מחברים העורף עם המפרקת בחצונית חיות הגוף שיהי' קשר וחבור לראש עם הגוף כו'):
(ה) והנה הדוגמא מכ"ז יובן למעלה באדם העליון דאצי' שמבחי' מוחין דחו"ב דמל' דקדושה שנק' פרעה פריעה והתגלות כל האורות העליונים כו' כנ"ל הוא שנמשך בב' מדרגות דב' קנים דחו"ב קנה חכמה קנה בינה בלב שבאדם העליון לבחי' הדבור העליון שמורכב משניהם ע"י קול הגרון שבא ממוח החכמה בקנה מלמעלה למטה. וממוח בינה שבלב הרי עולה מלמטה למעלה ורוח הדבור העליוןהוא הממוצע כו' וכ"ה בהמשכת חיות אלקי בעולמות במלאכים ונשמות שהן כלולים ג"כ מבחי' רו"ש דב' קנים הנ"ל כמ"ש (יחזקאל א, יד) והחיות רצוא ושוב וכן הנשמות יש בהם רו"ש וממוצע כידוע וד"ל:
(ו) והנה ידוע דאת זלע"ז עשה האלקים כו' (קהלת ז, יד) וכמו שיש בחי' שרי פרעה במל' דקדושה שנק' שרה שר ה"א בחי' כתר דחו"ב כידוע דמוח חכמה ומוח בינה מקבלים מעצם הגלגלת דחפיא על מוחא כו' כך לעומת זה יש בבחי' חצוניות ואחוריים במל' דק"נ שמקבלים מאחוריים וחצוניות דכתר דמל' דקדושה והוא בחי' פרעה ושריו דק"נ כידוע דפרעה בהפוך אותיות הוא עורף והוא בחי' העורף שלנגד הפנים שנמשך לשם בחי' התמצית וחצונית לקיום חצונית הגוף ג"כ ע"י השרים הנ"ל דכמו שהשפע הפנימית הולך ממוחין דחו"ב בקנה וושט מבפנים לנגד הפנים ללב כנ"ל כך ע"י אותן השרים עצמן הולך בחי' חצונית ותמצית ואחוריים אל העורף שעומד באחוריים דפנים למפרקת (שהוא סמוך לשר הטבחים שהן הוורידין שבצואר) ולמעל' היינו מה שהשפע הפנימית הולך משרים דחו"ב דמל' דקדושה בקנה חו"ב הנ"ל מהן נמשך גם למל' דקליפה שהוא בבחי' עורף ששם נק' שרי פרעה דק"נ (חצוניות ואחוריים דכ"ע) וכמו שאנו רואים בטבע סדר מקום מעמד הקנה וושט שנק' שר המשקים ושר האופים שבחי' פנימיות האור וחיות שלהן קשור ודבוק למעלה בפנימיות המוחין דחו"ב שבפנים עצמן שדבוקים בעצם הגלגלת החופף ע"ג המוחין דחו"ב כו' ובחי' החצונית שלהם דבוק בעורף ליתן שם ג"כ שפע חצוניות (והיינו ע"י הוורידין שבצואר שסמוך למפרקת יותר כו') וא"כ הרי ב' קנים דחו"ב הנ"ל הן כמו בחי' ממוצעים בכלל בין בחי' הפנימית שבפנים שנמשך ממוח ללב ובין בחי' חצוניות ואחוריים שנמשך בעורף ומפרקת לחצונית הגוף וד"ל:
(ז) והנה בכל הנ"ל יובן דרך כללות מ"ש ויראו אותה שרי פרעה ויהללו אותה כו' דכל הנ"ל בענין שרי פרעה דקדושה שהוא ב' קנים דחו"ב שממשיכים גם השפע החצונית לעורף בחי' פרעה דק"נ הנה בהתלבשו' מל' דקדושה שנק' שרה במל' דק"נ בסוד גלות השכינה כנ"ל זה היה ענין ירידת אברם ושרה למצרים שיקבלו השפע ממל' דקדושה בהסתר והעלם כו' וזהו ותקח האש' בית פרעה האשה דוקא שהיא שרה ולא אברם כו'. ותחלה יש להבין לאיזה טעם היה ענין ירידה זאת דאברם ושרי למצרי' כי ודאי האבות הן סימן לבנים דהיינו שכל מהלכם ומעשיהם וכל הקורות אותם היה סימן לבנים ודורות שאחריהם בכל פרט ופרט וגם כאן ירידת אברם ושרי למצרים היה סימן לירידת ישראל למצרים בגלות קשה רד"ו שנה כו' שיוכלו לצאת משם מאפלה דנ' ש"ט לקדושה האלקית בקבלת התורה פב"פ כו' ע"כ היה ירידת אברם ושרי לשם תחלה ובכח היח"ע שעשה שם ואשר היתה שרה מל' דקדושה בגלות בבית פרעה ויצאה משם בקדוש' וטהרה כמ"ש ויעל אברם ממצרים הוא ואשתו וכל אשר לו כו' נמשך כח ועוז לאלקים בחי' מל'דקדושה בהיות ישראל בגלות מצרים שגלתה שכינה עמהם כמ"ש (בראשית מו, ד) אנכי ארד עמך כו' שיעלו משם בקדושה וטהרה כו' וד"ל:
(ח) אך הנה היה עוד כוונה בירידת אברם ושרה לפרעה מלך מצרים כדי להעלותו בזה על כל האומו' כי פרעה זה היה זקנו של פרעה מלך מצרים ששיעבד בישראל והיה צריך שיתעלה תחלה ע"י אברהם ושרה דוקא מפני שעתידים ישראל בניהם להיות בגלות תחת נינו ונכדו. כי הנה ידוע דכל אומה ומלכות שישראל יבאו בהם בגלות הן מתעלים תחלה בתכלית העלוי ביותר מכל האומות והולכים ומתגדלים בהיות ישראל תחתם דוקא וכמו במלכות נבוכדנצר שנתרומם תחלה על כל הגוים והיה מולך בכפה כדי שישראל יומסרו ליד מלך על כל הגוים ולא ביד אומה שפלה וכן במלכות רומא בבית שני כו' כידוע. והטעם הוא לפי שבכל גלות ישראל גלתה שכינה עמהם כמאמר גלו לאדום שכינה עמהם ואין כבוד השכינה שהוא בחי' המלכות להיות בגלות רק אצל מלך על כל הגוים משום שנא' (תהלים קג, יט) ומלכותו בכל משלה כו' וד"ל:
(ט) וכ"ה בכל הגליות כמו בגלות האחרון הזה כמו שרואין בכל דור ובכל זמן שאומה שישראל תחתם בגלות מתנשאת על כל הגוים כו' וכן היה בתחלת הגלות הראשון דישראל למצרים משום דשכינה ירדה עמהם כמ"ש אנכי ארד עמך כו' ע"כ היה בתחלה עלייה גדולה לאומה דמצרים בעושר וכבוד וגדולה על כל הגוים והיה ראשית והתחל' לעליית מצרים בימי פרעה הראשון ע"י אברם ושרה שירדו למצרים והוא ע"י הרעב שהיה בכל הארץ ובאו כלם לשבור אוכל למצרים וקבץ כל כסף וזהב שבעולם כמו שהיה ע"י יוסף במצרים לפרעה נינו ונכדו ונתגדל ביותר עד שפרעה נינו ונכדו היה מולך בכיפה כו' וכל הגדולה היתרה הזאת לא היה יכול להיות נמשכת לפרעה זה שהוא בחי' מל' דק"נ אם לא שהיו אברם ושרי אצלו בתחלה וז"ש ויהי רעב בארץ וירד אברם מצרימה כו' ודוקא ע"י שרי אשת אברם שהיא בחי' מל' דקדושה שיורדת להשפיע למל' דק"נ בסוד גלות בהעלם והיה הטעם בזה כדי לבררו וליתן כח לבנ"י בהיותם בגלות של פרעה נכדו שיצאו משם ברכוש גדול כו' כנ"ל וזהו שנלקחה שרה לבית פרעה כמ"ש ותקח האשה בית פרעה כי עי"ז שהיתה שרה בחי' מל' דקדושה בבית פרעה מל' דק"נ נמשך שפע רב וגדולה יתירה למל' דק"נ עד פרעה האחרון ששיעבד בישראל. ואמנם כ"ז היה רק להוציא כל בחי' הטוב העליון דקדושה האלקית שהיה גנוז בהן כמ"ש (קהלת ח, ט) עת אשר שלט האדם באדם לרע לו כו' כידוע וד"ל:
(י) וזהו ויראו אותה שרי פרעה תחלה כו'. כי ענין ירידת האור דמל' דקדושה במל' דק"נ א"א כ"א ע"י בחי' שרי פרעה תחלה שיהללו אותה אל פרעה כו' ואח"כ ותקח האשה בית פרעה וד"ל. ובאור הענין יובן עפ"י כל הנ"ל בשרש בחי' ב' שרים דקנה חו"ב שר המשקים ושר האופים דמל' דקדושה שהן קנה וושט שהן בחי' ממוצעים בין הפנימיתדמוחי' דפנימית לחצונית השפע שנמשך בעורף כנ"ל וע"כ בהכרח שבהגלות נגלית האור דמל' דקדושה שהיא שרי אשת אברם במצרי' במל' דקליפה הוצרך להיות שיהיה הולך גלוי האור ושפע לפרעה מל' דקליפה ע"י שרי פרעה תחלה שמקבלים מקנה וושט שרים דמל' דקדושה שמשפיעים להם בחצוניות כנ"ל וזהו ויראו אותה שרי פרעה תחלה שתחלת הגלוי לראות למל' דקדושה היה אצל שרי פרעה דקליפה שראו אותה תחלה ויהללו אותה אל פרעה פי' ויהללו בהלל והודאה שהוא ענין תוס' אור כמו בהלו נרו (איוב כט, ג) וכהלל דפסד"ז בהללויה כידוע כך שרי פרעה מל' דקליפה יהללו את בחי' מל' דקדושה לפני פרעה דקליפה וכמו הללו את ה' כל גוים שבחוהו כל האומים כו' (תהלים קיז, א) וכן כל העמים תקעו כו' הריעו לאלקים כו' (שם מז, ב) וכידוע דכל הע' שרים דק"נ או' שירה בכל יום וע"י ההלל והודאה זאת דשרי פרעה דק"נ מהללים ומשבחים לאלקים חיים שהוא שרי מל' דקדושה המה ממשיכים תוס' אור הקדושה ויניקה יתירה מבחי' מל' דקדושה אל פרעה מל' דק"נ וז"ש ויהללו אותה אל פרעה בבחי' המשכה והתפשטות למטה שיורדת מל' דקדושה להתלבש בתוס' המשכה במל' דק"נ ודוקא ע"י שיהללו אותה שרי פרעה וכ"ה בכל דור ודור דכל חכמי הגוים כו' (ירמיה יו"ד, ז) קרו ליה אלקא דאלקיא כו' וכתיב מי לא יראך מלך הגוים (שם) ואז מלך אלקים על גוים (תהלים מז, ט) להשפיע להם בחצונית כו' ואמנם הגם שמהללים ומשבחים כל חכמי הגוים וקרו ליה אלקא כו' וכיתרו שאמר (שמות יח, יא) עתה ידעתי כי גדול ה' מכל האלקים וכן נבוכדנצר שהודה ושבח כו' וכן כל ע' שרים בכל דור וזמן עכ"ז אין בחי' הבטול האמיתי כמו לע"ל דכתיב (צפני' ג, ט) כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא כולם בשם ה' ממש כו' וא"כ הרי התגלות השכינה בגלות אצלם דהיינו בבחי' ההעלם והסתר כענין רם על כל גוים ה' (תלי' קיג, ד) בבחי' מקיף בהעלם (כמשי"ת) וזהו ג"כ ענין ויראו אותה שרי פרעה בתחלה בראיה מרחוק דוקא כמו ראיה במראה הנבואה דבלעם הרשע שאמר (במדבר כד, ד) מחזה שדי יחזה כו' וכה"ג וד"ל ואח"כ ויהללו אותה למל' דקדושה בהלל והודאה אל פרעה להוסיף יניקה למל' דק"נ (וכ"ז בבחי' גלות השכינה דוקא אבל בעליית המל' דקדושה כמו במלכות דשלמה היה להיפוך דבחי' שרי פרעה דמלכות דק"נ היו בתכלית הבטול במציאות לקבל יניקה ממל' דקדושה וכמ"ש בזהר בענין תרין צפרין דינקין בכל ליליא ממל' דקדושה והן בחי' חו"ב דק"נ שנק' שרי פרעה דינקי בכל ליליא ממותרי השפע בגבול ומדה מחכ' שבמל' דקדושה (וכמו בימי יוסף שקבלו זקני חרטומי מצרים מחכמת יוסף וכמ"ש (תהלים קה, כב) וזקניו יחכם. וכן בימי משה בנסים ונפלאות שעש' בעשר מכות נכנעו חרטומי מצרים ביותר כו' ויותר מכל זה היה בימי שלמה שאמ' בזהר ע"פ אז תבאנה שתים נשים זונות אל המלך (מ"א ג, טז) שהן עמון ומואב חו"ב דקליפה שנכללו ונתבטלו בחכמת שלמה מל' דקדושה בתכלית כמו שהיו כל מלכי העולם שולחים לו מנחה ושומעים את חכמתו כידועוז"ש אז תבאנה אז דוקא ולא מקדמת דנא ויותר מזה יהיה במלך המשיח דכתיב ונהרו אליו כל הגוים כו' (ישעי' ב, ב) בתכלית הבטול האמתי כנ"ל וד"ל) ולהיפוך בגלות השכינה בע' שרים דק"נ אע"פ שנא' מלך אלקים על גוים כו' ובכל חכמי הגוים כו' ונק' מלך הגוים כנ"ל דקרו ליה אלקא כו' מ"מ נק' גלות השכינה שבחי' מל' דקדושה מלובשת בהעלם גדול במל' דק"נ להוסיף להם אור וחיות האלקי וז"ש ויראו אותה כנ"ל וד"ל):
(יא) ובכל הנ"ל הנה יובן ענין שם הוי"ה שיש בס"ת דשרי פרעה ויהללו אותה בד' תיבות הללו דוקא כמ"ש בלק"ת כנ"ל והנה בב' תיבות ויראו אותה יש בס"ת ו"ה וב' תיבות דשרי פרעה בס"ת י"ה הרי ו"ה קודם לי"ה ונמצא שיש עוד שם הוי"ה בס"ת דויראו אותה שרי פרעה בהפוך דו"ה קודם לי"ה ובכלל הרי אותיות דו"ה שבס"ת דויראו אותה קודם לשם הוי"ה שבס"ת דד' תיבות שרי פרעה ויהללו אותה הנ"ל. והענין הוא כידוע הכלל הידוע בכ"מ דכל אותיות דר"ת הוא בבחי' הפנימיות של האור עצמו ואותיות דסופי תיבות מורים על בחי' החצונית דשפע שנמשך מן הפנימית כו' וכ"ה כאן בס"ת בשם הוי"ה בד' תיבות דשרי פרעה כו' שהוא בחי' ההמשכה החיצונית ואחוריים דמל' דקדושה שנמשך אל פרעה דמל' דק"נ כמאן דשדי בתר כתפוי להיותה שם בבחי' גלות כנ"ל ע"כ שם הוי"ה זה הוא בס"ת דשרי פרעה ויהללו אותה לפי שמל' דקדושה מתלבשת תחלה בשרי פרעה בחי' חו"ב דק"נ וזהו י"ה דשרי פרעה שי"ה הוא בחו"ב כידוע ובחי' ו"ה דויהללו אותה היינו בחי' ההמשכה והתפשטות למטה בהלל והודאה שלהם כנ"ל וד"ל. אך ענין ו"ה דויראו אותה שלפני י"ה דשרי פרעה כו' דו"ה קודם לי"ה הטעם הוא לפי שכל עיקר תחלת גלוי האור האלקי דמל' דקדושה הרי הוא בא בבחי' ההמשכה והתפשטות מלמעלה למטה בדרך דלוג הערך וצמצום ההמשכה בציור אות וי"ו ואח"כ ה"א והוא הבא בגלוי לשרי פרעה שהן חו"ב דקליפה שיוכלו לראות בראיה כמו במראה הנבואה דבלעם כנ"ל שע"כ ביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כו' משום דקמיה גם חשך לא יחשיך כו' (תהלים קלט, יב) וזהו ויראו אותה בראיה מרחוק ע"י צמצום והסתר גדול בסוד גלות השכינה באוה"ע כנ"ל וזה היה דוקא ע"י ו"ה שבס"ת דויראו אותה כו' ואח"כ ויהללו אותה ששרי פרעה בחי' חו"ב דק"נ מהללים אותה שהוא כדי להמשיך האור דמל' דקדושה אל פרעה מל' דק"נ שיקבל גם הוא אור ושפע ע"י יחודו במל' דקדושה ואם לא בחי' ההלל דשר"י פרע"ה אחרי שרא"ו אות"ה בהגלות האור אליהם תחלה ע"י ו"ה דס"ת דויראו אותה לא היה יכול פרעה ליקרב למל' דקדושה כלל וד"ל:
(יב) והנה מעתה יש להבין מ"ש עוד ותקח האשה בית פרעה כו'. הלא כבר אמר שראו אותה שרי פרעה ויהללו אותה אל פרעה שזה היה בחי' המשכת האור דמל' דקדושה ע"י בחי' ההלול דשרי פרעה בחי' חו"ב דק"נ וא"כ למה הוצרך שתוקח האשה בית פרעה ממש כו'. אךהענין הוא דבאמת אע"פ שאמר ויהללו אותה למל' דקדושה כמו הללו את ה' כל גוים כו'. ובכל חכמי הגוים מודים שאין כמוך כו' וייראו מה' כל ארץ כו' (מנחות קי, א) וקרו לי' אלקא דאלקיא כו' כנ"ל. עכ"ז אין זה בא בתוך תוך לבם ונפשם כלל רק מן השפה ולחוץ דהיינו רק בבחי' הודאה על האמת שכן הוא כו'. אבל לא נגע יראת אלקים ורוממותו בפנימיות נפשם לפי ששרשם מעולם הפירוד שכבר הפרידן מיחודו כו'. ולז"א רם על כל גוים הוי"ה בבחי' הרוממות והתנשאות מרחוק ה' נראה עליהם והוא בתכלית ההסתר והצמצום דשם אלקים שמלך על גוים ע"י הרבה צמצומים עד במ"ח צירופים האחרונים שבו שמאיר בהם בגלוי ע"כ הם תמיד בבחי' הפירוד רק לפרקים אומרים שירה והלל והודאה כנ"ל. ולזה הטעם גם כאשר באה בהם התלבשות מל' דקדושה בסוד גלות השכינה להשפיע להם תוס' יניקה יתירה כמו בעושר וכבוד וגדולה והצלחת תולדות פרי הארץ וכה"ג כנ"ל בשר של מצרים ששלטו על ישראל וכנבוכדנצר כו' הרי א"א שיומשך בהם השפע האלקית מרוחניות לגשמיות ממש אם האור האלקי דבחי' המל' מרחוק מאד בהעלם והסתר גם ע"י ההלול דשרי פרעה לא יוכל להיות המשכת שפע ממש בקירוב אלא דוקא ע"י ירידת המל' דקדושה עצמה ומהותה כמו שהיא למעלה בהיכל מלך העליון הוא שתרד למטה ותבא בהיכל מלך ושר של אומה ההיא וז"ש ותקח האשה בית פרעה ממש שנלקחה לשם להיות היא עצמה בהיכלו ולא ע"י ההלול שיהללו אותה מרחוק לבד שרי פרעה שהן חו"ב דק"נ שזה לא יועיל לענין גוף השפע ממש וזהו ענין גלות השכינה בע' שרים בכל גלות שהשכינה עצמה באה ומתלבשת בבית פרעה מל' דק"נ ועכ"ז אין זה כמו שנלקחה אסתר לבית אחשורוש לשם אישות ממש שזהו להתייחד בה בגלוי גמור להיות נק' אשתו לכל דבר כו' אבל כאן אמר רק ותקח האשה בית פרעה שהיתה שם לפי שעה הגם שאמר פרעה ואקח אותה לי לאשה לא לקחה ליחוד ממש עדיין רק שהיתה בביתו כי לא נגע בה כלל וכלל והענין הוא דעיקר בחי' גלות השכינה כמ"ש (ישעי' נ, א) ובפשעיכם שלחה אמכם כמו שרה שנלקחה לבית פרעה וכה"ג (וכן בכל גליות בגלות אדום ויון השכינה עצמה בגלות שם כמו שר"א ור"י הלכו תמיד לרומי כו') היינו שעי"ז יהיה נמשך רוב שפע וברכה גשמית לאותו השר והאומה בכמה מיני המשכות פרטיות עד כמה דורות לפי שע"י בחי' יחוד זה שמל' דקדושה בבית המלכות דק"נ אע"פ שלא נגע בה ביחוד וקירוב ממש רק שהוא עמה בהיכל אחד לבד כשרה שהיתה בבית פרעה ובכל היכליו וארמנותיו היה לו עי"ז רוב שפע וברכה לכל עמו וזהו שנק' יחוד חצוני שמקיף א' במה דהיכל אחד מקיף לשניהם לבד ולא יחוד פנימי כלל כו' וד"ל:
(יג) וזהו ותקח האשה סתם שזהו סוד גלות השכינה בבית פרעה ביחוד חצוני בהיכל אחד עמו שמזה נעשה מקור ממשיך כל שפע גשמית לפרעה מלכות דק"נ עד כמה דורות שבהיות ישראל בגלות תחת פרעה נינו ונכדו יוכלולצאת משם ברכוש גדול וינצלו את מצרים כנ"ל מכל הניצוצות דקדושה שנפלו שם כו' וכמ"ש (קהלת ח, ט) עת אשר שלט האדם באדם לרע לו כו' וד"ל:
(יד) אך הנה מפסוק זה מובן דותקח האשה כו'. שלא יוכלו החיצונים לקבל מבחי' או"פ דקדושה כלל כי בבחי' פנימי' דקדושה לא יוכל להגיע להם שפע וכמ"ש (ישעי' מב, ח) וכבודי לאחר לא אתן (וע"כ השם הוי"ה דשרי פרעה כו' הוא בס"ת לבד כנ"ל) ובזה הובדלה יניקת החיצוני' מן הקדוש' האלקית שלא יוכלו לקבל שפעם בגלוי דאו"פ בכלי רק בבחי' מקיף מרחוק כו' וכמו כאן דגם שנלקחה שרה לבית פרעה ממש לא קבל ממנה בגלוי וקרוב כלל רק ע"י היחוד חצוני שהיה עמה בהיכל א' לבד כנ"ל. כי א"א שיגיע להם אור ושפע האלקית בקרוב ובגלוי דאו"פ רק בבחי' מקיף מרחוק כו'. וראייה לדבר מן הלבונה שבי"א סממני הקטורת שמאיר בבחי' מקיף דק"נ והוא בחי' הממוצע כו' וד"ל. (וכ"ה בכלגלות הרי השכינה בגלות עם ישראל דוקא כמא' (מגיל' פ"ד) גלו לאדום שכינה עמהם דוקא וכמ"ש ליעקב אנכי ארד עמך דוקא כו' רק שמתלבשת בהיכל מלכות דק"נ כמו ותקח האשה כו') ואמנם אם לא ע"י הלול דשרי פרעה לא היתה מתלבשת במל' דק"נ גם ביחוד בהיכל אחד כו'). ואף גם על זאת שנלקחה שרה לבית פרעה לקה פרעה בנגעים גדולים ואת ביתו על דבר שרי כו' מפני שאין החיצונים יכולים לקבל גם מבחי' המקיף דקדושה שמסמא עיניהם כו' וכאשר לפרקים מקבלים אור מבחי' המקיף העליון דמל' כמו כאן כשנלקחה לביתו הוכה בנגעים גדולים (מטעם המבואר בלק"ת) דנגע אותיות ענג דכתר שנק' נגעי' דוקא כמו כאשר משפע נעשה פשע נק' פשע רב כו' ומ"ש (ויקרא יג, ב) אדם כי יהיה בעור בשרו נגע צרעת כו' זהו רק ביניקות החצונים במדות דאדם בעור בשרו החצונית שאין אור אבא מאיר שם כמ"ש בזהר ולא נק' נגעים גדולים רק בפגם דאור הכתר כו' שהוא הפך ענג העליון כו'. וז"ש וינגע ה' כו' נגעים גדולי' על דבר שרי אשת אברם כו' קודם שנעשים מקור לבי"ע כו') והוא ע"ד שנלקחה שרי בהיכל פרעה שהוא בבחי' מקיף כחופה כו' וד"ל (ומ"ש ואקח אותה זהו בבחי' אירוסין וחופה לבד כו') וזהו ולאברם היטב בעבורה שנתברר וניתן לאברם כל הטוב דקדושה מפרעה דק"נ ובעבור' דשרי דוקא ויהי לו צאן ובקר וחמרים ע"ס דק"נ ועו"ש דק"נ וגם אתונו' וגמלים כל כתרין דק"נ דכר ונוק' דעו"ש ואתונות וגמלים כו' וזהו כמו וינצלו את מצרים כו' (שמות יב, לו) שעשאוה כמצולה כו' (ברכות ט' ע"ב) וז"ש ויעל אברם ממצרים הוא ואשתו וכל אשר לו ורבותא יתירא היתה באשתו שרה שעלתה מבית פרעה גם שהיא בחי' ב"ן דמל' דקדושה דע"ז אמר ומלכותו בכל כו' ונק' מלך אלקים כו' דהכל מקבלים ממנה ואעפ"כ לא נגע בה פרעה כלל ואדרבה ויעל אברם כו' ברבוי העלאת הנצוצות כו' כי אברם הוא בחי' מ"ה דח"ס כו' דבח"ע דוקא אתברירו כו'. ועכ"ז אמר ולאברם היטב בעבורה דוקא שזהו כשהיתה בבית פרעה כו' (וכ"ה בכל גלות השכינה בבית המל' דק"נ כו') וילך למסעיו כו' (כמ"ש בפ' יתרו) וזהו מ"ש בזהר פ' חיי שרה דשרה תקנה לחטא דחוה דחוה שהיא אחוריים דשם ב"ן כו' נחתת ולא סלק' משום דחויא אתדבק בה כו' דבא נחש על חוה כו' (ע"ז פ"ב) ושרה נחתת בבית פרעה כמ"ש ותקח האשה כו' וסלקת משם בעלוי רב מאד לבד שלא נגע בה כלל וכמ"ש ויעל אברם כו' ואשתו כו' הגם שהיתה בהיכל מל' דק"נ ממש עלתה משם בכל העלאת ניצוצות רבות שנפלו שם כו' לפי ששרי הוא בחי' שם ב"ן דכתר דקדושה ממש כנ"ל וד"ל. והתורה נצחית היא בכל דור ובכל זמן כי מעשה אבות סימן לבנים שכל זה שהיתה שרי בבית פרעה ועלתה משם היה כח ועוז מזה ליציאת ישראל ממצרים ושכינה שעמהם ברכוש גדול ברבוי העלאת הניצוצות שהיו שם כמ"ש וינצלו את מצרים כו' משום דאבות הן סימן לבנים כנ"ל וד"ל:
פרשת לך לך · בעצם היום הזה
(א) בעצם היום הזה נמול אברהם וישמעאל בנו כו'. ואמרו במדרש ב"ר נמול מאליו שה' עזרו ששלח ידו ואחז עמו וכרת עמו הברית (נחמי' ט, ח) לו לא נאמר אלא עמו כו'. משא"כ בבני ביתו כתיב וימל את בשר ערלתם כו'. והנה יש להבין ממ"ש בעצם היום הזה ולא אמר ביום הזה כו' ועוד למה חזר וכפל הדבר אחר שכבר אמר וימל את בשר ערלת' בעצם היום הזה כאשר דבר אתו אלקים ואברהם בן צ"ט שנה בהמולו בשר ערלתו (בהמולו מעצמו וגם בישמעאל אמר כן וכשכפל הדבר אמר בעצם היום הזה נמול אברהם וישמעאל בנו וכל אנשי ביתו כו' נמולו אתו) והנה באמת יש להבין למה נצרך אברהם לקבל מצות מילה ע"פ צווי ה' בהיותו בן צ"ט שנה הלא כבר קיים אברהם כל התו"מ אפי' ע"ת שנא' עקב אשר שמע כו' וישמור משמרתי מצותי כו' ולמה לא קיים מצות מילה עד שציוהו ה' והלא מצות מילה ראשונ' לכל המצות וכוללת כל המצות שבתורה והיא באמת למעלה מכל התו"מ (ברכות מח, ב) (מפני שנכרתו עליה י"ג בריתות והתורה נכרתה בג' בריתות וע"כ מקדים לומר בבהמ"ז ברית לתורה ועל בריתך שחתמת בבשרנו ואח"כ ועל תורתך שלמדתנו כו' כמ"ש בדרז"ל (שם) וצריך להקדים ברית לתורה) ויש רמז לזה שמצות מילה למעלה מכל התו"מ שפסוק מי יעלה לנו השמימה כו' (דברים ל, יב) ר"ת מילה וס"ת שם הוי"ה כו' דמרמז בזה שמצות מילה למעלה הרבה משם הוי"ה שכולל כל התו"מ שנק' מצות הוי"ה תורת הוי"ה בכלל ובפרט כו' וד"ל וע"כ מצות מילה בר"ת דמי יעלה כו' וס"ת שם הוי"ה כו' וד"ל:
(ב) אמנם להבין זה וגם להבין דא"כ למה קיים אברהם כל התו"מ קודם מצות מילה עד היותו בן צ"ט שנה (ואם מפני שזה שקיים כל התו"מ היינו רק ברוחניו' ולא בגשמיות ומצות מילה קיים בגשמיות היא גופא יש להבין דהיה לו לקיים מצות מילה בגשמיות תחילה ואח"כ לקיים מצות הרוחניות (כרמז דמי יעלה כו' שמילה בר"ת כו') אך הנה באמת שמצות מילה למעל' היא מכל התו"מ כמו שמובן
ברמז זה דר"ת דמי יעלה לנו כו'. דהנה מ"ש לא בשמים הוא לאמר מי יעלה לנו השמימה כו' לכאורה יש סתירה לזה ממ"ש מן השמים השמיעך את קולו כו'. וכמאמ' דהתורה מן השמים ניתנה כו'. אך הענין הוא דודאי התורה מן השמים ירדה לארץ וכמ"ש (שמות יט, כ) וירד ה' על הר סיני כו'. והארץ האירה מכבודו אין כבוד אלא תורה והמלאכים ביקשו (תהלים ח, ב) תנה הודך על השמים כו' וכידוע (וגם קדמה לעולם ונק' ים הקדמוני (יואל ב, כ) או משל הקדמוני (ש"א כד, יג) שהן מ"ע שמעל השמים כמ"ש יהי רקיע כו') אמנם כאשר ירדה התורה למטה בארץ אז נא' (דברי' ל, יב) לא בשמים היא אלא בארץ דוקא וכמו (ב"מ נט, ב) שאמר ר' יהושע לחכמי' אין משגיחי' בבת קול מן השמים משום דלא בשמים היא עכשיו אלא בארץ כו'. וע"כ גם נביא בדבר ה' אין רשאי לחדש דבר שנגד הכתוב בתורה ומקובל בפי חכמי ישראל ממשה (שבת קד, א) (ונידון כז"מ כו') ושרש הענין הוא דהתורה היא בב' מדריגות פנימיות וחיצוניות כמ"ש (דברים כט, כח) הנסתרות לה' כו' והנגלות לנו ולבנינו כו' וכמ"ש (יחזקאל ב, י) כתובה פנים ואחור כו' ובחי' הפנימית שבה הוא בחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד כו' וכמ"ש (משלי ג, יח) עץ חיים היא כו'. וע"ז נאמר (איוב יא, ט) ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים שלא יכילנה ארץ וים עלמין דאתגליין ועלמין דאתכסיין כו' וזהו שא' שהתורה מן השמים ניתנה כו' בחי' שמים העליונים שהוא בחי' מקיף הכללי דסובב כ"ע ומה שא' לא בשמים עליונים היא לאמר מי יעלה לנו כו' היינו כאשר ירדה התורה מן השמים לארץ כנ"ל. והוא בחי' מדרגה הב' שבתורה שירדה למטה לברר לעה"ד טו"ר דוקא שזהו בחי' חיצוניות והנגלות לנו כו' (ונק' נובלות חש"מ כידוע ומבואר למעלה שיש בה יתרון מעלה על בחי' הפנימית והוא ה"א דאברהם שע"י מצות מילה בגשמיות כו') וזהו שא' ר"י אין משגיחין בב"ק דלא בשמים היא דהיינו לאחר שירדה מן השמים לארץ דוקא משום דירידה זאת הרי היא רק לברר לעה"ד טו"ר בכל העולמות דבי"ע והוא דוקא בהיות גלוי אור דתורה בא בבחי' דיבור העליון בי' הדברות (שהדיבור הוא בבחי' מל' דאצילות) באמרו אנכי ולא יהיה לך שזהו כללות הבירור בין טו"ר שבמצות שאז כאשר נמצא התורה למטה בדיבור העליון אינה נמצאת למעלה מבחי' הדיבור שהוא הנק' שמים העליונים וז"ש לא בשמים היא לאמר מי יעלה לנו כו' וד"ל:
(ג) ולהבין ביאור הדברים יש להקדים תחלה ענין א' מ"ש בפ' נצבי' אחר שאמר הנסתרות לה' כו' והיה כי יבאו עליך כל הדברים האלה הברכה והקללה כו' והשבות אל לבבך בכל הגוים כו' ושבת עד ה' אלקיך ושמעת בקולו ככל אשר אנכי מצוך היום כו' בכל לבבך כו' ושב ה' את שבותך כו' וקבצך מכל העמים כו' אם יהיה נדחך בקצה השמים משם יקבצך כו' והביאך אל הארץ כו' וירשתה והטיבך והרבך מאבותיך כו' ומל ה' את לבבך ואת לבב זרעך לאהב' את ה' בכל לבבך כו'. ויש להבין בסדר פ' זו דהלא תחלה א' שאחר שיהיו בגלות ויעשו תשובה שלימהושבת עד ה' כו' יזכו לקיבוץ גליות מקצה השמים ולביאת הארץ ברוב טובה יתירה מאבותיהם וא"כ אחר כל אלה איך אמר ומל ה' את לבבך כו' לאהבה את ה' בכל לבבך כו'. למה יצטרכו אז שימול ה' את לבבם לאהבה כו' אחר שכבר עשו תשובה שלימה בהיותם בגלות וכמ"ש ושבת כו' בכל לבבך כו' ועשו מע"ט הרבה עד שזכו לקיבוץ גליות וימות המשיח ויהיה בהם כל טוב העליון שלא הי' כזה איך יתכן שעדיין יצטרכו למול לבבם הערל שיוכלו לאהוב את ה' כו'. אך הענין הוא שיש במילה ב' מדריגות א' מילה שהיא מלמטה למעלה דוקא כמו ומלתם את ערלת לבבכם שאתם תמולו כו' והב' מילה שהיא מלמעלה למטה דוקא והוא מה שא' ומל ה' את לבבך כו' דמה שימול ה' את לבבך זהו מלמעלה למטה דוקא והוא לאחר שנימול מצד עצמו במילה שמלמטה למעלה כו' וזהו ענין תשובה תתאה ותשובה עילאה בכלל שאין תש"ע כ"א אחרי תש"ת דוקא והוא מ"ש תחלה והיה כי יבאו עליך כו' הברכה והקללה שהוא ע"י הטו"ר ויתבררו ביסורי הגלות דתיסרך רעתך כו' (ירמיה ב, יט) אז והשבות אל לבבך כו' ושבת עד ה' אלקיך כו' שהוא בחי' תש"ת בלב נשבר ונדכה להסיר הטמטום הקשה שבלב שלא יהיה לבו כלב האבן בקשיות לילך בשרירות לב רק רע כל היום וע"י הכנעה עצומה בלב נשבר הוסר ונשבר הקושי הזה ונעשה לבו רך וטוב שהוא ההתעוררות הטוב שבלבו לילך אחר ה' ותורתו ומצוותיו ולידבק בו באמת וזהו ומלתם את ערלת לבבכם כמ"ש כי כל הגוים ערלים וכל ישראל ערלי לב (שם ט, כה) דכמו שעיקר ההבדלה בגשמיות בין ישראל לאחרים הוא באות ברית קודש שהוסר הערלה הגשמיות ואינו נק' ערל בגשמיות כך צריך להיות הבדלה זו עצמה ברוחניו' הנפש והוא בערלת הלב שנק' ערלי לב להסיר הערלה הדבוקה על הלב ומכסה ומסתיר על בחי' הפנימית הטוב שבה לגמרי והוא ענין הטמטום הקשה שבלב שקשה כאבן ממש ולע"ל נאמר והסירותי את לב האבן מבשרכ' ונתתי לכם לב בשר כו' (יחזקאל לו, כו) ועכשיו צריך האדם להסיר בעצמו לב האבן הזה להיות רך לפני ה' שהוא לב בשר הרך והוא ע"י תשובה בקירת ועומק הלב בלב נשבר מאד כנ"ל במרירות ושפלות והכנעה עצומה על רוע לב ופירודו העצום מה' אחד ובזה הוסר ערלת הלב הקשה הנ"ל ונגלה בלב בחי' התעוררות הטוב לילך אחר ה' בכל לבבו כו' בתו"מ בבירור הרע מן הטוב שהן שס"ה ל"ת ורמ"ח מ"ע וז"ש ושבת כו' ושמעת בקולו ככל אשר אנכי מצוך היום ושב ה' כו' בקיבוץ גליות (שיהיו כנ"י קומה שלימה בבחי' אדם אדמה לעליון ולא בפיזור בד' רוחות כו' שהוא כמו התחלקו' האברי' בפיזור ופירוד כו') והטיבך כו' פי' אחר שימולו א"ע בתשובה שלימה כנ"ל ובמע"ט דתו"מ להבדיל בין טו"ר בסו"מ וע"ט ויזכו לקיבוץ גליות אז אתעדל"ת זאת יעורר אתעדל"ע להיות מילה הב' שהיא מלמעלה למטה דוקא והוא מ"ש ומל ה' את לבבך כו'. אחר המילה דבזמן הגלות דומלתם את כו' בתשובה ומע"ט שאתם תמולו ואז ימול ה' את לבבך כו' שהוא ענין ובחי'בירור אחר בירור שאחר שנבררו כנ"י במילה שבזמן הגלות בתשובה ומע"ט יבאו לבירור השני הפנימי דמילה עליונה שימול ה' את לבבך כו' (וזהו ענין גדולה מילה שנכרתו עליה י"ג בריתות שלמעלה מברית דתו"מ וע"כ ר"ת דמי יעלה לנו כו' מילה מ"ל י"ה שימול ה' כו' מלמעלה למטה כנ"ל כו'. וס"ת הוי"ה שהיא מילה שע"י תו"מ מלמטה למעלה כו' וכמשי"ת ב"ה וד"ל):
(ד) ולהבין זה הנה תחילה יש להבין שרש ענין המילה בגשמיות ודוגמתה יובן במילה הרוחנית שבערלת הלב הנ"ל. דהנה עיקר ענין המילה הוא להבדיל ולהפריש הערלה החיצונית מן בחי' הפנימיות שביסוד שאז נק' אות ברית קדש וכמו שאו' ועל בריתך שחתמת בבשרנו וכן או' וצאצאיו חתם באות ברית קדש וכמ"ש לאברהם זאת בריתי אשר תשמרו ביני וביניכם ובין זרעך אחריך המול לכם כו' ונמלתם את כו' והי' לאות ברית ביני וביניכם. והנה ענין אות הברית הזה הוא כאשר הוסר' הערלה החיצוניות ויתגלה בחי' הפנימית ולא יכסה הערלה החיצוני' על הפנימית כו' זאת אות הברית ביני וביניכם כו' שזהו עיקר ההבדלה בין ישראל לעמים שאו' בהבדלה המבדיל בין קדש לחול ובין אור לחושך ובין ישראל לעמים כו'. ושרש ענין הזה אינו רק ענין ההבדלה וההפרשה בין הטוב ובין הרע להבדיל ולהפריש הרע מן הטוב לבלתי יתערב וידבק בו כלל וכלל שזהו הבדלת החיצוניות מן הפנימיות כנ"ל. והטעם הוא כי בבחי' יסוד הוא בבחי' ההשפעה העליונה וכאשר הערלה דבוקה בבשר יומשך השפע גם לחלק הרע שבערלה ושניהם מקבלים יחד ולא עוד אלא שיכסה הרע על בחי' הטוב שבפנימי' יסוד ונמצא מתערבי' יחד קבלת הטוב עם קבלת הרע בלי הפרש כלל ביניהן (כמו שהי' קודם מילה דאברהם שהי' ריבוי שפע דניצוצות דקדושה גם בע' שרים אך ע"י המילה נתקבצו כולם אל בחי' הפנימי' דוקא שז"ש כי אב המון כו'). אך כאשר הוסר הערלה לגמרי ונגלה רק בחי' הפנימית ע"י הפריעה דוק' (דמל ולא פרע כאלו לא מל) (שבת פי"ט) אז הקבלת השפע הוא בא רק בפנימית הטוב שמקבל מבחי' פנימית יסוד העליון דאור זרוע לצ"ע כו' בלי שום תערובת קבלת רע כלל כו' (דאעפ"י שאין רע יורד מלמעלה רק טוב ואיך יהיה קבלת הרע כלל מאחר שאין זה במשפיע כלל. הענין הוא כידוע דבכל שפע דמשפיע יש פנימיות וחיצוניות עכ"פ ובתערובות (כמ"ד שיש בו פסולת כו') ובהגיע למקבל יפרד חלק החיצוניות מן הפנימיות בערלה הדבוקה שמקבל החיצוניות ויהיה לרע ממש דכל התהוות חלק הרע בא רק מצד המקבל שמקבל החיצוניות ושמרים כו' (ודוגמא לדבר השליא שנעשה מן פסולת הדמים שבולד שבא מפסולת מ"ד ומ"ן כו') וע"ד שאמרו (אבות פ"א, יא) חכמים הזהרו בדבריכם (שיהיה נקי מכל סיג) שלא ישתו התלמידים הבאים אחריכם מים הרעים ממש להפוך מטוב לרע ומאמת לשקר כו'. וכד' מדות בתלמידים א' קולט את השמרים כו'. וכה"ג יובן בחיצוניות השפע עליונה שנמשך לע' שרים דנוגה וד"ל):(ה) וזהו ענין המילה שמלמטה למעלה כמ"ש ומלתם את ערלת לבבכם שהוא ע"י תשובה אמיתית ומע"ט דתו"מ כי כמו שהטעם הוא בהבדלת הערלה הגשמית כנ"ל כך הוא ממש בענין מילה ברוחניות בהבדל' הערלה שבלב הנ"ל שישראל נק' ערלי לב וצריך להסיר לערלת הלב שלא תקבל היא עם בחי' הטוב יחד ויכסה על הפנימית ויהופך מטוב לרע כו'. וכמו שאנו רואים בחוש שבכל אדם שמתפעל בהתפעלות אלקות בתפלה בנפשו מחמת התעוררות המשפיע שנמשך מלמעלה לכלל התעוררות בנפשו באוי"ר שמצד השכל והשגה אלקית ביגיעת המוח והלב כידוע והנה מיד שמתפעל באהבה בלב בחלל הימיני ששם משכן הניצוץ האלקי שבודאי אהבה אמתית היא שהיא בניצוץ האלקי מצד בחי' הארה האלקית כידוע אבל גם נפשו הטבעית שבלב בשר בחלל השמאלי תתפעל גם היא לפי שעה כו'. ובו ערלת הלב דבוקה שמקבל בחי' החיצוניות ופסולת שאינה מצד אלקות כלל רק לגרמי' וישות וגסות בלבד וזהו עיקר ענין התערובות טו"ר אמת ושקר יחד וכמ"ש במ"א ע"פ לא יחפוץ כו' כ"א בהתגלות לבו (משלי יח, ב) ואז מיד אחר התפלה מתגברת האהבה רעה שבנה"ט למשוך אחר תאות הבהמיות ונהפך גם הטוב דאהבה האלקית ונבלע באהבה הרעה כפרות הרעות שבלעו את הטובות כו'. וזהו מצד שלימות הערלה שבלב שלא הוסרה כלל וכלל כי לא נשבר לבו בתשובה אמיתית מעולם ולבו קשה כאבן ובעודנו בקשיו ושלימות שלו יבא גם הוא להתפעל בהתפעלות אלקות עם בחי' הטוב דאהבה האלקית שבפנימית הלב ע"כ מתערב טו"ר ויכסה הרע על הטוב כו'. ולזה צריך להסיר ערלת הלב בלב נשבר לגמרי כמ"ש (דברים י, טז) ומלתם כו' שאז נפרד הרע מן הטוב לגמרי שהיא אהבה הרעה שבנה"ט מן הטוב שבנה"א עד שהשפע עליונה בנה"א מקבל ועולה רק בחי' הטוב ופנימי' שבה בלי תערובת זר כלל וכמ"ש מי יעלה בהר ה' נקי כפים ובר לבב (תהלים כד, ג-ה) (דוקא) אשר לא נשא לשוא נפשו ורצונו כלל הוא ישא ברכה בבחי' הפנימי' כו' וד"ל ואז גם בבחי' מעשה הטוב דמצות ובסור מרע כל היום יהי' ג"כ בתכלית הכשרון לב בתמימות העבודה בלי שום תערובת זרה כלל רק לעשות רצון קונו לבד כו'. וזהו ענין המילה שבזמן הגלות ע"י תשובה ומע"ט לבער הרע להבדילו מצד העבודה השלימה בבחי' בר לבב הנ"ל בתפילה שהוא ע"י התשובה מן המיצר שמשבר את הערלה והן בירור דיסורי הגלות כו' וכמ"ש ובקשתם משם (דוקא) את ה' כו' ומצאת כי תדרשנו בכל לבבך כו' (דברים ד, כט) וע"י תו"מ לבער הרע בסו"מ וע"ט שזהו בירור הראשון מלמטה למעלה שא' ע"ז ומלתם דוקא שאתם תמולו בעצמכם כו' שהוא להבדיל הפסולת הרע מן הטוב והשקר מן האמת כו'. והוא ענין בירור דרפ"ח ניצוצין מעה"ד טו"ר שזה תלוי במעשה התחתונים דוקא וד"ל:
(ו) אך הנה אחר הבירור הזה דומלתם את ערלת לבבכם מלמטה למעלה דוקא כנ"ל. שהוא ע"י הבדלת הרע מן הטוב בתכלית בתשובה שלימה ובמע"ט דתו"מלהבדיל בין טמא לטהור כו' בעבודה השלימה בסו"מ וע"ט וע"י בירור וצירוף ביסורי הגליות שיסורי' ממרקי' כו' (ברכות דף ה, א) ויהיה אח"כ קיבוץ גליות כמ"ש אם יהיה נדחך כו' והטיבך והרבך מאבותיך אז ומל ה' את לבבך לאהבה את ה' כו'. וזה פלא גדול למה יצטרכו אז למילה זאת שימול ה' את לבבם אחר שאין ערלה בלב כלל וכלל כו'. אך הענין הוא דאחר אתעדל"ת דכנ"י בתשובה תתאה בלב נשבר ונדכא בתשובה שלימה עד שנברר הרע מן הלב ונקי מכל סיג ונק' בר לבב וגם ע"י הבדלה דתו"מ כנ"ל. אז נתעורר אתעדל"ע דהיינו שישוב ה' אלינו מלמעלה למטה כמו ישוב ירחמנו (מיכה ז, יט) וא' בזוהר ישוב מאן אתר מההוא עתיקא סתימאה כו'. והוא שיאיר מבחי' פנימית המוחין דע"ס מי"ג מדות הרחמים בפנימית יסוד דע"י שנק' צ"ע בבחי' פנימיות שבו בלי העלם ולבוש כלל וזהו שנק' למעלה תשובה עילאה שאחר תש"ת הנ"ל דוקא וד"ל והוא ענין המילה שמלמעל' למטה (שבבחי' פנימית יסוד דע"י וא"א ששרשו ביסוד דא"ק כו' כמ"ש במ"א ע"פ למנצח על השמיני' כו') (תהלים יב, א) שא' ומל ה' את לבבך כו'. אחר שכבר נימול מצד העבוד' דתו"מ ותש"ת הנ"ל. וע"ז ארז"ל גדולה מילה שנכרתו עליה י"ג בריתות שהן י"ג מדה"ר הגדולים שמתגלים בבחי' הפנימית דע"י מבחי' רדכ"ר שבמצחא כו' ונק' מילה גדולה כמ"ש גדולה מילה שנכרתו עליה כו' והטעם הוא כי עיקר ענין המילה בכללותה הוא ענין כריתת ברית לבד כמ"ש לאברהם והקימותי את בריתי ביני וביניך ובין זרעך אחריך כו'. וא' זאת בריתי אשר תשמרו ביני וביניכ' כו' המול לכם כל זכר כו' ונמלתם כו' והיה לאות ברית ביני וביניכם כו' כידוע. אך בענין הכריתות ברית יש ב' מדרגות א' כמו ב' או"נ שיעשו ביניהם כריתות ברית שזהו מצד שהגם שהן או"נ יוכלו להפרד זה מזה במשך זמן רב שתשכח האהבה מן הלב או מצד איזה סיבה שיפרידו ביניהן דברי נרגן כו' (משלי כו, כב) לפי שבעצם הן נפרדים זה מזה ואהבתם ניקנית אצלם בדרך בחי' תשוקה והמשכה מן המוח ולב כמים כו'. וכמ"ש כמים הפל"פ כו' כן לב האדם לאדם (שם כז, יט) ומצד ריחוק ופירוד שלהם יש בזה הפסק וביטול לפרקים כמו כשבטל דבר בטלה האהבה אם האהבה תלויה בדבר כו' (אבות פ"ה, טז) וכמו כן כריתות ברית מגבוה לנמוך כמו מלך ושר לעני ושפל שאין ערך ביניהם כלל אך הכריתות ברית שלהם מכריח לגבוה להשפיל א"ע תמיד להדבק בנמוך כו' שאין זה מצד עצם האהבה כלל שאין להם ערך זע"ז כלל. והמדרגה הב' היא כריתות ברית בב' או"נ בנפשותם ממש כאהבת דוד ויהונתן שאהבת נפשו אהבו שלא יפרדו לעולם וכן אהבה עצמית דאב לבן וכה"ג שזהו כאהבת אדם לעצמו ממש שלא יתכן בזה ענין אהבה בתשוקה והמשכת הלב כלל וא"כ ענין הכריתות ברית בהם הוא בבחי' עצמיות שהוא בחי' התקשרות האמיתית בעצמיו' נפשם שהן לאחדים כנפש א' ממש ואין ענין הכריתות ברית בהם רק להיות להם לאות וזכרון הברית העצמי הזה ע"כ צריך להיות אות הברית הזה המורה על בחי' התקשרות העצמיותדוקא ולא בשביל שלא יפרדו שא"א להם להפרד כלל לעולם וד"ל:
(ז) והנה הדוגמא מכל זה יובן בדרך כלל למעלה בכנ"י עם הקב"ה שיש ב' מיני כריתות ברית. א' הברית הפנימי והעצמי שכרת עם א"א ע"ה ע"י המילה כנ"ל. והב' כריתות ברית שכרת משה עם ישראל ע"י התו"מ והוא ברית דתורה שנכרתו עליה ג' בריתות לבד אבל ברית דמילה נכרתו עליה י"ג בריתות כנ"ל. וע"כ צריך להזכיר בבהמ"ז ברית קודם לתורה כמ"ש ועל בריתך שחתמת בבשרנו ואח"כ ועל תורתך שלמדתנו כנ"ל וד"ל. ואעפ"י שגם בברית דתורה יש ג"כ ענין מילה שז"ש ומלתם את ערלת לבבכם שזהו ע"י הבדלה דטו"ר שע"י מצות ותשובה. הענין הוא עד"מ בשני בנ"א האהובים שכורתים ברית לבל יפרדו כו' שאהבתם נעשית ע"י הרכבה בדבר מה בשכל ומדו' שיכול להפרד ע"כ כורתי' ברית כו'. וכך הוא בענין ברית דתו"מ דכנ"י שניתן להם בבחי' ברית שלא יפרדו לעולם מאלקי' חיים והוא בג' מדרגות דמוח ולב ומעשה בבחי' אדם דהיינו בג' מדרגות דתורה ומצות שיתקשרו בחכ' שבתורה שנק' תורת האדם ובמדות שבה והוא ע"י אוי"ר שנוגע למעשה והמעשה עיקר ע"י קיום המצות בפ"מ שהוא העיקר להקים את דברי הברית דתורה כו'. שעי"ז נמשך ג"כ אא"ס אליהם בהתקשרות דג' מדריגות האלה שלמעלה בשורש התו"מ שהן מוחין ומדות ומעשה שהן כללות ע"ס דאדם דאצי' וז"ש כמים הפנים לפנים בהעלאת מ"ן דתורה ומצות דישראל כן לב האדם העליון לאדם דכנ"י באהבה וחסד כו' וכמו והיה אם שמוע תשמעו כו' ונתתי מטר כו' וכן אם בחוקתי תלכו כו'. שבזה יש ברית והתקשרות דכנ"י בהקב"ה וכמאמר ג' קשרים הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקודב"ה כו'. ולכך נכרתו ג' בריתות נגד חב"ד חג"ת נה"י בכלל ובפרט כו'. וז"ש לעברך בברית ה' אלקיך דוקא שזהו ע"י תו"מ דוקא (שכללותם הוא בחי' נר"נ דאדם ע"י תו"מ שנק' תורת האדם ורמ"ח מ"ע שהן רמ"ח אברים דמלכא כידוע) אבל ענין הברית דמילה הוא בחי' כריתת ברית העצמות כמו בב' אוהבי נפש בנפשותם הנ"ל וכאב עם הבן שא"א שיפרדו לעולם משום שנפשם א' הוא ממש ואין אות הברית הזאת רק הוראה על התקשרות העצמית לבד כנ"ל. וכך הוא בכנ"י ובכל א' בפרט בבחי' יחידה שבנפשו שההתקשרות הוא שם בעצמות הנפש ממש שבלתי מורכב בדבר מה כלל רק רצון עצמי ופשוט שלמעלה מן הטעם ודעת וגם למעלה מבחי' החכ' שבתורה ומצות (כמו בע"ת אמיתית כתשובה דראב"ד כו' (ע"ז פ"ק) שעולה ומתקשר למעלה מצד העצמיות לבד שזהו בחי' ומדרגה דמשיח שיגאלו ע"י תשובה שלמעלה מן הברית דתו"מ כו'. ומזה יהיה העוה"ב שנא' (שמות כא, ב) ובשביעית יצא לחפשי חנם חנם בלא מצות כמ"ש במ"א) שאין בזה הפסק וביטול לעול' רק הכריתות ברית הוא על בחי' הפנימיות ועצמיות דהתקשרות הזאת וזהו אות הברית דמילה שא' לאברהם זאת בריתי אשר תשמרו ביני וביניכ' (ממש) המול לכם כל זכר כו'. שמורה על פנימית ועצמיות כמו ההתקשרות דאב לבןשנבדל מכל חיצוניות זולתו שהוא למעלה הרבה מג' בריתות דתו"מ שהן רק בבחי' נר"נ דאדם כנ"ל. שיש בזה הפסק וביטול כמו אם בחוקותי כו'. ואם לאו תופר הברי' הזה להתהפך מאהבה לשנאה להמשיך להם קללה כו'. וכן בסיבת הריחוק זה מזה משך זמן רב בגלות שנשכח הברית שבגלות נאמ' (ישעי' נ, א) ובפשעיכם שולחה אמכם דאתתא אתתרכ' מבעלה וקודב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא כו'. ע"כ ומצאהו רעו' רבות וצרו' כו' כי אין אלקי בקרבו כו' (דברים לא, יז) וכה"ג אבל ברית דמילה שהוא בבחי' העצמיות שלמעלה מבחי' אדם דתו"מ שנכרתו עליה י"ג בריתות שהוא בבחי' פנימיות דע"י שלמעלה גם מן הח"ס דא"א כו'. וע"ז א' ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים כו' לכלותם להפר בריתי אתם (ויקרא כו, מד) והוא מ"ש ז"ל גדולה מילה שנכרתו עליה י"ג בריתות שהן י"ג מדה"ר שנמשכים מלמעלה מן החכ' והוא מבחי' רדכ"ר שלמעלה ממשפט התורה למחול ולסלוח גם לעוברי רצונו והזדונות נעשו לו כזכיות ביו"כ כידוע לפי שזהו בבחי' כריתות ברית העצמיות הנ"ל שבלתי מורכב כלל בדבר מה גם לא בתו"מ הגם שהן פנימיות רצה"ע כו' וד"ל:
(ח) וזהו ומל ה' את לבבך ואת לבב זרעך לאהבה את ה' אלקיך בכל לבבך כו' למען חייך פי' למען חייך ממש שהוא חיים עצמיים שיחי' מחיי החיים דבחי' עצמות אא"ס ממש שהוא בחי' התקשרות הפנימית ועצמיות דבחי' יחידה הנ"ל שמקושרת בפנימית דעצמות אא"ס שבפנימית ג"ר דע"י שהן י"ג מדה"ר העצמיים שלמעלה מי"ג מדה"ר שנק' י"ג ת"ד כו' דכתיב (במדבר ו, כה) יאר ה' פניו אליך שמאירים גם בזמן הגלות כמו בזמן בהמ"ק ממש בשוה לפי שהן שלא ע"י התלבשות בח"ס שגבורות דע"י מלובש בח"ס וחסד דע"י בגלגלתא ואו"א מלבישים לזרועות דא"א כו'. אבל י"ג בריתות הללו הן הבאים ונמשכים מפנימית ג"ר דע"י בפנימית יסוד דע"י וזהו במילה עליונה מלמעלה למטה כמ"ש ומל ה' את לבבך כו' למען חייך העצמיים בבחי' אהבה העצמית ממש שלא יתכן בזה ענין המשכה ותשוקה כמים כלל אלא כמו אהבה עצמה ממש שהיא למעל' מברית דתו"מ שמורכב בדבר מה ברצון וחכ' ומדות כו' וד"ל. אך הנה א"א לבא בחי' מילה עליונה זו מלמעלה למטה שהוא למען חייך ממש כנ"ל כ"א בהקדים תחלה המילה מלמט' למעלה ע"י תו"מ ותשובה דוקא שזהו להבדיל הפסולת מן הפנימיות לגמרי שהוא ע"י בחי' החכמ' דוקא שהחכ' הוא המברר ומבדיל בין טו"ר אמת ושקר. כמשל התלמידי' שיושבים בפני רבם ולומדים דבר הלכה שיש בזה תערובות טו"ר אמת ושקר בלי נודע מהו האמת ומהו השקר וטעות אך ע"י העיון האמיתי שבחכ' מתברר האמ' ונבדל השקר והטעו' כמצרף לכסף שמבדיל הפסול' והסיגים לגמרי ונשאר הנקי בתכלית כך מצרף לחכמה ממש ללבן ולברר להוציא תכלית האמת ולהפריד ולהבדיל כל סיג ופסולת כו'. וכך הוא בחכ' שבתורה דבחכ' אתברירו רפ"ח ניצוצין שנפלו בק"נ כידועשבחכ' דתורה הוא המברר בין טו"ר דעה"ד טו"ר בתכלית הבירור כמ"ש (ויקרא יא, מז) להבדיל כו'. וכך הוא בניצוץ האלקי שיש בה תערובת טו"ר ע"י שנשמתו מלובש בנה"ט שנמשכה מעה"ד טו"ר דק"נ עד שמתערב הטוב שבניצוץ כמו האהבה האלקית באהבה הטבעית דנה"ט בחום הטבעי שיש בה אהבה זרה ונכרי' בתאוות רעות כבהמה כו' וע"י בחי' החכמ' שבניצוץ האלקי מתברר בחי' הטוב שבניצוץ האלקי ועולה ונדבק למעלה בה' אחד במס"נ כמ"ש (תהלים כה, א) אליך ה' נפשי אשא בלי שום תערובות זר כלל שנק' (שם כד, ד) בר לבב כו' וכמו שא' בחנתנו א' צרפתנו כצרף כסף (שם סו, יא) בלי תערובת סיג כלל ונק' לב טהור כמ"ש (שם נא, יב) לב טהור ברא לי כו'. עד שממילא עי"ז הבירור האמיתי בלב ימצא בירור כזה גם בבחי' המעשה בתו"מ וצדקה ובסור מרע כל היום ג"כ בתכלי' הכשרון והזדככו' בתמימות שלימה בלתי שום תערובות כוונה זרה כלל רק לה' לבדו וא"ל לא יעלה לרצון לפני ה' כלל כי לא יגורך רע כתיב וז"ש ומלתם את ערלת לבבכם כנ"ל. שזהו ענין בירור תערובת הרע שבנוגה שנפלו שם רפ"ח כו'. וכאשר כבר מתברר מעה"ד טו"ר כל בחי' הטוב למטה אז גם למעלה בבחי' חכ' דמל' דאצילות מתברר כל הרפ"ח כו' מכל ימי הגלו' אז נעשה קיבוץ גליות כו' וכתי' אז (זכרי' יג, ב) ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ וכן (ישעי' כה, ח) בלע המות כו' וגם בכנ"י נפרד הרע מן הטוב לגמרי עד שלא יהיה לכנ"י רק לב אחד לאביו שבשמים כו' ולזה א' והטיבך והרבך מאבותיך וכמו"כ למעלה במל' דאצילות יהיה תכלית הבירור מרפ"ח כו' אז נאמר ומל ה' את לבבך כו' בחי' מילה עליונה הנ"ל שבאה מלמעלה למטה שזהו שנק' בירור אחר בירור דהיינו לאחר שכבר הוברר ע"י בירור דחכ' דתו"מ בתכלית ההבדלה דטו"ר כנ"ל. ויהי' כולו נקי בלי סיג כלל אזי ראוי שיומשך על זה מבחי' אור הפנימית ועצמות שנמשך בבחי' פנימית יסוד דע"י (שזהו כמו העלאת מ"ן דנוק' כשמתברר היטב ונבדל כל הפסולת אז מתברר בירור שני להכלל בבחי' מ"ד דדכורא שהוא בירור שני כענין נשמות ומלאכי' שעולין מדי חודש ושבת להשתחוות לפני ה' בביטול העצמות ממש שנבדל מכל בחי' יש ובא לכלל בחי' אין ומה בתכלית בהשתחוואה זאת אזי בא לידי בירור שני שהוא לאשתאבא בגופא דמלכא ממש כענין מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח כו' כידוע. וכך יהיה בירור שני שהוא בירור העליון לברר למ"ה שכבר נברר בבחי' ב"ן דנוק' והוא מבחי' פנימית יסוד דע"י שע"ז אמר במשיח (שם נב, יג) ישכיל עבדי ירום ונשא כו' שזהו מבחי' פנימית ג"ר דע"י שלא בא' ע"י התלבשות בחיצוניות דע"י וא"א באו"א כו' והן י"ג מדה"ר העצמיים הנ"ל שאינן באים ע"י א"א ואו"א כו') שיכולי' להאיר גם בגלות כמו בבהמ"ק כנ"ל. וזהו ומל ה' את לבבך כו'. שע"ז א' גדולה מילה שנכרתו עליה י"ג בריתות דוקא דאע"פ שי"ג מדה"ר כבר יש בכל יוה"כ לנשמות בגופים זהו הבא ע"י התלבשות בחיצוניות דמדות דע"י בא"א ואו"א כנ"ל. אבל בבחי' מילה עליונה שהוא ענין כריתות בריתהעצמיות שלמעלה הבא' אחר ברית דתורה דוקא עי"ז נעשה ונמשך י"ג מדה"ר העצמיים שזהו בחי' הארות הפנימיות והעצמיות דא"ס ממש כאב הכורת ברית עם בנו או ב' או"נ בנפשותם כנ"ל. משא"כ עכשיו אין חיבור המאציל עם הנאצלים ע"י י"ג תיקונים רק בדרך הכרח כמלך שכורת ברית עם עבד שהוא הגבוה עם הנמוך שמשפיל א"ע ולא מצד עצמותו שאין ערך ביניהם כלל כך אין ערך כלל לנאצלים לגבי עצמות המאציל רק שמתצמצם א"ע להאיר בהם ע"י כריתות ברית שזהו רק דרך התלבשות לבד ואין זה מעצמות המאציל ממש כו'. אבל י"ג בריתות דמילה עליונה הן י"ג מדה"ר העצמיות (לחיי הנשמות) שהן באים מבחי' פנימיות ועצמות ממש שלא ע"י הלבשה כלל וזהו ומל ה' את לבבך כו' למען חייך ממש חיי הנשמות בשרשן בעצמיות ממש שישראל עלו במח' וע"ז נכרתו י"ג בריתות בפנימית יסוד כו' כנ"ל וד"ל:
(ט) וזהו בעצם היום הזה נמול אברהם כו'. פי' נימול בבחי' מילה העליונה הנ"ל שיהיה לע"ל שנא' ומל ה' כו'. שהוא בבחי' פנימית יסוד דע"י שלמעל' מהתלבשות באו"א כו' והוא ר"ת דמי יעלה לנו כו' שהוא בירור השני שאחר בירור הראשון דע"י תו"מ ותש"ת שהוא ס"ת דמי יעלה כו' כנ"ל. אך הנה תחלה יש להבין מהו ענין המילה הזאת דומל ה' כו' אחרי שיהי' קיבוץ גליו' והטיבך והרבך מאבותיך שהוא ימות המשיח כו' שיהיה לבנ"י רק לב אחד לאביהם שבשמים נקי מכל סיג בתכלית וכמ"ש ואת רוח הטומאה כו' כנ"ל. א"כ איך יתכן לשון מילה בזה שכבר הוברר והוסר כל ערלה וכל סיג דק שבדקות ואיך נק' בשם בירור שני מה צריך בירור בזה וענין מילה לא יתכן כ"א בבחי' הבדלה והפרשה עכ"פ שימול ויכרות דבר מה להבדיל ממנו החיצוניות ויגלה בחי' הפנימיות כנ"ל. והרי לאחר שנברר הכל בתכלית הרי הכל בחי' פנימית לבד ואין שם בחי' חיצוניות כלל וכ"ש שאין שם פסולת וסיג כלל כו' ואיך א' אחרי והטיבך כו' ומל ה' את לבבך כו' ומכ"ש לפי המבואר למעלה במילה עליונה זו שהוא למען חייך העצמיים שהוא בבחי' התקשרות העצמיות דבחי' יחידה כו' איך שייך שם ענין מילה כלל כו'. והנה יש להקדי' לזה ענין א' והוא בבחי' ה' מדרגות נרנח"י שבאדם דנר"נ הוא הבא בציור אדם במוח ולב ומעשה כנ"ל. וחיה יחידה הן בחי' ב' מקיפי' כו'. וביאור ענין ב' מקיפי' הללו ידוע במ"ש (תהלים לט, ז) אך בצלם יתהלך איש שהן למ"ד ומ"ם דצלם והוא מקיף דחיה ומקיף דיחידה וההפרש ביניהם הוא שמקיף דחיה הוא המקיף לנר"נ שבגוף לפעול בהן שינוי או התעוררות כמו הרצון שבהעלם שלמעלה מן הטעם ובא לגילוי לעורר את השכל והלב ומוד"מ כו' וכהתעוררות תשובה פתאום בלב נשבר כו' וכמ"ש (ישעי' לב, טו) עד יערה עלינו רוח ממרום שזהו רוח המקיף וכן בענין האהב' שיתעורר לאהבה בלתי שום הכנה לפי שבאה מן ההעלם דמקיף וכן ביראה ופחד שיתעורר פתאום לירא ולפחוד מאלקי' בלתי הכנה כלל משום דהמקיף הזה מאיר בנר"נ במוח ולב גם במעשה וראי'מדניאל וחביריו שאעפ"י שחבריו לא ראו כלום מזלייהו חזי (מגלה ג, א) ונפלה עליהם חרדה גדולה הרי פעל חרדה מורגשת בגוף מן ההעלם דמזלייהו חזי כו' וד"ל (וכענין לב יודע מרת נפשו (משלי יד, י) שהיא בהעלם ומרגיש בלב פתאום כו' וכה"ג) וכך הוא בבחי' התענוג שבהעלם בנפש שיבא לידי גלוי בנר"נ וכלים שלהם במורגש כמו בשור' טובה שא' (שם טו, ל) שמוע' טובה תדשן עצם וכמעשה דאספסיינוס (גיטין נו, ב) הרי התענוג הרוחני שבנפש בא לידי הגשמה ובמורגש במוח ולב עד שתדשן עצם הגשמי לעשות בו התפשטות בתוס' שמנונית ושיקוי של עצמות שנק' דשן כמו חלב ודשן תשבע נפשי שתענוג האלקי שבנשמה הי' אצלו כמו חלב ודשן שמדשן הבשר והעצמות כך תשבע נפשו בעונג האלקי במורגש ובהגשמה כחלב ודשן כמו ישבעו ויתענגו כו' וכמו כל התענוגים הגשמיים כמעדני מאכלים שמוסיף התפשטות בבשר ועצמות כמו שמנת עבית כשית (דברים לב, טו) והוא בחלב שמדשן העצם ובדם ובשר לעדן את הבשר כו' וכך כל תענוגים הרוחני' יותר כשחוק וטיול וכבוד וגדולה ועושר וכל חמדת עוה"ז כו'. וכל זה הוא שבא מן ההעלם שבנפש לבא במורגש עד גם התענוג שבשכל ורצון בדבר מה שהעיקר הוא התענוג המורגש בו ונק' כל זה בחי' עונג המורגש אבל בחי' מקיף דיחידה שהוא מ"ם דצלם הוא הבלתי מאיר ובא בנר"נ דאדם במוח ולב כלל ונק' מקיף למקיף דחי' כנ"ל כידוע והוא בחי' עצמות הנפש ממש שגם בחי' התענוג והרצון שבה הוא רק בבחי' תענוג ורצון הנעלם בבחי' עצמותה ומהותה ממש ונק' תענוג ורצון עצמי ופשוט בבחי' עצמיות הנפש ממש שאין ערך כלל לרצון ותענוג הבא בנר"נ שבגוף הנ"ל אליו כלל מאחר דמה שנמשך איזה הארה דתענוג ורצון בנר"נ היינו רק ממקיף דחי' הנ"ל והוא מה שהנפש נתמלאה תענוג בעצמה עדיין משמועה טובה כמו ותחי רוח יעקב (בראשית מה, כז) בעצם משמועה טובה דיוסף וכן בשרה מיצחק וכה"ג באהבה בתענוגים ישנה בהעלם עצמות התענוג שבנפש רק שלא תוכל לבא במורגש שלא יכילנו המוח והלב כלל ולזאת לא יבא בחי' התפשטות מתענוג זה העצמי בגוף כלל רק בנפש עצמה. וראי' לזה מהיפוכו שהוא הצער שנק' מורגש בגוף לנגד עונג המורגש הנ"ל שכל צער ויסורים הוא רק היפוך העונג כו' יש ג"כ צער בנפש עצמו ממש מבשורה רעה מאד שנוגע לעצמות נפשו ממש וכמו בחנה שא' (ש"א א, י) והיא מרת נפש ממש כו' רק שאינו בא במורגש במוח ולב רק בהעלם גדול לפרקים (כמו לב יודע מרת נפשו ממש אך הוא רק בהעל' ולא במורגש ממש דלא כדלעיל):
(י) והנה אחר הקדמה זאת יובן ג"כ בענין המקיפין דחי' יחידה הנ"ל בנשמה האלקי'. ומזה יובן ג"כ למעלה בבחי' מקיפי' הללו דנר"נ דאדם העליון דאצילות כו' להיות שיש ב' מדרגות בתענוג ורצון שבנשמה בהתענגה על ה' א' תענוג ורצון המורגש בלב ומוח אעפ"י שהוא למעלה מן ההשגה והטעם כו' כמו לבי ובשרי ירננו כו' (תהלים פד, ג) וכן מ"ש (שם) כמו חלב ודשן תשבע נפשי ושפתי רננות יהללפי דהכוונה הוא דשפתי רננות שבפיו שבא בשיר פשוט בלב בתענוג מורגש מאד כמו תענוג המורגש הבא מחלב ודשן שתשבע נפשו ממש כענין ישבעו ויתענגו במורגש בלב בשר וחלב ודם כו' וכידוע בענין תפלת השבת שע"ז א' אז תתענג על ה' כו' (ישעי' נח, יד) שנק' שיר אל שהוא מה שהנשמה תשיר שיר אל ממש וכמ"ש כל הנשמה תהלל יה כו' והוא מקיף דחי' שבא לנר"נ להתענג גם במוח ומדות ומוד"מ כנ"ל בשמועה טובה הנ"ל ובמרירות היפוכו כו' והמדריגה הב' הוא בחי' מקיף דיחידה שהוא התענוג העצמי בבחי' התקשרות עצמות הנ"ל מצד פנימיות ועצמיות הנשמה כמו שהיא דבוקה וקשורה למעלה ממש כמו רשב"י שא' בחד קטירא אתקטרנא בי' אחידא בי' להיטא כו' וכה"ג בכל נשמות שבבחי' אצילות ממש שהן בתמידות ההתקשרות למעלה ולא למטה כלל שאין התפעלות התענוג שבנשמה בנר"נ במורגש ערך לזה כלל כנ"ל (כמ"ש במ"א שזהו ענין עדן סתימאה שלמעלה הרבה מתענוג הנשמות שבג"ע מזיו דמל' דאצילות והוא שעולים ומשתחוים ומתבטלים שם בכל חדש ושבת (והוא הבירור השני לאשתאבא בגופא דמלכא כו' כמשי"ת) וזהו אה"ר דכל מאדך שהוא אה"ר בתענוגי' שבעצמות הנשמה ממש בבחי' התענוג הנעלם דיחידה שלא יוכל לבא במורגש כ"א לפרקים (כמו בשבת כמשי"ת) כמו במס"נ בפ"מ ולעוה"ב כו' לפי שלא יכילנו כלי הנר"נ כלל כנ"ל וע"כ אין לנר"נ דאדם חיבור וקשר עם מקיף זה דיחידה כלל כ"א בהעלם גדול מרחוק כו' (וע"כ א' (תהלי' כב, כא) מיד כלב יחידתי שאין מקום לחיצונים כלל וכלל בבחי' יחידה הנ"ל ולזה א' בזוהר ונפש כי תחטא (ויקרא ה, א) תווהא הוא כו' ושם אמר כולך יפה רעייתי כו' (ש"ה ד, ז) כמ"ש במ"א) אבל מבחי' התענוג והרצון האלקי הבא במורגש בנר"נ וכלים שלהם אעפ"י שהוא בתכלית האמת מצד הנשמה שתהלל יה בשיר פשוט כמ"ש לבי ובשרי כו' ושפתי רננות כו' באה"ר בתענוגים וכמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' (תהלים פד, ג) וכן צמאה לך נפשי כמה לך בשרי כו' וכשיר אל דשבת הנ"ל מ"מ יש בזה אחיזה וקשר גם לגוף להתפעל בתענוג במורגש בלב בשר כמ"ש לבי ובשרי כמה לך בשרי כו' שזהו בחי' החיצוניות דתענוג האלקי הרוחני שבנשמה שמורכב בעונג הגופני והיו לאחדי' ממש ע"כ יוכל להיות שיסתעף מזה העונג המורגש ליפול בתענוגים גשמיים המגשמים ממש ומרחיבים לב האדם לבא בבחי' פירוד מאלקו' והגם שאינו נוטה אחרי הרע כלל וכלל כי לבבו שלם ונקי מכל סיג ע"י בחי' הבירור הראשון דחכמ' שבנפש בעבודה שבלב ומוח וע"י תו"מ כנ"ל אך מחמת סיבת ריבוי הטוב בגשמיות התענוגים יכול ליפול מטוב לבבו כמו שא' (דברי' ח, יב-יד) ובתים טובי' תבנה כו' וכסף וזהב כו' ורם לבבך כו' וכתענוגי' גשמיי' שקפחו י' השבטי' (שבת קמז, ב) וכמו שמנת כו' וישמן ויבעט וכה"ג וכל זה מפני שאה"ר בתענוגים האלקי' שבא במורגש יבא בהגשמה בגוף ואין לו בירור ותיקון שיבדל מזה כל פסולת תענוג הגופני המגשם ממש כו' (וכמו סעודת השבת שמותר לאכול לתאבון וע"כ או' דא היא סעודת' דע"ק כו' מטעם שעונג האלקי דנשמה באבמורגש בנשמה וכנ"ל ולזה א' ולא פרש שבתכם עכ"ז הוא מגשם לגוף מצד התענוג הגשמי שבגוף שאינו נברר והוא מעורב טו"ר גמור מעה"ד טו"ר וכך גם שאר התענוגים הרוחניים כמו שמחה ש"מ וכתפלה בדביקו' והתלהבות התענוג האלקי בלב בשר כנ"ל הרי מתערב בו גם חלק התענוג הגופני להיות בבחי' יש וגסות גמור אע"פ שאין בו רע כלל וכלל כידוע ליודעים וד"ל:
(יא) וזהו שא' ומל ה' את לבבך ואת לבב זרעך לאהב' כו' למען חייך דוקא והיינו דוקא אחר שיהי' קיבוץ גליות והטיבך והרבך מאבותיך אז ומל ה' כו' שזהו בירור השני לאחר בירור הראשון כנ"ל ולא יקשה כלל איך שייך בירור השני במה שכבר הוברר מכל סיג ופסולת כנ"ל ואיך שייך לשון מילה בזה כנ"ל דהנה לפי כל הנ"ל בענין ב' מדרגות דעונג הנעלם שבעצמות הנפש ממש ועונג הבא במורגש בנר"נ שהן ב' מקיפי' דחי' יחידה כנ"ל באריכות הרי עיקר ההפרש ביניהן הוא מה שבעונג העצמי הנעלם בנפש הוא כולו פנימית וטוב וא"א שיבא ממנו הסתעפות לתענוג גשמי שבבחי' ישות וגסות כלל אבל בחי' עונג המורגש גם בהיותו בבחי' עונג האלקי הרוחני בנר"נ יבא בהגשמת תענוג הגופני להתערב בתענוג הגשמי בישות וגסות הגוף (וכמו שמפסולת תענוג האלקי שבג"ע נמשך שרש הסתעפו' דתענוגי' הגשמיים שבארץ בד' נהרות שיוצאי' חוץ לג"ע כו' כמ"ש במ"א שזהו נפיל' רפ"ח כו' שנפלו בד' נהרות כו') וא"כ יובן עכ"פ דאעפ"י שיהי' בירור הלב בתכלית מכל סיג עפ"י בירור דחכ' להבדיל הרע מן הטוב לגמרי והוא מה שיהי' לע"ל בקיבוץ גליות שרוח הטומאה יעביר מן הארץ לגמרי כנ"ל שאין ערלה בלב כלל וכלל ואמנם בהתפעלו' התענוג האלקי שבא במורגש בלב בשר יש בו פסולת התענוג האלקי שבא בהגשמ' תענוג גופני כנ"ל ואעפ"י שבתענוג הגשמי אין בו רע כלל כי יבוער לגמרי אבל גסות והגשמה יש בו וצריך להבדילו מן העונג האלקי הרוחני בתכלית שלא יתערב בו כמו שצריך להסיר ערלת הלב מן פנימיות שבו וזהו ע"י הבדלת העונג האלקי בין פנימיות שבו לחיצוניות שבו עצמו והיינו שעונג האלקי המורגש בלב בשר יהי' גם הוא בבחי' אין וביטול בתכלית כמו עונג הנעלם שבעצמות ממש אעפ"י שהוא מורגש ממש וכמו שאמר כמו חלב ודשן תשבע נפשי בעונג האלקי להיות כתענוג גשמי שמדשן הגוף כך שפתי רננות יהלל פי שהוא בחי' שיר אל דנשמה כנ"ל ואעפי"כ ה"ז בתכלית הביטול ואין האלקי בלי שום גסות גופני כלל וכלל (וכמו נפשנו חכתה לה' כחיך יטעום אוכל בטעם גשמי כך אמר טעמו וראו כו' כטעם מתיקות גשמי כו' כך בטעם החכמה כמו שהיא במקורה בטעם ותענוג הנעלם שכל חיך הטועם או' לי לי כו' וכידוע דב' מדרגות עונג הנ"ל ה"ז ג"כ בטעמי תורה א' בטעם המורגש בחכ' ובינה ומדות כו' וז"ש אני תורתך שעשעתי וכן ושעשועי את בנ"א כמו לנשמות בג"ע שנהנין בעונג מורגש מסודות ורזין דאורייתא והב' בחי' עונג וטעם הנעלם שהן בחי' שעשועי' העצמיים שבהעל' העצמי דא"סממש נאמר בתורה ואהי' שעשועי' כו' שיתגלה לע"ל להיות במורגש וכן בכל שבת מאיר מהעלם העונג דעדן סתימאה לנשמות בג"ע בעלותם שם כנ"ל) וכן מ"ש לבי ובשרי ירננו כו' כמה לך בשרי וכה"ג הכל הוא בא בלב בשר בתכלית ההפשטה מן הגשמיות להיות שגם עונג שבלב בשר עולה יחד עם העונג האלקי בלי שום תערובת זר כלל ואז ממילא אין הסתעפות לתענוגי' גשמיו' לגשם הגוף כלל (וכמו מזון המן שנבלע באברי' וכלחם הפנים שכולו פנים בלי גשם כלל כמו בעה"ח שלמעלה מעה"ד כו' וכמו סעודת לויתן לע"ל וכלחם פנג וכה"ג יש מעין זה בהעלם גדול בסעודת השבת עד שיכול לומר דא היא סעודתא דע"ק שהוא עונג העליון שבח"ע הבא מההעלם לגילוי במורגש לפי שיש בכל שבת מיום שכולו שבת דלע"ל כו' ולכך א' ולא פרש שבתכם רק עתה שעה"ד טו"ר לא נתברר עדיין מגשם הוא לגוף כו' וד"ל):
(יב) ולפי זה הרי יובן עכ"פ שא"א להיות זה כ"א ע"י בחי' המילה עליונה הנ"ל שהוא להבדיל חיצוניות העונג האלקי מן הפנימית בתכלית ואז יכול להיות גם בלב בשר בלי שום תערובת תענוג זר כלל רק עונג אלקי ממש כמו שהוא בנשמה ממש בשוה כו' ולא יהיה אחיזה מזה העונג המורגש לחיצוני' כלל וכלל דהיינו שלא יהיה בו שום גסות גופני כלל שיוכל לבא מזה בתענוגים גשמיים לגשם ממש כו' וזהו שא' אחר והטיבך והרבך מאבותיך בגשמיות בכל טוב ועונג וכל חמדת טוב עוה"ז יותר מאבותיך בבית ראשון ואף גם ברוחניות שיבורר מהם כל סיג ופסולת רע מכל וכל שזהו בימות המשיח לאחר קיבוץ גליות אז דוקא ומל ה' את לבבך שזהו להבדיל החיצוניות מן הפנימיות דעונג העליון האלקי שבבחי' חי' דנשמה באופן שיוכל לבא בגלוי במורגש גם מבחי' פנימית התענוג הנעלם העצמיו' ממש שזהו עיקר התגלות דבחי' הפנימיות ועצמיות בבחי' פנימיות יסוד דע"י שנכרתו עליה י"ג בריתות שהוא מבחי' פנימית דג"ר דע"י כו' וע"כ לא יהיה גם בעונג מורגש בלב בשר שום תערובת זר כלל כנ"ל וז"ש למען חייך דוקא חייך העצמיים דבחי' יחידה הנ"ל שיבא מן ההעלם במורגש דוקא שהיא מעין ודוגמא של חיי העוה"ב שא' (משלי ח, כא) להנחיל אוהבי יש ממש וכתיב (הושע ו, ב) יחיינו מיומים ביום השלישי יקימנו ונחיה לפניו ממש פי' יחיינו מיומיים זהו בימות המשיח שיגיעו לשלימות הבירורים דעה"ד טו"ר ויחיו בתענוג מורגש בחיי אור פנימי' דח"ע בסודו' וטעמי תו"מ וז"ש והטיבך והרבך מאבותיך שקיבלו התו"מ בחיצוניות (וגם מן האבות ששרשם רק במדות דחג"ת דע"י ובמשיח נא' ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד למעלה מחג"ת דאבות והוא בג"ר שנק' מאד) ויחיינו זה הוא בא מיומיים שהן תושב"כ ותשבע"פ בחי' חו"ב שנא' (משלי ח, ל) ואהיה שעשועים יום יום ונמשך התענוג הזה בצמצום בחו"ב שבתורה הנגלית לנו לברר לעה"ד ומזה נמשך כח הבירור בכל ו' אלפי שנין ולזה יחיינו בימות המשיח מיומיים שקדמו דוקא ואמנם אחר ימות המשיח יהיה העוה"ב שלמעלה מימות המשיח והוא מ"ש ביום הג' יקימנו עודלמעלה ונחיה לפניו ממש שזהו בחי' גלוי שעשועי המלך בעצמו בחי' התענוג הנעלם בעצמות המאציל שיבא לידי מורגש שאז א"צ להבדיל בין פנימיות לחיצוניות העונג כלל משא"כ בימות המשיח דכתיב ומל ה' א' את לבבך כו' משום דבעצמות התענוג ושעשועי' אין שום חיצוניות כלל והוא בחי' פנימית הכתר דע"י שלמעלה גם מבחי' חו"ב שבו כו' וכמו בחי' יחידה העצמית באדם למטה והסימן הוא שגם העונג הבא במורגש בגופי' ממש יהיה ממש כמו העונג הנעלם הרוחני שבעצמות בלי שום הפרש כלל וכלל שז"ש ונחיה לפניו ממש שהוא מעדן עילאה סתימאה שיבא בגופי' קדושי' שיחיו בתחה"מ שיהיו כלי ממש לאור העצמו' הזה משא"כ בימות המשיח שיהיה גופים גשמיים מאב ואם והארץ תוציא לחם כו' רק שאין צריך עבודה והנער בן ק' כו' כי יזדככו מן הרע כו' אבל יש בזה צד חיצוניות העונג עכ"פ שצריך לומר ומל ה' כו' עד שיוכל לקבל כל טוב עוה"ז ממש וישבעו ויתענגו על ה' ממש בלי פירוד כלל (וכמו האבות שהיה להם כל טוב עוה"ז והיו בחי' מרכבה ממש בגשמיות כמו ברוחניות בשוה כו' וכמשי"ת) ואמנם בחי' מילה זו דומל ה' את לבבך מלמעלה למטה בימות המשיח וזה הוא רק למען חייך שהוא חיי העוה"ב דוקא שהוא גלוי אור העצמיות ממש שיבא במורגש שאינו צריך להבדלת חיצוניות כלל כי אינו רק בחי' התגלות הפנימיות והעצמות לבד וזהו כמו שע"י מילה שלמטה בהבדלת החיצוניות ממילא יתגלה בחי' הפנימית בפנימית יסוד כך במילה עליונה זו מלמעלה דכתיב ומל ה' כו' בימות המשיח יתגלה עי"ז מיד בחי' הפנימית והעצמות שהוא העוה"ב שע"ז א' למען חייך ממש וד"ל:
(יג) ובכל זה יובן מ"ש בעצם היום הזה נמול אברהם כו'. לפי שאברהם קיים כל התו"מ ברוחניות קודם המילה שזהו ומלתם כו' בתכלית הבירור דעה"ד טו"ר כמו שיהיה בימות המשיח שהרי אמר שמע אברהם בקולי כו' וע"כ זכה למילה עליונה זו דנמול עם ה' שעזרו ה' במעשה המילה כמ"ש במדרש שז"ש על ומל ה' את כו' ומיד כשנמול ע"י ה' מלמעלה למטה נתגלה בחי' הפנימית ועצמות דא"ס בפנימית יסוד דע"י שלא ע"י התלבשות בחו"ב כנ"ל והוא בחי' חיי העוה"ב ממש כנ"ל שא"צ הבדלה עוד כי אינו רק בחי' פנימית ועצמות וכמ"ש למען חייך העצמיים והוא מ"ש בעצם היום הזה שזהו בחי' פנימית דע"י מפנימית ועצמות המאציל שנק' עצם היום עצמיות של היום הזה שזהו יום שכולו טוב יום שכולו ארוך והוא יום הז' דעוה"ב שע"ז אמר ביום הג' יקימנו ונחיה לפניו ממש כנ"ל וזהו שנא' ושמת שמו אברה' אחר שנימול וממילא ומצאת את לבבו נאמן לפניך בעצמות התענוג הפנימי' שאין שם בחי' חיצוניות כלל והיינו בחי' כריתות ברית שבבחי' העצמיות הנ"ל וז"ש וכרות עמו הברית עמו ממש כדי שיתגלה בחי' העצמיות והברית הזה מורה ע"ז ואבות סימן לבנים לע"ל דכתיב ומל ה' כו' וד"ל (ובאמת מילה דאברהם היה כמו העוה"ב ממש שהרי האבות הטעימן מעין העוה"ב ממש כידוע והיינו גשמיות שלהם היהכמו הרוחניות ממש בשוה כמו להנחיל אוהבי יש הנ"ל ממש) וזהו שחזר וכפל אחר שאמר וימל את בשר ערלתו כו' שזהו מילה של מטה ועי"ז נמול אברהם במילה עליונה שהוא בעצם היום הזה בעיצומו של יום דעוה"ב כנ"ל וזהו שלא קיים אברה' מצות מילה עד היותו בן צ"ט שנה אע"פ שקיים כל התו"מ תחלה ברוחניות עכ"פ לפי שמילה זו העליונה די"ג בריתות נכרתו עליה מבחי' פנימיות ועצמיות דע"י כנ"ל הוא למעלה מכל התו"מ הנגלה באבי"ע שזהו שם הוי"ה בכלל יו"ד באצילות תורה דאצילות עד ה"א בעשיה כו' (וזהו שר"ת דמי יעלה לנו כו' מילה מל יה דהיינו מילה עליונה דמל ה' שיהי' לע"ל והיינו השעשועים העצמיים שבתורה הקדומה שבשמים עליונים שהוא עה"ח פנימית הטעמיםהנעלם שבעדן כו') וס"ת שם הוי"ה דהיינו תורה דאבי"ע לברר לעה"ד כו' וע"כ תחלה קיים כל התו"מ ברוחניות דאבי"ע שהוא מילה שמלמטה למעלה שז"ש ומלתם כו' כנ"ל ואח"כ זכה למילה עליונה שנמול עם ה' ממש כמ"ש במ"ר והוא שאנו או' אה"ע ואה"ר אהבתנו שזה ע"י ברית דאברהם לתת לזרעו ז' אומות שיעבדו כולם שכם א' כו' ואח"כ בעבור אבותינו כו' ותלמדם חוקי חיים כו' שהן מצות שקיים ברוחניות כן תחננו ותלמדנו כו' ותן בלבנו כו' שזהו קיום התו"מ והאר עינינו כו' וזהו היפך סדר הנ"ל דתו"מ קודם למילה עליונה לפי שכאן מדבר בכח ועוז העליון דאה"ע להיות הבירור הראשון דתו"מ ביח"ע דק"ש ובפ' נצבים מדבר מלמטה למעלה דאח"כ ומל ה' כו' וד"ל:
פרשת וירא · ויאמר ה' גו' ארדה נא
(א) ויאמר ה' זעקת סדום ועמורה כי רבה כו' ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה ואם לא אדעה כו'. הנה יש לדקדק בפסוק זה הרבה הא' דגוף לשון הכתוב שא' תחלה הכצעקתה לשון יחיד דהיינו חטאת של כללות סדום ועמורה ואח"כ א' עשו לשון רבים הל"ל עשתה או הל"ל הכצעקת' הבאה אלי עשו אלא כמו שמפרש בזוהר כצעקתה של מדה"ד כו' (וכמשי"ת) וגם בזה יפול הקושיא מהו הספק בזה ודאי עשו כצעקת מדה"ד עליהם כו'. והב' מה שא' ארדה נא ואראה כו' דמשמע מזה שאם לא ירד לראות למטה לא ידע האמת מי איכא ספיקא קמי קודב"ה הלא נא' (זכרי' ד, י) עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ כו' ועיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א (ירמי' לב, יט) וכן אמר (תהלים לג, יג) משמים הביט ה' כו' ממכון שבתו השגיח אל כל כו' עד המבין אל כל מעשיהם וכתיב אם יסתר איש במסתרים כו' שאפי' הנסתרות גלויות לפניו ובוחן כליות ולב ואיך יפול לפניו ספק במעשה סדום עד שהוצרך לירד ולראות שא' ארדה נא (למטה) ואראה כו'. והג' איך שייך לשון וענין ירידה באלקי' חיים שמלא כה"כ וכתיב (ירמי' כג, כד) את השמים ואת הארץ אני מלא בהשוואה אחת ממש והוא נמצא למט' כמו למעל' ממש וא"כ איך שייך לומר ארדה נא מלמעלה למטה כו' וגם אינו מובן מה שתלה עיקר טעם בירור הידיעה אם כצעקתה כו' אם ירד דוקא ויראה ובלתי ירידה זו לא יבורר לו אם כצעקתה עשו וזהו פלא גדול. והנה במדרש א' ארדה נא ממדה"ר למדה"ד שזהו נחשב ירידה מה שיורד מכסא הרחמי' לישב על כסא הדין כו'. וגם זה אינו מובן דממדה"ר למדה"ד איך שייך לשון ירידה מלמעלה למטה ועוד איך יתכן שבמה שירד למדה"ד יתברר לו יותר ולמה יתלה טעם בירור הידיעה הזאת הכצעקתה כו' במדה"ד דוקא. והנה גם בזוהר א' ע"ד המדרש הנ"ל וז"ל וכי לא הוה ידע קודב"ה דא' ארדה נא ואראה והא כולא אתגליי' קמי' אלא ארדה נא מדרגא דרחמילדרגא דדינא כו' דאשכחן ירידה לטב כמו (שמות יט, כ) וירד ה' על ה"ס אשכחן ירידה לביש וכו' ואשכחן ראי' לטב וירא אלקי' את בנ"י (שמות ב, כה) ראי' לביש ארדה נא ואראה כו' ואשגחא עלייהו בדינא וע"ד המכסה אני מאברהם עכ"ל. ועיקר הדקדוק בפסוק זה הוא מ"ש בסוף ואם לא אדעה מהו ואם לא דמשמע שמסתפק הוא שמא אין האמת כצעקת מדה"ד (שא' בזוהר כצעקתה דא גזרת דינא דתבע' על עלמא כו') הבאה לפניו ולא עשו רעה כ"כ הלא אין דבר נעלם מאתו ית' כנ"ל וגם מהו שאמר ואם לא אדעה כו':
(ב) אך הנה כל זה יובן בהקדי' תחל' ענין א' בהשגחה האלקי' על כל הברואים בפרטות דוקא שנבוכו בה כל הפילסופים הראשונים מצד הקושיא שהוקשה להם מאד איך יכול להיות ההשגחה הפרטית שבאה בהתחלקות וריבוי ופירוד מאחדות הפשוטה בתכלית שהוא מושלל מכל ריבוי כו' ואיך ישגיח על כל חלקי הנמצאים בפרט וכתיב עיניך פקוחות על כל כו' ומבין אל כל מעשיהם וגם על חלקי החי וצומח כו' ובאמת אין מקום לקושיא זאת כלל דהא כתיב (ש"א ב, ג) כי אל דעות ה' ולו נתכנו עלילות כו' דהיינו בחי' ד"ע וד"ת ד"ע הוא בבחי' סובב כ"ע שסוקר הכל בסקירה א' וכידוע וד"ת הוא מה שיודע ומשגיח על כל פרטים וכמ"ש המגביהי לשבת ואז דוקא משפילי לראות בשמים וארץ בהשגחה פרטי' ואין זה ב' הפכים כלל לפי שסובל ב' דיעות הללו יחד (וזהו ולו נתכנו ולא כו') וכמא' דאיהו תפיס בכ"ע בפרט ולמת"ב כלל וכך ארז"ל הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו כו' דשניהם אמת וד"ל (וגם בלשון הרמב"ם מובן ע"ד זה במ"ש (פ"ב מה' יסה"ת) שבידיעת עצמו יודע את כל הנבראי' ולא יקשה איך בידיעת עצמו שהוא אחדות הפשוטה יודע את כל הנבראי' שהוא הריבוי כו' מאחר שסובל ב' הדיעות ד"ע וד"ת כו') ובזה יתורץהקושיא הנ"ל איך שהוא ית' אחדות פשוטה בתכלית ומשגיח על כל בפרט דוקא וכמ"ש משמים הביט ה' ראה את כל בני האד' כו' והכוונה דגם בהיותו בשמים ביח"ע דסובב הכללי רואה ומשגיח על כל בפרט כו' וכן מ"ש ממכון שבתו דוקא השגיח כו' עד שמבין אל כל מעשיהם בפרט $וכמ"ש במ"א ע"פ $תהלים צד, ט&amp; היוצר עין הלא יביט דיש מלאכים שנק' עיינין מארי דאשגחותא וכמ"ש עיני ה' המה משוטטים כו' עד שיש על כל א' השגחה בפרט וכמאמר דע מה למעל' ממך עין רואה ואזן שומעת כו'&amp; אך הנה באמת מאד יפלא על הפילסופי' שהקשו על ההשגחה שיותר הי' להם להקשות תחלה על עיקר ההשתלשלות שהוא התהוות הבריאה הבאה בבחי' ריבוי והתחלקות ובבחי' גבול ומדה איך ימצא הריבוי והגבול מאח"פ ובלתי בע"ג כלל וזה ברור גם אצלם שמאמתת המצאו נמצאו כל הנמצאי' שזהו כח האלקי שנק' עילת כל העילות כו' ולמה הוקשה להם על פרטות ההשגחה דאם יתורץ זה שיוכל להיות התהוות עיקר הבריאה מן אח"פ בריבוי והתחלקות ממילא יתורץ גם ענין ההשגחה האלקי' על הפרט' כו' וד"ל:
(ג) אמנם הנה באמת א"א לשכל אנושי להשיג ולידע אמתת הענין הזה ע"י חקירה אנושית כ"א ע"י ידיעת והשגת חכמה האלקי' ביחוד עליון דע"ס דאצילות בעצמו' המאציל ושרשם הראשון בבחי' קו"ח שאחר צמצום הראשון והוא הנק' בזוהר רזא דמהימנותא כידוע והוא ענין המאמר בכלל במ"ש אליהו אנת הוא חד ולא בחושבן אנת הוא עילאה על כל עילאין סדכ"ס למת"ב כלל אנת הוא דאפיקת יו"ד תיקוני' וקרינן לון יו"ד ספירין לאנהגא בהון עלמין סתימין כו' עד לבושין תקינת לון כו' וכל המא' כו'. ויש להבין במא' זה דקשה מרישא לסיפא דבתחלה א' ולא בחושבן שזהו ולא בחושבן י"ס להיותו בחי' אח"פ ממש ואח"ז א' אפיק' יו"ד תקונין שהן במספר עשר ולא תשע כו' ויקשה הקושיא הנ"ל ג"כ איך נאצלו ע"ס במספר ורבוי מאח"פ בתכלית וכ"ש שיוכל להיות אורות בכלים ולבושים כו' לבא בהתחלקות וריבוי עד לאנהגא בהון עלמין כו'. ואמנם הנה באמת כללות הענין הוא דשניהם אמת ואעפ"י שנאצלו ע"ס בכלים ולבושים רבים עד התהוות העולמות בריבוי ההתחלקות אין זה שינוי כלל בעצמות המאציל כמו שהוא בטרם שהאציל וברא כל ממש והוא ענין שא' אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס גם עכשיו אחר שהאציל י"ס כו' משום דאיהו וחיוהי חד ממש כו' ביחוד העצמות וכמו כן בהתהוות הבריאה מאצילות אין שינוי כלל כמו שאו' אתה הוא עד שלא נברא כו' (והוא מ"ש דאע"ג דתפיס בכ"ע למת"ב כמו קודם שהאציל שא' למת"ב כלל כו' וכן מ"ש הוא מקומו ש"ע כו' וא"כ אין הריבוי הזה היפך האחדות כלל וד"ל):
(ד) ולהבין זה הנה תחלה יש להקדים ענין התחלקות די"ס מאח"פ שזהו בא ע"י צמצום הראשון הנק' מק"פ שזהו עיקר התירוץ אמיתי לזה ולכל הנ"ל וענין הצמצום הזה ידוע שזהו מה שנתצמצם אור העצמות בהעלםאחר העלם בעצמות ממש לפי שהוא אור פשוט בתכלית שנק' אור א"ס ממש והי' הכל בבחי' א"ס ממש ע"כ הוצרך לצמצם אורו שיוכלל בעצמותו ולא ישאר רק בחי' רשימו בעלמא שזהו כמו נקודה די' לבד ומן הי' נמשך קו אחד בעלמא והוא הקו"ח שממנו נמשך ראש ומקור להתחלקות דע"ס דאצילות במספר עשר דוקא ולבא בבחי' כלים ולבושים כו' ונמצא שבעצמות א"ס לא הי' שם בחי' התחלקות לי' כלל וז"ש אנת הוא חד ולא בחושבן כלל אחר שהי' הכל בבחי' אור א"ס הפשוט בתכלי' אלא אחר צמצום אור העצמות ע"י הארת הקו נעשה מקור שיוכל להיות התחלקות לי"ס ואף גם זאת הרי כל האורות הנאצלים ע"י בחי' הקו הזה הרי המה מיוחדי' בעצמות המאציל שהוא א"ס ממש כמו שלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י ונק' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל משום דאיהו וחיוהי חד ממש וכמו יחוד האמיתי שבעצמותו ממש שנק' יחיד לבדו וכמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם להיותו אור הפשוט בתכלית ממש כך גם לאחר שנאצלו ע"ס ע"י הקו מתאחדי' ומתכללים בעצמות להיות בבחי' יחוד העצמות ממש (ולא כאחד המנוי שמתאחד מן הפירוד אלא אחד פשוט ממש כמשי"ת) וא"כ נמצא שאין הריבוי והתחלקות דמספר ע"ס דאצילות היפך בחי' האח"פ דעצמות אור א"ס כלל אלא הן מיוחדי' בעצמות א"ס בבחי' אח"פ ממש כמו קודם שנאצלו ממש בשוה וז"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס גם עכשיו אחר שהאציל כנ"ל וד"ל. ובזה יתורץ קושיות הפילסופים על ההשגחה פרטית הנ"ל מאחר שגם בעצם ענין ההתחלקות וריבוי דע"ס מאח"פ דאור א"ס אין זה היפך כלל וכלל משום דאם הי' ההתחלקות וריבוי במספר דא"ס בעצמות דאור א"ס ב"ה ממש הי' ראוי לשאול איך ימצא הריבוי מן האח"פ אבל הרי אין ההתחלקות דע"ס בעצם האור דא"ס כלל רק אחר בחי' הצמצום בעצמו ולא נשאר רק הארה דהארה לבד בקו"ח ואף גם זאת לא שהתחלקות דע"ס שע"י הקו"ח הוא היפך האח"פ אלא אדרבה הרי המה מיוחדי' בעצמות א"ס בתכלית עד שנק' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל כנ"ל וד"ל:
(ה) ולהבין כל זה הנה ידוע בענין ע"ס דאצילות דרך כלל שנק' בזוהר רזא דשמא קדישא שהן רק בחי' שמות לבד והן ד' שמות ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן ע"ב במילוי יודין בבחי' החכמ' ס"ג בבינה במילוי ההי"ן ומ"ה במילוי אלפין במדות וב"ן במל' (ושם אהי' בכתר כידוע) וזהו הכולל כל הע"ס דאצילות מכתר עד המל' כידוע וענין השמות הללו היינו מה שנאצלו הע"ס ע"י בחי' אותיות לבד כמו ע"י אותיות דשם ע"ב במילוי יודין נאצל אור חכמ' דאצילות וכן ע"י אותיות דשם ס"ג במילוי ההי"ן נאצל אור בינה דאצילות וכה"ג כל האורות דע"ס שלזה נק' בכלל רזא דשמא קדישא לבד כמו קריאת שם חכם ע"י שם ע"ב הוא שנק' חכים כו' וכמו שא' עבד מאנא וקרא בי' גרמי' חכם כו' ומאנא זאת היא בחי' שם ע"ב שהוא רק בחי' הארה דהארה לבד לגבי עצמות אור א"ס הפשוט בתכלית והן מיוחדי' וכלוליםבעצמותו בתכלית היחוד והתכללות וזהו הנק' יחודא עילאה בזוהר והן כוונת שבפסו' ראשון דק"ש באמרו הוי"ה אחד שהן ע"ס שכלולים באח"פ כידוע וד"ל. ולהבין ביאור כל זה הנה ידוע ע"ד דוגמא בנפש האדם שמלובשת באברי הגוף שאנו רואים שכחות הנפש שבאים בהרכבה גשמי' באברי' שמקבלים חיות מן הנפש הרי הן בבחי' ריחוק הערך מאד מעצם הנפש הרוחני' שמושללת לגמרי מכל תואר גשם כזה שנמצא באברי' בגוף כמו כח הראי' בכלי חומר העין שחומר העין הוא מקבל כח הראי' ונעשה חומר לצורה ממש בקרוב הערך שהוא לראות ולתפוש בכלי העין דבר גשמי בכח הראי' שבה המורכבת בה בהגשמה זו וכן כלי האוזן מקבל כח השמיעה הרוחנית שבאה באזן בהרכבה גשמי' לשמוע קול גשמי ממש וכה"ג בכל כחות חיצוני' ופנימי' שמורכבים באברי הגוף כידוע והנה ודאי א"א לומר שבנפש עצמה כמו שהיא ממש טרם בואה בהרכבת אלה יש בה ג"כ מהות כח ראי' עין כזה ומהות כח שמיע' אזן הגשמי' שא"א לומר שהנפש תראה ראי' גשמי' לתפוס דבר גשמי וא"א לומר שתשמע שמיעה גשמי' לקול גשמי אם היא מושללת מתוארי' גשמיים כאלה ומ"מ אנו רואים שעיקר סיבת מציאת שנמצאו תוארים הגשמיים הללו בכחות האברי' כראי' ושמיע' גשמיי' אינו אלא מן הנפש עצמה דוקא (וראי' לזה מן התפעלות הנפש עצמה ממאורעות כחות הגופניים כמו בראי' ושמיעה לטוב ורע שהוא עונג וצער בנפש עצמה וכן עונג וצער שבגוף הניכר בדמות שבפנים אם טוב או רע שפניו רעי' או טובים הכל הוא מצד הנפש עצמה אם היא מרת נפש או שמחת הנפש כו' וכן בהתחכמות בכלי המוח הגשמי בא מכח המשכיל ההיולי שבנפש עצמה שנק' נפש השכלית או החסד וטוב הגשמי שבאיש טוב תלוי בעצם נפשו שהיא נפש טובה ולהיפך איש רע כו' והעיקר הוא מה שהנפש תתפעל בעצמה מכל מאורעות כחות אברי הגוף בהרגשה ממש כידוע):
(ו) והנה להבין זה איך יבא הדבר בדילוג הערך כזה מן הרוחניות שבעצם הנפש בהגשמת אברי הגוף להיות מתאחדים כ"כ בחומר וצורה עד שיש קשר וחיבור זע"ז ממש כנ"ל הנה אנו רואים כמו בענין נפש וגוף ממש גם בחלק הצומח שהצומח הגשמי כעשב הגשמי שנתפס במישוש וראות יצמח מן כח הצומח הרוחני שבארץ וכן יצמח פרי התפוח באילן שגם בזה ודאי א"א לומר שהתהוות גשם העשב והתפוח בעצם כח הצומח הרוחני כמו שנראים בהגשמה בצמיחתם וכי יתכן לומר שיש מתיקות תפוח גשמי בכח הצומח הרוחני או מרירות בחריפות וחמיצות גשמי וכן בגשם העשבי' למיניהם ישנם במהותם הגשמי בעצם כח הצומח הרוחני שנבדל בערך לגמרי מהגשמה כזו ואעפי"כ אנו רואים בחוש הטבעי שהעשב צומח מרוחנית דכח הצומח שבארץ דוקא וכן טעמי התפוח הגשמיים ואיך יצא מן הרוחני אל הגשם וצריך לומר שבהכרח יש מבחי' רוחניות דעשב ותפוח בבחי' הרוחניות דכח הצומח מאחר שהוא המצמיח אותן לבא בהגשמה ועכ"פ הולך ונמשך מרוחניות לגשמיות ויש קשרוחיבור להתהוות מציאות הגשם מן הרוחני ומתאחדי' יחד ממש כו' (וכמ"ש במ"א שהוא ע"י ממוצע דהיינו מגשמיות שברוחניות נמשך רוחניות שבגשמיות כמו מבחי' ההגשמה דכח הצומח הרוחני יצמח צמיחה מן הרוחני אל צמיחה גשמית כצמיחת העשב ותפוח בטעמי' ומינים חלוקים שזהו שנעשה רוחניות לגשמי' הצומח כו' וע"כ יש להם חיבור וקשר יחד ממש וכמו"כ בחיות הנפש הרוחניות נתגשמה בבואה להחיות הגוף והוא בדם הוא הנפש ונעשה בחי' רוחניות לגשמיות האברי' והן כמו כח הראי' שבעין שנק' רוחניות שבגשמיות שנמשך מבחי' גשמי' דראי' הרוחנית שבנפש וכן בשמיעה שבאזן ושכל שבמוח ובתנועה והרגשה גשמי' כו') (וכן גם בעונג וצער הרוחני שבנפש הרוחנית באים בדם שבפנים ממש להיות פניו רעים או טובי' וכך הוא כל ענין התפעלות הנפש בעצמה במורגש מכל מקרות האברי' שבהגשמ' הנ"ל) וכך הוא בענין התהוות כחות הגשמיים כראי' בעין ושמיעה באוזן וטעימה בחיך וריח בחוטם וכה"ג באברי' הגשמיים דעין ואזן וחיך כו' מרוחניות החיות של כחות הללו עצמן כמו שהן בעצם הנפש ממש עד שיש להן קשר וחיבור והתאחדות יחד שהרי א"א שיראה אדם בעין אם לא שנמשך לכלי העין ההארה של כח הראי' הגשמי' מן הנפש עצמה בבחי' רוחניות דאור הראי' הכלולה בנפש והרי מתאחדת הראי' הגשמי' בבחי' אור וחיות הרוחנית שלה שבנפש הרוחניות והיו לאחדים ממש עד שא"א לומר ענין הבדל וחילוק ביניהם כלל (שהרי תתפעל הנפש ממאורע שבכלי העין לטוב ולרע כנ"ל) כמו שכלי העין החומרי מתאחד מאד עם הצורה דראי' הרוחניות שבה מצד שהעין חומר מוכן לקבל צורת הראי' המאיר בה והיו לאחדי' ממש בלתי הבדל וחילוק ביניהן כלל וככה ממש מתאחדת כח הראי' שבעין ברוחניות האור וחיות שלה שבנפש עצמה כו' וכך הוא באזן שומעת לקול גשמי ומבחין בין טו"ר הוא שנמשך ובא מעצם הנפש הרוחניות כמו שא' (איוב יב, יא) אזן מלין תבחן כו' כחומ' לצורה דאזן לכח השמיעה הגשמי' וכך הוא בכל כחות של האברי' הרי המה מתאחדי' מאד בעצם הנפש הרוחניות ממש עד שתרגיש הנפש בכאב הציפורן שברגל כו' אעפ"י שאין ביניהם דמיון וערך כלל כמו שאין ערך כלל לגשם עם הרוחני כנ"ל וד"ל:
(ז) והנה הדוגמא מכל זה יובן למשכיל למעלה בע"ס דאצילות שנק' אדם העליון דאצילות אעפ"י שאין לו גוף ולא דמות הגוף כי הרי דברה תור' כלשון בנ"א למעלה בכינוי תואר אדם וכמ"ש (יחזקאל א, כו) ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם ולא אדם ממש (וכמ"ש בסוף המאמר הנ"ל ולאו מכל אינון מדות כלל ונק' ע"ס בלי מה כנ"ל) דהיינו בציור אדם באברי' שנק' או"כ (כמבואר במא' דאליהו שא' גופין תקינת לון כו' ואתקריאו בתקונא דא חסד דרועא ימינא גבורה דרועא שמאלא ת"ת גופא נו"ה תרין שוקין כו' ומסיים בסוף דבריו כולא לאחזאה איך מתנהג עלמא אבל לאו דאית לך צדק ידיעא דאיהו דין כו' ולאו מכל אינוןמדות כלל) שהרי מצינו בכתובי' כל תוארי אדם למעלה כמו ה' עיניו משוטטות כו' פקח עיניך וראה כו' וירא ה' כי רבה כו' ואמר בזוהר אשכחן ראי' לטב כו' וכן הטה אזנך ושמע וישמע ה' וירח ה' את ריח כו' וכן בכל פרטי תוארי האדם בהילוך וישיבה כאברי האדם הגשמיים כו' וישב ה' כו' (תהלים כט, י) והנה ה' נצב כו' (עמוס ז, ז) וכן הילוך שהתהלך בגן לרוח היום וכה"ג רבות בכתובי' וידוע שבאמת אין כל בחי' תואר הגשמה למעלה ח"ו (וכמ"ש במא' דאליהו אף לאחר שנאצל או"כ ובך לית דמיון ודיוקנא מכל מה דלגיו ולבר שהן האו"כ) ועכ"ז הרי הזכיר בלשון בנ"א בציור אדם והענין הוא לפי שבאמ' עצמות אור הא"ס הוא פשוט בתכלית כמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל כנ"ל ואמנם אחר הצמצום הראשון שנתעלם אור העצמות דא"ס עצמו ונמשך רק דרך בחי' קו"ח הוא שנעשה מקור להתחלקות או"כ דע"ס דאצילו' כנ"ל והיינו כמו עד"מ הנ"ל מכחות הנפש באברי האדם שהנפש מתצמצמת בעצמותה להיות נמשך מן הרוחניות בשנוי המהות להיות בבחי' אור וחיות לאברי' כמו כח הראי' בעין וכח השמיעה באזן וכמשל התהוות גשם הצומח דעשב ותפוח מן הרוחניות דכח הצומח שבא בדילוג הערך מאד כך נתצמצם עצמות אור א"ס ע"י בחי' הקו"ח להיות נמשך מקור להתחלקות ע"ס דאצילות כמו אור החכ' דאצילות בכלי המוחין דז"א כמו שא' חכמה מוחא כו' כמו עד"מ הנ"ל בנפש שנמשך כח השכל מרוחניות הנפש בהגשמת השכל שבמוח אעפ"י שאין דמיון כלל לשכל שבמוח עם כח השכל שבנפש ההיולי שנק' כח המשכיל או נפש השכלית וכה"ג וכן עד"ז נתצמצם אא"ס בקו"ח זה להאיר ולהמשיך אור הבינה ואור הדעת בג' חללי גלגלתא כו' שהן ג' מוחין אורות בכלים וכן המדות חג"ת וענפיהן עד דאתקריאו בתקונא דא חסד דרועא ימינא כו' וכן שאר כינויי תוארי אדם כראי' ושמיעה בעין ואזן וכה"ג הנז' למעל' כמו ה' עיניו משוטטות שהוא בחי' אור הראי' בכלי העין וכמ"ש היוצר עין הלא יביט כו' (תהלים צד, ט) וכתיב עיניך פקוחות ממש כראי' באדם להשגיח על כל העולמות והברואים וכן א' פקח עיניך כו' וכן בשמיעה שבאזני ה' כמ"ש הטה אזנך ושמע כו' (מלאכי ג, טז) וכן ויקשב ה' וישמע כו' (שמות ו, ה) וגם אני שמעתי כו' אם צעק יצעק אלי אשמע צעקתו (שם כב, כב) וכן בתפלות שומע תפלת כל פה והכל הוא ע"י צמצו' הארת הקו להמשיך אורות מצומצמי' ומוגבלים בכלים מכלים שונים כראיה בעין ונק' עין ה' וכן הילוך וישיבה ועמידה כנ"ל במשל בהתלבשות הנפש בכחות אברי הגוף שאע"פ שהוא בא בדילוג הערך מאד מ"מ יש להם קשר וחיבור עם העצמות כך למעלה בי"ס או"כ כמ"ש אפיקת יו"ד תיקונין וקרית לון י' ספירן כו' אע"פ שבאים בדילוג הערך ואין להם דמיון לגבי בחי' העצמות דא"ס כלל מ"מ יש להם חיבור וקשר יחד שמאיר מעצם החכ' דא"ס בחכ' המצומצמת בכלי המוחי' דז"א וכן באור הראיה ושמיעה וכה"ג כנ"ל במשל באריכות ויחוד וקשר הזה הוא ע"י בחי' הקו הזה (כיחוד וקשר הגשם דצמיחתהעשב כנ"ל) ובחי' היחוד הזה הוא בב' אופנים א' שמייחד ומקשר לעצמות אא"ס להאיר בהן מלמעלה למטה כמשל חיבור עצם הנפש באורות וכחות שבאברים והב' להיפך שמתייחדים ומתכללים כל הע"ס בעצמות המאציל כשלהבת הקשורה בגחלת כו' ע"י בחי' הקו הזה שהוא המגביל כל האורות בכלים והוא המעלה ומייחד אותם בעצמות המאציל וכמ"ש חכים ולא בחכמ' ידיעא עד ולאו מכל אינון מדות כלל וזהו הכונות שבק"ש בפסוק באיכות היחוד והתכללות דע"ס בעצמות ע"י הקו"ח דוקא כמו שהוא טרם שנעשה מקור לאורות להגבילם בכלים כו' וד"ל:
(ח) והנה כל בחי' היחוד וההתכללות הנ"ל הנז' בזוהר תמיד בשם לשון רזא דמהימנותא או רזא דשמא קדישא הוא יחוד עליון דע"ס שהן ד' שמות דע"ב ס"ג מ"ה וב"ן שהן חו"ב ומדות ודיבור וזהו הנק' יחודא עילאה שנכללים הע"ס ע"י הקו בעצמות א"ס בתכלית היחוד עד שא' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל כו' וכמובן מתוך משל הנ"ל בכחות הנפש שבאברי' שכלולים ומתאחדי' בעצמות הנפש ממש כו' והנה כמו"כ ממש יובן ג"כ בבחי' יחוד' תתאה שהוא בחי' התלבשות דבחי' מל' דאצילות בבי"ע להחיות רוח שפלים מאין ליש ממש כידוע שנק' אדם דבריאה ג"כ בציור או"כ בע"ס דחב"ד חג"ת ונה"י כו' כמו בחי' אדם העליון דאצילות הנ"ל (וכמ"ש בצלמנו כדמותנו צלם בדכורא ודמות בנוק' ונק' המל' בבריא' בשם דמות כבוד הוי"ה דז"א דאצילות כידוע) אך ההפרש הוא שבבחי' אדם דאצילות כל מיני כינויי תוארי אדם הוא בבחי' זכר (כאדה"ר שיצר ה' אותו בצלם אלקי' ממש ואח"כ בנה ממנו בנין חוה כו') וכמו עיני ה' המה משוטטי' לשון דכר ובבחי' המל' בבריאה א' ה' עיניו משוטטות לשון נוק' וכה"ג לפעמים א' ימי עולם ולפעמים א' ימות עולם שהוא ענין ההפרש בין מדות דז"א דאצילות למדות דנוק' כידוע וד"ל וביאור הענין ידוע שכל ענין דע"ס דאצילות הנ"ל הכל הוא עדיין בבחי' עצמות האצילות בבחי' חו"ב ומדות וגם שארי כינויים דראי' ושמיעה שהכל הוא בבחי' או"כ דאצילות שמיוחדי' בעצמות המאציל דאיהו וחיוהי חד ממש אבל בחי' המל' דאצילות שיורד למטה בבי"ע הוא ענין ירידת האור למטה להיות התהוות הבריאה מאין ליש ממש בבחי' נפרד כמלאכים ונשמות דבי"ע (שנק' חוה כי היא היתה אם כל חי) והוא בחי' שם ב"ן דמל' דאצילות שנק' דמות כבוד הוי"ה דז"א כאותיות החותם שנחקקים בשעוה שזהו אתוון אתגליפו וכידוע וגם בבחי' אור זה שנק' הארה דהארה לגבי עצם אור האצילות יש ע"ס באו"כ ולבושים כו' והן ע"ס דבריאה בכלל והכלים מגבילים ומלבישים את האורות כמו האברים באדם ככלי העין וכלי האזן וכלי המוח כנ"ל רק שבבחי' זו דמל' בבריאה הכלים הן המגבילים האור ממש והן המלאכי' שנק' אברי' דשכינתא כמ"ש בזוהר שהן בע"ג ממש וכמו מלאכי' שנק' מארי דעיינין ויש מלאכי' שנקראו מארי דאודנין והענין הוא שהן כחות ממוצעין בע"ג ממש ונמשכו בבחי' הגבלה ממש בכליהעין בראי' מוגבלת ומצומצמת והן המלאכים שנק' מארי דאשגחותא שהן כחות אלקים שנק' בעלי ההשגחה האלקי' שעל ידן יתפשט אור ההשגחה האלקי' הפרטי' על כל נברא ונברא בפרט דוקא וז"ש ה' עיניו משוטטות לשון נוקבא והוא מ"ש היוצר עין הלא יביט פי' היוצר עין מלאכים שנק' עיינין בבחי' ההשגחה הפרטית הנ"ל הלא יביט (שהוא כמו כח הראיה שבעצם שמושלל מן הגבלה דכלי העין כו' וכענין צופה ומביט עד סוף בסקיר' א' שנק' ידיעה כללית טרם שיוגבל האור בכלי ההשגחה בפרט בעולמות המוגבלים) וכמו וירא ה' כי רבה כו' (בראשית ו, ה) וכתיב עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א עד שיש מלאך א' שמשגיח על אדם א' בפרט וכמו שא' דע מה למעלה ממך עין רואה ואוזן שומעת וכל מעשיך בספר נכתבים כו' וכה"ג במלאכים שנק' מארי דאודנין שמתצמצם כח אלקי בריבוי ממוצעים עד שיש מלאך מיוחד שישמע לקול תפלה פרטי' או לצעקת עני וכמ"ש אז נדברו כו' ויקשב ה' וישמע כו' (מלאכי ג, טז) וכה"ג (אבל בכינוי תוארי אדם דאצילות אין זה בבחי' גבול ככלים דמלאכים דבריאה ועכ"ז נק' מלאכי' דז"א דאצילות שהן עיני ה' המה משוטטים לשון דכר כו' וכן כשאו' עיניך פקוחות או פקח עיניך או הטה אלקי אזנך ושמע כו' שזהו כמו שהוא בבחי' האצי' ממש טרם שבא לכלל השתלשלות מאצילות לבריאה עדיין כמ"ש במ"א וד"ל):
(ט) ובכל זה יובן במה שמצינו בכמה כתובים בתורה וכן גם בנביאים שהמלאכים עליונים דבריאה או דיצירה ועשיה אע"פ שהן בבחי' גבול ותכלית יכולים לומר על עצמן בשם ה' ממש כאלו הוא בעצמו שם ה' המדבר או המשפיע שפע זו מכח עצמו ממש כמו שמצינו במלאכים שהיו אצל אברהם שהלכו בשליחות להפוך את סדום וא' מהם אמר לו שוב אשוב אליך כעת חיה והנה בן לשרה אשתך כו' וכן במלאך ה' מן השמים שאמר לאברהם אל תשלח ידך אל הנער ואל תעש לו מאומה כי עתה ידעתי כי ירא אלקים אתה ולא חשכת את בנך את יחידך ממני הרי א' שוב אשוב אליך דמשמע שבו הדבר תלוי והוא יתן לשרה בן וכן כשא' עתה ידעתי כו' ולא חשכת כו' ממני כאלו הוא שם הוי"ה בעצמו ממש וזה פלא גדול אחר שהמלאך נק' שליח לבד לעשות רצון ה' אדון כל הארץ איך יאמר על עצמו כאלו הוא האומר וגוזר ומקיים מכח עצמו ומה גם מ"ש ממני כו' וכן בפעם ב' שא' בי נשבעתי נאם ה' ממש כו' וכן במלאך שא' ללוט הנה נשאתי פניך גם לדבר הזה איך אמר על עצמו שהוא ישא פנים לבקשתו כו' (וכאשר הוד' בעצמו לא אוכל לעשו' דבר כו') וכן ביעקב שא' (בראשי' מח, טז) המלאך הגואל אותי כו' יברך את הנערי' כו' איך יש ביכולת המלאך לברך מצד עצמו כו' וכן במלאך ה' שאמר להגר הרבה ארבה את זרעך וכה"ג רבים בכתובים. אך התירוץ לכל זה הוא מטעם הנ"ל דמלאכים דבי"ע נק' אברי' דשכינתא כו' כי הנה אדרבה היא הנותנת משום דמלאכים נק' שלוחים שהן בתכלית ביטול במציאותם לגבי אור האלקי שבהם ע"כאו' בשם ה' ממש כאלו הוא הנותן והמשפיע מאחר שאינם בבחי' מציאות ומהות בפ"ע כלל ואין לשון זה ענין פירוד כלל כמו כשאו' שוב אשוב או עתה ידעתי כו' זהו רוח האלקי' המדבר בו ממש ואינם דברי עצמו כלל וכן כל מה שאמר המלאך בלשון עצמו כמו עתה ידעתי כו' נשאתי פניך כו' וכמו הרבה ארבה כו' הכל הוא כח האלקי המלובש בו ואו' ידעתי ממש וכה"ג (ודוגמא לדבר זה הוא דבר ה' בפי הנביא דרוח ה' הוא המדבר בו וכל דבריו אינם דברי עצמו כלל כי שליח הוא ואינו אלא כלי להכיל דבר ה' בפיו כו' ועכ"ז אינו כמו מלאך ממש שהרי או' בתחלה כה אמר ה' צבאות כו' והמלאך אינו מזכיר כלל שהוא שליח כמו שאו' שוב אשוב או עתה ידעתי כו' לפי שהמלאכים הן בחי' כלים ממש לאור האלקי בלתי נראה ליש ודבר בפ"ע כלל ויש מלאכי' שהן מבחי' כלים חיצונים דמל' ויש שהן מבחי' כלים פנימי' יותר שנק' אברין דשכינתא כמלאכים שנק' מארי דעיינין ומארי דאודנין כנ"ל ועד"מ העין והאזן שהן חומר לצורה ומתאחדים כא' ואין להבדיל ביניהם כלל וכלל והרי כאשר יראה האדם בעיניו אע"פ שעיקר הראי' הוא כח הראי' הרוחנית שבעין עכ"ז יאמר עיני ראו או אזני שמעו כו' אע"פ שהעין והאזן אינם אלא חומר מוכן לקבל הצורה הרוחניות דראיה ושמיעה אמנם להיותה מיוחדת ומתכללת בצורה הרוחנית יאמר עיני ראו ואזני שמעו וכן בהילוך ברגלי הלכתי ובידי עשיתי וכה"ג ומובן מזה ג"כ להיפוך שכאשר יאמר אדם ראיתי או שמעתי והלכתי וכה"ג אע"פ שע"י כלי העין ראה וע"י האזן שמע והרגל הוא ההולך עכ"ז יאמר ראיתי ולא יזכיר לומר ראיתי בעיני ושמעתי באזני כו' לפי שהכלים דעין ואזן מתאחדים בצורה דראיה ושמיעה עד שלא יתכן לכנות שם דבר בפ"ע לעין ואזן ויד ורגל וכה"ג דמסתמא בראיה הרוחנית ראה בכלי עינו כו' כי נכללים האברי' בפנימיות חיות נפש האדם הרואה ושומע כו' ואין להבדיל ביניהם כלל וכך הן המלאכים שנק' עיינין ואודנין וכמ"ש היוצר עין שהוא הכלי הממוצע שנק' עיני ה' הלא יביט ממש שאין להבדיל ביניהן כלל מצד ביטול הכלי בתכלית אל האור וכן אמר הנוטע אזן שהן המלאכים שנק' מארי דאודנין הלא ישמע כו' וכן להיפך כשאו' וירא ה' וישמע כו' זהו ע"י המלאכים שנק' עיני ה' ואזני ה' כו' כמו ה' עיניו משוטטות בכל הארץ שנק' מארי דאשגחותא כנ"ל שאינן בבחי' יש ודבר במציאות בפ"ע כלל ואינן נבדלים מפנימית כח האלקי שבהן כלל אלא הן נכללים בכח האלקי ממש כחומר המוכן לקבל הצורה כו' שהוא כח האלקי המאיר בהן בתמידות ומצד גודל התאחדות שבהן בכח האלקי בתכלית ע"כ יוכל המלאך לומר בלשון עצמו כנ"ל ואין זה פירוד כלל אדרבה מחמת גודל עוצם הביטול וההתכללות כחומר בצורה שאין להבדיל ביניהם כלל משא"כ אם היו המלאכים בבחי' יש ודבר בפ"ע נבדל מכח האלקי הי' הדיבור בלשון עצמו כנ"ל נק' בחי' פירוד אבל מאחר שהן בחי' כלים ואברים דשכינתא כנ"ל הוא הטעם שאו' בלשון עצמו כמו ממניושוב אשוב כו' וכה"ג כנ"ל וד"ל):
(י) ויש מלאכים שהן רק בחי' מרכבה לבד כמו (יחזקאל א, י) פני ארי' פני שור ונק' חיות הקודש וכן האופני' וגם השרפים שהן בריה בפ"ע בציור קומה כמו (ישעי' ו, ב. ג) בשתים יכסה פניו כו' ואמר קדוש כו' שזה לא יתכן כ"א בהיותם בבחי' בריאה נבדלת בפ"ע עכ"פ ואף גם במלאכים דבריאה כמט"ט שרו ש"ע שהוא מבחי' כלים דו"ק דבריאה שא' (תהלים לז, כה) נער הייתי גם זקנתי כו' (חגיגה טו, א) וא' אפקוה למט"ט כו' וכן סנדל' ביצירה שקושר כתרים לקונו כו' וכ"ש מלאכים אשר נק' שלוחי השפע למטה ממש כמו המלאכים שנשלחו להפוך סדום לדין ולחסד לבשורת שרה שהן מיכאל וגבריאל ורפאל וכה"ג שנק' עומדים מוימ"ב וכן בכל ר"ה שאו' ויבאו בני אלקים להתיצב על הוי"ה שהן בני רברבניא ע' שרים העליונים דבריאה ויצירה ועשיה ויש שנק' שר צבא ה' (יהושע ה, יד) דיש מחנה אלקי' וכמו ד' מחנות שכינה ועד"ז ד' מחנות דאצי' בשם הוי"ה ונקרא שר צבא הוי"ה וכן מה שלפעמים או' מלאך האלקים וכמו ויסע מלאך האלקים ויש שנק' מלאך הוי"ה בבחי' האצי' ויש מלאכים שהן מחיצוניות הכלים ביותר כמ"ש בזוהר בענין רתיכין ומשיריין כו' ויש שנק' סוסים כמו בנבואת זכרי' (א, ח) או עננים למרכב וכמו עד"מ כלים החיצונים שפועלים בהן פעולת מלאכה כגרזן ביד כו'. ובדרך כלל כל המלאכים דבי"ע עד המזלות שבגלגלים כולן הן בבחי' הביטול בתכלית לאלקות ולא יוכלו להיות בבחי' פירוד ליש בפ"ע כלל וכלל כי הן הכל כלים מכלים שונים לרצון והשגחה האלקי' שפועל על ידם כמו מסדר את הכוכבים כו' כרצונו דוקא וכמ"ש (דניאל ד, לב) וכמצביה עבד בחיל שמיא כו' וד"ל:
(יא) והנה אחר כל הנ"ל בביאור ענין יח"ע דאצי' באו"כ ובחי' יח"ת דמל' דאצילות בבי"ע שהן רק בחי' כלים מכלים שונים המגבילים את אור האלקי בריבוי השתלשלות עו"ע ועכ"ז כולם מתאחדים בתכלית באור האלקי כנ"ל הרי מכל זה יובן היטב התירוץ על הקושיא דפילסופים הנ"ל בענין התהוות הריבוי והתחלקות מאח"פ כו' וענין ההשגחה האלקית הפרטית מאח"פ על הריבוי כו' כמו עיניך פקוחות על כל כו' ומבין אל כל מעשיהם שכל זה אינו ירידת אור האחדות הפשוטה לבא בהתחלקות וריבוי וגבול ומדה כו' מאחר שמבואר למעלה בענין הצמצום הראשון דקו"ח וכן בצמצום האחרון יותר מאצילות לבי"ע כו' ועכ"ז הרי יש קשר וחיבור ומתאחדים כולם באחדות פשוטה ממש כמו קודם שהאציל וברא ויצר ועשה ממש כהתאחדות אברים בנפש כו' א"כ אין הריבוי והתחלקות היפך לבחי' האחדות כלל רק מה שבא ההתחלקות וריבוי היינו ענין ריבוי הממוצעים שהן בחי' כלים רבים שהן בחי' אמצעים בין עצם אור האלקי דע"ס דאבי"ע לנבראים ועולמות שעי"ז יתהוו' הריבוי והתחלקות מציאות כל הברואים והוא ג"כ ענין התחלקות ההשגחה הפרטית בכל העולמות עד עוה"ז השפל גם בחלק הצומח וחי כמלאכים דנק' מארי דעיינין שהן רק כלים בלבד להשגיח על כל פרטי הנבראים שבארץ וכן עד"ז כל הממוצעים שבין אלקות לנבראים בירידתהאור עוד בהשתלשלות מעילה לעלול עד צבא השמים שבגלגל המזלות שמשפיעי' רוחניות בגשמיות דדצח"מ וארמ"ע הגשמיי' כידוע שגם אין עשב למטה שאין לו מזל כו' והמזלות מקבלי' משמרי האופנים ואופנים מחיות כו' וכן עד"ז גבוה מעל גבוה שהאופנים וחיות דעשי' ויצירה מקבלים ממלאכים דבריאה בדרך קבלת עלול מהעילה שלו וכולם אינם רק בבחי' כלים דע"ס דבי"ע וכן מבריאה לאצילות (כמו מט"ט דבריאה מקבל מחיצוניות הכלים דמל' דאצילות בבריאה ולמעלה יותר מבחי' ו"ק דז"א דאצילות שנא' בו הנה אנכי שולח מלאך לפניך כו' כי שמי בקרבו כו') ועד"ז הן ריבוי והתחלקות דכלים לאורות דע"ס דאצילות שמיוחדים בעצמות המאציל ממש כנ"ל במשל כחות הנפש באברי האדם בראי' ושמיעה כו':
(יב) ולפ"ז מאחר שכל זה הוא בחי' התלבשות העליון בתחתון ממאציל לאצילות ומאצילות לבריאה ובריאה ביצירה ויצירה בעשיה והיו לאחדים ממש א"כ הרי יובן מזה עכ"פ שיוכל להיות בחי' השגחה האלקי' הפרטית מעצמות המאציל ממש גם בסוף כל המדרגות דעשיה דהיינו עד חיצוניות דחיצוניות הכלים דמל' דמל' דעשיה שנתהוו על הברואים דעוה"ז השפל בפ"מ שיהיה בהם השגחה פרטית כל צבא השמים ועל הארץ וכל אשר בה ועל כל מעשה בנ"א בפרט כמו שא' (תהלים לז, כג) מה' מצעדי גבר כו' עד שא' (חולין ז, ב) אין אדם נוקף אצבעו מלמטה אא"כ מכריזין עליו מלמעלה פי' ענין הכרוז הוא הצווי ממלאכים דעשי' שמקבלים מחיצוניות דמל' דעשיה אדון כל הארץ שיורד ע"י בחי' ממוצעי' רבים עד שבא למטה ממש לענוש האדם בדין שיכשל בהילוכו ברגליו במקום סכנה עד גם עונש קל שינקף אצבעו כו' כמ"ש מה' מצעדי גבר כו' הכל מכריזין עליו בתחלה וכן בהפסד בממונו שיומשך בו מחשבה ועצה לרעתו דוקא וכמו כן ברוחניות לעוררו לדבר רע ומזיק לנפשו ברוחניות כמו ריבוי המזון שנמשך ממלאך רע כידוע שיש מלאכים דעשי' שהן מעורבי' טו"ר וכן להיפוך בהשגחה לטובה יבא לאדם מחשבה טובה להציל נפשו מכל דבר רע המזיק לנפשו וכן בגשמיות שינצל מן הסכנה שלא ילך למקום רע כו' שז"ש מה' מצעדי גבר כו' (רק שעכ"ז תלוי בבחירה שבדרך שאדם רוצה לילך מוליכי' אותו (מכות י, ב) כמ"ש במ"א בענין הידיעה ובחירה כו') וכן על כל מעשה בנ"א נמשך ע"י הממוצעי' להשפיל ולהרים אם יצליח אם להיפך הכל בהשגחה פרטית שאדם נידון בכל יום ויום (ר"ה טז, א) וכן משגיח על כל יושבי הארץ כמ"ש המבין כו' וגם על הנהגו' שפע הגשמיות בצומח וחי נמשך הכל ע"י הממוצעים כמו שא' חלקה אחת תמטר כו' (עמוס ד, ז) לפי שיצוה על העננים שילכו ממקום זה למקום אחר כמ"ש בגמ' (תענית פ"ג) וכמ"ש מעלה נשיאים מקצה הארץ כו' ובדרך כלל כל שינוי הנהגות שפע בדצח"ם לטוב או להיפך הכל בא בהשגחה האלקית הפרטית על כל מלכי האדמה באדמה כו' עד גם בדומם וצומח כמו כי ההרים ימושו והוא שמשפיל מזל של ההר כו' וא"כ הרי מובן ממילא שכל מעשה בנ"א אם לטוב או לרע הכל עולה למעלה ע"י ריבוי הממוצעים דמלאכי' מסוף עולםהעשיה עד עצמות אור א"ס שבאצילות כמו כאשר רבה רעת האדם וכל יצר מחשבות לבו רק רע ולא טוב יעלה אותו מעשה הרע בפ"מ ואותיות המח' הרעה למע' בשרשו בכחות הרוחניים דמלאכים דעשיה שהן הכלים היותר חיצונים כו' והן מעלים אותו למלאכים העליונים מהם שמשם מקבלים בדרך עו"ע כנ"ל וגבוה מעל גבוה כו' כנ"ל מעשיה ליצירה ומיצירה לבריאה ומבריאה לאצילות עד שיעלה במקור הראשון דאצילות כמו וירא ה' כי רבה רעת האדם כו' ראיה זאת בפנימית אור הראי' דאדם דאצילו' שנק' הוי"ה וכן בשמיע' קול דמי אחיך צועקים אלי כו' וכן כי אם צעק יצעק כו' אשמע כו' וכן כאן הכצעקתה הבאה אלי ממש כו' שהן כל חטאת מעשה סדום שעלו למעלה ממש (וכמ"ש במ"א בפי' שטרי חובותינו שמכל עון וחטא נעשה צירופי אותיות רעים וחטאים עד רום המעלות עד שנכתב בספר ונק' שטרי כו') כי כל זה הוא ע"י בחי' כלים דאורות דאדם דאצילות שמתלבשים במל' דאצי' והמל' מתלבשת בכלים דע"ס דבריאה כמו ה' עיניו משוטטות כנ"ל ובריאה ביצירה ויצירה בעשיה כנ"ל וד"ל (ודוגמא לדבר במעשה דשרה אצל אבימלך שא' לו (בראשית כ, ו) גם אנכי ידעתי כי בתם לבבך כו' ע"כ לא נתתיך לנגוע אליה כו' שנשמר מלמעלה מעשות חטא זה וכמ"ש ואחשוך גם אנכי אותך מחטו לי והוא ע"י שלוחי' ממוצעים וכמו שא' שבא מלאך והדפו כו' וא' בזוהר בפי' מחטו חסר א' כמחט כו' שכל עון וחטא עושה פגם למעלה בכלים דע"ס דמל' דעשי' וכמו ענין שא' (חגיגה טז, א) כאלו דוחק רגלי השכינה וכה"ג (אבל באורות דע"ס אין זה פגם כמו שא' (איוב לה, ו) ורבו פשעיך מה תעשה לו כו' ולזה א' ולו נתכנו עלילות ולא נתכנו כו' וכן בכל צרתם לא צר ולו צר כו' ושניהם אמת משום דמסט' דשכינה נא' (דברים ד, טו) לא ראיתם כל תמונה כו' ואין הפגם רק בבחי' הכלים וכמו ענין הפושעים בי (ישעיה סו, כד) בגופא דמלכא כו') וכן במעשה הטוב דבנ"א עולה הכל למעלה מתחתון לעליון וכמו שומע תפלת כל פה שעולה למעלה ע"י הממוצעי' הרבים דמלאכים מעשיה ליצירה כו' עד העצמות ממש ואפי' מח' טובה מצרפה למעשה כו' ומעורר למעלה ירידת אור חסד עליון או רחמים העליונים שיורד למטה מטה ע"י הממוצעי' עד נותן לחם לכ"ב כו' וכמו כי שמע אלקי' אל קול הנער באשר הוא שם כו' וכה"ג) וגם הדיבור הטוב עולה למעלה כקול תורה ותפלה ואפי' הרהור תשובה בעלמא (וכמו אז נדברו יראי ה' כו' ויקשב ה' וישמע כו') ונמצא מובן עכ"פ שבאמצעות ענין ריבוי הכלים ולבושי' דמלאכים שיורד מעילה לעלול בג' עולמות עד עוה"ז יש קשר וחיבור מלמעלה למטה עד שהוא ית' יודע את הכל ומשגיח על הכל על כל פרטי חלקי המדרגות שבכל העולמות דאבי"ע מראש כל המדרגות עד סוף המדרגה היותר תחתונה שבבחי' דומם שבעשי' משום שאין זה בבחי' פירוד כלל מן אח"פ שלפני האצילות לפי שע"י התלבשות האורות בכלים ולבושים דאבי"ע הרי מתאחדי' כולם בעצמות (וכמאמר וגם כל היצור לא נכחד כו' ולכך יודע תעלומות סתרי כל חי ואין דבר נעלם מאתו כו' כידוע):(יג) ושרש הענין הוא מטעם הנ"ל בענין אל דעות ה' כו' שסובל ב' הדעות דד"ע וד"ת שהוא ענין א' עם מ"ש הרמב"ם דבידיעת עצמו יודע את כל הנבראים כנ"ל ואעפ"י שידיעת עצמו הוא בחי' אח"פ אין הכוונה על עצמות אורו הפשוט בתכלית שזה בא בצמצום והעלם בעצמו כנ"ל בענין הצמצום הראשון שלפני הקו"ח כו' שמצד זה בא האור ושפע הנמשכת מן העצמות ע"י הקו הזה במספר יו"ד ובגבול דכלים כו' אלא הכוונה הוא על ההמשכה הכללית שנמשך מאור העצמות בקו זה שנתחלק אח"כ בריבוי או"כ כו' (שזהו הנק' בחי' ד"ע שנק' ידיעה כללית או מח' א' שצופה ומביט מראש עד סוף הכל בבת א' שגם זה נק' ידיעת עצמו שיודע בה כל ההשתלשלות בדרך פרט שנק' ד"ת ואין ידיעה זאת נק' ידיעה שחוץ ממנו אלא ידיעת עצמו דוקא אעפ"י שאין זה עצם אורו כנ"ל מאחר שכל ההשתלשלות דקו"ח בד' עולמות דאבי"ע אינם נבדלים מן העצמות אלא מתאחדי' בעצמות אא"ס שבקו הזה כנ"ל א"כ אין הידיעה פרטית נבדלת כלל מידיעה הכללית אלא מתאחדת הידיעה פרטית בידיעה הכללית הנ"ל והיו לאחדי' ממש בלתי הבדל כלל ביניהן כמו שא"א להבדיל הפרט מן הכלל מאחר שהפרט הוא הכלל הכוללו יחד כו' ועד"מ אדם שיודע א"ע שבידיעה זו יודע ממילא כל פרטי כחות אבריו בידיעת עצמו בסקירה א' הרי מה שיודע א"ע הוא כללית ההמשכה של הנפש מהעלם לגלוי מראש לסוף) והוא כמו מה שמרגיש א"ע מראשו לרגלו בבת א' ממש ואעפ"י שגם המשכה כללית זו הוא עצם אור פשוט וגם זה בא אחר העלם אור עצם הנפש ממש (שזהו אינו רק בחי' גשמיות שברוחניות עצם הנפש כנ"ל כמו גשמיות שבכח הצומח כו') וכחות האברי' רבי' הם אבל להיותם מתאחדי' ומתכללים בעצם אור כללי זה א"כ מתאחדת הידיעה פרטית בידיעה כללית זו וזהו שבידיעת עצמו יודע ידיעה פרטי' ולא בידיעה שחוץ ממנו כאדם שיודע בכלל כל פרטי מעשה הבנין או כדור הארץ שנק' חוץ ממנו אבל פרטי כחות אברי' נכללים בידיעה העצמות אעפ"י שאינו אור עצמי ממש כמו שהוא כי הרי גם מה שבא אור הנפש באברים אין בזה שינוי כלל בעצם הנפש כנ"ל וד"ל:
(יד) וכך הוא ממש ענין אל דעות ה' כו' שע"ז א' איהו תפיס בכ"ע ולמדת"ב והוא מקומו ש"ע כו' דידיעה כללית דמח' א' הנ"ל זהו מ"ש איהו תפיס בכ"ע ולמת"ב מטעם בחי' צמצום העצמות ע"כ גם לאחר שהאציל וברא כו' הוא כמו קודם שהאציל וברא ממש כנ"ל ולפ"ז ב' הדיעות כלל ופרט שוין ממש ואין הפרש כלל ביניהן וא"כ יתכן לומר גם בידיעת עצמו ממש שיודע בה הכלל עם הפרט דד"ע וד"ת כא' לפי שהוא למעלה משניהם ואין הצמצום הראשון שינוי כלל לגבי עצמותו ממש עד שגם עכשיו אחר ההשתלשלות דקו"ח אמר אנת הוא חד באח"פ ממש ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם העצמות כנ"ל וד"ל:
וזהו ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה אלי עשו כו'. פי' הכצעקתה הבאה אלי יובן ע"ד הפשוט דקאי על מ"שתחלה זעקת סדום ועמורה כי רבה כו' דהיינו מפני שכל מעשיהם הרעי' וחטאים מאד עלה הכל למעלה מעלה ממש עד כי באה אלי ממש והוא מובן עפ"י כל הנ"ל בענין ריבוי התחלקות הכלים ולבושים מעולם העליון לעולם התחתון מאצי' לבריאה ומבריאה ליציר' ומיציר' לעשי' עד בחי' הכלי' ולבושי' החיצוני' דמל' דמל' דעשי' בע"ש דנוגה דעשי' כו' שמתאחדים הכל כא' בין מלמעלה למטה בין מלמטה למעלה כנ"ל בענין ההשגחה הפרטי' על כל מעשה בנ"א לטוב ולרע כו' שכל מעשה בנ"א למטה יעלה הכל למעלה מעלה ע"י ריבוי הממוצעי' דמלאכים דבי"ע שמקבלים זה מזה כו' עד שיכול לעלות מעשה האדם בגופו הגשמי ומחשבותיו מסוף עולם העשי' עד עצמות אור א"ס ב"ה שבאצילות כו' וגם כאן בזעקת סדום כו' הרי כל חטאתם עלה תחלה למעלה בשרשם במזלות ומלאכי' הרוחנים שמקבלים מחיצוניות הכלים דמל' דעשי' והן מעלים אותן עוד למעלה מהם למלאכי' דיצירה שמקבלים מהם בדרך עו"ע כנ"ל ורק עד"ז הולך ועולה מיצירה לבריאה ומבריאה לאצילות והוא בבחי' מל' דאצילות שהוא בחי' מקור חיות כללי לכל הג' עולמות דבי"ע כידוע והוא שם אדני אדון כל הארץ או שופט כל הארץ בכלל והוא אדני אותיות דינא בחי' דינא דמלכותא כו' שע"ז אמרו וה' הוא ובית דינו כידוע וז"ש בזוהר בפי' הכצעקתה לשון נוק' שהוא צעקתה של מדה"ד והוא הכוונה על בחי' המל' שנק' בשם ב"ד של מעלה ששופט כל הארץ בדין ומשפט על כל הברואים שאין מלך בלא עם כו' וידוע דלגבי בחי' עצמות האורות העליונים דאצילות שבאו"א וז"א אינו אלא בחי' מקבל לבד (כידוע בענין אמת ואמונה כל זאת כו' דמה שהוא בבחי' מקבל באצילו' נעשה ראש ומקור להשפיע לבי"ע כו') וז"ש בזהר דדא הוא גזרת דינא דתבעא על עלמא כו' שהוא בחי' הגבורות ודינין שבבחי' המל' שעולה הכל למעלה באצילות לפי העלאת מעשה התחתונים שבבי"ע כו' וכמ"ש בזוהר בפ' זו במ"ש הבאה אלי דא הוא רזא כמו בערב היא באה ובבוקר היא שבה ודא הוא הבאה אלי כגוונא דא קץ כל בשר בא לפני כו' דר"ל שבלילה עולה המל' בבחי' או"ח שהוא בבחי' הגבורות ודינין ובבוקר היא שבה בבחי' ירידה דאו"י בבחינת החסדים להאיר בגעה"ע וגעה"ת שז"ש אל בית הנשים שני כו' לפי שכל בחינת העלאת מ"ן דמלאכי' ונשמות דבי"ע שנכללים ועולים עם בחי' המל' דוקא שנק' פתח ושער להוי"ה דאצי' וכמ"ש בזוהר ע"פ (בראשית כט, ט) ורחל באה עם הצאן אשר לאביה כי רועה היא כו' שהוא בחי' המל' שעולה למעלה עם כל העולמות שנק' רועה עליהם כו' ונק' ג"כ רחל עקרת הבית כו' ולפי שהכל עולים ע"י בחי' המל' דאצילות בכלל ע"כ לפעמי' עולה למעלה באצילות בבחי' הדינין וגבורות ולפעמים עולה בבחי' החסדי' לפי שאין העלאה זאת רק לפי אופן העלאת מעשה התחתוני' ע"י הממוצעי' הרבים כנ"ל שהוא ע"י המלאכי' דבי"ע כנ"ל וז"ש בזוהר ע"פ אבן ספיר דמות כסא דעלמא עילאה שהוא בחי' המל' כספיר זה דמתחז' בגוונא סומקא וגוונא חוורא כו' לפי אופן העלאת עלמא תתאה אם מגבורו' או מחסד כו' (וע"כ א' ואל יבא בכל עת אל הקדש דהאיעת כלול הוא מחו"ג כו' לפעמי' עולה בבחי' הדין נא' עת לחשות כו' ולפעמי' עולה בבחי' החסדי' נא' עת לדבר או עת לעשות לה' כו' ולזאת לא בכל עת יבא אל הקודש כו' וד"ל) וז"ש בזוהר הבאה אלי תדיר משום דעליית המל' תמיד הוא בכל יום ונק' עולת תמיד כו' (וכמ"ש (ויקרא ו, ו) אש תמיד תוקד על המזבח שהן בחי' ה"ג דמל' שעולה תמיד למעלה שע"ז א' (תהלים פג, ב) אלקי' אל דמי לך כו' דנה"א קארי תדיר לנה"ח דז"א דאצילות ולא שכיך לעלמי' וז"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום כו' וכמ"ש במ"א):
(טו) ועפ"ז יובן גם כאן במ"ש הכצעקתה דדא הוא גז"ד דתבעא על עלמא כו' שהוא עליית המל' בבחי' הדינים הקשי' שעולה ממעשה התחתונים וזהו שא' בזוהר שזהו כמו קץ כל בשר בא לפני שהוא הקטרוג היותר קשה שעולה ומסטין ששרשו בבחינת דין הקשה ביותר ונק' קץ כל בשר שמכלה כל בשר ונק' קץ הימים כו' בקטרוגי' הקשים שנק' גבורות קשות דק"נ ועולה גם הוא ונכלל בבחי' גבורות דבחי' המל' (וכמו בכל ר"ה שיבואו בני האלקי' להתיצב לנגד שם הוי"ה דחסדים דז"א להיותם מבחי' הגבורות דשם אלקי' ואז ויבא גם השטן בתוכם שהן בחי' גבורות הקשות ביותר כו' וד"ל) וזהו הכצעקתה של מדה"ד דגבורות קשות שעלה עם בחי' המל' ממעשה חטאת סדום כן עשו כו' לפי שכל מה שלמטה עולה הכל ע"י הממוצעים שהן כחות אלקים (כנ"ל בפי' שטרי חובותינו כו') דגם בעשות אדם פרטי איזה דבר רע יורשם הפועל הרע הזה ויעשה ממנו צירופי' רעים בשרשו הרוחני ועולה עוד למעלה יותר ע"י הממוצעי' הרבים עד רום המעלות ממש כנ"ל בענין וירא ה' כי רבה רעת האדם כו' שהוא מטעם התאחדות הממוצעים הרבים עד שעולי' לבחי' העצמות ממש וזהו הכצעקתה הבאה אלי ממש כנ"ל וד"ל:
(טז) והנה מעתה עדיין יש להבין בפשט הכתוב במה שמסתפק ואו' אם כצעקתה של מדה"ד כן עשו דמשמע שמסתפק בדבר זה אם עשו בפ"מ כמו שבאה צעקת מדה"ד אלי כו' וה"ז פלא גדול דודאי כפי ההעלאה של חטאתם כן עלה למעלה בבחי' המל' ואם לא הי' במעשה כן לא הי' עולה צעקת מדה"ד דמסתמא אינו עולה למעלה רק לפי אופן של מעשה התחתונים דוקא אם לרע או לטוב כפי המבואר למעלה ועוד יש להבין בגוף ענין זה שא' ארדה נא ואראה הכצעקתה כו' מהו ענין ירידה זאת מלמעלה למטה הלא את השמים ואת הארץ אני מלא כו' (ירמי' כג, כד) ונמצא למטה כמו למעל' ולפי כל הנ"ל בענין ההשגח' האלקי' הפרטית שמתאחדת בידיעה הכללית וכמ"ש (תהלים קיג, ה-ו) המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים כו' וכמ"ש (ירמי' לב, יט) עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א (תהלים לג, טו) ומבין אל כל מעשיהם כו' ובזוהר א' ג"כ וכי לא גליא קמי' קודב"ה כו' ומ"ש דאשכחן ירידה לטב וירידה לביש והוא מ"ש כאן ארדה נא שירד מדרגא דרחמי לדרגא דדינא וכך א' במדרש כנ"ל זה עצמו יש להבין למה ירד לאשגחא עלייהו בדינא כו' אחר שכבר עלה לפניו צעקת מדה"ד במ"ש הבאה אלי ואדרבה הרי הואמסתפק בדבר אם עשו כפי צעקת מדה"ד כו' ועוד למה תלה בירור הספק במה שירד במדה"ד דוקא ואין זה תירוץ כלל על גוף ענין טעם ירידה זו כו':
(יז) אך הנה כל זה יובן בהקדי' תחלה שרש ענין מדה"ד ומדה"ר למעלה ואח"כ יובן ענין הירידה ממדה"ר למדה"ד כו' והוא ענין הידוע בבחי' התחלקות הקווין לימין ושמאל בחכ' שיש שכל המטה כלפי חסד דוקא ויש שכל המטה כלפי דין דוקא כמו ושפטו העדה והצילו העדה שבסנהדרין יש הרבה מזכין ומצילין בטענות שכל של זכות והרבה מחייבים בטענות ושכל של שכל וטעם המחייב לדין וכך הוא בכל דין ומשפט הוראה כמו ב"ש אוסרין וב"ה מתירין וזהו הנק' מדות דחו"ג שבחכ' שהן ב' קווין שקולין לימין ושמאל ויש מכריע שהוא בחי' דעת נוטה להכריע לחסד או לדין כו' והכרעה זו בא ג"כ מצד השכל והחכ' כידוע ואמנם הנה אנו רואים שיש הכרע' להגביר הקו ימין דחסד שבחכ' על קו השמאל של הדין והוא בא ממקום גבוה יותר מן החכ' והוא הרצון שכפי שיטה הרצון כך יטה את השכל והחכ' ללמוד זכות גם למי שראוי עפ"י השכל לדין ויכול לסתור כל טענות שכל של חוב ולהפוך הכל לזכות כמו שמצינו בענין השוחד שא' כי השוחד יעור עיני חכמים כעובדא דר"י שהביא לו כלכלה דפרי והתחיל לצדד בזכותו וא' לו טענות לזכותו כו' (כתובות קה, ב) ולכאורה דבר זה תמוה שהרי עיקר השוחד הוא להטות ולעוות משפט במזיד שיודע שהדין לחוב רק מחמת השוחד שקיבל יפסוק להיפוך ממ"ש בתורה וא"כ אין כאן הטיית שכל לזכות כלל וזה אינו במשמעות ענין יעור עיני חכמים מאחר שבמזיד פוסק הדין להיפך ממש ממ"ש בתורה אלא ענין יעור הוא שרואה בעקלתון כעור ממש והוא רק ענין הטעות שמטעה א"ע ביותר וכמו שוגג הוא בדבר זה שמחמת השוחד נמשך הרצון בנפשו לטוב ולחסד עד שנדמה לו הדין ומשפט באמת לזכות ולא לחוב כלל וגם זה תמוה דגם אם יש את נפשו ורצונו לטוב מהיכן יפול בטעות גמור כזה לדון לזכות אחר שהדין ומשפט זה מפורש בתורה לחוב אלא צריך לומר דאעפ"י שהדין מפורש לחוב מ"מ יטה את המשפט לזכו' אך לא שיפסוק היפוך ממ"ש בתורה אלא ימצא שכליים וסברות רבות לומר שזה החוב אינו מחייב לאיש זה בענין זה כלל מכמה טעמים של זכות שימצא עליו עד שיהופך מדין וחוב לזכות וחסד ממש להצדיק את הרשע כו' וא"כ הרי גם בדבר שכבר מפורש לדין וחוב יטה כח שכלו מצד הרצון לטוב להפוך החוב לזכות לעשות מרע טוב כו' וגם זה אינו מובן לכאורה דאיך יכול להפוך ולסתור שכל וטעם של דין העומד לנגד הזכות לעשותו לזכות אך הענין הוא דמצד רצון נפשו לטוב לא יראה בעין השכל לטענה של חוב לחייב כלל כי מרוב אהבתו ותשוקתו לטוב וחסד יטעה א"ע כ"כ עד שהוא כעור בלתי יראה כלל את החוב והדין וכלא נחשב ממש מריבוי טענות של הזכות שממציא בשכלו כו'. וע"ד דוגמא באדם עצמו שאינו רואה חוב לעצמו כלל ולא שאינו מוצא שום חוב ודין ע"ע כלל אלא מצד רוב אהבתו א"ע אינו רואה החוב שבו לחוב ודין כלל כי מוצאבנפשו רוב זכות וצדק להצדיק א"ע ביתר עז שיקטין העון וחטא שעליו בעיניו מאד עד שלא יראה אותו לחוב כלל כי מפני אהבתו א"ע מטה כח שכלו הכל לזכות עד שאינו רואה חוב כלל בנפשו כו'. וכך הוא בענין השוחד שיעור עיני חכמים להטעות א"ע עד שאינו רואה את החוב כלל וכלל וזהו מצד טובו וחסדו שברצון שהוא הגובר על עין השכל להטעותו מן הקצה לקצה ממש לעשות מרע טוב כו'. ומזה מוכרח לומר שיש כח במדות שברצון למעלה ממדות שבחכ' שע"כ השוחד יעור עיני חכמים ג"כ כנ"ל וד"ל:
(יח) אך הנה לפ"ז עדיין אין זה נק' היפוך הדין לזכות באמת כלל שהרי שכל המטה כלפי דין וחוב במקומו ותקפו עומד רק שמצד הרצון לטוב וחסד אינו רואה אותו לחוב כלל כנ"ל וא"כ איך יובן מזה למעלה בענין התחלקות חו"ג שבחכ' שיש בכח הרצון העליון שהוא בחי' אור הכתר להגביר החסד על הדין להפוך אותו לחסד ממש וכמו שאנו אומרים יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' הרי מחמת כח הרצון העליון הוא שגובר על טענה של מדה"ד וכעס להפכו לחסד ורחמים (כמו בקי"ס שטענה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כו' והפך כח החסד לכח הדין לפי שרצה ה' בעמלו כו' ואיך נצח למדה"ד להפכו לחסד אחר שיש לו מקור בשכל וחכ') (ובמ"א מבואר בענין העונ' איש"ר מברך בכל כחו שקורעים לו גז"ד של שבעים שנה (שבת קיט, ב) לפי שמגביר כח החסד שהוא בבחי' רצון של חסד על כח הדין שבכחו וזהו ענין לאגברא ימינא על שמאלא כו' וזהו ענין ד' שנכנסו לפרדס להמתיק כח הדין בהתגברות אור החסד שבכתר עליון כו' שעי"ז ממילא נחלש כח הדין שבחכ' כו' וזהו ענין יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך כו' כמשי"ת) ואמנם הענין הוא שיש בזה ב' אופנים הא' כאשר יש ב' מיני שכליים א' מטה כלפי חסד והב' מטה כלפי דין והרצון מכריע דוקא כמו שכל של דין או של חסד אין זה הכרעת השכל לשכל ולא נצח והיפך זה לזה כלל ע"ד דוגמא ויכוח בב' שרים במשפט מב' דייני המלך זה גוזר שכלו לזכות וזה לחוב והמה יביאו המשפט לפני המלך והוא מכריע כא' מהם זהו הכרעת רצון המלך שרוצה לחסד או לדין וגם אם יכריע זה מצד שכלו שמטה כלפי חסד יותר עדיין לא נהפך השכל של דין כלל (וכמו בענין קללה דבלעם שא' (דברים כג, ו) ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם מצד חפצו בחס' וטוב לישראל ונמצא שאין זה היפוך בשכל עצמו כי השכל והטעם שמטה כלפי דין הוא שכל וטעם אחר ובמקומו ותקפו עומד כמו בראשונה ולא נחלש כחו כלל וכן להיפוך כשיכריע הרצון לדין היפוך החסד לא נהפך שכל וטעם של חסד כלל) ואמנם אופן הב' הוא הטיית והיפוך הדין לזכות והזכות לחוב שיכולים להתהפך מן הקצה לקצה גם בשכל וטעם א' שאותו השכל והטעם שהיה מטה כלפי דין ישכיל באותו שכל עצמו לזכות דוקא שזהו ברצון תליא מלתא ברצותו לטוב יהפוך לשכל של דין לחסד שהוא עצמו יחייב לחסד וזכות וברצותו להטות לחוב ודין ישכיל באותו שכל וטעם של חסד שהוא עצמו יחייב לחוב בדין הרי הגם שכבר נגמר הסכם וחיובהשכל וטעם א' לדין יהופך לחסד ברצותו לזכות או להיפוך אם כבר חייב השכל וגזר לזכות יהפכנו לדין וחוב אם רצונו בזה ונמצא ברצון תליא מלתא ולא בשכל אע"פ שהשכל וטעם א' הוא וזהו הנק' שינוי בגוף השכל עצמו שיהופך מדין לחסד או מחסד לדין ע"פ הרצון המכריע וד"ל:
(יט) וזהו ענין אמרינו בכלל יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו'. ולכאורה איך יהיה ביכולת הרצון העליון להפוך כח השכל וטעם של דין וכעס שבודאי יש חכ' וטעם למדת הדין וכעס שהוא מפני שעברו בנ"י על התו"מ או על ביטול מ"ע וכה"ג ואיך מבקשים שיכבשו רחמיך את כעסך כו'. אך הענין הוא דבודאי יש שכל וטעם לרחמים וחסד בפ"ע ושכל וטעם לדין וכעס בפ"ע ואין בכח השכל של חסד ורחמים להכריע לשכל וטעם של דין אך כאשר יאיר אור הרצון העליון באור פני מלך חיים כמו שאו' יהי רצון מלפניך כו' אזי יכריע הרצון ויכבוש אור ושכל של חסד על היפוכו שהוא של דין דהיינו ע"י הרצון שהוא עושה ומהפך משכל של דין לחסד ורחמים דהיינו שמאותו שכל וטעם עצמו שגזר לדין הוא עצמו יגזור ויחייב לזכות וחסד היפוכו שזהו שינוי גמור בגוף עצם השכל בעצמו שנתהפך מן הקצה לקצה (וכמו שקטיגור נעשה סניגור ששכלו של דין נהפך ללמוד זכות וחסד בראותו הארת אור רצון המלך לחסד וטוב כמו בבלע' שרצה לקטרג על ישראל ע"פ טוב טעם ודעת כו' ובראותו רצון ה' לברכם נעשה מטעם הקטרוג שלו זכות וחסד שהרי נהפך מקללה לברכה כו' וכמשי"ת). וזהו יהי רצון מלפניך פי' שיכריע הרצון הטוב להפוך הטעם ושכל של דין ורוגז להיות הוא עצמו טעם ושכל לזכות וחסד וזהו שיכבשו רחמיך את כעסך שהוא מיתוק הדין בשרשו וד"ל:
(כ) ודוגמא לזה מצינו בכתו' בענין המבול שא' (בראשי' ו, ה-ז) וירא ה' כי רבה רעת האד' בארץ וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום וינחם ה' כי עשה את האדם כו' ויאמר ה' אמחה את האדם כו' כי נחמתי כי עשיתם ואח"כ כשיצא נח מן התיבה והקריב קרבן כתיב וירח ה' את ריח הניחוח ויאמר ה' אל לבו לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם כי יצר לב האדם רע מנעוריו כו' והרי בתחלה כשגזר מדה"ד למחות את האדם אשר עשה תלה הטעם ושכל לגזר ופס"ד זה מפני שא' שכל יצר מחשבות לבו רק רע כו' וע"כ וינחם ה' על אשר עשה את האדם ואח"כ כאשר חזר בו וא' לא אוסיף כו' תלה הטעם והשכל לפסק דין זה לחסד וטוב ג"כ מצד אותו השכל והטעם שתלה בו לחוב ודין והוא באומרו כי יצר לב האדם רע מנעוריו והרי זה היה הטעם לדין וחוב בתחלה כשגזר למחות את האדם ואיך יתהפך שכל וטעם א' מדין לחסד שיהי' זה השכל וטעם עצמו גוזר ומחייב לחסד הי' לו למצוא שכל וטעם אחר לחסד ולזכות ולא אותו השכל והטעם שגזר וחייב לדין בתחלה שנראה כסותר א"ע בשכל וטעם א' כו' אך שרש ענין הטייה זו להטות אותו השכל עצמו מדין לחסד הוא בא ע"י כח הרצון העליון הטוב כשהריח בריח קרבן נח כו' שיש בכח הרצון הטוב הזהשינוי גמור מן הקצה אל הקצה גם בשכל וטעם א' שכב' גזר וחייב לדין שיתהפך הוא עצמו לגזור מטעם זה עצמו לחסד ורחמים וכמו טעם דיצר מחשבות לבו רק רע שהוא שגזר וחייב למחות האדם ולמאוס ולהנחם על בריאתו בתחלה וכמ"ש אמחה את כו' ואח"כ כשהריח בריח הקרבן ועלה לרצון לפני ה' גזר הטעם הזה עצמו שלא יוסיף עוד להכות את כל חי באמרו כי יצר לב האדם רע מנעוריו והכוונה שזהו עצמו זכות לאדם לפי שיצרו הרע שבקרבו מנעוריו הוא המחטיאו ואין עליו אשמה וחוב כ"כ אחרי שיצרו תקפו מנעוריו ואין לבו ברשותו לעמוד לנגד יצרו הרע ביותר והרי הטעם הזה עצמו שיצר מחשבות לבו רק רע כל היום שגזר בתחילה לדין ועונש למחות את האדם הוא עצמו שנהפך לטעם ושכל לזכות להצילו לפי שיצר לב האדם כו' וזהו שינוי בגוף שכל וטעם א' להתהפך מן הקצה לקצה מדין לחסד מפני כח רצון העליון שנרצה בקרבן של נח כמו ענין הנ"ל בפי' יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך כו' וד"ל:
(כא) אך הנה עדיין היא גופא יש להבין מאין יש בכח הרצון לגבור על השכל של דין להפכו לזכות וחסד כנ"ל מאחר שהשכל וטעם של דין ורוגז בא גם הוא מן הרצון של דין כמו מדת הכעס והרוגז שבא מצד שעברו על רצונו בתו"מ כמ"ש יכבשו רחמיך את כעסך ואין כעס ורוגז רק על עוברי רצונו ית' כמו וחרה אף ה' כו' ואיך אנו אומרים שיהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך מאין יהי' בכח הרחמים הללו לכבוש לכח הדין והרוגז ולהפכו לחסד ורחמי' כמו ברוגז רחמי' תזכור כו' אדרבה כמו שיש בכח הרצון של חסד להפוך לשכל של דין לזכות כנ"ל בענין רעת אנשי דור המבול כך יש בכח הרצון של דין ורוגז להפוך לשכל וטעם של חסד וזכות לדין וחוב מאחר שיש בכח הרצון להפוך שכל וטעם א' מן הקצה לקצה וכנ"ל דברצותו לחוב ישכיל באותו שכל וטעם עצמו שחייב לזכות להפכו לחוב שהוא יהי' הטעם בעצמו לחוב כו' ואין אופן כלל לומר במה שיגבור הרצון להפוך השכל של דין לזכות שאין זה רק בכח שלמעלה מן הרצון עצמו דוקא. אמנם הרי ודאי כמו שיש ב' קווין דחו"ג בחכ' לחוב ולזכות כך יש גם ב' קוין הללו ברצון שלמעלה מן החכ' שנק' מדות חו"ג שבכתר וגם הן שקולין ואיך יכריע זה לזה אם לא בכח העליון מן כח הרצון שיגביר הקו הא' דרצון על רצון שכנגדו כקו המשקולת שיכול להכריע משמאל לימין ומימין לשמאל וזהו שאו' יהי רצון מלפניך פי' מלפניך דוקא והוא שיבא כח העליון מן הרצון והוא שנק' רדכ"ר ואז יהי' רצון זה בכח לגבור על רצון של דין ורוגז להמתיקו והוא כח הרחמי' שיכבשו לכעס ורוגז כמו ברוגז רחמי' תזכור לגבור על הכעס ורוגז להפכו לחסד ממש והוא מה שיתהפך השכל וטעם של דין עצמו שיהי' מחייב לחסד וזכות כנ"ל. וזהו הנק' בזוהר לאגברא ימינא על שמאלא שהוא להגביר כח החסד שברצון על כח הדין ורוגז שברצון ואז ממילא יהופך השכל וטעם של דין הוא עצמו לזכות כנ"ל (וכנ"ל בענין קי"ס שנצח מדה"ר וכה"ג). אמנם עדיין אין זה מוכרח שיהי' התגברות כח החסד עלהדין דכמ"כ ממש יוכל להיות להיפוך לגבור כח הדין שברצון על כח החסד שברצון כמו קו המשקולת שיכול להכריע מימין לשמאל כמו שיכול להכריע משמאל לימין ואם מפני שבאה ההכרעה לרצון של חסד מכח העליון שלמעלה מן הרצון כנ"ל הרי מכח העליון הזה יכול להגביר כח הדין שברצון על כח החסד שברצון כו' ואיך מבקשי' יהי רצון כו' מאחר דגם למע' מן הרצון נמשך בב' קוין דחו"ג וא"כ אין הבקשה רק שיכריע לימין ומשמעות הפשוט שיש בכח הרצון העליון שהוא נמשך מבחי' רדכ"ר הנ"ל לכבוש תמיד לרצון של דין ורוגז בלי נטי' להיפוך לעולם כו' (וזהו הנק' לאכללא שמאלא בימינא ולא לאגברא ימינא על שמאלא בלבד דהיינו שנכלל ומתאחד כל עצם של כח השמאל להוסיף כח בחסד דימין כענין קטיגור נעשה סניגור וכברכות דבלעם שנהפך מן הקללה עצמ' לברכה כו' וד"ל):
(כב) אך שרש הענין הוא כידוע שיש ב' מדרגות בחכ' שבכתר שנק' ח"ס דא"א א' בחי' החיצוניות שבו שנחלק לקוין ימין ושמאל והוא הנק' טעם כמוס לרצון לחסד או להיפוכו לדין (כמו בר"ע שא' (מנחות כט, ב) זו תורה וזו שכרה והשיב שתוק כך עלה במח' לפני וכמ"ש במ"א) שממנו בא תולדות המדות שברצון של חסד או רצון של דין לפי אופן ההטייה דחכ' שבכתר שנק' טעם כמוס (כמו בשכל הגלוי שיש ב' קוין להטות כלפי חסד או דין) (והתחלקות זו דשכל הגלוי לחו"ג נובע ממקורו שהוא בחי' ח"ס הנ"ל שהוא המשכיל כל שכל וטעם לזכות מן ההעלם לגילוי או להיפוך שממנו נובע כל שכל וטעם לדין וחוב כמו (ירמי' ד, כב) חכמים המה להרע שמשכיל לדין וחוב תמיד כו') וב' קוין הללו שקולין הן ואין בא' כח להכריע לשכנגדו כמו ב' כפות המאזניים שעומדים בשוה. ואמנם מדרגה הב' דח"ס הנ"ל הוא בחי' הפנימי' שבו שנחשב בבחי' פנימית הכתר שנק' כתר שבכתר שהוא למעלה מהתחלקות ונטיות הללו שברצון הנק' טעם כמוס לרצון כו' ושם הוא ענין כח ההכרעה להכריע מימין לשמאל ומשמאל לימין בב' המדרגות דרצון וחכ' דהיינו שיגביר הרצון של חסד שבא מכח הטיית החסד של טעם כמוס הנ"ל על רצון של דין שבא ג"כ מכח הדין של טעם כמוס זה או להיפוך להגביר כח הדין דח"ס על כח החסד שבו וממילא יהיו ב' הכרעות הפכיים הללו בבחי' החכ' שהוא שכל הבא בגילוי להטות כלפי חו"ג שישונה מחסד לדין ומדין לחסד בהתהפכות מן הקצה לקצה בשכל וטעם א' כנ"ל מצד ההתהפכות הזאת במקורו בח"ס בהעלם ומקור שנק' טעם כמוס לרצון שבא מכח של העליון ממנו יותר והוא בחי' כתר שבכתר שלמעלה גם מטעם כמוס לרצון כו' והוא עצם נקודת הרצון כמו שהוא שנק' רצון הפשוט שבכחו להטות ולהכריע בב' קוין דחו"ג דח"ס וד"ל:
(כג) וזהו שמבקשי' יהי רצון כו' לאגברא ימינא על שמאלא שזהו להגביר כח הימין דחסד דח"ס הנ"ל על כח השמאל שבו ע"י בחי' הרצון הפשוט שנק' רדכ"ר והוא עיקר ענין סליחת העונות בהמשכת י"ג מדה"ר מרדכ"ר שלמעלהמח"ס למחול ולסלוח גם לעוברי רצונו אע"פ ששרש התו"מ הוא בפנימי' דח"ס שהוא הטעם כמוס לרצה"ע שבאו ג"כ בב' קוין דימין ושמאל ה"ח דמ"ע וה"ג דל"ת שזהו חו"ג דכתר שהוא אנכי ולא יהי' לך כידוע ומבקשי' שיסלח וימחול גם לעובר פנימי' רצה"ע מצד הר"ר שברדכ"ר הנ"ל שביכולתו להכריע לקו השמאל דח"ס לימין להיותו למעלה מהתחלקות דחו"ג דתו"מ ולא לאגברא ימינא לבד אלא גם שיהפך כח השמאל גם הוא להוסיף כח בימין והוא מה שזדונות עצמן נעשים זכיות דהיינו מה שהקללה דל"ת עצמה נהפך לברכה שזהו קטיגור עצמו נעשה סניגור כנ"ל בענין קללה דבלעם כו' והוא ע"י התשובה דוקא שנהפך הרע עצמו לטוב כידוע בענין טוב מאוד זה מ"ה שנהפך לחיים שיותר גדול מחיים עצמו וזהו ימינך ה' ב"פ א' לאגברא ימינא לבד שהוא ההכרעה לבד והב' תרעץ אויב כאשר השמאל דכח הדין עצמו נהפך להוסיף כח בימין בתוס' יותר מכח הימין עצמו שאז תרעץ אויב ובזה יתפרש יהי רצון מלפניך שיכבשו כו' שיהפכו הדינין להוסיף כח בחסד שזהו לאכללא שמאלא בימינא ולא רק לאגברא ימינא כו' (אבל עדיין דבר זה צריך ביאור למה יהי' כח לפנימי' הכתר רק להפוך כח השמאל שיוכלל כל עצמו בימין בלי נטי' להיפוך שכח הימין יוכלל בשמאל מאחר שהוא למעלה משניהם זה הטעם יחייב ג"כ שיכול להכריע מחסד דימין לשמאל ולהפכו ג"כ שיוסיף כח בשמאל כו' ולמה יכריע ויהפוך הכל משמאל לימין ויתבאר זה בסמוך). והנה לפ"ז הרי יכול להיות מכח ומקור העליון שלמעלה מהתחלקות הרצון נטי' מרצון לרצון היפוכו גם להיות היפוך הרצון של חסד לדין וכמו שאנו רואים להיפוך מסליחת העונות שיגבר כח הרצון של דין ורוגז על הרצון של חסד עד שלא יועיל זכות דתו"מ ולא הרחמי' כלל כמו (תהלים צ, יא) מי יודע עוז אפך כו' (וכיסורי אורך הגלות שלא יעלה זכות דתו"מ ולא זכות אבות כלל כמו (איכה ה, כב) כי אם מאוס מאסתנו קצפת עלינו עד מאד כו' שמחמת כח הקצף יוקטן כל החסד וטוב ויהופך הכל לחוב כמו בהיפוכו מדין לחסד כמו (ישעי' א, טו) ובפרשכם כפיכם אעלים עיני כו' וא"כ הרי יש שרש בבעל הרצון עצמו שיטה גם עצם רצון הפשוט הנ"ל מדין לחסד ומחסד לדין ולזה מבקשי' יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך כו' ומאין יהי' רצון זה להכריע משמאל לימין דוקא מאחר שיכול להיות להיפוך ממש כנ"ל אך צריך להקדי' תחלה מהו שרש ענין ב' הכרעות מלמעלה מן הרצון להכריע מרצון לרצון היפוכו הנ"ל:
(כד) ויובן זה בתוס' טעם בהקדמת ענין א' שאנו רואים בטבע האדם שיוכל להתהפך תמיד מחסדי' לגבורות ודינין ומדינין וגבורות לחסדים גם בנקודת הרצון שבנפשו ממש שלמעלה מן השכל והטעם כמו באב לבנו או לאוהבו הנאמן כנפשו ממש שבודאי אהבתו לבנו שהוא יוצא חלציו טבעית ועצמית וכן עצמיות התקשרותו אל אוהבו הנאמן לו ביותר והנה אנו רואים בחוש שמצד אהבת האב לבנו ואוהבו כנפשו ישפיע להם תמיד בעין טובה להטיב להם בכל מילי דמטיב לנפשם מכל אשר לו בלי גבול ומדה כלל ולאיועיל כל מקטרג עליהם אף שיקטרגו בדבר עון וחטא קשה וידבר סרה להבאישם בעיניו לא יטה אזנו לשמוע כלל וכלל ואמנם אנו רואים להיפוך גמור ג"כ שאם לפעמים יכעוס ויקצוף עליהם ע"ד איזה מעשה רעה שהוא לנגד רצונו בתכלית אזי יתאכזר ויעשה להם כל הרעה אשר יוכל גדולה יותר מן הטובה אשר עשה עמהם וזהו כמו פלא גדול איך ישתנה מטוב לרע כ"כ מן הקצה לקצה. אך הענין הוא כך שבאהבתו הנפלאה להם מאד כאהבת נפשו ממש ע"כ הוא רואה תמיד בעין טובה עליה' וענין ההסתכלות בעין טובה ידוע שהיא הבאה מחמת אה"ר העצמית כמו שאוהב א"ע ממש עד שמחמת זה יסתכל עליו בעין השכל הכל לטוב דהיינו מפני שכל פנימית ועצמות רצונו בהם ע"כ גורם ג"כ הטיית השכל לדין לדון כל מעשיהם לטוב דוקא וכנראה בחוש באב לבנו שמפני אהבתו אותו מאד ישבחנו תמיד במעלות ומדות טובות שאין בו גם חלק הי' מן הטוב ומעלה כזה לפי שמחמת הסתכלותו עליו בעין טובה מאד אזי גם מעט הטוב שבו יגדל בעיניו מאד כערך מאה פעמים מכמו שהוא ולהיפוך כל חלקי הרע שימצא בו יקטן מאד בעיניו הגם שהוא רב מאד עד שלא יחשב בעיניו לרע כלל והוא רק לעוצם העין טובה שרואה עליו עד שכלא ממש נחשב כל הרע שבו וכאילו אינו רואה אותו כלל וכלל כמו שבאהבת אדם א"ע אינו רואה חוב לעצמו כלל כנ"ל מזה הטעם ג"כ מפני שרואה בעין טובה א"ע מצד אהבת עצמו ביותר (וכמו"כ באהבת ה' לישראל שנק' בנים כמו שאו' אה"ע אהבתנו כו' כמו שאוהב א"ע כביכול ע"כ אינו רואה רק בעין טובה על ישראל שיגדל בעיניו הטוב שבהם ביותר וכל הרע שבהם אינו רואה לחוב ורע כלל והוא מה שראה בלעם שה' מביט בעין טובה על ישראל אמר לא הביט און ביעקב כלל כו') והנה בהכרח שע"י הסתכלות בעין טובה כנ"ל ימצא כל בחי' הטוב שרואה עליו בשכל וטעם דוקא כי מחמת הראי' בעין טובה ממילא יטה כח שכלו למצוא לו רוב שכליים וסברות לדון כל מעשיו במדות של חסד וטוב (ובל"א ער זעהט דאס אן לטוב) שיטה שכלו להשכיל ולדון בטוב טעם ודעת לזכות וחסד וע"כ תמיד יגזור ויחייב שכלו להטיב לו בכל מילי דמטיב בלי גבול ולא יועיל כל מנגד בקטרוג איזה דבר רע מאחר שאינו רואה לחוב כלל מטעם העין טובה כנ"ל וד"ל:
(כה) אך הנה כאשר יכעוס ויקצוף האב על בנו האהוב או או"נ כנפשו הגם שהי' התקשרות נפשו באה"ר עצמית וטבעית אליהם אבל מפני כעסו שהכעיסו אותו עד שנגע בנקודת רצונו ובפנימי' נפשו ביותר אזי יוסר מעליהם העין טובה הנ"ל ויתחיל להסתכל עליהם בעין רעה שהוא היפך העין טובה ממש והענין הוא שע"י הסתכלותו בעין רעה שבאה מפני השנאה ששנאם ע"י הכעס העצום יראה עין שכלו עליהם הכל לרע ולא לטוב כלל דהיינו שגורם שישכיל שכלו בכל מעשיהם ומדותיהן שהן רעים וחטאים ביותר הרבה מכמו שהוא עד שמעט חלק הרע שנמצא בהם באמת יגדל מאד בעיניו והי' לחטא ועון גדול מנשוא וכל ריבוי הטוב שבהםבאמת יקטן מאד בעיניו עד שכלא ממש חשיב וכאילו אינו רואה טוב כלל וכלל כמו שבעין טובה אינו רואה את החוב כלל כנ"ל (כמו (במדבר כג, כא) לא הביט און ביעקב (כלל) או כמ"ש (איוב יא, יא) וירא און ולא יתבונן כלל שאעפ"י שרואה את העון אינו מתבונן בו כלל) וכך הוא להיפוך ממש בעין רעה שיתבונן דוקא בחלק הרע להגדילו ביותר הרבה מכמו שהוא עד ק' פעמים ויותר ולא יתבונן בבחי' הטוב כלל אדרבה מקטינו לגמרי עד שכלא נחשב ממש ובודאי כל זה ימצא בשכל וטעם דוקא מפני שעין רעה זו יגרום כל הטיית השכל וסברא לדון הכל לחוב דוקא כמו שבעין טובה יגרום הטיית כל השכליים וסברות לזכות כנ"ל לפי שהן ב' קוין הפכיים בתכלית מן הקצה לקצה ממש וד"ל. (ונמצא מובן שב' קוין דעין טובה ועין רעה הן ב' הפכי' רחוקים ועמוקים בנפש יותר עד שגם הרצון וחכ' וגם נקודת הרצון העצמי כאב לבנו יהופך מהיפוך להיפוך ממש כנ"ל וא"כ בהכרח שיש בבעל הרצון ב' נטיות להטות לנקודת עצם הרצון לטוב שהוא ע"י עין טובה או להיפוך להטות לנקודת עצם הרצון לרעה שהוא ע"י עין רעה כו' והרי יכול להתהפך מעין טובה לעין רעה או להיפוך גם באהבה העצמי' דאב לבנו א"כ ודאי יש בעצמות הנפש כח עליון משניהם (וכמשי"ת בסמוך) עד שמחמת זה יוכל להחליף מעין טובה לעין רעה כמו האב כשכועס על בנו או להיפוך כשירצה וימחול האב לבנו יחזור לראות עליו בעין טובה ועכ"ז כח הימין דעין טוב גובר על כח השמאל דעין רעה עד שיוכלל בו ממש מטעם שית' בסמוך דתרין עיינין אתהדרו לחד כו' וזהו שמבקשי' יהי רצון מלפניך כו' וד"ל):
(כו) ונמצא מובן מכל הנ"ל דיכול להיות הטיות הרצון והשכל להצדיק ולהרשיע מן הקצה לקצה והכל תלוי בעין טובה ועין רעה כמו שאם ידונו את אדם החוטא לפני המלך אם יסתכל עליו המלך בעין טובה ימצא לו כל הזכיות להצדיק את הרשע כצדיק גמור הגם שחטא חטא גדול ימחול לו כי לא יתבונן כלל על כל חטאיו ועל כל הרע שעשה יקטין הדבר מאד אבל אם יסתכל המלך בעין רעה גם לאיש צדיק מעיקרו ירשיע ולא יועילו לו כל צדקותיו הרבים כי לא יתבונן אליהם כלל ועונו תגדל בעיניו גם שהוא עון קל מאד עד שהוא כרשע גמור כו' ונמצא נעש' הטיית השכל לשפוט לצדיק כרשע גמור ולרשע כצדיק גמור דהיינו שיגזור השכל ורצון לעשות מעון וחטא גדול באמת להקטינו מאד או להיפוך להגדיל חטא ועון קל ביותר עד שיגדל במאד ומצד זה יבא המשפט בשינוי גדול מן הקצה לקצה להצדיק את הרשע ולהרשיע את הצדיק והכל בשכל וטעם א' דאותו השכל והטעם שחייב וגזר לדין ועונש הוא יגזור לזכות וחסד מצד האהבה והרחמי' שהוא כשמסתכל בעין טובה כנ"ל כי הרי צריך לתרץ על העון וחטא גדול שעשה באותו הטעם עצמו שחייבו לדין להפכו לזכות ולהקטינו מאד וכמו בענין דור המבול שאמר תחלה וירא כי רבה רעת האדם שהגדיל הרע שלהם ביותר ונתחייבו כליי' כו' מטעם זה ואח"כ כשנסתכל עליהם בעין טובה ע"י שהריח בריח קרבן נח א' כי יצר לב האדם רע כו' שמטעם זה עצמו נידוןלזכות וחסד כי הקטין מאד לעון זה לפי שיצר לב האדם כו' אע"פ שבתחלה היה טעם זה לעונש ודין לפי שהגדיל העון ביותר וכמ"ש וירא ה' כי רבה רעת האדם כו' וא"כ הרי תלוי כל עיקר הטיית השכל מן הקצה לקצה מחסדי' לגבורות ומגבורות לחסדים הכל בעין טובה ועין רעה שהוא עושה הטיית הרצון והשכל לטוב ולרע מן הקצה לקצה כנ"ל וד"ל. (וזהו שא' בזוהר אשכחן ראי' לביש וירא ה' כי רבה רעת האדם כו' ואשכחן ראי' לטב וירא אלקי' את בנ"י כו' שראה עליהם בעין חמלה שהיא עין טובה כו' וגם בדור המבול אח"כ אמר לא אוסיף לקלל עוד כו' כי יצר לב האדם רע מנעוריו כלומר הרע שביצרו גרם לו לחטוא והוא כלא חשיב שזהו ע"י הסתכלות בעין טובה כו' כנ"ל):
(כז) ומעתה הנה יובן שרש ענין הנ"ל במה שיכול להיות הטיית הרצון מחסד לדין ומדין לחסד כמו סליחת העוונות ולהיפוך ברוגז וקצף למאוס גם בטוב שעושים ולא יועיל כל צדקותיהם שזהו כמו להרשיע את הצדיק ולהצדיק את הרשע שהן בב' קצוות רחוקים בתכלית כו' ששרש זה הוא בב' עיינין דעין טובה ועין רעה הנ"ל כמובן מן משל הנ"ל באב לבנו וכמשפט המלך לאדם חוטא וכה"ג וכמו בדור המבול שהיה ראי' לביש וראי' לטב כנ"ל. ואמנם שרש הב' עיינין שהן ב' קווין דחו"ג ימין ושמאל הוא בבחי' עצמות הרצון ופנימיותו שנק' פנימית הכתר טרם שבא להתחלקות לחו"ג ע"פ טעם כמוס לרצון שנק' ח"ס הנ"ל ע"כ ממילא יכריע בעין טובה לעין השכל לפקח בשכל וסברא א' להפכו מדין לחסד לפי שנקודת הרצון נמשך לטוב ולהיפוך בעין רעה שנקודת עצם הרצון יכריח לראות בעין השכל להפוך גם הזכות לדין כנ"ל (וזהו שא' (סנהדרין פ"ק) אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואו' שהן ב' עיינין לטו"ר ומאמצעו' שניהם ישפוט בקו האמצעי שהן קו המשקולת ששוקל להכריע לימין או לשמאל כמ"ש במ"א). ואמנם א"כ הרי יש ב' נטיות דב' קווין גם בעצמות אור הכתר מהיפוך להיפוך שהוא בעומק ותוקף יותר מב' קווין דחו"ג שבגלוי הרצון וגלוי השכל הנ"ל מאחר שע"י ב' עיינין הנ"ל גם ברצון ושכל א' יתהפך מהיפוך להיפוך כנ"ל אבל באמת הרי אנו רואים שב' נטיות הללו דב' עיינין מתהפכי' מחסדים לגבורות ומגבורות לחסדים כנ"ל באהבת האב לבנו וכעסו כו' שיתהפך מעין טובה לרעה ומרעה לטובה כו' מזה מוכרח לומר שזהו כקו המשקולת שמטה לב' הצדדים מימין לשמאל ומשמאל לימין וקו המשקולת עצמו הוא למעלה משניהם ואמנם ע"פ הרוב מכריע משמאל לימין והוא שנכלל כח הדין ומתאחד בכח החסד להוסיף בו כח גדול יותר כנ"ל והוא מ"ש פקח עינך חסר שזהו ענין ב' עיינין דאתהדרו לחד ממש ונק' עינא פקיחא כו' והוא מ"ש כי הנה עין ה' כו' וזהו טוב עין הוא יברך כו' שממנו בא כח המכריע לקו השמאל שיוכלל בימין ממש והוא מ"ש מלפניך דוקא משפטי יצא עיניך תחזינה מישרים שהוא התכללות דקו השמאל בימין שבא הכח דחסד מן אמצעות שניהם דוקא וזהו שמבקשים יהי רצון מלפניך שהוא מבחי' רדכ"ר שהוא רק חסד ורחמיםפשוטים בתכלית שמכריע תמיד משמאל לימין וכמ"ש דלית שמאלא בהאי ע"י כו' וז"ש אך טוב לישראל כו' וד"ל. (וביאור ענין לית שמאלא בהאי ע"י כו' מבואר במ"א בדרוש דארדה נא השני באריכות ובמ"ש מלפניך משפטי כו' ולמה מכריע דוקא משמאל לימין תמיד כו' לפי שהוא בחי' פנימית התענוג ורצון הפשוט שהוא בחי' הטוב העצמי ממש שלמעלה מבחי' התפשטות הטוב בב' קווין דע"ט וע"ר הנ"ל ונק' טוב עין בחי' עינא פקיחא שבגלגלתא כו' שאין בו שום נטי' לשמאל אדרבה הוא מטה תמיד משמאל אל הימין להיותו בחי' עצם הטוב והחסד כמ"ש אך טוב כו' וזהו דב' עיינין דטו"ר אתהדרו לחד שנק' טוב עין שלמעלה גם מעין טובה שיש לה מנגד ע"ר אבל לטוב אין לה מנגד כלל וכמ"ש באריכות בדרוש הב' דארדה נא וד"ל):
(כח) ואחר כל זה יובן כל הדקדוקים שבפסוק זה דארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה כו' והוא מ"ש בזוהר ומדרש דירידה זו היה ממדה"ר למדה"ד וכמו שמפרש בזוהר אשכחן ירידה לטב כמו וירד ה' על הר סיני כו' וירידה לביש וירד ה' לראות את העיר ואת המגדל וארד' נא ואראה כו' ראיה לטב וירא אלקים את בני ישראל ראיה לביש ארדה נא ואראה כו' לאשגחא עלייהו בדינא וע"ד המכסה אני מאברהם עכ"ל. וביאור כל זה יובן ע"פ כל הנ"ל בענין עין טובה ועין רעה כו' שע"פ התעוררות נקודת עצם הרצון לחסד ורחמים יתהפך גם הרע לטוב והוא מפני שרואה בעין טובה ואע"פ שמבואר למעלה דעין טובה הוא הגורם להתעורר ברצון של חסד ורחמים גם זה אמת דמצד הרחמים וחסדים בעצם הנפש מחמת אהבה עצמית גורם לראות בעין טובה והכל א' ממש כמו שמסיבת רחמי האב על הבן גורם ראיתו עליו רק בעין טובה כנ"ל (ועל השונא רואה בעין רעה לפי שחפץ מאד ברעתו) והא בהא תליא דמיד שירחם יראה בעין חמלה ויפקח בעין טוב ומיד שיראה בעין טובה יחוס וירחם להפוך הדין לחסד וכן הוא להיפוך במדת הדין מיד שיכעוס ויתאכזר יראה בעין רע להפוך החסד לדין ומיד שיראה בעין רעה יכעוס ויתאכזר כו' ואין קדימה לא' על זולתו כלל (ומזה יובן דבבחי' עין טובה שכלול בו גם כח השמאל דדין לחסד מצד שכולו טוב ורחמים פשוטים בלי נטייה לדין לעולם כמ"ש (תהלים עג, א) אך טוב לישראל כו'):
(כט) וזהו כללות הכוונה במא' הזהר דלעיל בענין ראיה לטב כמו (שמות ב, כה) וירא אלקים את בנ"י שראיה זו היתה בעין חמלה שזהו מה שירד להתעוררות רצון טוב וחמלה רבה ויתירה מצד אהבה העצמית דאב לבן שממילא יפקח עליו בעין טובה ועין חמלה להפוך כל קטרוג רע לטוב וזהו וידע אלקי' ידיעה זו היינו להמתיק כל הדינין הקשי' לטוב וחסד (וכמשי"ת בפי' ואם לא אדעה כו') וכמו בענין דור המבול שהיפך טעם החוב לזכות כי יצר לב כו' שהוא להטות השכל לחסדי' לעשות גם מעון גדול הקטנה בתכלית כנ"ל וד"ל. ואשכחן ראיה לביש כמו וירד ה' לראות את העיר ואת המגדל שראה עליהם במדה"ד שזהו מצד התעוררותהרצון לדין וכעס שעי"ז יפקח בשכל להטות לדין לעשות הגדלה גם בעון קל מאד ולא לראות את הטוב כלל כנ"ל וגם כאן במ"ש ארדה נא שירד לדרגא דדינא לאשגחא עלייהו בדינא שהוא בחי' ראיה לביש לפקח עליהם במדה"ד שהוא לראות בעין השכל רק לדין ולא לזכות כלל והוא מצד התעוררות ברצון לדין דהא בהא תליא כנ"ל וכמו וירא ה' כי רבה רעת האדם שנק' ראיה לביש שגדלה הרעה בעיניו מאד כנ"ל וד"ל וכל זה ביאור הוא למא' זה שמפרש במ"ש ארדה נא שהוא לירד מדרגא דרחמי לדרגא דדינא לאשגחא עלייהו בדינא כו' משום דב' מדרגות הללו דרחמים ודין שרשן הן בחו"ג דחכמ' להטות כלפי חו"ג ולמעלה מן החכ' שרשם בחו"ג שברצון שמקבל מבחי' ח"ס שנק' טעם כמוס לרצון כנ"ל ולמעלה גם מטעם כמוס זה הוא ממקור הרצון שבפנימי' הכתר טרם שמתלבש בח"ס כנ"ל והוא בחי' ב' עיינין דחו"ג לטו"ר כנ"ל שעי"ז יהיה היפוך מרצון לרצון מן הקצה לקצה ממש כנ"ל והוא מ"ש בזוהר ומדרש בפי' ארדה נא שירד מכסא הרחמים לכסא הדין הכוונה הוא שירד מהתעוררות נקודת הרצון לרחמים וחסד להתעוררות הרצון לדין ורוגז וממילא יהי' גם ההטיי' של המדות דחכ' להפוך גם החסדים לגבורות ודינין כנ"ל באריכות וזהו פי' ארדה נא מרחמי לדינא מרצון של חסד לרצון של דין וממילא ואראה לאשגחה עלייהו בדינא דוקא שנק' ראי' לביש משום דהא בהא תליא דוקא ואין לא' קדימה על זולתו כלל כנ"ל וד"ל:
(ל) אך הנה עדיין יש להבין בזה ו' דברים הא' דא"כ למה א' בזה לשון ירידה דוקא ואם מצד שהחסד גבוה במעלה ממדה"ד וה"ז ירידה במעלה הלא מבואר למע' דב' קוין שקולין הן בחכ' ורצון וגם בלמעלה מן הרצון שהן ב' עיינין דחו"ג כו' ועוד דהלא ידוע דב' המדות חו"ג שוין הן רק שזה נק' ימין וזה שמאל ושרשם א' ולפעמים יעלה מדה"ד שהוא בחי' הגבורה למעלה ממדת החסד כמו לע"ל שיהיו הכהנים לויים ומדרגת פחד יצחק יהיה למעלה מאברהם כמ"ש (ישעי' סג, טז) כי אתה אבינו שהוא יצחק כו' לפי שהגבורה הוא בבחי' או"ח אל העצמות ממש כו' וע"כ הוא למעלה מבחי' ההתפשטות דאו"י דחסד כו' וגם בתחלת הבריאה הי' במדה"ד כמו שא' בתחלה עלה במח' לברוא במדה"ד כמ"ש בראשית ברא אלקי' דוקא ואח"כ שיתף עמו מדה"ר לפי שבחי' הצמצום דגבורות קדם לבחי' החסד כמא' (שבת עז, ב) כברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא כמ"ש במ"א וא"כ איך שייך בזה לשון ירידה מגבוה לנמוך (ועוד דכל ירידה הוא בבחי' התפשטות החסד מלמע' למטה וכאן הרי הוא יורד בבחי' הצמצום דמדה"ד אעפ"י שא' שנק' ירידה לביש זה גופא יש להבין הטעם וגם איך שייך ירידה כלל באלקי' חיים שמלא כה"כ למע' ולמטה בשוה וכידוע בירידתו במצרים דכתיב ועברתי בא"מ כו' ולא נז' בזה ענין ירידה כלל משום דגם חשך לא יחשיך ממך כו' כחשיכה כאורה (תהלים קלט, יב) ממש כידוע):
(לא) ועוד שנית יש להבין במ"ש ארדה נא שהוא לירד מכסא הרחמים לכסא הדין מהיכן הוא בא לידיהכרעה זאת לירד מרחמי' לדין דמשמע שהי' עומד בדרגא דרחמי שהוא שם הוי"ה דז"א שכולו רחמי' וחסדי' ואין שם בחי' דין כלל ואם כבר הי' עומד במדרגה זו דחסד ורחמים מהיכן יבא לו התעוררות רצון לירידה זאת לירד ממדרגה זאת של רצון וחסד להתלבש ולבא במדרגה של דין שאין שם בחי' חסד כלל שזהו היפוכו ומנגדו בתכלית (וכן יש לתמוה בהיפוך כאשר ירד ממדה"ד למדה"ר כמו שאו' יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך שכבר עומד במדה"ד ורוגז איך יכול להכריע עצמו לבא במדה"ר לכבוש למדה"ד כו' וכן בכל מקום שיורד ממדה"ד למדה"ר כמו בר"ה שהוא יום הדין ויורד ממדה"ד למדה"ר לסלוח העוונות ביו"כ ע"י י"ג מדה"ר כו' וכמ"ש ויבואו בני האלקים להתיצב לנגד שם הוי"ה וממתיק כל הדינין דבני האלקי' ברחמי' דשם הוי"ה כו' וכן גם במע"ב שעלה במח' במדה"ד ואח"כ נתלבש במדה"ר כו' וגם בקרבן נח שחזר ממדה"ד למדה"ר וכה"ג) והג' יש להבין בגוף ענין המא' הזה שא' בזוהר ובמדרש שירד מרחמי' לדין שלכאורה משמעות פשט הכתוב הוא להיפך ממש דירידה זאת לא היתה רק לראות אם כצעקתה הבאה אלי עשו אם לאו דזה מורה שעיקר הירידה הי' לראות אולי לא עשו כצעקת מדה"ד עליהם וסיפא דקרא מוכח כן שא' ואם לא כו' ולפי פי' הזוהר והמדרש שירד ממדה"ר למדה"ד לאשגחה עלייהו בדינא ה"ז להיפך מפשוטו שירד לראות במדה"ד שכן עשו כצעקתה ולא יהי' ספק בזה להיפוך שלא עשו ובפשט הכתוב משמע דוקא שיפול ספק שמא לא עשו וכמ"ש ואם לא כו' (וגם הלא כבר עלה צעקת מדה"ד ע"ז ובאה לפניו ולמה הוצרך לירד למדה"ד כנ"ל) והד' יש להבין בגוף ירידה זו במדה"ד דוקא לפ"ד הזוהר והמדרש למה ומאיזה טעם לא יתברר הספק הזה אם עשו כצעקתה כו' רק ע"י התלבשות ההשגחה במדה"ד דוקא יותר מע"י מדה"ר (שבודאי ע"י מדה"ר יתברר יותר אם לא עשו וע"י מדה"ד יתברר יותר שעשו וכבר צעקתם באה אליו ואין זה בירור הספק הזה כלל רק דוקא ע"י מדה"ר כו') והה' הנה יש בזה פלא גדול בגוף ענין הספק הזה שנסתפק אם עשו כצעקתה של מדה"ד דודאי לא הי' עולה צעקת מדה"ד אם לא עשו בבירור מעשי' רעים וחטאים דבלא העלאת המעשה הרע לא נעשה צירופי' רעים כלל ולא יעלה מזה שום קטרוג שיעורר בזה ענין צעקת מדה"ד כנ"ל באריכות וגם יש להבין על גוף הספק הזה איך שייך שיהי' ספק למע' באלקי' חיים שאין דבר נעלם מאתו כלל וכמ"ש עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א וכמ"ש בזוהר וכי לא הוה ידע קודב"ה דאיהו א' ארדה נא ואראה כו' הא כולא אתגלי' קמי' כו' (ובמה שא' בזוהר דארד' נא זה היינו שירד מדרגא דרחמי לדרגא דדינא לא תירץ קושיא זו ע"ד פשט הכ' כלל וכנ"ל וד"ל):
(לב) אך הנה כל הדקדוקי' הנ"ל יתורצו בהקדי' תחלה ענין א' הידוע ומבואר במ"א והוא בענין ב' מדרגות בהשתלשלות דע"ס הא' ע"ס דבחי' או"י והב' ע"ס דאו"ח וידוע דשרש בחי' ע"ס דאו"י הוא בבחי' החסדי' דוקא שטבע החסדי' לירד מלמעלה למטה מטה מגבוה לנמוךביותר כמו טבע המים ממש שיורדי' מגבוה לנמוך דוקא ושרש בחי' ע"ס דאו"ח הוא מבחי' הגבורות דוקא שטבע הגבורות לעלות דוקא מלמטה למעלה מעלה כמו טבע האש שעולה מלמטה למעלה היפך טבע המים דחסדים שיורדים מלמעלה למטה כטבע האש שהן היפך טבע המים כידוע (ובס"י א' טרף אש ומים ובללן זה בזה לפי שיש באש מחלקי המים ויש במים מחלקי האש וכמ"ש הוציא אש ממים ומים מאש כו' וא"כ בהכרח שיש גם בבחי' חסדי' דאו"י מגבורות דאו"ח ובגבורות דאו"ח יש מחסדי' דאו"י באופן שיוכלו לבא לבחי' ממוצע הכלול משניהם יחד דוקא כמשי"ת):
(לג) והנה להבין ביאור הדברים הללו יש להקדים ענין א' שהוא עיקר ושרש לב' מדריגות דאו"י ואו"ח הנ"ל והוא מה שיש ג"כ ב' מיני בירורים א' בירורים דאו"י והב' בירורים דאו"ח שהוא מלמע' למטה או מלמטה למע' שהן ג"כ ב' הפכים בתכלית כאש ומים דחו"ג דאו"י ואו"ח ממש ויובן זה עד"מ בהיתוך ובירור הכסף במצרף ע"י האש כשמבררו יש בו ב' אופנים א' שמברר הפסולת והסיגים ומצרפם להוציא מהם הנקי ומה שישאר מזה עוד פסולת גס יותר יברר ויהתך עוד בהיתוך השני עד כמה פעמים יברר כן עד שיברר גם לפסולת הגס ביותר ולא ישאר רק תכלית הגסות ביותר שא"א לבררו עוד וישאר בלי בירור ויזרקנו לחוץ ואופן הב' בענין הבירור הוא לברר את הנקי כמה פעמים ויהי' הכל פסולת ולא ישאר רק תכלית הנקי ביותר והנה ב' מיני בירורי' אלה הן דמיון להבין ב' מדרגות הנ"ל בבחי' או"י בחסדי' ואו"ח בגבורות שהן כמו אש ומים כנ"ל דהנה מבואר למעלה שיש בחכמ' בחי' חו"ג והיינו שכל המטה כלפי חסד דוקא ושכל שהוא מטה כלפי דין דוקא והענין הוא שיש בכח השכל המשכיל כל שכל מן ההעלם לגילוי אור (שנק' ח"ס כנ"ל) ב' מיני טבעיים הפכיים א' שטבע כח שכלו הוא בבחי' החסד דוקא דהיינו שטבע כח שכלו הוא כך להטות בחכ' כלפי חסד וזכות בכל דבר משפט שיעיין בו יטה כח שכלו להשכיל הכל לטוב וחסד וממילא ימצא בכל דבר רק חלק וצד הטוב שבו עד שגם בדבר רע וחוב גמור יוכל להאיר בכח שכלו למצוא בו ג"כ צד וחלק הטוב שבו עד שיכול להכשיר גם את הפסול ולזכות גם להחייב ביותר ולטהר גם את הטמא כו' וזהו הנק' ירידת כח אור השכל להאיר מלמעלה למטה מטה ביותר דהיינו שיאיר בתוקף כח חכמתו להשכיל בשכל וטעם של חסד וזכות גם בדבר שהוא חוב גמור להפכו לחסד וכן להכשיר הפסול כו' (וכמו שהי' (ערובין יג, ב) תלמיד וותיק א' שהיה יכול לטהר את השרץ בק"נ טעמי' רק שאינו ע"פ תורה כו' (וכמ"ש במ"א בפי' (משלי לא, כו) ותורת חסד על לשונה דאית תורה של חסד ותורה של דין והן בחי' חו"ג שבחכמה כמו ב"ש אוסרי' וב"ה מתירין לפי ששורש נשמות הללו מבחינת החסד שבח"ס שנק' תורת חסד להתיר ולהכשיר ולזכות כל מה שביכולת כח חכמתו יטה הכל כלפי חסד ונשמות הללו הן מבחי' דין שבח"ס כו' שהוא להיפוך ממש כמשי"ת). וזהו כמו דמיון בירור הא' שמברר את הפסולת עד שיברר גםלהיותר גס ולא ישאר רק הפסולת הגס ביותר שא"א לבררו עוד ויזרוק אותו לחוץ וזהו כמו החייב ביותר שאין לו זכות כלל גם ע"פ כל תוקף ירידת אור השכל של חסד וכן הטמא ופסול לגמרי שנק' רע גמור שאין לו בירור כלל ויזרוק חוץ כו'. ואופן הב' בטבע החכ' שנק' בחי' גבורה שבחכ' שהוא טבע כח השכל להשכיל כל שכל מן ההעלם לגילוי לחוב ולדין בכל דבר מה שמעיין בו והוא שיעמיק וישגיח היטב בכל כח חכמתו בעיון גדול למצוא שכל וטעם לחוב ולפסול דהיינו לחייב גם להזכאי ביותר מפני שימצא גם בכל הטוב וזכות שבו צד וחלק החוב ג"כ לחייבו ולסתור כל צד הטוב וזכות שיש בו לגמרי כו' וכן לדין לפסול גם לכשר ביותר ולטמא גם את הטהור כו' כי מצד העלאת כח עיון עומק שכלו בבירור וצירוף בירור אחר בירור עד התערובות של חלקי הדין וחוב עד גם בדקות שבדקות מאד הרי ימצא תערובות זר ופסולת רע דק שבדקות גם בנקי וברור ביותר עד שלא ישאר זכאי גמור וטהור וכשר גמור לדעתו רק מי שהוא בתכלית הבירור מאד שלא ימצא בו שום תערוב' זר כל שהוא אפי' בדקות ובהעלם גדול מאד כו' כמו ע"ד מ"ש (איוב טו, טו) ושמים לא זכו בעיניו כו' שזהו ע"פ בחי' דין דחכ' וזהו כמו דמיון בירור הב' הנ"ל שהוא מברר את הנקי בבירור אחר בירור עד שיהיה הכל פסולת ולא ישאר רק הנקי ביותר כנ"ל שזהו ענין הבירור שבבחי' הגבורות והדין שעולה בבחי' או"ח מלמטה למעלה מעלה בעילוי אחר עילוי (כמו (תהלים כד, ג-ד) מי יעלה בהר ה' כו' נקי כפים ובר לבב בתכלית כו' ואע"פ שעלה בהזדככות הלב בעלותו עוד למעלה יותר נק' מה שהיה בתחלה בשם נקי פסולת ורע עד שכחוטא יחשב (וכידוע בטעם ענין שאו' סלח לנו בש"ע מצד עליית הנשמה למעלה יותר אחר מס"נ דק"ש כו') וכמו ושמים לא זכו כו' וכן וסביביו נשערה מאד שמדקדק עמהם עד כחוט השערה להיותם קרובים יותר ידקדק עליהם בכח הדין שבח"ע שלא יצדק לפניו גם היותר כשר (וכמו בעליי' המל' בר"ה בבחי' פחד יצחק כמ"ש במ"א) אבל הנה בחי' הבירור הראשון דבחי' או"י שהוא בבחי' החסדים אדרבה הוא להיפוך ממש שהוא יורד ומאיר בכח אור החכמה מלמעלה למטה גם למטה מטה ביותר גם במקום הנמוך ביותר להאיר אור גם במקום חושך ואפילה שהוא גס בגסות הרע וחוב היותר תחתון למצוא בו זכות וחסד ולהכשיר גם לפסול ולטהר את הטמא (כמו לקבל בע"ת שכבר נטמאו נפשם שיוכלו גם הם לעלות למעלה שזהו מבחי' ימין מקרבת דחסד עליון שנק' תורת חסד משא"כ בחי' דין דחכמה שהוא היפוך זה ונק' תורה של דין ממש שגם צדיקים לא יזכו בעיניו כו') ונמצא מובן מכל זה עכ"פ בב' מדרגות הללו דאו"י ואו"ח שהן בחי' חו"ג דח"ס שהן ב' הפכים ממש מן הקצה לקצה זה האור דאו"י דחכ' הולך ויורד להאיר עד למטה מטה ביותר מגבוה לנמוך עד שגם בחשך יאיר וזה האור דחכ' דאו"ח טבעו לעלות מלמטה למעלה בעילוי והסתלקות בהעלם עצמות כח שכלו לברר וללבן הדבר בבירור אחר בירור עד שלא יוכשר רק הכשר ביותר כנ"ל ולפי שישבכח השכל ב' מדרגות הללו א' לעלות דוקא בכח העצמות במקור השכל לעומקו בבירור ולבון עד שיהי' לאמתתו בתכלית נקי מכל סיג כמו החריף ומקשה שעולה בהעלם אחר העלם עד שיבא לתכלית הבירור ויש בכח השכל להיפוך להוריד כח שכלו מעצמות מקור השכל למטה מטה להביאו גם בהגשמת דבר שמעורב טו"ר להאיר גם בו כו' וכמו מתון ומסיק (הוריות יד, א) כמ"ש במ"א וד"ל:
(לד) והנה ע"פ כל הנ"ל יובן ג"כ בכללות ההשתלשלות למעלה בע"ס דאבי"ע שיש ב' מדרגות דבחי' או"י ואו"ח הנ"ל הא' בחי' ע"ס דאו"י שהוא בבחי' אור החסדים דוקא והוא בחי' ירידת האור האלקי שהולך ונמשך מלמעלה למטה בבחי' החסדים העליונים דבחי' ימין מקרבת להאיר גם למטה מטה ביותר והוא גם בעולמות התחתונים ביותר שיש שם תערובות רע הרבה עד שגם בבחי' נוגה דעשייה שרובו רע ומיעוטו טוב כו' שנק' חושך ואפילה כו' גם שם יגיע אור החסדים העליוני' דבחי' או"י להאיר באור העליון לברר שם גם בחי' הגסות דק"נ להוציא הטוב שנפל בהם ומזה יבא ג"כ ענין וסיבת הסתלקות כל הקטרוגים הקשים שבבחי' גבורות קשות דק"נ ויתבטלו ממציאותם גם הם כו' דהיינו מפני שכח החסד הזה יורד כ"כ למטה לעמוד גם לנגד כל מקטרג רע דק"נ דעשיה להצדיק גם את הרשע (כמו לקבל הבע"ת כמ"ש וימינך פשוטה לקבל שבים ימינך דוקא כמו שקיבלו למנשה כו' (סנהדרין קב, ב) וכה"ג) מפני שביכולתו לעשות הקטנה גם מעון וחטא גדול שימצא גם בזה זכות וחסד כנ"ל בבחי' החסד שבחכ' שיוכל לטהר גם את הטמא ולהכשיר גם את הפסול כו' (כמו (איוב יד, ד) מי יתן טהור מטמא לא אחד כו') וכמו ביו"כ שנמשך הרחמים וחסדים עליונים נא' (ישעי' א, יח) אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו כו' (וכמו בירור הא' לברר גם את הפסולת הגס ביותר כו') וזהו הנק' כסא הרחמים בכלל ובלשון הזוהר הוא שקורא זה בשם דרגא דרחמי שהוא בחי' ע"ס דחסדים דאו"י דוקא כנ"ל. והמדרגה הב' הוא בחי' ע"ס דאו"ח שהן בבחי' הגבורו' דוקא כנ"ל והוא בחי' כח ואור האלקי שעולה במדת הדין שבחכ' ומדות לדקדק עד כחוט השערה גם בעליון ביותר כענין ושמים לא זכו בעיניו כו' כמו כח השכל המטה כלפי דין לטמא גם את הטהור כו' ולהרשיע גם את הצדיק כו' שזהו מצד בחי' הרוממות והעילוי בהסתלקות דבחי' או"ח אל העצמות דוקא להיותו בבחי' הגבורות דוקא וזהו הנק' גבורות דאו"ח שעולה למעלה אל העצמיות דוקא היפוך ממש מבחי' או"י דחסד הנ"ל והוא הנק' כסא הדין בכלל בלשון המדרש ובלשון הזוהר נק' דרגא דדינא כנ"ל והן ב' הפכים בתכלית מן הקצה לקצה כנ"ל (כמו טבע האש ומים שהן הפכיים זה עולה וזה יורד ומ"מ יש בהן בחי' התכללות כנ"ל וכן יש כאן באו"י ואו"ח כמשי"ת):
(לה) והנה ע"פ הקדמה זאת יובן דרך כלל בפי' הזוהר והמדרש במ"ש ארדה נא שירד מכסא הרחמים לכסא הדין שזהו שירד מבחי' החסדים דאו"י כנ"ל לגבורותדאו"ח דוקא שזהו מדרגא דרחמי לדרגא דדינא. אך מעתה יש להבין מאין בא כח ההכרעה הזאת לירד מרחמים לדין מאחר שהן ב' הפכים ממש כנ"ל ובפרט אחר שכבר הי' עומד בבחי' הרחמים כנ"ל וגם לתרץ כל שאר הקושיות דלעיל. הנה תחלה יש להקדים דענין ב' מדרגות הנ"ל דחו"ג דאו"י ואו"ח הוא ענין א' עם מארז"ל במה שא' וה' הוא ובית דינו כו' שהוא בחי' המל' שנק' בית דינו שהוא שם אד' דינא דמלכותא כו' כנ"ל ושם הוי"ה עצמו הוא בבחי' החסדי' והרחמי' וכמ"ש בע"ח בכמה מקומות בשרש בחי' זו"נ דאצילות שז"ש וה' הוא ובית דינו כו' שהן בבחי' ב' הפכים דחו"ג ששרש דבחי' ז"א שהן המדות דאצילות רובו הוא בבחי' החסדים דאו"י (כמ"ש זכר חסדו שהזכר רובו חסדים כנראה גם באדם למטה שהזכר עיקרו ורובו חסדים והנקבה טבעה מלאה גבורות ודינין כו') ושרש בחי' המל' רובה הוא בבחי' הגבורות ודינין וז"ש רז"ל וה' הוא ובית דינו שהוא בחי' המל' שהוא שם אדני או שם אלקי' כידוע (ועכ"ז הרי בחי' הגבורות דנוק' נמתקי' בחסדים דדכורא וזהו עיקר היחוד וזווג דזו"נ בחבור ויחוד דמ"ד ומ"ן מצד שכלולים זה מזה כנ"ל) וזהו משמעות פשט הכתוב במ"ש ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה אלי דהיינו שם הוי"ה דבחי' ז"א שרובו חסדי' הוא שא' בתחלה ויאמר הוי"ה זעקת סדום כו' ארדה נא כו' הכצעקתה של מדה"ד שהוא בחי' המל' שעולה בבחי' הגבורות ודינין משום דרובה דינין וגבורות כנ"ל ולפי שהמל' עולה בבחי' או"ח מלמטה למעלה דוקא כנ"ל ע"כ א' הכצעקתה הבאה אלי מלמטה למעלה דוקא כי כל בחי' או"ח בבחי' הגבורות הוא עולה מלמטה למעלה שכך היא טבע מדה"ד לעלות למעלה בעילוי אחר עילוי כנ"ל בכח השכל המטה כלפי דין כו' עד שעולה בבחי' העצמות ממש וזהו הבאה אלי ממש ואמנם הרי הוא לנגד בחי' החסדים דאו"י שבמדות דשם הוי"ה דז"א וזהו שאמר הבאה אלי לנגד ממש כו' וד"ל:
(לו) וביאור הענין מובן עפ"י כל הנ"ל בהיות מבואר למעלה שעפ"י בחי' הגבורות דמדה"ד שבחכ' שזהו בחי' ההעלאה דאו"ח בשכל המטה כלפי דין הרי הוא עושה הגדלת הענין הרע גם בחלק הטוב ונקי ביותר וכ"ש בחטאת סדום שעלה בתוקף כח הדין ביותר וז"ש הכצעקתה שהוא תוקף כח צעקת מדה"ד העולה למעלה בבחי' הגדלת הענין הרע ביותר אבל זהו דוקא בהשגחה דמדה"ד דוקא. אמנם אם בחי' ההשגחה האלקית הי' בא מכח בחי' החסדים דאו"י הנ"ל הרי הוא היפך גמור מבחי' ההעלאה דגבורות דאו"ח כי הרי טבע החסדי' לירד דוקא למטה מטה עד להצדיק גם את הרשע להאיר גם במקום חושך לעמוד נגד כל קטרוג להקטין ענין הרע בתכלית גם לחטא ועון גדול ביות' וא"כ הגם שאמר בתחלה זעקת סדום ועמור' כי רבה וחטאת' כי כבדה מאד זהו רק עפ"י השגח' דבחי' הגבורות דאו"ח שהוא מדה"ד שעולה ע"י בחי' המל' שמלאה גבורות ודינין כנ"ל שם דוקא זעקת סדום כי רבה וחטאתם כבדה ביותר אבל אם ירד אור ההשגחה האלקית למטה להשגיחעליהם בבחי' החסדי' דאו"י שטבע מדה זו להצדיק גם את הרשע מפני שמקטין בחסדו הגדול גם כל דבר חטא ועון גדול אז יוכל להיות שגם חטאת סדום לא יהי' עונם גדול מנשוא כ"כ ולא תהי' חטאתם כבדה כ"כ לפי שעפ"י כח החסדים דאו"י יוכל להפוך כל דין וקטרוג הכל לזכות וחסד כמ"ש למעלה בענין וירא ה' כי רבה רעת האדם שנהפך לזכות מטעם זה עצמו והוא מ"ש כי יצר לב האדם רע מנעוריו וכה"ג יכול להיות זכות וחסד גם בחטאת סדום שהי' רעתם וחטאתם לא יותר מרעת וחטאת דור המבול כו' שנהפך לזכות מאותו הטעם עצמו שנלמד ממנו לחוב בתחלה כנ"ל באורך וד"ל:
(לז) ובזה יובן כללות ענין הספק הזה שנסתפק הכצעקת' הבאה אלי עשו אם לא ויתורץ הקושי' הד' הנ"ל איך יפול ספק בצעקת מדה"ד דודאי כן עשו כו' להיות מובן מכל זה בצעקת מדה"ד דגבורות דאו"ח שבמל' זהו לנגד ההשגחה דחסדי' דאו"י דשם הוי' דאצילות וכמ"ש הבאה אלי לנגד (וכמו להתיצב על (שם) הוי"ה כו') וע"כ נסתפק בזה אם כצעקתה של מדה"ד עשו משום דאין ראי' כלל מצעקת מדה"ד שבבחי' הגבורות ודין יכול להרשיע גם את הצדיק כנ"ל ויכול להיות שאין חטאת סדום כבדה כ"כ שלא עשו רעה כ"כ כפי צעקתה כו' אך אם גם עפ"י בחי' ההשגחה דחסדי' דאו"י עליהם תכבד חטאתם ויהי' עונם גדול מנשוא כמו שעלה עפ"י צעקת מדה"ד אז ודאי עשו כצעקתה של מדה"ד וזהו הספק אם כצעקתה הבאה אלי עשו אחר הירידה וההשגחה דאור החסדי' דאו"י כשירד ויראה גם הוא למטה כמ"ש ארדה נא שהוא שם הוי"ה דחסד כנ"ל אזי כלה ודאי חייבים כליי' דוקא שהוא איבוד הרע לגמרי כאשר אין לו תקוה עוד לבררו כמו הרע הגס דק"נ שהוא גס ביותר והוא כאשר העון גדול כ"כ עד שלא נמצא לו היפוך לזכות כלל וכלל גם עפ"י כח החסדי' דאו"י (בבחי' ראי' לטב הנ"ל) והוא כמו משל הבירור הא' הנ"ל לברר הפסולת שהפסולת היותר גס בתכלית שאין לו בירור כלל גם בבירור האחרון שיזרקנו לחוץ וכך הוא בתכלית הטומאה ותכלית הפסול והחייב שאין בכח השכל המטה כלפי חסד לטהר או להכשיר ולזכות כנ"ל וכמו לע"ל דכתיב (זכרי' יג, ב) ואת רוח הטומאה אעביר לגמרי לפי שאין לו תקוה בבירור עוד וז"ש רז"ל (סוכה נב, א) לע"ל הקב"ה ישחוט ליצה"ר כו' וגם עכשיו נאמר (דברי' יג, ו) ובערת הרע מקרבך שאין לו תיקון רק בביעור ואיבוד דוקא וכך הוא גם כאן כמו שאמר הכצעקתה כו' עשו גם עפ"י החסדי' דאו"י אזי כלה שהוא איבוד הרע הגס ביותר שאין לו תקוה להוציא ממנו איזה טוב כלל שיבוער ויכלה באיבוד לגמרי כנ"ל וד"ל:
(לח) אבל אם לא אדעה פי' אם לא שאין עונם גדול כ"כ מפני שיצדקו בזכות וחסד עפ"י ההשגחה הטובה שע"י בחי' החסדי' דאו"י שיורד מלמעלה למטה מטה להאיר גם החושך ולצד עוצם ירידת אור חסד זה יכול למצוא להם זכות ויש להם תקוה ובירור עדיין ואינם חייבים כליי' לגמרי אז אע"פ שמצד בחי' הדינין וגבורות דאו"ח דמדה"ד חייבי' כליי' לגמרי לא אעשה בהם כליי' לגמרי כצעקת מדה"דהבאה אלי אלא אדעה להמתיק הדינין בחסדי' (כמשי"ת) כי צעקת מדה"ד הבאה אלי בבחי' הגדלת ענין חטאתם עפ"י בחי' הגבורות דאו"ח דחכ' שמטה כלפי דין מזה לבד אין ראי' כלל לפי שטבע מדה"ד בכך גם להרשיע את הצדיק כנ"ל וא"כ אין מזה ראי' ברורה לאמתת הענין אם עשו כצעקתה של מדה"ד אך אם גם עפ"י השגחה דבחי' החסדים דאו"י יתחייבו כליי' אזי ראי' ברורה לאמתת הענין שבודאי עשו כצעקת מדה"ד ואמנם באמת אם היתה ההשגחה עליהם רק מבחי' החסדי' דאו"י לבד גם מזה אין ראיי' ברורה לאמתת הענין לטוב וזכות כי הרי טבע מדת החסד בכך להצדיק גם את הרשע ולטהר גם את הטמא ויכול להיות שעשו כצעקת מדה"ד וחטאתם רבה רק שמדה"ר דאו"י מצדיקם ביתר מכפי המדה אך אם אחר צעקת מדה"ד בבחי' הגבורות ודינין דאו"ח נמשך אח"כ ויורד מבחי' החסדי' דאו"י להשגיח עליהם ולראות בזכותם שזהו דוקא אחר התלבשות של מדה"ר במדה"ד שכבר עלה צעקתה אליו אזי יש ראי' ברורה באמת לאמתת הענין אם עשו כצעקת מדה"ד עליהם (כמו עד"מ מי ששכלו מטה כלפי חסד דוקא כאשר מניח טבע עצמו ומעיין בשכל של המנגדו דוקא המטה כלפי דין לשמוע אל סברתו לדין וחוב ואז סותר כל טענותיו ומהפך הכל לזכות שאז הוא בא לאמתת המשפט משא"כ כאשר אינו מתלבש בשכל שכנגדו ואינו מורה רק כפי טבע עצמו של חסד שלא יכוין לאמתת המשפט כו' כ"כ לפי שטבע מדת החסד להצדיק גם את הרשע כנ"ל וד"ל):
(לט) וזהו פי' הפשוט במ"ש ארדה נא ואראה הכצעקתה כו' דמשמעות פשט הדבר כך הוא שכוונת ירידה זאת הוא לראות את האמת אם עשו הרע כ"כ כפי הנשמע עליהם מצעקת מדה"ד הבאה אלי למעלה אם לאו ולזאת הוא יורד למטה לראות אם עשו כן אם לאו ולכאורה ירידה זו לראות הוא בבחי' החסד דוקא כמדת שם הוי"ה דבחי' או"י ואמנם מבואר למעלה שגם ממדה זו דמדה"ר אין ראי' ברורה לאמתת הדבר שהרי יכול להצדיק גם את הרשע כנ"ל אלא צריך לומר בירידה זו לראות הדבר לאמתתו להיפוך והוא שירד מדה"ר והחסדי' דשם הוי"ה ונתלבש במדה"ד היפוכו דוקא שאז דוקא יתברר הספק הזה (מטעם הנ"ל שזהו כמו שכל המטה כלפי חסד שמתלבש במנגדו בשכל של דין ומהפכו לזכות כו') וזהו שאמר בזוהר ומדרש בפי' ארדה נא שירד ממדה"ר למדה"ד פי' שאחר שעלה צעקת מדה"ד בהעלאה דגבורות דאו"ח אח"ז ירד להאיר מבחי' החסדי' דאו"י שנק' מדה"ר לסתור כל טענות דמדה"ד ולהמתיק בחסדי' להפוך הכל לזכות וז"ש ארדה נא שזהו הנק' בשם ירידה דוקא כי טבע החסדי' לירד מגבוה לנמוך היפוך הגבורות דאו"ח דצעקה דמדה"ד שעולים מלמטה למעלה אך א"כ הי' עיקר הכוונה לחסד בירידה זו ואיך א' בזוהר שירד למדה"ד דוקא הענין הוא שירידת החסדי' הללו דאו"י הוא שנתלבשו בגבורות דאו"ח הנק' מדה"ד דוקא לעיין בהם ולא לעשות כפי העלאה ממדה"ד אדרבה לסתור כל טענות מדה"ד ולהפוך לזכות ואם אח"ז לא ימצא זכות אזיתברר הספק הזה לאמתתו אם עשו כפי צעקת מדה"ד אם לאו כנ"ל וד"ל:
(מ) (אך בלשון הזוהר והמדרש אין המשמעות כך אלא להיפוך שהרי אמר בזוהר בירידה זו שהי' לביש וכן הראי' לביש כמ"ש אשכחן ירידה לביש כגון דא ארדה נא וראי' לביש כו' וגם מבואר בפי' הזוהר שבשביל דין וחוב הי' ירידה זו והוא מ"ש לאשגחא עלייהו בדינא דוקא וכן מ"ש במדרש שירד מכסא הרחמי' לכסא הדין שהכוונה בזה על התלבשות זו במדה"ד מצד עצמו וכחו דוקא דהיינו שיהי' אופן המשפט כפי שיחייב מדה"ד דוקא ולא יועיל כלל מדת החסד שכנגדו להפוך לזכות שז"ש לאשגחא עלייהו בדינא שעיקר השגחת המשפט יהי' עפ"י מדה"ד דוקא וא"כ עיקר הירידה הזאת הי' למצוא בהם כפי שעלה מצעקת מדה"ד בתחלה וזהו לאשגחא עלייהו בדינא שיעלה כפי כח מדה"ד ולא כפי שיעלה עפ"י מדה"ר היפוכו שלזה ירד מכסא הרחמי' לכסא הדין וזהו היפך פי' הפשוט דלעיל דעיקר הירידה הי' בהשגחה לטוב וחסד דהיינו למצוא בהם שלא כפי מדה"ד דוקא משום דאין ראי' מצעקת מדה"ד כלל כנ"ל וע"כ אמר ארדה נא ואראה כו' אם כצעקתה כו' כלומר אולי לא כך הוא וזהו אמתת משמעות פשט הכתוב וראי' לזה מסוף דבריו שאמר ואם לא אדעה שמשמעו שלזה הי' ירידה זו אולי לא עשו כצעקת מדה"ד אדעה להמתיק גבורות בחסדי' כו' רק שעכ"ז הי' ירידה זו מחסדי' דאו"י להתלבש במדה"ד כדי להפכו בלבד ולא לעשות כפי מדה"ד אדרבה לסתור טענותי' כנ"ל וד"ל ואפשר לפרש עפ"י דוחק גם בלשון הזוהר שבירידה זו היה הכוונה בהשגחה לטוב ומ"ש לאשגחא עלייהו בדינא ר"ל היינו ע"י בחי' התלבשות דחסדי' דאו"י בגבורות ודינין דאו"ח דמדה"ד כאשר צריך כח מדת החסד לדקדק ולעיין במדת הדין ולהתלבש בשכל המטה כלפי דין גם זה נק' השגחה לדין אעפ"י שבאמת אין זה רק להפוך לטענות דמדה"ד כנ"ל משא"כ השגחה של מדה"ר מצד עצמו כמו שהוא בלתי מתלבש בהיפוכו שהוא חסד ורחמי' לגמרי שזהו השגחה רק לחסד כו' ואמנם אין זה עולה ומתיישב בלשון הזוהר והמדרש כפי פשט דבריהם):
(מא) ובכל זה יתורצו כל הדקדוקי' הנ"ל בפסוק זה דארדה נא דהנה דקדוק הב' בענין ההכרעה מכח החסד לכח הדין מאין בא הרי יובן מכל הנ"ל דעיקר הכוונה הי' בירידה זו לטוב רק שנתלבש במנגדו בשכל המטה כלפי דין כדי להפכו וע"כ הגם שהי' עומד כבר במדרגת החסד לא הי' ראי' לאמתת בירור הספק א"ל שיתלבש בהיפוכו ואין זה שינוי כלל בגופו של חסד כלל מאחר שאינו מתלבש בהפוכו רק להפכו למדרגתו להיות גם הוא בבחי' החסד דוקא (ואמנם לפ"ד פשט הזוהר והמדרש שירד למדה"ד ממש נשארה קושיא זאת בתקפה ובמקומ') ויתבא' עוד בסמוך בפי' ואם לא אדעה וענין דקדוק הא' איך שייך לשון ירידה מחסדים לגבורו' כו' הענין הוא שאין הטעם בלשון ירידה זאת מצד שהגבורות למטה מן החסדי' אלא מצד שהחסדי'הן בטבעם בבחי' ירידה מגבוה לנמוך כנ"ל ועוד שבאמת גם מצד בחי' ירידת התלבשות דחסדי' דמדה"ר במדה"ד בגבורות ודינין נק' ירידה בירידת המדרגה משום דבחי' החסדי' כאשר צריכים להתלבש בבחי' הדינין לאכפיי' לון נק' ירידה לגביהם (מטעם משל הנ"ל בשכל של חסד שמניח טבע עצמו ומתצמצם בהיפוכו בשכל של דין כדי לגבור עליו בטענות של חסד להפכו כו' וד"ל) (וגם מתורץ מעט הדקדוק הג' הנ"ל במה שפי' הזוהר והמדרש הוא היפוך הפי' הפשוט דירידה זו היה לטוב וחסד להפוך למדה"ד כו' משום דיש לפרש כן בדוחק בלשון הזוהר במ"ש לאשגחא עלייהו בדינא כנ"ל וגם יש סיוע לזה מסוף דברי הזוהר שאמר וע"ד המכסה אני מאברהם שהוא בדרגא דחסד שהוא יכול להמתיק לבחי' הגבורות דאו"ח דמדה"ד וד"ל) ומעתה הרי יתורץ גם הדקדוק הד' דלעיל למה תלה בירור הספק הזה אם כצעקתה כו' דוקא בהתלבשות במדה"ד יותר מבמדה"ר כו' כי הנה מבואר למעלה שמאמצעות שניהם דוקא דהיינו ע"י התלבשות דמדה"ר במדה"ד ולא יוכל מדה"ר לגבור על כח הטענות של מדה"ד אזי נודע הדבר ברור אם האמת הוא כפי צעקת מדה"ד עליהם אבל אם לא הי' מתלבש מדה"ר לברר למדה"ד אין ראי' ברורה לאמתת הענין לא לזכות ולא לחוב כלל דלפי טבע מדה"ד יכול להרשיע גם את הצדיק ולטמא גם את הטהור כנ"ל ולפי טבע מדה"ר יכול להצדיק גם את הרשע ולטהר גם את הטמא כנ"ל אלא דוקא ע"י אמצעות חיבור שניהם דמדה"ר במדה"ד הוא שנתברר הספק הזה לאמתתו כנ"ל וד"ל:
(מב) אך הנה עדיין יש להבין דאם מטעם חיבור שני ההפכי' דמדה"ר ומדה"ד יבורר האמת למה לא הי' בהיפוך שיתלבש מדה"ד במדה"ר לברר ולהפוך כל טענות זכות של מדה"ר לחוב ודין ואם לא יכול לגבור מדת הדין על מדה"ר יתוודע האמת כמדה"ר לזכות ואם יכול מדה"ד לגבור על מדה"ר יתוודע האמת כפי צעקת מדה"ד כו' ולמה הי' בהתלבשות מדה"ר במדה"ד דוקא כו'. אך הנה הענין הוא שהרי באמת כבר נודע קמי קודב"ה שהוא עצמות המאציל האמת כמו שהוא שכן עשו כצעקת מדה"ד (כמ"ש בזוהר וכי לא גלי' כו') ונודע לו ג"כ דגם שיתלבש מדה"ר במדה"ד לפקח בזכות ולהפוך למדה"ד לא יוכל למצוא להם זכות כלל אך א"כ למה ירד ממדה"ר להתלבש במדה"ד להפכו אחר שנודע לו האמת ושלא יוכל להפוך למדה"ד הענין הוא כידוע דאין עונש בדין בפ"מ רק בהתגלות הדבר למטה דוקא ע"י תובעי הדין ומשפט למטה וע"כ ירד למטה דוקא להיות הארה זו בגילוי למטה דוקא וא"כ אם היה התלבשות מדה"ד במדה"ר ודאי היה גובר על מדה"ר למטה שרבו שם הקטרוגים ביותר והיה עי"ז תגבורת הדינין ביותר עד שלא היה הצלה כלל גם ללוט כו' וע"כ א' ארדה נא להמשיך מדה"ר במדה"ד להפוך למדה"ד כל מה דאפשר בטענות של זכות וחסד ואז גם אם לא יוכל מדה"ר להפוך לגמרי למדה"ד ויתחייבו כליי' דוקא כנ"ל עכ"ז אין תגבורת תוקף הדין כ"כ לפי שכבר נחלש מעט ע"י ריבוי החסדים דמדה"ר שבבחי' או"י שהולךויורד ומאיר גם בחושך שהן הגבורות קשות דק"נ כנ"ל וע"כ היה עי"ז עכ"פ הצלה ללוט בחסד ה' עליו כו' וזהו שאמרו דגם מיכאל שר של חסד באותו עצה היה דהיינו שגם מבחי' החסדים דמדה"ר דאו"י הסכים על גז"ד של סדום אע"פ שמיכאל שר של חסד בטבעו בעצם נהפך לדין הרי שהוסכם הדין הזה גם בהסכמת צד החסדים אבל מ"מ הגם שהסכים גם הוא לכלייה כי לא נמצא להם זכות כלל ולא יכול להפוך למדה"ד אבל עכ"ז אינו דין קשה כ"כ כי כבר נמתק הדין הקשה בכל מה שהיה ביכולת החסדים להמתיקו בהתלבשות מדה"ר במדה"ד כנ"ל משא"כ אם היה להיפוך שמדה"ד היה מתלבש במדה"ר ודאי היה גובר בכל יכלתו להפוך החסד לדין והגם שמדה"ר היה עומד לנגדו ומחלישו ג"כ שלא יהיה בתוקף כ"כ אבל בירידתו למטה היה נשאר בתוקפו ביותר מטע' שבבחי' גבורות כך היא המד' כל שיורד למטה יותר נעשה חזק ביותר והיינו בחי' גבורות קשות דנוגה דעשיה שהן ריבוי הקטרוגים הקשים ביותר וע"כ לא היה שום הצלה של חסד כלל אפילו ללוט וד"ל:
(מג) (וראייה לזה ממה שמצינו בכל ר"ה שבני האלקים שהן כחות הדין דבחי' הגבורות דשם אלקים עומדים להתיצב על שם הוי"ה דחסד ובחי' החסד דשם הוי"ה גובר עליהם להמתיקן כידוע בענין תקיעת שופר שהוא רק להמתיק לבחי' גבורות דפחד יצחק כו' וכמ"ש עלה אלקים בתרועה כו' (תהלים מז, ו) לפי שלמעלה כח הגבורות חלושים ונכללים יותר בחסדים עליונים משא"כ בירידת הגבורות למטה נעשים גבורות קשות ביותר כמו שא' עולה ומסטין יורד ומקטרג כו' ובר"ה נמתק גם הגבורות קשות דשטן כמ"ש (איוב א, ו) ויבא גם השטן כו') (ובמ"א מבואר להיפוך דטבע החסדים דאו"י להתמשך למטה מטה ביותר וכל שיורדים למטה ביותר נעשים יותר חזקים כטבע המים היורדים מגבוה לנמוך שבירידתן למטה יותר יותר מתגברים בהילוכם וטבע הגבורות הוא להיפוך דכל שעולין יותר למעלה יותר מתגברי' כטבע האש שכל שעולה יותר למעלה יותר הוא מתגבר והיינו לפי שזהו בחי' או"ח שחוזר אל העצמות שעולה הוא בעילוי אחר עילוי א"כ כל שעולה יותר יותר הוא בתקפו ובבחי' או"י דחסדים שהן בבחי' ירידה מלמעל' למטה הוא בהיפוך שכל שבאי' למטה יותר יותר מתגברים (וע"כ א' בע"ח דאור החסד אינו מתעבה לעולם וראייה לזה ממה שאברהם איש החסד הי' בכחו להציל בחסדו כל הדין הקשה דחטאת סדום אם היה יו"ד צדיקים כו') וא"כ לפ"ז יותר טובה הי' שיתלבש מדה"ד במדה"ר שהיה נחלש מדה"ד בהגיעו למטה כי עיקר תוקפו למעלה יותר כמ"ש הכצעקתה הבאה אלי דוקא למעלה מטעם הנ"ל ומדה"ר בירידתו למט' הוא בתוקף ביותר כנ"ל והיה תרתי למעליותא להיות היפוך הגבורו' לחסדים משא"כ בהתלבשות מדה"ר במדה"ד שאין אור החסד מאיר למטה כ"א ע"י מדה"ד כו' אך הענין הוא דיש כח גדול בחסד גם בהתלבשות שלו למטה במדה"ד להפכו ולעמוד נגד כל מקטרג להמתיקו מפני שעיקרתקפו למטה כנ"ל רק בחטאת סדום שהיה רע קשה ביותר לא הועיל כל תוקף החסד רק שיהיה הצלה ללוט בלבד בחסד ה' שעל אברהם איש החסד (כמשי"ת) וד"ל):
(מד) וזהו שא' בספק זה הכצעקת' הבאה אלי עשו כו' ואם לא אדעה דלכאורה יפלא מאד במ"ש ואם לא אדעה מהיכן יש צד ספק בזה לומר ואם לא שלא עשו כפי צעקת מדה"ד הלא קמי עצמות המאציל נודע האמת שעשו כצעקתה של מדה"ד בודאי (ואם בטעם הירידה למטה לראות הדבר הוצרך לזה לפי שהגם שידע האמת אין עונשי' בפ"מ כ"א כאשר בא יבא הדבר בגילוי למטה דוקא כנ"ל ואמנם א"א לומר שירד בשביל ההיפוך לידע צד ספק אולי לא עשו כמ"ש ואם לא כו' הרי זה ודאי ידע שעשו וא"כ איך א' ואם לא כו' וגם בשביל ודאי לא הוצרך לירד וגם א"א לומר שירידה זו לביש שיתגלה זה למטה כפי האמת שידע בעצמו שבודאי ירידה זו לטוב הי' אולי לא כך הוא כפי צעקת מדה"ד ואולי ימצא בהם זכות כנ"ל בפי' הפשוט דלא כהמדרש והזוהר ואם כבר ידע שלא ימצא זכות למה ירד למטה לראו' כו') אך הענין הוא דיש הפרש בין למעלה כמו שהוא בעצמות המאצי' שכולו חסד וטוב בעצם בין ירידת האור מעצמותו בבחי' ההשתלשלות דאבי"ע דכמו שהוא במקור האצילות שם יכול להיות בחי' תוקף גילוי החסדי' דאו"י להתגבר על בחי' גבורות דאו"ח להפוך הדין לחסד ממש (כמו שאו' יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' וכמו סליחת העוונות למעלה בפנימיות הכתר כמשי"ת) וע"כ הוא או' ואם לא ששם יכול להיות שלא עשו כצעקתה דמדה"ד ויש להם תקוה אך בירידת האור והשפע למטה בהשתלשלות עו"ע למטה ממש לא נמצא כן ועשו כצעקת מדה"ד שלמטה הוא רע ממש בפ"מ שאין לו תיקון ומיתוק וזהו שאו' ואם לא כו' דאז יוכל להמתיק הדין הקשה במקור החסדי' העליונים אבל אם עשו כצעקתה הבאה אלי דהיינו גם אחר תגבורת החסדים דאו"י כמו שהוא למעלה לא יועיל להם בחי' המתקה כלל אז כלה ולזה הי' הירידה לראות למטה אם יועיל להם המתקה בחסד העליון כמו שהוא למעלה כו' והגם שבאמת עשו כצעקתה עכ"ז אינו דין קשה כ"כ מאחר שעברו בו ריבוי החסדים כ"כ מלמעלה למטה בירידה זו וגם יש להם שרש למעלה שיומתק הדין למעלה במקור החסדי' העליונים שבעצמות וד"ל (ובכל זה מתורץ הדקדוק האחרון הנ"ל דהלא אין דבר נעלם מאתו כו' ולמה ירד לראות כו' ואיך יתכן למעלה ספק בזה דבאמ' ידע שעשו כצעקתה ומ"ש הכצעקתה עשו היינו אם אין להם תקוה למטה גם אחר הירידה דאו"י ומ"ש ואם לא אדעה גם זה אמת דלמעלה יכול להיות שלא עשו כצעקת מדה"ד כו' כנ"ל וע"כ אדעה להמתיק בשרשו ועכ"ז למטה חייבי' כליי' ואין זה ספק כלל וד"ל) (וזהו המשך הפסוק ארדה נא לראות בחסד ויוחלש כח הדין כל מה דאפשר וגם אם עשו כצעקתה וחייבי' כליי' עכ"ז יוכל הדין לימתק למעלה וז"ש ואם לא אדעה כו'):
(מה) ומעתה יתורץ גם ענין ההכרעה שהכריעאת עצמו לירד ממדה"ר למדה"ד מי הוא המכריעו לנטות ממדה"ר למדה"ד (ואף לפי הנ"ל שיתלבש להפוך למדה"ד כו') אך הענין הוא כמבואר למעלה דב' קוין דחו"ג שבחכ' וגם בכתר עצמו שקולין הן בכף מאזנים אך קו המשקולת הוא המכריע לא' על השני שיוכרע לצד שכנגדו כו' ולמעלה הוא בבחי' התחלקות הרצון לחו"ג שבא מבחי' ח"ס שמטה הרצון לחסד או לדין אבל בבחי' פנימית הכתר הוא למעלה מחו"ג דח"ס והיינו בחי' פנימית הרצון כמו שהוא ממש שלמעל' עדיין מטעם כמוס לרצון כנ"ל והוא הסיבה שיכול להטות גם שכל א' מחוב לזכות או להיפוך שזהו ההטיי' בח"ס עצמו שממשיך שכל של חו"ג והופך מכח השכל של דין להיות כח השכל להשכיל לזכות (כענין השוחד הנ"ל) והן ענין ב' עיינין דטו"ר שעושי' ההטיי' בכח המשכיל כל שכל שנק' ח"ס טעם כמוס לרצון כו' אמנם למעלה גם מב' עיינין דחו"ג הוא עצמות הכתר ממש דשם תרין עיינין אתהדרו לחד שנק' טוב עין כו' והוא בחי' עינא פקיחא דלא נאים כו' שנחשב מז' תיקונין דגלגלתא כו' וממנו בא כח המכריע להכריע תמיד משמאל לימין להגביר החסדי' על הגבורו' לפי שהוא בחי' עצם הטוב כמו שהוא שאין בו מנגד כלל כו' (וכמ"ש במ"א) והוא מ"ש ארדה נא ואראה שירד מרחמי' לדין לבא בהתכללות באו"ח דבחי' הגבורות להמתיק הדין כל האפשר ואחר אמצעות שני המדות דחו"ג אם למטה עשו כצעקת מדה"ד ולא יועיל למטה המתקה דחסדי' דאו"י כלה ולא הי' זה ספק כלל דלזה הכריע א"ע מרחמים לדין לפי שידע שלא יועיל להם המתקת הדין הקשה למטה ועכ"ז ואם לא אדעה ואין הכוונה באם לא שלא עשו כצעקתה שהרי למטה ודאי עשו אלא שלמעלה לא נק' עשו מפני שמצד עצמות הטוב בבחי' פנימית הכתר יכול החסד לגבור ולהמתיק הדין ע"ז א' ואם לא פי' שלא עשו כצעקת מדה"ד כפי שהוא למעלה עכ"פ אז אדעה להמתיק שרש הדין למעלה במקור החסדי' והוא בבחי' דעת עליון שהוא הקו המשקולת להטות משמאל לימין תמיד כנ"ל וזהו הטעם שירד לראות אעפ"י שכבר ידע גם זה כדי שיהי' גילוי אור החסדי' למטה כמו שהוא למעלה והוא במ"ש ואם לא אדעה שהכרעה זו משמאל לימין אבל בירידתו הי' להיפוך מימין לשמאל ממדה"ר למדה"ד ושניהם אמת לפי שיש בקו המשקולת להכריע לכל צד ועכ"ז מכריע לימין תמיד כנ"ל וד"ל:
(מו) והנה בכל הנ"ל יובן ג"כ סדר הדברי' שקודם פסוק זה דארדה נא כו' ואחריו והוא מ"ש בתחלת הענין ויקומו משם האנשים (שהן מיכאל וגבריאל) וישקיפו ע"פ סדום ואברהם הולך עמם לשלחם דמשמע שכבר נגמר הדין דסדום ובלא הודע לאברהם ואח"כ אמר וה' אמר המכסה אני מאברהם כו' עד ויאמר ה' זעקת כו' דמשמע מזה דגם אחר גמר דין נתחרט להודיע לאברהם ולהגיד לו בלשון ספק אם כצעקתה ואם לא כו' כדי שיהיה לו מקום לעמוד להמליץ זכות ואח"כ ויפנו משם האנשים וילכו סדומה לעשות שליחות הדין ואברהם עודנו עומד לפני ה' ויגש אברהם ויאמר האףתספה צדיק עם רשע אולי יש חמשים צדיקים כו' ולא תשא למקום למען הנ' הצדיקים כו' חלילה לך מעשות כדבר הזה להמית צדיק עם רשע כו' חלילה לך השופט כל הארץ לא יעשה משפט כו'. והנה הדקדוקי' בכל זה רבים המה הא' מ"ש בתחלה ויקומו משם האנשים כו' שכבר נשלחו לעשות שליחותם להחרים את סדום בלי ידיעת אברהם א"כ למה נמלך אח"כ להודיע זה לאברהם הי' לו להודיעו בתחלה ואם ימליץ טוב לא יעשה מעשה ומאיז' טעם נתחרט להודיעו בסוף מעשה דוקא. והב' בענין סמיכת טענת אברהם למ"ש ארדה נא כו' ואם לא אדעה אז נגש אברהם להמליץ טוב ולמה שתק אברהם בתחלה מיד שא' זעקת סדום כו'. והג' במ"ש ויגש אברהם ויאמר כו' דמשמע שנגש לריב ותוכחה וכמו ויגש אליו יהודה וכידוע דכל מקום שנז' לשון הגשה הוא לריב ותוכחה קשה או למלחמה כו' וכמו שמוכיח הדבר מתוך דברי אברהם שא' לשון תוכחה וגם בלשון אזהרה חלילה לך מעשות כדבר הזה כו' וכפל עוד אזהרתו חלילה לך השופט כל הארץ כו' שזהו כמו מתרעם ומתקצף ביותר על מדותיו ית' איך שאינו עושה בזה משפט אמת להמית צדיק עם רשע כו' וזה פלא גדול והלא אברהם הי' המאמין הראשון בה' אחד ונתנסה בנסיונות הרבה איך יכול הי' גם להרהר אחר מדותיו ית' וכ"ש שיוכל לומר שאינו שופט אמת הי' לו להאמין שהצור תמים פעלו וכל דרכיו משפט והוא בודאי שופט אמת כו' וא"א לומר ח"ו על א"א שלא הי' בו אמונה תקיפה כזו שכל האמונה השלימה מאתו נמשך לנו בירושה ומה גם שידוע שהאבות הן המרכבה שהוא בבחי' הביטול במציאות בתכלית כו' וא"כ הגם שלפי דעתו נדמה לו שאינו משפט אמת הי' לו לבטל דעתו לגמרי ולא להרהר כלל כו'. והד' יש להפלא מאד בלשון התוכחה שהוכיח לה' לומר לו השופט כל הארץ לא יעשה משפט דממ"נ אם הוא שופט כל הארץ מסתמא יעשה משפט אמת ואין להרהר אחריו כלום וא"כ איך יאמר תוכחה כזו השופט כל הארץ. ועוד יפלא ביותר על ענין האזהרה שמזהירו חלילה לך מעשות כו' וכמו שאמרו חולין הוא לך כו' איך יוכל העבד להזהיר על האדון ולומר לו חלילה לך כו' ומה גם א"א שהי' בעצמו עפר ואפר כמ"ש בתוך בקשתו הנה נא הואלתי לדבר כו' ואנכי עפר ואפר. והה' יש לדקדק בגוף טענת אברהם באמרו האף תספה צדיק עם רשע כו' ולא תשא למקום כו' למה הוא מתרעם כ"כ על מדה זו מאיזה טעם יש לומר שישא למקום כולו בעבור צדקת החמשי' צדיקי' הלא א' ביחזקאל (יד, יד) נח דניאל ואיוב המה בצדקתם ינצלו נפשם כו' ולא יצילו בן או בת כי צדקת הצדיק לא יועיל להציל את הרשע אדרבה הדעת נותן שבעון הרשע יספה גם צדיק עמו על שלא הוכיחו וכה"ג אבל להציל את הרשע בעבור צדקת הצדיק אין לזה הכרח כלל עפ"י טעם ושכל ולמה אמר כמתמיה ביותר על המדה הזאת האף תספה צדיק עם רשע כו' ולא תשא למקום כו' ולא עוד אלא שמזהירו אחר התוכחה וא' חלילה לך מעשות כו' השופט כו' (ועוד יש להבין מה שבתחילה לאביקש רק שלא ימית צדיק עם רשע ובסוף ביקש יותר מכפי המדה להציל הרשע בעבור צדקת הצדיק הי' לו לבקש רק על הצדיק כו') אך הנה כל זה יתורץ בהקדי' תחלה שרש מדרגת אברהם למעלה באצילות דהנה ידוע שהאבות הן המרכבה הרי הי' שרש נשמת אברהם מרכבה לבחי' חסד עליון דאצילות שהוא בחי' חסד דז"א (וז"ש ואנכי עפר ואפר שנשאר מבחי' אפר שהוא חלק הדומם דחסד דאצילות כמ"ש במ"א) והוא מפני שהי' איש החסד בעצם להתחסד עם כל הבריות שבעולם להאכיל ולזון לכל יהי' מי שיהי' וכמ"ש בזוהר דהוה עביד טיבו יתירא עם ברייתא והי' עושה יח"ע בחסד דאצילות ע"י חסדו שעשה למטה כל ימיו ואמנם שרש ומקור הראשון דחסד דאברהם הוא בבחי' חסד דא"א שהוא מקור כל החסדים דקו הימין חח"נ כו' וזהו שנק' אברהם אבר מ"ה דחכ' שהוא מקור החסד שבחכ' והוא בחי' רב חסד דבי' אחיד אבא דאצילות כו' וכמ"ש במ"א במ"ש תתן אמת ליעקב חסד לאברהם אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם שהן חג"ת דע"י וא"א כו' וד"ל:
(מז) וביאור הענין הנה ידוע בזוהר דאית חסד ואית חסד כו' שבחי' חסד דז"א נק' חסד זוטא ובחי' חסד דא"א נק' חסד רבא ונק' רב חסד וההפרש ביניה' היינו בתוקף חסד דאברהם הנ"ל שיהי' בו התגברות לגבור על בחי' הגבורות ולהמתיקן שיהיו גם הם נכללים בחסדי' ויהיו נק' גבורות ממותקות כו' דבבחי' חסד שבמדות שלמטה מן החכ' שהן באי' מן השכל יש כח במדה"ד כמו בכח דמדה"ר והחסד וא"א שיגבור החסד על הדין להפכו לגמרי כ"א שיחליש כח הדין (וכמו שא' בע"ח דז"א רובו חסדי' ומיעוטו גבורות כמו זכר חסדו כו' וע"כ החסדי' גוברים על הגבורות תמיד וכמא' בים נדמה להם כבחור עושה מלחמה שנאמר (שמות טו, ג) ה' איש מלחמה שנצח למדה"ד שטען מה נשתנו אלו מאלו וז"ש (משלי כ, כט) תפארת בחורים כחם כו') אבל בחי' רב חסד שבכתר הוא בחי' החסד שברצון בפנימית ועצמיות כטבע איש החסד בעצם הרצון הפנימי שיש בכחו לגבור על בחי' הדין להפכו לחסד ממש (כמו יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך יכבשו ממש כו') והוא הנק' המתקת הגבורות בעצם מהותן וז"ש כי גבר עלינו חסדו שזהו דוקא מתוקף תגבורת החסד העליון הנ"ל וזהו עיקר ושרש דחסד דאברהם שהי' איש החסד העצמי וז"ש המכסה אני מאברהם כו' ופי' אברהם אבר מה דחכ' כי גלוי אור החסד הוא דוקא בבחי' אור אבא כטבע האב בחסד ורחמים וכמו כי אתה אבינו ונק' אב הרחמן שטבע האב לגבור חסדו על הדין וזה בא רק מכח החסד בעצם שהוא בעצם הרצון הפנימי שנק' חסד דא"א כו' ומבחי' רב חסד זה הוא שנמשך גם במדות דז"א שנק' איש ואז יכול להמתיק כל הגבורות ולהפכן לחסדים ממש והיינו ענין בחי' חסד שבחכ' שיכול להצדיק גם את הרשע ולטהר גם את הטמא כי יכול למצוא טוב וזכות גם בגסות הרע כנ"ל בבחי' החסדים דאו"י שיש בכחם להפוך הדין לחסד מטעם תגבורת אור החסד ביותר:(מח) ובזה יש ב' מדרגות א' דכח החסד גובר על כח הדין ומחלישו ביותר ואע"פ שנהפך גם הדין לחסד אבל מצד זה נחלש גם כח החסד כמו שכל המטה כלפי חסד שגובר ומכניע לשכל המטה כלפי דין עד שמודה לו כדבריו שנוסף כח בשכל של חסד מצד הודאת שכנגדו שכל של דין ועכ"ז מצד טעם שכל של דין נחלש הרבה מכח הזכות של שכל של חסד ועד"מ מים המתוקים שמתערבים עם מים החמוצים וחריפים כל שהמים מתוקים יותר ומרובי' יותר על המים החמוצים וחריפים יש בכחם יותר להפוך ולהמתיק המים החמוצים שיהיו גם הם טעמן מתוקי' דאע"פ שהן חמוצים בעצם או מרים יוחלש כח המרירות והחמיצות מרוב טעם המתיקות שנכנס בהן וגבר על המרירות וחמיצות ואמנם זה לא נק' מיתוק בעצם רק שנחלש כח המרירות וחמיצות ומה שהלך מהן החמיצות מפני שנתערב טעמן במים המתוקי' וחלשו כח טעם המתיקות לפ"ע עד שאין המים מתוקים כ"כ כו' וכמ"כ בהתכללות הגבורות בחסדים אע"פ שנוסף כח החסדים מהוספת היפוך הגבורות אבל גם נחלש כח החסד עי"ז עצמו (וכמו בישול המרקחת מצנון ודבש שנחלש מתיקות הדבש מחריפות הצנון אע"פ שחריפת הצנון נהפך לטעם מתיקות דבש וכן יובן בהתכללות דאש ומים מצד שיש מים באש ואש במים הרי בהכרח שכאו"א נחלש מכחו העצמי אע"פ שיוגבר הא' על זולתו משא"כ אם האש ומים שניהן פשוטים ממש מוכרח שלא יחלש א' מזולתו כלל אלא או שהמים יכבו האש לגמרי או האש ישרוף וילחך למים כו' להיות בלתי מתכללי' כלל וזהו מבחי' התוהו שקדם לתיקון וזה היה עיקר טעם מהפכ' סדום שא' שלי שלי שלך שלך כו' כמשי"ת). והמדרגה הב' הוא ענין המתקת הגבורו' בעצם מהותן ממש שיהופך לחסדים וע"ד דוגמא הוא מה שמצינו במ"ש (שמות טו, כה) ויורהו ה' עץ וישלך אל המים וימתקו המים כו' והרי המים הללו שנק' מי מרה היו מרים בעצם שלא היה יכול כל מתיקות להמתיקם אך עץ הזה שהשליך שם היה מבחי' עץ החיים שבתוך הגן שלמעלה לגמרי מהרכבת טו"ר דעה"ד כו' ע"כ הי' בחי' המתיקות בתוקף גדול כ"כ עד שנהפכו המים המרים בעצם למתיקות כמו דבר שמתוק בעצם ונוסף כח המתיקות מהיפוך המרירות שלהם למתיקות יותר ממים מתוקי' עצמן (כמ"ש במ"א) וכך יובן בתוקף חסד דאברהם בשרשו בחסד דא"א שנק' רב חסד שיכול להמתיק גם לבחי' גבורות קשות שנק' מיין מרירין וגם להגבורות העליונות ביותר שיהפכו בעצם לחסדים עד שיתוסף כח החסד מזה יותר מכמו שהוא בעצם וזהו הכח להצדיק גם את הרשע ולטהר גם את הטמא כנ"ל. ואמנם לא יחלש כח החסד הזה מטענות של מדה"ד לחוב אלא אדרבה קטיגור עצמו נעשה סניגור שנהפך לחסד בעצם כמי מרה שנמתקו בעה"ח כנ"ל וד"ל:
(מט) והנה מבואר למע' בענין הכצעקתה כו' שזהו שארז"ל וה' הוא ובית דינו שהוא בחי' המל' שנקרא דינא דמלכותא והוא שם אדני כו' מפני ששרש בנינה הוא מבחי' הגבורות דוקא להיות שמדה זו דבחי' המל' רובה בחי'גבורות ומיעוטה חסדים (כטבע הנוק' שמלאה דינין וגבורות קשות ולמעלה בבחינת מל' שנק' אשה יראת ה' כו' אע"פ שמאיש לוקחה זאת כו' באים ממנה הסתעפות לגבורות קשות) ואמנם הרי נא' והוכן בחסד כסא וכן אמר (תהלים פט, ג) כי אמרתי עולם חסד יבנה שבחי' המל' שנק' כסא וכן נק' עולם עיקר בנינה מבחי' החסד דוקא גם זה אמת כי מפני שעיקר מהות בנין המל' הוא מבחי' הגבורות דוקא ע"כ צריכה להמתקת הדינים והגבורות מבחי' החסדים דדכורא שהוא מ"ש והוכן בחסד כסא שהוא בחי' החסדים דז"א ששרשו בבחי' רב חסד דא"א שנמשך ומלובש בחסד שבמדות דז"א כנ"ל. ואמנם ע"י ה"ח שמקבלת מז"א נהפך גם בחי' הגבורות שבה לחסדים דוקא כמו שא' (תהלים קיד, ה) ההופכי הצור אגם מים דצור בחי' גבורות קשות נהפכו הן עצמן לאגם מים דחסדים להשפיע לעולמות והשרש הוא לפי שנבנית המל' מחסדי' דז"א כמ"ש כי מאיש לוקחה זאת מחסדים דאבא שבז"א שנק' איש וע"כ אין האשה כורתת ברית אלא למי שעשא' כלי שהוא בחי' מ"ד דדכורא דאתבסמת נוק' ועביד לה נייחא שזהו מיתוק הגבורות בעצם דנוק' להתהפך לחסדים כנ"ל בעה"ח כו' וד"ל:
(נ) ומעתה הנה יובן כללות ענין פ' זו במ"ש בתחלה ויאמר ה' זעקת סדום ועמורה כי רבה כו' ארדה נא כו' ויפנו משם האנשים כו' ואברהם עודנו עומד לפני ה' ויגש אברהם ויאמר כו'. פי' ויאמר ה' זעקת סדום כו' אע"פ שנז' כאן שם הוי"ה דחסדים דאו"י הרי הוא בא בהתלבשות במדה"ד דוקא והוא שא' הכלל בכ"מ שנא' וה' שזהו הוא ובית דינו דוקא דהיינו מה שהועלה לפניו מבית דינו (כמ"ש בסמוך הכצעקתה כנ"ל) שהוא בחי' המל' שנק' ב"ד דז"א ונק' בשם אדני שהוא אדון כל הארץ או השופט כל הארץ כידוע. והנה בחי' מדת המל' מלאה דינין וגבורות ביותר כנ"ל שבחי' הנוק' רובה גבורות ומיעוטה חסדים והמיעוט בטל ברוב ע"כ אמר זעקת סדום כי רבה וחטאתם כי כבדה מאד מפני שבחי' הגבורות העולין למעלה בבחי' או"ח שהוא בחי' מדה"ד טבעו לדקדק מאד גם בטוב למצוא רע בדקות גדול עד שגם בקדושיו לא יאמין (וראייה ממה שקיבל לה"ר של שטן על איוב שא' בעצמו עליו שאין כמוהו ירא אלקים וסר מרע והשטן א' הלא אתה שכת בעדו כו' אם לא על פניך כו' וכן אל דקות הרע שבהעלם שהיה גם באיוב שהיה צנוע שבשפתיו לא חטא אבל מהרהר היה כו' ונדון ביסורי' שלא כפי המדה כלל כו' וכה"ג יסורים של הצדיקים שהוא מפני שהוא מדקדק עליהם כחוט השערה כמ"ש וסביביו כו') והנה ע"פ מדת הגבורה כזאת יכול להרשיע גם את הצדיק מעיקרו ובשכל המטה כלפי דין ביותר שיכול לטמא גם את הטהור כו' ולכך א' זעקת סדום שהעלאת מעשה סדום הגדיל ביותר עד שא' חטאתם כבדה מאד שאין להם תיקון כלל כי טבע מדה זו להגדיל גם עון קל כו' כנ"ל אך מיד נגש אברהם איש החסד להמליץ טוב וחסד ואע"פ שכבר נגמר הדין ע"פ מדה זאת דבחי' המל' כמ"ש ויפנו משם האנשים וילכו סדומה אבל מצד שאברהם הואבבחי' מרכבה לחסד דז"א כמו שהוא בשרשו בחסד דא"א ע"כ אמר ואברהם עודנו עומד לפני ה' ממש בתקפו וגבורתו בגבורה שבחסד העליון דא"א שבז"א שיכול להפוך גם הדין הקשה שיומתק בעצם כנ"ל בעה"ח במי מרה כו' וזהו שמיד נגש אברהם איש החסד להמליץ טוב וא' האף תספה צדיק עם רשע כו' פי' כי מטבע כח החסדי' העליונים שנק' גבורה שבחסד שיגברו להמתיק לבחי' הדינין והגבורות שיהיו גם הן בחי' חסדים ממש כנ"ל בבחי' חסד דז"א שממתיק לגבורו' עד שטבען להיפך להצדיק גם את הרשע להיותם בבחי' או"י כו' ע"כ נתפלא מאד אברהם על מדה"ד וא' להיפך האף תספה צדיק עם רשע היתכן שיהי' תוקף הדין כ"כ לגבור על החסד עד שימות צדיק עבור הרשע אדרבה מהראוי להיות להיפוך ממש שיהי' תוקף החסדי' על הגבורות ודינין כ"כ עד שיסבול וישא גם את הרשע להצילו בעבור צדקת הצדיק מצד תגבורת החסד על הדין שיכול להצדיק גם את הרשע כנ"ל וכ"ש שיכול להציל את הרשע בעבור זכות הצדיק וז"ש האף תספה כו' ולא תשא למקום לסבול הרשע בעבור הצדיק שזהו לפי אופן מדרגתו בגבורה שבחסד רק שהתחיל לומר להיפוך האף תספה כו' כדי שיתחזק בדבר עיקר בקשתו להיפוך לישא למקום בעבור חמשים צדיקים כו' וד"ל:
(נא) ואחר כל זה יתורצו כל הדקדוקי' הנ"ל בכל סדר דברי הפ' הזאת דהנה דקדוק הא' במ"ש בתחלה ויקומו משם האנשים וישקיפו ע"פ סדום שכבר נגמר הדין ונשלחו להחרים את סדום כו' ולמה לא הודיע לאברהם בתחלה ונמלך אח"כ להודיעו כו'. הענין יובן עפ"י כל הנ"ל שבעלות מדה"ד למעלה בבחי' ריבוי של הגבורות מאד נגמר הדין כי ידע שעשו כפי צעקתה של מדה"ד ולא יועיל להם שום המתקה בחסדי' כלל וע"כ רצה להעלים מאברהם איש החסד שלא ידע מזה כלל שלא יחלש כח החסד שלו ע"י התגברות כחות הדין שעלה למעלה מצד ריבוי התגברות הגבורות דנוק' על החסדי' ולא שיער שיוכל אברהם להמתיקן בחסדים שלו גם מצד שרשו למעלה בבחי' חסד דא"א אך אח"כ אמר המכסה אני מאברהם אשר אני עושה ואברהם היו יהי' לגוי גדול ועצום שר"ל שיתגלה אלקות על ידו עד שיקבלו ממנו כל גויי הארץ שהן ע"ש דנוגה מבחי' רב חסד העליון (כמו שהי' למטה משפיע חסדו לכל אוה"ע וגילה אחדות ה' לכל וקוראי' אותו איש אלקים ממש ונק' אב המון גוים כו') וגם ידעתי שיצוה את בניו לעשות צדקה ומשפט שהוא התגלות פנימיות החסדי' העליונים בצדקה ומשפט שבתו"מ להמתיק כל הגבורות קשות דרע דק"נ כו' לאכללא שמאלא בימינא כו' ולזאת המכסה אני לעשות דין קשה בלא ידיעתו עכ"פ מזעקת סדום ואולי יהי' בכחו ג"כ להמתיק לגבורות קשות ורע גמור דחטאת סדום ולזאת גילה לו וא' זעקת סדום כו' וא' עוד ארדה נא להמשיך חסדי' דאו"י להמתיק הגבורות הקשות ואם לא אדעה להמתיק עכ"פ למעלה בשרש ומקור החסדים כנ"ל שאז נתחזק אברהם יותר כנ"ל ונגש להמליץ טוב כנ"ל וד"ל ובאמת אין זו כמו חרטהעל אשר העלים ממנו בתחלה כי הרי שלח גם למיכאל שר של חסד כמארז"ל דהאנשים הנשלחים היו מיכאל וגבריאל ולאיזה טעם נשלח מיכאל שר של חסד לפעול הדין הקשה אלא מפני שא' ארדה נא להמתיק בחסדי' ועכ"פ כדי שלא יהי' הדין קשה כ"כ לאחר שיעברו בו רוב החסדי' לכך שלח למיכאל שר של חסד להמתיק הדין בכל יכולתו כדי שיוכל להציל את לוט משם בחסד ה' כו' כנ"ל ומזה יובן ג"כ שגם בתחלה הי' דעתו לגלות לאברהם איש החסד ולכך מיד א' המכסה אני מאברהם כדי שימתיק בחסד בכל יכולתו רק מפני שלענין מעשה יודע הי' שלא יועיל גם חסד דאברה' ע"כ נגמר הדין בשלוח האנשים ומיד א' המכס' אני כו' שימתיק הדין שלא יהי' קשה כ"כ וד"ל:
(נב) ודקדוק הב' בענין סמיכות טענת אברהם למ"ש ארדה נא כו' ולמה לא נגש מיד עכ"פ כשא' לו זעקת סדום כו' יתורץ ג"כ ע"פ הנ"ל משום דבתחלה גברה מדה"ד ביותר שהוא בחי' המל' והוא שא' זעקת סדום כו' וכנ"ל דגבורות דנוק' גוברי' על החסדי' ונעשים גם החסדי' דינין וע"כ מיד שגזר' מדה"ד לשלוח האנשים והודיע לו זעקת כו' שתק אברהם עדיין כי לא שיער בכח מדרגת החסד שבו גם בשרשו בחסד עליון דא"א שמלובש בז"א שיוכל להמתיק לגבורות ודינין כאלה אך מיד שאמר ארדה נא כו' שראה שמסתפק ה' אם כצעקתה של מדה"ד הבאה אליו עשו אם לאו ובפרט כאשר שמע ממנו צד החסד בבירור במ"ש ואם לא אדעה להמתיק הדין בשורש ומקור כל החסדי' כנ"ל אז נגש אברהם בכל כח ועוז בשורש ומקור גדולת כח חסדו בבחי' חסד עליון דז"א (מבחי' רב חסד הנ"ל) להמליץ טוב ולהמשיך תגבורת כח חסד העליון בבחי' המל' וזהו ואברהם עודנו עומד לפני ה' בתוקף מדרגתו ברב חסד העליון ולזאת הגם שנשלחו האנשי' גם אחר שאמר ארדה נא כמ"ש ויפנו משם האנשים וילכו סדומה ועכ"ז ואברהם עודנו עומד ולא נחלש כח החסד כלל מגז"ד זה דבחי' המל' ומיד ויגש אברהם כו' והעיקר הי' מפני ששמע מ"ש ארדה נא כו' שברצונו בעצמו להמתיק הדינין דבחי' המל' כל מה דאפשר ולעמוד בעצמו לנגד כל דין וקטרוג כנ"ל בפי' הזוהר אזי יש מקום לבחי' חסד דאברהם ג"כ לעורר בשרשו לעמוד לנגד מדה"ד ולהפכו לחסד אבל לא קודם ששמע למ"ש ארדה נא כו' וזהו ענין טעם סמיכת טענת אברהם למ"ש ארדה נא ולא קודם לכן וד"ל:
(נג) ודקדוק הג' והד' הנ"ל במ"ש ויגש אברהם שנגש לריב ותוכחה וגם להזהירו במ"ש חלילה לך איך שייך שהעבד יזהיר ויוכיח לאדון ואיך הי' מהרהר על מדותיו ית' כנ"ל. הנה הענין יובן ג"כ עפ"י הנ"ל בשרש בחי' החסד דאברהם שהי' מרכבה לבחי' חסד דז"א ושרשו בחסד דא"א כו' ומבואר למעלה במ"ש והוכן בחסד כסא כו' ובמ"ש כי מאיש לוקחה זאת דבנין המל' הוא מבחי' החסדי' דז"א (וכמ"ש ויקח אחת מצלעותיו כו' ואו"א תקינו לה וז"ש ויבן ה' אלקים את הצלע דאבא יסד ברתא בחסדים דוקא כמ"ש במ"א) שזהו מה שאין האשה כורת' ברית אלא למי שעשאהכלי בבחי' המתקת הגבורות דנוק' שנהפכו לחסדי' ממש כנ"ל וע"כ יכול הי' אברהם לבא בתרעומות ותוכחה וגם באזהרה על בחי' המל' להמתיק בחי' הגבורות שבה כמו עד"מ כמו צווי הבעל על אשתו כאשר היא בבחי' הגבורות ודינין בביתו שיצוה ויגזור עלי' לעשות כרצונו דוקא ויוכיח אותה בדברים קשים והיא נשמעת לרצונו מיד כו' וכך הוא בבחי' כח החסד דאברהם ששרשו בחסד דז"א שנק' איש כנ"ל שיכול לגזור על בחי' המל' שהוא שם אדני בלשון אזהרה לומר חלילה לך מעשות כדבר הזה לעשות דין קשה כו' וכמ"ש ז"ל דפי' חלילה זה חולין הוא לך לפי שיכול להסתעף מזה בחי' גבורות קשות ממש דק"נ שנק' חולין גמורים כו' כמ"ש במ"א בענין ההפרש בין חולין גמורי' לחולין שנעשו על טהרת הקודש כו') ומה שא' ויגש אברהם שנגש לריב ותוכחה כו' הענין הוא דכדי להמתיק לבחי' הגבורות דנוק' צריך להיות ע"י בחי' תגבורת כח החסדים דוקא שנק' גבורה שבחסד כנ"ל כי א"א לכח החסד להמתיק לגבורות רק בכח גדול וגבורה ביותר ובכח הדין דוקא לפי שאין מיתוק הדין אלא בשרשו דוקא שהוא בבחי' הגבורות (אלא שהוא בחי' הגבורות שבחסד) כמו אב המוכיח לבנו או רב לתלמידו ע"ד האכזריות קשים שבו שידבר לו דברי תוכחה בדברי רוגז דוקא ואז ירך לבבו ויומתק לחסד וטוב ולא יועיל לו דברי חסד וטוב כלל להפוך מדין וכעס מצד עוצם התגברות הדינין שלו ולפי שצ"ל באופן הגבורות שבו דוקא וע"כ מצינו בכמה מקומות שכל תוכחה להמתיק הדין אינה פועלת אלא בדברי ריב קשה ותרעומות גדולה ואם ידבר בדברי נחת ובקרירות לא יפעול כלום (והגם שא' (משלי טו, א) מענה רך ישיב חמה זהו בעליון הימנו כמו המדבר לפני שר גדול שצריך לעוררו במענה רך דוקא להשיב חמתו אבל בתחתון הימנו אדרבה לא ירך לבו מדברי נחת רק ע"י דברי רוגז ותוכחה קשה כו' כמו שמוכיח האב לבנו ובעל לאשתו וכך הוא גם כאן כנ"ל וד"ל):
(נד) ומ"ש עוד חלילה לך השופט כל הארץ והקושיא חזקה איך יהרהר אחר השופט כל הארץ שבודאי במשפט אמת עושה כנ"ל. הענין הוא דיש הפרש בין חלילה לך הראשון לחלילה לך הב' דמ"ש בתחלה חלילה לך מעשות כו' היה בלשון אזהרה וצווי כנ"ל וחלילה לך הב' אין זה צווי ואזהרה כחלילה לך הא' אלא דברי תוכחה כנ"ל. והענין הוא כידוע דבבחי' המל' לפעמים החסדים גוברים על בחי' הדין ונק' אז שופט כל הארץ וידוע דמשפט איהו רחמי שהוא ע"י התגברות החסדים על הגבורות והדינין ולפעמים הדינין גוברים על החסדים ונק' דין ממש וזהו שבתחלה א' חלילה לך מעשות כדבר הזה שהוא הדין הקשה הגובר על החסדי' להמית צדיק עם רשע שזהו מצד תגבורת הדין על החסד כנ"ל ע"כ בא באזהרה וצווי על זה שלא יגבר הדין על החסד וא' חלילה לך מעשות כו' אבל חלילה לך הב' הוא מדבר עם בחי' המל' כאשר החסדי' גוברי' על הדינין ונק' אז שופט כל הארץ שע"ז לא יוכל לומר בלשון אזהרה אלא בדברי תוכחה לבד והוא שא' השופט כל הארץ שהוא הרחמים שגובר עלהדין לא יעשה משפט להציל גם את הרשע בעבור צדקת הצדיק ולפי שזהו רק ענין המתקת הדין שיומתק בתוקף התגברות החסד ע"כ אינו בא רק ע"י דברי תוכחה שהוא המתקת הדין בחסד כנ"ל וזהו ענין חלילה לך הב' וזהו שמתחל' אמר על ההיפוך שלא להמית צדיק עם רשע בלשון אזהרה וצווי חלילה כו' $שחולין גמורים הן שהן גבורות קשות כנ"ל&amp; ואח"כ בא להוכיח בתוכחה שהוא המתקת הדין להציל הרשע בשביל הצדיק $ומתורץ מה שהוסיף לבקש כו'&amp;. ודקדוק הה' הנ"ל בגוף ענין הטענה דאברהם כו' למה הוא מתרעם שלא יחייב השכל להציל הרשע בעבור הצדיק כו' הרי מובן ע"פ כל הנ"ל דמשום דבחי' חסד דאברהם גובר על הדין להמתיקו לחסד ממש ע"כ גוזר ואומר שיציל את הרשע בעבור הצדיק אך תחילה הוא כמתמיה מאד על ההיפוך איך ימית צדיק עם רשע וא' האף תספה כו' ומזהיר ע"ז חלילה לך מעשות כנ"ל שלא יתגבר הדין על החסד ואח"כ מוכיח על ההיפוך שיגבר החסד על הדין להציל הרשע בעבור הצדיק כנ"ל וד"ל:
(נה) (ומה שאמר מספר זה דחמשים צדיקים דוקא הוא לפי שחסד דאברהם כלול מה"ח וכאו"א כלול מי' שהן חמשים דהיינו חסד שבחסד וחסד שבגבורה וחסד שבת"ת וחסד שבנצח וחסד שבהוד וע"כ ביקש גם עבור הארבעי' שאם יחסר מדרגה אחת מה"ח הללו לא יפגום אור החסד הכללי ויוכל להציל גם את הרשע להמתיק הדין בחסד וגם לא ישחית עבור השלשים ועשרי' עד עשרה צדיקים שאמר לו לא אשחית בעבור העשרה שהן י"ס שכלולים בחסד שבחסד שיכולי' להציל ולהמתיק כל הדינין הקשים אבל לא ביקש יותר שאם אין יו"ד צדיקים אין בכח החסד דאברהם להציל עוד וע"כ מיד וילך ה' כו' ואברהם שב למקומו למקורו ושרשו בחסד עליון הנ"ל וד"ל) (ושרש הענין הוא לפי שבי"ס יש התכללו' מבחי' שם מ"ה דאדם והן יו"ד צדיקים שהן כנגד ע"ס כח"ב חג"ת כו' ועיקר חטאת סדום הי' בבחי' הפירוד והתחלקות כמו בבחי' התוהו שהן ענפין מתפרדין ע"כ אמר שלי שלי שלך שלך כו' וע"כ הי' בהן אכזריו' גדול' זע"ז כידוע במעש' דההיא רביתא כו' (סנהד' קט, ב) וזהו היפוך גמור מבחי' התיקון שהעיקר הוא בחי' ההתכללות שיקבל כל או"א מזולתו כאברי האדם שהרגל משפיע לראש מבלי שימצא ראש וסוף כו' וכמ"ש במ"א בענין ה' בחכמה יסד ארץ שהארץ ג"כ בבחי' התיקון כציור אדם באברים כו' ע"כ כל אקלים מקבל מזולתו ומשפיע לזולתו שבאקלים זה גדילים תבואות ומוליכים לאקלים שגדל שם בשמים ואבני יקר וכה"ג כל או"א מקבל פרנסתו מזולתו כו' והיינו עיקר החסד שכל עילה ועלול מתחברים יחד מפני שכאו"א כלול מזולתו דוקא באחדות וחיבור גדול כמו מים מאש ואש ממים כנ"ל וכך הוא באברי האדם שיש בראש מבחי' הרגל וברגל מראש כו' כמ"ש במ"א ולכך הי' מהפכת סדום כמדתם להיותם בתכלית הדין והפירוד היפך התיקון שיסודו בחסד זע"ז בהתכללות ואחדות בתכלית וזה הי' בחי' חסדי' דאברהם כו' וכל זה הי' טעם הירידה בהתכללות דאו"י ואו"ח להמשיך בהם מבחי' התיקוןדשם מ"ה וז"ש ואם לא אדעה להמתיק בשם מ"ה כו' ולזה א' המכסה אני מאברהם שיצו' את בניו שהוא עיקר בחי' התיקון בצדקה ומשפט שזהו כל התו"מ לאכללא כו' ע"כ ונברכו בו כו' ולכך הי' פועל חסד דאברהם עד יו"ד צדיקים אבל לא בפחות ואעפ"י שנא' וצדיק יסוד עולם צדיק א' זהו דוקא בבחי' יסוד שכל ה"ח נכללים שם כא' אבל טרם בואן ליסוד הן ה"ח ולכך לא ביקש על חמשה לפי שעיקר התיקון הוא בשם מ"ה דאדם שכלול מי"ס דוקא ולכך על כל עשרה (דוקא) שכינ' שורה כו' (סנהדרין לט, א) ולכך א' ואברה' שב למקומו במקום החסד שלא הי' יכול להציל ולהמתיק הדיני' הקשי' כאלה שהן ההיפוך הגמור לבחי' התיקון דשם מ"ה (וזהו בהיפוך מדור הפלגה שבאו לעשות לשם מ"ה באחדות וחיבור דוקא וכמ"ש ונעשה לנו שם כמ"ש במ"א ולזאת לא נתחייבו כליי' רק הפיצם ע"פ כל הארץ דפיזור לרשעים הנאה כו' שלא יהי' להם ציור קומה בבחי' אדם כו') וז"ש בזוהר כאן לאשגחא עלייהו בדינא דוקא לחייבם כליי' לפי שאין להם שרש כלל בבחי' התיקון רק איבודם זהו תיקונן מטעם הנ"ל וד"ל):
פרשת וירא · ויאמר ה' גו' ארדה נא
דרוש שני לפסוק ארדה נא
(א) ויאמר ה' זעקת סדום ועמורה כי רבה כו' ארדה נא כו' עד ויגש אברהם ויאמר האף תספה צדיק עם רשע כו' חלילה לך מעשות כדבר הזה להמית צדיק עם רשע כו' חלילה לך השופט כל הארץ לא יעשה משפט ופרש"י ויגש אברהם מצינו הגשה למלחמה והגשה לפיוס ולתפלה ולכל אלה נכנס אברהם לדבר קשות ולפיוס ולתפלה כו' וזה פלא איך יתכן לומר שנכנס ונגש לדבר קשות נגד ה' אלקי עולם ושופט כל הארץ והלא משה אמר למה הרעתה כו' (שמות ה, כב) ונענש ע"ז ועוד יפלא יותר במ"ש חלילה לך ופירש"י חולין הוא לך שהוא לשון קשה ומדברת גדולות שהרי זה כמי שמזהיר ומצוה על מי שעושה דבר שאינו הגון שאומר לו חלילה לך מעשות כן ואיך יתכן שהיה מתרעם אברהם ומהרהר אחר מדותיו ית' שהצור תמים פעלו וכל דרכיו משפט כו' ולמה לא נענש אברהם ע"ז שהרי משה שלא היה כמתרעם ממש על מדותיו ית' רק שהיה כשואל ומתמיה ביותר למה הרעתה כו' ונענש ולא עוד אלא שהטריח למקום ב"ה להשיבו ג' וד' פעמים ואיה ענוה ושפלות דאברהם שאמר ואנכי עפר ואפר והיה מאמין הראשון בה' ובא בנסיון באור כשדים וכו' ומה גם שיגש למלחמה נגד ה' זהו דבר שאין להעלות עה"ד כלל ועוד שאמר ב"פ חלילה לך כו'. ועוד יש לדקדק יותר מהו ענין הסמיכות דויגש אברהם לזה שאמר תחלה ארדה נא ואראה כו' דמשמע מיד שאמ' ארדה נא ואראה כו' נגש אברהם כו' ולא מקודם לכן כו' מה שייכות יש לזה עם זה. ועוד יש להבין בגוף הפסוק דארדה נא ואראה הכצעקתה כו' כמו שהקשה בזהר וכי לא גליא קמי קודב"ה כו' עד שהוצרך לירד ולראות הדבר והלא מכה"כ ונמצא למטה כמו למעל' ממש ובפרט בענין ההשגחה האלקית שהשגחתו בכל פרטי הנבראים כמ"ש (תהלי' לג, יג-טו) משמים
הביט ה' ראה את כל בני האדם ממכון שבתו השגיח כו' המבין אל כל מעשיהם וכתיב (ירמי' לב, יט) עיניך פקוחות על כל דרכי בני אדם כו' (דה"ב טז, ט) ה' עיניו משוטטות כו' וכה"ג ועוד יש להבין מהו הספק אם כצעקתה הבאה אלי עשו הלא אמר ברישא זעקת סדום ועמרה כי רבה וחטאתם כו' דאם לא עשו בפ"מ צעקה זו דמה"ד מהיכן באה ואיך יפול בזה ספק לומר ואם לא אדעה כו' (ורש"י פי' ארדה נא לסוף מעשיה' הכצעקתה של מדינה הבאה אלי עשו ועומדים במרדם כלה ואם לא יעמדו במרדן אדע' להפרע מהם ביסורי' וזה אינו מיושב באם לא דמשמע שלא עשו החטא כלל ולא שעשו אלא שיעשו תשובה כו'):
(ב) אך הנה כ"ז יובן בהקדים תחלה כללות הענין בפ' זאת והוא במ"ש ארדה נא ואראה שהוא שם הוי"ה שהזכיר תחלה באמרו ויאמר הוי"ה זעקת כו' ארדה נא כו' שזהו מדה"ר דוקא שכלל מחסד ודין שגובר על מדה"ד כידוע בענין ז' שמות שאין נמחקין דשם אל בחסד ואלקים בגבורה והוי"ה בבחי' הת"ת כו' וזהו מי כמוך באלים הוי"ה כו' (כמבואר בפ' נח ע"פ ויהי כל הארץ כו') אם כצעקתה הבאה אלי שהוא צעקה של מדה"ד הבאה אלי מלמטה למעלה כו' וזהו משמעות פשוטו של מקרא זה (ולא כפי' הזהר והמדרש בארדה נא כו' מדרגא דרחמי לדרגא דדינא לאשגחא עלייהו בדינא דהרי לפי מדה"ד ודאי עשו ואין בו ספק כלל וכאן משמעות הירידה היה לראות אולי לא עשו כפי צעקתה של מדה"ד כו' ואע"פ שיתכן ל' ירידה יותר מכסא הרחמים לכסא הדין אבל הפשט משמע דירידה זו להיפך שירד במדה"ר שהוא שם הוי"ה וגם בו שייך ל' ירידה כמשי"ת) אך הנה תחלה יש להבין במ"ש הבאה אלי דוקא דמ"ש אלי אין לו הבנה ע"ד הפשט דאם שזה שאמר ארדה נא כו' הוא בחי' שם הוי"ה שכולו רחמים וחסדים פשוטים בלי נטיה למדה"ד כלל איך אמר הבאה אלי ממש שצעקה זו של מדה"ד עשתה רושם והתפעלות בו ואיך יגיע ויעלה מדה"ד לגבי מדה"ר עד שיעשה בו שנוי והתפעלות מאחר שכולו חסד ורחמי' הרי לא יסבול לכח הדין כלל וכלל ואיך אפשר שיתפעל מטענת מדה"ד עד שיפעול בו כח הדין שנוי ח"ו אלא צ"ל בפי' אלי זה לא שעשה בו שנוי והתפעלות לנטות גם הוא לכח מדה"ד אלא אדרבה פי' אלי זה הוא להיפוך דמלבד שלא פעלה אצלו שנוי אלא אדרבה שבאה אלי לבחי' מנגד כמו שאחד בא למלחמה כו' וזהו אלי להיות לו לנגד דוקא ולזאת ארדה נא ואראה כו' ויובן זה ע"ד הפשוט כמו שמצינו בכל ר"ה דכתי' (איוב א, ו) ויבאו בני האלקים להתיצב על הוי"ה דהיינו ג"כ לעמוד לנגד לשם הוי"ה משום דשם הוי"ה כלו רחמים וחסדים עליונים ובני האלקים הם בחי' מארי דדינא שמסתעפים ומקבלים משם אלקים שהוא בחי' כח הדין כידוע דאלקים ל' שררה ואדנות המושל בכח הדין ומשפט וזהו דבני האלקים כחות הדין העליון באים להתיצב ולעמוד לבחי' מנגד על שם הוי"ה כמו שעומדים למלחמה לנצח כו' כך בני האלקים מתגברים בכח מדה"ד שלהם ועומדי' על שם הוי"ה דרחמיםלנצחו ולהפכו ג"כ למדה"ד ואז ויבא גם השטן בתוכם שהוא בחי' תוקף הגבו' הקשות שמסתעף מבני האלקים שאין כוונתו רק לפעול דין קשה בפ"מ על הבריות והוא עיקר המקטרג ועולה ומסטין כו':
(ג) ולכך נק' שטן שהוא לנגד ה' ממש כמו הנה אנכי יצאתי לשטן (במדבר כב, לב) כלומר למנגד לך כו' והטעם שבר"ה דוקא יבאו כל בני האלקים כו' הענין הוא לפי שבכל ר"ה ור"ה עולה המקטרג למעלה לתבוע דין ומשפט על כל המעשים של בנ"א שהן רעים וחטאים בפ"מ ואף במדות רעים והרהורי' רעים כל מחשבות און כו' יעלה הכל למעלה (ונק' שטרי חובותינו כמו השטר שנכתב בכתב כך כל המעשים בספר נכתבים ונעשים צירופים רעים מאד כו') וגם על צדיק בארץ יקטרג כמו על איוב שהיה איש תם וישר אמר החנם ירא איוב אלקים כו' וכה"ג ובר"ה נתקבל כל קטרוג אפי' היותר דק כמו שנתקבל גם על איוב כו' וזהו מצד שאז הוא שעת הדין ומשפט לעיין ולהשגיח במדה"ד ואע"פ שבכל השנה נק' שופט כל הארץ ולמה בר"ה דוקא משגיח במדה"ד יותר מכל השנה אך שרש הענין הוא דבאמת הרי נאמר (משלי כט, ד) מלך במשפט יעמיד ארץ משפט אינו כח הדין לבדו אלא כלול מחסד ודין שהוא בחי' ת"ת כו' וזהו השפט כו' ששופט בב' הפכים דחו"ג ומכריע לפעמים לחסד או לדין כמאמר ג' שעות הראשונות הקב"ה יושב ועוסק בתורה שניות יושב ודן כו' שלישית יושב וזן כו' (ע"ז ג, ב) וכן אמרו (ר"ה טז, א) אדם נדון בכל יום כו' וע"פ משפט התור' דוקא וגם על מלכי האדמה וכמ"ש כי לא שלם עון האמרי כו' וז"ש מלך במשפט כו' במשפט שבתורה במדות דחסד ודין שממוזג בבחי' התקון יעמיד ארץ שאין קיום העולם בדין לבד ולא בחסד לבד רק בהתכללות משניה' כמלכותא דארעא ששופט כל הארץ במדותיו במיצוע כו' (וראיי' לזה ממ"ש (תהלים ל, ו) כי רגע באפו חיים ברצונו שברגע זו עצמה שהיא באף וחמה חיים וטוב ג"כ ברצונו וז"ש בלעם (במדבר כג, ח) מה אקב כו' דגם בזעמו שאל זועם בכל יום רגע אחת לא זעם ה' כו') אך בזה דוקא נבדל יום הדין דר"ה שיש יכולת בכל כחות הדין לעלות ולקטרג למעלה ביותר ובר"ה מקבלים ושומעים כל קטרוג יותר מכל השנה ע"כ נקרא יום הדין יותר מכל השנה:
(ד) ויובן זה בדוגמא ממלכותא דארעא שאנו רואים בעיקר יסוד המלוכ' הוא רק בשביל שיהיה קיום הארץ ויושביה שזהו ע"י משפט מלך ואימתו המתפשטת על כל המדינה כמ"ש מלך במשפט כו' שאם לא אימת מלך ומשפטו היה איש את רעהו חיים בלעו כו' ואע"פ שהמלך למשא על העם בעול מסים אבל זהו אמיתת טובת העם ויסוד ותקון ישוב הארץ להציל עשוק מעושקו וש"ד וכה"ג שזהו רק מחמת אימת המלך המתפשט על כל עושי עול ורשע שיראים פן יתבעו אל המלך ויענשו במשפט מלך ודתו אך עכ"ז אנו רואים שכאשר אין מקטרג שיביא הדבר למלך אין עונש ומשפט כלל לכל עושי עול ורציחה שאין משפט מלך כ"א ע"י התובעים ומקטרגיםשיתבעו דין ומשפט על עושק וגזל ורציחה וכה"ג ואם אין תובע דין ומשפט אין משפט כלל וגם אם ידוע למלך ושרים איזה דבר רע שעשה איזה איש מאנשי הארץ אם אין עליו תובע דין לא יעשו משפט כלל וא"כ עיקר יסוד משפט המלך תלוי על התובעים דין וזהו יסוד המלוכה שיהיה שומע לכל תובע דין ומשפט אם אינו שומע לתובע דין אינו מלך להעמיד ארץ אלא מחריב הארץ עד שאיש את רעהו כו' אך הנה עכ"ז לא בכל עת יובא כל דבר רע ע"י המקטרגים לפני המלך רק יש עת מיוחד שיובא לפניו כל תביעות דין והוא כמו שעה אחת ביום שיושב על כסא המשפט וכתר מלכות בראשו להיות שופט כל הארץ שאז יובאו לפניו כל תובעי דין כו' אבל לא בשעה שעוסק בצרכי עצמו בביתו עם שריו ועבדיו או בעסקו בחכמה ולעיין בתקוני ישוב הארץ כו' בחסד ורחמים דוקא או בעת שמחתו וטוב לבו מבשורות טובות לא יובאו לפניו כל תביעות דין וקטרוג כו' אך יש יום אחד שבו נכתר בכתר מלכות הוא יום המיוחד בשנה שכל תובעי דין מובאים לפניו לגמור כל דין ומשפט מכל השנה ואז נקרא מלך המשפט לשפוט כל הארץ מכל אשר נעשה כל השנה וכך יובן בדוגמא למעלה במלכותא דרקיע שנא' (תהלים קמה, יג) מלכותך מלכות כ"ע וכתיב (שם צב, א) ה' מלך גאות לבש שנתלבש בלבוש מלכות להיות מלך על עם שהן העולמות דבי"ע עד שנק' שופט כל הארץ וכמ"ש וישב ה' מלך לעולם כו' והוא בחי' מל' דאצי' בבי"ע שהוא שם אלקי' או שם אדני דאשתמודע אדון על כולא והוא דין דאדני אותיות דינא שנק' דינא דמלכותא כידוע דכתיב ביה מלך במשפט דוקא יעמיד ארץ כו' ועיק' היסוד מלכות שמים דלעילא הוא לשמוע לכל תובעי דין שהן כחות הדין העליונים שנק' מקטרגים למעלה על כל העולמות הרוחניים בצבא המרום עד עוה"ז השפל על כל איש בכל מעשיו כו' כמ"ש דאדם נדון בכל יום אך אם אין תובע דין למעלה אין משפט ועונש כלל אע"פ דקמי שמיא גליא דעיניו פקוחות על כל דרכי כו' שלפניו נגלו כל תעלומות סתרי כל חי ואין נסתר מנגד עיניו כו' שלא נעלם ממנו ית' כל עון וחטא מ"מ לא נעשה משפט בלא תביעות דין וכל המקטרגים הן כחות הדין העליונים כמ"ש למעלה במלכותא דארעא (ועכ"ז אימת מל' העליונה מתפשטת על כל העולמות וצבא המרום עד למטה מטה שיראים מן הקטרוגים כנ"ל כמ"ש (ירמי' י, ז) מי לא יראך מלך הגוים כו' וכתיב (תהלים מז, ט) מלך אלקים על גוים כי יפקוד ה' על צבא המרום במרום כו' אך לא בכל עת יובא למעלה מן המקטרגים כמו בג' שעות ראשונות שיושב ועוסק בתורה או בעת רב חסדו לעולם באור פני מלך בעת רצון לעשות לפנים משוה"ד כו' או בעת השמחה וענג בדבר טוב כשבת ויו"ט וכה"ג לא יועילו המקטרגים דכחות הדין לפניו כלל ואין שומעים להם (או כשבנו יחידו אהוב לפניו ביותר ומשתעשע בו שלא יחפוץ לשמוע עליו שום קטרוג וכמ"ש (דברים כג, ו) ולא אבה ה' א' לשמוע אל בלע' שהוא השטן המקטרג בכל ר"ה בתוך בני האלקים כו') רק שעה אחת קבוע' שישב על כסאה' שנק' כסא המשפט בכתר מלכות לשפוט כל הארץ כמאמר יושב ודן כו' (ע"ז ג, ב) אך עיקר זמן המשפט הוא בר"ה דוקא שהוא יום שנכתר בכתר מלכות מחדש כמ"ש (ר"ה טז, א) אמרו לפני מלכיות כו' שזה היום תחלת מעשיו ונעשה מלך לעולם כו' וע"כ אז דוקא נכנסי' לפניו כל המלאכים שנק' בני האלקים (תרגום בני האלקים (בראשית ו, ד) בני רברביא שהן הע' שרים שעל ידן נחתך משפט המלך ודתו) וזהו ויבאו בני האלקים בר"ה דוקא להתיצב על הוי"ה לתבוע דין ומשפט על כל כו' ונשמעים כל קטרוגים שלהם בטענת כח מדה"ד לפי שאז דוקא שעת הדין לשמוע לכל תובע דין מפני שזה היום נכתר בכתר מלכות ויושב על כסא המלוכה לשפוט את כל העולם שאין זה רק עפ"י תביעת דין מן המקטרגים וכמו ביום שמכתירים את המלך שמביאים לפניו כל דין מכל אשר נעשה בארץ מזמן רב וע"כ נק' ר"ה יום הדין שמביאין למעלה כל דין מכל השנה כולה (הגם שיושב בכל יום לדין כו' אבל גמר הדין הוא בר"ה דוקא מטעם הנ"ל) אבל שלא בשעת הדין ומשפט אין להביא לפניו שום קטרוג ותביעות דין כלל וכלל כי כולו רחמים וחסדים דוקא היפוך ממדה"ד ושונא למקטרג ולא יסבלנו (וראיי' לזה ממ"ש (מיכה ו, ה) למען דעת צדקות ה' כו' והוא מה שלא אבה לשמוע אל בלעם כו' וגם בעת רוגז בדין לא יוכל לקטרג בעצמו כמו שאמר ליהושע וכי דלטור אני כו' (סנהדרין מג, ב) וכה"ג) וז"ש להתיצב על הוי"ה להיות לשם הוי"ה למנגד להיותו כולו רחמים וחסדים ולא יחפוץ כלל בתביעת דין וקטרוג להיותו למעלה מבחי' שם אדנ"י כו' ומ"ש וישב ה' מלך לעולם זהו ע"י צמצום בהתלבשות בשם אדני כו' וזהו שאמר הכצעקתה הבאה אלי אלי ממש להיות לבחי' מנגד אלי כמו פי' להתיצב על ה' הנ"ל וד"ל:
(ה) אך הנה עדיין יש להבין במ"ש הבאה אלי למנגד דמשמע למנגד גמור מכל צד כו' דהלא ידוע דגם שם הוי"ה זה אינו כולו רחמים וחסדים אלא כלול מחו"ג דוקא שהוא בחי' ת"ת דז"א כנ"ל שהיא מדה"ר שאינה אלא לאחר מדה"ד שמחייב לדין עכ"ז ידון במדה"ר לפנים משוה"ד וא"כ עכ"פ שומע למדה"ד כי במדת הת"ת יש חסד ודין רק שמכריע לחסד מצד כח הרחמים כידוע וא"כ לפ"ז למה אמ' להתיצב על הוי"ה למנגד גמור מפני ששם הוי"ה כולו רחמים וחסדים היפוך הדין ממש הרי היה נוטה לדין לולי הרחמים לעשות לפנים משוה"ד והרי ידוע דכל מנגד אינו אלא כאשר הוא מנגד מן הקצה לקצה בכל חלקיו אבל אם יש בו ג"כ התכללות מהפוכו גם במקצת אינו נק' מנגד כ"כ כי יוכלו להתכלל ולהתחבר יחד באיזה אופן פרטי שימצא בו מהתכללות שניהם כו' וכן ג"כ מאחר שבחי' הת"ת כלול גם מכח הדין אין כח מדה"ד נק' מנגד לגמרי לשם הוי"ה דבחי' ת"ת כי יוכלו להכלל יחד באיזה אופן פרטי שהיא ההכרעה באיזה מיצוע שכלול מחו"ג כו' שזהו הנק' בחי' משפט שע"ז אמר מלך במשפט כו' בממוצע דוקא כידוע וד"ל אמנם הנה שרש הענין הוא דהגם שזה אמת ששם הוי"ה כלול מחו"ג שהו' בחי' ת"ת ואינו כולו חסד ורחמים כו' מ"מ מצד שרשו למעלהשמגיע עד אור הכתר דוקא שנק' עתיקא שכולו רחמים פשוטים בלי נטיה כלל לדין (וכמ"ש דלית שמאלא בהאי עתיקא כו' כמשי"ת) וכמ"ש בזהר ע"פ (שמות יז, ז) היש הוי"ה בקרבנו אם אין שהוא אין דכתר כמ"ש (איוב כח, יב) והחכמה מאין תמצא כידוע והענין הוא לפי שבחי' ת"ת הוא בבחי' קו האמצעי שנק' בריח התיכון שמבריח מן קצה התחתון לקצה העליון שהוא בחי' פנימית הכתר שלמעלה מהתחלקות לב' קוין דימין ושמאל שהן חו"ג בכלל ע"כ הוא שם בבחי' רחמים וחסדים פשוטים שאין שם נטיה לדין כלל (לפי שבחי' ת"ת כלול מדבר והפכו חו"ג שזה בא בהכרח מלמעלה מהתחלקות דחו"ג לגמרי ע"כ נכללין שניהם כאחד וכענין עושה שלום במרומיו כו' (איוב כה, ב) מצד האור העליון משניהם כו' והוא שם מ"ה מלגיו כו' ששרשו בפנימית הכתר דוקא שבו אא"ס עצמו שמושלל מכל הי"ס ולאו מכל אינון מדות כלל וזהו מי כמוך באלם הוי"ה דוקא (כמ"ש בפ' נח באריכות) וא"כ לפי זה גם שם הוי"ה שבבחי' ת"ת שכלול מחו"ג כמו שהוא בשרשו בכתר עצמו הרי הוא ג"כ כולו רחמים וחסדים פשוטים כמו אור הכתר עצמו ממש ולז"א להתיצב על הוי"ה בבחי' מנגד מכל צד לפי שאין בשם הוי"ה זה שום נטיה לדין כלל וזהו ג"כ מ"ש הכצעקתה הבאה אלי למנגד גמור מכל צד מן הקצה לקצה מטעם זה עצמו משום דאלי זה היינו אלי ממש שהוא בחי' שם הוי"ה שבפנימית הכתר ששם גלוי אא"ס עצמו כמ"ש בר"מ אא"ס מלגיו כ"ע מלבר כו' וכמו שאמר (שמות יט, ד) ואשא אתכם על כנפי נשרים ואביא אתכם אלי אלי ממש לעצמות אא"ס שבכתר כנ"ל והוא לפי שבחי' הרחמים שבת"ת שנק' כנפי נשרים כידוע עולה למעלה ברחמים הגדולים הפשוטים שבעצמות אא"ס ממש שכולו רחמים פשוטים וד"ל):
(ו) אך הנה עדיין יש להבין בזה ב' דברים הא' איך יש ביכולת כח הדין שבשם אלקים שעולה מלמטה למע' שהוא מדרגה האחרונה ביותר בבחי' הצמצום והסתר אא"ס שבאצי' להיות עולה למעלה כ"כ להתיצב על הוי"ה למנגד והוי"ה זה שרשו בעתיקא עצמו שכולו רחמים פשוטים דוקא וגם מטעם זה יפלא במ"ש הכצעקתה הבאה אלי למנגד כו' והב' מ"ש בתחלה ארדה נא ואראה כו' ירידה זאת היתה בשם הוי"ה שהזכיר תחלה באמרו ויאמר הוי"ה זעקת כו' והוא שאמר ארדה נא כו' כנ"ל וזהו פלא גדול איך שייך ירידה כזאת משם הוי"ה שכולו רחמים פשוטים שאין בו נטיה לדין כלל שלמעלה מבחי' הגבו' דשם אדני דמשמע שירד למטה לראות הכצעקתה כו' היינו לראות ולפקח בעין השכל אם עשו רק כצעקת מדה"ד עליהם אם לא עשו כו' ומאחר שכולו רחמים וחסד ואין בו נטיה לקו השמאל כח הדין כלל וכלל כנ"ל א"כ איך יוכל להטות עצמו לראות ולפקח בכח הדין באופן שיחייב אותם אם עשו רע ואיך יפול ספק אצלו פן עשו רע אשר מחמת זה ירצה לירד ולראות הדבר על אמתתו להוציא לאור את הספק שלו מאחר שכולו רחמים פשוטים ועצמיים ודאי לא ידין לכף חוב ודין כלל (כענין לא הביט און ביעקב (במדבר כג, כא) וכה"ג) ולא יפול ספק כלל פן עשוכצעקתה כו' ונמצא שיש כאן ג' תמיהות הא' איך שם הוי"ה דרחמים ירד והשפיל להטות א"ע ולהביא את נטיית דעתו להיות בבחי' דין ומשפט דשם אדני אחר שאין בו נטיה ודין כלל והב' מאחר שכולו רחמים איך יהיה לו אופן ההטייה לראות בכח הדין שעשו רע והג' בגוף ענין הספק שלו פן עשו רע שמחמת זה אמר ארדה נא ואראה להוציא את הספק בירידתו למטה לראות אמתת הדבר כו' מאחר שאין בו נטיה כלל לדין לא היה לו לספק בדבר זה כלל ולא היה צריך לירד כלל (ועיקר הקושיא העולה על הכל הוא מה שהקשה בזהר וכי לא גלי קמי קב"ה כו' ומי איכא ספיק' קמי' כו'):
(ז) אך הנה כ"ז יובן עפ"י הקדמה אחת בענין המאמר באד"ר על מ"ש פקח עינך חסר יו"ד השני' שמשמעו עינך עין אחת והל"ל עיניך כמו עיניך פקוחות (ירמי' לב, יט) עיניו משוטטות (דה"ב טז, ט) עיניו כיונים (ש"ה ה, יב) וכה"ג שכל הבטה והסתכלות בפקיחת העינים הוא בב' עינים כו' וכאן אמר עינך כו' משום שהוא מדב' בבחי' עינא פקיחא דלא נאים כו' שהוא עין אחת לבד כמו עין ה' אל יראיו כו' (תהלים לג, יח) וכן עין בעין נראה כו' (במדבר יד, יד) וכה"ג שהוא בבחי' ע"י וא"א ששם אמר דתרין עיינין אתהדרו לחד כו' אבל בבחי' ז"א דאצי' נא' עיני ה' המה משוטטים (זכרי' ד, י) או עיניך פקוחות וכה"ג רבים לפי שהעינים הן בהתחלקות דימין ושמאל שהן חו"ג כמ"ש בזהר כאן ארדה נא ואראה כו' אשכחן ראיה לטב כו' וראיה לביש לאשגחא בדינא כו' אבל בבחי' עין אחת דנק' עינא פקיחא כו' (שנחשב מז' תיקונים דגלגלתא דא"א כו') אין בו התחלקות עדיין לחו"ג וכולו טוב כמ"ש אך טוב לישראל כו' (תהלים עג, א) וכמו שמשה נק' טוב עין כו' (משלי כב, ט) ע"כ אמר דתרין עיינין אתהדרו לחד דגם כח השמאל נכלל בימין דחסד וטוב כמו שאמ' דלית שמאלא בהאי ע"י כו' כמשי"ת):
(ח) ולהבין זה בכלל הנה מצינו כמו דוגמא זו גם למטה בהפרש שבין נשמות הצדיקים הגדולים לנשמות הרשעים כמו שאמרו במשנה (אבות פ"ה, יט) בסימנים שבין תלמידיו של א"א ע"ה לתלמידיו של בלעם הרשע תלמידיו של א"א עין טובה ורוח נמוכה ונפש שפלה כו' ותלמידיו של בלעם הרשע עין רעה ורוח גבוהה כו' הרי הזכיר בב' הפכים הללו לשון עין אח' עין טובה ועין רעה כו'. ויש להבין למה לא אמר עינים טובים דודאי כל מי שהוא טוב עין מביט ומסתכל בב' עיניו לטוב ולא בעין אחת כו' ולהיפוך מי שעינו רעה מביט בב' עיניו לרעה כו'. והנה ארז"ל (נדרים לח, א) טוב עין הוא יבורך זה משה שהיה טוב עין (וכמ"ש בו ותרא אותו כי טוב הוא (שמות ב, י) בטי"ת רבתי שהוא מבחי' עה"ח שכולו טוב ע"כ נק' טוב עין שאין שם נטיה לדין כלל) ובודאי לנגד משה היה שרש בלעם שהוא עין רעה ג"כ בעין אחת דהיינו עין שכולה רע ודין וקללה ולא טוב כלל (וכידוע דשרש בלעם היה בחי' עורף ואחוריים דפנימי' דעת דא"א כו' וכמ"ש (במדבר כד, טז) ויודע דעת עליון כו' ומשה היה מפנימית דעת דא"א שכולל חו"ג ע"כ נק' טוב עין בעין אחת שהשמאל נכללבימין ובבלעם היה להיפוך שהימין דטוב נכלל בשמאל דדין כו') וז"ש ע"ע נאם הגבר שתם העין וכמארז"ל (נדה לא, א) על ד"ז נסמית עינו של בלעם הרשע כו') (והוא מ"ש ומספר רובע ישראל כו' כמ"ש בגמ') והגם שבלעם בירך את ישראל אמנם ברכתו היתה בע"כ רק ע"פ גזרת ה' ולא בירך בעין טובה כי אין לו עין טובה כלל רק עין רעה כנ"ל וא"כ אינו מובן איך היה ביכולתו לברך את ישראל גם בע"כ ונתקיימה אחת מברכותיו אחר שאינו מגדר הברכה והטוב רק חלקו ומדרגתו ברע וקללה (כמו שאמרו בשם הרב ר' מיכל מזלאטשוב ז"ל בפי' את אשר תברך מבורך מכבר ולא אמר יבורך שא"א שיומשך ע"י בלעם ברכה וטוב אך את אשר תאור בקללה יואר על ידך דוקא כי זהו חלקו וגורלו כו' ולפ"ז אפשר ליישב קצת מה שבירך בלעם לישראל ונתקיים לפי שכבר היתה הברכה לישראל מה' עצמו וכמ"ש אשר תברך מבורך מעצמו מכבר רק שצריך שיוציא גם מפיו הברכה שגם מלאך רע יענה אמן בע"כ כו' וד"ל):
(ט) והנה להבין כ"ז יש להקדים תחלה ענין אחד במ"ש בע"ח בענין הדעת שהוא כלול מחו"ב בסדר דג' חללים דגלגלתא חב"ד הרי מוח הדעת כלול משני המוחין דחו"ב וגם הדעת כולל לחו"ג שהן המדות שכלולי' בו כאחד (וזהו שהדעת לגבי המוחין דחו"ב הוא כנקודה דסגול התחתון נקודה אחת תחת ב' הנקודות ולגבי המדו' דחו"ג היא נקודה האחת שע"ג ב' הנקודות וזהו ישראל לסגלתו (תהלים קלה, ד) כמו סגו"ל העליון כו') ולכאורה אין זה מובן כלל דודאי אין ערך למהות המדות חו"ג עם מהות השכל שנק' מוחין דחו"ב ואם הדעת כלול מחו"ב איך ישפיל א"ע להיות כולל חו"ג דמדות (ומה שנמשך מן הדעת במדות נק' דעת דבין כתפין) אך הענין הוא דבחי' חו"ג הללו שכולל הדעת הן ג"כ בחי' מוחין ולא מדות והן נטיות דחו"ב לימין ושמאל ע"י דעת נוטה (כמשי"ת) ובכללם נק' ד' מוחין חו"ב וחו"ג שמתחלק ע"י הדעת מב' מוחין דחו"ב לחו"ג עד שהן ד' מוחין וכשכלולים חו"ג הללו בדעת הן רק ג' מוחין חב"ד כידוע בענין ד' פרשיות דתפלין שהן ד' מוחין דוקא והיינו קדש והיה כי יביאך הן חו"ב ושמע והיה אם שמוע הן חו"ג כו' ומה שנחלקין לד' מוחין הוא ע"י הדעת דוקא לפי שכלול מחו"ב וכולל לחו"ג כנ"ל ע"כ הוא דוקא המחלק להיות ד' מוחין חו"ב וחו"ג להיותו בחי' ממוצע שכלול מחו"ב וכולל לחו"ג כו' וד"ל:
(י) וביאור כל זה הנה מהו ענין שהדעת הוא כלול מחו"ב שלמעלה ממנו וע"כ הוא המחלק לחו"ג כו'. דהנה לכאורה ענין הדעת הוא שנק' דעת נוטה דהיינו שהוא כח המטה את השכל לחסד וזכות או שמטה את השכל להיפוכו לדון ממנו לחוב ודין כו' דא"כ בלעדי כח הדעת אין בחי' חילוק המדות דחו"ג בשכל ומוחין דחו"ב כלל דהיינו שחו"ב אינו רק גוף עצם המושכל שהוא הסברא והטעם שבלתי נודע ממנו עדיין שום הטייה לדון ממנו לא לזכות ולא לחוב רק השכלה שכלית כמו שהיא נובעת ממקורה מאין ליש שזהו בחכמה שנק' אין שמאין תמצא מההעלם דכח המשכיל ההיולי כידועובאה מנקודת החכמה לגלוי במהות השכלה וסברא בטוב טעם והשגה לאורך ורוחב שנק' פנים מסבירות שזהו בחי' בינה כידוע אבל כל זה עדיין בלי נטייה לדון משכל וסברא זו איזה מדה בשכל עצמו אם לזכות או לחוב או שעדיין יכולין לומר בה דבר והיפוכו כא' לזכות ולחוב מאחר שאינו רק שכל פשוט (כמו בפלפול וסברות וטעמי' שבגמ' לא נודע כלל עדיין מה יהיה הפסק הלכה לאיסור או להיתר וכה"ג) אבל האמת אינו כן שבודאי יש חלוקי המדות דחו"ג בחו"ב עצמן כמו שאנו רואים בכל מושכל שמיד יטה כלפי חסד או כלפי דין כמו ב"ש אוסרין וב"ה מתירין אלו מטמאין ואלו מטהרין כו' לפי שזה כח שכלו והשגתו מטה כלפי חסד ע"כ דעתו ממילא נוטה להתיר ולטהר וזה שכלו והשגתו מטה כלפי דין ע"כ אוסר או מטמא וא"כ כבר היה התחלקות דחו"ג בשכל והשגה דבינה עצמה שהרי זה אומר טעם וסברא לדבריו בפנים מסבירות וזה אומר טעם וסברא להיפוך וגם בשכל וסברא אחת זה לומד ממנה לחסד וזה לומד ממנה לדין כמו מ"ט דר' פלוני (אמר קרא כו' וממקרא זה עצמו אומר השני טעם להיפוך כו') וגם בחכמ' עצמה בבחי' נקודת ההשכלה יש בה מדות דחו"ג בעצם כו' (כמו שהקשו לרב וכי מה בין זה כו' ושתק (ביצה ו, א) לפי שנעלם ממנו הטעם שבבינה ועכ"ז אינו חוזר מדבריו כו') וזהו שנק' ו"ק דאבא וז"ת דבינה (והן מט"פ טמא ומ"ט פנים טהור שבבחי' ז"ת דבינה שהן מ"ט שערי בינה כידוע) ולפ"ז מהו ענין הדעת שהוא המחלק לחו"ב להטות השכל כלפי חסד או כלפי דין כנ"ל אחר שכבר נחלקו שם שיש שכל המטה כלפי זכות ויש שכל המטה כלפי חוב או בשכל אחד יחולק לב' דעות לחו"ג כנ"ל וד"ל:
(יא) אך הנה שרש הענין הוא דהגם שבודאי כבר יש מציאות התחלקות השכל והשגה להטות לחסד או לדין כנ"ל עכ"ז הרי אין כאן הכרעה כלל אם יופסק לחסד וזכות או לחוב ודין וכן באו"ה וטומאה וטהרה אם הלכה כדברי האוסר או המתיר ואם ההלכה לטמא או לטהר וכן לחיוב וזכאי וכשר ופסול כו' הנה לזה הוא ענין כח הדעת שהוא הנק' מכריע שמכריע בין ב' הדעות הללו ההפכיים דחסד ודין אם כדברי המתיר ומטהר או כדברי האוסר או מטמא כו' וזהו הנק' דעת נוטה ואין הכוונה שממנו עיקר ההטייה לחלק השכל לחו"ג אלא לאחר שכבר נחלק השכל והטעם לב' קצוות שקולים לחו"ג בא כח הדעת ומכריע ביניהם והלכה כדברי המכריע כידוע שמפני טעם זה אין ב"ד שקול בשנים אלא בג' דוקא לפי שהשלישי הוא המכריע ביניהן כו' וכמו עד"מ קו המשקולת שמכריע לפעמים לכף הימין ולפעמים לכף השמאל כו' וזהו ענין הדעת הנ"ל שכולל לחו"ג וכלול מחו"ב כנ"ל וד"ל:
(יב) אך הנה עדיין יש להבין דאם הטיית השכל כבר הוא נוטה לב' קצוות חסד ודין ואין הדעת רק מכריע לחסד או לדין כנ"ל א"כ יפלא מאין יש כח בבחי' הדעת הזה להכריע לא' מן הקצוות דוקא שאין כח זה בחו"ב עצמם שהן עיקר ומקור להתחלקות המדות שבשכל לחו"ג כנ"ל שהריבמושכל עצמו מראה פנים וטעם לחסד וכן מראה פנים לדין בלי הכרע כלל ואיך יש כח בדעת להיות דעת נוטה לחסד יותר מלדין או לדין יותר מחסד כו' הרי הדעת הוא למטה מחו"ב כידוע וד"ל:
(יג) ועוד יש להבין דאם הדעת נק' מכריע הרי אין הכרעתו אלא לקו אחד או לימין או לשמאל וא"כ כאשר הדעת מטה כלפי חסד אינו נוטה כלל לדין וכן להיפוך ולפ"ז אין התחלקות ע"י הדעת לד' מוחין שהן חו"ב וחו"ג אלא ג' מוחין שהן חו"ב וההכרעה לחסד או לדין ולמה אמר בענין ד' פרשיות שהדעת מחלק לד' מוחין חו"ב וחו"ג כנ"ל וד"ל. אמנם לתרץ ב' קושיות הללו כאחד יש להקדים תחלה בשרש בחי' מוח הדעת אע"פ שהוא למטה מחו"ב אבל יש בו כח ההטייה להטות גם המוחין דחו"ב עצמן מן הקצה לקצה מדבר להיפוכו דהיינו גם לאחר שנחלק במוחין דחו"ב לב' קצוות דחו"ג רחוקים זה מזה בתכלית באופן שלא יכריע זה לזה כלל (כמו ב"ש אוסרין וב"ה מתירין כו') הנה ע"י הדעת דוקא שנק' דעת נוטה הוא שנהפך מימין לשמאל מחסד לדין וכן מדין לחסד והכל בשכל וסברא אחת דהיינו אותו השכל והטעם שזה אוסר או מטמא הרי הוא עצמו נהפך להיות שכל וטעם להפוכו להתי' או לטהר וכמו"כ להפוך מן השכל וטעם שזה מתיר או מטהר הוא עצמו נהפך להיות שכל וטעם לאסור או לטמא כו' וד"ל. (ודוגמא לדבר זה מצינו בר"מ שלא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו (עירובין יג, ב) שהיה אומר על טהור טמא ומראה לו פנים של טעם ושכל לזה ואותו פנים וטעם עצמו הוא שגוזר אומר להיפוך על טמא טהור כו' שנמצא בחי' מ"ט פנים טמא ומ"ט פנים טהור שהיו בהתחלקות זה מזה דוקא בב' קצוות רחוקים בתכלית עד שאין פנים שמטמא מכריע לפנים שמטהר כו' וכל א' עומד במעמדו ותקפו בלי נטיה כלל להיפוכו כמו ב' כפות מאזנים שעומדים שקולים בשוה בלי הכרע כלל כי ב' הדעות שוים שזה יש לו פנים בפ"ע וזה יש לו פנים בפ"ע אך ר"מ היה יכול להפוך מפנים של טמא לטהור ומטהור לטמא ה"ז כמו ע"י קו המשקולת שעושה הכרעת הכף ימין לשמאל וכן להיפוך הכרעת השמאל לימין להפוך מדבר להיפוכו מן הקצה לקצה ממש וד"ל:
(יד) ויובן זה בזה במה שמצינו גבי דור המבול דכתיב (בראשית ו, ה) וירא ה' כי רבה רעת האדם בארץ וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום כו' ויאמר אמחה כו' וכשהקריב נח קרבנו וירח ה' את ריח הניחוח כו' ויאמר ה' אל לבו לא אסף לקלל עוד את האדמה כו' כי יצר לב האדם רע מנעריו (שם ח, כא) הרי שכל וטעם זה עצמו שהיה דן לדין וחוב משום כי רבה רעת האדם וכל יצר כו' היא עצמה שנתהפכה להיות טענה וסברא זו עצמה לזכות והצלה והוא מ"ש כי יצר לב האדם כו' (כמבואר בפ' בראשית) ומזה אנו רואים שגם בשכל וטעם אחד ממש יכולים ללמוד ממנו דבר והפכו מן הקצה לקצה (וכמו ר"מ שהיה מראה פנים על טמא טהור ועל טהור טמא מראה לו מאותו שכל עצמו כנ"ל) כיכל הטיית השכל מחוב לזכות ומזכות לחוב הכל תלוי בבחי' הדעת שנק' דעת נוטה המטה ומכריע לשכל כלפי חסד או כלפי דין דהיינו שביכולת הדעת להפוך את השכל ולהטותו מן הקצה לקצה כמו מקצה האחרון של דין וחוב לקצה האחרון של זכות והצלה והכל בשכל וסברא אחת (אעפ"י שהיה שכל וסברא זו תחלה בהתחלקו' לב' קצוות רחוקים בתכלית שמפני שכל וסבר' זו זה מטמא או מחייב בתכלי' וזה מטהר או מזכה בתכלי') (וכמו שאנו רואים שיוכל להיות היפוך שכל וטעם א' מקצה לקצה ע"י השחד שיעור עיני חכמים שהגם שמתחלה היה השכל נוטה לזכות לזה וחוב לזה יתהפך שכל וטעם זה עצמו ע"י השחד לחייב לשכנגדו אע"פ שהוא זכאי ע"פ אותו השכל וטעם כי זה השכל עצמו שהיה חוב לזה וזכות לזה הוא עצמו מתהפך ע"י הדעת להיות להיפוך זכות לחייב וחוב לזכאי וכן להפך כשיתן השני שחד יהפוך החוב לשכנגדו ויתהפך עוד בהפוך פסק הראשון וזהו כמו שאחר הכרעת כף ימין יהפוך להכריע כף שמאל וכן חוזר כמה פעמים ע"י קו המשקולת שהוא בחי' הדעת שנק' מכריע שיכול להכריע מימין לשמאל ומשמאל לימין וכמו הדיין המכריע בין ב' דיינים שזה מחייב וזה מזכה שהשלישי שנק' מכריע לא שיכריע רק לצד אחד לבד אלא שיש ביכולתו לעשות מחוב זכות ומזכות חוב דהיינו שיכול להפוך טעם וסברת המזכ' להיות הוא עצמו טעם לחוב וכן להיפוך שיוכל להפוך שכל וטעם המחייב להיו' הוא עצמו טעם לזכות וע"כ אמרו דהלכה כדברי המכריע דוקא דמאחר שב' הקצוו' דב' דעות ההפכיים ומנגדים שקולים אצלו להפוך מזה לזה או מזה לזה ע"כ ממילא מובן שהכרעתו אמת אם לימין או לשמאל או באופן הממוצע משני הדעות יחד בקו המשקולת שמכריע לימין או לשמאל כנ"ל וד"ל:
(טו) אך עדיין לא יתורצו ב' הקושיות הנ"ל מאין יש כח זה בדעת דוקא לעשות משכל אחד היפוך מקצה לקצ' כנ"ל שאין זה הכח בחו"ב עצמן כו' ועוד דלפ"ז ג"כ אין כאן רק הכרעה להפוך השכל לחסד או לדין שזהו מה שיש בכח הדעת להטות לחו"ג שנק' כולל חו"ג וא"כ אין כאן רק ג' מוחין ולא ד' כנ"ל וד"ל:
(טז) אך הנה שרש הדברים הוא דמאחר שאנו רואים שיש בכח הדעת להפוך השכל שכבר נטה לזכות להיות נוטה לחוב ומחוב לזכות הרי גם ב' הפכים הללו מזכות לחוב ומחוב לזכות שניהם שוין בכח הדעת (שנק' שקול הדעת כידוע) א"כ מוכרח לומר שיש בכח הדעת בשרשו להמשיך ולהטות מעיקר כח השכל במקורו שיטה כלפי חסד או כלפי דין לשניהם בשוה בשקול אחד ממש דהיינו שגם כח השכל שמשכיל לחסד מכח זה עצמו ישכיל לדין הפוכו עד שאין הכרע בכח השכל יותר לחסד מדין או לדין מחסד כמו כאשר כבר ב' השכלים באו בגלוי בב' סברו' הפוכים שאין בהם הכרע מזה לזה כלל כנ"ל וכמו עד"מ בב' כפות המאזנים שאין הפרש בין כשעומדים שקולים במשא הניתן בשניהם במשקל שוה או שהן ריקנין שהן עומדין בשוה מצד קו המשקולת המחזיק לשניהם במשקל אחד בשוה שכמו כן בענין ההכרעהשמכריע קו המשקולת לכף הימין או לכף השמאל לשניהם בשוה הרי גם בהפוך הכרעה זאת מימין לשמאל ומשמאל לימין ג"כ בא בב' קוין שקולים כי הרי כמו שיכול הוא להכריע מימין לשמאל כך ממש הוא יכול להכריע משמאל לימין א"כ אין הכרעה גם בזה אם להכריע מימין לשמאל או משמאל לימין ונמצא שזה ממש כמו שהיו ב' הכפות עומדות בשקול אחד במילואם או ברקניות מצד קו המשקולת כנ"ל וד"ל:
(יז) ויובן ד"ז במה שאנו רואים באמת בכל דבר מה הבא למשפט עין השכל יש לדון בו דבר והיפוכו מן הקצה לקצה ממש דהיינו כפי שירצה האדם לעיין ולפקח בכח עין שכלו אם ירצה לדון ולשפוט איזה איש לכף חוב ודין יהיה בעיניו חייב בתכלית החיוב עד שכל צדקותיו כרשעות יחשבו עד שידון אותו לרשע גמור כי כל זכות שימצא לו יהפוך הכל לחוב כו' (כמו על שונאו שממילא ימציא בכח שכלו הכל לדין וחוב כידוע שמפני זה השונא פסול לדון כו') ואם ירצה האדם לדון את האיש ומעשיו לכ"ז (כמו על בנו או אוהבו נאמנו) ימצא עליו כל טענות של זכות עד שכל הרע שלו לטוב יחשב עד שידון אותו לזכאי וצדיק בתכלית הזכות להחשב בעיניו כצדיק גמור הרי יש בהטיית כח השכל במקורו לדון את הצדיק כרשע ורשע לצדיק דהיינו להרשיע את הצדיק בטעמים של דין וחוב והפוכו להצדיק גם את הרשע בטענות של זכות וחסד שהן ב' קצוות רחוקים בתכלית זה מזה וד"ל. וכמ"ש במ"א בענין תורה של חסד ותורה של דין שיש מקור לחכמה להשפיע רק לחסד כמו לטהר ולהתיר ולהכשיר כו' דהיינו גם לטהר את הטמא ולהתיר את האסור וזהו מתורה של חסד ולהיפוך תורה של דין להשפיע חכמ' וטעם רק לדין גם לאסור את המותר ולטמא את הטהור כו' שהן ב' קצוות רחוקים בתכלית כמו להצדיק את הרשע ולהרשיע את הצדיק כנ"ל (ור"מ שהיה מהפך מטמא לטהור ומטהור לטמא לפי שהיו אצלו ב' הדעות ההפכיים הללו לחסד בתכלית לטהר את הטמא ולדין בתכלית לטמא את הטהור שזה בא ג"כ בבחי' משקל א' כנ"ל בהכרעה מימין לשמאל ומשמאל לימין כו') וכמו שאנו רואים במלמדים זכות או במלמדים חוב שנקרא קטיגור וסניגור שהקטיגור המלמד דין וחוב ילמד הכל לחוב ויסתור כל טענות של זכות להפכם לחוב והסניגור יצדד הכל לזכות ויהפוך כל טענות של דין לזכות עד שזה ירשיע גם את הצדיק וזה יצדיק גם את הרשע כמו למעלה שיש מלאכים טובים שמליצים רק טוב וזכות ומלאכים רעים שנק' מקטרגים רק לחוב ודין כו' וכמו שהיו בסנהדרין עדה שופטת לדין וחוב ועדה מצלת לחסד וזכות שהן כמו ב' קצוות רחוקים ביותר שנמצא מובן עכ"פ מכל זה שיש בכח השכל לדון דבר והפוכו ממש מן הקצה לקצה וד"ל:
(יח) והנה כל זה שיש בכח השכל עצמו לנטות לחו"ג בב' קצוות רחוקים כנ"ל זהו בא דוקא מכח הדעת שנק' דעת נוטה שהוא המחלק את כח השכל דחו"ב לב' הטיות דחו"ג שלזה נקראים ב' מוחין דחו"ג דהיינו ב' מיני שכליים הפכיים בתכלית כנ"ל והוא מפני שאנו רואים בכחהדעת שיש ביכולתו להפוך גם השכל שכבר נטה לימין דחסד להפכו לחוב ומחוב לזכות כנ"ל א"כ מוכרח שיש בכח הדעת להיות מחלק גם בשרש כח השכל שישכיל לדבר והפוכו בתכלית וכמשל הנ"ל בהכרעת כפות המאזנים מימין לשמאל ומשמאל לימין בשקול שוה כמו שהן עומדין בשוה בתחלה כו' (וכמשי"ת בסמוך בעז"ה) ובזה יתורצו ב' קושיות הנ"ל דודאי יש כאן ד' מוחין שמתחלקים ע"י הדעת דוקא כי שרש הדעת למעלה מחו"ב ע"כ יש בכחו להמשיך בחו"ב ב' הטיות דחו"ג וגם לעשות ב' הפוכים הפכיים אח"כ כנ"ל ואע"פ שההכרעה אחת היא או לימין או לשמאל דאין כאן רק ג' כמו ג' דעות הדיינים זה אוסר וזה מתיר וזה מכריע כאחד מהן אבל באמת אין הענין כן דודאי יש כאן ב' מיני הכרעות אחד מימין לשמאל שהוא להפוך השכל מקצה האחרון דחסד לדין והב' הכרעה שניה להפוך השכל מדין לחסד ואינם כסותרים זא"ז מאחר שממקור אחד יצאו שהוא מבחי' הדעת שכולל חו"ג ע"כ הוא המחלקן מתחלה ממקור השכל כנ"ל וד"ל:
(יט) ובזה יובן ענין הנ"ל במ"ש בע"ח בבחי' הדעת שהוא המחלק לב' מוחין דחו"ג להיותו כלול מחו"ג דהיינו מחו"ג דחו"ב ואין הכוונ' על חו"ג דמדות שבלב שהן באהב' ושנאה או חסד ודין בפ"מ שהרי אמר שמתחלק לב' מוחין דחו"ג ולא לב' מדות (רק שממילא באה ההכרעה הזאת גם במדות דחו"ג והוא בבחי' הת"ת ששרשו בדעת כידוע) וכמו ענין ד' פרשיות דתפילין קדש והיה כי יביאך בחי' חו"ב ונטיית המוחין דחו"ב לימין ושמאל כמו לזכות וחוב תלוי בבחי' הדעת המחלקן לב' מוחין הפכיים וגם בהיפוכו שמהפך אח"כ משכל של חסד להיות שכל של דין ולהפך זהו ג"כ ע"י הדעת המכריע לב' הפכיים שוים כנ"ל כמו שב' דעות ההפכיים בעצם הן שוין זה לנגד זה בב' קצוות רחוקים כמו להצדיק את הרשע ולהרשיע את הצדיק כך בהתהפכות השכל בהכרעת הדעת שהשכל שהצדיק את הרשע ירשיע את הצדיק והשכל שהרשיע את הצדיק לכף חוב יהפך להצדיק גם את הרשע כו' גם זה יבא במשקל דכח הדעת להכריע בב' מיני הכרעות הללו ההפכיים כו' וד"ל. (וכמו שאנו רואים בשמע והיה אם שמוע שהן ב' מוחין דחו"ג כנ"ל הרי אור החסד מאיר בכלי הגבורה שהוא בפ' שמע שהוא שם מ"ב מואהבת עד ובשעריך כידוע ואור הגבורה מאיר בכלי החסד שהוא שם ע"ב דחסד גי' ע"ב בוהיה אם שמוע עד ושמתם את כו' שזהו כמו ב' הפכים הנ"ל מימין לשמאל וגם משמאל לימין שהוא ע"י הדעת דוקא כנ"ל וד"ל):
(כ) אך הנה עדיין יש להבין בגוף עיקר ענין הדעת דהיא גופא מה שיש בכח הדעת לחלק לכח השכל דחו"ב לב' נטיו' דחו"ג מאין הוא בא ויות' יפלא על מה שיש עוד בכח הדעת לעשות הפוך השכל מן הקצה לקצה שזהו הפוך ב' נטיות הללו דחו"ג דלכאור' זהו דבר והפוכו שאם הדעת מחלק השכל לב' קצוות רחוקים דחו"ג איך יש בכחו להפוך השכל מחסד לדין ומדין לחסד כו' להפוך מב' קצוות רחוקים הללו וגם בגוף ענין ההכרעה מה שלפעמים יטה להכריעלימין לחסד לכ"ז ולפעמים יטה להכריע לשמאל לכף חוב ודין כו' מאיזה סבה יבא זה השנוי ומי הוא המעורר לזה באופן ב' נטיות הכרעות הללו ואם כולו לקצה אחד או במצוע במקצת לזה ומקצת לזה שזהו עיקר ההכרעה (שהוא ההתכללות דחו"ג יחד דוקא) והנה במ"ש בע"ח משום דהדעת כלול מחו"ג ע"כ כולל חו"ג (שהכוונה הוא שכולל חו"ג דחו"ב כידוע שהחכ' היא בבחי' חסדי' ובינה בבחי' גבורות כמ"ש (משלי ח, יד) אני בינה לי גבורה ומתכללים יחד מחסדים דאבא נעשו גבורות דאימא ומגבורות דאימא נעשים חסדים דאבא ע"כ יבא בנטית הכרעות הללו מחסד לדין ומדין לחסד כו' וכמו שנראה בהתפעלות שכל אחד במוח שיורכב מדבר והפכו שהן אוי"ר שבשכל והן מתחלפות אהבה דבחי' רצוא שהיא החדוה מטוב ההשגה האלקית דבינה ויראה או מרירות מבחי' שוב מחכמה כו' וכמו שכל שמטה כלפי חסד שנהפך לדין ושכל של דין שנהפך לחסד כנ"ל וזהו מצד הדעת שכולל חו"ג דאו"א כו' וכמ"ש בזהר על יביע אמר (תהלים יט, ג) אש מים חו"ג דחו"ב שכלולים ברוח שהוא הדעת כו') הנה זה עצמו יש להבין דא"כ למה יש בכח הדעת לעורר נטיית השכל דחו"ב ולהפוך מזה לזה כנ"ל:
(כא) אך הנה שרש הענין הוא כידוע שיש ב' מדרגות בדעת אחת נק' דעת עליון והב' נק' דעת תחתון והוא דעת המתפשט במדו' שבשכל ומשם למדו' שבלב (כמשי"ת) וכידוע שזהו ענין אל דעות הוי"ה (ש"א ב, ג) ב' דעות ד"ע וד"ת (וכמארז"ל (ברכות לג, א) גדולה דעה שניתנה בין ב' אותיות י"ה כו' שיתפרש בב' מיני דעת הללו ד"ת שלמטה מחו"ב שהן י"ה והב' ד"ע שבין י"ה דחו"ב דא"א כו' והנה בחי' ד"ת שהוא המטה את השכל לחו"ג ומהפך מזה לזה כנ"ל זה הכח שיש לו בזה הוא רק מצד ששרשו בבחי' ד"ע דא"א שלמעל' הרבה מחו"ב דאצי' וכידוע דג' חללים שבגלגלתא הן ג' מוחין דחב"ד כו' הרי מוח הדעת הזה ממוצע מב' מוחין דחו"ב וכלול מבחי' חו"ג שלהם ע"כ יש בכחו לחלק המוחין דחו"ב לד' מוחין והן כללים דל"ב חדרים שבמוח שמהם מתחלקי' לל"ב חדרים שנק' ל"ב שבילין דמתפתחין במוחא כו' וכמ"ש (משלי כד, ד) ובדעת חדרים ימלא ע"י הדעת דוקא ימלאון ל"ב חדרים ממוחין דחו"ב והן ע"י התחלקות תחלה לחו"ג ע"י הדעת כנ"ל (כמו שמע והיה א"ש כנ"ל) שבכל אחד יש ח' אותיות דהוי"ה אדני שהן חו"ג כי ד"פ ח' הוא ל"ב וזהו שרש ענין הל"ב כמ"ש בע"ח והוא התחלקות המדות שבלב כו') וכ"ז הוא בבחי' ד"ת הנ"ל אבל בחי' ד"ע הוא למעלה הרבה מזה דהיינו שהוא למעלה מן המוחין דחב"ד שבראש כידוע דבחי' חו"ב דא"א הוא בבחי' ההעלם ומקור דחו"ב דאצי' ונק' ח"ס דא"א כו' שהוא מקור השכל להשכיל כל שכל וחכמה מאין ליש וכמ"ש (איוב כח, יב) והחכמה מאין תמצא מאין והעלם דחכמה דא"א שנק' ח"ס וכן בחי' בינה דא"א כו' (וכמו ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבוניו כו' (ישעי' כט, יד) והוא הנק' שכל הנעלם מכ"ר כו' והוא הנק' טעם הכמוס לרצה"ע שהוא בחי' הכתר בכללות כידוע ובחי' הדעת דא"אנק' ד"ע ופי' עליון הוא בחי' הכתר בכלל כידוע בפי' אל עליון (והוא מ"ש בע"ח דד"ע מזווג חכמה לבינה כו') ומבחי' ד"ע זה דא"א שכלול מחו"ב דא"א הוא עיקר המקור שממנו נמשך שרש להטיית המוחין דחו"ב דאצי' ע"י בחי' ד"ת הנ"ל כי ד"ת זה שרשו בד"ע זה והיו לאחדים ממש וכמ"ש כי אל דעות הוי"ה ד"ע וד"ת כו' וד"ל. ולהבין ביאור ענין בחי' ד"ע הנ"ל הנה ידוע בשרש ענין הכתר שהוא בחי' הרצון שבעצם הרצון כמו שהוא אין טעם לרצון כלל וכלל ונק' רצון פשוט (וכענין שא' שתוק כך עלה במחשבה לפני (מנחות כט, ב) כלומר כך עלה ברצוני למעלה מן הטעם שאין טעם לדבר כלל אפי' טעם כמוס לרצון כו') וכאשר הרצון בא בהתחלקות דהיינו בבחי' מדות שברצון כמו רצון של חסד או רצון של דין שנק' חו"ג שברצון ה"ז למעלה מן השכל וטעם הגלוי (ונק' טורי חשוכא מדות שבכתר שלמעלה מטורי נהורא מדות שבחו"ב כו' או ימי קדם (מיכה ז, כ) שלמעלה מימי עולם וכה"ג) ואמנם אע"פ שמדות הללו דחו"ג שברצון שנק' כתר הן למעלה משכל וטעם גלוי מ"מ יש להן בחי' שכל וטעם להיות בא מזה בהתחלקות ב' נטיות כאלה מן ההיפוך להפוך והוא ענין הטיית הרצון שנק' כתר ע"י המוחין שבו שהן חו"ב שבכתר והיינו בחי' החכמה שברצון שנק' טעם כמוס לרצון שמטה את הרצון להיות בא במדות לחסד או לדין עד שנק' רצון של חסד או רצון של דין כו'. ואמנם אע"פ שחו"ב שברצון נק' מקור לחו"ג שברצון (כמו חו"ב שבגלוי שהן מקור למדות דחו"ג להטות השכל כלפי חסד או דין כנ"ל) עכ"ז עיקר ומקור להיות נטיית דחכמה לרצון לחו"ג שברצון הוא ע"י בחי' דעת שנק' ד"ע שבכתר שהוא הרצון דהיינו מה שטעם הכמוס לרצון מטה לרצון להיות רצון של זכות וחסד או שיהיה רצון של דין זה בא ע"י בחי' ד"ע זה שהוא הממוצע מחו"ב שבכתר ויש בכחו להטות השכל הכמוס שנק' ח"ס שיטה את הרצון לחסד או לדין וגם להפוך מרצון של חסד לדין ומדין לחסד והוא שיהופך גם הטעם הכמוס שחייב לדין שיהיה טעם רצון לזכות וחסד (וכמו שידוע בענין השחד שיעור עיני חכמי' דהיינו שיעור גם במקור השכל שנק' ח"ס שמחמת הרצון שירצה בטובת הנותן שחד יעורר לכח ומקור השכל שיטה הרצון לזכות ויהפוך הרצון של דין לזכות כמו בר"י שאמר אי בעי טעין הכי כו' (כתובות קה, ב) ומי הוא המעורר לכח ומקור השכל להשכיל כל זכות ולהטות הרצון לזכות ולהפוך מדין לזכות הכל הוא ע"י בחי' הדעת שנק' ד"ע כו' שבכחו להטות לכח ומקור השכל לזכות או לחוב ולהפוך מזה לזה כו' וד"ל) והיינו ע"ד הנ"ל בשכל וטעם הגלוי שהן מוחין דחו"ב בגלוי שבחי' ד"ת הנ"ל מטה אותם לב' קצוות דחו"ג להטות כלפי חסד או דין ולהפוך משכל של חסד להיות שכל של דין כו' כך ממש הוא בבחי' ד"ע זה שברצון שלמעלה מן הטעם הגלוי כנ"ל שבחי' ד"ע זה הוא שבכחו להטות גם הטעם הכמוס שהיה לרצון של זכות להיות מתהפך לרצון של חוב או להפוך (והוא לפי ששרש ד"ע זה הוא בבחינת רצון הפשוט עצמו שנקרא כתר שבכתר (כמשי"ת):(כב) אך הנה כל זה הוא כאשר הרצון הפשוט הנ"ל הוא בא לכלל הטיי' ממקומו להיות מתלב' במדות שבו שהן חו"ג כרצון של חסד או רצון של דין ע"י בחי' ד"ע זה שמט' המוחין דחו"ב שברצון כנ"ל או להטות מרצון לרצון הפוכו אבל קודם שבא הרצון לכלל הטייה ע"י הד"ע רק הוא בעצם כמו שהוא הרי הוא עדיין בחי' רצון פשוט אחד בלבד (דהיינו כח הרצון שהוא מקור לכל רצון שנק' רעוא דכ"ר כו' ונק' כתר שבכתר בכללות) שהוא למעלה מבחי' התחלקות עדיין לימין ושמאל ברצון ולא בטעם כמוס לרצון שאין טעם לרצון כלל כנ"ל ואז ב' הקצוות שבחו"ג שברצון כלולים כאחד ושקולים ממש בשוה מאחר שהוא למעלה עדיין מהיות רצון של חסד או רצון של דין א"כ מה שיכול להתפשט ממנו להיות רצון של חסד או רצון של דין שניהם שוין ושקולים כאחד ממש כו' וד"ל:
(כג) ויובן זה עד"מ לשון המאזנים שבו תלוי הכרעת הכף הימין או הכרעת כף השמאל אך בטרם שיטה להכריע לימין או לשמאל הרי הוא עומד ביושר ובהשוואה אחת בלי נטייה כלל לב' הצדדים כו' ואז ב' הכפות שקולים בשוה כו' וכ"ה ברצון הפשוט הזה כמו שהוא בטרם שיתפשט לקוין דחו"ג שבו ע"י נטיית הדעת כנ"ל. ואמנם כאשר יטה הרצון הפשוט לאחת מן המדות שבו ע"י בחי' ד"ע שבו אז ממילא יהי' הטייה בד"ת להטות השכל הגלוי לא' מן המדות אם לחסד או לדין אבל כשאין הטייה כלל בעצם הרצון הפשוט אז ממילא אין הטייה כלל בב' מדות דחו"ג שבשכל בב' דעות הפכיים שכלולים בד"ת הנ"ל אלא שקולים ועומדים בשוה ממש דהיינו שאין השכל נוטה לא לימין ולא לשמאל כי שרש השכל נמשך מכח העלם השכל שמטה לרצון ואם אין הטייה כלל ברצון מהיכן יהיה הטייה בשכל וטעם הגלוי להטות כלפי חסד או כלפי דין כו' וה"ז כמו שאין כאן התחלקות דעות לחו"ג כלל שאין השכל נוטה לא לחסד ולא לדין כמשל עמידת המאזנים בשקול אחד. ויובן זה כמו שאין הכרע בב' קצוות רחוקים דחו"ג לאחר שנחלקו כמו ב"ד שקול זה מזכה וזה מחייב ואין להכריע ביניהם כלל שכפי שיציע זה טעמו ושכלו יחייב השכל לזכות וחסד וכפי טעם ושכל המחייב יחייב השכל להיות חייב בדין מפני שיש לדון בדבר זה לב' קצוות רחוקים או שיהיה כולו זכאי או שיהיה כולו חייב וא"כ הרי כבר נחלקו לב' קצוות רחוקים באופן שיהיה כ"א מהם או כולו חייב או כולו זכאי ואמנם מאחר שא"א להכריע כלל ביניהן לענין מעשה לפי שכמו שהשכל יחייב לזכות כך יש פנים וטעם לדון לחוב הרי הדבר שקול בלי הכרע כלל ומאחר שאין כאן הכרע כלל לענין מעשה ה"ז דומה ממש כאלו לא היה כאן התחלקות ב' דעות כלל לא לזכות ולא לחוב כי מאחר שא"א לדון למעשה כלל בדבר זה מחמת שהדבר שקול בב' דעות הללו ההפכיים הרי נשאר הדבר כמו שלא היה בא במשפט כלל שלא היה ידוע הפסק איך יהיה כמו כן עתה אף שיש טעמים לזכות ולחובה אחר שהדבר שקול שא"א להכריע ביניהם כלל בהכרח שישאר הדבר כמו שהיה תחלה בלא עיון משפט כללבלי חילוק דעו' כלל וה"ז ממש כמו משל עמיד' ב' כפות המאזני' בשוה שאין הפרש כלל בזה בין כשעומדים בשוה מצד משקל המשא שניתן בשניהם בשוה ממש שמפני זה הן שקולים או כשאין בהם משא כלל שעומדים שקולי' ממילא מחמת לשון המאזנים שעומד בשוה שזהו כמו שלא הובא הדבר במשפט הטיית השכל לחו"ג כלל כו' וד"ל:
(כד) וכך יובן במה שאין הכרע בב' דעות ההפכיים בד"ת שהוא בא מצד שאין הטייה כלל ברצון הפשוט כנ"ל שזהו כעמידת המאזנים בלא משקל כלל שהן שקולים ממש בשוה מצד לשון המאזנים שעומד בשוה וכמו שלא היה התחלקות ב' דעות כלל כשלא בא במשפט כלל וזה הגם שבא במשפט כאשר שאין הכרע כלל אחר שנחלקו הב' דעות לב' קצוות רחוקי' שעומדים שקולים כמו עמיד' המאזנים בשוה מצד המשקל שהוא בשוה בשניהם שמפני זה אין הכרע בלשון המאזנים ועומד בשוה והכל אחד וד"ל ועכ"ז יש הפרש בזה כאשר הלשון שנק' קו המשקול' עומד ביושר מצד עצמו כשב' הכפות בלי משקל כלל ובין כשעמידתן ביושר בא מצד משקל השוה בב' הכפות שבלא משקל כלל אין כאן הכרעה כלל ולעולם יעמדו שקולים בשוה אבל במשא המשקל בשוה יתכן ענין ההכרעה מקו המשקולת כו' וכ"ה ההפרש בין כאשר לא בא הדבר במשפט השכל כלל שהרצון בלי נטיה כלל כנ"ל משא"כ כשבא הדבר במשפט אע"פ שהוא שקול שייך בזה ענין ההכרעה לימין או לשמאל ואמנם באמת גם בלא משקל כלל יש כח ההכרעה לימין או לשמאל רק שהוא בכח ובמשקל שוה באה ההכרעה בגלוי (כמשי"ת) והנה הנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בבחי' ד"ע וד"ת הנ"ל במ"ש כי אל דעות הוי"ה כו' שבחי' כ"ע הוא בחי' הרצה"ע הפשוט כמו שאמר ריב"א (ברכות ז, א) יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' וכן אמר (שם) הקב"ה מתפלל מאי מצלי יהי רצון מלפני שיגולו רחמי על מדותי כו' והענין הוא כנ"ל שבעצמות הרצון הפשוט עדיין אין בו נטיה לחו"ג רק ע"י בחי' ד"ע הנ"ל שמטה לרצון לזכות עפ"י שכל הנעלם דבחי' ח"ס שנק' טעם כמוס כנ"ל שממנו יתהווה שכל גלוי ואז ממילא יטה שכל הגלוי עפ"י ד"ת לזכות וחסד לימין יותר מלחוב שהוא בשמאל כמו אם ישראל רובם טובים או שרבו המצות וזכיות על העונות שיכריע לכף ימין לזכות וחסד על כף השמאל וזהו שיכבשו רחמיו את כעסו ע"פ התגברות הרצה"ע להטות לחסד יותר מלדין כו' ולהיפוך כאשר קו השמאל דכח הדין גובר כשרבו העונות על הזכיות ורוב ישראל רעים וחטאים וגובר על המעוט אזי יכריע לכף השמאל על כף הימין והשיג בחי' הטייתו הרצה"ע הפשוט שיטה עפ"י בחי' ד"ע לדין יותר מלחסד שאז ממילא יש הטיי' לד"ת להטות השכל וטעם הגלוי לדון לחוב יותר מלזכות שזהו ענין ההכרעה שבד"ע ברצה"ע לימין או לשמאל דלפי אופן זה יהיה ההכרעה בד"ת בשכל וטעם הגלוי כו' ונמצא דד"ת שרשו בד"ע והא בהא תליא והכל א' ממש וד"ל וכן לענין הפוך השכל מן הקצה לקצה דהיינו גם לאחר שנטה לחוב גמור יהפך לזכות גמור וכן להפוך מהפך מזכות לחוב זהו תלוי הכל בד"עשמהפך הרצון מזכות לחוב ומחוב לזכות שאז ממילא יהפך גם השכל הגלוי להיות מזכות חובה או מחוב זכות משום דהא בהא תליא וז"ש כי אל דעות ד"ע וד"ת שהן אחד ממש וד"ל וזהו שנק' בזהר מתקלא ל' מפעיל שעושה ההכרעה כי פי' תיקלא היינו כאשר כבר הכריע הכף האחת לאיזה צד לימין או לשמאל אבל מה שלפעמים יטה כולו לזכות ולפעמים כולו לחוב או במקצת מזה ומזה זהו נק' מתקלא שמפעיל ההכרעה כמו לשון המאזנים שהוא העושה את ההכרעה לכל צד כו' והוא בחי' ד"ע שמטה ומכריע לרצון העליון כמו שאו' יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' וכה"ג וד"ל:
(כה) אך הנה עדיין יש להבין במ"ש יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' הלא כעס ודין זה בא מרצון של דין וחוב כאשר נוטה מבחי' ד"ע לרצון הפשוט כנ"ל א"כ באיזה כח יכבוש כח הרצון של רחמים על הרצון של דין וחוב אם לא שנאמר שיטה ד"ע לרצון להכריע לימין דחסד ורחמים יותר מלדין ומה יועיל בזה כח הרצון שאמר יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך כו' אמנם הנה בקשה זאת היא על ענין כח החסד וכח הדין כשהם שקולים ממש בשוה בלי הכרע כלל שאם יש רוב זכיות ודאי יכריע הרצון לימין דחסד ואם הרוב עונות ודאי יכריע לשמאל דדין אך אם הדבר שקול כמו מחצה זכיות ומחצה עונות או שיש לדון לזכות ולחובה בשוה בב' קצוות רחוקים באופן שאין הכרע ביניהם כלל שזהו כמו שלא היה הדבר בא במשפט כלל שהוא כמו שאין הדבר בא במשקל המאזנים כלל כנ"ל וזהו למעלה בחי' ד"ע כמו שהוא כולל לחו"ג שברצון בלי הכרע כלל דהיינו שכולל בעצמו מה שיש בכחו להטות את הרצון (ע"פ שכל הנעלם מכ"ר הנ"ל) או כולו לחסד וזכות לתכלית קצהו או כולו לדין וחוב לתכלית קצהו שזהו שנק' ד"ע כולל לחו"ג שברצון ואע"פ שכאשר מתפשטי' ב' קצוות הללו מהטיית ד"ע יהיו רחוקים בתכלית מן הקצה לקצה עכ"ז אין הפרש כלל וכלל בין כמו שהב' קצוות הללו דחו"ג דרצון כלולים בכח ד"ע זה כמו שהוא בטרם שיתפשטו ממנו ב' קצוות הללו דחו"ג לאחר שיתפשטו כי הרי גם אחר שיתפשטו ב' קצוות דחו"ג הללו הרי אין מכריע ביניהם כלל וכלל ונמצאו שקולים בשוה בלי נטיה לזה יותר מלזה דא"כ ה"ז כמו שהיו כלולים שניהם בכח ד"ע זה בהעלם שהם שקולים שם בשוה ממש רק ששם היו בהעלם ובכח עדיין ובהתפשטות והתחלקות באו בגילוי וד"ל. וממילא יובן עד"ז ממש גם בבחי' ד"ת שכולל ג"כ לחו"ג דמדות שבשכל כנ"ל שהן בב' אופנים בכח והעלם ובגילוי שאין הפרש בזה כלל שכאשר המדות דחו"ג שבשכל מתפשטים ומתחלקים בגלוי גמור מבחי' ד"ת זה לימין ושמאל שהוא מה שהשכל מטה לזכות ולחוב הן שקולים בשוה בלי נטיה לזה יותר מלזה שנק' ב"ד שקול ה"ז ממש כמו שיש בהעלם ובכח ד"ת זה עצמו כמו שהוא שכולל לחו"ג אלה לשניהם בשקול שוה רק שהוא בהעלם כו' וד"ל ומבואר למעלה דד"ת שרשו בד"ע ממש והא בהא תליא והיו לאחדים ממש וא"כ כאשר הדבר שקול בד"ע הוא שקול גם בד"ת בין בהעלם בין בגלוי דשניהם אחד דמן ההעלם בא לידי גלוי כנ"ל במשלהמאזנים שאין הפרש בין שב' הכפות שקולים במשא א' או שהן שקולים באין משא כלל כו' ולזאת אנו מבקשים יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך כו' שיכריע דבר השקול לימין דחסד ורחמים יותר מלדין וד"ל:
(כו) אמנם הנה עדיין אין זה מובן כלל דבין בד"ע בין בד"ת כאשר הדבר שקול בלי הכרעה כלל שאין הפרש בין קודם התחלקות דחו"ג לאח"כ כנ"ל מאין יבא סבת כח ההכרעה דבחי' ד"ע וד"ת הנ"ל לאיזה צד דוקא אם כולו לימין או לשמאל או במקצת לזה יותר מלזה מאחר שהדבר שקול וב' הקצוות שוין במשקל א' ממש בין בהעלם הרצון בד"ע ובין בגלוי בד"ת כו' וא"כ איך או' יה"ר מלפניך כו' להכריע לימין כו' אלא בהכרח צ"ל שיש עוד מדרגה גבוה יותר ברצה"ע שהוא הנק' רצון הפשוט שלמעלה הרבה מכל עיקר רצון זה שבא לכלל הטייה במשקל ב' קצוות לימין ולשמאל ולזה נק' בשם רצון הפשוט להיותו בחי' אור פשוט בתכלית בלתי מורכב כלל באיזה טעם לרצון כי אינו בא עדיין בכלל התפעלות רצון בהטייה כלל אלא הוא עצם כח הרצון כמו שהוא בטרם שיבא ממנו הטייה והמשכה בדבר מה שכל הטייה והמשכת רצון נק' מורכב ולא פשוט אבל עצם כח הרצון כמו שהוא נק' מקור כל רצון הנולד בהתפעלות והמשכה לדבר מה והוא נק' כתר שבכתר ובזהר נק' בשם רעוא דכ"ר (שז"ש ואני תפלתי כו' עת רצון עת לכל התגלות רצון וכן בציץ דכה"ג שאמר והיה על מצחו תמיד לרצון כו' כי רצון מורכב הוא הבא בהרכבה בטעם עכ"פ אף שנק' טעם כמוס שעל ידו יבא הרצון מן ההעלם לגלוי עכ"פ שאז ודאי יבא הרצון בהתחלקות ב' קוין ימין ושמאל חסד ודין כרצון של חסד ורצון של דין רק שהן שקולים בשוה בכח והעלם ובגלוי בשכל וטעם ממש כנ"ל בבחי' ד"ע וד"ת כו' אמנם כאשר הדבר שקול ברצון המורכב שבא בהטייה לימין ושמאל בהעלם ובגלוי כנ"ל הרי ההכרח שצריך להיות הכרעה בו לימין או לשמאל עכ"פ ומאין יבא הכרעה הזאת אם ב' הקצוות שקולים שאין זה הרצון מכריע לרצון הפוכו (בין בכח טרם שיתפשטו לב' קצוות בין בגלוי גם ברצון עצמו שיש בו גלוי ב' הפכים לחו"ג כנ"ל) אך הנה אז בהכרח לומר שיעלה ויבא כל משקל זה דחו"ג שברצון שע"פ הרכבה דרצון למעלה מעלה ממנו והוא לבחי' רצון הפשוט עצמו זה (שנק' רעוא דכ"ר או כתר שבכתר בכלל) שהוא מקור כל רצון הנולד שבודאי הוא למעלה מבחי' ימין ושמאל דחו"ג דרצון לגמרי כי אין בו צד נטיי' כלל לבא בהתחלקו' ב' קוין א"כ ודאי שוה בו ימין ושמאל דחו"ג לגמרי ואינם ב' קצוות כלל ולהיות כן ממנו דוקא יבא ג"כ בחי' כח ההכרעה לאיזה צד גם ברצון המורכב הבא בהתחלקות ב' קוין אע"פ שהן שקולים בעצם לפי שהכרעה זאת באה ודאי מלמעלה מכח שני הרצונות וב' הדעות ההפכיים הללו כדרך כל מכריע בין ב' דעות הפכיי' שאין בכחו להכריע ביניהם כ"א מצד שגבוה הוא נעלה מכח שניהם דוקא ואם לא היה גבוה משניהם ודאי אין ביכולתו כלל להכריע ביניהם כמו שלא יוכל כל א' להכריע לגבי שכנגדו כו' (שמפ"ז הלכה כדברי המכריע וגםבהכרעה ממוצעת מבין ב' הפכים גם הוא בא מכח העליון משניהם דוקא כו') וגם כאן בהכרעה זאת שיכבוש רצון של חסד ויכריע לרצון של דין וכה"ג בהכרח שבא מכח עצמות הרצון הפשוט הנ"ל שבו שוין ממש ימין ושמאל דחו"ג להיותו למעלה מן התחלקות דחו"ג כלל כנ"ל וד"ל:
(כז) ובזה לכאורה יובן ענין הבקשה באמ' יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' שהגם שכבר נחלק הרצון העליון לב' קצוות רחוקים רחמים וכעס ע"פ טעם הכמוס לרצון שהיה בכח והעלם בבחי' ד"ע כנ"ל ויצא לגלוי כו' עכ"ז או' יהי רצון מלפניך ממש דהיינו מבחי' רעוא דכ"ר הנ"ל אור רצון חדש שיכריע כח רצון של רחמים לרצון של דין ויכבוש אותו עד שיוכלל שמאל בימין כו' וזהו הבא דוקא מכח רצה"ע שהוא למעלה מב' הרצונות הללו והוא מבחי' הרצון הפשוט הנ"ל שנק' רעוא דכ"ר כנ"ל שמפני שהוא למעלה מעיקר התחלקות חו"ג כנ"ל יכול הוא בכחו להכריע גם ברצון המורכב ומתחלק לימין דוקא כנ"ל וד"ל. אך עדיין אין זה מתיישב לנכון דאם בחי' רצון הפשוט הזה יש בו מקור ושרש להתחלקות דחו"ג שברצון מאחר שנק' עכ"פ בשם רעוא דכ"ר שזהו ענין מקור לכל התפעלות רצון הנולד בגלוי כנ"ל א"כ גם בו יש ב' מקוריים דחו"ג ההפכיים שמזה נובע ונמשך רצון של חסד ומזה נובע ונמשך רצון של דין והדרא קושיא לדוכתא מאין יבא ההכרעה אם הם שקולים בשוה אחר שגם זה הרצון הפשוט בא בגדר מקור והתחלקות לחו"ג עכ"פ וכמו שמבו' למע' בבחי' ד"ע שהוא בחי' כח והעלם להתפשט ממנו חו"ג דרצון כו' דמפני זה אין בכח ד"ע זה להכריע כמו שאין להכריע ביניהם אחר שנתפשטו בגלוי לב' קצוות ומה שאנו רואים שיש בכח ד"ע להכריע לימין או לשמאל וגם להפוך מימין לשמאל ומשמאל לימין זה בא מכח רצון הפשוט דוקא לפי ששרש ד"ע זה בבבחי' כתר שבכתר שהוא רצון הפשוט דוקא יותר מחו"ב שבכתר כו' וע"כ יש בכח ד"ע לעשו' ב' קצוות דחו"ג להטות הרצון ע"פ מוחין דחו"ב דרצון לדבר והפוכו ולהפוך מרצון לרצון כו' ולפ"ז ג"כ עדיין אינו מובן כלל דהגם ששרש ד"ע הוא ברצון הפשוט הרי גם שם יש מקור לב' הפכים דחו"ג א"כ מאין יבא ההכרע כו' וצ"ל בהכרח דיש מדרגה גבוה יותר בעצמות כח הרצון הפשוט הנ"ל שהוא למעלה גם מהיות בחי' מקור להתחלקות דחו"ג לגמרי כי אינו רק כמו כח היולי של הרצון שאין בו עדיין גם מקור להתפעלות רצון כלל ששם ודאי אין בחינת ימין ושמאל כלל וכלל ולזאת משם דוקא יכול לבא ההכרעה לימין או לשמאל ולהפוך מן ימין לשמאל כו' (ע"י בחי' ד"ע הנ"ל) ויובן ד"ז כמו שמצינו בגורלות דיו"כ שתולה גם כח הבחירה דרצון כפי שיפול הגורל דוקא הרי שוה אצלו ב' הרצונות ההפכיים כאלו אין כאן הטיית רצון כלל לימין ושמאל רק כמו שיעלה הגורל שזהו בטול גם לכח המקור לב' הפכיים דחו"ג שברצון מאחר שאין לו גם רצון לרצון לאחת מן הקצוות א"כ בעל הרצון ביטל לגמרי גם לעצם כח ומקור הרצון שבו להיות רצונו רק כמו שיפול הגורל כן ימשיך כח הרצון לרצות בו בגלוי כו' ומזה יובן עכ"פ שיש מדרגה גבוה בעצמות בעלהרצון שלמעלה מהיות גם מקור להתחלקות הרצון בב' קוין כו' אך א"כ מאד יפלא איך יהיה משם דוקא שיכול להיות התפשטות דב' קוין לימין ולשמאל בשוה דוקא או להפוך מימין לשמאל כו' שהוא בחי' כח וד"ע הנ"ל ששרשו בכתר שבכתר דוקא מאחר שהוא מושלל לגמרי מהיות גם מקור לב' קוין דחו"ג אמנם הענין הוא דבאמת ענין זה אינו מובן כלל דאיך יומשך כח ההכרעה מרצון הפשוט הנ"ל בדבר השקול מאחר שאין שם בחי' ימין ושמאל כלל וכלל כנ"ל אלא צ"ל דהיא הנותנת משום שמושלל לגמרי מימין ושמאל ע"כ כאשר יומשך משם מקור לחו"ג יהיו ג"כ שקולים בלי הכרע כלל שזהו כמו שלא היה הדבר במשקל כלל שאין שם נטיות דימין ושמאל כלל כנ"ל וע"כ גם מה שמכריע לפעמים מימין לשמאל ולפעמים משמאל לימין בכח אחד בשוה ג"כ מטעם זה דוקא וד"ל:
(כח) וזהו עד"מ מי שאינו חפץ ליתן דעתו ורצונו בדבר מה כלל לפי שאין נפשו נמשך לזה כלל וכלל אזי הן ולאו שוין אצלו ממש שכאשר שואלים דעתו ורצונו אומר הן ולאו שוין לפניו ממש בלי הכרע כלל להן יותר מללאו כו' ולכך ממילא גם כשאומר הן יוכל להפוך רצונו מהן ללאו וכשאו' לאו יוכל להפוך להן מאחר שבתחלת הרצון לא היה בו בחירה ורצון בזה כלל משא"כ כאשר נמשך נפשו ברצון יש לו בהכרח ב' הטיות שאינן שוין כך הוא רוצה ולא כך ולא יחזור בו מהן ללאו כו' וזהו כמו אחים שמחולקים בירושת אביהם שבטלו הבחירה והרצון לגמרי וחלק זה שוה לפניו כמו חלק שני אזי יפילו גורל שתולה כל רצונו כפי שיפול הגורל אבל בלא גורל לא יוכלו לחלק שאין הכרע כלל ברצון שניהם בחלק זה יותר מזה כו' וע"פ משל זה (שהוא במשל הנ"ל במשקל השוה שהוא כמו שלא בא במשקל כלל כנ"ל) יובן יותר טעם ענין הנ"ל בב' קוין שקולים דחו"ג שברצון שזה בא דוקא מכח עצמות בעל הרצון כשאין שם כח ומקור נטיה לחו"ג כלל ע"כ גם כשבא לכלל נטייה יהיו שקולים בלי הכרע מזה לזה כלל שזהו כמו שלא היה במשקל כלל או שהן ולאו שוין ממש כנ"ל וזהו טעם ענין בחי' הד"ע שמטה לרצון לחסד בתכלית וגם לדין בתכלית אע"פ שהן ב' הפכים כו' וגם בענין ההכרעה לימין או לשמאל אין זה בא מצד נטיית הרצון מצד עצמו לימין דוקא דמהיכן יבא סבת ההכרעה לימין דוקא אחר ששרש ד"ע בעצמות בעל הרצון שוין שם חו"ג ממש להיותו למעלה גם ממקור דחו"ג כנ"ל אלא ג"כ מטעם זה עצמו שהן שקולים בלי הכרע כלל כמו שהיה בתחלה ששניהם שוין שם כנ"ל כך גם בענין ההכרעה לא יכריע רק לצד אחד אלא לפעמים יכריע לימין ולפעמים יכריע לשמאל דהיינו ג"כ בשקול בשוה ממש דכמו שמכריע משמאל לימין כ"ה מכריע מימין לשמאל בשניהם בשוה שהן ב' מיני הכרעות שקולים לפעמים ההכרעה בזה ולפעמים בהפוכו והוא מטעם הנ"ל במה שהם שקולים בלי הכרע והכל אחד וד"ל (ומה שההכרעה לימין דוקא יתבאר בסוף הענין) ובכ"ז יובן יותר טעם הבקשה יה"ר מלפניך כו' מלפניך דוקא שהוא ית' בעל הרצון הפשוט הנ"ל שנק' רעוא כו' שלמעלה גם מהיות מקור לרצון ששם ב' הפכים דחו"ג שוין ממש (וגםההכרעה משם יכול להיות בב' הפכים מימין לשמאל וגם משמאל לימין מטעם הנ"ל) ע"כ מבקש יה"ר מרעוא דכ"ר לגבור כח הרצון של רחמים על כח הרצון של דין וכעס שהוא ההכרעה לימין לאגברא ימינא על שמאלא כו' וכמו כי גבר עלינו חסדו כו' כידוע (וכן ענין המאמר שהקב"ה מתפלל מאי מצלי יה"ר מלפני שיגולו רחמי כו' לפי ששוין לפניו חו"ג דרצון להיותו למעלה מבחי' ימין ושמאל לגמרי כנ"ל וד"ל:
(כט) ואחר כ"ז יש להבין המאמר באד"ר דלית שמאלא בהאי עתיקא כו' דמשמע שכולו ימין כו' ואין לזה הבנה כלל דלכאורה מדבר בבחי' פנימית ע"י בבחינת ג"ר שבו שנק' כתר שבכתר בכלל והוא בחי' רעוא דכ"ר כו' דאתגלי במצחא דע"י כמ"ש בציץ והיה על מצחו תמיד לרצון כו' שזהו שכולו ימין דחסד ורחמים ולית שם דין דקו השמאל כלל וכלל כו' ויקשה בזה ממ"נ אם בבחי' ע"י זה יש בו כח בהעלם עכ"פ ומקור להתחלקות דימין ושמאל שעתיד להתגלות (והוא התענוג המורכב ברצון שמתחלק לב' קצוות אה"ר בתענוגי' ולהיפוך בחי' גבו' דע"י כו') הרי יש גם בו ב' הפכים דחו"ג רק שהן בכח והעלם ומן ההעלם בא לגלוי והיינו הך וכמו בבחי' ד"ע דא"א שיש בו בכח והעלם מה שיתפשט ממנו חו"ג שקולים שנקרא כולל לחו"ג כנ"ל שאין הפרש בין טרם ההתפשטות והתחלקות לאח"כ כלל כנ"ל וא"כ איך אמר לית שמאלא בהאי ע"י הלא כלול הוא משמאל כמו מימין כו' ואם מדבר בבחי' פנימית דע"י שהוא כתר שבכתר שנקרא רצון ותענוג הפשוט ממש שהוא למעלה גם מהיות מקור וכח להתחלקות דחו"ג אפי' בהעלם כו' ואין שם בחי' ימין ושמאל לגמרי (להיותו בבחי' התענוג הפשוט בעצמות עדיין שאין בו שרש נטיה לב' קוין שהוא בחי' רעוא דכ"ר שהוא אור פני מלך בשעשועים העצמיים שאז הוא עת רצון כמו במנחה בשבת כו' וז"ש בציץ שהוא תמיד לרצון לטוב ולא לדין כלל שכולו ימינא כו') א"כ יקשה מ"ש לית שמאלא כו' מהו שמאלא דוקא דמשמע שכולו רחמים וחסדים דימין לבד דמאחר שרצון ותענוג הפשוט הוא למעלה גם מבחי' מקור להתחלקות לימין ושמאל לגמרי א"כ מהו ההפרש בין ימין לשמאל וכמו שאמר דלית שמאלא כו' כך אין ימינא כו' וכי יתכן לחלק ביניהם דכאשר יש התחלקו' חו"ג יש ימין ושמאל ואם אין התחלקות ימין ושמאל כלל לית ימין שם כמו שאין שמאל כו' וד"ל:
(ל) אך הנה להבין זה המאמר יש להקדים תחלה להבין בתוס' ביאור ענין הנ"ל בבחי' ד"ע וד"ת שהוא הטיית הרצון והשכל לפעמים לזכות וחסד דוקא ולפעמים לכף חוב ודין דוקא כו' דבודאי הגם שיש בכח ד"ע להטות הרצון ובכח ד"ת להטות השכל לאיזה צד אם לימין או לשמאל מ"מ היא גופא אינו מובן מאיזה סבה יטה הרצון כך ולא כך וכן בהטיית השכל כו' דמוכרח לומר שיש בזה איזה סבה ידועה עכ"פ שמחמת' יהיה שנוי אופן הטיית הרצון והשכל כך וכך דוקא ולפעמים כך וכך מאחר שאנו רואים שנוי אופנים רבים בפרטי אופני הטיית הרצון ושכל לפעמים לזכות ולפעמים לחוב ולהפוך מזכות לחוב ומחוב לזכות כמו בענין השחד שיעורעיני חכמים להטות הרצון והשכל ולהפכו להיות זכות של זה חוב וחוב של זה זכות כו' כנ"ל וד"ל:
(לא) והנה יש להקדים לזה ענין הנ"ל בב' מדרגות בעינים עין טובה ועין רעה שזהו ההפרש בין תלמידיו דאברהם שהוא בבחינת עין טובה בתכלית ובין תלמידיו של בלעם שהוא בחי' עין רעה בתכלית כו'. ובאור הענין הנה יש להקדים בשרש ענין ב' עיינין עין ימין ועין שמאל שהן ב' מיני ראית השכל לטוב ולרע כמ"ש בזהר אשכחן ראיה לטב וראיה לביש כו' והענין הוא כמו שאנו רואים בחוש בסבת התהפכות השכל מן הקצה לקצה שלפעמים ידין אור השכל הכל לזכות ולחסד כמו שראית עין השכל רואה הכל לטוב שע"י הראיה שרואה בעין השכל כך ממילא ישכיל סברות רבות וטעמים רבים לטוב וזהו הנק' ראיה לטב כו' ולהפוך ראיה לביש והוא כאשר הוא רואה בראית עין השכל הכל לחוב ודין שאז ממילא יטה שכלו למצוא סברות וטעמים לדון לחוב כו' וב' ראיות הללו הן ב' קצוות רחוקים בתכלית מן הקצה לקצה וזהו שאנו רואים ההפרש ביניהם בין אוהב לשונא שהאוהב רואה בעין טובה והשונא רואה בעין רעה שהוא ההפרש בין ב' ראיות השכל הנ"ל כמו שאנו רואים באוהב כמו האדם שאוהב א"ע ביותר ע"כ אמרו (שבת קיט, א) דאין אדם רואה חוב לעצמו ולא שאינו רואה איזה רעה ועול שעושה בפ"מ אלא שכל עול ורע שהוא עושה נדמה לו שאין בזה שום עול ורע כלל כי באמצעות אהבת עצמו ביותר לא יראה בעין שכלו שזהו עול ורע ולא יראנו לחוב עליו כלל אלא ידמה בעין שכלו שהוא יושר ואמת וזך וישר דרכו כי טח עיניו מראות האמת ויטעה א"ע מאד לראות בשכלו הכל לטוב וידון בכל אומץ כח שכלו בכל מיני סברות וטעמים להצדיק א"ע להיותו ביושר ואמת הפך העול עד שיהיה בעינו כצדיק גמור בכל דרכיו כו' וכן האב על בנו יחידו שאוהבו כנפשו לא יראה עליו בעין השכל שום דבר רע גם שירבה לחטוא ידון הכל מרע לטוב וזכות בכל מיני שכל וסברא (כענין לא הביט און ביעקב כו' (במדבר כג, כא) כו' כמשי"ת) ולהפך על מי שהוא שונאו גמור יראה בעינו הכל לחוב ולרעה גם שעושה כל טוב וחסד גדול יהפוך הכל לרע כי מחמת השנאה מקלקלת השורה וטח עיניו מראות בו הטוב רק להפוך שגם הטוב רע כו' וידין ע"פ כח שכלו בכל מיני טעמים וסברות הכל לחוב ולרע כו' שמטעם זה השונא פסול לדון וכן האוהב פסול לדון כמו הקרובים כו' ולפ"ז מובן עכ"פ שכל עיקר סבת הפוך כח השכל להשכיל בסברות וטעמים מרע לטוב ומטוב לרע הכל תלוי בבחינת הראי' והסתכלות על אותו הדבר באיזה אופן שהוא רואה ומסתכל עליו אם לטוב או לרע (בל"א ווי ער קוקט אן מיט דיא אויגין דיא זאך צו גוטן אדער צו שלעכטן):
(לב) ומעתה יש להבין מהו ענין ראיה והסתכלות זאת דא"א לומר שזהו ראיה והסתכלות העין הגשמי דמה יש בכח העין הגשמי לראות לטוב או לרע אחר שאין שכל וטעם בהגשמת העין בראי' גשמית כו' אלא בהכרח צ"ל שזהו בחי' ראי' הרוחנית של השכל שנק' עין השכל ראיהשכליית ממש שרואה בשכל וטעם לזכות או לחובה כו' וא"כ מה שרואה את הדבר לטוב זהו רק מחמת הטיית השכל והסברא שדן בשכלו לטוב ומה שרואה את הדבר לרע זהו רק מצד הטיית אור השכל שמבין אותו לרע ולפ"ז כאשר יתהפך השכל וטעם מטוב לרע אז יהיה ראית השכל ג"כ בשנוי מטוב לרע שיראה בראי' עין שכל להפך מפני שראית השכל תלוי לפי אופן השכל עצמו וע"כ הראיה עם השכל אחד דלפ"ז ראית עין השכל למטה מן השכל עצמו וזהו לכאורה סותר למה שמבואר למעלה דהשכל עצמו מתהפך מטוב לרע ומרע לטוב ע"פ אופן ההסתכלות וראית העין א"כ השכל תלוי בראיה והסתכלות שמוכרח מזה לומר דראיה זו למעלה מן השכל היא כדלעיל. אך הנה הענין הוא דשניהם אמת הוא משום דיש ב' מיני ראיה אחת ראיה שלמטה מן החכמה שנק' ראית השכל כנ"ל והוא הנק' עין השכל דוקא שהשכל יש לו עין לראות בשכלו מה שיתכן להיות הדבר ע"פ החכמה גם מה שעתיד להיות כמו איזהו חכם הרואה את הנולד דהיינו גם מה שבהעל' מעין כל שעתיד להיות נולד ישכיל ויראה בעין חכמתו דוקא הרי הראיה זאת נוספת על עצם כח חכמתו מאח' שבכח החכמה שבו הוא רואה את הנולד (לפי שהחכ' נק' אור כמו האור מאיר לראות מה שבהעלם וחשך כמו (עירובין יג, ב) מאיר עיני חכמים בהלכה במה שהם נבוכים בדבר ובחשך ילכו יאיר להם האמת באור החכמה כו' וכמו גם דבר ערמה ומרמה שלא נודע האמת ע"י החכמה יראה את האמת ויברר להבדיל השקר והערמה וע"כ נק' החכמה דוקא בשם האמת שיאיר אור אמתת הדבר כמו שהוא ולא יטעה בו כלל וכלל וכמו שהנביא יכוין בנבואה וחכם עדיף מנביא (ב"ב יב, א) מפני שבעין חכמתו רואה הדבר כמו שהוא באמתתו דוקא כמו שרואה האדם בעין הגשמי שלא יוכל להטעות א"ע לומר על אבן שהוא עץ ועל עץ אבן וכן על הרע טוב כו' וד"ל) וזהו שהחכמים נק' עיני הקהל (ויקרא ד, יג) כי בחכמתם רואים בעיני השכל כמו שרואים בראית העין הגשמי כו' והוא שנק' ראיה שכלית שהשכל הוא שרואה דבר מה לאמתתו כמו שרואים לאור הנר ממש או כראיה בעין ממש וראות השכל הזאת הוא למטה מן השכל ויש בו התחלקות לחו"ג לטוב ולרע והן ב' עינים ימין ושמאל שהן בבחי' נו"ה דחכ' כמ"ש בע"ח ואע"פ שאין ראיה השכליית רק בבחינת נו"ה לבד מ"מ אמרו איזהו חכם הרואה את הנולד דוקא אבל אם אינו רואה את הנולד אינו חכם בעצם כלל לפי שזאת הראיה מורה על עצם כח החכ' שנק' אור (ונק' אמת ואם אינו מכוין בחכמתו לראות האמת הרי אין לו עין לראות כלל כי מאחר שרואה להפך מן האמת אינו רואה כלום כמו שאינו רואה את הנולד או אינו רואה את האמת מתוך השקר וערמה באיש ערום ובעל מרמה ותחבולה כו' וכה"ג שבודאי אין חכמתו נק' אור כלל כו' וד"ל):
(לג) ולפ"ז בהתחלקות דראיה לטוב או ראיה לרע זהו ראית עין השכל שהוא ע"פ האמת דחכמה דוקא שמכוין לראות בשכלו בהבחנה טובה האמיתית בין טובלרע ולא יחליף מטוב לרע ומרע לטוב כלל שלא יאמר על טוב רע ועל רע טוב ולא יטעה כלל וכלל והוא הפך ראיה הב' שיתבאר שגבוה מן השכל עצמו שיחליף טוב ברע ורע בטוב (כמשי"ת) אך הנה הראיה הב' היא הראיה שלמעלה מן החכ' והוא מ"ש בכמה דוכתי ששרש החכמה הוא בבחי' ראיה ואין זה ראיה שכלית שלמטה מן השכל הנ"ל אלא אדרבה מה שיש בשכלו להטות לראות כך זהו בא מכח הראיה והסתכלו' הרוחני' שלמעלה מן השכל עצמו ע"כ ממילא יטה את כח השכל שיראה בעין שכלו כך דוקא כו' והיינו ברצון הפנימי שבנפש שע"פ הטיית הרצון כך יטה השכל דהיינו שישכיל כל שכל וטעם כפי האופן שברצון שלמעלה מן השכל אם לטוב או לרע כמו בענין השחד שיעור עיני חכמים דהיינו גם במי שעין ראית השכל מחייב לטוב ולזכות יעור עין השכל שיראה להפוך עליו הכל לחוב מחמת שכנגדו נתן לו שחד וכן כל חוב שיש על הנותן שחד יהפוך הכל לזכות ולטוב כו' וכן באב לבנו או או"נ כנפשו שיראה בראיה שכליית כל חוב לזכות ולהיפוך על השונא יראה כל ראיה שכליית כל הזכות לחוב לפי שממילא ע"י הטיית הרצון שבעצם הנפש לטו"ר יטה ממילא את השכל על אופן זה דוקא עד שיחליף מטוב לרע ומרע לטוב ולזה אמר בשחד שיעור עיני חכמים כעור שהולך בעקלתון מימין לשמאל כו' כך יתעקם הראיה שכלית להביט ולעשות מטוב רע ומרע טוב והוא רק מצד הטיית הרצון כך וכנ"ל באהבת אדם א"ע שאינו רואה חוב לעצמו כלל שיהפוך הכל לזכות ויושר כך במקבל שוחד מצד הטיית הרצון אליו יהפוך כל חוב לזכות כמו בר"י שהביא לו כלכלה דפירי אמר לזכות אי בעי טעין הכי והכי כו' ונמצא שהשחד יעור עיני כו' היינו שיראו הפך האמת של השכל הנק' ראיה שכלי' שבלא שחד היה הדיין שופט כפי ראות עיניו בראיית עין השכל שרואה לאמתת הדבר על טוב טוב ועל רע רע ולא יחליף כלל מטוב לרע ומרע לטוב כנ"ל ולפ"ז הטיית הרצון גובר על כח הטיית השכל להיות ראית עין השכל בהפוך ממשפט השכל עצמו כו' עד שיראה גם בעין השכל כפי הטיית הרצון וזהו בהכרח שיש בחי' ראיה שלמעלה מן השכל וגם למעלה מן הרצון ונק' עין טובה ועין רעה דהיינו שגם הטיית הרצון לטוב או לרע תלוי בראיה הרוחנית שבעצם הנפש שנק' עין טובה או עין רעה והוא כמו באב לבנו או או"נ כנפשו שאינו רואה עליו רק בעין טובה כידוע הענין הוא שזה בא מהבטה וראיה לטוב מעצמות הנפש ממש מצד שנפשו קשורה בנפשו ממש ע"כ אינו רואה עליו בעין השכל רק טוב הגם שעושה רע יראנו לטוב ונדמה לו שאין בו רע כלל ולזולתו שאינו אביו רואה בעין השכל כפי האמת שהוא רע ממש אך האב ואוהב הנאמן אינו רואה זה לרע כלל רק לטוב כענין לא הביט און ביעקב וכה"ג שזהו העין הטובה שבאה בלי בחירת שכל ודעת כלל רק מעצמו בא בהשקפה הראשונה יראה רק ע"פ עין טובה בלבד שממילא נמשך הטיית הרצון רק לטוב ולא לרע כלל (בל"א ער זעהט ניט אן דיא זאך נאר לטובה אונ זעהט ניט אן לרע כלל) ואז ממילא כשיפקח עליו בעין ראית השכל לא יראה בהשקפ' ראשונה גם בשכל בראיה שכלית רק לטובה ולזכות ע"פ זכותהשכל כו' כנ"ל ולהפך על מי שהוא שונאו בתכלית לא יוכל לראות עליו בעין טובה כלל כי אינו רואה עליו רק בעין רעה לבד דהיינו מיד בהשקפה ראשונה גם בטרם שיפקח עליו לעיין בראיית השכל לא יראה עליו רק רע גם כל הטוב שבו יראה לרע כנ"ל מגודל השנא' עד שגם הטוב הנראה לכל שהוא טוב יאמר עליו שהוא רע גמור כו' מפני שאינו רואה את הטוב כלל ונדמה לעינו שהוא רע גמור וזהו הנק' הבטה בעין רעה שאינו רואה רק לרעה ולא לטובה כלל וכלל ואז ממילא גם כשיפקח לראות בעין השכל לא יראה רק לחוב כי יצדד למצוא סברות וטעמים רק לחיוב ולרע כמו (ירמי' ד, כב) חכמים המה להרע ולהיטיב לא ידעו (וכמו בלעם שלא ראה על ישראל רק בעין רעה ומשה לא ראה על ישראל רק בעין טובה כמשי"ת) (ובל"א עין רעה ער זעהט אונ קוקט ניט מער אז לרעה אונ זעהט ניט אן לטובה כלל):
(לד) ונמצא מובן מכל זה דבחי' עין טובה ועין רעה הנ"ל תלוים בעצם פנימית הנפש ממש שמזה ממילא נמשך הטיית רצון הנפש וגם השכל לראות זכות וחסד או דין וחוב כמו שמבואר למעלה בהפרש שבין אוהב לשונא שהאוהב יביט בעין טובה מצד התקשרות פנימית ועצם נפשו יכריח לשכל ורצון לטוב לבד ויהפוך גם הרע לטוב ושונא יביט בעין רעה יכריח גם לשכל ורצון לראות לרע לבד ויהפוך גם הטוב לרע כנ"ל שלפ"ז גדול כח ראי' זו דעין טובה ועין רעה יותר מראיות השכליות הנ"ל מאחר שבכחם להפוך הראיה השכלית להטותה מן האמת מן הקצה לקצה כנ"ל וד"ל. וא"כ יש להבין לכאורה בענין ראיה לטב וראיה לביש הנז' בזהר כנ"ל דאם הוא מדבר בבחי' עין טובה ועין רעה הנ"ל א"כ אין להם חבור והתכללות זע"ז כלל שהרי גם ראית השכל יראה לטוב בעין טובה ולא יהי' בזה שום צד ראיה לחוב כלל ובעין רעה גם ראית השכל יראה לרעה וחוב בלי שום נטי' לטוב כלל לפי שהן ב' קצוות רחוקים בתכלית מן הקצה לקצה זה כולו טוב וחסד בלי שום תערובות דין וחוב כלל וזה כולו חוב ודין בלי שום תערובת טוב וחסד כלל ומשמעות ראיה לטב או להיפוך היינו שרואה בב' עיינין כמו (קהלת ב, יד) החכם עיניו בראשו וכן אמרו (סנהדרין פ"ק) אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות שהוא ההתכללות דב' עינים יחד ואם ראיה לטב הוא בעין ימין ששרשו בעין טובה וראיה לביש הוא בעין שמאל ששרשו בעין רעה האיך יוכל לראות בב' עינים יחד שהן ב' קצוות רחוקים בתכלית כו' וצ"ל שראיה לטב יכלול הראיה לטוב בב' עיינין שהעין השמאל יתכלל בימין וראיה לביש גם העין הימין נכלל בראית העין השמאל וזהו שנק' עין טוב עין אחת או עין רעה (כמשי"ת) אך האמת הוא דאם היה עין טובה ועין רעה מתחלקים בב' עינים בעין ימין ועין שמאל לא היה יכול להיות התכללות כלל בעינים דאיך יוכלל השמאל בימין לטוב והימין בשמאל לרע אחר שהן בתכלית הריחוק זה מזה אלא ענין ב' העינים דימין ושמאל הוא בבחי' ראית עין השכל הנ"ל שהוא הטיית ראית עין השכל להשכיל לזכות וחסד וזהו בעין ימין והטייתראית עין השכל להשכיל לחוב ודין הוא בעין השמאל שיכול להיות בהן בחי' ההתכללות מימין לשמאל ומשמאל לימין לפי שב' עינים הללו הוא בבחי' נו"ה דחכמה כנ"ל נצח בעין ימין והוד בעין שמאל שמתכללי' יחד ויוצא מבין שניה' משפט אחד וז"ש החכם עיניו בראשו עיניו דוקא בהתכללות מב' הפכים דחו"ג דוקא וכן אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות אחר הראיה לזכות ולחוב ישפוט במשפט המצוע משניהם יחד דוקא כו' וד"ל:
(לה) וזהו עיקר ההפרש בין ראיה העליונה דעי"ט וע"ר לראיה שכלית שבראיה שכלית להיותה ע"פ השכלת השכל דוקא יכולים ב' הפכים להתכלל יחד שזהו הבטה דב' עיני החכם שבאים בהתכללות אחד ממש במשפטו כנ"ל אבל בבחי' ראי' דע"ט וע"ר קודם שיבא לבחי' ראית השכל א"א להיות בהן בחי' ההתכללות כלל וכלל שהרי בראיה והבטה דע"ט אין בו הבטה בשום צד לרע כלל ובראיה והבטה דע"ר אין ראיה לטוב כלל כנ"ל וא"כ א"א למצוא שום צד הכרעה בין זה לזה כלל וזהו שנק' שקול בלי אמצעי כב"ד שקול זה מזכה לגמרי וזה מחייב לגמרי או כב' מאזנים שקולים כי הרי זה כולו טוב וחסד וזה כולו רע ודין והיינו כמו שמבואר למעלה בבחי' ד"ע שמטה את הרצון לחסד וטוב בתכלית וזהו בא רק מחמת ע"ט שמחמתו אין לו רצון רק לטוב וחסד ולא לרע כלל וכאשר ד"ע זה מטה את הרצון רק לדין וחוב לבד בתכלית זה בא מסבת ע"ר כמו לשונא ויש שינוים גדולי' מטוב לרע ומרע לטוב ע"י ד"ע זה וזה בא הכל מסבת ההבטה בע"ט או בע"ר שהן עיקר המקור להטיית הרצון וממילא גם להטיית השכל לראות בעין ראית השכל לזכות או לחוב וכן להפוך משכל של זכות לחוב ומשכל של חוב לזכות הפך האמת כנ"ל שזהו ע"י בחי' ד"ת הנ"ל ששרשו בד"ע דהכל אחד והא בהא תליא כנ"ל באורך וד"ל:
(לו) והנה מבואר למעלה בבחי' ד"ע שמטה את הרצון לב' קצוות רחוקים דחו"ג שזהו בב' אופנים בכח והעלם טרם שיתפשטו ואח"כ כשיתפשטו כמו שאחר שנחלקו לחו"ג בהתפשטות הרצון הן שקולים שאין בהם הכרע כלל כך טרם שיתפשטו כשהן בכח והעלם שקולים הם כנ"ל באריכות וזהו העיקר מצד שרש הטיית הרצון מצד ב' מדרגות דע"ט וע"ר שהמה עיקר סבתם כנ"ל וע"ט וע"ר הן ב' קצוות רחוקים בתכלית מן הקצה לקצה בשוה בלי הכרע מזה לזה כלל וממילא יובן מד"ע הזה גם בד"ת שמטה את השכל לחו"ג שמחלק ראית השכל לזכות ולחוב כנ"ל ג"כ הם שקולים בב' קצוות רחוקים בתכלית בלי הכרע כלל (ונמצא דג' דברים הללו תלוים זב"ז דהיינו ד"ע וד"ת שתלוים בע"ט וע"ר שכאשר מסתכל ומביט בע"ט ממילא יהיה הטיית הרצון לטוב וחסד ע"י ד"ע הנ"ל לתכלית קצהו בלי התכללות מהפוכו לרע כלל וכלל וממילא יבא בראית עין השכל להטות לזכות ע"פ השכל וגם להפוך השכל של חוב לזכות כנ"ל באוהב וכאשר יביט ויסתכל בע"ר יהיה להפך שיטה הרצון ע"י ד"ע לתכלית הדין וחוב וממילא יבא בראית עין השכל לדון ע"פ השכל רק לחוב ולהפוך גם השכל של זכות לחוב כנ"ל בשונא כו') ומעתהיש להפליא בענין ב' עינים דימין ושמאל שהן באין בהתחלקות דחו"ג כנ"ל הרי לפי הנ"ל דראית השכל ג"כ בא בהתחלקות לב' קצוות שקולים בלי התכללות והכרעה כלל כמו בבחי' ד"ע בהטיית הרצון לפי סבת ע"ט או ע"ר שהן בלי התכללו' כלל ובחי' ראית עין השכל הוא שמתפשט ומתחלק בב' עינים שנק' נו"ה דחכ' כנ"ל א"כ עין ימין דחכ' מפקחת בראית עין השכל הכל לטוב וזכות בלי התכללות מהפוכו כלל ועין שמאל מפקח הכל לחוב ודין בלי התכללות כלל מהפוכו והן ב' עינים דחכמה שהן ב' הפכים בתכלית כמו ע"ט וע"ר ממש שהן שרש הראשון להטיית הרצון שממילא יטה ראית השכל כך כנ"ל ולפ"ז גם ראית השכל יתהפך מטוב לרע ומרע לטוב בב' הפכים רחוקים בלי הכרע כלל והוא שבע"ט יהפוך גם שכל של חוב לזכות ובע"ר יהפוך גם שכל של זכות לדין הפך האמת כנ"ל באוהב ושונא ואין זה פלא איך יהופך ראית השכל מן האמת מאחר שהחכם רואה את הדבר כמו שהוא לאמתתו דוקא כנ"ל דבאמת אין זה שרואה בראית השכל אמת גמור כי באמת יש לדון בכל דבר משפט דבר והפוכו מן הקצה לקצה בתכלית דהיינו שגם כפי הרצון הפנימי שיש לו בדבר כך יראה בעין השכל אבל יש מקום לראיה שכלית זו שהוא אמת גם באוהב ושונא דלכאורה האוהב או השונא מטעים א"ע אל השקר והם נוטים מן האמת להחליף טוב ברע ורע בטוב כנ"ל ואין הענין כן דודאי לפי הע"ט בהטיית רצון לטוב שימליץ בשכלו לטוב זהו אמת שכולו טוב ואין בו רע כלל שהגם שרואים בו רע אם יעיינו בו בעין השכל היטב לטוב וזכות אין זה רע כלל אלא טוב מצד שיוכלו לדון בכל דבר בב' קצוות הפכיים בתכלית וכן להיפוך בע"ר דשונא שישכיל גם בראית השכל לחוב גם הזכות וטוב ודאי זה אמת כפי העיון בו ע"פ דין גמור (וראייה מן המקטרגים בע"ר כמו השטן על איוב שגם הטוב יחשב על רע ויפול צדקת הצדיק בעבור מעט עון הרשע ויפעלו דין ועונש והסניגור ימליץ טוב כ"כ בע"ט עד שגם הרע יחשב לטוב ויצילו הרשעים בעבור הצדיק כמו מליצת אברהם על סדום להצילם גם עבור י' צדיקים וכה"ג) (ובל"א וויא מען וויל אן זעהען אויף איטליכער זאך אזו גיפינט מען וויל מען זעהען דאש צום גוטין גיפינט מען דאס גוטש גאנץ גוט ע"פ שכל וויל מען זעהען צו שלעכט גיפינט מען דאס שלעכט בתכלית ע"פ שכל מען קאן אן זעהען איטליכע זאך זייער גוט אדער זייער שלעכט דהיינו עש זעט זיך ממילא לטוב מיט עין טוב זעהט זיך אנדערש ניט אן ובעין רעה זעהט זיך ממילא לרעה זעהט זיך אנדערש ניט אן נאר אזו כו') וא"כ עכ"פ מובן מכל זה בב' עינים דימין ושמאל מחולקים הם בתכלית עין ימין מפקח בתכלית לטוב גם בראית השכל דוקא ועין שמאל מפקח לדין וחוב גם בראית השכל דוקא כמו ע"ט וע"ר ממש כנ"ל וא"כ יפלא ביותר שלפ"ז לא היה כל שופט ודיין דן דין אמת לאמתו לעולם כי אינו רואה כל דבר משפט רק בא' מן הקצוות הרחוקים זה מזה בתכלית או בעין ימין שרואה כולו לטוב או בעין שמאל שרואה כולו לדין שלא יוכל לבא מזה משפט אמת כלל כי הלא ידוע שעיקר משפט אמת אינו אלא כשמפקח ומעיין בב' הקצוות דחסד ודין לראות בעין השכל בשניהם בשוה דוקאשזהו הראיה והסתכלות בב' עינים דימין ושמאל בשניהם דוקא שז"ש אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות עיניו בב' הפכים דחסד ודין לב' הקצוות בשוה ממש אז יוכל לפסוק הדין בדרך מצוע שלוקח לעצמו מבין ב' דעות וראיות שכליים הפכיים הללו (כמו דעת השלישי בב"ד שקול שהוא המכריע בדעה ממוצעת מבין ב' דעות השנים ההפכיים לגמרי כידוע) אבל בהבטה בעין אחת לחסד או לדין אין זה דין ומשפט כלל שכל א' סותר לשכנגדו וגם אם יביט בב' אופנים בימין ובשמאל הרי אין כאן פס"ד כלל למעשה מאחר שאין הכרעה כלל ביניהן וזהו כמשל הנ"ל בב' כפות המאזנים שהן שוין במשקל אז עומדים בשוה וה"ז כאלו לא בא הדבר במשקל כלל כך בכאן בב' דעות וראיות שכליות הפכיים בשוה זהו כאלו לא בא זה הדבר במשפט כלל וכ"ה בהטיית הרצון לימין ושמאל בשוה בכח והעלם בד"ע ובגלוי בד"ת בהתפשטו' ראית השכל אין זה משפט כלל אלא צ"ל ההכרעה לאיזה צד לימין או לשמאל דוקא שאז נק' משפט וכמו שמכריעים במאזנים לצד א' דוקא אך מהיכן יבא סבת ההכרעה הזאת לימין או לשמאל (ברצון ושכל להפוך מחוב לזכו' או מזכות לחוב) הנה מבואר למעלה שבהכרח שיבא זה מכח העליון הגבוה הרבה מעיקר ומקור הב' קצוות דימין ושמאל גם כמו שהן בע"ט וע"ר הנ"ל ואם לאו אין בכחו ויכולתו להכריע כלל מאחר שבעצם ב' ההטיות דרצון ושכל הן שקולים בלי הכרע מזה על זה כלל וכלל וכנ"ל:
(לז) ואמנם הנה מבואר למעלה דיש ב' מיני רצון א' רצון הבא בהרכבה בשכל וטעם כמוס עכ"פ שבו יש התחלקות לחו"ג שיכולים להטותו ע"פ ד"ע לחו"ג לב' קצוות רחוקים ברצון לטוב ולרע וגם בא בגלוי בהטיית השכל לחו"ג ע"פ בחי' ד"ת כנ"ל אבל הרצון הב' שנק' רצון פשוט בלתי מורכב כלל היינו למעלה גם ממקור התחלקות דחו"ג שברצון שאין שם בחי' ימין ושמאל דחסד ודין כלל וכלל כנ"ל ע"כ משם דוקא יוכל לבא ההכרעה לימין או לשמאל בב' קצוות הרחוקים דחו"ג שברצון ושכל שע"פ ד"ע וד"ת (משום ששוה שם ב' הקצוו' להיותו מושלל משניה' ע"כ יכריע לפעמי' מימין לשמאל ולפעמי' משמאל לימין בב' מיני הכרעות הפכיים דגם מה שד"ע מטה לב' הפכיים שוין דוקא זה בא ג"כ מכח העליון דרצון הפשוט כנ"ל הטעם):
(לח) ובזה יובן טעם הענין ההתכללות דב' עינים דימין ושמאל שיכול להיות בכל דין ומשפט כנ"ל שזהו עיקר משפט אמת כשרואה לב' הקצוות בשוה ומכריע בדעה ממוצעת מבין שניהם יחד דוקא כנ"ל דהגם שמצד שרשם דימין ושמאל דרצון בע"ט וע"ר הן ב' קצוות הפכיים ורחוקים בתכלית בלי התכללות זע"ז כלל אבל אחר התחלקו' שלהם בתכלית יכולים לבא לבחי' התכללות במיצוע משניהם דוקא מצד כח הרצון הפשוט הנ"ל שנק' כתר שבכתר שלמעלה גם ממקור ההתחלקות דחו"ג שברצון כנ"ל משם דוקא יכול להיות בחי' הכרעה הזאת בראי' והבטה דב' עינים ימין ושמאל להיות רק בבחי' הבטה וראי' אחת לבד שכלולה משניהםדוקא וכמ"ש החכם עיניו בראשו עיניו שנים כלולים כא' ממש אע"פ שמחולקים כבר לב' קצוות רחוקים בימין ושמאל דע"ט וע"ר שברצון ושכל ההפכיים בתכלית עכ"ז יכולים ב' הפכים אלו להתכלל יחד במצוע אחד משני הקצוות הללו מטעם הנ"ל (וזה דוקא בא בראית השכל מכח הרצון הפשוט מפני שגדול כחו יותר מהתחלקות דע"ט וע"ר אע"פ שהן בעצם פנימית רצון הנפש עד שיעשה גם בהן התכללות הפוך התכללות דב' עינים בע"ט וע"ר שבע"ט השמאל נכלל בימין ונק' עין אחת ובעי"ר להפך שהימין נכלל בשמאל כו' אבל התכללות זו דב' עינים במשפט ראית השכל כלול מב' ההפכים במיצוע משניהם דוקא שמפני זה נק' משפט אמת כנ"ל) ונמצא מתורץ ענין הנ"ל בב' עינים דימין בראי' לטב ולביש שהן בע"ט וע"ר ועכ"ז באים בהתכללות כא' בראית השכל במצוע מטעם הנ"ל וד"ל:
(לט) ומעתה יובן הנמשל מכל הנ"ל למעלה בבחי' אדם העליון דאצי' שהוא שם הוי"ה בכללות האצי' שכולל ע"ס מרצון העליון דכתר וחו"ב ומדות כו' דהנה מובן מכל הנ"ל בדרך כלל שיש ב' אופנים ברצון ושכל אחד שמתחלקי' בהטיות לב' קצוות רחוקים בתכלית בלי התכללות זע"ז כלל כנ"ל בענין ד"ע וד"ת שסבתם הוא בחי' ע"ט וע"ר כו' וכך יובן למעלה שז"ש בזהר אשכחן ראיה לטב וראיה לביש כו' כמו וירא ה' כי רבה רעת האדם כו' שזהו ראיה לביש לעיין ולפקח עליהם במדה"ד בתכלית שלא ימצא עליהם שום זכות לטוב כלל רק רע בתכלית כמ"ש וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום וכי אפשר שלא ימצא בהם קצת טוב בחלק אלף כו' אלא שגם הטוב המעט כרע יחשב ונדון הכל לחוב ודין גמור עד שנפסק הדין ואמר אמחה כו' ויש ראיה לטוב כו' כמו ארדה נא ואראה דכאן שירד לראות בעין טוב אולי ימצא שלא עשו כצעקת מדה"ד עליהם עד שיכול להפוך גם החוב לזכות כו' וכה"ג גבי דור המבול כאשר הקריב נח קרבן וירח את ריח הניחח כו' אמר לא אסף לקלל עוד כו' ולא אסף כו' את כל חי כאשר עשיתי עוד כל ימי הארץ כו' כי יצר לב האדם רע מנעריו (בראשית ח, כא-ב) ולא יוכל לכבשו וזהו שדן לזכות מצד הראיה הטוב' שהטה לרצון העליון לטוב בתכלית עד שנהפך השכל וטעם שהיה לחוב לגמרי כמ"ש וכל יצר מחשבות לבו רק רע כו' וזה הטעם עצמו נהפך לזכות כמ"ש כי יצר לב כו' ע"כ ראוי לדונו לזכות כו' והרי הן ב' קצוות רחוקים זה מזה בתכלית בלי הכרעה והתכללות זע"ז כלל לא ברצון ולא בשכל שהוא בחי' ד"ע וד"ת הנ"ל וכמו"כ אנו מוצאים גם למטה במלאכים עליונים שיורדים למטה להשגיח על בנ"א בכל דרכיהם ומעשיהם ונק' מארי דאשגחותא כו' שיש ב' מלאכים מלאך טוב שמשגיח ומעיין בע"ט רק לטוב וממליץ הכל לטוב גם בעשות האדם רע יהפוך ויצדד בזכותו להצילו כמו (איוב לג, כג) אם יש עליו מלאך מליץ כו' ויש מלאך רע העומד ומשגיח ומעיין על האדם לקטרג עליו בע"ר בכל מעשיו גם בעשותו טוב יהפוך הכל לחוב ודין כמו השטן שקטרג גם על איוב איש תם וישר כו'וכמו ביהושע כה"ג שהיה השטן עומד על ימינו לשטנו כו' (זכרי' ג, א) וזהו מה שאמרו (אבות פ"ג, א) דע מה למעלה ממך עין רואה פי' עין מלאך המשגיח ורואה הכל לחוב ויש מלאך טוב שמשגיח ורואה הכל לטוב וחסד כו' שהן המלאכים הנק' מארי דעיינין כו' וכמ"ש (תהלים צד, ט) היוצר עין הלא יביט כו' שהן ב' מיני מלאכים שמשגיחים על האדם בע"ט וע"ר כו' (וא' בע"ח שב' מלאכים אלו הולכים עם האדם תמיד זה מכריז כו') וכ"ה למעלה בדרך כלל בהפרש שבין ישראל לעכו"ם שבישראל אמר (במדבר כג, כא) לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל כו' כאהבת האב לבנו שאינו רואה חוב עליו כלל כמו שאין אדם רואה חוב לעצמו עד שמהפך החוב לזכות מצד התקשרות עצמיות שברצה"ע לישראל כי רוצה ה' בעמו באה"ר כמ"ש (מלאכי א, ג) אהבתי אתכם כו' וכן אמר (ירמי' לא, ב) ואהבת עולם אהבתיך כו' ולהיפוך אמר (מלאכי א, ג) ואת עשו שנאתי כו' שמחמת זה הטיית הרצון והשכל לחוב ע"כ גם הטוב לרע יחשב (וכמ"ש וחסד כו' (משלי יד, לד) דלגרמייהו עבדין כו' וכן אמר (דברים ז, י) ומשלם לשנאיו כו'):
(מ) אך הנה האופן הב' הוא כאשר הטיית הרצון והשכל גם לאחר שנתחלקו לב' קצוות רחוקים בתכלית מ"מ באים בהתכללות במצוע משניה' דוקא כנ"ל בענין דין משפט אמת בחכם שעיניו בראשו שנעשה הבטה אחת מב' עינים דימין ושמאל כו' וכך יובן למעלה במ"ש עיני ה' המה משטטים בכל הארץ (זכרי' ד, י) וכן מ"ש (ירמי' לב, יט) עיניך פקוחות על כל דרכי בני אדם שענין ב' עינים הללו אע"פ שהן בהתחלקו' לימין ושמאל דחו"ג כנ"ל מ"מ באים בהתכללו' כאחד ממש להיות עיניו משגיחות בטו"ר לב' הקצוות בשוה ואח"כ ישפוט משפט אמת שהיא ראיה שכליית הכלולה מב' הפכים דב' קצוות הרחוקים בדרך מצוע משניהם יחד דוקא שזהו שנק' (זכרי' ז, ט) משפט אמת והיינו במשפט שבח"ע דתורה (כמ"ש (משלי כט, ד) מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט דאוריית' דוקא) שהתורה כלולה מחו"ג במדה ממוצעת שהיא בחי' הת"ת ששרשו בד"ע וד"ת והגם שעושים הטיית הרצון לב' קצוות רחוקים כנ"ל מ"מ מתמזגים אח"כ בבחי' התקון דקו האמצעי דתורה (שזהו שרש משה בפנימית הד"ע ששרשו בעצמות הרצון הפשוט הנ"ל שמשם דוקא ההכרעה לימין או לשמאל בקו המשקולת שמטה לימין או לשמאל ואין הטעם מצד ששוה שם ב' מיני הכרעות הפכיי' הללו כמו ששוין ב' נטיו' דחו"ג ע"כ פעמי' יכריע לימין ופעמי' לשמאל דא"כ אין זה הכרע' כלל מאחר שיכול לחזו' ולהכריע להפוך משמאל לימין אחר הכרעת ימין לשמאל וההכרעה אחת היא או לימין או לשמאל דוקא והעיקר הוא הממוצע מבין שניהם דוקא שלא יחזור עוד להכריע להפוכו כלל והיינו הכרעה שע"פ התורה דוקא ששרשה בעצמות בעל הרצון ממש שמשם יבא ההכרעה דוקא באופן מיוחד לפי ששרש התורה מעה"ח שלמעלה מעה"ד טו"ר דוקא (כמשי"ת) וז"ש ג"ש יושב ועוס' בתור' וג"ש שאח"ז יושב ודן את כל העול' כו' בחו"ג ממוצע שעפ"י הכרעה דתור' כמ"ש (בראשית טו, טז) ודור רביעי כו'כי לא שלם עון האמרי כו' ע"פ משפט התורה דוקא מטעם הנ"ל וד"ל) אך עכ"ז מבקשים יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך כו' הגם שהוא נגד משפט התורה ג"כ דהגם שע"פ משפט אמת דחכ' דתורה אין יסורים ועונש בלא עון וחטא שנגמר הדין ע"פ הכרעה דימין ושמאל כמו במשפט דסנהדרין כו' עכ"ז יכבשו רחמיך כו' דהיינו שימשך מבחי' עצם הטוב ורחמים הפשוטים שבעצמות אור הכתר שלמעלה גם מבחי' ההכרעה דד"ע וד"ת הנ"ל שע"פ קו המדה דתורה כי ע"פ קו המשקולת דהיינו קו המדה שנק' מתקלא יכול להכריע לשמאל לכף חוב כמו לימין לכף זכות אם גברו ביותר העונות על הזכיות וכה"ג אבל מעצמו' בעל הרצון הפשוט הנ"ל (שנק' רעוא דכ"ר שבמצחא דע"י כו' שנק' עת רצון כנ"ל משם יבא ההכרעה תמיד לכף ימין דוקא אע"פ שיכבדו העונות בכף השמאל יותר וראייה לזה מסליחות העונו' ביו"כ ע"י י"ג מדה"ר ומחמת יו"כ עצמו שנסלח העון והחטא שע"פ התורה יחייב דין ועונש יהפך לזכות וחסד שהרי הזדונות עצמן נעשים כזכיות כידוע והטעם הוא כמשי"ת בסמוך) ואע"פ שהתורה היא מבחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד טו"ר שאין שם התחלקות לחו"ג כלל וע"כ כולו טוב וחסד עכ"ז הרי באה התורה בהתלבשות בעה"ד לברר לז"מ דתוהו בסו"מ וע"ט ע"פ בחי' התיקון דח"ע דתורה שבחכ' אתברירו כו' מטעם שהתורה בבחי' עה"ח שלמעלה מהתחלקות המדות כו' הוא הטעם שביכולתו לברר בעה"ד כו') (ובזה יובן ערמת הנחש הקדמוני במ"ש לחוה (בראשית ג, ה) כי ידע אלקים כו' ונפקחו עיניכם והייתם כאלקים ידעי טו"ר כו' כי אדם וחוה קודם החטא היו בבחי' עה"ח שלמעלה הרבה מעה"ד שאין שם צד יניקה ואחיזה לרע דקליפה כלל כי עה"ד שרשו למטה מהחזה כו' דהיינו בבחי' ד"ת המתפשט במדות הטבעיים שבלב שמסתעף מזה טו"ר ממש (והוא כח ההרגשה שמרגיש א"א מאד כמ"ש במ"א ע"פ והנחש היה כו') ושרש ד"ת הזה הוא בבחי' ד"ע שמחלק הרצון לחו"ג שהוא הרצון המורכב בחכ' וטעם לרצון בהעלם וגלוי שיוכל להטות מטוב לרע ומרע לטוב במשקל שוה ולהכריע ע"פ קו המדה לימין או לשמאל וז"ש והייתם כאלקים ידעי טו"ר בב' הקוין דחו"ג לטב ולביש שבב' עיינין ולכך אמר ונפקחו עיניכם ל' פקוח עינים שבחכ' שברצון שבא בהתכללות דחו"ג שמסתעף מזה טו"ר וכוונת הנחש היתה שתהיה ההטיה מזה לקו השמאל יותר ששם הוא שרש הרע והדין הקשה וכמו שהיה שמיד שטעמו מעה"ד טו"ר נפלו ברע ומות כו' וכמ"ש ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב כו' ובחרת כו' (דברי' ל, טו. יט) אבל אם הבחירה ברע היינו במות שהרע והמות אחד הוא וע"כ נמשך המות מחטא עה"ד דוקא אבל בבחי' עה"ח שם כולו חיים וטוב ואין שם צד יניקה ושרש לרע ומות כלל וכלל וז"ש ועתה פן ישלח ידו ולקח גם מעה"ח כו' ועתה דוקא אחר שטעם מעה"ד טו"ר שהמשיך השפע לקו השמאל ביותר לסטרא דרע דק"נ וע"כ אם יקח ויאכל מעה"ח וחי לעולם גם בהיותו ברע לא יהיה למות שליטה בו כו' (וכמ"ש בדרוש דוהנחש היה ערום כו'):(מא) והנה עדיין יש להבין בתירוץ הקושיא דלעיל על המאמר דלית שמאלא בהאי ע"י למה אמר שמאלא דוקא מאחר ששם הוא למעלה מבחי' התחלקות דחו"ג לגמרי הרי לית ימינא כמו דלית שמאלא כו' אך הכוונה היא שאין משם הטייה לקו השמאל כלל רק לקו הימין דחסד והיינו שמשם דוקא יבא ההכרעה לימין דוקא ולא לשמאל כו' והענין הוא כי מבואר למעלה שיש ב' מיני רצון. א' הבא בהתחלקות ע"י ד"ע לב' קצוות דחו"ג בסבת ע"ט וע"ר כנ"ל והב' בחי' הרצון הפשוט שבעצמות ממש שנק' רעוא דכ"ר כו') שלמעלה מבחי' התחלקות דחו"ג וע"כ מאחר שאין שם נטיה לרצון כלל עד ששוין ימין ושמאל להיותו למעלה מבחי' ימין ושמאל ולזאת משם דוקא יבא ההכרע' בב' הקוין שמתחלקים לימין ושמאל כי כל הכרעה יבא מכח העליון הנעלה הרבה משניהם כנ"ל. ואמנם גם בענין ההכרעה היה יכול להיות משם לימין ושמאל בשוה לפעמים לימין ופעמים לשמאל מטע' זה עצמו להיותו למעלה מבחי' ימין ושמאל לגמרי אך עכ"ז יבא משם ההכרעה לימין דוקא דהיינו שגובר כח הימין ונותן בו כח ההכרעה להכריע לכח קו השמאל שיוכלל בכח הימין דחסד והוא מ"ש בזהר לאגבר' ימינא על שמאלא שכח החסדים גוברים על בחי' הגבורות עד שכח השמאל דגבו' נכללים בחסדים דימין כו' (כמו תנופת הלוים שהיו מקו השמאל וגבר עליהם בחי' החסדים דכה"ג להניפם עד שנכללו בחסדים וכמ"ש בזהר (פ' קרח) בפסוק וילוו עליך וישרתוך כו' שזו היתה מחלוקת קרח ועדתו כו') ואמנם הנה כח עליון כזה להגביר כח הימין על השמאל הוא בא מבחי' עצמות א"ס ב"ה שגובר כח פנימית הרצון הפשוט הנ"ל שהוא הגובר על ב' הקוין להיות הימין גובר על השמאל וכמ"ש (תהלים קיז, ב) כי גבר עלינו חסדו חסד הפשוט ועצמי מצד עצם הטוב וחסד ורחמים שבעצמות רצונו הפשוט כו' שנק' רעוא דכ"ר כו' כנ"ל וז"ש ימין ה' רוממה ימין ה' עושה חיל לאגברא על שמאלא כו' וכן אמר (שמות טו, ו) ימינך ה' נאדרי בכח פי' נאדרי בכח שיוכלל כח השמאל בימין כמו קו המשקולת שמכריע לכף הימין שאז כף השמאל נכלל בכף הימין והיינו ענין מה שגם כח הדין דקו השמאל נמתק והיה לבחי' חסד ממש כמו הקטיגור שנעשה סניגור (וכמו בלעם שבירך לישראל כמשי"ת) וא"א שיהיה התגברות כח החסד על כח הדין מצד עצמו מאחר שב' הקוין דימין ושמאל שוין הן במשקל שוה (כמו מחצה זכיות ומחצה עונות וכה"ג) אלא מצד שנמשך מכח העליון דעצמות א"ס שבפנימית רצונו כנ"ל שחפץ חסד וטוב הוא בעצם ע"כ הגם שהוא בלתי נטיה כלל לחו"ג בימין ושמאל מ"מ גובר תמיד להטות כלפי חסד בימין דוקא ולא לשמאל וכמ"ש כי גבר כו' ולא עוד אלא שגובר כח החסדים שבימין על הגבו' שבשמאל שיהיו הגבו' שבשמאל נכללים ונמתקים בחסדים דימין ממש שזהו תוס' ברכה כאשר הקללה דכח הדין הקשה נהפך לברכה כאשר הקטיגור נעשה סניגור (כמשי"ת) וז"ש יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כבוש זה היינו לכבוש לכח הדין שבשמאל שיומתק ויוכלל בחסד ממשע"י שיהיה רצון של חסד מלפניך ממש ליתן כח לגבור ימין דרחמים על הדין דשמאל וכמו (תהלי' ל, ו) כי רגע באפו (מיד) חיים ברצונו הפשוט להמתיק הדין בחסד כנ"ל וכן ברוגז בשעת הדין ורוגז רחמים הפשוטי' תזכור להמתיק הרוגז ודין ברחמי' וחסדים כנ"ל וד"ל:
(מב) והנה כל זה יובן במה שמצינו גבי בלעם שאמר (דברים כג, ו) ולא אבה ה' א' לשמוע אל בלעם ויהפוך ה' אלקיך לך את הקללה לברכה כי אהבך ה' אלהיך ולכאורה זהו פלא גדול איך היה בדעתו ורצונו בתחל' לשמוע לקטרוג דבלעם רק שלא אבה לשמוע הלא בלעם היה מבחי' הקליפה וסט"א ומה תופס מקום כו'. אך הנה ידוע בשרש בלעם שהי' בבחי' אחוריים וחצוניו' דעורף דכ"ע דקדושה לנגד בחי' ד"ע דקדושה בחצוניות ואחוריים שבו ע"כ אמר ע"ע ויודע דעת עליון כו' שהוא לנגד פנימית דד"ע דכתר שמשם שרש משה כו' ומבו' למעלה שבחי' ד"ע זה מתחלק לב' קוין דחו"ג עד שבבחי' ד"ת מתחלק בחו"ג שבמדות שמסתעפים משם טו"ר ממש כנ"ל וידוע דשרש בלעם היה רק מבחי' הרע הגמור דעה"ד מפסולת הגבו' הקשות דרע דק"נ וע"כ כל קללותיו היו מתקיימים וכמ"ש ואת אשר תאור יואר (אבל אשר תברך מבורך הוא מכבר כמ"ש למעלה) וממנו שרש לי"א ארורים דקליפה (כי בלעם היה מבחי' דכר דקליפה שהוא בחי' הדעת דקליפה וע"כ היה רוכב על אתון שהיא נוק' דקליפה כו') וכמ"ש בזהר שהוא מלך הראשון בז"מ ששמו בלע בן בעור שהוא בחי' הדעת דקליפה באחוריים וחצוניות דד"ע וד"ת דקדוש' (שמכסה ומסתיר על בחי' דעת דקדושה כמ"ש (במדבר ד, כ) ולא יבואו לראות כבלע את הקדש כו') וז"ש ושם עירו דנהבה דין הב הב כו' (משלי ל, טו) להיותו מקור הדינין הקשים לפי ששרש שרשו בא מהתחלקות הרצון וחכ' בד"ע וד"ת לחוב ולדין דוקא ששרשו בחי' עין רעה כנ"ל שלא יראה לטוב כלל רק לרע ודין וזהו הפוך דמשה שנק' טוב בעצם ששרשו מבחי' התחלקות הרצון וחכ' בד"ע וד"ת לטוב וזכות דוקא שהוא נמשך מקו הימין דחסד שהוא בפנימיות דד"ע דקדושה ע"כ נאמר בו כי טוב הוא (שמות ב, י) בטי"ת רבתי מעה"ח שכולו טוב ולא רע כלל ובלעם היה לעומתו ומנגדו באחוריים ועורף דד"ע רק בבחי' רע ודין קשה ולא טוב כלל שהוא בבחי' ע"ר כנ"ל וד"ל וז"ש ולא אבה ה' א' לשמוע אל בלעם כו'. דהנה מובן מזה עכ"פ שמקור כל הברכות ומקור כל הקללות שניהם ממקום א' יצאו להתחלק והוא מבחי' הטיית הרצה"ע לימין ושמאל דחו"ג ע"פ בחי' ד"ע וד"ת שמטים לרצון ושכל במדות דחו"ג לב' קצוות רחוקים ואמנם הם מתחלקים במשקל שוה כנ"ל עד שצ"ל הכרעה ביניהם לאגברא ימינא על שמאלא כנ"ל וד"ל:
(מג) ולהיות כן היה יכול להיות הטיית הרצה"ע למעלה לשמוע אל בלעם כו' שהוא להטות הרצון כלפי חוב ודין עד שיקובל הקטרוג דבלעם לחוב ודין קשה לקלל לישראל כו' כי בלעם שרשו בע"ר שכולו רע ולא טוב כלל עד שגם כל הטוב שבישראל היה מהפך לרע כי אינו רואהרק רע ולא טוב כלל כנ"ל ויש לו שרש ומקור בהטיי' הרצה"ע בד"ע וד"ת להטות כלפי דין כו' שהן ב' קצוות שקולים כנ"ל. אך לזה אמר ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם פי' לא אבה שלא רצה להיות לו רצון להטות לרצון זה דחוב ודין ע"כ לא אבה לשמוע כלל לבלעם לקטרוגיו כי אם היה שומע אפשר היה מטה הרצון העליון לדין וחוב אך מפני שחפץ חסד וטוב הוא בעצם כמ"ש (תהלים עג, א) אך טוב לישראל (כמשי"ת) לא הטה רצונו גם לשמוע לבלעם כו' דהיינו שלא אבה להטות לעצם כח הרצון הפנימי לבא בנטיה והתחלקות לשמוע לצד כח הדין שברצון שמשם יוכל להיות שרש לקללה דבלעם כו'. ולכאורה אין זה מובן מפני איזה טעם לא אבה ורצה להטות לכח הרצון לראות ולא לשמוע לכף חוב ודין כלל ולא עוד אלא שהפך גם את הקללה שהיה מסתעף משרש כח הדין שברצון לברכה כו' (וגם מה קללה יש כאן אחר שלא רצה לשמוע לבלעם כלל כו') לפי שנכלל גם כח הדין שבשמאל בכח החסד שבימין שזהו בחי' ההכרעה הנ"ל לאגברא כח ימינא על שמאלא כו' שעי"ז נעשה תוס' ברכה בתוס' מרובה על עיקר הברכה דקו הימין כו' וכמ"ש ימינך ה' נאדרי בכח כו' אך הענין הוא דזה הכח העליון מאד בא מעצמות אא"ס ממש שלפני הצמצום דקו"ח טרם שבא להתחלקות הקוין שהוא טוב בעצם בפנימית ועצמות הרצון ממש למעלה מהטעם ושכל לרצון כי אין טעם לרצון כלל ע"כ משם דוקא יוכל להיות ההכרעה הנ"ל לאגברא כח הימין הגם שבא בשקול דד"ע בהתחלקות דב' קצוות הרחוקים הנ"ל שיהיה מכריע כלפי חסד דוקא ולא עוד אלא שיוכלל גם כח הדין דשמאל שיהפך גם הוא לחסד וזכות כמו הקטיגור שנעשה סניגור כנ"ל וד"ל. וז"ש (מיכה ו, ה) למען דעת צדקות ה' כו' שזהו הנק' צדקות ה' שלפנים משוה"ד דוקא שהוא כח גדול יותר מגוף אור החסד שבא בגדר מנגד עכ"פ דכח הדין אחר שבא במשקל קוין שוין כו' אבל כח צדקות ה' זה בא מבחי' הרב חסד ורחמים העצמיים שבעצמות ממש שאין לו מנגד כלל ואדרבה יוכל להפוך כל מנגד משרש כח הדין שיהיה לזכות וחסד (כמו ביו"כ שזדונות נעשו כזכיות ומארור נעשה ברוך כו') והוא מ"ש (במדבר יד, יז) ועתה יגדל נא כח אדני כו' וצדקת ה' זאת היינו ענין הרבותא היתירה דלא אבה ה' לשמוע אל בלעם כו' כנ"ל עד שהפך גם הקללה לברכה וכמ"ש בלעם ברך לקחתי כו' ואמר מה אקוב לא קבה אל כו' (דאע"פ שאל זועם בכל יום) (תהלים ז, יב) וכמה זעמו רגע (ברכות ז, א) ובלעם היה יודע ומכוון לרגע זו שבאפו אבל על ישראל לא זעם ה' גם ברגע זו חיים וטוב הוא ברצונו הפשוט כנ"ל) לפי שגם השמאל נכלל בימין ונמצא כולו חסד וטוב כמ"ש אך טוב לישראל כו' וכמ"ש לא הביט און ביעקב כלל כי אינו רואה על ישראל רק בע"ט עד שגם כח הדין והחוב נהפך לזכות כמשל ע"ט באב על הבן או או"נ כנפשו כו' כנ"ל ומזה הטעם נהפך גם קללת בלעם לברכה ובירך גם הוא לישראל כמ"ש ברך לקחתי שלקח תוס' ברכה גם מכח הדין שלו שנהפך לימין שבע"כ בירך ע"י דבר ה' שהושם בפיו כמ"ש וישם ה' דבר בפיו כו' ואמר בלעםלשרי בלק אם יתן לי כו' לא אוכל כו' כידוע וד"ל:
(מד) אך הנה עדיין יש להבין היא גופה למה יבא ההכרעה מלמע' לאגברא ימינא על שמאלא תמיד ולא בהפוך כלל שמעולם לא יבא ההכרעה לשמאל ומה גם כשיכריעו העונות שבקו השמאל יבא ההכרעה לימין כמו נושא עון כו' מאחר שלפי צמצום ההתחלקות דחו"ג לימין ושמאל בבחי' ד"ע וד"ת הנ"ל שקולים הן ע"כ גם בהכרעה שקולים הן וכמו שלא היה בא במשקל ומשפט כלל כנ"ל וראייה לזה שהרי משקל זה בא ע"פ משפט התורה דוקא כמ"ש (דברים יא, כו-ל) ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה כו' את הברכה אשר תשמעו כו' והקללה כו' וזהו ענין הברכות והקללות שניתנו על הר גריזים ועל הר עיבל שבאו לב' חלקים לחלקם לחצאין שוין ממש שהן תלוין בסו"מ וע"ט כפי מעשיהם דוקא וכמ"ש ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע כו' כידוע (ועוד ראייה לזה מן הגורלות דיו"כ על ב' השעירי' א' לה' וא' לעזאזל שנושא עונות ב"י כו' שגורל זה בא במשקל שוה בהתחלקות שוה לשעיר החי ולשעיר לעזאזל כו' ואע"פ ששרש הגורלות הוא בא מלמעלה מבחי' ההתחלקות דבחירה שברצון ע"פ הדעת רק כמו שיפול הגורל לבד (כנ"ל באריכות) עכ"ז גם בנפילת הגורל ג"כ בא בהתחלקות בשוה וגם לענין ההכרעה להיכן שיכריע הגורל אם לימין או לשמאל כו' כמו המן שהפיל פור הוא הגורל שרצה שיכריע הגורל לקו השמאל יותר שזה שרש ענין קללה דבלעם שע"ז אמר בלעם ראשית גוים עמלק ואחריתו כו' והושב מחשבתו הרעה על ראשו כו') אך הענין הוא משום דבחי' פנימיות הרצון והתענוג הפשוט שבעצמות ממש הרי הוא בעצם בתכלית הטוב וחסד שכולו רחמים וחסדים פשוטים ועצמיים שאינו בא בשיעור ומדה ומשקל כלל כי הוא רק עצם הטוב הפשוט בלתי מורכב כלל באיזה דבר מה בטעם לרצון פשוט זה ע"כ הוא בבחי' נצחיות דא"ס עצמו (שנק' טובך הגדול והוא כמו העוה"ב שנא' בו (תהלים לא, כ) מה רב טובך אשר צפנת ליראיך כו' וכן (משלי ח, כא) להנחיל אוהבי יש כו') וע"כ ממילא אין שם הטייה כלל להפוכו להיותו בחי' טוב העצמי והפשוט שלמעלה מהתפשטות הטוב שבא בגדר הטייה להרצון וחכ' כו' וע"כ לא יכלה כחו כלל לעולם אף בירידתו למטה ברבוי הקטרוגים בתכלית הצמצום וכמ"ש (איכה ג, כב) חסדי ה' כי לא תמנו כו' משא"כ בחי' הטוב והחסד שבא בבחי' הרכבה שהוא התפשטות ברצון ושכל כו' שבא בבחי' התחלקות קוין ימין ושמאל (כמו ע"פ משפט התורה בסו"מ וע"ט כמו אם בחקתי תלכו כו' וכמ"ש את הברכה אשר תשמעו ולהפוך כו') ודאי א"א לטוב וחסד זה שבא במורכב ברצון שבחכ' כו' בתכלית השלמות בלי נטייה כלל להפוכו ובלי גבול ומדה כלל מב' טעמים הא' שהרי ע"פ השכל וטעם לרצון הטוב וחסד זה הרי יש בו שעור ומדה שבהכרח שיכלה כחו והתפשטותו בבואו למטה מטה ביותר במקום מקטריגים רעים מבחי' הגבו' הקשות ביותר כמו כאשר יגברו העונות ביותר למטה שאז יכבו לאור הטוב הזה (דאע"פ שהטוב נק' אור והאורנק' טוב יש לו כבוי או שנחשך האור בחשך הגס ביותר כמו שעבירה מכבה (נר) מצוה כו' (סוטה כא, א) והטעם הב' מצד כח הדין דקו השמאל המנגדו גם בראשי' ההתחלקות בהטיית הרצון וכ"ש בסופו כשמתגבר כח המנגד של מדה"ד ע"י רבוי העונות כו' אבל בחי' הטוב העצמי הפשוט הנ"ל שבעצמות א"ס ממש שאינו בא בשעור ומדה כלל כנ"ל הרי לא יכבה אורו גם למטה בחשך גמור שלא יכלה כחו לעולם כנ"ל עד שמאיר למטה בחשך הגס דק"נ כמו שהוא למע' ממש וכמ"ש (תהלים קלט, יב) גם חשך לא יחשיך ממך כו') (וכמ"ש ובטובך הגדול דוקא ישוב חרון אפך כו' אע"פ שא' (תהלי' צ, יא) מי יודע עוז אפך וכיראתך עברתך כו' מ"מ גובר על כח הדין וחרון אפו להמתיקו ברב חסד הפשוט הנ"ל) להיותו בחי' טוב עצמי ולא מצד הארתו ברצון וחכ' כו' ששם יש נטיה להפוכו אבל הטוב העצמי אין בו נטיה כלל להפוכו כו' כי הוא רק טוב בלבד וכמ"ש אך טוב לישראל כו' וראייה ממה שלא אבה לשמוע לבלעם כלל כנ"ל וד"ל:
(מה) ומזה הטעם יובן מה שיש בכח הטוב הגדול הזה לאגברא ימינא על שמאלא בתמידות דהיינו גם בטוב העליון שנמשך בהתחלקות קוין יבא משם כח ההכרעה לגבור כח הימין דחסד על המנגדו ולהפכו לחסד דוקא וכמ"ש ימין ה' רוממה כו' (וכמו שמוכח מענין הגורלות דהגם שבא הגורל מלמע' מהתחלקות דרצון ששוין שם ימין ושמאל והיה יכול להיות הכרעה לשמאל כמו לימין עכ"ז בא הגורל לימין ומהפך הקו השמאל לחסד להיות נושא עון כו' וכמ"ש ונשא השעיר את כל עונותם אל ארץ גזרה כו') וכן ראייה מנס דפורים בגורל דהמן שנעשה הפך רצון ומחשבת המן שנפל מחשבתו על ראשו וכ"ה בכל דור ודור כשעומדים על ישראל לכלותם שלא יזכר שם ישראל עוד כו' יכריע כח הימין על השמאל עד שכח השמאל נהפך לימין והקטיגור נעשה סניגור כו' וכמו בלעם שבירך את ישראל ונתקיימה ברכתו בתוס' מרובה על העיקר והוא שמן הקללה נהפכה לברכה כמ"ש הטעם כי אהבך ה' אלקיך באה"ר עצמית ופשוטה שבעצמות הרצון ותענוג פשוט שאינו בא במדה ושעור ולא בנטיה להפוכו כלל כנ"ל וע"כ לא אבה לשמוע כנ"ל וד"ל:
(מו) ובכל זה יתורץ הקושיא דלעיל במאמר דלית שמאלא כו' שאין הכוונה דלית שמאלא אלא ימינא כו' אחר ששם הוא למע' מהתחלקות קוין דימין ושמאל אלא ר"ל האי ע"י פנימיות התענוג והרצון הפשוט הנ"ל שהוא בעצם רק טוב וחסד פשוט כנ"ל ע"כ אין ממנו שום הטיה לעולם להיות גם מקור לקו השמאל דכח הדין שברצון ע"כ ממנו דוקא באה ההכרעה תמיד לימין לחסד (וכמו בציץ דכה"ג שאמר והיה על מצחו תמיד לרצון כו') ולזה אמר לית שמאלא דוקא מפני שאין משם הטייה לשמאל לעולם רק לימינא מטעם הנ"ל שהוא בעצם רק טוב וחסד כמ"ש אך טוב כו' אך טוב וחסד ירדפוני וכה"ג אך זה מעוט הוא למעט הכל שאינו רק טוב בלי נטיה לעולם להפוך וכמו לע"ל בימות המשיח ועוה"ב שנק' חיי עולם וכה"ג ע"כ נק' יום שכולו טוב כו' כמ"ש לטובלך כמ"ש במ"א וד"ל:
(מז) ומעתה יש להבין בבאור ענין המאמר שבאד"ר עמ"ש פקח עינך חסר כו' שזו היא בחי' עינא פקיחא דלא נאים כו' דתרין עיינין אתהדרו לחד כו' וכן מ"ש עין ה' אל יראיו כו' וכה"ג. ולהבין ביאור המשנה דמה בין תלמידיו של א"א כו' ע"ט ורוח נמוכה כו' ותלמידיו של בלעם הרשע עין רעה ורוח גבוהה כו'. דהנה מבואר למעלה בענין ע"ט וע"ר שהן ב' קצוות רחוקים בתכלית בלתי חבור והתכללות זע"ז כלל דע"ט הוא המטה להרצון והשכל הנעלם והגלוי לראות רק לטוב ולהפוך גם הרע לטוב כע"ט של אב לבנו או או"נ כו' או אהבת עצמו שאין אדם רואה חוב לעצמו כלל אבל ע"ר הוא להיפוך זה ממש שהוא מקור להטות הרצון והשכל בהעלם וגלוי לראות רק לרע ולהפוך גם הטוב לרע כו' כמו השונא שאינו רואה רק לחוב ולרע כו'. אך בבחי' ראית השכל שהוא הרצון המורכב במוחין דחב"ד שם יכול להיות בחי' התכללות ממוצעת מחו"ג והן ב' עיינין לפקח ולראות לטו"ר בשקול שוה כמו החכם עיניו בראשו כו' כנ"ל וז"ש (ירמיה לב, יט) עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א בב' עיינין לטב ולביש וכלול משניהם להשגיח על כל דרכי בנ"א לטוב ולרע (והן ב' עיינין דז"א ששרשן בנו"ה דחכ' כו' וכן עיני ה' המה משוטטים (זכרי' ד, י) או ה' עיניו משוטטות (דה"ב טז, ט) שזהו השגחה בעין מב' הפכים דטו"ר כמו עיניך פקוחות כו' ולפעמים גובר כח הדין בהשגחה בראיה זו לביש כמו וירא ה' כי רבה כו' ולפעמים גובר כח החסד בראיה והשגחה לטוב כמו ארדה נא ואראה כו' כמ"ש בזהר ושרש הדבר הוא להיות שבחי' ד"ת מתפשט ומתחלק בראית השכל לדון דבר והפכו ושרשו בד"ע בהתחלקות הרצון לחו"ג כו' כנ"ל שהוא ע"פ התחלקות דע"ט וע"ר שהן ב' מנגדים בתכלית הקצה רק שבראית השכל בב' עיינין דאדם שהוא בנו"ה דחכ' יכול להיות בהתכללות ומצוע (כמו ע"פ משפט התורה (ויקרא ד, יג) שנק' עיני הקהל) אבל מ"ש עינך חד הוא למעלה מעלה גם מהתחלקות דע"ט וע"ר דבהתחלקות זו הרי יש לע"ט מנגד ע"ר כנ"ל אבל בחי' עין אחת שנק' עינא פקיחא כו' הוא המסתכל תמיד רק לטוב לבד מצד בחי' עצם הטוב והחסד שכולו רחמים וחסדים טובים ופשוטים באין מנגד אליו כלל וכלל לראות בהפך שזהו שנק' (משלי כב, ט) טוב עין שלמעלה גם מעין טובה כמ"ש טוב עין הוא יברך כו' דהנה עין טוב' ל' נוק' היינו שמחמת הטוב וחסד בעצם ע"כ גם עינו טובה מפני שמקבל' מטוב העצמי ולזאת גם ראיתו רק לטוב ולא לרע כלל כמו אברהם שהיה איש החסד וטוב הי' לו ע"ט לראות על הכל לטוב וחסד להשפיע לכל רק טוב וגם לרעים כמו לטובים ממש וכמ"ש בזהר דאברה' הוה עביד טיבו יתירא עם ברייתא גם לערביים בהכנסת אורחים כו' אבל הרי יש לזה מנגדו להפך ממש והוא ע"ר דבלעם שעינו רעה וצרה לראות רק רע ולא טוב כלל ויכול להיות דהגם שע"ט וע"ר שקולים במנגדים זע"ז יש ע"ר ביותר עד שע"ט לא יוכל לעמוד לנגדו כע"ר דבלעם שלא היה בכח החסד דע"ט לעמוד לנגדו וע"כ אמרולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם כו' שאם היה שומע לו היה כח הדין גובר גם על הע"ט דחסד אך בחי' טוב עין הוא בחי' הטוב והחסד בעצם כמו שהוא ממש שממנו ייטיב את העין ג"כ לראות רק טוב כמו משה שנק' טוב עין שנכלל בזה גם ע"ט דאברהם והוא בחי' הטוב העליון בעצמו ומהותו שנק' תענוג ורצון פשוט כמו רדכ"ר כו' שאין לו מנגד כלל וכלל כנ"ל כי הוא למעלה גם מהתחלקות דע"ט וע"ר להיותו טוב עצמי ופשוט כנ"ל שע"כ משם יבא תמיד ההכרעה כלפי ימין דחסד לאגברא ימינא על שמאלא כנ"ל שזהו מפני שהוא רק טוב לבדו כנ"ל שז"ש אך טוב וכו' וז"ש דלית שמאלא כו' שלא יבא משם מקור לנטיה לקו השמאל כלל כנ"ל אלא תמיד מטה ההכרעה לימין דוקא והיינו ג"כ ענין טוב עין להיותו למעלה מהתחלקות דע"ט וע"ר ע"כ הוא תמיד רק טוב עין א' באין מנגד לו בע"ר כלל וכלל מטעם הנ"ל וד"ל:
(מח) וז"ש פקח עינך עין אחת לבד וכן הנה עין ה' אל יראיו למיחלים לחסדו העצמי כו' דהיינו מצד שאין שם עין ב' המנגדו כלל וזהו דתרין עיינין אתהדרו לחד שגם כח עין שמאל נכלל בימין ולא נק' רק עין אחת לבד כמו טוב עין הנ"ל מפני שהוא רק טוב לבדו ואין משם נטיה לשמאל כלל כנ"ל וזהו שנק' בשם עינא פקיחא דלא נאים כלל שנחשב מבחי' ז"ת דגלגלתא דא"א שלמעלה גם מבחי' ח"ס דא"א (כמשי"ת) להיות ידוע בענין גבינין על עיינין כו' שזהו בבחי' עינים דחכ' שאור החכ' בא בכלי המוחין כמו חכמה מוחא כו' ששם שייך ענין השינה שהוא בחי' הסתלקות המוחין כמשל השינה באדם התחתון שמסתלק אור וכח השכל מכלי חומר המוח שאז ממילא נסגרים כלי העינים והגבינין מכסים עליהם לפי ששרש העינים בחכ' שבמוח (בבחי' נו"ה שבחכ') וע"כ בהסתלקות השכל ממילא מסתלק אור הראיה שבעינים כו' וכמו"כ למעלה באדם העליון דבחי' ז"א דאצי' שבזמן הגלות נק' שינה למעלה (כמו (תהלים מד, כד) עורה למה תישן ה' וכו' (שם עח, סח) ויקץ כישן ה' כו') שזהו ענין ובחי' הסתלקות המוחין שנק' דורמיטא כידוע בענין תרדמה שנפלה על אברם כו' וכמ"ש בזהר דקודב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא כו' (וגם בבחי' ח"ס שהוא מקור החכ' שהוא בחי' כח ההעלם של השכל שאינו מלובש בכלי המוח כצורה בחומר גם הוא יתכן בו ענין הסתלקות בשינה לפי שלא בשעת השינה הרי הוא מאיר מן ההעלם לגלוי אור להיות בשכל גלוי במוח ובשינה אינו מאיר כי עולה הוא בכח עצמותו ממש שנק' שכל הנעלם מכ"ר כו') אבל בחי' עינא פקיחא זה הוא דלא נאים כלל שלא יפול בו כלל ענין הסתלקות הנ"ל א"כ מוכרח לומר שהוא למעלה גם מבחי' מקור החכ' שבכתר שנק' ח"ס והיינו בבחי' כתר שבכתר עצמו שהוא בחי' גלגלתא דא"א והוא בחי' הרצון ותענוג הפשוט הנ"ל הבלתי מורכב כלל אפי' בטעם כמוס לרצון שזהו למעלה גם מבחי' התחלקות הרצון בד"ע ששם יש טעם כמוס לרצון להתחלק לב' קצוות דחו"ג ואמנם בעצמות הרצון הפשוט אין טעם לרצון כלל וזה להיותו רק עצם הטוב כמו שהוא ממש וזהו שנק' בשם עין אחת לבד כמ"ש פקחעינך כו' והוא בחי' עינא פקיחא דלא נאים כלל דלית גבינין דמכסין כו' שזהו שיוחנן כה"ג ביטל את המעוררים שהיו אומרי' עורה למה תישן ה' (מ"ש פ"ה, טו) וכי יש שינה לפני המקום כו' וכמ"ש (תהלים קכא, ד) הנה לא ינום ולא יישן שמר ישראל גם בזמן הגלות שנק' שינה כנ"ל עכ"ז בעצמות אא"ס שבפנימית הכתר שהוא הרצון הפשוט שנק' רעוא דכ"ר כו' אין שם בחי' שינה כלל וכלל מטעם הנ"ל וד"ל:
(מט) (וראייה לזה ממ"ש (ש"ה ב, ט) דומה דודי לצבי ואמרו (שהש"ר פ"ח יב [יד]) מה צבי ישן ועינו אחת פתוח' דבר והפוכו כאחד שזהו בזמן הגלות דגם בשעה שישן בעין אחת נעור בעין אחת שהוא בחי' עינא פקיחא כו' משום דתרין עיינין אתהדרו לחד ואין שינה זו נק' שינה כלל לפי שהוא למעלה לגמרי מן ההשתלשלות דרצון בחו"ב ומדות כו' דלמת"ב כלל אפי' מח' סתימאה כו' מטעם הנ"ל וזהו לא ינום ולא יישן כו' וד"ל). וכן היה במ"ת דכתיב (במדבר יד, יד) עין בעין נראה אתה ה' כו' עין אחת לפי שהיה מאיר מעצמות אא"ס בבחי' טוב עין הנ"ל שלמע' מהתחלקות דחו"ג וכן מלמטה למע' בבנ"י שהרי על כל דבור פרחה נשמתם כו' (שבת פח, ב) וכן לע"ל כתיב (ישעי' נב, ח) כי עין בעין יראו בשוב ה' כו' משא"כ בעולי רגל בבהמ"ק נא' (שמות כג, יז) יראה כל זכורך כו' כשם שבא לראות כו' (חגיגה ב, א) וכמ"ש (דברים יא, יב) עיני ה' אלקיך בה כו' וכן (תהלים קמה, טו) עיני כל אליך וכמו"כ (ש"ה ה, יב) עיניו כיונים (שם ד, א) עיניך יונים וכה"ג אע"פ שגם בזה ב' עיינין אתהדרו לחד כמו המקבל שתשוקתו נפלאה אל המשפיע שכלולים ב' עיניו כא' לראות ולהסתכל בענג נפלא וכן מן המשפיע אל המקבל עכ"ז הן ב' עינים ולא עין א' ממש וד"ל:
(נ) אך הנה למטה מזה הוא מ"ש במשנה מה בין תלמידיו של א"א כו' שזהו בחי' הטוב וחסד שבא במשקל הב' קוין מנגדים זע"ז כנ"ל וידוע דאברהם הוא מבחי' החסד והחסד וטוב ענין אחד הוא כמ"ש (תהלים סג, ד) כי טוב חסדך מחיים וכן (שם כג, ו) אך טוב וחסד כו' וכה"ג וזהו שמצד בחי' החסד דאברהם היה בו בחי' ע"ט להשפיע כל טוב וחסד לכל הבריות לרעים כמו לטובים ממש כנ"ל שזהו מחמת בחי' עין טובה לראות רק טוב על כל אדם יהיה מי שיהיה גם על הרעים כמו לטובים והפך זה המנגדו הוא בחי' ע"ר דבלעם לראות רק רע גם על הטובים כמו לרעים כנ"ל אבל בחי' טוב עין הנ"ל הוא למעלה הרבה גם מע"ט שאין לו שום מנגד כלל והוא בחי' משה שנא' בו כי טוב הוא בעצם הטוב כמו שהוא ממש (והוא מבחי' עה"ח שלמע' מעה"ד כו'):
(נא) ויובן יותר ענין טוב עין הנ"ל מהפוכו שנק' צר עין שזהו מי שעינו צרה ביותר וממילא נק' עין רעה כמו עינא בישא דבלעם שדרכו להזיק בראיה (בל"א ער פאר גינט ניט קיינעם קיין גוטש) והטעם הוא לפי ששרשו מבחי' המיצר והצמצום דסט' דקליפה והסימן הוא שכל דבר טוב וגדול במעלה שהוא רואה לא יוכל לסבול כלל לפי שיגדל הדבר הזה בעיניו ביותר וע"כ נק' צר עין שצרה עינו מהכיל כל דברטוב ושבח כו' וזה בא מב' טעמים א' מצד הגדלת הדבר מאד בעיניו שהוא מצד השפלות וריקנות שבו שחסר מכל כמו העני ואביון שמצד שפלותו מאד במיצר ודחק יגדל מאד בעיניו כ"ד טוב שרואה כו' משא"כ העשיר שהורגל בכל טוב אין הדבר הטוב שרואה גדול כ"כ בעיניו כי יש לו כלים רחבים לקבל יותר טוב והעני קצר דעתו ועינו להכיל גם מעט הטוב כו' וכ"ה הענין בצר עין מצד שרשו ברקניות וחוסר כל יגדל מאד כל דבר טוב שיראה בעיניו ע"כ צרה עיניו מאד באחרים שיש להם טוב כו' וטעם הב' מצד בחי' הרע בעצם שבו שלא יוכל להשפיע טוב כלל ע"כ כל טוב שיראה בחבירו יצר לו מאד ולא יוכל לסבול כל מעלה וגדולה של חברו כו' אבל טוב עין הוא הפוכו ממש שיקטן בעיניו גם כל הפלגת הטוב בריבוי גדול שיראה בחבירו ויקבל לנחת ורצון דוקא שיגדל ברב טוב יותר ויותר לפי שהוא בעצם חפץ בטוב להיטב עד אין שעור ע"כ לא יגדל בעיניו כלל הטוב שרואה אדרבה יקטן מאד בעיניו וזהו פירושו של טוב עין שהוא מקור כל הטוב והברכות שלזה ישמח מאד בטוב וגדולת חבירו דהא בהא תליא דכמו שטבע הרע בעצם להיות צר עין בזולתו בב' עינים הנ"ל כך טבע הטוב בעצם להיות טוב עין בחבירו כו' וד"ל. (וזהו טוב עין דוקא הוא יבורך יברך כתיב שממנו נמצא מקור כל הטוב והברכה עד אין שעור ובלי שום מנגד כלל כנ"ל וד"ל) וזהו שהיה בלעם שתם העין כו' שנסמית עינו של בלעם על שראה שאין מספר לרובע ישראל שצר עין היה והיתה ע"ר שלו מזיק ביותר לכך נסמית עינו כו' אבל במשה נא' לא כהתה עינו כו' לפי שהיה בבחי' טוב עין בחי' עינא פקיחא כנ"ל שאין בו שינוי בהסתלקות אור כלל וגם בכלי אין גרעון כלל שהרי א' לא כהתה עינו כו' לפי שאין שם בחי' מנגד כלל ולזה לא הזכיר למנגד לגבי ע"ר דבלעם רק ע"ט דאברהם שהוא בחי' הטוב והחסד שבא במשקל קוין דחו"ג וז"ש מה בין תלמידיו כו' אבל בחי' טוב עין דמשה הוא למעלה מבחי' התחלקות הקוין ואין שם בחי' מנגד כלל כנ"ל (ומה שהיה בלעם מנגד לגבי משה בבחי' חצוניות דד"ע כמ"ש ויודע ד"ע זהו הבא ונמשך למטה בהתחלקות דחו"ג שגם מטוב עין דמשה בא לידי התחלקות ברצון וחכ' דתורה להיות ב' קוין דחיים וטוב ומות ורע ברכה וקללה כו' הכלולים באנכי ולא יהיה לך שכלולי' ממ"ע ול"ת כו' כדי שאחר הבירור דעה"ד טו"ר יקבלו שכר בעוה"ב שהוא רק טוב העצמי כמ"ש מה רב טובך כו' ונק' יום שכולו טוב כו') וזהו שסמך לע"ט רוח נמוכה ונפש שפלה שמצד שפלות העצמות בתכלית ישפיע הכל לזולתו כי הוא בעצמו כמותר בעולם כמ"ש ואנכי עפר ואפר כו' ולהפך תלמידיו דבלעם רוח גבוהה כו' שאינו מרגיש רק א"ע לבד ובלעדו בזולתו אין לו שום הרגשה לטוב כלל שזו היא כלים הרעים דע"ר הנ"ל (והוא בחי' דעת דקליפה שנק' (בראשית לו, לב) בלע בן בעור כנ"ל) ומכל הנ"ל יובן הטעם שלא שלט' כלל ע"ר דבלעם בישראל אע"פ שראה אותם מרחוק אדרבה כאשר ראה את ישראל שוכן לשבטיו ברכם כו' לפי שאין ע"ר שולטת בבחי' טוב עין הנ"ל שאין לו מנגד כלל וכלל להיותולמע' מבחי' ההתחלקות דחו"ג וכמו שא' ביוסף שנק' בן פורת עלי עין (בראשית מט, כב) שאין עה"ר שולטת בזרעו של יוסף מפני ששרשו עלי עין למע' מהתחלקות הקוין דע"ט וע"ר ג"כ ואין לו מנגד כלל כמו בחי' טוב עין דמשה כידוע דמשה ויוסף הן בשרש אחד שהוא פנימית יסוד דע"י וד"ל:
(נב) והנה אחר כל הנ"ל יש לתרץ כל הדקדוקים שבפ' זו במ"ש ארדה נא ואראה כו'. והנה תחלה יש לתרץ ענין הנ"ל במ"ש הכצעקתה הבאה אלי אלי למנגד לשם הוי"ה שהוא כולו רחמים וחסדים פשוטים מצד שרשו בפנימית ע"י וכנ"ל בענין מ"ש להתיצב על הוי"ה בר"ה שהוא זמן עליית בני האלקים כחות הדין המקטרגים שמתיצבים למנגד לשם הוי"ה דרחמי' כו' דהאיך יש ביכולת כחות הדין דבני האלקים לעמוד למנגד לפנימיות שם הוי"ה שבפנימית ע"י שכולו רחמים פשוטים ממש שאין לו מנגד כלל וכלל כנ"ל בענין המאמר דלית שמאלא בהאי ע"י שאין משם שום נטית מקור לקו השמאל דדין וכן מ"ש פקח עינך בחי' עינא פקיחא כו' שנק' טוב עין כנ"ל באריכות. אך הנה תחלה יש להקדים באור הפסוק מ"ש דוד (תהלים יז, ב) מלפניך משפטי יצא עיניך תחזינה מישרים דלכאורה אין פסוק זה מובן כלל דלפי משמעות הכתוב שדקדק באומרו מלפניך דוקא משפטי יצא שהכוונה שלא יבא משפטו ביד אחר זולתי מלפניך דוקא וזהו פלא גדול הלא ה' הוא השופט כל הארץ ועליו אמר מלך במשפט יעמיד ארץ וכתיב הצור תמים פעלו כי כל דרכיו משפט כו' והכל בא במשפט לפני ה' עצמו שיושב ודן את כל העולמות על כסא המשפט כמ"ש (תהלים כט, י) וישב ה' מלך לעולם כו' ולמה דקדק בבקשתו ע"ע שמלפניך דוקא משפטו יצא כו'. וגם יש להבין בגוף טעם הענין שאמר מלפניך דוקא כו' משום דעיניך דוקא תחזינה מישרים דמשמע שמטעם זה אינו חפץ שיבא במשפט רק לפני ה' עצמו לפי שעיניו יחזו מישרי' ולא דיין אחר זולתו מי הוא השופט ודיין זולתו הלא הוא דן יחידי לכל ומי הוא שלא יראה מישרים זולתו כו'. ואמנם הנה ארז"ל וה' פקד כו' הוא ובית דינו וכן כ"מ שאמר וה' הוא וב"ד שלו הרי יש למע' ב"ד שנק' סנהדרין של מע' שנק' ב"ד של שם הוי"ה כו' ועד"מ ממלכותא דארעא שלא כל משפט יובא לפני המלך בעצמו אלא שולח המשפט לאנשי המשפט שהן שרי המלוכה שהוא בית הוועד שדנין כל דבר משפט ששולח אליהם המלך ואחר גמר דעתם ישלחו אל המלך וכפי שחותם כן יקום כידוע וכ"ה במלכותא דלעילא דבאמת נק' שופט כל הארץ ומלך המשפט אבל כל דבר משפט שעולה לפניו מכל תביעות דין של המקטרגים ישלח אל בית דינו תחלה שהן סנהדרין של מעלה (והוא בבחי' שם ע"ב דחכ' דמל' דאצי' כמ"ש במ"א) ואחר גמר המשפט שלהם יובא לפני המלך העליון לחתום בטבעת המלך כו' ולזה ביקש דוד מלפניך משפטי יצא שמשפטו ידין ה' עצמו ולא ישלח לב"ד שלו שנק' ב"ד של מעלה ששם יש מיימינים לזכות ומשמאילים לחוב אבל עיניך דוקא תחזינה מישרים להוציא לאור צדקת משפטו כו' וגם זה אינו מובן דלמה לא רצה במשפט של ב"ד העליון שהן שופטי צדק שנתמנומה' עצמו שהוא שופט כל הארץ וגם מהם יובא לגמר הדבר לפני ה' עצמו כו' ולמה לא יחזו מישרים רק עיניך תחזינה כו' ע"כ אמר מלפניך דוקא משפטי יצא שישפוט בעצמו דוקא כו'. אך הנה באור ענין זה יובן ע"פ כל הנ"ל שיש ב' מדרגות ברצה"ע הא' הבא ונמשך בבחי' קוין דחו"ג מנגדיים שוין בשקול א' בב' קצוות רחוקים מאד והוא ע"פ בחי' הרצה"ע המורכב בחכ' שהוא בבחי' ד"ע וד"ת שמחלק לחו"ג כו' כנ"ל והב' רצון הפשוט ותענוג הפשוט שבבחי' עצמות המאציל שכולו רחמים וחסדים פשוטים שלמעלה מהתחלקות דחו"ג שמשם דוקא נמשך כח ההכרעה לקו הימין דוקא כנ"ל וז"ש מלפניך משפטי כו' שלא יומשך משפטו בהתחלקות הרצון לחו"ג כו' (שזהו ענין ב"ד של מעלה כו') שיש שם נטייה לכח הדין כמו לכח החסד כו' אלא מלפניך דוקא שכולו חסד ורחמים ויכריע לימין כו' (וכנ"ל בענין יה"ר מלפניך שיכבשו כו' וכמ"ש ימינך ה' נאדרי בכח וכענין סליחת העונות ביו"כ כו'):
(נג) אך א"כ יפלא זה יותר לכאורה דאיך שייך ל' משפט בבחי' עצמות הרצון הפשוט שבעצמות א"ס שכולו רחמים פשוטים (בבחי' רעוא דכ"ר כנ"ל) בלי שום נטיה לקו השמאל כלל שע"ז לא יתכן אמרו מלפניך משפטי יצא דהלא ידוע בפי' משפט שהוא בא בהתכללות דבר והפוכו דוקא דהיינו מב' הקצוות דחסד ודין זכות וחוב שברצון וחכ' כנ"ל בענין אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות כו' וכמו ב"ד של שלשה שהשלישי מכריע וכן בסנהדרין עדה שופטת ועדה מצלת ורבו המזכין או רבו המחייבין או דעת המכריע שזהו הנק' משפט דוקא אבל מלפניך ממש לא שייך לשון משפט אחר שאין בו רק ימין דחסד לבד כו' ולמה אמר ע"ז עיניך תחזינה מישרים דוקא דמשמעו בחי' ממוצע הבא ביושר מב' הקוין כו' אדרבה בהתכללות דב' הקוין יצא משפט במישור דקו האמצעי הממוצע מן שניהם יחד כו':
(נד) אך הנה שרש הענין הוא דבאמת גם בעצמות א"ס ב"ה שכולו רחמים וחסדים פשוטים שייך ל' משפט שכלול מחו"ג אלא שהוא בבבחי' העצמות ממש עדיין וכידוע שבחי' עצמות אא"ס ב"ה כל יכול הוא ונק' שלימותא דכולא כו' הרי יש בו ג"כ מבחי' הגבו' כמו שהוא כלול מבחי' החסדי' (כמו במ"ת שאנכי ולא יהיה לך מפי הגבור' עצמו שמענו (מכות כד, א) שזהו בחי' התחלקות דחו"ג כמו שהוא בעצמות הרצון הפשוט שנק' אנכי מי שאנכי סדכ"ס דלמת"ב כלל רק שירד למטה בהתלבשות דח"ע דתורה לברר לעה"ד טו"ר כנ"ל וד"ל) שהוא בחי' מ"ה וב"ן הוי"ה ואלקים שבעצמות ממש ובאור ענין זה ידוע במה דגם בעצמות אא"ס יש בחי' עלייה וירידה דבחי' מעלה ומטה כו' והוא מה שאא"ס למע' מעלה עד אין קץ כו' שהוא בבחי' הגבו' שבעצמות שעולה בעצמותו בעלוי אחר עלוי עד אין שעור למעלה דוקא (וכמ"ש במ"א בענין וקדושים בכל יום יהללוך סלה בלי הפסק לעליות שלהם למעלה בעצמות אא"ס כנשמות האבות ומשה ואהרן כו') וכמו בכל ר"ה שהוא בחי' העלייה בתכלית הרוממות והתנשאות בעצמות כענין מ"ש (הושע ה, טו) אלך אשובה אל מקומי דאיןכל העולם מקומו דלמת"ב כו' וע"כ ר"ה הוא יום הדין דגם ושמים לא זכו בעיניו כו' (איוב טו, טו) וכה"ג וד"ל. והיינו בבחי' ב"ן ובחי' אלקים וכמו"כ יש בו להפוך שהוא בחי' החסדים דבחי' שם מ"ה דהוי"ה והוא מה שאא"ס מתפשט למטה מטה עד אין תכלית ע"י צמצום דקו"ח כו' עד סוף העשיה ולמטה יותר שזהו מבחי' החסד הפשוט דא"ס שיורד למטה עד אין תכלית והן ב' הפכים דחו"ג שהמה כלולים בכח עצמות א"ס ממש בהעלם ובא לידי גלוי גם בכל פרט בכל בחי' מ"ה וב"ן הוי"ה ואלקים שבכל ההשתלשלות דקו"ח כידוע (דהגם דלית שמאלא בהאי ע"י כו' אבל בחי' מ"ה וב"ן יש בו כמ"ש בע"ח) ולפ"ז הרי יתכן בחי' משפט שהוא בא בהתכללות מחו"ג כנ"ל גם בעצמות המאציל מאחר שכלול מחו"ג ג"כ רק שהוא בבחי' העלם העצמות עדיין ולא בא בגלוי במשקל כף מאזנים רק כלולים עדיין בעצמות ממש וד"ל:
(נה) אך עדיין אין זה מתיישב לנכון דהלא מבואר למעלה במא' דלית שמאלא כלל בהאי ע"י רק טוב וחסד הפשוט ועצמי כמ"ש אך טוב וזהו סתירה לענין הנ"ל שגם בעצמות ממש כלול מחו"ג כו' אמנם הענין הוא מובן ע"ד הנ"ל בטעם ההכרעה לימין תמיד מבחי' רצון הטוב הפשוט שמצד עצם הטוב שבו ע"כ גם בבואו בהתחלקות לחו"ג יכריע לימין דוקא וכך יובן ג"כ בבחי' חו"ג שבעצמות דאע"פ שגם הן ב' הפכים בהתחלקות דחו"ג בשקול שוה כנ"ל אבל מפני שבמהו"ע ית' הוא רק טוב וחסד פשוט ע"כ יכריע בעצמו בב' המדות דחו"ג שבעצמו לחסד וטוב לנגד בחי' הגבו' העליונו' שבעצמותו (וראיי' לזה מר"ה שהוא ית' בתכלית הרוממות בעליות דגבו' ועכ"ז יורד מעצם הטוב וחסד דא"ס למטה להיות מכפר עונות ביו"כ בי"ג מדה"ר כו' לפי שגבר החסד על הדין גם בעצמותו ממש מטעם זה וד"ל):
(נו) ויובן ד"ז עד"מ ממלך טוב ורב חסד בעצם כאשר יובא לפניו תביעות דין ומשפט דבר מה על איזה איש וחפץ ורצון המלך לעשות רק טוב אז ודאי רוצה שיהיה זכאי בדין ומשפט דב"ד גם ע"פ משפט עין ראית השכל אך פן ירבו המחייבין על המזכים מצד השכל וטעם שלהם אז יתחכם שיובא לפניו הדבר תחלה כדי שיעיין הוא בעצמו בתחלה בד"ז בב' הקצוות דחו"ג שלו ומפני שטבעו הטוב בעצם לעשות רק טוב ולא רע מצד עצם טובו וחסדו ע"כ הגם שיש בלבו ודעתו גם מבחי' הדינין וגבו' לעמוד ולמנוע הטוב וחסד ההוא עכ"ז יעמוד בעצמו בגבורת חסדו לנגד הדין ויוחלט הדבר אצלו לזכות וחסד ואז ממילא גם אח"כ כשיוב' הדבר למשפט עין השכל בבית דינו בבית הוועד ברצון המורכב בשכל כו' גם שם ממילא יכריע החסד על הדין מטעם הנ"ל וד"ל. וכך עושים המלכים לכל או"נ או שר גדול או בנו וכה"ג שיש עליו משפט קשה שיחוייב בדין יצוה להביא לפניו המשפט שיכריע מצד אהבתו ורב טובו בעצמו לחסד והצלה ואז ממילא יהיו הדיינים מטים לזכות יותר מלחוב להצילו גם ע"פ ראית עין השכל כו' (ולזאת כל חייבים שחטאו בחטא משפט מות מוסרי' נפשם להביא משפטם לפני המלך בעצמו ואז ממילאיצוה חסדו להצילם במשפט כו'). והנמשל מזה יובן במ"ש דוד מלפניך משפטי יצא מלפניך דוקא שהגם שלפניו ית' ממש יש ג"כ בחי' משפט בשקול הדבר לב' קצוות דחו"ג הרחוקים ביותר ומי יודע מה יכריע כו' אך מצד עצם רב טובו הפשוט ודאי יכריע לחסד וטוב בעצמו כנ"ל ואז ממילא כשיושלח המשפט לב"ד של מעל' יוציאו לאור משפטו בצדק להכריע לזכות וחסד גם ע"פ השכל וטעם דחכ' ג"כ כנ"ל וד"ל:
(נז) ובזה יתורץ הקושיות דלעיל ובמ"ש עיניך תחזינה (דוקא) מישרים ולא במשפט דב"ד כו'. כי הנה הגם שבמשפט דב"ד של מעלה יבא דבר המשפט בהתכללות דחו"ג יחד שזהו בחי' מישרים דוקא כנ"ל אבל באמת אין זה מישרים ממש כי מאחר שבא הדבר במשקל הקוין דימין ושמאל שהן שקולים ואם לפעמים יכריע קו הימין דחסד לקו השמאל שזהו כשיראו הדבר בעין השכל לזכות יותר מלחוב הרי לפעמים יכריע קו השמאל לקו הימין כשיראו בעין השכל לדון לחוב יותר מלזכות וא"כ אין כאן משפט אמת לאמיתו כמו שהוא מאחר שמשקל זה דב' קוין הוא ע"פ ראית והשגחת עין השכל שבו מורכב הטיית הרצון שכל א' סותר ומכריע לשכנגדו וא"כ אין זה מישרים ממש אבל עיניך דוקא תחזינה מישרים דהגם שבעצמות ממש יש ב' קוין דחו"ג שקולים כנ"ל אמנם הכרעתו לימין דוקא מצד עצם הטוב וחסד הפשוט שראיה והשגחה זאת אינה ע"פ השכל ורצון הנוטה לפעמים כך ולפעמים כך אלא השגחה וראיה זאת לטוב רק מצד עצם אמתת הטוב והוא בחי' הרחמי' הפשוטי' דאין שם מנגד כלל כנ"ל זהו הנק' מישרים לפי שגם אם יכריע קו השמאל יותר לחוב מלזכות יהפוך אותו לימין דחסד וטוב מצד טובו העצמי שאינו רק טוב והוא בבחי' המישור שבעצמות ממש שגובר בו כח החסד על כח הדין שבעצמו מטעם זה וכנ"ל במשל ואין זה דומה כשאר משפט שע"פ השכל שלא תחזינה מישרים מטעם הנ"ל שאין המשפט שם רק בהטיה לפעמים לצד החסד ולפעמים לצד הדין כו' אלא משפטי שיצא מלפניך דוקא עיניך תחזינה מישרים בלי נטיה כלל לצד הדין וכמו (ש"א טו, כט) כי לא אדם הוא להנחם כו' ואע"פ שקו האמצעי נק' מישרים להיותו הולך ביושר כאשר הוא כלול מב' הקוין דימין ושמאל מ"מ ה"ז בא בהטייה והכרעה עכ"פ בשנויים דחו"ג משא"כ ביושר העליון דעצמות שאין בו הטייה כלל כמ"ש (תהלים צב, טז) להגיד כי ישר ה' כו' להיותו בבחי' עצם הטוב כמו שהוא טרם שבא להתחלקות משקל הקוין כו' וכמו קו המשקולת עצמו כו' (ויובן זה ג"כ מלמטה למעלה בעצמות דהתקשרות דכנ"י למעלה מהתחלקות הקוין דתו"מ שנקרא ג"כ מישרים כמ"ש (ש"ה א, ד) מישרים אהבוך שאין בזה הטייה כלל להיפוך משא"כ בהתחלקות דחו"ג שלפעמים יכריעו הזכיות ולפעמים יכריעו העונות כו' וכמ"כ מלמעלה למטה עיניך תחזינה מישרים ליושר לבב האמיתי שאינו בא בשינוים דב' קוין כלל וד"ל) ובכ"ז יתורץ ענין הנ"ל במה שבאו בני האלקים להתיצב על הוי"ה לנגד שם הוי"ה דרחמי' הפשוטים העצמיים שמעוררים לבחי' הגבו' ודינין שבעצמות ממש כנ"ל וז"ש על ה' ממש לפישברוממות העצמות בעלוי אחר עלוי גם שמים לא זכו בעיניו כמו בר"ה כנ"ל וע"כ יש ביכולתם לנגד שם הוי"ה הרי שניהם בכח העצמות דא"ס ממש כנ"ל אך מצד עצמות הטוב הפשוט שלו מגביר בעצמו כח החסד על כח הדין שבעצמו שזהו שעיניך תחזינה מישרים ע"כ גם למטה גובר שם הוי"ה דרחמים על כח הדין דבני האלקים המתיצבים לנגדו עד שנהפכו גם הם לחסדים שקטיגור נעשה סניגור שיומתקו בחסדים ממש עד שזדונות נעשו כזכיות כנ"ל בענין ולא אבה ה' כו' ויהפוך כו' הקללה לברכה כו' וד"ל:
(נח) ואחר כ"ז יתורצו כל הדקדוקים שבפ' זו במ"ש ויאמר ה' זעקת סדום ועמרה כי רבה כו' דהנה שם זה הוא שם הוי"ה שכולו רחמים פשוטים שבחי' ת"ת עולה בפנימיות הכתר ששם עצמות אא"ס דלית שמאלא כו' כנ"ל וז"ש ארדה נא ואראה הכצעקתה של מדה"ד הבאה אלי ואין הפי' הבאה אלי לבחי' מנגד לעשות בו שנוי ח"ו שהרי ברחמים וחסדים הפשוטים אין שם בחי' מנגד כלל וכלל כנ"ל רק מפני שגם בבחי' העצמות כלול גם מבחי' הגבורה והדין וצמצום דבחי' אלקים שהוא בחי' ב"ן ומ"ה חו"ג שבעצמות ע"כ א' הבאה אלי מפני שבחי' שם אדני ואלקים דשם הוא בא בבחי' משפט ודין ונק' שופט כל הארץ בכלל ולמטה הוא בחי' המל' דינא דמלכותא כו' ששומע ומקבל כל קטרוג ודין ממש ולז"א הכצעקתה של מדה"ד שבעצמות הבאה אלי ממש למנגד לעצם כח החסד ולכך נק' בשם מנגד להיותו מנגד לעצם כח החסד שהוא רק טוב וחסד לבד ואע"פ שאין בכחו להיות בחינת מנגד ממש כנ"ל מ"מ אע"פ שאין כח הדין הזה עושה בו שנוי כלל וכלל אבל עכ"ז מעורר אותו לבא במשפט בעצמו לראות הדבר בעצמו בב' הקצוות דחו"ג שבעצמו דהיינו בשקול הדעת שבעצמו שכולל לחו"ג הנ"ל שבעצמותו כנ"ל בפי' מלפניך משפטי כו' שמצד עצם טובו יכריע לימין דחסד בעצמו וז"ש ארדה נא ואראה בעצמי דוקא הכצעקתה כו' וד"ל:
(נט) ויובן זה עד"מ הנ"ל מלך שכל משפטי אנשי המדינה שולח למקום המשפט שממונים על כל דבר דין ומשפט שידונו הם רק לפרקים בדבר משפט של איש אח' או על איזה ענין גדול יצוה להביא לפניו הדבר שרוצה לשפוט ד"ז בעצמו ואע"פ שהמלך מצד עצמו הוא רק טוב וחסד לבד ולא היה מביא הדבר לעין משפט כלל. אך עכ"ז כדי לצאת י"ח משפט ודין הוא יורד ומשפיל א"ע לצוות להביא לפניו המשפט שיכוין ויפקח הוא בעצמו על הדבר בב' קצוות דימין ושמאל חסד ודין שבעצמות כפי ראות עיניו בשקול הדעת ומצמצם א"ע כאילו אינו איש טוב וחסד בעצם כלל שזהו ודאי בחי' ירידה וצמצום גדול אצלו. ואמנם ע"פ השגחה אלקית עצמו בד"ז יכריע ממילא לחסד וטוב שלא יהיה כזה במשפט אחר זולתו מטעם הנ"ל וכ"ה למעלה במ"ש ארדה נא ואראה בחי' ירידה זו היינו מפני שמצמצם א"ע לעיין ולפקח בראית עצמו להביא בשקול דב' קצוות דחו"ג שלו וז"ש ואראה דקדק בזה לומר אראה בעצמי דוקא שבא למעט בזה כל ראיות אחרות זולתו שכאשר יראה בעצמו יהיה המשפט באופן אחר ממילאלפי שראיתו והשגחתו מצד עצם טובו גם בשקול דעתו בב' קצוות הוא באופן הטוב ביותר שאין זה בראית אחר זולתו עד"מ אב הרחמן שחס וחמל על בנו יחידו שעשה חטא משפט מות שהעידו עליו שהרג את הנפש וכה"ג וחייבוהו משפט מות בב"ד כי לא מצאו לו זכות כלל גם אחר שקול דעתם בעינים רואות לכל צד כמה פעמים שקלו הדבר ואין לו זכות כלל אך מפני חמלת האב על בנו ביותר יצוה ויבקש מהם שיביאו משפט בנו לפניו שישפוט הוא בעצמו את הדבר והיינו שאינו סומך על ראית עיניהם של השופטים שאינו רק השגחת עין שכלי שיכול להיות נוטה לדין יותר מלזכות ולא ימצאו זכות גם בכל כח עיונם בכח המטה כלפי חסד מפני שאין החסד עצמי רק מורכב בשכל משא"כ ראית האב הוא בראיה לטוב מצד העצם ממש שראיתו באופן אחר וממילא גם משפטו בשקול הדבר לב' קצוות דחו"ג יהיה באופן אחר עד שיוכל להיות זכות גמור לבנו להצילו גם במשפט עין השכל והסברא כנ"ל בטעם מ"ש דוד מלפניך דוקא משפטי יצא כו' וז"ש ארדה נא ואראה בעצמי דוקא (בל"א אז איך וועל אליין זעהן אונ אן קוקן דיא זאך דער זעהן איז גאר ניט גלייך וויא אנדרע זעהינש כו' וד"ל):
(ס) ובזה יתורץ הקושיא הא' דלעיל בירידה זו הלא מכה"כ ועיניו פקוחות כו' וכמ"ש בזהר וכי לא גליא קמי קב"ה כו' דלפ"ז ירידה זו היא לראות בעצמו ע"פ עצם טובו שלא כשאר ראיות שבא במשפט ראית השכל לחוב ולזכות כו' (ומ"ש בזהר שירד מדרגא דרחמי לדרגא דדינא וכ"א במדרש לפי הנ"ל יתפרש שירד מעצם טובו הפשוט שנק' דרגא דרחמי' הפשוטים לדרגא דדינא לשקול ולראות בראית עצמו לב' קצוות דחו"ג שלו כו'. ובאמת הרי ירידה זו לטוב וחסד כדי שימצא זכות לנגד מדה"ד כשירא' בעצמו לפי שצעקת מדה"ד שבעצמות באה אלי ממש כנ"ל וד"ל). וכן יתורץ מ"ש הכצעקתה הבאה עלי עשו כו' מי איכא ספיקא קמי כו' דספק הזה אינו קמיה ממש שידע ה' שעשו כצעקת מדה"ד אלא ספק זה נפל מצד משפט דעין השכל בב"ד שאינו סומך על ראיה שלהם שמלובש במדות דחו"ג שע"פ נטיית החכ' אלא ארדה ואראה בעצמי בב' קצוות דחו"ג אם עשו כצעקת מדה"ד העליון הבאה אלי ממש כנ"ל וגם ספק זה אינו קמיה ממש רק שירד לראות בעצמו להוציא לאור הספק הזה ע"פ דרך משפט עכ"פ כמשל הנ"ל וד"ל:
(סא) ובכ"ז יתורץ הג' תמיהות הנ"ל הא' ענין ירידה זו מה היא כו' והב' אם כולו רחמים איך יראה להפוכו כו' והג' איך יש ספק כו' דהנה לפי כל הנ"ל הגם שכולו רחמים פשוטים שייך לפניו ג"כ בחי' משפט בחו"ג שלו וספק הזה היינו אם גם במשפט שלפניו ידון המשפט לחוב ולא ימצא עליהם זכות (גם ע"פ עצם טובו לא יכריע לימין כו') והגם דספק זה ג"כ קמי' גליא מ"מ ירידתו היתה למטה להוציא לאור בגלוי מה שלפניו גליא כי כן מדת המשפט עד"מ גם במלך על בנו שא"א שיעלים משפטו ואע"פ שיודע שגם במשפט שישפוט בעצמו יתחייב בדין מ"מ יביא לשפוט לפניו לגמור משפטו בפסק בפ"מ וא"ל לא יבא הדבר בפסק בפ"ממצד שכולו רחמים כו' וד"ל:
(סב) אך הנה עדיין יש להבין מ"ש הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה כלייה זאת איך אפשר להיות במשפט זה שרואה בעצמו מאחר שכולו רחמים וטוב בעצם שבודאי יכריע לחסד כנ"ל. אמנם הענין דמה שמבואר למעלה שמצד עצם הטוב יגביר כח החסד על הדין תמיד (דוקא בעצמותו כנ"ל) אין זה שייך רק כשיש בו הנטיה לימין גם במשקל הקוין דחו"ג דע"ט וע"ר שהן סבת התחלקות דחו"ג שברצון ע"פ הטייה דד"ע כו' דהיינו שאם יראו בדבר בע"ט כאב על בנו וכה"ג רק מצד החסד וטוב ימצא בו איזה זכות אז גם שיעמוד לנגד מכח הדין דע"ר יכריע לימין מצד עצמות הטוב כנ"ל אבל אם גם בע"ט זה לא ימצא שום זכות אז לא יועיל עצם הטוב או עצם החמלה דאב על בנו לגבור על כח הדין גם בבחי' משפט דחו"ג שרואה בעצמו כו' דאם גם בזה יועיל כח הטוב העצמי להכריע לחסד אין זה נק' משפט כלל כ"א רחמים וחסדים לבד כמו רחמי האב על הבן שיסלח לו גם אם עבר על דבר שחייב מיתה גם במשפט שישפוט האב בעצמו כו' וד"ל וז"ש הכצעקתה של מדה"ד הבאה אלי ממש עשו מאין שום זכות גם במשפט שלו שרואה בעצמו בחו"ג שלו אז כלה צריכים כלייה ממש וא"א להגביר כח החסד על הדין גם מצד עצם טובו כו' אבל אם אין הרע וחוב קשה כ"כ עד שלא יוצדק ויוכשר גם בבחי' החסד דע"ט כו' במשקל הקוין אלא יש בו נטיה לחסד וזכות בשקול הדעת דב' קוין דחו"ג שבע"ט וע"ר כו' אזי ואדעה פי' אדעה זה היינו להמתיק כח הדין הקשה שבמנגד דע"ר בקו השמאל בהגברת כח החסד שבימין דע"ט שזהו לאגברא ימינא על שמאלא הגם שהן שקולין עד שרש הראשון דחו"ג שבעצמות ממש כנ"ל במ"ש מלפניך משפטי כו' וכמו ענין פקח עינך כו' הנ"ל שזהו מצד כח טבע הטוב הפשוט ועצמי הנ"ל (ועכ"ז ספק זה נעשה למטה בבואו לראות ע"פ משפט דחו"ג שלו ולא היה ספק זה למעלה בעצמו שידע שגם בהשגחת ע"ט אין להם זכות רק שזהו דרך משפט כנ"ל):
(סג) אך כ"ז אינו רק מצד שירד לראות בעצמו לשפוט בב' קצוות דחו"ג שבו כנ"ל שאז אם כח הדין גבר על החסד עד שלא יכול לזכותו גם בבחי' ע"ט יתחייב דין בפ"מ אבל אם אינו יורד לראות להביא הדבר במשפט דב' קצוות הגם שהוא חייב גמור יצדיקנו וזהו ענין ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם להביא במשפט דע"ר וע"ט כלל וז"ש למען דעת צדקות ה' לפי שידע שבע"ר יגבור כח הדין ביותר עד שלא יוכל להגביר כח החסד על הדין כנ"ל ע"כ לא אבה לשמוע כלל והיפך הקללה לברכה וזהו כמשל האב שאינו רוצה להביא את בנו במשפט גם לפניו כו' וד"ל. (וזהו סליחות העונות ביו"כ למעלה גם ממשפט עצמו ע"פ ע"ט כו') וא"כ אינו מובן מ"ש דוד מלפניך משפטי כו' דאולי גרם החטא שגם במשפט שלפניו ממש לא יצדק אך אפשר סמך ע"ס שיצדק לפניו כשיראה בעצמו בע"ט מפני שיש בו נטיה לחסד במשקל הקוין כו' ואפשר אם גם שם אין לו זכות לא יופסק בפ"מ לחוב כי כולו רחמים פשוטים ולא יצא משפטולדין כלל כי עיניו תחזינה מישרים להמתיק הדין רק בחסד גם בחו"ג שבו אך שזהו כאשר אינו יורד למטה להיות שופט בדרך משפט ודין וז"ש מלפניך ממש משפטי יצא מאליו ולא להביא בדין ומשפט שאז הגם שיראה בעיניו בהכרח יהיה בזה ב' אופנים כנ"ל בענין זעקת סדם או כלה או ואדעה כו' וד"ל וכ"ה ענין פקח עינך ובקשת יה"ר מלפניך כו' וכה"ג מ"ש שה' מתפלל יהר"מ שיגולו רחמי כו' עם בניי כו' שאין כ"ז בא מדרך משפט כלל גם בעצמו רק המשכת עצם הטוב כמו שהוא להגביר כח החסד על כח הדין שבעצמות כנ"ל וז"ש יהר"מ כו' וד"ל:
(סד) ומעתה יובן ג"כ סמיכות מ"ש ויגש אברהם ויאמר כו' למ"ש ארדה נא ואראה כו' ולמה לא נגש מקודם לכן ועוד מה שנתרעם ואמר חלילה לך ב"פ כו' כנ"ל דהנה ידוע בשרש בחי' חסד דאברהם שהוא בבחי' חסד דע"י שזהו במדות שבתענוג ורצון שמתפשט מבחי' החסד הפשוט והטוב העצמי שבפנימית ע"י רק שיצא להתפשט להיות מקור לקו הימין דחח"נ דאצי' (והוא בחי' ע"ט בתלמידיו דאברהם שמזה יטה את הרצון לחסד דוקא כנ"ל בבחי' ד"ע שמתחלק לחו"ג כו') והנה ידוע בשרש הג' אנשים שראה נצבים כו' שקראם בשם אדני כמ"ש אדני כו' אל נא תעבר כו' הן היו שלוחי הדין משם אדני אדון כל הארץ בחי' כח הדין בשרשו ומקורו בקו השמאל בגבו' שבע"י וא"א עד רום המעלות בחי' גבו' ודין שבעצמות כנ"ל וע"כ כשראה אברהם שנשלחו להפוך את סדם לא היה יכול לעמוד בכח מדת חסד שבו גם כמו שהוא בשרשו בחסד דע"י לנגד כח הדין שבקו השמאל שהי' גובר ומכריע על החסד שבקו הימין כי גם כשהן שקולים בעצם התפשטותם אין להם הכרע זע"ז ובפרט בחטאת סדם שקו השמאל הכריע לחוב כו'. אך מיד ששמע אברהם איש החסד מ"ש שם הוי"ה שכולו רחמים פשוטים מבחי' הטוב הפשוט ועצמי הנ"ל שהוא בעצמו ירד ויראה לשפוט אותם בחו"ג שלו העצמיים כמ"ש ויאמר ארדה נא ואראה בעצמו דוקא כנ"ל אז נגש אברהם שלמטה ועלה מלמטה למעלה בהעלאה והתעוררות דמדת החסד לעורר אתדל"ע בתוס' כח ועוז במקור ושרש דקו הימין דחסד לאגברא ימינא על שמאלא כנ"ל וזהו שפירש"י דהגשה זו למלחמה ולפיוס ותפלה כו' דמפני שעלה למעלה מעלה בשרש הראשון דחסד דימין בעצמות המאציל ממש אז היה ביכולתו לעמוד למלחמה נגד שם אדני שהוא בחי' הדין להמתיקו ולהפכו בחסד ואמר האף תספה צדיק עם רשע להיות שלפי כח הדין החזק ביותר יוכל להרשיע גם את הצדיק וצדיק כרשע יחשב (וכמו בגבו' דעצמות שעולה בעצם הרוממות כנ"ל שאז בקדושיו לא כו') ושמים לא זכו בעיניו כו' ולזאת היה יכול לבא בתרעומות ואזהרה וצווי באמרו חלילה לך חולין הוא לך לדבר קשות כמו עד"מ בעה"ב שמזהיר לאיש אשר על ביתו שמפקד ומצוה ברגז וקצף חלילה לך מעשות כך וכך כו' וכך שם הוי"ה דחסד דע"י שרש חסד דאברהם מצוה ומזהיר לכח הדין שהוא בחי' שם אדני ושם אלקים שהוא עיקר להנהגת העולמות שנק' שופט כל הארץ חלילה לך להוסיף כח הדין להמית צדיק עם רשע כו' וחלילההראשון אמר לכח הדין דמל' שלא יגבור ביותר להמית גם לצדיק כרשע וחלילה הב' הוא למעלה יותר והוא בחי' הדין שבעצמות שירד לראות בב' קצוות דחו"ג כנ"ל שיגבור החסד על הדין שיציל את הרשע בעבור הצדיק ולא יחשב גם רשעת הרשע מפני צדקת הצדיק שזהו מצד הגברת כח הימין על השמאל וז"ש השפט כל הארץ לא יעשה משפט דאיהו רחמי אחר שאמר ארדה נא ואראה בעצמי משא"כ כשהיה נותן לדין ומשפט בב"ד של מעלה שלא היה יכול כח החסד לגבור על כח הדין ע"פ ראיות שלהם כו' כנ"ל ולכך לא נגש קודם שא' ארדה נא כו' (אע"פ ששם הוי"ה אמר זעקת סדם כו' אבל נתעורר כח המנגדו שהוא זעקת סדם כו') ואע"פ ששרש נשמת אברהם היתה למטה רק בחסד דבריאה אבל מצד שרשו למעלה מעלה בחסד דע"י נתחזק כח החסד עליון דאברהם דלעילא ונגש למלחמה ופיוס ולתפלה (כמו יה"ר מלפניך דוקא שיכבשו כו') והשיבו ה' באחרונה שגם אם ימצא בסדום י' צדיקים לאאשחית בעבור העשרה כו' ולא היה יכול לבקש עוד להציל עבור חמשה לפי שצדיק יסוד עולם ועל היסוד יכול כל העולם להתקיים והיה די אפילו צדיק אחד. אך צריך לעשרה צדיקים נגד ע"ס הכלולים ביסוד שכוללים לכל פרטי ההתחלקות וא"ל אין כח צדיק א' להכריע ולהגביר החסד על הדין עד שגם קו השמאל יהי' נכלל בימין והוא מה שהרשעים שהוסיפו כח הדין נצולו כולם בזכות הצדיקים שמכריעים לקו הימין תמיד במעשיהם הטובים עד שגובר על השמאל להציל גם הרשע בזכות הצדיק כו' (ומ"ש (יחזקאל יד, יד) נח דניאל ואיוב המה בצדקתם ינצלו נפשם זהו צדיק אחד כנח איש צדיק אחד בדורו ואיוב בדורו ודניאל כו' אבל י' צדיקים מגינים על כל העולם מטעם הנ"ל שהרי גם אחר ששמע אברהם הכצעקתה של מדה"ד עשו כלה וידע שעשו עכ"ז היה פועל בקשתו שיצולו כולם עבור י' צדיקים וכמ"ש לא אשחית בעבור העשרה וד"ל:
פרשת חיי שרה · ויהיו חיי שרה
(א) ויהיו חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה ושבע שנים שני חיי שרה. והנה הדקדוקים מבוארים בזהר פ' זו דלמה א' שנה במאה ועשרים [שנה] ובשבע אמר שנים. וגם יש להבין למה כפל עוד לומר שני חיי שרה כו'. והענין ידוע דיחידות במל' ועשיריות בז"א ואו"א ומאות בכתר וע"כ א' מאה שנה שהוא בבחי' ע"ס דכתר שכאו"א כלול מי"ס שהן מאה והן ענין ק' ברכות כמ"ש (רש"י מנחות מג, ב) א"ת מה אלא מאה כו' לפי שהמאות בבחי' הכתר והעשיריות במדות דז"א שמקבלים מאו"א שהן עשרים ויחידות במל' ע"כ א' שבע שנים כו'. והנה להבין כל זה יש להקדים תחלה ביאור ענין מ"ש לאברהם כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה שזה דבר פלא ביותר איך יצוה ה' שישמע המשפיע אל המקבל שהוא אברהם שישמע בקול שרה הלא נא' והוא ימשול בך כו' ומה שפרש"י משום דשרה גדולה בנביאות היתה היא גופא קשיא מאין יהי' מדרגת המקבל למעלה ממדרגת המשפיע וכידוע בשרש בחי' אברהם ושרה למעלה שזהו בחי' מ"ה וב"ן דאצי' כו' ואיך יהי' מדרגת ב"ן בחי' מקבל למעלה מבחי' מ"ה שהוא בחי' משפיע כו'. אך הנה התירוץ לזה בדרך קצרה ידוע מארז"ל (ב"ב טז, ב) ששלשה אבות הטעימן הקב"ה מעין העוה"ב ממש כמ"ש וה' ברך את אברהם בכל ומכל כל כידוע ורמזו בזה שהיו האבות וגם האמהות מעין העוה"ב שהוא לאחר הבירור דעה"ד טו"ר שאז יהיה בחי' שם ב"ן אחר עלייתו בבחי' ס"ג למעלה משם מ"ה המברר כו' וכמ"ש לע"ל אשת חיל עט"ב ונקבה תסובב גבר כידוע וע"כ מתורץ הקושיא הנ"ל דאע"פ שעכשיו נא' ואל אישך תשוקתך שהוא בחי' נוק' בחי' ב"ן שמקבלת משם מ"ה דדכורא שהוא מפני שעתה בחי' הדכר עיקר וע"כ א' והוא ימשול בך משום דמ"ה מברר לב"ן אבללע"ל שתהי' א"ח עט"ב יהי' בחי' ב"ן למעלה משם מ"ה ולכך א' לאברהם שהיה בבחי' דלע"ל בעוה"ב אחר הבירור דבחי' ב"ן דהיינו שרה למעלה מן המשפיע דבחי' מ"ה דאברהם כל אשר תאמר אליך שרה דוקא שמע בקולה וד"ל ובפרט במה שא' שרה גרש האמה הזאת ואת בנה (כמשי"ת). ולהבין זה יש להקדים ב' וג' הקדמות כדי להבין מאמר א' (במס' ב"ב נח, א) בעובדא דר' בנאה דהוה מציין מערתא כי מטא למערתא דאברהם אשכחי' לאליעזר דקאי אבבא (דט' צדיקים קיימי' שלא מתו בעטיו של נחה"ק ואליעזר מינייהו) א"ל מאי קא עביד אברהם א"ל גאני בכנפה דשרה ומעיינא ליה ברישא א"ל זיל אימא ליה דאנא קיימ' אבבא א"ל ליעול וליתי מידע ידע דיצה"ר בהאי עלמא ליכא כו' ע"ש עד סוף המאמר. והנה זה המאמר כולו פלא ולהבין אפס קצהו ע"ד הקבלה הנה יש להקדים הקדמה אחת בתחלה והוא בשרש ענין מ"ש לאברהם כי אב המון גוים נתתיך שזה הי' אחר המילה שא"ל ולא יקרא עוד שמך אברם והיה שמך אברהם כי אב כו' בה"א נוספת על שמו העצם ומפרש הטעם להוספת הה"א הזה כי אב המון גוים נתתיך ופי' נתתיך לדורות הבאים והוא ענין ריבוי הגרים שעשה אברהם בחייו וניתן לו כח הזה לדורות בכל דור ובכל זמן שעל ידו וכחו יצאו נשמות הגרים מאוה"ע שהן ניצוצות רבות דקדושה שנשתקעו בהיכלות (דע"ס) [דעש] דנוגה שיצאו משם ויוכללו בקדושה האלקית כנשמות הגבוהות דשמעיה ואבטליון ור"ע ור"מ וכעובדי' גר אדומי וכה"ג וז"ש כי אב המון גוים נתתיך לדורות כו':
(ב) אך באמת אין זה מובן דהלא אנו רואים שאין גרים הנוספים על ישראל רק מעט מזעיר מאד בכל דור כערך רק חלק א' מן אלף מאלפי אלפים כו' וא"כ יפלא יותרעל מארז"ל (פסחים פז, ב) שא' לא גלו ישראל לבין אוה"ע רק שיתוסף עליהם גרים כו' הרי הוספה זו כלא ממש נחשבת ועוד דמאי מעליותא יש בהוספת הגרים על ישראל הלא גזרו אומר (יבמות מז, ב) דקשים גרים לישראל כספחת שנא' (ישעי' יד, א) ונספחו על בית יעקב כו'. אך הענין הוא דאין הכוונה דוקא על גרים ממש אלא על כל אחד מישראל שגופו ונפשו הטבעית נמשך מהיכלות דק"נ דעשיה שמעורב טו"ר כו' מתאות אב ואם החומריות כמ"ש (תהלים נא, ז) ובחטא יחמתני אמי ויצה"ר שולט בו מנעוריו כמ"ש וכל יצר מחשבות לבו רק רע כו' ולא טוב כלל וכידוע ואמנם מצד נשמתו הרי חלק ה' ממש הוא בצלם אלקים ונק' אדם כו' ולזאת כאשר האדם מהפך לבו ונפשו החומרית בכל מדותיו באוי"ר לה' לבדו באמת וגם כל מחשבותיו ומעשיו ומקבל עמ"ש שלימה בתו"מ זהו הנק' גר באמת כגוי שנתגייר וקיבל עליו מ"ש שלימ' בתו"מ וכך כל המשכות גילוי אלקות בתו"מ ובאוי"ר ותשובה בגופי' של כאו"א ע"י הנשמות הזרועות מבחי' אור זרוע לצ"ע שנמשכו למטה בכל גלות וגלות כמ"ש במ"א בענין ס"ר נש"י דגלות מצרים שיצאו מנהר נילוס וז"ש ליעקב ואעשך שם לגוי גדול שם דוקא וכך בכל גלות שישראל שם תחת ממשלת אותו השר ובאותו המקום ויולידו בנים ובנות דור אחר דור שהן נשמות בגופים שנלקחו מבחי' נוגה הן הנק' גרים באמת שהן ניצוצות דקדושה שיוצאים מע"ש דנוגה וזהו שישראל גלו לבין אוה"ע כדי להוסיף עליהן גרים בכפלי כפליים מעצם שרשן למעלה והן ריבוי הניצוצות דקדושה שנולדו בגופים חומריים וקיבלו תו"מ כל ימי חייהם בעוה"ז השפל שנק' גרים ממש אך שרש נש"י בעצם הוא ממקורם הראשון שהוא אברהם כמ"ש בזוהר ע"פ (ישעיה נא, א) הביטו אל צור חוצבתם כו' וזהו שא' כי אב המון גוים נתתיך לדורות שכל דורות בנ"י בכל ימי מגוריהם תחת ממשלת ע"ש דנוגה שהן אוה"ע שנולדים בגופים שנלקחו מע"ש ונכללו בקדושה האלקי' דתו"מ שנק' גרים באמת הכל בא מכחו של אברהם כשנק' אב המון גוים שניתוסף לו הה"א הזה לאחר המילה ופריעה כו' (וזהו שלא נק' אב המון גוים בהיותו בחרן הגם שנא' ואת הנפש אשר עשו בחרן כו'):
(ג) ומעתה יש להבין מה שייכות יש לאות הה"א לענין ריבוי הגרים דוקא כו' אך הנה ידוע בענין אות הה"א שהוא מובדל משאר כל האותיות ונק' אתא קלילא דלית בי' מששא פי' באות הה"א כשמוציאו במבטא בפה אינו נרגש כלל כמו שאר האותיות אף האותיות שהן ממוצא הגרון ג"כ כאחה"ע מהגרון שאות החי"ת מורגש יותר בהוציאו מן הגרון וכן אות הא' וע' שמורגשים בקול הגרון יותר מאות הה"א כשמוציאו מן הגרון באומרו הא או הא שאינו מורגש כלל משא"כ באמרו ח(א או א( כו' וזהו שנק' אתא קלילא דלית בי' מששא כלל כי לבד שאינו נרגש כלל אין בו רק הבל דק מצומצם מעט מזעיר מאד ולא הבל וחיות רב כשאר האותיות וע"כ נק' אתא קלילא שהוא קל בהבל קל ודק ביותר וכמו שנראה בחוש במבטא כל האותיות שיש בהן הבל פנימי שיוצא מפנימיות הבל הלב יותר כאותיות בומ"ף אות בי"ת יוצא מהבלהלב במורגש ובחיו' רב יותר וכן אות הפ' והמ"ם כו' וכן בשא' המוצאו' כאותיו' דטלנ"ת מהלשון וזשסר"ץ מהשיני' וגיכ"ק מהחיך וגם במוצא הגרון עצמו נבדל אות הה"א משארי אותיות כאות דא' וח' שיציאתו בקלות יותר מאות אח"ע כנ"ל לפי שחיות הבל הה"א מצומצם וקל ביותר ולכך נק' אתא קלילא כו' (וגם הצירוף ומילוי שבו הן בא' הן בה' או בי' כמו ה"י ה"א ה"ה גם המילוי אינו נרגש כמוהו משא"כ בשאר האותיות שמילוי שלהם מורגש כמו מילוי האלף בלמ"ד פ"א וכן בי"ת וגימ"ל ומ"ם וכה"ג כל האותיות מא' עד תי"ו רק הפ"א מילוי דא' שבו ג"כ אינו נרגש אבל הפ' עצמו מורגש כו' כי יציאתו מהבל הלב בחיות רב יותר ובמורגש יותר כשאר האותיות כגיכ"ק מהחיך כו' וענין המילוי דכל אות הוא כינוי שם העצם של כל אות ואות שא"א שיקראו לאות זה באופן אחר רק אל"ף בי"ת וגימ"ל כו' כמו שיקראו לאדם בשמו על שמו העצם וכקריאת החיות ובהמות שור ואריה כמ"ש במ"א וא"כ מה שהמילוי דה' בא' או בה' או בי' מורה על עצם האות דה' שהוא אתא קלילא בעצם מהותו דלית ביה מששא כלל כו') והנה הדוגמא מכל זה יובן בבחי' ה"א עליונה שהוא ה"א אחרונה דשם הוי"ה דכתיב אלה תולדות השמים והארץ בהבראם ואמרו ז"ל בה"א בראם שהוא אות הה"א שהוא הנק' אתא קלילא דלית בי' מששא כלל כנ"ל והוא רק בחי' הבל דק ומצומצם מרוח פיו ית' שמחי' את כל העולמות מאין ליש כמ"ש ואתה מחי' את כולם כו' א"ת הן האותיות שיוצאי' בגלוי מכללות דאות הה"א שאינו רק הבל דק שכולל הוא לכללות דה' מוצאות הפה וכמ"ש בס"י וקבען בפה כו' (דאע"פ שהאותיות מא' עד ת' יוצאים בהרגש כנ"ל זהו האותיות שיוצאי' מן הבל החיצון מן הגרון בפה במורגש אבל שרש כולם אינו רק בחי' הבל דק ומצומצם דה"א שמתחלק בה' מוצאות הפה כו' ולכך נק' ה' שכולל ה' מוצאות וגמרן בפה וע"כ ה"י וה"א וה"ה זהו מילוי דחכ' ובינה ומדו' והמילוי דה"ה כולל הוא לבחי' המל' (כמ"ש בדרוש דמצה כו') שהן כללות האותיות וז"ש ואתה מחי' א"ת שכלולים בה' כו' וכמ"ש וקבען בפה (ולכך נק' גם הפ' בא' וה' וי' ונק' פ"ה ופ"י כמו פי המדבר כו' דכר ונוק' כמו רוח ממללא ופ"א בא' זהו בבחי' הכתר כידוע בסדר של האותיות דא' בכתר כו'):
(ד) והנה ארז"ל על בהבראם באברהם שהוא אותיות בהבראם כו' והוא ע"י בחי' הה"א דאברהם הנ"ל שהוא ה"א אחרונה דשם הוי"ה שנוסף לו על שם אברם כנ"ל כי הנה מבואר בפ' לך לך באריכות בענין שם אברם ומ"ש לו לך לך מארצך כו' אל הארץ אשר אראך דאברם אב רם בחי' החכמה כמו שהיא במקורה בהעלם דאור הכתר שנק' אין ממש וכמ"ש והחכ' מאין תמצא והוא בחי' ח"ס דא"א שנק' בשם שכל הנעלם מכל רעיון כו' וזהו פי' אב רם אב דבחי' החכ' נק' אב שהוא בחי' מקור הראשון לתולדות המדות שנק' בנים שהן שרש נש"י כמו כי אתה אבינו כידוע ופי' רם הוא בחי' רוממות החכ' כשהיא בבחי' העל' דכתר ונק' חכ' שבכתר ח"ס תעלומו' חכ' שהוא בבחי' ההתנשאותורוממות בעצמות כו' וצוה לו ה' שילך לו מארצו הנעלם מכ"ר לבא לידי גלוי והוא מ"ש אל הארץ אשר אראך שהוא בחי' המל' ארץ עילאה שנק' בחי' עלמא דאתגליא ופי' אראך קאי על אברם ששם אראה אותך בגלוי (כמ"ש שם באורך) וזה הי' דוקא אחר שנצטווה על המילה שנק' שמו אברהם בה"א נוספת שהן בחי' ה"ח הנגלים בפי יסוד כו' ואז נק' אב המון גוים לגייר גרים הרבה כנ"ל (ושרש ה"א זה הוא למעלה מבחי' ח"ס דאברם והוא בעצמות אור הכתר דוקא וז"ש והי' שמך אברהם ולא אברם ולפי שכח זה לבא מן ההעלם דח"ס לגלוי הוא למעלה מכח הח"ס עצמה מטעם הכלל דכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל לבא למטה בהתלבשות בחיצוניות יותר כו' וזהו ענין נובלות חש"מ תורה הנגלית לנו שבאה בלבושים גשמיים וזהו ענין קוץ התחתון די' ששרשו בקוץ העליון דכתר עצמו וכנ"ל באריכות בפי' הזהר בועבד הלוי הוא דא הוא ע"י כו') וכך יובן גם בענין המא' דבהבראם באברהם בה"א שבו שע"י ה"ח הנ"ל הוא שבא למטה מטה ביותר דהיינו בה' דהבל הפה באות הה"א שנק' אתא קלילא דלית בי' מששא כנ"ל להתלבש בה' מוצאות הפה העליון להחיות כל העולמות מאין ליש בי' מאמרות כמו ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור וכה"ג וכמ"ש (תהלים לג, ו) בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם וכנ"ל בענין ואתה מחי' את כולם כו' וז"ש באברהם דוקא וד"ל:
(ה) והנה מבואר למעלה דבחי' הבל זה דאות הה"א הוא שיוצא מהבל הלב בקלות ובצמצום מאד שזהו שנק' אתא קלילא כו' להיותו יוצא רק בבחי' חיצוניות הבל הלב שהוא רק כדי לבא לידי גלוי מן ההעלם שאין זה בא רק מבחי' החיצוניות ביותר (מטעם כלל הנ"ל שבא ממקום הגבוה ביותר שלמעלה מגופו של ח"ס ע"כ בהגלות אורו הרי בא בחיצונית דחיצוניות יותר והוא בהבל הה"א שבחומר שבדבור בה' מוצאות שזהו בא מגלוי דח"ס מן ההעלם דכתר שהוא עצמו שבא בח"ת שבהבל חומר הדבור כמ"ש חכמות בחוץ כו' בחי' ח"ע דאתמשך בח"ת (מן ההעלם שבו לח"ת דנעוץ תב"ס כו') ושרשו עליון יותר מגוף החכ' שבדבור מטעם הנ"ל וכמשי"ת בסוף) לפי שזהו הכלל בכל מקום שכל בחי' ההשפעה האלקית מעליון לתחתון אינו בא רק מבחי' המדרגה היותר חיצוניות שבעליון והוא בחי' הבל האותיות שבעליון שהוא הבל הה"א הנ"ל שנק' אתא קלילא להיותו הבל קל כו' ואמנם מבחי' החיצוניות ביותר שבעליון המשפיע נעשה ונתהווה מקור אל פנימיות האור והחיות שבתחתון דהיינו בחי' המוחין שבו שהרי מדבר ה' ורוח פיו ית' שאינו רק בחי' הבל קל וחיצוני ביותר הוא שנתהוו כל צבא השמים העליונים הרוחניים כמ"ש וברוח פיו כל צבאם וגם מיכאל וגבריאל וכמו פני אריה ושור כו' שגם הן במא' האלקי לארץ עילאה נבראו מאין ליש כידוע במ"ש תוצא הארץ נפש חיה שהן המלאכים שנק' חיות ובהמות ועופות כפני נשר וכמ"ש ז"ל עוף זה מיכאל כו' (וכמ"ש בפ' בראשית ע"פ וייצר כו' באורך) ואין זה פלא כלל שהרי מצינו כן באדה"ר שהתהוותנשמת אדה"ר שכולל כל הנשמות (ובכלל נק' אדם דבריאה שהוא בחי' א"ק כו') הי' רק מבחי' הבל ורוח בעלמא כמ"ש ויפח באפיו נ"ח ואין לשון נפיחה שייך רק בהבל ורוח בעלמא והרי הי' נשמתו בבחי' גדלות החכ' ומוחין ומדות כו' (רק שהבל נ"ח דאדה"ר גבוה הרבה מהבל החיצוני שבאותיות הדבור כמבואר שם באורך) וכך הוא הכלל בכל ההשפעות והמשכות העליונות שנמשכי' מעליון לתחתון מעילה לעלול ה"ז בא רק מבחי' החיצוניות שבעליון שהוא בחי' אותיות שבעליון לבד וכנ"ל בענין התהוות כל הנבראים מי' מא' רק מהבל אותיות הדבור לבד נעשה הבריאה מאין ליש בבחי' מוחין ומדות כפני ארי' ושור וכמיכאל כו' (לפי שהאותיות הן בחי' כחות אלקיים ממש וכמו שידוע בס"י שהאותיות וצירופי' הן מתפשטין עד אין שיעור כו' כמו שצירופי אותיות הדבור מקבל התלמיד מקור השכל שמבין מתוך השכל שבאותיות הדבור הרי מן השכל המלובש בהבל אותיו' הדבור ממנו מקור מוצא לשכל שמשיג ומקבל התלמיד (ובאמת אין המשל הזה דומה עם הנמשל דלמעלה הרי החכמ' שבדבור העליון נבדל בערך הרבה מהיות גם מקור למקור למציאת החכ' ומוחי' שבנבראים ואע"פ שנא' כולם בחכ' עשית שזהו בחי' חכ' שבדבור שנק' ח"ת היינו שהחכ' שבי' מאמרות הוא כולל כל מה שיסתעף התהוות העולמות מאותיות הדבור העליון אבל התהוות הנבראי' אינו רק מגופי האותיות לבד והוא מהבל דה"א הנ"ל וכמ"ש וברוח פיו כל צבאם כו' שהוא כח האלקי ממש כידוע ממא' יהי אור מתהווה מציאות האור ממש מאין ליש (ורק הארה דהארה מן האותיות נתהווה מקור לברואים כידוע בענין אתוון אתגליפו כו' משא"כ במשל קבלת התלמיד מן הדבור של הרב שהוא מקבל גוף אור השכל שבדבור וקאים אדעתיה דרביה ממש באותו השכל ואין האותיות רק כלי להכיל השכל שעובר בהם בדרך מעבר לבד וד"ל (ועכ"ז אפס קצהו בדוגמא דדוגמא הוא שנמשך מאור החכ' שבדבור העליון בנבראים שהוא מאיר עליהם בבחי' מקיף כמ"ש במ"א בענין (דברי' לב, יג) ושמן מחלמיש צור וזהו אל נהירו דחכ' כו' אדון על כל המעשים כו':
(ו) והנה מעתה יש להבין בבחי' ה"א דאברהם הניתוסף באברם הנ"ל ששרשו הוא בחי' ה"ח דח"ס שיוצא מן ההעלם לגילוי בהבל חיצוני שבדבור הנ"ל להיות ממנו מקור פנימי להתהוות נשמות (שהן כל הנצוצות דקדושה שנולדו בכל דור בגופי' גשמיים שנמשכי' מבחי' ע"ש דהיכלו' דנוגה כנ"ל באריכות) והוא שנק' אב המון גוים כנ"ל דהיינו דוקא מבחי' הבל קל דה"א שנק' אתא קלילא כנ"ל ובאמת יש להפליא בדבר זה דהלא מבואר למעלה שכל השתלשלות העולמות והברואים עד ע"ש דעשיה הכל הוא מבחי' הבל שבדיבור העליון לפי שזהו הכלל שמבחי' הבל האותיות שבעליון נעשה מקור לתחתון כנ"ל רק שבכל ההשתלשלות אין זה מהבל דה"א אתא קלילא שהוא הבל קל וחיצוני ביותר אע"פ שהוא מקור ה' מוצאות הפה כנ"ל אלא מהבל אותיות הדבור עצמו שבי' מאמרות דוקא כנ"ל ובשביל מקור להתהוות נשמות הנ"ל נמשךדוקא מבחי' הבל דאות הה"א הנ"ל שהוא הבל מועט ומצומצם ביותר (ואע"פ שמבואר למעלה בפי' בהבראם בה' בראם שהוא בה"א דאברהם שנק' בשם אתא קלילא כו' היינו להיותו למעלה מן אותיות הדבור שיוצאים מן הפה והבל ה"א זה נמשך מהבל הלב בגרון כנ"ל אבל מצומצם הוא ביותר ואינו נרגש כלל משא"כ הבל זה של אותיות הדבור העליון שבא לתחתון בא במורגש וחיות רב כנ"ל וזהו מקור כל ההשתלשלות מעליון לתחתון הנ"ל שמהבל אותיו' דיבור שבעליון נעשה פנימיו' בתחתון וכמו וקרא זא"ז ות"י ומקבלין דין מן דין כו') וזהו דבר פלא לכאורה למה יגרע מעלת התהוות נשמות שנשקעו בע"ש דנוגה מע"ש דנוגה עצמן שאין מקור שפעם רק מהבל דה"א הנ"ל ולא מחכ' שבדבור העליון ששרשו בח"ע דבחי' ח"ס הנ"ל כמו ע"ש דנוגה עצמן שמקבלים גם הם מחיצוניות דחיצוניות האותיות שבי' מאמרות היורד למטה בריבוי הצירופים משם אלקי' ממ"ח צירופי' האחרונים עכ"פ כידוע (ובאמת פי' כי אב המון גוים נתתיך קאי על נש"י שיתוספו אלף פעמים כו' בריבוי עצום בהיותם בין אוה"ע שיבררו הניצוצות מהם דוקא כנ"ל) (וכמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה כו') אך הנה יש להקדי' הקדמה אחת בכללות השפע האלקית שיורד ונמשך מלמעלה למטה שיש ב' מיני השפעות א' שפע הפנימית והב' שפע חיצוניות וב' מדרגות הללו שתים שהן ארבע כי בשפע הפנימית יש ב' מדרגות פנימית וחיצוניות ובחיצוניות יש פנימי' וחיצוניות וד' מדרגות הן פנימית שבפנימיות ופנימית וחיצונית וחיצונית שבחיצוני' (ובאמת בכללותן הן ג' מדרגות לבד פנימי ואמצעי וחיצון שהן ג' מיני אדם כמשי"ת) וחיצוניות שבעליון נעשה פנימית לתחתון וכן ע"ד הנ"ל שהן ד' מדרגות הרי חיצוניות שבפנימיות הוא פנימית שבחיצוניות כו') והכל בבחי' ציור אדם דוקא כמו ע"ד דוגמא באדם התחתון למטה שכלול מנר"נ נפש בכבד ורוח בלב ונשמה במוח (שהן ג' מיני אדם דבי"ע פנימי ואמצעי וחיצון בכללות כו') וכל א' כלול מנר"נ ובחי' החיצוניות שבעליון נעשה פנימית לתחתון הימנו כו' כידוע וד"ל:
(ז) והנה תחלה יש להבין בבחי' ומדרגה החיצוניות דאדם (שנק' אדם דעשיה שכלול מנר"נ ג"כ) שהוא ציור החיצוני דרמ"ח אברים שמורכבים בגשמיות ד"י דארמ"ע והיותר חיצוניות שבאברים הוא סיבוב הילוך הדם שבגידים בכל האברי' שמורכב בו חיות גשמי בגידים ובשר ועצמות (והוא בחי' חיצוניות דנפש בכבד) והפנימית יותר הוא הלב בחיצוניות רוח החיים שמתלבש בדם הוא הנפש דפליג לכל שייפין חיות רוחני (שהוא הדפק שבלב ודפק שביד שהיא פנימיות לחיצוניו' הנ"ל) והפנימית יותר שהוא הכולל לכל האברים הוא כלי המוחין שבראש שנמשכים מגידי המוח שבראש גידים דקים מאד (שנק' נערוין) שמתפשטים בכל אבר ואבר בפנימיות וחיצוניות עד צפורן הרגל שמכח הגידים הדקים הללו הוא עיקר ומקור לכל חיות האברים והן כח התנועה וכח ההרגשה שבכל האברים כו' וכמו שאנו רואים שכל האברים נשמעי' מיד לרצון שבמוח שהוא המחשבה המלובש בגידי המוחהדקים ביותר שמיד שיעלה במח' במוח להניע רגלו או ידו ינועו בלי שהוי כלל וכן לקמץ ידו ורגלו וגם כל תנועות רוחניות שבפנימית כחות האברים ככלי העין לראות והאזן לשמוע וגם בכלי המוח להשכיל והלב להתפעל באוי"ר בלב בשר הגשמי וכן צער וחדוה גשמיות כו' וכה"ג הכל בא מאמצעות הגידים הדקים הנ"ל (וגם בריאה שמרחפת על הלב ולא כמ"ש בס' הרפואה) וכ"ש בכחות החיצונים שבקרביים כמו כח המעכל והזן והדוחה כו' (ואפי' בפנימית דאדם בשכל ומדות יש מרוחניות הגידים הדקים הנ"ל כמשי"ת) וראייה שאם יקולקל א' מן הגידים הדקי' הנ"ל באיזה אבר פנימי וחיצוני אע"פ שחיותו קיים לא יהיה בו ההרגש והתנועה כלל וכמת יחשב (כמו שניסו באיש א' שנלקה בגידים הללו בידו ולא הרגיש בה מכת חרב ולא אש ומים רותחים כלל וכלל כו') (ואם יקולקל בגופי גידים הללו שבמוח עצמו זהו חולי הנופל וכל הגידים דקים המתפשטים בכל האברים קשורים כולם ונכללים בגידים שבמוח וע"כ כולן נשמעים לרצון שבמוח בלי שהוי כלל כנ"ל וד"ל ואע"פ שגידי המוח הנ"ל הן בערך גשמי לגבי אור השכל הרוחני שבמוח מ"מ נחשב בבחי' פנימית ומקור לגבי חיות האברים שהרי יש בו בחי' פנימיות החיות שממנו מרגיש החיות של כל אבר ע"י גידים הללו דוקא כידוע בענין (קהלת א, יח) ויוסף דעת יוסיף מכאוב שהאדם מרגיש כאב יותר מן הבהמה ובפנים יותר מבעורף לפי שגידים הללו באים בפנים וכל האברי' יותר בדקות מבעורף ומזה עכ"פ הוראה גמורה על עוצם קשר וחבור החיות של כללות האברים בגידי המוח שבראש בבחי' פנימיותם דוקא כו' וד"ל ונמצא שיש ב' מדרגות בשפע זו דאדם חיצוני גם בחיצוניות הציור של האברים שגידי המוח הוא בחי' שפע הפנימית שכולל כל חיות האברים והחיות שבדם האברי' שנמשך מן הלב הוא החיצוניות של השפע (וגם זה בדרך כלל כי בפרט כאו"א מנר"נ וחיצוניות שבמוח נעשה פנימית בלב וחיצוניות שבלב נעשה פנימיות לחיות גשמי של האברים כו') ונק' חיצוניות שבחיצוניות בכלל כנ"ל בענין ד' מדרגות שהן שתים שהן ארבע והן רק ג' נר"נ כו' וד"ל:
(ח) ומעתה יש להבין במדרגה הב' שנק' השפעה הפנימי' בעצם שהוא פנימית הרבה יותר משפע דגידי המוחי' הנ"ל והוא בעצם הנפש דאדם כמו שהוא בציור רוחני ברצון ושכל ומדות ומדו"מ כו' (וגם בזה יש פנימיות וחיצוניות (כמשי"ת) שנק' אדם דבריאה ואדם דיצירה (וגם הוא כלול מנר"נ וחיצוניות שבעליון כו') דהנה אנו רואים שפע הרוחניות דמוחין במדות שבלב שהוא פנימיות ורוחניות הרבה משפע דגידי המוח שהרי הוא עצם אור השכל הרוחני שבמוח שנק' בחי' צורה לחומר המוחין וגידי המוח הנ"ל הן מכלל חומר המוחין שבראש ואמנם גם בבחי' שפע רוחניות זו יש קטנות וגדלות עכ"פ שהוא לפ"ע קטנות חומר המוח או גדלות כלי המוחי' כן הוא השכל שבמוח אם בקטנות לדברים קטנים כתינוק שדעתו קטן שיבחר בשכלו המצומצם לשחק ולרקד ולרדות בבהמות שמצוייר בדעתו הקטן שהוא דבר טוב ומופלגביותר כמו שיוטב בשכל הגדול דבר גדול כמו"מ וכבוד והון ועושר גדול כו' או לדבר חכ' ומוסר השכל וממילא לפ"ע גידול השכל בגידול כלי המוח הגשמי כן הוא גידול המדות בלב בקטנות וגדלות שמדותיו לדברי' קטנים כתינוק הקטן לפ"ע שכלו כמ"ש (משלי יב, ח) לפי שכלו יהולל איש פי' איש הן המדו' שבלב ויהוללו בערך מעלתם בקטנות או גדלות רק לפ"ע שכלו כנ"ל שהרי מה שהתינוק התפעלות מדותיו לדברים קטנים ביותר זהו רק מצד קוטן דעתו שיבחור בשכל הקטן כנ"ל והגדול לפי שכלו יהוללו מדותיו שמתפעל לאהוב לדברים גדולים כו' (ואע"פ שיש מדות טבעיים כמו לאהוב את הטוב ולמאוס ברע בכלל כמדת הבהמה לברוח מדבר המזיק ולרדוף אחר המאכל כו' ולרגוז ולשחוק עם בהמות ויותר מזה כשיגדל מעט יבחין יותר בין טו"ר רק שהוא בדברי' קטני' וכשיגדל יותר הבחנתו זו בין טו"ר בענינים גדולים יותר וא"כ לא יובן לכאור' מ"ש לפי שכלו יהולל איש דדוקא בהתפעלו' המדות שנולדי' מן השכל כאוי"ר וכה"ג זה ודאי תלוי לפ"ע גידול השכל שיאהוב דבר גדול או קטן כו' אבל מדות הטבעיי' וגם אוי"ר טבעיים זהו בא מטבע תולדתו מבטן ולא שייך כלל אל השכל שאין ענין התפעלו' המדו' מחמת השכל רק בגדול שמתבונן בשכלו ונולדי' מדות מזה אבל בקטן המדות טבעיים המה אצלו ואינם נולדים מן השכל כלל כמו בגדול אלא הם בלא טעם ודעת כלל כאהבת התינוק לרדות בבהמות ולחשוק בענינים זרים אך מ"מ זה גופא שמדותיו קטנים בטבען הוא בא מקטנות המוח שהוא ג"כ בטבעו דטבע שכלו הקטן גורם שיאהוב בלבו הדברי' זרים וקטנים שיצוייר בדעתו דוקא שהוא טוב מאד וכשיגדל השכל ימאס בו בלבו ג"כ וראי' מן ההבחנה בטו"ר כנ"ל שתלוי בגידול כלי המוח שיבחין יותר במוח ולפ"ע זה ממש ישתנו מדותיו שבלב להבחין בין טו"ר בענינים גדולים יותר כו' ומובן מזה שגם בגדול שגם מדותיו הטבעיים שבלא טעם ודעת הן בבחי' הגדלות יותר לפ"ע גידול שכלו שכלי דעתו ושכלו גדול יותר כו' וכמו אילן שקליפתו צומח עם גוף האילן יחד כך מדות הטבעיים גדילים עם גידול הנפש השכלי' בשכל ומדות שבה יחד וכמ"ש כי האדם עץ השדה כו' וע"ז אמר ג"כ לפי שכלו כו' וד"ל:
(ט) ונמצא מובן מכל זה עכ"פ שיש קשר וחבור לחומר המוחי' והמדות עם הצורה שבהן שטבע המוחי' וטבע המדות שהן בקטנות כנ"ל בקטן כו' זהו מחמת קטנות אור הצורה הרוחנית של השכל והמדות וכשיגדל טבע כלי המוחי' וטבע המדות יותר זהו מצד גידול הצורה של השכל בגדול שממילא גם טבע מדותיו בגדלות יותר ע"כ הגדול ששכלו גדול גם תאות מדותיו הטבעיים לדברים גדולים וחשובים יותר כנ"ל (ובאמת הוא להיפך דגידול הצורה הרוחנית דשכל ומדות שבנפש תלוי בגידול המוחין בגשמיות בכלי טבעיות שלהם כו' שהרי אנו רואים שימים ידברו ורוב שנים יודיעו חכמ' שכל שהתינוק יגדל יום א' יותר יגדל במוחו אור השכל ולפ"ע זה יגדלו מדותיו שנולדים מן השכל וגידול זה הרוחני ביום זה אינו בא רק מצד שביום זה יגדלו כלי מוחו הטבעישניתוסף כח כלי מוחו מעט יותר וכן בגידול המדות הרוחניים מצד כלי לבו שנגדלו בטבע' יותר לפי שבנין הכלי קודם לאור כידוע ואמנם מובן דגם שזהו הגידול דכלי המוח וכלי הלב הטבעיים גשמיים הם לגבי אור הצורה דשכל ומדות מ"מ נק' רוחניים ממש לגבי חומר כלי המוח שבגידי המוח (שנק' נערוין) הנ"ל שמשלח פארותיו בלב וכל האברי' ג"כ בגידול והתפשטות בחיצוניות החיות של כל האברים כנ"ל (ונתוסף מדי יום שיוסיף דעת יוסיף מכאוב להרגיש יותר כו' אבל נק' חיצוניות לגבי פנימיות חומר המוחי' שהן כלים לצורת השכל הרוחני וגדילים יחד כנ"ל בפי' לפי שכלו כו' שגם גדלות המדות הטבעיים וגידול המוחי' הטבעיים (כמו להבחין במוח יותר בין טו"ר ולבחור בשכלו בענינים גדולים יותר כו') הן לפ"ע גידול הצורה הרוחנית דשכל ומדות שכליים והכל א' שכל יום שנוסף כח כלי המוח נוסף בו השכל הרוחני כו' ומ"מ מתאחדי' זע"ז דכמו שגידי המוח הדקים הנ"ל מהן נמשך כח ההרגשה והתנועה בגשמיות באדם יותר מבהמה כן גידולם בשנים ג"כ אם מעט או רב לפ"ע גידול פנימי' חומר המוחי' שהן פנימית הכלי לאור השכל ממש (וראיי' מכח המוליד שבכלי המוח שאינו מוליד ולד בטפה שבמוח הגשמי עד שיהי' בן ט' דוקא שתלוי בגידים שבמוח הנ"ל שמשלחים כחם בכלי התולדה הגשמיים להיות יורה כחץ כו') ואמנם מובן בזה שיש כאן ג' מדרגות בכלל פנימיות וחיצוניות וחיצוניות דחיצוניות א' מה שגידי המוח שהוא חומר גשמי של המוחי' מתפשטי' באברי' כנ"ל נק' חיצוניות דחיצוניות בבחי' אדם פנימי והב' מה שמדות ומוחי' הטבעיים גדילים ומתפשטים מן המוח אל הלב כמו שגידים הנ"ל מתפשטים באברים וזהו חיצוניות לגבי הפנימית ממש וממש כמ"כ מדרגה הג' הפנימי' שהוא גידול אור הצורה דנפש השכלית שמאיר ומתפשט במדות הנולדים ממנו בלב שהתפשטות זו באה מרוחנית דאור השכל עצמו במדות הרוחניות שבלב וממילא יגדלו כלי המדות הטבעיים וכמו ע"ד שילוח גידי המוח הנ"ל בכל האברים כך הוא התפשטות אור הצורה דשכל בכל פרטי המדות ומדו"מ דגם בציור ודמיון גשמי ופועל ממש שעושה בידיו כמו שנתפשט מגידי המוח גם בצפורן הרגל שגם בזה נבדל הגדול מן הקטן כנ"ל וד"ל:
(י) והנה דרך פרט נמצא בחיבור הנפש בטבעיות שבגוף ד' מדרגות הנ"ל שהן פנימית שבפנימית וחיצוניות שבפנימית ופנימיות שבחיצוניות וחיצוניות דחיצוניות כנ"ל כי הנה ידוע בענין מ"ש אך בצלם יתהלך איש דבבחי' הצורה הרוחנית דשכל ומדות הנ"ל יש ג"כ ב' מדרגות א' פנימית שבפנימית והוא בחי' כח ההעלם דעצמות הנפש ממש כמו כח העלם השכל שבנפש עצמה שנק' ח"ס שמאיר בגלוי אור השכל בכלי המוח ומתגדל מעט מעט ברבוי הימים ושנים וכן מן ההעלם שבמדות דנפש מאיר דרך העלם השכל במדות בלב כו' כנ"ל ובחי' החיצוניות דחכמ' שבנפש הוא הבא בגלוי אור השכל במוח וכן הוא מן המוח אל הלב ומן הלב למדו"מ ומבחי' חיצוניות זו נעשה בחי' פנימיות בכלי המוח ומדותהטבעיים כנ"ל ונק' פנימיות שבחיצוניות עד חיצוניות שבחיצוניות שהוא חומר חיצוניות המוחי' שהן גידי המוח הנ"ל שבהן מלובש המח' ורצון להניע כל תנועה ולהרגיש כל הרגשה גשמי' הנ"ל וגם זה נעשה בחי' פנימית לגבי החיצוניות ביותר שזהו חיות הגשמי דכל האברים ע"י סיבוב הילוך הדם מן הלב וכבד כו' כנ"ל ועכ"ז ג' מדרגות הן בכלל פנימי ואמצעי וחיצון והן ג' מיני אדם הנפש הרוחניות עצמה נק' אדם דבריאה ומה שמאירה מן ההעלם לגילוי במוח ולב וכבד שנק' נר"נ אורות בכלים נק' אדם דיצירה וגוף חומר המוח ולב וכבד אע"פ שגם בהם יש פנימית וחיצוניות (והן ג' מוח ולב וכבד פנימי אמצעי וחיצון שנק' בי"ע כו') מ"מ נחשב הכל בבחי' אדם דעשי' בכלל וכל אלה מפנימי' שבפנימית עד החיצוניות שבחיצוניות כמו מהעלם כח השכל שבמוח עד עקב הרגל הכל קשורים זע"ז והיו לאחדים ממש שהרי מיד שתשמח הנפש בהעלם כח הרצון ותענוג ושכל ובא לידי גילוי במוח ולב כו' יבא לידי תנועה ביד וריקוד ברגל כו' (לפי שגידי' דקים הנ"ל שבמוח ממוצעי' הן לקבל גם אור פנימי' כח השכל שבמוח ומדות הרוחניים שבלב אם לטוב אם לרע ועונג וצער וחסד או דין הכל בא בגידי' הנ"ל כמו שיש שכל שמטה כלפי חסד בעצם מהותו בנפש השכלי' עצמה וע"כ מאיר מן ההעלם לגילוי אור התחכמות לחסד דוקא בכלי המוח הגשמיי' ומתלבש בגידי' דקים הנ"ל שבמוח לחשוב גם בכח הדמיון גשמי כן ולהתפשט בכל האברים עד שיעשה בפועל ידו ורגלו כן וכן להיפוך מי ששכלו ורצונו מטה כלפי דין כו' וכן בגידי' דקים הללו תלוי שנוי העתים לשמחת הנפש או לצער ולהשכיל לחסד או לדין כו' ולאוי"ר כו') הרי שיוכל להתמשך בפחד ויראה גדולה ע"י הרגשת גידי המוח הנ"ל ביותר מכפי המדה עד שידמה לו שהדבר עומד מקרוב וכן בהתגברות האהבה והחמד' ביותר כו' עד שיחלה כו' וכן ההתחכמות בדבר חכ' ביותר להמשיך מכח העלם החכמ' (כמו שנראה בכל קשה ההבנה שגידי' הנ"ל פועלים פתיחת השכל ממקורו בתכלית כו' וכן לענין ההרגשה להרגיש א"ע מראשו לרגלו כא' הוא בכלי המח' שבמוח שמלובש בגידי' הנ"ל דוקא) ונמצא שיש בגידי המוח הנ"ל מראש הכל שהוא מעצם כח השכל ורצון ותענוג שבנפש עצמה עד סוף הכל בהרגש שבעקב הרגל וד"ל:
(יא) והנה יש עוד השפעה שהיא החיצוניות ביותר מכל המשכות הנ"ל שנק' בשם מותרות והוא בחי' מותרי מוחי' שנבדל לגמרי ממהות ועצמות השפע הנ"ל שגם שפע החצוניות דחצוניות הנ"ל מקושרת ומתאחדת עם הפנימי' והיו לאחדים ממש כנ"ל אבל שפע זו שנק' מותרות הוא נבדל ממהות בפ"ע בלתי מתחבר כלל ומתאחד בעצם הכחות של כל האברים בפנימית וחצונית דחצונית הנ"ל והוא כמו ענין צמיחת השערות שבא מצד מותרי המוחי' בראש ומותרי הדמי' וחיות חיצוני ביותר שבא דרך נקבי חללי העור כו' וביאור הענין ידוע שאין אור וחיות כלל וכלל בחלל השערה שנמשך וצומח מן הראש כי אינו רק בבחי' צומח לבד שנבדל בערך לגמרי מן החיות שבאברים וכ"ש במוחי' שבראש שהןהכוללים כל חיות האברים כנ"ל שא"א לומר שיקבל השערה חיות עצמית מעצמות ומהות המוחי' אף לא מחצוניות החומר של המוחי' שהן גידי' הדקים הנ"ל שאם הי' גם בחלל השערות מבחי' הגידי' דקים שבמוחי' הנ"ל הי' גם בהן הרגשה ותנועה כמו בבחי' החיות של כל האברי' והרי כשיחתך השער' לא ירגיש כאב כלל כי הן מהות נבדל מן הגוף כלבוש החצוני ממש רק בהמשכ' שער' יכאב לפי שהגומא שמשם יונק השערה בחללה יש בה קצת יניקה בהבל החיצוני ביותר שיוצא ובוקע מבחי' המותרות של המוחי' כאשר הן בוקעי' ויוצאים לחוץ (והוא כמו הבלים זרים שבמותרי המוחי' שימצא מחמתם בלבול בכלי המוח מצד שעולים בריבוי ודוחקים את המוח ובוקעים ויוצאים לחוץ והן סיבת צמיחת השערות בראש והיינו מותרי הלחלוחית שבמוחי' כו' וראיה לזה מערבוביא דמשערות הראש בא מצד ריבוי המותרות מוחי' כידוע וגם מסיבת עומק העיון שלא יכיל כלי מוחו ידחוק המוח ויבא לכלל בלבול המוח שכל זה מצד בחי' המותרות שיש בזה שרש עליון יותר מגוף המוחין עצמן כמשי"ת בסמוך והנה בגומא שבראש יש בה שרש יניקה מן המותרות הנ"ל שנק' שרשי יניקות השערות והוא ענין הבל החיצוני שנמשך מן המוח וצמיחת גוף השערה אינו רק בחי' התפשטות היניקה הזאת שמתצמצם ביותר ולא עצם וזהו שביניקת השערה הוא כמו ענין הוי"ו שבראשו יו"ד שהגומא שבה עיקר עצם היניקה דהבל המוח נק' יו"ד והנמשך ומתקצר ממנה בגוף השערה הוא הוי"ו כו' אבל הגומא בעצמה היא העצם שממנו בא בחי' התפשטות הצמיחה של השערות וכמו אילן ששרשיו יונקים בארץ וגוף האילן צומח משם וכן העשבים ותבואות הארץ יש להם יניקה בארץ (ובגמרא דנזיר איכא פלוגתא אי שרשא רביא כו' דהשורש שבגומא היא עצם כח היניקה שבוקע לשם הוא בלתי מתפשט כלל ומה שמתפשט ממנו אינו רק חיצוניות שלו כו' וד"ל) (וכן שערות שבגוף באים מן הנקבים שבעור שמשם הזיעה יוצא שהוא ג"כ מבחי' מותרי הדמים ומותרי הבל הגידים ועורקים שדוחקים ויוצאים לחוץ ע"י הגומות שלהם כמו בשערות שבראש וד"ל):
(יב) והנה אחר כל הנ"ל יובן הנמשל מכל זה למע' שיש ב' מיני השפעות שהן ד' מדרגות בפרט בפנימיו' וחיצוניות בציור אדם העליון (שהן ג' מיני אדם כנ"ל) והכל נמשך מבחי' מקור החכ' עילאה שזהו בחי' ח"ס שנק' אברם כנ"ל ה"א בחי' השפעה הפנימית שבפנימית הנ"ל שהוא כמו הרצון ושכל הנעלם בעצמות הנפש ממש כו' זהו בחי' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל ממש כשלהבת הקשורה בגחלת כו' שנק' ע"ס בלי מה בלי מהות מציאות חכ' ומדות כו' (שנק' אדם דבריאה בכלל שזהו בחי' א"ק בכלל) ומדרגה הב' כאשר מאיר מבחי' ההעלם שבעצמות להיות גילוי אור בכלי שזהו כמו העלם החכ' שמאיר בכלי מוחא כו' ומן החכ' נמשך למדות בגידול והתפשטות כמ"ש למע' בענין לפי שכלו יהולל איש שהן מדות שנולדים מן השכל כו' ומן המדות למדו"מ והכל בבחי' הצורה הרוחניות דנפש האדם בהתלבשות בגוף כך למע' הוא ענין התלבשות האורות דע"ס בכלים דאצילות כמו חכ'מוחא כו' (וזהו בחי' אדם דיצירה בכלל והוא בחי' חיצוניות שבפנימיות כנ"ל) ומדרגה הג' הוא בבחי' הכלים דאצילות בג' מיני אברים כלליים מוחא לבא וכבדא שהן ג' כלים ואברים כלליים לנר"נ דאצילות כידוע שהכולל היותר ראשון הוא בחי' כלי המוח דחכ' עילאה דאצילות כמשל ודמיון כלי חומר המוחי' דאדם התחתון למטה כנ"ל שיש בזה ב' מדרגות פנימיות וחיצוניות בחי' הפנימית הוא כמו טבע כלי המוחי' להשכיל ולהבחין בין טו"ר שיש בזה קטנות וגדלות כהפרש שבין קטן לגדול וכן בטבעיות של המדות שהן בבחי' קטנות וגדלות בקטן וגדול כנ"ל שע"ז ג"כ א' לפי שכלו כו' לפי שגדילים יחד עם הצורה הרוחניות כו' והוא בחי' פנימית חומר המוחין כו' ולמעלה היינו בחי' חיצוניות המוחי' דח"ס דא"א שמלובש בחיצוניות במוחי' דאו"א שבז"א (וכמו כן מדות טבעיים שנמשך סיבת גידולם בגדול מגדלות המוחי' הטבעיים ברוב ימים ושנים עם גידול אור השכל יחד כנ"ל) (וכמו שכל המטה כלפי חסד או דין שמלובש בהרכבה דמוח הגשמי כו' וכן עונג וצער כו' כנ"ל) ועכ"ז נק' פנימית חומר המוחין לקבל צורת האור הרוחני כו'. והמדרגה הד' למע' הוא בחי' המחשבה שמלובש בחומר המוחי' העליונים מן ההעלם דחכ' הנ"ל בגילוי בכלי המוחי' כמו ענין גידי המוחי' הנ"ל שמתפשטים בכל האברים ונעשו פנימית לחיצוניות החיות שלהם עד עקב הרגל ממש שממנו ענין כח ההרגשה והתנועה כו' וכך הוא למע' שהוא בחי' מח' הכללית שנמשך מן מוחא עילאה שנק' מו"ס שבא לגילוי בכלי מוחא דז"א דאצילות שהוא הכולל כל הסתעפות אורות דז"א ברמ"ח אברים שהן רמ"ח כלים (שכלול ג"כ מנר"נ מוח ולב וכבד כו' כנ"ל שהוא נקרא בחי' אדם דעשיה בכלל כנ"ל) והוא מה שא' דבמח' צופה ומביט כו' מראש לסוף בסקירה אחת כמו עד"מ מה שיש בכח ההרגשה כללית בגידי המוח באדם להרגיש מראשו לרגלו בבת א' וכך הוא למעלה באדם העליון דאצילות (שנק' אדם דעשיה בציור חיצוניות אברי' כו') שא' שזהו שם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כל האצילות שר"ל ששרשו בשם מ"ה דח"ס עצמו הנ"ל ממש וכמובן מכל הנ"ל בגידי המוח הנ"ל שקשורים ואחוזים בעצם כח השכל שבהעלם בעצמות וע"כ בגידי המוח הוא שמרגיש כל עצמותו בבת אחת דהיינו מראש הכל שבעצמות הרצון ושכל הנעלם עד הרגשה החיצוניות שבעקב הרגל כו' והן נשמות ומלאכים דסוף עולם העשיה שזהו היותר חיצוניות שהן כמו חיות האברים בגשמיות שמקבלים מן הדם שבלב ומתפשט בהגשמת החיות עד עקב הרגל כו' וכידוע דהמלאכים דבי"ע נק' אברים החיצונים כמו עיני ה' ואזני ה' ורגלי השכינה והוא בבחי' המל' שנק' דמות כבוד ה' דז"א כו' ובבחי' הפנימיות יותר הן הנשמות שבציור פנימית חיות אברים דאדם דעשי' עד נשמות שבבחי' עקביים ממש כו' וחיצוניות שלו הוא כמו שא' והארץ הדום רגלי וכה"ג וד"ל. (וזהו כמבואר במ"א בענין ידיעה כללית וידיעה פרטית שנק' ד"ע וד"ת שהוא בחי' מח' כללית שבמוחא עילאה שצופה ומביט עד סוף כל הדורו' בסקירה א' וידיעה פרטית בענין ההרגשה בפרט גם בעקבהרגל כו' וב' ידיעות אלו נכללים כא' ממש משום דהפרט מקושר אל הכלל וכמו משל הגידי' שבמוח שמשלח פארותיו עד עקב הרגל ונשמעים הכל לרצון ומח' שבמוח כו' ומ"ש דלית מח' תפיסא בך כלל אפי' מח' כללית הנ"ל היינו משום דלגבי עצמות אא"ס ממש שהוא אח"פ בתכלית גם הכלל עם הפרט אין בו תפיסה כלל להיותו למע' מבחי' אדם בראש וסוף שהוא למע' עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית כו' כידוע וד"ל). וע"ד דוגמא הנה מובן מכל זה שיש קשר וחבור מראש הכל שהוא בחי' החסד הנעלם שבשכל הנעלם מכ"ר שנק' ח"ס דבחי' אב רם לבחי' חסד דחכ' מוחא דז"א דאצילות מהעלם לגילוי ומשם נמשך עד למטה בעולם הבריאה כמו בנשמת אברהם בפנימיות ובחיצוניות כמלאך מיכאל שר החסד שמקבל מחיצוניות הכלים דמל' דבריאה עד חסד דמל' דמל' דעשי' בבחי' עקביים כדמיון מח' שבמוח שמתפשט עד הרגל כך מיכאל חסד דעשי' שרשו מחסד דז"א דאצילות ושרשו הראשון הוא חסד פנימית שבפנימית דח"ס הנ"ל לפי שהשפעה זאת שיורד מח"ס דבחי' אברם הוא בחי' השפעה עצמית ומקורית גם בירידתה עד למטה מטה בכלים מכלים שונים גם בחיצוניות דחיצוניות בחי' העצמות מלובש בהן כמובן ממשל התפשטות גידי המוח גם בצפורן הרגל כנ"ל ומכ"ש בבחי' הפנימית שמאיר במוחי' דז"א דאצי' עצמן ששם מלובש שם מ"ה דלגיו דבחי' ח"ס דאיהו אורח כל האצילות כו' (כמו שהאדם בידיעת עצמו יודע את כל האברים כו' כמבואר בפ' וירא בדרוש דארדה נא כו'):
(יג) אך הנה בחי' השפעה החיצונית ביותר הנ"ל שהוא בבחי' מותרות השפע שבבחי' שערות וכה"ג הוא למטה מטה מכל מיני שפע הנ"ל שאינו נחשב בכלל בחי' שפע עצמית ומקוריי' כלל רק נבדל לגמרי מן העצמות כנ"ל ולמע' היינו ג"כ בחי' מותרי השפע שנמשך בבחי' הבל דק וחיצוני ביותר שיונק ממנו הגומות של השערות הוא שנמשך מבחי' מותרי מוחי' דבחי' ח"ס הנ"ל כמו מן ההעלם דכח השכל הבא בגלוי אור השכל אך מה שלא יוכל להתיישב בכלי המוח ממש כצורה לחומר יוצא ובוקע לחוץ בהבל זר זה שיונק שם הגומא שבראש כו' וזהו כמשל חבית המלאה מאד דמחמת המילוי ביותר יצא לחוץ א"כ שרש המותרות בא מלמע' מכח העלם השכל הבא בגלוי ע"כ יצא לחוץ בבחי' מותרות (וכמ"ש במ"א בענין י"ג מדה"ר שנק' י"ג ת"ד דא"א שבוקעים ויוצאים מבחי' המותרות דח"ס דוקא ע"כ הן מקוריים לסליחת העונות שלמעלה ממשפט התורה ששרשה בח"ס כו' וגם זהו שרש וטעם ליתרון מעלת התו"מ בחיצונית יותר על בחי' פנימיות התו"מ כמו שהן למעלה בבחי' פנימית ח"ס הנ"ל שנק' טעם כמוס לרצון העליון ונק' טעמי מצות ולפי שנובלות חש"מ תורה הנגלית לנו שבאה בהתלבשות בעה"ד טו"ר כו') וכל נובלות שרשו עליון יותר מגופו של חש"מ שנק' ח"ס ולשבח קא' כמבואר בפ' לך לך שזהו ענין קיום התו"מ בגשמיות שלמעלה מקיום התו"מ ברוחניות באו"כ דאצילות שע"ז א' לך לך מארצך דקאי על אברם שהוא בבחי' ח"ס שיצא מן ההעל' לגלוי למט' ממשכו' (וזהו ג"כ ענין ה"א דאברהם כמ"ש שם שבה"א זה דוקא הוא שיכול לבא למטה מטה יותר כו' והוא במילה ופריעה שא' לו כי אב המון גוים נתתיך כו' ע"ש וא"כ הרי יובן מזה עכ"פ שזהו ענין דכאן ג"כ שהוא כדי דמקור התהוות נשמות בא רק מבחי' המותרות שפע דח"ס והוא ענין קיום התו"מ בגשמיו' להבדיל בין טו"ר ממש בגופי' גשמיים דנוג' דעשי' ובתשובה שלימה שכל ניצוצות דקדושה הנזרעים בהיותם בגלות בע"ש דנוגה ועולים ע"י תשובה ומע"ט בגשמיות נק' גרים כנ"ל) (ועוד ראיי' שיש שרש למותרות השפע דבחי' שערות יותר מגוף המוחי' ממה שאין כח המוליד בשלימותו במוחי' שבראש להוליד ולד עד שיהי' בן ט' שנים דוקא לפי שיש בו אז מבחי' מותרי המוחי' דוקא שיוצאי' מכח העליון יותר מגוף המוחי' ע"כ בוקעי' לחוץ ומהם הוא הכח שבטפה שיוצא' בבחי' מותרות מן המוחי' להוליד ולד ולהיות יורה כחץ משא"כ קודם זמן זה דבן ט' שאין לו מותרי המוחי' רק המוחי' כמו שהן אין בטפה שבמוח כח להוליד כלל וע"כ הסריס אינו מוליד כמ"ש בע"ח וכך יובן גם כאן בבחי' מותרי המוחי' דח"ס שהוא בשביל מקור להתהוות נשמות בשרשו למעלה יותר מח"ס עצמו וד"ל):
(יד) והנה בחי' מותרות הללו שמהן בוקעי' ויוצאי' צמיחת השערות בראש זהו שרש ומקור הראשון להיות למטה מטה התהוות העולמות והיכלות דע"ש דנוגה דבי"ע שהן החיצוניות ביותר שהן מקבלים רק מבחי' היניקות החצוניות שבחללי השערות דנוק' דז"א דאצילות שז"ש (ברכות כד, א) שער באש' ערוה וז"ש וגלחה את ראש' כו' כמ"ש בזהר בשערהא אחידן כו' בטופרהא אחידן כו' להיות ששרשם בחי' נפרד ממש מן העצמות כמארז"ל שהפרידן מיחודו כו' ונק' עלמין דפרודא כו' כמ"ש ומשם יפרד כו' וכמו יניקות השערות שאינם נחשבי' מבחי' שפע העצמיות הנ"ל ואף לא כחצוניות דחצוניות שבחצוניות האברים עד עקב הרגל שכולם יש להם קשר וחבור עצמי במוחי' העליונים עצמם כמשל גידי המוח שמתפשטים עד הרגל כנ"ל משא"כ צמיחת שערות כו' אך עכ"ז הרי יש גם ביניקו' השערות שבראש שבאדם ממותרי מוחי' דח"ס נצוצו' דקדושה העליונים ביותר והן שנפלו בע' אוה"ע שהן ע"ש דנוגה דבי"ע והן נשמות הגבוהות מאד שהיו מאדם עד נח ומנח עד אברהם כו' שנשתקעו בע"ש דנוגה דעשי' ויצאו משם והן נשמות הגרים שעשה אברהם כענר אשכול וממרא ואליעזר כו' ויש מהן שנפלו למטה בבחי' פסולת גמור כהנפילים שהיו בארץ שנק' בני האלקים ממש אשר יבואו אל בנות האדם וילדו להם כו' המה הגבורים אשר מעולם אנשי השם מפני ששרשם מבחי' מותרות דח"ס ששרש המותרות יותר עליון כנ"ל (וכך יובן גם בענין שבכל דור ודור בבנ"י עצמן שנולדו נשמות בגופיי' גשמיי' מע"ש דנוגה דעשיי' כנ"ל בענין שלא גלו ישראל לבין אוה"ע אלא להוסיף עליהם גרים ע"י קיום התו"מ ותשובה בגשמיות דנוגה שזהו ג"כ בא מבחי' מותרות דח"ס מבחי' הבל מצומצם ביותר אבל הוא עליון יותר בשרשו מגוף המוחי' דח"ס שנק' אברם אע"פ שהוא מקור ושרש העצמידנש"י כמו שהן בעצם ולמעלה יותר משרש התורה כמו שהיא בח"ס כנ"ל בענין נובלות חש"מ וד"ל):
(טו) וז"ש לאברם והיה שמך אברהם בה"א נוספת כי אב המון גוים נתתיך כו'. כי הנה מבואר למעלה שיש שרש למותרות למעלה מגוף המוחי' דח"ס עצמ' שהרי מה שלא היה יכול להתישב בכלי המוח מן ההעלם לגלוי אור הוא שיצא בבחי' מותרי מוחי' כו' וא"כ הגם שיצ' משרש דיניקת השערות דח"ס למטה מטה ביותר עד בחי' שערות דנוק' דז"א שמתהווים יניקות החצונים דנוגה דבי"ע מ"מ יש בהן מניצוצות הקדושות שעולים משם ואמנם הרי נתרחקו מאד מאד בתכלית הריחוק והפירוד מן העצמות ושיוכלו הניצוצות לעלות משם שהן נשמות שהן ניצוצי קדושה האלקי' ממש ויעלו למעלה ליכלל בה' אחד ממש צריך שיבא גלוי עצמות אא"ס שלמעלה מן החכ' הבאה בגלוי מן ההעלם בכלי המוחי' והוא למעלה גם מבחי' ח"ס הנ"ל למטה מטה כ"כ כדי לעורר את הניצוצות הללו ולהעלות' מהיכלות דע"ש דנוגה ולעשותם בבחי' הקדוש' ממש (כמו הנפש אשר עשו בחרן עשו ממש) וזה היה דוקא ע"י בחי' ה"א דאברהם אחר המילה ופריעה דכתיב ביה כי אב המון גוים נתתיך פי' אב הוא מקור העליון יותר מגוף המוחי' דח"ס הנ"ל שיוצא בבחי' תוס' גלוי בהבל חיצוני' דה"א דוקא שנק' אתא קלילא כו' דלפי ששרשו עליון יותר מעצמות המוחי' ע"כ בא בבחי' הבל חיצוני מאד כמו הבל החיצוני שביניקות השערות הנ"ל שבאי' ממותרי המוחי' (וכנ"ל בהבל אותיות הדבור שמן האותיות עצמן הוא שנעשו התהוות הברואים ומהבל אותיות שבעליון נעשה מקור לתחתון אבל בשביל התהוות נשמות בא מבחי' הבל חיצוני דה"א דאברהם שנמשך מהבל חומר הדבור שאינו נעשה מזה צירופי אותיות כלל והוא מבחי' החלל הריקן שבין אות לאות ובין צירוף לצירוף שמשם מקבלים הע"ש דנוגה כמו עד"מ הזיעה שיוצא מבחי' מותרות השפע שבדמי' בחללים ונקבים קטנים שבעור כו' וז"ש בשערהא אחידן שהשערות ג"כ באים מגומות שבחללים שבעור כו' כידוע. ואמנם שרש הראשון דהבל חיצוני זה שבין צירופי אותיות הדבור הוא למעלה גם ממקור השכל וחכ' שבאותיות הדבור והוא למעלה מבחי' ח"ס עצמ' כנ"ל וד"ל). וכידוע שזהו הכלל בכל מקום שצריך לבא למטה מטה ביותר צריך שיבא שם האור ממקו' העליון ביותר כו' ולזאת בשביל בירור נשמות מע"ש דנוגה צ"ל ממקום עליון יותר מבחי' ח"ס עצמ' והוא אשר צוה לו לך לך מארצך כו' והוא הה"א דאברהם שיהי' נק' אב המון גוים להוציא מע"ש כל הניצוצות העליונו' כנ"ל ואמנם ודאי שהע"ש דנוגה אינן נחשבי' כלל מבחי' העצמות דאדם העליון דאצילות כנשמות ומלאכים גם היותר תחתונים דסוף העשי' דשרשם הראשון הוא במוחי' דח"ס וע"כ כולן הן אומרים שירה באימה וקבלת עומ"ש וכמ"ש כולם גבורים כולם קדושים כו' וא"כ גם נשמות שבהן אינם בבחי' עצמיות דבחי' אדם העליון (שהן ג' מיני אדם הנ"ל) להיותם מברורים דנוג' וע"כ אין נכנסים רק תחת כנפי השכינ' לבד ולא בשכינה עצמה כו') אך עכ"ז יש להם שרש לנשמות למע'מח"ס עצמ' והוא ענין הה"א דאברהם שלמעלה מאברם עצמו כו' דאע"פ שהוא רק הבל חיצוני דמותרי מו"ס הנבדל מן העצם ואינו נחשב מפנימית המוחין כלל (אף לא בגידי המוחי' הנ"ל) אבל שרשו למעלה מגוף המוחי' דח"ס ולזה יצא רק בבחי' הבל חיצוני לבד וכך הוא ענין אות ה"א קלילא הנ"ל דלית בה מששא כלל שיוצא רק בבחי' הבל חיצוני ומצומצם ביותר ואינו נרגש כלל ביציאתו מהבל הלב בגרון כנ"ל אבל הוא למעלה מהבל אותיות הדבור הבא במורגש וחיות רב שמהם בא ההשתלשלות מעליון לתחתון כנ"ל מטעם הנ"ל בהבל דמותרי מו"ס כו' שהוא ה"א דאברהם וכנ"ל בענין נובלות חש"מ תורה כו' וענין קוץ התחתון די' כו' כמ"ש בפ' לך לך באריכות וד"ל. ובכל זה יתורץ הקושיא דלעיל למה יגרע מעלת נשמות שנשקעו בע"ש יותר מע"ש עצמן שאין מקורם הראשון רק מחיצוניות הבל דה"א הנ"ל ולא מחכ' שבדבור ששרשו בח"ס עצמ' כו' דלפי כלל הנ"ל אין זה גרעון אלא מעלה יתירה ששרשו הוא יותר נעלה מגוף המוחי' דח"ס כו' וע"ש דנוגה גם הן באים למטה מבחי' שערות דנוק' שזהו כמו בין צירוף לצירוף וכנקבי הזיעה הנ"ל (ומה שמקבלים ממ"ח צירופים האחרונים דשם אלקי' זהו ג"כ ענין ובחי' המותרות שנק' לבוש שק כמ"ש (ישעי' נ, ג) ושק אשים כסותם משום שנאמר וכבודי לאחר לא אתן שהוא בחי' כבוד דח"ע כו' כמ"ש במ"א בענין ד' מאות איש דעשו כו' וד"ל):
(טז) וזהו שא' כי אב המון גוים נתתיך לדורות ג"כ כי הנה מבואר למע' דכל שפע חיצונית זו דה"א דאברהם בח"ס הוא בשביל להיו' מקור להתהוות נשמות שהן נצוצות דקדושה שנפלו למטה בהיכלות דק"נ בע"ש (ולפי הנ"ל הן נשמות שנזרעו בגופי' בכל ימי הגלות שגלו ישראל לבין אוה"ע ומולידים בנים כו' ומקיימי' תו"מ בגשמיות) והוא רק בחי' הבל חיצוני ומצומצם ביותר שנמצא ביניקת חלל השערה ממותרי המוחי' כדי להיות אב המון גוים שיוכל חסד דאברהם להעלות העלאת הניצוצות מהם לדורות עד ימות המשיח (שז"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה הניצוצות הגבוהים שנק' גרים מפני שמן הגוים באו ונכללו בקדושה האלקי' בתו"מ גשמיים ובתשובה שלימה להפוך הרע לטוב שזהו סבת יתרון האור מן החושך העליון כידוע ששרש זה הוא למעלה מפנימית המוחין דח"ס וראיי' מן י"ג מדה"ר שבי"ג ת"ד שנמשכים ממותרי המוחי' שבהן כח סליחת העוונות דוקא כנ"ל למעלה ממשפט התורה כו' כנ"ל (ואע"פ שבחי' שערות די"ג ת"ד הן בבחי' המשכות דאור הקדושה עליונה ביותר שנק' זקן אהרן כו' וע"כ הוזהרו הכהנים ביחוד ג"כ ופאת זקנם לא יגלחו ובלוים שהן מבחי' הגבורה נאחזים בהן גבורות קשות דק"נ ע"כ נא' והעבירו תער כו' וכן בנוק' שהוא מל' שנמשכת ויורדת למטה בבחי' גבורות קשות נאמר וגלחה את ראשה כו' הענין הוא כידוע דמבחי' הבירורים דאו"ח שעולה מגבורות קשות דנוגה ע"י תשובה ומע"ט בבירור דרע מן הטוב הוא שנעשה למעלה בחי' המשכת הקדושה די"ג מדה"ר לסליחת העון מפני שהן בבחי' תוקף הגבורות שבחסדים מצד בחינתיתרון האור מן החושך העליון כו' דישת חשך סתרו שקדם לבחי' האור עצמו דח"ס כו' וזהו טעם יתרון מעלת ה"א זה דאברהם שהוא חסד דאברהם ששרשו במקור הי"ג ת"ד ממותרי המו"ס וד"ל. (יז) והנה אחר כל זה יש להקדים עוד ענין א' כדי להבין כללות המאמר דר' בנאה הנ"ל והוא אשר גם בשפע החיצוניות דה"א הנ"ל בבחי' מותרות דבחי' השערות כנ"ל נמצא בו ג"כ ענין הבירור בין פנימית לחיצוניות לפי שגם בבחי' מותרות מוחי' הללו שבוקעים ויוצאים בגומות לחללי השערות יש בו עוד מותרות דמותרות שנק' פסולת גמור המתהווה מבחי' המותרות והפסולת של האור והחיות המצומצם הזה שבגומות של השערו' וצריך בירור גדול לברר ולהוצי' הפסולת הגמור הזה והוא כמו שאנו רואים באדם התחתון כאשר ירבו ההבלים הזרים בכלי המוח בריבוי המותרי מוחין שנעשים מותרו' גסים ביותר (כמו בשינה שעולים אידי' גסים במוחין ונתהוו רבוי פסולת ההבלים עד שמחמת זה נרדם בשינה או בשאר הבלים זרים ביותר שדוחקי' בכלי המוחי' שימצא מחמת זה בלבול במח' שבמוח (כמו סיבת רבוי התהוות המ"ז במוח שהן דברי' של הבל ממש) והיינו פסולת הלחלוחית שבמוח שמהן נעשה ערבוביא בשער הראש שנדבקי' זע"ז (כמ"ש במ"א בענין סלסלה כו' (משלי ד, ח) (וכן המעמיק יותר בשכל שלא יכיל המוח שיבולבל מחשבתו כו') ומזה יתהווה הפסולת הגס ביותר בתוך שערות הראש והוא מה שנמצאו הכנים בראש בין הגומות של השערות שנדבקים שם וידוע שהתהוות הכנים שם הוא מן הפסולת הגס ביותר שיוצא ע"י הזיעה מן הגומות שבשערות ונדבקים שם כדרך כל פסולת הנדבק מצד המותרות הגבורות ביותר כמו במכת כנים בעפר הארץ מן הפסולת שבעפר) והנמשל מזה יובן למעלה ג"כ שדברה תורה כלשון בנ"א כו' מאחר שנמשל שרש התהוות נשמות בבחי' השפעה חצוניות דמותרות המוחי' בשערות כנ"ל הרי יובן ג"כ שבדרך דמיון ומשל זה שימצא בשפע זו דמותרי מוחי' דאברהם שנק' אב המון גוים כנ"ל להעלות ניצוצות הקדושה לדורות כנ"ל הנה ודאי יש ג"כ בזה בחי' פנימית ובחי' פסולת המתהווה ממותרות המוחי' החצוני' ביותר שצריך בירור להוציאם ולהבדילם מבחי' הפנימית כו' דהנה בחי' הפנימית דמותרי מוחי' הנ"ל הן שרש לנשמות הגבוהות מאד שיוצאי' מע"ש דנוגה דעשי' שהן אוה"ע כמו נשמת עובדי' גר אדומי משר של אדום וכמו נשמות דשמעי' ואבטליון ור"ע ור"מ כו' ואונקלוס הגר שנק' גירי צדק ממש (ולפי הנ"ל בענין נשמות הגרים דקאי על נש"י שבכל דור שבאו בגופי' לברר לעה"ד טו"ר שבבחי' נוגה דעשי' שהמה תחת ממשלת הע"ש כו' הרי ודאי יש גם בהן בכל דור ודור פנימי' וחצוניות ופסולת שיש הרבה נשמות שהן צדיקים בעצם ומקיימים תו"מ ועושים תשובה שלימה להפוך הרע לטוב כו' והן הנק' פנימית שבנשמות הגרים שיוצאים מכחו של חסד דה"א דאברהם שנק' אב המון גוים לדורות וכמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא כו' (וגם הע"ש עצמן יבוררו לע"ל דכתיב הללו את ה' כל גוים כו') ויש בזהבחי' פסולת ממש והן נשמות הרשעים שאינם עושים תשובה כל ימיהם ועושים רע גמור בתכלית ונשארי' ברעתם ומתים בלא תשובה שנק' (יחזקאל יח, ד. כ) נפש החוטאת בעצם (שיש גם בנשמות טו"ר בעצם כמו שאמר (ב"ב טז, א) בראת צדיקים בראת רשעים כו' (וכנשמת ירבעם ומנשה ואחז ושאר מלכי ישראל שחטאו והחטיאו ואין להם חלק לעוה"ב ובכל דור ודור יוצא הפסולת הזה שהן נשמות הרשעים וזהו ענין הבירור שנבדלים הפסולת מן הפנימית שהן נשמות צדיקים וכמ"ש (דניאל יב, י) יתבררו ויתלבנו ויצרפו רבים והרשיעו רשעי' פי' עד גמר הבירור בעוה"ב ותחה"מ דכתיב (שם, ב) ורבי' מישני עפר יקיצו אלה לחיי עולם ואלה לחרפות לדראון עולם (ויש שמגלגלי' נפש הרשע בצדיק וצדיק ברשע כמנשה בן חזקיהו וחזקיהו בן אחז כו' שיצא הטוב מן הרע דאחז והרע מן הטוב דחזקיהו וזה הכל ענין הבירור בין פנימיות לפסולת ועכ"ז יש שמורכבים צדיק ורשע בשרש א' וצדיק מציל לרשע וגם יש שבמצוה א' שיעשה הרשע יתקן כל הרע שנאחז בשרש הצדיק וכו') והוא סוד ענין הגלגולים של הנשמות שהן רק ענין הבירורים דנשמות בכל דור ודור כמ"ש יתבררו ויתלבנו כו' והרשיעו רשעי' במה שיצאו בבחי' פסולת דוקא ויוציאו מהם בחי' הטוב לגמרי עד שהנשאר מהם בחי' פסולת הגס ביותר יאבדו לגמרי בעוה"ב ותח"ה כמ"ש ואלה כו' וכתיב ומשלם לשונאיו כו' להאבידו בעוה"ב כידוע וד"ל):
(יח) וכה"ג נשמות שבכל דור ודור הטובים וישרים הן ניצוצות דקדושה שנמשכים ויוצאים או בכנ"י עצמן שיוצאים מלבושים והיכלות דנוגה ריבוי ניצוצות קדושות (כמו ס"ר שיצאו בגלות מצרי' וכן בכל הגליו' כנ"ל) כי כל שבכל דור ודור היוצאים מע"ש דנוגה הכל הוא בא מכחו של בחי' חסד דה"א דאברהם העליון שנק' אב המון גוים עד סוף כל הדורות כו' ולכך כל צדק נק' בשם אברהם וכל נשמות עומדים בהיכלו למעלה כמ"ש בזוהר ובדברי רז"ל (וכן נא' (נחמיה ט, ז-ח) אתה הוא ה' האלקים אשר בחרת באברם כו' ושמת שמו אברהם בה"א נוספת ומצאת את לבבו נאמן לפניך ע"י מילה ופריעה דוקא שעי"ז וכרות עמו הברית לתת את ארץ הכנעני כו' שהן כל הניצוצות דקדושה שבז' אומות הללו ששרשן מז"מ דתוהו שיבוררו הכל מהן וליתן לזרעו של אברהם שזהו ענין הנ"ל שלא גלו ישראל לבין אוה"ע רק להוסיף עליהם שהן נשמות דאור זרוע לצ"ע בגופי' כו' כנ"ל וד"ל) (וזהו ותקם את דבריך שהן הניצוצות שנפלו בע"ש כי צדיק אתה כו' וכמו שידוע בענין הלך ילך ובכה נושא משך הזרע הזרוע מצ"ע כי יש ניצוצות רבים שיוצאים בבחי' פסולת גמור כנ"ל ואח"כ בא יבא ברנה נושא אלומותיו כשיתבררו ויעלו לקדושה האלקית בתו"מ ותשובה כמו שא' כ"י יש להם חלק לעוה"ב שנא' ועמך כולם צדיקים בתו"מ ואפילו פ"י מלאים מצות כרימון ולא ידח ממנו נדח כו'). אך הנה בחי' החיצוניות שבשפע זו דבחינת המותרות דהבל הה"א דח"ס הנ"ל הן שאר נשמות שיש בהן מבחי' הרע והפסול' הגמור דבחי' רע שבנוגה גם לאחר והוא כמו מדת האכזריות (שהוא היפוך החסד והרחמים דמדת אברהם איש החסד שלכך נק' ישראל רחמנים בני רחמנים כידוע) כמוהנתינים שדוד המלך גזר עליהם שלא יבאו בקהל מפני שביקשו לנקום מבני שאול שאין זה מדת בנ"י שהן רחמנים בני רחמנים כו' ולכך א' והנתינים לא מבני ישראל המה כו' ואע"פ שהנתינים גרי צדק היו בימי יהושע אך שהן יצאו בבחי' פסולת השפע הנ"ל לכך נעשו רעים ביותר בימי דוד וד"ל וכה"ג שבכל דור ודור שיש מהן רבים שהן בבחי' רע ופסולת קשה (וכן בנשמות הנולדים בגופים בימי הגלות כנ"ל שיש רבים שיוצאי' בבחי' פסולת כזרע הנרקב בארץ ויאבד לגמרי כו' כנ"ל בענין והרשיעו רשעים כו') ולזה הטעם ארז"ל דקשים גרים לישראל כספחת שנא' ונספחו על בית יעקב כו' כי כמו הספחת שהוא נגע צרעת בבשר הבא מצד רבוי הפסולת הקשה ביותר כך נמשלו הגרים הרעים לבחי' פסולת ממש הנדבק בישראל כו' (וכמו הערב רב שעלו עם ישראל ממצרים שהיו לרעה גדולה לישראל כמ"ש והאספסוף אשר בקרבו כו' ועכ"ז א' ואהבתם את הגר כי גרים הייתם בארץ מצרים כו' מטעם הנ"ל וד"ל):
(יט) ואחר כל זה יובן כללות ענין המאמר הנ"ל דר' בנאה הוה מציין מערתא דרבנן כי מטא למערתא דאברהם אשכחי' לאליעזר א"ל מאי קא עביד אברהם א"ל גאני בכנפיה דשרה ומעיינא לי' ברישי' כו' דהנה ודאי לא הי' ענין זה גשמי כלל דאיך ר' בנאה זה יראה לאברהם ושרה כמו שהן בחיים ממש ושרה מעיינא לי' ברישי' שכבר נפטרו ביותר מב' אלפים שנה שר' בנאה זה הי' אחר החורבן בית שני כו'. אך הענין הוא דרך כלל שמטעם כל הנ"ל בענין ה"א דאברהם הרי שרש ומקור להתהוות נשמות בכל דור ודור הוא נמשך מבחי' מותרי המוחי' דאברהם העליון שבא ביניקות שערות הראש כנ"ל שזהו שנק' אב המון גוים לדורות הבאים דוקא כנ"ל ומבו' למע' שיש בזה ג"כ בירור והבדלה בין פנימיות לחיצוניות עכ"פ שהוא לברר ולהוציא הנשמות הרעי' והקשים כספחת כנ"ל בנתינים וכה"ג (וכמו כן בכל ניצוצים שיוצאי' בבחי' רע ופסולת שהן נפשות הרשעים החוטאי' ומתים בלא תשובה בכל ימי הגליות כנ"ל) ולברר לנשמו' הקדושי' וצדיקים כנשמות שמעי' ואבטליון ואונקלוס כו' כנ"ל שבירור כזה הוא בכל דור ממש כנ"ל וזהו שרש כללות ענין המאמר הזה שראה ר' בנאה זה דשרה מעיינא לי' לאברהם ברישי' שהוא להוציא הפסולת שנדבקו בשערות הראש כמו באדם למטה שמוציאים הכנים הנדבקים מן הפסולת שבגומות של השערות כנ"ל משום דגם עכשיו מעיינא לי' שרה ברישי' דאברהם להוציא לבחי' הפסולת לחוץ ולברר שם כל הפסולת שלא יהי' מזה שרש לנשמות הרעים ולברור להיות בבחי' הפנימית דמותרי המוחי' דאברהם להיות שרש להתהוו' נשמות טובות דוקא שלא יהיו כספחת לבית יעקב וד"ל ואע"פ שר' בנאה זה הי' אחר החורבן ואברהם ושרה כבר נפטרו באמת יכול להיות שהי' רואה אותן כמו שהן בחיים ממש לפי ששרש אברהם ושרה הוא למעלה במקור האצילות בבחי' מ"ה וב"ן שבכתר (כמשי"ת בפי' ויהיו חיי שרה מאה שנה וכמ"ש בזהר) ולא מתו בעטיו של נחה"ק שהן ט' צדיקים שהן קיימים וחיים וגם אליעזר מהן ור' בנאה זה הי' גלגול בניהו בן יהוידע שנק'(ש"ב כג, כ) בן איש חי ממש מטעם הנ"ל וד"ל. וע"כ הי' רואה דשרה מעיינא לי' ברישי' דאברהם כמו שהן בחיים ממש לברר השפעה החיצונית דה"א דחסד דאברהם להעלות נשמות מע"ש דנוגה ולהוציא הפסולת שבנשמות שנמשלו לכנים שזה הבירור הוא בכל דור ודור וכמ"ש כי אב המון גוים נתתיך לדורות דוקא כנ"ל באריכות וד"ל:
(כ) ומעתה יש להבין פרטי דברי המאמר דר' בנאה הנ"ל במה שא' דאברהם קא גאני בכנפה דשרה ושרה מעיינא ליה ברישיה כו' עד סוף דברי המאמר הזה והנה תחלה יש להבין במ"ש דשרה מעיינא ליה ברישיה למה שרה דוקא מעיינא ליה ברישיה לברר בירור הנ"ל להוציא לבחי' הפסול' דנשמו' כנ"ל מאחר שעיקר ומקור כל ההמשכו' להתהוות נשמות הוא בא מבחי' מותרי מוחי' דח"ס בה"א הנוסף על שם אברם כנ"ל למה צריך לשרה דוקא שתברר בירור זה ולא יוכל לברר בעצמו כו' (מאחר שע"י המילה ופריעה נבדל ממנו יניקות החיצונים ונק' אב המון גוים לדורות דבחכ' אתברירו דוקא כו'). אך הנה יש להקדים תחלה להבין ענין הנ"ל במ"ש כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה כו' לתרץ הקושיא הנ"ל איך המשפיע ישמע לקול המקבל וכידוע בשרש אברהם ושרה למעלה שהוא בחי' מ"ה וב"ן כו' ומ"ה משפיע לב"ן וכתיב והוא ימשול בך כו' וגם מה שפרש"י שהי' אברהם טפל לשרה בנביאות היא גופא קשיא איך יתכן זה כו' כנ"ל. אמנם הענין הוא דודאי צריך לומר שיש בחי' מעלה ומדרגה יתירה בשרה יותר מבאברהם אע"פ ששרה בחי' מקבל מאברהם וע"כ א' לו כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה וזה הי' הענין מה שבקשה שרה מן אברהם גרש את האמה הזאת ואת בנה כו' דלכאורה באמת לא הי' מהראוי לאברהם לשמוע בקול שרה בזה מאחר שהי' ישמעאל בנו יוצא חלציו וביקש מה' עבורו באמרו לו ישמעאל יחיה לפניך ממש וגם השיבו ה' ולישמעאל שמעתיך כו' ואע"פ שהי' שרש ישמעאל רק מבחי' מותרי החסדים דאברהם לבד כידוע אבל הרי הי' בנו ונמשך מפנימי' המוחי' שבו רק שיצא למטה בבחי' מותרות (כענין שא' לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל ולא כיצחק שיצא ממנו עשו כו' כידוע) וזהו שא' וירע הדבר מאד בעיני אברהם על אודות בנו כו'. אך מ"ש לו ה' כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה הוא לפי שצריך להיות הבדלה בין יצחק לישמעאל וכמ"ש הטעם כי ביצחק יקרא לך זרע וצריך להבדיל לישמעאל מיצחק וכמו שא' לו בתחלה ואת בריתי אקים את יצחק אשר תלד לך שרה כו' ודבר זה נעלם מאברהם ע"כ א' וירע הדבר מאד בעיני אברהם כו' אבל שרה גדולה בנביאות היתה יותר מאברהם וידעה רצון ה' להבדיל לישמעאל מיצחק ע"כ בקשה גרש האמה הזאת ואת בנה כי לא יירש כו' עם בני כו'. ואמנם באמת זהו דבר פלא גדול איך נעלם דבר זה מאברהם ולא הי' דעתו מסכמת בשילוח ישמעאל בנו עד שצוה לו ה' כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה הלא אברהם הי' נביא וגדול במעלה משרה כנ"ל וגם שמע בעצמו ואת בריתי אקים את יצחק כו'. ויותר יפלא איך לא ידע אברהם ונעלם ממנושישמעאל יצא לתרבות רעה (ולא יהיו כלל מישמעאל) ושרה ידעה זה שמטעם הזה אמרו דשרה גדולה בנביאות היתה כו' וד"ל. אך התירוץ לכל זה הוא מה שמבואר למעלה במה שא' דשלשה אבות הטעימן הקב"ה מעין העוה"ב כו' דלאחר הבירור לע"ל יהי' מעלת ומדרגת שרה למעלה ממדרגת אברהם משום דא"ח עט"ב כו' וע"כ א' כל אשר תאמר כו':
(כא) ולהבין זה יש להקדים תחלה בשרש ענין שרה למעלה שהוא בחי' שם ב"ן שבכתר כו' ויש להבין תחלה מה שא' בזהר ע"פ ויהיו חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה כו' וז"ל אתת חוה אתדבק בהאי חווי' כו' וגרמא מותא כו' אתת שרה ונחתת וסלק' כו' כמ"ש ויעל אברם ממצרים הוא ואשתו כו' עד ובג"כ זכתה שרה לאינון חיין עילאין וזהו ויהיו חיי שרה דילה הוו חיין ע"כ ועוד שם ויהיו חיי שרה אינון חיין כולהו לעילא כו' ועוד שם מ"ש בכולא דאמר שנה ובאינון שבע דא' שנים אלא כולא חד מאה שנה כללא דכולא קודב"ה דאתכלל מאתר עילאה סדכ"ס במאה ברזא דק' ברכאן דכל יומא וכן עשרים שנה ובג"כ כתיב שנה רזא דיחודא דלא אתפרש מחשבה ויובלא לעלמין ז' שנים אלין אתפרשן ונפקן מכללא סתימאה דלעילא ואע"ג דכולא יחודא חדא אבל מתפרשי' בדינא ורחמי כו' מה דלאו הכי לעילא בג"כ כתיב שנה כו' ז' שני' אלין דאתפרשן כו' ובג"כ שנים ולא שנה וכולהו אקרי חיי ויהיו חיי שרה דהוו ממש דאתבריאו ואתקיימו לעילא ע"כ. פי' שרה הוא שם ב"ן שיורד למטה לברר ברורים דרפ"ח כו' וכל שנפל בשבה"כ ע"י חוה בחטא עה"ד דאתדבקת בחויא כו' נתקן ונתברר ע"י שרה שר ה"א שנק' מטרוניתא כמ"ש ויעל אברם הוא ואשתו דוקא גם מנש"ט דקליפ' מצרים עלתה שרה עם כל הבירורים דרפ"ח כו' ובג"כ זכתה לחיין עילאין פי' בזכות עבודת הבירורים הנ"ל זכתה שתקבל אור השפע מכל הי"ס דאצילות שבפרט הכלולים בי"ס דכתר שיומשך הכל אל שרה שהוא שם ב"ן וז"ש דילה הוו חיין שמחמת זה נעוץ תחלתן בסופן דוקא ונק' אינון חיין לעילא על שמה דוקא חיי שרה כו' וד"ל ומ"ש אינון חיין כולהו לעילא מאה שנה לעילא כו' ר"ל בבחי' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל שנאצלו לבא לידי גלוי מן ההעלם וזהו סדרן בתחלה מאה שנה שהוא אור הכתר שנאצל תחלה וכלול מי"ס וכאו"א כלול מי' שהן מאה שנה ואח"כ נאצלו חו"ב דאצילות שכאו"א כלול מי' לבד שהן עשרים שנה ולפי שנק' תרדל"מ כחדא שריין כו' לא בא לחלק לכל א' בפ"ע וכללם יחד וא' עשרים שנה ואח"כ א' ז' שנים שהן המדות בחי' זו"נ ובחינת המל' שהיא מדה הז' נכללת בז"א שהן ו"ק ע"כ א' ז' שנים וכל אלה כולהו לעילא הכל כלולים היו תחלה בעצמות המאציל ויצאו לידי גלוי למטה בבי"ע לאחזאה לאנהגא בהון עלמין כידוע במא' דאליהו והכל ע"י שרה שהוא בחי' המל' משום דדילה הוו חיין מטעם הנ"ל וד"ל:
(כב) ואח"כ מתרץ הדקדוק שא' ז' שנים ולא שנה ולפרש דבריו א' מאה שנה כללא דכולא קודב"ה דאתכליל כו' פי' אור הכתר הגם שכלול מי"ס וכאו"א כלולמי' כנ"ל עכ"ז הם בבחי' ההתכללות זע"ז ובבחי' אחדות הפשוט' בתכלית לפי שהארת אור א"ס עצמו מאיר בכתר כמ"ש בתיקונים דאא"ס מלגיו כתרא עילאה מלבר ואף על פי שכלול גם ממדת הדין והגבורות מ"מ ידוע דבחי' הכתר כולו רחמים וחסדים לפי שכל הספי' כלולים בו בצירוף התכללות כולם כא' דוקא ואין לא' התגלות והתפשטות בלא צירוף כולם יחד לפי שמתכללים כולם יחד מאור א"ס שמאיר בכתר שהוא למעלה מן ההשתלשלות דע"ס לגמרי וכמ"ש ולאו מכל אינון מדות כלל וע"כ ע"ס שבכתר בלתי ניכרים במציאות ומהות ליש ודבר עדיין להיותם בבחי' ההתכללות במקורם עדיין (וכמו שברצון העצמי אין התחלקות המדות שבו ניכר כלל אלא כולם כא' כלולים בו גם השכל עם האוי"ר ומדו"מ כא' ודוגמא לזה במלאכים שנק' חיות ובהמות או כעגולים דאופנים שסיבובם כא' בלי התחלקות ניכרת בשכל ומדות רק רצון א' פשוט שכולל הכל כא' כמ"ש במ"א בענין ע"ס דעגולים כו') וז"ש מאה שנה כללא דכולא שהוא ע"ס שבכתר וא' קודב"ה שהוא בחי' ז"א להיותו בבחי' פרצוף אדם אתכלל גם הוא מע"ס דכתר שהוא בחי' א"א דאצילות שנק' סדכ"ס בכלל שחו"ב דאצילות נק' סתימין לגבי המדות דז"א ואור הכתר דבחי' א"א נק' סתים גם מסתימין דחו"ב ואמנם ברזא דק' ברכאן בא' בא"י כו' הרי נמשך מן ההעלם דע"ס דכתר לגלוי אור במדות דז"א שנק' שם הוי"ה וזהו ברוך אתה הוי"ה כו' וזהו שאמר דאתכלל מסדכ"ס בק' ברכאן דכל יומא לפי שמתגלה כל פרטי מספר מאה אורות שבי"ס דכתר דז"א שנק' אדם העליון וזהו חייב אדם העליון לברך ק' ברכות שהוא המשכות הכתר לז"א ומשם לבחי' המל' שהוא אלקינו מלך העולם כמ"ש במ"א וד"ל. ומ"ש וכן עשרים שנה כו' זהו בבחי' חו"ב דאצילות שנק' תרדל"מ כחדא שריין כו' שזהו מ"ש מח' ויובלא חו"ב דלא מתפרשין שהחכ' מאין תמצא ונמשך מיד להשגה דבינה שזהו מאין ליש בתמידות וזיווגייהו תדיר ובבחינת היחוד וההתכללות בלתי התחלקות כלל ולכך א' עשרים שנה כנ"ל אבל ז' שנים שהוא זו"נ אע"פ שגם הן באי' ביחוד וזיוג אין יחודם תמידי רק לפרקים ועוד שהמדות מצד עצמן הן באי' בבחי' ההתחלקות מן השכל כלפי חסד או כלפי דין וז"ש דמתפרשי' בדינא ורחמי לפי שיוצא כח השפע מכל מדה מיוחדת בפ"ע ואין בה התכללות מזולתה עד שיש בכח הדין לשלוט בפ"ע כנראה לעין בבוא ההמשכה למטה שאין בדין מבחי' החסד כלל כו' לפי שהמדות שנמשכו מחו"ב יצאו מכללות היחוד וההתכללות דע"ס שבכתר הנ"ל ע"כ א' ז' שנים ולא שנה וז"ש ז' שנים דאתפרשן ונפקן מכללא סתימאה דלעילא כו' וד"ל:
(כג) ובאמת לכאורה דברי המאמר הזה סותרים זא"ז דברישא קא' קודב"ה דאתכליל כו' שהוא בחי' ז"א שיש בו מבחי' ההתכללות דע"ס דכתר שנק' סדכ"ס כו' ובסוף דבריו א' להיפך ממש דז' שנים שהן בחי' זו"נ שהן הז' מדות גדולה וגבורה ות"ת באי' בבחי' ההתחלקות בדינא ורחמי ונפקן מכללא דסדכ"ס הנ"ל. אך הענין הוא דיש הפרש בזה בזו"נ עצמן בין בחי' האורות לבחי' הכלים דבאורות דז"א שהוא שם הוי"ה ממש שם הוא בחי' היחודוההתכללות דוקא כמו בע"ס דא"א שנק' סדכ"ס והוא רזא דק' ברכאן שהוא תוס' ברכ' בשם הוי"ה דז"א בפנימי' המוחין ומדות שבו שזהו שנק' קודב"ה (קדוש מאור החכמה ובינה וברוך מע"ס דא"א כו') אבל מ"ש ז' שנים שהן המדות דזו"נ דמתפרשי' כו' הוא מדבר בבחינת הכלים דאורות שהן באים בהתחלקות זה מזה דוקא לפי שבחי' הכלים הוא בחי' כח המביא לידי שפע מלמעלה למטה שהוא בא בהגבלה במדרגה מיוחדת בפ"ע דוקא ועכ"ז יש התכללות גם בכלים כמו ברוגז רחמים תזכור וכמו שמבקשים יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' והוא בא מבחי' היחוד דשם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כל האצילות דמייחד לון כו' שמאיר מעצמות אור א"ס ממש שלמעלה מכל ההשתלשלות דע"ס אפילו בהעלם כנ"ל שע"ז אמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש וד"ל (ובזה יתורץ גם הקושיא הידוע בשני הכללים שנמצאו בס' הקבלה שסותרי' זא"ז דלפעמים א' דיחידות בזו"נ שהן ז' שנים והעשיריות בחו"ב שהן עשרים שנה הנ"ל ומאות בכתר ואלפים ורבבות בפנימית הכתר ולפעמים א' להיפוך דמספר המרובה יותר הוא בנמוך יותר שהוא במדות באלפים ואו"א במאות וכתר בעשיריות ופנימיות הכתר ביחידות משום דכל הגבוה יותר יותר הוא בבחי' היחוד ומיעוט המספר כמו אחת ושתים כו'. אך התירוץ הוא ג"כ כנ"ל שההפרש בזה הוא בין אורות לכלים דבאורות הריבוי יותר בגבוה והמיעוט בנמוך כמו כאן ובכלים הריבוי בנמוך יותר והמיעוט במספר בגבוה דוקא וד"ל. וז"ש כאן ויהיו חיי שרה מאה שנה לפי שמדבר בבחי' האורות דע"ס דאצילות שנק' חיי שרה כנ"ל וד"ל):
(כד) והנה אחר שנתבא' הפסוק הזה דויהיו חיי שרה מאה שנה כו' ע"פ פי' המאמר הזוהר בפ' זו כנ"ל עדיין יש להבין מ"ש בסוף פסוק זה שכפל הדבר וא' שני חיי שרה שע"ז לא פי' כלום בזוהר ואינו מובן לאיזה טעם הכפיל הדבר עוד הפעם אחר שכבר א' ויהיו חיי שרה כו' שהן ע"ס דכתר ועשרים דחו"ב וז' שנים דזו"נ שכולן נק' חיי שרה משום דדילה הוו חיין כו' כנ"ל הטעם אך הענין הוא דמ"ש עוד שני חיי שרה קאי לע"ל בעוה"ב לאחר תשלום כל הבירורים דרפ"ח ניצוצות מעה"ד טו"ר בתכלית כו' דהנה הגם שמבואר למעלה בפי' הזוהר בטעם שנק' כל הע"ס הגנוזות והנגלות באצילות הכל ע"ש חיי שרה לפי שזכתה לחיין עילאין אלין ע"י זכות עבודתה בבחי' הבירורים דרפ"ח כו' שעלתה ממצרים כו' ותיקנה לחטא עה"ד דחוה דאתדבקת בחויא כו' כנ"ל הנה כל זה הוא עכשיו ששם ב"ן הוא בא למטה ומברר ברורים דק"נ כמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה שהוא רפ"ח כו' ע"ה ועי"ז בהעלאת מ"ן זה מעורר המשכת מ"ד ממקור הראשון שהן ע"ס הגנוזות במאציל שיבאו לידי גילוי מן ההעלם בכתר תחלה שהן י"ס כלולים כ"א מי' שהן מאה שנה ואח"כ בחו"ב ומדות שהן עשרים שנה וז' שנים כנ"ל שכל זה הוא בחי' ע"ס דאצילות בבחי' או"י כידוע וזהו ויהיו חיי שרה דהיינו כל אורות העליונים דא"א ואו"א וזו"נ כולן נק' חיי שרה דדילה הוו חיין לפי שנעוץ תחלתן בסופן דוקאמשום דסוף מעשה בבירורים דרפ"ח כו' עלה במח' תחלה כידוע וד"ל אך הנה אחר תשלום הבירורים דרפ"ח ניצוצות ע"י שם ב"ן בחי' שרה לע"ל כמ"ש (זכרי' יג, ב) ואת רוח הטומא' אעביר לגמרי כו' יהיה עליי' המל' למעלה בבחי' או"ח שחוזר לקדמותו ממש והוא בבחי' פנימית אור הכתר בבחי' כתר שבכתר שלמעל' מבחי' המוחין דחו"ב ומדות שבכתר שנק' מאה שנה ועשרים שנה כו' והוא מ"ש בע"ח דבחי' ב"ן לאחר הבירור עולה בבחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה כו' והוא מצד הברורים דרפ"ח כו' שהן מבחי' ז"מ דתוהו שקדם לבחי' התיקון כמ"ש ואלה המלכים כו' לפני מלך מלך לבנ"י שהוא בבחי' ס"ג דבינה שהוא למעלה מבחי' מ"ה דמדות דתיקון וכידוע דאורות דתוהו הן אורות תקיפי' וחזקים ביותר שמפני זה לא יכלו להתיישב בכלי כו' ויש בזה ב' מדרגות הא' העלייה לבחי' הכתר דא"א וע"י שע"ז א' א"ח עט"ב למעלה ממוחי' ומדות דא"א כנ"ל והעלייה הב' למעל' גם מזה והוא בבחי' כתר הכללי שהוא מל' דא"ס בכתר דא"ק שע"ז א' אהי' אשר אהי' אהי' הא' דאנא זמין לאתגלאה בבחי' כתר דא"א וע"י כמו בימות המשיח דכתיב כוסי רויה גי' ארך מפני עליית המל' בא"א בכתר שבכתר שבו כו' ואהי' הב' אנא זמין לאתגלאה עוד פעם ב' בעליי' הב' במל' דא"ס בכתר דא"ק ולמעלה יותר הוא בכתר מל' דא"ס עצמו כו' וזהו ענין שני חיי שרה שהזכיר פעם ב' שלא נזכר בזה מספר כלל לא מאה ולא עשרים כו' כי הוא עליי' הב' דמל' שלמעלה מן מספר הי"ס שבאים מן ההעלם לגלוי בבחי' או"י אלא א' סתם שני חיי שרה בכללות דלפני א' מה אתה סופר כו' וכמ"ש ולאו מכל אינון מדות כלל וד"ל (וז"ש עד יעבור עמך הוי"ה בעלי' הא' דשם אהיה עם זו קנית בעליי' הב' דשם אהיה הב' שהוא העוה"ב ממש שנק' עדן עין לא ראתה כו' שבא מצד בחי' תשלום הבירורים דרפ"ח שעולה בבחי' או"ח לקדמותו ממש ע"י תו"מ בסור מרע כו' שזהו ע"י בירור דבחי' ב"ן דבחי' שרה הנ"ל):
(כה) ומעתה יובן מ"ש בזוהר דדילה הוו חיין שמרמז בזה על לע"ל שתהי' א"ח עט"ב ממש מטעם הנ"ל בעליי' הב' דבחי' ב"ן שהוא שם אהי' הב' שז"ש שני חיי שרה סתם כנ"ל ובכל זה יתורץ הקושיא הנ"ל במ"ש לאברהם לשמוע בקול שרה דקאי לע"ל דוקא כמו בעוה"ב דבחי' שרה שהוא בחי' ב"ן לאחר תשלום כל הבירורים דעה"ד שהיתה ממש כמו לע"ל בעוה"ב לאחר הבירור מאחר שהאבות והאמהות הטעימן מעין העוה"ב ממש שנא' א"ח עט"ב למעלה משם מ"ה והוא בבחי' כתר שבכתר בכלל כנ"ל (שהוא למעלה מבחי' משפיע ומקבל כי כנ"י שהוא בחי' שרה למעלה יהיו בחי' כלי קיבול לעצמו' א"ס ב"ה ממש שנק' ארץ חפץ סתם כמ"ש במ"א) ע"כ צוה לו כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה שזהו לאחר הבירור דבחי' המקבל דשם ב"ן בבחי' או"ח גבוה מן המשפיע דבחי' מ"ה כנ"ל בפי' דדילה הוו חיין כו' משא"כ עכשיו דאע"פ שבחי' ב"ן הוא המברר בירורים דרפ"ח כו' כנ"ל אין לה כח לברר כ"א ע"י המשפיע שהואבחי' מ"ה וכמ"ש תנו עוז לאלקים שהוא שם ב"ן צריך לעוז דשם מ"ה דדכורא דוקא וכמו חכמות בחוץ ח"ע דאתמשך בח"ת כידוע וד"ל:
(כו) והנה ע"פ כל הנ"ל יובן יותר בפרטות דברי המאמר דר' בנאה הנ"ל במה שא' דאברהם קא גאני בכנפה דשרה כו' ותחלה יש לתרץ הקושיא הנ"ל למה הי' צריך ששרה דוקא מעיינא ליה ברישיה שהוא לברר בירור זה דנשמות בין פנימיות לחיצוניות ופסולת כו' ולא יוכל לברר בעצמו כו' דהנה לפי הנ"ל בבחי' עליית המל' שהוא שם ב"ן בחי' שרה לע"ל שתהי' עט"ב למעלה משם מ"ה דאברהם ולזה א"ל כל אשר תאמר כו' הרי בזה יובן ג"כ הטעם מה שאמר דשרה מעיינא ליה ברישיה משום דבחי' הבירור הזה דנשמות שנמשך ממותרי מוחי' דח"ס בה"א דאברהם ג"כ הוא ע"י שרה דוקא מפני שהאבות והאמהות מעין העוה"ב דוקא כנ"ל שאז בחי' המקבל למעלה מן המשפיע כנ"ל בפי' שני חיי שרה כו' וד"ל. ומעתה יש להבין בפרטות המאמר במ"ש דגאני בכנפה דשרה כו' ופיר"ש תחת זרועותי' שהן בחי' חו"ג דשרה לאחר הבירור דבחי' ב"ן בפנימית הכתר שנק' כתר שבכתר בכלל כנ"ל דעכשיו קודם הבירור דב"ן נהפוך הוא דבחי' ב"ן הוא בחי' מקבל משם מ"ה דדכורא וכמ"ש ואל אישך תשוקתך והוא ימשול בך כידוע ובעליי' המל' היא עומדת רק בין חו"ג דז"א שזהו ענין ימינא ושמאלא ובינייהו כלה כמו וימינו תחבקני כו' אך לאחר הבירור השלם דבחי' ב"ן שיעלה לבחי' ס"ג דבינה בבחי' כתר דבחי' ב"ן למעלה מבחי' שם מ"ה כמ"ש א"ח עט"ב כנ"ל הרי יהי' בחי' המוחי' חב"ד בחי' מ"ה דדכורא בחי' מקבל רק מבחי' חו"ג דב"ן דנוק' (והוא רק בחי' חו"ג שבכתר דכתר שלמעלה הרבה גם מחו"ב דכתר כו') וז"ש דגאני אברהם שהוא בחי' מ"ה דח"ס חכ' שבכתר הנ"ל בכנפה דשרה שהן רק בחי' חו"ג דכתר הכללי הנ"ל לברר בו בבחי' השפע' החיצוניות דמותרי מוחי' בשביל נשמות כנ"ל וד"ל ומ"ש דגאני אברהם ענין שינה זו הוא בחי' דורמיטא שהוא בחי' הסתלקות המוחי' מן הגילוי אל ההעלם אחר העלם בעצמות והוא בזמן הגלות דוקא שבחי' פנימית המוחי' דח"ס בהסתלקות והעלם וכמ"ש הסתר אסתיר פני ביום ההוא כו' שז"ש ויהי השמש לבוא ותרדמ' נפלה על אברם והנה אימה חשכה גדולה נופלת שהוא גודל הדינין קשי' שיהיו כל משך זמן אורך הגלות בצרות קשות עד ימות המשיח ועוה"ב כו' וד"ל וע"כ מעיינא לי' שרה ברישי' בשעת שינה דקא גאני בכנפה בבחי' ההסתלקות והעלם בחו"ג שבכתר הכללי (שהוא שם אהי' הב' הנ"ל) שאז זמן הבירור החיצוני הזה במותרי המוחי' דח"ס הנ"ל ע"י בחי' חו"ג שבשרה להבדיל שפע פסולת כנ"ל שנמצא בגומות דשער רישי' וזהו שמעיינ' ליה ברישי' בידי' דחו"ג שבה משום דרק בחי' חו"ג דשרה הוא המברר בבחי' המוחי' דח"ס שהוא אברהם דקא גאני בכנפה כנ"ל מטעם הנ"ל דעליי' המל' יהי' למעלה הרבה מבחי' שם מ"ה דח"ס דאברהם (ואע"פ שמבואר למעלה שזה מדבר בעוה"ב ולא בזמן הגלות גם זה אמת דהגם שבחי'מוחי' דאברהם בשינה בזמן הגלות בבחי' הסתלקות מ"מ שרה מעיינא ליה ברישיה כמו שלע"ל שתהי' עט"ב ממש וכמ"ש אני ישנה ולבי ער דקאי בבחי' המל' דגם בהיותה בבחי' שינה בגלות לבי ער שהוא בעליית המל' בנקודת עצמות הרצון שבבחי' יחידה שנק' כתר שבכתר בכלל ואז קול דודי דופק כו' שמתעור' מן השינה כמ"ש במ"א בענין דומה דודי לצבי מה צבי ישן ועינו אחת פתוחה א' דבר והיפוכו כא' משום דבבחי' עינא פקיחא דבגלגלתא דא"א נא' לא ינום ולא יישן כו' וכך גם כאן דשרה שהוא בחי' גם בזמן הגלות מברר לבחי' מוחי' דח"ס וגם מה דגאני אין זה שינה ממש כנ"ל דעינו אחת פתוחה וראייה לזה ממה שא' אברהם לאליעזר ליעול מידע ידיע דיצה"ר בהאי עלמא ליכא שהוא כמו לאחר הבירור דעה"ד לגמרי שהוא העוה"ב כנ"ל עכ"פ לא היה ישן ממש וד"ל):
(כז) והנה מובן מזה דמאחר שרק בחי' חו"ג דשרה מברר למוחי' דח"ס דאברהם בחיצוניות השפע הנ"ל הרי בחי' המוחי' דחב"ד דשרה כמו שתהי' לע"ל למעלה גם מהיות נק' מברר לעיין ברישי' כו' והטעם הוא משום דכל עיון זה ברישי' אינו רק השפעה חיצוניות מאד לברר בין טו"ר שבנשמות כנ"ל אבל בבחי' השפעה הפנימי' שבפנימי' דפנימי' מו"ס דאברהם להיות מוחי' פנימיי' לישראל שהוא בחי' אדם העליון דאצילות וכנ"ל ששם הוא הבירור הפנימי ביותר אין זה אלא ע"י בחי' המוחי' דחב"ד דשרה דוקא שלמעלה מחו"ג שבה וכמ"ש בזהר בפ' זו דחיי שרה ממ"ש (ישעיה נא, א) הביטו אל צור חוצבת' כו' שז"ש (במדבר כג, ט) מראש צורים אראנו דא אברהם ומגבעות אשורנו דא שרה שמהם שרש בנין ז"א שהוא ישראל דלעילא כו' וכמו שתהי' שרה לע"ל למעלה משם מ"ה דאברהם כנ"ל ע"כ ע"י בחי' המוחי' שלה דוקא יהי' בירור הפנימי' הזה (והוא ענין שם אהי' הב' דאנא זמין לאתגלאה בעוה"ב שא' ע"ז עם זו קנית סתם כנ"ל וד"ל) ומעתה הרי יתורץ קושיא הנ"ל במה שא' דשרה גדולה בנביאות היתה וידעה יותר מאברהם ברצון ה' להבדיל לישמעאל מיצחק ואשר ישמעאל יצא לתרבות רעה כו' ולא יהיה מבניו כלל וכל זה נעלם מאברהם כו' שהרי ביקש לו ישמעאל יחיה לפניך ממש כנ"ל ולפי הנ"ל יובן זה מטעם הנ"ל משום דבאמת בירור והבדלה זו לישמעאל מיצחק כמ"ש שרה גרש האמ' הזאת כו' כי לא יירש כו' עם בני כו' הוא בחי' בירור פנימי ביותר שהרי ישמעאל הוא בנו ויצא ממעיו וממוחי' הפנימי' דאברהם רק שלא נולד משרה אלא מהגר א"כ זה הבירור לידע שהוא בא מבחי' מותרות השפע דחסד דאברהם נעלם מאברהם ג"כ ולא ידעה רק שרה והוא מטעם הנ"ל שתהיה עט"ב למעלה הרבה ממוחי' דח"ס כנ"ל ע"כ ידעה לברר בבירור הזה הפנימית בפנימית המוחי' דח"ס דאברהם איך שצריך להבדיל במוחי' שלו עצמן בין הפנימיות לחיצוניות והוא שבקשה גרש האמה כו' כי לא יירש כו' וכיונה לדבר ה' שא"ל כי ביצחק יקרא לך זרע ולא בזולתו אע"פ שיהי' בנך היוצא מחלציך ומעיך כו' וז"ש כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה דלע"ל בחי' מ"ה מקבל מב"ן ובפרט בדבר זה לברר בבחי'הפנימי' בין יצחק לישמעאל שזה תלוי במברר שהוא מוחי' דחב"ד דשרה שהוא בבחי' פנימי' הכתר שבכתר לע"ל (ולפי הנ"ל דיש בחצוניות היותר תחתון מעצמות ופנימיות מקור המוחין דוקא כמו ענין נובלות חש"מ תורה וכמצות מעשיו' עכשיו ששרשם למעלה מגוף ח"ס עצמו שמפני זה יצא בבחי' מותרות כנ"ל א"כ בירור זה הפנימי ביותר שהוא למעלה מח"ס בבירור דישמעאל מיצחק הכל א' עם בירור החצוני דמותרי מוחי' בשביל דהא בהא תליא ויובן זה בתו"מ דעכשיו בגופי' דק"נ שנק' כנ"ל הוא עצמו ענין הבירור הפנימי דביצחק יקרא לך זרע וז"ש ביצחק דוקא ולא כל יצחק שיבורר ממנו עשו שזהו בירור דעה"ד טו"ר כו' וד"ל ולזאת לא יוכל ב"ד לבא עד הבדלה הפנימית הנ"ל כמ"ש בזהר דא"י יהי' ביד עד משיח כו') ובכל זה יובן יותר פרטי דברי המאמר הנ"ל דא"ל לאליעזר זיל אימא לי' בנאה קאי אבבא דר"ב זה הי' כט' צדיקים שהן חיים ובמערת המכפלה בחברון לא שלט שם נחש הקדמוני כמ"ש בזהר בפ' זו וע"כ ביקש אברהם מעפרון כו' שידע שאדה"ר הי' קבור שם ע"ש ולכך א' ליעול וליתי מידע ידיע כו' וד"ל וכי מטא למערתא דאדה"ר יצא ב"ק וא' נסתכלת בדמות דיוקני שהוא אברהם ושרה בחי' מ"ה וב"ן דא"א שנק' אדם דיצירה בכלל שנק' דמות לצורה העצמית כידוע בדיוקני עצמה אל תסתכל שהוא אדה"ר קודם החטא שהיה בצלם אלקי' ממש (והוא בחי' א"ק שנק' אדם דבריאה בכלל וז"ש שופרי' דיעקב מעין שופריה דאדה"ר) וזהו שהשיבו לו כמדת החיצונה כו' דאדם וחוה לע"ל יהיו גם למעלה מאברהם ושרה וכמו שהיה קודם החטא שהיה רגליו בעשיה וראשו באצילות שבבריאה כו' וז"ש ר"ב זה נסתכלתי בב' עקביו דאדה"ר ודומים לב' גלגלי חמה דעוה"ז שרגליו בעשיה כו' וד"ל ומה שא' הכל בפני שרה כקוף בפני אדם זהו לאחר הבירור דב"ן כנ"ל ושרה בפני חוה כקוף בפני אדם אע"ג דעכשיו א' בזוהר דחוה אתדבק כו' זהו מדבר לאחר הבירור כו' אך א"כ למה א' חוה בפני אדם כי מאחר דלאחר הבירור יהיה ב"ן למעלה ממ"ה כו':
פרשת חיי שרה · והנערה טובת מראה מאד
(א) והנערה טובת מראה מאד בתולה ואיש לא ידעה ותרד העינה ותמלא כדה ותעל. הנה יש לדקדק במה ששיבח לרבקה בשם טובת מראה דוקא שלא שיבח כן בשרה ורחל שבשרה אמר ידעתי כי אשה יפת מראה את כו' וכן ויראו המצרים כו' כי יפה היא מאד הרי שבחה ביופי שהיא יפת מראה וכן מ"ש כי יפה היא מאד סתם הכל ביופי המראה ויופי התאר וכן ברחל אמר שהיתה יפת תואר ויפת מראה אבל שבח זה דטובת מראה לא נז' רק ברבקה דוקא וזהו כמו (ש"ה ב, יד) הראיני את מראיך כו' ומראיך נאוה כו' (וגם מ"ש מאד בלי שעור וגבול כו' ומ"ש בתולה מהו הרבותא בזה כו'). אך הנה תחלה יש להבין מ"ש ותרד העינה ותמלא כדה ותעל כו' דזה היה עיקר הסימן והאות לאליעז' שהיא בת זוגו דיצחק דוקא כאשר תמלא כדה ותשקה אותו ולגמליו מעין המים שתשאב בכדה כו' כמ"ש
הנה אנכי נצב על עין המים כו' והיה הנערה אשר אמר אליה הטי נא כדך ואשתה כו'. והנה ידוע דבחי' עין המים הוא בחי' מעיין החכמ' שנק' (שם ד, טו) באר מים חיים כו' שנובע ממקו' הח"ע שנק' חכ' הקדומה שנק' הים הקדמוני וז"ש ותרד העינה שירדה לשאוב מי החכמה דתורה בכדה שעל שכמה כו' ותמלא כדה הן כ"ד ספרים דאורייתא שבא אור הח"ע באותיות שהן כלים המגבילים האור כו' ותעל הרי היה כאן ירידה ועלייה ועלייה זו להעלות הכ"ד ספרים דאורייתא על שכמה כמו ששואבים בכד קטן מים הגדול וזה היה האות וסימן לאליעזר כאשר תוריד הכד הזה ותשקה אותו ולגמליו שזהו בחי' ירידת החסדים דאור החכ' שבתורה למטה מטה לברר גם לעה"ד טו"ר שהוא בטוב שבנגה דעשיה שהן בחי' הגמלים דאברהם איש החסד דאצי' וכמ"ש ויקח העבד עשרה גמלים מגמלי אדוניו וכל טוב אדניו כו' שהן ע"ס דמל' כאשר מתלבשת ויורדת בנגה כו' ז"ש גם לגמליך אשאב כמ"ש במ"א (בבאורי הזהר):
(ב) והנה להבין זה יש להקדים תחלה בשרש בחי' רבקה שהיתה בת זוגו דיצחק דוקא שעלתה מבחי' נגה דעשיה כמ"ש והנה רבקה יוצאת אשר ילדה לבתואל בן מלכה בחי' מל' דנגה כו' דהנה ידוע בשרש בחי' יצחק למעלה שהוא בחי' התענוג ושעשועים גדולים שיהיה למעלה בבחי' צחוק ושחוק שהצחוק ושחוק בדבר מה שעושין לפני המלך שעושה תענוג גדול ונפלא יותר מן התענוג שמתענג בכל הון ועושר וגדולת המלך (וראייה לזה שכאשר המלך בצער ויגון לא תנוח דעתו מכל ענג ושעשועי' שבאוצרות הון וסגלת מלכים ומכל יקר תפארת גדולת מלכותו כמו מן התענוג שיהיה לו מן הצחוק ושחוק שיעשו לפניו באיזה דבר מה שיפלא בעיניו שבזה יפנה מכל עצמותו ותנוח דעתו לגמרי מיגונו ויוסיף אומץ בשמחה וטוב לבבו למעלה מכל התענוגים כו' להיותו בחי' תענוג מפולש בלתי מורכב בדבר מה בעצם בדבר הטוב ברצונו וחכמתו בהון וגדולה וחכמ' וכה"ג שזהו שנק' השחוק בדיחותא בל' תרגום שבא מעצם הנפש בשמחתה כו' (כר"ב דלא פסיק חוכא מפומיה (ברכות ט, ב) וכר"י דהוה בדיחא דעתיה כו' (שבת עז, ב) שמחמתה יפתח כל העלם דחכמה כמו דרבא הוה אמר מלתא דבדיחותא ובדחו רבנן והדר כו' (שם ל, ב) וכן השחוק שעושין במשתה היין לאחר שטוב לבו בתענוג מלא בנפש עצמה ע"כ יש בכח הצחוק להמתיק כל דין ורגז ועוצב שבלב יותר מכל התענוגים כנ"ל ושחוק זה מלובש בדבר שעושים בתחבולות שונות כמו בנצוח המלחמה בב' חיות כמ"ש במ"א) וכך יובן למעלה בבחי' צחוק העליון שזהו בחי' יצחק ביו"ד דלהבא דוקא שזהו לע"ל דוקא כאשר יושלמו כל הברורים דרפ"ח ניצוצין דתהו ע"י מעשה הצדיקים בתו"מ ותשובה ותפלה והיינו לאחר ו' אלפי שנה דהוי עלמא (סנהדרין צז, א) שנק' ו' יומין עלאין באצי' כמ"ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול (תהלים צ, ד) כידוע (וזהו כמו בכלות ו' ימי בראשי' בסוף יום הו' דכתי' וירא א' את כל אשר עשה והנה טוב מאד) אז יהיה גילוי הצחוק העליון למעל' בבחי' תענוג ושעשועיםגדולים מכל אשר עשה וברא והאציל בד' אותיות דשם הוי"ה יו"ד באצי' ה"א בבריאה כו' (וזהו כמו המשל דצחוק ושחוק שיעשה המלך לאחר גמר טוב פעלו בדבר מה שהוא פלא גדול שלמעלה מכל התענוגים שהי' לו ברצון וחכמה וכל הון וגדולת עצמותו שנק' תענוג מפולש בעצם הנפש שביכולתו להפיג כל צער כנ"ל) אבל קודם שנשלם כל הבירורי' דרפ"ח כו' כמו עכשיו שלא נבררו עדיין בשלמות אין בחי' צחוק זה בשלמות עדיין (רק בבחי' ההעלם בעלמא דאתכסיא יש גם עתה בחי' צחוק העליון הזה בכל יום כמארז"ל (ע"ז ג, ב) י"ב שעות הוי היום (שהם י"ב צירופים דשם הוי"ה כידוע) ג"ש ראשונות יושב ועוסק בתורה שזהו בחי' התענוג שבחכ' שבתורה דאורייתא ברא עלמא כמ"ש בראשית ברא בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש (משלי ח, כב) ה' קנני ראשית דרכו וחסד אל כל היום (תהלי' נב, ג) ומחדש בטובו בכל יום תמיד מע"ב ע"כ בהכרח שגם בחי' החכמה שבתור' העליונה מתחדש בכל יום וז"ש דג"ש ראשונו' יושב ועוסק בתורה ושניות יושב ודן במדות דחג"ת כו' שבתורה כמ"ש (משלי כט, ד) מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט דאורייתא שנק' שופט כל הארץ וזהו בחי' ענג שבמדות וג"ש יושב וזן כו' לפנים משוה"ד וזהו ענג שבשפע החסד בפ"מ כמו החסד בפ"מ שהיה בתחלת הבריאה מאין ליש שזהו עיקר גמר הענג ואז יושב ומשחק עם לויתן בג"ש רביעיות שזהו בחי' השחוק וצחוק העליון מכל אשר עשה ברצונו וחכמתו ומדותיו כו' (ויש בחי' שחוק למעלה טרם התגלות אור הרצון וחכ' ומדות ומעשה בעולמו' כמ"ש (דהי"א טז, כז) עוז וחדוה במקומו דוקא כמו השעשועים ושחוק שבתורה הקדומה שקדמה לעול' אלפים שנה כמ"ש (משלי ח, ל. לא) ואהיה אצלו אמון ואהיה שעשועים יום יום וכתיב משחקת לפניו בכל עת משחקת בתבל ארצו כענין יצחק מצחק את רבקה אשתו כמשי"ת שז"ש צחוק עשה לי אלקי' בחי' שם ב"ן דמל' כו' וזהו כמשל שחוק ובדיחותא שעושים כדי שיפנה מעצמותו ויצמצם דעתו ולבו ברצון וחכמה בדבר מה מן ההעלם לגלוי כנ"ל כך ע"י בחי' שחוק העליון יצמצם עצמו אח"כ בחכ' ורצון וחסד דמע"ב לחדש בכל יום כו' (וזהו יצחק ביו"ד להבא כמ"ש בטעם קריאת יצחק צחוק עשה לי אלקים כל השמע יצחק לי והנה הטעם לזה שבחי' הבירורים דרפ"ח כו' בכל ו' אלפין שנה נק' בשם צחוק דוקא הנה ז"ש צחק עשה לי אלקים דוקא כידוע דשם אלקי' עלאה הוא בחי' הצמצום הראשון שהוא בחי' המל' למטה אלקים תתאה בחי' שם ב"ן המצמצם לאור החסד דשם הוי"ה כו' ובחי' אלקים זה הוא העושה לבחי' צחוק העליון הזה דוקא ובאור הענין הנה ידוע בפי' שם אלקים זה המצמצם שז"ש (תהלים פד, יב) כי שמש ומגן הוי"ה אלקים כמו המגן לשמש שהוא הנרתק של השמש המעלימו ומכסה לגופו של מאור השמש עכ"ז אנו רואים שעיקר האור והזיו המאיר ומתפשט בעולם מן השמש אינו אלא מבחי' הנרתק הזה דוקא ואיך יוכל להיו' בנרתק זה דבר והפוכו כאחד שהוא מסתיר ומעלים לאור השמש וגם ממנו מקור מוצא האור המאיר לארץ ולדרים עליה וצ"ל ששניהם אמתדהלא ידוע בענין אור ומאור בכלל שהאור שהוא בחי' הזיו והארה בלבד בטל וטפל לגבי עצם המאור שלמעלה מבחי' אור וזיו המאיר למטה וא"כ ודאי שגם בחי' אור וזיו שבעצם מאור השמש בטל ונכלל בגוף מאור השמש ונחשב כמוהו ממש וא"א שיאיר ויתפשט בעולם רק ע"י בחי' המסך הזה שנק' נרתק ומגן השמש שמסתירו ומעלימו ומן הנרתק יאיר אור זה בבחי' אור של תולדה כאור המאיר ע"י מסך כידוע והוא המאיר לארץ ולדרים בבחי' הארה (שנק' בל"א ליכטיקייט) וכידוע שזהו כמו בחי' אור וחיות הנפש בגוף להחיותו או כצמיחות דבר הצומח הרוחני בגשם הצומח שיש בו ב' מדרגות א' אור וחיות רוחני זה כמו שהוא בטל ונכלל בעצם הנפש ממש (כתנועת החי בעצם החי שכלול בו טרם שמגיע בגלוי כו') שהוא למעלה עדיין ונבדל הוא בערך מבחי' התפשטות החיות בדם הוא הנפש להחיות גשם הגוף והב' מה שנמשך מאור החיות הזה להיות במהות חיות גשמי באברי הגוף ממש שנק' מאין ליש ממש כצמיחת הגשם מן הרוחני כו' שבודאי א"א להיות דלוג הערך כזה רק ע"י צמצום בשנוי המהות כאור של תולדה שנראה מתוך המסך והוא שנק' צלמי הנפש כמו (תהלים לט, ז) אך בצלם כו' (כמ"ש במ"א):
(ג) וכך יובן למעלה בבחי' אור וחיות האלקי המאיר ומתפשט בעולמות להחיותם מאין ליש ממש כמ"ש ואתה מחיה את כולם כידוע שזה הכל ע"י בחי' שם אלקי' שהוא כמו הנרתק לשם הוי"ה כו' שמכסה ומעלים לעצם אור החסדים דשם הוי"ה (רק בשבת מתגלה האור העצמי דהוי"ה באלקים בכ"ו כל"ח מעין דלע"ל דכתיב (ישעיה מ, ה) ונגלה כבוד הוי"ה כו' (כמשי"ת) ועכ"ז עיקר ומקור כל בריאות העולמות ה"ז בא ונמשך דוקא מבחי' האור וזיו דשם אלקים שהוא בחי' המל' שבא ונמשך בבחי' אותיות הדבור העליון די"מ כמ"ש בראשית ברא אלקים דוקא ויאמר אלקי' יהי אור ויהי אור וכה"ג כידוע) וה"ז דבר והפוכו צמצום והתפשטות כאחד וצ"ל דשניהם אמת והיינו כמשל נרתק השמש שמכסה לאור עצם השמש כן שם אלקים הוא בחי' הצמצום להעלים ולהסתיר לאור הוי"ה גם לבחי' אור וזיו הכלול בו שנחשב כמוהו ממש (וכמארז"ל (בפר"א פ"ג) קודם שנברא העולם היה הוא ושמו בלבד שהוא אור דשם הוי"ה הכלול בעצם המאור דעצמות א"ס כו') ומבחי' אלקים זה אחר הצמצום הזה הוא שמאיר אור וחיות להחיות כל העולמות מאין ליש ממש שנק' אור של תולדה שבא בשנוי המהות כנ"ל (כמו אור וחיות הנפש בגוף וצמיחת הגשם מן הרוחני דכח הצומח כנ"ל) וז"ש (תהלים לו, י) כי עמך מקור חיים שזהו בחי' האור אשר הוא כלול ובטל בעצם המאור דשם הוי"ה ועכ"ז באורך נראה אור בחי' הארה דהארה לבד שנתצמצ' על שם אלקי' המסתיר על שם הוי"ה וכמארז"ל (שבת עז, ב) כברייתו ש"ע ברישא חשוכא (דוקא) והדר נהורא שהוא צמצום דשם אלקים שנק' חשך סתרו (גם למעלה קודם שעלה ברצונו להאציל כו' דגליף גליפו בטה"ע כו' שקדם לאור דקו"ח כו') והיינו בחי'האותיות וצרופים די"מ שכללותם בק"ך צירופי' דשם אלקים דוקא כידוע דאתוון אתגליפו כו' דהיינו כמו חקיקת האותיות בדבר נבדל כאותיות החותם בשעוה נק' גליפו כו' שזהו בשנוי המהות כך אותיות הדבור העליון שנמשך מבחי' רוח פיו ית' שזהו בחי' הבל החיצון דמניה אתעביד קול החיצון המורכב מאמ"ר חיצונים שנק' חומר הדבור שבא בשנוי המהות מאותיות הבל הלב בדבור הרוחני הפנימי וזהו שנק' גליפו והיינו כערך חיות גשמי לגבי חיות הרוחני שבנפש עצמה כנ"ל ויש בזה דבר והפוכו שבחי' אותיות הרוחניים שבדבור מסתירים ומעלימים לעצמות השכל הרוחני או המדות ומבחי' אותיות החיצונים שיוצא לחוץ הן בבחי' גלוי אור להיות מזה חיות העולמות מאין ליש ממש שנק' כח הפועל האלקי בנפעליו והן אותיות אלקיים שנבראו בהם כל הברואים וז"ש ברישא חשוכא העלם עצמות האור ואח"כ נהורא שנק' אור של תולדה וכמ"ש באורך נראה אור כנ"ל וד"ל אך זהו דוקא במלאכים וחיות ושרפים וכל העולמות שנבראו מאין ליש מחיצוניות הדבור העליון כמ"ש וברוח פיו כל צבאם וכאשר אומרים שירה ומתבטלים ממציאות' מיש לאין האלקי ממש או כאשר מאיר האור האלקי גם באותיות החיצונים ביותר מכפי המדה וצמצום הנמשך לחיות מציאותם מתבטלים לגמרי כענין הושיט אצבעו קטנה (סנהדרין לח, ב) שהוא יו"ד דאדנ"י אדון כל הנבראים כמ"ש (תהלים סח, יח) אדני בם כו' ושרפן שנתבטלו לגמרי כמו (שמות טו, טז) תפל עליהם אימתה כו' אבל נשמות הצדיקים שרשם בשם הוי"ה ונק' נר הוי"ה כו' שלמעלה משם אלקי' המצמצם הנ"ל והוא מבחי' אור העצמות שלפני החשך וההעל' דשם אלקי' (דזהו במח' דחו"ב שבמדו' דז"א שנמשך בפנימיות ועצמות דאור הזרוע לצ"ע במל' כבן שנמשך ממוח האב כו' כמא' ישראל עלו במחשבה כידוע) ע"כ כאשר מתבטלים ממציאותם מיש לאין באוי"ר שכליי' וכן ע"י קיום התו"מ בעמ"ש ובאוי"ר מגיעי' לשרשם באור העצמות דשם הוי"ה ביחוד פנימי דהוי"ה ואלקים כמ"ש כי הוי"ה הוא האלקים (דברים ד, לה. לט) כולא חד משום דאין שינוי כלל בעצם האור מצד בחי' החשך והעלם דשם אלקי' שהרי צמצום זה ממנו נעשה כדי שיוכל להאיר בבחי' הארה דהארה לנבראי' כנ"ל וזהו דקמי' גם חשך לא יחשיך (תהלים קלט, יב) כחשיכה כאורה (שם) דשוין לפניו בחי' ההעלם והגלוי שאחריו כו' וכמ"ש (מלאכי ג, ו) אני הוי' לא שניתי (וע"כ אין הפרש כלל לפניו בין קודם שנברא העולם לאחר שנברא כו' שאין שנוי זה רק בצמצום דשם אלקים לבדו לגבי המקבלים בלבד כמ"ש במ"א) וא"כ יובן מזה עכ"פ שבעבודת הצדיקים באוי"ר בתפלה ובעסקם בתו"מ הם מהפכין מחשוכא לנהורא הפך סדר ההשתלשלות שנמשך ע"י צמצום דשם אלקים דוקא כי בבטול שלהם במקורם יאירו באור העצמות דא"ס שלפני הצמצום עד שגם החשך העליון יאיר בלי העלם כלל וזהו כמו שיהי' בעוה"ב ממש שיוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקים כו' וכתיב (ישעי' מ, ה) ונגלה כבוד הוי"ה (דוקא) וראו כל בשר כיפי הוי"ה עצמו דבר בי"מ דשם אלקים וכלא חד כנ"ל וד"ל. (וע"כ נקראו הנשמו' נרות כמו שמרבוי הנרות יאיר גם במקום חשך ואפלה וזהו רק מצד שרשם באור העצמות שלפני החשך העליון דאם היה שרשן רק מבחי' האור שאחר הצמצום דחשך סתרו הרי לא היה ביכולתם להפוך חשך לאור במעשיהם) ועוד ראייה ממה שביכולת' להפוך הצירופי' די"מ דשם אלקים כו' כמו ר"ח בן דוסא (תעני' פ"ג) שאמר מי שאמ' לשמן וידליק כו' וכמו כל תפלות הצדיקים שמושלים בכל הצירופים העליונים להפוך מדין לחסד גם במדות וחו"ב דאצי' עד מקור הראשון בעצמו' אא"ס ממש כמו שאמרו (מ"ק טז, ב) הקב"ה גוזר וצדיק מבטל כו' (וגם בטרם שעלה ברצונו להאציל ולברוא במי נמלך בנשמתן של צדיקי' כו' מטעם הנ"ל ונמצא דבטול המלאכים מיש לאין הוא רק באור שאחר הצמצום בחי' שם ב"ן ובטול הנשמות באור העצמות כמו בטול הנר בפני האבוקה כו' וכ"ה שרש אור דתו"מ ממקור באור העצמות דשם הוי"ה ונק' תורת הוי"ה מצות הוי"ה דוקא כידוע וע"כ בבירורים דתו"מ הגם שבאו בלבוש והעלם דנגה דעשיה ששרשו בשם אלקים יש ביכולתם להפוך חשוכא לנהורא למעלה מעלה עד צמצום הראשון שלפני הקו"ח כו' וז"ש כי עמך מקור חיים שזהו בחי' האור העצמי הכלול במאור עצמו עמך טפל ובטל שנראה אור אחר הצמצום לעולמות בשנוי המהות זהו דוקא בחי' חצוניות העולמות שנבראו מאותיות הי"מ כו' אבל אנחנו נשמות ישראל ששרשם בעצמות דשם הוי"ה ע"י תו"מ שמהפכים גם חשך העליון לאור כנ"ל עי"ז דוקא באורך נראה אור העצמי דוקא והוא כמו בעוה"ב שיתגלה אור העצמות ממש בלי העלם וצמצום כלל וזהו באורך ממש נראה אור שלך כמשל הזכוכית הבהירה בתכלית שנראה בה עצמות האור בהבהקה יתירה כו' וכמ"ש במ"א ע"פ (ישעי' נד, יב) ושמתי כדכד שהוא שהם וישפה צ"ע וצ"ת וכן אור דתור' דכתיב בה (תהלים קד, ב) עטה אור כשלמה כו' והכל מטעם הנ"ל דשרש נש"י יסודם בעצמות ממש כמ"ש תלת קשרין אנון ישראל מתקשרן באורייתא ואורייתא בקוב"ה ממש וז"ש (במדבר כג, כא) הוי"ה אלקיו עמו בלי הפרש כלל בין הוי"ה לאלקי' דכולא חד מטעם הנ"ל וד"ל:
(ד) ובכ"ז יובן מ"ש צחק עשה לי אלקים דוקא שזהו בחי' שם אלקים המצמצם ומסתיר לשם הוי"ה כמגן לשמש כדי שעי"ז יהיה אור השמש מאיר לארץ ויהיה נראה במציאות אור עכ"פ כאור הנראה מתוך המסך הזה ובלעדי המגן ונרתק הרי אור השמש בטל ונכלל בגופו של מאור כך ע"י שם אלקים שמבדיל מפני שם הוי"ה שנק' שמש עי"ז נרא' אור האלקי בנבראי' להחיותם מאין ליש כנ"ל וא"ל הרי אור העצמי שבשם הוי"ה כלול ובטל בו רק לע"ל יתגלה כמ"ש (ישעי' מ, ה) ונגלה כבוד הוי"ה כנ"ל (והגם שעכשיו אמר ג"כ (שם ו, ג) מלא כה"כ ותרגומו זיו יקריה זהו רק בחי' הארה דהארה לבד כנ"ל וא"כ בשם אלקים זה יש דבר והפוכו שבאמצעות הצמצום נעשה בחי' יש נפרד ובהפוך חשוכא לנהורא ע"י הצדיקים במס"נ בתפלה ותו"מ בבטול היש לאין כנ"ל וגם ע"י בטול המלאכים מאיר עליהם יותר מן ההעלם לגלוי)יאיר בחי' החשך והעלם זה עצמו מאור העצמות דשם הוי"ה כמ"ש כי הוי"ה הוא האלקים (דברים ד, לה. לט) כו' שזהו ענין הבירורים דרפ"ח כו' שעי"ז נהפך חשך דנגה שלמטה לאור הקדושה שנהפך בחי' חשך העליון דבחי' התוהו לאור כידוע וד"ל:
(ה) וזהו ענין הצחוק שנעשה עי"ז למעלה בהיפוך חשוכא לנהורא ומרירו למתיקו בבירורים דעבודת הצדיקים ובטול המלאכים מיש לאין כו' הרי זהו היפך ההשתלשלות שצמצם א"ע כדי שיהיה התהוות נבראים בע"ג מאין ליש (כמו שא' גדולים מעשה צדיקים ממעשה שמים וארץ שבמעשה צדיקים נעשה ביטול היש לאין כמו שהיה קודם הצמצום ובמעשה שמים וארץ הוא בא מאין ליש ע"י הצמצום כו') כי בתחלה היה עיקר הכוונה בצמצום זה דשם אלקים כדי שיוכל להיות התהוות הנבראים מאין ליש רק בשביל שיהיה אח"כ בחי' בטול היש לאין בהיפוך חשוכא לנהורא כו' בנשמות כו' א"כ הרי זה ממש כמו משל הצחוק שעושים לפני המלך ושרים לעשות דברים שיהיה בדבר פלא ביותר הגם שנעשים ע"י תחבולות (כמו שיעזרו לזה לנצח לזה בתחבולות מ"מ נק' צחוק כמו שהוא דבר פלא מעיקרו ממש) וכן ג"כ בבחי' צחוק ותענוג גדול שנעשה למעלה במה שעשה שם האלקים המצמצם כדי שאח"כ יהיה בטול היש לאין בהיפוך חושך לאור שזהו כדבר פלא ביותר ואע"פ שממך הכל כתיב שמאת ה' עצמו היה הצמצום הזה ומה שיהיה אח"כ בטול היש לאין בהיפוך חשוכא כו' שהכל מעזר ה' בא לצדיקים בכל עבודתם וכן במלאכים שיגלה עליהם אור האלוקי ביתר ממדתם כו' (וכמ"ש בפ' תולדות בענין הקניגי שיעשה לצדיקים לע"ל כו') וז"ש שהאלקים דוקא עשה לצחוק ותענוג העליון הזה מבחי' הבירורים דרפ"ח בהפוך חשך לאור שצמצום זה הסתיר לשם הוי"ה כדי שיהיה מאין ליש נפרד ואח"כ בגלוי האור האלקי מבחי' מל' שהוא שם אלקים בעולמות דבי"ע ביתר מכפי המדה והצמצום מתבטלים ונכללים באור האלקי כבטול הנר בפני האבוקה מיש לאין שזהו שנק' בחי' ברורים דשם ב"ן כידוע ומבואר במ"א בפ' מצמיח חציר לבהמה (תהלים קד, יד) (כמ"ש בזהר דבהמה רבה רביעא על אלף טורין ושתת לון בגמיע' חדא כו') וע"כ אמרה שרה שהוא בחי' ב"ן דחכ' שבכתר שנק' אברהם צחוק עשה לי אלקים בחי' ב"ן דמל' המעלים כו' ועושה הפוך היש לאין משום דנתב"ס וע"כ כל השמע יצחק לי יצחק ביו"ד להבא דהיינו לע"ל שיושלמו כל הבירורים דרפ"ח כו' שאז יהיה עיקר הצחוק העליון כנ"ל וד"ל:
(ו) או פי' אלקים זה היינו בחי' אלקים עלאה שהוא צמצום הראשון דמל' דא"ס שלפני הקו"ח כו' כמ"ש (ישעי' מד, ו) אני ראשון ואני אחרון (במל' דאצי') ומבלעדי אין אלקים דקמיה גם חשך לא כו' והיינו בחי' שם הוי"ה שבעצמות א"ס שנבקע מפניו כל העלם וחשך כמ"ש (איוב יב, כב) מגלה עמקות מני חשך והוא ע"י תו"מ שבצדיקים ששרשם בשם הוי"ה זה העצמי כנ"ל ואמנם בחי' הצחוק ותענוג זה מהפוך חשך לאור זהו נעשה ע"י אלקים דוקא שהוא בחי' גבו' עלאה שמלובש בח"ס דא"א שיפתח ההעלם דמקיףויוכל להיות תולדה מאברהם ושרה מקור הראשון דנש"י כמ"ש (ישעי' נא, ב) הביטו אל אברהם כו' בחי' מ"ה וב"ן (אע"פ שהן זקנים כו') וזהו כל השמע יצחק לי שמיעה זו בבינה שהוא בחי' אלקים עלאה הנ"ל וכתיב (משלי ח, יד) אני בינה לי גבורה כו' שזהו בחי' יצחק שהוא בחי' צחוק העליון שיהי' מן שלמות הבירורים דרפ"ח כו' לע"ל וז"ש (ישעי' סג, טז) כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה אבינו זה יצחק שמדבר לע"ל כשיהיה בחי' צחוק העליון ע"י הגלוי מן ההעלם דצמצום הראשון בחי' אלקים העליון כו' כנ"ל וזהו כי אתה אבינו אתה ממש שהוא בחי' מהו"ע אא"ס ב"ה שלפני הצמצום הראשון דקמיה גם חשך כו' והיינו לפי שישראל עלו במחשב' בבחי' פנימיות ועצמיות ממש כמ"ש (דברים לב, ט) כי חלק ה' עמו כו' (כמ"ש בפ' תולדות):
(ז) והנה מעתה יש להבין בשרש בחי' רבקה שהיא בת זוגו דיצחק מה היא בשרשה למעלה דהנה ביצחק כתיב והנה יצחק מצחק את רבקה אשתו שמרמז בזה על ענין בחי' צחוק העליון הנ"ל שיהיה לע"ל אחר תשלום כל הבירורים דרפ"ח כו' ע"י הפוך חשוכא לנהורא כו' כ"ז הוא ע"י שמצחק את רבקה אשתו שהו' בחי' שם ב"ן לפי שע"י בחי' שם ב"ן שמברר כל הבירורי' דרפ"ח בחשך שלמט' בנגה דעשי' שנק' רבק' עי"ז נעשה כל עיקר הצחוק ותענוג העליון הנ"ל בבחי' יצחק דלע"ל. וביאור הענין הנה תחלה יש להבין בקריא' שם רבקה שפי' רבקה היינו כמו רבקה של בקר כמו שאמרו (פסחים כו, א) הכניסה לרבקה והוא כמו שאמרו במשנה דעושין פסין (ערובין יז, ב) שתי רבקות של ג' ג' בקר דר"מ ר"י אומר של ד' קשורות ולא מותרו' הרי יש רבקה של ג' ג' בקר או של ד' דהיינו חבור וקשר שקושרים ומחברי' ג' או ד' בקר יחד נק' רבקה של בקר ולמעלה יובן בדוגמא מזה שהוא בחי' יחוד והתחברות דמרכבה עליונה דפני אריה ופני שור כו' שמתכללים ומתחברים יחד מג' או ד' יחד נק' בחי' רבקה של בקר למעלה וכמו בים של שלמה שעמד על י"ב בקר ג' בקר לצפון וג' בקר לדרום וכן למזרח ולמערב הרי היה חבור של ג' בקר יחד בכל צד ויש חבור של ד' יחד וכ"ז יש למעלה במרכבה עליונה שנק' (תהלים סח, יח) רכב אלקים כו' שהן ד' חיות אריה ושור ונשר ואדם שכולל כולם וכאו"א כלול מזולתו וכאשר כל א' מג' אלה ארי' ושור ונשר כלולי' כא' זהו קשר ויחוד והתכללו' של ג' ג' דאריה כלול משור ונשר וכן שור ונשר כו' וכאשר מתכללים בבחי' פני אדם יש חבור ויחוד של ד' יחד אריה ושור ונשר ואדם שזהו אותיות דשם הוי"ה בי"ב צירופים או ד' אותיות דאדני כמ"ש (שם) אדני בם כו' ויו"ד דאדני הוא בחי' פני אדם שבכל א' כו' (וכמ"ש בזהר פקודי בענין הד' דגלים שהן ד' מחנות שכינה מחנה מיכאל כו' בחי' פני אריה אל הימין בדרום זהו דגל מחנה ראובן תימנה כו' וכל הי"ב שבטים נק' צבאות הוי"ה שיש בהן י"ב צירופים דשם הוי"ה שכוללם יחד כמו בבחי' אדם העליון שעל הכסא כו' שהוא ענין י"ב ג"א כידוע וכ"ה ג"כ במרכבה עליונה דמלאכים דבריאה ויצי' בפני אריה אל הימין כו' שע"ז אמר אדני בםממש שהוא בחי' המל' שנק' אדם שעל הכסא המהווה אותם מאין ליש בתמידות וע"כ יש בהם בחי' היחוד וחבור והתכללות זע"ז תמיד אע"פ שהן ב' הפכים ממש כאש ומים כו' (כמ"ש בזהר דכלילן דא בדא ושליבן דא בדא כו' וכמ"ש (ישעי' ו, ג) וקרא זה אל זה ות"י ומקבלין דין מן דין כו') עד שאין לאחד שלמות בלא זולתו כלל כמו דוגמת בחי' היחוד והתכללות דחו"ג דאצי' שהוא בבחי' התקון דשם מ"ה דאדם כו' והגם שהמלאכים הן בחי' בהמות וחיות ששרשם בבחי' התהו שלפני התקון דאדם שהן זת"ז דוקא עכ"ז מצד בחי' פני אדם שבמרכבה גם הן בבחי' היחוד והתכללות דתקון כאדם העליון וד"ל:
(ח) ובאור הענין הוא ידוע שבסבת היחוד וההתכללות דב' הפכים כחו"ג הוא בא מב' טעמים א' לפי שכאו"א כלול מזולתו ההפכי דוקא ע"כ ימצא שלמותו בהתחברות עם זולתו ההפכי ממנו דוקא כמו מזיגות התכללות דאש ומים כאשר מתכללים יחד זהו לפי שיש מיסוד האש במים ומיסוד המים באש כמ"ש בס"י הוציא אש ממים ומים מאש כו' ע"כ יתמזגו יחד כמ"ש שם טרף אש ומים ובללן יחד כו' (כמו השמים שכלול מאש ומים יחד (חגיגה יב, א) וכן במלאכי' יש מבחי' החסד דמים ויש מבחי' הגבו' דאש כמיכאל וגבריאל של מטה שנק' שר של אש ושר של מים ואין מכבין זה את זה כלל כמ"ש (איוב כה, ב) עושה שלום במרומיו כידוע וכן יש מבחי' הממוצע שכלול מאש ומים שהוא הרוח כמ"ש (תהלי' קד, ד) עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש להט כו' ויש בכל א' התכללות מג' אלה אמ"ר הרי ג' מדרגות בכ"א וזהו חבור וקשר של ג' ג' יחד ואמנם בחי' הממוצע שהוא הרוח יש בו ב' מיני התכללות א' כמו שהמים כלול באש והב' כמו שהאש כלול במים וב' אלה כלולים במדרגת הרוח עצמו שכלול מב' האופנים אלה כמו שהוא במדרגת עצמו שנק' ממוצע כו' הרי כלול ד' מדרגות וכ"ה בענין המדות דחג"ת שהחסד כלול מן הדין ונק' גבו' שבחסד והדין כלול מן החסד ונק' חסד שבגבו' והת"ת בחי' ממוצע שכלול בו ב' אופנים דחו"ג הללו בדעת המכריע שבהכרח כולל ב' דעות דחו"ג עם התכללותם זע"ז והדעת הוא שמתפשט במדת הת"ת שיהיה במהות בפ"ע בדעה שלישית הגם שכולל בעצמו ב' אופנים דחו"ג כנ"ל ברוח וא"כ הרי שתים שהן ד' ויובן זה ג"כ במדת הרחמים שהוא בבחי' הת"ת שכלול מחסד ודין שמדת הרחמנות כולל ב' אופנים דחו"ג וחסד שבדין ודין שבחסד ומאמצעות שניהם יחד דוקא יבא למדה"ר לעשות אף לפנים משוה"ד לגבור על הדין מצד הרחמי' שנק' דין שבחסד לבד בב' אופנים אלה דחסד שבגבורה וגבורה שבחסד כמו ביסורים של אהבה לצדיקים ג"כ יעשה ברחמים לזכור עליו בחסד שבדין שהוא להיות הדין מלובש בחסד דוקא כמו לפרוע ממנו מעט מעט או לפוטרו בדין ועונש קל יותר כטרדת יסורים ופרנסה במקום גיהנם (כמ"ש בפ' נח):
(ט) וכך יובן במרכבה עליונה דפני אריה אל הימין שהוא בבחי' החסד דקו ימין באהבה ודבקות וכלול מבחי' גבו' שבחסד כשאגת אריה כו' והיא היראה שכלולה באהבה כמו פחד ויראה דיצחק שכלול באהבה דאברהםאוהבי כו' כמ"ש לו עתה ידעתי כי ירא אלקי' אתה כו' והוא כמו (תהלים ב, יא) וגילו ברעדה במקום גילה וחסד דאהבה שם תהא רעדה ופחד (ברכות ל, ב) מבפנים וכמו שאו' כל הלבבות ייראוך וכל קרב וכליות יזמרו לשמך יראה בלב מבפנים וזמרה וחדוה בכליות בגלוי בחוץ או להפך חדוה ושמח' בלב בהעלם בדביקות האהבה ויראה ופחד בגלוי בלב ואברים כמו וכל הלבבות ייראוך בגלוי עד שארכבותיו דא לדא נקשן וקרב וכליות יזמרו בהעלם בלב ויש ממוצע שכלול מב' אופני' אלה והוא בחי' פני נשר שהוא בחי' רחמים דיעקב שכלול מאוי"ר דאברהם ויצחק כמ"ש אלקי אברהם ופחד יצחק היה לי כידוע וזהו ג"כ כנ"ל בבחי' ת"ת המכריע שהרחמים כולל לבחי' רו"ש דאוי"ר יחד (במרירות אהבה בקרוב כמו (תהלים מב, ג) מתי אבא וארא' פני אלקי' וכמו (שם סג, ב) צמאה לך נפשי כו' בארץ ציה כו' ולהפך חדוה שביראה ופחד מקרוב כאשר יושב בסעודה עם המלך שמגביהו משפלותו מצד הרחמים עליו או מקרבו בימין שתוכו רצוף אהבה וחדוה ויראה ופחד מבחוץ והכל מבחי' הרחמים (כמו בכיא כו' מסטרא דא וחדוה מסטרא דא באדם שמעורר רחמים על נפשו שנתרחק מאור פני מלך בעונות שלו או טרדת פרנסה וכה"ג זהו בכיא מסטרא דא וחדוה מהתבוננות בגדולת ה' וחסדיו עמו כו' שיש בזה ב' מיני רחמים א' בריחוק שמאל דוחה יש ימין מקרבת בחסד ה' עמו שלא לפי מעשיו כמלך שמקרב השפל והרחוק כנ"ל והב' בימין מקרבת לקרוב שנעשה רחוק בשמאל דוחה כיסורים לצדיק וכאשר ייסר איש את בנו לטובתו שאשר יאהב יוכיח שיגביר ברחמיו עליו בחסד שבגבורה כנ"ל וז"ש (ישעיה נז, יט) שלום שלום לרחוק ולקרוב לרחוק שנעשה קרוב ברחמים וקרוב שנעשה רחוק בדין שבחסד לחזור לקרבו (שם) אמר ה' ורפאתיו רפואה אחת להם (ברכות לד, ב) לרחוק שנעשה קרוב בתשו' לסלוח העון וכתי' (תהלים קג, ג) הסולח כו' הרופא כו' שזהו ענין רפואה שאע"פ שהחולי הקשה נמשך מכח הדין הגם שהיא למרק העון או להעלותו יותר נק' דין שבחסד שהרי נמתק דין זה ברפואה ע"י הרחמים כמ"ש (הושע ו, א) כי הוא טרף וירפאנו כו' וזהו שהרפואה בבחי' הת"ת שהוא להמתיק הדין בחסד ואע"פ שאמרו אין מרחמין בדין זהו בדין קשה דרע גמור שאין לו מתוק גם ברחמים ועכ"ז א' ברגז רחמים תזכור בעת הרוגז עצמו יזכור בו רחמים להמתיקו ג"כ שנא' (תהלים ל, ו) כי רגע באפו (ברכות ז, א) וכמה זעמו רגע אז דוקא חיים ברצונו ברצון הפשוט שנק' רעוא דכ"ר להפוך ממות לחיים (כמו ע"י יג"מ דה"ח ביו"כ וכמו הקללות דבלעם שנהפכו לברכה כו') וזהו שבחי' רחמים דיעקב נק' נחלה בלי מצרים (שבת קיח, א) לחו"ג ומעל' ומטה כמו (תהלי' קלח, ו) כי רם ה' ושפל יראה להגביה גם היותר שפל למטה גם לרחוק ביותר יוכל להמתיק כל הדינים הקשים ביותר וזהו (יחזקאל א, י) ופני נשר לארבעתן שזהו בחי' הרחמנות שכלול מחו"ג דארי' ושור שימצא בו ד' מדרגות דחו"ג והתכללות זע"ז שמג' נעשה ד' דאע"פ שהן רק ג' מדות חג"ת ימצאו ד' מדרגות במדת הת"ת מטעם הנ"ל וד"ל:(י) אך א"כ אין ד' מדרגות רק במדת הת"ת שכלול מחו"ג אבל חו"ג עצמן אין בהן רק ג' חג"ת שבחסד וחג"ת שבדין לפי שפני נשר לארבעתן אמנם הנה פני נשר זה שהוא בחי' הרחמים דמדת הת"ת יש בו מבחי' הדעת דפני אדם שממנו מקור מוצא לד' מדרגות הללו שבת"ת כידוע שהדעת כולל חו"ג בב' אופני' דגבור' שבחסד וחסד שבגבו' וא"כ ימצא ד' מדרגות הללו דחו"ג מצד בחי' פני אדם שבכ"א כמ"ש ודמות פניהם פני אדם כו' ועכ"ז הן ג' מדות רק שכל אחד כלול מד' שהן י"ב כו' והיינו י"ב שבטים שהן ד' מחנות שכינה שיצאו מיעקב בחי' הת"ת כו' אמנם י"ב שבטים הרי הן ד' שכ"א כלול מג' לבד שהן י"ב צירופים דד' אותיות הוי"ה כו' והאבות הן הן המרכבה עליונה הן רק ג' מדות שכל א' כלול מד' כאריה שור ונשר כנ"ל (כמ"ש במ"א וזהו (תהלים קכב, ד) ששם עלו שבטים שבטי יה בדעת דפני אדם עצמו שכולל כולם שאינו נמנה עמהם כו' וזהו (ישעיה סג, יז) שוב למען עבדיך שבטי כו' וד"ל):
(יא) והנה כל הנ"ל בבחי' ההתכללות דמרכבה עליונה זה מזה היינו מצד בחי' פני אדם שבכ"א שנמשך בבחי' הארה בעלמא לבד מבחי' אדם העליון שעל הכסא כו' (ונק' מ"ה דב"ן וזהו בהמה בה מה העליון כו') וכמו נפש השכלית שבאדם שנק' נפש החיונית ששרשה מפני אדם שבפני שור כו' וע"כ הגם שהן בחי' בהמות וחיות ששרשן מבחי' התהו בבחי' ב"ן יש להם ג"כ בחי' התכללות זע"ז כמו שאנו רואים שיש בחי' רבוי ההתכללות גם בד"י הטבעיי' דארמ"ע ודצח"מ כו' אבל אין להם ערך כלל לגבי אדם שעל הכסא שהוא בחי' המל' שמשם מקור חוצבם מאין ליש וכאשר מאיר עליהם מבחי' המל' מתבטלים ממציאותם לגמרי בבטול היש לאין ממש ואז נעשה בהן בחי' ההתכללות וחבור זע"ז בתכלית האחדות וההתכללות מצד בחי' הבטול שלהם בתכלית בבטול הרצון שלמעלה מן השכל וטעם ע"כ הגם שהן ב' הפכים כאש ומים יתכללו יחד כענין (איוב כה, ב) עשה שלום במרומיו בין מיכאל וגבריאל כו' דשלום זה בא מלמעלה למטה מצד אימת מלכות כמו שא' ואימתך עליהם כמו משל ב' שרים גדולים שהן מנגדיים כאשר באים לפני המלך מתבטל כ"א ממציאותו ומתכללים יחד כאלו הן אחד ממש ואינם ב' הפכים כלל וכן ב' תלמידים זה אוסר וזה מתיר לפי שזה שכלו נוטה לחסד וזה לדין כאשר באים לפני רבן שלמעלה הרבה מהשגת שניהם יתבטלו ממציאותם ויתכללו יחד כו' וכן בבטול העבדים לפני המלך מצד שרצון אחד להם לעבודת המלך אע"פ שזה אהבתו מצד האהבה וזה מצד היראה מתכללים יחד בעבודה זאת כאיש אחד ממש בבטול רצון אחד וכך או' והחיות נושאות את הכסא שנושאים יחד בהתכללות כאחד ממש בלי התחלקו' ב' הפכים דחו"ג כלל מצד בטול הרצון שהוא א' בכולם והיינו מצד בחי' אימת מלכות שמים שנק' כסא הכבוד והוא בחי' שם אלקים כס א' ל' הסתר כמו (משלי כה, ב) כבוד אלקים הסתר דבר והוא בחי' לבוש המעלים לאור שם הוי"ה שנק' אדם העליון שעל הכסא כנ"ל וע"כ נק' כסא הכבוד או כסאהוי"ה כמו וישב שלמה על כסא הוי"ה וכתיב (תהלים כט, י) וישב ה' מלך לעולם כו' כידוע ובחי' מרכבה עליונה שמתאחדים יחד לשאת את הכסא הכבוד מצד בחי' הבטול הגדול שנמשך עליהם מבחי' האדם העליון שעל הכסא כו' שהוא בטול עצם המציאות שלהם בבחי' פנימית הרצון עד שאין בהם התחלקות ופרוד באופנים שונים דחו"ג זה באופן כך וזה כך אלא יחדיו כאיש א' יודבקו לשאת את הכסא כו' ובחי' התכללות אמיתית זאת היא למעלה הרבה מבחי' ההתכללות דמרכבה שיש בהם מצד שכלולים זה מזה לבד כנ"ל (וזהו רק מצד שבטלים ונכללים כולם בבחי' שם מ"ה דאדם העליון כמו שלמטה כל חלקי דצ"ח כלולים באדם וע"כ מושל ורודה בכל כו') וכדוגמא שהיה בפרות שנשאו את ארון האלקים דכתיב (ש"א ו, יב) הלוך וגעו כמרכבה עליונה ממש כו' וזהו בחי' התכללות הב' שבמרכבה שנמשך בהם מלמעלה וזהו נושאות ומנושאות דמה שנושאות את הכסא הרי הן מנושאות בבטול זה מלמעלה מאחר שאין בטול זה מצד עצמם רק מכח האלקי המהווה אותם מאין ליש וכמו שאמרו ארון נושאיו נשא כו' וכמ"ש במ"א וד"ל:
(יב) אך כ"ז בבחי' מרכבה עליונה בפני אריה ושור כו' שהן חיות ובהמו' שאינם בבחי' אדם בעצם מהותם רק שנמשך עליהם זה הבטול במציאות מלמעל' כמו בטול הסוס לגבי הרוכב עליו (ונק' רבקה של בקר בקשר וחבור ג' בקר או ד' יחד שנק' רבקה כנ"ל וכי"ב בקר דים של שלמה כנ"ל) אבל בחי' הנשמות דאדם כמו האבות שהיו בבחי' מרכבה למעלה וכן בד' דגלים די"ב שבטים שהיו בתכלית הבטול לשם הוי"ה ונק' צבאות הוי"ה כו' זהו למעלה הרבה יותר ממרכבה דחיות הנושאות לכסא הנ"ל שאין זה רק לכסא דהוי"ה שהוא שם אלקים כנ"ל ונק' (תהלים סח, יח) רכב אלקים כו' אבל האבות והשבטים הן בחי' מרכבה לשם הוי"ה דאצי' עצמו שזהו בבחי' ביטול פנימי ועצמי דבחי' מ"ה דאד' דוק' כידו' (וע"כ גם במע"ב שנבראו המלאכי' וחיות הקדש למעלה במאמר תוצא הארץ נפש חיה ועוף לא היה שלימות בבחי' המל' למעלה עד שנברא אדה"ר ביום וי"ו וקבל עליו עמ"ש באומרו ה' מלך כו' וזהו להודיע לבני אדם גבורותיו וכבוד הדר מלכותו בחי' הדר מלכותו אינו רק על הנשמות דוקא שנק' אדם ולא על המלאכים שנק' בהמות וחיות אע"פ שכלולים ג"כ מבחי' פני אדם כנ"ל וד"ל:
(יג) אך זהו דוקא בנשמות ישראל מצד שרשם בשם הוי"ה דאדם העליון כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כו' בצלם אלקים (ממש) עשה את האדם אבל נשמות שבגופים הרי הן בחומר בשר הגוף שהוא נה"ט ושרש נה"ט מבחי' פני שור שבמרכבה שמשם שרש נפש הבהמו' ע"כ בשתים לפני ק"ש אנו אומרים קדושה שהמלאכים אומרים בקבלת עמ"ש שלהם כדי להמשיך על נה"ט ג"כ בחי' עמ"ש במרכבה שלמעלה וזהו בחי' רבקה של ג' או ד' בקר גם בגופים דנש"י כמו במרכבה למעלה וזה היה ענין הד' דגלים בדוגמא דמרכבה עליונה בחבור והתכללות יחד גם בגופים שלהם בבטול הרצון כאיש א' ממש כמ"ש (שמות יט, ב) ויחן שם ישראל כאיש אחדממש בביטול רצון א' כשא' נעשה וזה פלא יותר מבטול הרצון דמרכבה הנושאות את הכסא וגם מבטול הנשמות ששרשם בשם הוי"ה בעצם והיינו כשאמרו נעשה בקבלת עמ"ש במצות בדברים גשמיים בסו"מ וע"ט דסוף מעשה עבמ"ת שזהו תענוג גדול למעלה יותר מכל העלאת מ"ן דנשמות ומלאכים הרוחניים העליונים וכידוע במה שהשיב למלאכים שבקשו הוד התורה (תהלים ח, ב) תנה הודך על השמים ואמר להם מה כתוב בה (שמות כ, יג) לא תרצח כו' כלום גזל ורציחה יש בכם כו' דבבטול הרצון מרע גמור דאתכפיא סט"א ואתהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למתיקו בזה יש תענוג העליון שלמעלה מכל התענוגי' העליונים גם ברצון וחכמה הקדומה וכן בגלוי אלקות במ"ע בדברים גשמיים כתפלין וציצית וצדקה גשמית וכה"ג וד"ל. וזהו בחי' רבקה למעלה שהוא בחי' שם ב"ן גי' בהמה שהוא בטול הרצון בבטול גסות היש לאין במעשה המצות בפ"מ בגופים בדברים גשמיים כרבקה של בקר מג' וד' יחד שהוא שם הוי"ה בי"ב צירופים שנעשה בדברים גשמיים בק"נ כשם הוי"ה בתפלין שבראש שנק' מצות הוי"ה כו' וכה"ג בכל התו"מ שנתלבשו למטה דוקא ומזה דוקא נעשה בחי' צחוק ותענוג העצמות דא"ס שנק' יצחק כמ"ש צחוק עשה לי אלקים כנ"ל ואמנם עיקר בחי' צחוק העליון הזה הוא מה שמצחק את רבקה אשתו דוקא שהן כנ"י למטה בבטול רצון א' במעשה המצות שהן ברורים דשם ב"ן בנגה משום דסוף מעשה דוקא עבמ"ת כנ"ל וד"ל. (וכנ"ל דעיקר שלמות הצחוק הזה יהיה לע"ל בתשלום כל הבירורים דרפ"ח כו' שזהו כצחוק שעושים לפני המלך בגמר הטוב כו' אבל מה שהיתה התורה אצלו שעשועים ושחוק קודם ההשתלשלות זה היה רק כהכנה בתחלה קודם כדי שיהי' לו רצון במע"ב כו' בחיצוניות מרצון ותענוג פנימית דתו"מ כו' וזהו מצחק את רבקה אשתו וכן (משלי ח, ל) משחקת לפניו כו' כצחוק שלפני היחוד משא"כ אחר שלמות הבירורים דכתיב (שם לא) משחקת בתבל ארצו וכן ותשחק כו') וזהו והנה רבקה יוצאת אשר ילדה לבתואל בן מלכה שזהו בחי' שם ב"ן דקדושה שיוצא מהיכלות דמל' דנגה שנק' מלכה בחירק תחת המ"ם כמ"ש במ"א שהיא אם יעקב שרש התו"מ בבחי' התקון והתכללות דשם הוי"ה וכמ"ש (תהלים עח, ה) ויקם עדות ביעקב כו' וכמ"ש ורבקה אהבת את יעקב דוקא עד שגם בגדי עשו החמודות דכתנות עור דאדה"ר הלבישה ליעקב בנה הקטן שיקבל הברכות דעשו בנה הגדול בפטר רחם שיצא ראשון אע"פ שהיה אחרון בזרע האב כו' וע"כ נק' בנה הגדול ויעקב בנה הקטן ועכ"ז אוהבת ליעקב שהיה מטפה ראשונה ראשית אונו דהיינו שיהיה בחי' בירורים דז"מ דתהו ג"כ ע"י יעקב איש תם יושב אהלים בתשב"כ ושבע"פ דבחכ' דוקא אתברירו והוא מצד שרש רבקה למעלה במקור החכ' עלאה הקדומה (כמשי"ת) וזהו והנערה טובת מראה מאד כו' ותרד העינה ותמלא כדה ותעל פי' כדה הן כ"ד ספרים דאורייתא שנתלבשה בחי' ח"ע דתורה הקדומה באותיות ודברי' גשמיים דנגה דעשיה:
(יד) וזהו והנה רבקה יוצאת כו' וכדה על שכמה בכתף שלה לשאוב בכדה ממעיין החכמה שהוא להמשיךאור דח"ע בכ"ד ספרים כו' כמו ששואבים בכד קטן מים מים הגדול כנ"ל ובאור הענין ידוע ששרש החכמ' דתורה היה כלול בעצמות א"ס ב"ה בבחי' א"ס ממש כמ"ש ולתבונתו אין מספר שנק' חכים ולא בחכמה ידיעא כו' עד"מ כח החכמה באדם שכלול בעצם הנפש שנק' נפש השכלי' דהוא המדע כו' וזהו שנק' ים הקדמוני דקדמונו של עולם שקדמה לעולם אלפים שנה כו' וירד האור והשפע מים החכמה הקדומה לבא למטה בהתלבשות אור בכלים מכלים שונים כדי לברר לעה"ד טו"ר בתו"מ הנגלים לנו שנתנו לישראל במ"ת בי' הדברות כו' בתשב"כ ושבע"פ שנק' ספר וספור וכמא' בג' דברים ברא העולם בספר וסופר וספור כו' וכמ"ש (איוב כח, כז) אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה כו' והיינו בחי' אותיות התורה שבאו בהתלבשות למטה בכ"ד ספרים כו' שנק' כד כמו כד קטן שמחזיק מים מועטים שישתה ממנו אדם ובהמה כו' וכך נמשך אור דח"ע באותיות התורה בשביל תיקון העולמות ע"י ז' הבירורים שבחכמה דתורה למטה במצות גשמיים דנגה ובגופים גשמיים דנה"ט שמקיים המצות בבטול הרצון שנק' סוף מעשה שעבמ"ת שבשביל זה היה ירידת ההמשכה מח"ע הקדומה בכד זה דנתב"ס דוקא שהרי אנו רואים שכל התורה נתלבשה רק בדברים גשמיים בדומם וצומח וחי גשמיים כמצות תרומות ומעשרות בצומח התבואה ומצות הקרבנות בחלק החי דבהמה ומצות הצדקה בכסף בדומם גשמי כו' וכה"ג בכל המצות מעשיות שנעשו בדברים גשמיים דעשייה ששרשם מפסולת השפע דמרכבה דעשיה שמשם שרש נפש הטבעית הבהמית כנ"ל וע"י הבירור דחכמה זו דתורה בנגה דעשיה ע"י נה"ט דוקא בבטול הרצון בקבלת עמ"ש באהבה ויראה בשלימות כמו שהו' ע"פ רצה"ע הקדום בח"ע הקדומה ע"י זה נשל' עיקר שלמו' דח"ע הקדומה דתו' הקדומה שירד משם בכ"ד ספרים דאורייתא לפי שבחי' העלאה זו דבירורים דחכ' דתורה בענינים גשמיים לתקן לעה"ד טו"ר זהו שעולה למעלה להוסיף כח ומעלה בעצמות דח"ע כמו מי שחכמתו עמדה לו לתקן דבר מה המקולקל באומנות שעי"ז נעשה שלם בשלמות בכח עצם חכמתו שזהו שם מי שתורתו אומנתו (שבת יא, א) לפרנס עצמו כמ"ש (קהלת ז, יב) והחכמה תחיה בעליה בחכ' כו' (וכמו חכם שלמד חכמת הרפואה שעיקר שלימותו כשירפא החולה ויפרנס א"ע בזה כו' וכן בשאר חכמות כשיכול לתקן דבר ע"פ החכמה שלמד וכמו לתרץ קושיא וטעות ולחדש איזה חדוש בפ"מ שאין חכם כבעל הנסיון כו' כמ"ש במ"א וז"ש לעשות לתקן דוקא שהוא לתקן לעה"ד טו"ר שנפל בשבה"כ מרפ"ח ניצוצות דתהו שיעלה ויתקן אותם בחכ' דתורה שבאה למטה דוקא שזהו שיעלה למעלה להוסיף שלמות ומעלה בח"ע הקדומה וזהו (ברכות יז, א) תכלית חכמה (עלאה) תשובה ומע"ט תכלית שלימות דח"ע תשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא וד"ל. וזהו ותרד העינה שירדה רבקה שהוא בחי' שם ב"ן בחי' ח"ת שירדה מבחי' ח"ע הקדומה למטה לשאוב מים דתורה מעין המים דמ"ע שהן למטה שנק' עינה בה"א שהוא מה שיש בכח החכמה העליונה לברר בירורים דעה"ד שזהו שנק' (ב"ר פי"ז, ה) נובלותחש"מ תורה דלשבח קאמר כו' (ונובלות בינה ש"מ שכינה זהו בחי' רבקה כו') ותמלא כדה כ"ד ספרים דאורייתא שנמשך מח"ע לח"ת עד נגה דעשיה מלמע' למטה וזהו ע"י ביטול דנה"ט בעמ"ש במל"ת ובמ"ע מלמטה למעלה דזהו סוף מעשה שעבמ"ת דוקא שעי"ז דוקא נמשך מח"ע לח"ת בכ"ד ספרים כו' לברר ולתקן לעה"ד משום דזהו תכלית שלמו' דח"ע כנ"ל וזהו ותמל' כדה ותעל עלתה למעלה מח"ע וכמ"ש (זכריה יד, ח) ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים חצים אל הים הקדמוני כו' וד"ל. (ושרש הדברים בבחי' יצחק ורבקה למע' שהוא בחי' מ"ה וב"ן שלפני האצי' בפנימי' ע"י שכלול מדכר ונוק' ובחי' רבק' הוא בחי' נוק' דע"י שהוא בבחי' הגבו' דע"י שמתלבש בח"ס דא"א שהוא שרש החכ' שבאצי' שנמשך למטה בבי"ע לברר בירורים דנוגה וכידוע שבחי' גבו' דע"י שבח"ס הוא מקור כל הבירורים שבח"ע כו' וכתיב אני בינה לי גבו' דע"י שזהו בחי' רבקה (שנק' נובלות בינה של מעלה ממש כנ"ל) וז"ש ותרד העינה מקור החכמה שבתורה שזהו בחי' ח"ס ותמלא כדה כ"ד ספרים לברר ע"י כל הבירורים דנגה שבו' אלפין שנין דהוי עלמא כמ"ש לעשות לתקן לעה"ד כו' כנ"ל בפי' תכלית חכמה עלאה כו' ובחי' יצחק הוא בחי' מ"ה דע"י בחי' מקור התענוג שבחו"ב והוא בחי' חסד דע"י שמלובש בגלגלתא דא"א בבחי' הרצון ותענוג העליון שבמצות שלמעלה מן החכ' וטעם ורצון כלל אפי' טעם כמוס כידוע וזהו יצחק מצחק את רבקה אשתו שזהו בחי' צחוק ותענוג העליון שלמעלה מן החכמה שיתגלה בעוה"ב בשכר המצות עצמן שבסוף מעשה בנגה דעשיה בגשמיות בבטול רצון דנה"ט דוקא כנ"ל שזה עבמ"ת ואמנם זה הצחוק הוא ע"י שהוא מצחק את רבקה אשתו שהוא בחי' שם ב"ן דמל' בכנס"י שהם נשמות בגופים שמבררים לנגה דעשיה כנ"ל וכמ"ש שתה אדוני כו' גם לגמליך אשאב שהן ע"ש דנגה דבריאה שנק' גמלי אדניו דבחי' חסד דאברהם שיורד למטה מטה ע"י אליעזר עבדו שנק' זקן ביתו המשל בכל אשר לו כמ"ש בזהר ולמעלה יותר זהו מ"ש בתו' הקדומה הנ"ל ואהיה אצלו אמון אמון מוצנע אמון מופלא כו' ואהיה שעשועים יום יום הרי ב"פ אהיה הללו זהו כמ"ש (שמות ג, יד) אהיה אשר אהיה אהיה הא' אנא זמין לאתגלאה בימות המשיח ואהיה הב' אנא זמין לאתגלאה עוד בעוה"ב בבחי' עצמות התענוג הפשוט שבעצמות א"ס ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו כידוע וז"ש ואהיה שעשועים כו' שהוא בחי' צחוק דיצחק העליון שמצחק את רבקה אשתו בחי' שם ב"ן דתורה הקדומה שנק' אמון שתהיה שעשועים עצמיים אחר שנשלם הבירורי' על ידה כמ"ש (משלי לא, כה) ותשחק ליום אחרון כו' והוא לפי שצחוק זה עשה האלקי' דוקא בחי' שם ב"ן דרבקה כנ"ל וד"ל) וזהו (שמות טו, טז) עד יעבר עמך הוי"ה בחי' ח"ס דתו' אור עד יעבר עם זו קנית בעוה"ב שיאמרו כי אתה אבינו כו' וד"ל):
(טו) וזהו והנערה טובת מראה מאד כו' כי הנה מ"ש ותמלא כדה ותעל עלייה זו למעלה מעלה גם מבחי' יצחק שהוא שחוק ושעשועי' העצמיים הנ"ל והיינו לפי ששרש המל'בחי' ב"ן דרבקה עט"ב למעלה משם מ"ה כמ"ש נקבה תסובב גבר (ירמי' לא, כא) וזהו שנק' טובת מראה מאד וכ"מ שנא' מאד הוא בלא שעור וגבול כלל כידוע. והנה תחלה יש להבין במה ששבח ברבקה דוקא שהיא טובת מראה ולא אמר יפ"ת או יפ"מ דהנה ידוע ההפרש שיש בין תואר למראה שהוא ההפרש בין או"פ בכלי לאו"מ הבלתי מוגבל בכלי שהתאר הוא הציור והתמונה כמו בכלי שציורו ותמונתו נאה ביותר כ"ה בתאר עינים כמו יפה עינים והלחיים והמצח וזהו היופי שהוא בא באופן מזיגה והתכללות מכמה אופנים בטוב הציור והתמונה והאור המאיר בהם מתכלל מאמצעות כולם באופן נאה במזיגה טובה מלובן ואודם יחד כו' זהו שנק' יפ"ת ויפ"מ שהוא היופי באו"כ שמאיר בפנים בבחי' גלוי אור ממש לפי אופן היופי בתאר ומראה הנגלה לעין ממש אבל המראה הוא בחי' המקיף שבלתי מוגבל בתאר ואור הנראה בכלי בציור ותמונה אך שממנו מקור כל מיני אור הנגלה בפנים ע"כ נק' מראה שמראה כל אור טוב ויפה בפנים כי מראה ל' מפעיל שמראה כל אור כמו המראה שמביטים בה שנק' מראה לפי שמראה כל אור פנים הרואים בה והיא עצמה אינה בבחי' אור גלוי כלל וכ"ה בחי' מראה דפנים שמראה כל אור טוב בפנים תמיד עד שנחמד לעין כל רואה להביט ולהסתכל בה בלא טעם נק' טובת מראה שהמראה שלה באה מבחי' ההעלם לגלוי מאיר בטוב תמיד בכלל שאין בזה שעור מוגבל כלל (בל"א דער בליק אין דער אויס ווייז כו') להיות שזהו למעלה מיופי המוגבל בתאר ואור הנראה בכלי הפנים וזהו (ש"ה ב, יד) ומראיך נאוה והיינו בחי' מקיף דיחידה שבכנ"י שהוא התענוג והרצון בעצם שלמעלה מיופי התאר ומראה שהן בחי' מוחין דחו"ב בדו"ר שכליים הנגלים בפנים שיבואו בגבול ומדה באו"כ כו' וזהו שנק' טובת מראה שזהו כמו שיש תענוג גדול להביט ולהסתכל בדבר מה שנראה לעין במראה טובה מאד שמרא' כל אור טוב בלי שעור וגבול שיחשוק להסתכל ולראות בה תמיד עד שלא תשבע העין ולא יסוב עינו מלראות זהו שנק' טובת מראה מאד שטובה במראה לראות כמו במראה שמסתכלי' בה לראות בטובת המראה כל אור כו' וז"ש הראיני את מראיך לפי שנק' טובת מראה מאד והוא מ"ש כי מראיך נאוה כמו דבר הנחמד למראית העין שטוב להביט ולהסתכל בו תמיד ונמצא יש בפי' מראה ב' ענינים שהן א' ל' אור וזה שמראהו אור וזיוו טוב בגוון נחמד שמראה זה ענין גוון והב' מראה מענין ראיה והבטה כמו כלי ההבטה שנק' מראה לפי שרואין בה כל צורה להיותה מראה כל ציור פני הרואי' בה והכל א' לפי שהזיו והאור נחמד למרא' ביותר הכל רואין ומסתכלין בו בהסתכלות החזקה בלי יסור העין ממנה אפי' רגע לכך נק' מראה כמו המראה שבה מביטים ורואים להיותה מראה כל אור וזהו פי' טובת מראה או מראיך נאוה בב' ענינים שהן א' שטובה למראית העין לראות ולהסתכל בה בעונג הראיה שכל לבו נמשך בה מצד טוב הגוון והמראה הטובה הנחמדת לעין כל לפי שמראה אור טוב שזהו בחי' המקיף דיופי המראה שהוא יופי הגוון בתואר שנק' אור הנ"ל וד"ל:(טז) והנה יש ב' מיני מראה א' בבחי' אור ישר והב' בבחי' אור חוזר ויובן זה ע"פ המבואר במ"א בענין המאמר (ב"ב עה, א) ושמתי כדכד כו' (ישעי' נד, יב) ח"א שהם וח"א ישפה כו' שזהו בחי' או"י ואו"ח דצ"ע וצ"ת כו' דשהם הוא אבן טוב המאיר בעצם שמבהיק האור ביותר כך יש מראה עליונה שנק' אספקלריא המאירה שמאירה האור בעצם כמו שהוא ממש בבחי' הבהקת האור דבחי' המקיף דעצמות אא"ס שלמעלה מאור המוגבל בכלי שנק' מאור כמאור השמש עצמו כמו לע"ל דכתיב (תהלי' לו, י) באורך נראה אור באורך דתורה אור נראה אור עצמותך ממש והיינו אור דתו"מ כמו שהוא למע' במהו"ע ית' שנק' מראה שמראה אור העצמות ממש כמו (ש"ה ה, טו) מראהו כלבנון כו' והוא בחינת התענוג הפשוט שברצון העצמי שבמצותיו ממש כמו (תהלים קיט, צו) רחבה מצותך מאד וכמו שמניח תפלין (ברכות ו, א) ומתעטף בציצית כו' כידוע שהן בחי' מקיפין דאו"כ דאדם דאצי' דע"ס דאצי' והוא שיתגלה בעוה"ב כמ"ש (ישעי' כה, ט) הנה אלקינו זה לנוכח כו' וכן במ"ת היו רואים פב"פ כו' וכן שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני ה' כו' שזהו כמו במשה דכתיב ביה (במדבר יב, ח) ותמונת ה' יביט כו' דפא"פ אדבר בו במראה כו' להיות שרשו מאור דתורה הקדומה שמראה אור העצמות ממש כו' (וכך יש ל"ו צדיקי' בכל דור דחזו אפי שכינה (סוכה מה, ב) בכל יום) והב' מראה דאו"ח שהאור אינו נראה שם בעצם כמו שהוא אלא דרך דמות ודמיון הנראה לעין לבד כמו (הושע יב, יא) וביד הנביאים אדמה כו' כמו המראה שבקשת שנראים בה גוונים דשמש כמ"ש (יחזקאל א, כח) כן מראה הנגה סביב הוא מראה דמות כבוד ה' כו' שגוונין אלה בקשת זהו אור החוזר שמראה הגוונין שבשמש כאשר עומדים לנגד הענן וכמו מראה שמביטים בה (שנק' שפיגל) שהוא מראה הצורה הרואה בה בדרך דמיון לפי שאחוריו דבוק בדבק שמפני זה הוא אור החוזר אל מול פני הרואים להראות כצורתו ממש כידוע וכך יש למעלה מראה שנק' אספקלריא שאינה מאירה מצד העצם אלא שהיא דבר בהיר וזך שנראה בה שנק' אור החוזר או אור הנכפל כו' ונק' ג"כ הארה דהארה כו' והוא כמו גלוי אור השכינה לנביאים ע"י מראה שמראה דמות כבוד ה' כמ"ש במראה אליו אתודע וכן (שמות כד, יא. י) ויחזו את האלקי' ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר שנראה בה האור האלקי בבחי' דמיון כמו כה אמר ה' כו' ומשה נבא בזה הדבר לנכח כו' כאבן ספיר כמו האבן דישפה שמזדכך ביותר ומתנוצץ בעין כו' וכ"ה בתו"מ שבאו למטה בהתלבשות בעה"ד טו"ר בנגה דעשייה בדברי' גשמיים שמתבררי' ועולים בבחי' או"ח וכמו בטול רצון דנה"ט שבנגה שעולה למעלה באה"ר בלי גבול למע' מן השכל כנ"ל זהו בחי' מראה דאו"ח מלמטה למעלה שע"ז אמר (ש"ה ב, יד) הראיני את מראיך כו' ומראיך נאוה להיותה בבחי' מקיף דרצון ותענוג שבעצם הנפש שלמעלה מאור השכל ומדות שבלב כו' כנ"ל וד"ל וע"כ נק' מראה כמו האות וסימן שעושין לדוגמא שמראה על דבר מה הנסתר ונעלם שנק' ציון שמפ"ז נק' כנ"י בתו"מ שלמטה שעושים בדברים גשמיים דנגהדעשייה בתפלין וציצית וכה"ג בשם ציון המצוינת כמו (ירמי' לא, כ) הציבי לך ציוני' כו' שכל המצות שלנו הם כמו אות וציון המורה על אורות המקיפים העליונים דע"ס שבאדם העליון דאצי' שהמה מצות הוי"ה שנק' מצות ממש כמו שאו' קדשנו במצותיו וכתיב (בראשית כו, ה) מצותי כו' (וע"כ נק' התו"מ בשם עדות כמ"ש (דברים ו, כ) העדות כו' שנק' עדים שמעידים ע"ד הנסתר וכן ישראל נק' עדים כמ"ש (ישעי' מג, י) אתם עדי כו' (כמ"ש במ"א) וכמו תפלין שלנו נק' תפלין לדוגמא לתפלין דמארי עלמא שמניח תפלין בראשו כו' (ברכות ו, א) שהם בחי' מקיף דשם הוי"ה שבד' מוחין כמ"ש (דברים כח, א) כי שם הוי"ה נקרא עליך כו' וכה"ג) וזהו שכנ"י נק' טובת מראה מאד כו' וכמ"ש ומראיך נאוה שהן מראה המצות שנעשים בנגה דעשייה בבטול הרצון דנה"ט ששרשה מנגה דעשייה שעולה בבחי' או"ח מלמטה למעלה שעולה בבחי' הבירורים דרפ"ח דנגה דעשיה כו' שזהו יתרון האור הבא מן החשך כמשל אבן המזדכך ביותר שמתנוצץ בעין כו' וכגווני הקשת שנראים בה ג' גווני השמש ואע"פ שאינו רק הארה דהארה לבד אבל מראה את האור כמו שהוא במאור דשמש עצמו בבליטה והבהקה יותר שאינו ניכר ונראה בשמש עצמו כידוע שזהו פי' דנוגה ל' יגיה כמו (סנהדרין צ, א) הוגה את השם בבליטה יותר (וכמו (ש"ב כב, כט) וה' יגיה חשכי שהאור המאיר את החשך הוא מבהיק יותר) וכמו אור השכל שמאיר ע"י משל שניכר אור אמתתו יותר לפי שמתלבש רוחנית שלו בגשם המשל או כמו שאין חכם כבעל הנסיון במעשה שבמעשה הגשמי נברר וניכר אמתת אור החכ' ביותר כך אור הח"ע דתורה הקדומה ניכר שלימות אמתותה יותר בהתלבשות בדברים גשמיים בנגה דעשיה וכן באה"ר דנה"ט דנגה דעשיה נתברר יותר אור הנשמה האלקית בשרשה הראשון (משום דנתב"ס דוקא וכאור החוזר שעולה מלמטה למעלה מן הארץ שהוא יותר גדול מן האור הראשון שנמשך ממקורו מלמעלה למטה בבחי' או"י וזהו שנק' טובת מראה מאד בלי גבול כי בחי' או"ח חוזר אל עצמות המאציל ממש שלמעלה מאו"י וזהו כמשל המראה שמסתכלים בה שמפני המסך המדובק בה באחורי המראה עי"ז חוזר האור אל מול פני הרואים בה כך ע"י בטול רצון זה דנה"ט שהוא מצד בחי' המסך המבדיל דרע דנגה שאינו חפץ להפרד לגמרי ח"ו עי"ז חוזר האור לעלות למעלה באה"ר שלמעלה מן השכל כו' בבחי' בטול רצון מכל וכל רק לה' לבדו באה"ר דכל מאדך שהיא לעצמות א"ס ב"ה דוקא כמ"ש (תהלים עג, כה) מי לי בשמים כו' (שם כו) כלה שארי ולבבי כו' וכן (שם סג, ב) צמאה לך נפשי (שם פד, ג) כלתה נפשי כו' וכה"ג וזהו בחי' רבקה שיוצא' מנגה דעשייה בבחי' או"ח למעלה שעולה למעלה מבחי' יצחק שהוא התענוג ואה"ר דמשפיע אל המקבל מהקדב"ה לכנס"י כמ"ש א"ח עט"ב נקבה תסובב גבר כו' וזהו ותרד העינה כו' ותעל למעלה מבחי' יצחק כנ"ל וד"ל:
(יז) ויובן זה בתוס' באור ע"פ המבוא' במ"א במ"ש עיניך יונים וכן עיניו כיונים כו' שזהו כמשל יונה ובת זוגו שמסתכלי' זה בזה שבהסתכלות זו עיקר תענוגםיותר מגוף היחוד שלהם לפי שיש תענוג נפלא וגדול בהסתכלות זו עד שכל עצמות שלו נמשך בזה ע"כ הסתכלות זו חזקה ביותר עד שלא תשבע העין כלל כו' כנ"ל בהסתכלות בדבר הנחמד למרא' ביותר שתכלה כל הנפש בהסתכלות זו כך יובן למעלה בהסתכלות דכנ"י למעלה כמ"ש עיניך יונים לאסתכלא ביקרא דמלכא עלאה כמ"ש (ישעי' לג, יז) מלך ביפיו תחזינה עיניך שהוא ההסתכלות בגודל התשוקה ברשפי אש התלהבות בענג נפלא מאד עד שכל העצמיות נמשך וכלה בהסתכלות זו וכמו במ"ת שאמרו רצונינו לראות את מלכנו וכתיב (שמות כ, טו) וכל העם ראים כו' ופרחה נשמתם מרוב התענוג כי באור פניך ממש נתת לנו כו' וכן לע"ל דכתיב באורך נראה אור עצמותך ממש כנ"ל (כנ"ל שנק' מראה דאו"י שמראה אור העצם כמו שהוא ממש כו') וז"ש (ש"ה ו, ה) הסבי עיניך מנגדי שהם הרהיבוני דמוקדין לי' בשלהובין דרחימותא (כמ"ש בזהר) והיינו השירות ותשבחות שבפסד"ז במזמורי' דהללויה שמהללים ומפארים ביקרא דמלכא בלי שעור כלל וכמו וקדושים בכל יום יהללוך סלה בלי הפסק כלל בעלוי אחר עלוי כו' וכמו בשבחים דכנ"י להקדב"ה בשה"ש דודי צח ואדום כו' ראשו כתם פז קווצותיו כו' שוקיו עמודי שש כו' עד חכו ממתקים וכולו מחמדים כו' וכמו"כ (משלי כז, יט) כמים הפנים לפנים כן לב האדם העליון שהוא הקדב"ה לכנ"י דכתיב ביה עיניו כיונים בבחי' הסתכלות דמשפיע למקבל ברוב התענוג והתשוקה מלמעלה למטה כמו בשבחים דהקדב"ה לכנ"י מה יפו פעמיך כו' עד מה יפית כו' אהבה בתענוגים כמו בראיה דעולי רגל דכתיב (שמות כג, יז) יראה כל כו' (חגיגה ב, א) כשם שבא לראות כו' ונמצא דבחי' הסתכלות דכנ"י למעלה כמו (תהלים קמה, טו) עיני כל אליך כו' זהו בבחי' או"ח בהתפעלות התענוג ותשוקה דמקבל למשפיע והסתכלות דהקדב"ה בכנ"י מלמעלה למטה זהו בבחי' או"י כמו (דברים יא, יב) עיני ה' אלקיך בה (מ"א ט, ג) והיו עיני ולבי שם כו' ואמנם בחי' הסתכלות דכנ"י מלמטה למעלה בבחי' או"ח עולה למעלה בעצמות ממש כי או"ח חוזר לקדמותו ממש כמו כלתה נפשי כו' וזהו ותעל למעלה ממש וד"ל:
(יח) וזהו והנערה טובת מראה מאד בלי גבול שהוא בחי' הסתכלות דכנ"י מלמטה למעלה בתענוג ותשוקה נפלאה ביותר לאסתכלא ביקרא דמלכא כמ"ש (תהלים כז, ד) אחת שאלתי מאת ה' כו' לחזות בנועם ה' כו' ומה גם בזמן הגלות שנתרחקה ביותר תגדל הצמאון והתשוקה ביותר כמ"ש במ"א במ"ש (שם סג, ג) כן בקדש חזיתיך הלואי כן בקודש חזיתיך כו' וכמו מה תשתוחחי נפשי כו' מתי אבא ואראה פני אלקים כו' וכה"ג וזהו בחי' רבקה שהוא בחי' הבטול והתכללות מיש לאין מלמטה למעלה בבחי' או"ח דוקא ע"כ נק' טובת מראה שזהו כמו מראה שמביטים בה שנראה האור בה בבחי' או"ח כנ"ל שנק' מראה דאו"ח שזהו ומראיך נאוה כו':
(יט) אך הנה עדיין אין זה מתיישב דבאמת פי' דטובת מראה הוא להיפוך שטובת מראה להסתכל בה מלמעלה למטה מן המשפיע אל המקבל כנ"ל בפי' טובת מראהשכולל ב' ענינים ענין זיו במראה וגוון נאה וענין מראה ל' מפעיל שמראה כל אור טוב וע"כ ההסתכלות בה בלי שעור עד שלא תשבע העין כלל כדבר הנחמד למראה ביותר שהכל מסתכלין בו בתענוג גדול ונפלא כו' וזהו הראיני את מראיך כו' ומראיך נאוה כו' שזהו בהסתכלות מהקדב"ה לכנ"י ולא בהסתכלות דכנ"י שעולה בבחי' או"ח מלמטה למעלה שע"ז לא שייך לומר בה שהיא טובת מראה בעצם כו' וא"כ למה אמר בזה מאד בלי גבול ועוד מה שאמר ותרד העינה כו' ותעל הרי עלייה זאת היא אחר הירידה דוקא ואם עלייה זו בבחי' האה"ר בתענוג ההסתכלות מלמטה למעלה באו"ח כנ"ל מה שייך זה לענין הירידה בתחילה שירדה תחלה למטה ותמלא כדה ואח"כ ותעל כו' ועוד מהו שאמר תחלה והנערה טובת מראה מאד בתולה ואיש לא ידעה מהו הרבותא בזה ואח"כ ותרד העינה כו' ותעל וצ"ל דמ"ש טובת מראה היינו שהיא טובת מראה בעצם שמאיר' כל אור טוב וגוון יפה רק מה שמאיר וכל אור הוא עולה למעלה בבחי' או"ח דוקא שהוא בלי גבול כלל כנ"ל ולפי שאין זה בא מצד אור הנמשך מלמע' כאור השמש בלבנה כמו בכח המשפיע במקבל רק מכח עצמה דוקא ע"כ נק' בתולה ואיש לא ידעה כו' (כמשי"ת) ואח"כ אמר ותרד העינה כו' מעצמה ותעל למעלה מבחי' המשפיע שהוא בחי' התענוג דאו"י מלמעלה למטה כמ"ש נקבה תסובב גבר וכמ"ש יצאו מים חיים כו' אל הים הקדמוני כנ"ל וד"ל:
(כ) ולהבין באור הענין הנה באמת מה שזכר כאן ירידה ועלייה בתחלה ירדה העינה למלאות בכדה שעל שכמה ואח"כ עלתה לאחר שתמלא כדה הנה ירידה זו לצורך עלייה זאת היתה כידוע הכלל בכל מקום דכל ירידה אינה רק בשביל עלייה דוקא ותחלה יש להבין מהו ענין ירידה זו להיות מבואר למעלה שבחי' רבקה בכלל הוא בחי' הבטול והתכללות בעצם הרצון והתענוג מיש לאין בבחי' או"ח באה"ר בלי גבול שלמעלה מן השכל והטעם שהוא בחי' שם ב"ן כמו במרכבה דפני אריה ושור וכו' וכענין התפעלות התענוג הנפלא בהסתכלות ביקרא דמלכא שכל העצמות נמשך וכלה כו' עד שאמר הסבי עיניך מנגדי כו' דמוקדין לי' בשלהובין דרחימותא כו' שזהו בחי' עלייה דאו"ח לקדמותו ממש כנ"ל. והנה כ"ז יש בכל נשמה האלקית בתפלה בעבודה שבלב ומוח ובפרט בק"ש באמרו בכל מאדך כו' כידוע. אמנם הנה אנו רואים בחוש שיש דבר והפוכו בזה דמיד שתתגב' בתשוקה נפלאה כזאת לעלות ולהכלל למעלה באלקים חיים בכלות הנפש באה"ר בתענוגים הנה מיד תוכל להיות בבחי' שוב שהוא הירידה למטה כמאמר אם רץ לבך שוב לאחור דאחר הרצוא בהסתלקות למעלה נסוג אחור למטה דהיינו מה שיש בטבע בנפש האדם שיחפוץ יותר בהמשכת גילוי אור אלקות בנפשו מלמעלה למטה כמו בעסק התו"מ ולא יעלה למעלה בכלות הנפש אלא אדרבה ישוב ויעמוד במקומו למטה כמו שהוא מצד השפלות באמרו מי אנכי שאוכל לגשת אל הקודש כו' ויותר יחפוץ שיבא ויומשך גילוי אור ה' לדבקה בו בגילוי רצונו וחכמתו המלובש בתו"מ ויתענג בנפשו בזה יותר משיעלה למעלה כו' וזהו הפוך בחי'ההסתלקות דאה"ר בחי' רץ לבך ממש כמו שאו' והאר עינינו בתורתך ודבק לבנו במצותיך ואח"כ ויחד לבבנו לאהבה כו' והוא מ"ש והיו הדברים האלה כו' ודברת בם בבחי' שוב מיד אחר הרצוא באה"ר דכל מאדך וכמ"ש (ישעי' נה, א) הוי כל צמא לכו למים דמיד אחר הצמאון והתשוקה לעלות באה"ר למעלה ירוה צמאון זה במים דאורייתא וא"כ מאין יהיה בנשמה כח זה להפוך טבעה שעולה למעלה כנר בפני האבוקה כו' וצ"ל שיש כח עליון בבחי' שוב זה יותר מבחי' הרצוא עד שיגבור עליו ויהפוך לבו להיות בבחי' שוב למטה הפך הרצוא שזהו החשק והתשוקה בהמשכת אלקות להמשיך האור האלקי בכלי דוקא כמ"ש במ"א כי טוב לגנוז האור בכלי כו' (לפי שאין האור נק' טוב רק כשהוא גנוז ומלובש בכלי דוקא והוא לפי שיש שרש ומקור לכלי יותר גבוה מן האור והיינו מבחי' המקיפין (מבחי' מול"מ כידוע בע"ח) לכך מתגבר כח הכלי על האור כמו להיות בבחי' שוב בהמשכה לכלי הפך הרצוא וההתכללות למעלה כמ"ש במ"א שזהו שאו' ואתה משמרה בקרבי לבלתי תצא בכלו' הנפש בתענוג דאו"ח הנ"ל והשימור הזה בא מכח העליון יותר שזהו כח התענוג להמשכת אור בכלי דוקא כי הכלי שרשו בבחי' המקיף והוא ע"י בחי' לבוש החשמל המלביש לנשמה ששרשו בבחי' המקיף העליון ע"כ יש בכחו להגביר על בחי' הרצוא להיות הפכו ממש כענין בע"כ אתה חי כו' וזהו (מלאכי ג, ו) אני ה' לא שניתי ע"כ גם אתם בני יעקב לא כליתם במס"נ אלא דבקים בתו"מ בבחי' שוב דוקא כי נר הוי"ה נשמת אדם וכל עיקר בחי' שם הוי"ה דאדם הוא רבוי המשכות האורות בכלים דוקא וע"כ אמר אחת שאלתי כו' שבתי בבית ה' שהן בחי' הכלים שבתו"מ ואז ממילא יומשכו כל המקיפים עליונים כמו לחזות בנועם ה' בפנימית התענוג דעצמות המאציל שנק' נועם הוי"ה כו' וכה"ג:
(כא) וזהו שאין נותנין לו לאדם פרנסה אלא בשביל אשתו שנאמר להניח ברכה אל ביתך דאשתו כגופו בביתו בבחי' כלי לאור ושרש הכלי למעלה מן האור מטעם הנ"ל וזהו בחי' רבקה בחי' שם ב"ן שנא' בה ותעל (כמשי"ת) וזהו ותרד העינ' ותמלא כדה כ"ד ספרי' כנ"ל דהנה כמו שבנשמו' פרטיי' מיד אחר הצמאון ותשוק' בתפל' לעלו' למע' תשוב להשפיל א"ע מדביקותה למע' ותחפוץ יותר ביריד' והמשכ' אלקות למטה בתו"מ כנ"ל כך למע' בכללות דשרש נש"י בחי' רבקה הוא שאחר שעולה בבחי' או"ח למעלה מעלה כנ"ל מיד תחזור ותרד בירידה למטה דוקא שנק' בחי' שוב שאחר הרצוא והוא מ"ש ותרד העינה כו' שירדה למטה לשאוב בכדה שעל שכמה ממעיין החכ' דתורה הקדומה שהוא ענין ירידת האור ושפע ח"ע הקדומה שיומשך למטה באותיות וכלים מצומצמים שהן כ"ד ספרים דאורייתא שמתלבשי' למטה בדברי' גשמיים דנגה לברר לעה"ד טו"ר כנ"ל:
(כב) ובאור הענין יובן ע"ד הנ"ל בבחי' רצוא ושוב באה"ר בתפלה בחי' או"ח ואו"י שיש כח עליון יותר בבחי' שוב להמשיך האור בכלי כו' (מצד שרש הכלי בבחינת מקיף דוקא כנ"ל) וכך יובן ג"כ בבחי' ח"ע דתורה הקדומה שנק' אור או מים כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור ופעמיםנק' מים כים הקדמוני וכמעינות תהום כו' (וכידוע בענין אמ"ר כו') וכאשר התורה נק' אור ה"ז בבחי' או"ח למעלה כאור וזיו השמש שנכלל במאור וכאור הנר שעולה לשרשו באש היסודי כו' כך אור ח"ע בחי' עצמות כח חכמתו ית' דודאי עולה אור דח"ע בעצמות א"ס דהוא המדע כו' (כמו כח השכל באדם שכלול בעצם הנפש השכלית) וזהו ותורה אור וכתיב (תהלים קד, ב) עטה אור כשלמה בבחי' מקיף כו' אך כאשר התורה נק' מים זהו בבחי' התפשטות וירידה דאור ח"ע הקדומה שנמשכת ומתפשטת ויורדת למטה מטה דוקא כמים שיורדים ונמשכים מגבוה לנמוך ובאורך ורוחב כו' וזהו (משלי לא, כו) פיה פתחה בחכמה בחי' פתיחה וגילוי דאור ח"ע הסתומה ותורת חסד על לשונה שנק' תורה של חסד דוקא כמים שיורדים מלמעלה למטה כך יורד החכ' דתורה מן ההעלם לגילוי למטה מטה כו' והיינו בחי' ירידה והתפשטות דאור התורה הקדומה למטה באותיות דכ"ד ספרים בענינים גשמיים ברבוי הכלים דוקא כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור שטוב לגנוז בחי' האור דתורה הקדומה בכלי דנר מצוה למטה דוקא וממילא מובן מזה שיש כח העליון ביותר בבחי' ירידה והמשכה דח"ע למטה בכלים יותר מכח האור דח"ע עצמה שהיא בבחי' או"ח לעצמות דוקא כנ"ל מאחר שיש בכחו לעשות הפך טבע האור (וזה בא מבחי' מקיף דאור דתורה כו') שע"ז אמר עטה אור כשלמה והוא מה שנק' התורה הקדומה בשם משל הקדמוני כמ"ש כאשר יאמר משל הקדמוני כמו המשל לאור השכל ששרשו במקיף דאור השכל ע"כ משמרו (וכנ"ל בענין חשמל דנשמ' כו' וד"ל):
(כג) ויובן זה בנפש השכלית באדם שיש בבחי' החכ' שבנפש ב' מדרגות שהן ב' הפכים זה עולה וזה יורד כו' (והוא מה שהחכ' נק' כח מה בלי מהות כמו מה פשפשת וגם נק' כח מה ל' מהות דוקא שזהו ב' מדרגות דאו"י ואו"ח בחי' מ"ה וב"ן אור וכלי ובכלל זהו ב' מדרגות דחכ' פנימית וחצונית ונק' תורה של דין ותורה של חסד כמשי"ת) והוא מה שאנו רואים בכח השכל שנק' משכיל שישכיל כל שכל וסברא בכל חכ' שלומד שיש בו כח העולה בעלוי אחר עלוי עד אין שעור והוא שיעלה ההשגה בעומק אחר עומק בהעלם אחר העלם שכאשר יבא להשגה עליונה יותר יותר יפלא בדבר בהשגת אמתתו (כענין יהללוך סלה בלי הפסק וכן משובח ומפואר עדי עד כו' כמ"ש במ"א) כענין מה פשפשת כו' והוא עליית הנשמות גם בעוה"ב עד אין שיעור למעלה כמ"ש (תהלים פד, ח) ילכו מחיל כו' וד"ל וזהו תורה של דין שבבחי' זו לא יצדק גם הצדיק כענין (איוב טו, טו) ושמים לא זכו בעיניו וכן (תהלים נ, ג) וסביביו נשערה כו' ומדרגה הב' הוא בחי' ירידת כח השכל למטה מן ההעלם לגלוי אור עד שיכול לטהר גם הטמא ולהצדיק גם לרשע כי ימצא זכות בשכל וטעם גם לחייב כו' ולמעלה היינו בחי' כח ירידת החכ' למטה לתקן גם לעה"ד טו"ר שיוכל לעלות גם מן הרע דק"נ לקדושה בבירור ותקון כו' וכמ"ש (בראשי' ב, ג) לעשות לתקן כמו חכם גדול שלפ"ע גדלות חכמתו בעצם יכול להשפיל כח שכלו לתקן גם דבר המקולקל ביותר כמולמצוא תקון וזכות גם לחייב וזהו בחי' החסד שבחכ' שנק' תורה של חסד שהוא מה שבחכ' אתברירו רפ"ח ניצוצין שנפלו בשבה"כ כו' שיהי' גלוי אור האלקי גם למטה בחשך ולא ידח ממנו נדח כו' וזהו כל ענין ירידת אור דח"ע דתורה למטה בהתלבשו' שלה בעה"ד טו"ר כנ"ל וד"ל. וממילא מובן שיש כח עליון יותר בירידה זו דחכ' דתורה לתקן לעה"ד יותר מעצם האור דח"ע הקדומה כנ"ל כמו מי שחכמתו עמדה לו לתקן דבר מה בחכמתו או לפרנס א"ע שזהו שלימות עצם חכמתו כנ"ל והוא מטעם הנ"ל שזהו מעלת בחי' הכלי המגביל האור ששרשה מבחי' מקיף דח"ע ע"כ יש בו כח להוריד ולהמשיך אור דח"ע בכלים שהן כ"ד ספרי' דאורייתא שנמשך למטה לברר לעה"ד וד"ל:
(כד) וז"ש בתורה הקדומה (משלי ח, ל) ואהיה אצלו אמון אומנא שנק' (ריש ב"ר) אמון מוצנע אמון מופלא כו' ואח"כ ואהיה שעשועים כו' דהיינו משום דבחי' כח ירידת החכ' למטה לתקן דבר מה כאומן בכלי אומנותו כנ"ל (זהו למעלה מאור החכ' עצמה מטעם הנ"ל) ע"כ אמר ואהיה אצלו אמון כו' (כמו מי שתורתו אומנתו כו' (שבת יא, א) ואח"כ ואהיה שעשועים שירד להשתעשע בחכ' דתורה בתענוג נפלא יותר מענג שבחכ' שבראש והוא בחי' העדן דעוה"ב שע"ז א' (ישעי' סד, ג) עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו ואמ' בזהר למאן דדייק מילי דחכ' שהן החדושים דהלכו' שמתחדשים ע"י הפלפול שמתרץ כל קושיא וטעות שהוא מה שבחכ' תתאה אתברירו כנ"ל והיינו תשבע"פ מל' פה תשבע"פ קרינן לה דבינה יתירה נתנה באשה יותר מבאיש למעלה מח"ע דתשב"כ כו' כמ"ש במ"א בענין (משלי ד, ח) סלסלה ותרוממך כו' אך עכ"ז הרי אמר (שם א, כ) חכמות בחוץ תרונה וא' בזהר דח"ע אתמשך בח"ת שיהי' כח בח"ת לברר לעה"ד נמשך לח"ע דוקא כמ"ש (תהלים סח, לה) תנו עוז לאלקים שהוא שם מ"ה שנמשך לב"ן שהוא שם אלקים וכמו שתשבע"פ מקבל הכל מאותיות דתשב"כ שהן כ"ד ספרי' דאורייתא כידוע וכמו שאנו רואים שלפ"ע גדלות עצם כח החכ' בעצמות החכם הגדול במושכלו' העמוקות כן יהיה ערך כח ירידתו בשכלו למטה לתקן דבר מה או לעשות פירות וריוח בחכמתו או לתרץ כל קושיא וטעות כו' הרי אע"פ שכ"ז שמתקן דבר המקולקל או להתפרנס בזה וכה"ג קטן הוא מאד לגבי ערך השכליי' העמוקי' שלמד לעצמו מ"מ תלוי כח ערך התקון והמלאכה שלו לפ"ע עצם כח רב שבעצמות שכלו (כדוגמא שאמרו (סכה כא, ב) שיחת חולין של ת"ח צריכה למוד שנאמר (תהלים א, ג) ועלהו לא יבול דלפ"ע חכמתו העצמי' כן ערך שכל הקטן שנמצא בשיחתו יותר משאר אדם עד שצריכה למוד כו' כך למעלה מה שבח"ת אתברירו בתקון דבר המקולקל כמ"ש לעשות לתקן רפ"ח כו' אע"פ שזהו שכל קטן בערך לגבי בחי' ח"ע העצמית כי אין חכמה זו רק בי"מ שנק' שיחה בעלמא כמאמר לאו אורחא דמלכא לאשתעי במילי דהדיוטא ונק' עמל שיחה אבל בזה דוקא ניכר כח עצמות החכ' שבח"ע לפי שמכח העצמות שבחכ' שבראש הוא שנמשךכח שכל קטן זה לתקן דבר הקטן בעצתו וכמו משלי שלמה שדיבר לפ"ע כח עצמות חכמתו ג' אלפים משל גם על העצים מן הארז כו' עד האזוב כו' (מ"א ה, יב. יג) כי גם ירידה גדולה זו במשלים לדבר דברי חכמה גם בדברים תחתונים שרומזים כל סודות הח"ע זהו מחמת כח הגדול שבעצמות החכ' שיוכל להוריד לאור הח"ע להלבישה במשלים גשמיים כ"כ וד"ל:
(כה) וזהו שנק' התורה משל הקדמוני שהוא מה שיש בכח הח"ע הקדומה לירד למטה מטה כ"כ כמשלים שהם לבושים גשמיים שנתלבשה התורה למטה בעה"ד טו"ר והן כ"ד ספרים שבהן מלובשים וגנוזים כל עומק הח"ע (וז"ש דח"ע אתמשך בח"ת ליתן בה כח לתקן ולברר לעה"ד כו') אך א"כ יש להבין דלפ"ז אין כח בח"ת שמתקן ומברר יותר מח"ע עצמה שממשיך בה כח זה לפ"ע גדלות כח השכל שבעצמות כנ"ל ולמה א' דבינה יתירה ניתנה באשה יותר כו' מפני שיש כח עליון יותר בירידת החכ' לברר ולתקן יותר מגופה של ח"ע עד שבזה נעשה שלימות דח"ע וז"ש ואהיה אצלו אמון תחלה כנ"ל והוא בחי' העדן למאן דדייק מילי דחכ' כנ"ל מאחר דח"ע הוא שנמשך בח"ת איך יהיה המקבל גבוה מן המשפיע כו'. ועוד יש להבין דלפי הנ"ל הרי ירידה זו דח"ע למטה לברר זהו בכ"ד ספרים דאורייתא שמתלבש בעה"ד א"כ מהו שאמר דבינה יתירה ניתנה באשה שהוא תשבע"פ יותר מבאיש שהוא תשב"כ אחר שתשב"כ שהן כ"ד ספרים הוא בחי' ירידת החכ' למטה לברר שהוא בחי' ח"ת שנמשך מח"ע כנ"ל מה יש יתרון מעלה עוד לתשבע"פ שמקבל מתשב"כ כו'. אך הנה לתרץ ב' ענינים הללו יש להקדים ענין אחד הידוע והוא מה שחכ' שבתור' נק' חכמה ברורה בכלל דהיינו שהיא חכ' עליונה שכבר הובררה למעלה בכח עצמות דח"ע הקדומה דלתבונתו אין מספר שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' כמשל חכם הגדול ביותר שאין חקר לתבונתו בעצם כאשר יתחכם בכח החכ' שבו להשכיל איזה שכל וחכ' עמוקה ביותר שבודאי יעיין הרבה בכח שכלו הרב ועצום איך ומה בכל פרטי אופנים טובים ומבוררים עד שיהיה אור השכל והחכ' הזאת בתכלית הבירור והזכות דהיינו מה שעולה אחר העיון הרב שכל מבורר בבחי' הזדככות ותמצית הנבחר לטוב בעיניו בתכלית המובחר הטוב ונקי מכל אשר חשב בגודל עצם חכמתו שאין בו נטיה עוד לימין ושמאל כלל אפי' כמלא נימא (כמו המתיישב בדבר מה בחכמתו איך יעשה או איך יפסוק בדעתו הלכה למעשה אם כך או כך שיש פנים רבים לכאן ולכאן שחוזר בכח שכלו על כל צד בעיון רב מאד עד שמוצא לו שכל ברור שהוא דרך הנבחר ונברר ע"פ כל עצמות שכלו שיהיה כך וכך שלא יטה ימין ושמאל מזה שזהו הנק' עצה שנמשך מכליות יועצות איך ומה עד שנתברר המובחר שבהם כמו השוקל במאזנים שעומד על ההכרע' כך מאזני החכ' שוקלים בחכ' עצמה עד שיוצא אח"כ ועולה דבר המובחר שנבחר מכל האופנים כו' וזהו שנק' התור' עצה כמו (משלי יט, כא) ועצת ה' היא תקום כו' (וכך יובן בחכ' דתו' למעלה שנק' חכמה ברורה שכבר הובררה להיות בבחי' מובחר ותמצית העולה מכל העיון שבכחהח"ע הקדומה שבעצמות א"ס שנק' חכים כו' שבירור זה הוא בתכלית ההזדככות הנבחר מהכל ולכך אמר (משלי ל, ה. ו) כל אמרת אלוה צרופה שנצרפה במצרף לחכ' ונבררה מכבר מכח הח"ע העצמית דא"ס ב"ה וע"כ אמר אל תוסף כו' שאין בה נטית ימין ושמאל חוץ לאמתת האור דעצמות א"ס ולכך נק' תורת אמת שהוא מורה על אמתת עצמותו ממש כמו שהוא וע"כ נק' ספר הישר בלי נטיה כלל וכמ"ש (תהלי' יט, ח) תורת ה' תמימה כו' שכל דרכי התורה ישרים ומשפט צדק כי ישרים דרכי ה' לפי שישר ה' כו' והצור תמים פעלו כו' וזהו פועל אמת זו תורה שהוא קו האמצעי כמ"ש (מיכה ז, ה) תתן אמת ליעקב ויקם עדות ביעקב כו' (תהלים עח, ה) ועליו אמר (ישעיה מ, יב) מי מדד בשעלו מים במדידה ושעור הנברר ונבחר ע"פ עצמות דח"ע וזהו שהענג שבח"ע דתורה עולה על כל התענוגים וכל הון יקר כמ"ש (תהלים יט, יא) הנחמדים מזהב כו' ומתוקים מדבש וכן (משלי ג, טו) יקרה היא מפנינים וכה"ג והכל מטעם הנ"ל שנק' חכ' ברורה בבחי' מובחר ותמצית כנ"ל וד"ל):
(כו) ומעתה יש להקדים עוד ענין אחד והוא דגם לאחר שכבר הובררה איזה חכ' ברורה בכח עצם השכל המשכיל כל שכל כו' כנ"ל עכ"ז רוצה לנסות דבר חכ' זאת אם היא ברורה בתכלית האמת לאמתו כמו שהיא בעצמותו ממש יצוה להביא הדבר במעשה בפ"מ דהיינו שיהיה פועל בחכ' זו איזה דבר מה בדברים גשמיים דוקא כמו לעשות כלי או בנין נאה ומהודר ושאר מלאכה או שילכו בדרכי' והנהגות ישרים וטובים שיהיו מכוונים ע"פ אותו השכל והחכ' דוקא בלי נטית ימין ושמאל כלל לא יוסיף ולא יגרע בכל פרטי האופנים להתרחק מכל דבר המנגד לפי עיקר נקודת המכוון שיש בדבר מעשה ודרך זה הטוב והישר כ"ה אופן המנגד לזה בדקדוק גדול מאד וכמו שיצוה האב החכם מאד לבנו היקר שילך בדרכים והנהגות ישרים וטובים בפ"מ ולהתרחק מדרכי' זרים המנגדים לזה שעול' כ"ז ע"פ החכ' העמוקה הכנה טובה הישרה שכבר הובררה חכ' זו אצלו ע"פ כח עצמות חכמתו שהוא דבר ברור בלי נטיה כלל כנ"ל (או כמו החכם הגדול שלמד בעיון גדול איזה דבר חכ' בחכמת הרפואה ורוצה לנסות אם חכמה ברורה היא לאמתתה בתכלית כמו שהובררה אצלו לא יודע לו כ"א בנסיון במעשה הרפואה שעשה ע"פ שכל זה בפ"מ שהיה לתועלת ולרחק הנזק שהוא בריאות החולה בפ"מ לפי שאין חכם כבעל הנסיון מפני שבנסיון במעשה הוברר יותר אמתת אור השכל לעיקר אמתתו הרבה יותר ממה שהובררה בכח השכל) וכמו במע"ב שאחר שהביא הכל במעשה בפ"מ אמר וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד שהוברר אז הדבר חכ' זו שהיה לו בתחלה בטרם שעשה בי"מ שהוא מ"ש בראשית ות"י בחוכמתא כו' ואע"פ שחכ' זו שבה ברא ועשה נמשכה מח"ע בבחי' הבירור שכבר הובררה בח"ע הקדומה כנ"ל מ"מ עיקר שלימות הבירור דחכ' זו אינה אלא כשבאה למעשה מאין ליש ממש שכן משמעות פשט הכתוב וירא א' ראה אחר הגמר בכלאשר עשה דוקא והנה טוב מאד ומאד זה משמעו שטוב יותר משעל' הדבר ברצונו וחכמתו הקדומ' בבחי' חכ' ברורה בתכלית כנ"ל וד"ל. ואע"פ שאמר אשר ברא אלקים לעשות לתקן דמשמע שלא היה שלימות בכל הבריאה אלא חסרון דבר מה שצריך תקון וא"כ למה אמר שראה שכל אשר עשה הוא טוב מאד בשלימות הבירור והתקון הענין הוא כך דמה שעלה ברצונו וח"ע לברוא שזהו אשר ברא בלא שלימו' האמיתי עדיין היינו כדי שיהיה מה לתקן בח"ת אחר הבירור דח"ע הקדומ' והוא מה שיושלם עיקר הבירור במעשה דוקא בירור שני וזהו לעשות לתקן וד"ל וזהו שאמרו (שבת פח, א) התנה הקדב"ה עם מע"ב אם יקבלו ישראל כו' וא"ל אחזיר אתכם לתהו ובהו שנאמר (ירמי' לג, כה) אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי וזהו בראשית בשביל התורה שנק' ראשית שנאמר (משלי ח, כב) ה' קנני ראשית דרכו ובשביל ישראל שנק' ראשית שנא' (ירמיה ב, ג) קדש ישראל כו' כשיקיימו התו"מ בפ"מ ומרמז בכ"ז לב' מיני בירורים הנ"ל הא' בירור הראשון שהיה בח"ע הקדומה שזהו התורה הקדומה שהוברר בחי' התמצית כנ"ל והוא מ"ש ואהיה אצלו אמון אומנא כאומן הבונה ע"פ השכל וחכ' שכבר הוברר בחכ' העצמי' (והן כ"ד ספרים דאורייתא כמשי"ת) והוא מ"ש דאסתכל באורייתא וברא עלמא די' הדברות מקור הפנימי' לי"מ כידוע (והוא מ"ש ה' קנני ראשית דרכו וגם זהו מ"ש בשביל התורה שנק' ראשית דפי' בשביל עיקר המכוון דהיינו בסוף מעשה דוקא שהוא בחי' הבירור השני דבח"ת אתברירו בקיום התו"מ בפ"מ שזהו כחכם המנסה החכ' הברורה במעשה ובהנהגה שזהו מ"ש (משלי ג, יט) ה' בחכ' יסד ארץ (שם כד, ג) בחכ' יבנה בית שע"ז אמר וירא א' את כל אשר עשה והנה טוב מאוד יותר משעשה בבירור הראשון דמח' ורצון הקדום וזהו בשביל ישראל כו' אם יקיימו התו"מ בפ"מ דסוף מעשה דוקא עבמ"ת וכמא' במי נמלך בנשמתן של צדיקים שעלו במח' כו' דהיינו מה שיהיה מהם בירור השני בסוף מעשה וז"ש אם לא בריתי כו' (אך בשבת שיש בו מעין עוה"ב שכולו שבת ומנוחה לחה"ע שעולה החכ' בבחי' האין האמיתי בבחי' או"ח למעלה מבחי' הירידה דבירורים שבח"ע וח"ת אמר כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא א' לעשות לתקן כו'):
(כז) והנה אחר ב' הקדמות הנ"ל בבחי' ב' ברורים הנ"ל ענין בירור הראשון בח"ע שבראש שמברר לחכ' דתור' עד שנק' חכ' ברורה בתכלי' כנ"ל ובירור השני לאחר שהובררה שיביא הדבר במעשה כו' שזהו כחכם שמנסה בנסיון כו' שעי"ז נשלם שלימו' הבירו' הראשון כו' שזהו ענין ב' מדרגות דתשב"כ ותשבע"פ ומ"ש דבינה יתירה נתנה באשה יותר מבאיש כו' אע"פ דתשבע"פ מקבל מתשב"כ וכמ"ש דח"ע שהוא תשב"כ אתמשך בח"ת בתשבע"פ כו' כנ"ל דהנה ידוע שתשב"כ נק' פנים מאירות ותשבע"פ נק' פנים מסבירות והענין הוא דאותיות דתשב"כ נמשכו ממקור החכ' הקדומה בבחי' הארת אור פנימיות ועצמיות דהיינו בחי' המובחר והתמצית שהוברר מכל עומק החכ' הקדומה העצמית ואע"פשבאו באותיות מצומצמות במספר כמו כ"ד ספרים כו' שזהו המשכת האורות בכלים בבחי' ירידה דאו"י כנ"ל אבל אותיות הללו הן בחי' כלים ואותיות עצמיים ופנימיים שמכילים ומגבילים לכל בחי' האור דח"ע הנבחר ונברר בבחי' פנימיות ותמצית דוקא כנ"ל כמ"ש (משלי ל, ה) כל אמרת אלוה צרופה כו' (ולא באותיות דטה"ע שהן לצורך שפע העולמות) וע"כ כל הקורא בתורה שבכתב כקורא בשמותיו העצמיי' ממש שמכילים לבחי' אור אמתת עצמותו ית' כמו שהוא בבחי' הפנימיו' ועצמיות שבו שנק' ואמת הוי"ה (תהלים קיז, ב) והוא בחי' היושר (שם צב, טז) כי ישר ה' כו' וע"כ נק' התורה (יהושע י, יג) ספר הישר כנ"ל) כמ"ש אשר יקראהו באמת באמת דאותיות דהתורה קוראים לאמתת אור העצמות וע"כ לע"ל א' באורך אור דתורה הפנימית ועצמי' כשיבא אור זה בשלימו' הבירור דאו"ח נראה אור עצמותך ממש (כמשי"ת) וזהו שנק' פנים מאירות באור העצמות דא"ס ממש כאור המאיר בהבהק' יתירה כמו שהוא בעצם הגם שהוא מלובש בכלי כאור המאיר בזכוכית בהירה מאד או אבן טוב הזך ובהיר בתכלית כמו אבן השהם (שהוא אותיות משה צ"ע שנא' בו (שמות ב, ב) כי טוב הוא בעצם כי מן המ"ע נמשך בבחי' הבירור דחכ' דתורה אור הנבחר כמו שאו' הבוחר בתורה ובמשה עבדו וישראל כו') וכמו במ"ת שבאור פניך ממש נתת לנו אע"פ שהיה קול אלקים מלובש באותיות עכ"ז נק' פנים מאירות בלי צמצום והעלם כלל וכלל להיותו בחי' כלל עצמיי ממש (וכמ"ש אז ראה ויספרה כו' (איוב כח, כז) ל' אבן ספיר מתחלת הווייתו) והן אותיות דכ"ד ספרים דאוריי' שהן במספר מכוון בקרי וכתיב כו' לא יוסיף ולא יגרע לעולם כמ"ש אל תוסף כו' כי גם נו"כ דבר ה' דבר בם כאותיות התורה שנאמרו למשה בסיני וקדמו במח' ח"ע הקדומ' וזהו (ישעי' מ, יב) מי מדד בשעלו מים מים דאורייתא שנמדדו בקצבה ומדה דוקא להיות שנשאבו מים החכ' הקדומה בבחי' בירור המובחר והתמצית דוקא וזהו ותמלא כדה כו' כמו ששואבין בכד קטן מים הגדול ששואב מים הצלולים ונקיים המתוקי' וטובים הנבחרים דוקא וכך מי החכ' דתשב"כ נק' מיין צלילין מיין מתוקין (תהלים יט, יא) מתוקים מדבש כו' (כמו מבחי' עה"ח כמו (שמות טו, י) ויורהו ה' עץ כו' וימתקו המים המרים שבכחם להמתיק גם לגבו' קשות לגמרי להפוך מרירו למתיקו כו' שזהו שנק' תורה של חסד לטהר גם את הטמא כנ"ל וכמ"ש (איוב יד, ד) מי יתן טהור מטמא לא אחד בחי' יח"ע דתורה וזהו אור ירידת ההמשכה דח"ע דתורה שנק' פנים מאירות הנבחר ונמשך ומתלבש באותיות להאיר בח"ת שהיא תשבע"פ שנק' פנים מסבירות שז"ש ח"ע דאתמשך בח"ת כמ"ש חכמות בחוץ כו' וענין פנים מסבירות דתשבע"פ הוא ענין בירור השני הנ"ל שבא בנסיון לאחר שכבר הוברר בשכל שהוא שלימות הבירור כנ"ל והוא הנק' בירורים דאו"ח בכלל ובאור הענין ידוע שזהו כמו הברקת האור נקודת השכל מכח המשכיל הגם שבא בבחי' בירור בנקודה די' הרי הוא בבחי' אין והעלם עדיין עד שבא לבחי' יש בהשגה דבינה שהוא כח ההסברלהסביר הדבר בכח עיון השכל בהשגה ממש שבא בבחי' התפשטות והרחבה גדולה ולימין שמאל ואורך ורוחב בטעמים וסברות לכאן ולכאן שנק' פנים מסבירות שמטעים את אור נקודת השכל ומבררו לתכלית האמת וכידוע שאע"פ שהשגה דבינה נק' יש מורגש כי בא לכלל הגשמה בהשגה ותפיסה שמושג ומובן בטעם וסברא ממש כמו מ"ט דר"פ כו' שזהו בחי' גילוי ההעלם דנקודה דחכ' שנק' אין אבל בזה דוקא מתברר אמתת נקודת החכ' לתכליתו כמו שהיא בלי נטיה לחוץ דהיינו בהבדלה בין פנימיות לחיצוניות שבה ונק' מקום המתברר כמצרף לכסף כך ע"י העיון דפנימית בינה שמעיין בטעמו של דבר איך הוא ומה הוא בהסבר וטעמים בכמה אופנים שונים אז דוקא יגלה האמת דנקודה זו בפנימית שבה כו' שכח זה גדול יותר מגוף אור הברקת השכל שבא מאין כענין הבן בחכ' כך יש נבון שמבין דבר מתוך דבר שמלבד ענין כח הבירור הזה שבעיון דבינה הנה אנו רואים שיתרחב ויתפשט נקודה זו להיות ממנה רבוי חדושים אופנים שונים שנולדים ומתהווים ברבוי הסברות בחדוש גמור שלא היה כלל בנקודה זו כענין רבוי חדושי הדינים והלכות רבות דתשבע"פ שנולדים ומתהווים מן הפלפול בעיון בטעמים וסברות רבות בחדוש גמור שלא היה זה בכח המשפיע שהן אותיות דתשב"כ ר"ע שהיה דורש על כל קוץ וקוץ תילי כו' ואע"פ שמקבל מחכ' דתשב"כ כמו מ"ט דר"פ א"ק וכן ר"ע היה דורש על כל קוץ דוק' אבל מתהוה רבוי חדושי הלכות שאין להם רמז במקרא כלל כידוע בכמה הלכות ודינין שהן מחודשים לגמרי מפי חכמי ישראל ואסמכוהו אלאו דלא תסור כו' כעירובין ונט"י ונר חנוכה ושאר מצות דרבנן וכן בדקדוקי סופרי' כגזיר' י"ח דבר וכה"ג ויש בכחם לגרוע כמו (מכות כב, א-ב) מלקות דגרעו חדא (ר"ה כה, א) ובמועדים אמר אשר תקראו אתם אפי' מוטעים וכה"ג וכ"ז לפי שיש כח במקבל יותר ממשפיע בחדוש יש מאין ממש הרבה יותר מחדוש מאין ליש דמשפיע מחכ' לבינה שנק' רבוי ותוס' וגידול בתולדה וצמיחה דאו"ח יותר הרבה מן אור הזרוע דמשפיע כמו אשה כי תזריע וילדה ולד שלם ברמ"ח איברים דהגם שמן המשפיע בחי' מ"ד לא היה רק טפה אחת כלולה בהעלם מכל האברים פנימיים וחיצוניים אבל במ"ן דנוק' נתרבה ונתגדל ולד שלם במוחין ומדות פנימיים ואברים חיצונים ונק' חדוש גמור ולא מן ההעלם לגלוי בלבד שהרי אמר וילדה זכר התולדה שהוא החידוש מאין ליש על שמה דוקא לפי שגידול וריבוי זה יותר מגוף אור השפע דמ"ד וגם מתחדש מעיקרו כזורע חטה בארץ שתרקב והיה לאין בארץ ואח"כ והולידה והצמיחה ברבוי גדול מאד שזהו חדוש התולדה מכח הצומח שבארץ עצמה דוקא רק שא"א בלא זריעה בארץ כו' כ"ה אור דתושב"כ בכל המצות שהן בבחי' ההעלם דח"ע שירדו באותיות בבחי' זריעה בארץ שהוא תושבע"פ שזהו מאין דחכ' ליש דבינה שנק' ספר וספור כידוע והוא העיון שבתלמוד דדייק במילי דחכ' דתשב"כ בפנים מסבירות נעשה התרחבות גדולה בגילוי רמ"ח אברים דרמ"ח מ"ע כו' והוא עיקר הבירור האמיתי בפנימיותוחצוניות כוולד באברים פנימיים וחיצוניים עד צפרניים ושערות כו' והוא שנק' גידול וצמיחה שמצמיח ברבוי גדול מאד שהן חדושי ההלכות לאין שעור כמ"ש (ש"ה ו, ח) ועלמות אין מספר כענין זורע צדקות מצמיח ישועות כזורע קב להוציא כמה כורין שנק' חדוש גמור ברבוי גדול בכפלי כפלים על האור הזרוע וז"ש דבינ' יתירה ניתנה באשה תשבע"פ מל' פה תשבע"פ קרינן לה מאיש דח"ע שבאותיות דתשב"כ פי' בינה יתירה בחי' עיון דבינ' שבה יתירה על נקודה דאור הזרוע דחכ' כנ"ל להגדיל ולהוסיף בחדוש רב ולעשות בירור שני שהוא שלימות הבירור דנקודה דחכ' הגם שכבר הוברר בח"ע הקדומה כמו הנסיון דחכ' במעשה כך אור זרוע לצ"ע בתשב"כ שנק' כ"ד ספרים שנמשך למעשה במצות בפ"מ בדברים גשמיים שנברר בירור שני במ"ן דנוק' שהוא עיון דתשבע"פ בגלוי גמור לאופן הרצה"ע במעשה בכלים דרמ"ח מ"ע שנק' אברין דמלכא וכ"ה באור הזרוע לצ"ע במספר שרש נש"י שהן ס"ר ששרשן בס"ר אותיות התורה בחי' אותיות עצמיים דג' קשרים הן כאבן דשהם כמ"ש במ"א ונזרעו בגופי' דנגה דעשייה בחומר גשמי בבטול רצון הנה"ט דוקא בעומ"ש ולקיים המצות בדברים גשמיים שזהו שנק' צמיחה ותולדה בארץ בתוס' ורבוי הגדול כמ"ש (יחזקאל טז, ז) רבבה כצמח כו' ותרבי ותגדלי כו' וכמ"ש (תהלים קכו, ב) אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה וכן (ש"א ך, מא) עד דוד הגדיל וכן (הושע ב, א) והיה מספר כו' כידוע שנק' בינה יתירה באשה יותר כו' כמ"ש אשת חיל עטרת בעלה כו' וזהו לפי דסוף מעשה עבמ"ת שזהו בחי' בירור השני דאו"ח דמל' ממטה למעלה שנק' צמיחה יותר מעלייה דח"ע הקדומה בבירור הראשון דאו"י וזהו בשביל התור' וישראל שנק' ראשי' שישראל עלו ג"כ במח' בבחי' פנימיות ותמצית כמ"ש הבוחר כו' וירדו למטה בבירור עה"ד טו"ר שנק' בירור דאו"ח דיריד' זו ודאי לצורך עליי' היא לעלות למעלה מן המשפיע דהיינו בעצמו' דאא"ס ממש שלמעלה מאור דח"ע שבתורה הקדומה שירדה למטה להאיר בח"ת אע"פ שנק' אמת משום דנתב"ס דוקא מטעם הנ"ל וזהו והנערה טובת מראה מאד כו' ותרד העינה ותמלא כדה ותעל פי' ותרד העינה זהו ירידה דח"ע מבחי' בירור הראשון דאותיות כ"ד ספרים שנשאב מים הח"ע בבחי' תמצית ומובחר כנ"ל והוא מ"ש ואהיה אצלו אמון אומנא כנ"ל וירידה זו בח"ת (תשבע"פ שנק' פנים מאירות אור בכלי בחי' שוב שלמעלה מאור דח"ע כנ"ל) לצורך עלייה למעלה מאו"י דמשפיע והוא בירור הב' בעיון דתשבע"פ בחדוש גמור ורבוי גדול דצמיחה ותולדה לאין שעור שבבחי' או"ח בבטול היש לאין מלמטה למעלה מחמת בינה יתירה שבאשה כו' ככח הצומח שבארץ שהולידה והצמיחה כו' כאשה כי תזריע כו' כנ"ל וזהו בחי' רבקה בחי' שם ב"ן דמל' א"ח עט"ב ונקבה תסובב גבר אחר הבירור וכמ"ש יצאו מים חיים כו' אל הים הקדמוני לאמת האמת בעצמות ח"ע הקדומה והוא העדן דעין לא ראתה רק למחכה לו כו' שנק' עמל תורה שמזה יהיה עליית הנשמות שילכו מחיל אל חיל בהעלם אחר העלםלאין שעור למעלה כו' שלמעלה מאו"י דתענוג העוה"ב בשכר המצות כמ"ש במ"א וזהו ותעל למעלה מאו"י דח"ע הקדומה ואמנם בפי' ותעל משמע שכבר עלתה ונכללה במקורה שהוא בחי' התכללות דאור במאור עצמו ולא שעולה עדיין בהילוך בעלייה ובטול האור כעליית הנשמות שיהללוך סלה כנ"ל שלא הגיעו עדיין לעצמו' המאור שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש ואמנם ותעל עלייה זאת היא ההתכללות דאור במאור עצמו הנה זהו שיהיה בסוף אלף הז' שיהיה מנוחה לח"ע שלא יהיו עליית העולמות כלל כמ"ש ונחיה לפניו ממש בנצחיות דעצמות א"ס שנק' יש האמיתי וזהו (משלי ח, כא) להנחיל אוהבי יש האמיתי (והעוה"ב נק' פרס חצי התחתון דכתר תר"ך כו') שיעשה למחכה לו ע"י בחי' עמל תורה דדייק כו' דוקא שזהו כח החדוש יש מאין שבארץ בכח הצומח שמצד עצמה לבד שלא ע"י זריעה כלל כמ"ש (שמות לד, כא) בחריש ובקציר תשבת וכמו (שבת ל, ב) עתידה ארץ ישראל שתוציא גלוסקאות כו' וכה"ג והיינו מ"ש (מיכה ה, ו) והיה שארית יעקב כו' אשר לא יקוה לאיש כו' ונק' ארץ חפץ וזהו לעול' יירשו ארץ ארץ החיים חיי עול' דא"ס וכמ"ש (ויקרא כו, מב) והארץ אזכור לפי שנתב"ס תחלת כל התחלות בסוף כל כו' וד"ל:
(כח) וזהו והנערה טובת מראה דקאי במל' דא"ס קודם שירדה אור דח"ע בח"ת שזהו כמו שיהיה לע"ל בהתכללות האור דתורה במאור עצמו כנ"ל וזהו ועינינו מאירות בבחי' מאור שמאיר אור כענין המאור שבה כו' ונק' נער חסר ה"א עד לא קבילת דכר וזהו כמ"ש בתולה ואיש לא ידעה כמ"ש (ירמי' לא, יב) אז תשמח בתולה במחול שעדיין לא ירדה להיות בבחי' מקבל מאור משפיע דאו"י דאותיות דכ"ד כו' נק' איש וכמו שתצמח לע"ל מן הארץ בלא זריעה כלל לע"ל כנ"ל וזהו שנק' טובת מראה בעצם בבחי' מקיף שמאיר כל אור דתורה כמו שהוא במאור עצמו רק שהוא בבחי' או"ח כחדוש יש מאין בארץ בלא זריעה בבחי' בטול היש לאין וזהו מאד בלי גבול כמו המאור עצמו ואח"כ ותרד העינה ותעל כנ"ל שעלתה במאור עצמו וד"ל:
(כט) ובכ"ז יובן מארז"ל (בב"ר פ"ס, ח) דיפה שיחתן של עבדי אבות לפני המקום מתורתן של בנים שהרי פרשה של אליעזר כפולה בתורה והרבה גופי תורה לא ניתנו אלא ברמיזה כו' ובאמת זהו לכאורה פלא גדול מאד דאיך אפשר לומר שיהי' שיחת עבדי אבות יפה יותר מתורת הבנים אחר שתורת הבנים נק' תורת הוי"ה ממש שקבלו פב"פ ובכל פ' נאמר ויאמר ה' אל משה והלא באבות עצמו אמר (שמות ו, ג) ושמי הוי"ה ממש לא נודעתי להם כי לא קבלו התו"מ בגשמיות רק ברוחניות כידוע וא"כ איך יהיה שיחת עבדי האבות יפה יותר מתורתן של בנים ואם מפני שהוכפלו דברי אליעזר בפ' זו וכמה גופי תורה במצות תפלין וסוכה נאמ' בקצרה היא גופא קשיא כו'. אך הנה יובן ע"פ הידוע ומבואר במ"א (בפ' לך לך) בטעם שספר בראשית נק' ספר הישר דוקא כי הספר הזה מספר הכל בסדר הדורות מאדה"ר עד נח ומן נח עד אברהם ויצחק ויעקב ויוסף והשבטים שבאו למצריםואע"פ שרוב עניני הספר הזה הן רק ספורי דברים פשוטים ואין בו מעיקר התורה שהיא הצווי במ"ע ול"ת שמתחיל בס' שמות מהחדש הזה לכם וכמ"ש ר"י שלא היה צריך להתחיל רק במצות ולמה הודיע בתחלה כח מעשיו במע"ב וחטא אדם בעה"ד וכל פרטי הספורים פשוטים והדורות שעד אברהם ויצחק כו' וכל הקורות אותם אך כל הספר הזה דבראשית בספורים הללו הוא מקור ושרש הראשון לכל המצות הכתובים בספרים האחרים וע"כ נכתב ספר זה באריכות גדול בכל ענין וספור שבו גם במה שקדם לאבות והמצות שבספרים האחרים נכתבו בקצרה לפי שכל מה שנכתב בענין המצות שנק' תורת הוי"ה ומצות הוי"ה הכל נמשך מס' זה דבראשית דוקא וע"כ נק' ספר הזה ספר הישר דוקא מפני שהוא שם הכולל והמקור לכל המצות הכתובים בספרים שאחריו שנק' דרכי היושר והאמת כמ"ש (הושע יד, י) כי ישרים דרכי ה' כו' ולפי שמס' זה נמשך לכל אופני פרטי דרכי ה' שבמצות הישרים נק' ספר הישר סתם ועיקר שם זה הוא על האבות ותולדותם שהן נק' ישרים כידוע לפי שהן בבחי' היושר והאמת באמתת אור העצמות דא"ס ב"ה שהרי האבות הן הן המרכבה ממש לאמתת עצמות אא"ס ב"ה כמו שהוא בבחי' פנימיות דוקא והן מדותיו העצמיים ממש שנמשכו מפנימיות חו"ב ורצון ותענוג שבעצמותו ממש שמשם מקור החכ' ומדות דתו"מ כידוע וכמ"ש (מיכה ז, כ) אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם מקדמונו ש"ע קדמון לכל כו' טה"ע סדכ"ס כו' וע"כ כל המכוון בספור מע"ב וכל הדורות עד האבות רק בשביל ספור האבות לבד וע"כ כאשר בא לספור דאברהם מאריך בו בכל עניניו להיותו בחי' מרכבה לבחינת פנימית החסד דעצמות א"ס ב"ה וכן בספור דיצחק בנו שהוא בבחי' הגבו' ומאריך יותר בספור דיעקב ויוסף והשבטים מפ' ויצא עד פ' שמות לפי שהוא הקו האמצעי בחי' ת"ת שנקרא בריח התיכון שכלול מהכל והוא עיקר שם יושר שהוא האמת ונק' ישורן כמ"ש תתן אמת ליעקב שמבריח מקצה העליון כו' ואין בו נטיה לימין ושמאל וכלול מהכל במדה ישרה ונכונה שהן הדרכים דתו"מ שנק' דרכי ישרים כמ"ש (תהלים עח, ה) ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל ע"כ מאריך בו יותר מכולם לפי שמשם שרש התו"מ שנק' ישרים וע"כ נק' כללות הספר דבראשית ספר הישר להיותו מדבר בבחי' היושר הנבחר בפנימיות ועצמות דא"ס ממש וכל מע"ב ותולדות הדורות הכל בשביל האבות והתו"מ שנמשך מהם ולכך מתחיל במע"ב ואדה"ר ותולדותיו עד שבא לאברהם שהוא בחי' הפנימיות ביותר מכל מע"ב וג"ע ואדה"ר ונח כו' וכמו שהחיצונית נגרר אחר הפנימית שבשביל הפנימית נמשך החיצוניות ואדה"ר היה פנימית דמע"ב וכן הג"ע ונשמות הגבוהות שאחריו כחנוך ומתושלח ונח וכה"ג עד אברהם שהיה מרכבה לפנימיות ועצמות החסד דא"ס ממש שהוא הפנימית מכולם וע"כ הקדים משה לכתוב ס' בראשית לפני ספרים האחרים להיותו מקור ושרש לבנין התו"מ שנתן לישראל והיינו מן האבות שהן המרכבה לחכ' ומדות שבפנימית ועצמות דא"ס ב"ה כנ"ל וכידוע שזהו כמשל האב שהכין לבנו כל הדברים הנצרכים לבנין עציםואבנים וכל אופני הבנין בציורו ובכל הנצרך בכסף וזהב ונחשת וכדוד שהכין לשלמה כל בנין בהמ"ק ואין הבן צריך רק לבנות הבנין בפ"מ בלבד כי הכל יש מן המוכן אצלו מאביו ולא ישנה תפקידו באופן ציור הבנין כי לא ידע ולא יוכל לשנות מהכנת אביו גם באופן ציורו כמו שאמר דוד לשלמה (דה"א כח, יט) הכל בכתב מיד ה' עלי השכיל כו' ועד"מ זה יובן ג"כ בהכנה דאבות שהן המרכבה בפנימית לפנימית ועצמות דא"ס ב"ה שהכינו שרש בנין התו"מ לבניהם שהרי אמר באברהם (בראשית יח, יט) כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו כו' ושמרו דרך הוי"ה לעשות צדקה ומשפט הרי אברהם היה מצוה לבניו שיהיה בם כח ההילוך ושימור לשמור דרך הוי"ה שבתו"מ לעשותם בפ"מ והיינו צדקה ומשפט שכולל כל המצות בפ"מ כי אברהם היה מרכבה לבחי' פנימית החסד דא"ס שהוא שרש ומקור הראשון לפנימית האור דקו"ח בקו הימין דחח"נ דאצי' שנק' דרך הוי"ה ממש הכולל כל המצות שהן בבחי' החסדים בהמשכ' האורות בכלים וכללות' הוא הצדקה ומשפט וכידוע דעל ג' דברים העולם עומד על התורה ועבודה וגמ"ח שכוללים הכל וגמ"ח הוא חסד דאברהם שבקו הימין וכל ספורים הבאים באותיות בס' זה דבראשית באברהם הוא המקור למצות אלה שבבחי' החסדים שיבוארו בספרים האחרים וכן מצות שתלוים בבחי' הגבו' כמצות קרבנות ותרומות ומעשרות בבחי' העלאה וכן כל הל"ת מקבלים מאותיות וצרופי' שבספור דיצחק וכל עניניו וכללות הכל ממ"ע ול"ת נכללים בקו האמצעי דתורה כמ"ש (דברים לג, ב) מימינו אש דת למו שזהו מבחי' יעקב בריח התיכון כמ"ש תתן אמת ליעקב אמת דתורה שם בישראל והן כל הספורים דיעקב ויוסף כו' (גוף וברית כו') וכפי שכבר הוכן השרש דתו"מ באבות שהן המרכבה ככתוב בס' בראשית שהן בבחי' הפנימית ועצמות דתו"מ כמו שהוא במהותו ועצמותו ית' כך ניתן לישראל במ"ת שיבואו לקיים בפ"מ כי הכל היה כבר מן המוכן וא"צ רק לבנות בנין התו"מ לעשותם בפ"מ כשא' (שמות כד, ז) נעשה ונשמע כו' כמו שיצוה האב לבן לבנות מכל אשר הכין וכפי הציור שמוסר לו דוקא כנ"ל בדוד ושלמה. וראייה לזה ממה שאמר (בראשית כו, ה) עקב אשר שמע אברהם בקלי וישמר משמרתי מצותי חקותי ותורתי הרי כפי הפשט קיים אברהם כל התו"מ מצותי חקותי ותורותי ממש שנקרא תורת הוי"ה ומצות הוי"ה שנתן לישראל בפ"מ ואיך קיים מצות התלוים בא"י וביצ"מ כמצה וכה"ג אלא צ"ל דמ"ש מצותי חקותי ותורתי היינו בחי' התו"מ בפנימיות ממש כמו שהן בשרשן בפנימיות מהו"ע ית' שהוא בפנימיות הרצון ותענוג וחכ' ומדות שהוא באמתת אור העצמות ממש שלזה נק' מצותי חקותי ותורותי דוקא וכמו (תהלים קיט, צו) רחבה מצותך מאד שהענג העצמי שבמצותך ממש רחבה בבחי' א"ס ממש ולכל תכלה ראיתי קץ שיש קץ וגבול לכל התענוגים העליונים שברצון וחכ' כענג שברצון וחכ' דמע"ב וכה"ג כמ"ש כי עמך מקור חיים כו' רק מצותך רחבה מאד וכן אמר על התורה הקדומה העצמית (איוב יא, ט) ארוכה מארץ מדה ורחב' מני ים כו' וכתיב בה (משלי ח, ל) ואהיה אצלו אמון ואהיה שעשועי' כו' שעשועי'העצמיים ממש והוא שיתגלה בעוה"ב שאמר באורך דתו"מ שבעצמותו נראה אור עצמותך ממש (ע"י קיום התו"מ בפ"מ דוקא שנק' סוף מעשה שעבמ"ת שנק' בירור שני שמאמת לאמת דתו"מ הראשון והוא שנק' טובת מראה בעצם שעולה בבחי' או"ח במאור עצמו כנ"ל בפי' ותעל ע"כ באורך נראה אור העצמות (כמשי"ת). אך א"כ יש להבין במה שאמר ושמי הוי"ה לא נודעתי להם שהוא פנימית שמי העצמי שהוא שם הוי"ה דתו"מ כנ"ל אחר שהאבות הן המרכבה לפנימיות הוי"ה שבתו"מ שבעצמות דוקא כנ"ל וע"כ אמר שמע אברהם בקלי כו' וידעתיו שיצוה את בניו ושמרו דרך הוי"ה לעשות שהוא מצד שרשו בשם הוי"ה דתו"מ שבעצמות כאב שמכין לבן כנ"ל וע"כ גם בבנ"י אמר (דברים ז, יב) והיה עקב תשמעון את המשפטי' האלה ושמרתם ועשיתם אז ושמר ה' אלקיך לך את הברית ואת החסד אשר נשבע לאבותיך ואין ברית אלא תורה כמ"ש (ירמי' לג, כה) אם לא בריתי יומם כו' והוא מ"ש תתן אמת ליעקב חסד לאברהם בחי' חסדים חסד ואמת דתו"מ כידוע אשר נשבעת כו' דמשמע דקאי על בחי' חסד ואמת זה דתו"מ הוא שנשבעת לאבותינו מימי קדם כנ"ל וכ"ז לפי ששרש התו"מ ושרש האבות בעצמות ופנימית דא"ס ממש שנבחרו שם בבחי' הפנימית ועצמיות ממש כמאמר ישראל עלו במחשבה כידוע כנ"ל וד"ל:
(ל) אך התירוץ לזה יובן ע"פ כל הנ"ל בענין ב' מיני בירורים דאו"י ואו"ח בח"ע וח"ת בשרש תשב"כ ותשבע"פ שנק' ספר וספור דבירור הראשון היה בח"ע העצמית וחכ' דתורה של מעלה שהן כ"ד ספרים כו' כנ"ל שזהו כמו החכם הגדול שמברר בכח עצמות שכלו איזה חכ' עד שיהיה עולה תכלית הבירור (כעצה בדבר מה כנ"ל) כך הוברר כבר כל התו"מ בעצמות דא"ס בבחי' פנימית הנבחר מכל עומק כח חכמתו העצמית כנ"ל וזהו אז ראה ויספרה בתכלית הבירור כמ"ש כל אמרת אלוה צרופה כו' הכינה וגם חקרה במחשבה העצמית טרם שעלה ברצונו וחכמתו להשתלשלות העולמות ונק' תורה הקדומה וזהו שא' הבוחר בתורה כו' וכמ"ש ואהיה אצלו אמון כו' וכמו"כ האבות נבחרו בעצמות א"ס בבחינת פנימית ותמצית כנ"ל בענין האבות הן המרכבה לעצמות ופנימית חכ' ומדות שנק' ימי קדם ממש כנ"ל ולזאת גם שרש ומקור דתו"מ כמו שהובררו במהו"ע ית' ממש ניתן לאבות דוקא כמ"ש תתן אמת ליעקב חסד לאברהם אשר נשבעת כו' שהוא חסד ואמת דתו"מ שלמעלה ממש ולז"א ששמע אברהם וישמור מצותי חקותי ותורתי העצמית (כענין (ברכות ו, א) שא' הקדב"ה מניח תפילין (ר"ה יז, ב) ומתעטף בציצית כמ"ש (דניאל ז, ט) לבושיה כתלג כו' שהוא באדם דאצי' באו"כ שנק' הקדב"ה כידוע) וגם אמר כי ידעתיו אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי"ה לעשות כו' שזהו כח ההמשכה מתורה הקדומה להיות באה בבחי' אותיות וכלים דתשב"כ שהוא שם הוי"ה דאצי' באו"כ שבכל מצוה שנק' דרך הוי"ה וכמו כי ישרים דרכי הוי"ה כו' בג' קוין דאצי' שע"ז אמר הכינה וגם חקרה בגילוי מן ההעלם דמח' כמו ס' בראשית שנק' ס' הישר שהוא מקורושרש למצות הכתובים בספרים האחרים כנ"ל דהיינו מבחי' המדות העצמיים דא"ס שנק' ימי קדם נמשך באצי' בפרטי היחודים דג' קוין שכוללים כל המצות שנק' דרכי ישרים בפרט ולא עוד אלא שנמשך מתו"מ דאצי' הנקרא דרך הוי"ה לבי"ע בסוף מעשה דוקא כמ"ש ושמרו דרך הוי"ה לעשות צדקה ומשפט שזהו ההמשכה מח"ע לח"ת להביא הדבר חכ' הברורה מכבר בנסיון במעשה והוא לתקן לעה"ד טו"ר דנגה דעשייה שבח"ת דתשבע"פ דוקא אתברירו והוא בירור השני שהוא מאמת לאמת דתו"מ הראשון שזהו שנק' פנים מסבירו' דבינה יתירה ניתנה באשה יותר מבאיש שהוא הצמיחה ותולדה בכח הצומח שבארץ בבטול היש לאין הרבה יותר מגוף הזריעה כנ"ל וכ"ה גם באבות אע"פ שכבר הובררו ונבחרו בבחינת פנימית ותמצית דתש"מ ונמשך מהם כח ועוז לח"ת שבמל' שהן כנ"י לקיים התו"מ בפ"מ משום דח"ע אתמשך בח"ת כתשב"כ בתשבע"פ כנ"ל וע"כ אמר יצוה את בניו כו' ושמרו לעשות בפ"מ שאברהם אבר מה דח"ע הקדומה הוא המצוה לתולדות המסתעפים מאתו בשרש נש"י באצי' בו"ק דז"א שהן ס"ר אותיות דתשב"כ ומשם נמשך ליב"ש דבריאה שנק' צבאות הוי"ה עד שקבלו התו"מ פב"פ לשמור ולעשות לדורות לתקן לעה"ד בסומ"ר וע"ט בגשמיות (כמ"ש ויאמר לאדם שהן פני אדם תתאה דמל' במ"ת הן יראת ה' היא חכמה וסור מרע בינה כו') וכמו משל הנ"ל במי שחכמתו תעמוד לו לתקן דבר המקולקל או להרויח בכלי אומנות שתלוי לפ"ע גדלות עצם כח חכמתו דוקא עכ"ז אין עיקר שלימות הבירור דאמת דתו"מ העליונים כ"א בסוף מעשה דכנ"י בנשמות בגופים גשמיים בבטול הרצון דנה"ט דוקא ובהתלבשות בדברים גשמיים שזהו כתקון דבר המקולקל שבא בנסיון או כזריעה שנרקב בארץ והיה לאין וצומח בתוס' גדול מאד שאז נשלם שלימות הבירור הראשון דאור הזרוע לצ"ע שהן האבות אע"פ שנק' אבות לתולדות דנש"י בתו"מ כמ"ש (ישעי' נא, א-ב) הביטו אל צור חוצבתם כו' אברהם אביכם וכמ"ש בלעם כי מראש צורים אראנו ומגבעות שהן האבות ואמהות כמו שהן בשרשם כנ"ל וכענין שאמר (יחזקאל לג, כד) אחד היה אברהם מטעם הנ"ל הרי אמר (תהלים פ, ט. יא) גפן ממצרים תסיע כו' כסו הרים צלה שעלו למעלה מבחי' שרש האבות שנק' הרים העליונים שהן בחי' ימי קדם הנ"ל וכן אמר (דברים ל, ה) והטיבך והרבך מאבותיך כו' וכמו (הושע ב, א) והיה מספר בני ישראל כחול הים למע' ממספר ס"ר דאותיות התורה לפי שזהו כח הגידול שיש בבירור השני דסוף מעשה בחדוש גמור מאין ליש ע"י בטול היש לאין בגוף שנק' עפר הארץ בבחי' או"ח הרבה יותר מכח דאור הזרוע דאו"י ממקו' הראשון הנ"ל (אע"פ שגם כח זה לברר לעה"ד לתקן דבר המקולקל דשבה"כ בא מכח העליון דחכ' הברורה בבירור הראשון כנ"ל זהו כמשל הזורע בארץ שאם אין זריעה אין קצירה כמ"ש (הושע י, יב) זרעו לכם לצדקה קצרו לפי חסד חסד ואמת דאברהם ויעקב בשרשם וכן (ישעי' לב, כ) אשריכם זורעי על כל מים כו' אבל מה שניתקן דבר המקולקל או הריוח הרב שבא בתוס' גדול מאד זהו חדוש גמור שבאמצד המקבל השפע דאור הזרוע כאשה שתזריע וילדה ולד שלם ובתוס' רבוי המוחין ומדות ואברים כו' וכחדושי הפלפול שנתהוו מן הפלפול במאן דדייק מילי דחכ' כנ"ל זהו כח החדוש יש מאין שיש בארץ מצד עצמה גם בלא זריעה כלל כמו שיהיה לע"ל דכתיב בחריש ובקציר תשבות כו' רק עכשיו הוא בא ע"י סבת אור הזרוע דמשפיע דהיינו מח"ע לח"ת דמ"ה מברר לב"ן כמ"ש ואל אישך תשוקתך אבל לע"ל נא' (מיכה ה, ו) אשר לא יקוה לאיש כו' וזהו עלייה דמל' דא"ס במאור עצמו כו' כנ"ל בפי' ותעל וכמו ועינינו מאירות בבחי' מאור כמו שהכל יצמח מכח הארץ עצמה (ולא כג' גווני קשת דנגה שנק' או"ח שנמשך מג' גוונין הכלולים בהעלם במאור דשמש שאין זה אור העצמי רק הארה דהארה הנכפל וחוזר לשרשו שזהו עכשיו דתורה אור מאיר מח"ע לח"ת שנק' מראה דמות כבוד הוי"ה דאצי' כנ"ל באבות אלא יהיה מדרגת המל' בתו"מ שלמטה בכח החידוש מאין מלמטה למעלה כמו המאור דא"ס עצמו שזהו שנק' טובת מראה וכן ומראיך נאוה בעצם כמראה דתו"מ שלמעלה ממש שכלול במאור דעצמות א"ס ב"ה וז"ש באורך נראה אור באורך העצמי שנקרא מאור (שלמעלה גם מאור העצמי הנמשך בתור' הקדומה שכבר הוברר לפי שיש כח בסוף באו"ח יותר מתחלה דאו"י כידוע וד"ל):
(לא) וזהו לא יהיה לך עוד השמש לאור יומם כו' (ישעי' ס, יט) שהוא בחי' ג' קוין דאצי' שמאיר מאור הכתר בח"ע דאצי' שנק' שמש כמ"ש (תהלים פד, יב) כי שמש ומגן כו' וכמ"ש בזהר אך העצמות יהיה לך לאור עולם בנצחיות דאא"ס עצמו ממש וד"ל וזהו בחי' העדן דעין לא ראתה אפי' האבות ומשה ואהרן עד סוף מעשה דכנ"י בשלימות הבירור השני בתו"מ הגשמיים שיעשה למחכה לו שהוא ע"י עמל תורה דוקא שהוא הדיוק בתשבע"פ כמו לחדש ההלכה בתירוץ הקושיא וטעות שהוא לתקן המקולקל עד שנעשה כחדוש גמור שלא היה זה בכח דמשפיע בתשב"כ כו' כ"ה בקיום המצות בפ"מ ובתשובה שלימה דכנ"י מרע דק"נ לאהפכא חשוכא לנהורא כו' נעוץ תחלת הכל בסוף הכל שהוא בחי' העדן שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש שלמעלה משעשועים הראשונים שהיו בתורה הקדומה בבירור הראשון הנ"ל וד"ל (וזהו שאמר ואהיה אצלו אמון דמשמע בפ' ואהיה ל' עבר שכבר היתה אמון ואהיה שעשועים וגם משמע ל' להבא ואהיה להבא כמו אהיה אשר אהיה אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב כו' והיינו מה שכבר היתה אמון בירידה דכלי אומנות מח"ע לח"ת לתקן לעה"ד כמו מי שבחכמתו יתקן המקולקל כו' עי"ז ואהיה שעשועים להבא בבחי' עדן דמאור עצמו כנ"ל שהוא עליית המל' למעלה גם מבחי' העלייה דנשמות שילכו מחיל כו' שזהו כשהתורה נק' אור ולא מאור עצמו וד"ל):
(לב) ואחר כ"ז יתורץ הקושיא הנ"ל ממ"ש ושמי הוי"ה לא נודעתי להם אע"פ שאברהם קיים כל התו"מ כמו שהן בשרשם הראשון בפנימיות ועצמות דא"ס ב"ה שנק' מצותי חקתי ותורותי כנ"ל וגם יצוה לבניו לשמור דרך הוי"ה לעשות כו' משום דח"ע אתמשך בח"ת כנ"ל דהנה כ"ז הכחדאבות הן המרכבה הוא רק לבחי' החכ' ומדות הפנימיות דא"ס ב"ה שיאיר מאמתת עצמותו ונק' אמת הוי"ה כנ"ל כמ"ש תתן אמת ליעקב חסד לאברהם כנ"ל אבל זהו עדיין בבחי' בירור הראשון דח"ע העצמית שבא מלמעלה למטה בבחי' או"י כנ"ל וזהו וארא אל אברהם כו' באל שדי שהוא אל דחסד שמתכלל עם בחי' הגבו' שנק' שדי שאמר לעולמו די כו' בחי' הצמצום אע"פ שזהו מקור דבחי' התקון דבחי' קו המדה בבחי' ההתכללו' דחו"ג במדה ושעור נכון בבירור בתכלית שהן שרש התו"מ באבי"ע כנ"ל עכ"ז אין זה שמי הוי"ה ממש שלא נתגלה להם עדיין בשלימותו כמו שהוא כ"א דוקא בסוף מעשה כאשר בא גילוי רצה"ע שבתו"מ למטה בדברים גשמיים שהוא בחי' בירור השני דאו"ח בנגה דעשייה כנ"ל ששם דוקא עיקר גילוי שם הוי"ה שנק' שמי ממש שנעוץ תב"ס בסוף הכל דוקא וזה היה במ"ת בא' אנכי הוי"ה אלקיך אשר כו' שכולל כל רמ"ח מ"ע ולא יהיה לך שכולל שס"ה ל"ת כו' שהגם שהמצות שבאו למטה אינן רק בחי' גילוי רצה"ע שבעצמותו כמו גם בענין מעשה מצות צדקה וחסד גשמי למטה שמלובש בזה מבחי' החפץ חסד שבעצמות א"ס ב"ה שהוא פנימית החסד דא"ס שהי' מקור ושרש דאברהם איש החסד כנ"ל להיות נמשך מזה קו הימין דחח"נ דאצי' עכ"ז בהתלבשות רצה"ע הזה במצות הצדקה גשמית למטה נעשה בזה שם הוי"ה שבעצמותו ממש שלא נודע לאברהם הגם שהי' עושה חסד וצדקה עם הבריות בפ"מ מאחר שלא ניתן לאברה' התו"מ בגשמיו' בפרט והלכותי' כדין הלכות צדקה עכשיו רק ברוחניות דמצוה זו כמו שהיא למעלה עדיין באו"י דחסד העליון שאין בזה בירור השני דאו"ח לברר ולתקן לעה"ד טו"ר כו' משא"כ עכשיו שניתן מצו' זו לישראל לקיים מצות צדקה בבטול הרצון דנה"ט אע"פ שאינו איש חסד בטבעו ואינו עושה החסד וצדקה רק מצד בטול הרצון לקיים רצה"ע זהו שעולה למעלה בבחי' או"ח בבירור ותקון דנגה דעשייה שהוא סוף מעשה שעבמ"ת שבזה נשלם שלימות הבירור הראשון דאו"י מטעם הנ"ל וכה"ג בכל המצות שנעשו בדברים גשמיים דוקא (ואע"פ שיצוה אברהם איש החסד העליון לבניו לעשות צדקה ומשפט וממנו עיקר הכח ועוז לבניו לשמור דרך הוי"ה בכל המצות שהן בקו הימין דחסד כנ"ל מ"מ לא נגלה שם הוי"ה העצמי שבמצוה זו כ"א כאשר בא בסוף מעשה כמו הבירור השני בנסיון בפ"מ כנ"ל באריכות וד"ל. וראיי' לזה ממ"ש (משלי יד, לד) צדקה תרומם גוי שתרומם לישראל למע' מעלה גם משרש האבות שהן המרכבה וכללות המצות בגשמיות נק' צדקה כמ"ש וצדקה תהיה לנו כו' וכמ"ש בצדקה תכונני כו' (ישעיה נד, יד) ואפי' האומר הרי סלע זו לצדקה בשביל שיחיה בני כו' ה"ז צדיק גמור (פסחים ח, א) וכה"ג בכל המצות כאשר עושה בבטול וכפיה דנה"ט שזהו כצמיחה שבארץ שיצמח יותר מגוף הזריעה כמ"ש זרעו לכם לצדקה קצרו כו' וכן זורע צדקות מצמיח כו' כנ"ל) וזהו ושמי הוי"ה לא נודעתי להם שלא נודע להם עדיין שלימותו האמיתי אע"פ שכמה פעמים אמר לאברהם בשם הוי"ה כמבואר בכמה כתובים כו' ועכ"ז אמר והיה עקב תשמעון כו' ושמר ה' אלקיך לך אתהברית ואת החסד אשר נשבע לאבותיך שזה יהיה שכר המעשה במצות גשמיות שישמור הברית והחסד כו' שהוא העוה"ב שיתגלה מאור העצמות דא"ס מפנימיות הענג ורצה"ע שבמצות העליונות כמו שהוא במהו"ע כו' וד"ל. וזהו שלע"ל יאמרו כי אתה אבינו כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה ה' אבינו גואלנו מעולם שמך (ישעיה סג, טז) וסמיך ליה למה תתענו ה' מדרכך כו' שוב למען עבדיך שבטי נחלתך דוקא כי הנה יש מחלוקת בגמ' (שבת נה, א) (ע"ש בתוס' ד"ה ושמואל) אם תמה זכות אבות או לא תמה ושרש הענין הנה יובן ע"פ הנ"ל בשרש האבות שהן המרכבה לפנימיות מדות דעצמות א"ס ב"ה (וכמו במשיח שאמר ישכיל כו' ונשא מסטרא דאברהם כו') שז"ש תתן אמת ליעקב כו' דחסד ואמת זהו חסד ואמת דתו"מ שהן בעצמות א"ס שניתן לאבות מצד שרשם בפנימיות ועצמות כנ"ל וזהו אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם קדמונו ש"ע כו' ומהם עיקר המשכת הכח ועוז לישראל בקיום התו"מ באוי"ר בפ"ע וכמ"ש אשר יצוה את בניו כו' ושמרו דרך הוי"ה כו' פי' ושמרו שבודאי ישמרו לדורות הבאים עד ימות המשיח בלי הפסק ובטול אע"פ שכמה דורות חטאו בנ"י וסרו מדרך הוי"ה כו' עכ"ז נשארו בעצם התקשרות' בתו"מ ובאו לידי נסיון בפ"מ על התו"מ כמו בימי מרדכי ואסתר ובימי חשמונאי ובניו כו' וכמו צרות ונסיונות רבים שעברו עליהם ועמדו בנסיונות רובם ככולם עד היום וכ"ז לפי ששרש הענפים בשרש האילן יונקים שהן האבות שיצוה את בניו ושמרו דרך הוי"ה כו' כי בחי' אה"ר דאברהם אוהבי נטוע בכאו"א מישראל לקיום רמ"ח מ"ע ויראה ופחד יצחק להיות סור מרע בשס"ה ל"ת כו' וזהו טעם מ"ד דזכות אבות לא תמה כו' כמו שאו' וזוכר חסדי אבות ומביא גואל לב"ב למען שמו באהבה באה"ר דאברהם וכן ביראה דיצחק כו' וכמ"ש (ויקרא כו, מד) ואף גם זאת בהיותם כו' לא מאסתים כו' להפר בריתי אתם וכתיב (שם מה) וזכרתי להם ברית ראשונים כו' כידוע אך מ"ד דזכות אבות תמה זהו לפי שגוברים יניקות החיצונים דרע דק"נ ע"י עונות בנ"י עד שנעשה מחיצה של ברזל מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים עד שיכול להיות הפסק האור הראשון דאבות העולם בנש"י בגופים שלא יהיה בהם כח ועוז דאוי"ר ורחמים דאבות לעוררם בתשובה ומע"ט כלל ולא עוד אלא שיהיו נדחים בבחי' שמאל דוחה מלמעלה להגבי' עליהם כח הרע דיצה"ר שיסורו מדרך הישר והטוב כמ"ש למה תתעינו ה' מדרכיך שהוא דרך הוי"ה שצוה אברהם לשמור כו' ותקשיח לבנו מיראתך מבחי' פחד יצחק כו' ועכ"ז אמר שוב לקרבנו בימין מקרבת למען עבדיך שבטי נחלתך דוקא והוא למען הטוב והישר שנעשה בגשמיות במצות בפ"מ ע"י עבדיך שבטי נחלתך בקיום המצות בהיותם בא"י שבזה דוקא נשלם שלימות הבירור הראשון דחסד ואמת דאבות לפי שסוף מעשה עבמ"ת כנ"ל וד"ל:
(לג) וזהו שסמך פסוק זה למה שאמר קודם כי אתה אבינו אתה ממש בפנימיות מהו"ע ית' כמו שהוא למעלה מזכות אבות שהוא בחסד ואמת דימי קדםדאע"פ שתמה זכות אבות מ"מ אתה אבינו כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי בחי' בירור האחרון דתשובה ומע"ט בגשמיות זהו עולה למעלה במהו"ע ית' ממש וזהו גואלנו מעולם הא"ס בלי הפסק כלל כמו (רות ג, יג) אם יגאלך טוב דאור תו"מ דחסד דאברהם כמו ומביא גואל כו' יגאל וא"ל וגאלתיך אנכי ממש כו' וד"ל:
(לד) והנה עם כל הנ"ל יובן המאמר הנ"ל דיפה שיחתן של עבדי אבות מתורתן של בנים כו' דהנה מבואר למעלה בענין טעם מה שס' בראשית נק' ס' הישר להיותו מקור ושרש למצות שבספרים האחרים מצד שהאבות הן המרכבה העליונה לעצמות ופנימית דחכ' ומדות דא"ס ב"ה שמשם מקור התו"מ שנמשך למטה באו"כ שנק' דרכי הוי"ה כו' דרכי היושר והאמת המורים על אמתת אור עצמותו ית' שנק' ישר כמ"ש (תהלים צב, טז) כי ישר ה' צורי כו' וזהו תתן אמת ליעקב חסד לאברהם כו' כנ"ל וע"כ מאריך בספר זה בספור האבות בכל ענייניהם הרבה יותר מגופה של תורה שמדבר בספרים האחרים בכל המצות שנכתבו בקצרה מאד כי כל גופי התו"מ שנאמרו למשה בשם הוי"ה שנק' דרכי ה' שילכו בם להיות עי"ז כל יח"ע שבג' קוין דאצי' באו"כ פנימי ומקיף הכל נמשך משרש ומקור הראשון שהוכן מכבר ע"י האבות שהן המרכבה שזהו שנק' ס' הישר בשם הכולל כנ"ל ולכן כל אורך הספור באברהם ושרה וכל המעשים שלהם הוא מקור ושרש לכל המצות ששרשם במקור דקו הימין הכתובים בספרים שאחריו וכן באורך הספור ביצחק ורבקה וכל ענינים שמזכיר בהם מזה נסתעף כל הארו' שם הוי"ה בצירופי אותיות שבאו בכתב במצות המפורשים ששרשם בקו השמאל וכן בספור דיעקב ויוסף שמאריך יותר כו' להיות שמהם נמשך שרש ומקור כללי הכולל לכל המצות שבאו בהתכללות בקו האמצעי (וגם כל הספורים מה שהיו לאבות ותולדותיהם עם יושבי הארץ ואגב מספר בתולדות אנשי הארץ ומלכיהם כו' כמו אלה בני שעיר החרי ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום וכה"ג בספור שאר מלכים כמו ד' מלכים עם החמשה שי"ד שנה עבדו את כו' וכה"ג כ"ז וכיוצא בו בתחלת ס' בראשית הכל הוא בחי' בירור הפסולת מן הפנימיות דאבות ותולדותיהם עד שנפרד גם לוט אחוריים דשם מ"ה דחכ' מאברהם וגם בירור הפסולת שהוא חסד דישמעאל עד שבא לספר בתכלית המובחר דחסד דאברהם העליון שזהו תולדות יצחק כמ"ש כי ביצחק יקרא לך זרע כו' וכל הנברר מטוב הגנוז בישמעאל במה שנראה להגר מלאך ה' בזכות אברהם ואשר נתברך גם הוא עד אשר גם אשר ילדה מלכה גם היא בנים כו' עד ובתואל ילד את רבקה שהוא עיקר הטוב שהיה גנוז במל' דנגה ויצאה משם להיות בת זוגו דיצחק בן אברהם שהוא בחי' שם ב"ן בחי' נוק' דע"י שתתייחד בשם מ"ה דהיינו יצחק בחי' גבו' דע"י שבח"ס דא"א כו' כנ"ל וכידוע בספרי הקבלה בשרש ד' אמהות שרה רבקה רחל ולאה שהן ד' שמות דבחי' ב"ן ושרה הוא בחי' ב"ן דחכ' דכתר מל' שבכתר ונק' כתר מלכות ונק' אימא עלאה וזהו ויהיו חיי שרה ק' שנה כו' ואברהםהוא שם מ"ה דחכ' שבכתר שזהו שנק' אב רם וכמ"ש במ"א (בפ' לך לך) ורבקה הוא בחי' שם ב"ן דמל' דאצי' שנקרא אימא תתאה בחי' בינה שבמל' שהיתה אם יעקב ועשו דהיינו מקור התחלקו' דעה"ד טו"ר כמ"ש שני גוים בבטנך ולאום כו' ורבקה אהבת את יעקב איש תם ישב אהלים בתשב"כ ושבע"פ כו' וממנה שרש הבירור השני בסוף מעשה בתשבע"פ בכללות נש"י בעה"ד טו"ר לאהפכא חשוכא לנהורא כו' וזהו שנקרא טובת מראה מאד בלי גבול בעצם בבחי' מקיף דאו"ח מבירורים דרפ"ח שעולי' למעלה מאו"י דחסד דאברהם שהוא בירור הראשון דחכ' הקדומה כנ"ל (וע"כ בשרה אמר יפת מראה ביופי דהתכללות הג' גוונין דאו"י דתורה אור שנמשך מלמעלה למטה ונק' תורת חסד שגם בחשך לא יחשיך אורה וכמו שא' ויעל אברם ממצרים הוא ואשתו כו' דנחתת וסלקת כו' אע"פ שהיתה בבית פרעה כמ"ש ויראו אותה שרי פרעה ויהללו אותה כו' וז"ש אחותי בת אבי היא כשנק' שרי ביו"ד כו' אבל רבקה היא בחי' אימא תתאה דתשבע"פ שמברר לעה"ד מלמטה למעלה שבזה מתייחד מבחי' הצחוק ושעשועים העליוני' שנק' שעשועי המלך בעצמו שנק' מאור שלמעלה מאור דתורה הקדומ' כנ"ל לפי שנתב"ס דוקא ע"כ נקרא טובת מראה שמראה אור העצמות ממש כמו שהוא כמ"ש באורך נראה אור כנ"ל וכמ"ש ומראיך נאוה כו' וזהו שיצחק מצחק את רבקה אשתו שעיקר בחי' צחוק העליון הוא ברבקה אשתו בחי' ב"ן דמל' שנקרא רבקה של ג' ג' בקר בי"ב צירופים דהוי"ה באדני כו' ביב"ש שהוא בטול רצון נה"ט באו"ח דתשובה ומע"ט בגשמיות דוקא כנ"ל וזהו שהיתה אמון אומנא לתקן דבר המקולקל דרפ"ח ניצוצי' שנפלו כו' כמו ורוח אלקים מרחפת מת רפח והוא מ"ש (בראשית כא, ו) צחק עשה לי אלקים דוקא בחי' ב"ן כנ"ל ואח"כ ואהיה שעשועים יום יום בתענוג העצמות שנק' עדן דעין לא ראתה רק למחכה לו דדייק מילי כו' כנ"ל. וזהו יחוד דח"ת וח"ע למעלה דמה שהיתה אצלו אומן זהו מה שיש בכח החכ' תתאה למטה לברר לעה"ד שהוא שנק' גבו' תתאה ששרשה בגבו' עלאה כמ"ש (משלי ח, יד) אני בינה לי גבורה בינה שבמל' דבינה יתירה דתשבע"פ אימא תתאה לי גבורה עלאה דע"י ששרשו בגבו' שבענג ושעשועים העצמיים בחי' יצחק היותר עליון וזהו משחקת לפניו בכל עת כשהיתה אצלו אמון ושעשועים יום יום ומשחקת בתבל ארצו ב' ארצות דתבל גי' ב"פ רי"ו דהיינו גי' דגבורה שכולל ב' גבורות ג"ע וג"ת געהע"י וגעה"ת ארץ עלאה וארץ תתאה שנק' ארצות החיים כידוע שזהו הענג שעשועים בתורה בבינה ומל' לאה ורחל מח' ודבור העלם וגלוי כו' פנימיות התורה וחצוניות הנגלה כו' דאורייתא סתים וגליא ועיקר השחוק דשם ב"ן דרבקה בתשבע"פ דוקא ליום אחרון שהוא העדן דעוה"ב וז"ש (משלי לא, כה) עוז והדר לבושה בקישוטין דכלה כו' בחדושי דתשבע"פ ותשחק ליום אחרון דוקא לפי שנתב"ס כנ"ל (וזהו שברבקה אמר טובת מראה מאד שכולל בחי' היופי העליון דשרה ויופי התחתון דרחל שנק' יפת תאר ויפת מראה כו') וז"ש לע"ל כי אברהם לא ידענו כו' ולא הזכיר יצחק כלל כי מ"ש כי אתה אבינו זהו יצחק כידועבדרז"ל (בשבת פט, ב) וכן מ"ש תתן אמת ליעקב חסד לאברהם לא הזכיר יצחק כלל לפי שזהו מה שאמר אשר נשבעת לאבותינו כי יש מ"ד דזכות אבות תמה כנ"ל אבל בחי' יצחק עולה למעלה מחסד ואמת דהיינו לפי שהוא שרש התו"מ העליונים בשעשועי המלך בעצמו ממש וכמ"ש ואהיה שעשועים כו' והוא שמצחק את רבקה אשתו בבירורים דאו"ח שהוא שלימות הבירור הראשון דאו"י דחסד ואמת דתו"מ העליונים וז"ש כי אברהם לא ידענו חסד דאברהם במצות עליונות וישראל לא יכירנו בבחי' אמת דתורה דיעקב רק כי אתה אבינו אתה ממש בבחי' המאור דעצמות א"ס ממש שלמעלה מאור דתורה העליונה מטעם הנ"ל וד"ל:
(לה) והנה כל עיקר עובדא דאליעזר עבד אברהם איש החסד העליון (שהוא בחי' מט"ט דבריאה) שנק' זקן ביתו המושל כו' כמ"ש נער הייתי גם זקנתי כו' (תהלי' לז, כה) להעלות לבחי' ב"ן דח"ע דתורה הקדומה מהשפלתה במל' דנגה לייחדה ביצחק בבחי' שעשועים העליונים שמשם כללות התו"מ דח"ע וח"ת שנמשך למטה כנ"ל שזהו כי אתה אבינו (ובפרט לאחר העקדה שנתעלה גבו' דיצחק למעלה מאברהם כמעלת הזהב על הכסף כמו לע"ל שיהיו הלוים כהנים כו' שנק' טובת מראה כו') ע"כ הוכפלו דבריו בפ' זו א' בבחינת או"י שהתפלל בהשתחואה ואמר אלקי אדני אברהם עשה חסד עם אדני כו' שיומשך חסד העצמות דאו"י שיעלה לרבו בחי' ב"ן כו' והיה הסימן כשבנות העיר יוצאות לשאוב מים הקדמוני שירד למטה במ"ת שנק' עין המים לעת צאת השואבות שהוא לעת ערב דוקא שהוא עת צאת השואבות דנשמות דח"ע שואבות מים הקדמוני בעין המים להעלות מ"ח בחי' מ"ח כמו במשה שהיה ממ"ע א' (שמות ב, יט) וגם דלה דלה לנו שזהו תורה צוה לנו משה (דברים לג, ד) בתשבע"פ כנ"ל בפי' ותרד העינה ותמלא כדה כ"ד ספרים וזהו והיה הנערה כו' שתה אדני וגם לגמליך אשאב שהוא נהר דבינה שיוצא מעדן העליון להשקות את הגן ג"ע העליון דבריאה גם לנגה וגם לגמליך בנשמות דעשיה בנגה דעשיה לברר הטוב מן הרע כו' שכל זה מכ"ד ספרים דח"ע אתמשך בח"ת כנ"ל בבחי' או"י אותה הוכחת ליצחק להיות בחי' מקבל לענג ושעשועים דעצמות הנ"ל בבירור דאו"ח וטרם כלה לדבר הנה רבקה יוצאת ממל' דנגה וכדה על שכמה והנערה טובת כו' וירץ העבד לקראתה לקבל כד המים דח"ע ותורד כדה על ידה ותשקהו ותמהר כו' ותרץ עוד לשאוב לגמליו (וזהו כדכד שמשותיך ב"פ כ"ד אותיות דשמע שחרית וערבית או"י ואו"ח למהוי אחד באחד) ויקד וישתחו כו' והוכפלו דבריו עוד בדברו עם לבן להוציא מבחי' רפ"ח בבחי' או"ח וישתחו ארצה לה' כו' וזה היה כל עיקר המקור לתו"מ שבכתב ושבע"פ ע"כ הוכפלו דבריו שיתקיים כל יח"ע דאו"י ואו"ח דח"ע וח"ת דתשב"כ ושבע"פ להיות נעוץ תב"ס וסב"ת כנ"ל וד"ל וזהו שארז"ל דיפה שיחתן של עבדי אבות לפני המקום יותר מתורתן של בנים שהרי כמה גופי תורה שבאו באותיות דתשב"כ באו"כ ניתנו ברמיזה בהעלם אע"פ שיש בזה יחוד מ"ה וב"ן בכלל ובפרט בכל מצוה ותור'אור שמאיר ממקורם הראשון כנ"ל אבל שיחה זו דעבד אברהם היה בשרש ומקור דתו"מ העליונים כנ"ל ע"כ הוכפלו דבריו באריכות יותר מכל גופי תורה (וע"כ גם בס' בראשית שנק' ס' הישר נכתב עובדא זו דאליעזר באריכות יותר ובכפל הדברי' לפי שגם בבחי' הבירור הראשון דיח"ע באבות שהן המרכבה שנק' ישר בכללות כנ"ל הרי יח"ע דיצחק ורבקה שרש ומקור להם כנ"ל שהיא למעלה מחסד ואמת דאברהם ויעקב אשר נשבעת כו' ולכך על יצחק דוקא יאמרו כי אתה אבינו כו' וזהו שיפה יותר שיחת עבדי אבות בפ' זאת יותר מכל תורתן של בנים גם מתש"מ שהוא מקור ושרש לתורה של כו' וד"ל):
פרשת חיי שרה · והאיש משתאה לה
(א) והאיש משתאה לה מחריש לדעת ההצליח ה' דרכו אם לא כו' הנה פי' משתאה הוא ענין שואה ושממון כפרש"י וכמו אשתומם כשעה חדא שהוא ענין שממון שהוא בחי' בטול העצמות מכל וכל כאשר מתפלא ביותר מאיזה דבר נפלא (וזהו שרש ענין נפילת אפים שאחר תפלת י"ח כמשי"ת בסוף) וא"כ יש להבין מהו ענין מחריש אחר שכבר נשתא' בבטול גדול בעצמותו והשתיקה הוא ג"כ ענין ובחי' הביטול מכל העצמות כידוע וגם להבין למה תיבת מחריש טעמו בזקף גדול דוקא. והנה להבין זה יש להבין תחלה כללות ענין פ' זו דאליעזר שהוכפלה בתורה ולמה הוצרך להכפיל בתורה סיפור דברי אליעזר ללבן ובתואל והלא כמה דברי' בתורה שנאמרו בדרך קצרה וכאן סיפר באריכות ענין א' ב"פ והנה ע"ז א' רז"ל דיפה שיחתן של עבדי אבות מתורתן של בנים שפ' זו כפולה בתורה והרבה גופי תורה ניתנו ברמיזה כו' ולהבין ביאור מאמר זה ואיך יתכן ששיחתן של עבדי אבות יהי' יפה וגדול מתורתן של בנים כו' אך הנה יש להקדים תחלה שרש כללי לענין פ' זו שסיפור זה דעובדא דאליעזר הוא שרש וענין כללי לכל המצות שבתורה ע"כ היא כפולה בתורה יותר מהרבה גופי תורה כו' דהנה ידוע בדרך כלל שהאבות הן המרכבה הרי שרש נשמתם למעלה בבחי' ומדרגה העליונה דע"ס דאצילות ממש והוא בבחי' או"א וזו"נ דאצילות שהוא בחי' מ"ה וב"ן שבכל פרצוף וכידוע דאברהם ושרה הן בבחי' מ"ה וב"ן דאו"א דאצילות ויצחק ורבקה בבחי' מ"ה וב"ן דזו"נ (וכמ"ש בלק"ת) והנה נשמת רבקה הית' בבחי' נוגה דבריאה (כמשי"ת) והיה עיקר ענין עובדא דאליעזר להעלות לנשמת רבקה שלמעלה הוא בחי' ב"ן בחי' מל' אימא תתאה לייחדה ביצחק בעלה שהוא שם מ"ה דז"א כו' והעלאה זו לרבקה הי' מבחי' נוגה דבי"ע שהיא היתה אם יעקב שהוא כללות נש"י הרי הוא כללות תושבע"פ שמתייחד בתושב"כ כו' שזהו דבר גדול מאוד וענין כללי דוקא שכולל להרבה גופי תורה כו' להיות שכללות נש"י שיצאו מבחי' שם ב"ן בחי' רבקה העליונ' הוא שנכללו בהעלאה זו ויחוד זה הוא בחי' יחוד כללי דשם מ"ה וב"ן כמו כשהוא למעלה באצילות שזהו גודל גילוי עצמות אלקות שבכללו' האצילו' כו' וע"כ הי' בכל עובדא זו דאליעזר גילוי אור האלקי הרבה מאוד וממקום ומדרגה גבוה מאוד נעלה להיות כח ועוז לאליעזר להעלות
את רבקה וזהו שא' ויקוד האיש וישתחו לה' כו' ויאמר ברוך ה' כו' עד אנכי בדרך נחני ה' ששם הוי"ה ממש הי' בגילוי בכל אשר עשה בזה וכאשר הצליח ה' דרכו השתחוה כמה פעמים לה' מצד עוצם בחי' גילוי אלקות שהי' בזה הרבה יותר מבחי' גילוי אלקות שבמצוה פרטית וע"כ היו השתחוואות שלו בבחי' הביטול במציאות ביותר (וז"ש והאיש משתאה לה כו' שהוא בטול העצמות יותר מהשתחוואה די"ח כמשי"ת) ואמנם יש להבין בזה ביאור וטעם לבחי' העלאת שם ב"ן בכללות נש"י בשרשם למעלה שהוא בחי' רבקה שהיתה לאשה ליצחק והתורה נצחית היא וע"כ א' דיפה שיחתן של עבדי אבות יותר מתורתן של בנים להיותו בחי' יחוד הכללי דבחי' מ"ה וב"ן כנ"ל והלא בכל המצות יש יחוד עליון דזו"נ שהוא יחוד קודב"ה ושכינתי' כידוע שזהו ג"כ חבור ויחוד דמ"ה וב"ן כו' אך הענין הוא דהגם שיש יח"ע זה בכל מצוה ומצוה זה בא דרך פרט לבד וגם זה בהעלם גדול מאוד ובדרך קיצור ודוגמא לבד מכללות היח"ע דמ"ה וב"ן דאצילות אבל בעובדא זו הרי הי' עיקר כללות ההעלאה דבחי' שם ב"ן דבחי' רבקה עצמה להתייחד בשם מ"ה דיצחק כו':
(ב) ולהבין זה יש להקדי' תחלה משל א' באברי' של האדם שלמטה שיש בהן ג"כ בחי' כלל ופרט והוא מה שאנו רואים שכל אבר ואבר אעפ"י שכל או"א יש לו מזיגה מיוחדת ופעולה מיוחדת בפ"ע דוקא כמו שהיד פועל המלאכה והרגל ההילוך והעין לראות והאזן לשמוע וכה"ג מ"מ אנו רואים להיפוך שכל אבר בפרט יש בו מבחי' התכללות מכל האברי' דהיינו שבהכרח לומר שיש בכל אבר מעין ודוגמ' בהעלם גם במזיגה והרכבה טבעי' מכל האברי' שהרי משתתפי' כל כחות האברי' יחד לפעולת אבר א' כמו בהילוך ברגל יש בו גם מכח היד וגם מכח העין והאזן אעפ"י שנבדלים ממהות פעולה זו דהילוך וכן יש בעין ואזן מזיגה בהעלם גם מכח הרגל בפעולת' לבד שיש בעצם כל אבר מחיות רוחני שבדם הסובב בכל הגוף מכללות חיות כל האברים גם מחיות רוחני במוח שבראש יש ברגל ומחיות הרגל יש בראש וכן יש חיות רוחני בדם הוא הנפש שבא בכח הראיה שבעין ואזן גם ברגל ומחיות הרגל בכח הראי' ושמיעה שבעין ואזן וכה"ג בשאר האברי' חיצונים ופנימי' וראי' מן ההרגשה שמרגיש האדם כל כחות האברים יחד לפי שכולם כלולי' זה עם זה ומתאחדי' כא' ממש ועיקר הראיו' לזה הוא מן הרפואה שאם ירפאו לאבר א' יתרפא זולתו ובקלקול אבר א' יהי' קלקול בכל האברים והוא מפני סיבוב הילוך הדם הוא הנפש בכל האברי' במזיגה והרכבה בהתכללות זה מזה וגם מן הגידים ועורקי' הסובבים מראש לרגל ומרגל לראש לקשרם יחד כו' וראייה לזה מהקזת דם ברגל שיתרפא כאב חולי הראש הרי מוכרח להיות באבר הרגל ממזיגה וטבעי' המוחי' שבראש ויש ממזיגת וטבעית הראש ברגל שאל"כ מה שייכות וחבור יש לראש עם הרגל שיתרפא בהקזת דם מן הרגל או מן היד ואם מפני הדם שבאברי' שכולל כולם זה עצמו ראי' שמזיגה כללית הזאת יש בכל אבר בפרט עדשגם כח הראי' הרוחנית יש ברגל וכח הרגל יש בעין כו' וכה"ג שהרי גם רפואת העין ימצא ע"י רפואת הרגל וכן רפואת מכת הרגל ימצא ע"י רפואת העין כמו שע"י הקלקול וחולי אבר א' יתקלקלו כולם וכן בתיקונם ורפואתם מתכללי' זע"ז עד שמרפואת הא' ירפאו כולם (ומזיגה והתכללות זאת באה מצד כלי האברי' דוקא כשכחות הרוחניים באים בהתלבשות בגשמיות בבשר וגידי' שהן העורקי' (שנק' נערוין) שמתפשטי' מן המוח שבראש כמשי"ת וכמ"ש במ"א משא"כ קודם ביאת הנפש בהתלבשות הכחות בכלי האברים הי' כל כח נבדל מזולתו כו') ונמצא מובן מזה עכ"פ שיש בכל אבר פרטי מזיגה כללית מכל מיני כחות האברים אך כל זה היינו שיש בכל אבר התכללות מכל הכחות שבאברי' בהעלם לבד אבל לא בגילוי אור וחיות גמור שאם הי' גילוי אור וחיות הראי' שבעין ביד הי' היד רואה והיד אין בה ממזיגה דאור הראי' כלל וכלל וכמו"כ אין מחיות הרגל ממש בראש ולא ברגל מן הראש מאחר שהמה מובדלים במהותם וכח פעולתם בתכלית שאין בזה ממה שיש בזה כלל אפי' בדוגמא בעלמא כו' רק בבחי' ההעלם בלבד כלול בכל אבר פרטי מכל מיני כחות שבכל האברי' כנ"ל וגם ההכרח לומר דגם זה שיש בהעלם ובכח בכל אבר פרטי מכל האברי' אינו ממהות ועצמות של הכחות כמו שהן במקומן בכלי האברי' אלא הן רק בחי' הקיצור ותמצית ההיולי שבכל כח וכח שבכל האברי' שזהו רק בבחי' ההעל' גדול מאד והוא רק מעין ודוגמא בעלמ' שמתעלם מכל כחות האברים בכל אבר פרטי ולא ממהותן ממש אפי' ברוחניות האור וחיות דאו"כ הגם שהמה כלולים בהעלם הי' כל אבר מתפעל ומרגיש בפעולת זולתו כמו אבר הרגל הי' מתפעל בפעולת הראי' שבעין והראיה שבעין מתפעל ומרגי' ההילוך שברגל וכה"ג ואינו כן שאין כל אבר מרגיש בזולתו וכאו"א נבדל בפ"ע (ומה שכחות כולם משתתפי' בחיבור א' גם בפעולה אחת מן האברי' כמו במלאכ' היד והילוך הרגל וראי' העין עד שיתפעלו כולם מהתפעלות אבר אחד כו' זהו בא מכח הכללי שכוללם ומחברם יחד והוא המוחי' שבראש כמשי"ת ולא מצד האברי' עצמן):
(ג) והנה ידוע שיש באדם ג' אברים כלליים שהן המוח והלב והכבד זה כולל לזה והכולל הראשון הוא כלי המוח וממנו מקבל הלב והלב משפיע לכבד (והיינו ג' מיני כלים דנר"נ נפש בכבד ורוח בלב ונשמה במוח כידוע במ"ש בזוהר בענין ג' שליטים הללו דמוחא ולבא וכבדא כו' והיינו אדם חיצוני ואדם אמצעי ואדם פנימי כו') וידוע דבחי' החיות הפנימי של כל האברים נמשך מן הרוח החיים שבלב דפליג לכל שייפין ונמשך בדם בכבד לחלק לכל האברים וזהו בחי' נפש בכבד שנחשב פרט לגבי הכלל דרוח החיים שבלב וכמו שיש התכללו' המזיגה בחיצוניות החיות בכל האברים כך יש בחי' התכללות פנימי באור וחיות הפנימי דרוח החיים שבלב המתפשט בכל האברי' וכן רוח שבלב לגבי נשמה שבמוח שהוא הכולל הראשון יותר הרי עיקר ההתכללות הפנימי יותר הוא הנשמה בכלי המוח שמתפשט בכללות האברים ובו קשוריםומתאחדים כולם והוא ע"י גידי המוח שמתפשטים בכל כחות האברים (וזהו אדם פנימי) ורוח בלב נק' אדם אמצעי ונפש בדם בכבד נק' אדם חיצוני ונמצא מובן בג' אברים הללו דמוח ולב וכבד הגם שהן אברים פרטים יצאו מגדר כל אבר הפרטי במה שנק' כוללים לכל האברים והיינו שיש בכלי המוח ממהות כחות כל האברים בגילוי אור וחיות ולא בהעלם לבד שהרי מתפשט מן המוח בכל האברים וזהו עיקר קיומם וכן מן הלב נמשך רוח החיים ע"י העורקים עד שנמשך בדם שבאברים שזהו עיקר חיותם וא"כ ודאי שיש מעיקר מציאת חיות כל אבר במוח ולב וכבד וראי' לזה מן התנועה וההרגשה שהמוח הוא המרגיש כל אברים גם בכאב הציפורן שברגל להיותו כולל הכל וא"כ ודאי יש מכח החיות בצפורן שברגל וכן מאחר שהתנועה באברים בא מחיות הדם שבנפש ורוח שבלב ודאי יש מכחות כל האברי' בלב שהוא מקורם והלב מקבל מן המוח כו' ונמצא שבב' דברים הנ"ל נבדל ערך ג' אברים הנ"ל מוח ולב כבד שיש בהם מכל כחות האברים בגלוי ולא הקיצור ותמצית לבד מכל אבר אלא אדרבה מעיקר מציאת חיותן ממש וד"ל. והנמשל מכל זה יובן למעלה ג"כ בבחי' ציור האדם העליון שעל הכסא כו' שכללותו הוא בחי' ע"ס או"כ כמ"ש חכמה מוחא חסד דרועא ימינא ובפרט הן בחי' רמ"ח אברים ושס"ה גידים כו' שהן רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שנק' רמ"ח אברין דמלכא כמ"ש בזוהר בכמה מקומו' ובדברי רז"ל במ"ש ועשיתם אתם כאילו עשאוני ברמ"ח אברים כו' ואע"פ שאין לו גוף ולא דמות הגוף דברה תורה כו' וכמו ע"ד דוגמא כאשר עושין מצות צדקה וחסד למטה נמשך תוס' אור המאציל בכלי החסד דאצילות בבחי' דרועא ימינא כו' וזהו מצות צדקה וחסד העליון דאצילות שנעשה עי"ז יחוד עליון דאצילות ביחוד דזו"נ שנק' קודב"ה ושכינתיה כידוע וד"ל והנה עד"ז הוא בכל מצוה ומצוה בפרט שנק' אבר בפרט ואמנם הנה כמו שמבואר למעלה באברים שבאדם התחתון שבכל אבר פרטי יש התכללות מכל כחות האברים בהעלם עכ"פ כך הוא למעלה שבכל אור וכלי דאצילות כחסד דרועא ימינא כו' יש בו התכללות מכל בחי' רמ"ח אברין דמלכא דהיינו שיש בזה יח"ע הכללי דבחי' מ"ה וב"ן שהוא זו"נ שנק' קודב"ה ושכינתיה כו' לפי שבאברי' יש התכללות מראש לסוף ומסוף לראש כנ"ל בענין הרפואה לראש מן הרגל כו' (וכמו שאנו מוצאים למטה במצות גשמיות שמצות הצדקה שהיא בבחי' הרגל שהוא המעשה כמו והיה מעשה הצדקה הרי נא' בצדקה תכונני כו' שיש חיזוק ועזר מזה גם לבחי' המוחי' שבראש וכך הוא בכל המצות פרטיות שיש בכל א' התכללות מכל המצות מאחר שנק' רמ"ח אברי' והן בציור אדם אע"פ שכאו"א מן המצות הוא פועל למעלה כח ואור מיוחד לפי אופן מדרגתה לבד מ"מ יש בהעלם ובקיצור ותמצית בכל מצוה מכל המצות אך יש מצות כלליות שכוללים כל המצות בגלוי ולא בהעלם לפי שהן מקורם הכללי כמו ענין הנ"ל בג' אברים כלליים המוח ולב וכבד כו' והיינו כמו מצות ת"ת שהוא בבחי' החכ' שבראש שכוללת כל המצות שברמ"ח אברים ושס"ה ל"ת שבשס"ה גידיםכו' ולכך גזרו אומר דמצות ת"ת כנגד כולן ונמנו וגמרו דתלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה מטעם זה כמו שהמוח מתפשט בכל האברים וממנו עיקר קיומם וכה"ג במצות תפלין שבראש ומצות ק"ש ומצות שבת שהוא בחכ' דבחי' קדש העליון כידוע וכן מצות אוי"ר שבלב שהן כוללים ג"כ כל המצות דאהבה שרש לרמ"ח מ"ע ויראה שרש לשס"ה ל"ת כו' וכן לענין הקלקול שאם פגם במצוה א' כמו במצות צדקה שברגל או ביד נעשה פגם בכל הרמ"ח אברי' וכמ"ש והפושעים בי בגופא דמלכא כו' והתיקון שהוא הרפואה ג"כ בא בבחי' התכללות וכמו חש בראשו יעסוק בתורה שנק' סם חיים שמרפא לכל האברים וכן מצות התשובה מביאה רפואה לעולם וכן גם ע"י מצות הצדקה שברגל או ביד כמובן ממשל הנ"ל) וכמו שיש בחי' התכללות בחיצוניות האברים בבחי' נפש שבכבד כנ"ל כך יש התכללות במצות החיצוניות שנק' אדם חיצוני וכמו"כ יש התכללות בפנימית המצוה שהוא בבחי' הכוונה הרוחנית (שבכל מצוה) שברוח שבלב כמו באוי"ר שנק' אדם אמצעי וכמו"כ בהתכללות כל המצות במוחי' שהוא היותר כללי שכולל הכל שנק' אדם פנימי והן ג' מדרגות דחב"ד חג"ת נה"י שהוא ברכה וכוונה ומעשה כו' כמ"ש הנסתרות לה' אלקינו דא מוחא ולבא והנגלות לנו כו' לעשות כו' כמ"ש במ"א:
(ד) והנה עכ"פ הרי מובן לפי הנ"ל במשל התכללות האברי' בכל אבר פרטי דודאי יש יח"ע דמ"ה וב"ן גם בכל מעשה מצוה א' בפרט וכמו שאו' בכל מעשה המצות לשם יחוד קודב"ה ושכינתי' אך הנה עכ"ז הרי היחוד הזה הוא בא בדרך פרט מן הפרטיות ששייך רק למצוה זו לבד ואע"פ שיש בה בהתכללות מכולם שהן כללות רמ"ח אברים דמלכא וה"ז בא בבחי' העלם גדול מאד וגם בדרך קצרה ודוגמא בעלמא לבד כנ"ל במשל וד"ל וזהו שארז"ל הרבה גופי תורה נתנו ברמיזה פי' כמה מצות מעשיות שנק' גופי תורה נכתבו בתורה בקיצור גדול במעט צירופים באותיות קצרים כמו במצות תפילין וקשרתם כו' ובמצות ציצית ועשו להם ציצית כו' וכה"ג והגם שהן מבחי' גופי תורה שנק' גופא דמלכא שהן כללות רמ"ח אברים שהן רמ"ח פיקודין כידוע עכ"ז ניתנו רק ברמיזה ובהעלם גדול דהיינו שבחי' היח"ע דמ"ה וב"ן שורה בהן בהעלם וקיצור ותמצי' מעין ודוגמא בעלמא לבד מכללות היח"ע הזה דמ"ה וב"ן ולא בגילוי כלל כמו שהוא בעצם ממש וד"ל:
(ה) אבל הנה עובדא דאליעזר הי' להעלות ולייחד לרבקה עם יצחק שהוא בחי' העלאה ויחוד דשם ב"ן כו' עם שם מ"ה דאצילות כמו שהן בעצמן ומהותן שהוא כמו המוח והלב שהן הכוללים כל האברים בגילוי אור להיותם מקורם ממש ולא בהעלם וקיצור כו' כנ"ל א"כ ודאי שהיחוד העליון הזה דבחי' מ"ה וב"ן הוא בגילוי גדול כמו שהוא בעצם וכוללים כל פרטי היחודים שנעשים על כל מצוה פרטית ביחוד והתכללות כל האברים בלב ומוח כנ"ל וד"ל. וזהו שהיה אליעזר בבחי' בטול והשתחואה תמיד בעובדא זו יותר מכל בחי' בטול והשתחואה שבכל היח"ע שבמצות מטעם הנ"ל ולזהאמרו דיפה שיחתן של עבדי אבות יותר מתורתן של בנים ולא משום דעבדי אבות גדולים מן הבנים אלא מפני ששיחה זו דאליעזר בעובדא שלו הי' ענין ושרש כללי להיות יחוד העליון הכללי דבחי' מ"ה וב"ן שכולל כל תורתן של בנים במצות הפרטיות מטעם הנ"ל ולכך הוכפלה פ' זו בתורה ונאמרו ונשנו כל דברי אליעזר בדקדוק גדול להיות כי פ' זו תורה כוללת היא לכל תורתן של בנים שהרי קוראים פ' זו בכל שנה ואם חסר אות א' אינה תורה שלימה כמו שחסר אות א' בגופי תורה במצות מעשיות הכתובות כי התורה נצחית היא בכל דור ובכל זמן בכל שנה ושנה והרי יש יח"ע בכל שנה ממעשה המצות דכלל נש"י ביחוד דמ"ה וב"ן למעלה ע"י כל מצוה ומצוה פרטית שעושין ישראל באותו הדור ובאותו הזמן ואז ג"כ ע"י פ' זו שקוראים עובדא דאליעזר ככל אשר עשה ודיבר בצירופי אותיות הללו שבתורה הרי מעוררים בזה לבחי' כללות היח"ע הזה דבחי' מ"ה וב"ן שיהיה בא בגלוי אור כמו שהוא בעצם שהוא גדול הרבה מכמה גופי תורה ויומשך מיח"ע הזה לכל פרטי היח"ע שנעשים בדור הזה בכל מצוה מעשית פרטית להיותו עיקר ושרש כללי שכולל כולם בגילוי ולא בהעלם לבד כנ"ל במשל אברים הכלליים דמוח ולב כו' וד"ל:
(ו) והנה אחר שנתבאר למעלה כללות ענין פ' זו דאליעזר יש להבין בגוף ענין עובדא זו דאליעזר שהי' מעלה את נשמת רבקה מבחי' נוגה דבי"ע והטעם אשר צוה אברהם לאליעזר שלא יקח אשה ליצחק מבנות הכנעני כ"א ממשפחתו דוקא כו' דהנה ידוע בס' הקבלה בכללות שרש נשמות האמהות שרה רבקה רחל ולאה שהן בחי' ד' שמות דשם ב"ן בבחי' האצילות דוקא רחל היא בבחי' שם ב"ן דה"א אחרונה דשם הוי"ה וז"ש ושם הקטנה רחל והוא בחי' עולם הדבור העליון שנק' עלמא דאתגליא בכלל כידוע ובחי' לאה הוא בחי' מח' עילאה שנק' עלמא דאתכסיא בכלל (והוא ה"א עילאה בכללות וזהו יחוד יעקב ורחל ויחוד יעקב ולאה כידוע) ובדרך פרט נק' רבקה ג"כ בחי' אימא תתאה (ושרה נק' אימא עילאה בחי' ב"ן לבחי' מ"ה דחכ' דבחי' אברהם אבר מ"ה או בחי' כתר מל' שבכתר עליון שנק' מטרוניתא והוא שם שרה שר ה' כו' כידוע בס' הקבלה) והיינו בחי' בינה שבמל' או מל' שבבינה כי רבקה היתה אם יעקב ועשו שהן ב' קוין דימין ושמאל שבעה"ד טו"ר יעקב היה איש תם יושב אוהלים דתושב"כ ותושבע"פ ועשו איש ציד כו' שהוא בחי' המדות דנוגה דבי"ע כידוע בענין המלחמה דשרו של עשו עם יעקב שהוא מדות דנוגה עם בחי' מדות דקדושה וזהו ויאמר ה' לה שני גוים בבטנך כו' ולאום מלאום יאמץ כו' והנה נשמת רבקה ירדה למטה בבחי' נוגה בקו הימין שבבחי' החסדים שזהו במשפחת שם בן נח דוקא דהנה ידוע בשרש ג' בני נח שם חם ויפת שהוא ג' מדרגות חג"ת שיוצאים ונולדים מנח שהוא בבחי' יסוד אבא כו' והן ג' גווני קשת דנגה שיצאו בני נח לתולדותם שנתפזרו בבחי' נגה דעשיה שמאלה נפצה כל הארץ שכוללים כל ע' אוה"ע וכללותם ג' קוין דחג"ת שם הוא מבחי' קו הימין דחסד שהיה מאירומשפיע ומוליד בק"נ (שג' גווני קשת הן כנגד ג' קליפות דערלה כידוע) ולפי שהי' מבחי' קו הימין דחסד שאין אור החסד מתעבה כ"כ גם בירידתו למטה בהיכלות דנגה דבחי' הקשת כו' ע"כ יצאו ממנו נשמות גבוהות מאד כמו עבר ופלג כו' עד שיצא ממנו אברהם איש החסד בבחי' שם מ"ה דחכמה דקדושה האלקי' כידוע עד שגם האמהות שהוא בחי' ב"ן דקדושה יצאו בשרשו כמו שרי אשת אברם שהיתה בת הרן בן תרח למ"ד אבי יסכה זו שרה והוא היה אבי מלכה ג"כ כמ"ש ושם אשת נחור מלכה בת הרן אבי מלכה ואבי יסכה כו' ובתואל בן מלכה ילד את רבקה הרי גם נשמת רבקה נמצא' בחלקו של שם ממשפחת אברהם מהרן אחיו שהי' אבי שרה ורבקה כו' וגם אבי לאה ורחל בנות לבן בן בתואל ונמצא שגם כל הד' אמהות שהן ד' שמות דבחי' ב"ן דקדושה נמצאו בתולדות שם דוקא לפי שהיה מבחי' קו הימין דחסד כנ"ל וע"כ גם בירידת הנשמו' הגבוהות כאמהות יצאו כולם מבחי' נוגה שהוא ענין שם מלכה בחיר"ק ולא מלכה בפתח לפי שבחי' מל' דנוגה נק' מלכה בחירק להיותה מעורבת טו"ר בבחי' הסתר אלקות וכל חירק הוא להקטין הענין שלא לדמותו לבחי' מל' דקדושה שהוא בבחי' גילוי אור הקדושה האלקי' שנק' מלכה בפתח כו' וד"ל. ובכל זה יובן הטעם שצוה אברהם לאליעזר שלא יקח אשה ליצחק מבנו' הכנעני לפי שחם אבי כנען הוא מבחי' קו השמאל דבחי' הגבורות דק"נ שהוא בא בהשתלשלות בגסות הרע גמור ובתוקף הדין הקשה (בחום התאוה רעה ורציחה כו' ולכך נתקלל ארור כנען כו') שקשה מאד לבא בבירור ותיקון וע"כ לא ירדו להם נשמות גבוהות כאלה שיצאו מהן מקור היח"ע שבנש"י היוצאים מהם ע"י תו"מ כו' משא"כ בקו הימין דשם שאינו יורד ומשתלשל ברע גמור כ"כ להיותו מבחי' החסד וע"כ נמצאו בשרשו נשמו' וניצוצות דקדושה גבוהות מאד ומה גם שנמצא בשרשו נשמת רבקה וזהו שעשה ה' חסד לעבד אברהם והצליח דרכו למצוא נשמת רבקה בבית בתואל להיות אשה ליצחק כי רצון יראיו יעשה ה' למלאות רצון אברהם שלא רצה לקחת אשה לבנו כ"א ממשפחתו משפחת שם דוקא ולא מבנות הכנעני מטעם הנ"ל וד"ל:
(ז) והנה כל עיקר ענין עובדא דאליעזר היה להעלות לבחי' שם ב"ן דאצילות שהוא בחי' רבקה למע' מהשפלתה בהיכלו' דנוגה שהו' מבית בתואל בן מלכה בחירק שהוא בחי' מל' דנוגה כנ"ל ולהביאה ליצחק בעלה שהגם שהיה יצחק מבחי' קו השמאל דבחי' גבורו' דקדושה וכמ"ש ופחד יצחק היה לי אבל היה אז יצחק במעלה ומדרגה גבוה מאד נעלה גם מבחי' חסד דאברהם אביו והוא מפני שאחר העקידה שעקד אותו ממעל לעצים כו' הוא שעלה במעלה גדולה ויתירה יותר מאברהם כמו שיהיה לע"ל שיתעלה מדרגת קו השמאל דבחי' הגבורות למעלה מבחי' החסדים כמעלת הזהב על הכסף וראיה ממ"ש לע"ל כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה אבינו שזהו יצחק דוקא (וז"ש לו כי ביצחק יקרא לך זרע דקאי לע"ל דוקא לאחר הבירור דעה"ד טו"ר שהן גבורות קשות דנוגהשיתבררו ויעלו לשרשם בבחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה כו' והוא ענין היראה ופחד אלקים שיעלה למעלה גם מבחי' האהבה דאברהם אוהבי כו' וראייה ממה שיהיה לע"ל פחד אלקים על כל הברואים שזה יהיה מבחי' התגלות אור א"ס ב"ה בפנימית הכתר שנק' נורא כמ"ש במ"א והוא מדרגת יצחק וז"ש ליצחק כי אתה אבינו כו' וכידוע שהאבות היו מעין העוה"ב שלאחר הבירור דעה"ד כו' ולכך א' לאברהם כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה שהוא בחי' שם ב"ן דחכ' שתהי' א"ח עט"ב לע"ל וגם כאן בבחי' העלאה דרבקה מבחי' נוגה העלאה זאת הוא כמו שיהיה לע"ל והיה בעובדא זו יחוד עליון דבחי' מ"ה וב"ן דיצחק ורבקה כמו שיהיה לע"ל דוקא שיהיה מעלת יצחק למעלה מאברהם כנ"ל) וידוע שהאבות הן המרכבה ממש שהוא בבחי' הבטול בתכלית בהפשטת הגשמיות בכל המעשים שעשו רק לייחד יח"ע לקשר ולחבר עצמות אא"ס באבי"ע (וכמ"ש יעקב האלקי' אשר התהלכו אבותי לפניו פי' התהלכו בבחי' רו"ש מלמטה למעלה ומלמעלה למטה כמו התהלך לפני כו' וכמו ויתהלך חנוך את האלקים כו' וכמ"ש במ"א בפי' מתהלך אנה ואנה כמו מתהלך בגן כו' וכמ"ש דוד אתהלך לפני ה' כו' שזהו דוקא כשחוזר ממקום שהלך ועלה לשם שהוא בחי' המשכת גילוי אלקות מלמעלה למטה אחר ההעלאה במס"נ בעליית הנשמה מלמטה למעלה בדביקות והתקשרות נפלאה כו' ובאופן זה היה חילוק מדרגות האבות אברהם במס"נ באהבה ויצחק ביראה ופחד כו' שהיה מרכבה לבחי' גבורות עליונות (כמו שיהי' לע"ל) וא"כ כאשר העלה אליעזר לבחי' שם ב"ן שהוא בחי' רבקה לייחדה בבעלה יצחק שהיה מרכבה לבחי' גבורות (שבכתר כמו שיהיה לע"ל כנ"ל) ודאי לא היה בעובדא זאת ענין גשמי כלל כי התורה נצחית היא ומספרת בזה במה שיהיה לע"ל אחר הבירור דעה"ד כו' כנ"ל שאז גם בחי' רבקה יהיה למעלה במדרגה דהיינו בבחי' ב"ן שבכתר והיה בעובדא זו שלימות היח"ע דמ"ה וב"ן שבכתר כמו שיהיה לע"ל ע"כ היה אליעזר משתחוה בבחי' הביטול דיראה עילאה שיהיה לע"ל ממש (וז"ש והאיש משתאה לה כו') ולכך הוכפלה פ' זו בתורה כנ"ל וד"ל:
(ח) ולהיות שהיה אליעזר נשלח מאברהם להעלות לרבקה מבחי' מל' דנוגה והיינו בבחי' חסד דק"נ (שזהו בחי' קו הימין דקשת שהוא חלקו של שם כנ"ל) ע"כ לקח אליעזר י' גמלים מגמלי אדוניו (שהן ע"ס דנוגה דאצילות) וכל טוב אדניו בידו כו' להיות שהוצרך להעלותה מבחי' הרע שבנוגה ע"כ לקח כל טוב אדוניו שזהו כל בחי' הטוב העליון הגנוז בבחי' חסד עליון דאברהם אדוניו למעלה בשרש ומקור האצילות והורידם למטה להלבישם בע"ס דחסד דנוגה שנק' גמלי אדניו ולכך היה מספר יו"ד דוקא לפי שהן מקבלים מחיצוניות הכלים דע"ס שבחסד דאצילות דקדושה וזהו שלקח יו"ד גמלים מגמלי אדוניו וכל טוב אדוניו בידו בהלבשה בהעלם כגמלי אדניו הללו לפי שכדי להעלות לנשמה גבוה כ"כ כרבקה מבית מלכה מל' דנוגה היה צריך להיות ע"י בחי' ההארה והמשכה ממדרגות העליונות ביותר שעי"ז יכול להעלות גםמק"נ שהוא ע"י כל טוב אדוניו דוקא (וכמ"ש בזוהר) והנה עיקר הסימן הטוב שעשה אליעזר להבחין ברבקה שהיא בבחי' שם ב"ן דאצילות כמו שהוא למעלה דוקא (שהוא ב"ן שבכתר כנ"ל שאין שם צד ליניקת החיצונים כלל וכלל) הוא אשר יאמר אליה הטי נא כדך ואשתה ותאמר שתה וגם לגמליך אשקה אותה הוכחת לעבדך ליצחק כו' ויש להבין הטעם שניסה בדבר זה דוקא ואם מצד בחי' החסד וטוב למה תלוי זה גם במה שלגמליו תשק' מצד עצמה דוקא מבלי שישאל ממנה על השקאת הגמלים כו'. הענין הוא כידוע ומבואר במ"א בעיקר ענין ההפרש בין סט"א לסט' דקדושה בכלל הוא בבחי' ההשפעה דוקא והוא בבחי' החסד להשפיע מכל אשר לו מצד עצם הטוב ומצד עצם השלימות שא"צ לשלימות מזולתו כלל כידוע בבחי' עצמות אור א"ס שנק' שלימותא דכולא ואין דבר משלים אותו לפי שאוא"ס למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית ואין לך דבר חוץ ממנו שיצטרך לקבל שלימותו כו' אלא הוא משלים את הכל והוא מצד בחי' עצם הטוב שטבע הטוב להטיב ולכך צמצם א"ע בצמצום הראשון כו' לפי שחפץ חסד הוא כי הוא ית' מקורא דכולא ולזאת גם במדותיו שהן ע"ס דאצי' הכל הוא בשביל התגלות אור ושפע האלקית לנבראים לאנהגא בהון עלמין וכמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה וגם אור החכ' שהוא ראשי' הגלוי מאור העצמו' הוא בא בבחי' אמצעות אור החסד דוקא כידוע בשם ע"ב דחכ' שהוא גי' חסד כו' עד גם בבחי' המל' סופא דכל דרגין נאמר והוכן בחסד כסא שעיקר בחי' מדת המל' הוא להשפיע חסד עליון והוא להחיות מאין ליש כל הנבראים כמ"ש ואתה מחיה את כולם כו' וע"כ נק' בשם צדקה צדק ה' בה' חסדים כמ"ש בהבראם בה' בראם כו' וגם לחיצוניות העולמות הנמוכים ביותר כו' וכידוע בענין מ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה כו' שמבחי' המל' נמשך שפע גם להיכלות דנוגה לע"ש מבירורים דרפ"ח כו' שמברר שם ב"ן כו' וכל זה מצד בחי' עצם הטוב שבעצמות אלקות (וכמו שדור אנוש היו ג"כ ניזונין בחסדו כו' לרעים כמו לטובים כו' ואעפ"י שהשפעה זאת הוא בא בבחי' מותרות השפע דחסד עליון בחיצוניות דחיצוניות הכל הוא בבחי' האין האלקי שלא בבחי' יש או לגרמי' כלל כמו דוגמא דבחי' חסד דאברהם למטה דעביד טיבו יתירא עם ברייתא יהי' מי שיהי' גם לערביים כו' שלא הי' זה החסד רק מצד בחי' הביטול ושפלות עצמי ביותר עד שהי' בעיניו כמותר בעולם וא"צ לעצמו כלום ע"כ נתן כל אשר לו חוץ מעצמותו וזהו עיקר מדת חסד דקדושה שהוא מצד עצם הטוב והשלימות וזהו הסימן שהוא בבחי' האין האלקי והנה ההיפוך מזה ממש הוא החסד שנמשך מצד בחי' הישות וגסות ובבחי' לגרמי' דוקא כחסד דישמעאל כו' וכמ"ש וחסד לאומים חטאת משום דכל חסד דעבדין לגרמייהו עבדין כמו שא' כל מה שתיקנו ל"ת אלא לצורך עצמן כו' לפי ששרשם בבחי' מל' דק"נ שהוא ההיפוך ממש ממל' דקדושה שכל עיקר מהות הסט"א אינו רק בחי' גסות ויש דוקא ולגרמי' דוקא וכמו לעלוקה ב' בנות הב הב לגרמי' לבד שכל עיקר התשוקה דק"נ הוא רק לקבל כל שפעלעצמה דוקא ולא להמציא שפע לזולתה וגם השפע חסד שנמשך ממנה אינו רק או מצד בחי' הגסות והתנשאות או לגרמי' לבד לפי ששרש מהותה הוא רק בבחי' יש לעצמו לבד ואין בה בחי' הביטול והזזה מעצמותה להיות מטיב ומשפיע לזולתה כלל ע"כ גם החסד דמל' דק"נ הוא רק לגרמי' שז"ש וחסד לאומי' חטאת ממש כנ"ל (וראי' ממ"ש דישראל שאו' סלע זו לצדקה בשביל שיחי' בני ה"ז צ"ג משא"כ באוה"ע כו' דישראל הגם שאומר בשביל שיחי' בני עיקר מהותו מצד בחי' הביטול בעצמו לאלקות כחסד דאברהם כו' וכמ"ש במ"א) ונמצא שעיקר ההפרש בין מל' דקדושה למל' דק"נ הוא בבחי' ההשפעה לחוץ מעצמות' דמל' דקדושה משפעת לעולמות גם להיותר חיצוני' לחוץ מעצמות מצד בחי' עצם השלימות כנ"ל ולהיפך זה הוא במל' דק"נ להיותה בבחי' חלל ריקן מכל טוב ע"כ כל עיקר חפצה רק לקבל תמיד לעצמה כמ"ש הב הב כנ"ל וד"ל:
(ט) ובזה יובן גם כאן בטעם שניסה אליעזר באות וסימן להוכיח על רבקה כו' רק במדה זו דוקא בבחי' החסד האלקי דבחי' מל' דקדושה כמו שהוא למעלה בלי שום בחי' תערובת רע דנוגה כלל אעפ"י שהיתה בת בתואל בן מלכה שהוא מל' דנוגה באמרה שתה וגם גמליך אשקה שתבקש ותחשוק להשפיע חסד מצד עצמה ומה גם בהשקאת הגמלים דבר חסד יתירה שלא ביקש ושאל מאתה כלל והיא מעצמה נתעוררה גם לזה זהו הוראה על שלימות מעלת נשמת' למעלה שהוא בבחי' שם ב"ן דקדושה שמשפעת לכל העולמות מצד עצם החסד והטוב שהוא מקורא דכולא ושלימותא דכולא כנ"ל (ועיקר הסימן הי' במה שגם לגמלים השקתה מעצמה דוקא) כי הנה בחי' הגמלים למעלה הן ע"ס דנוגה דאצילות שמקבלים בבחי' דחיצוניות דחיצוניות השפע מחיצוניות דאו"כ דאצילות וזהו ענין ובחי' מותרי השפע דחסד דקדושה דאצילות שנראה בבחי' ישות והרגשה גדולה כמו למטה במי שהוא מתפאר שהוא העושה חסד (וכמו שידוע בענין ופילגשו ושמה ראומה ראו מה שגם בחי' הביטול דמ"ה הוא מרגיש בבחי' יש ודבר לומר ראו שאני בטל כו') וגם בבחי' החסד דנוגה דחסד דאצילות שנק' גמלי אדוניו לשון גומל דלים גומל חסד לא הי' בזה שום תערובות גסות רע ופסולת כלל וכלל אלא הכל בבחי' הקדושה וביטול דבחי' אין האלקי זה הי' האות שיצאה רבקה מבירור דנוגה דמל' דק"נ באמרה שתה וגם גמליך אשקה שהוא בחי' מל' דאצילות שמשקה גם לבחי' היכלות דע"ס דנוגה דאצילות שהן העשרה גמלים מגמלי אדוניו כנ"ל וד"ל:
(י) ומעתה יש להבין מ"ש והאיש משתאה לה מחריש כו' דהנה מיד שראה אליעזר כל מיני הטוב דבחי' מל' דקדושה האלקי' ברבקה שאמרה שתה וגם לגמלים השקתה שאז נודע לו שהיא ודאי נשמת רבקה בחי' שם ב"ן דקדושה שיצאה לגמרי מן היכלות דנוגה בלי שום תערובת רע ופסולת כלל וראויה ליחוד עליון להתחבר ביצחק שהוא בחי' גבורות עליונות דקדושה (דבחי' מ"ה שבכתר עליון כנ"ל)אך עדיין לא ידע אם היא ממשפחת אברהם דוקא שהוא מבחי' קו הימין דחסד עליון דאצילות אשר צוה לו שלא יקח אשה לבנו כ"א ממשפחתו דוקא ולזאת היה בהשתוממו' כאדם שמשתומם ע"ד פלא גדול שרואה בפתע פתאום שיצא ממקומו ודעתו הראשון ועדיין לא בא להשגת אמתות הדבר הנפלא הזה (כפרש"י במשתאה לה לשון שאיה ושממון כו') וזהו שהיה משתאה לה מחריש לדעת ההצליח ה' דרכו אם לא שהיה עדיין בספק פן לא הצליח ה' דרכו להביאה ליצחק אעפ"י שראה ברבקה כל סימני הטוב דבחי' מל' דקדושה ממש כמו שהוא למעלה עד ששאלה בת מי את ואמרה בת בתואל בן מלכה אשר ילדה לנחור אז ויקוד האיש וישתחו לה' ממש ובירך את ה' וא' ברוך ה' אלקי אדני כו' ובאמת יש להבין מאיזה צד הי' לו ספיקות בהצלחה זו דודאי נשמה גבוה היא ממשפחת אברהם איש החסד עליון דקדושה מאחר שהשקתה גם לגמלי אדוניו כנ"ל אך הענין הוא כידוע שיש בכל בחי' בירור והעלאה (מתחתון לעליון) ב' מיני בירורים א' הבירור והעלאה שעולה מן המדרגה הראשונה לבד שהי' למטה בהגשמה ובתערובות טו"ר נתעלה משם לבא לידי בחי' ביטול הישות וגסות ובהפשטת כל סיג ופסולת לגמרי אך עדיין לא עלה ובא למדרגה העליונה ממש שלזה צ"ל בירור שני והוא בחי' הביטול בעצם לגמרי מכל וכל שהוא בבחי' אין ומה בעצם כמו אבן דומם ממש שלמעלה הרבה מבחי' ביטול הישות שהי' לו בתחלה וכמו עד"מ הידוע כאשר צריך לעלות ולבא אל המלך פנימה שמתבטל מישותו וגסותו בתכלית בטרם שנכנס בהיכל המלך ואמנם מרגיש הוא עדיין א"ע ואיך שנתבטל מגסותו והתפשטותו לגמרי מצד אימת מלך אבל אין זה ערך כלל וכלל לבחי' הביטול העצמי שנתבטל לגמרי בבואו להיכל המלך פנימה שבא לידי ביטול כל עצמותו בלי הרגשה כלל א"ע והי' כאבן דומם ממש מבלי שידע א"ע כלל גם מזה שהוא בטל ומאיזה טעם הוא בטל כידוע:
(יא) ונמצא שיש בעליות ממהות השפל למקום הנעלה ב' מיני ביטול הא' הפשטת עצמו בתחלת העלי' והב' ביטול כל עצמותו בהגיעו למקום הגבוה וזהו ענין יראה תתאה בחי' ביטול היש לבד ואח"כ יראה עילאה ביטול דמ"ה בעצם וכמו שיר המלאכי' בבחי' ביטול היש שלהם בהשתחואה שזהו תחלת העלי' לבד שנתבטל מישות שלו ואח"כ נא' בעמדם (לפני ה' ממש) תרפינה כנפיהם כו' שנתבטלו ממציאותם לגמרי וכן בעליות הנשמות ומלאכי' מג"ע התחתון לג"ע העליון דכתיב והי' מדי חדש כו' יבא כ"ב להשתחוות לפני בביטול המציאות לגמרי וא' בס' הבהיר שיש עמוד א' בין געה"ת לגעה"ע שבו עולין הנשמות מתחתון לעליון וענין העמוד הזה הוא בהיות ידוע שאין ערך כלל וכלל בין השגת אלקות והתפעלות התענוג האלקי שבג"ע דעשי' לגבי השגת אלקות והתענוג העליון דג"ע דיצירה או דבריאה (דאימא מקננא בכורסייא שהוא בעולם הבריאה וז"א מקנן ביצירה ומל' בעשיה כו') (כמו שאין ערך לשכל ומדות דעשיה לשכל ומדות דחו"ב עצמ' כו') וזהו הכלל בכל עליי' למהות מתחתון לעליון צ"ל העולה ממהות ע"י בחי'ממוצע ביניהן וענין הממוצע היינו ב' מיני ביטול הנ"ל והוא ענין הליכת הנשמות מג"ע לג"ע כמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו' דהיינו שבתחלת העלי' מג"ע דעשי' הן מתבטלי' ממציאות השגה שלהם שהי' להם בתחלה בג"ע דעשיה וזהו ע"י העמוד שבין געה"ת לגעה"ע שנכללים ומתבטלים בו עד שנשכח ונתבטל מהם כל השגתם הראשונה לגמרי אך עדיין עולים בעמוד זה ולא באו עדיין למדרג' הגבוה הנעלה מהם ביתר מכפי ערכם הראשון שהוא בהשג' דג"ע העליון ממש רק שהן עסוקי' עדיין בהילוך לשם (כמו שהאדם רוצה ליכנס בהיכל המלך שעולה במעלות ומדריגות עד שבא סמוך לפתח היכל המלך ממש שנתבטל מכל ישות שלו לגמרי כנ"ל) אך בהגיעם בגעה"ע ממש שם מתבטלים ביטול שני שהוא ביטול המציאות ממש מכל וכל כו' שנק' ביטול העצמי שאין ערך כלל לביטול היש לגבי ביטול פנימי ועצמי הזה מפני שצריך לקבל זיו השכינה שבגעה"ע בבחי' ראיה והשגה ממש שאין ערך כלל להשגה שבגעה"ת לזה האור הגדול (וכמו בהגיע האדם בהיכל המלך פנימה שמתבטל שם ביטול עצמי ממש מפני שרואה את המלך ממש) וכמו במשה שראה פא"פ א' ונחנו מה ממש (כמ"ש במ"א) ונמצא שאין חיבור ועלי' לתחתון בעליון כ"א באמצעות ב' מיני ביטול הנ"ל (וכמו החטה בארץ שתרקב תחל' ותופשט מגסותה ואח"כ נכללת בביטול לגמרי בכח הצומח כו' אז יוכל להתלבש בה להצמיחה מחדש מאין ליש) וכן בהעלאת דמלאכים ונשמות בביטול היש צריך שיהיה ביטול שני העצמי הנ"ל בהגיעם לקבל מזיו השכינה עצמה כנ"ל או כמו תלמיד שיושב לפני רבו שתחלה מתבטל מהתפשטות שלו לבד ואח"כ בקבלתו השפע מרבו מתבטל מכל עצמותו לגמרי עד שמתצמצם והיה כלא ממש עד דאיידי דטריד למבלע לא פליט כו' והא בהא תליא דלפ"ע ביטול היש לאין כן ערך האין בעצם וכמ"ש במ"א בענין ונפשי כעפר לכל תהיה אז פתח לבי כו' כל מי שיש בו ח"ת ביטול היש ביותר ה' נותן בו ח"ע ביטול העצמי וראייה ממשה שהיה עניו מכל אדם ע"כ היה בו ח"ע בחי' מה בעצם כמ"ש ונחנו מה כו' כידוע וד"ל:
(יב) ובזה יובן ג"כ ענין והאיש משתאה לה מחריש בדרך כלל דהנה כל ענין הנ"ל בעליות התחתון לעליון שא"א שיעלה כ"א ע"י הממוצעים הנ"ל שהן ב' מיני ביטול הנ"ל הנה יובן זה בתוס' ביאור כדוגמא זו ממש בענין השתיקה והשממון שא' משתאה מחריש כו' דהנה אנו רואים באדם שנשתומ' על המראה שרואה איזה דבר נפלא ביותר או כאשר יעמיק בעומק איזה שכל המופלא מערך כלי השגתו ועמוק ממנו הרבה שאז תתבטל כל מחשבתו הראשונה עד שיבא לבחי' השתוממות בכלי המוח והוא ענין הביטול ובלבול המח' הקדומה מפני תגבורת עומק הדבר שצריך להשיגו ולא יכול להשיגו כי מופל' הוא ועמוק מכלי מוחו להכיל כו' ואמנם מה שנתבטל מןההשגה הראשונה בבחי' השתוממות זהו בחי' ממוצע לעלות עי"ז להשגה הנפלאה ועמוקה הימנו שהיא למע' הרבה מערך השגה הראשונה המצומצמת מאד שאינה בערך כלל להשגה זו הנפלאה ועמוקה והרי גם אחר שנתבטל מן השגה הראשונה המצומצמת ונעשה בבחי' השתוממות עדיין לא הגיע להשגה הנפלאה ביותר ועמוקה ממנו כלל רק שנתבטל מהשגה הראשונה לבד (וכן במשתומם מדבר פלא עדיין לא הגיע להשגת הדבר הנפלא במהותו רק שניזוז ויצא מדעתו ומחשבתו לבד כו') (וזהו כענין הנ"ל בביטול היש לבד שהוא הממוצע הראשון כמו שהנשמות מתבטלים בעמוד בעלותם לגעה"ע שיצאו מצמצום השגה הראשונה שבגעה"ת לבד כנ"ל וכן כמו בהילוכו לעלות להיכל המלך כו' כנ"ל) אבל בהגיעו להשיג במהות ההשגה הנפלאה ועמוקה שלמעלה מכלי מוחו יבא בו ביטול עצמי דהיינו מפני שהוא נעשה בשינוי מהות אחר לגמרי לקבל ההשגה הנפלאה כו' (וכמו ר"ע שזלגו עיניו דמעו' כאשר שמע רזי וסודות התורה מר"א שנתבטלו כלי מוחו ממש ע"כ זלגו עיניו דמעות שהוא דחיקת כלי המוח כידוע וכמו ר' זירא שהתענה מאה תעניות שישכח תלמודו תלמוד בבלי כדי שיוכל להיות כלי קיבול אח"כ לקבל ת"י כו') (וזהו כמו כאשר בא בהיכל המלך כו' כנ"ל וכמו קשה ההבנה שיתבטלו כלי השגתו לגמרי מקוצר המשיג ועומק המושג ואחר הביטול שהוא ההשתוממות ממש מהשגה הקדומה אח"כ כאשר יבא לכלל עומק ההשגה בהשכלת עומק המושכל יהיה אז בתכלית הביטול מעצמו והעדר הרגשת עצמו לגמרי מכל וכל והוא הנק' שתיקה שהוא סייג לחכ' כידוע מפני שהשתיקה מביא וממשיך אור עומק השכל החדש שמתחדש ממקורו מאין ממש שהוא בהפלאת הערך הרבה יותר מכמו שהיה המשכת השכל הראשון מאין ליש מכח המשכיל ההיולי כו'. וזהו שא' מלה בסלע משתוקא בתרין שהשתיקה שהוא ביטול עצמי הנ"ל ממשיך בכפליים מאור השכל הראשון שכבר בא מאין ליש בדבור כו' וזהו ההפרש בכלל בין ההשתוממות לשתיקה שההשתוממות אינו רק בבחי' ביטול השגה הראשונ' לבד והשתיק' היא בבחי' ביטול העצמי הנ"ל שעי"ז יוכל להיות כלי קיבול להמשכת אור חדש דחכ' מאין ממש כמו שהוא שלמעלה הרבה מחכ' הקדומה שבא' לגילוי בהשגה דהשתוממות אינו רק בחי' האין של היש לבד בתמצית ועומק המושג שמתבטל רק מיש דהשגה כמו מה פשפשת דמה שהשיג תחלה הוא שבא לכלל אין ומה ואין לזה ערך כלל לבחי' אין בעצם שהוא מגיע במקור החכ' כמו שהיא למעלה מן השגה הראשונה לגמרי שלא יתכן לומר בו גם לשון מה פשפשת כו' שהוא בחי' מה בעצם הנ"ל והוא ענין השתיקה שהוא סייג לחכ' להביאה מאין ליש ממש וד"ל) ויובן דבר זה במה שמצינו בענין השתיקה כאשר ישאל התלמיד מרבו איזה שאלה חמורה וקשה בדבר שכל וסברא הקשה מאד להבינו ויקשה התלמיד קושי' חזקה לרבו על השכל וסברא שהשפיע לו עד שסותרה לגמרי שאז יבא הרב לכלל שתיקה ממש שישתוק ולא ידע כלל מה להשיבו כמו שהקשו רב אמי ורב אסי לרב וכי מה בין זה לעגל שנולד מן הטריפה ושתיק רב ששתיקה זאת היתה בחי' ביטול השגה הראשונה לגמרי אך מיד ע"י שתיקה שנתבטל כח השכל בעצם שבבחי' אין ממש הוא שבא להשגת עומקהשכל וסברא חדשה לגמרי יותר מן הראשונה וידע לתרץ קושי' זו ואם לא השתיקה לא היה הרב מגיע להמשכת השכל וסברא עמוקה יותר כו' וכן א' בכמה דוכתי אשתומם כשעה חדא שהשתוממות זו היא ביטול השגה הראשונה אך בהגיעו להשיג השכל העמוק יותר לאמתתו כמו שהוא זהו ענין השתיקה שאחר ההשתוממות כנ"ל לפי שכלל גדול הוא בכל עלי' ממהות למהות גבוה מאוד נעלה הימנו צריך להיות תחלה בחי' הממוצע ביניהם והן ב' מיני ביטול הנ"ל דהיינו שעת התבטלות הנק' שממון מן השגה הראשונה כמו אשתומם כשעה חדא כו' (וכענין מה פשפשת כו' שנק' אין של היש דהשגה שהוא עומק המושג על קוצר כלי המשיג כנ"ל) והב' ביטול העצמי דבחי' השתיקה בהגיע למהות ההשגה הנפלאה מערך הראשונה כענין שתק רב כנ"ל דטעם שתיקה זו הי' בו ביטול השגה הראשונה ולהמציא שכל חדש ועמוק יותר ובאמצעות שניהם דוקא הוא שהגיע לעומק ההשגה הבאה מאין ממש כנ"ל בענין עליות הנשמות מג"ע לג"ע דרך העמוד שיש בהם ב' מיני ביטול הנ"ל שהוא ההשתוממות כשנכללים בעמוד ובחי' השתיקה בהגיעם לגעה"ע כמו במלאכים שא' בעמדם תרפינה כו' וכמו להשתחוות לפני ה' ממש כנ"ל וד"ל:
(יג) וזהו והאיש משתאה לה מחריש כו' ותיבת מחריש טעמו בזקף גדול כו' להיות מבואר למעלה שבכל עליה מתחתון לעליון יש ב' מדרגות א' ההעלאה בביטול מקומו ומדרגתו הראשון לבד שנתבטל ממקום שיצא משם והב' ביטול השני העצמי בעלותו למעלה ממש כנ"ל והן ב' מיני ביטול הנ"ל בכל עליה ממהות למהות הנעלה ביותר כו' (כמ"ש בזוהר ע"פ שחורה אני ונאוה כו' דאזעירת גרמה ואתעבידת כנקודה חדא כו' שבעליית המל' מבריאה לאצילות ממש תחלה נסתר כל פרצופה שבבריאה (וזהו ביטול היש לבד כו') ואח"כ בעלותה בבחי' האצילות ממש נעשית נקודה כמו ותפול לפני רגליו בחי' מה ממש ונבנית שם בפרצוף חדש ושלם בבחי' האצילות כו' והוא ענין ה"א כמלקדמין כמ"ש בזוהר ע"פ גבורי כח עושי דברו כו') וכך הוא גם בענין העלאה דנשמת רבקה העליונה שהוא בחי' שם ב"ן דאצילות כנ"ל מבית בתואל בן מלכה שהוא מבחי' מל' דנוגה דעשיה שמעורב טו"ר כנ"ל דהגם שראה אליעזר ברבקה כל סימני הטוב באות וסימן הטוב דשפע האלקית להשפיע לחוץ מעצמותה גם לגמלי אדוניו שהן בחי' ע"ס דנוגה בבחי' הביטול דבחי' מה ואין האלקי הנה זהו רק ענין עלי' הא' בבחי' ביטול היש לבד כנ"ל בעליות הנשמות מגעה"ת לגעה"ע כו' שנתבטל כל בחי' היש דהשגה הראשונה בלבד כו' וגם כאן הרי ראה בה בחי' ביטול עצמה להשפיע גם לגמליו כו' שזהו כמו ענין בחי' עליית המל' דקדושה לעלות מלמטה למעלה דהיינו לעלות מהיכלות דבי"ע ולהתפשט מכל בחי' יש (כמו עליית המל' מלבושים והיכלות דבי"ע לעלות באצילות בכל עש"ק כמאמר אפשיטת מלבושהא כו' וכמ"ש בענין לדוד בשנותו כו' דפושטת לבושים דחול כו') וזהו שאליעזר נשתומם בדבר הצלחה זו אע"פ שראה ברבקה כל סימני הטוב שהיא האשה אשר הוכיחה' שתהיה ראויה לבחי' מקבל משם מ"ה דיצחק בבחי' האצילות אבל עדיין אינו יודע בברור אם תוכל לעלות בעלי' הב' שהוא ע"י בחי' ביטול הב' בעצם שנק' מה ממש כדי שתהיה בבחי' בנין שלם בבחי' האצילות ממש להיות כלי קיבול למדות וחכ' דשם מ"ה דאצילות ממש וז"ש לדעת ההצליח ה' דרכו דהיינו שם הוי"ה ממש שיוכל לייחד יח"ע זה דמ"ה וב"ן כמו שהוא בבחי' האצילות ממש שבזה עדיין נפל ספק אם לא ואמנם ע"י בחי' השתוממות מחשבתו שהוא ביטול היש שהוא התחלת העלי' ואח"כ מחריש בבחי' השתיקה שזהו בחי' ביטול העצמי מכל וכל בהעלותו למעלה ממש הן ב' ממוצעין הנ"ל להעלות התחתון אל העליון ממש כנ"ל וגם כאן במה שהאיש משתאה ומחריש משתא' בביטול מח' מדבר הפלא הזה שראה בה תכלית ביטול היש ומחריש לדעת כו' שהוא ביטול האמיתי כדי להעלותה למעלה ממש הוא שהיה אליעזר בחי' הממוצע להעלות לרבקה בבחי' האצילות ממש וזהו מיד שאמרה לו בת בתואל בן מלכה כו' העלה אותה להיות בבחי' האצילות דשם הוי"ה ממש כמ"ש ויקוד האיש וישתחוו לה' ממש וא' ברוך ה' אלקי אדוני אברהם כו' (כי הרי אליעזר היה עבד אברהם זקן ביתו המושל בכל אשר לו בבחי' רב חסד העליון מקור כל החסדים העליונים דאצילות ממש וע"כ היה ביכולתו לירד עם גמלים של אדוניו וכל טוב אדוניו בידו להעלות לרבקה גם מהיכלות דק"נ כו'):
(יד) וזהו שהוצרך לכפול דבריו בבואו לבית בתואל ולבן וסיפר לפניהם מכל הסימן הטוב שעשה ואיך שהצליח ה' לו וראה כל הסימנים הטובים ברבקה דהנה בהתחלת עובדא שלו המשיך חסד ה' בבקשתו ה' אלקי אדני אברהם הקרה נא כו' ועשה חסד עם אדני אברהם כו' עד והיה הנערה כו' ומיד והנה רבקה יצאת לשאב מים שיצאתה מבחי' היכלות דנגה והית' בדוגמא לבחי' המל' דקדושה ואח"כ כאשר השקתה גמליו והאיש משתאה לה מחריש כו' העלה אותה לבחי' האצילות ממש ונתן לה נזם זהב בקע משקלו וב' צמידים על ידיה כו' (שהן בחי' הגבו' דקדושה דמדרגת יצחק שבזה תעלה למעלה כידוע בענין שרביט הזהב כו') עשרה זהב כו' ואע"פ שלא ידע עדיין אם היא ממשפחת אברהם ולא יצא הספק מלבו עדיין ההצליח ה' כו' עד שאמרה לו בת בתואל אנכי כו' אז ידע שהצליח ה' דרכו ואמר ברוך ה' כו' אנכי בדרך נחני ה' בית אחי כו' ר"ל שחסד ה' דאברהם הוליך אותו בדרך אמת וישר למצוא בת זוגו דיצחק בקו הימין דחסד דנוגה להעלותה משם כנ"ל ואח"כ בבואו לבית בתואל היה כופל כל דבריו להיות עי"ז בחי' ירידה והמשכה מאצילות לבי"ע עד גם למטה בשרש בתואל ולבן במל' דנוגה שיהיה נתקבל הדבר יח"ע הזה גם למטה מטה ממש וכן היה שהשיבו לו מיד מה' יצא הדבר לא נוכל דבר אליך כו' הנה רבקה לפניך קח ולך כו' שראויה ליח"ע דמה דאצי' ממש וזהו ותהי אשה לבן אדוניך כאשר דבר ה' ממש כו' שיתחבר ויתייחד בחי' מ"ה וב"ן בבואה אל יצחק בעלה כו' וכ"ז לא היה רק ע"י בחי' השממון שהאיש אליעזר היה משתאה לה וגם מחרישכו' שזהו עיקר סבת ענין ההילוך והעלייה של התחתון אל העליון להיות בחי' הממוצע באמצעות ב' מיני בטול הנ"ל עד שנתחבר התחתון בעליון ונתייחדו ממש וזה היה בהגיעו עם רבקה אל יצחק דכתי' ויצחק בא כו' בהעלאה דרפ"ח כו' ויצא יצחק לשוח בשדה להעלות ניצוצות כו' עד ותרא את יצחק ותפל מעל הגמל מבחי' פחד יצחק שהוא הגבו' דקדושה כמו לע"ל כנ"ל וד"ל. וזהו שתבת מחריש הוא בזקף גדול דוקא שענין הזקף גדול מורה על בחי' ההשתוממות והבטול בעצם דבחי' מ"ה העליון שהוא עיקר הממוצע להביא התחתון לעליון ממש וד"ל:
(טו) וזהו ענין נפ"א שאחר תפלת י"ח שהוא כדוגמת ב' מדרגות בטול הנ"ל שזהו ענין משתאה ומחריש הנ"ל דהנה דהגם שבי"ח הוא בחי' הבטול בהשתחואה כו' וגם העמידה בי"ח הוא כמו בחי' הבטול במציאות ממש שהרי אומר אדני שפתי תפתח כו' לפי שאין מלה בלשוני כו' ולזה נק' צלותא שבלחש דוקא כמו תפלת חנה שאמר וקולה לא ישמע כו' וע"כ כל המשמיע קולו בתפלתו ה"ז מקטני אמנה כו' עכ"ז יש בתפלת י"ח מבחי' הדבור בצירופי אותיות עכ"פ רק שאינו בקול רם אלא בחשאי ובלחש כו' שזהו הכל בבחי' בטול היש לבד שהוא העלייה מבחי' נגה עד שער השמים ממש כמ"ש בזהר דהתפלה נק' סלם כו' שראשו מגיע השמימה וכמ"ש ואחרי הרעש אש כו' ואחרי האש קול דממה דקה דא צלותא שבלחש שנק' קול דממה דקה בלחש משום דתמן קאתי מלכא כו' כמו העומד בפתח ההיכל כמו ותקרב אסתר ותגע כו' אבל אין זה עדיין בבחי' השתיקה ממש שאפי' בלחש אינו מדבר רק שותק לגמרי והוא ענין בחי' ביטול הב' דבחי' מ"ה בעצם בבחי' אין ממש שלמעלה הרבה מבחי' בטול היש כנ"ל שהוא השתיקה כאבן דומם ממש כמו נאלמתי דומיה כו' והוא שרש ענין נפ"א שאחר תפלת י"ח דוקא שזהו כמשתחוה לפני ה' ממש (והוא ענין ויקד האיש וישתחו לה' ובפרט אחר ששמע דברי לבן ובתואל שהוא גמר הדבר בבחי' יח"ע דמ"ה וב"ן דרבקה ויצחק כמו שהוא למעלה ממש דכתיב וישתחו ארצה לה' ארצה דוקא בפישוט ידים ורגלים כהשתחוא' שבעזרה כו' כמ"ש להשתחות לפני ה' ממש בעליות הנשמות בגעה"ע ממש לחזות בנועם ה' בבחי' ראיה ממש כו') וכמו"כ היה במ"ת דתחלה היה רק בטול היש לבד ע"י קולות וברקים שנא' וכל העם רואים כו' וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק כו' ובבואם לקבל י' הדברות פב"פ הרי על כל דבור פרחה נשמתם שהוא בחי' הבטול הב' העצמי הנ"ל לפי שאמרו רצונינו לראות את מלכנו בבחי' ראיה ממש (כרואה את פני המלך שמשתחוה ארצה בשתיקה כאבן דומם כו') וכעניןהקדושין שבשתיקה מתקדשת כו' כמ"ש במ"א בענין מהרה ישמע קול חתן וקול כלה כו'):
(טז) ויובן ד"ז בתוס' באור בהפר' שבין תפלת י"ח לנפ"א שהן ב' מיני בטול הנ"ל שהוא בטול חצוני ובטול הפנימי שבעצ' הנפש והוא ההפרש בין בחי' האין של היש לבחי' אין בעצם כנ"ל. הנה יש להבין במאמר הידוע דלית מח' תפיסא בך כלל ויש לדקדק במ"ש כלל לפי שיש ב' מדרגות בטול ההשגה האחד כאשר היה משיג אפס קצהו וכשבא להשיג לעומקו נתבטל לגמרי מהשגתו הראשונה וזהו ענין מה כלומר מה פשפשת והשגת בתחלת מה פשפשת מה ידעת כו' שבטול זה בא מסבת דבר מה שהשיג בתחלה שיתכן בו לומר מה השגת כו' והב' הוא שכל מופלא לגמרי שנק' שכל הנעלם מכל רעיון והשגה לגמרי והוא למעלה בחי' סדכ"ס כו' שאין גם בהתחלה בו שום השגה ותפיסה כלל וכלל ע"כ בבואו להשיג שם לא יתכן לומר גם לשון זה מה פשפשת מאחר שלא השיגה לעולם כו' וד"ל:
(יז) וזהו שדקדק לומר בבחי' סדכ"ס דלית מח' תפיסא ביה כלל וכלל שלא יתכן בו לומר מה פשפשת כו' וזהו ענין ההפרש בין ב' מיני בטול הנ"ל דבטול היש הנ"ל כמו בתפלת י"ח בלחש זהו כמו ענין מה פשפשת שיבא על ענין בטול ההשגה באפס קצהו שהשיג בתחלה לומר מה פשפשת שזהו כשבא לבחי' עומק המושג שהוא בחי' האין של היש דהשגה שז"ש מה פשפשת כו' וזהו כמו הבא לעומק המושג שלמעלה מן ההשגה שבבחי' יש אז ירחשון שפתיו בלחש מאד כאדם הטרוד בעיון עומק השכל שאינו מכוין לדבר רק הדבור ממילא נמשך בלחש מאד כידוע (וזהו שבי"ח מצד בחי' בטול היש בתכלית כו' לא יוכל לדבר בכוונה איך לדבר רק אדני שפתי כו' ועכ"ז יש בזה בחי' דבור אבל שרש נפ"א הוא בבחי' אין בעצם זהו כענין שאמר לית מח' כו' דלא יתכן לומר גם לשון מה פשפשת כו' ע"כ אין בו דבור כלל וכלל רק השתיקה לגמרי והוא הכלי לקבל בחי' ראיה פב"פ כמו השתחואה ארצה כו' לפי שאין כלי לקבלת העצמות דאא"ס ב"ה בשום כוונה ובטול היש רק בבחי' השתיקה לגמרי כאבן כו' וזהו ענין העליות דנשמות בג"ע ע"י העמוד דאע"פ שכבר נתבטלו בעלייתן בעמוד כשבאי' למעלה ממש בגעה"ע יתבטלו בטול שני אמיתי הרבה יותר מצד בחי' עצמות של אור העליון שבגעה"ע כו' (ובאמ' השממון והשתיקה הכל אחד דבשתיקה עצמה תחלתה היא רק בטול ההשגה הראשונה לבד כמו שתיק רב ובסופה בטול האמיתי כשמגיע אל העצמות כו' וז"ש משתאה לה מחריש ולא אמר ומחריש כו' וכ"ה משמעות פי' הת"א וגברא שהי כו' שנשאר עומד ומצפה וממתין בלא תנועה כמו עמידת הדומם כו' וד"ל):
פרשת תולדות · ואלה תולדות יצחק - תקפ"ה
(א) ואלה תולדות יצחק בן אברהם אברהם הוליד את יצחק. כתיב שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני. שמאלו תחת לראשי זהו בחי' ומדריגת יצחק שהי' מרכבה לבחי' הגבורות העליונות שנק' שמאלו (שהוא בחי' קו השמאל בג"ה) ואברהם הי' מרכבה לחסדים העליונים (בחי' קו הימין בחי' חח"ן) וז"ש וימינו תחבקני כו'. ויעקב הי' כלול משניהם מחו"ג וז"ש אלהי אברהם ופחד יצחק הי' לי כו'. והנה לע"ל נאמר כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה אבינו ואמרז"ל שזה יצחק דווקא כי לע"ל יתגלה פחד יצחק דווקא כמ"ש ובאו במערות צורים מפני פחד ה' והדר גאונו וכן אנו אומרים ובכן תן פחדך כו' וייראוך כל המעשים כו'. ובאמת י"ל הטעם לזה למה לע"ל דווקא יאמרו כי אברהם לא ידענו במדרגה דחסד ואהבה וישראל ג"כ אע"פ שכלול משניהם לא יכירנו רק יצחק כו' והלא גם עכשיו ועתה ישראל מה ה' אלהיך כו' כ"א ליראה כו' וכתיב סוף דבר כו' כ"א ליראה האלקים ירא כו'. והנה הדקדוק בפרשה זו ידוע מ"ש ואלה תולדות יצחק ב"א הרי ידענו מזה שאברהם הוליד את יצחק א"כ למה חזר וכפל לומר אברהם הוליד את יצחק וגם מה שהזכיר כאן ב"פ אברהם וב"פ יצחק דלכאורה אין לזה טעם כו'. אך הנה להבין כ"ז יש להקדים תחילה בשרש המדריגות דאברהם ויצחק שהאבות הן המרכבה והאבות סימן לבנים כמ"ש מה יפה ירושתנו כו' דהנה מדת אברהם שהי' בבחי' החסד העליון שהי' בעבודתו ממשיך בחי' המשכות וירידת האור האלקי שיבוא בבחי' גילוי מלמעלה למטה כטבע המים שיורדים ממקום גבוה לנמוך והוא לפי שעבודה שבלבו הי' באה"ר שנמשך כמים כו' וכמ"ש כי אברהם אוהבי שנקר' רחימא דמלכא כו' (כמשי"ת) וע"כ הי' עיקר עבודתו כל היום במצות הצדקה וחסד עם כל הבריות והכנסת אורחים (וכמשי"ת). ובחי' ומדת יצחק שהוא בבחי' הגבורה עליונה שהיא בבחי' ההעלאו' והסתלקות האור מלמטה למעלה כטבע האש שעולה למעלה לפי שהי' עבודה שבלבו ברשפי האש התלהבות התשוקה מלמטה למעלה ליכלל ולעלות ולידבק באור ה' בשלהבת י"ה כנצוץ הנכלל באבוקה והוא מדת הפחד והיראה כמשי"ת:
(ב) והנה להבין כ"ז בתוס' ביאור יש להקדים ענין מארז"ל ע"פ ואהבת כו' שיהא ש"ש מתאהב ע"י כו' וע"ד הפשוט היינו שיומשך גילוי אור האלקי מלמעלה למטה עד שיהי' ש"ש מתאהב בלב אחרים ע"י כו' והוא שיפעול התפעלות אה' אלקית בלב כל אדם וזה הי' ע"י אברהם אוהבי הנ"ל שהמשיך אור האהבה אלקי' מלמעלה למטה והיה ש"ש מתאהב לרבים ע"י עבודתו באה"ר להיות עי"ז המשכת אה"ר העליונה מלמעל' למטה. וזהו פי' אברהם אוהבי רחימא דמלכא שהוא פי' וענין פועל יוצא שבעבודתו למטה באהבה הי' פועל להמשיך לבחי' אה"ר העליונה מלמעלה למטה שמזה יהי' ש"ש מתאהב על הבריות כו'. וזהו ג"כ פי' ואהבת לשון פועל יוצא שיפעול המשכת אה' העליונה על האה' שלמטה כו' וד"ל. ולהבין ביאור הענין הנה יש להקדים בענין התבוננות בפ' ראשון בק"ש באמרו שמע ישראל ה' אלהינו כו' שקודם ואהבת כו' דהנה ידוע בעיקר הכוונה בק"ש במס"נ בה' אחד דווקא היינו בבחינת אחדות הפשוטה בתכלית הפשיטות שהוא בחי' עצמות אא"ס ב"ה ממששלפני הצמצום הראשון דקו"ח כו' דהיינו כמו שהוא בעצמו' ממש שהי' ממלא כל החלל ומקו"פ כו' וכמ"ש בע"ח. לפי שאם לא הי' הצמצום הראשון שצמצם א"ע היה הכל בבחי' א"ס ממש כי אין ערוך לנאצלים לגבי עצמות המאציל גם לא בערך טיפה בים כו'. וע"כ הוצרך לצמצם א"ע ובמקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו כו' והוא ענין ובחי' הקו"ח שאחר הצמצום הראשון כדי שיוכל להיות מקור למקור לע"ס דאצי' כידוע ואף אחר הצמצום מיוחדים וכלולים ע"ס דאצי' במאצילן בתכלית כמאמ' דאיהו וחיוהי חד ואיהו וגרמוהי חד ממש כמ"ש בס"י כדמיון שלהבת הקשורה בגחלת כו' וביאור הענין מבואר במ"א במ"ש אליהו אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל וכמו שמסיים המאמ' ולאו מכל אינון מדות כלל. וגם הרי אמר אנת הוא עילאה על כל עילאין כו' למתב"כ (דמשמע אפי' מחה"ק דבחי' א"ק כו') ובאמצע המאמר אמר חכים ולא בחכ' ידיעה מבין כו' שעכ"פ נק' חכים ומבין וחסדן כו'. אך הענין הוא דשניהם אמת דמצד עצמות המאציל א' אנת הוא חד ממש בבחי' אחדות הפשוטה בתכלית בלי חשבון והתחלקות די"ס כלל (ואפי' בהעלם) וכמ"ש דמלת"ב כלל כנ"ל וד"ל. אבל מצד בחי' הצמצום הראשון הנ"ל שנתצמצם עצמות אא"ס ב"ה ונמשך דרך ירידה בבחי' קו וחוט לבד אז בא להאציל האורות דע"ס ונק' חכים אך לא בחכ' ידיעה כו' וכך הוא בכל הספירות והמדות דגם שלאחר שנאצל נק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כי מיוחדים הם בתכלית בעצמו' המאציל כנ"ל. וזהו תכלית הכוונה בק"ש באמרו ה' אלקינו ה' אח"פ ממש וד"ל (ופי' הוי' אלקינו היינו כמש"א בשמ"ע הוי' אלקינו כו' אלקי אבותינו אלקי אברהם כו' פי' אלקינו הוא עצמות המאציל שע"י צמצום דבחי' אלקות הוא שנק' אלהינו ואח"כ ואלקי אבותינו פי' וי"ו זה ואלקי אבותינו הוא בחי' צמצום והמשכה שנית להיות אלקי אבותינו דפי' אבותינו זה היינו כמו ענין אבות העולם דידוע דבחי' עולם הם בחי' ו"ק שהן המדות דאצי' ואבות העולם היינו האבות ותולדות שלהן שהן בחי' חו"ב דאצי' שנק' אבות המולידים לבחי' המדות כידוע דאו"א דאצי' תרדל"מ כו' שז"ש חכים ומבין וזהו ואלקי אבותינו שהוצרך להתצמצם עוד להיות אלקי אבותינו שהן או"א להיות חכים ומבין ואח"כ אלהי אברהם כו' שהוא בחי' המדות דחג"ת כו' שהוא ענין הגדול הגבור והנורא כו' וד"ל. וכך הוא ענין הוי' אלקינו הוי' א' שבק"ש רק שהוא בבחי' היחוד והתכללות מלמטה למעלה דהיינו הוי' אלקינו שהוא אלקי אבותינו דאבות הנ"ל ה' א' עולה ונכלל באח"פ ממש כנ"ל וד"ל) והנה אחר ההתבוננות בק"ש בפ' ראשון שכולל כל היחו"ע דע"ס במאציל עצמו וכנ"ל וכמבואר בפע"ח בשער הק"ש בפרטות. אזי מהתבוננות זאת יהיה ש"ש מתאהב ע"י שהוא באמרו ואהבת את כו' שהוא בענין פועל יוצא כנ"ל. והענין הוא לפי שע"י היחוד האמיתי דע"ס בעצמ' א"ס ב"ה ביחו"ע דפסוק ראשון אזי נמשך ויורד אור עצמות המאציל מלמעלה למטה ומתגלה למטה מן ההעלם וצמצום הראשון להיות מקור לע"ס דאצי' להיות נק' חכים ומבין וכנ"ל וענין גילוי אור הזה הוא בתוס' אור ביותר מכפי המדה וצמצום הראשון דקו המדה והוא ענין תוס' גילוי אור האלקי בעולמות להיות מזה התעוררות יתירה בנשמותומלאכים דבי"ע לומר שירה ולהתפעל באה' אלקי' עד גם למטה בעוה"ז מתעוררים הנשמות בגופים לאה' האלקי' לפי שאור האלקי העליון מאיר עליהם באה' העליונה לעורר בלבבם באה' רבה והוא מה שבא עצמות המאציל בגילוי תוס' אור באבי"ע ביתר מכפי המדה הראשונה והוא מצד החסד והטוב שבא מצד האה' שיאהוב להיות לו דירה בתחתונים ע"כ הוא יורד ונמשך למטה מן בחי' ההעלם בעצמות לידי גילוי וכמו עד"מ המלך שמתגלה אל עבדיו הנאמנים לו ביותר מכל אדם מראה להם עוז אהבתו אליהם מה שמתגלה אליהם מבחי' פנימי' ממש. ובזה הגילוי שבסיבת אה"ר אליהם הרי מתאהב אצלם ביותר. ובהיפוך מלך שיושב סגור בהיכלו לא יתאהב כ"כ בעיני שריו ועבדיו רק יראים ממנו ביותר וכל שמתקרב אליהם בגילוי פנימי' יותר מתאהב אליהם יותר. וכך יובן למע' דמ"ש דנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דהיינו שעצמות המאציל שנק' הקב"ה נתאוה מצד האה' וחסד העליון שמעורר בעצמותו להיות לו דירה בגילוי אור למטה בעולמות. ובזה ש"ש מתאהב בכל העולמות שפועל וממשיך האה"ר בכל הנבראים עד עוה"ז השפל שיערה עלינו רוח האה"ר העליונה ממרום שרבים יתעוררו בלבם בתשובה שלימה מפני שש"ש מתאהב מאוד בלבם כמו וימינך פשוטה לקבל שבים ימין מקרבת דאה"ר העליונה מושכת לב השבים כענין משכני אחריך נרוצה משכני באה"ר העליונה כו' ואז ממילא אחריך נרוצה באה' ותשוקה. וזהו פי' ואהבת שבאה' שלמטה מעוררים להמשיך ולעורר בעצמות המאציל אהבה עליונה להתמשך למטה ובזה יהי' ש"ש מתאהב למטה כנ"ל והוא ענין פועל יוצא לפעול אה"ר העליונה מלמעל' למטה כו' וד"ל שזהו מ"ש נתאוה כו'. וזהו הי' מדריגות אברהם אוהבי הנ"ל שבעבודתו באה' ודביקות באלקים חיים המשיך לבחי' אה' העליונה שבעצמות המאציל שירד ויומשך מן ההעלם לגילוי באצי' ומשם לבי"ע שיתאוה להיות לו דירה בתחתונים ממש והיינו שהי' ש"ש מתאהב מאוד בעיני כל הבריו' ע"י אהבת אברהם. והיינו לפי שנאמר ויקרא אברהם בשם ה' אל עולם שהמשיך גילוי אלקות מלמע' למטה עד שהי' ש"ש מתאהב לכל והי' מתגיירים רבים מעמי הארץ כו'. והיינו הכל מצד מדתו של אברהם וזהו שהי' תשוקתו מאוד רק שיהי' גילוי אלקות בעולם אף בתחתונים ביותר. כידוע שהי' מדתו בחסד וטוב עם כל הבריות להאכיל גם לערביים שהי' עיקר עבודתו בהכנסת אורחים וכמ"ש בזוהר דהוה עביד טיבא יתירא עם ברייתא. וזהו מצד ששרשו במדת החסד שבעצמות ממש שהוא להיות בחי' גילוי אא"ס גם למטה מטה ביותר כטבע המים שיורדים מגבוה לנמוך ביותר. וע"כ הי' עיקר תשוקתו ומגמתו שיהי' גילוי אלקות גם במקום הנמוך ביותר כמו שהי' אומר לערביים אחר שאכלו דעו למי מברכים כו'. כי הי' חפץ מאוד שגם הערביים יכירו גדולתו ית' ויודו ויברכו לו כו' שזהו רק מבחי' החסד שיהי' גילוי אלקות גם במקום הנמוך ביותר וזהו שהי' ש"ש מתאהב ע"י גם למטה ביותר וכך פי' ואהבת בכל אחד מישראל שיהי' ש"ש מתאהב ע"י כנ"ל כמו באברהם דאיש החסד משום דאבות סימן לבנים וכמש"א מה יפה ירושתנו כו' וד"ל:(ג) וכ"ז הוא בחי' ומדריגות מדת אברהם שהי' מרכבה לבחי' חסד עליון (דקו הימין חח"ן דאצי') ע"כ הי' עיקר עבודתו למטה בהכנסת אורחים בחסד גשמי והי' כל חפצו שיהי' ש"ש מתאהב בלב הבריות לקרבם לעבודתו כנ"ל. והוא ענין וימינו תחבקני דקאי על חסד דאברהם בשרשו שהוא בחי' ימין מקרבת העליון כאדם שחובק לבנו שמוריד את ידיו למטה וחובקו מאחוריו מצד אהבתו אליו כו' לבלי יוכל להפרד מאתו כו' שהוא ע"י אה"ר שממשיך לו בחיבוק הזה כידוע וכך הוא בבחי' אה"ר העליונה שנמשך ע"י אברהם אוהבי הנ"ל נאמר וימינו תחבקני שמחבק לכל נשמה האלקי' באה"ר בימין מקרבת גם מאחוריו בהיותו טרוד בעסקי עוה"ז לבלי יפרד ויפול לעולם וד"ל (וזהו אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד. פי' משכתיך באה"ר העליונה מצד חסד עליון שיתעורר תמיד באה"ר מלמטה למעלה. וזהו שאומרים אה"ע קודם ק"ש שיוכל לומר ואהבת בבחי' פועל יוצא להמשיך אה"ר שבעצמי' וזהו ואהבת ב"פ אור או"י ואו"ח (כמשי"ת). ולזה אומרים בברכה ראשונה דש"ע שהיא כנגד אברהם כמו שמסיים מגן אברהם וזוכר חסדי אבות שהוא בחי' חסד אברהם הנ"ל. ועי"ז מביא גואל לניצוצות הקדושה כו' שנפלו למטה בכל דור למען שמו באה' פי' באה"ר העליונה הנ"ל וד"ל):
(ד) אך הנה בחי' ומדריגתו של יצחק הוא להיפך ממש מבחי' מדת אברהם אוהבי הנ"ל דבחי' החסד דאברהם הוא בבחי' או"י שהולך ומתגלה מן ההעלם מלמעלה למטה עד למטה מטה דווקא כטבע המים כו'. אבל בחי' יצחק שרשו למעלה בחי' הגבורות דקו השמאל (בג"ה דאצי') שהוא בבחי' או"ח מלמטה למעלה כטבע האש שעולה כנ"ל. וזהו שהי' עיקר עבודתו בבחי' פחד וירא' אלקים שהוא לצאת מכלי נרתק הגוף לעלות למעלה ברשפי אש התשוקה ביותר. הולך ועולה בעא"ע עד רום המעלות להיות שטבע דבחי' או"ח לחזור לקדמותו ממש שעי"ז הי' מעורר למע' ג"כ בבחי' התכללות דאורות דע"ס בעצמות המאציל באח"פ שזהו היפך ממש מבחי' הירידה והמשכה דעצמו' באצי' שע"י חסד דאברהם הנ"ל וד"ל. ויובן ענין העלאה זה דבחי' או"ח בשרשו דיצחק ממה שהי' עובדא שלו למטה לפי אופן שרשו למעלה באצי' שהוא בבחי' הגבורות דאו"ח כנ"ל. והוא בענין חפירות בארות דיצחק שהי' חופר בארות תמיד וזה הי' כל חפצו תמיד לחפור בארות למצוא מים חיים דווקא. מזה יובן בחי' שרשו למע' שהיא בבחי' הגבורות כנ"ל. דהנה אנו רואים בחפירות הבארות כאשר חופרים בעומק בארץ ביותר שימצא שם מ"ח הרי המים הללו עולים מלמט' למע' בתגבורת גדולה וחזקה ביותר שזהו היפך גמור מטבע המים העליונים שטבען לירד מגבוה לנמוך דווקא וזהו ההפרש בין טבע המים העליונים שעל הארץ שהן יורדים מלמעלה למטה דווקא ובין טבע מים תחתונים שטבען לעלות מלמטה למעלה בהתגברות גדולה עד שיש בכחן לנקוב עפר קשה ואבנים בתוקף עלייתן למע' (שהן הנק' אבנים מפולמות כמ"ש במ"א במ"ש ויצחק בא מבאר לחי רואי כו'). וזהו שהי' יצחק חופר בארות למצוא מ"ח שעולים בתגבורת מלמטה למעל' שזהו כטבע הגבורות שעולים בבחי' או"ח דווקא. והיינו לפי אופןשרשו ברוחניות דאור נשמתו למעלה שטבעו להתגבר ולעלות בתשוקה גדולה ויראה ופחד גדול (עד שארכובותיו דא לדא נקשן שזהו תכלית העלי' והפשטה והזזה מכל עצמותו לגמרי מקרב ולב עמוק ביותר שנק' עומק תחת לצאת לגמרי ולידבק למעלה דווקא כידוע). והנה מה שטבע המ"ת בחפירה בעומק הארץ לבוא לידי עלי' מלמטה למעלה דוקא זהו הנקר' גילוי ההעלם ג"כ רק שהוא מלמטה למעלה דווקא כי קודם החפירה בעומק הארץ הי' מים תחתונים בהעלם גדול למטה וע"י החפירה הן מתגלין ויוצאין ועולין מלמטה למעל' בהתגברות גדולה וא"כ הרי זה בחי' גילוי ההעלם. אך בחי' גילוי זה בא מהעלם שלמטה בארץ שזהו מלמטה למעלה היפך בחי' גילוי ההעלם העליון שנמשך מלמע' למטה כמו בחי' חסד דאברהם שהיא בבחי' או"י דבחי' או"ח דיצחק הוא היפך ממש מבחי' או"י דאברהם דע"י עובדא דיצחק בחפירות בארות מובן שעי"ז נעשה למעלה מעלה ג"כ בחי' או"ח דבחי' הגבורות שיחזור ויוכלל האור בעצמות המאציל כנ"ל דהיינו ג"כ בחי' גילוי ההעלם אך שהוא מלמטה למעלה כנ"ל במ"ת שע"י החפירה דהענין הוא שיצא אור הראשון מבחי' הצמצום והעלם הראשון ויחזור ויוכלל בעצמות א"ס ממש כטבע או"ח שחוזר לקדמותו ממש. וא"כ הרי יובן דבחי' גילוי ההעלם זה שמלמטה למעלה ע"י יצחק הוא גדול יותר מגילוי ההעלם הראשון שע"י חסד דאברהם דאו"י שהוא יורד ונמשך מלמעלה למטה ע"י הצמצום הראשון כנ"ל וד"ל. מאחר שע"י בחי' העלאה דאו"ח דיצחק שהוא גילוי ההעלם מלמטה למעלה שיצא מן הצמצום הראשון כנ"ל ה"ז עלי' האור לבחי' עצמות המאציל ממש ששם האור בבחי' א"ס ממש משא"כ כשיורד האור דעצמי' א"ס מלמעלה למטה באצילות ע"י צמצום הראשון אע"פ שנקר' גם הוא בחי' גילוי ההעלם מלמעלה למטה בבחי' או"י אבל הרי בא רק לבחי' גילוי אור מצומצם מאד שהן ע"ס דאצילות שנמשך מהקו"ח שאין להם ערך כלל לעצמות א"ס ממש וד"ל:
(ה) והנה עדיין י"ל לכאורה בכל הנ"ל בענין עובדא דיצחק בחפירות בארות למצוא מ"ח דווקא שזהו ההוראה שהי' שרשו מבחי' הגבורות דאו"ח דוקא כנ"ל דזהו היפוך גמור מבחי' החסד דאו"י דאברהם כנ"ל. דא"כ למה אנו מוצאים בתורה דגם אברהם איש החסד הי' עוסק ג"כ בחפירת בארות כמ"ש בפ' וירא והוכיח אברהם לאבימלך על אודות באר המים אשר גזלו עבדי אבימלך ואמר בעבור תהי' לי לעדה כי חפרתי הבאר הזאת כו'. וכתיב ביצחק כל הבארות אשר חפרו בימי אברהם אביו סתמום פלשתים וימלאום עפר וישב יצחק ויחפור את בארות המים אשר חפרו בימי אברהם אביו ויסתמום פלשתים אחרי מות אברהם ויקרא להן שמות כשמת אשר קרא להן אברהם עד ויחפרו עבדי יצחק כו' דמשמע מכ"ז שאברהם הי' עוסק בחפירות בארות ופלשתים סתמום ויצחק שב לחפור אותם ויקרא להן שמות כשמת אשר קרא להן אברהם אביו ושמות הראשון מלא בוא"ו וכשמת חסר וא"ו כו'. ולהבין כ"ז הנה יש להקדים תחילה להבין בכללות ענין ההפרש בין חפירות בארות דאברהם לחפירות בארות דיצחק. דהנה הגם שענין החפירה בארץ למצוא מים חיים ענין אחד הוא שזהו בחי'גילוי ההעלם דמים שהי' מכוסים ונעלמים בעפר הארץ באו לידי גילוי לבד מן ההעלם כו' הרי מ"מ מבואר למעלה שיש ב' הפכיים ממש בבחי' הגילוי מן ההעלם למעל'. הא' בחי' גילוי ההעלם מלמעלה למטה דווקא שנעשה ע"י בחי' החסדים דאו"י דוקא. והב' בחי' הגילוי מן ההעלם מלמטה למעלה שנעשה ע"י בחי' הגבורות דאו"ח דווקא. וההפרש שבין זל"ז היא בבחי' ב' הפכיי' ממש שע"י בחי' החסדים נמשך ונתגלה האור העליון מהעלם העליון למטה בגילוי אור שזהו בחי' או"י שהולך ויורד מלמעלה למטה דווקא כנ"ל וד"ל. וע"י בחי' הגבורות דאו"ח נתגלה מן ההעלם שלמטה לעלות מלמטה למעלה שיוכלל האור בעצמו' כו' ואע"פ שענין החפירה בארץ הוא כמו ענין גילוי ההעלם שלמטה דווקא שהוא בבחי' גבורות דאו"ח וא"כ איך הי' עובדא דאברהם בחי' החסד בחפירות בארות שלו שהוא ההיפוך מזה בבחי' גילוי ההעלם שלמעלה כו' וכנ"ל. אלא צ"ל שיש ב' מדריגות בחפירות בארות בכלל א' בבחי' החסדים שהן הנק' מים עליונים שהן בחי' מי חסדים העליונים שבאצי' והוא ענין הנ"ל בבחי' המשכת אה' העליונה למטה מטה עד שיתעוררו גם בעולמות הנפרדים באה' וכמו ב"ק מכרזת בכ"י ויום שובו בנים שובבים ומעורר את האהב' בלב כל אחד שזהו מה שש"ש מתאהב גם למטה מטה ביותר כנ"ל. שזהו בחי' גילוי ההעלם מלמע' למטה כנ"ל וזהו בחי' חפירות בארות דאברהם איש החסד כנ"ל העליון (והוא כמו שידוע ומבואר במ"א בהבדלת הרקיע בין מ"ע למ"ת כמ"ש יהי רקיע בתוך המים כו' וע"י הבדלה זו נעלה מ"ע למעל' ומ"ת ירדו למטה בתהום רבה וע"כ בחי' מ"ע הללו הוא שיורדים למטה בנהר שיוצא מעדן ומשם יפרד לד' נהרות כו' וזהו הנק' מ"ע שבארץ כשחופרים מוצאים מים מיד שאין זה מימי התהום כלל אלא מ"ע דווקא וזה הי' ענין החפירות בארות דאברהם שהוא בבחי' החסדים דווקא שיתגלה אור חסד העליון דבחי' מ"ע הנ"ל שהיא האה"ר הבאה מלמעל' למטה ונק' גילוי ההעלם מלמעלה למטה כנ"ל) אבל ענין חפירת בארות דיצחק הי' בבחי' הגבורות דווקא כנ"ל שזהו ענין העלאה דמ"ת שבתהום שבוקעים ועולים מלמטה למעלה בבחי' הגבורות דאו"ח הן שנק' מ"ח דווקא להיותן בוקעים בעפר הארץ מלמט' מבחי' מ"ת דמי התהום שמתחת לארץ שהן היפוך הטבע דמים היורדים בבחי' או"י מגבוה לנמוך אלא אדרבה עולים בבחי' או"ח כטבע האש לעלות מלמטה למעלה בתגבורות גדולה כנ"ל וזהו כמו ענין התפעלות התשובה מלב נשבר מקרב ולב עמוק או כמו הצעקה בתפלה בהעלאות נקודת הרצון שעולה מלמט' למעל' דווקא כנ"ל במדרגה דיצחק. וזה כמ"ש לע"ל והי' ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים חציים אל הים הקדמוני. היינו ע"י התשובה שעולים בחי' מ"ת שנק' מ"ח דווקא וכמ"ש בזוהר דמ"ת בוכין אנן בעינן למהוי קדם מלכא (לפי שגער בהם בנזיפה לירד למטה כמ"ש יקוו המים כנ"ל). והי' למעלה כמו קודם שהבדיל הרקיע שהי' מ"ע ומ"ת דווקא יחד בתערובות כמ"ש במ"א ע"כ הן בוכין שיעלו למעלה קדם מלכא ממש ובכי' זו בא בהעלאה בתגבורת גדולה לעלות למעל'. וז"ש ויצאו מ"ח מירושלים להשפיע לים הקדמוני שהן בחי' מ"ע שמעללרקיע שזהו התגברות דאו"ח על או"י מצד דאו"ח חוזר לקדמותו ממש שהוא לעצמות המאציל ממש שלמע' גם מים הקדמו' דבחי' מ"ע הנ"ל (וכמבואר במ"א בענין מ"ח דאפר פרה. וגם בענין אז ישיר ישראל עלי באר כו' באר חפרוה שרים כו') וע"כ בחי' גילוי ההעלם שע"י חפירת בארות דיצחק שהוא הנק' מ"ח הוא בא מההעלם שלמטה מעפר הארץ בעומק דווקא משא"כ גילוי ההעלם דחפירת בארות דאברהם זהו רק בבחי' מ"ע דחסדים עליונים דאצי' שבאים מההעלם העליון לגילוי למטה כמו בחי' החסד דימין העליון שבא מן ההעלם העליון למטה לעורר את האה' או התשובה כמו עד יערה עלינו רוח ממרום ע"י הב"ק המכריז כו' כנ"ל. משא"כ גוף התשובה שבאה מהעלאת מ"ת שהן בוכין מצד עצמן בתגבורת גדולה לעלות הן עולים עד רום המעלות ליכלל בעצמו' ממש כמו אליך ה' נפשי אשא אליך ממש שזהו למע' הרבה מגילוי אור הבא מהעלם העצמו' ע"י החסדים דאו"י אעפ"י שבא ביתר מכפי המדה וצמצום הראשון שנק' קו המדה אין לזה ערך כלל לגבי בחי' אור העצמו' דא"ס ממש כנ"ל וד"ל. וראי' לזה ממ"ש דכל הבארות דאברהם סתמום פלשתים וימלאום עפר ולא יכלו לסתום לבארות דיצחק כלל כנ"ל וד"ל) וכמשי"ת בעז"ה:
(ו) ומעתה יש להבין הטעם שכל הבארות אשר חפרו עבדי אביו בימי אברהם אביו סתמום פלשתים וכו'. ולמה לא סתמום פלשתים לבארות דיצחק ולא עוד אלא שחזר יצחק וחפר הבארות דאברהם וכו'. והענין הוא להיות מבואר למע' בשרש מדריגת אברהם איש החסד העליון שהי' ממשיך אור האה"ר העליונה למטה מטה ביותר גם למקומות השפלים ביותר. כי זהו טבע דחסדים דאו"י כנ"ל. ולהיות כן הי' מקום אחיזה למטה לקליפות דפלשתים לקבל מזה למטה. והוא בחי' המנגד והסותר וסותם לאור האה' האלקי' לבלתי תאיר למטה. אדרבה תסתלק לגמרי ולא ישאר ממנה רושם אור כלל וזהו כללות ענין מ"ש ויסתמום פלשתים וימלאום עפר. שהוא שסתמו לבחי' מ"ע דחסד ואה"ר העליונה שהוא נמשך בחפירות בארות דאברהם וימלאום עפר כו'. וביאור הענין למה פלשתים דווקא. הנה תחילה יש להבין בשורש ענין קליפה דפלשתים. שהוא קלי' דהוללות וליצנות לבד כמארז"ל דפלשתים ליצנים היו. דהנה לשון פלשתים פלשת כמו ענין מבוי המפולש שזהו ענין פתיחה ומפולש מכל צד מעבר לעבר דווקא כמו נקב המפולש כו'. (וכן מבוי המפולש מצד זה לצד זה) וכך הוא ענין ההוללות וליצנות שאינו בא רק מצד פתיחות הלב ביותר שהוא פתוח ומפולש מכל צד. וזהו בא מפתיחות הרוח שבעצמו' הנפש כשתשמח בלא טעם וסיבה מורכבת כלל. והוא ענין השחוק וליצנות שאין בשחוק שמחה ועונג מורכב מאיזה דבר מה. לא בבשורה טובה מן ההון ועושר וכבוד וכה"ג העונג ושמחת הנפש מחכ' נפלאה. אלא רק מצד שנפשו ורוחו מפולש ופתוח ביותר. ע"כ יתענג וישמח רק מן השחוק וליצנות שהוא תענוג מפולש בלתי מורכב בדבר מה כלל וזהו סיבת ענין פתיחת הלב ביותר שבא כ"ז רק מצד ריקניות שהלב ריקן מכל (בל"א (וסקייט אונ צו לאזן קייט). (ואמנם הנה אנו רואים בהגדלת שמחת הלב והנפש ביותר מכפי המדה בבשורת הטוב בדבר שנוגע לעצם נקודת נפשו ממששתשמח הנפש ביותר מכפי המדה אז יבוא לכלל שחוק ובדיחותא שהוא פלישת ופתיחת הלב ביותר לעשות שחוק גדול. וכמו השחוק שעושים לפני המלך ושרים בהגיע לו בשורה טובה מאוד או בעת שמחת לבו ביותר מכפי המדה דוקא). שהרי בענין התענוג בשמחה ושחוק הוא רק מדברים של הבל ושטות רק מיני ליצנות והוללות לבד ויקבל עונג מזה יותר מכל התענוגים שבעולם לפי ששורש עצם נפשו הוא מצד הריקניות מכל. ע"כ עיקר התענוג בנפשו רק מן ההוללות (וליצנות כטבע האנשים שהן במרה הלבנה ביותר שהוא עוצם הקלות ופיזור הנפש הן ליצני' ביותר ועוסקים תמיד בהוללות. וזה כל חיותם יותר מכל תאות החומרי') כידוע שקליפ' זו קשה יותר מקליפ' דתאוה רעה בהיותה שרש עצמי לכל תאות רעות וקשות וכמ"ש אשרי האיש כו' ובמושב לצים לא ישב כו'. דישיבת לצים מביאה לפר"ע לגמרי שהוא מקור לכל חטא ועון וע"כ אמר לא יתייצבו הוללים לנגד עיניך כו' (וכמ"ש בס' ד"ח באריכות) ונמצא שמן ההוללות דנפש יבוא לשמחת השחוק וליצנות מדברי הבל ושטות. שזהו רק ענין פתיחת ופלישת הנפש ורוח הלב כנ"ל. וזה הי' קליפת פלשתים שהי' ליצנים בטבעם. וע"כ אמר ויסתמום פלשתים דווקא. דהנה שרש מדת השחוק הנ"ל נופל מבחי' פסולת השמחה ועונג האה' האלקי' שאזלעו"ז כו' דאנו רואים שגם באה"ר בתענוגים בהתענג על ה' בהתפעלו' עונג ושמחה יתירה באלקות למע' מן הטעם והתבוננו' שהי' לו בתחילה יבא ג"כ לבחי' שחוק כמו בצדיקים הגדולים כאשר תשמח נפשם באלקי' ביתר מכפי המדה באיזו דבר שמחה של מצוה או בתענוג האלקי' בנפשם בעבודה שבלב ומוח בהתגברות גדולה ביתר מכפי המדה יבאו לבחי' השחוק. כמו בדוד המלך שהי' מפזז ומכרכר בכל עוז ואמר ונקלותי עוד מזאת והייתי שפל בעיני ושחקתי לפני ה'. וכמו לע"ל דכתיב אז ימלא שחוק פינו כו'. וכמו שמצינו בגמרא בר"ב שסמיך גאולה לתפלה ולא פסק חוכא מפומא כולא יומא (שענין השחוק הזה בא מענין ריבוי התענוג בנפשו במה שסמך גאולה לתפלה עד שבא לכלל תענוג מפולש בנפשו שהוא סיבת השחוק ששרשו בעצמות מקור התענוג שלמע' מכל תענוג מורכב ברצון ודבר מה רק פתיחות הנפש בעצמותה ממש וכנ"ל בשחוק שעושין לפני המלך בעת שמחת לבו מבשורה נפלאה כשישמח ביתר מכפי המדה דווקא כו'). (ולפי ששורש השחוק בא מפתיחת הלב ביותר. ע"כ כדי לפתוח הלב בחכ' וכה"ג מגדיל השחוק והחדוה במלתא דבדיחותא דווקא קודם. כמו שמצינו בגמ' דרבא הוי א' מלתא דבדיחותא וקא בדחי רבנן ואח"כ פתח בשמעתא כו' כדי לפתוח לבם בבדיחותא זו באה' וחדוה חכ' התורה האלקי' כו'). אך כאשר נופל בחי' השחוק הזה שבאה"ר ושמחה ותענוג אלקי הנ"ל בסטרא דקליפה הוא נופל בבחי' השחוק והוללות הגשמי' שהוא בחי' המנגד ממש לאהבה ושמחה ועונג האלקי ביותר הנ"ל (כמו שאנו רואים רבים נופלים בזה שכאשר יגבר שמחה ועונג האלקי בתפלה ותורה עד ששמח בשמחת הנפש בתענוג מפולש כנ"ל אח"כ יוכל לבוא לכלל שחוק וקלות ראש ממש אם אינו צ"ג כר"ב דלא פסק חוכא מפומא שלא הי' חוכא ושחוק זה רק בתענוג האלקי אע"פ שהי' עוסק בדברי בדיחותא ושחוק וכמו אז ימלא שחוק פינו ולשונינו רנה מרב חדות ה' דווקא. וכמו בדוד שאמר ושחקתי לפני ה' ממש.ונמצא יוכל להיות מאה"ר בתענוגים ושמחה הנ"ל במי שאינו צ"ג נפילה גמורה בהוללות וליצנות שהוא ההיפך ממש מאה"ר ודביקו' הנ"ל שהרי בא לשחוק וקלו' ראש ממש עד שבא לכלל פר"ע ממש. וזהו ענין קליפה דפלשתים שהוא ענין הליצנו' שהוא מנגד ממש לאה' והתקשרות ודביקות האמיתי הנ"ל כי הליצנות והוללות דוחה מנפשו כל דבר יראה ואה' אלקי' להיות ריקן מכל. וכמשאז"ל קשה ליצנות א' שדוחה ק' תוכחות וכמ"ש אל תוכח לץ כו'. ואמנם מה שיש לקליפה דפלשתים אחיזה ויניקה להתגבר בבחי' ההוללות והליצנות הוא מצד שיש לקליפה זו דהוללות וליצנות שייכות לענין האה' ושמחה המפולש באה"ר הנ"ל שבסט' דקדושה האלקי' שמשם דווקא יפול הנופל בתענוג מפולש שהוא בסט' דקליפה שהוא ההוללות וליצנות (וכמ"ש במ"א באריכות בענין ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים כי קרוב הוא דהיינו להיות שבחי' פנימי' ומקור התענוג דקדושה בחי' פנימי הכתר דקדושה קרוב לבוא לנפילה בקליפה דפלשתים כנ"ל ע"כ לא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים כי קרוב הוא וד"ל). וז"ש וכל הבארות אשר חפרו בימי אברהם אביו סתמום פלשתים להיות מבואר למעלה בשרש אברהם שהי' מדתו בדביקות ואה"ר בשמחה ועונג עצמי להתענג על הוי' באה"ר בתענוגים בתענוג בלתי מוגבל ומורכב בדבר מה גם לא בחכ' ורצון. וע"כ הי' ממשיך האה"ר העליונה למטה ג"כ ביותר כנ"ל. ולזאת הי' אחיזה ג"כ לקליפ' דפלשתים לקבל מבחי' הפסולת והמותרות שנופל מאה' ושמחה וחסד דאברהם דקדושה האלקי' בחפירת בארות שלו שהן בחי' מ"ע דאה"ר הנ"ל שהוא מצד עוצם ירידת גילוי האור למטה מטה מאוד שבא מן האה' בתענוגים ושמחה יתירה (הנ"ל בבחי' תענוג מפולש בקדושה כר"ב וכה"ג וכנ"ל) שאז יסתעף מזה יניקה בנפילת המדריגות לקליפה דפלשתים שהוא בחי' ההוללות וליצנות (וכמו טבע מרה הלבנה שטבעה בבחי' החסד להתחסד עם הכל לפזר הכל וטבע דמרה הלבנה הוללות וכו') ומפני שקליפה דהוללות וליצנות הוא לנגד האה' והדביקות האמיתי כמ"ש לא יתיצבו הוללי' לנגד עיניך כי הוללות וליצנות הוא עיקר פר"ע ממש. להיות שאין פחד לקרבת אלקים חשובה בעיניו כי ריקן הוא מכל כנ"ל לזאת סתמום פלשתים האה' דאברהם אחרי מות אברהם דווקא שנסתלק אור המשכת אה"ר דמ"ע הנ"ל אזי יש מקום למנגד לקליפת פלשתי' בהוללות (כמו אחר שנסתלק אה"ר ותענוג לא נשאר רק מה שלבו פתוח ומפולש לדבר דברי ליצנות והוללות לבד כידוע ליודעים שזה עיקר הנפילה באדם גם שימצא טוב בנפשו בעת הכושר להתפעל באה"ר עד שישמח ביותר מכפי ההתבוננות רק מצד פתיחת הלב יותר מגופה של שמחה האלקי'. לזאת מיד שיתרוקן אה"ר אלקי' אה"ר העליונה יתגבר הקליפה דהוללות דקליפה דפלשתים לשחת נפשו להפרידו ממש מאלקים חיים בפר"ע גמור שהוא בחי' הפירוד גמור היפך האה' והדביקות כי אזלעו"ז כו') וז"ש שסתמום פלשתים למ"ע דבארות דאברהם שהן מי חסדים עליונים שהחשיכו אורם וסתמום לגמרי בבחי' הפירוד שלהם כנ"ל וד"ל. ומ"ש וימלאום עפר דמשמע שאם לא הי' ממלאים עפר הי' חוזר וניעור אור האה"ר העליונה בשמחה ותענוג (כמו שרואים גם בנפול האדם בהוללות יוכל לחזור למדריגתו באה"ר אם לא שנמשך בעפר יסודו שלבו מלא מהוללות וליצנות עד שלאיקבל שום אור האלקי כעפר דומם) מפני שעפר הוא עוצם הקרירות והמשכת אחר עצמו ביותר שלא ליזוז ממקומו כלל וזה בא מצד ההוללות וליצנות שדוחה מלבו ונפשו כל דבר קירוב ויראת אלקים. שע"כ אמרו כת ליצים אינם מקבלים פני שכינה מפני שלא יוכלו כלל לבוא בקרבם אלקו' באוי"ר וגם תוכחה לא יקבל כי יסוד העפר שבלצים קשה ביותר עד שיעמוד לנגד כל אור החסד הזרוע מצדיק עליון לעורר הנשמות שלא יקבל ולא יתעורר לעולם וכמ"ש אל תוכח לץ כו'. וזהו וימלאום עפר דווקא שע"י עפר הזה הוא המונע התפעלות האה' והדביקות לעול' (וזהו הי' אחרי מות אברהם דווקא אבל בימות אברהם שהי' אור החסד ואה"ר עליונה מאיר למטה מאוד שהן בחי' מ"ע שבחפירות הבארות כנ"ל לא הי' ביכולת קליפה דפלשתים הנ"ל לסותמם וד"ל):
(ז) אך הנה כ"ז שהי' ביכולת קליפה דפלשתים לסתום בעפר. זהו לבארות דאברהם שהי' בבחי' המשכת החסדים דמ"ע כנ"ל. אבל הנה בחי' יצחק שהיה בבחי' הגבור' דאו"ח בהעלאת דבחי' מ"ת שמתחת לארץ שעולין מלמט' למע' בתגבורת גדולה וחזקה לעלות למע' עד שיש בכוחם לנקוב הסלעים ועפר הקשה ביותר בעלותם ממטה למע' דרך עובי הארץ הנה למים הללו שנק' מ"ח דווקא לא יוכלו פלשתים לסתום כלל וכלל. כי הנה מבואר למע' מדתו של יצחק שהי' בבחי' יראה ופחד אלקות דווקא שהוא ההעלאה והפשטה מן העצמו' בתכלית. וכמו התשובה בלב נשבר מאוד שנק' מי בוכים כו' וכצעקה בתפלה במרירות נפש מאוד שזהו הנק' מ"ח דווקא כמ"ש ביום ההוא יצאו מ"ח כו' שהוא המנגד ממש לקליפה דפלשתים שהוא ההוללות וליצנות בפר"ע (כמו המרה השחורה שהוא היפך המרה הלבנה ממש) וע"כ לא זו שלא יוכלו פלשתים לסתום לבארות דיצחק כשמצאו מ"ח כמ"ש ויחפרו עבדי יצחק בנחל וימצאו שם מ"ח אלא גם כל הבארות דאברהם אביו שסתמום פלשתים כבר אמר וישב יצחק ויחפור את הבארות אשר סתמום פלשתים אחרי מות אברהם דווקא כנ"ל ויקרא להן שמות כו'. דכאשר יצחק שב לחפור את הבארות דאברהם הגם שהי' רק בבחי' המשכות החסדים דמ"ע לבד. אבל ע"י חפירה דיצחק חפר אותם מחדש שהוא בחי' היראה ופחד אלקות ובלב נשבר ונדכה מעומק הלב אז גם המשכת באה"ר בשמחה יתירה העליונה מלמע' למטה דבחי' חסד דאברהם הנ"ל לא יפול הנופל לעולם בקליפה דליצנות והוללות הנ"ל מצד היראה והפחד אלקות דבחי' יצחק שהוא עיקר המנגד לבחי' הוללות וליצנות דפלשתים (כמ"ש טבעית שהוא המנגד למרה לבנה כך הוא המ"ש טבעית למאוס בחייו הגשמיי' מפני פחד אלקות שירא ליפרד מיחודו ית' ע"כ הוא מרגיז מאוד על יצה"ר שבחלל השמאלי ומדחה אותו בשמאל דוחה דבחי' הגבורות דווקא לבער הרע מקרבו כו' והוא עיקר המנגד שלא יוכל לישב במושב ליצים וישנא מאוד ההוללות). וזהו וישב יצחק ויחפור כו' משום דע"י בחי' החסד דאברהם שהוא ימין מקרבת הנ"ל הר"ז ימין מקרבת יוכל לירד למטה מאוד עד שגם פלשתים יקבלו שם כנ"ל. אבל בחי' הגבורות דפחד יצחק הוא להיפך שהוא בבחי' שמאל דוחה לדחות לחיצונים לבער הרע ע"י היראה אלקות.(כנראה בחוש שגם שיתפעל אדם באה"ר וישמח יותר מכפי המדה ויבוא מזה בשחוק וחדוה יתירה יתאפק מזה ע"י היראה ופחד אלקות בגבורות דשמאל דוחה הנ"ל שהוא כמו מ"ש הטבעי' למאוס בחיי הבלו כו' כנ"ל וד"ל). וכידוע דטבע הגבורות לדחות ולרחק למי שאינו ראוי וכשר בתכלית. ויראה לדקדק בעצמו להיות בר לבב ונקי מכל סיג ופסולת דק וכ"ש שלא יוכל לקרב שם קליפה דפלשתים שאין להם כח כלל וכלל לקבל שרש יניקה כל שהוא מבחי' פחד יצחק. כי אדרבה מדריגתו הוא המנגד להם להיותו בבחי' הגבורות דיראה ופחד וביטול במציאות ממש ששם לא יקרבו שום הוללות כמו העומד לפני המלך הנורא ביותר באימה ופחד גדול עד שארכובותיו דא לדא נקשן מעוצם הפחד והביטול ששם לא יוכל לקרב שום ענין שחוק והוללות מפני שהוא ענין פר"ע כו' היפך הביטול וז"ש לא יתיצבו הוללים לנגד עיניך דווקא וד"ל (וכן לע"ל דכתיב ובאו במערות צורים מפני פחד ה' כו'). וע"כ הגם שהי' ענין בארות דאברהם מבחי' החסד אך ע"י בחי' חפירות יצחק מחדש בבחי' הגבורות לא יוכלו פלשתים עוד לסתום (ועז"נ באר חפרוה שרים אברהם ויצחק כי בארות דיצחק שהי' בבחי' הגבורות לבדו למצוא מ"ח כנ"ל אינו רק מבחי' יצחק לבדו ששם ודאי לא יכול לקבל יניקה דפלשתים וכמו שיהי' לע"ל שיאמרו ליצחק כי אתה אבינו לפי שלע"ל יהי' רק פחד אלקי' על כל הברואי' (כמשי"ת) אך על בארות דאברהם שסתמום פלשתים כנ"ל וחזר יצחק וחפרם מחדש כמ"ש וישב יצחק ויחפור כו' עז"א באר חפרוה שרים אברהם ויצחק כו' וכמ"ש במ"א באריכות). וזהו ויקרא להן שמות כשמת שקרא להן אברהם אביו. דהנה בארות דאברהם איש החסד הי' מבחי' אורות החסדים העליונים דאצי' שהוא בא ונמשך בגילוי מהעלם העליון כנ"ל מלמע' למטה מטה יותר כנ"ל. ולהיות שאחר הסתימה שסתמום פלשתים וימלאום עפר כנ"ל חזר יצחק וגילה את מי החסדים הללו עצמם מן ההעלם שלמטה להיות מתגלין כמו שהי' קודם ע"כ לא קרא להן שמות כשמות הבארות שלו שחפר למצוא מ"ח מתחת לארץ שהן מ"ת שעולין בבחי' הגבורות דאו"ח דווקא אלא קרא לבארות דאברהם כשמות שקרא להן אברהם אביו שהוא שמות דחסדים דווקא כי הרי הן מ"ע דבחי' דחסדים ממש רק שסתמום פלשתים לבד ויצחק גילה אותן מהעלמן לבד מחדש ע"י מדריגתו ביראה ופחד דווקא. כדי שלא יקבלו החיצונים יניקה ממותרי החסדים הנופלים בבחי' פסולת מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו הטעם ג"כ שבקריאת שמות דיצחק כתיב שמות בוי"ו דווקא לפי שגם שהן שמות דחסדים שיורדים בגילוי אור למטה ביותר כטבע המ"ע כו'. אבל מצד שיצחק קרא להן שמות דחסדים הללו שהוא במדריגות היראה ופחד אלקות לא נפסק אורם לעולם שלא יוכלו החיצונים להחשיך אורם כלל כנ"ל. וע"כ הן נובעים ונמשכים גם בבחי' המדות למטה במורגש שהוא בחי' הוי"ו כידוע. ואין לחיצונים יניקה מזה כלל מטעם הנ"ל. וזהו ויקרא להן שמות בוי"ו מלא. אבל מ"ש כשמת חסר לפי שהוא מזכיר השמות שקרא להן אברהם שהוא בבחי' החסד שירד למטה ביותר שכבר סתמום פלשתים וימלאום עפר ונפסק אורם ע"כ אמר כשמת חסר וי"ו וד"ל. (ופי' הפשוט משמע דגם בשמותשקרא בוי"ו הי' כשמת חסר בלא וי"ו שהוא שם ע"ב דחסד דחכ' ולא במדות דכתיב ימותו ולא בחכ' וע"י יצחק גם בוי"ו במדות במורגש הי' כן וד"ל):
(ח) אך הנה עדיין יש להבין בכל הנ"ל דאם עיקר הטעם למה שסתמום פלשתים עפר לבארות דאברהם לפי שהן קליפה המנגד לבחי' אור החסד עליון האלקי דאברהם כנ"ל. א"כ יש להפלא ביותר על מה שאברהם הוליד את ישמעאל שבא מבחי' מותרי החסדים העליונים כידוע. וביקש עבורו ויאמר לו ישמעאל יחי' לפניך ממש והלא ודאי שגם בחי' חסד דישמעאל מנגד לבחי' אור החסד העליון דאברהם כו'. אלא צריך לומר שיש הפרש גדול בין קליפה דפלשתים במותרות הנופל מבחי' חסד העליון לבחי' חסד דישמעאל (ואע"פ שגם ישמעאל בא רק מבחי' המותרות כמאמ' לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל כו') והענין הוא דגם ששניהם מקבלים ממותרות חסד העליון האלקי דאברהם איש החסד. אבל הנה בחי' פסולת דחסד דישמעאל נמשך דווקא מבחי' פנימי' המוחין דאברהם. שהרי ישמעאל הי' בנו יוצא חלציו ממש שטיפת זרע המוחין דאברהם המוליד לישמעאל נמשך מבחי' פנימי' ועצמי' האב להוליד בדומה לו כידוע. א"כ הרי ודאי ששרש ישמעאל משרש אור פנימי' דחסד דאברהם נמשך. שגם שיצא למטה בבחי' מותרות החסד דקדושה ודאי שגם בחי' פסולת ומותרות החסד דישמעאל יש לה שרש יניקה עצמי' ממש באור החסד האלקי דאברהם איש החסד דקדושה האלקי'. אבל בחי' פסולת דקליפה דפלשתים הנ"ל לא הי' להם שום שייכות וקורבה כלל עם אברהם ולא הי' להם שום אחיזה ויניקה בבחי' פנימי' שלו כלל וכלל רק בבחי' החיצוני' והנובלות שהוא הנק' אחוריים דאחוריי' דקדושה של בחי' החסד האלקי כאה"ר דאברהם הנופלת למטה. הוא שהי' לפלשתים אחיזה ויניקה שהוא ענין השחוק והליצנות שהוא רק בדוגמא בעלמא ובהיפוך גמור מן השחוק של הצדיקים שישמחו במילתא דבדיחותא כאשר יגבר עליהם התפעלות התענוג והחדוה אלקי' ביותר מכפי המדה כנ"ל כר"ב דסמיך גאולה לתפלה ולא פ' חוכא מפומי' דחוכא זה הי' אצלו רק מחמת התענוג אלקי (כמו ר"ז דהוה חזי לר"י הוה בדיחא דעתי' וכמו ראבר"ש שהי' דעתו זחה מפני שלמד תורה הרבה וכה"ג) כי עיקר חדותו הי' חדוה אלקי' כו' מפני שסמך גאולה לתפלה והשחוק הזה הי' אצלו רק בחיצוני' דחיצוני' מאוד וגם זה לא הי' בבחי' פירוד כלל וכלל אדרבה רק בתענוג וחדוה האלקי' כדוד כנ"ל. וכאשר נופל מזה לקליפה דפלשתים הוללות וליצנות הרי הוא ההיפוך מזה בפר"ע ממש א"כ אין אחיזה שלהם בחסד ואה' ושמחה אלקי' רק בבחי' אחוריים וחיצוני' הנופל למטה להיות בהיפוך כו'. אבל בחי' פסולת דחסד דישמעאל אחוז וקשור בפנימי' החסד האלקי דאברהם אעפ"י שנק' מותרות. וראי' ממה שביקש לו ישמעאל יחי' לפניך ממש הרי שחפץ בחסד דישמעאל שיעלה למע' לפני ה' ממש וד"ל. ולהבין ביאור הדברים הללו הנה תחלה יש להבין בשרש בחי' חסד האלקי דאברהם דלכאורה י"ל בזה דהנה אברהם א' על עצמו הנה אנכי עפר ואפר דמשמע שאמר זה על שרשו למע' שהוא בבחי'עפר ואפר לבד דחסד העליון דאצי'. והלא אם הי' שרש אברהם בבחי' חסד העליון דאצי' כנ"ל א"כ למה קרא א"ע אפר דהלא שרש החסד הוא כמים ממש ונק' מי החסדים כו'. והעפר הוא היפך מים להיותו רק בחי' דומם. והמים הן בחי' ההתפשטות והמשכה מגבוה לנמוך כנ"ל. אלא צ"ל דמש"א על עצמו ואנכי עו"א הוא ענין בחי' השפלות וביטול של העצמו' שלו עד שהוא כעפר ממש בעיניו וכמו ונפשי כעפר לכל תהי' ששפלות וביטול זה הוא בחי' הכלי לאור החסד האלקי דאצי' ועכ"א ע"ע אנכי עפר ואפר בשרשו שהי' מרכבה לאור חסד דאצי' שאינו רק עפר ואפר דחס"ע. והענין הוא כמו שאנו רואים בסיבת ההשפעה של החסד דאברהם לכל יהי' מי שיהי' אפי' לערביים כו' ה"ז רק מחמת השפלות וענוה יתירה שהי' בעיניו עפר ואפר ממש דהיינו בבחי' הביטול בעצמותו שלא הי' מרגיש א"ע כלל לשום דבר ויש. אדרבה הי' בעיניו כמותר ושיריים בעולם ע"ד מי שמשים א"ע כשיריים ע"כ אין צריך לעצמו שום שפע טוב מאחר שאינו אלא מותר ושיריים בעולם. לכך הי' משפיע מכל אשר לו ממש לאחרים ולא הניח לעצמו כלום. כי כל מה שיש לו אינו נחשב אצלו כלל כשלו מאחר שנחשב בעצמו כמותר ושיריים לגמרי אינו מקבל רק מה שישאר אחרי השפעתו מכל אשר לו לאחרים מפני שנפשו כעו"א בעיניו. ע"כ כולם חשובים בעיניו וראויים יותר ממנו לשפע טוב (וכמ"ש בזוהר דהוה עביד טיבא יתירה עם ברייתא פי' טיבא יתירה שלא הניח לעצמו כלום כי היה יכול להניח כל עצמותו בשביל אחרים) (בל"א ער גיט זיך גאר אוועק כו') (שלא ימצא שפע כזאת גם באיש הטוב חסדן ורחמן ביותר שעכ"פ לא יוכל להניח עצמו לגמרי) רק מצד השפלות העצומה נמצא סיבת ריבוי השפע כזאת שיבטל כל עצמותו ועיקר ע"י הביטול בעצמותו ביותר. וכל אשר הוא שפל בעיניו יותר. יותר יתן כל אשר לו לזולתו יהי' מי שיהי' לרעים ולטובים ממש כו'. וכדוגמא זאת דבחי' חסד דאברהם למטה כך הוא המדה דבחי' חסד העליון דאלקי שהי' אברהם בחי' מרכבה לשם לאור החסד העליון דאלקי' נשפע מצד בחי' האין האלקי שהוא מדת טובו ית' לצמצם א"ע ביותר להשפיע הכל לנבראים להחיות רוח שפלים. וזן את כל העולם בחסד ביתר מכפי המדה כו' גם לרעים כמו לטובים כמו דורו של אנוש גם הן היו ניזונין בחסד העליון כו' כמ"ש נותן לחם לכ"ב כל"ח כו'. ולהיות שמדת חסדו ית' אין לה שיעור למע' א"ס ממש כמ"ש לגדולתו אין חקר כלל ע"כ ירידת אור חס"ע נמשך מגבוה לנמוך עד אין שיעור למטה ג"כ כלל כנ"ל וד"ל (וזהו שקרא אברהם שהי' רק מרכבה לחס"ע דאצי' עו"א הנשאר מאור חס"ע וגם מצד בחי' עפר ואפר זה זה הוא בחי' הכלי להביא סיבת כל השפע מחוץ לעצמותו כנ"ל וד"ל):
(ט) אך הנה בחי' חסד דישמעאל הוא ההיפך מזה לגמרי מן הקצה לקצה כי הנה עיקר סיבת השפע וטוב דחסד דישמעאל אינו בא מצד טובו ורחמנותו כלל כי אכזרי הוא בטבעו רק מצד ההתנשאות וההתפשטות יתירה שמפני רוממות גדולתו וכבודו הרמה יושפע מאתו רב חסד וטוב לרבים יהי' מי שיהי' למסתופפים בצלו וחוסים בכנפיו וכךהוא המדה של הגדולה כמו לפי גדולת יד המלך מצד עוצם רוממותו וגדולתו והתפשטותו כך יהי' כבודו להתנדב צדקה לעניים. וגם לעשירים יש מדה זאת כל איש עשיר לפ"ע רוממותו והתפשטותו כך יהי' נדבתו כידוע ועוד זאת הסיבה להיות שמפני עשרו יפול ממנו מותרות הנופל ממנו בדרך פסולת ושיריים לבד ע"כ מטיב רב חסד לרבים שהוא הנק' פיזור שבא ג"כ מטבע הרוממו' והגדולה והתפשטות יתירה בגסות והתנשאות גדולה וכל שהוא איש נכבד וגדול ועשיר יותר יותר יפול ממנו המותרות. כדרך השרים הגדולים שטבע רוממות והתפשטות שלהם לפזר נדבות גדולות ממון רב לכל אשר יבקש הן קטן וגדול להראות בזה עושרם וגדולתם שגם בבחי' המותרות שלהם שנק' פיזור בעלמא הנופל מהם גדולתם רבה מאוד. והוא מצד שלפ"ע הרוממות כך ערך הנופל מותרות. ובמלך גדול המותרות פיזור שלו גדול יותר מגוף עצם העושר של שרים וכה"ג. וכמ"ש ז"ל אהוריירי דרבי עתיר משבור מלכא. דגם בפיזור הוצאות ביתו ומשרתיו ועבדיו וסוסיו ומרכבותיו יש בזה הבדל בין גדולי השרים לקטנים. שהגדולים ירבו בזה הוצאות הון רב יותר מקטנים מהם. שהוא רק להראות גדולתם לבד במותרות שמזה ניכר עצם עושר והגדולה כידוע. והנה החסד הזה הוא שנמצא מב' סיבות הנ"ל מן הרוממות והתפשטות. ומצד ריבוי המותרות הנופל ממנו. דהא בהא תליא דלפ"ע הרוממות כך ערך המותרות כנ"ל. ודאי אין זה חסד אמיתי מצ"ע כלל וכלל. כי עיקר חסד האמיתי ליתן מכל אשר לו מצד שמניח א"ע להיותו שפל בעולם ומותר כחסד דאברהם. שחסד זה הוא הניתן בדרך שפע משלו למקבל. אבל חסד הנ"ל הוא בא רק מחמת גבהות והתפשטות שלו ביותר ולא מצד עצם החסד וטוב שלו. ואין זה נק' חסד הניתן בדרך שפע טוב להטיב לאחרים ולהניח כל עצמותו א"כ הרי זה היפוך לבחי' החסד האלקי דאברהם שבא רק מחמת הביטול ושפלות עצמו לגמרי לפי שנחשב בעצמו כמותר ושיריים בעולם ע"כ נותן כל אשר לו ממש. ולזאת מובן עכ"פ דבחי' חסד דישמעאל שבא מבחי' המותרות שלפ"ע הרוממות וגסות ויש. הוא היפוך גמור מבחי' חסד האלקי דאברהם שבא רק מבחי' הביטול ושפלו' עצמו לגמרי שמשים עצמו כשיריים ע"כ נותן כל אשר לו כנ"ל וד"ל. והנה עכ"ז אע"פ שחסד דישמעאל הנ"ל הוא בהיפוך ממש מחסד דאברהם. הרי מאברהם יצא ישמעאל. א"כ הרי יש לו צד אחיזה ממש בפנימי' המוחין שבו כנ"ל וכאשר אמר לו ישמעאל יחי' לפניך ממש בפנימי' דחסד העליון האלקי ולא יהי' לבחי' מנגד כלל כשאר הז' אומו' עכו"ם דאזלעו"ז כו'. והענין הוא דאע"פ דחסד דישמעאל בא רק מצד בחי' הרוממות והמותרות כנ"ל מ"מ הר"ז חסד וטוב בפו"מ להטיב לזולתו וגם חסד זה נמשך מחוץ לעצמותו עכ"פ רק שבא מבחי' המותרות והרוממות. ויהי' איך שיהי' חסד וצדקה הוא. ובזה הרי הוא דומה לחסד האלקי דאברהם אביו שמשפיע חסד חוץ מעצמותו לאחרים. רק שהוא רק מבחי' התפשטות שמשפיע מותרות כנ"ל (וכחסד הנמשך מגדולת התפשטות המלך ושרים הגדולים שחסד ממש יקרא ואע"פ שאין זה בא בסיבת הביטול ושפלות כחסד דאברהם)עכ"ז ביקש לו ישמעאל יחי' לפניך ממש שיוכלל בחס"ע דקדושה האלקי' הנ"ל. ושרש הענין הוא. לפי ששרש חסד דישמעאל יש לו שרש ומקום ג"כ למעלה. והוא בבחי' המותרות ונובלות בחסד עליון שבא ג"כ מצד בחי' הרוממות וגדולה דלגדולתו אין חקר שיפול עי"ז רב מותרי השפע מצד דכלא חשיב לפ"ע הגדולה והתפשטות כמ"ש לך ה' הגדולה. וכמו שאנו רואים שנמשך רב חסד וטוב גם לעוברי רצונו וכדורו של אנוש ומשפיע רב חסד וטוב לעכו"ם בעוה"ז בכל דור. וכמו ר"ע שראה כרך גדול של רומי. ואמנם אין זה בא מבחי' פנימי' האור דחסד עליון שבא מצד עצם אור חסדו וטובו להטיב כמו כי אמרתי עולם חסד יבנה וכמו שנאמר והוכן בחסד כסאו וזן ומפרנס לכל העולם כולו כו' בענווה וצמצום עצמותו כנ"ל שזהו בחי' חסד דאברהם דווקא כנ"ל ולפי שגם בחי' המותרות דחסד עליון הנופל למטה בבחי' פסולת יוכל לעלות למע' ג"כ (כחסד רב שנמשך מגדולת המלך שעכ"פ זהו כבודו וגדולתו ומקבל תענוג בשפע זו ולא שנמשך החסד בע"כ ונגד רצונו רק כשמוכרח לעשות חסד לשונאיו כמאן דשדי בתר כתפי' שזהו ענין גלות השכינה בע' שרים דנוגה כידוע) וזהו שביקש לו ישמעאל יחי' לפניך ממש שיתעלה ויוכלל בחסד האלקי שבבחי' אין וביטול הנ"ל ולא יהי' בבחי' מנגד כלל וד"ל (משא"כ חסד של שאר אומו' העולם אמר וחסד לאומי' חטאת גמור כמ"ש בזוהר משו' דכל חסד דעבדין לגרמייהו עבדין ולא להטיב בשפע זו רק לגרמייהו לבד כמ"ש גשרים תיקנו לעצמן לפי ששרשן בבחי' גבורות קשה דנוגה שהוא רק לעצמו ולגרמי' ולא יחפוץ בשפע חוץ מעצמותו כלל אפי' בבחי' מותרות כמו לעלוקה ב' בנות הב הב כו'). אבל בחי' חסד ישמעאל הנ"ל עכ"פ נק' חסד להשפיע לחוץ מעצמותו דווקא להיטיב לזולתו ממש בדומה לחסד דאביו אברהם רק שבא בבחי' מותרות שמצד הרוממות כפי שרשו למע' בבחי' נובלות חס"ע דקדושה כו' וד"ל:
(י) ועפי"כ הנ"ל יתורץ הקושי' הנ"ל בענין פלשתים וישמעאל שגם ששניהם מקבלים מבחי' המותרות ופסולת דחסד אה' האלקית דאברהם מ"מ יש הפרש גדול ביניהם דבחי' קליפה דפלשתים שהוא ההוללות והליצנות לא נמשך רק מן החיצוני' ואחוריים של האה' דאברהם להיו' בבחי' פירוד גמור מאלקות שהוא ענין פר"ע ממש (והן הלצנים שהן אפיקורסים שאין להם תקוה ועלי' לע"ל כלל רק איבודם זהו תיקונם כידוע) אמנם בחי' חסד ישמעאל הוא בחי' חסד דאברהם אביו בדומה רק שבא בבחי' מותרות כנ"ל ע"כ ביקש עליו לו ישמעאל יחי' לפניך (שאין זה בשאר אומות העולם זולתו שהפרידן מיחודו כו' וכמ"ש בזוהר עפמ"ש ע"פ כל אחיו נפל כו' וד"ל) (ועכ"ז צריך להיות ההבדלה דוקא בין פנימי' דחסד עליון דאברהם לחיצונו' ונובלות ומותרות דישמעאל שיובדלו בפ"ע כמ"ש בפ' חיי שרה כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה כי ביצחק יקרא לך זרע ואין ב"ד בא עד שיהי' הבדלה זו כנ"ל ודבר זה נעלם מאברהם ע"כ ביקש לו ישמעאל כו' שמפני זה אמרו דשרה גדולה בנביאות מאברהם כמ"ש באורך וד"ל (וזהו שעיקר הגאולה תהי' בצדקה כמ"ש בצדקה תכונני וכ"א בצדקהתרומם גוי כו' שהצדקה הוא צדק ה"א בחי' חסד ח"ס דלי"ת לבד ולא בבחי' מותרות ולמי שאינו צריך והוא מצד הבדלה פנימי' הנ"ל להבדיל לבחי' מותר החסדים דאברהם דיצא ממנו ישמעאל. מיצחק. כמ"ש כי ביצחק כו' וע"כ יאמרו ליצחק כו' כי אתה אבינו כמשי"ת להיותו בבחי' הביטול והעלאה דאו"ח ועכ"ז גם בחי' המותרות דחסדים דבחי' חסד דישמעאל שבכל אחד מישראל כמו העושה צדקה להתייהר או לקנות לו שם או מצד הרוממות שיפול ממנו מותרות גם זה צדקה וחסד יחשב ועולה למעל' כנ"ל (ובמ"א מבואר בענין בנוהי דאברהם בגלותא דאדום ובנוהי דיצחק בגלותא דישמעאל שצ"ל הבירור בהיפוכו ויובן ג"כ בענין המותרות דחסדים הנ"ל דאה' דאברהם הנ"ל שיובררו בגלותא דאדום שהוא לברר לבחי' חסד דלגרמי' דווקא להפכו להפוכו ובנוהי דיצחק ביראה בגלותא דישמעאל להפכו לעלות גם המותרות חסד דקדושה ע"י בחי' הביטול ויראה והוא שנראה הפרש בין בני א"י ובין בני חו"ל וד"ל):
(יא) והנה בכל הנ"ל יובן מ"ש כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה אבינו שארז"ל שזה יצחק דווקא שיהי' לע"ל למעל' ממדריגת אברהם עכ"א כי אברהם לא ידענו כו' כי הנה מבואר למעל' בבחי' מדתו של יצחק שהוא בבחי' פחד היראה וביטול כל העצמות לעלות ולידבק למעלה דווקא כמו בבחי' או"ח דתשובה שנקרא מ"ת מי בוכין שנק' מ"ח שעולין בגבורה דווקא כנ"ל מלמטה למעל' דווקא וכל בחי' או"ח חוזר לקדמותו ממש שהוא לעצמי' א"ס ב"ה ממש לפי שבבחי' העלאה אין לה שיעור וקץ לעלות למעל' מעל' כי העולה במעלות יוכל לעלות עד אין שיעור כלל וכך הוא בעליות הנשמות בבחי' או"ח כשיעלו עד רום המעלות בעא"ע עד אין שיעור למעל' כי אא"ס למעל' עד אין קץ וכמו ילכו מחיל אל חיל כו' וכמ"ש ירוממוך סלה וכמש"א סלה עד אין קץ נצח ועד אין לו הפסק כלל להיותו כי בבחי' הרוממות דעצמו' אא"ס בעצמותו אין לו שיעור כלל וכ"ז דווקא בבחי' אוח"ז שחוזר לקדמותו ממש כנ"ל אבל בבחי' החסדים דאו"י הוא בהיפך ממש שהיא טבע האור העליון שיורד ונמשך מלמעל' למטה מגבוה לנמוך דוקא הרי יש שיעור וגבול למטה בשפע המשכה זאת אע"פ שידוע בבחי' החסד עליון דא"ס ג"כ מתפשט למטה מטה עד אין תכלית וכמ"ש הטוב כו' כי לא תמו חסדיך כו' והרי חסד העליון יורד גם למטה מטה גם בחושך ואפילה להמתיק כל הדינים דק"נ (לפי שאור החסד אינו מתעבה לעולם כמ"ש במ"א ע"פ יומם יצוה ה' חסדו כו') עכ"ז מאחר שעיקר השפע אינו בא למקבלים החסד והמקבלים הן בבחי' מדה וגבול בכל עולם ועולם לפ"ע עד סוף העולם העשי' שחסד שלהם הוא בחי' שפע גשמי' פרוטה גשמי' כמו נותן לחם לכל בשר כל"ח וא"כ הרי בחי' חסד העליון בא בבחי' צמצום ומיעוט האור מכמו שהוא במקור ממש ובכל עולם ועולם מתצמצם לפ"ע עד סוף עולם העשי' שהוא בצמצום וגבול היותר אחרון (ולפ"ז הרי בחי' חסדים דאו"י היפוך הגבורות דאו"ח וכמ"ש בע"ח דהחסד דאו"י הולך ומתמעט בהילוכו מלמעלה למטה מטה בכל עולם ועולםבמיעוט אחר מיעוט עד בחי' העשי' ובחי' גבורות או"ח הוא בהיפוך כל שעולה למעלה מעלה יותר יותר הוא מתרחב בעלות למעל' מעל' שבא מן הצמצום אל ההתפשטות עד שעולה ונכלל בעאא"ס ממש שלפני הצמצום הראשון שהרי אין בעלי' שיעור למע' כנ"ל וד"ל). וזהו שלע"ל יאמרו כי אברהם לא ידענו להיות שלע"ל לא יגאלו אלא בתשובה דווקא שהוא בחי' מ"ת שנק' מי בוכין כו' כמ"ש בבכי יבאו כו' ונק' מ"ח שיצאו מירושלים כנ"ל שזהו בחי' או"ח העולה למעל' ממש כנ"ל וד"ל. ע"כ בחי' חסד דאברהם שהוא בחי' או"י היורד למטה דוקא לא ידענו מפני שזהו היפוכו בתכלית כטבע האש עם המים כו' וגם ישראל שכלול משניהם מחו"ג לא יכירנו לפי שאו"ח חוזר לקדמותו ממש כמ"ש חציים אל הים הקדמוני דתורה שהוא קו האמצעי דיעקב גם הוא לא יכירנו לפי שיתעלו נש"י בא"ס ממש שהוא למעל' מהחכמ' דתורה וחסד דאברהם וכמ"ש תתן אמת ליעקב שהוא התורה שנק' אמת קו האמצעי וחסד לאברהם כו' וד"ל. אלא כי אתה אבינו שהיא בחי' עאא"ס ממש ולפי שאין מגיע לשם רק בבחי' יצחק דווקא כי הוא בבחי' העלאה דאו"ח ליכלל בעצמו' דוקא ע"כ על יצחק יאמרו כי אתה אבינו וד"ל. וזהו ג"כ הטעם שנק' יצחק כי צחוק עשה לנו אלקים כו' (ולכאור' לפי הנ"ל בענין חפירות בארות דיצחק שהוא בבחי' הגבורות דאו"ח בבחי' היראה ופחד אלקות דוקא שמחמת זה דווקא לא יוכלו ליקרב שם יניקה קליפה דפלשתים שהוא שחוק וליצנות ומה גם בארות דאברהם שהי' בבחי' חסדים דמ"ע כתיב וישב יצחק ויחפור להיות עיקר המנגד לפלשתים כנ"ל א"כ למה נקר' שמו יצחק ל' שחוק דווקא ובמ"א ישחק בשי"ן כידוע) אך הענין הוא דגם בבחי' ההשתלשלות יש ב' מדרגות הנ"ל דאברהם ויצחק והוא בחי' או"י ואו"ח (והיינו הפלוגתא בגמרא אם שמים קדמה לארץ שהוא בבחי' או"י ואם ארץ קדמה לשמים שהוא בבחי' או"ח דנתב"ס) דלפי בחי' החסדים דאו"י דבחי' חסד דאברהם הנ"ל זה היה עיקר התענוג העליון בעצמו' המאציל שיהי' לו דירה בתחתונים וע"כ הי' חפץ חסד מצ"ע להיו' מקור להשתלשלות דאבי"ע ולכך צמצום א"ע להיו' לו רצון ומרצון לחכמ' כו' שזהו הכל בחי' ירידת האור מלמעלה למטה דווקא שנקר' מאין ליש דווקא כמו מאין האמיתי להיות לו רצון להאציל ומרצון לחכמה ומחכמה לבינה כו' ועכ"ז הולך ויורד בבחי' ההשתלשלות עד שנתהוו הבריאה מאין ליש ממש וא"כ כאשר נעשה בחי' ביטול היש לאין למטה בבי"ע שעי"ז נתעורר ג"כ למעלה במקור הראשון דאצי' להיות ביטול היש לאין שהוא בחי' ההעלאה בבחי' אין האמיתי שיחזור לקדמותו כמ"ש טרם שצמצם א"ע הנה זה נגד רצון ותענוג הפשוט שהי' לו בתחילת ההשתלשלות שהרי זה היפוך גמור מרצונו הקדום כו' וכל היפך רצון העצמי הוא נגד התענוג שבעצמות ממש ויש לזה רמז בדרז"ל גבי רחב"ד שנתנו לו טס של זהב מלמעל' לפרנסתו על שביקש על גודל דחקו ורצה להחזיר הטס ואמרו לו גמירי דמיהב יהיבי ומשקל לא שקלי ועכ"ז קבלו ממנו ואמרו גדול נס אחרון יותר מן הראשון. וביאור הדבר ע"פ הקבלה מ"ש גמירי היינו ע"פ הקבלה אלקי' בסדר ההשתלשלות דע"ס דאבי"עבכללות דמיהב יהבי פי' שההשפעה וההמשכה נמשכת תמיד מאין ליש מתחילת הרצון להשתלשלות הי' בזה האור התענוג הנעלם להיות שבבחי' חפץ חסד הראשון הי' בזה החסד הפשוט תענוג גדול שיהי' אור ושפע אלקי' נמשך בתמידי' דהיינו בכלל מעצמו' המאציל לנאצלים ומן הנאצלים לנבראים עד סוף העשי' כו' ובפרט ראשית הגילוי ושפע אור דעצמות המאציל הוא בא בחו"ב דאצי' ששפע בחי' האין דחכ' נמשך תמיד ליש בבינה וכן מבינה למדות כו' וכידוע וזהו מבחי' טבע הטוב להטיב שיש בכל עילה להשפיע להעלול שמקור הראשון לתענוג זה הוא בבחי' חפץ חסד הראשון שבעצמו' המאציל כשעלה ברצה"פ להאציל ולברוא וע"ז רמזו בד"כ גמירא ע"פ יסוד הקבל' האמיתי' דמיהב יהבי מאין ליש ממקורא דכולא בכל השתלשלות דאבי"ע אבל משקל לא שקלי פי' אבל להיפוך מן הנתינה מן שפע העליון מאין ליש שהוא להיות בחי' ביטול היש לאין עד שכל עלול יוכלל בעילתו דהיינו שכל בחי' יש יהי' נכלל בבחי' אין עד רום המעלו' גם במקור האצי' יוכלל בביטול היש לאין האמיתי שהוא העצמות דאא"ס שזהו בחי' ההעלאה דאו"ח מלמטה למעלה בחי' יצחק הנ"ל ודאי שזהו היפוך סדר ההשתלשלו' הראשון דהיינו שהוא היפך רצון עצמי' המאציל כי רצון עצמות המאציל הי' דוקא שיהי' ירידת אור השפע מגבוה לנמוך דהיינו מאין ליש דווקא אבל לא שיבוטל מיש לאין שהאור חוזר לקדמותו לעצמו' המאציל שאין זה רצון ותענוג המאציל כלל לפי שעיקר התענוג שלו הוא בבחי' החסד דווקא כנ"ל (וכמ"ש אמרתי עולם חסד יבנה כי חפץ חסד הוא כנ"ל וד"ל) וז"ש מישקל לא שקלי ממטה למעלה בבחי' או"ח אל העצמו' לפי שזהו היפוך הרצון של עצמו' המאציל ע"כ א"א להיו' דבר זה שיהי' להיפוך התענוג ורצון העצמי' (וכמ"ש במ"א ע"פ הסבי עיניך מנגדי שהם הרהיבוני פי' הרהיבוני מפני שבהעלאת מ"ן דשלהובי דרחימותא בעיניך כמ"ש עיניך יונים כו' עולה ונכלל בעצמותו ממש שזהו לנגד רצון המאציל כו' כנ"ל עכ"א הסבי עיניך מנגדי שהם הרהיבוני כו') ועכ"א דגדול נס האחרון מן הראשון דמה שנתנו לו טס של זהב זה הי' בשפע אלקי' מאין ליש אין זה רבותא כ"כ לפי שזהו סדר ההשתלשלות ממקור הראשון דמיהב יהבי מאין ליש כו' כנ"ל. אבל מה שקיבלו ממנו בחזרה שהוא היפוך הרצון בהשתלשלות דמשקל לא שקלי בביטול מיש לאין כנ"ל זהו רבותא גדולה יותר וע"כ נס זה האחרון יותר גדול מן הראשון וד"ל. ועד"ז אמרו גדולים מעשה צדיקים יותר ממעשה שו"א דמעשה שמים וארץ מאין ליש ומעשה צדיקים בהעלאת מ"ן ותורה ותפלה ומע"ט עושים בחי' ביטול היש לאין עד רום המעלות שזהו בחי' או"ח דיצחק בהעלאה למעלה ממש שלמעלה ממדריגה דאברהם בבחי' החסדים דאו"י כנ"ל:
(יב) אך א"כ י"ל למה לע"ל יאמרו על בחי' יצחק כי אתה אבינו שהוא למע' ממדריגת אברהם כנ"ל דבחי' יצחק הוא בחי' או"ח שעולה בעצמו' ממש א"כ זהו היפך הרצון עצמו' המאציל ממש שחפץ חסד הוא דווקא בירידת האור מגבוה לנמוך מאין ליש ולא מיש לאין כנ"ל. אך הענין הוא שיש טעם אחר שיהי' למע' בעצמו' תענוג גדול מבחי' הביטול מישלאין בבחי' ההעלאה דאו"ח הנ"ל עד רום המעלות כנ"ל הרבה יותר מן התענוג הראשון שיש בהשתלשלות בירידת השפע מאין ליש והוא לפי שבזה הביטול וההעלאה מיש לאין הוא ענין דבר מחודש ונפלא ופלא גדול מאוד להיותו היפך סדר המוטבע בהשתלשלו' מעצמו' המאציל וכל דבר מחודש ונפלא ביותר יקבל מזה תענוג נפלא יותר גדול מן התענוג שברצון הקדום בבחי' חפץ חסד הראשון הנ"ל. ויובן זה עד"מ מן השחוק שעושין לפני המלך מדברים מחודשים ונפלאים ביותר שלא לפי הטבע וסדר העולם כלל שמזה דווקא יקבל המלך עונג ושעשועים גדולים יותר מכל התענוגים שבגדולת המלך ובכל תענוגים ורצונו' שלו בכל עניני המלוכה ויפנה מכולם להתענג מדבר זה מחודש והוא השחוק שעושין לפניו. וכך הוא ענין ההעלאה דאו"ח בביטול היש לאין עד רום המעלות שהוא דבר נפלא ומחודש בהיפך מסדר ההשתלשלות יקבל עצמו' המאציל תענוג יותר מכל התענוגים שבפנימיותו כמו גם התענוג הפנימי שבחפץ חסד הראשון הנ"ל להיותו ממכ"ע כו' וד"ל. לפי שענין זה הוא כמו ענין השחוק שעושין בדברים נפלאים ומחודשים מאוד כו' שהוא בחי' תענוג נפלא ביותר הרבה מבחי' חסדים דאו"י הנ"ל וד"ל (ואע"פ שזה הביטול שמיש לאין הוא נגד הרצון ותענוג שבהשתלשלות מאין ליש ולכ"א הסבי עיניך מנגדי כו' והוא מ"ש משקל לא שקלי כנ"ל מ"מ לפרקים יהי' מזה דווקא עונג הנפלא ביותר כנ"ל שהוא מחודש לנגד סדר טבע ההשתלשלות ובעליות העולמות כ"כ בבחי' או"ח דווקא שעולה עד רום המעלו' שנעשה למע' תענוג נפלא ביותר מן התענוג שבמע"ב מאין ליש ומחמת זה חוזר ונמשך רצון הקדום להיות חפץ חסד לחדש כל ההשתלשלות מחדש מאין ליש כידוע וד"ל. ושרש הענין הוא לפי שיש ב' מיני תענוג א' תענוג מורכב בדבר מה כמו ברצון של חסד להשפיע וכתענוג שבחכ' ובמדות ובמלוכה וכה"ג. והב' תענוג הפשוט שבלתי מורכב כלל ברצון וזהו שמלובש בתענוג הבא בשחוק שעושים דבר פלא שאינו מורכב באיזו רצון כלל רק אדרבה מביטול היש לאין כמו שעושין שחוק בחיות הנלחמים שמעמידי' אותם שינצח זל"ז כו' כמ"ש במ"א בענין מה שיעשה לע"ל לצדיקים בלויתן עם שור הבר כו' וככל השחוק ששרשו בחי' תענוג מפולש שהוא למע' מכל תענוג פנימי ג"כ כו'. וז"ש רז"ל ג"ש ראשונות יושב ועוסק בתורה שהוא התענוג שבחכ' וג"ש יושב ודן שהוא תענוג שבמדות וג"ש יושב וזן בחסד ושרש הראשון הוא התענוג שברצה"ק שנק' ח"ח כנ"ל. וכ"ז ביום דחסד אל כל היום אבל בלילה שהוא ההעלאה דכל העולמות בבחי' או"ח אל העצמי' דוקא יושב ומשחק עם לויתן כמ"ש לויתן זה יצרת לשחק בו שהוא בחי' התענוג הנפלא הנ"ל שמקבל מבחי' ביטול היש לאין עד רום המעלו' שלמע' מתענוג דחסד שביום כו' וזהו ענין הקניגי' שיעשה כו' כמ"ש במ"א וז"ש אז ימלא שחוק פינו כו') וז"ש כי אתה אבינו שהוא יצחק להיות שבחי' יצחק הוא בבחי' או"ח לקדמותו ממש שהוא ביטול היש לאין עד רום המעלו' שמזה יתהווה התענוג בצחוק שהוא בחי' תענוג נפלא הרבה יותר מתענוג דחסד דאו"י דאברהם וזהו הטעם שנק' יצחק כמ"ש כי צחוק עשה לנו האלהים פי' האלקיםהוא בחי' הצמצום שהוא בחי' שם ב"ן שהוא יהי' בבחי' הביטול מיש לאין לע"ל שיתגלה פחד אלקים דווקא על כל הברואים (כמשי"ת) כשיבורר ויהופך חשוכא לנהורא דווקא שמזה יעלה למע' מע' תענוג נפלא ביותר לפי שזהו בחי' שחוק שהוא תענוג גדול ביותר כנ"ל וע"כ יאמרו על יצחק כי אתה אבינו דוקא ואברהם לא ידענו כו' להיותו למע' מבחי' התענוג דחסד דאברהם שיורד בבחי' השתלשלות מאין ליש והוא כמו יתרון מע' הזהב על הכסף כו'. וז"ש יצחק בא מבא באר לחי רואי שהוא עם העלאת מ"ן דמ"ת שנק' מ"ח שיצאו מירושלים שילכו חציים אל הים הקדמוני להשפיע למ"ע דחסד לאברהם מטעם הנ"ל וד"ל (ובזה יתורץ הקושי' הנ"ל ג"כ למה נקרא שמו יצחק מאחר שהוא בבחי' או"ח דיראה ופחד כו' שעי"ז דוחה לקליפה דפלשתים כו'. דאדרבה היא הנותנת משום דע"י בחי' הביטול דפחד אלקים שהוא הביטול מיש לאין יהי' מזה בחי' הצחוק העליון שבקדושה שנק' תענוג מפולש שהוא לנגד השחוק דפלשתים כנ"ל ע"כ נקרא שמו ישח"ק בשי"ן וכמו ענין משחק עם לויתן וכמו אז ימלא שחוק פינו וזהו שאז יאמרו בגוים דוקא בבירור החושך לאור הגדיל ה' לעשות עם אלה וד"ל):
(יג) ובכ"ז יובן עוד ענין א' והוא מה שמצינו באברהם שקרא ה' אותו אברהם אברהם ב"פ כמ"ש בפ' העקדה ויקרא מלאך ה' אברהם אברהם כו' וביצחק לא נא' בשום מקום שיקראנו יצחק ב"פ. אך הענין הוא מובן ע"פ כל הנ"ל בשורש בחי' חסד דאברהם שהוא בבחי' או"י שהולך מלמלע' למטה דוקא ע"כ הוא הולך ומתצמצם במיעוט אחר מיעוט בכל עולם לפי ערכו עד סוף העשי' וזהו עיקר בחי' החסד לצמצם א"ע להשפיע לשלמטה הימנו (וזהו שחסד גימט' ע"ב דחכ' בחי' מ"ה וביטול העצמי כו') והנה מבואר למע' (בפי' אלקינו ואלקי אבותינו כו') שגם בירידת אור השפע מעצמו' המאציל להאציל ע"ס דאצי' בכלל הוא בא ג"כ ע"י בחי' החסד דאברהם שזהו בחי' חפץ חסד הראשון שמצמצם א"ע להמשיך רק ע"י בחי' קו"ח להיות מקור לע"ס דאצי' כו' וזהו פי' אלקינו שהוא בחי' צמצום הראשון להיות לו רצון להאציל שנק' כתשב"כ בכלל ואח"כ מתצמצם שנית להיות אלקי אבותינו שהן חו"ב דאצי' שנק' אבות העולם דאצי' כו' (והן חו"ב שבכתר שהן שרשים לחו"ב דאצי' בבחי' ב' מזלות דנוצר ונקה כו') כי מצד עצמות המאציל לאו דאית לי' מכל אינון מדות כלל ונק' חכים ולא בחכ' ידיעא מבין כו' וזהו ואלקי אבותינו וי"ו זה צמצום השני להיות מקור לחו"ב דאצי' כו' ונמצא שבחי' אור החסד הראשון של המאציל להאציל ע"ס דאצי' כמו חכים ומבין כו' וכל האורות העליונים היינו ע"י בחי' אברהם בחי' אבר מ"ה דח"ס דא"א שהוא בחי' ראשית הגילוי מן עצמות אור המאציל וממנו נמשך לקו הימין חח"ן וכן לב' הקוין דשמאל ואמצע כו' וזהו אברהם הא' ואח"כ צריך להיות צמצום הב' מאצי' לבריאה שזהו בחי' חסד דז"א שנמשך ויורד למטה לבנות בנין המ"ל בבי"ע שז"ש והוכן בחסד כסאו כידוע זהו בחי' אברהם הב' בחי' חסד דחכ' דז"א כמו מה שמו מה שם בנו כו' שהוא בשביל השפע מאצי' לבריאה להיות התהוות הבריאה מאין ליש ממש ולפי שאין ערךכלל בין בריאה לאצי' ע"כ פסיק טעמא בין אברהם הא' לאברהם הב' דאברהם הא' הוא בשביל השפע מן המאציל לאצי' דאעפ"י שאין ערוך לנאצלים לגבי עצמות המאציל מ"מ הארת אא"ס ממש באצי' ע"י הקו"ח משום דאיהו וחיוהי חד כמו שלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י משא"כ מאצי' לבריאה כבר נפסק שם הארת הקו כו' לפי שצ"ל התהוות בע"ג מאין ליש ממש ולכך פסיק טעמא בגויהו וד"ל. וכ"ז בחי' אור החסד דאברהם שיורד מגבו' לנמוך שהולך ומתמע' ומתצמ' כנ"ל אבל בבחי' יצחק שהו' בבחי' הגבורו' דאו"ח בהעלאה למע' מע' דווקא כנ"ל היפך בחי' ההמשכה והירידה לזאת לא נאמר בו ב"פ יצחק דדווקא בבחי' הירידה של האור מגבוה לנמוך שייך לומר ב' ירידות א' מעצמו' המאציל לאצי' והב' מאצי' לבריאה שלזה אמר ב"פ אברהם שכדי שירד עוד ירידה ב' מאצי' לבריאה צריך לקרותו עוד פ"ב אברהם אבל בבחי' העלי' דיצחק אחר שאינו רק בחי' ההעלאה למעלה לבד כשהוא עולה עולה כולו למע' מע' בעצמו' המאציל בלי חילוק מדריגות כלל בעליו' שלו (ואע"פ שבעלי' הנשמות בג"ע ילכו מחיל אל חיל בסדר והדרגה מגעה"ת לגעה"ע כמו העולה במעלו' כו' וכן בעליו' העולמו' מעשי' ליציר' ומיציר' לבריאה ומבריאה לאצי' ומאצי' בעצמו' המאציל והי' לו לקרותו ג"כ ב"פ יצחק עכ"פ בדרך כלל בב' עליות א' מבריא' לאצי' והב' מאצי' למאציל עצמו. הענין הוא שיש ב' אופנים בעליו' א' כשעולה בסדר והדרגה כנ"ל והב' כשעולה שלא בסדר והדרגה כלל דהיינו כאשר העליון עולה שכולל כל שלמטה הימנו כמו כאשר הרצון עול' שממילא עול' ונכלל בו השכל ובשכל נכללו המדות כו' ולא יש בזה סדר מתחתון לעליון הימנו לומר שקודם יעלו המדות בשכל ואח"כ יעלה השכל בלמע' מן השכל שהוא הרצון מאחר שהרצון עולה תחלה נתעלה בו הכל כו' עד"מ בשינה שהוא בחי' הסתלקות המוחין והרצון שממילא נתעלו ונכללו המדות ומדו"מ כו') וא"כ אין כאן חילוק מדריגות כלל ולכך בהעלאה עולה מיד למעלה בעצמו' דווקא מבלי חילוק בין בריאה ואצי' כלל וכמו העלי' דאו"ח בתשובה מקירות לבו שהוא נקודת הרצון שמתעלה נפשו בעאא"ס ממש כמ"ש כי אליך ה' כו' מבלי יש בזה עליות חלוקות כלל משא"כ בירידה דאו"י שמאיר ומצמצם א"ע תחלה ברצון ומן הרצון אל השכל נתמעט עד שבא לבחי' המעשה ששם נתמעט האור ביותר כו' (וגם מטעם הנ"ל דבהעלאה אין לו שיעור למע' מע' כו' שאין שייך בזה חילוק מדריגות כלל כו') (וגם מטעם שיתבאר בסמוך שבבחי' פחד יצחק הוא ענין הקירוב לגבי העצמו' ביותר שתמיד הוא למע' ולא למטה כלל שלא שייך בזה עליות חלוקות וזהו שלא נזכר ב"פ יצחק וד"ל):
(יד) והנה יש להבין לפי כל הנ"ל בשורש ב' המדריגות דאברהם ויצחק שהוא בבחי' חו"ג דאו"י ואו"ח שהן ב' הפכים ממש מן הקצה לקצה זה בעלי' וזה בירידה א"כ למה אמר בפ' העקדה לאברהם קח נא את בנך את יחידך אשר אהבת את יצחק כו' איך אמר אשר אהבת את יצחק הרי בחי' יצחק הוא היפך ומנגד ממש למדריגת אברהם מן הקצה לקצה כאש ומים ממש ואיך אפשר שיוכל אדם לאהובדבר שהוא היפך טבעו לגמרי (וגם בענין התולדה יש להבין איך הוליד אברהם ליצחק היפוכו ממש דכח המוליד אינו מוליד אלא בדומה לו דוקא כידוע). אך הנה הענין הוא דאדרבה היא הנותנת דמשום שיצחק הי' היפך טבע אברהם לגמרי ע"כ אהב אותו מאוד כי עיקר התענוג והאה' הוא בהיפוכו דווקא כמו מים קרים על נפש עייפה שעיקר התענוג בנפש עייפה מהיפוכו שהן המים קרים לפי שהקרירות היפוך החמימות ע"כ כאשר יחם בשרו ביותר יתאווה להיפוכו דוקא שהוא הקרירות שבזאת תשיב נפשו ומקבל עונג נפלא מן המים הקרים וכן להיפך כאשר יתקרר האדם ביותר אז החמימות תענוג גדול יחשב לו לפי שכל ב' הפכים עיקר העונג מקבל כ"א מהיפוכו לפי שחדש הוא אצלו כי תענוג תמידי אינו תענוג כלל כידוע ועיקר הראי' מתענוג דזיווג דו"נ אע"פ שהן ב' הפכיי' שהזכר מבחי' החסדים כטבע המים והנקבה מבחי' גבורות כרשפי אש ועכ"ז אדרבה היא הנותנת משום שהמה ב' הפכי' ע"כ התענוג דדכר מן הנוק' היפוכו ועיקר התענוג דנוק' מדכורא כמו ואל אישך תשוקתך (והמתקת הגבורות שבה בחסדים דדכורא שזהו ממש כמים קרים על נפש עייפה כו') כמו שאמר דאתבסמת נוק' ועביד נייחא לה כו' ובהיפוך תענוג ותיאובתא דדכורא לגבי נוק' הוא כמו התענוג דחמימות אל הקרירות ע"כ כאשר מתייחדים מתענגים זמ"ז דווקא וד"ל). וכמו"כ מטעם זה יובן ג"כ באברהם ויצחק אעפ"י שהיו ב' הפכי' ממש כנ"ל אדרבה היא הנותנת שאהב את יצחק לפי שהוא הי' מבחי' החסד היפך בחי' הגבורות ע"כ אהב את יצחק שהוא היפוכו מבחי' הגבורות וקיבל ממנו עונג ושעשועים גדולים מטעם הנ"ל וזהו אשר אהבת (ע"ד דוגמא כאהבת איש שהוא בבחי' החסדים לאשתו שהיא בבחי' גבורות כנ"ל) (ובזה יתורץ ג"כ הקושי' הנ"ל בענין התולדה איך הוליד אברהם ליצחק היפוכו שזהו כמו ענין תיאובתא דדכורא לגבי נוק' להיות' בבחי' הגבורות היפוכו כך בענין התולדה שיוליד לבחי' הגבורה דוקא היפוכו וראי' ממה שאמר איש מזריע תחלה יולדת נקבה היפוכו ואשה מזרעת תחלה יולדת זכר היפוכה אע"פ שכח המוליד יוליד בדומה לו לפי שמתחלפים מטעם הנ"ל וד"ל). אך א"כ למה אמר ויאהב יצחק את עשו לפי שהי' מבחי' הגבורו' בשרשו רק שהי' פסולת הגבורו' וכן אברהם יצא ממנו ישמעאל פסולת החסד וביקש לו ישמעאל יחי' לפניך כו'. אמנם באמת עיקר התענוג ביחוד דדו"נ מטעם בחי' ההתכללות שמתכללים זע"ז והן ב' הפכיי' שגבורו' דנוק' נעשים בבחי' חסדים וחסדים דדכורא נעשים בחי' גבורות כידוע בהתכללות דמ"ד ומ"ן וזהו מפני שיש בכ"א מהיפוכו דווקא כמו גבו' שבחסד וחסד שבגבו' כי גם האש ומים יש באש מים ומים באש כו' וגם כאן באה' דחסד דאברהם יש בחי' גבור' דפחד יצחק ע"ד שאמרו במקום גילה שם תהא רעדה כידוע וכן בפחד ויראה דיצחק יש מבחי' האה' וחסד דאברהם כי א"א לומר שלא הי' אברהם ירא את ה' רק אוהב שהרי א"ל ידעתי כי יר"א אתה (שזה הי' מפני עקידת יצחק שנכלל באברהם לכן נתגלה באברהם מבחי' היראה דיצחק כו'). וכן ביצחק א"א לומר שלא הי' בו רק יראה ולא אה' כו' ולכ"אאשר אהבת את יצחק שהוא בחי' התכללות של בחי' גבור' שבחסד שזהו בחי' פנימי' החסד דאברהם יותר מבחי' חסד שבגבורה דיצחק כו'. כמו התכללות דגבור' שבחסדים דדכורא עם חסדים שבגבורה דנוק' לאחר שמתייחדים שמתחלפים זה לזה מטעם זה כנ"ל וד"ל:
(טו) אך הנה יש להבין מ"ש ויעקוד את יצחק בנו ע"ג המזבח ממעל לעצים מהו ענין העקדה זו ממעל לעצים. והענין הוא כמבואר למעלה בשרש בחי' יצחק שהוא בבחינת הגבורות שהוא בבחי' היראה ופחד אלקים בבחי' ביטול המציאות ממש כמו שיהי' לע"ל פחד ה' על כל הברואים כמ"ש ובאו במערות צורים מפני פחד ה' כו'. הנה ידוע דאין מדת הפחד אלקי' בא רק מצד התגלות הרוממות שבא בקירוב גמור בגילוי ממש ד"מ מלך ב"ו כאשר יושב בהיכלו סגור אין אימתו ופחדו נופלת ומתפשטת כ"כ כ"א כאשר יוצא ומתגלה מקרוב אל שריו ועבדיו אז פחדו נופל עליהם מאוד (כמו במ"ת שעמדו מקרוב כתיב וירא העם וינועו כו'). נמצא מובן למע' דכל הקרוב קרוב יותר לאור האלקי יותר ימצא שם בחי' פחד ה' כמו שאומרי' ואימתך עליהם כו' וזעות מחיל כסא וכה"ג לפי שבא אור האלקי בבחי' גילוי מקרוב (ונק' נורא וכמו ועזוז נוראותיך יאמרו כמ"ש במ"א וכ"א ושמך נורא על כל מה שבראת כמו שיהי' לע"ל שייראוך כל המעשים כו') וראי' לזה ממה שמצינו במלאכים עליונים כשהושיט אצבעו קטנה ביניהן ושרפן דהיינו שנתגלה אור האלקי מאצבעו קטנה שהוא יו"ד ביותר מכפי המדה וצמצום נשרפו שנכללו ונתבטלו במציאותם ממש באור האלקי לפי שלא יוכלו להכיל כלל. וא"כ מובן מזה שא"א לנבראים לקבל פחד ה' רק כפי המדה וצמצום ובמעט ביתר ממדתם יתבטלו לגמרי לפ"ז כל הקרוב יותר לעצמו' יותר יקבל בחי' פחד ה' והרחוק יותר לא יוכל לקבל כ"כ הפחד והביטול רק במדה מצומצמת שלא יתבטל במציאות כנ"ל וד"ל. אך הנה לע"ל יהי' פחד אלקים על כל הברואים שלמטה מטה בזה העולם השפל כמו ובאו כו' מפני פחד הוי' וכ"א וייראוך כו' וישתחוו לפניך כל הברואים כו' ולפי שיבוא גילוי אלקות למטה מטה ביותר כמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' (וע"כ גם המזיקים וטורפים יתבטלו כמ"ש לא ירעו ולא ישחיתו כו' וכתיב וארי' כבקר יאכל תבן כו') וע"כ מה שעכשיו פחד ה' היותר עליון אינו אלא למע' בקרוב לפני ה' ממש דוקא יבוא לע"ל פחד עליון זה גם למטה מטה בכל בשר כו' מצד שיהי' גילוי אלקות למטה כמו למע' ממש וזהו פלא גדול דעכשיו גם המלאכים לא יוכלו לקבל פחד אלקים רק במדה וצמצום לבד וגם בעליונים יותר לא יוכלו לקבל רק כפי הצמצום לבד ואיך יהי' התחתונים הרחוקים ביותר מקבלים פחד אלקות העליון ביותר ויתקיימו במציאותם כמו הקרוב קרוב למע' ביותר. אך הענין הוא דכמו שבענין הגילוי שהו' עצמו ית' יבוא למטה כמו למע' ממש שזהו למע' מסדר ההשתלשלות דעו"ע לפי שבעצמות ממש אין בחי' מעלה ומטה כלל וקמי' ממש כחשיכא כאורה רוחני' וגשמיי' שוין עד שבחי' אצי' ועשי' שוין ממש ויכול להיות שיהי' גילוי אור העצמי' דא"ס בעולם העשי' כמו שהוא באצי' ממש. ע"כ יכול לבוא פחד ה' מקרובבעוה"ז השפל ויוכלו לקבל ולהכיל ממש כמו שפחד ה' הוא מקרוב בעולם היותר עליון בעולם הבריאה בגעה"ע כמו באצי' ולמע' מע' דכל נהורין מתחשכאן קמי' עה"ע עצמו כו' ממש בשוה וד"ל (וראי' לזה מיום דר"ה שהוא בחי' העליי' ברוממות ועצמי' עד אין שיעור למע' שכל הקרוב קמי' כו' כנ"ל כמ"ש שמים לא זכו בעיניו כו' ונמשך פחד זה גם למטה במלאכים ועולמות התחתוני' עד ע"ש דנוג' דעשי' כמ"ש מי לא ייראך מלך הגוי' כו') והנה מזה יובן ג"כ בבחי' פחד יצחק הנ"ל ששרשו למע' בפחד ה' שהוא מקרוב יותר דווקא שא"א שיהי' פחד זה נמשך בעולמות הנבראים יש מאין שלא יוכלו לשאת ויתבטלו (וקצת מעין זה הי' במחנה סנחריב שהשמיע ה' את הוד קולו ונתבטלו וכן במחנה מצרים נאמר וישקף ה' כו') רק למעל' בלבד כמו באצי' ולמע' וזה הי' ענין העקידה בכלל שנכלל בחי' גבורה דפחד יצחק בבחינת חסד דאברהם דהיינו בהיפוכו בבחי' החסד דאו"י הנ"ל שהולך ויורד ע"י צמצומים עד שיוכל להיות גילוי אלקות במדריגת התחתונים ביותר ולא יתבטלו ממציאות' כלל מצד ירידת האור האלקי בצמצומים והעלמות עד שהכל יכולים לקבל ולהתקרב כו' וד"ל (עד"מ מלך ב"ו שמראה פנים שוחקות ושפלו' וירידה לקרב בימין לכל שיכולים הכל לקרב אליו אף השפל ונבזה כשר הגדול מצד בחי' החסד וטוב שיורד למטה מטה ביותר כנ"ל) וזהו ויעקד אותו ע"ג המזבח ממעל לעצים פי' ממעל לעצים ב' מיני עצים עה"ח ועה"ד כו' דכתיב ויטע ה' אלקי' גן בעדן מקדם כו' ועץ החיים בתוך הגן ועה"ד כו' וידוע דהגן הוא בחי' המל' ועה"ח בתוך הגן הוא בחי' המדות דחכ' דאצי' שנטוע בגן זה שנק' עה"ח שאין שם צד אחיזה למות כלל דכתיב ימותו ולא בחכ' כו' וז"ש פן ישלח ידו ולקח גם מעה"ח וחי לעולם ועה"ד הן המדות שמסתעפים ונמשכים בעולמות הנפרדים שיש בהן טו"ר ויש שם צד אחיזה לחיצונים כידוע. והנה עקידת יצחק הי' ממעל לעצים גם מן העה"ח אעפ"י שבחי' עה"ח לא נמשך בעולמות כלל להיותו בבחי' מ"ה ואין דחכ' שהוא בקירוב יותר לעצמות המאציל עכ"ז לא יוכל בחי' פחד יצחק לבוא שם בגילוי גמור גם בעה"ח להיות שבחי' פחד יצחק הוא מעצם הרוממות דעא"ס שאין לו שיעור למע' כו' שגם בחי' עה"ח אינו רק צמצום הארה בעלמא ולא יוכלו גם המדות דחכ' לקבל פחד זה כו' ולכך עקד אותו ממעל לעץ החיים ועקידה זאת ממעל לעצים הוא בעלותו לשרשו למע' ממש שמשם יוכל לבוא גילוי בחי' פחד דיצחק ואף גם זאת בדרך בחי' התכללות דווקא שיוכלל בחי' פחד זה דיצחק בחסד דאברהם ויתעלם בו דווקא (ע"ד ענין הרעדה שבמקום גילה כמו היושב בקירוב להמלך ושמח עמו באהבה ותוכו יראה ורעדה בהעלם כו'). וזהו ענין עקידת יד ורגל כא' שעקד אברהם ליצחק ע"ג מזבח העליון ממעל לעצים שהוא שנעקד בחי' פחד יצחק ונכלל בחסד דאברהם (וכמו בר"ה שנמתק גבורות דיצחק בחסד דאברהם כו' וכידוע) ונמצא שבחי' פחד ויראה דיצחק נתעלם בחסד דאברהם ולא בא למטה בגילוי כלל (וכך הוא העבודה עכשיו מאהבה ושמחה ודביקות. והיראה והפחד ה' נכללת בהעלם באה' כו') אבל הנה מדתו של יעקב שהיא הת"ת קוהאמצעי שכולל ב' הקוין דאברהם ויצחק כידוע עכ"א אלקי אבי אברהם ופחד יצחק הי' לי פי' שהי' כלול מחסד ואה' דאברהם ומבחי' פחד יצחק ששניהם היו בבחי' גילוי גמור אצלו כמ"ש אלקי אבי כו' ופחד יצחק הכל הי' לי ממש כו'. וביאור הענין הנה ידוע בשורש בחי' יעקב שהוא הי' שלימו דאבהן להיות שאין שלימות לקו הימין חח"ן דאברהם מצד המנגדו דקו השמאל בג"ה דיצחק. וכן ליצחק בקו השמאל אין שלימות מצד המנגד דקו ימין כו' אבל קו האמצעי דיעקב להיותו כולל בעצמו ב' הקוין לפי שמתחברים בו שניהם יחד ע"כ נקרא שלימו דאבהן כו' שע"י נשלמו שניהם והוא נקרא בריח התכון שמבריח מן הקצה שעולה עד הכתר והוא מדה"ר שגובר על כח הדין שאע"פ שכח הדין יחייב יפטר מצד הרחמים וכן במדות דאוי"ר דאברהם ויצחק כלולים במדה"ר שעי"ז יעלה ויתקרב יותר מע"י האה' ויראה ובמדה זו דרחמים מתגלה גם בחינת פחד יצחק שמקרוב דווקא וכמ"ש פחד יצחק הי' לי ממש כמו שהי' בו בגילוי מבחי' חסד דאברהם כמ"ש אלקי אבי אברהם פי' אבי הוא בחי' החכ' דהיינו כנ"ל בפי' ואלקי אבותינו שהוא שרש דחכ' דקו הימין שנמשך מעצמות המאציל להיות נקרא חכים ומבין כו' והוא בחינת אברהם העליון אב"ר מ"ה דחכ' כו' הכל נמשך בקו האמצעי ע"י הכתר להיותו כולל ב' הקוין כנ"ל וכן גם פחד יצחק שבקו השמאל הי' בו בגילוי ממש אעפ"י שא"א לפחד יצחק לבוא כלל בגילוי אפילו בעה"ח דאצי' כנ"ל בעקידת יצחק ממעל לעצים כו' מ"מ בבחי' יעקב מתגלה גם פחד יצחק שהוא מקרוב יותר כנ"ל לפי שבריח התיכון מבריח מן הקצה לקצה דהיינו מקצה העליון דפנימי' הכתר עד בחי' המ"ל שהיא קצה התחתון לבוא בגילוי גמור למטה (כמ"ש במ"א בענין כנשר יעיר קנו כו' דמדת הרחמים מתפשט למטה מטה ביותר ושרשו למעלה יותר ונקרא נחלה בלי מצרים כו') ומלבד זה הנה בבחינת יעקב בא גילוי פחד יצחק בחיבור והתכללות היפוכו דבחינת החסד דאברהם כמ"ש אלקי אברהם שטבע החסדים לירד מטה מטה ג"כ ואמנם אעפ"י שחסד דאברהם היפוך גמור מפחד יצחק הי' התכללות שניהם כא' ממש ביעקב כמ"ש הי' לי דקאי על שניהם על אבי אברהם ופחד יצחק כו' ונמצא דמה שבעקדה דיצחק נתעלם פחד יצחק באהבה דאברהם אבל ברחמים דיעקב נתגלה למטה (וז"ש כ"א ליעקב אשר פדה את אברהם כמ"ש במ"א) (ומ"ש אבי אברהם אעפ"י שאביו יצחק הי' לפי ששרש הרחמים שהוא בבחי' ת"ת הוא בבחי' הדעת וכל מי שיש בו דעת יותר יותר ירחם על נפשו וירגיש יותר כו' כמ"ש במ"א והדעת שרשו בחכ' יותר שנקרא ברא בוכרא כו' וזש"א אלקי אבי אברהם תחלה ואח"כ בחי' יצחק שהוא קו השמאל דבג"ה כמ"ש אני בינה לי גבורה כידוע כו') (וז"ש ביעקב ויירא יעקב ויאמר מה נורא המקום הזה כו' דיראה זו באה בבחינת גילוי מקרוב דוקא כמ"ש מה נורא המקום הזה מפני ששרשו בכתר שנקרא נורא כידוע):
(טז) והנה אעפ"י שאמר ופחד יצחק הי' לי שנתגלה בו פחד יצחק עכ"ז לע"ל נא' כי אברהם לא ידענווישראל לא יכירנו אלא כי אתה אבינו זה יצחק דוקא להיות מבואר למע' שלע"ל יתגלה בחי' פחד יצחק גם למטה מטה כמ"ש למעלה בקרוב לפני ה' ממש אע"פ שעכשיו א"א לפחד יצחק כמ"ש למע' לבוא אפי' במלאכי' כו' כנ"ל לע"ל יוכל לבא למטה ממש לפי שרוה"ט יעביר מן הארץ ויזדככו כל הברואים כמ"ש קודם חטא עה"ד ממש ע"כ יוכל לקבל למטה בחי' פחד ה' העליון כמ"ש מפני פחד ה' והדר גאונו כמ"ש קמי' עצמותו ית' ממש שלמע' גם מעה"ח כנ"ל (ומטעם הנ"ל שיהי' התגלות עצמות האלקות למטה כמו למע' ממש שלא כפי סדר ההשתלשלות שיכול התחתון לקבל כמו העליון ביותר ממש בשוה כנ"ל וזהו ושמך נורא על כל מה שבראת ואנו אומרים על כן נקוה לך לראות בתפארת עוזך שזהו הדר גאונו כו' להעביר גילולים מן הארץ לתקן עולם במלכות שדי וכל בני בשר יקראו כו'). אך זהו בכללות העולם. ואמנם לישראל בפרט יתגלה בבחי' הפנימי' ועצמות ממש כמ"ש הנה אלקינו זה כו' וזהו שאו' כי אתה אבינו ממש להיות ע"י התשוב' דמ"ת בוכי' כו' שהוא בבחי' או"ח דיצחק יעלה לעצמו' ממש כמ"ש יצאו מ"ח כו' שהוא למע' משרש מחצב נש"י שבחכ' וחסד דאברהם אבינו רק מצמצום ההמשכה להיות נק' חכים שהוא בחי' אור אבא בחי' ח"ס וז"ש כי אברהם לא ידענו שלא ידע אותנו כלל וכמ"ש כי הוא ממש עשנו ע"י העלאה דתשובה דוקא מטעם הנ"ל ע"כ יאמרו כי אתה אבינו ממש ובחי' חסד וחכ' דאברהם לא ידענו וגם ישראל שהוא בחי' תפארת דיעקב שכלול מחו"ג שנק' אדם אדמה לעליון לא יכירנו ג"כ מפני שבחי' או"ח דתשובה דבחי' מ"ת חוזר לקדמותו ממש שלמע' מבחי' אדם כמ"ש כי לא אדם הוא כו' וד"ל. (וע"כ יקבלו פחד ה' שהוא פחד יצחק העליון כמ"ש למע' בעצמו' ממש לפי שנתב"ס יראה עלאה ביר"ת דווקא שא"א להיות גילוי זה גם ברחמים דיעקב הנ"ל) וזהו שנק' יצחק בחי' צחוק העליון כענין יושב ומשחק עם לויתן כמ"ש במ"א במ"ש ואביוני אדם שהן בע"ת בקדוש ישראל עצמו יגילו כו' וצדיקים שנק' ענוים בה' שמחה בלבד וד"ל:
(יז) וזהו ואלה תולדות יצחק בן אברהם אברהם הוליד את יצחק. הדקדוק מבואר למע' למה אמר בכפל הענין שלא לצורך כלל מאחר שאמר יצחק בן אברהם למה חזר לומר אברהם הוליד כו'. ועוד דבאמת הל"ל ואלה תולדות אברהם אברהם הוליד את יצחק ואיך שייך לומר תולדות יצחק קודם. ואח"כ תולדות אברהם שאמר אברהם הוליד כו'. ועוד מה שהזכיר ב"פ יצחק בתחלה ובסוף וב"פ אברהם באמצע שאין להם חיבור זע"ז כלל אם לא שנאמר כמו שהוא נותן טעם לענין סיבת תולדות יצחק בן אברה' משום דאברהם הוליד את יצחק ואין לדבר זה לכאורה טעם ושורש כלל. אך הנה יש להקדי' שרש ענין אחד בענין העלאת מ"ן והמשכת מ"ד שזהו ענין ב' מדריגות הנ"ל דאברהם ויצחק שהוא בחי' חסדים דאו"י בגבורות דאו"ח ב' הפכיי' כנ"ל והוא מארז"ל אשה כי תזריע וילדה זכר אשה מזרעת תחלה יולדת זכר כו'. דהנה ידוע בטבע ענין התולדה מיחוד דו"נ גשמיי' שעיקר כח המוליד תולדה הוא מן זרע הזכר דווקא שהזכר הוא המשפיע טיפת זרע ויולד מזרעו נפש שלימהבדומה לו אבל הנוק' אע"פ שמזרעת ג"כ זרע שנק' מ"ן לא תלד בלא זכר אע"פ שגם הזכר לא ילד מזרעו בלא נוק' אבל יש בכח זרעו הנשפע מאתו גם בלא נוק' להוליד ולד ולא יבצר כח המוליד אשר בזרעו היוצא מאתו בלא נוק' כמו בזרעו היוצא ברחם הנוק' ממש בלי שינוי כלל רק שבלא נוק' אין כלי בית קיבול לקבל זרעו להוציא לכח המוליד שבתוכו לידי פועל אז ממילא תלך הזרע לאיבוד כו'. משא"כ בזרע הנוק' אין בה כח המוליד כלל ע"כ לא תלד בלא זכר כלל וגם בקבלת טיפת הזכר עיקר כח המוליד הולד הוא זרע הזכר כנ"ל. וע"כ יש להבין דלכאורה אנו מוצאים שגם האשה תזריע ותלד היא כמ"ש אשה כי תזריע וילדה כו'. דמשמע מזה דבזרע שתזרע האשה יש בה כח המוליד ולד כמ"ש וילדה כו'. וכמארז"ל אשה מזרעת תחלה יולדת זכר דמשמע שתלה רק בזרע הקודמת אם של האשה או של האיש ולכאורה אנו רואים שאין בזרע האשה כח המוליד כלל כנ"ל. אך הענין הוא כידוע שגם שהאשה תזריע זרעה בעת הזיווג אם לא זרע הזכר שנמשך ויתערב בזרעה ודאי מצד זרעה בעצם מהותה לא יוליד כלום שהרי האשה אינה מזרעת בלא זכר ולא תלד כלום כי אין בזרעה כח המוליד כלל כנ"ל. אמנם מה שמזרעת בעת הזאת יש בה כח התאוה הגדולה להזריע זרעה מחמת חימום כח התאוה שבא לה מכח התאוה שמעורר בה הזכר בשעת תשמיש במירוק האבר שמחמם ביותר כמ"ש בע"ח דמה שבעלה מחממה עי"ז מזרעת בכח גדול וברשפי אש בחום התאוה ביותר והוא מ"ש בזוהר דאשד' מיין לקבלי' פי' לקבלי' לנגד טיפת הזכר תעלה מ"ן שבה בכח גדול לעלות מלמטה למעלה (כמים הנובעים מלמטה למע' כו') וידוע בענין קולטת ופולטת שמ"ן עולים וסובבים לטפת הזכר וקולטת המובחר שבטפה שנק' לובן שממנו נולד הולד שאין הולד נולד אלא מן הברור שבטיפה כו' ופסולת שבה יוצא לחוץ (וגם מעט מהפסולת נמשך להיות צפרנים ולובן שבעין). וגם המ"ן יתברר ע"י המ"ד שקלטה המובחר ממנו שנק' אודם שממנו בשר וגידין כו' והפסולת דמ"ן נעשה ממנו שלי' דולד. (וכידוע ומבואר במ"א שז"ש עור ובשר תלבישני וכגבינה תקפיאני כמו דמיון המחבץ שעור הקיבה הניתן בחלב מבררו כו') וגם כל העיבור ט' חדשים נתברר הולד מהמ"ן שהמובחר מן המ"ן מגדל הולד והפסולת נברר גם הוא ונעשה מזה גידול השלי' לשימור הולד כו'. וכ"ז הבירור דמ"ן הוא רק מבחי' המ"ד הנק' לובן שהוא המברר למ"ן וממילא מתברר הולד ונבדל בו הפנימי' מן החיצוני'. (ודוגמא לד"ז במ"א כמו אכילה ושתי' כמ"ש דאכל ולא שתה אכילתו דם לפי שעצם השפע מזון הוא המאכל עצמו אך הוא רק דם לבד וכדי שיתפשט ויומשך להיות לחיות בכל האברים הוא ע"י השתי' שממשיך את הדם שנעשה מן המאכל לכל האברים והוא חלקי המים שבדם שמהם דוקא סיבת ההתפשטות הילוך חיות בריבוי התחלקות בכל אבר לפי מזגו כו'. וכך הוא הענין ממש במ"ד ומ"ן דהמ"ד הוא עיקר השפע להוליד כנ"ל. אך המ"ן הוא הממשיך אותו לבוא בהתפשטות וגידול הולד ברמ"ח אברים בכל משך תשעה חדשים לבררו וללבנו כו' וד"ל): והנה כ"ז הוא רק דמיון בעלמא להבין ולהשכיל למע' בבחי'מ"ד ומ"ן העליונים שהוא בחי' יחוד דזו"נ דאצי' שמזה נולדות הנשמות מאין ליש כידוע בענין אור זרוע לצ"ע כו' שהוא בחי' מ"ד דז"א ונמשך במל' שנק' אוצר שכל הנשמות מתעכבים שם בבחי' עיבור ט"ח (וכמו בנשמת אליהו שנתעכב בעיבור דמל' י"ב חדשים ועכ"א חי ה' אשר עמדתי לפניו שנתעכב שם דאשתהי אשתהי כו' ע"כ הי' בו גם בגופו בחי' הביטול מיש לאין כמו מלאך ממש וכמו חנוך וכה"ג). והרי מובן מכל הנ"ל דעיקר כח המוליד הוא מבחי' המ"ד מן הברור שבו כו' ומ"ן מתברר מן המ"ד כו' ואין בכח המ"ן לזרוע זרעה להוליד כ"א ע"י המשכת המ"ד דווקא כנ"ל. וכך יובן ג"כ בענין ב' מדריגות דאו"י ואו"ח שהן אברהם ויצחק הנ"ל דבחי' או"י דחסדים דאברהם שנק' אבר מ"ה דחכ' הוא בבחי' המשכות מ"ד דדכורא שהוא עיקר המוליד כנ"ל ובחי' הגבורה דאו"ח דיצחק הוא בבחי' העלאת מ"ן דנוק' שעולה מלמטה למע' לקבל המ"ד כמו אשה כי תזריע כו'. דהיינו כנ"ל בענין מ"ח שיצאו מירושלים ממטה למע' כו'. (וכנ"ל בענין חפירות בארות דאברהם שהן בחי' מ"ע דחסדים ובארות דיצחק הוא בחי' העלאת דמ"ת כמ"ש ויצחק בא מבא באר כו'. וזהו באר חפרוה שרים כו') וכענין כל הנ"ל ביחוד דמ"ד ומ"ן יובן ג"כ יחוד העליון יותר שהוא או"א דאצי' וכך הוא עד רום המעלו' בבחי' מ"ה וב"ן (שהוא או"י ואו"ח דחו"ג בכללות הכל כידוע). והנה עד"מ הנ"ל שאין בכח האשה להזריע זרע שראוי לתולד' כ"א ע"י מ"ד דדכור' שנמשך במ"ן כו' יובן בענין העלאת מ"ן דיצחק בבחי' או"ח אינו מוליד כ"א ע"י בחי' המשכת דבחי' חסדים דמ"ד שהוא בחי' חסד דאברהם ששרשו בבחי' מ"ה דחכ' שנק' אור אבא שמשם מקור המשכת מ"ד כמשל הטפה רוחני' שבמוח האב כידוע (עד"מ הנ"ל שזרע האשה בלא זכר אינו כלום כ"א ע"י התעוררות כח התשוקה שבה מכח חימום הזכר דווקא כו'). וזהו הנק' כח המעלה מ"ן כו' והוא כמו ענין הנ"ל בב"ק שמכריז בכל יום שובו בנים שובבים לעורר את האה' והתשוקה להעלות מ"ן בתשובה ואה' דרשפי אש דבחי' גבורות דאו"ח (דאשדא מיין כנ"ל). וז"ש שמאלו תחת לראשי כו'. וזש"א ואלה תולדות יצחק בן אברהם כו'. פי' אלה התולד' של יצחק שהוא בא בבחי' העלאת מ"ן (כמו בתשובה ומע"ט ביראה ופחד בביטול היש לאין דאו"ח הנ"ל) אין לו כח תולדה מצ"ע כנ"ל בענין אשה כי תזריע כו' לפי שאין ערוך כלל בין הנברא עם הבורא כידוע ולזאת אין בכח הנבראים בעולמו' בע"ג להעלות מ"ן בבחי' או"ח בביטול היש לאין כמלאכ' ונשמות שבבי"ע אלא רק מצד בחי' המשכה דחסדים דאו"י דאברהם הבא מלמע' למטה ליתן כח להעלות מ"ן כנ"ל וזש"א אלה תולדות דיצחק היינו לפי שהוא בן אברהם דווקא לפי שהוא ע"י המשכה דמ"ה דאברהם ולא מצ"ע כנ"ל וד"ל. וזהו שמפרש דבריו אח"כ באמרו אברהם הוליד את יצחק ולא שכפל הענין שלא לצורך כי מתחלה אמר בבחי' כח דחסד דאברהם המע' מ"ן כנ"ל ואח"כ מדבר בהמשכה דמ"ד ממש במ"ן להוליד נשמות ממש כנ"ל. ועז"א אברהם הוליד פי' הוליד לשון פועל יוצא שממשיך כח התולדה בבחי' מ"ן דיצחק כנ"ל בענין אשה כי תזריע וילדה זכר דמה שתזריע ותלד בא מכחמ"ד דווקא והיינו החסדים דאברהם שהוא עושה כח התולדה בגבורות דמ"ן דיצחק. וזהו הוליד את יצחק שעשה כח המוליד ביצחק שיולדו נשמות ממ"ן ומ"ד וכנ"ל דמ"ד מברר למ"ן שזהו ענין קליטת אור הזרוע לצ"ע במ"ן דמל' שהוא עיקר המוליד לנשמות ומברר למ"ן שבחכ' דמ"ה דאברהם נתברר בחי' המ"ן דיצחק וגם מן המ"ד אין הולד נולד רק מן הברור שבו כנ"ל. וזה שתחלה אמר ואלה תולדות יצחק כו' שהתולדה נק' ע"ש כענין אשה כי תזריע וילדה ואח"כ מפרש שאין התולדה דנשמות מכח עצמה של המ"ן דיצחק אלא אברהם שהוא בחי' דכר ממנו נמשך כח תולדה זו במ"ן זה דיצחק וז"ש הוליד את יצחק לשון פועל יוצא כנ"ל שהוא בחי' לובן העליון דמ"ד הנותן כח התולדה ביצחק וד"ל. אך הנה כ"ז עכשיו דאברהם הוליד את יצחק שבחי' המ"ד דדכורא מברר למ"ן כנ"ל. אבל לע"ל שיהי' עליי' המל' בבחי' או"ח לקדמותו ממש שהוא לעצמות המאציל ממש שלמע' מבחי' משפיע ומקבל כו' וכמ"ש יצאו מ"ח חציים אל הים כו' כנ"ל דעליי' זאת אין לה שיעור למע' בעצמו' ממש ע"כ לא תקבל הנוק' מבחי' דכר כלל וכלל. וזהו שאמר כי אברהם שהי' בבחי' משפיע (לא ידענו מלשון והאדם ידע כו') ונקרא עכשיו אב המוליד לע"ל לא ידענו וגם ישראל לא יכירנו כו'. אלא כי אתה אבינו ממש שזהו בחי' יצחק שהוא או"ח עד העצמות ממש שמפני זה יהי' הוא אז בבחי' אב המוליד כמו עכשיו שאברהם הוליד את יצחק (וכמא' עתידה אשה שתלד בכ"י ולא מצד שתקבל כח המוליד דמ"ד רק מכח עצמה לבד כו' למע' מיחוד דו"נ משפיע ומקבל כו'). וזהו מ"ש והי' שארית יעקב כו' אשר לא יקוה לאיש כו' וכן מ"ש אהי' כטל לישראל כו'. וכמ"ש במ"א בענין עתידה הארץ שתוציא גלוסקאות וכלי מילת מכח עצמה בלתי צריך בירור ותיקון בעבודת אדם כלל וכלל. וד"ל:
פרשת תולדות · ויתן לך האלקים - תקפ"ה
(א) ויתן לך האלקי' מטל השמים כו'. הנה יש להבין למה נזכר בברכות האלה דיצחק שם אלקי' שהוא בחי' הצמצום שהוא מדה"ד כידוע במ"ש בראשית ברא אלקי' שתחלה עלה במחשבה לברוא במדה"ד כו'. וכל ברכה ושפע הוא בשם הוי' דווקא כמו יברכך הוי' כו'. להיותו מדת החסד והרחמים כידוע. גם יש להבין הטעם שלא נתברך יעקב מיצחק כ"א כאשר הי' ידיו שעירות כידי עשו דווקא. וכמ"ש ולא הכירו כי היו ידיו כידי עשו אחיו שעירות ויברכהו כו'. וגם אחר שראה שהי' לבוש בגדי עשו אחיו. וכמ"ש וירח ריח בגדיו ויברכהו כו'. אך הנה יש להקדים ענין מ"ש מ"ה יפי"ת ומ"ה נעמ"ת אהבה בתענוגים כו'. יש לדקדק מהו לשון בתענוגים ל' רבים כי התענוג במדת האהבה אינו אלא תענוג אחד שמתענג באהבה זאת כו'. א"כ מהו ל' בתענוגים רבים מיני אופני התענוג באור האהבה זאת כו'. אמנם הנה אנו רואים תענוגי' הגשמי' שהמה מתחלקי' לכמה ריבוי אופנים שונים ובדבר והיפוכו. וכללותם הן בבחי' חו"ג לפי ששרשם הראשון נפל
מפסולת התענוג העליון האלקי שבמדות עליוני' דע"ס דעשי' ויצי' עד ע"ס דאצי' כו'. כמו שאנו רואים תענוגי בנ"א בטעמי המאכלים שהטעם הוא העונג שבמאכל בחי' צומח. יש מתענג מטעם המתיקות דווקא ששרשו בבחי' החסד כמתיקות התפוח וכל מאכל מתוק וכמתיקות הדבש. ויש מתענג מטעם החמיצות והחריפות כחריפת טעם הצנון ופלפלין וכה"ג וכל דבר קיוהא שמשיב הנפש. ובזה יש כמה מיני אופנים שונים בהתחלקותם ובהתכללותם זע"ז. לפי שאין דומה מתיקות פרי ומאכל זה למתיקות פרי ומאכל זולתו וכן בטעם מרירות וחריפות כו'. וכ"א לפי טבע שרש נפשו מבחי' פרטי' המדות דחו"ג כך הוא בטבעו להתענג אם ממתיקות או היפוכו ובטעם כזה מפרי זו דווקא כאופן טבע מדתו אם מחסד או מדין. שמי ששרשו במדת החסד כל תענוגיו בשפע החסד והטוב וכך מתענג מטעמי המאכלים במתיקות שמורה על בחי' החסד. ומי שטבע מדתו במדת הדין כל תענוגיו במעשה הדין וחריפות ומתענג מדבר מר וחריף וחזק כידוע. וכמו"כ במיני עונג שמתפעל אדם מקול ערב שיש בו התחלקות אופנים שונים וכללותם הוא בב' מדות דחו"ג כמו קול שמחה וחדוה שמרומם הלב. או קול מרירות ועוצב המשפיל הלב. או כלול משניהם יחד באופנים שונים שנק' קול ערב (כטעמים שבמאכלים כלולים ממתיקות ומרירות שנק' טעם ערב) והכל לפי טבע בנ"א במדותיהם שכלולי' מחו"ג כך אופן טבע התפעלותם משיר וניגון. בקול שמחה. וקול עצב. ויש שמתענג ומתפעל מהיפוכו דווקא. (כמו בני ישמעאל מסטרא דחסד שמתפעלים ומתענגים מניגון דמרירות ועוצב. ובני אדום שהם מסט' דגבורה שהתפעלותם ותענוגם מקול שמחה שהעונג מלובש בהיפוכו כו'). וכמו"כ למע' יש במלאכים דעשי' ויצי' התחלקות מכמה אופנים שונים דחו"ג כמיכאל וגבריאל שר של אש ומים. שזה מתפעל באהבה וחדוה ושיר שלו בשמחה. וזה מתפעל ביראה ופחד ושיר שלו במרירות ושפלות כמו פני ארי' להימין דחסד באהבה ושמחה. ופני שור ביראה כו' וכמו שרואים בטבע הנשמות בגופים יש שעיקר עבודתו בהתפעלות התענוג באהבה ושמחה. ויש שעיקר עבודתו בענג אלקי ביראה ופחד בשיר של מרירות כו'. (וכך יש גם במיני הדומם בחי' התחלקות דחו"ג בריבוי אופנים שונים כמתכת ואבנים. וכן בצומח וחי. זה מבחי' הגבורות וזה מבחי' החסדי' ע"כ מדותיהם וטבעם שונים מרחמים לדין. כנשר רחמני ועורב אכזרי כו'. ובטבע מזונם ומאכלם כ"א למינהו בשרשו למעלה כו') וכן יש בתענוגי בנ"א בציור נאה באופן שמעורב בגונין במראה אדום או מראה לבן יש מתענג יותר ממראה לבן. ויש מתענג יותר ממראה אדום בד"כ. (וכן במדות עצמם כמו בשפלות והגבהה. וקמצנות או פזרנות. חמימות וקרירות. זריזות ועצלות כו'. ובממוצע מב' הפכים באופני התכללותם לאין שיעור). וא"כ יובן הגם שמדת האהבה הוא בבחי' החסד דווקא. ועיקר התענוג שבה בבחי' החסד שהוא כטבע המים בהמשכה ודיבוק בקרירות עכ"ז יש בו מהיפוכו ג"כ. והיינו בבחי' רשפי אש התלהבות או התפעלות ממרירות (שנק' גבורה שבחסד) שבאה מחמת האהבה עצמה. כמו טעם המאכל שכלולמחו"ג. או קול מעורב מחדוה ומרירות כמים וכאש וכה"ג כנ"ל. ולזאת יתכן מ"ש אהבה בתענוגים ל' רבים להיות שיש באהבה מיני תענוגים רבים שונים בחדוה ומרירות כמים וכאש הנ"ל בכמה ריבוי אופנים שונים כנ"ל וד"ל. וכמו"כ בעבודה בלב באהבה דבכל לבבך כו' הוא אהבה שכלולה מחו"ג חדוה ומרירות יחד כמ"ש בזוה"ק כל אהבה דלא אתכלילת מתרין סטרין דחו"ג אינה אהבה בשלימות. וזהו ואהבת ב"פ אור בחי' או"י ובחי' או"ח דחו"ג יחד דווקא. וכמו"כ התענוג שבאהבה זו בהתכללות מחו"ג שבתענוג יחד נק' אהבה בתענוגים. והוא רשפי אש והתלהבות התענוג. וזהו הנק' בשלהובא דרחימותא כמ"ש הסבי עיניך כו' דמוקדין לי' בשלהובא דרחימותא. וזהו שא' הקב"ה לכנ"י כמים הפא"פ כן לב האדם העליון ז"א דאצי' לבחי' אדם דמל' דאצי' שרש כנס"י. מה יפית כו' אהבה בתענוגים. דקאי על אהבה דכנס"י שעולה למעלה בבחי' או"ח דכלולה מחו"ג יחד. שזהו שלימת האהבה. וכמו"כ מלמעלה למטה באהבה דדכורא לנוק' ג"כ האהבה כלולה מחו"ג. והוא שאמר מה יפית ומה נעמת. שהיופי הוא בחי' ת"ת שכלול מחו"ג שמעורר האהבה והעונג שכלול מחו"ג. וזהו מה נעמת שהנועם הוא פנימי' התענוג הבאה במזיגה והתכללות המשיב הנפש כתענוג הערב לנפש להיותו כלול מחו"ג. והעיקר מבחי' גבורות שבתענוג כמו לחזות בנועם ה' כו' שהנעימות והעריבות הוא הפלגת התענוג בעוצם ותוקף גדול ביותר. וכאן א' מה יפית ומה נעמת כו' שזהו ענין הפלגה שלמעלה מן המדה ושיעור להיותו בבחי' מקיף דגבורות דאו"ח (כמשי"ת). וזהו מה יפית כו' כי בחי' היופי הוא בחי' ההתכללות מכמה גוונין שונים יחד באופן נאה ומתקבל שבין כולם יחד יעלה חן ויופי. כציור המצוייר בבגד מכמה גוונין המעורבים יחד באופן שזה נאות לזה. ויש בזה ב' דברים יופי בתואר שהוא אופן הציור והתמונה. ויופי במראה שהוא עצם הגוונין. ובאדם זהו ב' מיני יופי. בתואר שהוא ציור ותמונת האברים. ויופי במראה באודם ולובן. שזהו התכללות והמזיגה הטובה ונכונה בתואר ובמראה שהוא בחי' אור וכלי כמ"ש במ"א בענין ורחל היתה יפ"ת ויפת מראה שהיא בחי' המל' למעלה שנק' כלה שכלולה מכל הגוונין דע"ס העליונות במזיגה נכונה באו"כ שנק' תואר ומראה. וכך הוא בכנס"י למטה שנאמר הנך יפה ב"פ באו"כ. כמ"ש כולך יפה רעייתי מום אין בך. והן ע"י בחי' התכללות דכל מיני גוונין באו"כ במצות מעשיות שהן בחי' הכלים ואברים. שיש מהם כלים לבחי' גבור' כמו בביעור הרע באמצעות היראה ופחד אלקים וכמצות קרבנות ותרומות ומעשרות שהן בבחי' העלאות דגבור' כו'. ויש מצות שהן בבחי' החסדים דאו"י שהן כלים לבחי' גילוי אורות העליונים בהמשכת גילוי אלקות כו'. וכללותם עבודה וגמ"ח ותורה קו האמצעי וזהו בחי' התואר היפה. וכן בבחי' מראה והמשכות האורות בכלים כו' ביחודי' עליוני' שנעשין ע"י המצות בכלל ובפרט בכמה ריבוי אופנים שונים והן כלולי' יחד כמו בציור קומת אדם שכל האיברים משתתפים ומתכללים זע"ז עד שבין כולם יחד נק' איש יפה בתואר ומראה. ולהיות בו גם בחי' התענוג המורכב ביופי כזה כלול מכל המדריגות יחדגם שבכל אחד יש אופן תענוג מיוחד כנ"ל אבל מתכלל מכולם יחד כמו מלך שמקבל תענוג כללי שכלול מריבוי אופני המדריגו' שבחיילות שלו וכו'. וע"כ א' מה יפית ומה נעמת. שהתענוג העולה מהיופי כזה נק' נוע"ם שהוא בחי' עריבות התענוג בהפלאה יתירה באהבה בתענוגים רבים שכלולים יחד. משא"כ התענוג מדבר א' לבד בלי הרכבה מהיפוכו אינו נק' תענוג ערב בתוקף כ"כ כידוע וד"ל:
(ב) אך עדיין אין מתיישב בפשט הפסוק הזה שא' מ"ה יפי"ת כו'. ל' הפלגת היופי ומ"ה נעמ"ת ל' הפלגת הנועם. מהו ההפלגה והפלאה זו. ועוד מה ענין אהבה לכאן. גם לא יתכן לפרש ענין ריבוי התחלקות התענוגים למעלה בבחי' האצי' שאין בחי' ריבוי והתחלקות באה כ"א ע"י ריבוי והתחלקות האורות בכלים מכלים שונים מאצי' לבריאה שזהו בחי' פירוד. וכמו בהתהווה מציאת העונג ואהבה בנבראי' שייך ענין הריבוי והתחלקות שכ"א מקבל ממדריגה מיוחדת כמלאכים וצבא השמים עד חלקי דצח"ם דעשי'. אבל למעלה בבחי' אלקות המהווה את הכל מאין ליש כמו בחי' המל' וודאי הכל בתכלית היחוד הפשוט כו'. וכמ"ש כי עמך מקור חיים מקור כל התענוגים. וכדוגמא שנמשך מאצי' לברי' מבחי' זיו השכינה שהוא בחי' העונג שבמל' דאצי' לנשמות בריבוי התחלקות המדריגות בג"ע. שא"א לומר בחי' התחלקות וריבוי כזה בעצמות אלקות דבחי' המל' עצמה כו'. אך הנה צריך לפרש מ"ש אהבה בתענוגים דקאי על אהבה שכלולה מב' מיני תענוג. א' תענוג שבבחי' או"פ המתיישב בכלי. והב' תענוג שבבחי' או"מ שלמעלה מהגבלת הכלי. וגם בבחי' המקיפי' יש ב' מיני תענוג. תענוג דמקיף דאו"י. והב' תענוג דמקיף דאו"ח. וכללותם הם ב' מדריגות שבתענוג בחי' חו"ג שבתענוג. דבאו"י הוא בבחי' החסדים שיורד ונמשך כמים מלמעלה למטה. ואו"ח הוא בבחי' הגבורות שעולה מלמטה למעלה כידוע. וביאור הענין הנה יובן עם מה שאנו רואים במיני אופני התענוג הגשמי שבאדם כנ"ל. שיש מהם בבחי' או"פ המתיישב בכלי כמו התענוג שבטעמים כטעם המתיקות שמתוק לחיך. וכן טעם המאכל שאוכל ובולע. וכן במדת האהבה בין איש לרעהו שיומשך לבבו אחריו בדביקות והמשכה שבלב. כך כל התענוגים שיומשך לב האדם אחריהם כהשגת הון ועושר וכל דבר טוב שיכיל כלי לבו שזהו מבחי' החסדים שנמשך כמים ומוגבל בכלי כו'. ויש תענוגים שהן בבחי' מקיף כתענוג שבטיול וציור נאה ובגדים ובתים נאים וכה"ג. וכן תענוג שבכבוד וגדולה שהנפש מתענג בעצם ולא נכנס בכלי לבו במורגש והגבלה. וכן תענוג שבריח כריח הבושם הטוב שהנפש נהנה מזה ולא הגוף. וכן התענוג בניצוח והתפארות וכה"ג. אבל התענוג שבשכל ואהבה וחסד או דין. בא בבחי' או"פ בכלי במורגש והגבלה. כתענוג שבטבע הטוב להשפיע חסד וחכ'. וכתענוג באהבת איש לאשתו שהוא בבחי' החסדים דאו"י. ויש תענוגים שהן בבחי' גבורות דאו"ח כתשוקת האשה לאיש בכלות הנפש כמו ותכל נפש כו' שהוא עונג ברשפי אש התלהבות התענוג עד כלותו (בל"א אויס גיין) וכן כל תאווה ותשוקה לדבר נחמד שנק' חמדה ותאוות הנפש כתאוות המאכל והמשגל. רק שיש בזה חילוק בין חסדיםוגבו'. כתענוג שבשפע חסד לתענוג שבשפע דין או בין איש לאשה. משפיע ומקבל כו'. ובכל אלה יש פרטים רבים וחילוקים באופניהם. וכללותם הן ב' מדריגות דחו"ג מקיף ופנימי. דהיינו תענוג דחסדים דאו"י בחי' המקיף שבו הוא מחמת ריבוי התענוג לא יכילנו מוחו ולבו בתחלה. כמו התענוג מבשורה טובה שבאה ביתר מכפי מדתו. או השפעת חסד של הון ועושר וגדולה שאינו לפי המדה שלו. וכן בשפע התענוג שבשכל עמוק יותר ואהבה רבה כר"ע שלא יכול להכיל העונג שבסודות עמוקות מפני ריבוי אור השפע שלמעלה מהכלי שלו וכן בתענוג דטעם המתיקות ובטיול וציור נאה ביותר כלבושי הוד ובתים טובים שע"ז א' ובתים טובים וכסף וזהב ירבה לך ורם לבבך כו' כמו שמנת עבית כו' וישמן כו' ויבעט. כעשרת השבטים וכה"ג וד"ל. ובחי' תענוג דמקיף דאו"ח בבחי' הגבורות היינו כאשר לא יכול לקבל העונג הנפלא במוחו ולבו ועולה בבחי' או"ח בביטול מן הכלי לגמרי כמו שיבשרו לו בשורה טובה ונפלאה בפתע פתאום שידחק מוחו ולבו ויפג רוחו עד שתצא נפשו כבשורת שרה מיצחק וכבשורת הצלת יוסף ליעקב. וכן בכלות הנפש בתענוג השכל עמוק ביותר שערב לנפשו עד שתצא נפשו כר"ע שזלגו עיניו דמעות כו' וכהסתלקות הג' סבות באד"ר כו'. וכן בכל תענוגים דאו"ח בבחי' תוקף ועוצם ההעלאה והביטול שבמקבל למשפיע עד שיכול לבוא לבחי' חולת אהבה (וכן גם בתיאובתא דדכורא לנוק' וכמו ותדבק נפשו בדינה כו' וכאהבת יונתן לדוד דאהבת נפשו אהבו דכתיב ויתפשט כו' וכמעשה בא' שהעלה טינא בלבו כו' רק שזהו בחי' המשכה והתפשטות כו') וכן גם בתענוג שבד' חושי' בראי' ושמיעה וריח ודיבור דבראי' יש תענוג בכלות הנפש בדבר הנחמד וערב לו ביותר כעיניך יונים דמוקדין בשלהובא דרחימותא וכן ממשפיע למקבל כמו עיניו כיונים כו' כמ"ש במ"א. כמו"כ בתענוג בשמיעת קול זמר קול ערב מאד שתכלה נפשו בהתפעלות דאו"ח. וכן בתענוג שבריח שהוא עולה בבחי' גבורות דאו"ח לפיקוח הנפש. וכן תענוג שבטעם חריפות ודבר קיוהא (בל"א עס קוויקט) רק שזהו בחי' רצוא ושוב שגם משיב את הנפש. (וכן בתענוג שבדיבור בדברי אהבה וחשק עם אוהבו או דבר שפע שכל שגם זה כלול מרצוא ושוב). (כמשי"ת) וכמו"כ בתענוג שבשכל אחר שייגע עצמו בדחיקת המוח שלא יכיל כלי מוחו. ואח"כ הגיע לאמיתו כמ"ש במ"א בענין העיון ודיוק במילי דחכ' שנק' מקיף דאו"ח. וכשמחה של אוהב נאמן והצלת רעהו או כשלא ראהו זמן רב שיבכה מרוב שמחה שכלול מחו"ג או"י ואו"ח וכה"ג. וכללותם הוא תענוג הנק' שעשועים שכלול מחו"ג שהוא ענין התפשטות התענוג ברשפי אש התלהבות. ובהמשכות והתפשטות ברו"ש עולה ויורד יחד שנק' שעשועים ב"פ ש"ע שניזוז ממקומו בעליה וירידה כשעשוע האב לבנו היקר או כאו"נ שראהו פתאום. וכה"ג במוצא אוצר נחמד שמתפעל בתענוג נפלא מצד הפלאת הדבר בעיניו ובפתע פתאום שישיב נפשו ויפג רוחו מעוצם ההתפעלות עד שהתענוג חופף על נפשו בבחי' מקיף דאו"ח ואו"י יחד כו'. וזהו בחי' רו"ש שבתענוג שיש בו בחי' הסתלקות והתפשטות. מאו"י ואו"ח. הסתלקותמצד קוצר הכלי מהכיל. ומצד תגבורת העונג שמופלא ביותר. וע"כ עולה ויורד במוח ולב כשלהבת העולה ויורד כו' (כמו במ"ת שעכ"ד פרחה נשמתן כו' וחזר רוחם בטל תורה. וכן בעונג האלקי במוח ולב בתפלה. כמו צמאה נפשי כמה לך כו' כלתה כו'). אבל תענוג שבאו"י בבחי' או"פ מתיישב הוא בכלי המוח ולב כמים שנחים בכלי כו'. עד שישבע מעונג זה. כמו ישבעו ויתענגו כו'. וכעונג דעוה"ב. וכעונג דסעודת שבת. וכן בתענוג הנשמות בג"ע שנהנין מזיו כו'. וכמ"ש דוד כמו חלב ודשן תשבע נפשי. וזהו מבחי' מקיף דתענוג שבהעלם באו"י שמתיישב ומתפשט. וכקבלת הגדולה והעושר בלא מדה כו'. ומכ"ז יובן כללות ענין דאהבה בתענוגים שזה האהבה דמשפיע למקבל והתכללות דב' מקיפים דחו"ג דתענוג דאו"י ואו"ח יחד. וכמו בחי' השעשועים כו'. וכמו כמשוש חתן כו'. (וכן השחוק הוא תענוג שכלול מחו"ג דמקיף דתענוג דאו"י ואו"ח במשפיע ומקבל. כמו בתענוג הנפלא ביותר ימלא שחוק ובדיחות שיכילו מכל צד כר"ב דלא פסיק חוכא כו' וכמו משחק עם לויתן. ויצחק מצחק עם רבקה כו'. ובמקבל כדוד שאמר ושחקתי לפני ה' כו'. וכן בתורה שהיתה שעשועים כתיב משחקת לפניו ותשחק ליום אחרון וכה"ג וד"ל):
(ג) וזהו מ"ה יפית ומ"ה נעמת כו'. מ"ה זה. ענין הפלגה והפלאה שלמעלה מהמדה ושיעור שבלתי מוגבל ומתיישב בכלי כלל וע"כ גם באהבה בתענוגים היא מבחי' המקיפים דאו"י ואו"ח יחד שבלתי מוגבל ומתיישב בכלי כלל. והענין הוא שגם ביופי יש עונג המוגבל לפי אופן היופי הבא בתואר ומראה בציור האברים. כמו ביופי העינים ולחיים והחוטם ופה וציור כל האברים שהם בתמונת אדם כאשר המה בהתכללות ומזיגה נכונה כנ"ל. שזהו בחי' התלבשות האורות בכלים דוקא שנקרא תואר ומראה. ולמעלה בכנס"י הן מעשה המצות באוי"ר ומוחין כפי המדה של ציור אדם יפה בתואר ומראה. אך יש יופי שלמעלה מהכלי והוא בבחי' מקיף דרצון ותענוג שלמעלה מהשכל וטעם שבלתי מוגבל במוח ולב ואברים. והוא כמו החן שביופי שלמעלה מהטעם. ע"ז אמר מה יפית ענין הפלגת היופי והחן שלמעלה מהגבלת היופי בתואר ומראה הנראה לעין כו'. וע"כ התענוג באהבה דמשפיע למקבל ג"כ בבחי' מקיף דאו"י ואו"ח כנ"ל וד"ל. וזה היה במ"ת כשאמרו ישראל נעשה ונשמע. שהיה בהם בחי' ביטול הרצון מכל וכל לקבל כל אשר יגזור אומר ברצון וחכמה שבתו"מ שזהו בחי' כתר שבכתר שלמעלה מבחי' המוחין ומדות דאדם. וכאהבת המקבל למשפיע בביטול כל העצמות בבחי' העלאה דאו"ח כנ"ל שנקרא מקיף דאו"ח. שזהו שרש ומקור ליופי שבמוחין ומדות ואברים שבאין בהגבלת הכלים בתואר ומראה. וע"כ כמה"פ כו' נמשך להם ג"כ מבחי' מקיף דתענוג ורצון העליון באמרו אנכי כו'. שז"ש ביום חתונתו שנקר' חתן משפיע בבחי' או"י דתו"מ שהוא בחי' הת"ת כמ"ש כחתן יכהן פאר. שזהו ממקור אור פני מלך באו"מ דתענוג דאו"י הנעלם שלמעלה מהכלי דחכ' ומדות כו'. שהאיר כמו שהוא בלי גבול וצמצום כלל. וזהו כתרים דנעשה ונשמע דכתר דאו"י הואבנשמע בקבלת הרצון בגילוי המקיף דתענוג הנעלם שבמשפיע למקבל כנ"ל וד"ל. וזהו מה יפית כו' וד"ל. ומה נעמת זהו ביום שמחת לבו בבנין בהמ"ק דשלמה. ובנין בהמ"ק דלעתיד שיהי' שלימות הבירורים דרפ"ח כו'. ע"י תו"מ שבבחי' אדם כמו במצות שבארץ ישראל. וכקרבנות בבהמ"ק שהן בירורים דאו"ח שנעשו מלבושים דק"נ בחי' העלאה דאו"ח בחי' מקיפים שנקר' קישוטי כלה. כמו כל שבחים דשה"ש שהן הכל בציור דקומת אדם דכנ"י כמו ישקני מנשיקות פיהו כו' שהנשיקה הוא הבא מהבל הלב. מחמת שלא יכיל כלי הלב האהבה בבחי' או"פ והוא מקיף דאו"ח. וכן לריח שמניך בחי' הריח הוא העולה באו"ח להשיב הנפש. וכריח שמן הטוב. וכריח הבושם כו'. וכך הוא הריח מבירורים דרפ"ח. כמו בריח קטורת וריח הקרבנות שנקרא ריח ניחוח לה' כו'. וכן מה נאוו לחייך בתורים כו' שהן קישוטי כלה בפניה להאיר אור המקיף דיופי הפנים שזהו מברורים דתורה שבע"פ. וכמ"כ שנייך כו'. כחוט השני שפתותיך כו'. וריח שלמותיך כו'. וריח אפך כו'. שערך כו'. עד מה יפו פעמיך בנעלים כו'. כשעולין לרגל. ועד"ז כל עניני השבחים בציור קומה בעיניך יונים כו' הכל בבחי' מקיף דאו"ח. וכך מלמעלה למטה ממשפיע למקבל במקיף דאו"ח דנשיקת הפה. ועיניו כיונים כו'. וכה"ג. וכן בשבחים דקומת המשפיע. ראשו כתם פז קווצותיו כו' שוקיו כו' (ופ' זה דמה יפית כו' אמר אחר שמדבר בשבחים דקומה דכנס"י מלמטה למעלה מה יפו פעמייך כו' עד ראשך כו') וזהו וביום שמחת לבו משלימות הבירורים דמצות שהתענוג מזה עולה בבחי' או"ח שבלתי מתיישב בכלי הלב. וע"ז אמר מה נעמת בנועם ועריבות התענוג שלא יכיל הכלי כנ"ל. ומכללות שניהם במקיף דאו"י ואו"ח הוא שנקרא אהבה בתענוגים שזהו בחי' התכללות דתענוג דמקיפים דאו"י דמשפיע ואו"ח דמקבל (כמו בחי' שעשועי' כנ"ל וכמו הנשיקין דמשפיע ומקבל שמתכללים התענוגים דאו"י ואו"ח יחד כנ"ל):
(ד) ומעתה י"ל מ"ש לשון אהבה בתענוגים דהלא האהבה במדות שבלב דוקא. וידוע דמדות שבלב נולדים מהשכל והשכל הוא למטה מתענוג העצמי שהוא למעלה מהשכל וטעם. וא"כ איך אמר אהבה בתענוגים דמשמע דגם באהבה שבלב יש מבחי' מקיף דתענוג הפשוט דאו"י ואו"ח שאינם מוגבלים ומתיישבים בכלים כלל כנ"ל. אך הענין הוא דבאמת גם במדות שבלב יש ג"כ בדוגמא זו דב' אופנים הנ"ל במקיפים דתענוג דאו"י ואו"ח כנ"ל. הגם שמדות שבלב נולדים מן השכל שבמוח כו'. שהרי אנו רואים שיש בהתפעלות המדות שבלב ב' מדריגות דחו"ג דאו"י ואו"ח ע"ד הנ"ל בבחי' התענוג העצמי שלמעלה מהשכל. דהנה אנו רואים שיש ב' מדריגות במדות האהבה. שהן חו"ג. בחי' החסדים שבאהבה היינו ההמשכה וההתפשטות חוץ ממנו בבחי' קרירות. והוא כטבע המים ממש שיורדים ונמשכים בתמידות ומתיישבים ונחים בכלי'. לפי שטבע המים לדבק כו'. כך האהבה שנמשכת כמים כאשר יומשך הלב באהבה ודביקות לדבר הנאהב לו (שנקרא דער קלע(ף ער קלע(ט זיך זייער אריין אין דער זאך כו'). כמוע"כ יעזב איש כו' ודבק באשתו. וכן ותדבק נפשו כו'. וכמו באהבת איש לרעהו שיומשך ויודבק אחריו תמיד כנ"ל. ואע"פ שיש בזה כליון והמשכת הנפש אין זה כליון ממש. אלא אדרבה חפץ ורצון נפשו לדבק בו לשכון עמו תמיד. או להטיב לו מכל אשר לו כמו ויתפשט יהונתן כו' כנ"ל והוא בחי' המשכות והתפשטות האור דחסדים דאהבה בכלי דוקא. וכך באהבה דכנ"י אמר לאהבה את ה' ולדבקה בו. ובו תדבק ע"י המשכת האור אלקי בכלי דתו"מ כו'. שהיא אהבה שבבחי' או"פ המתיישב בכלי הלב שהוא בבחי' או"י כנ"ל. ויש באהבה זו עצמה מבחי' או"מ דאו"י לא יוגבל בכלי כלל ונקרא אה"ר כידוע. והוא בחי' תוקף וריבוי התגברות אור האהבה ביותר עד שלא יכול לבא בכלי הלב וישאר על הלב בבחי' מקיף. כמו באו"מ דתענוג עצמו כשהוא למעלה מכפי המדה בעושר וגדולה יתירה. או שיבשרוהו בשורה נפלאה ביותר שלא יכילנו במוחו כנ"ל. ובאה"ר זו אמר מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה. וכן עזה כמות אהבה כו'. שהסימן לזה הוא שכאשר גם נתבטל הטעם שבעבורו היה לו האהבה. כמו מצד טובה רבה שקיבל ממנו או מצד טוב מעלותיו ודרכיו ומעשיו מ"מ נשאר באהבה אליו בהעלם דמקיף. ולא אמר דבטל דבר שבו תלוי האהב' בטלה נמי אהבה. אלא כשהאהב' מצומצמת במד' רק לפי הטעם בדבר שנק' מוחין שבמדות בבחי' או"פ כשכל שמוליד המדות (כמשי"ת). וכמו כן באמרנו אהבה רבה אהבתנו או אהבת עולם אהבתנו היינו גם כשבטל הטעם לא בטלה האהב'. וכן באהבה דכנ"י מלמטה למעלה נקרא אה"ר דכל נפשך. כמו באו"נ בנפשותם שכל דברי נרגן לא יפרידו. וגם אם יחטאו איש לרעהו. על כל פשעים תכסה אה"ר דבחי' מקיף. וכן בטבע איש הטוב והחסד. להטיב ולהשפיע גם שבטל הטעם לחסד זה מ"מ לא יבוטל החסד כלל. (כי שרש המדות בעצם רצון ותענוג שלמעלה מן הטעם ושכל לגמרי כמשי"ת). ומדריגה הב' באהבה שבלב היא אהבה שבבחי' רשפי אש התלהבות הלב שלא יכילנו כלי הלב ועולה בבחי' או"ח ונק' מקיף דאו"ח כמו בתענוג העצמי כנ"ל. שיש תענוג שהוא בכלות הנפש כמו נכספה וגם כלתה נפשי לפי שלא יכול לקבל העונג הנפלא ביותר. כמו מבשורת הצלת בנו פתאום וכה"ג. וכן בתוקף רשפי אש התענוג בתשוקה וחום התאוה היתירה לדבר האהוב. עד שיחלה חולת אהבה. בין ממשפיע למקבל או ממקבל למשפיע כנ"ל. שזהו מצד בחי' הגבורות דאש שבתענוג שעולה למעלה ואינו נח כלל. ונק' גבורות דאו"ח כשהוא בלתי מתיישב בכלי כנ"ל. וכך הוא במדת האהב' שבלב כאשר היא מתגברת ברשפי אש הצמאון והתשוקה שלא יכיל הלב כלל ונק' שלהובא דרחימותא. והסי' לזה הוא הצעקה הגדול' שיצעק מקירו' הלב למע' מן הדעת פתאום כשאגת אריה באה"ר. שהוא מפני בחי' העלאה וביטול הכלי או להיפוך שלא יכול להיות בגילוי בלב כלל ונק' תעלומות הלב וכמ"ש בזוהר ע"פ שחורה אני ונאוה כו' דבגלותא מגו דחיקו דרחימו אתעבידת נקודא חדא כו'. וזהו אה"ר דבכל מאודך דכנ"י שעולה בבחי' מקיף דאו"ח עד כלות הנפש ממש. ומלמעלה למטה הואשאמר ששואג כאריה כו'. ולהיפוך כמו אחית תרין דמעין לימא רבא כו' וד"ל. וכמו שמבואר למעלה שיש בתענוג עצמו התכללות חו"ג דמקיף דאו"ח ואו"י יחד כמו בשמחה ותענוג נפלא כשרואה את בנו או רעהו כנפשו שלא ראהו זמן רב בשמחה של בכיה כו' כנ"ל. וכבשורות טובות מהצלת בנו כו' שיתיישב רוחו אליו כמו ותחי רוח יעקב. וכתענוג שבריח וטעם ערב שמשיב לנפש. (וכמוצא מציאת אוצר כו' וכן שעמד על דבר חכמה העמוקה אחר העיון והעמקה והיגיעה בביטול הכלי שהוא תענוג שבהתרת הספיקות וכה"ג) וכללותם הוא בחי' התענוג שנק' שעשועי' שניזוז ממקומו בעליה וירידה הסתלקות והתפשטות כא' כו' כנ"ל וכך היא ממש באהבה שבלב שכלול מרו"ש דחו"ג דמקיף דאו"י ואו"ח כא'. וכמו הנשיקין שמפני שלא יכיל הלב האה"ר יצא הנשיקין מהבל הלב שיש בזה הסתלקות והתפשטות כו' וכשיר פשוט שיוצא מנקודת הלב שכלול מרו"ש מחו"ג שבתענוג הפשוט. ולזה נקרא אהבה בתענוגים שכלולה מחו"ג דמקיף דתענוג דאו"י ואו"ח כאחד וד"ל:
(ה) אך עדיין יש להבין מאין יכול להיות במדות האהבה שבלב שעיקר תולדותם רק מן השכל שבמוח שלמטה מן התענוג מבחינ' המקיפים דתענוג הפשוט דאו"י ואו"ח כנ"ל. אך הענין יובן בהקדם תחלה ב' אופנים. א' בענין התחלקות דחו"ג כאשר הן ב' הפכים ממש. כאש ומים. שהמים נחים בכלי ומתיישבים והאש עולה למעלה ומסתלק ואע"פ שחוזר ויורד זהו הכל בבחינת גבורות דאש וזהו מה שאנו רואים בבחי' התפעלות רשפי אש התלהבות התשוקה רק שהוא עולה ויורד רו"ש כמראה הבזק כו'. והב' מה שאנו רואים ג"כ באהבה שנמשך כמים בקרירות שהוא בחי' המשכה ודיבוק כנ"ל. שיש בה צמאון ותשוקה ברשפי אש התלהבות העולה. כמו צמאה לך נפשי כו' עד שמים רבים לא יוכלו לכבות אותה. וא"כ מה ההפרש בין רשפי אש התשוקה שבאהבה זו לרשפי אש התלהבות שבאהבה שמסתלק ועולה כו'. וצ"ל שבחינת הצמאון שבאהבה כמים זהו מבחינת גבורה שבחסד עצמו. וזהו בחינת התכללות גבורה דאו"ח בחסדים דאו"י הנ"ל בתענוג עצמו. משא"כ רשפי אש התלהבות שבאהבה שהיא רק בחינת גבורה שבאו"ח ונקרא אור השורף וכמו רשפיה רשפי אש שלהבת יה. ואמר ע"ז הסבי עיניך כו' דמוקדין לי' בשלהובא כו'. וכביטול של נר לפני האבוקה. וכענין הושיט אצבעו הקטנה ביניהן ושרפן כו'. והענין יובן כמו שמבואר למע' במהות התענוג עצמו. שבחינת גבורות אש התלהבות התענוג יש בו בחינת כליון הנפש ממש. כמו כלתה נפשי כו'. (משא"כ צמאה לך נפשי בארץ ציה כו') שזהו מצד הפלאת העונג שלא יכילנו עד שתכלה נפשו ממש מרוב התענוג. כמו במ"ת שעל כל דבור פרחה כו'. וכהסתלקות הסבו' וכמיתת נשיקה ע"פ ה' וכה"ג. וכך יש ברשפי אש האהבה בכלות הנפש ממש. כי אור האהבה שבלב הוא ממש אותו האור דתענוג שבנפש. שתכלה לדבר מה שמתלהב אליו. וע"כ נקרא אהבה בתענוגים כנ"ל וד"ל. ואע"פ שאהבה שבלב נולדה מן השכל שבמוח הנה יש בזהג"כ ב' אופנים א' שגם השכל נולד מן התענוג והוא עונג שבשכל שממנו מקור מוצא מאין ליש (שנק' קוועלט). והרי יש בעונג שבשכל ג"כ בחינת חו"ג. בחינת גבורה שבתענוג בחכמה הוא מה שלא יכול להתיישב בכלי המוח מרוב האור כר"ע שלא יכול להכיל כו'. שעמוק העונג בהפלאת המושג עד שיכלה כב"ע שהציץ ומת כו' וכהסתלקות הסבות כו' כנ"ל כחיך יטעום אוכל שתכלה נפשו מרוב המתיקות. כך יש במתיקות השגת הסודות כו' שזהו התפעלות העונג בשכל ברשפי אש הסתלקות ממש. וכך יוליד התפעלות האהבה בלב ג"כ בבחי' גבורה דאש. שמתלהב הלב ומסתלק כנ"ל. וההסתלקות הוא ממש אותו האור הסתלקות העונג שברשפי אש שהוליד השכל. שהאה' שבלב הוא אותו התפעלות התענוג שמתענג בדבר ההוא שהוא הוליד השכל וטעם שממנו נולדה התפעלו' אהבה בהתלהבו' הלב כו' שהוא מבחי' גבורה דתענוג שעולה למעלה. והסתלקות שבהתפעלות התלהבות הלב הוא אל בחי' הסתלקות התענוג שלמעלה מן השכל שרש שרשו וד"ל. אבל האהבה שבצמאון הנ"ל שיש בה ג"כ מהמשכות והתפשטות בכלי הלב בבחינת רו"ש ממש אע"פ שנולדה מהשכל הרי גם בשכל יש מבחינת החסדים דעונג דאו"י שהולידו שמתיישב בכלי מוחו כחכמת אדם תאיר פניו באור גלוי ומתקבל במוח עד שיכול לקבל כל המקיף דעונג דחכ' כעונג הנשמות בעוה"ב וג"ע גם בהשגת שבשכל וכמו וה' נתן חכמה לשלמה כו' בלי מדה כלל. אך בחינת הגבורות דאו"ח ברשפי אש העונג שבשכל זהו מבחינת גבורה שכלול בחסד דתענוג כענין השעשועים שבחכמה דתורה הקדומה כנ"ל שכלול מחו"ג דאו"י ואו"ח. וזהו ענין עריבות ופיקוח נפש שבמתיקות שכל (ודלא כדלעיל בפי' שעשועים) ע"כ העונג הזה שהוליד שכל וחכ' שיש בו רו"ש הסתלקות והתפשטות יחד גם במדות שבלב כאהבה שנמשך כמים בהמשכה והתפשטות שיש בה גם הצמאון מיסוד אש בהסתלקות. וזהו בחינת רו"ש שבתענוג שבחכ' עצמו כעונג שלמעלה מן השכל שרש שרשו וד"ל. ואמנם באמת האופן הב' הוא ששרש המדות שבלב הוא בעצם התענוג והרצון שלמעלה מן השכל לגמרי. גם למעל' מן השכל עצמו. (וראי' ממה שגם אם בטלה דבר לא בטלה עצם האהבה) (דהחכמה מאין תמצא בדילוג הערך כמו ממזל ונוצר כו' וז"א שהן עצם המדות בע"י עצמו אחיד כו' שלמעלה ממזל ונוצר כו' כמ"ש במ"א וד"ל) וע"כ התגברות התפעלות המדו' בלב למע' מהשכל והטעם שהולידו כידוע. ולזאת בחי' חו"ג דאהבה שבלב בב' אופנים הנ"ל הכל הוא בחי' חו"ג דתענוג העצמי ממש בבחינת המקיפין דאו"י ואו"ח הנ"ל באין הפרש ביניהם כלל. וע"כ נקרא אה"ר שבלב בשם אהבה בתענוגים ממש שזהו כב' תענוגים דב' מקיפים דחו"ג דעצמות התענוג הפשוט הנ"ל וד"ל:
(ו) והנה ע"פ כל הנ"ל יובן מה שהברכות דיצחק ליעקב היה בשם אלקים דוקא. שהוא בחינת הצמצום בבחינת גבורות כנ"ל כמ"ש ויתן לך האלקים כו'. אע"פ שעיקר הברכה שהוא אור השפע דחסד הוא בשם הוי' דוקא כידוע. להיות ידוע ששרש האבות אברהם יצחק ויעקב הוא בבחינת המדות דחג"ת דאצי'. כמאמר האבות הן המרכבה. שהןבחינת מרכבה ממש לבחינת המדות דאצי'. אברהם איש החסד שרשו בחי' מרכבה לחסד דז"א דאצי'. ויצחק בחינת מרכבה לגבורה דז"א. ויעקב לבחינת ת"ת כו'. ע"כ אמר אלהי אבי אברהם ופחד יצחק היה לי שכלול מחו"ג כו'. וז"ש אלהי אברהם כו' הגדול הגבור והנורא שהן בחינת חג"ת דאצי' שמתפשטי' בבי"ע כידוע. והנה ידוע דאיכא פלוגתא בגמ' אם זכות אבות תמו או לא תמו כו'. והענין הוא דשניהם אמת. דלפי שרש האבות רק במדות דז"א דאצי' שנמשכים מבחינת חו"ב דאצי' באו"כ שבא האור במדה ושיעור בעולמות. לפי שבאין בבחינת הכלים המגבילים האור ושפע ע"פ הארת אור המוחין דמדות שמקבלים מן החכ' שנמשך מאין דכתר דרך צמצום דמזל ונוצר כו'. ע"כ אמר דזכות אבות תמו. כמו כאשר לא אכשר דרי בתו"מ שע"פ בחי' התיקון שבחכ' אתברירו כו'. אבל מ"ד זכות אבות לא תמו לעולם אפי' לא אכשר דרי כו'. היינו מצד שרש האבות בבחי' חג"ת דע"י וא"א עצמו שלמעלה גם מח"ס דא"א שמשם נמשך מזל ונוצר כו'. והיינו בחי' המדות דפנימי' אור התענוג ורצה"ע שבלתי מוגבל בכלי כלל. להיותם בבחינת עצמיות דתענוג הפשוט שלא יתלבשו בחכ' שנקרא טעם לרצון עכ"פ. כי אין טעם לרצון כלל כנ"ל בענין אה"ר בתענוגים ששרשה בעצמות התענוג הפשוט בבחי' מקיף דתענוג דאו"י כו'. שע"ז אמר אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם בחי' המדות דקוב"ה דהיינו קדמונו ש"ע שלפני האצי' והוא בפנימיות דע"י שנחשב מסוף עולם הא"ס ממש. ולזה אמר זכות אבות לא תמו לעולם. וכמו כי לא תמו חסדיך. לפי שבחי' חסד דעצמות המאציל אינו בא בהגבלה דראש וסוף בח"ע וח"ת וע"כ לא יכלה לעולם שא"ס להתפשטותו כו' וד"ל. והנה כתיב כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה אבינו. ואמרו שזהו לע"ל שיאמרו על יצחק כי אתה אבינו ואברהם לא ידענו וגם ישראל לא יכירנו כו'. וזהו פלא לכאורה דהלא אברהם הוליד את יצחק כו'. ואיך אמר כי אברהם לא ידענו. רק ליצחק דוקא. ועוד דעיקר בחי' החסד הוא במדת אברהם. ויצחק הוא מבחינת גבורות שהוא הדין והצמצום ולמה יאמרו על יצחק כי אתה אבינו שהוא בחי' מקור החסד והרחמים. אך הענין הוא דאדרבה לפי שיצחק הוא מבחי' הגבורות. ע"כ ממנו דוקא מקור מוצא השפע דחסד בלי שיעור ומדה כלל. להיות מבואר למעלה בשרש ענין האהבה בתענוגים שהוא אהבה ברשפי אש התלהבות הלב ששרש שרשו בבחינת הגבורות דתענוג עצמו שלמעלה מן השכל. שהוא בבחי' התלהבות רשפי אש התענוג שלא יכילנו הכלי כלל אפי' כלי החכ' שהוא השכל וטעם לרצון ותענוג. ולמעלה זהו בחי' גבורה דע"י שבלתי מוגבל בח"ס אלא הוא בבחי' מקיף דאו"ח שזהו כמו כליון הנפש בתענוג. ע"כ בירידתו בחכמה יש בו ענין הכליון מצד קוצר הכלי להשיגו. כר"ע שזלגו עיניו כו'. וב"ע הציץ ומת וכה"ג. וכביטול נר בפני אבוקה. וזהו בחי' פחד יצחק שהיה בתכלית הביטול והעדר הכלי. ואמנם שרש בחי' אברהם איש החסד היה מבחי' אור החסד דע"י בפנימית האה"ר שנמשך כמים בבחי' או"י אך שהיה מבחי' מקיף דאו"ישלא יכול לבא בכלי כמו בריבוי אור השפע דחסד שלא יוגבל בכלי אפי' בחכ' וטעם לרצון כנ"ל. אך עכ"ז יש הארת דמקיף דאו"י שיומשך גם בכלי דחכ' ומדות. והיינו ע"פ מאמר קו המדה דחכ' דתו"מ שנמשכי' מבחי' פנימית ועצמות דרצון ותענוג הפשוט בכלים מכלים שונים דוקא. כמו במ"ת שנמשך מסדכ"ס דלמתב"כ באותיות הדבור דיו"ד הדברות ובמעשה המצות. רק שהיה האור שלא ע"י מסך דפרסא המפסיק בין כתר לחכ' כמו בשאר השתלשלות עו"ע מבחינת חכ' דא"א באצי' דהחכ' מאין תמצא בדרך דילוג כמו מזל ונוצר כו' אלא באור פנימית ועצמות דכתר האיר בחכ' באמרו אנכי כמ"ש במ"א שז"ש עוטה אור כשלמה כו' אור דתורה. גם שבא במדה ושיעור באו"כ בציור אדם פנימי וחצוני ברמ"ח אברים כמ"ש וזאת תורת האדם וזהו רמ"ח פקודין רמ"ח אברין כו'. והיינו בחי' יעקב שנקרא ישראל לי ראש וכמ"ש ותורה שם בישראל שהוא בחי' הת"ת דחכ' שכלול מחו"ג כמ"ש מימינו אש דת כו' במאמר דקו המדה כמ"ש מי מדד בשעלו מים דאורייתא כו' כמ"ש במ"א בענין איה סופר ושוקל במדה ושיעור דכל יחו"ע דמצות. וכהעלאת והמשכות בבירורים דרפ"ח כפי הצריך לבד כו' כמ"ש לעשות לתקן. (וזהו ענין הגלעד שעשה יעקב כו' כמ"ש במ"א). וז"ש תתן אמת ליעקב אמת דתורה שהוא קו האמצעי דת"ת שנתן ליעקב במ"ת כמ"ש כחתן יכהן פאר דתו"מ כו' וכתיב ישראל אשר בך אתפאר בפאר ות"ת דתו' כשא' נעשה שהוא בביטול עצם הרצון וז"ש מה יפית כו' כנ"ל. שזהו יופי דתו"מ בתואר ומראה באו"כ. כמו פאר דחכ' אדם העליון המשפיע וז"ש תתן אמת ליעקב. כמו ויקם עדות ביעקב כו'. לפי שבחכ' אתברירו שהחכ' נקרא אמת וחסד לאברהם ששרש האמת הזה דתורה שבא במדה דקו המדה נמשך ע"י חסד לאברהם שהוא בחינת מקיף דחסד ותענוג דאו"י שהוא בחינת חסד דע"י שיאיר מן ההעלם לגילוי בחכ' ומדות דתורה שלא ע"י צמצום דח"ס כו'. וז"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם שהתורה קדמה לעולם. וכמ"ש אם לא בריתי כו' דהיינו מעצמות א"ס שהיה התורה אצלו אמון ושעשועים ונק' משל הקדמוני כו'. (ומ"ש חסד לאברהם אחר אמת ליעקב לפי שאברהם איש החסד יורד יותר מגבוה לנמוך. והן מעשה המצות דאברהם גימ' רמ"ח. שנמשך מחסד דאברהם אחר אמת דתורה דיעקב כמ"ש עקב אשר כו' מצותי כו'. דאבא יסד ברתא כו') אך כ"ז דחסד ואמת דתו"מ נתן ליעקב ואברהם ולא הזכיר מה שנתן ליצחק. והלא כל ברכת אברהם ניתן ליצחק כמ"ש כי ביצחק יקרא לך זרע. אך הנה זהו שיאמרו לע"ל כי אברהם לא ידענו בחינת חסד דאברהם וישראל לא יכירנו בחי' אמת דיעקב רק ליצחק יאמרו כי אתה אבינו כנ"ל. והענין הוא לפי ששרש יצחק הוא למעלה מבחינת חסד ואמת דתו"מ שנתן ליעקב ואברהם. שהן בחי' מקיף דתענוג דאו"י שבא במדה ושיעור בחכ' ומדות דתו"מ עכ"פ כנ"ל. אבל שרש יצחק הוא בחינת מקיף דאו"ח דגבורה דע"י כנ"ל. שלמעלה גם מהתלבשות בכלים דתו"מ שבקו המדה הנ"ל. והיינו כמבואר למעלה בעניןהתענוג העצמי' שנק' שעשועים שהוא עולה ויורד הכל בבחי' העילוי והסתלקות דאו"ח בעצמות דוקא. כמ"ש ואהיה אצלו שעשועים אצלו ממש שע"ז אמר ביום שמחת לבו לע"ל. שלמעלה מיום חתונתו במ"ת. שהיה האור במקיף דאו"י בתענוג שבא בחכ' בציור יופי דאדם דתו"מ. שחכ' אדם תאיר פניו. שזהו רק קצת אור מבחי' שעשועים העצמי' בתורה הקדומה. שע"ז אמר יאר ה' פניו אליך בעוה"ב שהוא התענוג ורצה"ע שבמצות שנמשך לנשמות בהשגה ושכל בעונג מורגש כנ"ל. אע"פ שזהו ג"כ בבחי' א"ס כמ"ש לכל תכלה שהוא העונג ראיתי קץ אבל רחבה מצותך מאד. עכ"ז גם העוה"ב הרי נברא ביו"ד דחכ' דתורה הקדומה. ונקרא פרס. חצי מן העונג ושעשועים העצמי' שלמעלה גם מן העונג שברצון המצות. כמאמר חנם בלא מצות. שזהו בחי' עדן דעצמות שעין לא ראתה גם עין דח"ע הקדומה. רק יעשה למחכה לו בבחי' העלאה דאו"ח וביטול הכלי דוקא. (כמו בדיוק דחכ' שזהו עונג שבהתרת הספיקות שבא מן החושך לאור כנ"ל) וזהו בחי' הריח בבירורים דק"נ שעולה בבחי' או"ח (כמשי"ת). (והוא מדריגה הב' דעוה"ב שלמעלה גם משכר המצות. שעולים הנשמות בעילוי התענוג שבעצמות א"ס עד אין שיעור למעלה כמ"ש ת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שנאמר ילכו מחיל כו'. וזהו דוקא מבירורים דאו"ח דתורה שבעל פה כמ"ש במ"א) וזהו שנק' יצחק לשון צחוק שהוא כמו השחוק שהוא בחינת תענוג מפולש מכל צד שבלתי מורכב בדבר מה כלל. גם לא בעונג דתו"מ וכמו משחקת לפניו בכל עת כו'. וכמו שישחק עם לויתן כו'. וכמ"ש צחוק עשה לנו אלקים. שהוא בחינת שם ב"ן לאחר הבירור דרע דנוגה עצמו ששרשו בבחינת עצמו' השעשועים כמ"ש משחקת בתבל ארצו תבל גימ' ב"פ גבורה. גבו' עילאה דע"י שלמעלה מן הרצון וחכ' כנ"ל. וגבו' תתאה שבבירורים דאו"ח ביתרון האור מן החושך דוקא. כמו השחוק שעושים לפני השרי' בדבר פלא ביותר. כמו צפור המדברת ובהמות וחיות נלחמים יחד בתחבולות שונות עושים שהחלש יגבר על הגבור. כשור יגח לארי. ובנ"א ינצחו לאריות ונמרים או שמעמידים אריה ונמר באופני תחבולות שינוצח זה מזה. שכל אלה הכל נעשה בתחבולות כדי שיהיה לשחוק ותענוג. וכך יעשה לע"ל קניגא לצדיקים במלחמת לויתן עם שור הבר כו'. הכל לרמז להם שלא בכחם נצחו להיצה"ר כמו שיתמהו הצדיקים שידמה להם היצה"ר כהר איך יכלו לכבוש להר גדול כזה כו'. ושרש בחי' שחוק זה למעלה היינו בחי' התענוג העצמי שבלתי מורכב בדבר מה בעצם ברצון ועונג בדבר מה מצד עצמו. רק בחי' השחוק הזה שהוא התענוג המפולש שנעשה בדבר פלא או במלחמת דבר מה כנ"ל. כמ"ש במ"א בענין לויתן ושור הבר שהן ה"ח דתענוג דאו"י שבמ"ע. וה"ג דל"ת שנעשה ע"י הצדיקים שלא מכח עצמם כלל כו':
(ז) וז"ש ז"ל שבכל יום ג"ש עוסק בתורה. וג"ש יושב ודן ע"פ התורה. ובג"ש אחרונים יושב ומשחק עם לויתן. שזהו בחי' עונג הנפלא שלמעלה מעונג שבחכ' ומדות דתו"מ כנ"ל. וז"ש עוז והדר לבוש' בשלימות הבירורים דרפ"ח לע"ל. ותשחק ליום אחרון שזהו משחק בתבל ארצו לאחרשלימות הבירורים דתו"מ בסו"מ וע"ט שיגיע למעלה מעונג שברצון וחכ' דתו"מ שהיתה אצלו שעשועים בתחלה. וכמ"ש אז ימלא שחוק פינו. אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה כו'. לפי שיהיה בירור דאו"ח שהוא עולה בבחי' מקיף דתענוג דגבורה דע"י. שעולה למעלה מעלה עד אין שיעור. וע"כ בחי' הגדלה וריבוי שלו למטה שבא מן החושך דק"נ שזהו כמו שחוק כמ"ש צחוק עשה לנו אלקים בחינת שם ב"ן כנ"ל הוא בלי שיעור ומדה כלל למעלה מריבוי האורות בכלים דבחי' התיקון דחכ' ומדות דתו"מ שנמשך משעשועים דח"ע הקדומה להיותה למעלה מהגבלת האו"כ דאדם כנ"ל. ודוגמא לדבר סליחת העונות ביוה"כ לבע"ת (שזהו מדריגה הב' דעוה"ב) גם שהיה עובר רצונו בתו"מ שנמשך ע"י י"ג מדה"ר מבחי' רדכ"ר שהוא בפנימי' דע"י בבחי' הגבורה דאו"ח שלמעלה ממשפט התורה. וזהו לבע"ת דוקא שמהפכים הרע עצמו לטוב. ובביטול העצמות בחילא יתיר דוקא. ובתו"מ אינו רק להבדיל בין טו"ר לבד. ובתשובה הרי גם הזדונות נעשו כזכיות שזהו ענין יתרון האור מן החושך עצמו דק"נ שלמעלה הרבה מעצם האור דתענוג דאו"י דחכ' שנקרא שחוק שהוא מדריגה הב' דעוה"ב. וזהו שצדיקים גמורים א"י לעמוד במקום בע"ת. להיותם למעלה מבחי' אדם דתיקון דתו"מ. כמ"ש ויספו ענוים שהן צדיקים בהוי' שמחה ע"י תו"מ. אבל אביוני אדם שהן בע"ת שנפגם בהם צלם אדם הנק' אביוני אדם כאביון שאין לו כלום רק חיות נפשו כו' ונמתקי' בר"ר דרעוא דכ"ר שלמעלה מתו"מ כמ"ש רבי יש קונה עולמו בשעה א'. והן בקדוש ישראל יגילו. שזהו למעלה מקדושת התו"מ. כמ"ש במ"א במ"ש קדושים תהיו ע"י תו"מ. יכול כמוני ת"ל כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם. וזהו בקדוש ישראל שקדוש ומובדל מישראל בתו"מ. והוא מקיף דתענוג דאו"ח שבעצמות השעשועים ממש כנ"ל. (וע"כ אמרו ב"ה כלה נאה וחסודה גם שהיתה חיגרת וסומא כבע"ת כמשל מי שלקח מקח מן השוק שהוא רע גמור דק"נ כו' וכמ"ש במ"א). וז"ש הגדיל ה' לעשות כו' בהגדלה וריבוי לאין שיעור. וכמ"ש והיה מספר בני ישראל שלא ימד ויספר כלל כו'. כי המספר הוא באורות וכלים דתו"מ ששרשם מחו"ב שבמדות דאצי' שבא בקו המדה כנ"ל והן ס"ר נש"י ששרשם בח"ע דתו' בס"ר אותיות התורה וכידוע דמספרם ת"ר אלף בו"ק דז"א ששרשם בו"ק דחכ' שנקרא אור אבא או ח"ס. אבל למעלה מחכ' בעצמות התענוג שהוא בלתי מוגבל כלל באו"כ דחכ' ומדות כלל שם הוא למעלה מן המספר לגמרי. כי הריבוי והתחלקות שם לאין שיעור כלל. כמו שהעילוי והתענוג בעצמות אין לו שיעור למעלה כלל. וכמו שיהיו לע"ל נשמות חדשות שלא היו במ"ת בלי שיעור ומספר כלל כמו ועלמות אין מספר כו' (שהן ההלכות המחודשים מחושך והסתר דנוגה בדיוק מילין דחכ' שז"ש למחכה לו כנ"ל). וזהו שרש בחי' יצחק ביו"ד דלהבא שהן בחי' הצחוק שעשה אלקים בבירורים דהעלאה דאו"ח בבע"ת וכה"ג. וז"ש כל השומע יצחק לי. בחי' שמיעה בבינה דוקא. וראי' בחכ'. ויש יתרון מעלה בשמיעה דבינה מראי' דחכ' שמתברר שם אמיתת דאור החכ' שנק' אמת. כמצרף לכסף כמו"כ מצרףלחכ' דתו' גם שנקרא אמת כנ"ל דתתן אמת ליעקב ע"פ מאמר קו המדה. אבל אמר דתכלית חכמה תשובה. שהתשובה הוא בירור האור מתוך החושך. שזהו מקום המתברר כל אור לאמיתתו (כמ"ש במ"א בענין בינה יתירה ניתנה באשה כו' וכידוע דבינה נקרא מקום המתברר שמברר לאמת דחכמה) כמו דוגמא שאין חכם כבעל הנסיון. כמו חכמתו עמדה לו לתקן המקולקל. שנק' תו"א כו'. ונק' עמל תורה כעמל העבודה בשדה דעובד אדמתו ביגיעה רבה ישבע לחם כהון ועושר בריבוי מופלג לאין שיעור כו'. וזהו בחי' יצחק שנאמר בו ויגדל האיש הלך וגדל עד כי גדל מאוד שברכהו ק' שערים בזריעתו ויקנאו בו פלשתים. וזהו וארבה את זרעו ואתן לו את יצחק. ארבה גי' יצחק. שכל ריבוי בלי שיעור מוגבל. בבחי' יצחק שהוא העונג העצמי שבלתי מוגבל באו"כ שבא למטה בבירור הרע דק"נ דבע"ת וכבירור הלכות כו' והוא מקיף דאו"ח דתענוג הפשוט שבא בהתכללות עם בחי' מקיף דאו"י דחסד דאברהם דוקא שאברהם הוליד את יצחק כו'. וע"כ א' כל השומע בבחי' בינה דוקא. דאני בינה לי גבורה דע"י דמקיף דאו"ח. יצחק לי לע"ל כמ"ש ותשחק ליום אחרון כו'. (שזהו בצחוק בדבר פלא שילדה שרה בחי' ב"ן דמ"ה דחסד דאברהם בן לזקוניו כו') וזהו כי אברהם לא ידענו כו' וישראל לא יכירנו שזהו בחי' חסד ואמת דתו"מ כנ"ל. אע"פ ששורש נש"י הוא בבחינת פנימיות דאור אבא שזהו בחינת חסד שרש אברהם אב"ר מ"ה דח"ע. ונמשך למדות שזהו בחי' יעקב בחי' ת"ת שהן התו"מ דס"ר נש"י מתקשרים בס"ר אותיות התורה. וע"כ מספר הקצוב ת"ר אלף שרשים. ושארי הנשמות הן הענפים בכל דור הזרועים מצ"ע כו'. אך בחי' החסד ואמת הזה יש בו מדה ושיעור באופן המשכות או"כ דציור אדם דתיקון. ואם לא אכשר דרי כמו הפוגמים בעונות וחטאים נכרת שרשם מבחינת היחו"ע דחו"ב שנק' או"א. כמו כי אבי ואמי עזבוני. גוזל אביו ואמו כו'. ונקרא יתום. וכתיב בך דוקא ירוחם יתום. ואע"פ שיתומים היינו ואין אב לפי שנכרת משרש הראשון דאור אבא דבחי' אברהם ומדות דישראל ויעקב. עכ"ז בך ירוחם יתום בהמשכת י"ג מדה"ר דפנימית ג"ר דע"י שלמעלה מחו"ב דא"א. שזהו מבחינת התענוג הפשוט דרדכ"ר שמרבה לסלוח למעלה מח"ע דתו"מ ע"י תשובה אמיתית ביו"כ כנ"ל. וזהו בך דוקא ירוחם יתום. וכמ"ש כי אבי ואמי עזבוני וה' יאספני כו'. והוא למעלה בחי' שעשועים העצמי' דבחי' או"ח דגבורה דע"י כנ"ל. וזהו שאמר כי אברהם לא ידענו משום דזכות אבות דחסד ואמת דאברהם ויעקב יוכל לכלות עד שלא ידענו ולא יכירנו כלל. כי שרשם יהיה למעלה מהם הרבה ע"י תשובה דאו"ח שלמעלה גם ממקיף דאו"י. (שצדיקים גמורים א"י לעמוד שם כנ"ל) רק כי אתה אבינו. אתה ממש שהוא עצמות א"ס ממש שבבחי' עצמות התענוג הפשוט ברדכ"ר כו'. שנק' סדכ"ס דלמתב"כ אפי' ח"ע הקדומה כנ"ל. וזהו בחי' יצחק דוקא שהוא תענוג העצמי שנק' שחוק שהוא בבחי' גבורה דרשפי אש התלהבות התענוג שעולה בבחי' או"ח לקדמותו כנ"ל. (וזהו יתרון מעלת הזהב דגבורה על הכסףדחסדים לע"ל כמו שיהיו הלוים כו' כמ"ש במ"א) גואלנו מעולם שמך פי' אתה אבינו מקור העצמי לנש"י. דישראל עלו במח' הקדומה כנ"ל. שלפני ח"ע דתורה. שהוא בחינת מ"ל דא"ס עצמו כמו שהוא קודם הצמצום דקו"ח כו'. ונק' שמך ממש. בחי' התגלות אור העצמות דשעשועים שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש. שלמעלה מהתפשטות השעשועי' בתורה הקדומה כנ"ל. וז"ש גואלנו מעולם שמך דתשובה קדמה לעולם. מעולם הא"ס עצמו שלמעלה משם הוי' דחכ' דתו"מ. וכמ"ש במ"א בענין אם יגאלך טוב זה האור דתו"מ. תו"מ יגאל. ואם לא שאין ביכולת אור דתו"מ ליגאל. וגאלתיך אנכי ממש. כמו ובר"ר ברדכ"ר שנמשך מתענוג שבא"ס עצמו שאין לו שיעור למעלה כנ"ל וד"ל. (אך מ"ד זכות אבות לא תמו לעולם גם חסד ואמת דאברהם ויעקב. גם דלא אכשר דרי בתו"מ כנ"ל. היינו לפי שגם זה דתשובה ויו"כ מכפר הוא ע"פ התורה דוקא. וראי' ממ"ש בחסד ואמת דוקא יכופר עון ע"י י"ג מדה"ר כו' (כמשי"ת) וזהו תתן אמת ליעקב וחסד לאברהם ע"י תו"מ. שבחסד ואמת יכופר עון. כמ"ש במ"א שי"ג מדה"ר ביוה"כ נמשך ע"י משה ברצון כו'. וזהו אשר נשבעת לאבותינו שלא יתמו זכות אבות מימי קדם. והוא ע"י בחי' יצחק ששרשו בבחי' פנימי' ע"י בבחי' גבו' דאו"ח דתשובה. שיגאלם גאולה שלימה כמאמר אם ישראל עושים תשובה נגאלין. אע"פ שיש בידם תו"מ וא"ל אין נגאלין. ואמנם בלא תו"מ לא יועיל תשובה דאו"ח לבד משום דבחסד ואמת דתו"מ דוקא. יכופר עון ע"י תשובה כמשי"ת):
(ח) ואחר כל הנ"ל יובן מ"ש ויתן לך האלקים מטל השמים כו' בשם אלקים דוקא. אע"פ שהוא בחי' הדין והצמצום בחי' גבורה. אך ממנו דוקא מקור מוצא כל שפע דחסד למעלה מהמדה ושיעור דקו המדה באו"כ דבחי' התיקון כנ"ל. דהנה הגם שמבואר למעלה בשרש בחי' יצחק שהוא רק מבחי' או"ח דגבורה שעולה למעלה. ואינו נמשך ומתלבש באו"כ דחכ' ומדות כלל. ונק' מקיף דאו"ח דתענוג שעולה בעצמות ממש. עכ"ז כלול הוא דוקא מבחי' חסד דאו"י. להיותו בבחי' רו"ש. כמו בחי' שעשועים שמתיישב העונג. ועולה ויורד כנ"ל. שזהו דוקא מצד המשכת החסדים דתענוג דאו"י. והוא בחי' גבורה שבחסד. כי יצחק נולד מאברהם שנק' איש החסד. ובפרט בעקדת יצחק שנכלל בחסד דאברהם כידוע. וע"כ כל ריבוי אור ושפע דחסד שבא בתגבורת גדולה. זהו בחי' גבורה דיצחק דוקא. שנק' גבורה שבחסד. כמו כי גבר עלינו חסדו. כלהב רשפי אש התענוג בשפע החסדים שיורד בריבוי גדול בלי הפסק. לפי שנמשך בתגבורת אור וחיות גדול שאין זה בחסד עצמו רק בגבורות. וע"כ מתחלק שפע זו בריבוי גדול. כידוע שכל מזונות נמשך מבחי' הגבורה דוקא. דשולחן בצפון דוקא. כמ"ש בזוהר. וכן ברכת פרי הבטן בבנים. וז"ש כי ביצחק דוקא יקרא לך זרע. וראי' מברכת אתה גבור כו' שהוא לנגד מדת יצחק. שם יצוה ה' הברכה לכלכל חיים בחסד עליון. ולהחיות המתים בטלא דנטיף מע"י שזהו מבחי' גבו' דע"י דוקא כידוע. וכן לרפאות החולים להמתיק הדינין הקשים. לפי שהוא באבגבו' דוקא. ע"כ יש ביכולתו להחיות המתים. ולרפאות החולים. ולכלכל חיים בחסד שיבא האור בריבוי התחלקות הכלים מכלים שונים לכאו"א כפי טבעו ומדריגתו כו' שז"ש וארבה את זרעו כו' כנ"ל. (וז"ש יצחק לעשו הנה נא זקנתי לא ידעתי יום מותי כו'. לפי שהי' שרשו למעלה מן החכ' שנק' ראשית. ולכל ראשית יש סוף וקץ. שבחכ' ברא הכל מאין ליש. שזהו ואתה מחיה את כולם. ובהכרח שיהיה מסתעף גם המות שהוא הכליון וקץ כל בשר כמ"ש בזוהר בענין קץ הימי' כו'. שזהו לפי שאור בא בכלי מוגבל. והוא מספר הימים שנמשך בזמן קצוב כו'. אבל למעלה מבחי' החכ' שנק' ראשית. זהו למעלה מבחי' תחלה וסוף דחכ' ומל' ששם אין האור בהגבלה כלל. ולא יש שם קץ וסוף כלל. והוא בחי' עה"ח. וזהו כמו בעוה"ב שיחיו חיי עולם. ולא יתכן לומר שם בחי' גבול וזמן. וז"ש זקנתי אבל לא ידעתי יום מותי כו'. כמו ביום שכולו ארוך וכולו טוב וחיים כו'. ועכ"ז אמר ויהי כי זקן יצחק כו'. כמו וע"י יתיב כו'. אבל קמי' עצמות המאציל ממש. מי איכא זקנה קמיה כו'. וזהו שתחה"מ הוא בברכות דיצחק באתה גבור דוקא מטעם הנ"ל). וזהו יתרון מעלת הזהב דגבורות דיצחק על חסד דאברהם כנראה בענין חפירות הבארות. שהבארות דאברהם סתמום פלשתים אחר מותו ומלאום עפר. ויצחק שב ויחפור הבארות ולא יכלו פלשתים לסתום אותם. כי היו חפירות יצחק בעומק הארץ למצוא מים חיים דוקא. כמ"ש ויחפרו עבדי יצחק בנחל וימצאו שם מים חיים כו'. משא"כ חסדים דאברהם בחפירות הבארות היו רק מבחי' מ"ע שקליפת פלשתים שהן ג"כ מבחי' גבורות שבתענוג דאו"ח. שהוא הלצנות בתענוג מפולש דשחוק כמ"ש במ"א. יוכלו לבטל בחי' החסדים דאו"י. אבל בחי' גבורות דיצחק בתענוג העצמי דעצמות המאציל כנ"ל היה גובר על קליפות דפלשתים למטה וע"כ הי' מוצא מים חיים דוקא. והוא מבחי' גבורה שבחסד שאין לו שיעור שלמעלה ממ"ע דח"ע. דאו"ח חוזר לקדמותו ממש למעלה ממקור מוצא המ"ע כמ"ש במ"א בענין ויצחק בא מבאר לחי רואי כו'. והוא מ"ש ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים חצים כו'. שהוא בירור דמ"ת מעומק הארץ. כמו ע"י תשובה שנהפך גם הרע עצמו לטוב ע"י בכיה כמאמר מים תחתונים בוכין כו'. ויעלה למעלה מעלה מים הקדמוני דח"ע הקדומה כו' וכנ"ל. כמ"ש הגדיל ה' לעשות עם אלה. הגדלה וריבוי זה למעלה מריבוי דאורות בכלים ע"י בחי' התיקון דחכמה דתורה (שאינו בא רק במדה במזיגה והתכללות שזהו מצד מיעוט האור בריבוי הכלים. אע"פ שאמר ביעקב ויפרוץ האיש במאד מאד כו'. לפי שהיה עושה במקלות אשר פצל כו' בחי' התכללות מכל ההפכים. בריבוי גדול מאד כריבוי הכלים דתו"מ. כמ"ש תתן אמת ליעקב. עכ"ז יש בזה מדה וגבול ע"פ מאמר קו המדה גם זה רק בצאן לבד (שהן נשמות דלובן העליון ותענוג דחסד הפשוט דאו"י) וראי' ממ"ש לע"ל אז תעבורנה הצאן ע"י מונה דוקא כו'. אבל ביצחק אמר ויגדל האיש וילך הלוך וגדל. הליכה זאת היינו גידול העולה מלמטה למעלה בבחי' או"ח שהוא בגידול וריבוי בלתימדה כלל. שזהו בחי' או"ח לקדמותו עד כי גדל מאד וזהו ויהי לו מקנה צאן ועבודה רבה שזהו ע"י זריעה בארץ דוקא כמ"ש ויזרע יצחק בארץ כו' וימצא ק' שערים שהן ק' ברכות דכתר שלמעלה מן החכ' כו'). וכל זה רמז למדריגה דתשובה בבחי' או"ח שיגיעו למעלה מחיי עוה"ב בתו"מ. שלזה יכול הבחי' דגבורות דיצחק להחיות מתים. משום דמות ורע עצמו נהפך לחיים. ונקר' סם חיים שגדולה הרבה יותר מחיים וטוב דחכ'. וכמ"ש במ"א במ"ש כי טוב מאד זה מ"ה כי קטיגור עצמו נעשה סנגור. שמזה נהפכו הזדונות עצמן לזכיות. ונהפך הקללה לברכה וגדול יותר מן הברכה כו':
(ט) וזהו הטעם שאהב יצחק לעשו יותר מיעקב ורצה לברכו באמת. ובאופן שיביא לו ציד מן השדה דוקא. וכמ"ש שא נא כליך תליך וצא השדה כו'. ולכאורה זהו פלא גדול דהלא יצחק היה יודע באמת שיעקב צ"ג איש תם יושב אוהלים. ב' אוהלים דתורה שבכתב ותורה שבע"פ. וליעקב דוקא ניתן ברכת אברהם שהיא ארץ ישראל כמ"ש לו הוי' גור בארץ הזאת כו' כי לך ולזרעך אתן את כל הארצות האל. והקמותי את השבועה אשר נשבעתי לאברהם אביך והרביתי את זרעך כו'. דקאי הכל ביעקב דוקא כמ"ש הטעם עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור כו'. וא"כ איך מלאו לבו ליתן ברכת אברהם לעשו איש השדה כו'. שלא יש לו חלק בארץ ישראל כלל. כי אין לו תו"מ כלל כו'. וגם כשבא יעקב במרמה ולבש בגדי עשו ולא הכירו כי היו ידיו שעירות. ואמר הקול קול יעקב כו'. שאלו עוד האתה זה בני עשו כו'. ולפי שהריח ריח בגדיו שהיו בגדי עשו אז ויברכהו. ולמה לא רצה לברך את יעקב איש תם כדבר ה' עליו. אך הנה מבואר במ"א שברכת אברהם שהן ז' אומות הכנענים. היה יודע יצחק שניתן ליעקב דוקא. וכמ"ש לו ואל שדי יברך אותך כו'. ויתן לך את ברכת אברהם לך ולזרעך לרשתך את ארץ כו' אשר נתן לאברהם כו'. אך מה שרצה יצחק לברך לעשו לא ליתן לו ברכת אברהם שאין לו חלק שם כלל. אלא ליתן לו כל הארץ ומלואה חוץ מארץ ישראל. כמו שיבוררו הע' אומות לע"ל שנא' אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לעבדו כו'. ובכלל הן ז' מלכים קדמאין דתוהו שמלכו בארץ אדום הוא עשו איש שעיר כו'. שהן שורש הע' אומות למטה. שלא יבוררו ע"י תו"מ דישראל בארץ ישראל בבחי' התיקון דשם מ"ה דחכ'. דשם מ"ה אינו מברר רק לבחי' ב"ן. דהיינו ארץ כנען שהיא ארץ ישראל שניתן לירושה לישראל דוקא. דבחכמה אתברירו ע"י מצות שבארץ ישראל. וכבנין בהמ"ק וקרבנות שכ"ז נעשה ע"י תו"מ דישראל לתקן לעה"ד טו"ר להבדיל בין טוב לרע כו'. ולא שנהפך הרע הגמור דקליפות הטמאות לגמרי שהן שיורי הז"מ שלא נתבררו ע"י תו"מ רק ע"י תשובה דוקא. לפי שהתשובה הוא כח גדול וחזק יותר מן החכ'. המהפך הרע עצמו לטוב. שזהו הפוך החושך עצמו לאור. שגבוה יותר מן האור דחכ' כידוע בענין יתרון האור שמן החושך דוקא. שזהו למעלה בחי' ההעלם בעצמות המאציל שנק' חושך סתרו בחי' סדכ"ס דלמתב"כ. שלמעלה גם מעונג הנעלם שבא בגילוי בעוה"ב לצ"ג כו'. וזהורק ע"י התשובה שמהפך החשך גשמי דרע דקליפות הטמאות לטוב. שזהו כמו הפוך המות עצמו לחיים וקללה לברכה כנ"ל. שהן שיורי הז"מ דתוהו שנפלו למטה ברע גמור שלא יוכלו להתברר ע"י החכ' דתורה אור רק ע"י התשובה לבד שמהפך הזדונות לזכיות. כי קמי' גם חושך לא יחשיך. והחושך עצמו יהופך לאור. מה שאין זה בכח האור דח"ע להפוך רק להבדיל בין טו"ר וכנ"ל וד"ל. וזהו הטעם שאהב יצחק לעשו בנו הגדול כי שרש עשו מבחי' הגבורה דז"מ דתוהו שנפלו למטה ברע גמור. ושרשו למעלה בבחי' גבורה עילאה דחושך סתרו. שהוא בחי' ס"ג דתוהו שלמעלה מבחי' מ"ה דתיקון כמ"ש לפני מלוך מלך לבנ"י כו' וזהו שרש יצחק בבחי' גבורה דע"י ברשפי אש התענוג הנעלם שעולה למעלה שכחו חזק מאד להיות מהפך גם החושך לאור כמו להחיות המתים כנ"ל ולעשות הגדלה וריבוי גדול בבירורי' דק"נ גם ברע גמור להעלותם לקדש העליון כמו ויזרע יצחק כו' ויגדל כו' כמו לע"ל שיאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' כו' כנ"ל. וכמו חפירות דבאר מ"ח שנקרא מים תחתונים שעולין באו"ח דתשובה כנ"ל. ע"כ רצה להעלות לעשו שלמטה גבורות קשות הרע גמור לשרשו בגבורות עליונות דקדושה ע"י תשובה שיכול הנופל למטה לעלות כמו שהוא בלא תיקון דתו"מ. כמו ראב"ד שקנה עולמו בשעה א' וכנ"ל בענין אביוני אדם בקדוש ישראל יגילו כו'. וזהו שאהב לעשו כי ציד בפיו שהן ניצוצי' דקדושה שנפלו בשבה"כ דק"נ. כנשמות הגרים כעובדי' גר אדומי. ושמעי' ואבטליון. ור"ע ור"מ. וכה"ג כל האורות תקיפים דתוהו שנפלו בגבו' קשות דק"נ שעולין למעלה נק' ציד"ה כצד חיות ועופות במדבר כו'. ואם היה יצחק מעל' לעשו כמו שהוא למעלה. היה גבוה מיעקב איש תם יושב אוהלים בתיקון דאור דחכ' דתורה. כי במקום בע"ת צ"ג אין יכולים לעמוד. שעולים בהעלם דחשך סתרו שלמעלה מאור דח"ע הקדומה כו'. ולא היה קיום ליעקב בתו"מ בא"י. (וראי' מתשובה דאנשי נינוה שהיה מזה קיטרוג על ישראל ע"כ היה יונה מונע משליחות וצר לו מאד כי אוה"ע קרובי תשובה הן כו') ולזה נתחכמה רבקה שאוהבת ליעקב שהיא בחי' התיקון דאמ"ת דתו"מ שבשרשו האמיתי הוא למעלה גם מבחי' ההעלם מבחי' דחשך סתרו והוא בעצמות א"ס ממש שהוא למעלה גם מהעלם דתענוג האו"ח (וז"ש אנכי איש חלק כמו כי חלק הוי' עמו בלי צמצום והעלם דבחי' שערות דאו"ח כמשי"ת) ולקחה בגדי עשו החמודות (שזהו כתנות עור דאדה"ר שלאחר הבירור נקרא אור בא' כאשר בחי' ההעלם דחשך העליון יאיר כו') ולבשה ליעקב. ועורות גדיי העזים על צואריו. וידיו שעירות. שזהו ענין התשובה דאו"ח בבירור הרע לטוב. כמ"ש וירח ריח בגדיו דוקא. ויברכהו ויאמר ריח בני כריח שדה כו' (כמשי"ת). ויקבל יעקב ברכות עשו בגבו' עליונות דתוהו. והענין הוא לפי שבאמת גם בירור דז"מ דתוהו ע"י התשובה צריך להיות ע"פ החכמה דתורה דוקא כנ"ל במ"ש בחסד ואמת דתו"מ יכופר עון בי"ג מדה"ר ביוה"כ. לפי ששרש החכ' דתורה למע' בעצמו' א"ס ממש. שלמעלה מחשך ואור דהעלם וגילוי (כמשי"ת) וע"כ רצתה רבקה שיהיה עליה דעשו איש שעיר בתשו' ע"י יעקב דוקא. שהוא צ"ג בתו"מ. באופן שיעשה במרמה שילבש בגדיעשו ויאמר אני עשו בכורך שזהו כצ"ג שנעשה בע"ת ממש כמאמר דמשיח אתא לאתאבא צדיקייא בתיובתא שהן כללות נש"י שנק' צ"ג. שיהיו בע"ת להפוך חושך לאור כו'. שזהו יותר מגבוה מאור דתו"מ. ואמנם דוקא ע"י שהם צ"ג ועושין תשובה. אבל תשובה לבדה בלי תו"מ לא יועיל. לפי שאין בירור דעשו רק ע"י יעקב דוקא. כשלבש בגדי עשו ולקח במרמה הברכות דעשו באופן שהי' יצחק סבור שמברך לעשו ממש. וכמ"ש ולא הכירו כי היו ידיו שעירות ויברכהו כו'. שאם הי' יודע יצחק שהוא יעקב לא היה מברך אותו בברכות האלה כי ברכת יעקב הוא ברכת אברהם. שהיא המשכות אורות דבחי' התיקון דשם מ"ה דתו"מ בא"י דוקא כנ"ל. ולא מבחי' אורות דתוהו שלפני התקון. וזה היה נעלם מיצחק שצ"ל בירור והעלאה דתוהו כמו התשובה דבחי' או"ח ע"י יעקב דוקא. ומה גם ששלימות העליה דיעקב בתו"מ לע"ל אינו אלא ע"י התשובה דוקא. דתו"מ בלא תשובה לא יאיר האור דעצמות א"ס ממש רק ע"י העלם דחשמ"ל העליון. ולע"ל כתיב ולא יכנף עוד כו'. וזהו שיאמרו כי אתה אבינו דקאי על יצחק. שהעלה ליעקב בגבו' דאו"ח דתשובה שיאיר עי"ז כל העלם דעצמות א"ס לגילוי יותר מאור דתיקון שבא בקו המדה אחר הצמצום כו'. (וראי' ממשה שלא זכה לתשובה רק קודם מותו כו'). ועכ"ז אין העלאה דתשובה רק ע"י תו"מ דיעקב מטעם הנ"ל. וזהו דתכלית חכ' תשובה ומע"ט. שניהם יחד. וכן אמר דיפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי עוה"ב. דעוה"ב אינו רק לצ"ג בתו"מ כנ"ל וד"ל:
(י) ולהבין כל הנ"ל בתוס' ביאור בענין הצחוק דבחי' יצחק. שעליו יאמרו לע"ל כי אתה אבינו כו'. כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כו'. (באופן אחר). ויש להקדים תחלה תוס' ביאור בענין הקניגא שיעשה ה' לצדיקים לע"ל עם לויתן ושור הבר. שילחמו זה עם זה. ושור הבר ינגח ללויתן בקרניו כו'. ולויתן ישחטנו בסנפיריו כו'. והקשה הלא כמגל קציר הוא. ופסול לשחוט בו כו'. כדתנן בכל שוחטין כו'. ותירץ ותורה מאתי תצא. מאתי תתחדש הלכה ויהיה מגל קציר כשר לשחוט בו. וזה פלא. אך הנה תחלה יש להקדים ביאור ענין קניגא זו מה היא רומזת ולמה זה דוקא בלויתן עם שור הבר כו'. (ובמדרש רבה לא הזכיר שור הבר אלא בהמות סתם. שנותץ ללויתן בקרניו וקורעו. ולויתן שוחטו בסנפיריו כו'). והנה עיקר קניגא זו היינו ענין שחוק וצחוק שיעשה ברמז על מעשה הצדיקים בעוה"ז. על מה שמקיימין כל התו"מ בסו"מ וע"ט שזהו בכלל ענין לויתן ושור הבר כמשי"ת. שמלחמה שנצחו ליצה"ר בסו"מ וגברו כח הטוב במעשה הטוב במ"ע לא היה מכח עצמם כנ"ל. שהרי אמרו שיצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום. ואלמלא הוי' עוזרו לא יכול לו כו' הרי היה בכח היצה"ר להחטיא גם הצדיקים. רק בעזר ה' לצדיק יכבוש אותו (וכמו שאמרו בכמה עובדות שניצלו הצדיקים מן הרע. רק ע"י כרוז שמכריזים ברקיע על הקליפות הזהרו בפ' ותורתו. כמו באביי שאמר שוינא לדמך כו' וכה"ג). ואע"פ שניתנה הבחירה לאדם למאוס ברע ולבחור בטוב.כמ"ש ראה נתתי לפניך החיים והטוב המות והרע ובחרת בחיים כו'. הרי עיקר הכח הוא ניתן לאדם מצד עצמו דוקא לבחור בטוב כו' וכמ"ש איזהו גבור הכובש את יצרו כו'. והרי אמר הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים כו'. שע"ז הוסד יסוד השכר והעונש. שכר לצדיקים שלבם ברשותם בהתגברם על הרע לבערו. ועונש לרשעים שהולכים אחרי שרירות לבם הרע. וכמו וירא כי רבה רעת האדם כו'. אך עכ"ז גם זה הכח ועוז שיש בצדיקים להגביר הטוב על הרע. מאת ה' בא לעזור לו בזה. וכן להיפוך לרשעים ימנע העזר. וינתן רשות להקליפות להביאו לידי חטא להגביר הרע שבו יותר על הטוב כענין שאמר הבא לטהר הרבה מסייעין אותו מלמעלה. וכן אמר מקדש אדם א"ע מלמטה מעט מקדשין אותו מלמעלה הרבה. ולהיפוך הבא לטמא פותחין לו שערי טומאה כו' שנא' אם ללצים הוא יליץ כו'. וכן אמר אדם מטמא א"ע מעט מטמאין אותו הרבה. וכן מ"ש מה' מצעדי גבר כוננו. בדרך שאדם רוצה לילך מוליכין אותו כו'. אך באמת ממאמרים אלו אין ראי'. דמ"ש הבא לטהר או לטמא. או מ"ש בדרך שאדם רוצה לילך כו'. הרי כבר בא לטהר. ובוחר בטוב. שזהו עיקר נקודת הבחירה ברצון שבלב בתחלה. לבחור בטוב או ברע. ולפי שבוחן לבות ה' יעזור לבחור בטוב כמו לא ימנע ה' טוב להולכים בתמים כו'. ולהיפוך לבחור בנקודת לבו לטמא ברע פותחין לו שערי טומאה. שעי"ז עוזרין לו לימשך ברע יותר כו'. וכענין מצוה גוררת מצוה ועבירה גוררת עבירה כו'. כמ"ש מקדש א"ע מעט בפו"מ או מטמא א"ע מעט כו'. וא"כ גם מ"ש אלמלא ה' עוזרו לא יכול לו זהו ג"כ כשנקודת לבו נוטה לבחור בטוב ולמאוס ברע ומתגבר על הרע. רק שאינו יכול לו בלתי עזר ה'. ועכ"ז נקרא גבור הכובש את יצרו כו'. אבל בלי בחירה כלל בתחלה. רק שיעזרו בכח העליון האלקי שיבחור בטוב או להיפוך. א"כ בטלה עיקר ענין הבחירה שאמר ובחרת בחיים כו' דמשמע שזהו כמו ברשות האדם בכחו מצד עצמו לבד. ואם הכל מעזר העליון יבא לאדם טו"ר. לפי"ז לכאורה יבוטל ענין השכר והעונש לצדיק ורשע שזהו יסוד כל התורה כו'. והנה במדרש אמר ע"פ נורא עלילה על בני אדם שעושה עלילות על בני אדם שבעלילה בא. לפעמים גובר הרע דיצה"ר על האדם ויחטא אף שלא היה בחירה בלבו לזה בתחלה כלל. כמו שהיה בדוד המלך ע"ה שהיה בו רוה"ק בתמידות. ולא היה ראוי כלל לאותו מעשה דבת שבע. רק מלמעלה הסיתו עליו היצה"ר להביאו לחטא זה. כמ"ש ראויה היתה בת שבע לדוד כו'. ואמר למען תצדק כו'. ואלמדה פושעים דרכיך כו'. וכן להיפוך לפעמים יגבור כח הטוב דיצה"ט על הרשע ויתעורר בתשובה שלימה ויהי' צדיק. כתשובה דמנשה כו' והיינו ע"י תחבולות שונות. כמו להביא יסורין ממרקין לשבור לבב הרשע ולהכניעו. ולהיפוך להגביה לבב הצדיק בתענוגי העוה"ז ובגדולה יתירה להפילו ברע כמו וישמן ויבעט כו'. וכמו והוא מסיבת מתהפך בתחבולותיו כו' שהן תחבולות שונות ונסיונות וצירופים שלא יכול לעמוד בהן ויחטא כו'. וכן יש כה"ג גם בלא תחבולות ועלילות. רק מלמעלה מדיחין אותו ומתעיםאותו מדרך הטוב לדרך הרע. כמ"ש למה תתענו ה' מדרכיך תקשיח לבנו מיראתך. (ואמר במדרש רבה פ' וישב כשרציתי כו' עיין לעיל). וכן אמר אליהו ואתה הסיבות את לבם אחורנית וכה"ג. שנק' שמאל דוחה. וכמ"ש ואשר הרעות שבראת ליצה"ר. וכמ"ש בגמ' (דברכות דף לב). ולהיפוך ימין מקרבת. שמעוררים לב האדם מלמעלה שילך בדרך הטוב אע"פ שלא הכין לבו בכח הבחירה מצד עצמו כלל כו'. וזהו פלא גדול לכאורה. דהלא יסוד כל התו"מ ניתן רק על כח הבחירה שביד האדם שמצד עצמו דוקא. כמו אם בחוקותי תלכו. והיה אם שמוע כו'. השמרו לכם פן יפתה לבבכם כו'. וכן והתברך בלבבו לאמר בשרירות לבי אלך כו'. שע"ז יסוד השכר בג"ע. ועונש בגיהנם. כמ"ש ר' יוחנן בן זכאי איני יודע באיזה דרך מוליכין אותי כו'. ואע"פ שיצה"ר מתגבר על האדם. זהו עיקר העבודה ללחום נגד היצה"ר בגבורה גדולה להתגבר עליו כמאמר איזהו גבור כו'. וכמשל הזונה עם בן המלך שמפתה אותו. וכאשר לא ישמע אליה גם היא תעזור אותו למנוע מן הרע כו'. (ויש שמונעים אותו מלמעלה שלא יפול בחטא. אם בתום לבו עשה. ולא ידע כי רע הוא כו'. כמו שאמר באבימלך גם אנכי ידעתי כי בתם לבבך עשית זאת ואחשוך גם אנכי מחטא לי כו' ע"כ לא נתתיך לנגוע אליה וכה"ג) אך הענין הוא דשניהם אמת דהבחירה ניתן לאדם דוקא. וכמאמר הכל בידי שמים חוץ מי"ש. והרי אמר דצדיק ורשע לא קאמר דגם שגוזר ואומר יהא חכם או טפש עשיר או עני גבור או חלש אבל שיהיה צדיק או רשע לא קאמר. לפי שאין זה בידי שמים רק ביד האדם דוקא כנ"ל. וע"כ יש שכר ועונש לצדיק ורשע כפי מעשיהם דוקא. וגם זה אמת דנורא עלילה כו' שעוזרים מלמעלה לטו"ר כנ"ל:
(יא) ויובן זה בהקדם תחלה ענין התירוץ האמיתי לפי הקבלה על קושיית הפלסופים בענין הידיעה ובחירה. שמאחר שלפניו ית' נגלה במה שיעשה האדם טוב או רע בידיעה שיודע את הכל. כמ"ש היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם. וכן כי עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א כו'. א"כ ודאי שהבחירה דאדם בא אח"כ בהכרח שלא בכח עצמו. כי כבר הוכן דרכיו לטו"ר מלמעלה. והרי הוא כמוכרח בדבר שא"א שילך בדרך אחר. ולמה יענש על הרע או יקבל שכר בעבור הטוב. כידוע תוכן קושייתם זו למעיין בדבריהם כו'. אך הנה התירוץ אמיתי לקושייתם הוא לפי שבאמת הפילסופים שגו ברואה כי הם לשיטתם הולכים ע"פ שכל וסברא האנושי'. לדמות ידיעה העליונה האלקית כמו ידיעת האדם שיודע במחשבתו. שזהו ידיעה הבאה במורגש. שיודע ומרגיש הדבר כמו שיודע א"ע ממש (שנק' או"פ שבא במורגש בכלי כידוע) וכמ"ש ברמב"ם שבידיעת עצמו יודע את הכל כו'. שהן מדמין השתלשלות הבריאה בע"ג. להבורא ית' שהוא בלתי בע"ג. שבא בדרך שפע דעו"ע. שהעלול קרוב בערך ויחוס אל העילה. וממנו נמשך ממש כו'. והוא מטעם שאין לך דבר חוץ ממנו עד שיהיה ידיעה זו בידיעה שחוץ ממנו כו'. אבל באמת הרי ידוע שאין ערך כלל לנברא מחודש מאין ליש בבחי' גבול. לגביכח ואור האלקי שהוא בלתי בע"ג. ומה שנמשך התהוות הנברא מאין אלקי. בא בדרך דילוג הערך מאוד. והוא ע"י בחי' צמצום האור דעצמות אלקו' עד שבא בבחי' אותיות הדבור העליון ביו"ד מאמרות. וגם בחי' דבור זה אינו כאותיות הדבור שלנו. אלא שנמשך בדרך גליפה וחקיקה. וכמאמר אתוון גליפין כו'. שנקרא הארה דהארה לבד כמ"ש במ"א. וא"כ יובן ממילא בבחי' ידיעה העליונה שיודע כל הנבראים מאין ליש ע"י אותיות הדיבור. שידיעה זאת היא בבחי' מחשבה עליונה. הוא בבחי' ידיעה נבדלת מן העצמות שנק' ידיעה שחוץ ממנו (ולא כמו ידיעת עצמו הבא באו"פ בכלי). אלא בבחי' מקיף ברחוק בהעלם שאינו נתפס ובא במורגש כלל בתוך העולמות ונבראים. כמו שיחשוב האדם על דבר נבדל ונפרד. היינו כמו כדור הארץ וכה"ג שמקפת מחשבתו לאותו הדבר ולא נכנס בתוך תוכו כלל. עד שלא יפול שינוי בגוף הדבר ההוא כלל מידיעת מחשבה זו. וכך הוא למעלה בבחי' ידיעה שעולה במחשבה עליונה כל ההשתל' מראש לסוף בבת אחת כצופה ומביט עד סוף כו'. או שמבין ומשגיח בדרך פרט בכל נברא כמ"ש היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם בפרט וכן כי עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א כו'. כ"ז אינו בא בגילוי גמור במורגש בתוך כל הנבראים. אלא מרחוק מבין בבינה שבמח' עליונה אל כל מעשיהם ויודע את כולם בכלל ובפרט (וזהו שנק' בחי' מקיף שאינו נכנס ובא בגילוי באו"פ בכלי עד שיהיה התהוות גוף הנברא ממנו באותיות הדבור כו'. כמ"ש במ"א בפ' בראשית ע"פ והנחש היה ערום מכל כו' כמ"ש ונפקחו עיניכם והייתם כאלקים יודעי טו"ר. שידיעה זו בבחינת מקיף ולא באו"פ בכלי כידיעת אדם. וע"כ הרע מובדל מן הטוב ולא יהי' בהן תערובות ושינוי כלל מכמו שהן בהתחלת הויתן. וכענין יודע מה בחשוכא כו' ונק' ד"ע. וכמו וירא און ולא יתבונן כו'. שאם היה ידיעה זו בא במורגש בבחי' או"פ כאותיות הדבור היה פועל שינוי ותערובות כו'. וז"ש אין רע יורד מלמעלה שאין עצם התהוותם מלמעלה מן הדבור. רק יודע טו"ר. אך באותיות הדבור בצירופים האחרונים נמשך בעה"ד טו"ר ממש. שז"ש ובורא רע. וגם זה מרחוק בהעלם. כענין הלבונה שבקטורת כו'. וכמאמר בראת צדיקים בראת רשעים כו'. אע"פ שצדיק ורשע לא קאמר כמשי"ת) והנה ידוע שב' מדריגות הנ"ל למעלה בחי' מחשבה ודבור עליון. הוא הנק' עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגליא. שבחי' המח' עליונה הוא בבחי' ההעלם וההסתר שלא בא לגילוי בדבור עדיין. ובחי' הדבור העליון הוא הבא בגילוי בהתהוות העולמות מאין ליש כנ"ל. ונקרא כח הפועל בנפעל בכלל ובפרט כנ"ל. ובוודאי כל מה שהיה בהעלם המח' באה לידי גילוי באותיות הדבור. כמו שאדם חושב מחשבה ואח"כ מביאה לגילוי בדבור לזולתו. וכמ"כ בדבור ומחשבה העליונה כמו ביו"ד מאמרות במאמר יהי אור קדמה בתחלה המח' לדבור זה דיהי אור וכה"ג. ומה שהיה בהעלם המחשבה שיהיה אור או רקיע נקרא עלמא דאתכסיא. ומה שבא לגילוי אח"כ מן ההעלם לדבור נקרא עלמא דאתגליא. וכמ"ש דכל מה שיש ביבשה יש בים כו' כמ"שבמ"א. ולפי"ז לכאורה אין כל חדש בדבור רק במה שמהווה הבריאה מאין ליש ממש בגילוי. אבל הכל היה במח' קודם הדבור. שאי אפשר לדבור בלא מחשבה בתחלה כנ"ל. וא"כ למה נקרא המח' בבחי' ההעלם באתכסיא ונקרא מאמר סתום. אחר שבאה לגילוי בדבור שנק' מאמר פתוח. וצ"ל שיש ב' מדריגות במחשבה א' מה שבאה מן המחשבה לדבור מן ההעלם לגילוי שנק' הארת המקיף בפנימי. והב' בחי' עצם המח' שלא באה לגילוי כלל בדבור ונשאר בהעלם במח' ע"כ נקרא מאמר סתום. והוא בחי' מקיף על אותיות הדבור. וידוע שכל מה שבאה בבחי' הדבור העליון אי אפשר שישונה ויוחלף מדבר להפוכו. כמו החסד ודין שנעשה ע"פ דבר המלך שלטון בדבורו למעשה אין להשיב. ואמנ' כשעדיין הדבר במח' קודם שהביא לדבור יכול להחליף מדבר להפוכו. או שלא יובא לענין מעשה כלל אחר שלא הביאו לגילוי בדבור עדיין. כמו וינחם ה' על הרעה אשר חשב כו'. שכאשר חזר במחשבה לא הביאו בדבור לענין מעשה כלל כו'. וכמו בקץ משיח דליבא לפומא לא גליא כו' ויכול להיות שגם שנגמר הדבר במחשבה לא בא זה לגילוי בדבור כו' אבל בגוף התהוות הדבר מאין ליש שבדבור העליון כבר בא הדבר בדרך בריאה ממש מאין ליש. הרי כל א' מובדל מחבירו ולא יוכל להחליף מדבר להפוכו כלל. כמו בחי' החסד דפני אריה להימין לא יוחלף להיות בבחי' הגבורה דפני שור מהשמאל. כמו שלמטה לא יוחלף מטבע אריה לטבע השור. ומנשר לעורב. וכה"ג בכל טבעי הברואים בכל חלקי דצח"ם. גם בבחי' הטו"ר שבהם. אחר שכן נבראו מאין ליש לא ישנו תפקידם ולא יוחלפו מטוב לרע ומרע לטוב. כמו שלא יוכל להיות העורב רחמני והנשר אכזרי. ולהיפך שלא יוכל להיות שהנשר והאריה לא יהיו טורפים כו'. וכן בהיפך מיסוד האש למים. וממים לאש בעצם מהותם לשנות טבעם. רק בהרכבה ומזיגה שלהם מטו"ר חו"ג יוכלו לעשות שינוי אופנים רבים. ולא היפוך גמור בטבע מהותם. שכך נבראו מאין ליש מבחי' כח אלקי בנפעלים ונבראים הרוחני' וגשמי' שלהם בחומר וצורה. בין למעלה בעולמות הרוחנים כמלאכים וצבא השמים. ובין למטה בדצח"מ גשמי' כידוע. ולפי"ז גם בכללות ענין טו"ר שבאדם שנמשך מעה"ד טו"ר שבא בדרך בריאה מאין ליש לא יוכל להחליף מטוב לרע ומרע לטוב כמו בטבע הבריאה דשאר חלקי דצח"מ. וכמ"ש בראת צדיקים בראת רשעים כו'. שנפש הצדיק נולד בתולדתו בבטן כך בבחי' הטוב. ונפש הרשע נולד בבטן כך בבחי' הרע. כמו זורו רשעים מרחם כו'. ובצדיקים בטרם אצרך ידעתיך. כטבע הבריאה בחי וצומח בטו"ר. וגם באופן התכללות שלהם מטו"ר כנשר רחמני על בניו וטורף וכה"ג גם בחלקי צומח ודומם. כך באדם יש טוב ברע שברשע ורע בטוב שבצדיק בטבע תולדתו כך יהיה לעולם בלא שינוי בעצם מהותו כלל כו'. וכל זה דוקא בעולם הדבור העליון שנק' עלמא דאתגליא שכבר בא הדבר בהשתל' מאין ליש בגילוי גמור באו"כ כו'. אבל בבחי' ההעלם דמחשבה עליונה שנקרא מאמר סתום קודם שבא לדבור העליון הגם שיודע את כל מה שבא בדבור בגילוי. יוכל להחליף מדבר להפוכו מחסד לדין. ומדיןלחסד כנ"ל. וגם בענין התהוות הברואים בטו"ר יוכל להיות משם הפוך הטבע מטוב לרע ומרע לטוב. שאע"פ שמח' זו שבהעלם הוא בבחי' מקיף. למעלה מהתהוות העולמות כנ"ל. אדרבה היא הנותנת לומר כשבא הארה משם לעולם הדבור בגילוי יוכל להחליף מדבר להפוכו. כמו בתפלת צדיקים כר' חנינא בן דוסא שאמר מי שאמר לשמן וידליק כו'. וכך הוא למעלה תמיד שכל אשר חפץ ה' עשה בשמים כו'. להפוך מחסדים לגבורות כו' וכמו הנסים ונפלאות דקי"ס. וכה"ג להשפיל ולרומם בצבא מרום ועל כל פרטי דצח"מ הגשמיים בהשגחה פרטיות דוקא כידוע וד"ל:
(יב) ומעתה יש להבין א"כ איך יתכן ענין כח הבחיר' באדם שיוכל לבחור בטוב או ברע באופן שיהיה להיפוך מטבע בריאתו בתולדתו בבטן לטוב או לרע. דגם אם בחירה זו היא רק לבחור בשכל שבמוח לבד בלא רצון אמיתי בלבו שאין זה רק לאכפיא שיהיה המוח שליט על הלב להיות לבו ברשותו לעשות היפך טבעו לבד. הגם שאין זה שינוי כלל בטבע בריאתו רק לפי שעה אחת. שע"ז אמר ובחרת בחיים וע"ז הוסד כל התומ"צ שיהיה בטול רצון בע"כ. כמו בטל רצונך כו'. וכמו אל יאמר אדם אי אפשי כו' אלא אבי שבשמים גזר עלי כו' לקיים גזירות מלך עכ"פ. גם זה האיך יש ביכולת בריאה לשנות תפקידו מכח עצמו. לעשות היפוך טבעו. כמו נפש הרשע שטבעו הרע מתולדתו כמו יצר לב האדם שהוא רע בתחלת הויתו ונקרא יצה"ר שכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום. איך יכפנו להפוכו לעזוב הרע לגמרי ולעשות רק טוב שאין זה בשאר בעלי חי כו' שלא ישנו מכפי טבע בריאותם אף במעשה כו'. וכן להיפך מטוב לרע שיעזוב טבעו הטוב בתחלת הויתו ולעשות הפוכו. שזהו כמו שהיצ"ט לא יוכל לעשות כמו היצה"ר ויצה"ר לא יעשה כיצ"ט. מאחר שהן ב' הפכים בטבע בריאותם. וכך אמר בראת צדיקים כו'. וכן ובורא רע. (ואע"פ שאין רע יורד מלמעלה זהו מלמעלה מן הדבור כנ"ל. וכמ"ש מפי עליון לא תצא הרעות והטוב. מפי עליון דוקא. שהוא בחי' ד"ע דמח' כנ"ל). וכ"ש שלא יוכל להיות הבחירה הזאת בענין היפך גמור מטוב לרע ומרע לטוב בעצם מהותם. כמו למאוס ברע בתכלית הקצה כצדיקים גמורים שלבם חלל בקרבם כו'. כאלו טבעו כך נולדה בעצם הטוב עד שלא יסבול הפוכו הרע כלל אחר שהרשע נולד ברע בעצם. וכן להיפך איך יוכל צדיק בתולדתו להיות בוחר ברע בעצם הרצון להיו' כמו טבע בנפשו כו' כמו שלא יוכל להיו' מיצ"ט יצה"ר. ומיצה"ר יצ"ט. ומענין הבחירה רע וטוב משמע שיוכל להיות גם היפוך הטבע. אך הענין הוא כידוע שבזה יש יתרון מעלה באדם יותר מכל הברואים שבעולם. והוא מה שיש בו כח הבחירה בשכלו ורצונו. בין במעשה בין בהיפוך עצם טבעו. להיות נגד טבעו בתולדתו מטוב לרע ומרע לטוב כו' וכנ"ל עד שיהיה מצדיק רשע. ומרשע צדיק. גם בוחר לפעמים בטוב ולפעמים ברע. ואינו עומד במעמד אחד כל ימיו. כי יתחלף מעת לעת מרע לטוב ומטוב לרע. וכמאמר בינונים זה וזה שופטן כו'. שלפעמים יגבר בו כח היצ"ט עלהיצה"ר. ולפעמים בהפוך. וזה תלוי בבחירתו דוקא. אע"פ שכבר כלול בעצם בריאתו מטו"ר יוכל למשול ברוחו ולעמוד נגד יצה"ר שבלבו לבטלו מכל וכל. וכן להיפוך. שאין זה בשאר ברואים. אך הענין הוא מפני שהאדם הוא בר שכל ודעת שיש בכח דעתו להחליף מדתו מטוב לרע כו'. לפי שהמוח שליט על הלב להפוך מדותיו מן הקצה לקצה. לפעמים כך ולפעמים כך. להיות שבחי' דעת זה דאדם הוא למעלה מבחינת המדות הטבעים דטו"ר. וגם כלול הוא מכולם דהיינו מכל ההפכיים שבהן. ואינו בבחי' ומדריגה אחד לבד כשאר בריאה. אע"פ שנברא גם הוא בנפשו בטו"ר. יוכל למשול ברוחו ונפשו הטבעים גם בעצם הרצון שבנפש להיות היפוך טבעו כנ"ל. ואין זה רק מצד בחי' החכ' ודעת שבו שנק' אדם. בחי' מ"ה דחכ' ששולט במדות דחי. כמו ששולט אדם גשמי על כל בהמה וחיה להיות למעלה מהם וכולל הכל. ע"כ עם בחי' טו"ר שבנפשו יהפוך כפי דעתו דעת נוטה. לפעמים כך ולפעמים כך להפוכו כו'. ונקרא דעת המתפשט במדות לשלוט בהם כו'. שמטעם זה עצמו יש בו כח ההבדלה בין טו"ר. שהרי אמרו אם אין דעת אין הבדלה כלל בין טו"ר. שזהו עיקר סיבת הבחירה שבוחר בטוב. לפי שמכיר יותר בטוב להבדיל בין טו"ר. וכנראה בחוש שבגידול התינוק יותר בשכל ודעת. יותר יבחין בין טו"ר. וכ"ז מטעם אחד שהדעת כולל המדות. ולמעלה מהם גם הרצון שלמעלה מן השכל וטעם. יש דעת נוטה לדבר והפוכו והוא בחי' ד"ע הנ"ל. (כמ"ש במ"א בפ' נצבים) וכ"ז לפי שהאדם הוא בצלם אלקים דבחי' אדם העליון כידוע שהוא בחי' הדעת. שזהו בהתכללות מכולם. ע"כ מושל במדות בכח הבחירה שבו. שאין זה הכח בשאר ברואים שלא נבראו רק מאותיות הצרופים דיו"ד מאמרות שבדבור עליון ע"כ לא יש בכחם לשנות טבעם כנ"ל. ולפי שאדה"ר חטא בעה"ד טו"ר ונעשה בחי' תערובות רע בטוב וטוב ברע. וצריך הבדלה בין טו"ר. עד שיהיה הרע מובדל מן הטוב לגמרי. כדי שלא יהיה תוס' יניקה לרע גמור דק"נ לזאת הוסד יסוד הבחירה ע"פ תורה להבדיל בין טו"ר ע"י האדם דוקא. שהוא בבחי' הדעת. כמ"ש ובחרת בחיים. לפי שאם אין דעת אין הבדלה מטעם הנ"ל דבחכ' דוקא אתברירו. ומטעם שהדעת מושל במדות גם להפכן מקצה לקצה. כמו להגביר היצ"ט על יצה"ר כו' כנ"ל (ושרש הענין הוא לפי שאדם אדמה לעליון ממש שהוא בבחי' יש האמיתי כו'. ע"כ גם אדם למטה יוכל להיות כמו בחי' יש ודבר נפרד לבחור בטוב או ברע הפוך רצון קונו. ואין בו בחי' הביטול כשאר בריאה דחי. והוא מצד בחי' הדעת שבו דוקא הנמשך מבעל הרצון למדות דחו"ג בהבדלה בין טו"ר כו'. שזהו יסוד התורה דבחכ' אתברירו בשם מ"ה דאדם שמברר לב"ן. ובבחי' מ"ה זה דחכ' דאדם דוקא עיקר גילוי האורות האמיתיות דעצמות א"ס ממש שלמעלה מע"ס דכח"ב ומדות דאדם. כמו כי לא אדם הוא להנחם מרצון לרצון כו'. ונמצא שיש באדם דבר והפוכו בחי' יש נפרד דבחירה בטו"ר ממש. ובחי' הביטול דאין בתכלית שהוא בצלם אלקים ממש בבחי' ד"ע כנ"ל בעניןיודעי טו"ר כו'). וזהו ההפרש כשהיה אדה"ר קודם החטא שהיה בצלם אדם העליון ממש. וכשאמר ה' מלך כו' המשיך עליו בחי' מל' דא"ס שלא היה זה ע"י מלאכים שנק' בהמות וחיות להיותו בבחירה דאדם. שהביטול שלו בבחי' אין ממש בבחי' הדעת דוקא בבחי' ד"ע כו'. וזהו גם עתה כשמאיר באדם מבחי' שם מ"ה דצלם אדם העליון שיוכל להפוך מרע לטוב ושולט על הכל. וכמ"ש איכה ירדוף אחד אלף כו'. ולא יוכל לחטוא כלל. וכמ"ש ונפש כי תחטא תווהא הוא. וע"כ אמר אין אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות. כבהמה ממש שסר צלם אלקים דאדם העליון ממנו לגמרי כו'. ויותר גרוע מבהמה כי יש כח בבחירה שלו להגביר הרע על הטוב יותר מן הבהמה. מצד בחי' יש נפרד שבו. שיש בבחי' הדעת דוקא כנ"ל. כמו האפיקורסים שיודעים את רבונם ומכוונים למרוד בו כו'. וגם שהיה צדיק בתולדתו. יהפך לרשע בבחירתו. כמו כמה נשמות גבוהות שנפלו מטוב לרע כו'. כד' מלכים כו' וכאחר. וזה נעשה אחר חטא אדה"ר כשאכל עה"ד טו"ר דוקא ולא קודם לכן וד"ל:
(יג) ומעתה יתורץ ענין הסתירה ממאמר דבראת צדיקים כו'. וכמו ובורא רע כו'. כיצה"ר ויצ"ט שלא יוכל להחליף טבעו כשאר בע"ח. עם מאמר דהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים. שהרי צדיק ורשע לא קאמר. לפי שהבחירה ניתנה לאדם דווקא לבחור בטו"ר להפוך מזה לזה כנ"ל. לפי שהאדם מובדל מכל הברואים להיות שרשו מבחי' אדם העליון שלמעלה מבחי' הדבור די"מ כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כו'. ועיקר שרש התהוות טו"ר בכל הברואים הוא נמשך מאין ליש בבחי' אותיות הדבור בגלגולי הצירופים. במדות שבמל' בבי"ע עד סוף עשי' בדצח"מ. גם בנפש האדם דעשי' שנמשך מעה"ד טו"ר אחר חטא אדה"ר בגילוי. כידוע דעה"ד טו"ר הוא בחיצוני' הכלי' דמדות דמל' למטה מהחזה כו'. שע"כ אמר בראת צדיק ורשע כו'. אך עכ"ז צדיק ורשע לא קאמר בדבור. דגם שכבר נברא האדם בטו"ר הרי יש בכח הבחירה שבדעת שבו להתהפך מרע לטוב ולהיפוך. וא"כ הוא מב' טעמים. הא' בבחי' עולם הדבור שנק' עלמא דאתגליא. ששם טו"ר מפורדים ומחולקים כל אחד יש לו יניקה בפ"ע מחו"ג דעה"ד טו"ר. אם יגזור אומר שיהיה צדיק בהכרח שלא יהיה רשע. כי א"א להחליף באותיות הדבור מצירוף לצירוף הפוכו. כמו שלא יוחלף ממים לאש וכה"ג. (וכמו בעוה"ב שנאמר אלה לחיי עולם ואלה כו'. לפי שהרע מובדל מן הטוב לגמרי כו'). וזהו נגד כח הבחירה שניתן באדם שיוכל להתהפך מרע לטוב ומטוב לרע כנ"ל. וזהו עצמו הטעם הב' שצדיק ורשע לא קאמר בדבור דוקא. אע"פ שבמח' יודע אם יהיה צדיק או רשע. רק בדבור לא קאמר. לפי שאין זה תלוי בבחי' הדבור כלל. וגם אם יגזור אומר בדבור כך יהיה. הרי יש ביכולתם להיות להיפוך כמו שיוכל להפוך כח הטבע שהוטבע בו בדרך בריאה מאותיות הדבור כנ"ל יותר משאר ברואים. לפי ששרש האדם למעלה מבחי' הדבור די"מ. וכמ"ש אחור וקדם צרתני קודם למע"ב שנבראו בדבור. והאדם שרשו במח' דאדה"ע בבחי' החכ'בראש קודם שנמשך בח"ת שבי"מ כו'. וע"כ צדיק ורשע לא קאמר אע"פ שידוע בבחי' מח' העליונה אם יהיה צדיק בבחירתו או להפוך. לא ניתן זה לבחי' גילוי הדבור עדיין אם יהיה צדיק או רשע. כי בבחי' הדבור שנק' עלמא דאתגליא שם עדיין לא ידוע הדבר בגילוי. אם יבחר בזה או בזה (כמו שבדבור לא ידוע בגילוי ממש מה שיש במח' שמקיף לדבור. שהמח' יודעת בהעלם כל מה שיבא בדבור בגילוי ואין הדבור יכול לגלות מה שבהעלם המח' בבחי' מקיף שנק' מאמר סתום כנ"ל) ואע"פ דקמי' שמיא גליא הכל גם מה שעתיד להיות בזמן. אבל לא קאמר בגילוי כו'. משום דהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים. שאין זה בידי שמים שניתן הבחירה לאדם מצד שרשו במח' דוקא כנ"ל. ושרש הענין הוא כידוע בפ' כי אל דעות הוי' ולו נתכנו עלילות ולו ולא קרי וכתיב כו'. ושניהם אמת דלו נתכנו עלילות דוקא בבחי' השגחה וידיעה פרטית. וגם לא נתכנו עלילות בנ"א שמובדל ומרומם מכל עלילות מעשה בנ"א כו'. והיינו לפי שיש ב' מיני דיעות בחי' ד"ע וד"ת. כמ"ש כי אל דעות הוי' לשון רבים. וביאור הענין הנה בחי' ד"ע זהו בחי' ידיעה כללית שהוא בבחי' מקיף דמח' עליונה שמובדל ומרומם למעלה בלתי יורדת ונמשכת למטה כלל. (שנק' עלמא דאתכסיא בכלל וכנ"ל) כמו משמים הביט ה' ראה את כל בנה"א כו'. דהבטה זאת משמים זהו בבחי' מקיף בהעלם דמח' העליונה שנק' ידיעה כללית שכוללת כל ההשתלשלות וכל מעשה בנ"א בכל הדורות בסקירה אחת. שאין מידיעה זאת בחי' המשכה כלל למטה להיות בבחי' או"פ בכלי שהוא נק' ידיעה מורגשת כידיעת אדם א"ע כו'. וכמו וירא און ולא התבונן כו'. וכמ"ש שם בפ' ונפקחו כו' והייתם כאלקים יודעי טו"ר כו'. לפי שכל מה שנברא בי"מ מאין ליש בבחי' גלגולי' בצירופי אותיות הדבור בחילופי' ותמורות בבחי' הארה דהארה לבד כנ"ל. וכלא ממש חשיב לגבי עצמות החו"ב שבאדם העליון. שזהו בחי' מח' העליונה שנק' ד"ע. ואין ידיעה זו נק' כמו ידיעת עצמו כלל מאחר שאינו בערך דערך כלל לגבי' כו' וכנ"ל. אלא בידיעה נבדלת מרחוק מאד כידיעת אדם במח' על דבר קטן הנפרד ממנו כו' שאין עושה בו שינוי שלא נתפעל כלל בידיעה זו במורגש כו'. וזהו ולא נתכנו עלילות מעשה בנ"א שאין מעשה בנ"א פועלים בו שינוי בטו"ר שבהם. כמו אם צדקת מה תתן לו ואם רבה פשעיך מה תעשה לו כו'. וכמו וירא און ולא התבונן כלל כו'. וז"ש מפי עליון לא תצא הרעות והטוב. גם באותיות הדבור שנק' פי עליון כנ"ל הטעם. וכן מ"ש ואילו צדיק ורשע לא קאמר בדבור. שאינו בא למטה בידיעה מורגשת באו"כ דאותיות הדבור כלל. להיותו בבחי' מקיף והיינו משום דצו"ר ניתן לאדם בבחירה שלו דוקא ע"פ כח דחכ' ודעת שבו שזהו בא מבחי' עולם הדבור דוקא בעה"ד טו"ר כנ"ל וד"ל. ומדריגה הב' היא בחי' ד"ת שזהו בחי' ההמשכה מהעלם דמקיף דמח' דבחי' ד"ע הנ"ל למטה בעולם הדבור ג"כ להפוך מצירוף לצירוף כנ"ל. שזהו הנק' ידיעה פרטית. שהוא ענין ההשגחה פרטיות הנמשך ממח' וידיעה העליונה האלקי. על כל פרט ופרט בעולמות על כל הנבראים על כל פרטי מעשיהם. כמו היוצר יחד לבםהמבין אל כל מעשיהם. שמבין ויודע בידיעה מורגשת אל כל מעשיהם בפרט בהשגחה פרטית דוקא. כמ"ש כי עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א פי' פקוחות בהשגחה פרטיות על כל דרכיהם עד שעושה ידיעה זו שינוי והיפוך מכפי אופן טבע בריאותם מאין ליש בבחי' אותיות הדבור. לפי שזהו כמו שמתפעל בידיעה זו במורגש כמ"ש ולו נתכנו עלילות בוי"ו כו'. וכל מעשה בנ"א שעושים שינוי והתפעלות מחסד לדין ומדין לחסד. וכמ"ש וירא ה' כי רבה רעת האדם ראי' זו באה בידיעה מורגשת וכמו זעקת כו' כי רבה. הכצעקתה הבאה אלי ממש כו'. (כמ"ש בפ' וירא בדרוש ארדה נא כו') עד שאמר אין אדם נוקף אצבעו למטה אא"כ מכריזין עליו כו'. וכמו מה' מצעדי גבר כוננו. למעלה במח' עליונה בהשגחה פרטית שיפול ברע או בטוב. כמו שיפול מח' רעה באדם שילך בדרך שיוזק שם. כאחאב שהלך למלחמה ברמות גלעד. וכן גם לצדיק כמו יאשיהו שהלך ללחום עם פרעה כו' וכה"ג. וכן יש תחבולות שונות וכה"ג על כל דרכי בנ"א לטו"ר בכל עניניו או בלא תחבולות רק התעוררות מלמעלה בלבד שמעוררים אותו במח' לטו"ר בלי הכנה בלבו כלל בתחלה. כמו גם בפרנסה שיצליח במעשיו יעוררו אותו מלמעלה בבחי' חסד עליון ביתר מכפי המדה הקצובה לו בב"ד שלמעלה בכח הפועל בנפעל כו'. וכיוסף שהיה ה' מצליח בידו ולהפוך יגבירו למעלה כח הדין ביתר מכפי המדה כו' לגרוע השפע שנמדד לו בב"ד שלמעלה. שזהו עיקר המשפט שיושב ודן ויושב וזן כו' לכל איש כמעשהו דוקא. עד שאדם נידון בכל יום ועת ורגע כמ"ש לרגעים תבחננו. והיינו בעולם המח' עליונה בהשגחה פרטי' הנ"ל דבחי' ד"ת שנמשך מהעלם דמח' בגילוי. לפעמים מתלבש בדרך הטבע. ולפעמים הוא למעלה מן הטבע לשנות הצרופים די"מ. כמו מזל מחכים ומזל מעשיר שמהפך הצירוף דמזל זה להיות עני וטפש. וכה"ג גם בטו"ר שנמשך בדרך בריאה יהופך בו. שלפעמים יגבור באדם התעוררות הטוב ביותר מכפי מדתו בדרך הבריאה. שהרי אין התעוררות זו באה מהכנת לבו כפי כחו ושרשו בכח הפועל בנפעל בי"מ שברא טו"ר. והגם שצדיק ורשע לא קאמר דהכל בידי שמים חוץ מי"ש כנ"ל. עכ"ז באה לו התעוררות הטוב בהתגברות יתירה למעלה ממדתו בבריאותו. וגם בבחירתו שיתעורר לבחור בטוב דוקא אע"פ שהוא רשע בתולדתו ויהפוך אותו לצדיק. וזהו רק מבחי' עלמא דאתכסיא מהעלם המח' שהוא למע' מי"מ כנ"ל שיכול להפוך הצירופים דטו"ר שבבריאה ולעשות מרע טוב (רק שיש בו א' מאלף טוב ברע שבו כרשע וטוב לו שיגבור המעט טוב שבו על כל הרע שבו וינצחנו כמשי"ת וכן להיפוך יגבירו התעוררות הרע בצדיק במעט רע שבו יותר מכפי מדתו בהשתלשלות דטו"ר להחטיאו כו'). והטעם הוא לפי שכל בחי' הטו"ר דצדיק ורשע דלמטה בעולם הבריאה מי"מ כלא חשיב ממש לגבי בחי' מחשבה עליונה כנ"ל. וע"כ גם שבא מן ההעלם לגילוי בהפוך נתפס ואינו נתפס ממש בתוך הנברא כאותיות הדבור שבורא מאין ליש. שהרי אמר אין רע יורד מלמעלה ומפי עליון כו'. וכן לא הטוב רק שיודע טו"ר כענין ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה כו'. ע"כ דיבר ה' עם בלעםועם הנחש. וכן ביצ"מ כתיב ועברתי כו'. משום דגם חושך לא יחשיך קמי' כחשיכא כאורה. וע"כ גם בבחי' ד"ת הנ"ל אינו בבחי' מורגש כלל רק בהשגחה לבד וכמאמר איהו תפיס בכל עלמין ולמדת"ב הוא מקומו של עולם כו' כידוע. וזהו ולא נתכנו ולו נתכנו שניהם אמת והכל אחד כנ"ל וד"ל:
(יד) ואחכ"ז יתורץ הקושיא דידיעה ובחירה הנ"ל. דהנה מה שנקרא בלשון הפילסופים ידיעה ובחירה. זהו שנק' בלשון המקובלים עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגליא. שהידיעה הוא בבחי' העלם דמחשבה בב' מדריגות דד"ע וד"ת הנ"ל. והבחירה בטו"ר שבאה בגילוי זהו באותיות הדבור שנק' עלמא דאתגליא בעה"ד טו"ר. אך מצד שרש האדם בד"ע וד"ת דאדם העליון יש בכח הבחירה שבדעת שבו להפוך טבע בריאותו בטו"ר מן הקצה כנ"ל. ולזאת עכ"פ אי אפשר לומר שהידיעה עליונה תהיה מכרחת לבחירה עד שיהיה מוכרח להיות צדיק או רשע. שהרי בחי' ד"ע הוא בבחי' מקיף ולא נתפס בגילוי או"כ שיכריח להיות בפועל בטוב ורע שבנבראים כנ"ל וז"ש מפי עליון כו'. וכן מ"ש דצדיק ורשע לא קאמר כנ"ל. גם בחי' ד"ת שמהפך הצירופי' דטו"ר שבי"מ כנ"ל לא יוכל להכריח הבחירה דאדם. שגם שהוא בעה"ד טו"ר שנברא בדבור בבחי' חו"ג דמל' למטה מהחזה כו'. כי האדם שרשו למעלה מי"מ דדבור. ועוד שגם בחי' ד"ת אינו נתפס גם הוא למטה בגילוי גמור באו"כ שיכריח כו'. והוא בחי' ד"ע וד"ת שמתפשט במדות להפכם כנ"ל. שהרי אנו רואים שאע"פ שמעוררים עליו מלמעלה בתשובה ע"י ב"ק המכריז שזהו מהעלם דמח' ובחי' ד"ת שנמשך למטה כמ"ש עד יערה עלינו רוח ממרום דוקא. עכ"ז יוכל להיות קשה כארז ויקשה לבו להגביר הרע על הטוב ולא יעשה תשובה. וכן גם ביסורים ותחבולות שונות לא בכל עת יהפוך לבו כנראה בכתובים בכמה תוכחות קשים ונסיונות רבים ביסורי הגלות לא הכניעו לבם. וכמ"כ להפוך גם בהתעוררות רע מלמעלה להפיל לאדם בנסיונות גדולות. יוכל לעמוד בהן ולהגביר הטוב על הרע כצדיקים שסובלים כל הרע ויסורים ונסיונות רבות. וכמ"ש דוד בחנת לבי צרפתני כו'. וכיסורי איוב שעמד בתומתו ולא חטא בשפתיו עכ"פ (גם כי הרהר במח' ועל ההרהור שהיה בהעלם נידון ביסורים שזהו שמצא בו השטן ואמר אם לא על פניך יברכך וכשעמד בנסיון א' ותסיתני בו לבלעו חנם). ועכ"ז אמר למה תתענו מדרכיך כו'. וכן אתה הסיבות את לבם כו'. שיש כח למעלה באתעדל"ע להתעות את לב האדם מטוב לרע. והוא לעזור לבחי' הרע שבו לגבור על הטוב עד שיבחר ברע וימאס בטוב. נמצא עוזר לכח הבחירה שבו לרע. וכן להפוך יעוררו לטוב שבו לגבור על הרע גם לרשע שיעשה תשובה שלימה כמו השיבנו ה' אליך ונשובה ע"י בחירה בטוב ולמאוס ברע. ונמצא שאין הידיעה בד"ע וד"ת הנ"ל מכרחת הבחירה כלל. רק עוזר לבחירה לפעמים כך כו'. וג"כ בענין ההבדלה בין טו"ר שתלוי בד"ת המתפשט במדות כנ"ל שאם אין דעת אין הבדלה. שזהו סיבת הבחירה כנ"ל ג"כ בא בעזר העליון לאדם בבחירתו. שזהו עיקר התורה לברר לעה"ד טו"ר שנעשה תערובות טו"ר ע"י חטא אדה"ר וכנ"ל בהפרששבין קודם החטא שהרע מובדל מן הטוב לגמרי. וכן בעוה"ב (וגם בצירופים דטו"ר נתערב טו"ר בכל בריאה אחר החטא כו' עד שיש באדם דבר והפוכו בחי' יש נפרד ובחי' הביטול דאין אמיתי כנ"ל וד"ל). והנה אחר כל הנ"ל יובן ענין הקניגא שיעשה לע"ל לצדיקים במלחמת לויתן ושור הבר כו'. דהנה כללות ענין הקניגא זאת. זהו כמו השחוק שעושין לפני שרים ומלכים. שמעמידים ב' חיות גדולות כארי ונמר שילחמו זע"ז וינצח זה לזה במלחמתן. ובתחלה מגרין זה על זה שיתעוררו בכל עוז כוחם בחום כעסו על חבירו וכל כח גבורתו להרוג לחיה שכנגדו בכל אשר יוכל. וכאשר ינצח זה לזה יהיה מזה שחוק ותענוג גדול. והנה באמת לא היו החיות נלחמים מצד עצמם אם לא ההתגרות שמגרים זה על זה. וגם לא יש בכח האחד לנצח לזולתו מצד כח גבורתו יותר על גבורות חבירו. כמו למשל הארי ונמר שאם יש בכח גבורות הלב בארי יותר מבנמר לנצחו. הרי יש כח וגבורות האברים חיצונים בנמר יותר מן הארי שיוכל לנצחו (כמו שאמר הוי עז כנמר בגבורות הגוף וגבור כארי בגבורות הלב כו'). ולעולם לא היה א' מנצח לחבירו שלפעמים יגבור הארי על הנמר. ולפעמים להפוך יגבור הנמר על הארי עד שכל אחד על מקומו יעמוד ולא ינוצח מחבירו ולא ינצחנו כו'. אלא שהשרים החפצים בשחוק יעשו בהם תחבולות שונות לעזור לארי שינצח לנמר באופן שיחלישו כח הנמר בתחבולות שונות. ויגבירו כח הארי לעמוד על הנמר להפילו. ופעם עוזרים לנמר בתחבולות שיתגבר על הארי ויפילנו ויעשו כזה בהתחלפות פעמים רבות. פעם עוזרים לזה. ופעם עוזרים לזולתו עד שפעמים רבות ינצח זה ויפיל לחבירו ופעמים ינצח זולתו. ונמצא כפי רצון השרים כן יהיה גמר הנצחון שינצח זה לזה ע"פ עזר שיעזרוהו. ואם ירצו שינצח השני יעזרו אותו וינצח כו'. וא"כ אין מלחמה זו אמיתית מצד עצמה רק מצד רצון העוזרים. ועכ"ז נראים כלוחמים בגבורתם מצד עצמם ובכח העצמי שיש בכל אחד להפיל ולנצח לחבירו כנ"ל. ואע"פ שכל עיקר הנצחון במלחמה זו מן העוזרים עכ"ז שחוק גדול הוא. ואדרבה זה עיקר השחוק ותענוג גדול להתגרותם זה בזה וינצח הא' לזולתו ע"פ העזר בתחבולות דוקא. ואם היתה המלחמה זאת מצד כח עצמם לבד לא היה השחוק מזה הניצוח כ"כ כידוע וד"ל. והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בענין המלחמה דטו"ר דיצה"ר ויצ"ט. שלפעמים יגבור כח הטוב על הרע וינצחנו. ולפעמים בהיפוך שיגבור כח הרע על הטוב וינצחנו שכל זה אע"פ שנראים כלוחמים מצד עצמם וכוחם כצדיק ורשע. שצדיק יש בכח היצ"ט שבו להתגבר על הרע ולכובשו כמאמר איזהו גבור הכובש את יצרו כו'. וברשע כח הרע שבו גובר על הטוב כו' אין זה מלחמה אמיתית מצד עצמה שהוא בכח וגבורה של הבחירה למשול בכחו להגביר הטוב שהכל בא מעזר העליון האלקי שעוזר לצדיק בטוב שבו שיתגבר על הרע וינצחנו כו'. כמ"ש יצרו של אדם כו'. ואלמלא ה' עוזרו לא יכול לו כו'. וכן להיפוך לפעמים יעזור לחלק הרע דיצה"ר שברשע להגבירו על הטוב ביותר מכפי מדתו להחטיאו ולהפילו בשאול תחתית. וכ"ז ע"י נסיונות רבים ותחבולות שונות שיבא ויתלבש בהם העזרהעליון מהעלם המחשבה העליונה לצדיק ורשע לענין מלחמה זו לפעמים כך ולפעמים להיפוך. כמו ב' הפכים שבב' פ' האלה למה תתענו ה' מדרכיך כו' והשיבנו ה' אליך כו' כנ"ל בבחי' ד"ת וד"ל:
(טו) אך א"כ הדרא קושיא לדוכתי'. דלפ"ז שהכל תלוי בעזר העליון לטו"ר בצדיק ורשע יבוטל דין השכר ועונש בג"ע וגיהנם אחר שצדקת הצדיק אינו בא מכח עצמו ורשעת הרשע ג"כ אינו מכח עצמו. כי יעזרו למעלה לכח הרע שבו שיגבור על הטוב ביותר ממדתו כנ"ל. וא"כ זהו כעלילה על בני אדם כמ"ש נורא עלילה כו'. ועוד שהרי באמת יסוד התורה הוא לאהפכא חשוכא לנהורא כו' להפוך הרע לטוב. או להבדיל בין טו"ר. וזהו עיקר התענוג ורצה"ע למעלה בסו"מ וע"ט למטה דוקא כדי שיהיה יתרון האור הבא מן החושך דוקא בתיקון ובירור בעה"ד טו"ר. וכמאמר בזוהר כד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה כו'. וזהו השכר לצדיקים שיחיו בחיי עולם בעונג דעדן העליון בעוה"ב לעושי רצונו בתו"מ ותשובה. ולהיפך עונש לרשעים עוברי רצונו שילכו לחרפות ודראון כו' ואם כל מעשה הצדיקים אינם מכח עצמם וכן להפוך אין כאן שכר ועונש. וזהו נגד אמיתת רצה"ע בתו"מ כו'. ועוד דא"א לדמות הנמשל עם המשל מן השחוק במלחמות החיות שיש שחוק בעזר לזה להפיל לזולתו כמו שיש שחוק ותענוג בהיפוך בעזר לזולתו כו'. ואין כאן משקל הכרעה כלל. ששני האופני' כניצחון הא' לחבירו או להפוך שינצח השני שחוק א' להם. ואי אפשר לומר כך בנמשל במלחמות הטו"ר בצו"ר שבודאי בנצחון הטוב להרע בצדיקים יש מזה שחוק ותענוג גדול למעלה אע"פ שבא מעזר העליון. ולא נוכל לומר בהפוך שיהיה שחוק ותענוג למעלה מנצחון הרע לטוב שברשעים שיעזרו להרע שבו. דהלא אמר כי לא אחפוץ במות הרשע כי אם בשובו מדרכיו וחיה כי חפץ חסד הוא. וכתיב וחשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח ואיך ידחו את הרשע בשתי ידים בהתעוררות לרע שבו יותר כנ"ל. אך הענין הוא דהאמת הוא כמבואר למעלה. דאין הידיעה עליונה מכרחת הבחירה דאדם כלל שע"כ אמר הכל בידי שמים חוץ מי"ש. וצדיק ורשע לא קאמר. וא"כ גם בעזר העליון שיעוררו לבחי' הרע לגבור על הטוב יוכל האדם לעמוד לנגדו ולגבור הטוב על הרע וכן להפוך. וא"כ הרי יש שכר ועונש לטו"ר לצדיק ורשע. שהיה בכחם מעצמם ללחום מלחמה זו מצד כח הבחירה דוקא. רק מה שיעזרו מלמעלה לטו"ר כנ"ל זהו בא בב' אופנים. א' לעזור לטוב שבצדיק לגבור על מעט רע שבו כענין בדרך שאדם רוצה לילך מוליכין אותו. ואדם מקדש את עצמו מעט מקדשין מלמעלה הרבה. וכן הבא לטהר מסייעין אותו. וכן להפוך הבא לטמא כו' כמ"ש אם ללצים כו'. אדם מטמא את עצמו מעט כו'. ואופן הב' להפוך. שיעוררו לבחי' מעט רע שבצדיק לגבור על הטוב שבו לדחותו. ולהפוך לעורר מעט הטוב שברשע שיעשה תשובה שלימה כנ"ל שזה מפלאות תמים דיעות לרחק הקרוב ולקרב הרחוק לפי הצריך באופן הבירורים דרפ"ח ניצוצים. וגם בזה יש כח הבחירה באדם כמו שיתעורר הרשע בתשובה שלימה שזהו מכח בחירתו במעטהטוב הגנוז בו בהעלם. רק שיעוררו אותו מלמעלה לזה לחזק כחו. ולהפוך מעט הרע הגנוז בנפש הצדיק יביאנו לבחירת הרע (כענין גסות הרוח שבירבעם שנטרד וחטא והחטיא כו'. ובאחר שטינא היה בלבו בהעלם ודחו אותו בשתי ידים כו' וכה"ג). וזהו צדיק ורע לו רשע וטוב לו ברוחניות וגשמיות בב' אופנים הנ"ל שרע המעט שבצדיק תייסרנו בעוה"ז להביאו לעוה"ב והוא האופן הא' שיעזרו לטוב שבצדיק לכבוש הרע בנסיונות ויסורים כמו לנסותכם הישכם אוהבים את ה'. וכן ויענך וירעיבך לנסותך כו'. וע"י התעוררות יתירה מלמעלה כנ"ל וזהו צדיק ורע לו. ולהפוך רשע וטוב לו שמעט הטוב שבו שבהעלם יקבל שכרו בעוה"ז (כאחאב שנמצא בו דבר בטחון. שקיבל עולמו בגדולה והצלחה ואין לו חלק לעוה"ב וזהו שלוות הרשעים בעוה"ז להאבידם בעוה"ב כו'). אבל צדיק וטוב לו רשע ורע לו זהו תכלית ההבדלה בין טו"ר כמו בעוה"ב שאלה לחיי עולם ואלה כו' ולא יוכל הרשע לחזור בתשובה ולא יוכל הצדיק לחטוא כו' לפי שזהו קיבול שכר על הבירור דטו"ר בתכלית כו'. וענין הב' בצדיק ורע לו ורשע וטוב לו כו' להפוך והוא כפי אופן הב' הנ"ל דמעט הרע שבצדיק יהפכנו כולו לרע ע"י שמאל דוחה מלמעלה כנ"ל. ונק' צדיק ורע לו כו' ורשע וטוב לו שמעט הטוב שבו יהפכנו כולו לטוב כנ"ל. ולפי"ז צדיק וטוב לו בעוה"ז שיקבל שכרו כו'. ורשע ורע לו בעוה"ז למרק עונו ויחיה בחיי עוה"ב. ואין האמת כן דצדיק היינו למעלה ולמטה ברוחניות וגשמיות בעוה"ז ועוה"ב לפי שכולו טוב ולהפוך ברשע ורע לו הנ"ל. ונמצא דעיקר שכר ועונש לצדיק ורשע הוא על תכלית הבירור דטו"ר מצד הבחירה דוקא. רק שיעזרו מלמעלה בב' אופנים הפכיים כנ"ל ואין זו עלילה כלל. מאחר שנמצא טוב ברע ורע בטוב שבצדיק כו'. וזהו דוקא לאחר שחטא אדה"ר בעה"ד טו"ר ונתערב רע בטוב וטוב ברע וצריך בירור ותיקון להבדיל בין טו"ר ולהפוך רע לטוב לאהפכא חשוכא לנהורא. וזהו סוד כל התורה ומצות לברר לעה"ד טו"ר דבחכמה אתברירו כנ"ל. וזהו עיקר התענוג ורצה"ע למעלה שיהיה יתרון האור מן החושך דק"נ דוקא ע"י התשובה ומעשים טובים בעוה"ז דוקא שמזה יהיה השכר בעוה"ב אחר תשלום הבירורים דעה"ד שיהפך גם אל עמים שפה ברורה כו' ורוח כו' יעבור מן הארץ לגמרי וד"ל. אך לא יתורץ עדיין הקושיא הנ"ל מהו ענין השחוק העליון מניצחון הרע לטוב גם בצדיק במעט הרע שבו לרחק הקרוב כו'. הענין הוא דבאמת הרי חשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נידח ח"ו כי הכל יבורר לע"ל. גם ברע שבע"ש דנוגה דעשי' יהיה תיקון ובירור כמ"ש אז אהפוך אל עמים שפה ברורה ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו'. ואפי' בהמות וחיות כמו קודם חטא אדה"ר וכמ"ש וייראוך כל המעשים כו'. רק פסולת הגס שברע גמור שלא יוכל להתברר יעבור מן הארץ. כמאמר שישחוט ליצה"ר כו'. וכ"ש צדיק ורע לו במיעוט שנדחה בשמאל יקורב בימין. כמ"ש שלום שלום לרחוק ולקרוב. לרחוק שנעשה קרוב ע"י התשובה. ולקרוב שיעשה רחוק בדיחוי מלמעלה לפי שעה הנצרך לענין הכוונה העמוקה בבחי' הבירורים דרפ"ח כו' מק"נ. שיותן ויומשך תוס' כח ועוז לרעדנוגה שיתגבר על הטוב כדי לרע לו. וכמ"ש אשר שלט האדם באדם לרע לו שבתוס' יניקה זו יאבד כמ"ש חיל בלע ויקיאנו והוצאת בלעו מפיו כך בבליעת הרע לטוב יהיה בזה איבודו. כמ"ש בפרוח רשעים כמו עשב כו' כדי להשמידם עדי עד כו'. וזהו בחי' השחוק העליון גם מנצחון הרע על הטוב. שיושב בשמים ישחק על העתיד שיבורר ממנו כל הטוב הזה שנצח ובלע כו' שאין יניקה לרע רק מן הטוב. וכאשר יבורר ממנו כל הטוב ממילא יאבד כידוע וד"ל. ואמנם שרש הענין הוא לפי שכ"ז שצריך בירור ותיקון בעה"ד טו"ר הוא לאחר החטא שנתערב טוב ורע יחד. אבל קודם החטא היה הרע מובדל מן הטוב לגמרי. ולא היה שום קירוב הערך זה עם זה כלל כי אין לרע רק כפי מדתו לבד בצמצום היותר אחרון דקץ שם לחושך כו'. וגם זה היה בו בבחי' הביטול בתכלית לאלקות כנחש הקדמוני שא' ויאמר ה' אל הנחש. משום דקמיה גם חושך לא יחשיך כלל כחשיכא כאורה כו'. וכמו גם בלעם אמר מחזה שדי יחזה כו' שיודע ד"ע ב"ה. ואמר לבלק לא אוכל לעבור פי ה' כו'. ולא יכול לשנות מברכה לקללה דגם שכיוון לשעה ורגע דאל זועם בכל יום בגבורות הקשות כמ"ש כי רגע באפו כו'. אמר מה אקוב לא קבה אל כו' וכה"ג. ולזה ביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כמ"ש ונפלינו אני ועמך כו'. ושרש הענין הוא כידוע בשרש עה"ד טו"ר שנתערב ע"י שאכל מעה"ד זה. היינו ענין שבה"כ דבחי' התוהו דז"מ קדמאין שהן בבחי' גבורות עליונות בבחי' המקיפים דכתר בבחי' ע"ס דעיגולים שלמעלה מבחי' התיקון דאדם באו"כ בחכ' כו' וכמ"ש בזוהר דאתגלגלו אתוון דטי"ת ורי"ש כי טו"ר כו' שנק' חשך סתרו שרשו בבחי' חשמ"ל העליון כו' קודם שנמשך האור דחכ' דשם מ"ה דתיקון. אך בפיזור ופירוד הכלים דתוהו למטה מטה נתהווה בחי' מקור למציאות רע דנוגה דבי"ע שנק' חושך גמור. וכמ"ש בזוהר דאתגלגלו כו'. וכמ"ש אתה פוררת בעזך ים כו'. ובחי' נוגה דבריאה רובו טוב כו'. וכמ"ש שטן לשם שמים נתכוין כו'. וכמו משל הזונה עם בן המלך כנ"ל. רק בירידת ההשתלשלות למטה נעשה רע גמור כענין נתן עיניו במקדש כו'. ונק' עולה ומסטין כו' עד רע גמור דנוגה דעשי' שנק' יצה"ר שממנו נמשך המות ונק' מ"ה וכה"ג. ואמנם גם למעלה אמר דגם חשך העליון לא יחשיך כחשיכא כאורה כו'. והיינו למעלה מבחי' התוהו והתיקון דחושך ואור העלם וגילוי שוין ממש. ולזאת גם חושך שלמטה בק"נ אינו מחשיך כנ"ל שבקש משה כו'. ולזה הטעם כל ענין הבירור בעה"ד טו"ר ולהפוך חושך לאור כנ"ל. זהו רק בהתלבשות האורות בכלים דבחי' תיקון דאדם שהוא בחיצוני' הכלים דע"ס דמל' עד שמחו"ג דמל' בבי"ע יש יניקה לגבורות קשות דנוגה והוא שנק' טו"ר ממש כיצ"ט ויצה"ר כו'. ולזאת נמשך בחי' האור דחכ' דתיקון לתקן ולברר לעה"ד טו"ר בתו' ומצות לאהפכא חשוכא כו'. ושיהיה יתרון האור מן החושך דק"נ עד שגם למעלה יהיה יתרון האור מחושך דחשמ"ל העליון להאיר בתוס' אור בשם מ"ה דתיקון כמ"ש במ"א באריכות וד"ל. ונמצא מובן עכ"פ דקמי' עצמות המאציל ממש שהאציל ע"ס דעיגולי' ויושר שהוא בחי' התוהו והתיקון שגם חושך ואור העלםוגילוי כנ"ל שוין ממש לפניו כחשיכא כאורה כו' (שהרי הי' האור וחושך משתמשין בערבוביא עד שהבדיל בין האור והחושך כו' כמ"ש במ"א) לפי שאין תופסים מקום כלל לגבי עצמותו ממש. וא"כ מה שהיה שבירת הכלים דתוהו ונפלו למטה בק"נ שנק' חושך גמור. שיהיה התיקון ובירור דחושך על האור דתיקון דחכ' כו'. כדי שיהיה יתרון האור מן החושך העליון כו'. הכל באה מאתו ית' שעשה השבירה להמית ז"מ קדמאין בבחי' ירידה ונפילה למטה ולתקנם ע"י שם מ"ה דתיקון כו'. שכ"ז אינו תופס מקום כלל לגבי אור העצמות ממש שנק' סדכ"ס כו' וד"ל:
(טז) ובזה יובן שרש ענין בבחי' הצחוק העליון שיעשה לצדיקים לע"ל במלחמת לויתן ושור הבר כו'. שיראה להם שכל ענין הבירורים בעה"ד טו"ר שעשו הצדיקים לאהפכא חשוכא לנהורא ע"י שם מ"ה דחכ' עד שנעשה מזה יתרון האור בחושך העליון בשרש הז"מ דתוהו שנתקנו ונכללו באח"פ הכל הוא בחי' צחוק העליון. להיות שבירה ותיקון שיבורר החושך ע"י האור ע"י עבודת הצדיקים לברר ג"כ לע"ש דנוגה דעשי'. שיהפך אל עמים כו'. כמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה כו'. והצדיקים סוברים שמלחמה זו מצד עצמם היה להפוך חושך לאור. ומפני שתופס מקום אצלם מצד שרש הרע בבחינת ס"ג דתוהו כו'. כמו שיאמרו שנדמה להם כהר גדול כו'. ובאמת גם בבחירה שלהם ניתן הכח והעזר הזה מלמעלה. ואין זה כחם וגבורתם מצד עצמם כי חזק מהם כידוע כמ"ש המרגלים כי חזק הוא ממנו כו'. דאורות דתוהו מקיפים וחזקים הרבה מבחי' אורות דתיקון. ע"כ בנפילתם למטה בק"נ הן קליפות תקיפים וקשים מאוד כו' שהוא היצה"ר שחזק מן היצ"ט כו' ואלמלא ה' עוזרו לא יכול לו כו' כנ"ל. ואמנם קמי' עצמות המאציל זהו כתענוג שבשחוק שעושים השרים במלחמות החיות וכו' שעוזרים פעמים לזה ופעמים לזה כו'. כך במלחמות דטו"ר דחיצונות הכלים דמל' דעשי' גם בשרשם בחושך ואור העליון כלא חשיבא. וע"כ פעמים עוזר לטוב ופעמים לרע. משום דגם חושך לא יחשיך כו' ואינו תופס מקום כלל כנ"ל במ"ש ולא נתכנו כו' בבחי' ד"ע כמו אם צדקת כו' שצדקת הצדיקים עם רשעת הרשע אינן תופסים מקום כלל מטעם הנ"ל. רק שעכ"ז עיקר הרצון והתענוג בצחוק זה. שיבורר החושך דק"נ ע"י האור דחכ' במעשה הצדיקים שיהיה לע"ל. משום דסוף מעשה עלה במח' תחלה שנתאוה להיות לו דירה כו'. שזהו עיקר ענין קבלת השכר לעוה"ב. ולפי הטעם הנ"ל שאין זה אלא בחי' צחוק אין כאן שכר ועונש. אך הענין הוא דגם שבירור בעה"ד טוב ורע. הוא רק בבחי' המל' בחיצוניות הכלים דחו"ג. הרי גם בחי' המל' אחת מע"ס דאצי' דאיהו וחיוהי חד. והפוגם בע"ס דמל' באו"כ כנפש הרשע שמהפך הטוב לרע. יענש בכרת שנכרת נפשו משרשה הראשון. וכמו בעה"ב שאלה לחרפות ודראון כו'. וכמ"ש ויצאו וראו בפגרי האנשים הפושעים בי. בגופא דמלכא. שהוא באו"כ דזו"נ שבבחי' אדם דתיקון. וניתן שכר טוב לצדיקים בגילוי זיו השכינה בג"ע ועוה"ב ע"י שיהפך הרע לטוב ונעשה יתרון האור במל'כו'. וזהו יסוד כל התו"מ כנ"ל. ושרש הענין לפי שנעוץ תחלתן בסופן דווקא. דגם שבירור עה"ד טו"ר הוא במל' סופא דכל דרגין. שרשה במל' דא"ס לפני הצמצום הראשון הנק' מק"פ כו'. דהיינו לפני החושך דתוהו. כי ישראל עלה במחשבה תחלה בפנימיות ועצמיות דאור א"ס כמו שהוא גם בעצם הרוממות דקמי' שוין חושך ואור דתוהו ותיקון כנ"ל. כמ"ש במ"א בענין הגורלות דיוה"כ. ובענין הפיל פור כו'. וכמ"ש יבחר לנו את נחלתנו. וכמ"ש אך טוב לישראל שנבחרו בבחי' עצמיות טרם שהאציל ע"ס דתוהו ותיקון כו'. וכן אור דתורה הקדומה בעצמיות ממש. רק שירדו למטה לברר לבחי' חשך דתוהו. וכנ"ל בענין בירור דעשו בתשובה הוא ע"י יעקב איש חלק דוקא (כמשי"ת בסמוך). וע"כ הוא הטעם שעיקר הצחוק העליון הזה הוא להיות בירור החושך ע"י עבודת הצדיקים. שהן מבחינת האור העצמות וירדו למטה לתקן לבחינת התוהו בתו"מ דוקא. רק שמראה להם שאין זה מצד יכולתם וכוחם כמו שהן למטה בהשתל' דע"ס דתיקון שבא אח"כ בהתלבשות בכלים דמל'. שיש יניקה לרע כמו לטוב. ויוכל לגבור הרע על הטוב כו' רק מעזר העליון. שלזה עוזר לפעמים גם לרע על הטוב כמו שהוא בשרשו שחושך קודם לאור. ואח"כ הוא עוזר שיגבור האור על החושך מחמת העזר העליון שהוא בשרשו באמת מבחי' אור העצמות דוקא. וזהו כללות ענין הקניגא שיעשה לצדיקים דוקא לע"ל במלחמה דלויתן ושור הבר כמ"ש צחוק עשה לנו האלקים אלקים עילאה שזהו בחי' גבורות דפנימית ע"י שעולה למעלה בתענוג דאו"ח שלמעלה מהגבלת האור בכלים כנ"ל. והוא שם אלקים בחי' ב"ן שיבורר במעשה הצדיקים לע"ל בשלימות. משום דנעוץ תחלתן בסופן דוקא כנ"ל וד"ל וזהו משחקת לפניו כו'. משחקת בתבל ארצו. וכן ותשחק ליום אחרון כנ"ל. ובכ"ז יובן בתוס' ביאור ענין הפסוק דכי אתה אבינו כי אברהם לא ידענו כו'. דקאי על יצחק דוקא כנ"ל. דהנה ע"פ כל הנ"ל יובן לפי שבעוה"ב שהוא יום שכולו טוב שכולו ארוך בחיים נצחיים דאור א"ס ממש כמ"ש יקימנו ונחיה לפניו ממש. אז יתגלה מבחי' עצמות התענוג הפשוט שבעצמות א"ס ממש שלמעלה גם מעונג שבחכ' דתו"מ כנ"ל (בפ' כי אתה אבינו כו') ע"כ יתגלה אז בחי' צחוק העליון שיעשה לצדיקים לע"ל בקניגא הנ"ל. שכל הבירורים דרפ"ח כו' שעשו הצדיקים ע"י תו"מ. הכל מבחינת שחוק ותענוג העצמי שירד ונתלבש בזה להיות יתרון האור מן החושך דתוהו ע"י עבודת הצדיקים בבירור דעה"ד בסוף מעשה דוקא כנ"ל. שכל זה היה מעזר כח אור העצמות דוקא ששרש הראשון דנש"י שם הוא בחי' פנימי' ועצמי' כנ"ל. וזהו שיאמרו לע"ל בתשלום הבירורים דרפ"ח כו' ע"י המצות בסו"מ וע"ט בתכלית כנ"ל כי אתה אבינו כו'. פי' אתה ממש במהו"ע כמו שהוא למעלה מבחינת העלם וגילוי דחושך ואור הנ"ל הוא המקור הראשון ושרש האמיתי לנש"י שעלו במח' העצמי' כנ"ל. וע"כ מפני שאתה אבינו ממך היה הכל בכל מה שעשינו בעבודתנו. להפוך חשוכא לנהורא כו' בבירורים דמצות בסו"מ וע"ט שהוא היה העוזר בכל זה. ולא פועל ידינו מכח עצמנוהיה כל זאת. והוא בחי' יצחק בחי' צחוק העליון שעשה האלקי' כנ"ל וד"ל. ומפרש הטעם כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כו'. כי מצד שרש נש"י מבחי' א"א שהוא פנימית החכ' דאצי' שהוא בחינת אברהם אבר מ"ה דח"ע ח"ס דא"א כו'. הגם ששרש החכמה מאין תמצא ע"י מזל ונוצר בפנימית דחסד דע"י שנקרא רב חסד דבי' אחיד אבא כו'. שמשם מקור מוצא לבחינת שם מ"ה דחכ' דבחינת התיקון במדות דז"א שנק' ישראל שהוא התו' ששם בישראל. גם הם לא ידענו ולא יכירנו. כי זה הכח ועוז דאור החכ' לברר לחושך דתוהו יפסוק לפעמים. כאשר אין בכח הטוב להתגבר על הרע ביותר עד שחזק ממנו מצד עצם שרשו בבחי' החושך שקדם לאור כנ"ל. וכמו כאשר לא אכשר דרי בתו"מ ונתגבר עליהם הרע ביותר. כמו בזמן בית ראשון כו' וכה"ג. (כנ"ל בענין זכות אבות תמו להיותם בבחי' כלים מגבילים לאור התענוג דאו"י שבחכמה ומדות דאצי' וגם בתענוג שברצון דבחי' הכתר שנק' חסד דע"י הרי יוכל לבוא בהגבלת האור בכלים שיכיל הכלי לסובלו כנ"ל באריכות) וע"כ יאמרו כי אברהם לא ידענו גם בשרש החכמה דתו"מ. בפנימי' התענוג ורצון דמצות. וגם ישראל שהוא בחי' ת"ת קו האמצעי שעולה בפנימי' הכתר לא יכירנו. להיותו בא בקו המדה דתו"מ באו"כ דאצי' כנ"ל. רק אתה אבינו שזהו בחי' יצחק בחי' צחוק העליון שהוא בא מבחי' התענוג הפשוט שבעצמות ממש שיורד ונתלבש בזה הצחוק ליתן כח ועוז לצדיקים לברר בחכ' ומדות דתיקון דתו"מ שיוכלו להפוך חושך לאור כנ"ל. להיותו למעלה מבחי' הכלים לגמרי כנ"ל וד"ל. וזהו גואלנו מעולם שמך דוקא. שאין זה בכח האור דתיקון דחכמה שנקרא טוב. כמ"ש אם יגאלך טוב יגאל ואם לא וגאלתיך אנכי דוקא (כמ"ש למעלה משום דנעוץ תב"ס דוקא כנ"ל). וזהו שסמך לזה פסוק דלמה תתענו ה' מדרכיך כו' שוב למען עבדיך שבטי נחלתך. פי' אחר שאתה אבינו דוקא. שהוא המקור ושרש האמיתי לעזור לבחי' התיקון דחכמה דתו"מ בעבודת הצדיקים. א"כ למה ה' תתענו מדרכיך כו' לעזור לכשנגדנו להגביר עלינו הרע על הטוב להתעות אותנו מדרכיך כו'. לפי שאין ביכולת האור דטוב ותיקון להפכו. מצד שרשו בתוהו שקדם לתיקון. משום דקמי' כחשיכא כו'. זהו ג"כ כמו בחינת צחוק להראות לצדיקים שלא יכלו מכח עצמם כו'. אחר שגואלנו מעולם שמך דוקא ממל' דא"ס עצמו. לפי שנתב"ס דוקא. והן נש"י כמו שהן למטה שקיבלו התו"מ בעומ"ש שנקרא עבדיך ושבטי נחלתך ממש. (ששרשו במל' דא"ס למעלה משם הוי' דחכ' שנקרא פני אדם דאבות שנא' בהן שמי הוי' ממש לא נודעתי להם לפי שלא קיימו המצות רק ברוחניות באו"כ דאצי' ולא בסוף מעשה בסו"מ וע"ט בגשמי' דנוגה דעשי'). וזהו שוב למען עבדיך דווקא שהן י"ב שבטים דבריאה שבטי נחלתך שיש בהן מבחי' שם הוי' (דד' דגלים שהן י"ב צירופים דהוי' הן רק ג' בחי' חג"ת כו' ע"ס כו' כמ"ש במ"א כו') כמו שהוא בפנימית ועצמות דא"ס ממש. שנא' יבחר לנו את נחלתנו. ופי' נחלתנו הוא ארץ ישראל בקיום המצות בפו"מ שהוא ארץ החייםדעוה"ב שנאמר בה והארץ אזכור כו'. משום דנתב"ס (וע"כ אמר והיה מספר בנ"י כחול כו' למעלה ממספר ס"ר). שאין זה רק בשרשם מאו"א שהוא אברהם כמ"ש למעלה. ששם הוא למעלה מבחי' חושך ואור דתוהו ותיקון. שלא שייך שם ענין המלחמה לעזור לאחד על חבירו גם בדרך צחוק כו' וא"כ למה תתענו ה'. אדרבה שוב למען עבדיך כו' שלמעלה מן האבות כו' כמ"ש ישוב מאן אתר מהאי כו' וד"ל:
(יז) והנה אחר כל הנ"ל י"ל בדרך פרט מהו ענין המלחמה דקניגא הנ"ל בלויתן ושור הבר דוקא. ושינגח השור בקרניו. ולויתן ישחטנו בסנפיריו. ומה שאמר שמחודש הלכה שמגל קציר כשר לשחוט בו כנ"ל. דהנה ידוע שהצדיקי' נקראים בשם לויתן כי פי' לויתן לשון חיבור והתקשרות. כמו לוית חן. הפעם ילוה אישי כו'. והיינו בחי' התקשרות והדביקו' האמיתי דנשמות הצדיקים באלקים חיים במחשבתם ודעתם בתמידות בחו"ב שבמוחם בלי פירוד כלל וכלל. כמו הברואים שבים. ובפרט דגי הים שמובלעים במים בתמידות והמים בתוכם בחינת עצמית בתמידות עד כשפורשים מן המים ליבשה אפי' רגע ימותו. כמארז"ל דתלמידי חכמים נדמים כדגים שבים שמיד שפורשים מן התורה שני ימים ימותו. כמו שאמר רבי עקיבא משל לשועל שאמר לדגים שבים לכו ליבשה ונדור ביחד כו'. ולא כברואים שביבשה דגם שהן חיים מן האויר יוכלו לחיות כמה שעות בלא אויר. כי הן במציאות חיותם בנפרד מן הארץ רק שמקבלים חיות חדש מן האויר בבחינת רו"ש בהבל הלב כו'. משא"כ ברואים שבים שחיותם עצמי' במים כאילו אינם במהות בפ"ע כלל רק מובלעים במים והמים מכסים עליהם בתמידות כו'. וכמ"ש במ"א שזהו ההפרש בין הנבראים שבעלמא דאתגליא שמקבלים מבחינת הבל הדבור העליון כמ"ש וברוח פיו כל צבאם שהן בבחינת יש נפרד בפ"ע. רק שהן צריכין לקבל תמיד מרוח הדבור העליון כמ"ש והחיות רו"ש כו'. וכך הוא גם בנשמות שבגופים שעובדים באהוי"ר טבעית כחיות וכבהמות דמרכבה דפני אריה ופני שור כו'. וכברואים שביבשה. שזהו שנק' עלמא דאתגליא כידוע. ובין הנבראים העליונים שבעלמא דאתכסיא שנקרא עולם המחשבה העליונה (כנ"ל בבחי' ד"ע וד"ת הנ"ל כו') שנק' מ"ע או ים העליון שבחינת התקשרותם ודביקותם תמידי' ועצמית בלי פירוד במהות בפ"ע כלל כדגי הים שמובלעים שם בבחי' העלם דבינה ומחשבה עילאה ונק' נוני ימא רבא. כנשמות הגבוהות ששרשם בחו"ב דמל' שנק' ים. כמשה ששרשו בח"ע דאצי' שנק' מ"ע. כמ"ש בו כי מן המים משיתיהו. וכן נשמות הסבות ורשב"י וכל התנאים שהן בחכ' דמל' כסנהדרין שנק' דגים שבים דח"ע וח"ת כו'. וכללותם הוא שנקרא לויתן שהוא הדג הגדול שבים הגדול הסובב כל הארץ שנק' ימא רבא ששט בשיטה אחת כל הים בסנפיריו כו'. והיינו בחי' השגות הסודות דח"ע דים הקדמוני שמשיגים בשיטה א' כו' וכמ"ש במ"א וכמ"ש בזוהר ע"פ וידגו לרוב בקרב הארץ. דנשמות שנק' נוני ימא רבא אזלין ביבשתא לשמוע חידושי תורה מנשמות שביבשה בעלמא דאתגליא כו'וגם כאן הכוונה בכלל בענין לויתן דלע"ל שהן נשמות הצדיקים ששרשם היה דבוק תמיד בחו"ב דתורה הקדומה והיה התקשרות' ודביקותם במחשבה בתמידות ביחו"ע הפנימית ועצמי' באוי"ר שכליים בהתבוננות באח"פ ביחודו בע"ס דאצי' בלי פירוד כלל במהות בפ"ע כדגים שבים שמובלעים שם תמיד כנ"ל. וכת"ח שבתורת ה' יהגו יום ולילה כמובלעים בים החכמה דתורה בחד עצמית. (וכמו שיהיה לע"ל שתמלא הארץ דעה כמים לים מכסים בים העליון שנק' עדאתכ"ס כו' וכמו רשב"י שאמר בחד קטירא אתקטרנא כו' ובי' אחידא כו' וכמו בהילו נרו כו') וזהו שנק' לויתן מחמת גילוי התענוג הפשוט דח"ע בתו"מ כמ"ש לויתן זה יצרת לשחק בו כו'. וע"כ יש בכח הצדיקים להתקשר בתכלית בתו"מ בפו"מ. ולבם כמו חלל בקרבם לבער הרע לגמרי להפוך חשוכא לנהורא כו' בסו"מ בתכלית. ולגבור תמיד על היצה"ר כו'. ולמאוס ברע לבלתי יוכל לחטוא לעולם כנ"ל באורך וד"ל. אבל שור הבר הוא בהיפוכו ממש שהוא בבחי' הגבורות הקשות ביותר תכלית הדין הקשה ורע גמור שנמשך ונפל בבחינת פסולת הגבורות מבחי' פני שור מהשמאל שבמרכבה שהוא בחי' גבורות דקדושה. ומרמז על הנפש הטבעית שבאדם ששרשה מבחי' נוגה דעשי' ששרש שרשה בחיצוני' ושמרי' דאופנים שמקבלים מחיות הקודש. והוא בחי' פני שור מהשמאל כידוע. שמשם שרש נפשות הבהמות. ונפש הטבעית דאדם ג"כ משם. רק שהוא מפני אדם שבפני שור. כמ"ש ופני אדם לארבעתן כו' כמ"ש במ"א. ואע"פ שבחי' פני שור העליון הוא בגבורות דקדושה ביראה ופחד אלקים בעומ"ש ואומר שירה. (כפרות שנשאו הארון שאמר הלוך וגעו כו'). אך בירידת ההשתלשלות בנוגה דעשי' נמשך פסולת הגבורות שהוא הדין הקשה. וכמו השור שנוגח בקרניו וממית כו'. וכן בנה"ט אשר באדם יש בה גבורות ודין קשה כרציחה וכעס ומזיקים וטורפים ויותר גרוע מהם כידוע בענין יצר לב האדם שהוא רע מנעוריו ביותר משור המועד שכל חיותו רק להזיק בכל בריאה. כמו פרא למוד מדבר כך פרא אדם אם לא היו אביו ואמו מדריכים אותו היה מזיק יותר משאר חיות ובהמות. כי גם חום התאוה הרעה שבו מנעוריו קשה ביותר בבחינת רע גמור באש זרה יותר מן הבהמה כו'. וכמו הלעיטני נא מן האדום כו'. ועשו איש אדום נאמר בו ועל חרבך תחי' (ולכך היה מצות שריפת הפרה אדומה שמקבל מגבורות דשור מהשמאל להמתיק הגבורות קשות דמל' דנוגה שנקרא פרה סוררת כו') וזהו מבחי' הרע גמור שנמשך מעה"ד טו"ר בק"נ דעשי'. ואמנם יש בחי' טוב ברע בתערובות גם בבהמות וחיות כשור שבישוב הארץ שיש בו בחינת הביטול והכנעה ולקבל עול לחרישה ולמשא. ונמשך ממנו רב טוב בארץ כמ"ש ורב תבואות בכח שור (וכן יש רב תבואות בכח השור בנה"ט. שיש טוב גם בנה"ט בגבורות החום הטבעי' להתלהב ברשפי אש התשוקה בתפלה ותורה מעט בקבלת עומ"ש בביטול והכנעה כשור לעול. וכשור דקדושה שבמרכבה כמו יוסף שנקרא שור בכור שורו כו'. ויששכר חמור גרם לישא בעול תורה כמ"ש ויטשכמו לסבול כמ"ש במ"א. וכמ"ש בזוהר ע"פ ויהי לי שור וחמור שהיפך הגבורות דשור וחמור דק"נ לקדושה כיוסף ויששכר שיצאו ממנו כו'). וכל זה בשור שבישוב. שאע"פ שנגחן הוא לפרקים אבל שור הבר במדבר מזיק מופלג הוא וכולו רע ואין בו טוב כלל. להיותו בתכלית הגבורות קשות שאין בו מיתוק כלל. וזהו רמז על בחי' הרע גמור דיצה"ר שמתגבר ביותר על הטוב שבאדם ורוצה להזיקו ולהפילו למטה בקרניו שבהם ינגח כל אדם מפני שבקרניו שבמצחו שם עיקר תוקף הגבורות קשות שבו להזיק (כמ"ש במ"א בענין כתבו על קרן השור כו') וזהו רמז המלחמה שילחם הלויתן עם שור הבר. שהוא בחי' הטוב שבנשמות הצדיקים שמעלמא דאתכסיא שאין בהם צד אחיזה לרע כלל כי מובלעים ומקושרים למעלה בתכלית כנ"ל. (שהוא בבחינת החסדים המכוסים שביסוד אימא שלמעלה מהחזה כו' שזהו למעלה מעה"ד טו"ר שבא במורגש בלב בשר בבחי' החסדים המגולים בשליש התחתון ששם מתחיל בחי' עלמא דאתגליא במדות דחו"ג שבמל' שנמשך משם עה"ד טו"ר ממש וכמו בהתפעלות אוי"ר טבעי' המגולים בחזה הלב במורגש. משם מסתעף גם החום התאוה והכעס וקנאה וכה"ג) וזהו ההפרש בכלל בין לויתן שהוא בבינה עלמא דאתכסיא לשור הבר שהוא בעלמא דאתגליא כי שור לשון הבטה והסתכלות כמו אשורנו ולא עתה בנות צעדה עלי שור כו' כמ"ש במ"א ע"פ ויסע ישראל מים סוף אל מדבר שור שיש שרש יניקה משם לרע גמור. והיינו ענין הרמז שיעשה מלחמה זו בין לויתן ושור הבר שהן ב' הפכים דטו"ר יצ"ט ויצה"ר בכלל. ויעזור ללויתן דוקא וינצח לגבורות הקשות דרע גמור דשור הבר לאהפכא חשוכא כו' (במה שישחטנו בסנפיריו דוקא כמשי"ת) ואם לא היה עוזר ללויתן לא היה יכול לנצחו. כי היה ממיתו בקרניו. וזהו הרמז שמראים לצדיקים לע"ל איך שלא מכח עצמם נצחו ליצה"ר שבלבם בנה"ט כי היה מתגבר עליהם להפילם אם היה עוזר לו והיו נכשלו ברע ונופלים ממדריגתם העליונה למטה בשאול תחתית (כמו שהיה בכמה נשמות גבוהות כנ"ל שנפלו וכמו הנפילים היו בארץ כו') לפי שגם מה שיעזור לרע להתגבר על הטוב הוא בדרך שחוק כמו השרים שמגרים לחיה זו על זו ועוזרים פעמים לזה כו' כנ"ל. וכך מראה להם העזר גם לשור הבר שיתגבר לנגח ללויתן. ונותץ אותו. רק שמיד יעזור ללויתן להתגבר על הרע דשור הבר ושוחטו בסנפיריו. וכמו עכשיו שאלמלא ה' עוזרו לא היה יכול לו כו'. וזהו עיקר התענוג כנ"ל וד"ל:
(יח) וזהו לויתן זה יצרת לשחק בו. וארז"ל דג' שעות ראשונות יושב ועוסק בתורה. שניות יושב ודן את כו'. פי' י"ב שעות הוי היום. זהו י"ב צירופים דהוי' דחסד אל כל היום. וג' שעות הראשונות ביו"ד דחכמה דתור' להתלבש במשפט דחו"ג דבינה לברר לעה"ד טו"ר לדון העולמות במשפט המדות דח"ע דתורה. כמו כי לא שלם עון האמורי וזהו שניות יושב ודן כו'. וזהו ה"א ראשונה דשם הוי'. וג' יושב וזן למעלה מכפי הדין והמשפט להגביר כח החסד על הדין כי יעזור לכח החסד לעמוד לנגד מה"ד. כמו ה' אישמלחמה כו'. כי נמצא זכות להצדיק גם את הרשעים וע"כ זן את כולם בחן ובחסד וברחמים לפנים משוה"ד. והיינו וי"ו דשם הוי' (וכמו שמצינו בדור המבול שאמר נחמתי כי עשיתי את האדם אמחה כו' ואח"כ בקרבן נח אמר לא אוסיף לקלל עוד כו' כי יצר לב האדם רע מנעוריו כו' הרי ימצא זכות להצדיק האדם כי לא יכול לעמוד לנגד הרע שבקרבו כו'). ורביעית יושב ומשחק עם לויתן כו' שזה בחי' צחוק העליון. שיש בהתגברות זו דחסד וטוב על הדין שמסתעף מגבורות קשות דרע במעשה בני אדם. כמו בזעקת סדום כו' כי הכל מעזר ה' לעמוד לימין צדקה לכח הטוב והחסד לגבור הדין דמקטריגים הרעים כנ"ל. ולפעמים עוזר לכח הדין להתגבר על החסד וטוב. כמו שעוזר לשור הבר לנגח ללויתן בקרניו. ואח"כ יעזור ללויתן כנ"ל. להיות שכל זה שבא בעה"ד טו"ר בצמצום הכלי' דחו"ג דמל' כלא חשיב ממש לגבי בחי' ד"ע. דאין שם שרש להשתלשלות דטו"ר גם בשרשם בחושך ואור דתוהו ותיקון כנ"ל שניהם שוין לפניו וכרצונו יעשה לגבור לזה על זה בבחי' שחוק כו'. וזהו שבקל ימצא חזרה בדבר לעמוד לימין צדקו ולעזור לאדם בחסד וזכות. ולפעמים להיפוך לקצוף עליו לעזור לכח הדין כו'. וזהו שבג"ש האחרונות שהן בה' אחרונה דמל' שהוא זמן המנחה במדה"ד דיצחק. אז משחק עם לויתן לעורר עליו כוחות הדין ולעזור להם. ואח"כ מגביר כח החסד והטוב ועוזר ללויתן כי זהו עיקר התענוג וזה השחוק עם לויתן בג"ש האחרונות הוא שהיה בגילוי גמור בכל מה שעושה חסד וזן את העולם לפנים משוה"ד דמדות דתורה כנ"ל וד"ל. וכמו שעכשיו השחוק עם לויתן בכל יום לערב להמתיק כח הדין בחסד ורחמים שלמעלה משפע המדות דחכמה דתורה כנ"ל. שכ"ז הוא בבחי' ההעלם בעלמא דאתכסיא בחסדים עליונים דתענוג השפע שמאיר בחכמה ומדות דתורה עליונה. שהקב"ה שהוא בחי' ז"א יושב ועוסק בתורה שלמעלה להיות התפשטות האור הזה בהעלם לעולמות דבי"ע. כך יהיה כ"ז בגילוי גמור בכלות הו' אלפי שנין דהוי עלמא שהן ו' ימים דאצי'. ואז יתגלה בחי' הצחוק ושחוק העליון הזה בכללות לנשמות הצדיקים כמלחמה זו שיעשה בלויתן ושור הבר. שיעזור ללויתן לשחוט לשור הבר שכל זה יראה לצדיקים שאלמלא ה' עוזר להם בצדקתם לא היו יכולים לעמוד נגד כח הדין הקשה דשור הבר. רק שעכשיו העזר הזה הוא בהעלם למעלה בלבד ולאחר שלימות הבירורים דרפ"ח כו' שנשלם הכוונה הרצויה במעשה הצדיקים. יתגלה להם השחוק הזה שיראו גם הם תוכן הכוונה העמוקה שהי' לו בעזר הזה בכל מעשיהם. ומה שלפעמים היה עוזר לשכנגדם. ועכ"ז גמר הנצחון היה בעזר הטוב וחסד על כח הדין לאגברא ימינא על שמאלא כו'. שזהו שיושב ודן בחסד בכל יום לפנים משוה"ד דתורה. לפי שזהו עיקר התענוג מטעם הנ"ל וד"ל. אך לפי"ז היה צריך שיהיה השחוק הזה עם לויתן בבוקר אור שמאיר מבחי' החסד הזה העליון. ואז היה מועיל לענין הגברת כח החסד על הדין כשיושב ודן כו'. (כשעומד מכסא הדין לכסא הרחמים ויושב ודן כו' כמ"ש בגמ'). הענין הוא דזה שיושב ועוסק בתורה בדבור זהו בחי' המשכות החסדים דאו"י דתענוג העליון שבח"ע דתורה מלמעלה למטהבבחי' היושר דאדם. וכמ"ש זאת תורת האדם. וכתיב כי על כל מוצא פי הוי' בדבור בד"ת יחיה האדם כו'. וע"כ גובר החסד על הדין ג"כ בשעה שיושב ודן את העולם במדות דחכ' דתורה להיות יושב ודן לפנים משוה"ד כנ"ל. ועיקר התענוג בחסד זה הוא בהמתקת הדיני' שבמל' בג"ש האחרונות שזהו יושב ומשחק עם לויתן דשחוק זה הוא בבחי' המתקת הדינים דאו"ח מלמטה למעלה דנתב"ס דוקא כנ"ל וד"ל. וזהו שאמר בגמ' דע"ז דבחורבן בהמ"ק דאין שחוק לפניו מאי עביד יושב ומלמד תינוקות שב"ר תורה כו' שהן בחי' אנפי זוטרתא דקטנות המוחין היפך בחי' לויתן הנ"ל (וכמו שיש בחי' שחוק מן המשפיע למקבל להמתיק הדינים. דאו"ח דנוק'. כך יש שחוק דמקבל לפני המשפיע להמתיק הדינים דאו"י דמשפיע. כמו משחקת לפניו בכל עת שזהו מדבר בתורה הקדומה שמשחקת לפניו ממש בכל עת). והוא מ"ש בתבל ארצו בתב"ל גי' ב"פ גבורה. גבורה עילאה וגבורה תתאה. לאגברא ימינא על שמאלא כו'. גם במקום הדין הקשה ביותר והוא שחוק שיעשה לצדיקים לע"ל כמ"ש אז ימלא שחוק פינו כו' וכתיב עוז והדר לבושה דבירור האחרון יותר בגבורה תתאה ותשחק ליום אחרון שהוא העוה"ב כמ"ש תנו לה מפרי ידיה כו' שזהו בשלימות הבירורים דשם ב"ן דוקא כמ"ש למעלה בענין צחוק עשה לנו האלקים דוקא שהוא אלקים עילאה דגבורה עילאה ואלקים תתאה דמל' שנק' א"ח שתהיה עט"ב למעלה משם מ"ה דוקא. וכמ"ש אבן מאסו כו' כידוע. ומעתה יש להבין מה שהלויתן ישחוט בסנפיריו לשור הבר כמ"ש במדרש דלעיל. הנה הרמז בזה על ביעור הרע דבחי' גבורות הקשות דיצה"ר שנק' רע גמור שאין לו בירור ותיקון לעולם גם בחכמה דתורה ולא בתשובה כי הוא פסולת הגבורות שנק' קליפות הטמאות לגמרי שאין להם עליה ותיקון כלל כי אם איבודם זהו תיקונם כמ"ש באבוד רשעים רינה כו'. וכתיב תמותת רשע רעה שהרעה שבו תמותתהו. וזהו תיקונו ולא באופן אחר. וע"כ אמר שלעתיד לבא הקב"ה ישחוט ליצה"ר כו' דכל מה שהיה יכול לבא בבירור ותיקון להוציא הטוב הגנוז בו נעשה ע"י עבודת הצדיקים בתורה ומצות ותשובה דבע"ת כו'. אבל הפסולת הרע הגס ביותר שלא יכול להתברר כלל אין לו תיקון כלל. כ"א בביעור והעברה לגמרי כמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כו'. ורמז לביעור זה הוא מה שאמר שישחוט ליצה"ר כמו השחיטה שמוצאת הדם הוא הנפש הרעה שמלובשת בגבורות קשות שהוא חום התאוה הרעה לבערו מן העולם לגמרי. וזהו ענין הנצחון דלויתן לשור הבר שישחטנו בסנפיריו דוקא כי יגבר כח הטוב שבלויתן על הרע דשור הבר ויבערנו בשחיטה זו כו'. כמו שהצדיקים לבם חלל בקרבם לבער הרע שבחלל השמאלי מכל וכל עד שאין בו חיות כלל וכלל. כי אין לרע יניקה רק מן הטוב שמעורב בו במקצת. וכשיבערנו ממנו לגמרי ויתגבר הטוב בתקפו ממילא ימות כח הרע. ונק' מת מעיקרו כמ"ש בזוהר עמ"ש כי לא אחפוץ במות המת המת מעיקרו. כי המות והרע אחד הוא. שהרע הוא המות. והמות הוא הרע. ולהיפך החיים והטוב אחד הוא. שהטוב הוא החיים. והחיים הואהטוב כמ"ש ראה נתתי לפניך החיים והטוב המות והרע כו'. וע"כ בבירור דעה"ד טו"ר בתכלית כמו שיהיה לע"ל ממילא ימות ויבוער הרע לגמרי כמ"ש אלה לחיי עולם ואלה כו'. ובהיפך בתערובות טו"ר ע"י שאכל מעה"ד נמשך המות והרע גם בטוב כו'. (וז"ש ועתה פן ישלח ידו ולקח כו' אז יהיה גם לרע קיום וחי גם הוא לעולם כמ"ש בפסוק והנחש כו'). וכמו שאמר באברהם ויחלק עליהם לילה ויכם כו' שהפריד הרע מן הטוב שבו בתכלית. כמו באדם העליון. וממילא רדפם עד למות כו'. וכמו סר צלם מעליהם כי לחמנו הם כו' כמ"ש במ"א במ"ש איכה ירדוף אחד אלף כו'. ונמצא שתכלית הבירור דטוב מן הרע זהו סיבה לניצחון הטוב על הרע להעבירו ולהפילו. וגם כאן יובן בדרך כלל שניצחון דלויתן על שור הבר הוא בסנפיריו דוקא שבהם ישחטנו כו'. כי הנה הלויתן הוא תכלית בחי' הטוב שבנשמות הצדיקים שבים העליון שמקושרים ודבוקים בתמידות באלקים חיים. ובחי' הסנפירים ששט בהם בים הגדול זהו ענין האהבה ויראה שנק' גדפין בעוף שע"י הכנפים פורח באויר הגבה למעלה כמ"ש ובשתים יעופף כו'. כמו שיש כח בעוף להגביה ראשו עם גופו למעלה לפרוח בהן לאין שיעור למעלה וגם ברוחב הארץ. כך יש כח גדול בסנפירים בדג לשוט בהן במים לעבור בים העברה גדולה ברגע אחד כמה פרסאות עד שישוט בהן כל הים מראשו לסופו בשיטה אחת. כלויתן ששט כל הים הגדול בסנפיריו בשיטה אחת. שבודאי יש כח גדול בסנפיריו יותר מכח כל גופו וראשו. וגם לגבור על המים שבים לשוט ולעבור בהם. כמו שיש כח בכנפי הנשר לעבור ולעלות באויר השמים. והיינו ע"י שהוא מנדנד בכנפיו אנה ואנה. בא' יגביה לעלות. ובב' ירד למטה לדחות האויר למטה. ובנדנוד זה יעלה מעט מעט. וכן הדגים שבים ישיטון בסנפירים בשתים. בא' ישיט להלאה. ובב' ידח למטה כאדם השט בב' ידיו כידוע. והדוגמא מזה יובן למעל' בעוף השמים הרוחניים כמלאכי' שנק' עוף. וכמ"ש ועוף יעופף עוף זה מיכאל יעופף זה גבריאל כו' (כמו שאמרו דמיכאל בא' בפריחה א' יפרח כל העוה"ז וגבריאל בב' פריחות וכו' עד אליהו בד' כו') וכתיב שש כנפים לאחת כו'. אך בשתים יעופף הן בחי' אהוי"ר שהוא בחי' רו"ש בחי' העליה והסתלקות למעלה ליכלל במקור חוצבו באלקים חיים זהו בחי' הרצוא באהבה ותשוקה גדולה. ובחי' הירידה למטה שהוא לצורך העליה עוד למעלה יותר זהו בחי' השוב שבבחי' היראה ופחד. וכך הוא תמיד בבחי' רו"ש. שזהו כענין האהוי"ר שבאדם בלבו בהסתלקות וצימאון באהבה וחוזר ויורד בבחי' שוב ביראה כאור הנר שעולה ויורד כא' כו'. ובדרך זה הן כל העליות דמלאכים העליונים. וכן נשמות דבריאה ויצירה כו' שהן בבחי' עלמא דאתגליא בברואים שביבשה כנ"ל באורך. וכמ"ש והחיות רצוא ושוב כו'. ויש כח גדול יותר בכנפי הנשר שנא' ופני נשר לארבעתן שעולה למעלה ביותר כמ"ש דרך הנשר בשמים כו' שבבחי' אהוי"ר שלהם עולים למעלה מכל העלאות דמלאכים ברו"ש שלהם כו'. וכמו וידינו פרושות כנשרי שמים כמ"ש במ"א. ודרך כלל בחי' עלי' זו ברו"ש דאהוי"ר שנק' גדפין הוא המעלה ומגביה לכל הגוף וראש שהן המוחין ומדותשמקבלים מן השכל. להיות שבבחי' העלאה דגדפין הוא כח הרצון העצמי שלמעלה מן השכל עד שכל העצמו' נמשך שם כו' וכך יובן עד"ז למעלה יותר. והוא בבחי' הברואים עליונים שבעלמא דאתכסיא שהן כמו הדגים שבים כנ"ל. שהוא בבחי' המחשבה וחכמה שבראש שלמעלה מבחי' דבור העליון. וזהו שנק' ים הגדול או מים עליונים שלמעלה מהשתלשלות כו'. והן נשמות דאצי' ששטין בימא רבא דח"ע הקדומה שנקרא נוני ימא רבא כנ"ל. וענין העליות שלהם הוא ג"כ כמו בחי' גדפין דמלאכים ונשמות דבי"ע רק שהוא בבחי' ים החכמה עילאה ששטים שם בסנפירים שלהם כו' כדגים שבים שלמטה והיינו ג"כ בבחי' עליה וירידה ברו"ש שבאוי"ר דמלאכים. שהוא בבחי' הסתלקות למעלה מעלה וירידה למטה כא'. וכך הוא ענין העליות דנשמות בעלמא דאתכסיא כמו שנשמות דאצי' עולין בכל שבת וחודש לאשתאבא בגופא דמלכא בעילוי אחר עילוי בעומק השגות בחו"ב דאצי' כמ"ש באברהם הלוך ונסוע מדרגא לדרגא כו'. שבכל יום ויום היה עולה בעילוי יותר בעומק הדביקות והתקשרות באהבה רבה בתענוגים שבעצמות א"ס שלמעלה ג"כ מן החכמה הקדומה שנקרא ים הקדמוני כו'. כי האה"ר העצמי בתענוג העצמי ממש זהו למעל' גם מעונג שבח"ס כו'. עד שמחמת זה יגולה כל העלם האור דחכמה בהעלם אחר העלם מסדכ"ס כו'. וזהו שהיה הולך מדרגא לדרגא בעליות והשגות דחכ' עילאה עד אין שיעור ע"י האה"ר בדביקות התענוג העצמי בבחי' רו"ש שהוא בחי' חו"ג שבעצמות התענוג (שנקרא שעשועים כמ"ש למעלה בענין התורה הקדומה שהיתה אצלו שעשועים בעליה וירידה בעצמות התענוג הפשוט כו'). וזהו וקדושים בכל יום יהללוך סלה בלי הפסק כלל כמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו'. שהן נשמות דאבות ומשה וכה"ג שבים החכמה הקדומה שעולים בלי שיעור באהוי"ר דתענוג שלמעלה מן החכמה במקור (שזהו מדריגה הב' דעוה"ב כו') וגם עכשיו יש בדוגמא זו בעוסקים בתורה לשמה באהוי"ר בדבור. בהבל רוח שיש בו רו"ש כלול מאש ומים. שאהוי"ר זו היא המעלה לחכמה שבתורה הקדומה בעצמות א"ס. כמו שדוד היה מחבר תורה שלמע' בהקב"ה כו' שזהו ע"י בחי' רשפי אש התענוג העצמי בעליה וירידה שהוא נקרא שעשועים דאורייתא כמ"ש ואני תורתך שעשעתי כו'. וכב"ע שהיה שונה ואש מלהטת סביבו ויונתן ב"ע כל עוף הפורח עליו נשרף. אפילו כמיכאל שנתבטל במציאו' אהוי"ר דמלאכים באהוי"ר זו דתורה להיותה בעצמות התענוג שנקרא שעשועי המלך בעצמותו ממש וע"כ לא היה יכול מ"ה לגשת לעוסקי בדברי תורה בדבור לשמה כנ"ל. כמו ברבה ב"נ כו' לפי שזהו בבחי' עה"ח שבעדן כמ"ש ועה"ח בתוך הגן כו'. ששם אין צד שרש אחיזה כלל וכלל לטו"ר שבעה"ד שהוא במדות שבלב. שמקבלים מוחין מצומצמים מחכמה שבראש (כענין אברהם יצא ממנו ישמעאל כו' כידוע) וזהו ענין הסנפירין שבלויתן שהן אהוי"ר שבעצמות התענוג שלמעלה גם ממ"ע דח"ע. ע"כ שט בהן כל הים בשיטה אחת כמו כנפי הנשר שמגביה ראשו וגופו כו'. כי יש בהן כח גדול יותר גם מן המוחין עליונים דח"ע כנ"ל באהוי"ר דמלאכיםוד"ל. וזהו ענין הרמז שישחוט הלויתן לשור הבר בסנפיריו דוקא. כי גם גבורות קשות דרע גמור דשור הבר שלא יוכל להתברר בתורה ומצות הנגלית לנו בסו"מ כנ"ל. זהו בחכמה דתורה שבא בהתלבשות בעה"ד טו"ר ששם יש שורש אחיזה גם לרע גמור. כפסולת הגבורות שנסתעף מחיצוני' הכלים כענין עשו וישמעאל. וגם שיבוררו כל האוה"ע עכ"ז ישאר פסולת הגס ביותר שאי אפשר לתקנו. כי אין בו טוב כלל רק רע בעצם. שאיבודו תיקונו כנ"ל. אמנם אין סיבת איבודו רק באהוי"ר דתענוג העצמית שבחכמה עילאה הקדומה שלמעלה לגמרי מחו"ג דחו"ב שבמדות שבאים למטה בהשתלשלות כנ"ל (שהוא בבחי' עה"ח ממש) שהן ענין סנפירין של לויתן ששט לים הקדמוני בשיטה אחת כנ"ל. שבהם דוקא יש כח לשחוט לשור הבר להוציא חיותו הגס והרע להאבידו כמו שאמר שלע"ל ישחוט ליצה"ר. ורוח הטומאה אעביר מן הארץ כו'. וזה יראה לצדיקים לע"ל שלא היה זה בכחם בעבודתם בתו"מ כלל. גם בעזר שהיה עוזרם. כ"א בעצמו ישחוט והוא מה שיעזור ללויתן שישחטנו בסנפיריו דוקא כנ"ל וד"ל. (ועכ"ז אחר השחיטה הזאת יוכשר בשרו של שור הבר לסעודת הצדיקים לע"ל. ולא כבשר פרה אדומה שגם אחר השחיטה שרפוה ולא נשאר רק האפר כו' וד"ל. וגם הלויתן יהיה לטעם עונג הנפלא לנשמות הגבוהות שמים הקדמוני כו'. ובשר שור הבר אחר הבירור בשחיטה שהוציאו דמו גבורות הקשות ביותר. יהיה לעונג וטעם נפלא לנשמות שבעלמא דאתגליא שעבודתם הי' לבער הרע דנוגה ע"י אהוי"ר טבעי' ושכליי' במדות שבלב בשר בהתפעלות מורגשת. עד שלבם הגשמי' ג"כ יהי' חלל בקרבם כו' כדוד שהיה נשמתו מעולם הדבור בחי' מל' שע"כ היה אומר תמיד שירות ותשבחות. וכל עבודתו היה באוי"ר בלב דוקא כמ"ש צמאה לך נפשי כו' כמה לך בשרי כו' לך אמר לבי כו' כידוע) ע"כ יהיה בשר שור הבר לפניהם בתכלית הבירור כבשר הלויתן לנשמות דחו"ב דאצי' ולמעלה במ"ע כנשמת משה וכה"ג. וזהו יעשה סעודה לצדיקים לעתיד לבא מלויתן ושור הבר. ואבות ומשה ואהרן יאכלו בסעודה זו. ויברכו על כוס של יין המשומר מששת ימי בראשית. ואברהם לא יברך לפי שיצא ממנו ישמעאל כו'. רק דוד שהוא המל' יעלה למעלה מכולם כו' וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל:
(יט) ומעתה יש להבין מ"ש במדרש הנ"ל דמקשים רבנן וכי שחיטה כשירה היא זו. דהא תנינן בכל שוחטין כו' חוץ ממגל קציר והמגירה ששחיטתו פסולה. ותירץ ותורה מאתי תצא תורה חדשה מאתי תצא ותתחדש הלכה כו'. דהנה מבואר למעלה ברמז זה דשחיטה בסנפירין דלויתן זהו בחי' אהוי"ר שהוא בבחי' רו"ש עליה וירידה כו'. וזהו כמו מגל קציר ומגורה שעשויה חריצין חריצין בפגימות שיש בהן עליה וירידה כידוע. וכך הוא בחי' אהוי"ר שהוא בבחי' רו"ש. דבחי' הרצוא הוא בעלי' והסתלקות באהבה ותשוקה למעלה בכלות הנפש. והיראה הוא בבחי' השוב למטה שזהו בחי' ירידת האור בכלי שמתיישב בו דוקא וחוזר ועולה כו'. וזהו ואהבת גי' ב"פ אור או"י ואו"ח דרו"ש באהוי"ר כידוע. וכך הוא עד"זבאהוי"ר שבתענוג העצמי בבחי' רו"ש (שנק' שעשועים כנ"ל) שהאהבה בתענוגים הוא בבחי' רצוא בכלות הנפש וחוזר ויורד בבחי' שוב (כמ"ש למעלה בענין אהבה בתענוגים כו'). ואמנם אע"פ שעכשיו כל עיקר קיום המצות הוא באוי"ר בבחי' רו"ש עליה וירידה דוקא כידוע. עכ"ז אין השחיטה כשירה בסכין פגום שעשוי כמגל קציר ומגירה. אלא דוקא בסכין חלק שאין בו פגימה כלל. ואם שחט בסכין פגום שחיטתו נבילה כו'. כי עכשיו עיקר הכונה לברר ולהבדיל בין טו"ר שלא יהיה יניקה לרע מן הטוב בחיצוניות הכלים דחו"ג ששם היה תערובות כעה"ד טו"ר כידוע. וא"א להיות ביעור הרע לגמרי עד לע"ל שנאמר ואת רוח הטומאה אעביר כו'. וע"כ אסור לשחוט בסכין פגום לפי שידוע דעיקר סיבת התהוות הכלים בא מבחי' הסתלקו' והתפשטות דבחי' רו"ש דוקא. שזהו בשרשו מלמעלה למטה בחי' מטי ולא מטי כו' כמ"ש בע"ח. שע"י שהאור מתיישב ונח למטה אחר ההסתלקות יוכל להיות מוגבל בכלי כמו דמיון דפיקא דליבא ברוח החיים שבלב. שמסיבת רו"ש שבו יהיה סיבת התיישבות האור בכלי הלב. וכן בנשימות שבאפו (כידוע בס' הרפואה) שגם בהיות שע"י בחי' שוב דהיינו התיישבות האור בכלי המוגבל ברושם בעלמא. בא סיבת התחלקות בכלים בג' מדריגות דראש תוך סוף עד בחי' חיצוניות הכלים שיורד מהן השפע בירידות המדריגות למטה מטה ביותר עד שגם החיצונים יכולים לקבל שפע ממותרות השפע הנופל משם (כענין אברהם שהוא בכלי החסד ואהבה דקדושה יצא ממנו מחיצונית דחיצונית הכלי ישמעאל בחי' חסד דק"נ דעשי'. וכן יצחק בכלי הגבורות דקדושה יצא מחיצוניות הכלי פסולת הגבורה דק"נ דעשי' (וכמו שאנו רואים גם בכל אדם בעבודה שבלב באוי"ר שמבחי' הטוב דאהבה או יראה יכול להיות הסתעפות לרע דנה"ט. כמו בהרגשת עצמו בבחי' יש ודבר ויגביה לבו ויפול בקנאה ותאוה וכבוד וכה"ג כידוע) וכמו בדוגמא שאמר שמזיעתן של חיות הקודש בבחי' השוב שלהם כמו בעמדם תרפינה כו' נתהווה אש בגיהנם לעונש לרשעים כו' וכה"ג) ע"כ בדוגמא זו הפגימות בסכין בעליה וירידה פוסלת השחיטה. שיש יניקה לגבורות קשות שבדם הוא הנפש הבהמית מזה ואין זה מיתוק ובירור כלל. כמו שלמעלה יש יניקה לחיצונים מחיצוניות הכלים ע"י העליה וירידה דרו"ש שבאורות כו' וד"ל. אבל כל זה עכשיו דוקא שאין ביעור לרע דק"נ עדיין רק להבדילם מן הטוב כנ"ל. וע"כ מקבלים מחיצוניות הכלים דקדושה. אבל לע"ל שיבוררו גם בחי' חיצוניות הכלים דמל' דעשי' גם בנשמות שבגופי' גשמיי' שיהיו טהורים ונקיים מכל סיג ופסולת דרע דיצה"ר לגמרי כמ"ש והסירותי לב האבן מבשרכם ונתתי לכם לב בשר בקדושה האלקי'. גם בנה"ב כמו בנשמת האלקי' ממש עד שיהיה החומר דגוף טהור וקדוש לאור האלקי שבנשמות. כמ"ש בצדיקים לע"ל היכל ה' המה בהיכל קדוש ממש. ואז גם מבחי' השוב שלהם לא יכול להיות יניקה לחיצוני' בבחי' פסולת כי גם חיצוניות הכלים יאיר כאור הפנימית (כמו האור דאור מקיף מזכך לחצי הכלי מבחוץ ואו"פ מזכך לחצי הכלי מבפנים כמ"ש בע"ח ומבואר במ"א) ע"כ לא יהי' צד יניקה כלל לחיצוני'מבחי' רו"ש שלהם. ואדרבה ברו"ש שלהם בכלי יהיה בזה עיקר השחיטה של שור הבר שהוא מבחי' פסולת גבורות הקשות ביותר שנפל מגבורות דקדושה דפני שור מהשמאל כנ"ל. לפי שרו"ש דעצמות התענוג שבנשמות הצדיקים. יהי' גם בבחי' חיצוני' הכלים כמו באור הפנימי'. ואין בזה שום פירוד כלל ואדרבה תכלית היחוד והתכללות בעצמות אור א"ס שזהו בעליות הנשמות הגבוהות ברו"ש דאה"ר בתענוגים בשעשועים העצמי' כנ"ל שיהללוך סלה בלי הפסק כלל. וזהו ענין הסנפירים דלויתן שישחוט בהם דוקא לשור הבר שהראה לצדיקים שאז יהיה עיקר ביעור הרע דיצה"ר לגמרי באהוי"ר שבעצמות התענוג העליון. שלא היה בזה ביכולתם באהוי"ר שלהם בעבודתם בתפלה ותורה ומצות שלהם בעוה"ז מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו שאמר במדרש ותורה מאתי תצא תורה חדשה מאתי תצא ותתחדש הלכה. פי' תורה חדשה זהו מבחי' תושל"מ שהיא בחי' עה"ח ממש שלמעלה מתורה שלנו שמלובש בעה"ד טו"ר לברר ולהבדיל כו' כנ"ל. והוא לע"ל בשלימות הבירורים דרפ"ח כו' לגמרי שלא יהיה יניקה לרע כלל כנ"ל. וזהו שמאתי ממש תצא תורה חדשה ותתחדש הלכה זו שיהיה מגל קציר כשר לשחיטה כו'. מטעם הנ"ל בענין השחיטה זו לשור הבר בסנפירין של לויתן דוקא. שכדי לבער הרע בעצם צ"ל ע"י רו"ש דעצמות התענוג שזהו העונג העצמי שבתורה חדשה שיתגלה לע"ל דוקא וד"ל. (וכמ"ש בפ' בראשית במ"ש יהי רקיע בתוך המים שהבדיל בין מים עליונים דחכמה עלאה הקדומה למ"ת שהוא חכמה תתאה דתורה שמתלבש למטה בעה"ד כו'. ויהיה עליה עוד לנשמות הצדיקים שיעלו אבר כנשרים ויהיו שטין ע"פ המים עליונים דתורה הקדומה כמו ורוח אלקים מרחפת על פני המים העליוני' שזהו למעלה גם מעליות הנשמות בים הקדמוני דחכמה הקדומה הנ"ל כמ"ש שם וד"ל). וכדוגמא זו שהיא שלימות הבירורים דרע דנוגה בשחיטה בשור הבר לע"ל. כבר היה מעין זה קודם חטא אדה"ר בעה"ד טו"ר. והוא מה שאמר דשור שהקריב אדה"ר קרן אחת היה במצחו כמ"ש ותיטב לה' משור פר כו' שהיה מבהמות בהררי אלף כו' שלא היה בהן שום תערובות רע כלל וכחמורו של רפב"י שנשאר מבהמות הללו כידוע (וזהו שהיה קרן אחת במצחו כקרן הצבי כו' לפי שגבורות הקשות דשור המנגח הוא מב' קרנות שבמותרי המוחין שיוצאים בבקיעה כו' (וע"כ אמר במשנה כל השופרות כשרים חוץ משל פרה דאקרי קרן כו'). משא"כ קרן הצבי שהוא קרן אחד במצחו ומתפצל לימין ושמאל. וכך היה השור שהקריב אדה"ר שיצא מן הארץ במאמר תוצא הארץ נפש חיה כו' וד"ל):
(כ) והנה מעתה יש להבין מ"ש ויתן לך האלקים מטל השמים כו' בשם אלקים דוקא. שהוא מבחי' הגבורות דע"י שהוא בחי' יצחק כנ"ל. אחר שאמר וירח ריח בגדיו כו' שאמר ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו הוי' דוקא וידוע ששם הוי' הוא בבחי' החסד ורחמים שהוא שרש אברהם ויעקב. וגם שרש התו"מ כנ"ל במ"ש תתן אמת ליעקב וחסד לאברהם כו'. ובריח זה שהריח בבגדיו לא היה בו מבחי' שם הוי' דאו"י דחסדים דתו"מ כלל. מאחר שהיה יצחק סבור שהואעשו שאין לו חלק בתו"מ כלל כו'. ומה גם שהן היו בגדי עשו החמודות שהלבישם יעקב שהוא בחי' גבורות דחשמ"ל התחתון דנוגה שהוא בחי' כתנות עור דאדה"ר בעי"ן דהיינו עור שנק' לבוש שק (שהן ד' מאות איש דעשו מותרי הגבורות קשות דק"נ) וכמו ושק אשים כסותם קודם הבירור שלא נתבררו הז"מ דתוהו כידוע. ואיך אמר וירח ריח בגדיו דוקא שהוא כריח שדה אשר ברכו שם הוי' (שארז"ל שזהו כשדה דחקל תפוחין קדישין דבחי' המל' כידוע). וגם בתחלה אמר הקול קול יעקב והידים ידי עשו ולא הכירו כי הי' ידיו שעירות כידי עשו אחיו ויברכהו. דמשמע שלא רצה יצחק לברך רק לעשו איש שעיר דוקא. ואע"פ שהיה קולו כקול יעקב ומפני שהי' ידיו שעירות כעשו לא נמנע מלברכו גם קודם שהריח ריח בגדיו כשנגש וישק לו. וזהו פלא מהו ענין ברכות כזו לעשו איש שעיר אחר שברכת אברהם ניתן ליעקב דוקא. ואם מצד בחי' התשובה דעשו שעולה בבחי' גבורות דאו"ח כנ"ל. עכ"ז הרי היה הקול קול יעקב. וגם בנשיקין שנשק יעקב ליצחק שהיה בפיו שהיה איש חלק בפניו למה לא הכירו שהוא יעקב ומה גם בריח הנשיקין מהבל הפה שהיה בו בודאי ריח תורה ויראת ה'. ולא עוד אלא שע"י ריח זה אמר ראה ריח בני כו'. לפי שהריח בנשיקין שלו מריח בגדיו כו'. מה ענין ריח הנשיקין לריח בגדיו כו'. והנה גם יעקב לא רצה לקבל הברכות הללו רק במרמה כשילבש בגדי עשו החמודות דוקא. ויתלבש בידיו וצואריו מעורות גדיי העזים שעירות דוקא. ואמר אנכי עשו בכורך עשיתי כו'. ואיך תצא דבר שקר מפי צדיק כזה וחזר וכפל לו עוד אתה זה בני עשו ואמר אני כו'. דמשמע מזה שאמת אמר ולא שקר כלל לפי שעשו מכר לו הבכורה ולו משפט הבכורה ע"כ אמר לי יאות הברכות הללו. עכ"ז לא היה זה אמת שאמר אנכי עשו בכורך דבאמת הוא יעקב רק שנמכר לו הבכורה. גם איך הודה בדברים אלה שעשו הוא בכורך כו'. ומה גם שאמר אני והלא באמת יעקב היה. שהוא איש תם יושב אוהלים בתושב"כ ותושבע"פ. ואיך החליף מטוב לרע לומר אני עשו. ומה גם לומר שקר דעשו על עצמו מאחר שהוא בבחי' אמת כמ"ש תתן אמת ליעקב כו'. ואיך אמר על אמת שהוא שקר כו' וד"ל. אך הנה כ"ז יובן ע"פ כל הנ"ל בקניגיא שיעשה לע"ל לצדיקים במלחמת דלויתן ושור הבר כו' ויעזור ללויתן דווקא שישחוט לשור הבר בסנפיריו כו'. וזהו ג"כ ענין המלחמה דיעקב עם שרו של עשו כמ"ש בפ' וישלח ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו עד עלות השחר כו' כידוע דשרש יעקב הוא בבחי' הת"ת שהוא בחי' המדות דז"א דאצי' (ששם שרש הנשמות דצדיקים באו"א דאצי' שנק' לויתן כנ"ל) ושרו של עשו במדות דק"נ ששרשו בז"מ דתוהו דוקא שלפני התיקון כנ"ל. וגבר עליו יעקב איש תם יושב אוהלים בח"ע וח"ת דתושב"כ ותושבע"פ שעל ידו יובררו הז"מ דתוהו דוקא. לפי שבחכמה אתברירו וכמו שיהיה לע"ל דכתיב אז אהפוך אל עמים כו'. רק שנגע בכף ירך יעקב לבד. ואמנם סיבת הניצחון הזה שנצח יעקב לשרו של עשו (עד שכאשר ראהו עשו שלמטה רץ לקראתו ויחבקהו כו' כמבואר בפ' וישלח באריכות) זה היה מעזר ה' דוקא שעזר ליעקב איש תם הזהשהן נשמות הצדיקים הכלולים בו שיקיימו התו"מ בכלל בסו"מ וע"ט כו' כנ"ל. שעוזר ללויתן לגבור גם על גבורות קשות דשור הבר דהיינו גם לעצם הרע שיהופך לטוב וכמ"ש גם במלחמות דיעקב כי שרית עם אלקים ועם אנשים ותוכל. דכל זה רמז לע"ל על בירור האחרון גם בצירופי' האחרוני' דשם אלקים שיומתקו ויוכללו בשם הוי' דתיקון דצדיקים בתורה ומצות כו' כנ"ל בענין צחוק עשה לנו האלקים דוקא שהוא בירור דבחי' ב"ן דנוגה דעשי' דוקא שסוף מעשה עלה במחשבה תחלה. וזהו עיקר שלימות התענוג מבחי' צחוק העליון במלחמה זו כו'. וזהו ויותר יעקב לבדו בלא זכות אבות דאברהם ויצחק אלא כמו שהוא בשרשו בפנימיות ועצמות דא"ס בשם הוי' העצמי דתו"מ דוקא (כמשי"ת) ואמנם אם לא שקיבל יעקב הברכות הללו במרמה דוקא ע"י שלבש בגדי עשו החמודות דכתנות עור דאדה"ר כו'. ואמר אנכי עשו בכורך כו' לא היה בו בחי' הכח הגדול הזה מלמעלה לנצח לשרו של עשו בהאבקו עמו כו'. ושרש הענין דבאמת יעקב הוא הבכור שנוצר מטיפה הראשונה שנק' ראשית אונו ולו משפט הבכורה באמת. כמ"ש במדרש במשל השפופרת (סתומה מצד א') הנכנס הראשון יוצא אחרון כך בחי' הכניסה שזהו בחי' הזריעה דאור הזרוע לצדיק עליון שהוא יצחק היה יעקב ראשון שנוצר מטיפה ראשונה. וביציאה שהוא התולדה יצא עשו ראשון ויעקב אחרון. כמ"ש ויצא הראשון אדמוני כו'. והיה עשו בכור בתולדה ולפי שעיקר הבכור בפטר רחם שנולד ראשון בזה היה עשו הבכור. אבל מצד בחי' הזריעה דאב היה יעקב הבכור באמת שנק' ראשית אונו ממש ולו משפט הבכורה כו'. וכך הענין למעלה בשרש נשמות ישראל הראשון שהוא בעצמות אור הא"ס בבחי' אור החסד הפשוט ועצמי שבעצמות התענוג והרצון בבחי' סדכ"ס דח"ע העצמי' כמאמר ישראל עלו במחשבה סתימאה הפנימית ועצמות ממש וע"כ כתיב בני בכורי ישראל בחי' בכור שנק' ראשית אונו כו' וכן קדש ישראל לה' ראשית תבואתו כו'. ולכך אמר בראשית בשביל ישראל שנק' ראשית כו'. ובשביל התורה שנק' ראשית כו' שהוא פנימית ועצמות חכמתו כו'. וכמו שיעקב נכנס ראשון כנ"ל מצד בחי' אור הזרוע לצדיק עליון וכמ"ש כי אתה אבינו כו'. וע"כ היה שרש יעקב למעלה גם מאברהם ויצחק להיותו למטה מרכבה לבחי' הת"ת דאצי' שנק' קו האמצעי שעולה למעלה בבחי' פנימי' ועצמות הכתר ששם עצמות דאור א"ס ממש שלמעלה מהתחלקות דחו"ג שבקוין דאצי'. שהתחלקות זו באה מבחי' חיצוני' הכתר שהוא בחיצוני' דח"ס שבוקע משם דרך שערות דמזל ונוצר ונק' ב' מזלות דחו"ב וחו"ג. אבל כשמבריח לקצה העליון היינו בכתר שבכתר שבפנימיות הח"ע שלמעלה גם מהתחלקות דחו"ג שבתענוג ורצון המאציל שלכך אמר במי נמלך ברצון של חסד להשתלשלות העולמות. בנשמתן של צדיקים שעלו במחשבה כו' וד"ל. וזהו שא' יעקב על עצמו ואנכי איש חלק בלי שערות כלל להיות שרש שרשו בעצם אור החסד הפשוט ועצמי דאור א"ס כמו שהוא בלי לבוש והעלם דצמצום השערות. לפי שאין שם בחי' מותרות השפע כלל רק בחי' אור פשוט ועצמי ממש. וע"כ מאברהם יצא ישמעאלמותרי החסדים בק"נ דבי"ע. ומיצחק יצא עשו מותרי הגבורות. אבל יעקב היה איש תם בשלימות העצמית דעצמות המאציל בי"ב שבטים ותורה ומצות כו'. וז"ש כי חלק הוי' עמו יעקב חבל נחלתו יעקב דוקא נק' חבל נחלתו ממש כמ"ש יבחר לנו את נחלתנו כו' ונק' נחלה בלי מצרים להיותו למעלה מהתחלקות דקוין ימין ושמאל מעלה ומטה שבריח התיכון מבריח מקצה לקצה מעומק רום לעומק תחת ומעומק תחת לעומק רום בלי שינוי המהות בצמצום כלל כמ"ש כי גם חושך לא יחשיך ממך כחשיכא כאורה להיותה למעלה עדיין מבחי' צמצום הראשון דמק"פ שנק' חשך סתרו בחי' העלם העצמי כו'. אך זהו מצד בחי' הכניסה כמו שהוא במשפיע למעלה בעצמות המאציל שישראל עלו במחשבה כו' כנ"ל. אבל בבחי' היציאה למטה שנק' תולדה כאשר יורד האור בבחי' שפע למקבלים אז נהפוך שהנכנס ראשון יוצא אחרון והנכנס אחרון יוצא ראשון. והיינו שרש בחי' יעקב כמו שהוא במשפיע באור העצמות הוא שיוצא אחרון. שזהו בחי' אור דקו"ח שרש קו האמצעי דאצי' שיצא אחר בחי' הצמצום הראשון שנק' חשך סתרו שהוא בחי' ההעלם דמק"פ וחלל כו' שמתעלם בו האור דעצמות הוא ראשון. ואח"כ יוצא האור דקו"ח מן ההעלם לגילוי כענין שאמר כברייתו של עולם ברישא חשוכא דוקא והדר נהורא כו' (שזהו הרמז במ"ש יעקב לעשו יעבר נא אדוני לפני עבדו כו'. דקליפה קדמה לפרי בתולדה וצמיחה כמ"ש ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום שהוא בחי' גבורות דס"ג דתוהו לפני מלך מלך לבני ישראל שהוא בחי' התיקון כידוע). וזהו שרמז בגמ' בשאלה ששאל ר"ז לר"י מ"ט עיזי מסגי ברישא והדר אימרי שזהו עשו איש שעיר שיצא קודם לישראל שנק' צאן קדשים. והשיב כברייתו של עולם ברישא חשוכא כו'. וזהו שרש הגבורות דעשו איש שעיר בגבורות דצמצום הראשון שנק' מק"פ כו' שנק' חשמ"ל העליון בכלל. שקודם לאור דתיקון שהוא בקו וחוט המודד כל מדידה דאו"כ כו' (שזהו וי"ו דוהנורא בחי' יעקב כמ"ש במ"א) וזהו הטעם שאהב יצחק לעשו בנו הגדול שהוא הבכור בתולדה ויציאה שיצא ראשון. לפי ששרשו בגבורות דקו השמאל שעולה בשרש ומקור הגבורות שהוא בחי' העלם וצמצום הראשון שלפני האור דקו"ח כו'. וזה היה שרש יצחק בגבו' דע"י שבח"ס שעולה למעלה בגבורות דצמצום הראשון. שיש שם יתרון האור הרבה יותר מאור שאחר הצמצום הראשון כידוע בענין יתרון האור מן החושך דוקא. וע"כ בבירורים דאורייתא דתוהו מק"נ עולים לשרשם במקור כל הגבורות עליונים שיאיר מהעלם לגילוי. ביתרון אור רב באור דתיקון דקו המדה שהוא שם הוי' דתו"מ בבחי' הת"ת דקו האמצעי. דיעקב איש תם שלמטה באצילות הרי הוא רק מבחי' האור הנמשך מן המאציל לנאצלים בצמצום דקו המדה בגבורות דאו"פ בכלים רבים אחר הצמצום הראשון שנק' חושך סתרו וכמו ערך הגבלת האו"פ בכלי לגבי אור המקיף (כמ"ש בפ' וישלח באורך). אך עכ"ז מצד שרש יעקב איש תם בעצמות המאציל שלפני הצמצום הראשון. הרי הוא למעלה מכל עיקר ההשתלשלות דהעלם וגילוי חושך ואור כו' כנ"ל. ולזאת יש גם בכח יעקב דאצי' בקו האמצעי דת"ת לתקן ולברר לבחי'המקיפים דתוהו שיבוררו למטה בבי"ע עד ק"נ דעשי' בצומח חי הגשמי. שיתעלו ע"י האדם בתו"מ דיעקב דוקא דבחכמה דוקא אתברירו מטעם שישראל עלו במחשבה בעצמות ממש כי חלק הוי' עמו כו' כנ"ל. אך זהו דוקא כשישראל מבררים לבחי' החשך דק"נ בהיפוך עצם הרע לטוב בעצם שהוא ע"י התשובה דהיינו דוקא שצ"ג עושים תשובה כמבואר למעלה וד"ל. (ונמצא מובן מזה עכ"פ שיש ב' מדריגות ביעקב. א' כשהוא למטה באצי' בבחי' חכמה ומדות דתו"מ דבחי' התיקון דקו המדה שלמטה מבחי' התוהו. והוא כמו שבתולדה יצא אחרון כמ"ש לפני מלך כו'. והב' כשיעקב עולה למעלה באור העצמי' שלפני צמצום הראשון כנ"ל. שמזה יש בו כח להפוך גם חושך דתוהו לאור ע"י התשובה כו' כנ"ל. וזהו ההפרש בכלל בין ב' מדריגות דתו"מ ותשובה. שהתשובה בהיפוך חשך שלמטה לאור יהיה יתרון האור בהיפוך בחי' חשך העליון לאור להאיר בתוס' רב באור דתיקון. והתו"מ הוא באור דתיקון לבד. אך המדריגה הב' דיעקב בשרש האור דתו"מ בעצמות א"ס ממש כמ"ש כי חלק הוי' כו'. זהו למעלה גם מן התשו' בהיפוך חושך העליון לאור כנ"ל. וא"כ הרי יש ב' מיני תורה ותשובה. דהיינו שיש ב' מיני אור וב' מיני חושך. א' אור שאחר החושך העליון שהוא אור דשם מ"ה דתיקון דתו"מ באו"כ ממש. והב' אור העצמות שלפני החושך דתוהו והוא אור דתו"מ כמו שהוא בעצמות ממש כנ"ל. וב' מיני חושך א' חושך שלמטה שנק' חשמ"ל התחתון דנוגה שמתברר ע"י התיקון דמ"ה דחכ' דתו"מ שלמטה (שאינו רק להבדיל בין טו"ר ולא להפוך לרע גמור דקליפות הטמאות לגמרי דטמא טמא יקרא כו'). והב' חושך העליון שלפני האור דתיקון שאינו מתהפך לאור מההעלם דחושך סתרו לגילוי רק ע"י התשובה בהיפוך הרע עצמו לטוב. ואמנם זהו נעשה דוקא ע"י התשובה דצדיקים גמורים בתו"מ כנ"ל. וא"כ יש ב' מיני תשובה תשובה תתאה מלמטה למעלה בלא תו"מ כלל. שגם שיוכל להיות מזה היפוך החושך העליון לאור מצד שרש דחשמ"ל דנוגה בחשמ"ל העליון דחושך סתרו. אבל אין זה בא מצד כח אור העצמיות ממש שלפני הצמצום הראשון ולא יגיע לשם כלל כי אינו רק לבוש והעלם וקמי' ממש גם חושך העליון כו'. ותשובה הב' נקרא תשובה עילאה שהיא מלמעלה למטה כיו"כ דכתי' ישוב ירחמנו ישוב מאן אתר כו' מאור העצמו'. וכן השיבנו ה' אליך ממש וכה"ג. וזהו תשובה דצ"ג דוקא דצ"ג שרשם באור העצמיות ממש. שעי"ז דוקא יהופך חשך העליון לאור מלמעלה למטה משום דקמי' גם חשך לא יחשיך כו'. וזהו יתרון מעלת התשובה דצדיקים גמורים על תשובה תתאה בלא תורה ומצות כלל. וע"כ גזרו אומר אם ישראל עושים תשובה ישראל שהן צדיקים גמורים בתו"מ שנק' תשובה עילאה נגאלים בגאולה דאור העצמיות ממש. ואם לאו אין נגאלים בגאולה שלימה זו רק ע"י העלאה דבירורים דמצות לבד שזהו בחי' האור דתיקון. וכן ע"י תשובה תתאה בלא תו"מ שלא יגיעו בזה לאור העצמות כלל מטעם הנ"ל. וז"ש אם יגאלך טוב דאור התיקון דתו"מ יגאל. ואם לאו וגאלתיך אנכי ע"י תשו"ע כמו ביוה"כ וד"ל. (וזהו שאמר גולל אור מפני חושך שזהואור העצמות שמצמצם את עצמו מפני חושך סתרו שמסתתר עצמו בו. וחושך זה גולל מפני אור דתיקון הבא אחריו ששרשו הוא באור העצמות שלפני החושך. וזהו ויבדל אלקים בין האור ובין החושך ויקרא לאור יום כו' כמ"ש במ"א) וזהו שבכה רבי יש קונה עולמו בשעה א' דודאי לא נתקנא בבע"ת זה. (כמו רבי שהי' יחיד בדורו מניצוץ משה שקונה עולמו בשכר התורה ומצות בעוה"ב). לאחר שלא היה בו תורה ומצות כלל אלא היה מתקנא בתשובה זו בהיפוך הרע עצמו לטוב עד שיצא נשמתו בבכיה. שיהי' תשובה זו בצ"ג כר' בתורה ומצות שמגיע באור העצמות דא"ס ממש שלמעלה מחיי העוה"ב שאינו רק הארת אור א' מן העצמות ביו"ד כו'. וכידוע ומבואר במ"א שזהו ב' מדריגות בענין טהרה מביאה לידי קדושה. א' טהרה שהובדלה מן הטומאה בבירור והבדלה בין טו"ר בתכלית. ע"פ החכמה ומדות דתורה בסור מרע ועשה טוב. שזהו מגיע לאור הקדושה העליונה דשם הוי' דתיקון דתו"מ דאדם העליון ושרשו בקו"ח שמודד כל או"כ באו"פ כו'. והיינו בירור והזדככות החומר מן הצורה דשם מ"ה מברר לב"ן כמ"ש לעשות לתקן דבר המקולקל. שנפל בשבה"כ מרפ"ח כו' בעה"ד טו"ר דבחכמה דתו' ומצות אתברירו דוקא. כאו"מ שמברר ומזכך לחיצוני' הכלים מבחוץ. והב' טהרה עליונה יותר דבחי' תשו"ע שזהו בבירור וביעור הרע עצמו לטוב ומות נהפך לחיים שיהופך עי"ז בחושך העליון מהעלם העצמות לגילוי. שזהו דוקא מכח אור העצמות דקמי' כו'. שזהו תיקון החומר מצד עצמות האור דא"ס שבבחי' מקיף שנק' טה"ע. שזהו עיקר בחי' התיקון בריבוי האורות בכלים (כמו נשמת אדה"ר דפרחה מחי העולמים עצמו שזיכך לעפר החומר שלו. עד שעקבו של אדה"ר היה מכהה גלגל חמה קודם החטא וכה"ג) והוא ע"י תשובה דצ"ג דוקא כנ"ל וטהרה זו יהיה בתחה"מ מטלא דנטיף מע"י כידוע. וע"כ מביאה לידי קדושה העליונה יותר. והוא בחי' קדושת אור העצמות דא"ס ממש שלפניו שוים חושך ואור דתוהו ותיקון כו'. והוא שאמר קדושים תהיו ע"י תורה ומצות דבחי' התיקון יכול כמוני ממש ת"ל כי קדוש אני קדושתי כו'. והיינו בתו"מ שבעצמותו ממש שזהו שרש יעקב איש חלק כנ"ל וד"ל. והוא שרש בחי' יו"כ שהוא בעצמות דא"ס כעוה"ב ממש שנק' טה"ע כמ"ש לפני הוי' תטהרו שנמשך מרעוא דכל רעוין סליחות העונות שיהיה הזדונות כזכיות למעלה ממשפט התורה כו'. שזהו בחי' תש"ע ישוב ירחמנו כו' וד"ל. שזהו דוקא לישראל שנאמר ועמך כולם צדיקים בתו"מ ונעשים בע"ת אמיתי' בהיפוך הרע גמור שהן עונות גמורים שאין להם תיקון כלל ע"פ התורה. רק באמרם וידוי אשמנו כו' תעבנו כו' תעינו כו' שמעוררים ר"ר מצד שרשן בעצמות אור א"ס ב"ה שבחר ביעקב חבל נחלתו כמאמר ישראל עלו במח' בבחי' פנימית ועצמיות דהוי' דתו"מ דוקא כמו שהוא בעצמות ממש עי"ז יהופך גם החושך העליון לאור ויתגלה להם כמו שהוא ממש בעוה"ב. וכן ביו"כ דכתיב כי בענן אראה כו' כמ"ש במ"א. והוא בחי' תשו"ע דיו"כ בצ"ג דוקא שאין כח זה בתשובה בלא תו"מ כלל כאוה"ע כו'. (שהוא ענין החותם דנעילה ביו"כ) כמ"ש למעלה שגם ברוממותהעצמיות דקמי' כחשיכא כאורה ממש (וע"כ ביקש משה כו') נבדלו שם ישראל בבחי' פנימית ועצמות דתו"מ כו'. וזהו שאמר מה אלו ברצון הפשוט דעצמות אור הא"ס בתורה ומצות העצמיות במ"ת כך מ' יום אלו להמשכות י"ג מדות הרחמים ע"י תשובה תתאה ותשובה עילאה כרצון זה עצמו ממש משום דממקור א' הם דהא בהא תליא והיו לאחדים ממש דטהרה וקדושה זו הכל א' באור העצמות ממש כתחה"מ ועוה"ב וד"ל:
(כא) ובכל זה יתורץ כל הנ"ל במ"ש וירח ריח בגדיו דוקא ויברכהו ויאמ' ראה ריח בני כרי' שדה אשר ברכו שם הוי' דוקא כו'. דהנה מבואר למעלה בשרש ענין הברכות הללו שרצה יצחק לברך לעשו דוקא ולא ליעקב דלא קאי בברכות אברהם שנאמר לו בדבר ה' שניתנה ליעקב דוקא והוא בברכות ארץ ישראל שהן ז' אומות הכנעני והחתי כו' שניתן לירושה לאברהם זהו לא שייך לעשו כלל רק ליעקב שיובררו ע"י תורה ומצות דוקא. וכמ"ש כאן כאשר שלח יצחק ליעקב לפדן ארם אמר לו ואל שדי יברך אותך כו' ויתן לך את ברכת אברהם כו'. והוא מה שא' ליצחק כבר גור בארץ הזאת כי לך ולזרעך אתן את הארצות האל שהוא ארץ כנען והרביתי את זרעך כו' דכל זה מדבר בזרע יעקב דוקא ולא בזרע עשו כי מ"ש לאברהם כי ביצחק יקרא לך זרע ביצחק ולא כל יצחק כו' כמבואר בדרז"ל לפי שא"י הוא חלקו של יעקב וגורלו להיותה בבחי' פנימית המל' דקדושה באמצעית דכל עלמא ונק' ארץ חפץ כמ"ש ארץ אשר ה' אלקיך דורש אותה כו' עיני ה' כו' בה כו' (וגם בזמן הגלות כמבואר בזהר) כידוע שכל ההשתלשלות דקדושה האלקית באבי"ע מריש כל דרגין שלפני האצי' עד סוף העשי' הוא מתקשר ונמשך הכל בא"י דוקא שהוא למעלה ארץ עילאה ארץ החיים שכל אורות דחיים עליונים כלולים בה לפי שנתב"ס דוקא וע"כ כל ברכות אברהם העליון שהוא בחי' אבר מ"ה דחכמה עילאה דאצי' נמשך בה דוקא והיינו בחי' שם ב"ן דמל' דאצי' שלאחר הבירור נק' ארץ ישראל דלעילא כמ"ש בזוהר בכמה דוכתי' כו'. אך כל ארץ העמים לבד ארץ ישראל שהן תחת ממשלת ע"ש דנוגה דעשי' החונים סביב למל' דקדושה אין ליעקב חלק בהם כלל כי הם מקבלים מחיצוניו' הכלים דמל' בצירופים האחרונים דשם אלקים כו' כמ"ש אשר חלק ה' אותם לכל העמים וא' שהחליקן בדברי' והפרידן כו'. ולזאת רצה יצחק לברך לעשו בנו הגדול שיהיה גבור ומושל על כולם כמ"ש יעבדוך עמים כו' (כמ"ש במ"א ביאור זה באריכות). אך א"כ יש להבין למה רצה יעקב לקבל ברכות האלה שאינם מחלקו וגורלו כלל אחר שכבר יש לו חלקו בברכת אברהם בארץ ומה גם שעשה במרמה להתנכר להתלבש בבגדי עשו ולומר אנכי עשו כו' ולמה הוצרך לזה. ואמנם הענין הוא דאם היה עשו מקבל הברכות האלה מיצחק שלא ע"י יעקב לא היה תקומה כלל ליעקב בחלק ברכתו בא"י מפני עשו אחיו כי היה נכנע גם הוא תחת ממשלתו לפי שהיה תוס' אור וכח לעשו על בחי' הקדושה דתו"מ דבחי' התיקון מצד שרש עשו בבחי' התוהו שקדם לבחי' התיקון שהוא בחי' שם ס"ג שלמעלה משם מ"האחר העלי' ובירור דעשו ע"י גבורות דיצחק העליון שהיה מעלהו למקור הגבורות העליונים שהוא בחי' שם אלקים דב"ן דתוהו שלמעלה משם הוי' דחכמה דתיקון (והיינו בחי' צמצום הראשון דחושך סתרו שלמעלה מאור דקו"ח שנק' קו המדה כנ"ל). משא"כ עכשיו שקיבל יעקב שהוא בחי' התיקון דשם מ"ה ממקור גבורות עליונים דבחי' אלקים דתוהו נהפוך הוא שגם כל שפע וברכה דעשו בחיצוניות הכלים דמל' בחי' ב"ן אינו נמשך רק ע"י שם מ"ה דיעקב דוקא דבחכמה אתברירו דמ"ה מברר לב"ן דנוגה כו' לבד מה שנוסף אור גדול בשם מ"ה דתיקון ע"י הברכות הללו דשם אלקים דתוהו שהוא מבחי' המקיפים דחושך העליון שעי"ז נתעלה יעקב לשרשו בעצמות האור א"ס שלפני צמצום הראשון כנ"ל באריכות וד"ל. וביאור הענין יובן עפ"י הנ"ל שיש ב' מיני אור וב' מיני חושך שהוא ב' מיני תורה ותשובה כו' דשרש יעקב בשם מ"ה דחכ' דאצי' להמשיך ריבוי האורות בריבוי הכלים ע"י תו"מ ונק' איש תם יושב אוהלים כנ"ל שהוא בבחי' קו"ח שנק' קו המדה כמ"ש תתן אמת ליעקב כו' אין אמת אלא תורה כו' שזהו בחי' אור שלמטה מן החושך העליון ולא יכול לברר רק לבחי' חושך דנוגה שלמטה בהבדלה בין טו"ר ולהמשיך אורות עליונים בדברים גשמיי' דטוב שבק"נ בהיתר וכשר וטהור כו' אבל הטמא טמא יקרא וכן פסול ואסור דרע גמור דג' קליפות הטמאות לגמרי דשיורי הז"מ כו' שלא יובררו ע"י התו"מ לא יעלו לעולם למעלה כו' וזהו ענין ברכות אברהם בא"י בקיום התו"מ כמו תרומות ומעשרות וקרבנות וכל המצות התלויות בארץ שנמשך שם דוקא ריבוי האורות דע"ס מעצמות רצה"ע בכלים מכלים שונים שזהו בביעור הרע בעה"ד טו"ר שאינו אלא בא"י דוקא מטעם הנ"ל דנעוץ תחלתן בסופן במל' דאצי' שם ב"ן כו'. והנה זה היה כל ענין העבודה דיעקב איש תם עם לבן הארמי בי"ד שנה שעבדו בב' בנות לאה ורחל שזהו ב' עלמין דאתכסי' ואתגלי' בינה ומל' ב' ההין דשם הוי' שהוליד מהן י"ב שבטים שבטי יה שנק' צבאות הוי' ממש שקיבלו התו"מ פב"פ כו' שהוא בחי' התיקון דמ"ה דח"ע וזהו העושר שהציל בצאן לבן העליון ע"י המקלות אשר פיצל כו' בחי' עקודים ונקודים וברודים כו' (כמ"ש בפ' ויצא באריכות) וכל זה מבחי' לובן העליון שהוא מבחי' התענוג הפשוט שבעצמות המאציל שלפני הצמצום שנמשך משם ריבוי אורות בעולם האצי' בריבוי הכלים דתיקון כמ"ש ויפרוץ האיש מאד מאד כו' שהן ריבוי האורות בכלים שבתו"מ שניתן לישראל דוקא והיינו לפי ששרש יעקב דאצי' בקו האמצעי דבחי' ת"ת עלה בעצמות האור דרב חסד ותענוג הפשוט שלפני בחי' החושך העליון כנ"ל ע"כ היה ביכולתו מצד עצמו לנצח ללבן שלמטה בחכמה דנוגה כמ"ש אני חכמה שכנת"י ערמ"ה מבחי' אמת דחכמה דתורה יכול להתלבש בערמה דחכמה דנוגה ולברר ולהוציא משם כל בחי' טוב העליון שבעונג דחכמה עילאה הקדומה העצמות שנק' לובן העליון כמו שהוא בלי צמצום והעלם דבחי' פרסא כלל (כמ"ש שערך כו' שגלשו מהר גלעד דגלע"ד שעשה להפסיק אינו מעלים ומפסיק כלל כמ"ש שם) וע"כ ע"ז לא היה צריך יעקב לעזרמיצחק אביו כלל כי היה זה בכח עצמו דוקא מצד שרשו באור העצמות שלפני הצמצום כנ"ל שזהו ברכות אברהם אבר מ"ה דחכמה עילאה דתורה ומצות כנ"ל וז"ש ואל שדי יתן לך כו' ששלך הוא. אך עכ"ז לא היה ניתן ליעקב כח זה להצליח בעבודתו עם לבן אם לא שתחלה יקבל הברכות דעשו בהתלבשו בבגדי עשו כו' שמזה היה העיקר הכח לניצחון שלו לשרו של עשו בהאבקו עמו אחר שנפטר מלבן בשלום (וכמ"ש בפ' וישלח) שאע"פ ששלח לעשו לאמר עם לבן גרתי קיימתי תרי"ג מצות כו' ואחר עד עתה ויהי לי שור וחמור כו' שכל זה רמז לו שכבר עשה כל שלימות דבחי' התיקון באו"כ ע"י החכ' דשם מ"ה שזהו מצד שרשו באור החסד העצמי. וז"ש עם לבן גרתי כו' ויהי לי גם שור וחמור דק"נ שנהפך לקדושה כנ"ל עכ"ז לא נפל עשו מדבר זה ויצא לקראתו עם ד' מאות איש שלו שהן בחי' גבורות קשות דנוגה ששרשם בגבורות דתוהו שלפני התיקון להיותם מבחי' הרע גמור דשיורי הז"מ שנק' שק כנ"ל שלא יובררו ע"י החכ' דשם מ"ה דתיקון כנ"ל וע"כ פחד יעקב מאד מהם וירא ויצר לו והתחיל לעורר זכות אבות שהן בחי' חו"ג דפנימי' ע"י שנשבע לאברהם ויצחק ע"ד הברכה לזרעם בארץ ישראל וכמ"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם וז"ש אלקי אבי אברהם כו' קטונתי מכל החסדים ואמת דאברהם ויצחק שמקבל מהם כמו מזל התחתון כו'. ואמנם זה הזכות לא הועיל לגבי עשו וד' מאות איש שלו ששרשו בחושך העליון שלפני האור דתיקון שנמשך למטה בגבורות קשות לגמרי כנ"ל רק כשאמר ואתה אמרת היטב איטיב עמך כו' שז"ש ליעקב ופרצת ימה וקדמה כו' נחלה בלי מצרים כלל וזרעו לא יספר מרוב שזהו כשעולה יעקב בבחי' עצמות אור הכתר שהוא עצמות התענוג הפשוט כמו שהוא בלי לבוש וצמצום כלל כנ"ל דקמי' גם חושך לא יחשיך כו' שהוא בחי' תשו"ע ותשו"ת כנ"ל. וזהו שאמר ויותר יעקב לבדו אחר שהעביר כל אשר לו בבחי' התיקון דחכ' בכל עבודתו שעבדו בצאן לבן וב' נשיו ושפחותיו וילדיהן במעבר יב"ק יחוד ברכה וקדושה כו' ונשאר רק יעקב לבדו כמו שהוא בשרשו בעצמות האור דא"ס שמפני זה נק' איש חלק כמ"ש כי חלק הוי' כו' יעקב חבל נחלתו (והוא נקודה עליונה דסגול העליון כמ"ש כי יעקב בחר כו' ישראל לסגולתו כו') שאין זכות אבות שהן בב' קוין דחו"ג דאצי' מגיע לשם כו' ואז נצח לשרו של עשו בהאבקו עמו שהוא בחי' הצמצום דחושך העליון שנבקע ונחלש מפני האור דתו"מ דיעקב וכמ"ש כי שרית עם אלקים כו' אלקים דבחי' ב"ן וס"ג דתוהו כו' וד"ל. אך עכ"ז לא היה בכחו של יעקב לנצחו הגם שעלה למעלה בשרש התו"מ שבעצמות ואע"פ שכבר נשלם בשלימות דבחי' התיקון דתורה אור עם לבן העליון רק ע"י שקיבל הברכות דעשו במרמה דוקא כנ"ל שזהו ענין התשובה דצ"ג דוקא שנק' תשובה עילאה דוקא כנ"ל. והענין הוא כנ"ל דתשובה עילאה זו היא מלמעלה למטה כמו ישוב ירחמנו יכבוש כו' כמו ביום כיפורים שישוב ירחמנו בי"ג מדה"ר מרעווא דכ"ר כו' כמ"ש לפני הוי' תטהרו וכן וטהרתי אתכם ע"י מים טהורים דטה"ע שזהו בחי' הבהקת האור דטה"ע שמטהר גםלטומאה גמורה דעונות גמורים שאין להם תיקון ע"פ החכ' דתורה וכמו תחה"מ לע"ל שהמות יהפך לחיים שזהו טהרה שמביאה לידי קדושה דעצמי' ממש כו'. וזהו ע"י תשובה דצ"ג דוקא אחר שנעשי' בשלימות הבירור דתיקון דאור החכ' דתורה שמבררים לחושך שלמטה יהיו עולים למעלה יותר שיהפכו בחי' חושך העליון לאור מצד שרשם בעצמו' האור דתורה שלפני החושך כמו שאמר דמשה לא זכה לתשובה רק קודם מותו דוקא לפי שכל התו"מ שקיבל לא היה רק לברר לעה"ד טו"ר למטה אבל למעלה להפוך החושך העליון לאור היה זה קודם מותו דוקא שנסתלק לשרשו בעצמות אור א"ס ממש דקמי' ממש גם חושך לא יחשיך כו' ונהפך החושך לאור ממש והוא מה שאמר דמלכא משיחא אתא לאתבא צדיקייא דוקא בתשובה שיעלו אותם למעלה בשרשם הראשון בעצמות האור דתורה ומצות כמו שהוא באור העצמות דא"ס שמשם יוכלו להפוך חושך העליון לאור שאין זה בכח הבע"ת שלמטה בלא תורה ומצות כלל כתשובה דראב"ד הנ"ל וכה"ג דאע"פ שמגיע שרשו בבחי' התוהו שהוא חושך העליון שלפני האור דתיקון אין זה רק בחי' העלם דמקיף שבא בגילוי לגבי שלמטה הימנו (שהוא עולם התיקון באו"פ בכלי) אבל ע"י תשובה דצדיקים גמורים נהפך כל עיקר ההעלם דחושך סתרו להיות רק בבחי' או"פ ובטל ונכלל בעצמות כביטול הנר בפני האבוקה (ומה שאמר במקום שבע"ת עומדים צ"ג אין יכולים לעמוד כלל זהו בצ"ג בתו"מ דבחי' התיקון לבד שלא הגיעו לשרשם בעצמותו ממש שהן באו"כ דאדם בנר"נ כו' וע"כ א"י לעמוד כלל בבחי' מקיפים דכתר דתוהו שנק' העלם האור שבלתי יוגבל בכלי החכמה שזהו מקום דבע"ת עומדים כנ"ל אבל צ"ג שנעשים בע"ת בלב נשבר ממש כמו דוד המלך שהיה צ"ג והיה בע"ת אמיתי כמ"ש אלמדה פושעים כו' וכה"ג זהו למעלה הרבה מתשובה בלא תו"מ מטעם הנ"ל לפי שבחסד ואמת דתו"מ דיעקב איש חלק דוקא יכופר עון דבע"ת בי"ג מדה"ר ביוה"כ כמ"ש מה אלו ברצון אף אלו ברצון הפשוט שבתו"מ שבעצמות דוקא כו'). ובזה יובן מה שהיה בכח יעקב איש תם דתורה ומצות לנצח לעשו וד' מאות איש ע"י שקיבל הברכות דעשו במרמה דוקא כנ"ל שזהו כצ"ג שנעשה בע"ת שבכחו מצד אור העצמות ממש להפוך חושך העליון לאור כנ"ל. ואע"פ שיצחק רצה לברך לעשו כמו שהוא למטה שהוא ע"י תשובה בלא תו"מ אבל הבין בריח לבושיו (שהן כתנות אור בא' אחר הבירור) שהוא כריח שדה אשר ברכו הוי' שבעצמות ממש שהן מ"ה וב"ן שבתו"מ שבעצמות ממש וע"כ אמר הקול קול יעקב כמו שהוא בשרשו בעצמות והידים כו' ולא הכירו ליעקב כי היו ידיו שעירות בתשובה דהיפוך הרע לטוב והיה סבור שנתעלה עשו בתשובה בלא תו"מ כמו בעלי' דתומ"צ בשרשם בעצמות כו' שזהו כאשר צדיקים גמורים נעשים בעלי תשובה כנ"ל. וזהו שהיה כפלא גדול בעיני יצחק. אך היה נצרך שיומשך הברכות הללו שמהפך ההעלם דמקיפים לאור בבחי' ההעלם דוקא שזהו ענין המרמה כמ"ש בא אחיך במרמה כמ"ש במ"א וד"ל. ובזה יתורצו כל הקושיות דלעיל דמ"ש כריח שדה אשר ברכוהוי' דחסד זהו בשם ב"ן דנק' שדה חקל תפוחין קדישין דג"ע שמקבל משם מ"ה דהוי' עצמו שבעצמות שהוא חלק הוי' דיעקב איש חלק. אך גם ריח בגדיו שהן לבושין דנוגה בשרשם בחשמ"ל העליון היה בהם ג"כ מריח זה דריח שדה לפי שהמקיפים דתוהו נעשים בבחי' או"פ ונכללו בריח שדה כו' לפי שבאמת היה תשובה זו בצ"ג שהוא יעקב שעל ידו דוקא נעשו ריח בגדיו כריח כו' כנ"ל וגם מה שבקול הכיר שהוא קול יעקב דקול תורה וכן בנשיקין בהבל פיו שזהו בריח ובטעמים וסודות התורה וגם ממה שטעם מכל מיני עונג העצמות ממש במאכלים שעשה וביין ששתה כעונג העוה"ב אחר הבירור שע"י תו"מ דוקא עכ"ז מאחר שכ"ז בא ע"י בירור דוקא כמו בתשובה פשוטה שמהפך החושך דתוהו לאור לא הכיר בקולו ונשיקין שלו שהוא יעקב כי ממילא יוכלו לבא גם בעשו (כמ"ש ר' יש קונה עולמו כו') דמקיף דתוהו גדול מאו"פ דתיקון (וע"כ ברכו בטל השמים ומשמני הארץ שזהו מקרא משנה תושב"כ ושבע"פ לחם מן השמים ולחם מן הארץ ורוב דגן זה תלמוד שמברר מחושך לאור בחב"ד דבריאה וקבלה באצי' זהו תירוש יינה של תורה דכל זה הוא בבירורי' דאו"ח דנוגה מלמטה למעלה דאז מקרא בעשי' ומשנה ביצירה ותלמוד בבריאה כו' והוא שם הוי' כריח שדה דאו"י מלמעלה למטה כו' שזהו הכיר בקול תורה דיעקב ובנשיקין שלו שעולה מלמטה למעלה בבירורים דצדיקים גמורים בתורה ומצות ותשובה). וגם יתורץ מ"ש אנכי עשו בכורך שלא אמר שקר כלל כי היה יעקב הבכור באמת ראשית אונו בכניסה כנ"ל וכשעלה בעצמות להפוך חושך העליון לאור הרי היה בבחי' עשו ממש כמו שהוא למעלה שנק' בכור בתולדה כנ"ל ע"כ אמר אנכי עשו בכורך פי' אנכי יעקב איש חלק אני עשו בכורך ג"כ בתולדה וכמ"ש את בכורתי לקח לא החליף טוב ברע כי גם הפך הרע לטוב על ידי תשובה עילאה דצ"ג ונעשה משקר אמת ומחושך אור כנ"ל וד"ל. ובכל הנ"ל יובן בענין הברכות דעשו שקיבל יעקב במרמהכאשר נתלבש בבגדי עשו החמודות ואז קיבל מפחד יצחק העליון ע"י היפוך חושך העליון לאור בתשו' עילאה דצ"ג יובן מה שהיה בכחו לנצחו שרו של עשו בהאבקו עמו מב' טעמים. א' מצד שהיה צ"ג בתו"מ דתיקון בשלימות עבודתו עם לבן בריבוי או"כ כו' כנ"ל ועי"ז עלה לשרשו באור העצמות שיהיה לו משם עזר לניצוח זה. והב' מה שהיה בלבושי דעשו ונעשה בע"ת גמור כמ"ש אנכי עשו וקיבל הברכות דמטל השמים כו' שהן בירורים דאו"ח שנהפך החושך לאור מלמטה למעלה ע"י תורה ומצות בבחי' התיקון ומלמעלה למטה ע"י תשובה עילאה דצ"ג שכלול מב' מדריגות דאו"י ואו"ח שזהו תו"מ ותשובה דצ"ג. וזהו כי שרית עם אלקים דחושך העליון ועם אנשים דחכמה ומדות דק"נ דבחי' לבן שלמטה כו' ואזי ממילא כאשר ראה עשו ליעקב איש חלק רץ לקראתו ויחבקהו מב' טעמים. א' שנהפך חושך דתוהו לאור להיות מקיף בגילוי לאו"פ דיעקב דתיקון כמ"ש למצוא חן בעיני אדוני וכן וישתחו ז' פעמים כו'. והב' מצד שרש יעקב כמו שהוא באור העצמות שנהפך שם החושך לאור כנ"ל וד"ל. וזהו שאע"פ שהיה מלחמה עם שרו של עשו אבל בעשו למטה נעשה שלום ממילא ורץ לקראתו מב' טעמים הנ"ל. וזהו שרמז דוד פדה בשלום נפשי דקאי ביעקב שפדהו אותו מעשו בשלום בלא מלחמה כלל רק בהכנעה דמנחה בהעלאת מ"ן לבחי' תוהו לפי שברבים היו עמדי שזהו מ"ש בסוף פ' ויצא ויעקב הלך לדרכו מאצי' לבי"ע לברר בירורים ויפגעו בו מלאכי אלקים דבחי' ב"ן דמל' דקדושה דארץ ישראל (שבאו לקראתו מארץ ישראל כפרש"י) שזהו בחי' או"י דתו"מ בחסד ואמת דיעקב שראוי לברכת א"י ואחר שלימות עבודתו בבחי' התיקון לברר לנוגה כו' דהיינו בבחי' או"ח בתשובה דצ"ג כנ"ל. וזהו שקראם מחניים ב' מחנות דאו"י ואו"ח יחד כנ"ל וז"ש כי ברבים היו עמדי ברבים בב' מחנות הללו וד"ל:
 פרשת ויצא · וידר יעקב נדר
(א) וידר יעקב נדר לאמור אם יהיה אלקים עמדי ושמרני כו'. ושבתי בשלום אל בית אבי והיה הוי' לי לאלקים והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלקים. הנה הדקדוקים בפרשה זו רבים הנה הא' מה שאמר אם יהיה אלקים עמדי ולא שם הוי' שלזאת נדר שיהיההוי' לו לאלקים כו'. ועוד מה שנדר שיהיה לו הוי' לאלקים מהו ענין חדש הזה וכי לא היה עד כה הוי' לו לאלקים וכמ"ש כי הוי' הוא האלהים כו' דכולא חד ממש. ולמה לא יהיה לו הוי' לאלקים כי אם בתנאים אלה שפירש דוקא אז יהיה שם הוי' לו בבחי' אלקים דוקא. ועוד מה שכפל בתנאו כשישמרנו אלקים בדרך הזה ויתן לו לחם לאכול ובגד ללבוש וגם ישוב בשלום אל בית אביו דוקא אז יקיים נדרו אשר נדר שיהיה הוי' לו לאלקים והאבן הזאת יהיה בית אלקים אבל אם יחסר מתנאים הללו התנאי הב' שישוב בשלום אל בית אביו אע"פ שיתקיים התנאי הראשון שיתן לו לחם כו' לא יקיים נדרו אשר נדר כו' שאין בזה טעם למה העיקר בשובו בשלום אל בית אביו דוקא. וגם יש להבין במה שנדר עוד שהאבן הזאת כו' יהיה בית אלקים מאי רבותא יש בזה. ועוד יש לדקדק מ"ש והאבן הזאת לשון נוק' ואח"כ יהיה בית כו' הול"ל תהיה בית כו' דיהיה לשון זכר הוא ואם בית לשון זכר הול"ל האבן הזה כו' וד"ל. ועוד בעיקר הענין יפלא מה שייכות יש לזה שיהיה מן האבן בית אלקים לזה שאמר תחלה והיה הוי' לי לאלקים כו'. ועוד איך יעשה מאבן גשמי בית אלקים ממש כו'. אך הנה כ"ז יובן בהקדם תחלה מ"ש צוה ישועות יעקב. וישלהבין מה שייך הציווי בזה ומהו ענין ישועות יעקב כו' להיות ידוע בפי' ישועות שהוא בחי' החסדים העליונים שמאירים מבחי' הארת פנים העליונים שהן בחי' שע"ה נהורין דא"א שמאיר בז"א שנק' יעקב וז"ש צוה ישועות יעקב כו' וד"ל. וביאור הענין הנה פי' ישועות הוא ג"כ מלשון הפנה שפונה את פנימיות עצמותו כמו וישע ה' אל הבל כו' וכן אנו אומרים ולתפילתם שעה כו' שזהו החזרת פנים ברצון הפנימי' שמאיר בהארת פנים דוקא כמו יאר הוי' פניו אליך כו' והוא הנק' שע"ה נהורין כמ"ש בזוהר וזהו שאמר צוה ישועות יעקב שיתגלה אור הפנימי' דבחי' שע"ה נהורין בכנ"י שנק' יעקב למטה דוקא כמו שהן בעוה"ז וכמ"ש יאר הוי' פניו אליך דוקא. והענין הוא להיות ידוע בשרש ענין ההשתלשלות של כל העולמות דבי"ע מאין ליש הוא רק מבחי' מלכותו ית' כמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים והיינו רק בחי' זיו ואור בעלמא שנק' הארה דהארה שהוא אור של תולדה כמ"ש הודו על ארץ כו' פי' הוד שמו דבחי' המל' הוא בבחי' מקיף על ארץ כו' וכמ"ש כי עמך מקור חיים באורך נראה אור שאור זה האלקי בעולמות אינו רק הארה דהארה מעצם שם אד' או שם אלקים המחיה כל העולמות כו' וכידוע שיש מסך מפסיק בין אצי' לבי"ע שע"י המסך הזה נעשה רק בחי' אור של תולדה שנק' הארה דהארה כידוע וגם בהארה דהארה זו שמהוה כל העולמות אין שינוי כלל וכלל וכמו שאנו אומרים אתה הוא עד שלא כו' ואתה הוא משנברא כו' בלי שינוי כלל משום דהארה זו היא ג"כ בבחי' אלקות ממש ואינו נבדל מעצמות אור האלקי שאין בו שינוי כלל ומה שמתחלקים ריבוי רבבות מדרגות לאין שיעור מאותו האור האלקי בהתהוות רבוא רבבות עולמות מאין ליש כמ"ש היש מספר לגדודיו אלף אלפים ישמשוני' ורבוא ריבבן כו' וכמ"ש בזוהר בהיכלות דפ' פקודי הכל כלא חשיב באמת לגבי עצמות אור האלקי שהוא בבחי' א"ס ממש כידוע דאין ערוך כלל לנבראים עם הבורא כו' אף לא כערך טפה בים ולא כערך הדומם לגבי המדבר כו' וכמו שאומר אין ערוך לך כו' בעוה"ז שהוא בחי' עלמא דאתגליא בכלל שנברא בה"א וגם לחיי העוה"ב שנברא ביו"ד אין זולתך כו' לפי שיו"ד וה"א שבי"ה צור עולמים העוה"ז ועוה"ב אינו רק ב' אותיות משם הוי' כו' ואפי' עולם האצי' שנאצל מעצמות המאציל שהן ע"ס בבחי' אלקו' ממש אין לזה ערך לגבי בחי' עצמות המאציל ממש שהוא אח"פ בתכלית כמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כו' כמ"ש בס"י לפני אחד מה אתה סופר כו' וע"כ נק' ע"ס בלי מה בלי מהות כו' כידוע לפי שאור הא"ס כשמו כן הוא שאין לו תחלה ולא תכלה להיותו למעלה מבחי' מעלה ומטה תחלה וסוף כו' וע"כ כל ההשתלשלות דאבי"ע כלא ממש חשיבא לגבי מהו"ע ית' ממש עד שבחי' האצי' והעשי' שוין שגם אור האצי' נחשב רק כבחי' עשי' (וכידוע דז"א נק' אדם דעשי' לבד) ומה שנתצמצם הארה בעלמא מעצמות א"ס ב"ה בבחי' קו"ח הוא המקור הראשון לכל ההשתלשלות וידוע דגם הקו"ח הזה אינו רק כצורת הוי"ו שראשו יו"ד שהוא צמצום כו' כידוע וד"ל.(וזהו יחיד חי העולמים מלך דמבחי' יחיד ממש דהיינו אחדות הפשוט דעצמות א"ס ב"ה הוא שנתצמצם בצמצום הראשון להיות חי כל העולמים בבחי' מלך שהוא מל' דא"ס שבקו"ח הנ"ל). אך הנה כדי שיהי' בחי' התגלות למטה בעולמות מבחי' עצמות ופנימות דאא"ס כמו שהוא ממש טרם שהאציל וברא כו' ע"י צמצום הראשון דקו"ח כו' הנה לזה צריך בחי' העלאת מ"ן מלמטה ע"י ישראל דוקא בתומ"צ (דאע"פ שאמר בע"ח דאחר הצמצום הראשון תלוי בהעלאת מ"ן דמעשה התחתונים זהו רק לעורר מחדש לבחי' חפץ חסד הראשון שבא בצמצום דקו"ח לבד כו') לפי שתורה ומצות שישראל עושים למטה בעוה"ז דוקא הן פנימית רצונו הפשוט בתכלית שבמהו"ע ממש שלמעלה הרבה מן הרצון הקדום להאציל ולברוא כו' (וכמארז"ל במי נמלך בנשמתן של צדיקים שעלה במחשבה תחלה שיהיו למטה בגופים ויקיימו תומ"צ בפו"מ ע"כ בהם נמלך אם יהיה לו רצון להאציל ולברוא כו') (וכמ"ש אם לא בריתי כו' חוקות שמים וארץ לא שמתי כו' ואמר בראשית ברא בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו ובשביל ישראל שנק' ראשית כו' כידוע) וע"כ בהעלאת מ"ן דתו"מ דישראל שעלו במח' הוא שממשיכים למטה ממש מבחי' התגלות פנימיות ועצמות דאור א"ס ב"ה שהוא הנק' שע"ה נהורין שבאים ומאירים באור פני מלך חיים כמו באור פניך כי רציתם וכמ"ש יאר ה' פניו אליך דוקא מטעם דפנימי' אור פניו ית' הוא בתומ"צ שלמטה דוקא כי באור פניך נתת לנו תורת חיים כו' וזהו צוה ישועות יעקב דכל התגלות דבחי' שע"ה נהורין הוא ביעקב דוקא שהוא בחי' יו"ד עקב יו"ד דחכמה דתורה שבאה בעקב לברר לעה"ד טו"ר דוקא דבחכמה אתברירו כידוע וכמ"ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל כו' וכתיב תתן אמת שהוא התורה ליעקב דוקא ובחי' אמת זה הוא ענין תיקון ואמת שבי"ג מדה"ר שהוא בחי' הארת תרין תפוחין דהארת פנים דא"א כידוע שהוא מקור כללית לי"ג מדה"ר כמ"ש יאר ה' פניו אליך וז"ש צוה ישועות דשע"ה נהורין הנ"ל ליעקב דוקא וד"ל. (וזהו שאמ' שופרי' דיעקב שע"פ בחי' ת"ת דתורה שנק' אמת מעין שופרי' דא"ק שהוא התורה הקדומה בעצמות ממש ולזה אמר צוה ישועות שיצוה ה' להמשיך שע"ה נהורין הנ"ל ליעקב מטעם הנ"ל וד"ל):
(ב) וזהו ויצא יעקב מבאר שבע כו' ויקח מאבני המקום וישם מראשותיו כו'. פי' מאבני המקום הנה פי' אבנים הוא בחי' האותיות כידוע בס"י במ"ש ה' אבנים הן בחי' האותיות של שם אלקי' שהן בחי' ק"כ צירופים דשם אלקים שבונות ק"ך בתים כו'. והנה ביאור ענין זה שהאותיות נק' בשם אבנים דוקא יש בזה ב' טעמים. הטעם הא' הוא עד"מ האבנים שמקבצין לבנין הנה תחלה היו האבנים מפוזרים או קבוצים בגל א' וכאשר מביאים אותם בשביל בנין בית מסדרין אותן בסדר נכון זה אצל זה באופן הנצרך לציור החדרים באורך ורוחב כו' כדי שיעשה מהם הבנין לפי רצון הבונה אבל אם לא יצרפם כמו שרוצה בבנין לא יהיההבנין מכוון כרצונו כו'. וכך יובן הנמשל באותיות הדבור שצריך להיות צירופי אותיות הדבור מכוונים בכל תיבה ותיבה בסדר נכון בקיבוץ האותיות וחיבורן בכל התיבות זא"ז כמו צירוף האבנים לבנין ריבוי החדרים ממש שאז נבנה בהם ועל ידם כל השכל וחכ' בענין שלם שיושג ויובן מתוך כל צירופי אותיות שבכל דבור שכל וסברא שלימה כפי שהוא בלי תוס' וגרעון ואם יחסר אף אות א' שיהיה שלא כסדר הצריך לפי אופן השכל לא יושג ויובן תוכן נקודת השכל כפי שהוא וכל תיבה ותיבה יש בה התלבשות חלק שכל א' מחלקי השכל בכללותו כמו בנין חדרים בבית א' כו'. ונמצא שהשכל והחכ' המלובש באותיות ותיבות הללו זהו כמו שאדם דר בהיכל ובית בחדרים רבים שבו כנ"ל לפי שהאותיות והתיבות נעשים כמו בית דירה וחדר להשראת אור השכל המושג מהם וכל תיבה יש בה השראת אור שכל מיוחד בפרט והרי זה כמו צירופי האבנים לכל חדר בפני עצמו ולכך נק' האותיות אבנים דוקא (וכמ"ש בזוהר דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה וכמו הביאני אל בית אמי חדר הורתי כו'. וזהו בצירופי אותיות דתושב"כ שבכל צירוף תיבה יש אור ח"ע בפרט כנ"ל בענין האבנים לבית וחדרים שבו כו') אך כאשר מן השכל נמשך צירופי אותיות הדבור הרי השכל קודם לאותיות שכפי אופן הוראת השכל שבמוח כך ידבר באופן סדר הצירופים שסדר הצירופים נעשים אחר הארת אור השכל וכמ"כ היה במע"ב דאבא אמר לאימ' כו' שע"פ אור החכ' ובינה נבנה בנין אותיות הדבור דיו"ד מאמרות וזהו כמשל הבונה בנין שמסדר האבנים לפי אופן השכל ולא שהשכל יתלבש אח"כ בדבור שזהו אחר התהוות הדבור אז מאיר בו השכל שנק' חכ' שבדבור (וא"כ אין משל בנין הנ"ל דומה לענין הנמשל במע"ב שהרי במע"ב נאמר בחכמה יבנה בית שהוא בי"ת דבראשית כו' בצירופי אותיות הדבור שנעשים ע"פ החכ' דאבא יסד ברתא כו' כידוע עכ"ז הכל ענין א' דהגם שע"פ השכל יהיה אופן הצירופים שבדבור הרי אח"ז מלובש בדבור כל השכל ונק' חכ' שבדבור כנ"ל וד"ל) והנמשל מזה יובן למעלה בבחי' אותיות העליונים דיו"ד מאמרות שכל בחי' אות האלקי נמשל לאבן עד"מ לפי שאור החכ' מלובש בכל צירוף אותיות שבדבור העליון וכמ"ש כולם בחכ' עשית ובראשית בחוכמתא שנק' חכמה שבדבור וכמשל השכל שבא בהתלבשות בסדר הצירופים שבדבור באדם למטה שבכל תיבה יש חלק מיוחד מן השכל כנ"ל וז"ש בס' יצירה וקבען בפה כו' והמליך אות ה"א כו' שכללותם הוא שם אלקים שהן ה' אבנים בונות ק"ך בתים ק"ך צירופים כו' כנ"ל וד"ל (שכל התהוות הבריאה מאין ליש הוא מן האותיות שהן כמו כלי ובית להשראת אור החכ' שבהן כחכ' שבדבור האדם למטה כנ"ל) והטעם השני לקריאת שם האותיות בשם אבנים דוקא לפי שהאבן הוא בחי' דומם לבד שחיותו מצומצם ומועט יותר מן הצומח שיש בו ריבוי והתפשטות והדומם אין בו התפשטות וריבוי כלל אלא רק כהוויתו לבד וכך יובן בבחי' אותיות העליונים שגם שהן בחי' אותיות אלקי' שנבראו בהן כל העולמות מאיןליש אבל לגבי בחי' אור האצי' עצמו שבמדות וחכ' ורצון כו' נק' רק בחי' דומם לבד כמו דמיון האבנים למטה (וזהו אבן מאסו הבונים שהן חו"ב דאצי' שבנו בנין המל' שנק' אבן א' ב"ן בחי' דומם שבאצי' כו' וגם בבנין חוה דאו"א תקינו לה כו' כמ"ש ויבן ה' אלקים את הצלע הרי הצלע הוא עצם שהוא בחי' דומם ממש) לפי שהעולמות שנמשכו מאין ליש הרי הן בבחי' גבול ומדה הווים ונפסדים כו' ואין להם ערך כלל וכלל לגבי עצמות אור א"ס שבאצי' בע"ס דאיהו וחיוהי חד כו' ע"כ הוצרך להיות השפע מאצי' לבי"ע רק ע"י בחי' האותיות לבד שהן בחי' דומם לבד דא"א שיומשך מבלתי בעל גבול להיות התהוות בעל גבול כ"א ע"י בחי' האחרונה שבאצי' שנק' דומם (כידוע דכל עולם כלול מדצח"מ וגם עולם האצי' כלול מדצח"מ וא"כ א"א לבא השפע כ"א מבחי' דומם שבאצי' ולא כמו הדומם כאבן גשמי אלא כדומם שבאותיות הדבור) שאם היה נמשך האור והשפע ממדות דאצי' עצמו היה הכל בבחי' א"ס שבאצי' כו' וע"כ כל התהוות העולמות לא נמשך רק מבחי' אותיות הדבור העליון לפי שנתצמצם האור וחיות האלקי בהן עד שאינו אלא בבחי' דומם לבד לגבי עצמות אור הא"ס (אע"פ שנתהוו מהם מלאכים בשכל ומדות כמו שנשמת אדה"ר נתהווה מהבל לבד כמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים כו' כך אמר וברוח פיו כל צבאם שנתהוו מהבל אותיות הדבור העליון כמ"ש באריכות (בפ' חיי שרה) בענין ה"א דאתא קלילא כו') וזהו כמשל אותיות הדבור של אדם שהן רק כמו בחי' דומם לגבי אור השכל המלובש בהן (אע"פ שיובן מהם שכל וסברא למקבל לזולתו וכן התפעלות המדות יעשה רושם בדבור כדברים שיוצאים מן הלב זהו רק דרך מעבר בלבד כו' אבל גוף האותיות אין להם שייכות ויחוס עם השכל והמדות כמ"ש באריכות בפ' בראשית בפ' וייצר כו') וכמ"כ יובן למעלה בדבור העליון שנק' בחי' דומם לגבי החכמה שמלובש בו וטפלים ובטלים לגבי הארת החכמה שבהן (כסוס לגבי רוכבו כמ"ש במ"א שהאותיות נק' סוסים כו') כמו אותיות דבור האדם שבטלים לגבי השכל כו' (כנ"ל שזהו כאדם שיושב בבית של אבנים ולפי הנ"ל אין המשל דומה עם הנמשל רק משל זה הוא באותיות דתושב"כ שנק' היכלא כאדם שמעמיק שכלו באותיות שכבר כתובים בספר שנעשו האותיות כלים לשכלו כו') ומכ"ש שהאותיות הללו גם עם החכ' שבהן נק' דומם לגבי עצמות החכ' שבראש שלמעלה הרבה מחכ' זו שבדבור כמו עד"מ באדם שהשכל שבמוח נמשך ממנו רק הארה בעלמא לאותיות דבורו שנק' חכ' בסוף וא"א שיבא עצם אור השכל שבמוח בדבור כו' וכך רק הארה בעלמא נמשך מחכ"ע דאצי' לחכ' שבדבור וכמ"ש בזוהר חכמו' ח"ע דאתמשך בח"ת כו'. וזהו שאמר דבראשית נמי מאמר הוא דהיינו בחי' ח"ת שביו"ד מאמרות שנמשך מח"ע שבראש שנק' גם הוא בשם מאמר אלא שכולל כל היו"ד מאמרות וכמ"ש והחכ' מאין תמצא פי' ח"ת דמע"ב מאין דח"ע שנק' חכ' בראש תמצא וגם בחי' ח"ע דאצי' נמשך מלמעלה מן החכ' שהוא עצמות המאציל שנק' חכים ולאבחכ' ידיעא כלל וע"ז אמר והחכ' מאין כו'. פי' ח"ס דא"א שנמצא מאין דעצמות א"ס ממש ולזה כינו ג"כ בשם מאמר דבראשית נמי מאמר הוא (והוא בחי' אות היו"ד דח"ע עצמו כמשי"ת) וזהו שארז"ל עמ"ש ה' צבאות אות הוא בצבאות שלו פי' בצבאות שלו היינו רבוא רבבות העולמות דבי"ע שנתהוו מאותיות וצירופים דדבור העליון בי"מ בכלל ובפרט ולהיות שכללות כל האותיות וצירופים העליונים באור שכל וחכ' אחת הכוללם יחד כמו בחכ' שבדבור האדם וגם החכ' הזאת נק' גם הוא בבחי' אות א' לבד כמו אור השכל המושג ומובן מכל רבוי הצרופים שבדבור שאינו רק כמו אות א' שנמשך מן עצם אור השכל הרוחני שבמוח שנק' חכמה בראש כנ"ל וגם עצם אור החכ' שבראש נמשך מאין דבחי' העצמו' רק בבחי' אות א' שהוא היו"ד כי עצמותו ית' למעלה גם מן החכ' הנ"ל ולכך אמר לית מח' תב"כ אפי' מח' הקדומה כו' וע"כ אמר גם על חכ' זו הקדומה בראשית נמי מאמר הוא כנ"ל. וזהו שאמר אות הוא בצבאות שלו אות א' לבד שכולל כל הצבאות העליונים שנמשכו מאותיות הדבור והוא מאמר א' דבראשית דהיינו ח"ע וח"ת שמאין דעצמות נמשכו רק בבחי' נקודה דאות היו"ד לבד ויתפרש אות זה בב' אופנים א' לשון אות ממש להיותו רק אות א' דיו"ד דחכ' שכולל כל הצירופים דמע"ב שהוא מאמר דבראשית כמארז"ל והלא במאמר א' יכול כו'. ופי' הב' לשון אות וסימן שהוא דבר המצויין לאות שהוא נבדל בערך מהכל וזהו מה שיו"ד זה דח"ע וח"ת שבי' מאמרות מאין דעצמות א"ס ב"ה שהוא ית' נבדל בערך למעלה גם מבחי' המקור דח"ע ולכך אמר אות הוא בציון נבדל בערך בצבאות שלו שמתהווים הכל רק מחכ' ושכל א' שבח"ע וח"ת והוא ית' קדוש ומובדל מהם בערך לגמרי כנ"ל וד"ל:
(ג) וזהו ויקח מאבני המקום. פי' אבני המקום הן בחי' האותיות שנק' אבנים מטעם שהן רק בחי' דומם לבד לגבי אור השכל והחכ' ששורה בהן כנ"ל. ופי' אבני המקום הוא בחי' אותיות העליונים שהן בחי' כלים לאורות דעולם האצי' בכללות שנק' מקום העליון שהוא בחי' ו"ק העליונים דאצי' בכלל וכמו שאמר ברוך המקום כו' וכמארז"ל הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו כמ"ש הנה מקום אתי כו' וכמ"ש לך הוי' הגדולה והגבורה כו'. וזהו ויפגע במקום וילן שם כי בא השמש שהוא לאחר סיום הארת האצי' בבי"ע כמ"ש בזוהר ויקח מאבני המקום כו' (ובסוף אמר ויירא ויאמר מה נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלקים כו') ואמרז"ל דיעקב עשה מכל האבנים אבן אחת וזהו וישם מראשותיו שהוא רק אבן א' שעשה מכל אבני המקום ההוא וישם אותה מראשותיו כו' והענין הוא דכל האותיות שנק' אבני המקום העליון דאצי' נכללו כולם באור החכמה שבדבור שהוא רק אות א' דיו"ד שכוללם יחד כנ"ל שהרי גם היו"ד אות היא אלא שמובדלת מכל האותיות במה שאין בה אורך ורוחב כלל רק נקודה א' לבד שזהו בחי' הביטול דבחי' מ"ה דחכ' כמ"ש והחכ' מאין תמצא כנ"ל וע"כ אינה רק בחי' נקודה א' לבד (שהוא בחי' ח"ע שהוא חכ' שבכתר כנ"ל).וזהו וישם מראשותיו למעלה מבחי' ראש ומוחין דח"ע וח"ת הנ"ל. כי הנה ידוע שהחכ' נק' ראשית כמ"ש ראשית חכ' כו'. ומבואר למעלה שיש ב' מדריגות בחכ' חכ' בראש וחכמה בסוף ומ"ש וישם מראשותיו משמעו למעלה מראשו דוקא שזהו למעלה גם מח"ע דחכמה בראש הנ"ל. והענין הוא דיעקב העלה והגביה גם לאבן אחת שעשה מכל אבני המקום הנ"ל שזהו אות היו"ד דח"ע למעלה מעלה דהיינו בבחי' פנימי' הכתר שזהו מראשותיו למעלה גם מחכמה שבראש והיינו בבחי' מקיף דכתר שע"ג הראש ומוחין והוא כנ"ל בענין והחכמה מאין תמצא מאין ממש שהוא בחי' עצמות א"ס ב"ה ממש בפנימי' הכתר כמ"ש בתיקונים דאא"ס מלגיו וכתרא עילאה מלבר שהוא הנק' מקיף הכללי שמקיף וסובב לכל ההשתלשלות דאבי"ע מראש לסוף כא' כמשל העיגול שאין בו מעלה ומטה כלל ולמטה הוא כמו למעלה כמו ומתחת זרועות עולם כידוע וז"ש וישם מראשותיו בבחי' מקיף דכתר הכללי (והוא בחי' מח' א' הכללי' שצופה ומביט עד סוף הכל שזהו נק' מקיף הכללי שכולל כל ההשתלשלות דקו"ח בבת אחת כאדם שיודע א"ע מראשו לרגלו כאחת וז"ש מראשותיו לשון רבים כמו אני ראשון ואני אחרון הכל כא' כו'). אך הנה הטעם שהיה יכול להעלות ולהגביה לאבן הזאת שעשה מכל אבני המקום שהוא אות היו"ד למקום ומדריגה גבוה כ"כ שהוא בחי' מקיף דכתר הכללי. הענין הוא לפי שהאותיות הן בבחי' דומם למטה מכל המדריגות ומה גם כשעשה יעקב מכל האבנים אבן אחת שהוא יו"ד דחכ' הרי הוריד לח"ע להיות רק בבחי' דומם שהוא נקודה דאות היו"ד לבד שאין בה התפשטות כלל לאורך ורוחב והוא כאשר החכ' בבחי' אין ממש לזה הטעם יכול לעלות לאבן זה להיות בבחי' מקיף דכתר העליון מהכל משום דנעוץ תב"ס דוקא וסב"ת לפי שזהו הכלל דכל הגבוה גבוה יותר יותר ירידתו למטה לשכון בדבר הנמוך ביותר כמו משל העיגול שבעליונו הוא בגובה ביותר ולמטה תחתיתו בנמוך ביותר ובסיבובו נעשה מעליון תחתון ומתחתון עליון כו'. וכך הוא למעלה בבחי' סוכ"ע הכללי הנ"ל ואין זה אלא כאשר החכ' באה רק בבחי' דומם לבד בבחי' אב"ן כאבן א' שעשה מכל האבנים אז דוקא יוכל להעלותה למראשותיו שהוא בבחי' מקיף דכתר משא"כ כשהחכ' באה מאין ליש שנק' ראשית הרי יש חילוק מדריגות מח"ע שבראש עד סוף כו' וד"ל (וכמ"ש בענין והאיש משתאה כו' שזהו בחי' השתיקה שבחכ' שהוא למעלה מגוף אור החכ' כו') ושרש הענין הוא לפי שכל האותיות נכללו באור החכ' כנ"ל לפי שכוללת כולם כאחת ממש והיינו כשמתבטלים כולם ונעשים רק אות א' דיו"ד שהוא האבן האחת שעשה מכל אבני המקום ואז נעשה החכמה בבחי' אין להיות בה גילוי עצמות אור א"ס שלמעלה מן החכ' ממש כנ"ל וזהו וישם אותה מראשותיו כנ"ל לפי שאין גילוי העצמות דאוא"ס אלא בבחי' האין ומ"ה דחכמה כשהיא בבחי' אבן בחי' דומם לבד (וכמ"ש ראשית חכ' יראת ה' שהיא יראה תתאה ביטול כדומם לבד ששרשו ביראה עילאהבחי' מ"ה ממש וז"ש אבן מאסו הבונים היתה לראש פינה שזהו מ"ש וישם מראשותיו וד"ל):
(ד) וזהו ויקח מאבני המקום וישם מראשותיו ואח"כ וישכב במקום ההוא. פי' וישכב י"ש כ"ב אתוון דאורייתא כו'. כי הנה לאחר שהעלה יעקב לכל בחי' האותיות שנק' אבנים ונכללו באבן א' דיו"ד דח"ע וישם מראשותיו למעלה בבחי' מקיף דכתר הכללי הנה אחר העלאה וביטול זה למקורא דכולא חזר והמשיך אח"כ להיות בחי' גילוי אור עצמות א"ס ממש כמו שהוא בעצמותו שנק' יש האמיתי כמו להנחיל אוהבי יש בעוה"ב שיתגלה אור עצמותו ית' בכ"ב אתוון דאורייתא כידוע דאורייתא מח"ע נפקת היינו מבחי' החכ' הקדומה שבעצמותו ית' ממש כמ"ש ואהיה אצלו אמון כו' אלפים שנה קודם שהאציל וברא כו' וכמ"ש ה' קנני ראשית דרכו כו' וע"כ לאחר שבחי' ח"ע דנקודה דיו"ד נתעלה למעלה בבחי' מקיף דכתר כנ"ל אזי עי"ז היה יכול לחזור ולהמשיך מעצמות א"ס בחכמה שבתורה הקדומה הנ"ל לבא בגילוי למטה בכ"ב אותיות וזהו וישכב יש כ"ב שבאותיות התורה ומזה היה שרש חדש לחדש מעשה בראשית באותיות הדבור העליון שנק' אבני המקום בכלל כנ"ל וכמ"ש בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כו' וד"ל. אך הנה כ"ז היה עדיין למעלה בשרש ומקור התורה כמו שהוא לפני האצי' שנק' תורה שלמעלה (כענין מ"ש בספר הבהיר דוד המלך היה מחבר תוש"מ בהקב"ה) וזהו וישכב יש כ"ב כנ"ל אך לאחר שקם משנתו ונגלה אליו הוי' במקום הזה אמר אכן יש הוי' במקום הזה פי' שיכול שם הוי' דאצי' לבא בגילוי גמור במקום הזה כו' וירא ויאמר מה נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלקים וזה שער השמים שהוא אותיות התורה שנק' היכלא עילאה דקוב"ה כו' כמ"ש דוד אחת שאלתי שבתי בבית ה' כו' וזה שער השמים העליונים דבחי' מקיף דכתר הכללי הנ"ל שיכול לבא בגילוי בשער זה והוא מה שיכול להיות המשכות רצה"ע בתורה הנגלית לנו מחכמה הקדומה והיינו באותיות התורה (שנק' ספר וסיפור דהיינו תושב"כ ותושבע"פ כמשי"ת) וזהו וישכם יעקב בבקר (שהוא בחי' חסד אל כל היום) ויקח את האבן אשר שם מראשותיו בבחי' הביטול והעלה למעלה (ששכב בלילה שהוא בחי' או"ח לקדמותו (כידוע במדת לילה ומדת יום) כמא' ביום יושב ועוסק בתורה ובלילה רוכב על כרוב קל ושט בבחי' אלף כו') וישם אותה מצבה. פי' מצבה כמו שמשימין מצבת אבן שיזקפו את האבן המונח בארץ ומעמידים אותו בבנין קומה זקופה כזקיפת לבינה כמו קמה אלומתי וגם נצבה כו'. והענין הוא שזהו ענין בחי' המשכת וירידת אור החכ' שבתורה הקדומה הנ"ל כאשר נמשכת ויורדת מלמעלה למטה דוקא בבחי' או"י והוא כמו אות הוי"ו שראשו יו"ד ואח"כ נמשך מן היו"ד קו קצר כך הוא ענין המשכה דח"ע דתורה שהיא יו"ד ונמשך למטה מטה באבי"ע ונק' תורה דאצי' ותורה דבריאה שלומדים בגעה"ע עד התורה דעשי' הנגלית לנו כו' (כידוע בבחי' הקו שהוא בחי' ההמשכה וירידה מגבוהלנמוך וגם הוא כלול מימין ושמאל ואמצע שהוא התורה שהיא בבחי' ת"ת וזהו שנק' אמת כמ"ש בזוהר ע"פ ונתתם לי אות אמת דא וי"ו כו'. וז"ש תתן אמת דתורה ליעקב דוקא שהוא בבחי' ת"ת קו האמצעי כידוע) אך לא היה יכול להיות מן האבן מצבה בבחי' וי"ו יו"ד מאחר שעשה ההעלאה של האבן עד ששם אותה מראשותיו להיותו בבחי' נקודה דיו"ד בביטול לגבי אור הכתר שנק' מראשותיו כנ"ל (כמו שאמר דאפי' אור צח כו' אתחשך קמי' עילת העילות דהיינו מקיף דכתר הנ"ל) וכמו שאמר איידי דטריד למבלע לא פליט דבחי' החכ' כמו שהיא בבחי' אין וביטול כנ"ל טריד למיבלע לקבל מפנימי' הכתר ולא יכול להיות המשכה מחכ' דתורה הקדומה למטה כלל. אך שהשיג במעלת המקום הזה שהוא נורא בבחי' גילוי אור פנימי' הכתר בת"ת כו' ויש שם הוי' במקום הזה ממש אז השיג שיכול לבא ג"כ מבחי' העלם דחכ' הקדומה שהוא יו"ד דאבן ששם מראשותיו למטה בגילוי גמור ולזה השכים יעקב בבוקר ויקח את האבן כו' וישם אותה מצבה שעשה אותה כצורת וי"ו שנמשך מן היו"ד דח"ע למטה ממש כמו האבן שמעמידים אותה למצבה בזקיפה כו' דהיינו שהמשיך מיו"ד דח"ע דתוש"מ להיות המשכה בגילוי באותיות דתושב"כ ותושבע"פ וזהו ויקם עדות ביעקב דוקא ותורה שם בישראל לפי שיעקב דוקא המשיך שרש התורה שנק' עדות ממקורה הראשון וזהו ותורה העליונה שם בישראל למטה בגילוי כו' והיינו ע"י שהעלה את האבן דנקודה די' דחכ' בתחלה למראשותיו בבחי' מקיף דכתר הכללי (שהוא שם אהיה אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב כו') וע"י העלאה זאת בבחי' ביטול גרמה בחי' ההמשכה שעשה אותה אח"כ מצבה להיות בצורת וי"ו דכל המשכה א"א בלא העלאה בתחלה דרוח אייתי רוח כו' (ומשום דיעקב בריח התיכון שעולה עד פנימי' הכתר לקצה העליון שנק' מראשותיו כנ"ל ומבריח לקצה התחתון לבא בגילוי גמור למטה בבחי' המל' שנק' מצבה בה"א וכמ"ש אבן מאסו כו' וד"ל):
(ה) ומעתה יש להבין מ"ש עוד ויצוק שמן על ראשה דוקא. ולכאורה מה הוצרך ליציקת השמן אחר שכבר עשה לאבן זה מצבה בציור וי"ו וגם למה יצק השמן על ראשה דוקא כו'. אך הענין הוא דהגם שעשה לאבן מצבה כנ"ל ה"ז רק בחי' ציור קו קצר מצומצם לבד שזהו רק עצם המשכה הכללי' דתוש"מ הנ"ל שתבא לידי גילוי מן ההעלם דעצמות המאציל כנ"ל באצי' ומאצי' לבי"ע ולזאת לא היה יכול להיות עדיין ח"ע דתורה לבא בגילוי אור בכלים מכלים שונים שהן רמ"ח מ"ע שבאו בהתלבשות בחיצוניות בדברים גשמיים דנוגה כמו מצות ציצית בצמר גשמי ותפילין בקלף גשמי וכה"ג כל התורה כולה שנתלבשה בענינים גשמיי' ונק' כלים לאורות עליונים וכמ"ש כי נר מצוה ותורה אור כו' וגם מה שהתורה באה באותיות גשמיי' בתושב"כ עד שנק' ספר כו' באותיות כתובים על קלף גשמי כו' והעיקר הוא מה שהתורה באה בהתלבשות בעה"ד טו"ר להבדיל בין טמא לטהור שהן שיתא סדרי משנה כשר פסול טהור טמא חייבזכאי כו' הנה לכל זה הוצרך להיות בחי' המשכה חדשה מעצמות החכ' שבא"ס ממש והוא בחי' השמן שיצק על ראש האבן דיו"ד דחכמה הנ"ל שהשמן הוא בחי' תעלומות ח"ע שבעצמות ממש וביכולתה להמשיך בחי' האור דתורה העליונה שיבא בהתלבשות בכלים מכלים שונים בהלבשה גשמיי' עד"מ השמן שבנר שביכולתה להמשיך האור שיאיר בתוקף הבהירות שזהו להביאו מן ההעלם לגילוי ואמנם בחי' השמן הזה שיצק על ראשה היינו שהמשיך בבחי' יו"ד שהוא ראש הוי"ו דמצבת אבן זה. שביו"ד זה דבחי' ח"ע כמו שהיא בבחי' ביטול בהעלם דאין כנ"ל הרי כלולי' בה כל התפשטות החכ' שבתורה שמתפשט בתושב"כ ובהלכות דתושבע"פ וצריך להוציא כל זה מן ההעלם לגילוי אור ע"י השמן הזה וזהו ויצוק שמן על ראשה דוקא ומיו"ד זה יומשך למטה לבא בהתלבשות גשמיי' דתו"מ וז"ש בזוהר ע"פ ושמן על ראשך לא יחסר דא עובדן טבאן כו' שאבות סימן לבנים שבכאו"א יכול להיות גילוי אור דתורה לבא במצוה בפ"מ ע"י בחי' שמן הנ"ל וד"ל. ועוד זאת תועלת הצקת השמן על ראש האבן הזאת אשר שם אותה מצבה שגם בירידת אור דתורה הנגלית לנו בלבושי' גשמי' כטו"ת וכה"ג לא יהיה לבוש הגשמי מסתיר כלל לבחי' גילוי אא"ס שברצון העליון שבמצוה זו כי כל הלבשה גשמי' דנוגה דעשי' יכול להסתיר ולהעלים אור העליון אך מצד בחי' השמן נמשך עד למטה ביותר להיות גם למטה כמו למעלה ממש דהיינו כמו שהמצוה היא בשרשה העליון שהוא פנימי' רצה"ע שבו פנימי' ח"ע דתוה"ק (שע"ז אמר רחבה מצותך מאד בבחי' א"ס ממש) כך היא למטה במצות הגשמיות שיש בה גילוי אור א"ס כמו למעלה ממש (וראי' לזה מן העוה"ב שהוא גילוי אור א"ס עצמו רק ע"י המצות שנעשו בעוה"ז בלבושים גשמיי' דוקא דשכר מצוה מצוה עצמה וז"ש ולא יכנף עוד כו' דמצוה בא"ת ב"ש הוא שם הוי' ממש ואין לבוש המצוה בפ"מ נק' הסתר כלל רק כדבר המונח בקופסא כו' וכמו מתן בסתר כמ"ש במ"א) כי בבחי' החכ' כמו שהוא למעלה שנק' שמן (שלמעלה מבחי' אור) אין בה הסתר כלל לגילוי אא"ס גם בבחי' ירידות המדריגות למטה מטה ביותר (כמ"ש במ"א בענין שמן משחת קדש כו') כי אור א"ס שורה בחכ' שבהעלם השמן העליון למטה כמו למעלה (משא"כ בחכ' שנק' אור כחכ' דמע"ב יש בה חילוק מדריגות וכן בתורה אור שירדה בכלים דמצות משא"כ בבחי' השמן כו') וכל לבושים שונים לא יסתירו כלל וכלל וזהו ויצוק שמן על ראשה דיו"ד דחכ' שבאות הוי"ו שיוכל להיות גילוי אא"ס ממש בתשב"כ ושבע"פ למטה כמו למעלה ממש גם שמלובשת החכ' שבתשב"כ ושבע"פ בכמה לבושים שונים (וכמ"ש בפ' לך לך בענין ג' קוצין דיו"ד כו' ובענין ה"א דאברהם באריכות וד"ל):
(ו) ובזה יובן מאמרז"ל מה להלן באימה ויראה ורתת כו' אף כאן כו' וזה פלא גדול. לכאורה דאיך יכול להיות גם עכשיו אותה האימה ויראה הגדולה שהיה במ"ת שהיה קולות וברקים וכל העם רואים כו' וינועו ויעמדו מרחוק וגם עכ"ד פרחה נשמתן מצד עוצם הגילוי דאוא"ס ביו"דהדברות אבל עכשיו הרי הוא בהסתר פנים גם בתורה הניתנה לנו בהסתר לבושים הגשמיים רק לשמור ולעשות. אך הענין הוא מטעם הנ"ל בבחי' השמן שיוכל להיות בחי' גילוי עצמות אא"ס ממש גם עכשיו בחכ' שבתורה שלמטה ג"כ גם בהיותה מלובשת בלבושים רבים ושונים כמו שהיא למעלה באצי' ממש לפי ששרש חכ' זו שבתורה היא בחי' אין וביטול דבחי' מ"ה ממש שאין בזה חילוק מעלה ומטה כלל וע"כ אין הלבושים מסתירים כלל כנ"ל וע"כ יכול להיות גם בלומד את התורה עכשיו שיהיה בבחי' אימה ויראה גדולה כמו שהיה במ"ת ממש. וזהו שאמר מה להלן באימה ויראה כי כל הקורא בתורה אומר דבר ה' שהיה במ"ת כי דבריו חיים וקיימים לעד כו' ואור א"ס ב"ה שורה באותיות התורה דעכשיו בבחי' החכ' שבה הגנוזה ומלובשת בה בכמה לבושים שונים ממש כמו שהוא שורה למעלה בעצמות החכ' דתוה"ק הנ"ל בלי ההפרש כלל (ועכ"ז גזרו אומר דבע"ק מותר בד"ת לפי שאין ד"ת מקבלים טומאה כלל כו' וכן אמרו דת"ח אין אור של גיהנם שולט בהן כו' וגם כל קטרוג דינים קשים לא ישלוט בעוסקים בתורה כידוע בעובדא דרבה ב"נ דלא פסיק מגירסא כו' וגם אמרו בעוסקי של"ש יבא לידי לשמה שמכל זה ראי' שאין הלבושים דעה"ד מסתיר כלל בחכ' שבתורה ע"כ כל דינים לא ישלטו ובע"ק מותר כו'). וזהו ויצוק שמן על ראשה שבבחי' שמן זה הוא מה שיש בחי' הביטול דמ"ה האמיתי באימה ויראה שבמ"ת גם בהיותה בלבושים שונים ולאהפכא חשוכא לנהורא בירידתה בכלים החיצונים דק"נ ביותר (עד שאמרו מאור שבה מחזירו למוטב שנק' סם חיים כו' ומביאה רפואה לעולם הרי בחשך גס תאיר כמו באור ממש מטעם הנ"ל שהשמן הוא למעלה מבחי' האור שלא יוכל להאיר בחשך גס ביותר כו') וד"ל:
(ז) וזהו וידר יעקב נדר לאמר אם יהיה אלקים עמדי כו' עד ושבתי בשלום אל בית אבי זה יצחק דוקא אז והיה הוי' לי לאלקים כו'. דהנה לע"ל נא' כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כי אתה אבינו ואמרו שזה יצחק. לכאורה זה פלא למה אברהם לא ידענו הלא הוא אבי יצחק דאברהם הוליד את יצחק ולמה יאמרו על יצחק כי אתה אבינו ולא על אברהם. אך הנה ידוע בפי' יצחק לשון צחוק וחדוה כמו שאמרה שרה צחוק עשה לי אלקים כל השומע יצחק לי ע"כ נק' שמו יצחק. ולפי זה עדיין אינו מובן מה שנק' שמו יצחק לשון להבא שעתיד לצחק כו'. והענין הוא דבאמת עיקר קריאת שם יצחק הוא על להבא דוקא שהוא לע"ל שיושלם כל הבירורים דרפ"ח ניצוצין כו' ע"י תו"מ ותשובה דוקא אז יהיה התענוג העליון בחי' צחוק כמו אז ימלא שחוק פינו כו'. וכמארז"ל שעתיד הקדב"ה לעשות קניגי לצדיקים כו'. והנה תחלה י"ל בגוף ענין התענוג שבצחוק שאינו ענין תענוג עצמי כשאר התענוגים אלא הוא תענוג נקנה ונעשה מדבר החידוש לבד שבמעשה הצחוק להיות מבואר למעלה (בפ' תולדות) בשרש הצחוק שאינו אלא מדבר מחודש ונפלא ביותר עד"מ שעושין צחוק לפני המלך ושרים גדולים שמעמידיםחיות כארי ונמר שילחמו זע"ז וינצחו זא"ז שלא ע"פ סדר הטבעי אלא עושים תחבולות נפלאות שינצח הארי לנמר או להיפך ויהיה זה לשחוק גדול כאשר יושלם הכוונה שבשחוק זה. וכן יש שחוק וחדוה מדבר נפלא בעצם כמו ציפור המלומדת לדבר כאדם ודוב מרקד וכה"ג שזהו חידוש גדול שיתפלא האדם מכל זה וכיוצא בו ויבא לידי שחוק וצחוק שהוא תענוג גדול יותר מכל התענוגים העצמיים אבל אם אין בזה חידוש גדול היפך הטבע או תחבולות נפלאים שלא ע"פ הטבע אין בזה עונג כלל וכלל כי אין בו התענוג מצד העצם כלל כי הן דברים של הבל רק חידושו לבד הוא שעושה צחוק לקבל עונג גדול מזה א"כ זהו עונג הנקנה לבד (ועכ"ז יש בו יתרון מעלה מכל התענוגים העצמיי' מצד שיגיע בנפש בבלתי הרכבה בדבר מה ונק' תענוג מפולש שגבוה יותר מתענוג העצמי כמ"ש למעלה בענין ר"ב דסמיך כו' דלא פסיק חוכא מפומי' כו'). וכך יובן למעלה בבחי' צחוק העליון שזהו מענין דבר מחודש ופלא בהיפוך סדר ההשתלשלות דוקא והוא ענין הבירורים דרפ"ח ניצוצי' כו' כאשר יהיה התהפכות הרע לטוב וחשוכא לנהורא כו' בגמר הבירורים דעה"ד טו"ר כמו ע"י התשו' שלימה או כמו לע"ל דכתיב ואת רוח הטומאה אעביר כו' עד שגם הע"ש דנוגה יהפכו כולם בבחי' ביטול גמור לאלקות כמ"ש אז אהפוך אל עמים כו' לעבדו שכם אחד שזהו כמו דבר חידוש נפלא גדול ע"כ יהיה מזה למעלה בעצמות אא"ס ב"ה בחי' שחוק ותענוג ושעשועים גדולים ביותר מכל בחי' התענוגים העליונים שבמקור האצי' כו' כי הרי זהו דבר חידוש שלא ע"פ סדר ההשתלשלות כי הרי את זלע"ז עשה האלקים כו' וכד אתכפיא ואתהפכא סט"א כו' ונתעלה מהם כל בחי' הטוב דרפ"ח כו' וגם הרע עצמו נהפך לטוב שזהו פלא וחידוש גדול יותר מדמיון ציפור המדברת כאדם ה"ז דבר חדש ונפלא למעלה בעצמות המאציל ויקבל עונג נפלא מזה כמלך שפונה א"ע מכל תענוגים הגדולים שברוממות ממשלתו ורואה הדבר הנפלא ומקבל עונג מזה יותר מכל התענוגים שלו כו'. וזהו ענין ובחי' הצחוק העליון שיהיה לע"ל בגמר בחי' הבירורים דעה"ד כו'. ואמנם עכ"ז נק' עונג נקנה מדבר החידוש שבבירורים ואינו בחי' עונג עצמי כתענוג שבחכ' וחסד וגדולה כו'. וזהו שאמרה שרה בטעם קריאת שם יצחק לשון להבא שעתיד לצחק בגמר תשלום הבירורים דעה"ד כנ"ל. צחוק עשה לי כו'. פי' עשה שצחוק העליון הזה עשה לי האלקים שנעשה ונקנה דהיינו שהשפיל את עצמו לקבל עונג גדול מבחי' הבירורים דרפ"ח כו' והוא שם אלקים בחי' שם ב"ן המברר בירורים כידוע וד"ל. וזהו פי' יצחק לשון להבא משום דעיקר הצחוק העליון הזה אינו אלא לעתיד דוקא בתשלום כל הבירורים דעה"ד דוקא. וז"ש אז ימלא שחוק פינו כו' (וגם בכל יום ויום יש מעין דלע"ל בבחי' הצחוק העליון הזה כמארז"ל יב"ש הוי היום ג"ש יושב ועוסק בתורה כו' עד ג"ש האחרונות יושב ומשחק עם לויתן שהוא ממה שנשלם הבירור דרפ"ח כו' בכל יום ויום כמ"ש בפ' תולדות). וזהו כי אברהם לא ידענו כו' כי אתה אבינו זה יצחק דוקא וד"ל. לפי שלע"ל יבורר כל הבירורים דעה"דלגמרי וע"כ עיקר בחי' הצחוק הזה יהיה לע"ל דוקא וע"כ יאמרו בנ"י ליצחק כי אתה אבינו. כי הנה תכלית ירידת הנשמה בעוה"ז בגוף גשמי ותכלית השפלות וירידת בנ"י בגלות הוא להיות למעלה בחי' הצחוק והחדוה בימוהמ"ש משלימות הבירורים כד אתכפיא ואתהפכא סט"א כו'. (וזהו ענין הקניגי שיעשה לצדיקים בלויתן עם שור הבר כו' שיראה להם שכל מעשה הצדיקים בעוה"ז לכוף את יצרם בסור מרע וגם בעסק הטוב שזהו ענין לויתן עם שור הבר כו' הכל מלמעלה היה זה כמו שעושים שחוק בב' חיות שילחמו יחד שיעזרו לא' לנצח לזולתו ולפעמים יעזרו לזה כו' וכמאמר יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ואלמלא ה' עוזרו לא יכול לו כו' וד"ל):
ובכ"ז יובן הטעם שארז"ל שאם ישראל עושין תשובה נגאלים ואם לאו אין נגאלים לפי שע"י התשובה נעשה היפך הרע עצמו לטוב אם בדרך אתכפיא או אתהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא ממש שזהו חידוש גדול שהחושך יאיר כו' שיקבל מזה עונג גדול שהוא כעונג שבצחוק וחדוה שזהו עונג גדול יותר מתענוג שבעבודת הצדיקים כמשל המלך שמקבל עונג גדול מענין הצחוק שעושים לפניו יותר מתענוג שיקבל מעבודת עבדיו הנאמנים כו'. וזהו הטעם שבע"ת גדולים מצ"ג שצ"ג אין יכולים לעמוד במקום בע"ת והוא ג"כ הטעם שעיקר הגאולה שזהו ענין גילוי אור עצמות אלקות תלוי בתשובה דוקא ולא במע"ט שגם אם יש מע"ט הרבה אין ישראל נגאלים אלא בתשובה דוקא לפי שיוכל להיות עי"ז גילוי אור העונג העליון לבא למטה כו' שלא יהיה עונג כזה ע"י מע"ט של הצדיקים (וע"כ אמר בר"מ דמשיח אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא כדי שיעלה אותם למדריגת בע"ת שיאיר עי"ז עונג דצחוק העליון כנ"ל וד"ל):
(ח) ומעתה יש להבין מ"ש אם יהיה אלקים עמדי כו' ושבתי בשלום אל בית אבי שזהו יצחק דוקא כנ"ל. דהנה יש להבין בסדר דברי הפ' הזאת במ"ש תחלה ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה ויפגע במקום כו' עד שא' אין זה כי אם בית אלקים וסמיך לי' וידר יעקב נדר כו'. מה שייכות יש לנדר זה עם מה שקדם לו בסיפור יציאתו מבאר שבע וילך חרנה כו'. אך הנה מבואר בס' הקבלה במ"ש ויצא יעקב מבאר שבע היינו שיצא מבחי' המל' שנק' באר שבע להיותה כלולה מז' מדות העליונות שנק' שבע כו' (ויש ג' מדרגות בזה. א' באר שבע שנזכר באברהם שהוא בז' מדות דחכמה ובאר שבע דיצחק שהוא בבחי' בינה ובאר שבע דיעקב שהוא בבחי' המל') וענין יציאתו מבאר שבע היינו ענין ירידת האור ושפע דמדות חג"ת שכלול ביעקב דוקא שנמשך ויורד מלמעלה למטה מטה ביותר והוא בחי' צמצום האור דבחי' המל' בעולמות בבי"ע עד בחי' היכלות החיצוני' דנוג"ה דבי"ע שנק' חרנ"ה חרון אף כו' בחי' הדינין וגבורות קשות ביותר לעוצם ירידה והסתר אלקות בתכלית הצמצום כו'. וביאור ענין זה הנה ידוע דחר"ן גי' גרו"ן עם הכולל והוא מ"ש נחר גרוני נחר אותיות חרן (והוא ענין נחור אחי אברם בגבורות דחרן אותיות נחר היפך קו הימין דחסד דאברהם לפי שנחורזה היה מבחי' הקו השמאל שמסתעף ממנו גבורות קשות ביותר ואשתו מלכה בחיר"ק מל' דק"נ כו') ולהבין מה ענין חרן לגרון. הנה ידוע דעיקר הגרון הוא ענין הקול שיוצא מן הגרון שהוא יוצא מהבל הלב בגרון ומתחלק מן הגרון לה' מוצאות הפה והוא בחי' קול פשוט כידוע אך ידוע דקול זה הוא מורכב מאש ומים ורוח במזיגה יפה דהיינו שלא יש התגברות ליסוד האש על יסוד המים ולא ליסוד המים על יסוד האש אלא הן במזג נכון והוא יסוד הרוח שהוא ההבל שכוללם יחד שהוא הנק' קול שעיקרו רוח ומורכב מאש ומים כו' וזהו הרכבה גשמית ואופן מזיגתה תלוי במזיג' דאמ"ר הרוחני שבהבל הלב בחזה שלו ששם ג' היסודות דאמ"ר רוחניי' ודקים יותר ונק' קול הפנימי דלא משתמע ומשם נמשך בגרון ונעשה הרכבה זו עצמה באמ"ר גשמיי' והוא קול החיצון שיוצא מן הגרון שנק' קלא דמשתמע כידוע והנה כל זה כאשר ההרכבה דאמ"ר הנ"ל במזיגה יפה אז יוצא הקול יפה אבל כאשר אין ההרכבה במזיגה יפה אין הקול יוצא לנכון והוא כאשר יש התגברות דיסוד האש בחזה הלב יותר מיסוד הלחלוחי' והוא מצד קלקול הבל רוח הלב מן החום הקשה שמכווצו ומקלקלו אז הקול ניחר (שנק' הייזיריק) כמו נחר גרוני פי' נחר שהקול יוצא בנמיכות ביותר לפי שנשרף מיסוד האש שבלב הבא בגרון (כמו בני אמי נחרו בי ענין שריפה וכליון כידוע) ע"כ יוצא הקול בצמצום ודוחק גדול מאד מתוך הגרון כידוע לפי שיסוד האש קלקלו כו' אבל אם המזיגה יפה בלחלוחית דיסוד המים ויסוד הרוח אז יוצא הקול בקלות ובמהירות בלי עיכוב כלל מצד בחי' התפשטות שבחזה הלב כו'. והנמשל מכל זה יובן למעלה בבחי' קול העליון שיוצא בדבור העליון כו' כמ"ש הקול קול יעקב (בחי' קלא פנימאה שבהבל לב האדם העליון וקול הב' הוא קול החיצון דמשתמע בדבור) שזהו בחי' ההשפעה וההמשכה האלקי' בבחי' קול מורכב מאמ"ר (כמו קול ה' על המים וקול ה' בכח ובהדר שהן חג"ת כו') כמ"ש בזוהר בענין קול ודבור העליון שהוא כלל ופרט כו' דמבחי' קול זה שכלול מג' מדריגות דאמ"ר נמשך לדבור (וז"ש יום ליום יביע אמ"ר כמ"ש בזוהר) שהן הי"מ כמו ויאמר אלקים כו' כידוע ואמנם בירידת השפע מאד למטה מטה עד בחי' החיצונית דחיצונית דאחוריי' דשם אלקים שהן ע"ש דנוגה דעשי' שם יסתלק עצם פנימי' ההארה אלקית שבקול זה שיוצא מגרון העליון כו' (משום שכבודי לאחר לא אתן וז"ש גבי מחנה סנחרב והשמיע ה' הוד קולו ונתבטלו ממציאותם לגמרי כו' וד"ל). לפי שמתגברי' גבורות קשות דקו השמאל ביותר ע"כ יוצא ההמשכה האלקי' בבחי' הסתלקות וצמצום גדול והוא מ"ש נחר גרוני (משום דבני אמי נחרו בי בבחי' גבורות קשות דיסוד האש כו') וכמ"כ נאמר שם נאלמתי דומי' בבחי' אלם שא"י לדבר והוא אותיות אל"ם דשם אלקי' כידוע בפי' פלג אלקי' כו' שנפלג ונחלק מ"י מאל"ה הוא בבחי' הגדלות וכשנסתלק י"ה מאלקי' נשאר אותיות אל"ם וכמו כרחל לפני גוזזי' נאלמה כו' כמ"ש בע"ח דקאי על עוצם יריד' המל' להחיות החיצוני' דק"נ שמקבלים ממ"ח צירופים האחרונים כו' וד"ל. אך הנה כל זהבירידת האור ושפע האלקית למטה מטה ביותר גם להיכלות החיצוני' דק"נ שהוא שם בעוצם הצמצומים ונק' חר"ן גי' גרון ע"ה (שהוא רנ"ט) שזהו קול היוצא בצמצום ודוחק בנמיכות מאד כמו נחר גרוני מצד ריבוי התגברות הגבורות קשות דקו השמאל שנק' אש זרה שמקלקל ומונע המשכת הקול של חסד כו' כענין נח"ר גרוני ונאלמתי כנ"ל. (ובזה הקול עצמו יש מבחי' הגבו' דקדושה האלקי' שירעם עליהם קול רעם ורעש כמו ועליון יתן קולו ישלח חיציו כו' להשפיל יניקת החיצוני' בבחי' הגבורות העליונות דקדושה כמו קול ה' חוצב להבות אש וקול ה' יחיל מדבר כו'. וכך היה במ"ת בקול אלקי' מתוך האש כו' היפך זה הקול דנחר גרוני שבא מצד גבורות קשות דק"נ כו') וזהו ויצא יעקב כו' וילך חרנה בעוצם ריבוי הצמצומים דגבורות קשות דבחי' המל' בירידתה למטה מאד. אך הנה אח"כ הנה יעקב שב מחרן ממטה למעלה כמ"ש ושבתי בשלום אל בית אבי פי' ושבתי שישוב ויצא מחר"ן אותיות נח"ר כו' בשלום אל בית אבי זה יצחק דוקא שזהו ענין התהפכות הרע לטוב בשלימות הבירורים דעה"ד לאהפכא חשוכא לנהורא כו' כנ"ל. וזהו אל בית אבי זה יצחק שהוא בחי' הצחוק ותענוג העליון שבא מן הבירורי' דרפ"ח כנ"ל כי הנה בתחלה יצא יעקב מבאר שבע שהוא בחי' מל' דקדושה והשפיל את עצמו לירד למטה לברר בירורים דק"נ שנק' חר"ן ואח"כ הולך ושב משם לאחר תשלום כל הבירורים כשיבוער הרע בתכלית כמו שיהיה לע"ל דכתיב ואת רוח הטומאה אעביר כו' אז נהפך מבחי' חר"ן לרנ"ה כמ"ש באבוד רשעים רינ"ה דהיינו החי"ת שבחר"ן נפסק הרגל השמאלית שבו ונעשה ה"א ואז הוא גי' רנה כידוע בענין חמץ ומצה שהחמץ הוא בחי' דין קשה וע"כ הוא בחי"ת שצורת אות החי"ת סתום מכל צד ופתוח למטה שיכנסו שם החיצוני' ג"כ לקבל כמו לפתח חטאת רובץ אבל המצה בה"א שיש בו פתיחה לצד השמאל ברגל הקצר שנפסק שם אז נמתקו כל הדינין ומחי"ת דחמץ נעשה מצה בה"א שהוא מקור החסדים כו' וכך גם כאן מחי"ת דחר"ן נעשה רנ"ה בה"א וכמ"ש באבוד רשעים רינה שזהו עלייתם ותיקונם וזהו שלימות הבירורים דעה"ד בתכלית ואז הוא היפך דנח"ר גרוני כו' אלא בקול רנה דוקא כמו בא יבא ברנה כו' וכן אז ימלא שחוק פינו ולשונינו רינה כו' מצד עוצם גילוי אלקות היפך ההסתר והצמצום דחר"ן אותיות נח"ר כו' וד"ל:
(ט) ומעתה יובן סדר כל דברי הפ' הזאת באמרו תחלה ויצא יעקב מבאר שבע שהוא בחי' המל' וילך חרנה כדי לברר שם הניצוצו' שנפלו בשבה"כ כו' ואח"כ מספר בענין ושרש הבירורים איך שלקח מאבני המקום וישם מראשותיו אבן א' שהוא העלא' כל האותיות שירדו למטה והעלם בבחי' התכללו' בחכ' דיו"ד ואח"כ וישם אותה מצבה בבחי' וי"ו ויצוק שמן על ראשה שיוכל לבא למטה ג"כ גילוי אלקות כמו למעלה ממש כנ"ל ואח"כ אמר וידר יעקב נדר כו' לפי שכל זה עשה רק הכנה למעלה באבן הזאת כו' שהוא עליי' שם ב"ן בפנימי' הכת"ר וכח ירידת האור מלמעלה למטה אבל שיהיה כן למטה בפ"מ בשלימות הבירורים דשם ב"ןכמו שיהיה לע"ל ממש כנ"ל זהו שנדר נדר אם יהיה אלקים עמדי פי' אלקים דוקא שהוא בחי' שם ב"ן המברר בירורים בהיכלות דק"נ כידוע וז"ש אם יהיה אלקים זה עמדי ושמרני בדרך הזה אשר אני הולך חרנה לברר כל הבירורים דעה"ד בשלימות וכל שמירה הוא מן החיצוני' דק"נ שלא יקבלו יניקה מן הקדושה ושמירה זו היא בבחי' מקיף כידוע וד"ל. ונתן לי לחם לאכול פי' לבד שיבוער כל הרע דק"נ בשלימות עוד זאת שיבורר מהם בחי' הטוב שהוא לחם לאכול ובגד ללבוש שזהו הכללות של כל הבירורים כידוע דלחם לאכול הוא לחמה של תורה שהוא בחי' מזון לנשמה האלקית בבחי' או"פ ובגד ללבוש הוא ענין המצות שנק' לבושי' לנשמה בבחי' או"מ שכל זה נעשה בבחי' הבירורים דל"ט מלאכות בפת לחרוש ולזרוע ולטחון ולאפות ובבגד בטוי' ואריגה כו' שהן התו"מ כמו שבאו בהתלבשות בעה"ד טו"ר שצריך להיות ע"י בירור דל"ט מלאכות כידוע (אבל לע"ל לאחר תשלום הבירורים לא יצטרכו לעבודה זו דבירורים ולכן לא יצטרכו לעבודה זו ותיקון דל"ט מלאכות כלל וכמ"ש בחריש ובקציר תשבות כו' דלחם לאכול ובגד ללבוש יהיה הכל מן המוכן בלי עבודה ותיקון האדמה כלל. וכמאמרז"ל עתידה ארץ ישראל שתוציא גלוסקאות לחם לאכול מוכן בכל צרכו כו' אפי' באפיה וכן כלי מילת בלבוש וכן בטווי' ואריגה כו' וכמו שברוחני' נתקנו הלבוש והמזון שא"צ תיקון בעבודה כך בגשמיות לא יצטרכו לעבודת האדמה כלל כמ"ש במ"א). ואמנם הנה כל הבירורים הללו תלוי' בתנאי הב' והוא מ"ש ושבתי בשלום אל בית אבי דוקא דהיינו שכל הבירורים דלחם לאכול כו' יתעלה למעלה אל בית אבי זה יצחק שיהיה מזה בחי' צחוק ותענוג העליון כנ"ל ואין זה כ"א בתנאי זה שישוב משם בשלום דוקא ואז והיה הוי' לי לאלקים כו' וענין בשלום זה כולל ב' שלומות שלום העליון ושלום התחתון כמארז"ל ע"פ או יחזק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי שלום בפמשמ"ע ושלום בפמשמ"ט. והענין הוא כידוע בפי' שלום שהוא בחי' ההתחברות בין ב' הפכים כמיכאל וגבריאל שר של אש ושר של מים ואין מכבין זה את זה כמ"ש עושה השלום במרומיו כו' לפי שבא האור האלקי העליון משניהם ויכול לחברם ולקשרם יחד גם שהן ב' הפכים בתכלית כו' וכך הוא למעלה ג"כ במדות עליונות דאצי' בחו"ג שהן ב' הפכים כמו אש ומים ונכללים יחד כמ"ש בס"י טרף אש ומים ובללן יחד כו' ולא עוד אלא שיחליפו מדריגתם דאור החסד מאיר בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד (כידוע ומבואר במ"א בענין ב"פ דק"ש) לפי שהקו וחוט דאצי' אשר מאיר בו אא"ס שלמעלה מע"ס לגמרי יעשה שלום וחיבור ביניהם לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כו' כמ"ש במ"א וד"ל. והנה כמו שיש התכללות בין ב' הפכים דחו"ג שנק' שלום כנ"ל כך יש התכללות וחיבור בין ב' הפכים דעליון ותחתון שיתחברו יחד (אע"פ שהעליון בבחי' חסדים והתחתון בבחי' גבורות) ויש בזה ב' מיני שלומות. א' מעילא לתתא והוא בחי' צ"ע. והב' מתתא לעילא והוא בחי' צ"ת. וז"ש שלום שלום לרחוק ולקרוב כו' וכן מ"ש שלום יעשה לי כו' שלום בפמשמ"ע ושלוםבפמשמ"ט כו' והענין הוא כידוע שבאופן התחברות של עליון עם התחתון יש ב' אופנים. הא' שירד העליון אל התחתון מלמעלה למטה (כמו שהי' במ"ת דכתיב וירד ה' על הר סיני כו'). הב' שיעלה התחתון אל העליון מלמטה למעלה כמו מי יעלה בהר ה' כו' (וכידוע בענין סמיכת גאולה לתפלה שהוא עליית המל' בהיכל קד"ק דבריאה להתיחד בז"א שהעליון יורד להיכל קד"ק והתחתון עולה לשם ומתחברים שזהו בחי' הממוצע כו' והוא שילוב הוי' באד' ואד' בהוי' כו'). והנה שני האופנים נק' בחי' חיבור דעליון ותחתון אלא שזה החיבור למעלה כשהתחתון עולה אל העליון וזה החיבור למטה כשהעליון יורד אל התחתון כו'. ואמנם כל חיבור ב' הפכים או עליון בתחתון הוא ע"י בחי' השלום שמחברם ומייחדם כנ"ל בענין עושה שלום כו' שהוא בא מלמעלה משניהם דוקא כנ"ל. אך יש כאן ב' מיני שלום א' מתתא לעילא שהוא לעורר העלאה והתקשרות התחתון שיתחבר בעליון והוא התקשרות המקבל אל המשפיע שנק' צ"ת (כמ"ש ועמך כולם צדיקים צ"ע וצ"ת כו') שהוא ע"י השלום שמעלהו ומחברו במשפיע וז"ש שלום שלום לרחוק ולקרוב שלום הא' קאי על הרחוק שנעשה קרוב כדברי רז"ל והוא ע"ד ענין הנ"ל בהעלאת הבירורים דרפ"ח כו' מעה"ד טו"ר באתכפיא ואתהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו' ע"י התשובה האמיתית שעולין בהעלאת מ"ן מלמטה למעלה מצד בחי' ההתקשרות המקבל שהן כנ"י דעי"ז יתעוררו בתשובה שלימה ועולים למעלה ליכלל באחד עליון יותר מצ"ג דבמקום שבע"ת עומדים כו' כי מזה נעשה למעלה בחי' צחוק ותענוג העליון שגדול מכל התענוגים שבעבודת הצדיקים כנ"ל הרי זהו השלום לרחוק שנעש' קרוב ממש וכנ"ל וזהו פי' הא' במ"ש ושבתי בשלום אל בית אבי זה יצחק שהוא בחי' השלום מתתא לעילא שהרחוק נעשה קרוב כנ"ל. ופי' הב' במ"ש ושבתי בשלום הוא שלום הב' שהוא מעילא לתתא שהשבה זו הוא מלמעלה למטה שירד העליון למטה אל התחתון וז"ש שלום שלום לרחוק ולקרוב שלום הב' לקרוב שהוא העליון שיבא למטה להתחבר בתחתון והוא בחי' התקשרות של העליון המשפיע אל המקבל שנק' צ"ע (כמו במ"ת שירד ה' על הר סיני) והוא שיוכל להיות בחי' ירידה וגילוי אא"ס שבאצי' למטה בבי"ע ע"י תו"מ וכגילוי שכינה בהיכל קד"ק שבבהמ"ק וגילוי רוה"ק בנביאים וכה"ג וזהו ושבתי בשלום העליון מלמע' למטה. (אך לפי' זה לא יובן מ"ש אל בית אבי שזה יצחק ואפשר דזהו בחי' צ"ע שהוא יצחק שיורד למטה כענין יושב ומשחק עם לויתן שהוא למטה כמו לע"ל וז"ש אל בית אבי יצחק שהוא למטה כו'). והנה ידוע דאין הפרש בגוף ענין התחברות זאת דעליון בתחתון אם הוא למטה או למעלה רק לגבי המקבל שכאשר צריך לעלות נא' מי יעלה בהר ה' נקי כפים כו' אבל לגבי העליון אין הפרש כלל דנמצא למטה כמו למעלה ממש ועכ"ז ב' שלומות הללו כא' הן שצ"ל העלאת התחתון וירידת העליון (כנ"ל בסמיכת גאולה לתפלה) וע"י ב' שלומות הנ"ל מתתא לעילא ומעילא לתתא אמר ושבתי בשלום אל בית אבי זה יצחק להיות מזה צחוק ותענוג העליוןלמעלה כמו לע"ל שלזה נק' יצחק להבא כנ"ל כדי שיהיה חיבור תמידי לעליון ותחתון מלמטה למעלה ומלמעלה למטה ע"כ צריך לב' שלומות הללו דוקא ולא די בשלום א' וד"ל. וזהו ענין שלום בפמשמ"ע מאצי' לבריאה ושלום בפמשמ"ט מבריאה לאצי' כו' שהן ב' יסודות דצ"ע וצ"ת ז"א ומל' (או פי' שלום בפמשמ"ע ממאציל לאצי' ושלום בפמשמ"ט מאצי' לבריאה וכל א' כלול מב' שלומות) וזהו שלע"ל יאמרו ליצחק כי אתה אבינו לפי שיש חיבור עמו ע"י ב' שלומות הנ"ל וזהו שכפל בתנאי הא' אם יהיה אלקים עמדי ושמרני כו' לברר כל הבירורים כו' ושבתי בשלום אל בית אבי זה יצחק משום דכל בחי' הבירורים תלוי בתנאי זה הב' דושבתי כו' כדי שיתעלו כל הבירורים למעלה ע"י בחי' ב' שלומות הנ"ל אל בית אבי זה יצחק וד"ל:
(י) והיה הוי' לי לאלקי' כו'. הנה אחר שכפל בתנאו שישמרנו אלקים דוקא בדרך שהוא הולך שהוא בחי' שם ב"ן המברר בירורים כנ"ל ונתן לי לחם כו' שהוא הכולל כל הבירורים כנ"ל והעיקר תלה בתנאי הב' ושבתי בשלום אל בית אבי שזה יצחק דוקא מטעם הנ"ל אז יקיים נדרו אשר נדר שהוא מ"ש והיה הוי' לי לאלקים דמשמע מדבריו אלה דהא בהא תליא דאם שם אלקים יברר כל הבירורים דעה"ד בשלימות כמו שיהיה לע"ל כנ"ל וגם יתעלו כל הבירורים הללו ע"י בחי' ב' השלומות הנ"ל אל בית אבי זה יצחק דוקא אז ממילא יהיה לו שם הוי' בבחי' אלקים ממש כו' וד"ל. ולהבין זה הנה תחלה יש להבין מהו ענין ב' שמות הללו דהוי' ואלקים כו' להיות ידוע בפי' כי שמש ומגן הוי' אלקים שזהו משל ונמשל בדומה למשל ממש דכמו השמש עם המגן שלו כך הוא שם הוי' עם שם אלקים ששם אלקים הוא בחי' מגן ונרתק לשם הוי' כו' והענין ידוע כמו עד"מ השמש הוא גוף המאור עצמו וענין הזיו ואור המתפשט בעולם אינו מן העצם וגוף מאור השמש (לפי שאור וזיו שבמאור עצמו הוא בבחי' עצמות המאור עצמו שלא יפול בו ענין ההארה שהוא ההתפשטות להאיר למרחוק כמו ענין החי עצמו דמה שיש בו כח להחיות עדיין אינו בבחי' התפשטות להחיות ממש) אלא זיו ואור השמש המאיר בהתפשטות בעולם הוא בא מן הנרתק שלו דוקא שהנרתק הוא כעין כיסוי ולבוש דק להעלים ולהסתיר לעצם מאור השמש רק שלבושי' מיני' ובי' כהדין קמצא כו' כך נרתק זה נעשה מגוף השמש עצמו להיות לו למגן ומסתיר כדי שיוכל להיות בחי' ההארה המתפשטת להאיר למרחוק כו' כמ"ש במ"א (בענין האי חירגא דשמשא כו') וכמ"כ יובן בנמשל ממש שהוא שם הוי' ושם אלקים כי שם הוי' עצמו הוא עצם המאור שלמעלה מבחי' האור האלקי המתפשט להאיר ולהחיות כל העולמות מאין ליש אלא הוא עצם המקור להיות ממנו בחי' התפשטות האור וזיו להחיות כל העולמות וכמ"ש כי עמך מקור חיים עמך טפל ובטל כל בחי' מקור חיים המתפשט בעולמות (באורך העצמי נראה אור זה מן המגן ונרתק שהוא רק הארה דהארה כו') והוא שם הוי' יו"ד ה"א כו' שכולל כל הע"ס דאצי' יו"ד בחכמה וה"א בבינה כו' שבחי' עצמות אא"ס מאיר בשם הוי' זה וזהו שנק' מאור כשמשעצמו אבל בחי' שם אלקים הוא בחי' המגן ונרתק להסתיר לעצמות אא"ס שבשם הוי' דאצי' כמו המגן לשמש כנ"ל וע"י בחי' הסתר והעלם זה (שנעשה מגוף ועצם המאור דשם הוי' דלבוש זה מיני' ובי' וכו') הוא שיוכל להיות בחי' התפשטות ההארה האלקי' להיות מזה התהוות יש מאין בע"ג כו' (וזהו שנק' אלקים חיים ומלך עולם כו' אבל בשם הוי' עצמו נאמר כי עמך כו' וז"ש חיים ולא בחיים וזהו שאומרים מלך יחיד חי העולמים כו'). והנה לע"ל נאמר ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' כי פי ה' דבר פי' שיתגלה כבוד שם הוי' דאצי' עצמו שלא יהיה בבחי' הסתר והעלם דשם אלקים (וכמו בכל שבת יש מעין זה בבקיעת החסדים דשם הוי' בשם אלקים כידוע בענין כ"ו כל"ח כו') וכמו שרמזו רז"ל ע"ז באמרם לע"ל עתיד הקב"ה להוציא חמה מנרתיקה כו' דהיינו שיסיר לבחי' המסך המסתיר שהוא שם אלקים משם הוי' שנק' חמה ויתגלה שם הוי' עצמו וכמ"ש ונגלה כו' וראו כל בשר כי פי ה' ממש דבר ביו"ד מאמרות דשם אלקים דעכשיו בלי העלם ולבוש כלל כו' וד"ל. והיינו לפי שלע"ל יבורר הטוב דעה"ד טו"ר ויבוער הרע לגמרי שזהו ענין היפך חשוכא לנהורא למטה כנ"ל ועי"ז יהיה היפך ההעלם המסתיר למעלה שזהו ענין גילוי דשם הוי' כו' וד"ל. וזהו הטעם שאמרו דלע"ל יאמרו לפני הצדיקי' קדוש כי הרי יתגלה שם הוי' בנשמות הצדיקים כמו שהוא למעלה באצי' (ואע"פ שנאמר וראו כל בשר עיקר הגילוי יהיה בצדיקים דוקא) (וזהו שאמרו צדיקים מתרפאין בה ורשעים נדונין בה כו' כמ"ש במ"א). והנה מובן מזה עכ"פ דלע"ל שיתגלה שם הוי' עצמו כנ"ל הרי יהיה אז בחי' שם הוי' בבחי' דשם אלקים דעכשיו כמו שם אלקים עכשיו שהוא המתפשט בעולמות להחיות הברואים מאין ליש שנק' כח הפועל בנפעל ממש כידוע אבל הוא בא רק מבחי' הסתר וצמצום דאור המאור דשם הוי' עצמו ולע"ל יהיה התפשטות דשם הוי' למטה בבי"ע במקום בחי' שם אלקים דעכשיו להחיות העולמות מאין ליש שיקבלו חיותם ושפעם משם הוי' עצמו כמו שעכשיו מקבלי' משם אלקים ממש וד"ל. וז"ש גם כאן והיה הוי' לי לאלקים ממש פי' אחר שישמרנו שם אלקים דוקא שהוא המברר בירורים ויתעלו הבירורים לבית אבי יצחק כמו לע"ל ממש אחר תשלום הבירורים דרפ"ח כו' שיתגלה שם הוי' כנ"ל אז ממילא והיה לי הוי' במקום בחי' אלקים ממש כמו לע"ל וד"ל. (ונמצא דמ"ש והיה הוי' כו' כוונתו על שם הוי' דעכשיו שיהיה לו לאלקים ממש כמו לעתיד אחר תשלום כל הבירורים דוקא וע"כ תלה עיקר התנאי במ"ש ושבתי בשלום שאז ממילא יהיה זה כו'):
(יא) והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלקים כו'. דהנה לאחר ששם הוי' לע"ל יהיה רק בבחי' אלקים לבד כנ"ל להיות מלובש בעולמות ונבראים א"כ יהיה מדריגת דשם הוי' לע"ל במדריגה נעלה יותר (כי מאחר שיהיה לע"ל עליות העולמות ומקיף דשם הוי' נעשה או"פ לבד א"כ יהיה המקיף ממדריגה עליונה יותר שזהו כמו בחי' סובב שנעשה בחי' ממלא לבד שבהכרח שיהיה בחי'סובב ממדריגה עליונה יותר) הרבה משם הוי' דעכשיו דהיינו שיהיה מבחי' עצמות אא"ס ממש כמ"ש ולא יהיה לך עוד השמש כו' אלא ה' יהיה לך לאור עולם וע"כ יהיה למטה כמו למעלה ממש דקמיה כחשכה כאורה כו' (ולא כמו בחי' סובב דעכשיו שהוא רק בהעלם ולא בגילוי כמ"ש השמים והארץ אני מלא כו' מאחר דשם הוי' דעכשיו יהיה בבחי' גילוי כמו אלקים דעכשיו ולא יבא בסתר המדרגות אלא ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' (וגם מבחי' סובב דלע"ל יבא ג"כ בגילוי כמ"ש לאור עולם כו' (וזהו והיה אור הלבנה כאור החמה פי' בחי' המל' יהיה לע"ל כמו אור החמה שהוא שם הוי' דעכשיו ואור החמה יהיה לע"ל שבעתיים שהוא שם הוי' דלע"ל יהיה ז"פ גדול משם הוי' דעכשיו שנק' אור ז' הימים כו' וכמ"ש במ"א) והנה בנעילה דיוה"כ שהוא עליית המל' הרי אמר להיפך דהוי' הוא האלקים שבעליון דמבחי' אלקים שבכתר נעשה הוי' למטה וכמ"ש בע"ח דמבחי' פנימי' שבעליון נעשה מקיף לתחתון ואמנם ע"י מעשה המצות נמשך בחי' מקיף העליון להיות בבחי' פנימי' למטה כמ"ש והיה הוי' לי רק בבחי' אלקים לבד כענין מאה ברכות דשם הוי' שיבא להיות בבחי' גילוי אור ממש בכלים מכלים שונים. וזהו שדקדק לומר לי לאלקים שהוא ליעקב איש תם יושב אוהלים בתשב"כ ושבע"פ וכו'. וכנ"ל במ"ש ויקם עדות ביעקב כו'. אבל זהו דוקא בבחי' או"י דתו"מ מלמעלה למטה. וכמ"ש ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש. אז והיה הוי' לי לאלקים כנ"ל אך בענין התשובה שהוא בבחי' או"ח מלמטה למעלה כנ"ל בפי' ושבתי בשלום אל בית אבי זה יצחק דוקא שזהו בחי' הצחוק העליון שנעשה מן התשובה דוקא. שזהו הטעם שאם ישראל עושין תשובה נגאלין כו' כנ"ל. הנה ע"ז אמר והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלקים דקאי על תנאי הב' דושבתי בשלום דוקא. ומ"ש והי' הוי' כו' קאי על תנאי הא' דאם נתן לי לחם לאכול כו' שהן התו"מ דצדיקים ע"ז אמר והיה הוי' לי לאלקים בבחי' גילוי דשם הוי' דתו"מ בבחי' ירידת העליון לתחתון כו'. אבל העיקר הוא התנאי הב' דושבתי בשלום אל בית אבי שזהו עליית כל הבירורים בבחי' או"ח דתשובה דוקא שהיא למעלה מתו"מ דצ"ג כנ"ל. שבמקום שבע"ת כו'. ע"ז אמר והאבן הזאת כו' שהוא בחי' עליית המל' בחי' שם ב"ן אב"ן כידוע לע"ל למעלה משם הוי' דמ"ה דחכמה דז"א כו' וכמ"ש א"ח עט"ב נקבה תסובב גבר וכנ"ל בענין התשובה שע"ז אמר ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חציים אל הים הקדמוני דתו"מ כו' לפי שבבחי' ע"ס דאו"ח המל' הוא בבחי' כתר ממש כו' (וכמ"ש בפ' חיי שרה בענין מ"ש לכל אשר תאמר אליך שרה שהוא ב"ן שמע בקולה דב"ן יהיה למעלה מבחי' מ"ה לע"ל) וזהו שאמר והאבן הזאת שהוא עכשיו בחי' שם ב"ן שיורד למטה בבי"ע להחיות רוח שפלים ולברר בירורי נוגה ע"י התשובה כנ"ל לע"ל יעלה למעלה מעלה משם הוי' ויהיה בית אלקים ממש שהוא בחי' אלקים העליון שבכתר עצמו שהוא בחי' גבורה דפחד יצחק שיתגלה לע"ל (כנ"ל בפ' תולדות שהפחד מקרובביותר כו') וכמ"ש ושבתי בשלום אל בית אבי יצחק דוקא שבתנאי זה תלוי זה שאמר והאבן הזאת דוקא שהוא בחי' המל' בחי' יראה תתאה דתשובה בבחי' או"ח שחוזר לקדמותו ממש להיות בית אלקים ממש לגילוי אור העצמות ממש כמו שהוא למעלה בעצמותו ממש שלמעלה הרבה מגילוי ירידת אור העצמות בשם הוי' בתו"מ שאמר תחלה והיה הוי' לי לאלקים משום דבעליית המל' בעצמות אא"ס אין לו שיעור למעלה דמצד זה בחי' יצחק למעלה מאברהם לע"ל כמ"ש כי אברהם לא ידענו כו' כי אתה אבינו כנ"ל. וזהו שאמר תחלה ויקח מאבני המקום שיורד למטה עכשיו והעלם וכללם באבן אחת דחכמה. וישם מראשותיו למעלה מעלה. ואח"כ וישם אותה מצבה ויצוק שמן על ראשה שיוכל לבא למטה ע"י תו"מ כנ"ל. אך לאחר שישוב בשלום אל בית אביו יצחק הוא שאמר והאבן הזאת אשר שמתי מצבה לבא על ידה גילוי אלקות למטה יהיה בית אלקים ממש למעלה כמ"ש אבן מאסו הבונים היתה לראש כו'. ובנעילה דיוה"כ שאומרים ז"פ הוי' הוא האלקים שהן ז' עליות דשם הוי' לעלות באלקים העליון כו'. ויוה"כ מעין העוה"ב שיאמרו ליצחק כי אתה אבינו (שיהיה כנ"י כלי קיבול לעצמות א"ס ממש למעלה מתו"מ) ונק' כנ"י אז ארץ חפץ. חפצי בה. ע"י התשובה דוקא כנ"ל. כמ"ש ואביוני אדם שהן בע"ת בקדוש ישראל עצמו יגילו וד"ל:
(יב) וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך. דהנה מבואר מב' תנאים הנ"ל שיקיים נדרו ג"כ בב' דברים א' והיה הוי' לי לאלקים והב' והאבן הזאת כו' שהוא בב' הפכים דע"ס דאו"י וע"ס דאו"ח שהן צדיקים ובע"ת בכלל כנ"ל. ועתה אומר דבר הכולל שניהם לאו"י ואו"ח והוא מ"ש וכל אשר תתן לי דקאי לע"ל שיהיה עליית העולמות בעילוי אחר עילוי עד רום המעלות בבחי' או"ח לעצמות ממש כמ"ש והאבן הזאת כו' וגם יהיה בבחי' ירידת והמשכות עצמות א"ס למטה ממש כמו למעלה ממש בבחי' או"י והוא מ"ש והיה הוי' לי כו' ולנגד ב' אלה אמר כל אשר תתן לי לע"ל בין בעליות האורות עליונים למעלה בין בירידות האורות למטה הכל עשר אעשרנו לך פי' עשר אעשרנו ב' מיני מעשר. הא' מעשר שמלמטה למעלה דהעשירי יהיה קדש בבחי' העלאת מ"ן דאו"ח שהמל' הוא בחי' הכתר והכתר הוא בחי' מל' ומעשר הב' מלמעלה למטה בבחי' ע"ס דאו"י מן המשפיע אל המקבל בבחי' מ"ד שזהו בכלל תשובה ומע"ט בעוה"ז שיפה מכל חיי העוה"ב כו' וד"ל. וזהו עשר אעשרנו ב' מיני מעשרות הללו דתשובה ומע"ט לך ממש לבחי' מהו"ע א"ס ב"ה ממש לפי שהכל שלך כמ"ש וכל אשר תתן לי כו' דקאי אדסמיך לי' אחר קיום ב' התנאים דלחם לאכול ושבתי כו' דכל אשר תתן לי בתוס' העילוי וברכה עי"ז למעלה ולמטה הכל מידך נתת לי. לפי שעצמות א"ס למעלה מע"ס דאו"י ואו"ח כו'. וע"כ בחי' המעשרות שלהם ג"כ עשר אעשרנו לך דוקא וד"ל:
 פרשת ויצא · ורחל היתה יפ"ת ויפ"מ
(א) ורחל היתה יפ"ת ויפ"מ. ויאהב יעקב את רחל ויאמר אעבדך שבע שנים ברחל בתך הקטנה כו'. הנה לכאורה אין לזה השבח ביופי אשה במה שהיתה יפ"ת ויפ"מ טעם כלל בענין הרוחניות בקדושה העליונה וכידוע שהאבות והאמהות הי' בדוגמא לקדושה העליונה האלקית כמאמר האבות הן המרכבה כו' וכמו"כ הן האמהות (שהאבות נק' הרים והאמהות נק' גבעות והוא בחי' מ"ה וב"ן שבפרצופים העליונים דאו"א וזו"נ כידוע בס' הקבלה) ומהו השבח ומעלה יתירה ביופי האשה למעלה ברוחניות כו' ומצינו בכמה כתובים ששיבח להאמהות במעלות היופי והמראה כמו ברבקה דכתיב והנערה טובת מראה מאד וכן בשרה ויראו המצרים כי יפה היא מאד ויהללו אותה כו' וכה"ג וגם כאן שא' ורחל היתה יפ"ת ויפ"מ ששיבח אותה בב' דברים ביופי התואר וגם ביופי המראה שברבקה לא אמר רק טובת מראה ולא תואר כו' ובשרה אמר ידעתי כי יפת מראה את כו'. והנה לכאורה מצינו בהיפוך ששלמה א' שקר החן והבל היופי אשה יראת ה' היא תתהלל הרי השפיל מעלת החן ויופי באשה רק העיקר אשה יראת ה' דוקא וא"כ מהו ששיבח כאן לרחל שהיתה יפ"ת ויפ"מ וכן ברבקה שהיתה טובת מראה וכה"ג (רק שבח דא"ח ע"ב שייך לומר כשהיא עקרת הבית לפרנסת ביתה כמ"ש בטח בה לב בעלה כו'. גמלתהו טוב דרשה צמר כו' וכל השבחים הללו עד תנו לה מפרי ידיה כו' ולמעלה היינו בחי' שם ב"ן שמברר בירורים דרפ"ח כמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה טרף ע"ה רפ"ח ולזה א' שקר החן כו' רק אשה יראת ה' כו' וד"ל). אך הנה תחלה יש להקדים להבין מ"ש יעקב ללבן אעבדך ז' שנים ברחל כו' למה חפץ דוקא ברחל בתו הקטנה ולא בלאה בתו הגדולה. ואם מפני שאהב יעקב את רחל יותר מלאה היא גופא קשי' למה אהבה יותר ואם מפני שהיתה יפ"ת כו' ועיני לאה רכות כו' הרי אמר שקר החן כו' אשה יראת ה' היא תתהלל ומה מצא יראת ה' ברחל יותר מבלאה כו' וידוע דהאבות הן המרכבה כו'. וגם יש להבין בגוף הענין מ"ש אעבדך ז' שנים למה הקדים בעצמו לקבל עליו עבודת ז' שנים כי אולי אם הי' מקבל ומתחייב על עצמו ב' או ג' שנים הי' לבן מתרצה בכך ולמה ז' שנים דוקא. אך הנה יש להקדים תחלה בשרש ענין יעקב ולאה ורחל למעלה כידוע דהאבות ואמהות היו בדוגמא לאורות העליונים דאצילות שהם בבחי' משפיע ומקבל בחי' מ"ה וב"ן ויעקב הוא בחי' משפיע ולאה ורחל הן בחי' ב' מקבלים (והוא ב' ההי"ן דשם הוי' שעז"א שם הגדולה לאה בחי' ה"א ראשונה ושם הקטנה רחל בחי' ה"א אחרונה שהן מח' ודיבור כמשי"ת) והענין הוא דיעקב אותיות יבקע שזהו בקיעת יסוד אבא בז"א שהוא יו"ד עק"ב דהיינו סוף מדריגת השכל דחכמה שבא להאיר במדות שבלב דז"א שהוא בחי' משפיע למחשבה ודיבור העליונים שהן ב' מדריגות עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגליי' כמו ברוך ה' כו' מן העולם ועד כו' כמו שהמחשבה הוא בהעלם במוח ע"כ נק' עלמא דאתכסייא והדבור עליוןהבא בגילוי בה' מוצאות הפה נק' עלמא דאתגלייא בכלל כידוע. והנה מטעם זה אהב יעקב לרחל דוקא להיות שבחי' רחל הוא בחי' עולם הדיבור עלמא דאתגליי' שבא לגילוי ממש (וכמ"ש בס"י וקבען בפה כו') להיות התהוות העולמות כולם מאין ליש בי"מ כי הוא א' ויהי כו' על כן אהב יעקב שהוא בחי' המדות שבלב שתשוקתם להשפיע ולהתמשך לבוא לגילוי שפעם בדיבור דוקא שזהו לרחל העליונה שהוא בחי' דיבור העליון (לפי שכל הנחלים הולכים אל הים שהוא הדיבור וז"ש ע"כ יעזב איש שהן המדות שמקבלים מאו"א בחי' או"א המולידים המדות ודבק באשתו שהוא להשפיע לדיבור שנק' אשתו כי מאיש לוקחה זאת כו' כמ"ש במ"א) וזהו ויאהב יעקב את רחל דוקא ויאמר אעבדך ז' שנים כו' להיות שיעקב עזב או"א ליקח אשה מבנות לבן דוקא כאשר ציוהו אביו ולמעלה הוא בחי' לבן דקדושה שהוא בחי' לובן העליון שהוא התענוג שברצון העליון שלמעלה מן החכמה ושכל ובחי' המדות שבתענוג ורצון הם נבדלים בערך ממדות שבחו"ב כידוע וע"כ כדי שיוכל להשפיע ולהתייחד ברחל העליונה שהוא עולם הדיבור עזב לאו"א שהן המוחין דחו"ב ורצה לעבוד ללבן העליון ז' שנים בעבור רחל. פי' ז' שנים נגד ז' מדות דע"י וא"א שנק' ז' שנים עילאין ונק' ימי קדם ושנים קדמוני' והי' חפצו לעבוד בהעלאת מ"ן להמשיך ז' שנים הללו מלובן העליון כדי שעי"ז יוכל להתייחד ברחל שהוא הדיבור שהוא עיקר ההתגלות ששם נמשכים כל אור ושפע העליונה כמו בפה האדם שבו עיקר גילוי המדות והשכל ורצון וגם פנימי' התענוג שברצון שלמעלה מן השכל כו' וד"ל. וזהו שמפני זה אהב יעקב לרחל דוקא שהוא תשוקת המשפיע לגבי המקבל שיקובל שם כל אור שפע המדות העליונים הי' צריך לעבוד ללבן העליון ז' שנים עילאין ז' מדות דעתיק וז"ש אעבדך ז' שנים ברחל בתך הקטנה. פי' ברחל בעבור רחל דוקא שנק' עקרת הבית ונק' אחע"ב וראי' ממ"ש אין נותנים לאדם פרנסה אלא בשביל אשתו דוקא דאע"פ שאשתו כגופו דמי' ולמה יתפרנס המשפיע עבור המקבל אך לפי ששרש אור הברכה והשפע מלמעלה הוא בא בשביל בחי' המקבל דוקא שזהו סוף מעשה שעבמח"ת כו' דנתב"ס דוקא כידוע וז"ש להניח ברכה אל ביתך ביתו זו אשתו כו' וע"כ אמר שיעבוד ז' שנים בעבור רחל דוקא (אע"פ שהיא בתך הקטנה בחי' ה"א אחרונה שבה' מוצאות הפה בבחי' הדיבור וכמ"ש ושם הקטנה רחל כו') להיות סוכד"ר דוקא בבחי' עלמא דאתגליא בגמר הקבלה שמקבלת השפע להחיות כל העולמות מאין ליש משום דנתב"ס דוקא כנ"ל וד"ל:
(ב) אך הנה מעתה י"ל למה לא רצה יעקב לעבוד ללבן בעבור לאה הגדולה מרחל ולמה לא אהב ללאה כמו לרחל. והענין הוא משום דשרש לאה הוא בחי' עלמא דאתכסיי' שהוא בהעלם ומכוסה ומופלא ביותר והי' זה למעלה ממדריגת יעקב שהוא בחי' המדות שהשכל וטעם מושג שם במורגש ההתפעלות וטוב ההשגה וע"כ לא הכיר יעקב ולא השיג כלל במעלות ומדריגת לאה להיותה למעלה הימנו הרבה(כי זהו בבחי' פנימי' בינה שנק' עומק המושג שלא יבוא עדיין בהשגה והבנה שאינו יכול להיות מזה תולדות התהוות המדות שבלב כו') וכידוע דכל דבר הנפלא ונעלם מן ההשגה שלא יוכל להכילו כלל אין לו אהבה ותשוקה אליו כלל וכלל לפי שלא יכול להשיגו ולדבוק בו לקבל ממנו אור וחיות מורגש כלל מצד העלמו ביותר ואדרבה לא די שאין לו אהבה ותשוקה אליו אלא שיוכל להיות שיפול בלבו שנאה על דבר זה המופלא ממנו ונהפך מעונג לצער עד"מ אדם שמשכיל ומשיג איזה שכל טוב בלימודו בטוב טעם ודעת הרי מתענג בו ביותר והי' לו לחיות מורגש ממש וכל שטועם טעם בו יותר בהשגת שכלו מתענג יותר בו עד שבאהבתה ישגה תמיד כו'. אבל כאשר השכל מופלא ממנו ולא יכול להכילו בכלי מוחו כלל אז שכלו קץ ואין בו רצון אליו עד ששנאוי הדבר וכמשא כבד יכבד עליו היפוך העונג המורגש בהשגה הנ"ל וד"ל. וזהו כי שנואה לאה שהוא עלמא דאתכסייא שהוא בהעלם המח' (שנק' שכל הנעלם מכ"ר מח' סתימאה כו') להיות בהעלם והפלאה ע"כ היתה שנואה גם לאחר שנשאת לו וזהו שלא חפץ יעקב בלאה שלא הי' לו אהבה ותשוקה אלי' כלל מטעם הנ"ל. משא"כ בחי' רחל עלמא דאתגלייא שהוא הבל הדיבור המורגש שבו דוקא בא אור השפע דשכל ומדות במורגש ובגילוי כנ"ל וד"ל (ויובן דבר זה בעבודה שבלב בתפלה שכאשר משיג השגה האלקי' בטוב טעם עד שבא במורגש בלב דוקא אזי ממילא ישפיע לדיבור שיזמר וידבר בכוונה שבלב בדיבור במורגש דוקא אבל בהתבוננות והשגה אלקי' שנפלאה ביותר מכלי השגתו אין לו שום אור וחיות במורגש מזה עד שלא יוכל לבוא להתפעלות זה במדות שבלב ולא יוכל לבוא מזה להתפעלות מורגשת כלל וכלל ע"כ יהי' הדבר שנאוי וקץ בו בצער ועינוי הנפש ומה גם לצמצם א"ע במחשבה א' משא"כ התגלות השכל בדיבור שבא במורגש באור וחיות ממש לזה יש אהבה ותענוג גדול כו') אך הנה לכאורה אנו רואים להיפוך שכל התענוגים שבנפש יעלו הכל במחשבה דוקא ואח"כ נמשך למדות שבלב כמו התענוג שבשכל בהשגה הרי יתענג בו במחשבה שחושב ומעיין בו תמיד וכן באה"ר בתענוגי' בדבר מה באהבתו ישגה תמיד הכל במחשבה דוקא כידוע שכל תאוה וחמדה יהרהר במח' דוקא ולפי הנ"ל הרי המחשבה בהעלם בלתי בא במורגש כלל. אך הנה שרש הדברים דבחי' לאה יש טעם אחר שאינו עונג אלא צער מפני כלל הידוע דתענוג תמידי אינו תענוג אלא צער וע"כ נק' לאה לשון נלאה כמו וילאו לשתות כו' נלאתי נשוא כו' ולאה הוא בחי' המחשבה כשהיא בחי' נוקבא לקבל בתמידות מן השכל והתענוג ורצון וגם מן המדות וענין נלאה זה הוא בבחי' המקבל דהיינו שהמקבל נלאה לקבל השפע מפני תמידות הקבלה בלי הפסק כלל ותענוג תמידי אינו תענוג גם במקבל כשמקבל תענוג השפע מן המשפיע בתמידות ביותר שנלאה להכיל ולקבל עד שנהפך העונג של השפע לצער ויסורים וכך הוא בתענוג שנמשך ונתקבל במח' שנק' לאה שנלאה המחשבה להכיל ולקבל את התענוג אם הואבשכל או ברצון ומדות לפי שהשפע הוא בתמידות לא ינוח אפי' רגע כמו שאנו רואים שהמחשבה משוטטת בכל רגע וא"א להיות רגע א' בלא מחשבה מפני שנשפע בה אור התענוג ורצון ושכל תמיד שמהרהר במח' בתמידות (וכמו להיפוך שדברים של צער ויגון או פחד ויראה שעולה במחשבה בתמידות לא תוכל להכיל עד שתתבלבל המח' מחמת עומקו בדאגה ופחד כו' כך הוא גם בדברים טובים של תענוג ובבשורות טובות ותאות וחמדת עוה"ז או תענוג שבשכל החדש שנובע ממקור השכל ג"כ לא תכיל המחשבה לקבל מצד שנלאה הכלי להכיל והוא מצד התמידות של השפע שנק' תענוג תמידי שאינו תענוג אלא צער כנ"ל) ועוד מצד עומק המח' גם במקבל התענוג לא תכיל ותלאה לקבל וראי' מר"ע שזלגו עיניו דמעות מרוב מתיקות רזי' דאורייתא שקיבל מר"א וא' לאו כל מוחא סביל דא שנלאה כלי המח' לקבל וזה בא מב' סיבות א' מצד קבלה התמידית. והב' מצד עומק כלי המחשבה שלא תכיל לאור השכל העמוק ביותר או לתענוג נפלא ביותר משא"כ כלי הדיבור (כמשי"ת):
(ג) ויובן זה עד"מ מן תלמיד שמקבל שפע שכל עמוק ונפלא מרבו דאע"פ שמתפעל בכלי מוחו ביותר בעונג נפלא שמתענג בו ביותר (כמו ר"ע שזלגו עיניו דמעות מרוב התענוג והמתיקות של רזין דאורייתא כו') מ"מ אין זה רק כאשר הוא לפרקים כמו בוקר וערב בקביעות עתים מיוחדים שהתלמיד יכין כלי קיבולו ויתמלא כפי מדתו ויפסק ואז בבואו לקבל פעם הב' בעת השנית יקבל בתשוקה ועונג נפלא יותר (כמו שאין האשה כורתת ברית להיות אל אישה תשוקתה לחשוק יותר לקבל רק למי שעשאה כלי כו') ובודאי כל מה שמקבל התלמיד יותר יותר יבוא בהתקשרות בעומק לבו ודעתו לרבו לקבל בחשק נפלא ולהתענג יותר בעומק השפע יותר. וראי' ממ"ת שקבלו י' הדברות שהי' מאיר באור פניו ממש עד שעכ"ד כו' ונמשך בהן קביעות ההתקשרות בכנס"י לדורות כמ"ש ביום חתונתו כו' ונק' רוחא דשביק בגווי' כידוע. ולפ"ז הי' ראוי להיות בתמידות קבלת השפע יותר ההתקשרות ביותר ובאמת נהפך ממש שבקירוב ויחוד זו"נ תמידי נופל התענוג והתשוקה לגמרי וגם לאחר גמר היחוד כשקיבלה טפת מ"ד אתבסמת נוק' כו' ונופל התשוקה דמקבל וגם של המשפיע לגמרי עד שיהפך ליסורים וצער בעינוי הנפש במקבל כמ"ש אם תענה כו' וישכב אותה ויענה כידוע. משא"כ בפרקים מיוחדים בריחוק זמן יותר כאשר יתקרבו אז תגדל רשפי אש התענוג והתלהבות התשוקה מן המקבל למשפיע ומן המשפיע אל המקבל כנראה בחוש בריחוק האשה בטהרתה מטומאתה בספי' ז' נקיים אז דוקא תזריע ותוליד וכ"ש בריחוק הזמן יותר וראי' לזה מזמני המועדים ליחוד העליון דקוב"ה ושכינתי' שהן כנס"י למטה שהוא בג' רגלים בפסח ושבועות וסוכות דוקא וגם בכל יום בוקר ומנחה וערב ולא יחוד תמידי. (משא"כ יחוד או"א דזיווגייהו תדיר כתרין ריעין דלא מתפרשין כו' כחדא שריין כו' ולמטה הוא הייחוד דנש"י בתורה בתמידות דוקא כמ"ש והגית בויומם ולילה במחשבה בחי' יחוד יעקב ולאה וגם בדיבור כמ"ש ודברת בם דאורייתא מח"ע נפקת אבל היחוד בתפלה ויחוד מעשה המצות הוא לפרקים במ"ע שהז"ג וכה"ג בג' רגלים דכתי' אלה מועדי הוי' כו' וכן בג' תפלות דכל יום) אבל כאשר התלמיד מקבל השפע מרבו בתמידות בלי הפסק כלל מן הבוקר עד הערב וכה"ג אע"פ שבכל רגע מקבל אור שפע חדש שיתענג בו מ"מ נהפך התענוג לצער ועינוי הנפש מצד שנלאה כלי שכלו ומחשבתו לקבל השפע ולהיות תענוג תמידי כנ"ל (ולהיות מצמצם כלי מחשבתו לקבל בעומק העיון לכל אשר ישמע מרבו אף ענינים נפלאים ביותר משום דלאו כל מוחא סביל דא כר"ע שזלגו עיניו דמעות שהדמעות הוא דחיקת המוח מצד שלא יכול להכיל התענוג יוצא בחי' מותרות כו' וכמו הדמעות בר"ע כמ"ש במ"א) וכמו שאנו רואים בחוש בעוסקים בעיון החכמה לחדש שכליים חדשים ממקור החכ' דאע"פ שנמשך רוב עונג באותו שכל שבא לגילוי מן ההעלם (כמו חכ' אדם תאיר פניו כו' כידוע) עכ"ז נלאה כלי המחשבה לקבל זה התענוג להיותו תמידי עד שבא לצער בהעדר ההשגה והקבלה כנ"ל שזהו מצד עומק כלי המחשבה כמו שרואים שהקפידות והדאגה בהתפעלות הזזה ממקומו יותר הוא בא במח' מן הדיבור וגם בלב כו'. (ועכ"ז אמר והגית בה כו' שזהו מצות העיון בתורה דוקא וכמ"ש ובתורתו יהגה יומם ולילה שבאהבתה ישגה תמיד בתענוג תמידי כתרין ריעין דל"מ כמשל מעיין הנובע בנהר בתמידות בלי הפסק כלל וכמ"ש ונהר יוצא מעדן יוצא תמיד כו') והנה כמו שבבחי' מקבל נלאה להכיל מצד התמדת הקבלה ונהפך מעונג לצער כנ"ל כך לפ"ע גם במשפיע כשהוא משפיע בתמידות למקבלים בלי הפסק כלל דאע"פ שיש לו עונג גדול בזה שמשפיע כמ"ש דיותר ממה שהעגל רוצה לינק הפרה רוצה להניק וכמו שנראה בחוש במשפיע בתמידות שנחלש כח התענוג בהשפעתו מצד תמידות השפע שנק' תענוג תמידי במשפיע שאינו תענוג אלא קץ בדבר. אע"פ שלא נלאה להשפיע כלל כמו הרב שמשפיע לתלמיד שכליים חדשים שגם שלעצמו נלאה כלי עיון השכל כשמעיין בתמידות בלי הפסק כלל היינו לפי שנשאר רק במחשבה עיונית שהמחשבה נק' לאה מטעם הנ"ל אבל כאשר משפיע השכל בדיבור שנק' רחל והוא בחי' עלמא דאתגלייא שכלי הדיבור באים בהתפשטות גדולה ולחלקים רבים בצירופים רבים מאד מובדלים זמ"ז שיכולים להכיל כל ריבוי האור דשכל החדש ותענוג יותר מחודש משך זמן רב ולא ילאה כלל אדרבה אנו רואים שבבוא השפעת השכל והתענוג והרצון והמדות בכלי הדיבור יתפשטו יותר בהרחבה ויתרבה ויתגדל התענוג יותר הרבה מכמו שהי' בכלי המחשבה שבמוח כו'. ועכ"ז גם במשפיע השכל בדיבור לתלמיד ששומע דבריו כאשר הוא בלי הפסק נק' תענוג תמידי ואינו תענוג כ"כ כמו שמשפיע לפרקים מיוחדים רחוקים יותר (וכמו בשפע הזיווג דלפרקים רחוקים יותר יותר יתגדל התלהבות התענוג כו') וע"כ מצות ת"ת בדיבור כל היום ולילה בתמידות בלי הפסק כלל כמ"ש ודברת בם בשבתך בביתך בלכתך בדרך כו' ואע"פ שהתענוג תמידי הוא כי שרש התורה מח"ע שרשהדיבור דאבא יסד ברתא וכמעיין הנובע בלי הפסק כך הוא נביעת אור החכ' דתורה במח' ודיבור דוקא מן ההעלם לגילוי דוקא שזהו רק בבחי' תענוג תמידי דוקא כתרין ריעין כו' וע"כ במצות ת"ת בדיבור נק' בנ"י אחים וריעים להקב"ה כו' כמ"ש במ"א והשמחה והתענוג בד"ת בדיבור יותר מעיון והגיון כמו שאו' ונשמח בד"ת וכן אמר ר"ש חדאי נפשאי כו' וכה"ג מטעם הנ"ל שהדיבור הוא כלי קיבול בהרחבה ולא ילאה כלל וגם עיקר התענוג של המשפיע השכל אינו אלא כשבא בדיבור דוקא כמו מדיבור של הרב שנמשך ונשפע למחשבה של התלמיד (וכך דבריו חיים וקיימים בדיבור דד"ת שנמשך למחשבה כו') (אך הנה לכאורה יש סתירה לזה שמבואר למעלה בענין לאה ענין נלא"ה כו' ממ"ש שלש הנה לא תשבענה כו' ארץ לא שבעה מים הרי זהו היפוך גמור דמלבד שלא ילאה המקבל לקבל אלא עוד זאת להיפוך שלא ישבע המקבל לקבל שפעו כמ"ש דארץ לא תשבע מים של המטר המשפיע לארץ דכתיב והרוה את הארץ והוליד' כו'. אך זהו מדבר לע"ל דוקא שהכלי של המקבל יהי' רחב הרבה יותר מן המשפיע ונק' ארץ טובה ורחבה מאד עד שלא תשבע כלל ממים דמשפיע וכענין כל הנחלים הולכים אל הים והים איננו מלא מהם כלל כו' משום דמדריגת המקבל יהי' למעלה ממדריגת המשפיע וכמ"ש אחע"ב וכן נקבה תסובב גבר (וכידוע דזהו בחי' הדיבור דוקא וכמו תושבע"פ מל' קרינן לה שיהי' למעלה מתושב"כ והיינו מה שאמר דבינה יתירה ניתנה באשה יותר מבאיש כו') וכמו גם עכשיו הדיבור בד"ת לא ישבע לקבל מים דאורייתא כענין ארץ לא שבעה מים כנ"ל וד"ל):
(ד) והנה להבין הטעם מה שבחי' המחשבה נק' לאה הוא לשון נלאה למה המח' דוקא הנה יובן זה במחשבה שבאדם למטה שאנו רואים שהמחשבה משוטטת באדם בכל רגע ורגע בלי הפסק כלל שהרי אין רגע פנוי' בלא הרהור ומח' דהיינו שכל מה שעולה על הרצון ועל השכל וגם כל דברים בטלים שאין בהם רצון ושכל ומדות אהוי"ר וכה"ג וגם כל הדברים שעיניו רואות ואזניו שומעות הכל מהרהר ויעלה במח' דוקא. (וראשית התפעלות מכל דבר מה הוא במחשבה והרהור אם לטוב או לרע כמשי"ת) ואין למח' מנוחה אפי' רגע א' שהרי אנו רואים שא"א שיהי' האדם פנוי אפי' רגע שלא לחשוב מאומה משא"כ בכלי הדיבור שיוכל לשתוק זמן רב והרי המחשבה ג"כ צירופי אותיות כצירופי אותיות הדיבור ולמה הן נובעים ומשוטטות בתמידות כנהר כו' וזה פלא יותר דבהקיץ יתכן שישוטט לחשוב כל מה שרואה ושומע ומבין ורוצה ומתענג כו' ולהיפוך אבל בשינה שכוחות הרוחני דרצון ושכל ומדות מסתלקים בנפש עצמ' וגם הכלים כעינים ואזני' ג"כ סתומים בלתי שומע ורואה כי גם כח הראי' והשמיעה נסתלקו ועלו בנפש עצמ' ועכ"ז אין המחשבה פנוי' כלל גם בשינה והן החלומות שהן רק הרהורים ורעיונות ומחשבות רבות רק שהחלומות הן בלתי מסודרים בסדר המחשבה שבהקיץ מן אור השכל ועכ"ז הרי הן באים מעין הרהורי לבו שביום דוקא ולא חלים אינש פילא בקופא דמחטא כו' רק שבא מבחי' האחרונה לבד מן המחשבה והוא כחהדמיון שבמחשבה כידוע אבל גם הוא אינו פנוי בשינה כו' והיינו להיות המח' כמו נביעת מי הנהר דניידי ואזלי ותמיד הן מתחדשים ממקורן מן המעיין בלי הפסק כלל וכמו שמי הנהר כל רגע באים מים חדשים וא"א להיות שיעמדו המים במקום א' ולא ילכו כך א"א למחשבה שלא תהי' מחודשת תמיד ממקור מאין דחכ' בבינה והוא בחי' לאה מל' דבינה ותבונה ולכך א"א לאדם שיעמוד במחשבה א' לבד ומשוטטת תמיד בלי הפסק כלל שהכל בא במחשבה בתמידות ולכך נק' לאה שנלאה להכיל מצד ריבוי התמדת השפע לפי שהמח' הוא תמיד בחי' מקבל הדברים שברצון ושכל ומדות בלי הפסק כלל כנ"ל ואע"פ שיש תענוג מחודש תמיד ברצון ושכל וכל הדברים שעולים ומתקבלים במח' מ"מ נלאה המח' לקבל מפני תמידות הקבלה כמשל הנ"ל בתלמיד לפני רבו כו' והעיקר הוא מפני שהוא תענוג תמידי שנלאה המקבל לקבל תענוג תמידי (ודוקא במח' משא"כ בדיבור שיוכל לקבל יותר מטעם הנ"ל וד"ל). ובכל זה יובן ג"כ למעלה בבחי' לאה העליונה כמ"ש ושם הגדולה לאה שהוא בחי' מחשבה עליונה כמו שנאמר מה מאד עמקו מחשבותיך וכה"ג א' כי לא מחשבותי כו' דבחי' אותיות המח' זו נובעת תמיד בבחי' מקבל מבחי' אורות דאו"א וא"א וע"י דאצילות דאו"א זיווגייהו תדיר ונק' תרדל"מ כחדא שריין כו' והוא עונג שבחכ' שנק' אין שנמשך לבינה בתמידות ומבינה למדות כו' ובלב מתגלים הרצון ותענוג העליון שלמעלה מחו"ב דאצילות שנק' א"א וע"י כידוע והכל עולים במח' בבחי' משפיע והמחשבה בחי' מקבל מכולם ע"כ נק' לאה לשון נלאה שנלאה לקבל התענוג בתמידות מיח"ע דאו"א וא"א כו' דזיווגייהו תדיר בלי הפסק כלל כמעיין הנובע בתמידות וכמו ונהר יוצא מעדן יוצא בתמידות מהעלם העונג העליון דח"ע לגילוי בחידוש תמידי כנ"ל (וכידוע בטעם זה דיחוד או"א הוא בתמידות דל"מ לעלמין דהיינו מאין דחכ' ליש בבינה הוא לצורך שפע העולמות כו' וכידוע בענין מחדש בכל יום מע"ב כמ"ש בראשית ברא אלקים בחכ' דבראשית ברא אלקים בחי' בינה דאבא א' לאימא כו' ואם הי' נפסק היחוד דאו"א אפי' רגע לא הי' קיום לעולמות כלל) ומקום יחודם הוא במח' שנק' מל' דתבונה (וכמו שרואים בחוש שא"א להביא העלם השכל לגילוי בהשגה דבינה מאין ליש כ"א ע"י המחשבה דוקא שבה דוקא נתפסת ונקלטת ההשגה של המושכל דחכמה כו') וע"כ נק' המחשבה דוקא בשם לאה שנלאה להכיל ולקבל השפע מצד תמידות הקבלה שבא מצד תמידות השפע דחו"ב מאין ליש כנ"ל וד"ל:
(ה) והנה אחכ"ז יש להבין למה לא הכיר יעקב במעלת ומדרגת לאה כנ"ל להיותה מופלא ונעלם מן ההשגה כו' אחר שמבואר למע' דבחי' לאה שהוא המח' הוא בחי' מקבל מהכל בגלוי צירופי אותיות ממש וע"כ נק' לאה שנלאה להכיל כו' א"כ למה לא אמר יעקב אעבדך בלאה ז' שנים ויעקב הוא בחי' המדות שבלב כידוע. אך הנה שרש הענין שיש ב' מדריגות בלאה א' למעלה מבחי' יעקב כנ"ל אשר ע"כ לא הכיר והשיג בה כלל והב' למטה מבחי' יעקבשנעשי' לאה בחי' מקבל מיעקב כשנשא אותה ולפי שראה ששנואה לאה על כן לאה דוקא ילדה ו' בנים שהן הו' מדות שבלב חג"ת כו'. וביאור זה הנה יש להקדים תחלה במה שמצינו בס' הקבלה ענין סתירה בשרש בחי' לאה דלפעמים אמרו בשרש לאה שהוא מל' דתבונה בבחי' אחוריים דאימא והוא ענין קשר של תש"ר שמאחורים בדלי"ת שבו (והוא דלי"ת רבתי דאחד שהוא דבור שבמח' שעקבי לאה נכנס תוך ראש רחל בדיבור הגלוי שהוא בשכמל"ו וזהו א"ח דלי"ת יחוד יעקב ולאה בחול כו') ולפעמים אמר בשרש לאה למעלה הרבה מזה והוא בפנימי' בינה שנק' אימא עילאה אם הבנים ממש כו' (וזהו לאה אותיות אלה מי ברא אלה דאלקים בבינה שהן ו' מדות כל א' כלול מו' שהן ל"ו גי' לאה ע"כ לאה ילדה כו'). והענין הוא כידוע דבינה הוא מקור המדות ממש בעיקר התהוות מציאותן ובגידולם מקטנות אל הגדלות והיינו כמו שאנו רואים שלפי שכלו יהולל איש הן המדות חג"ת כו' שהילול המדות בטוב טעם ומוחי' שבהם הוא לפי ערך שכלו דוקא שהוא בחי' בינה בז"ת שבה שנק' מדות שבשכל עצמו כמו שיש שכל שמטה כלפי חסד או כלפי דין כו'. וכך יש בפרט בכל שכל שיטה לחסד או לדין וממוצע משניהם שהוא ת"ת דבינה וכה"ג ומז' מדות דבינה הללו הוא שנמצא שרש להיות נולדים ונמשכים תולדות המדות שבלב בעיקר מציאות באהוי"ר וכה"ג דהיינו לפ"ע אופן האהבה שבשכל דבינה כך יולד האהבה בלב וכן לפ"ע ואופן היראה ופחד שבשכל מטעם וסברא שמחייב לירא או לשנוא או לחיוב דבר מה כך יבא בלב בגילוי וגם בעיקר גידולם של המדות הוא רק ע"פ גידול השכל דוקא שזהו עיקר הפי' דלפי שכלו יהולל איש כמו שאנו רואים שהתינוק מדותיו קטנים מפני ששכלו קטן וכשיגדל שכלו ממילא לפי ערך יגדלו מדותיו עד שהגדול ששכלו גדול מדותיו בבחי' הגדלות ונמצא שיש חיבור וקשר למדות עם השכל הן בעיקר התהוות מציאותן שמקור חוצב התהוות עצם מציאות המדות באים מבחי' ז"ת דבינה שהן מדות שבשכל והיינו מה שהמדות שנולדו מבינה אם הבנים והן בגידול עצם מציאותן שבתחלה הן בקטנות לפ"ע קטנות השכל ואח"כ מתגדלים באמצעות גידול השכל דוקא לפי שעיקר מקור חוצבם מן השכל דוקא (שהוא פנימי' בינה מג"ר שבה שנמשך בז"ת דבינה שהוא ע' רבתי דשמ"ע ומשם למל' דתבונה שהוא ד' רבתי דאח"ד וסי' ע"ד והוא בחי' לאה שלמטה מיעקב כמשי"ת). והנה ידוע בבחי' יעקב למעלה בכלל שהוא בחי' עצם המדות דז"א שנק' ישראל ויעקב כו' שנולדו מאימא עילאה שנק' אם הבנים (והוא וי"ו הקצר שבה"א עילאה דאושיט פסיעה לבר כו') והוא בחי' לאה דפנימי' בינה שלמעלה מיעקב שמזה הטעם לא הכיר והשיג יעקב בבחי' לא"ה כלל להיות נק' עלמא דאתכסיי' בבחי' הפלאה והעלם כנ"ל. והענין הוא דאע"פ שאנו רואים שמן השכל המושג בבינה כמו במדות שבשכל בא ג"כ במדות שבלב מבחי' המוחין והטעם אמנם ודאי אנו רואים שאין שכל וטעם זה הבא בהתפעלות המדות שבלב (שנק' דע"ת המתפשט במדות) משיג כלל לעצם אור ההשכלה הרוחני'שבבינה עצמה ואין לו ערך עמו כלל אע"פ שמשם דוקא מקור חוצבו כמו שכל עלול לא ישיג למהות עילתו אע"פ שממנו נמצא עיקר מציאותו להיותו נבדל ומושלל ממנו שלא יוכל להשיגו לעולם (כמו דלא קאי' אדעתי' דרבי' עד מ' שנין כידוע) שהרי השכל וטעם שנוטה לחסד ואהבה הוא שכל רוחני ממש ושכל וטעם המלובש באהבה הוא כמו האהבה וחסד הגשמי שאין ערך למהות המדות עם מהות השכל כלל ועכ"ז נק' אם הבנים שמשם מקור חוצבם בעיקר מציאותם בתולדה ובגידול כנ"ל וד"ל. ואמנם הנה אע"פ שבחי' השגה דבינה מובדל בערך מן המדות ונק' עלמא דאתכסיי' בהעלם והפלאה כנ"ל עכ"ז הרי מאיר מבינה למדות בבחי' ההעלם מרחוק דהיינו בבחי' מקיף עליהם (וראי' לזה מן גידול המדות מגידול אור השכל שמאיר במוחין של המדות מעט מעט בהעלם בבחי' מקיף כידוע בענין אך בצלם יתהלך איש שהן ל"מ דצלם מקיפים דחי' יחידה וצ' דצלם הוא ענין הגידול של המוחין חב"ד שבמדות. וז"ש לפי שכלו כו' כנ"ל עד שיגדלו המוחין במדות בשלימות כמו בוצין בוצין כו'). וכמבואר בזוהר בלק ע"פ כי מראש צורים (ונדפס בביאורי הזהר) דמסט' דאימא אתמתח כו' והוא מ"ש כנשר יעיר קינו כו' דאימא פריס' גדפהא על בני' כמו והאם רובצת על האפרוחים כו' וענין שמירה זו להגן עד שיגדלו בשלימותם (וכידוע בד"כ שהן ת"ר אלף נש"י שהי' במ"ת ששרשם בו"ק דז"א ששרשו מבינה עילאה והן ס"ר דיעות שנמשך בכל דגל ובכל שבט לפי מדריגתו ושרשם הראשון מאו"א שז"ש כי מראש צורים אראנו ומגבעות כו') וכתיב כנשר כו' וכן א' ואשא אתכם על כנפי כו' וענין שמירה זו הוא מחיצוניות בינה שנק' חשמל להלביש כו' שהוא כמו המחשבה שמלבשת למדות שנק' מחשבת שכל שנק' מח' עיונית שהשכל כבר נתפס במחשבה שזהו היותר אחרון במדריגה דחו"ב שהוא אור השגת השכל והשגה רוחני' עדיין בלי נתפס בדבר מה גם במחשבה כו'. אך גם מחשבה זו שנק' מחשבת שכל שהוא לבוש לשכל הוא למעלה בערך מן השכל וטעם שבמדות כשכל וטעם באהבה וחסד שבלב הגשמי שאין למדות עם המוחין השגה בעצם מהות מחשבת שכלי' הנ"ל רק מרחוק תאיר עליהם לשומרם ולגדלם ולהמשיך בהם אור חדש תמיד לחזקם ולקיימם ע"י בחי' ד"ת שמתפשט בהם להחיותם כו' וד"ל. וזהו הטעם עכ"פ שבחי' יעקב שהוא ענין המדות ומוחין שבהם לא ידע ולא השיג במעלות ומדריגות נשמת לאה שהיא שנק' אימא עילאה דבחי' פנימי' בינה מפני שהיא למעלה ממנו הרבה כנ"ל. אך הנה המדריגה הב' דלאה הוא למטה מבחי' יעקב עד שנעשי' בחי' מקבל מיעקב כנ"ל והוא בחי' אחוריים דאימא כנ"ל. והענין הוא דכל זמן שהמחשבה מלבשת לשכל הרוחני' אף בחי' היותר אחרונה במחשב' שכל עיוני' הנ"ל הוא נבדל בערך מן מהות המדות אף מן השכל וטעם שבהן כנ"ל אבל כאשר המח' יורדת מהיות לבוש לשכל (אף לאותיות שבשכל באותיות של הכתב ואותיות דיבור של איזה שכל) ומתצמצמת למטה מטה להיות לבוש למדות שבלב דהיינו בחי' כלי בית קיבול להכיל ולקבל התפעלות המדות שבלב אז המח' בחי' מקבל השפע מן המדות שבלב שזהו בחי' לאה שמקבל מיעקבועד"מ כמו שאנו רואים באדם כאשר מהרהר במח' כל מה שמתעורר וחפץ בלבו איזה דבר מה או התעוררות אהבה ותשוקה לדבר מה או יראה ופחד ומרירות וחדוה או כל פרט ופרט מענינים האלה שבמדות שהכל עולה למעלה אל המח' שבמוח מיד להרהר בו ונק' הרהורי לבו בכלל והרי מתקבל כל אור ושפע שבמדות שבלב בהרהור שבמוח שנק' מחשבה רק שנק' מחשבת הלב שנעשי' בחי' לבוש ובית קיבול לקבל השפע של המדות כמו שהיתה בחי' כלי ולבוש לאור שפע השכל למע' כנ"ל (ונק' ג"כ לאה ענין נלא"ה שנלא"ה המחשבה והרהור שבמוח לקבל מן הלב בכל פרטי המדות שבו) (רק שענין השפעה זו מן המדות למחש' שבמוח עולה מלמטה למעלה מן הלב אל המוח כו' משא"כ ירידת השפע מחו"ב למח' שהוא מלמעלה למטה כנ"ל). (וכן בענין יחוד יעקב ורחל שהוא שפע הקול בדיבור ג"כ מלמעלה למטה כמשי"ת). וזהו ענין זיווג יעקב ולאה כשנשא אותה שהן בחי' דכר ונוקבא משפיע ומקבל וד"ל. אך הנה מעתה י"ל פי' ענין כי שנואה דהיינו לאחר שנשא אותה ולמה שנאה אותה לאחר שהמח' דבחי' לאה זו הרי היא באה בגילוי כשמקבלת מן המדו' ובמורגש בהתפעלו' בהרהור שבמוח כמו האהבה שבלב שמהרהר במחשבה במוח בהתפעלות וכן בתענוג ורצון וגם בשכל שבא במדות הכל נמשך ובא בגילוי במחשבה שבמוח ואין כל זה בהעלם המחשבה רק בגילוי דוקא וא"כ למה שנואה לאה לפי שהוא בהעלם כנ"ל. אך הענין הוא מטעם הנ"ל משום דתענוג תמידי אינו תענוג אלא צער גם במשפיע וע"כ גם במשפיע שהן המדות שבלב אל המחשבה במוח להיותו בא ונמשך בתמידות בלי הפסק כלל שהרי אין המחשבה פנוי' ומשוטטת בכל רגע מן הדברים שעולים מן הלב כו' ולזאת יהפך מאהבה לשנאה כמו ע"ד דוגמא ממ"ש הוקר רגלך מבית רעך פן תשבענו והקיאתו שכאשר האהבה ותענוג ריעים האהובים הוא בתמידות ביותר ישבענו ביתר מכפי המדה עד שיקיאנו שימאס בעיניו וכאוכל דבש וכל דבר מתוק ביותר מכפי המדה שיקיאנו כמ"ש אכול דבש דייך כו' וכך הוא בתענוג תמידי גם במשפיע ששופע כל מה שבלבו במחשבה שמפני תמידות התענוג ביחוד זה דהבל הלב במח' נהפך התענוג לצער ומאהבה לשנאה (וכך הוא במצות עיון והגיון שבתורה שזהו ג"כ זיווג יעקב ולאה שהבל הלב שמתקשר בתענוג תמידי בחכ' ומדות דתורה הוא שעלה במחשבה בעיון והגיון תמיד וכן בעסק רזין דאורייתא שהוא כמו מתיקות הדבש כו' וד"ל. וכן בהתפעלות המוח באהוי"ר בתענוג תמידי שבא מהמשכת אהוי"ר ותענוג שבהבל הלב שנק' קלא פנימאה דיעקב שעולה בהעלם במחשבה תמיד כו') אבל בחי' יחוד יעקב ורחל שהוא המשכות גילוי המדות בדיבור שאינו בא בתמידות רק לפרקים אינו תענוג תמידי ונק' תענוג ואהבה ולא נהפך לשנאה לעולם וע"כ אמר ויאהב יעקב את רחל כו'. (אך באמת אין זה מתיישב עדיין דאם מטעם זה שנואה לאה ורחל אהובה למה לא היתה שנואה לאה בהיותה בחי' מקבל מאו"א דזיווגייהו תדיר שהוא התענוג דחו"ב שנובע כמעיין בנהר בתמידות ונמשך הכל למחשבה דוקא ולמה דוקאבהיות המחשבה מקבלת מן המדות נעשית שנואה). אך שרש הענין הוא רק מטעם שעיקר בחי' יעקב אותיות יבק"ע הוא רק להוציא לאור השפע לגילוי מן ההעלם דוקא כי הוא קו האמצעי בריח התיכון שמבריח לקצה התחתון בגילוי למקבלים דוקא וע"כ אהב את רחל עלמא דאתגליי' בחי' הדיבור מפני שזהו כל עיקר תענוג המשפיע אבל למחשבה שבמוח אע"פ שגם הוא בגילוי אותיות במחשבה נק' העלם עכ"פ לגבי המקבלים שהן העולמות שנתהוו מאותיות הדיבור כו' וכמו המחשבה באדם שהיא בהעלם מכל אדם ע"כ שנואה לאה ורחל אהובה וד"ל. (וכנ"ל דכל דבר הנעלם ומכוסה אין תענוג בו כלל וגם במחשבה הגלוי' אין בה גילוי חיות במורגש כלל כו') (וכידוע גם למתענגים על ה' בתפלה בעיון המחשבה באה"ר בתענוגים וכן בהעמקות רזי' וסודות התורה וכה"ג):
(ו) אך הנה כאשר ראה ה' כי שנואה לאה ויפתח את רחמה ורחל עקרה כו'. דהנה מבואר למעלה בענין המח' שבמוח א' מחשבה דבינה עצמ' שמשם נמצא עיקר מציאות המדות שנק' אם הבנים והוא מז"ת דבינה שהן מדות שבשכל עצמו כו' וראי' מגידול המדות שתלוי' בגידול השכל שכל זה הוא בעיקר תולדות מציאות המדות אבל לאחר שכבר נתהוו מציאותם בתולדה וגידול כנ"ל (שזהו בחי' יעקב). הנה צריך שיצאו המדות בהתפעלות לחוץ לאחר שיש מציאותם מכבר בלב כו' זהו הנק' לידה ג"כ כעובר שישנו במציאות מכבר ויוצא לגילוי לחוץ כו' כמו שיתפעל הלב באהבה ותשוקה לאוצר נחמד או מאכל טוב וערב לנפש וכה"ג שאין זה רק כאשר יעמיק מחשבתו לחשוב ולהרהר בדרך זה הטוב והנחמד אזי יתפעל בלבו ויתאוה בתאווה להם ואם לא יעלה הדבר במחשבתו לא יתפעל אליו כלל. וכן במדת היראה ופחד מן הלסטים וכל דבר רע לא יוליד התפעלות בלבו כ"א אחרי העלותו במחשבתו תחלה כשיעמיק בו ביותר יותר יצא לגילוי היראה ופחד בלבו כו'. ונמצא שעיקר תולדות המדות שהוא בחי' התפעלותן לחוץ בא מן המחשבה שהוא הפועל התולדה הזאת וזהו בחי' לא"ה שילדה ו' בנים שהן ששה מדות חג"ת כו'. אך זהו דוקא אחר שמקבלת מבחי' יעקב שהן עיקר מציאות המדות שבלב כמו שהן נולדים מבינה דוקא (ואין זה מתיישב עדיין דהלא מבואר למעלה בענין השפעת המדות שבלב למחשבה להרהר מה שלבו חפץ באהוי"ר זהו ג"כ בחי' התפעלות המדות שא"כ כבר יש התפעלות המדות בלב בגילוי שנמשך למחשבה והרהור ואיך יתכן לומר שהרהור זה עצמו שקיבל מן הלב יוליד התפעלות המדות בלב איך בחי' המקבל יהי' משפיע להוליד המדות בלב ומה גם אחר שכבר נולדו בלב דאל"כ לא היה נמשך מהם שפע למחשבה והרהור במוח למה צריך לחזור ולהולידם כו'. וצריך לומר דלא כדלעיל במדות שבלב שבאים להרהר במחשבה שזהו השפעת יעקב ללאה כי שפע יעקב ללאה הוא בא מעצם המדות בתולדותם מאו"א שהן מדות שבשכל דוקא כנ"ל וז"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה דוקא ומה שמן המדות שבלב נמשך למחשבה הן בחי' שבטים דבריאה שהן המדות שנולדו ויוצאים מן הבל הלב באותיות המחשבההעליונה ומן המח' יוצאים לגילוי וזהו לאה ילדה ו' בנים). וזהו שהי' טעות יעקב שהי' סבור שהתולדה מן ההעלם לגילוי מאצילות לבריאה א"א להיות כ"א ע"י בחי' רחל שהוא בחי' הדיבור עלמא דאתגליי' וע"כ אמר אעבדך ברחל שבע שנים ולא ידע שגם מבחי' לאה דוקא יכול להיות התולדה דמדות חג"ת כו' אע"פ ששרש לאה היא בהעלם דפנימי' בינה ולזאת לא השיג יעקב במעלת לאה כנ"ל וגם לאחר אשר נשאה הית' שנואה מצד בחי' העלם המח' ואשר הוא תענוג תמידי כנ"ל ולזאת נישאת לו ג"כ בבחי' ההעלם שלא ידע בה כלל וכמ"ש ויהי בבוקר והנה היא לאה שזיווג שלו הי' בדעתו עם רחל ולא הי' בדעתו על לאה כלל מצד שהי' שרש לאה למעלה ממדרגתו ע"כ נישאת לו ביחוד באופן שלא ידע בה כלל כי היא למעלה מבחי' הדעת דיעקב שהוא בפנימית בינה כנ"ל ע"כ לא בא אלי' ביחוד וזיווג ג"כ רק שלא ע"י בחי' הדעת רק בבחי' שלמעלה מן הדעת שזהו היפוך יחוד דיעקב ורחל שהוא ע"י הדעת דוקא שממשיך גילוי האהבה כמו והאדם ידע כו' וד"ל. (וגם אח"כ שידע בה ביחוד לא הי' בגילוי האהבה שע"י הדעת כמ"ש כי שנואה לאה כו') אך מטעם זה עצמו פתח ה' את רחמה ורחל עקרה כו'. ודוגמא לדבר זה הוא בזמה"ג דכתיב ובפשעכם שולחה אמכם שהוא גלות השכינה בחי' רחל עקרת הבית כו' שהיא בגלות בע"ש כמו כרחל לפני כו' והיחוד הוא בלאה בחי' עלמא דאתכסי' שהן מדות דיעקב העליון במחשבה העליונה כנ"ל שע"ז א' כי שנואה לאה ועכ"ז מטעם זה יש יתרון מעלה בזמן הגלות מצד ריבוי התולדות למעלה בשרש נש"י בו"ק דבריאה שיבא בגילוי לע"ל כמ"ש אז הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' והוא ע"י ריבוי היחו"ע שבתומ"צ שעושין פרי למעלה שגם שהוא רק בהעלם למעלה במח' ולא בגילוי שכינה כמו בזמן בהמ"ק שהי' ביחוד דיעקב ורחל וישראל ורחל כו' אבל שרשו בפנימי' דאו"א במ"י אל"ה דאלקים דבינה כנ"ל וז"ש כי תהיינה לאיש זה יעקב שתי נשים לאה ורחל הא' אהובה היא רחל והא' שנואה זו לא"ה והי' הבן הבכור לשניאה בזמן הגלות כו' כנ"ל לא יוכל כו' לו משפט הבכורה כו' ליטול פי שנים דהיינו ב' קומות דאו"י ואו"ח מצד טעם הבירורים דרפ"ח כו' כיתרון האור מן החושך דהיינו כשהשנואה נעשה אהובה בתו"מ ותשובה ותפלה וכמ"ש צמאה לך כו' בארץ ציה כו' כן בקדש חזיתיך הלואי כן כו' שהוא בזה"ג דווקא שע"ז א' העם ההולכים בחושך דוקא ראו אור גדול לע"ל. (אמנם לע"ל יהי' עלי' למל' שהיא רחל ויהי' אז יוסף בכור שהוא הבכור לאהובה שנעשה שנואה בגלות כו' וד"ל) (וראיה לזה שגם בזמן הגלות א' לא ינום ולא יישן כו' דגם שהגלות נק' שינה כידוע מ"מ אין זה שינה גמורה כי המחשבה העליונה דבחי' לאה שמקבלת ממדות כו' משוטטת בהשגחה פרטי' על ישראל ולא במחשבה שבשינה שהוא בהסתלקות כ"א מצד יחו"ע דיעקב ולאה שהוא בתמידות כמו או"א שנק' תרדל"מ כו' וכמו"כ בכנס"י נאמר גם בגלות אני ישינה בגלותא ולבי ער ממש משום דקול דודי דופק בתמידות דפנימי' דאו"א כו' וד"ל):(ז) והנה עדיין יש לתרץ הקושיא דלעיל במה שיעקב מעצמו א' אעבדך ז' שנים ולמה לא אמר ב' או ג' שנים לבד אולי הי' לבן מתרצה בזה כו'. אך הנה יש להבין עוד מ"ש לבן ליעקב מלא שבוע זאת ונתנה לך גם את זאת כו' דפירש"י מלא שבוע זאת ז' ימי המשתה בעבודה אשר תעבוד עוד ז' שנים עבודה זו הי' אחר הנשואין דרחל ואח"כ א' ויעש יעקב כן וימלא שבוע זאת כו' ויבא גם אל רחל דקאי אחר שבוע דז' ימי המשתה ואח"כ ויעבוד יעקב כו' ונמצא לפ"ז הרי בשביל לאה עבד יעקב ז' שנים ממש בתחלה עד שנשאת לו ובשביל רחל לא עבד כלום בתחלה רק המתין ז' ימי המשתה לבד והעבודה שלו עבודת ז' שנים הי' אחר הנישואים משום דא"א לפרש כפשוטו דעבד ז' שנים אחרים ואח"כ נשא לרחל כו'. אך הנה להבין כ"ז יש להקדים תחלה בשרש ענין יעקב ורחל במה שאהב יעקב לרחל דוקא וא' אעבדך ז' שנים ברחל והי' בעיניו כימים אחדים באהבתו אותה להיות מבואר למעלה בשרש בחי' יעקב שהוא בעל עולם התיקון בבחי' שם מ"ה דחכ' להיות בחי' ההתכללות דחו"ג בכל פרטי האורות העליונים והוא להיותו בבחי' הת"ת שכלול מב' הפכים דחו"ג ופנימי' שבו הוא בחי' הרחמים שכולל לחו"ג ועולה על גביהם (כסגול העליון כמ"ש ישראל לסגולתו) וזהו שהי' יעקב עבודתו להיות רועה צאן דוקא שלא הי' כן אברהם ויצחק שהגם שהי' להם מקנה רב היינו בקר וחמורים וגמלים ואתונות וגם צאן רב לא היו רועים בעצמם כלל אך יעקב לא הי' לו רק צאן לבד והי' רועה צאן בעצמו כו' (ואע"פ שאמר ויהי לי שור וחמור כו' זהו אחר שנתעשר מן הצאן קנה גם שור וחמור כפירש"י) וכל עבודתו הי' רק לרבות את הצאן שיפרצו לרוב ע"י תחבולות שונות כמו בעובדא דמקלות אשר פצל ברהטים כו' ליחם הצאן במקלות כו' והי' משגיח על הצאן להיות מרעם טוב במאכל ובהשקאה להשקותם תמיד ברהטים כו' בטוב ההשגחה ובעבודה תמה כמ"ש ביום אכלני חורב וקרח בלילה ותידד שנתי כו' שלא היה עבודה תמה כזו בזולתו בצאן אבותי' אברהם ויצחק רק ביעקב לבדו וזהו פלא לכאורה. אך הטעם הוא לפי ששרש יעקב הי' למעלה מאברהם ויצחק שהן בחי' חו"ג דאצילות כי בחי' יעקב הוא הת"ת שהוא הרחמים שעולה עד פנימי' הכתר ששם עצמות אור הא"ס ממש וע"כ נק' נחלת יעקב נחלה בלי מצרים כלל (ולזאת ליעקב א' ופרצת ימה וקדמה וצפונה ונגבה שד' רוחות הללו יהי' בלי גבול ומצר כלל שלא נאמר כזה לאברהם ויצחק שהוא מצד השלימות בבחי' התיקון) וע"כ הי' עבודתו בבחי' צאן העליון שמבואר למעלה שהוא בקיעה ויציאת אורות העליונים מעצמות התענוג הפשוט מצד ריבוי המותרות כו' כפרט עוללות כו' והן כמו נשמות שלמטה שטבעם ליכלל בתענוג האלקי במס"נ כו' וכללותם הוא בחי' המל' שנק' רחל דשמא גרים כו' וע"כ הי' עבודתו רק לרבות הצאן העליון בעובדות שעש' במקלות אשר פיצל כו' (וכמ"ש בזוהר) ועבודתו הי' בהשגחה טובה עליהם במרעה טוב במאכל ומשקה מים טובים כמ"ש דוד ה' רועי לא אחסר בנאות דשא ירביצני על מי מנוחות ינהלני כו'והעיקר הי' במה שהי' עושה בחי' ההתכללות שהוא עיקר בחי' התיקון שהוא בחי' יעקב ע"כ נק' רועה צאן כו' וענין ההתכללות הוא רק בחו"ג דוקא שזהו ענין מה שעשה במקלות אשר פיצל כו' במחשוף הלבן כו' שהי' כל הצאן עקודים נקודים וטלואים וברודים כו' שזהו ריבוי אופני דהתכללות מחו"ג דוקא וענין ההתכללות דחו"ג הוא ע"י בחי' הרחמים דוקא שהוא מדת יעקב שהוא עיקר בחי' ההתכללות דחו"ג וכמו שאנו רואים שיש ב' מיני התכללות. א' ההתכללות דחו"ג מצד עצמן שכלול כ"א מזולתו המנגדו כידוע שהחסד כלול גם מן הדין והדין כלול גם מן החסד ונק' חסד שבגבורה וגבורה שבחסד שכל א' מבטל כח זולתו ומתבטל כחו מכח מנגדו וכך הוא בפרטי ההתכללות יותר שזהו כאשר בא בריבוי התחלקות יותר והוא כמו נצח שבגבורה שבחסד עם הוד שבחסד שבגבורה שכל א' כלול מהיפוכו בפרט ביותר דלבד התכללות גבור' שבחסד עם חסד שבגבורה נצח דגבורה שבחסד מתכלל עם היפוכו הוד שבחסד שבגבורה וכה"ג וכל שמתחלף יותר לרבוי פרטים מי' לי' כו' יותר יכול להיות ההתכללות והמזיגה באופנים רבים ושונים כידוע בענין ההתכללות והמזיגה דד"י ארמ"ע שזהו כאשר באים בחלקים רבים שכלול כ"א מהיפוכו דוקא כמו הוציא אש ממים ומים מאש כו' כמ"ש במ"א וד"ל. אך באמת אין כל בחי' התכללות כזאת התכללות אמיתי' כלל מאחר שסיבת ריבוי ההתכללות אינו רק מצד ריבוי ההתחלקות של כאו"א בפרטי' חלקים רבים עד שנמצא בו גם מהיפוכו כו' הרי אנו רואים שכל מה שיתחלק הדבר לכמה פרטים רבים מאד מ"מ אין זה רק ממהות אותו הדבר לבדו ולא יהופך בשינוי למהות אחר כלל רק שנחלש כחו העצמי מצד ההתחלקות בחלקים קטנים מאד עד שיוכלל במנגדו ממש וכנ"ל וכמו התחלקות מדת החסד כל מה שיתחלק לכמה חלקים פרטים כמה פעמים אין כל זה רק בבחי' מהות החסד עצמו וכן בהתחלקות מדת הגבורה לפרטים רבים הכל הוא בבחי' הגבורה עכ"פ ולא נשתנה למהות אחר כלל א"כ גם שאח"ז יכול להיות בחי' התכללות דחו"ג כמה הפכים שונים שבא מצד ריבוי התחלקות של כל א' כנ"ל במזיגה והתכללות דד"י כנ"ל אין זה התכללות אמיתי' כלל שהרי כל א' במעמדו ותקפו החסד בבחי' החסד והגבורה בבחי' הגבורה גם לאחר ריבוי ההתחלקות שלהם בכל פרט ופרט ולא יוחלף מזל"ז כלל רק שמתחברים יחד והי' לאחדים כו' כהתחברות דאש ומים במזיגה והרכבה שלהם שלא נחלק מהות האש למים ומים לאש כלל רק שנתכללו ונתחברו יחד מצד ריבוי ההתחלקות שלהם שנק' הרכבות כידוע ואין זה התכללות אמיתית בעצם כלל וד"ל. אך הנה בחי' התכללות דחו"ג הב' הוא התכללות שע"י מדת הרחמים. דהנה מדת הרחמים היא מדה מיוחד' בפ"ע למעלה ממדות דחו"ג לגמרי ואע"פ שהיא כוללת חו"ג אין זה שיש בה משניהם (כמדת הת"ת שמכריע כו') אלא התכללות זו באה מצד ביטול ששניהם מתבטלים לגבי מדת הרחמנות וזהו התכללות אמיתית יותר ממה שהן מתכללים מצד עצמן כנ"ל דהלא עיקר ענין מדת הרחמים כך הוא דאע"פ שנתחייבבדין עונש ולא יוכל כח מדת החסד והזכות להצילו כלל מ"מ יבא כח מדת הרחמים לפוטרו מן העונש מצד שיש רחמנות עליו ומדה"ר פוטרו מן העונש שהרי ביטל הרחמים לכח הדין וביטל ג"כ לכח החסד בזה מאחר שאין טעם הפטור מן העונש רק מצד הרחמים לבד א"כ אדרבה בזה נותן מקום לכח הדין יותר מלכח החסד שאע"פ שיתחייב במדת הדין רק מצד הרחמנות לבד יפטור והרי ביטל החסד לומר שאינו ראוי לחסד רק לדין אך הרחמנות יפטרנו וגם ביטל למדה"ד לפוטרו מן העונש וא"כ יש כאן ביטול ב' המדות דחו"ג (שזהו כמו האומר שלא כדברי זה ולא כדברי זה ולא כמו שאומר כממוצע מב' הדיעות) (אך גם במדת הת"ת שמכריע גם זה בא להיותו כח עליון משניהם דוקא ע"כ יכול להכריע אמנם יש בו משניהם ומדת הרחמים היא למעלה משניהם מאחר שמבטל לשניהם כנ"ל) ועכ"ז הרחמים הרי נוטה לחסד דהיינו שע"פ כח הרחמים יגבר כח החסד על הדין לאגברא ימינא כו' ועתה יגדל נא כח כו' (וכמו והמרחם כי לא תמו חסדיך כו' כמו זכור רחמיך ה' וחסדיך כו') מפני שיש בכחו יותר להמתיק לכח הדין שאין זה בכח החסד גם בגבורתו כשיוגבר כח החסד דא"א כ"א ע"י הרחמים שממתיק לכח הדין בעצם וכידוע בענין כונות דשופר כו' (וז"ש שיעקב פדה את אברהם מכח הדין המנגדו כו') ונמצא שע"י מדת הרחמים מתכללים חו"ג בהתכללות אמיתי' יותר מהתכללות שמצד עצמן שבהתכללות מצד עצמם שכלול כאו"א מהיפוכו אין ביטול כלל בכל א' כנ"ל משא"כ בהתכללות שע"י מדת הרחמים יש ביטול בב' המדות דחו"ג לגמרי כנ"ל וכמו"כ יוכל להיות בחי' התכללות אמיתי' באמצעות בחי' הרחמים גם בכל פרט ופרט שבע"ס עד היותר אחרון כו' כמו גם במדות הנצח שבגבורה שבחסד וכה"ג שכלול מחו"ג חסד שבנצח וגבורה שבנצח שמתכללים זע"ז אמנם אין זה התכללות אמיתית כ"א ע"י בחי' הרחמים שבו שזהו בחי' הת"ת שיתבטלו בו ב' הפכים דחו"ג שבנצח (כמו הניצוח לחסד בהתגברות עוז שנק' גבורה שבחסד כמ"ש כי גבר עלינו חסדו ולנגדו להיפוך בחי' הדין שבנצח אע"פ שכלולים זמ"ז כו' עכ"ז אין זה התכללות אמיתית כ"א ע"י בחי' הרחמים שבנצח כו' כמו שאמר והנצח זה בנין ירושלים דלע"ל דאע"פ שמצד הדין אין ישראל ראויים וגובר על ניצוח שבחסד מ"מ מצד הרחמים שבניצוח זה כו' כמו יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך ומאין יש כח התגברות זו ברחמים לכבוש למדה"ד אין זה רק מצד הניצוח שבגבורה שבחסד שיגבר ע"י כח הרחמים שבניצוח הרצון הזה וד"ל). וכה"ג יובן בכל פרט כמו בהוד דחסד שבגבורה שכלול מחו"ג כו' וכה"ג. וזהו הי' כל עיקר כוונה הפנימי' דעבודת יעקב בעל הרחמים העליונים לעשות ריבוי התולדה בצאן העליון הנ"ל דהיינו ע"י המשכות בחי' הרחמים בכל פרט ופרט דע"ס שזהו ריבוי התחלקות כמה מיני רחמים בפרט שבודאי אינו דומה רחמים דנצח לרחמים דהוד כו' וכך אינו דומה רחמים דאיש החסד לרחמים דאיש הדין וכך הוא ההתחלקות בכל פרט כמו שא' ורחמיו על כל מעשיו שמדת הרחמים העליונים מתפשטונמשך על כל מעשיו שבודאי על כל א' לפי ערכו ומעמדו נמשך הרחמים שנמצא מתחלק הרחמים לכמה מיני חלקים ומדריגות שונות והוא לפי שנמשך הרחמים מכל המדות מכל מדה בפרט כנ"ל. וזהו שאנו אומרים ברחמיך הרבים רחם עלינו רבים הן בבחי' ריבוי התחלקות בכל פרט ופרט ובכל עולם ועולם כפי שהוא (וכמו שאו' אדון עוזנו צור משגבנו כו' שהן ד' מקיפים דרחמים בד' עולמות דאבי"ע עד משגב בעדנו בעוה"ז הגשמי להגן מן המקטרגים גשמיים). וכך יש רחמים שנמשך בגשמיות על כל מעשיו ממש כמו שחס על נינוה שיש בה י"ב רבוא אדם ובהמה רבה כו' כמו על עני מדוכא שיצעק אל ה' וירחמנו וכן חולה מסוכן וכה"ג וזהו רחמים העליונים שיורדים מלמעלה על כל העולמות עד גם על כל מעשיו הגשמיים בריבוי התחלקות שונות וכמו"כ מלמטה למעלה יש ריבוי התעוררות רחמים שמעוררים רחמים למעלה כמו בחי' פני נשר כו' וכנשר הגשמי שטבעו רחמני וכך למע' ויש בחי' פני נשר בכאו"א כמ"ש ופני נשר לארבעתן כו' מטעם הנ"ל לעורר רח"ר למעלה וכך הוא בדרך כללי' בעבודת יעקב איש הרחמים שהי' בכחו לעורר רח"ר העליונים עד רום המעלות בבחי' רח"ר דפנימית הכתר (וכמ"ש וישא קולו ויבך כשראה לרחל בחי' המל' למעלה שהוא למטה בהיכלות דק"נ לרעות צאן לבן נשא קולו והי' בוכה ובבכי' זו המשיך ממקור הרחמים העליונים כי בחי' קול יעקב מעורר רח"ר למעלה כמ"ש הקול קול יעקב וז"ש וישא את קולו מלמטה למעלה כו' וד"ל). וע"כ הי' יעקב רועה צאן דוקא יותר מכולם כי הצאן יש בטבעם בחי' הרחמים יותר מכל הבהמות כנראה בחוש בקול הצאן שמעוררים רחמים בלב האדם יותר מקול שאר בהמה כו' וכך הוא בצאן העליון שהן נש"י שנק' צאן מרעיתו (שיצאו מעצמות התענוג הפשוט כנ"ל) שיש בטבעם מבחי' הרחמים יותר מכל האומות כמו שאמר ישראל רחמנים בני רחמנים כו' ונק' קול יעקב בכלל שמעוררי' רח"ר למע' והוא בקול דצלותא שמעוררים רח"ר העליונים דפנימי' הכתר שלמעלה מהחכ' כו' כמו המו מעי לו רחם ארחמנו בבחי' רחמים הפשוטים ועצמיי' דעצמי' אוא"ס ממש וד"ל. וזה הי' עבודת יעקב להמשיך בצאן העליון מבחי' רח"ר ועי"ז הי' בחי' ריבוי התולדה ביותר כי המשיך בחי' רחמים בכל פרט שעי"ז יוכל להיות בחי' התכללות אמיתית כנ"ל שמזה בא הריבוי כו' (וגם יש בצאן מבחי' הביטול והכנעה בתכלית יותר מכל הבהמות דהגם שהשור מוכן לעול הוא מנגח וכן פרה ועגל יש פרה סוררת וגם כגדיי' ועזים ותיישים הן מנגחים בקרניהם כו' והן מורדים אך הצאן טבעם רך מאד ונכנע לכל כמו בגוזזים צאן שהצאן תניח א"ע לגוזזה בלי שום מרד כמ"ש כרחל לפני גוזזי' נאלמה ולא תפתח פי' בצעקה כלל וכך הוא בטבע ישראל שנק' צאן (כמ"ש בגמ' מ"ט עיזי מסגי ברישא והדר אימרא כו' שהן אומה"ע כעשו איש שעיר והדר אימרא שהן ישראל שנק' צאן כו' א"ל כברייתא של עולם ברישא חשוכא שהוא בחי' הצמצום כו' וכמ"ש יעקב לעשו יעבר נא אדוני לפני עבדו ואנכי כו' כמ"ש במ"א). נראהבחוש שטבעם רך מאד לקבל כל נוגש ולוחץ מאוה"ע כרחל לפני גוזזי' ממש נאלמ' ולא יפתח פה בצעקה כלל וכך הוא למעלה בשרש נש"י שנק' רחל למעלה בחי' המל' רחל עקרת הבית כו' כידוע וכמ"ש בזהר עמ"ש ורחל בתו באה עם הצאן אשר לאביה כי רועה היא ונק' רעייתי או רועה ישראל כו' שכאשר תרד למטה מטה ליתן שפע לק"נ שע"ז א' כרחל לפני גוזזי' בסוד גלות השכינה בע"ש דנוגה דעשי' שנאלמה בבחי' הקטנות דאל"ם מאלקים כמו נאלמתי דומי' כו' להיותם מקבלים בזמן הגלות יניקה מבחי' שערות דנוקבא בבחי' הפירוד כו' (עד"מ הצמר של הצאן שגוזזים שנפרד מן הגוף כו' וזהו כשאו' ידינו רמ"ה כו' וכן כחי כו' לי יאורי כו') אבל בעליי' המל' למעלה כמו בימי דוד ושלמה הי' להיפוך שכל אומה"ע הי' בטלים בתכלית לבחי' המל' דישראל ולא הי' מקבלים רק מבחי' החיצוניות ומותרות שבין שע"ר לשע"ר כו' וז"ש ששנייך כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה כו' כמ"ש במ"א):
(ח) ובכל זה יובן הטעם שאהב יעקב לרחל כי שמא גרים רחל ממש. להיות שבחי' המל' כללות נש"י למעלה נק' רחל כמו כל נשמה בפרט שנק' צאן כנ"ל וגם להיות שרחל היתה רועה צאן כמ"ש כי רועה צאן היא כו' והי' תשוקת יעקב להתייחד ברחל העליונה להמשיך בה מר"ר העליונים גם בכל הצאן שלה כי זהו כל עיקר מדת יעקב איש הרחמים כנ"ל ולזה א' ללבן אעבדך ברחל ז' שנים ברחל דוקא פי' ברחל במה שבתוך פנימי' רחל דאל"כ הל"ל בעבור רחל כו'. דהנה ידוע בבחי' רחל למעלה שהוא עולם הדיבור בחי' עלמא דאתגלי' מאין ליש ממש וכל עבודת יעקב הי' רק להמשיך בחי' הרחמים מקצה העליון דפנימי' הכתר בכל העולמות עד קצה התחתון במל' דאצילות בבי"ע ע"כ הוצרך לעבוד ז' שנים דוקא שהן ז' מדות עליונות דכתר כידוע בפי' ויהיו חיי שרה מאה שנה כו' וז' שנים אלה שני חיי שרה בחי' ב"ן דכתר שהן עיקר שני חיי שרה דבחי' המל' שנק' מטרוניתא שר"ה בה"א כידוע וגם כאן א' אעבדך ז' שנים דוקא בשנה הא' המשיך הרחמים העליונים בבחי' החסד ובשנה הב' בבחי' הגבורות (ובכללות הן ו"א שני' דהוי עלמא עד אלף הז' שהוא שנ' הז' כמשי"ת) והן ז' מדות דאצילות הכלולים ביעקב שהוא בחי' הת"ת שנק' בריח התיכון כידוע במ"ש לך ה' הגדולה כו' וד"ל וז"ש ברחל במה שבתוך רחל כי שרש המל' הוא למעלה בבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום כמ"ש אני ראשון ואני אחרון וכן ראו כי אני אני הוא כו' והוא מילוי דהה"א כו' משום דנתב"ס וסוב"ת דוקא ולזה בעבור בחי' פנימי' האור הגנוז במל' שנק' רחל הי' חפץ לעבוד להמשיך מבחי' ז' שנים העליונים שהן ז' מדות שנק' ימי קדם ושנים קדמונים והכל בשביל רח"ל שיבוא לידי גילוי מאין ליש דוקא דנתב"ס כנ"ל ומה שהוצרך לז' מדות דוקא הענין הוא כידוע בשרש בחי' יעקב שהוא יו"ד עקב שזהו מה שהח"ע בחי' יו"ד ירד ביעקב לברר לעה"ד כו' דבחכ' אתברירו וזהו ע"י שם ב"ן בחי' המל' בחי' רחל עקרת הבית כו' שהוא בחי' הדיבור העליון דבר מלך שלטוןשזהו בחי' ת"ת שבדיבור העליון להנהגות העולמות עד"מ דבר מלך שבדיבורו מתגלה הכל בכל פרטי מדותיו אם דברי אהבה וחסד או דברי רוגז ודין או בבחי' ממוצע בהתכללות מחו"ג בכמה אופנים שונים גם מן הרצון ושכל שלמעלה מן המדות נמשך במדות ובא הכל לגילוי בדיבור כמ"ש כל הנחלים הולכים אל כו' אך מצד ריחוק ערך המל' שהוא הדיבור לקבל מבחי' חכ"ע שלמעלה מן המדות ע"כ הוצרך יעקב לעבוד ז' שנים תחלה שהוא להמשיך לבחי' ח"ע דרך ז' המדות דאצילות ומז' המדות יושפע ויומשך במל' שהוא רחל עלמא דאתגליי' והאור ושפע דח"ע בז' מדות א"א להיות כ"א ע"י המשכת הרחמים דהיינו בחי' שם מ"ה מלגיו דאיהו אורח כל האצילות ואיהו שקיו דאילנא כו' והוא הי' עיקר העבודה דיעקב בצאן לבן במקלות אשר פיצל כו' להיות הכל בבחי' התיקון והתכללות דמדות ע"י בחי' הרחמים דנש"י כנ"ל וז"ש אעבדך ברחל ז' שנים פי' אעבדך ללב"ן העליון דקדושה שהוא בחי' לובן דרב חסד העליון הפשוט שבעצמות התענוג שנק' שעשועי המלך בעצמו כו' כנ"ל בפי' צאן לבן ז' שנים להמשיך בז' מדות דאצילות ברחל בתך הקטנה דוקא שהוא בחי' מל' דאצילות שנק' בתו הקטנה שהוא ה"א אחרונה דשם הוי' כמ"ש ושם הקטנה רחל שיורדת למטה מטה בבי"ע להיות ראש לשועלים כו' כמ"ש כי רועה היא כו' כנ"ל לפי שנתב"ס דוקא שבה וע"י הוא עיקר הגילוי למטה מטה שזהו שעבמח"ת דוקא כידוע דסוף מעשה שעבמ"ת כו' וזהו שמעצמו א' יעקב אעבדך ז' שנים דוקא ולא א' ב' וג' שנים כי ידע באמת שצריך לעבוד ז' שנים דוקא מטעם הנ"ל וד"ל:
(ט) ומעתה יש להבין מ"ש לו מלא שבוע זאת ונתנה לך גם את זאת שהיא רחל עקרת הבית שנק' זאת כמ"ש מאת ה' היתה זאת כו' וכן בזאת יבוא אהרן כמ"ש בזהר ופי' שבוע זאת היינו ז' ימי המשתה לבד כפירש"י. דהנה לבן רימה את יעקב אחר שהשלים טוב עבודתו למעלה ולמטה לעשות ריבוי התולדה בצאן העליונים להיות בבחי' התיקון והתכללות שהמשיך בז' מדות שהן ז' שנים העליונים כנ"ל והי' עבודתו רק בשביל רחל דוקא מטעם הנ"ל ואח"ז נתן לו לבן את לאה שהוא בחי' המח' עלמא דאתכסיי' (ה"א ראשונה דשם הוי' כמ"ש בזהר תרין נוקבין פריש שלמה כו') להיות שבחי' העלם דעולם המחשבה הוא היפוך גמור מגילוי דבחי' הדיבור וכל עיקר רצון ותשוקת יעקב הי' ברחל דוקא להיותה בבחי' הגילוי ע"כ נתרעם יעקב מאד על לבן וא"ל מה זאת עשית לי הלא ברחל עבדתיך ולמה רמיתני כו' והשיב לו לבן לא יעשה כן במקומנו לתת הצעירה לפני הבכירה מלא שבוע זאת כו' והכוונה בתשובת לבן כך הוא להיות שראה לבן בז' שנים שעבד יעקב שכל עיקר כוונת יעקב בעבודתו בצאן הי' להמשיך לבחי' ח"ע בז' מדות העליונות דאצילות בשביל שיבואו לידי גילוי במל' דאצילות שהוא רחל עולם הדיבור שזהו רק ענין הגילוי מן ההעלם לבא בצירופי אותיות כו' ולזאת אמר בנפשו שגם בחי' לאה היא בחי' אותיות עכ"פ שהן אותיות המחשבה כמושאנו רואים בהתפעלות מדת אהוי"ר שבלב שיוצאים ובולטים בצירופי אותיות במח' הרי מתלבש האהבה שבלב בצירופי אותיות ממש במח' וכן ביראה ופחד שעולה במח' נעשו צירופים מאותיות במחשבה שהן בחי' כלי ממש למדת היראה ואין הפרש כלל בין אותיות המחשבה לאותיות הדיבור שניהם הן בחי' אותיות וכלים להכיל האור של המדות בצירופים מוגבלים רק שבמח' האותיות הן בהעלם ואותיות אלו עצמן כשבאים בדיבור הן באים בגילוי יותר בהבל הקול אבל אופן הצירופים א' הן ממש וכמ"ש רואים שכל מה שיחשוב האדם במח' באותו אופן ממש בצירופי' הללו ידבר הדבר בדיבור הן כשחושב מה שידבר או שידבר מה שחושב דהכל א' ממש שאותו הצירוף שרוצה לדבר חושבן במח' וכן מה שחושב ידבר בלי שינוי כלל וכלל וכידוע דה"ג מנצפ"ך שמחלקות אותיות הדיבור בה' מוצאות הן מבחי' ה"ג מנצפ"ך דאי' שמחלקי' לצירופי אותיות המחשבה ממש כמאמר דאימא אוזיפת מאנהא לברתא כו' שהן ה"ג מנצפ"ך דאי' שהוא התחלקות האותיות דמח' מן השכל שלפי אופן זה נמשכו אופן הצירופים שבדיבור ממש רק שזה נק' מאמר סתום וזה נק' מאמר פתוח (כמשי"ת) ומזה הטעם נתן לבן ליעקב את לאה בתחלה אע"פ שברחל עבד עמו להיות שראה בכל עיקר עבודת יעקב שהוא להמשיך החכ' בז' מדות שיבואו בגילוי אותיות כנ"ל א"כ גם באותיות המחשבה דבחי' לאה באים בגילוי מהעלם החכ' ומדות רק שהיא במחשבה ואדרבה א"א ליעקב להתייחד ברחל שהוא הדיבור תחילת כי המחשבה קודמת בהכרח לדיבור שמה שחושב במחשבה ידבר כנ"ל ע"י ה"ג מנצפ"ך דאימא דאוזיפת לברתא שהוא הדיבור וא"כ איך אפשר שיקדים הדיבור למחשבה וז"ש לו לא יעשה כן במקומנו דוקא כמו שהולך סדר השפע מלמע' למטה בבחי' או"י לתת הצעירה לפני הבכירה שהוא הדיבור קודם המחשבה (משא"כ בחי' או"ח הדיבור שרשו בכתר דחכ' בקדמות השכל דאבא יסד ברתא כמ"ש ויבן ה' אלקים את הצלע כו' וזה הי' כוונות יעקב כנ"ל וד"ל) אך הנה לאחר שהי' בחי' יחוד יעקב ולאה במדות ומח' בעלמא דאתכסיי' א"ל לבן מלא שבוע זאת שהן ז' ימי המשתה לבד ונתנה לך גם את זאת שלא הי' צריך לעבוד ז' שנים תחלה אלא אחר הנשואים עבד אותן כפירש"י. והענין הוא כי הנה עיקר עבודת יעקב הי' להביא ולהמשיך לז' מדות עליונות דאצילות בגילוי אותיות וכלים ומאחר שע"י יחודו בלאה שהוא בחי' המחשבה כבר נתייחדו ונמשכו המדות בצירופי אותיות המחשבה אז קרוב הדבר ממילא ומאליו שיומשך ג"כ מהעלם המחשבה לגילוי צירופי אותיות הדיבור בחי' רחל כי ההמשכה מן המחשבה אל הדיבור אין זה עבודה כ"כ כי בנקל מאד להביא המחשבה בדיבור משום דאותיות מנצפ"ך שמחלקות המח' מחלקות לאותיות הדיבור באופן צירוף א' דאימא אוזיפא כו' כנ"ל (וכידוע דמדיבור למח' הוא בבחי' יש מיש משא"כ המחשבה בא מבחי' אין דחכ' כו' וע"כ לא הכיר בה יעקב והי' שנואה לאה כו' כנ"ל) ודוגמא לדבר זה אנו רואים בי"מ דמע"ב יום הא' במאמר יהי אור הרי זה האור נמשךמבחי' אור החסד עליון דאצילות במאמר זה בצירוף זה דיהי אור וממנו נמשך למטה כל אלף הראשון ובודאי קדם בהכרח במחשבה מאמר זה עצמו דיהי אור והן צירופי אותיות המחשבה שחושב מאמר זה יהי אור ואח"כ בא מן המח' אל הדיבור לאמר בגילוי יהי אור וכן מאמר יהי רקיע ביום הב' שנמשך לצירופי אותיות הדיבור דיהי רקיע ונתהווה הרקיע ונק' מאמר פתוח ותחלה הי' מאמר זה עצמו במחשבה ונק' מאמר סתום ואמנם לפי אופן צירופי אותיות דמחשבה כך ממש בא באותיות הדיבור די"מ והכל הוא בחי' המשכות הז' מדות עליונות במחשבה ודיבור העליון שהן לאה ורחל עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגליי' דהכל א' ממש כו' וד"ל (וז"ש ברוך ה' מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסי' לעלמא דאתגלי' כי א"א להיות התהוות העולמות מבחי' המדות דאצילות עצמו רק בהתלבשותו באותיות המחשבה ודיבור שנק' עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגלי' כו' וד"ל) וכך יובן גם כאן בעבודת יעקב להמשיך ז' מדות עליונות באותיות המחשבה דבחי' לאה שאז ממילא יבואו לגילוי בדיבור שהוא בחי' רחל כי צירופי' א' להן בשרשן בה"ג מנצפ"ך דאימא כנ"ל וז"ש מלא שבוע זאת פי' ז' ימי המשתה לבד כי הנה ידוע בטבע השמחה שמביאה לידי גילוי מן ההעלם כמו שרואים באדם בעת שמחתו יגלה כל מצפוני לבבו שבמח' בגילוי הדיבור כו' וע"כ בז' ימי המשתה ושמחה נתגלה מן ההעלם דמחשבה לדיבור בחי' רחל ויוכל להיות בחי' יחוד יעקב ורחל בדיבור בלי יצטרך כלל לעבוד ז' שנים בתחלה דוקא כי כבר עבד ז' שנים בשביל גילוי אותיות עכ"פ במח' דלאה וא"צ רק להביא מן ההעלם לגילוי לבד בדיבור שזה נעשה ע"י השמחה שבז' ימי המשתה מטעם שהשמחה מביאה מן ההעלם לגילוי כנ"ל ולזה א' מלא שבוע זאת בז' ימי המשתה לבד ונתנה לך גם את זאת שהוא בחי' רחל שיוכל להתייחד בה ממילא בלי עבודת ז' שנים בתחלה וד"ל. אך א"כ למה הוצרך לעבוד כלל ז' שנים אחר נשואי רחל מאחר שכבר זכה בה ע"י ז' ימי השמחה מטעם הנ"ל. אך הנה באמת מה שעבד ז' שנים אחרות אחר נשואין לא הי' בשביל שיזכה ברחל רק שיהי' בה תולדות של השבטים שבטי י"ה שיבואו בגילוי מאין ליש בעולם הבריאה כי יעקב הי' סבור שיולדו לו השבטים מרחל דוקא להיותה עיקר בחי' הגילוי מן ההעלם בדיבור כו' אך כאשר ראה ה' כי שנואה לאה עלמא דאתכסי' ויפתח את רחמה להוליד ו' שבטים ורחל עקרה כו' כנ"ל וד"ל (ונמצא דז' ימי משתה דלאה עלו גם לרחל ולא הוצרך לז' ימי משתה שניות כלל לפי שיש בכלל מאתיים מנה דכאשר השמחה הי' בבינה דמחשבה אם הבנים ממילא יוכלל בה גם השמחה בדיבור בחי' רחל (וראי' ממועדים לשמחה שהיא בבינה שישמחו בנ"י שהוא בחי' המל' ממילא כו') והוא לפי שעקבי לאה נכנסים תוך ראש רחל דסוף אותיות המחשבה נעשה ראש ומקור לדיבור ונק' מח' שבדיבור וע"כ בז' ימי המשתה דלאה נכללו ז' ימי המשתה ושמחה דרחל שהוא בחי' דיבור שבמחשבה שהוא דלי"ת רבתי דאחד כו' כידוע וכמ"ש עקב ענוה יראתה' מה שעשתה ענוה שהוא בחי' לאה במחשבה עקב לסולית' עשתה יראה שהוא המל' בחי' רחל עטרה לראשה כמ"ש במ"א וד"ל):
(י) והנה אחר כל הנ"ל יש להבין מ"ש ורחל היתה יפ"ת כו' וכן מ"ש ברבקה שהיתה טובת מראה וכן בשרה הלא א' שקר החן כו' כנ"ל. והנה תחלה יש להקדים ענין א' והוא שרש כללי בענין ספר בראשית שהוא נבדל במעלה ובמדריגה יותר מכל הספרים האחרים כספר שמות וספר ויקרא ובמדבר כו' וע"כ נק' ספר בראשית בשם ספר הישר דוקא כמ"ש הלא היא כתובה על ספר הישר וכן א' עליו זה ספר תולדות אדם כו' ובאמת זהו פלא גדול דהלא גם ספר בראשית מרע"ה כתבו ע"פ ה' בסיפור בתחלת הבריאה דשמים וארץ וכל תולדות אדם ודורות שאחריו עד יוסף והשבטים בסוף פ' ויחי ולמה נבדל מעלת ספר זה יותר מכל הספרים האחרים עד שהוא לבדו נק' ספר הישר והלא סיפורי מעשיות שבו הן ענינים פשוטים לכאורה כמו בסיפור דקין והבל כו' וסדר הדורות שאחריהם עד אברהם כו'. ובספרים האחרים כמו בספר שמות ויקרא כו' הרי שם נכתבו כל המצות שבתורה שנצטוה משה מפי ה' שזהו עיקר מצות התורה כמ"ש לא ימוש ספר כו'. אך הנה באמת כל סיפורי מעשיות שבס' בראשית הרי הוא בבחי' ומדריגה עליונה הרבה מכל הכתוב בספר שמות ויקרא כו' אע"פ שלא נכתב בו רצון העליון שבמצות ה' כמו בספרים האחרים (רק מצות מילה לאברהם) להיותו בחי' מקור ושרש העליון לכל המצות שנכתבו בספרים האחרים כו'. וראי' לזה הוא ממה שמצינו בדרז"ל דיפה שיחתן של עבדי אבות יותר מתורתן של בנים שהרי פ' דאליעזר עבד אברהם הוכפלו דבריו בפ' וכמה מצות גדולות שלא נכתבו רק ברמז וקיצור כמצות תפילין וקשרתם וכה"ג ואם זהו מצד מעלת אברהם הרי א' ושמי הוי' לא נודעתי להם כו'. אלא צ"ל דכל סיפורי מעשיות דספר זה ספר בראשית מבראשית עד סיפורי האבות וקורותיהן ותולדותיהן כו' עד יוסף והשבטים גבוה הרבה מכל המצות שכתובים בספר שמות ויקרא כו' ע"כ נק' ספר הישר דוקא כנ"ל ולכך הקדימו משה לספרים האחרים. אך הנה תחלה יש להבין למה נק' בשם ספר הישר דוקא והענין הוא דפי' ישר היינו לשון יושר כמו קו ההולך ביושר מלמע' למט' בלי נטי' לכאן ולכאן משא"כ כאשר נוטה לימין או לצד שמאל אין זה הילוך ביושר שכל דבר שנמשך ממנו נטיות לכאן ולכאן אינו נק' ישר כלל וכמו כי ישרים דרכי ה' כו' וכן להגיד כי ישר ה' צורי וכן ישר יחזו פנימו וכה"ג רבות בכתובים לעשות הישר כו' וכך יובן גם כאן בספר בראשית שנק' ספר הישר דוקא להיותו בקו האמצעי שהוא למעלה עדיין מהתחלקות נטיות קווין לימין ושמאל כלל אלא הוא בבחי' היושר כמ"ש יורד ונמשך מלמעלה (כקו המשקולת). והענין הוא כי הנה בספר שמות מתחיל בענין המצות בפ' החדש הזה לכם כו' עד תשלום כל המצות שבספרים האחרים בויקרא במדבר כו' שהן באים בבחי' התחלקות קוין לימין ושמאל כמו במ"ת בכללותשא' אנכי ולא יהי' לך שכולל רמ"ח מ"ע שהוא בבחי' החסדים דימין ושס"ה ל"ת בקו השמאל שהן ה"ח וה"ג כללי' שבי' הדברות כו' (והתורה עצמה כלולה מימין ושמאל כמ"ש מימינו אש דת כו' כידוע) והנה כדי להיות מקור ושרש כללי לבחי' התחלקות הקוין דימין ושמאל שבמצות ה' בספרים האחרים הוא שהקדים לספר בראשית שנק' ספר הישר שהוא למעלה עדיין מהתחלקות הקוין דמצות שהרי לא נזכר בו שום מצוה שהמצוה היא באה בבחי' ירידה והמשכה למטה כו' וכל ספר בראשית הוא למעלה עדיין במקור הראשון שמשם נמשך כל המשכה והתפשטות דקווין כו' וע"כ כל ספר בראשית מדבר רק בתחלת בריאת שמים וארץ בו' ימי המעשה כמ"ש למעלה באצילות ובבריאת ג"ע ואדה"ר וכל תולדות עד האבות שהן המרכבה וכל קורותם עד יוסף והשבטים שגלו לארמ"צ ופרו ורבו שם עד שמסיים וימת יוסף בן מאה ועשר שנה ויחנטו אותו כו' שכ"ז הי' הכנה ומקור כללי לקבלת התומ"צ שכתובים אח"כ בספרים האחרים ולזה נק' ספר בראשית בשם ספר הישר דוקא וד"ל. ולהבין שרש הענין הוא כידוע דזהו עד"מ אב שהכין לבנו כל אשר לו הצריך לבנין בית מעצים ואבנים וכסף וזהב ונחושת כמו דוד שהכין לשלמה כל הצריך לבנין בהמ"ק וא"צ הבן רק לבנות בלבד כי הכל מן המוכן כו' אבל אם לא הי' הכנת האב בעצים ואבנים לא הי' ממה לבנות כו'. וכך הוא הדוגמא מספר בראשית לכל הספרים האחרים דהנה עיקר הכוונה בתחלת הסיפור במע"ב וכל הדורות שעד אברהם הוא רק בשביל שצריך לספר מאברהם וכל מעשיו שזהו עיקר ויסוד הראשון לתומ"צ שכתובים בספרים האחרים והוא כל בחי' קו הימין דחסד וכידוע דהאבות הן המרכבה לבחי' חג"ת דא"א וע"י שרש האצילות ואין קורין אבות אלא לג' ע"כ או' בש"ע אלקי אברהם כו' ואח"כ הגדול והגבור כו' שהן ג' קוין דאצילות כו' וע"כ עיקר המכוון בסיפור בספר זה ס' בראשית הוא בסיפור ג' האבות לבד וכל פרטי מעשיהם וקורותם ואשר דיבר ה' עמהם (ואגב סיפר מכל אשר לפניהם בדור ההפלגה וכה"ג) וכמו בסיפור דאברהם התחיל להאריך ביותר בכל פ' לך לך ופ' וירא בכל פרטי עובדות שלו בחפירות בארות ובסדר מסעות שלו שכ"ז הוא מדבר בשרש ומקור העליון דקו הימין דחסד שהוא שרש ומקור לכל המצות שתלוי' בקו הימין העליון חח"ן כו' וע"כ מדבר ומספר בעניני מעשיות ועובדות דאברהם בחפירות בארות ובמצות מילה ואיך שכבש לד' מלכים ושארי המעשיות ואח"כ מספר ביצחק וסדר תולדתו וכל קורותיו ועובדות שלו בשרש מדריגתו בבחי' הגבורות דאצי' שנק' פחד יצחק שהוא שרש ומקור השני למצות שבקו השמאל דאצילות בג"ה כו' ועיקר אריכות הסיפור הוא ביעקב בפ' ויצא וישלח וישב להיותו בבחי' קו האמצעי דבחי' ת"ת דאצילות שכולל הקווין דחו"ג דאברהם ויצחק שזהו כללות כל התורה כולה כמ"ש ויקם עדות ביעקב דוקא ותורה שם בישראל כו' ואלה תולדות יעקב יוסף הוא בחי' יסוד דגוף וברית חשבי' חד כו' ע"כ האריך בסיפור דיוסף יותר מהכל בפ' וישב מקץ ויגש עד סוף פ' ויחי שמסיים בו וימת יוסףוכל אחיו עדיין חיים וקיימים להיות שיוסף הי' למעלה מהם והוא בחי' יסוד ז"א דאצילות ושרש השבטים בעולם הבריאה כמ"ש במ"א בענין ואנחנו מאלמים אלומים כו' עד ויוסף הוא סיום כל עולם האצילות בכל פרטי האורות וכלים וכל התכללות הקוין שבהם שזהו כל ענין ספר בראשית שהוא הכל בבחי' האצילות עדיין כמו קודם שניתנה התורה למטה בעולם הנפרד מאין ליש בהתחלקות הקווין לימין ושמאל בבחי' נפרד כו' והגם שבאצילות יש ג' קווין חג"ת כו' אבל שם הם כלולים בתכלית היחוד בעצמות המאציל דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש וע"כ נק' ספר הישר דוקא כמו להגיד כי ישר ה' כו' שהוא בבחי' היחוד והתכללות ביושר בעצמות א"ס שנק' ישר ממש שלמעלה מבחי' התחלקות דימין ושמאל רק שהוא מקור ההתחלקות שהן האבות שנק' מרכבה באצילות ממש וזהו כמשל הנ"ל באב שהכין לבנו שא"צ הבן רק לבנות לבד כי הכל מן המוכן כו' וכך הכל מן המוכן למעלה באצילות בכל יחו"ע דמצות בג' קוין דאצילות כמ"ש בספר בראשית בתולדות האבות ובעובדות שלהם שנק' ספר הישר וא"צ אח"כ רק להביא מן ההעלם דאצילות לגילוי למטה שהן תומ"צ שנתנו למשה מפי ה' לישראל כמ"ש בכל הספרים האחרים וא"כ ספר בראשית מקור ושרש כללי לכל הספרים האחרים שממנו נמשכו כו' וד"ל. ומזה הטעם יובן דגם סיפור הפשוט שבספר בראשית נכתב באריכות הרבה יותר מגופי תורה ומצות שבספרים האחרים שנכתבו ברמז ובקיצור כעובדא דאליעזר כו' כנ"ל משום דשיחתן של עבדי אבות כו' מטעם הנ"ל וד"ל:
(יא) ומעתה אחר הקדמה הנ"ל בענין ספר בראשית יובן ג"כ במ"ש בספר זה בסיפור האמהות כשרה רבקה רחל ולאה שהן ג"כ בחי' מרכבה למעלה כמ"ש בבחי' האצילות ממש רק שהוא בבחי' אורות דנוק' שהוא בחי' ב"ן שבכל פרצוף כמו אברהם ושרה הן בחי' מ"ה וב"ן שבכתר כמ"ש בזהר בפי' ויהיו חיי שרה והוא מ"ה וב"ן דע"י וא"א ונק' א"ב ר"ם שכל הנעלם מכל רעיון שהוא ח"ס דא"א (כמבואר בפ' לך לך) וכה"ג יצחק ורבקה בבחי' מ"ה וב"ן דאו"א ורבקה אם יעקב ועשו כו' שתאומים היו ונתחלקו כו' ויעקב ולאה ורחל הוא בחי' מ"ה וב"ן דזו"נ דאצילות בכלל שכל זה שמספר באמהות הוא כמו באבות ממש שהוא שרש האצילות שהוא מקור כללי למ"ת להיות על ידם כל היחו"ע באצילות ע"י המצות שיעשו ישראל למטה עד סוף כל הדורות. ולזה הקדים לספר בראשית שנק' ספר הישר כנ"ל להיות שבו נזכר כל עצם היחו"ע שבעצמות הפרצופים עליונים דא"א וע"י ואו"א וזו"נ דאצילות שהן באים בסיפור דאברהם ושרה יצחק ורבקה ויעקב ורחל ולאה בכל צירופי אותיות שבסיפורים הללו והוא שרש ליחו"ע שיהי' בהתפשטות והסתעפות מהם למעלה באצילות ע"י המצות שכתובים בשאר הספרים שאין מצות הללו רק לעורר היחו"ע למעל' וד"ל. ומעתה יובן ג"כ בדרך פרט במה ששיבח במעלת האמהות בענין יופי התואר ויופי המראה בשרה ורבקה שהיתה טובת מראה ובפרט ברחל שהיתה יפ"ת ויפ"מ כו' דודאי אין הכוונה בזה ע"ד הפשוט במעלת ושבח היופיגשמיות שהרי א' שקר החן והבל היופי כו' אלא הכוונה הוא בשרש נשמות דאמהות למעלה בבחי' האצילות שהוא בחי' ב"ן דכל פרצוף להיותה שם בבחי' מקבל מן המשפיע צריכה להיות בבחי' היופי דוקא יותר מן המשפיע שהוא בחי' דכר שא"צ ליופי כ"כ וכמ"ש דאין אשה אלא ליופי. וע"כ נראה לעין שגם בטבע האנושית למטה בסדר טבע הבריאה הרי הנשים יפות בטבען מן האנשים על הרוב כו' והוא טעם מעלת ושבח דכנס"י ביופי בכל שה"ש כמ"ש הנך יפה רעייתי כו' אם לא תדעי כו' היפה בנשים כו' וכה"ג וד"ל (ומ"ש שקר החן והבל היופי כו' זהו בבחי' נוק' דק"נ שנק' אשת זנונים שהיא נק' אשה יפה וסרת טעם שהוא כמו נזם זהב באף חזיר כו' ולזה אמר שקר החן שכל סט"א נק' שקר והבל גם בחי' החן והיופי שבמל' דנוגה רק אשה יראת ה' דוקא שהוא בחי' מל' דקדושה שהוא בחי' רחל עקרת הבית היא תתהלל גם ביופי תואר ומראה כמ"ש ורחל היתה יפ"ת כו' וכן בשרה אמר ויהללו אותה שרי כו' וד"ל). ויש בזה ב' טעמים א' מצד שבחי' המקבל צ"ל כלול מכל המדריגות ההפכים דחג"ת כו' שזהו עיקר ענין היופי ותפארת כשכלול מכמה גוונין דחיוור וסומק וירוק יחד כמ"ש כשושנה בין החוחים כו' לפי שהמקבל מקבל שפעו לפעמים כך ולפעמים כך בהיפוכו מחסד לדין ומדין לחסד בכמה אופנים שונים ולכך נק' כלה שכלולה מהכל (משא"כ המשפיע אע"פ שהוא ג"כ בבחי' ת"ת לפעמים ישפיע רק בחסד כו'). וכמו במ"ת שהאיר ה' לבנ"י בקולות דתורה בכמה גוונים בהארת פנים העליונים כמו יאר ה' פניו אליך כי באור פניך נתת לנו כו' והיינו תפארת היופי דמקבל שמקבל בכמה גוונים יחד כו'. וטעם הב' לפי שתשוקת המקבל למשפיע וצריך שתעלה בהעלאה דיופי כדי שתמצא חן כו' לפי שבחי' המקבל מדריגתו בעצם למטה מן המשפיע בשפלות המדריגה שלא הי' תשוקה למשפיע להשפיע לה ע"כ צריכים ליופי דוקא וכמו שאנו רואים באשה שפי' מלאה דם וחמת כו' וגם א' דנשים דעתן קלות להיותה בחי' שפילה בעצם למטה במדריגה מן הזכר ובפרט כי מאיש לקחה זאת כו' (ומזה הטעם עצמו היא בתואר ומראה ביופי יותר מן הדכ"ר כמו כל דבר הגדל במקום פסולת שנעשה זך ונקי במראהו ותוארו יותר כמו השושנה שגדילה בין החוחים כו' וכך כאשר דם טמא דנדה נברר ממנה נעשה הדם נקי ועושה יופי המראה כו') ועד"מ היושב בחושך שצריך לאבוקה גדולה להאירו משא"כ היושב במקום אורה שא"צ לאבוקה וכן ענין התכשיטים לאשה דוקא ולא לאיש לפי שבחי' הנוק' במקום שפלות המדריגה ביותר ע"כ צריכים ליופי וגם לקישוטים להאיר פני' יותר מן האיש וע"כ אמר דאין אשה אלא ליופי דהיינו להמשיך בה היופי מלמעלה והוא בבחי' המל' למעלה שיורדת בסתר המדריגה כשושנה בין החוחים כו' בע"ש דנוגה דעשי' בק"נ שנק' חושך שצריכים לאור גדול יותר להאיר פני' ביופי העליון כמו בי"ג מדה"ר העליונים שמאירים במל' מבחי' שע"ה נהורין שז"ש יאר ה' פניו אליך דוקא לכנס"י מטעם זה (וע"ז אמר אשה יראת ה' היא תתהלל בבחי' ביטולהכלול מכמה גוונים דאהוי"ר יחד שזהו עיקר היופי בתואר ומראה כמשי"ת וד"ל) וזש"א ורחל היתה יפ"ת ויפ"מ שהוא בחי' המל' שמקבל מכל האורות העליונים דאצילות בהתכללות מכמה גוונים ע"כ היתה כלי קיבול בבחי' היופי שכלול מחיוור וסומק וירוק כו' כנ"ל בטעם שאין אשה אלא ליופי כו'. אך מש"א ברחל דוקא שהי' בה ב' מעלות ביופי א' בתואר והב' גם במראה שא' יפ"ת ויפ"מ שזהו רבותא יתירה שלא הי' כן בזולתה מן האמהות שהרי ברבקה א' טובת מראה לבד ולא הזכיר תואר וכן בשרה אשה יפ"מ את כו'. הנה יובן בהקדם תחילה ההפרש בין תואר למראה בכלל ע"ד הפשוט. דהנה ידוע בענין התואר שזהו רק אופן הציור והתמונה היפה (בל"א גישטאלט) בגשם האיברים בתואר' וציורם שהציור והתמונה של כל אבר הוא באופן נאה ומהודר לעין הרואה שמיד שיראה העין יחמוד היופי תואר זה ונק' טוב תואר ואין זה תלוי' בתואר יפה באבר א' לבד אלא בהתכללות מכולם יחד דוקא לפי שכל אבר יש בו ציור המתואר במדה לפי הנאות לענין יופי התואר והצורה לא ארוך ולא קצר ולא עגול ביותר וכן בכל אבר עם זולתו המחובר אליו אין זה גדול מזה ומתחבר כל אחד עם חבירו באופן שבשיתופם וחיבורם מועיל כל א' לחבירו לענין היופי של התואר וההידור ביותר מפני שכל א' מהם במזיגה יפה באופן תוארו וציורו כפי הצורך עד שבהתאחד' יחד יועילו כל אופן ציורם כא' לענין היופי והידור בכללותו (בל"א עס (אסט איינע צו די אנדערע) וזהו עיקר ענין היופי בתואר ותמונה כידוע ובפרט ביופי התואר של הפנים בכללותו שנק' יפ"ת שיש בפרט ה' אברים מצח וב' עינים לחיים והחוטם ופה עם לחי התחתון כו' ויש ציור ותואר יפה בכל א' במצח בפ"ע שאינו רחב ולא עגול וארוך כ"כ רק כפי הנאות בתואר טוב במזיגה יפה כפי הצורך לענין היופי דתואר מצח וכן יש בתואר העינים לא גדולים ולא קטנים ולא שקועים עד שנק' יפה עינים ובתואר הלחיים כמו מה נאוו לחייך כו' ועכ"ז עיקר היופי בתואר הפנים הוא בכללותו באופן שכל א' יועיל לחבירו בכללות התואר הטוב שאם העינים יפים בתוארם ואין המצח יפה בתוארו לפי הצריך שיתייחס ויחובר אל העינים ולחיים אין זה יפ"ת בכלל וכן גם אם המצח ועינים ולחיים נאים בתוארם אם אין החוטם ושפתיים נאים בתוארם לפי אופן הנצרך בחיבורם יחד לא נק' יפ"ת כו'. וכנראה לעין שגם בקלקול תואר בעין א' או בלחי א' יקולקל כל יופי התואר של הפנים כי עיקר היופי הכולל בתואר הוא בחי' טוב תואר בהתכללות מכל אבר אל חבירו דוקא עד כאשר יחוברו וישתתפו יחד יהי' יופי התואר כללי מבין כולם יחד דוקא באופן שיתייחס א' אל זולתו ויועיל כל א' לחבירו בכללות טוב התואר (דהיינו זיי זיינין גישטעלט זייער שיין זיי (אסין איינע צו דיא אנדערע כו') וכמו הציור הטוב במפה או בכותל (בל"א פאטרעט) שנק' דמות וד"ל. וכמ"כ יובן בענין יופי המראה של הפנים שנק' יפ"מ דמלבד טוב התואר שהוא בעצם הכלים ואברים דפנים כנ"ל הנה המראה והגוון יפה במזיגה נכונה מאדום ולבן וממוצע יחד באופן שכל גוון וגוון מראהויפה להועיל למראה וגוון זולתו עד שבחיבורם יחד נק' יפ"מ בכללותו ויש יפ"מ בפרט בכל אבר אך שיהי' כללות היופי דמראה מבין כולם יחד דוקא אזי נק' יפ"מ כנ"ל בענין יפ"ת דהיינו שכל המראות וגוונים מזווגים יפה באופן שכל גוון עם זולתו משתתפים לייפות זא"ז כנ"ל ביפ"ת וד"ל. ונמצא מובן בהפרש שבין תואר למראה בכלל שהתואר הוא בציור ותמונה של הפנים לבד. והמראה הוא בגוון טוב ויפה הממוזג מג' גוונים דאדום ולבן כו' שזהו הנק' יפ"מ דוקא. והוא עיקר היופי אע"פ שבלא יופי תואר בציור ותמונה כנ"ל אין יופי המראה בגוונים טובים ומאירים לעין מועיל כ"כ מ"מ מייפה המראה על התואר ג"כ אבל להיפוך בלא טוב יופי המראה אין יופי התואר מועיל כ"כ לייפות על המראה. ושרש הענין הוא דבחי' יופי המראה הוא שנק' הארת אור הפנים שהפנים מאירים וצהובים מטוב מראה הגוונים שמעלי' חן ויופי בבחי' מקיף להאיר הפנים ביותר לישא חן בעיני כל רואה והוא עיקר כללות היופי וזהו שברבקה א' טובת מראה דוקא וכן בשרה יפ"מ שהוא העיקר ואמנם גם יופי התואר שהוא בציור ותמונת הכלי מועיל לעיקר היופי בעצם וברחל היתה מעלת שניהם יחד שהיתה יפ"ת בתואר העצמי ויפ"מ בגוון באור הפנים שזהו בכלל או"כ מקיף ופנימי שיהיו שניהם באופן הטוב במזיגה נכונה שיהי' אופן התואר לפי אופן המראה והמראה לפי אופן התואר (והוא מ"ש בדוד אדמוני עם יפה עינים וטוב רואי כו' מצד התכללות דיופי התואר והמראה יחד). ויובן כ"ז למעלה בבחי' המל' למעלה שהיא רחל העליונה שהיא יפ"ת ויפ"מ שניהם יחד בהתכללות ומזיגה יפה בתואר ומראה וכמ"ש הנך יפה רעייתי בתואר הנך יפה במראה כו' וכמ"ש ומראך נאוה. והענין הוא שבחי' תואר למעלה היינו בחי' כלים המתארים את האור ומגבילים האור בתוכם בתואר יפה שהוא במזיגה נכונה כלולה מכמה הפכים במדה ממוצעת בטוב הציור ותמונה והיינו בחי' התכללות המדות שנק' טוב תואר במדות כאשר המדות מתכללים זע"ז במזיגה נכונה ויש יופי תואר בכל מדה כמו מדת החסד והטוב שבאדם שהוא איש טוב וחסד בעצם זהו הנק' תואר שהוא תואר וציור של המדה של החסד שהיא ביופי והידור כיופי התואר של האבר בפרט. ואמנם עיקר יופי התואר הוא כשכלול מכמה מדריגות והוא שיועיל אליו החיבור של מדה זולתה הפוכה כמדת הדין שלא יהי' טוב יותר מדאי שאין זה מדה יפה ולא רע יותר מדאי כו' אלא מזוג במזיגה טובה מחו"ג שיהי' נאה במדותיו כמו שא' כל שתפארת לעושיה ותפארת לו מן האדם ואין תפארת אלא כשכלול מגוונים הפכיים במדה מזוגה זהו הנק' איש יפ"ת במדותיו שיש לו כלים נאים במדותיו שכל א' מועיל לחבירו לענין היופי של התואר כנ"ל והיינו בחי' הכלים המתארים ומגבילים את האורות בתואר וציור יפה ממוזג בכי טוב בלי נטי' כלל לאיזה צד יותר מלזולתו אדרבה משתתפים יחד להיות מבין אמצעות כולם כללות היופי בתואר המדות כנ"ל בענין יפ"ת כו' (ולמעלה היינו בחי' ת"ת דז"א שנאמר בו ישראל אשר בך אתפאר בתפארת לעושי' שהן ריבוי הכליםהמתוארים בתואר יפה והן המצות שנק' רמ"ח איברים דמלכא בחסד דרועא ימינא כו' שממוזג במזיגה יפה בכל מצוה ע"פ התכללות המדות דחו"ג עד שמבין כולם נק' איש יפה להלל כו' וזהו שנק' יפ"ת שמייפים אותו כו' וכן כנס"י נק' יפ"ת כמ"ש כולך יפה רעייתי כו' וכל ענין שיר השירים מדברים ביופי התואר כו'. וזהו כי נר מצוה שהוא הכלי ותורה אור הוא יופי המראה שנק' אור והוא הארת אור הפנים דחכ' אדם תאיר פניו כו'). וכה"ג הוא ענין יופי התואר בפנים ששם בחי' המוחין דחב"ד כו' שהפנים הוא העיקר יופי האדם כיוסף שהי' יפ"ת כו' (ובאבשלום א' שלא הי' איש יפה כמוהו להלל מראשו כו' בכל קומתו). והענין הוא דגם במוחין יש יופי התואר והוא הכלי המתאר את האור בציור נאה ומהודר במזיגה יפה כמו כלי השכל שמטה כלפי חסד ודין במזג נכון בלי נטי' לצד א' יותר מדאי וזהו יפה תואר בשכל וגם במצח שהוא הרצון למחול ולעבור על מדותיו ולקבל כל אדם ברצון הכל במדה מזוגה ויפה בתואר וכן בעינים לטוב ולחסד וכן לדין הכל במדה כו' וכן בלחיים וחוטם ופה כו' שכל אלה הן האיברים שבפנים שכולם מועילים זל"ז לענין יופי תואר הפנים כנ"ל כמו דוד שהי' יפה עינים וטוב תואר בשכל ומדות כו' (ולמעלה הוא יופי תואר דפנים העליונים שבחכמה דתורה כמ"ש יאר ה' פניו אליך כו' באור פניך כי רציתם כמו במ"ת וכה"ג שהתואר דחו"ב ועינים ופה וחוטם כו' הכל בטוב התואר במזיגה יפה גם במצחא שיאיר שם רעדכר"ע כו'). והוא ענין יחוד והתכללות דד' שמות ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן בכללות כיופי תואר הפנים במשפיע ובמקבל שהן זו"נ כי ידוע דשם ע"ב בחכ' הוא בבחי' הראי' דעינים שהן נו"ה דחכמה שנק' עיני העדה בכנס"י דכתיב עיניך יונים וכמו"כ במשפיע עיניו כיונים כו' יפה עינים וכן בחוטם שא' ותהלתי אחטם לך כו' וא' לבעל החוטם כו' ושם ס"ג בשמיעה דאזן בבינה והתכללות במזיגה יפה דראי' ושמיעה בפנים הוא יחוד דע"ב ס"ג וריח בחוטם ודיבור בפה שהן מ"ה וב"ן וד' אלה ראי' ושמיעה ריח ודיבור הן עיקר הכלים ואורות דפנים וגם במצח שלמע' מן המוחין שייך להדרת פנים והוא בחי' הכתר שהוא הרצון העצמי כו' שמאיר בלחיים שנק' תרין תפוחין שזהו עיקר אור הפנים ויופי התואר כולל הכל במצח ועינים ולחיים וחוטם ופה שכל ד' שמות הללו עם בחי' אור הכתר שבמצחא יועיל כל א' לחבירו בענין יופי התואר במזיגה יפה בלי יתרון לא' על זולתו ביתר מכפי המדה רק כפי הצריך לענין שלימות יופי התואר של הפנים שהן המוחין דוקא כנ"ל בענין יופי תואר המדות שנק' איש יפה בתואר המדות כו' וד"ל:
(יב) וזהו ורחל היתה יפ"ת כו' פי' רחל דוקא היתה יפ"ת כו' להיות שבחי' רחל הוא עלמא דאתגליי' שכל אורות העליונים דע"ס דא"א ואו"א וז"א הכל מתגלה במל' וידוע דהאורות העליונים מתלבשים בכלים מכלים שונים דהיינו במזיגה והרכבה מזה לזה בציור ותואר יפה כמו חו"ג דז"א הן בכלים מורכבים מדבר והיפוכו כמו מחסד שבגבורה עם גבורה שבחסד וכן מתחלק עוד לי' ומי' לי' עד בחי' נצחשבגבור' שבחסד שבגבורה מתכלל עם נצח הוד שבחסד שבגבור' שבחסד וכה"ג והכל במדה באופן שיש בו יופי התואר בכלל ובפרט כנ"ל בענין טוב תואר במדות שזהו בחי' ת"ת דיעקב שאמרו עלי' שופרי' דיעקב מעין שופרי' דאדה"ר כו' ומפני שבחי' המל' שהוא הדיבור מקבל מהכל בהכרח שמקבל מכל מיני מזיגה והתכללות הכלים דמשפיע מבחי' המל' דכל ספי' וספי' דז"א כידוע דמבחי' מל' שבחסד דז"א נבנה בנין חסד שבמל' ומבחי' מל' דגבורה דז"א נבנה גבורה שבמל' כו' א"כ מהתכללות דחו"ג שבכלים דז"א עיקר בנין ע"ס דמל' כמו מן מזיגה והתכללות דמל' שבחסד דז"א עם מל' דגבורה דז"א שבא בריבוי הכלים שלהם כנ"ל מאיר מזיגה זו גם במל' שהוא הדיבור כמו הארת התפשטות מזיגה והתכללות טוב התואר שבמדות שבלב מאירים בגילוי אותיות הדיבור העליון כו' וע"כ נק' כלה שכלולה מהכל כנ"ל וזהו הטעם שרח"ל בחי' המל' דוקא היתה יפ"ת בפנים שהן המוחין דע"ב ס"ג בראי' ושמיע' וגם במדות כו' כנ"ל (וכמו תושב"כ ותושבע"פ שתושב"כ משפיע לתושבע"פ מל' קרינן לה וכמו מ"ט א"ק כו' ונק' תושב"כ פנים מאירות שמאירים בתושבע"פ בדיבור ונק' יפ"ת כמו במ"ת שקבלו אור פנים דח"ע דתורה כו'). וזהו שיעקב אהב את רחל דוקא לפי שהיתה יפ"ת ויפ"מ להיות שיעקב הוא בחי' הת"ת בכלל כמ"ש שופרי' דיעקב מעין שופרי' דא"ק שז"ש מ"ה שמו מ"ה שם בנו כו' והוא שופרי' דחכה"ק דא"ק ורחל היתה בחי' כלי הקיבול בכללות לכל יופי דת"ת דמשפיע משא"כ שאר הנשי' זולתם וע"כ נק' כנס"י היפה בנשי' כו' וכמ"ש רבות בנות עשו חיל ואת עלית כו' גם בשרה ורבקה שהן בחי' ב"ן דמ"ה דכת"ר וחכ' לא הי' מדריגת היופי בהן רק בדרך פרט מיוחד לבד וגם זה במראה ולא בתואר כו' כמו בחי' שרה בב"ן דכתר מקור החכמה שהוא רב חסד דא"א כו' ולכך נק' יפה מראה לבד ורבקה בבחי' ב"ן דס"ג דבינה נק' טובת מראה מאד כו' להיות שגילוי אור דפנימי' ע"י בבינה דוקא (כמו גילוי רזין דאורייתא בהשגה ממש) כי התענוג אשר בחכמה משפיע האור בפנים משע"ה נהורין דכתר וזהו שבחי' המקבל אור התענוג שמאיר בחכ' שהוא מתגלה דוקא בבינה נק' טובת מראה מאד וד"ל. אבל יפ"ת שהוא יופי התואר בעצם המוחין ומדות אינו אלא ברחל דוקא להיותה בבחי' יופי בכלל בכלים ובאורות יחד שלזה נק' יפ"ת ויפ"מ והוא בחי' המל' שעולה על הכל ונק' כלה כלולה מהכל. ומעתה יש להבין מה ששיבח לרחל בשם יפ"מ ג"כ נוסף על מעלת יפ"ת דהיינו ששניהם עולים כא' ביופי ממוזג זה לפי אופן זה דוקא כנ"ל דהנה מבואר למעלה בהפרש שבין תואר למראה שהתואר הוא בציור יופי והידור התמונה לבד אמנם יש בו יתרון מעלה במה שהידור התואר הוא בעצם כו' אבל המראה הוא בהוד זיו והדרת אור פנים שהוא בבחי' מקיפים שמאירים בגוונים דאדום ולבן כו' שמאירים בפנים במראה אודם זך ובהיר וממוזג יפה עם הגוון דלובן בלחיים (אם אודם מבפנים ולובן סביב או לובן מבפנים ואודם מבחוץ או במזיגה כלולה מב' הגוונים כמו יפה כלבנה כו') ואם כולו לבן או כולו אדום אין זה יופי המראהוהעיקר שיהי' יופי המראה דפנים זך ובהיר שמאיר לעינים כמו יפה כלבנה ברה כחמה כו' שזהו מחמת אור המקיף שמאיר בדמי' שבפנים כמו מבשורה טובה ביותר שיצהבו ויאירו הפנים ביותר וכן חכמת אדם תאיר פניו כו' ויהי' הכל במזיגה יפה כפי הצריך ליופי המראה בפנים זהו הנק' הארת פנים שהפנים מאירים כמו צהבו פניו של ר' כו' וכמו פני משה כפני חמה פני יהושע כפני לבנה כו' והוא הארת תרין תפוחין דלחיים באודם שבלובן זך ובהיר ביותר כמו משמחה גדולה או חכ' נפלאה שמאיר המקיף דתענוג שבחכ' בפני' דוקא במראה יפה כו' ולהיפוך מבשורה רעה יהופך המראה מטוב לרע שיהי' פניו רעים וחשוכים ביותר כמו מדוע פניך רעים כו' וכמו המלבין פני חבירו שנהפך זיו והוד פניו ואזיל סומקא כו' ולכך נק' הארת פנים כו'. וכך יובן למעלה במ"ש יאר ה' פניו אליך וכה"ג באור פניך כי רציתם שהוא אור הארת פנים העליונים פנימי' דאדם העליון שמאיר בפנים משע"ה נהורין דא"א ששרשם במקיפים די"ג מדה"ר כו' ובאסתכלותא דז"א בא"א פב"פ מקבל אור פנים העליונים כקטן שמאיר פניו מאור הארת פני הגדול אליו (כמו במ"ת דאנפי זוטרי דכנס"י קיבלו הארת פנים דאדם הגדול אנפי רברבי דא"א וע"י כנ"ל כמ"ש באור פניך כו'). וכך גם בחי' המל' מקבלת כל היופי העליון שבאור פניו דז"א שהוא יעקב דשופרי' מעין דא"ק וכנ"ל בענין אין אשה אלא ליופי כו' וכולל יופי תואר ויופי מראה שהן או"פ ואו"מ בהתכללות א' שאין זה אלא ברחל דוקא ולא בשרה ורבקה שגם שנק' רבקה טובת מראה מאד היא בבחי' פרט ולא בדרך כללות הכל כרחל ובפרט ביופי התואר שהוא בעצם כי שרש המל' בעצמות אוא"ס ממש שא' נעשה אדם בצלמנו כו' אשר ע"כ העידה התורה על רחל דוקא שהיתה יפ"ת ויפ"מ שלא העידה התורה כן על שרה ורבקה שהי' למעלה במדריגה מרחל כנ"ל (רק טובת מראה מאד בלי גבול שא' ברבקה וכן מ"ש בשרה כי יפה היא מאד כו' זהו בבחי' פנימי' חו"ב דתורה שא' ברבקה ותמלא כד"ה כ"ד ספרים דאורייתא כו' והוא בבחי' פנימי' התורה שהיא בלי גבול כמ"ש ארוכה מארץ מדה כו' ורחל היא בתורה הניגלית שבא באו"כ דוקא שהן יפ"ת ויפ"מ כו' שתעלה למעלה מהכל משום דנתב"ס דוקא וכמ"ש מאת ה' היתה זאת נפלאת הוא כו' וכן אבן מאסו כו' והוא שם ב"ן דרחל שתתן טרף כו' והוא מ"ש אחע"ב כו' בטח בה כו' עד תנו לה מפרי ידיה כו') (ומ"ש שקר החן והבל היופי כו' קאי לע"ל דוקא דכתיב ישכיל עבדי כו' למעלה מבחי' אדם וכתיב בי' לא תואר לו ולא הדר לו שהחן ויופי דמל' עכשיו אינו אלא ממקיפים דנר"נ שמאירים באדם שאינו מתקיים רק לפי שעה וגם אינו רק למראה עין ויכולים גם החיצונים להחשיך האור שז"ש שקר החן כו' כמו אשה יפה סרת טעם כו' כנ"ל אך רק אשה יראת ה' היא תתהלל בחי' הביטול ביראה תתאה בקעומ"ש תתהלל למעלה מן החן והיופי דיפ"ת ויפ"מ שאינו רק ממקיף דתענוג דחו"ב שבפנים העליונים אבל ביראת ה' דמל' שורה מעצמות אוא"ס ממש בקיום נצחי דנצחיות דא"ס ממש כמ"ש במשיח חיים נתת לו כו' (כמ"שבמ"א ע"פ למרבה המשרה כו') והיינו משום דנתב"ס וסוב"ת דוקא כידוע בענין כתר שם טוב כו' וד"ל:
 פרשת ויצא · וישכם לבן בבקר - תקפ"ה
(א) וישכם לבן בבקר וינשק לבניו ולבנותיו ויברך אתהם כו'. כתיב לך ה' הגדולה והגבורה כו'. הנה הזכיר כאן ששה מדות עליונות דאצי' חג"ת נה"י עד כי כל בשמים כו' דאחיד בשמיא וארעא שהוא בחי' יסוד ואח"כ לך ה' הממלכה שהוא בחי' המל' כידוע. והנה מ"ש לך ה' פי' לך הן חמשים ש"ב גי' דלך ששם המדות כלולים בביטול בתכלית וז"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' ואמנם בהתגלותם מבחי' בינה למטה ע"י בחי' יסוד כידוע דבינה עד הוד אתפשטת לבד זהו שאמר כי כל בשמים כל היפוך אותיות לך משום שיורדים מן ההעלם לגילוי ע"י בחי' יסוד דוקא שנק' צ"ע וזהו דאחיד כו' והוא בחי' יוסף שמשפיע לבחי' המל' שהן השבטי' שהן בבחי' עלמא דנוק' כידוע במ"ש ששם עלו שבטים כו' (כמשי"ת) והנה הג' מדות שהזכיר בתחל' שהמה הגדול' והגבור' ותפארת הן בחי' האבות אברהם יצחק ויעקב שהאבות הן הן המרכבה עליונה בחי' המדות דחג"ת דאצי' כידוע. והגדולה הוא בחי' החסד שרש נשמת אברהם איש החסד. והגבורה שרש נשמת יצחק שנק' פחד יצחק. והת"ת הוא שרש לבחי' יעקב שהוא ממדת הרחמים שכלול משניהם וכמ"ש אלקי אבי אברהם ופחד יצחק היה לי כידוע. ולהבין ביאור כ"ז הנה תחלה יש להבין במ"ש לך ה' הגדולה בה"א ולמה בש"ע אומרים האל הגדול הגבור והנורא כמ"ש בכתובים. אך הנה ידוע שהה"א מורה לשון נוקבא שהה"א הוא בחי' ההתפשטות לאורך ורוחב כו' כמו מדת הגדולה שהוא מדת החסד הרי יש מדה זו דחסד כמו שהוא בעצם מהותה במשפיע שנק' איש טוב וחסד בעצם טרם שבא לכלל השפעה לזולתו המקבל החסד אבל כאשר מתפשט ממנו חסד למקבל ה"ז בא רק בבחי' חיצונית הארת החסד שבמשפיע שאינו בא אלא לפי ערך כלי המקבל לבד שהוא רק בחי' הארה א' המתפשטת מעצם מדת חסדו וכלא חשיבא לגביו כזיו השמש שבטל ונכלל בעצם השמש כו' שא"א שיבא עצם החסד כמו שהוא בבחי' התפשטות ההארה שלו בלבד למקבלים כו'. וכך יובן למעלה במ"ש לך ה' הגדולה כו' בה"א וכמו כי עמך מקור חיים כו'. דהנה כתיב כי אמרתי עולם חסד יבנה שעיקר בנין כל העולמות מאין ליש בא מבחי' החסד העליון דאצי' שהוא הנק' בשם גדולה לפי שהחסד והגדולה ענין א' הוא ממש ולהיות שעיקר הגדולה הוא רק בחי' התפשטות לבד שחוץ לעצמותו אך בזה ניכר גדולתו העצמי אע"פ שאין ערוך כלל לבחי' התפשטות הגדולה לגבי עצמות גדולתו כמו שהתפשטות החסד למקבלים אינו רק הארה א' בעלמא מעצם מדת החסד. מ"מ עיקר שלימות הגדולה והחסד הוא כשבא לכלל השפעה למקבלים דוקא כמאמר במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו כו' שזהו ענוה יתירה לצמצם א"ע להשפיע למקבלי' מגדולת חסדו העצמי דלגדולתו אין חקר בבחי' א"ס ממש וז"ש לך ה' הגדולה בה"א שהוא בחי' התפשטות הגדולה וחסד עליון בשביל התהוות העולמות דבה"א ברא"ם מאין
ליש שהוא בחי' המל' שז"ש כי אמרתי עולם כו' כמ"ש והוכן בחסד כסא שהחסד דמל' מקבלת מחסד דז"א ע"י בחי' יסוד כנ"ל בפי' כי כל בשמים כו' ע"כ גדולה וגבורה בה"א שהן מדות המל' בבי"ע. לך הוי' בבחי' ביטול בתכלית כי בעצמות אור האצי' לא שייך לשון גדולה בה"א (אלא גדול וגבור כו' שהן מדות דאצי' כמו שהן בעצם בבחי' האצי' ממש שהאבות הן הן המרכבה לשם ממש). ומ"ש בש"ע תחלה אלקי אברהם כו' ואח"כ הגדול כו' משום דע"י העלאת מ"ן דאבות נמשך שרש המדות דאצי' מחו"ב דאצי' ממקור הראשון וז"ש אלקינו ואלקי אבותינו שהוא אבות העולם אבות המולידים למדות שנק' עולם (כמ"ש למעלה בפ' תולדות). וז"ש גדול ה' ומהולל מאד שזהו בהארת גדולתו בהשגות בנשמות ומלאכים דבי"ע אבל לגדולתו ממש אין חקר כלל ולכך א' לך ה' הגדולה כו' ועכ"ז ארז"ל ע"פ גדו"ל הו"י' כו' בעיר אלקינו אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו הר קדשו שזהו בהתגלות פנימית ועצמות גדולתו כמו בגילוי שכינה בג"ע והוא שנק' עיר שהוא ירושלים שלמעלה שנק' עיר אלקינו דוקא שהן צירופי אותיות התורה כידוע (וזהו שמאיר ע"י חסד דאברהם דוקא שלכך אמר תחלה אלקי אברהם ואח"כ נקרא הגדול בה"א ידיעה שמזה מתעורר בחסד העליון שיצא מאור הכתר להתחלק בקוין להיות מתפשט בחסד וגדולה בעולמות וזהו בהבראם באברהם כו' וכן הגבור ששרשו בבחי' אלקי יצחק כו'):
(ב) והנה אור הראשון דמדו' העליונו' דאצי' הוא בחי' החסד שהוא בחי' הגדולה כנ"ל (כידוע שבל' המקובלים הראשוני' היה נק' חג"ת דאצי' בשם גג"ת גדולה גבורה כו') ואור החסד הזה הוא שמאיר בכל המדות העליונות דאצי' כמ"ש בזוהר ע"פ יומם יצוה ה' חסדו דאזיל עם כולהו יומין עילאין כו'. וזהו שרש בחי' אברהם שנק' איש החסד כידוע שנאמר בו ואגדלה שמך והיה ברכה כו' לפי שהיה מרכבה לבחי' חסד עליון. וידוע דיש ב' מדריגות אור וכלי בכלל והכלי הוא בחי' החסד והאור הוא בחי' האה' לפי שהחסד הוא מסתעף מצד האהבה דוקא כמו שנראה בחוש שכל שהאהבה גדולה ביותר יותר יתפשט החסד לרעהו ואוהבו כו'. וכך היה מדת אברהם בבחי' האהבה והדביקות באלקי' חיים ולז' נק' אוהבי רחימא דמלכא כו' שהיה אור אהבתו ודביקותו עצמי' ותמידי' כל היום בהתקשרות עוז בכל לבו ונפשו רק לה' אחד בלי הפסק כלל אפי' רגע א' ממש וכמ"ש התהלך לפני כו' שזהו הילוך תמידי מדרגא לדרגא בכל יום כמ"ש בזוהר עמ"ש הלוך ונסוע הנגבה דאזיל מדרגא כו' בבחי' החסד והאהבה האלקי' שהוא הנגבה דוקא כו'. וזהו הנק' בחי' מרכבה כמרכבה לגבי הרוכב ממש שהוא בתכלית הביטול לגבי הרוכב עלי' כך היה נשמת אברהם בבחי' ביטול תמידי בתכלית לגבי אור האלקי בחסד דאצי' שעליו כו'. ועד"ז ממש היה מדת יצחק שהיה מרכבה כזה בבחי' הגבורה שהוא בחי' היראה ופחד ה' בתכלית הביטול ואימה יתירה כל היום בלי הפסק כלל ובבחי' פנימית היראה ופחד בלב עד שארכובותיו דא לדא נקשן כו' כמו פחד ה' שיהיה לע"ל ונק' פחד יצחק לפי שהיה מרכבה לבחי'גבורה דאצי' כידוע. ועד"ז היה יעקב מרכבה לבחי' הת"ת דאצי' שהוא בבחי' הרחמים שכלול מאוי"ר חו"ג כו' (ופנימיות מדת הרחמים הוא בחי' הדעת כו' כמשי"ת) ולהיות שאור א"ס עצמו ממש שורה במדות דאצי' כמ"ש דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש ע"כ זכות אבות לא תמו כלל לחד מ"ד (וכמו שאנו אומרים במודים הטוב כי לא כלו רחמיך והמרחם כי לא תמו חסדיך הרי תלה הרחמים בחסד וחסד ברחמים כי פי' הטוב זה מדת הטוב דחסד דאברהם כמ"ש אך טוב וחסד כו' וכתיב כי טוב חסדך מחיים ומבחי' טוב וחסד זה נמשך הארת אא"ס ברחמים שזהו קו האמצעי דיעקב עד שלא כלו רחמיו וזהו הטוב כי לא כלו רחמיך ואז גם החסד שכלול ברחמים לא תמו חסדיך וזהו שאמר והמרחם כי לא תמו חסדיך וכמ"ש זכור רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה מעולם דא"ס עצמו וז"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם קדמונו של עולם כידוע). והנה ג' מדריגות אלה דאבות הן המאירים בכנ"י שהוא בחי' המל' למעלה שעומדת לקבל מג' הקווין דאצי' חח"נ ובג"ה ודת"י כידוע בג' זמנים בשנה בפסח ושבועות וסוכות בפסח מאיר אור החסד דאברהם ובשבועות בחי' גבורה דיצחק (שבמ"ת היה בחי' פחד יצחק מקרוב כמ"ש וירא העם וינועו וגם התורה באש ניתנה כו') ובסוכות מאיר מבחי' רחמים דיעקב כמ"ש ויעקב נסע סוכתה כו' שהן המקיפים דסכך שהוא בחי' הרחמים דפני נשר כמ"ש כנשר יעיר קינו כו' כידוע. וכך הוא דרך פרט מאיר מבחי' הכלל דג' מועדי הוי' דבחי' חג"ת דאצי' גם בכל יום בג' התפלות בתפלת שחרית בחי' חסד דאברהם שהתפלות אבות תקנום ותפילת השחר תיקן אברהם ותפלת המנחה תיקן יצחק שהוא בחי' דין ומעריב תיקן יעקב שהוא בחי' ת"ת. וגם בכל תפלה בפרט יש ג"ר כמו בחי' חג"ת דאצי' בכלל והיינו ברכה ראשונה לנגד חסד דאברהם וכמ"ש אל עליון גומל חסדים טובים כו' וזוכר חסדי אבות חסד דאברהם לגאול לנשמות דבני בניהם באהבה דאברהם כו'. וברכה הב' אתה גבור הוא בחי' גבורה דיצחק והוא בחי' גבורה שבחסד להיות מכלכל חיים בחסד שזהו המזונות שבצפון דוקא כמאמר שולחן בצפון וגם תח"ה הוא בבחי' גבורה דע"י וכן ירידת גשמים שיורדים בגבורה שבחסד כו'. וברכה הג' אתה קדוש הוא בבחי' יעקב שכולל אהוי"ר דטהרה מביאה לידי קדושה שהן קדושת המצות שכלולים מחו"ג אוי"ר כו'. וגם בכל ברכה הראשונה שבש"ע אומרים אלקי אברהם אלקי יצחק ואלקי יעקב כו' וכ"ז הוא מטעם שבכל יום ויום ממש נמשך ונשפע מהארות מדריגות האבות שהן המרכבה לחג"ת דאצי' בכנ"י למטה מטה ממש כמו שהן בעוה"ז בגופים חומריים שהרי האבות נקראים רועים שהן רועי ישראל לפרנס במחי' ומזון האלקי להחיות שרש נשמת כאו"א מישראל בג' מדריגות האלה אהוי"ר ורחמים עד שיכול כאו"א מישראל לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אברהם יצחק ויעקב כו'. ואע"פ שזהו פלא גדול מאד דאיך יגיע האדם למעשה האהבה האלקי' דאברהם שיעבוד מכח האהבה כמו שהיא במס"נ בביטול תמידי בתכלית כנ"ל ולהיות סור מרע בפחד אלקיםכמו פחד יצחק באימה גדולה תמידי הנ"ל וכה"ג במדת הרחמים דיעקב. אך באמת האבות שהיו מרכבה לחג"ת דאצי' הרי היה בהן הארת אא"ס ממש דאיהו וחיוהי חד כנ"ל ואיך יהיה הכח בנשמות שבגופים בע"ג לקבל כו' וגם הלא אא"ס אינו שורה כ"א על בחי' מרכבה שבבחי' ביטול בתכלית כנ"ל. אמנם עכ"ז הרי האבות נק' שרש האילן ומן השרש יומשך אל הענפים עד הענף היותר אחרון ממש כמ"ש הבאים ישרש יעקב כו' עד"מ שרש האילן הגשמי דיניקת השרשים מתפשטים בגוף האילן עד שיש לחלוחית חיות גם בענפים האחרונים ביותר כו'. וזהו שאנו אומרים אבל אנחנו עמך כו' בני אברהם אוהבך כו' מה יפה ירושתנו כו' דמדות דאבות ממש נמשך בירושה לבנים עד הדור האחרון ממש ולזה אמרו ישראל רחמנים בני רחמנים גומלי חסדים בני גומלי חסדים כו' והעיקר מה שאמרו ישראל מאמינים בני מאמינים כו' לכך יכול כאו"א לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אברהם יצחק ויעקב ממש וד"ל:
(ג) אך הנה עדיין יש להבין מאין יש כח בכנ"י לקבל הארה זו מן האבות אע"פ שהן ענפים המקבלים מן השרש מאחר שהאבות היו מרכבה עליונה בבחי' האצי' ממש דאיהו וחיוהי חד ממש כנ"ל אבל מאצי' לבי"ע כבר נפסק הארת הקו וחוט כו' ויש מסך מפסיק בין אצי' לבי"ע וכ"ש בירידת השפע עוד בהיכלות דנוגה שמשם נמשך הנה"ט שמעורב ברע הרבה כו' ואם היה האור מאיר מן האבות לכנ"י כמו שהוא ודאי היה כאו"א באהוי"ר אמיתית כאבות ממש ואנו רואים שיש הרבה חוטאים בפ"מ בפר"ע היפך פחד יצחק ואין עובדים מאהבה כלל כו'. אך הענין הוא דבאמת אע"פ שבגילוי גמור אינו מאיר כלל ממדריגת אהוי"ר דאבות אבל בבחי' ההעלם בנה"א בבחי' יחידה שבה מאיר בודאי בכל יום ממש מיד בקום האדם ממטתו והוא ע"י בחי' האמונה שהוא כמו טבע בנפשותינו בבחי' ירושה מאבות שע"כ אמרו ישראל מאמינים בני מאמינים דוקא והוא מאברהם אבינו שהיה המאמין הראשון בה' אחד בהכרה גמורה כמאמר בן ג' שנים הכיר את בוראו כו' וענין הכרה זו היה במוחו ולבו בתכלית הענין כמו שהוא לאמיתתו ממש כאלו רואה בעיניו ממש ועיקר ההכרה הוא בלב דוקא וכמ"ש בזוהר ע"פ נודע בשערים בעלה בכל חד לפום מה דמשער בלבי' דוקא והוא בחי' ראיית עין השכל שבלב שהלב מבין ומכיר כמ"ש בר"מ בעין השכל דבלבא אתחזי כולא כו' וזה יהיה לע"ל דכתיב ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' כמו בראייה חושית ונאמר כולם ידעו אותי בידיעה והכרה גמורה ע"כ קטן וגדול שוים יהיו ולא ילמדו איש את רעהו מפני שזהו ידיעה והכרה במהות ולא ידיעה שע"פ שכל והשגה ע"כ מקטנם ועד גדולם שוין וכזה היה באבות. אך מעלה יתירה היה בהם למעלה מבחי' ראייה והכרה והוא האמונה שהיא למעלה מן הטעם ושכל לגמרי רק היא תוקף התקשרות עצמות הנפש באלקות ע"כ תאמין הנפש באמונה שלימה וחזקה ביותר עד שתוכל למס"נ על קדה"ש בלי טעם ודעת כלל כידוע שזה יש בכאו"א מישראל גם קל שבקלים רק שזהו יש בהעלם ובכח לבדבבחי' יחידה שבנפשו וכידוע בענין גנבא אפום מחתרתא רחמנא קרי' כו' שאם היה בגילוי גמור היה צדיק גמור בכל דרכיו כו'. ואמנם אפס קצה אור תוקף האמונה מאיר מן ההעלם לגילוי בבחי' הדעת והכרה הנ"ל במוח ולב והוא מה שנקבע אחדות ה' בלב ומוח כללות נש"י בהכרה והרגשה גמורה כאלו רואה ממש וזהו לפרקים בכל עת ושעת הכושר ובמועדים ושבתות וכה"ג. אך ברוב הזמנים אין זה בא בגילוי גמור בהכרה שבלב ומוח בבחי' ראי' הנ"ל אלא רק בבחי' הודאה במוח במחשבה בעלמא כמו שאומרים מודים אנחנו לך שאתה ה' אלקינו כו' וכן בק"ש שמייחד יחוד אלקות בא' שמע ישראל כו' בע"ס דאצי' איך שמיוחדים במאציל וכן מאצי' לבי"ע ביח"ת דבשכמל"ו ואע"פ שאין זה נתפס בהכרה וראיה בלב ממש מ"מ נתאמת הדבר מאד במחשבתו במוחו וגם בלבו בבחי' הודאה שבשכל ובלב יש בזה בחי' ביטול בחיצוניות עכ"פ שהוא ההסכם לקבלת עומ"ש באהבה בכל לבבך ובכל נפשך כו' וד"ל ומזה יכול להתפשט גם כל היום גם בטרדתו בעסקיו מאד שיהיה סור מרע בפ"מ ועשה טוב בכוונה ורעותא דליבא מאהבה שנשאר רושם בעלמא מאוי"ר שבק"ש והוא אשר מאיר בכאו"א מישראל רק לענין המעשה בלבד. אך א"כ לא היו חוטאים כלל והיו הכל צדיקים בפ"מ עכ"פ ואינו כן כנ"ל. הענין הוא מטעם הנ"ל שבבקר שמאיר בנשמת כאו"א מבחי' האמונה שנמשך מן האבות בירושה כנ"ל זהו רק בבחי' ההעלם מאד ביחידה לבד וכדי שתאיר מן ההעלם לגילוי גמור בהכרה וראיה שבלב כנ"ל צריך שיהיה ע"י ממוצע שעל ידו יוקבע אחדות ה' בלב כנ"י בלב הפנימי כמו שהיה באבות וכמו שיהיה לע"ל והנה הממוצעים לזה הן הנה השבטים ששרשם בעולם הבריאה בבחי' עלמא דנוק' והן הממשיכים לכנ"י ממדריגת האבות ממש כו'. והענין הוא כידוע דהשבטים הן למטה מן האבות שאין קורין אבות אלא לשלשה שהן בבחי' השרשים והשבטים הן הענפים כמו ענפי שבטי האילן דהגם דנופו בתר עיקרא גרירא מ"מ כאשר מושכים הענף והשבט יכולים להמשיך גם השרש שגם עיקר האילן וגופו נמשך אחר הענפים כשנמשכים ונכפפים למטה כו'. וכך יובן למעלה בשרש השבטים שהן אורות הנמשכים מן הג' אבות שהן מרכבה באצי' ממש כנ"ל שמהאבות בעצמם לא יכלו כנ"י לקבל בחי' אחדות ה' שיוקבע בלבם בבחי' ביטול כמוהם שהן בבחי' מרכבה (ועוד מטעם שנפסק הארת הקו"ח מאצי' לבי"ע) אלא ע"י אמצעות השבטים דוקא שהשבטים מקבלים מן האבות מאצי' לבריאה כענפי האילן שמושכים גוף האילן כנ"ל והוא בחי' מרכבה תתאה די"ב בקר בים של שלמה ולמעלה היינו מרכבה דפני אריה כו' שכל אחד ואחד כלול מג' אבות חג"ת כידוע ויש בשבטים מבחי' האבות ממש בעלותם בבחי' האצי' כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה להודות לשם הוי' דאצי' ממש ואח"כ הן יורדים מאצי' לבריא' ומבריא' ליצי' עד סוף עולם העשיה להאיר ולהמשיך גילוי אחדות ה' בלב ומוח כאו"א בבחי' הכרה וראיה הנ"ל גם בנשמות השפלים ביותר וממילא נמשך האורממדריגות האבות בעצמם שנק' גופא דאילנא באמצעות השבטים מטעם שהענפים מושכים יניקות השרשים כו' להיות בא בגילוי מן ההעלם בכל נפש מישראל אה"ר דאברהם ויראה ופחד דיצחק ובחי' רחמים דיעקב עד שכאו"א יכול לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אברהם כו' כנ"ל וד"ל. והנה בחי' המשכה זו שע"י השבטים בכנ"י הוא ביח"ת דבשכמל"ו דוקא וכידוע שזהו שהשבטים אמרו ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחד דהגם שהאבות היו בבחי' האצי' ממש והשבטים בעולם הבריאה (שנפסק שם הקו"ח) מ"מ אמרו כך אין בלבנו אלא אחד ממש לפי שהיו האבות והשבטים מעין דלע"ל דכתיב ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד ביחוד א' למהוי אחד באחד ממש. ולזאת גם עכשיו שיש מסך מפסיק בין אצי' לבריאה מאיר בשבטים הארת האצי' ממש ומשם יכולים להאיר בכאו"א בנר"נ שבו באמרו בשכמל"ו שיהיה בו הכרה וראיה באחדות ה' כנ"ל וד"ל. (וזהו שאומרים ובידך כח וגבורה כח מבחי' החסד ואהבה דאברהם לחזק כח הנשמה באמונה הפשוטה וגבורה מפחד יצחק ולגדל ולחזק לכל ע"י השבטים כו' וד"ל):
(ד) ובכ"ז יובן מ"ש למה תתענו ה' מדרכיך תקשיח לבנו מיראתך. פי' דרכיך הוא דרך הוי' שהוא בחי' הילוך וקירוב להוי' באהב' האלקי' דאברהם אוהבי הנ"ל שנא' בו כי ידעתיו אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי' כו' ודרך זה דאהבה דאברהם נמשך בכנ"י בכל דור וכן יראתך שהוא בחי' פחד יצחק כנ"ל. אך מצד עונות המבדילים כמו מחיצה של ברזל כו' ע"כ תתענו ה' מדרכיך ע"י הקליפות שמבלבלים ומפסיקי' לדרך ה' לתעות מן הדרך וכן תקשיח לבינו מיראתך שיסור מן הלב כל יראה ופחד ה' דבחי' יצחק מצד שאין גילוי אלקות דאחדות ה' שבאבות נמשך בכנ"י בבחי' גילוי דהכרה וראי' הנ"ל רק מרחוק ה' נראה להם בבחי' אמונה בהעלם גדול מאד והוא לפי שמדריגות האבות שהן המרכבה רמה ונשגבה מאתנו ואין אנו ראויים לקבל וגם לא נוכל לקבל השפע מהאבות בעצמם ולא עוד אלא שתתענו ה' מדרכיך ותקשיח כו' לבלתי נתקרב ולזאת מתמיה למה תתעינו ה' ואם שאין אנו ראויים מ"מ שוב עכ"פ למען עבדיך שבטי נחלתך פי' שוב מלמעלה למטה להאיר מדרכיך ויראתך בחי' האבות בנו למען עבדיך הקטנים והן שבטי נחלתך שהן השבטים שהן בחי' ממוצעים להיותם ענפים המסתעפים מן השרשים ומהם ועל ידם יגיע לנו השפע אור דמדריגות אוי"ר דאבות גם בהיותינו למטה מטה מאד בהסתר פנים כו' לבלתי ידח ממנו נדח וד"ל. והנה כל מה שיש בכח השבטים העליונים להאיר ולהמשיך בכל דור ובכל זמן בכללות נש"י גם מבחי' אהוי"ר דאבות שנק' גופא דאילנא כנ"ל הגם שאין ערך כלל בין השבטים שהם רק בחי' מרכבה תתאה דשכינה בעולם הבריאה (שהן ד' דגלים שמאירים בד' מחנות מיכאל וגבריאל ופני אריה כו') לגבי האבות שהן מרכבה עילאה באצי' ממש דאיהו וחיוהי חד כנ"ל אין זה רק ע"י בחי' הרחמים לבד שהוא בחי' מדת יעקב שנק' בריח התיכון שמבריח מןהקצה לקצה דהיינו גם לבחי' סוף כל המדריגות דבי"ע שנק' קצה התחתון מקצה העליון דבחי' פנימי' הכתר שבו שורה אא"ס עצמו בדרך כללות וז"ש והאכלתיך נחלת יעקב אביך שנק' נחלה בלי מצרים כלל לפי שמדת הרחמים אין לו שיעור למעלה ואין לו סוף למטה כלל וז"ש ועתה לא יבוש יעקב כו' ומכחו של יעקב דוקא הוא שיש ביכולת השבטים להמשיך גם מן האבות דאצי' שנק' גופא דאילנא כנ"ל וכמ"ש הבאים ישרש יעקב יציץ ופרח ישראל כו'. והענין הוא כידוע בפי' מה שאנו אומרים ברחמיך הרבים רחם עלינו פי' ברחמיך הרבים ברחמיך דוקא לפי שבאמת עיקר הרחמים אינו נופל רק על דבר המושפל ביותר מצד ערך הרוממות ביותר כמו מלך גדול שירחם יותר על עני ושפל ביותר שמפני עוצם השפלות דעני ועוצם הרוממות של המלך תגדל הרחמי' ביותר וכל שאין הרוממות כ"כ והשפלות אינו בשפלות וירידה כ"כ ימעט יותר מדת הרחמים כידוע שהשר אין בו רחמים כ"כ כמו במלך ועל העשיר לא יחול הרחמים כ"כ כו' וזהו הרחמים הבא במדה ושיעור דוקא לפי ערך הרוממות ולפ"ע השפלות אבל למעלה במדת הרחמים העליונים אינו בא כפי סדר ההשתלשלות מעליון לתחתון שיש בזה שיעור ומדה לפי ערך ירידת האור מלמעלה למטה אלא הרחמים הוא בא מעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מסדר ההשתלשלות לגמרי שעליון ותחתון שוין ממש וכמ"ש כחשיכה כאורה כו' מאחר שנק' סובב כל עלמין בהשוואה אחת ממש כידוע א"כ אי אפשר לנו להשיג ערך הרחמים אשר עלינו מאחר שאנחנו כבר נתונים בסדר ההשתלשלות שיש בזה שיעור ואיך נדע אמיתית הרחמים אשר עלינו מעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מן ההשתלשלות לגמרי דהיינו למעלה מבחי' תחלה וסוף שמשם ודאי הרחמים בלתי שיעור ומדה כלל שלא לפ"ע רוממות ושפלות מאחר דהכל שוין ממש וכמו שיש רחמנות על העולמות השפלים כעולם שלנו כן ממש יחול הרחמים על עולמות ביותר כג"ע ועולם הבא וגם על עולם האצי' שאינם רק יו"ד תיקונין דאפיק לון כו' כמו לפני עצמי' רוממות המלך יחול הרחמים על השר הגדול כמו על העני ועבד קטן בשוה ממש. וא"כ כמו שאנחנו לא נוכל להשיג הרחמים אשר עלינו שהוא בא מן העצמות ממש שלמעלה מן ההשתלשלות ואנחנו כבר בבחי' סדר ההשתלשלות כך גם בעולמות העליונים ביותר כעולם האצי' וגם עולם דעקודים ונקודים כו' וגם בבחי' א"ק שנק' אדם דבריאה מאין ליש כידוע ג"כ הרחמים מן העצמות דא"ס ממש שלמעלה מן ההשתלשלות דקו"ח כו' גם הם אינם מכירים ומשיגים ערך הרחמים אשר עליהם מעצמות המאציל אחר שכבר באו בסדר ההשתלשלות דעו"ע ע"י כמה צמצומים בירידה אחר ירידה ע"י צמצום הראשון דקו"ח כו' וד"ל. אך ורק למי נודע אמיתית הרחמים אשר על כל בחי' ההשתלשלות דאבי"ע מראש לסוף אין נודע זה רק לעצמות א"ס ב"ה ממש שהוא יחיד לבדו מרומם ומתנשא לגמרי מימות עולם והוא עצמו בעל ההמשכה להיות מקור לנאצלים ונבראים ע"י הצמצומים ומאחר שהוא בעל ההמשכה ובעל הצמצום הוא יודע ומכיראיכות גודל הרחמים אשר על כל ההשתלשלות והוא באמת בלתי שיעור כלל לפי שהוא ית' רם ומתנשא מכל ההשתלשלות שלא לפי ערך הבא ברוממות ושפלות מאחר שהכל שוין לפניו וכולל עומק רום ועומק תחת כא' ממש כמ"ש המגביהי לשבת המשפילי לראות כו' כנ"ל וד"ל. וזהו שאנו אומרים ברחמיך דוקא הרבים בלי גבול ושיעור דסדר ההשתלשלות רחם עלינו לפי שאנחנו שכבר באו בהשתלשלות אין אנו יודעים ומשיגים לרחמנות זאת שלמעלה מן ההשתלשלות לגמרי וכך הוא גם בעולמות העליונים ביותר כנ"ל וד"ל. (וזהו כמו הרחמים שבבחי' המקיפים העליונים שמאיר על העולמות בבחי' מקיף וסובב מרחוק בלתי נודע ומושג להם כלל והן ד' מקיפים בכלל נגד ד' עולמות דאבי"ע והוא מה שאומרים אדון עוזנו צור משגבנו מגן ישענו משגב בעדנו. אדון עוזנו מקיף דאצי' צור משגבנו מקיף דרחמים דבריאה מגן ישענו ביצי' משגב בעדנו בעשי' כו') (ויובן זה עד"מ אדם שבונה בנין מיגיע כפיו והמשיך בזה מחשבתו ורצונו וחכמתו ומדותיו לפי שעה שעסק בבנין שכלולים הכל במח' אחת לבדה שחפץ ורצה בבנין זה וא"כ אם יחוס על מעשי ידיו הרי נכלל בזה הרחמים על כל מה שנמשך מאתו ברצון ושכל ומדות שפעל על ידם כא' ממש בשוה וד"ל. וכך הוא למעלה כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה רק חפץ חסד א' שעלה ברצונו הפשוט שנקרא מחשבה א' דכלא חשיבא ממש לגבי מהו"ע א"כ יפול הרחמים על הכל בשוה). וזהו הטעם שיכול להיות המשכות מדריגות האבות ממש גם בעולם העשי' בנשמות שבגופים גשמיי' ע"י השבטים כנ"ל מצד בחי' הרחמים דוקא דבחי' יעקב דוקא שמבריח מקצה העליון שהוא עצמות א"ס שבפנימי' הכתר עד קצה התחתון בסוף עולם העשי' כאחת ממש מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו כל ענין השבחים שבפסד"ז שלפי ערך השבח בגדולות רוממות א"ס ב"ה יגדל מזה ערך הרחמים על כל ההשתלשלות כמו כאן שא' המלך המרומם לבדו כו' ע"כ אמר אח"כ אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו כנ"ל וד"ל:
(ה) ובזה יובן ג"כ ענין הברכה שניה לפני ק"ש אה"ע אהבתנו כו' חמלה גדולה כו' בעבור אבותינו שבטחו בך ותלמדם חוקי חיים כו' כן תחננו ותלמדנו ואח"כ אמר אבינו אב הרחמן רחם עלינו ותן בלבנו בינה להבין ולהשכיל כו'. ואין לדברים אלו סדר וטעם למה פתח בענין האהבה ותלה בה החמלה ורחמים כו'. וכן במ"ש בעבור אבותינו כו' כמו שהם ממש בטחו בך ותלמדם כו' גם אנחנו נקבל מדריגתם שזה א"א מאחר שהאבות היו בבחי' ביטול תמידי בבחי' מרכבה כנ"ל. אך הענין הוא משום דהשרש ומקור להתעוררות ר"ר העליונים הנ"ל מאחר שהיא באה מלמעלה מן ההשתל' לגמרי כנ"ל א"כ אין זה ביכולתינו לעורר הר"ר הנ"ל ע"י אתעדל"ת מטעם הנ"ל שאין ידוע הרחמים רק לבעל ההמשכה והצמצום הראשון כו' שזהו פי' ברחמיך דוקא כו' אבל רק מצד בחי' האה"ר העצמיי' שבעצמותו ית' ממש לנש"י מצד שרשם שעלו במח' בבחי' פנימי' ועצמות ממש הוא שמתעורר ברחמים הרבים עלינו דוקא וז"ש אה"עאהבתנו ע"כ חמלה גדולה ויתירה שלמעלה מן ההשתלשלות חמלת עלינו וכמ"ש אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד כו' וד"ל. ואח"כ בעבור אבותינו שהאבות הן המרכבה ממש כנ"ל וזהו שבטחו בך ממש ושרש נש"י מאבות דהיינו חו"ב דאצי' שבמדות חג"ת שהן אברהם ויצחק כו' שקיימו כל התו"מ ברוחני' דאצי' וזהו ותלמדם חוקי חיים לעשות כו' כן תחננו ותלמדנו ממש כי יכול לימשך מגופא דאילנא בענפים המסתעפים מהם גם לנשמות שבגופים ע"י השבטים כנ"ל מצד בחי' כח הר"ר העליונים שבאה מכח האה"ע הנ"ל שנמשך מקצה העליון לקצה התחתון כנ"ל. ואח"כ אמר אבינו אב הרחמן רחם עלינו פי' אחר שהזכיר זכות חסדי אבות לבנים בעבור אבותינו כו' שיכול להיות הפסק באור שפע זו כנ"ל בפי' למה תתענו ה' מדרכיך כו'. אמר עוד שיומשך הרחמים מן בחי' העצמות דא"ס ממש שלמעלה הרבה מבחי' האבות והיינו כמו ששרש נש"י קשורים בעצמותו ממש ונק' אבינו ממש כמ"ש כי אתה אבינו ואברהם לא ידענו כו' וד"ל. וזהו שאמר אבינו אב הרחמן אבינו ממש וכמ"ש כי הוא עשנו ולא אנחנו כו'. וע"כ משם יומשך הרחמים בבחי' עצמיות דא"ס ממש כמו הבן יקיר לי כו' המו מעי לו רחם ארחמנו כו' ולזאת נק' אב הרחמן שהוא למעלה גם מן הרחמים הגדולים הנ"ל שלמעלה מן ההשתלשלות וגם למעלה מבחי' אה"ע אהבתנו כו' ומשם יכול להיות שיהיה בלבנו בינה להבין כו' שיהיה כח בלבנו מעצמנו להבין ולהשכיל כו' (משום דכח המוליד בדומה לו ממש וכמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו') וזהו ותן בלבינו בינה שיהיה הלב מבין ומכיר בבחי' ראי' והכרה שבלב דוקא ולא בהודאה שבשכל לבד כו' וכמ"ש בינה ליבא בה הלב מבין כו' ופי' מבין הוא המבין דבר מתוך דבר דוקא דהיינו מן ההתבוננות התהוות יש מאין עד רום המעלות בצמצום הראשון דקו"ח כו' יבין דבר מתוך דבר זה בהיפוך שבאמת קמי' עצמותו ית' כלא חשיב ממש וה"ז מיש לאין דהיינו מיש האמיתי לבחי' אין כו' וכמ"ש במ"א בפי' כי אל דעות ה' כו' שזהו בחי' ד"ע שהוא מיש לאין היפוך בחי' ד"ת שמאין ליש כו' וד"ל (וזהו מצד שנק' אבינו אב הרחמן ותן בלבנו זו להבין דאדם אדמה לעליון ממש כו' וד"ל) וזהו אבינו אב הרחמן דוקא שמצד התעוררות דרחמי' העצמי' דאבינו אב הרחמן הוא ע"כ יתן בלבנו כו' ושרש הרחמים הללו באה מלמעלה מאה"ע ונק' אה"ר העצמי' ממש וזהו שמסיים להבין ולהשכיל באמיתתו ממש כנ"ל ואח"כ לשמוע לשמור לעשות ולקיים בפ"מ שזהו למעלה ממדריגות האבות שלא קיימו התו"מ רק ברוחניות כמ"ש במ"א וד"ל (ואח"כ אמר והאר עינינו בתורתך להשיג בה יח"ע דאורות עליונים כמ"ש בפיקודיך אשיחה ואביטה אורחותיך ממש ודבק לבינו במצותיך ממש כמ"ש רחבה מצותך מאד כו') וממילא מובן מזה שכאשר יהיה בלבינו בינה זו שיעוררו ר"ר העליונים שהרי בהיפוך מזה אמר כי לא עם בינות הוא ע"כ לא ירחמנו עושיהו וכמארז"ל דכל מי שאין בו דיעה אסור לרחם עליו לפי שהרחמים ודעת ענין א' הוא והוא בחי' יעקב קו האמצעיכו' לפי שבבינה הוא שרש הרחמים המקיפים הנ"ל כידוע בענין בחי' מקיפים דאימא דסוכה וכמ"ש כנשר יעיר קינו כו' וד"ל:
(ו) וזהו וישכם לבן בבקר וינשק לבניו ולבנותיו כו'. פי' לבן זה ידוע שיש ב' מדריגות בלבן א' בחי' לבן דקליפה שמתחת הפרסא המפסיק בין אצי' לבריאה שהוא בחי' חשמ"ל דנוג"ה דבריאה ויצי'. והוא מ"ש לבן ליעקב עד הגל הזה ועדה המצבה אם אני לא אעבור אליך את הגל הזה ואם אתה לא תעבור אלי כו' שהוא ההבדלה בין ע"ס דקדושה שבאצי' שנכללים ביעקב שהוא קו האמצעי שלא יאירו למטה דרך הפרסא הנ"ל שהוא הגל של אבנים שנק' גל עד כו' וגם מן ההיכלות דנוגה דבחי' לבן שלמטה לא יעלה למעלה לקבל שפע יניק' מן האצי' שהוא בחי' יעקב שנק' בעל עולם האצי' כידוע וז"ש אם אני לא אעבור כו'. והמדריגה הב' בלבן הוא בבחי' לובן העליון דקדושה שהוא למעלה מעולם האצי' ובחי' הפרסא המפסיק בין עצמות המאציל לנאצלים נק' חשמ"ל העליון והוא ענין הגל הזה של אבנים שהאבנים הן בחי' אותיות כידוע וכאשר יהיה האותיות בסדר בצירופים יאיר בהן ועל ידן כל האור העליון של עצמות המאציל לבא בגילוי באורות הנאצלים ביתר מכפי המדה ויתבטלו ממציאותם (כמו עד"מ השכל של המשפיע שמאיר ונמשך ע"י אותיות הדבור למקבל כו'). אך הגל של אבנים הן בלתי סדר זה אצל זה אלא מונחים זה על גבי זה בגובה כו' עשוים להפסק ולהבדלה דוקא. וכך הוא למעלה בהיות ידוע שאין ערוך כלל בין אורות האצי' לגבי עצמות המאציל כי לא נאצלו רק ע"י צמצום דבחי' קו"ח שהוא הנק' קו המדה שמודד כל אור וכלי ופנימי' ומקיפים כו' וע"כ נעשה בחי' פרסא מפסיק בין הכתר לנאצלים והוא שנק' חשמ"ל העליון (כמ"ש ישת חשך סתרו כו') שאם לא היה בחי' פרסא זאת היה הילוך האור ושפע מעצמות המאציל לנאצלים בתמידות ולא היו יכולים להתקיים במציאותם באור וכלי כו' (ועד"מ מכח עצמות השכל שבנפש אם היה מאיר כמו שהוא באור השכל שבמוח שמוגבל בחומר וצורה הי' מתבטל ממציאת שכל וסברא לגמרי אלא הוצרך להיות בחי' פרסא מפסיק להאיר דרך שם והוא הנק' קרומא דאוירא כו' כמ"ש במ"א) והוא הפרסא שמפסיק בין כתר לחכמה (וכך יובן בכללות השפע שצ"ל ע"י פרסא דוקא) וכך גם מאור הכתר לנאצלים צ"ל ע"י הפרסא (שזהו בחי' קרומא הנ"ל) לפי שע"ס שבכתר עצמו גדול הרבה מכל האורות דאצי' שלא יכילו אורו כלל כ"א ע"י בחי' צמצום דפרסא הנ"ל. וכן מלמטה למעלה אם היו אורות דאצי' עולים למעלה לפנים מגדר הצמצום שלהם מן המאציל מאחר שאין פרגוד ופרסא ומחיצה מפסקת כלל הרי ודאי היו מתבטלים שם ממציאותם כמו ענין התכללות הנר בפני האבוקה ממש כו' וד"ל ולזאת תיקן המאציל בחי' פרסא ופרגוד הנ"ל (שנק' מעקה כמ"ש בע"ח) בינו לנאצלים כדי שיתקיימו באופן מציאותם מן המאציל בלי יעלו למעלה לקבל שם ביותר ממדתם ולא ירד האור מן העצמות אליהםבהארה יתירה מכפי מדתם ממאמר דקו המדה כו' וד"ל. וזהו מ"ש עד הגל הזה שזהו שאמר לבן העליון דקדושה שהוא בחי' לובן העליון מקור כל החסדים הפשוטים שבעצמות המאציל (כמשי"ת) עד הגל הזה להפסיק בינו לנאצלים אם אני לא אעבור אליך לעולם האצי' שהוא יעקב מלמעלה למטה ואם אתה לא תעבור אלי מלמטה למעלה כנ"ל עד כי נסתר איש מרעהו כו' (כמ"ש ישת חשך סתרו כו'). וביאור הדברים בכלל ידוע שבחי' אור הכתר ממוצע הוא בין עצמות לנאצלים ויש בו מבחי' האחרונה שבעצמות ממש שנחשב בבחי' א"ס ממש וא"א שיבא האור ושפע ממנו אפי' בחכ' וכמאמר דאפי' אור צח כו' אתחשך קמיה עה"ע כו' רק בבחי' הצמצום דבחי' קרומא כו' הוא שיכול להשפיע בג' קווין דאצי' והוא מה שנק' הכתר ראש ושרש לנאצלים כו' וד"ל. וידוע דיעקב הוא בריח התיכון שמבריח לקצה העליון דבחי' פנימי' הכתר ע"כ היה ביכולת יעקב להמשיך מבחי' לבן העליון כל האורות הנעלמים בעצמות המאציל והוא בחי' עקודים נקודים ברודים כו' וכמ"ש בני לבן מאת כל אשר לאבינו הציל כל הכבוד הזה כו' (וכמשי"ת) וזהו עד הגל הזה ועדה המצבה כו' לפי שכבר המשיך יעקב בכל עולם האצי' כל הכבוד העליון שבעצמות המאציל מן ההעלם לגילוי וגם הבנות לאה ורחל כו' (כמשי"ת) לזאת נתעורר לבן לעשות גל של אבנים להפסיק בינו ליעקב שלא יעבור עוד אליו מלמטה למעלה והוא לא יעבור מלמעלה למטה כו' (ועכ"ז גם אחר שנעשה הגל הזה להפסיק ולהסתיר לפנימי' אור הכתר כנ"ל יצאו נשמות גבוהות מבחי' ומדריגות דעצמות המאציל שבפנימי' הכתר להאיר באבי"ע ביתר מכפי המדה והראשון היה נשמת משה שנאמר (כי טוב הוא כו') מן המים משיתיהו מבחי' מ"ע שלפני הצמצום דפרסא הנ"ל המפסיק בין כתר לחכ' כו' וע"כ על ידו ניתן התו"מ לישראל לתקן גם לעה"ד טו"ר בהמשכות גילוי אלקות מעצמות המאציל באצי' ואצי' לבי"ע ואין הפרסא מפסיק כלל וכלל וכגילוי נבואת הנביאים וכן בעליות הנשמות למעלה מן הפרסא שבין אצי' לבריאה ועולין עד למעלה מן הפרסא שבין הכתר לנאצלים כו' וכמו שהיו נשמות גבוהות כאלה שבאו מלמעלה מן הפרגוד המפסיק בין המאציל לנאצלים והיה בהן הביטול בתכלית גם בגופם יותר מן המלאכים כמו נשמת אליהו שעלה למעלה בגופו (וכן חנוך דכתיב ביה ויתהלך כו' ואיננו כי לקח אותו אלקים שהוא בחי' חשך סתרו הנ"ל שהוא שם אלקים שבפנימית הכתר כו') ומה שהיה באליהו ביטול ממציאות כ"כ שזהו למעלה מכפי סדר ההשתלשלות בקו המדה באו"כ דאצי' ומאצי' לבי"ע כו' א"כ בהכרח שהיה שרש נשמתו מלמעלה מן הפרסא הנ"ל וז"ש אליהו חי ה' אשר עמדתי לפניו לפניו ממש היינו לפנים מן הפרסא המפסיק להסתיר לנאצלים שהוא הגל הזה כו' וע"כ אמר חי ה' כו' אם יהיה טל ומטר כ"א לפי דברי שהיה ביכולתו להוסיף אור הטל העליון שנק' טלא דבדולחא כו' שנאמר בו כי טל אורות טליך שבפנימי' ע"י שהוא שרש תח"ה כו' וכן מטר בהמשכת מ"ד ממקור החסדים ומה שהיה בגופו ביטולבמציאות יותר ממשה לפי שהיה מבחי' ב"ן שבפנימי' הכתר כידוע דאליהו גי' ב"ן ומשה בחי' מ"ה שמשה היה מבחי' מ"ה שבפנימי' הכתר ע"כ היה בנשמת משה יותר ביטול העצמי וכמ"ש ונחנו מ"ה מה ממש וכמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו' כידוע ועכ"פ מה שנמצא במשה ואליהו בחי' הביטול במציאות כ"כ יותר משאר נשמות הצדיקים ששרשם ג"כ באורות דאצי' הי' זה מפני ששרשם היה מלפני הפרסא הנ"ל וכמו שאם היה האור מאיר מעצמות המאציל ממש באו"כ דאצי' היה בהן ג"כ בחי' הביטול ממציאותם וממעמדם כו' כנ"ל וד"ל. ועד"ז הי' עוד נשמות גבוהות ביותר גם אחר חורבן בית שני כמו נשמת רחב"ד שהתפלל והיה נחש כרוך על עקבו ולא הפסיק כי לא הרגיש כלל וכלל והענין הוא כידוע דשרש הקליפות למטה הוא מנחש הקדמוני דחויא קטיר לרגלוהי דנוק' כמ"ש ואתה תשופנו עקב כו' והוא תכלית קטנות הדינין והגבורות קשות שנאחזים ברגלוהי דמל' דקדושה ולפי שהיה שרש נשמת רחב"ד מלמעלה מן הפרסא הנ"ל שהוא בפנימית ועצמות אור הכתר היה ביכולתו בתפלתו להמשיך ממקור החסדים הפשוטים שלמעלה מסדר כל בחי' ההשתלשלות דאבי"ע עד שהיה דוחה לבחי' הקטנות דגבורות קשות גם למטה מטה עד בחי' נה"י דנוק' דהיינו עד גם במל' דמל' דעשי' שלא היה נחש הקדמוני יכול לקבל יניקה גם שם כמו שיהיה לע"ל אחר הבירור דעה"ד בשלימות דכתיב ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ לגמרי ובלע המות כו' ולזה גם שהיה נחש כרוך על עקבו לא הרגיש בו ולא הפסיק לתפלתו כלל והקדים לבא למים ומת הנחש כמבואר בגמ' וכמ"ש בכתבי האריז"ל וד"ל וזהו האות על רוממות מעלת נשמתו שהיה עולה בתפלתו למעלה משרש האצי' להמשיך חסדים גדולים ביתר מכפי קו המדה להמתיק כל הדינין הקשים כו' והוא מפני שהיה בנשמתו וגם בגופו בחי' הביטול במציאות ביותר מכפי המדה הניתן ע"פ סדר ההשתלשלות דאבי"ע כנ"ל במשה ואליהו ע"כ גם שנחש היה כרוך על עקבו כו' וד"ל. וכך היו עוד הרבה נשמות גבוהות שבאו מלמעלה מן הפרגוד הנ"ל היה בהם בחי' הביטול בתכלית עד שיצאו מגדר ההשתלשלות דאו"כ דאצי' דהיינו ביותר מכמו שהוא באצי' מקור חוצבם מטעם הנ"ל וכמו נשמת רשב"י שאמר בחד קטירא אתקטרנא בי' אחידא בי' להיטא כו' שהיה ניצוץ משה מבחי' מ"ע כו' וד"ל. וכן היה נשמות הסבות כמובן בזוהר וגם באמוראים היה נשמת רב יהודה ג"כ בבחי' ומדריגה זאת שהיה בבחי' הביטול במציאות מאימתא דמארי עליה בתכלית יותר מכפי המדה כו' וע"כ כל לימודו היה בסדר נזיקין להשפיל יניקת החיצוני' שהן ד' אבות נזיקין כו' וכד שליף חד מסאני' הוי אתי מטרא כו' כי היה בבחי' ומדריגה דרחב"ד כו' וכנשמת אליהו וכה"ג היה הרבה נשמות (וזהו ענין ד' שנכנסו לפרדס שהוא בפנימי' הכתר להוסיף אור משם לאגברא ימינא על שמאלא כו' ור"ע יצא בשלום) וידוע דבחי' מסך המבדיל למטה בין אצי' לבריאה תלוי במסך המפסיק בין המאציל לנאצלים שאם יבקעהאור מאצי' לבריאה בודאי זהו בא מבקיעת האור ממאציל בפרגוד העליון לאצי' וזהו שא"ל עד הגל הזה ועדה המצבה שהוא ב' מיני חשמ"ל עד הגל הזה לשון דכר הוא הפרסא בין כתר לנאצלים ועדה המצבה הוא בין מל' דאצי' לבי"ע ועל שניהם אמר אם אני לא אעבור אליך כ"א ע"י צמצום דשם אלקים כו' שאם יעבור האור משם שלא ע"י צמצום זה יתבטלו ממציאותם כו' וגם אתה לא תעבור אלינו מלמטה למעלה כענין תפלת רחב"ד וכיוצא בו (שזהו הטעם שהיה רחב"ד עושה נסים גדולים לשנות הצירופים דאותיות הטבע כמו שאמר מי שאמר לשמן וידליק הוא יאמר לחומץ וידליק כו' פי' מי שאמר בשרש ומקור האותיות דיו"ד מאמרות שלמעלה מן החכמה משם יוכל להיות שינוי וחילוף שיאמר לחומץ וידליק כו' וכה"ג כל התפלות שלו להחיות החולה המסוכן וכה"ג ואין זה אלא מפני שעלה נשמתו למעלה מן הפרגוד ופרסא הנ"ל או שנבקע הפרסא הנ"ל והאיר מן המאציל בתוס' אור בחכמה ומדות דאצי' וכן נבקע הפרסא שבין אצי' לבריאה עד סוף העשי' בא האות לשנות הצירופים דאותיות הטבע כו' וכך היה ענין קי"ס שנבקע הפרסא שמאצי' לבריאה וכך עד רום המעלות כמ"ש במ"א) וכך הוא בכל ע"ש שאז עליות העולמות נשמות ומלאכים דעשי' עולים ביצי' וכן מיצי' לבריאה ומבריאה לאצי' עד בחי' העצמות ממש כו' וד"ל:
(ז) ומעתה יש להבין למה קריאת שם לבן לבחי' לבן דקדושה הנ"ל שלמעלה מעולם האצי'. להיות ידוע בהבדלת מראה הלבן על שאר המראות אדום וירוק שהוא בחי' מראה עצמיי' ולא מראה צבועה כי מראה הלובן אינו נבדל מעצם הדבר כי הוא עצמו עצם הדבר ע"כ נמצא הלובן בכל חלקי חלקיו הקטנים כו' משא"כ שאר המראות אדום וירוק אינן עצם הדבר רק מורכבים בו (וראי' מן הפשתן הלבן שמלבנים אותו רק ע"י כביסה לבד להוציא העכרורית שבו ממילא מתלבן כי עצם הוא משא"כ המראה אדום כו' וכמ"ש במ"א באריכות בענין טעם בגדי לבן דכה"ג ביוה"כ כו') וכך יובן למעלה בעצמות המאציל לגבי אורות הנאצלים מאתו שהוא אור פשוט בתכלית הפשיטו' ועצמות כמשל מראה הלבן שהוא עצמי ואין בו גוון מורכב כלל כמו עד"מ לובן מראה הקלף שכותבין עליו ומציירי' בו אותיות שהקלף הוא מראה לבן עצמי וכל מה שכותבין ומציירין אותיות עליו הוא המורכב עליו כו' שנק' תואר ולא עצם כמ"ש במ"א (ומבואר בזוהר ע"פ אפריון עשה לו המלך שלמה מעצי הלבנון כו' שהן ע"ס הנאצלים שנמשכו מעצמות המאציל וזהו עשה לו לגרמי' כו') וכמ"כ עצמות האור דא"ס שנק' לובן העליון שהוא אור פשוט בתכלית (והוא הנק' טהירו עילאה כו' וכמו ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכעצם השמים לטוהר כו') וכל מה שנאצל מאורו העצמיות הפשוט אין זה מעצמו ומהותו ממש אלא כמו ציור תואר שמציירים על העצם הפשוט שהן כמו גוונים ומראות מורכבים ואפי' גוון ומראה אור החכ' דאצי' אינו אלא מראה ותואר לבד לגבי בחי' עצמות המאציל ממש דלית מת"ב כו' ואין בו גוון כלל וכללואפי' מחשבה דחכמה נקרא רק גוון לבד שהוא בא בבחי' צמצום כמו ציור הגוון על שטח הלבן דקלף לבן וכה"ג כל הספירות והאורות דאצי' וכמ"ש אליהו אנת עילאה על כל עילאין אפיקת עשר תיקונין וקרית לון ע"ס כו' עד חכים ולא בחכ' ידיעה כו' אלא לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין כו' עד ולאו מכל אינון מדות כלל (אף מדות וספי' שלפני האצי' כידוע). והנה ידוע דיעקב היה בחי' מרכבה לבחי' ת"ת דאצי' ושרשו בקו האמצעי שכולל כל האצי' (שהוא שם מ"ה מלגיו כו') וע"כ זה היה כל עבודתו אצל בחי' לבן העליון הנ"ל שהוא עצמות אור המאציל שנק' לובן העליון שאין בו גוון כלל אפי' גוון דאור החכ' כו' כנ"ל שיומשך ממנו מבחי' ההעלם ע"י אור הכתר הממוצע שנחשב מעצמות המאציל לבא לידי גילוי אורות בכלים באצי' בבחי' התיקון שזהו כללות ענין ההצלחה שהצליח ה' ליעקב בצאן לבן שהיה רועה צאנו שהוא כל פרטי מעשה עבודת יעקב העליון להוציא מההעלם העליון לגילוי כל האורות עליונים מבחי' לובן העליון כו' כמו בציור תואר מראה על העצם הפשוט וכענין אפיקת עשר תיקונין כו' כי מצד עצמות המאציל יכול להאציל עד אין קץ ושיעור ובאופנים אחרים כו' והיינו כללות ענין התחבולות שעשה יעקב במקלות אשר פצל ברהטים ליחמנה כו' שיולידו עקודים נקודים כו' (כמ"ש בס' הקבלה) וזהו שאמר יעקב ללאה ולרחל והחליף את משכורתי עשרת מונים אם כה יאמר נקודים יהיה שכרך וילדו כל הצאן נקודים ואם כה יאמר עקודים כו' כי דרך כללות נאצלו ע"ס מעצמות המאציל לבד והן יו"ד נקודות דבחי' התוהו כידוע ויעקב הוא בעל עולם התיקון כידוע שזהו ענין ריבוי מיני התחלקות האורות ולהיות בבחי' פרצוף אדם שהוא ריבוי ההתכללות כו' כדי שעי"ז יהיה תוס' אורות עליונים בכלים מכלים שונים (שזהו ענין עקודים נקודים וברודים בכלל) ואמנם כ"ז הרי תלוי בעצמות רצון המאציל אפי' מאמר קו המדה שיהיה אופן ההמשכה כך ולא כך ובמדה ושיעור כו' כמ"ש אפיקת עשר תיקונין כו' והרי יכול הוא להחליף ולשנות ברצונו מכפי אופן הקדום מדבר להיפוכו מזה לזה מאחר שכל האצי' אינו רק כמו בחי' ציור המשכה בתואר ומראה לבד כנ"ל וזהו שאמר יעקב בעל עולם האצי' על בחי' לבן העליון והחליף את משכורתי עשרת מונים שהוא לנגד ע"ס דאצי' בכלל שברצון עצמות המאציל החליף את משכורתי שהיה שכרו בצאן נקודים וטלואים כו' שמחליף ומשנה באופן המשכתם מן ההעלם לגילוי מאחר שהוא מקור הממשיך אותן והוא עצמו אור פשוט בתכלית כנ"ל למעלה מע"ס לגמרי ויכול להאציל עד אין קץ ובמהות ואופן אחר שאינו בבחי' חכ' ומדות כלל ע"כ יש ביכולתו לשנות בהן עצמן בחילוף מזה לזה כמו שיכול להאיר אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד כו' והן התחלפות האורות בכלים ביו"ד מינים לפעמים כך ולפעמים כך לפי אופן רצון הפשוט של עצמות המאציל כו' שנק' לובן העליון כנ"ל וזהו אם כה יאמר נקודים יהיה שכרך פי' אם כה יאמר אם יגלה רצונו הפשוט שיהיה גילוי האורות בבחי'נקודים וזה יהיה שכרי וילדו כל הצאן נקודים ואם כה יאמר שיחליף רצונו הקדום וכה יאמר כו' לפי שבידו להחליף ולשנות מטעם הנ"ל וד"ל לפי שידוע בס' הקבלה שבחי' עקודים נקודים וברודים דאצי' הכל בא ונמשך מקדמו' עצמות המאציל בדרך ציור והמשכה לבד כמשל הנ"ל בציור הגוונים על העצם הפשוט כו' וע"כ כל מה שמשתלשל ממנו להיות בחי' עקודים נקודים כו' אינו אלא בבחי' האמירה לבד כמ"ש אם כה יאמר כו' שהוא כענין הציור ותואר (רק לאחזאה כו' כנ"ל) ואינו מבחי' עצמותו ומהותו כלל כו' וע"כ הוא מחליף עשרת מונים אם כה יאמר המאציל עקודים כו' ואם כה יאמר כו' מצד שאין זה שינוי כלל בבחי' עצמות לובן העליון בין בחי' עקודים לבחי' נקודים כו' כנ"ל וד"ל (ויכול לשנות כמו שירצה מטעם הנ"ל וזהו עשרת מונים ל' חשבון סכום כולל שהן מספר עשרה ויו"ד מונים הן מאה כפירש"י שהחליף תנאו מאה פעמים והיינו לנגד ע"ס שבכתר שכלול כאו"א מיו"ד כידוע). ואמנם בכל מה שחילף ושינה הכל היה ברצון יעקב דוקא בעל עולם האצי' וילדו כל הצאן נקודים ועקודים כו' שזהו לפי אופן דבחי' התיקון דוקא בריבוי אופני התכללות האורות בכלים מכלים שונים (שזהו כענין התו"מ עכשיו שבאים האו"כ במדה לפי מדת החכמה דשם מ"ה דלגיו כו' כמשי"ת בפ' וישלח) ואמנם אע"פ שהחליף משכורתו עשרת מונים הכל עשה יעקב בעבודתו שילדו הצאן עקודים נקודים כו'. ובמה היה עבודתו שהיה יכול להמשיך כן עד שנאמר בו ויפרוץ האיש לרוב ויהי לו צאן רבות כו' הענין הוא מצד מדתו מדת הרחמים שנק' בריח התיכון שמבריח מקצה העליון לקצה התחתון דהיינו מבחי' פנימי' הכתר ששם אור עצמות המאציל עד קצה התחתון דבחי' המל' שע"י בחי' התעוררות רחמים רבים בעצמות המאציל שאין לו שיעור למעלה ולפ"ע הרוממות הרי הרחמים מתפשט על הכל בשוה כנ"ל בפי' אלקי עולם ברחמיך הרבים ברחמיך דוקא שהוא הרחמים עליונים שלמעלה מן ההשתלשלות שזהו בחי' לובן העליון מקור כל החסדים הפשוטים (כמשי"ת) ולהיות יעקב מעורר במדתו מדת הרחמים למעלה במקור הרחמים שלמעלה מן ההשתלשלות דאבי"ע ע"כ הגם שהחליף ושינה אם כה יאמר נקודים כו' וילדו כל הצאן נקודים שהיה נמשך כל האורות העליונים (שנק' צאן לשון יציאה ובקיעה) וכמו לע"ל דכתי' אז תעבורנה הצאן ע"י מונה שהן נשמות ישראל שנק' צאן קדשים (כמשי"ת בפ' וישלח) והוא לפי שע"י הרחמים יומשך למעלה מכפי המדה ויומשך דוקא בבחי' התכללות דחו"ג שהן בחי' עקודים נקודים וברודים שהוא בחי' עיקר התיקון כי יעקב להיותו בבחי' הרחמים הוא בחי' הת"ת שכלול מכל מיני גוונים והוא העושה וממשיך לבחי' הציור ותואר דע"ס אורות בכלים באופנים מתוקנים דוקא וד"ל. וכנ"ל בענין השבטים שהיה ביכולתם להמשיך מאצי' לבי"ע עד סוף העשיה להמשיך בכאו"א מישראל מבחי' האוי"ר דאבות ממש שנק' גופא דאילנא והכל ע"י בחי' הרחמים דיעקב דוקא שנק' נחלה בלי מצרים שאין לו שיעור למטה כו'. וכך הואבענין העבודה דיעקב אצל לבן העליון להמשיך מעצמות המאציל לעולם האצי' שגם שאין ערוך כלל לנאצלים לגבי עצמות המאציל כנ"ל מ"מ ע"י בחי' הרחמים דיעקב שאין לו שיעור למעלה מעלה כו' היה ממשיך כל האורות דעקודים נקודים כו' מן העצמות בריבוי התחלקות וריבוי התכללות לאין שיעור ממש וכמ"ש ויפרוץ האיש מאד וכל מאד הוא בלי גבול לפי שאין שיעור כלל וכלל לריבוי אופני ההתחלקות ואופני ההתכללות דגוונים בעקודים ונקודים וברודים שהן מראות כלולים מכמה מדריגות הפכים כו' וד"ל. וגם אחר שהתחכם לבן ועשה גל של אבנים להפסיק בבחי' פרסא בינו לאצי' וכמ"ש אם אני לא אעבור אליך כו' ואתה כו' עכ"ז ע"י בחי' הרחמים דיעקב נבקע האור דרך הפרסא העליונה מעצמות המאציל לאצי' וכן מאצי' לבי"ע וכמ"ש ביעקב אז יבקע כשחר כו' וכנ"ל בענין השבטים שיכולים להעלות מבריאה לאצי' כמו עליות העולמות בשבת ולהוריד למטה בבי"ע וכמו תפילת רחב"ד שעלה למעלה מן הפרסא והוריד המשכות עד רגלוהי דנוק' וכה"ג יש כמה נשמות צדיקים בכל דור כו' וכל זה מצד בחי' הרחמים דיעקב שמעורר בעצמות המאציל שנק' לובן העליון כנ"ל וד"ל:
(ח) וזהו וישכם לבן בבקר וינשק לבניו ולבנותיו כו'. דהנה מבואר למעלה דאע"פ שעשה הגל של אבנים להפסיק ולהסתיר ביניהם וכמ"ש לו עד הגל הזה כו' אם אני לא אעבור אליך כו' עכ"ז ע"י בחי' רחמים דיעקב נבקע האור מעצמות בפרסא העליונה כו' (וכמ"כ הגל הזה הפסק גמור בין אצי' לבריאה שהוא בחי' חשמ"ל התחתון לבלי יעלו באצי' מהיכלות דנוגה ששם בחי' לבן הארמי דקליפה חכמה דקליפ' שנק' ערמה כו' ונק' ארמי אובד אבי וז"ש אם אני לא כו' מלמטה למעלה ואם אתה לא תעבור כו' לרעה כו' וכנ"ל בפי' הב' דלבן כו') ועכ"ז ע"י בקיעה דיעקב מאיר הארת אור האצי' גם בנוגה דבי"ע לבררם כמו שיהיה לע"ל דכתי' ונהרו אליו כל הגוים ואמר אז אהפוך אל עמים כו' וכמ"כ בבחי' החשמ"ל העליון שמפסיק בין המאציל לנאצלים נבקע האור דרך הפרסא להמשיך הארת אור האצי' עד למטה גם בע"ש דנוגה דעשי' (כמ"ש בפי' ויברך אתהם). והטעם הוא לפי שהרחמים דיעקב מעורר למעלה מעלה במקור הרחמים העליונים שלמעלה מכל ההשתלשלות כנ"ל עד שהוא מעורר לבחי' חפץ חסד הראשון שבעצמות המאציל שנק' לובן העליון כנ"ל שיומשך ממנו אור האהבה והחסד העליון לכל ההשתלשלות דאבי"ע שממנו יוכל להיות כל יחוד עליון דמשפיע ומקבל שהוא בחי' מ"ה וב"ן שבכל הפרצופים העליונים דאצי' מראש כל המדריגו' עד סוף הכל וד"ל. וזהו וישכם לבן בבקר פי' בחי' לובן העליון שהוא מקור כל החסדים להיותו בבחי' חסד דא"ס הפשוט בתכלית כנ"ל כמראה הלובן העצמי שאין בו גוון כלל כו' והוא בחי' חפץ חסד הראשון שבעצמות המאציל שמתעורר בכל בוקר דוקא והוא בזמן תפלת שחרית דאברהם איש החסד כמ"ש וישכם אברהם בבקר שנק' בקר דאברהם דוקא כמ"ש בזהר ע"פ בקר אערך לך ואצפה כו' דהיינו בחי'רב חסד דא"א דאצי' דבי' אחיד אבא דאצי' שהוא מקור לקו הימין דחח"נ דאצי' (שמטעם זה אמר דזכות אבות לא תמו וכמו שאומר והמרחם כי לא תמו חסדיך דהיינו מה שיהיה בבחי' חסד זה דאברהם מבחי' חסד דא"ס ממש הוא ע"י בחי' הרחמים דיעקב כמ"ש כה אמר ליעקב אשר פדה את אברהם כו' וכנ"ל) וזהו שאמר וישכם לבן בבקר דוקא. ואמנם מקור האור החסד הזה דבקר דאברהם הוא בא מבחי' מקור כל החסדים הפשוטים שהוא בחי' חסד דא"ס שנק' לובן העליון והוא מ"ש וישכם לבן בבוקר וכך הוא בכל יום דע"י השכמת הארת אור החסד הפשוט בבקר דאברהם נמשך רב חסד העצמו' לכל ההשתלשלות דאבי"ע כו' (ואע"פ שעשה לבן גל של אבנים להפסיק כנ"ל מ"מ בוקע אור החסד והאהבה עד שנותן כח לכל בניו ובנותיו כו' והוא מצד התעוררות הר"ר העליונים מפנימית א"ס על כל ההשתלשלות דאבי"ע ע"י יעקב כנ"ל שעי"ז נעשה המשכת לבן העליון בבקר כו'). וזהו פי' וינשק לבניו ולבנותיו דהנה ענין הנשיקין ידוע שהוא הבא מתוך ופנימי' הבל הלב דוקא כאב הנושק לבנו שהוא מבחי' מקיף דאה"ר העצמי' שנק' אתדבקות רוחא ברוחא כו' וכך יובן למעלה דנמשך בחי' נשיקין דאה"ר העליונה מעצמות לובן העליון לכל האורות דאצי' שנאצלו מבחי' הכתר לחו"ב ומחו"ב למדות ומל' כו' עד שיש בכל אחד ואחד בחי' נשיקין דאה"ר העליונה להכניס בהם אור האהבה העליונה שלמעלה מן ההשתלשלות דאו"כ כו' שמחמת זה יוכל כל או"א להאיר ג"כ באהבה וחסד שהוא בחי' טבע הטוב להטיב. וכידוע שבכלל ההשתלשלות דעו"ע כל עילה דבוק בעילתו ולא היה נמשך למטה להשפיע לעלול ומה שיש בו טבע החשק הזה להשפיע הוא בא מכח ומקור כל החסדים העליונים שניתן בפרט בכל עילה כו' וכן בתשוקת המקבלים לקבל השפע גם זה נמשך מכח ומקור כל בחי' הגבורות כו' שזהו בכללות ענין היחוד דדכר ונוק' שיהי' בהם כח להתחבר ולהזדווג יחד לעורר אהבה ותשוקה מזה לזה הכל הוא בא מכח ומקור שלמעלה מן כל ההשתלשלות דעו"ע כו'. וזהו וינשק לבניו ולבנותיו בניו הן בחי' הדכר שמשפיע לבנותיו בחי' נוק' בחי' המקבלים דהיינו לכל בחי' המשפיעים דשם מ"ה ולכל בחי' המקבלים דבחי' ב"ן שבכל פרצופים דא"א ואו"א וזו"נ דאצי' עד גם בע"ס דבי"ע כו' שיהיה בהם כח להזדווג יחד ג"כ בבחי' נשיקין וגוף היחוד שנק' אתדבקות רוחא ברוחא כו' הכל הוא בא מכח הנשיקין דלובן העליון לבניו ולבנותיו שבאצי' (והן השבטים שבני בנים כבנים ולבנותיו הן לאה ורחל והשפחות שלהם שיוכלו להזדווג ולקבל השפע מיעקב להמשיך למטה מטה וגם בכל פרטי תולדותיהם עד דור האחרון כו') (וכמו שאומרי' בברכה ראשונה דש"ע אל עליון גומל חסדים טובים וקונה הכל שהוא בחי' החסד הפשוט הנ"ל שנק' לובן העליון גומל חסדים טובים שלו וקונה הכל הוא בבחי' פנימית הכתר דאציל' ומשם זוכר חסדי אבות בחי' חסד דאברה' לבנים ולבני בנים לעורר בהם אהבה ביחוד עליון דמשפיע ומקבל וזהו ומביא גואל שהוא בחי' יסוד כמ"ש אם יגאלך טוב כו' לב"בוהכל למען שמו באהבה באה"ר העצמי' שבא מכח הנשיקין דלובן העליון לבניו ולבנותיו בכל בקר כו' וד"ל). והטעם הוא לפי שבבחי' לובן העליון הזה בעצמו הרי הוא רם ונשגב למעלה מכל השתל' הפרצופים דבחי' משפיע ומקבל ע"כ יש בכחו ע"י בחי' נשיקין שנושק לבניו ולבנותיו לחברם וליחדם בהתעוררות אהבה ותשוקה מזה לזה כנ"ל ויהיה כל פרטי אופני יחודם בהעלא' מ"ן והמשכת מ"ד הכל כפי אופן בחי' הנשיקין של עצמות המאציל בהם להכניס בהם מאור האה"ר העצמו' שלו כנ"ל דוקא (וזהו שאומר מלך עוזר ומושיע ומגן פי' שעוזר ומושיע למשפיע ולמקבל דכמו שעוזר למשפיע שנק' בניו וב"ב כנ"ל כך עוזר ומושיע לבנותיו שהן בחי' המקבלי' דגם אותן הוא נושק להכניס בהן חשק הקבלה לקבל השפע מבחי' דכורא כו') ובכללות הן ב' עולמות עלמא דדכורא ועלמא דנוק' שיהיה כח התעוררות בעלמא דדכורא להשפיע לעלמא דנוק' ויהיה כח ועוז בעלמא דנוק' לעלות לקבל השפע מעלמא דדכורא כו' וכמ"כ בבחי' ההעלם וגילוי שנק' עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגליא שיומשך מעלמא דאתכסי' מן ההעלם לגילוי בעלמא דאתגליא כו' וכמ"ש ברוך ה' כו' מן העולם כו' וכך גם בכל פרטי אופני ההשפעה מן בחי' המשפיעי' שהן בבחי' דכורא וכל פרטי אופני הקבלה דבחי' המקבלים שהן בבחי' נוק' הכל תלוי בבחי' נשיקין דלובן העליון בכל בוקר דוקא כנ"ל וד"ל:
(ט) ויברך אתהם. פי' אתהם דלכאורה מצד הנשיקין לבנותיו הול"ל אתהן ומצד הנשיקין לבניו הול"ל אותם ואם מפני שנשק לשניהם לבניו ולבנותיו שיוכלו להתייחד כנ"ל ג"כ הל"ל אותם כמ"ש ויברך אותם אלקים ויאמר פרו ורבו ומלאו את הארץ כו'. אך הענין הוא דפי' אתהם הן ב' תיבות את הוא בחי' הטפל והם אותיות מ"ה בהיפוך אותיות וכמ"ש ימי שנותינו בהם שבעים שנה כו'. והענין הוא כידוע דכל הנשמות דבי"ע שרשם למעלה בבחי' האצי' בנר"נ דאדם העליון כו' וירדו בהשתלשלות ע"י בחי' למ"ד כלים דז"א במל' דבי"ע כו' וכל נשמה בבואה לעולם מתלבשת בגוף גשמי שנלקח מהיכלות דק"נ שמעורב ברע הרבה כדי לברר ללבושים דנוגה שהוא הנה"ט שתעלה גם היא למעלה ביחוד העליון דקדושה והוא ע"י אהוי"ר ותשובה ומע"ט כידוע וז"ש ימי שנותינו דנשמות בגופים בהם בהיכלות דנוגה דע"ש דעשי' ע' שנה במספר כדי לברר לבחי' הטוב שבהם ע"י תו"מ ותשובה כו'. וזהו בהם אחוריים דמ"ה העליון שהוא שרש הנשמות כנ"ל. וזהו ויברך אתהם פי' את הטפל שהוא כמו בחי' לבוש דנה"ט שבבחי' נוגה דעשי' וכן בנוגה דיצי' ובריאה שמקבלים רק מבחי' החיצוני' דחיצוני' דבחי' מ"ה וב"ן דאצי' שנק' בניו ובנותיו. בירך גם אותם ע"י בחי' הנשיקין שיומשך בהם ג"כ גילוי אור יח"ע ויעשו תולדות ופירות למעלה ולמטה כו'. ואמנם לא יוכלו בחי' ע"ש דנוגה דבי"ע לקבל ברכתם גם הם רק ע"י ברכת ה' שבאצי' בנשמות דאצי' שהן נק' בניו ובנותיו כנ"ל ואח"כ יומשך הברכה גם לאת הטפל להם שהן לבושים דנוגה שיקבלו גם הם מברכתם והוא בע"ש דנוגה שלא יקבלו שום ברכה ושפע אם לא ע"י בניוובנותיו ביחודם בבחי' האצי' וכמ"ש לאברהם והיה ברכה ונברכו בך כל משפחות האדמה שזהו ענין בירור והתכללות שלא יתברכו משפחות האדמה שהן ע"ש דנוגה רק ב"ך דוקא וגם בענין זה הוא מ"ש ויברך אותם אלקים ויאמר מלאו את הארץ וכבשוה שהענין הוא שיכבשו כל הארץ שיוכללו בהם ולא יהי' דבר חוץ מהם בבחי' ומדריגה בפ"ע אלא יהיו בהתכללות בהם שביחודם דוקא יקבלו גם הם וכמו שאמר שכל העולם לא נברא רק לצוות לזה כו'. וגם כאן אמר ויברך אתהם את הטפל להם שיוכלל גם הזרים שהן ע"ש דנוגה דבי"ע בה"ם שלא יקבלו שום שפע וברכה רק מברכתם ויחודם כמ"ש ונברכו בך דוקא וכך הוא כל יום ויום שמחדש מע"ב ממקור הראשון דבחי' חפץ חסד הנ"ל שנמשך מלובן העליון בכל האצי' שמנשק לבניו ולבנותיו שהן השבטים שנק' ב"ב שמאירים מאצי' לבי"ע להמשיך הברכה גם לע"ש דנוגה כו' וד"ל. ובכ"ז יובן ג"כ דגם שסיבת התעוררות החסד הפשוט דלובן העליון בא מחמת הר"ר שנתעורר ע"י יעקב דוקא מ"מ גם סיבת התעוררו' הר"ר על כל ההשתלשלות ע"י נשיקין דלובן העליון הוא בא וזהו אבינו אב הרחמן כו' (כמו הטוב כי לא כלו רחמיך כו') דמה שהוא אב הרחמן מחמת הנשיקין דאבינו באה"ר הוא בא ומזה נמשך הכח עד לב"ב שהן השבטים דאצי' שיהיה בהם ג"כ מכח נשיקין הללו שמנשק אב הרחמן הזה לבניו כו' שיהי' נמשך מהם כח ועוז לעורר את האהבה ג"כ למטה בבי"ע גם לנשמות בגופים כנ"ל כמ"ש שוב למען עבדיך שבטי נחלתך והוא בנשקו את השבטים דוקא שנק' ב"ב ונעוץ תב"ס דוקא וכמו ומביא גואל לב"ב כנ"ל וד"ל. והנה כל זאת שלבן מנשק לבניו ולבנותיו הוא בהשכמה בבקר אור דחסד דאברהם שהוא קודם זמן התפלה שנמשך בחי' נשיקין דלובן העליון בשביל שיהיה להם כח להתיחד בתפלה כו' אבל אחר התפלה שנעשו כל יח"ע דמ"ה וב"ן דאצי' כו' אז אמר וילך וישב לבן למקומו פי' וילך וישב שהולך הארת העונג ושעשועי' דבחי' נשיקין הנ"ל מעצמות המאציל ושב למקומו למהו"ע ממש שהוא בעצמות השעשועי' שלמעלה מכל ההשתלשלות דע"ס כמו שאמר דהוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו דלמת"ב אפי' חכ' דאצי' כי אינו רק בחי' גוון וציור כו' כנ"ל. וזהו וילך וישב לבן דבחי' לובן העליון למקומו העצמי כו' ובכל בקר אור חוזר להשכים בבקר וינשק לבניו כו' ואחר זמן היחודים חוזר ושב למקומו וזהו הטעם שצריך להתפלל בכל יום כי הרי בכל יום ויום מחדש מע"ב באור חסד העליון דבחי' חפץ חסד הראשון וצריך להמשיך מחדש בכל יום מבחי' לובן העליון שינשק לבניו ולבנותיו בחי' מ"ה וב"ן דאצי' שיוכלו להתייחד כנ"ל ויברך אתהם כנ"ל לפני התפלה ואח"כ וילך וישב לבן למקומו כנ"ל וד"ל. ואח"כ ויעקב הלך לדרכו כי מיד שנסתלק הארת אור לובן העליון למקומו נמשך בחי' רחמים דיעקב למטה מטה וזהו לדרכו לבקוע האור בבי"ע להעלות ולברר לניצוצות שנפלו גם בנוגה וזהו ויפגעו בו מלאכי אלקים דוקא שהוא בחי' שם ב"ן המברר כו' כידוע וד"ל:
פרשת וישלח · וישלח יעקב מלאכים - תקפ"ג
(א) וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו אחיו כו' ויצו אותם לאמר כה תאמרון לאדוני לעשו כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי ואחר עד עתה ויהי לי שור וחמור צאן ועבד ושפחה ואשלחה להגיד לאדוני למצוא חן בעיניך כו'. הנה ידוע במדרש דמיד שנפטר מלבן שלח מיד מלאכים לעשו להודיעו כו' והוא מה שהודיעו בתחלה עם לבן גרת"י גימטריא תרי"ג מצות כו' ואחר עד עתה כלומר ועתה באתי אליך לברר אותך אחר שכבר נשלם עבודתי השלימה עם לבן כו'. והנה יש לדקדק תחלה מה שהזכיר צאן קודם לעבד ושפחה שהן בחי' מדבר דאדם כו'. ויש להקדים בתחלה כללות ענין עבודת יעקב עם לבן בצאן דוקא כמו שכתב בפרשת ויצא בעובדא דמקלות ויפרוץ האיש מאד מאד שני פעמים מאד ויהי לו צאן רבות ושפחות ועבדים כו' למה צאן דוקא ושפחות ועבדים הזכיר דרך טפל לבד כו'. דהנה אמר שם וישמע את דברי בני לבן לאמר לקח יעקב את כל אשר לאבינו ומאשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה פי' טענת בני לבן אמיתית היתה דכל בחינת הכבוד העליון שהוא בהעלם עצמות המאציל כמו שכתב לכבודי בראתיו יצרתיו כו' מאשר לאבינו הוא בחינת לובן העליון כמשי"ת בפסוק וישכם לבן בבקר כו' עשה יעקב בעל עולם התיקון דאצילות כל הכבוד הזה להיות בבחינת ריבוי האורות בכלים מכלים שונים בהתכללות דשם מ"ה דתיקון כו' שזהו שכתוב ויפרוץ האיש מאד מאד ויהי לו צאן רבות כו' (וכידוע דשרש ג' העולמות בריאה יצירה עשיה וגם נשמות דבי"ע כמו שכתוב בראתיו יצרתיו כו' הוא שנפל וירד מעולם התוהו שהיה שם השבירה בבחינת ס"ג שהוא למעלה הרבה מעולם האצילות) וזהו לקח יעקב את כל אשר לאבינו שהוא כל האורות העליונים שלפני האצילות שכלולים בהעלם עצמות המאציל שלפני בחי' התוהו ותיקון שמשם היה השתלשלות דעשר ספירות דתהו ומצד מיעוט הכלי וריבוי האור נפלו הכלים עם רפ"ח ניצוצין כו'. אך מכל זה דוקא עשה יעקב בעל עולם האצילות בבחינת שם מ"ה דתיקון כל הכבוד הזה דהיינו מה שכתוב לכבודי בראתיו כו'. ולהבין ביאור זה הנה יש להבין תחלה בשרש בחינת לבן ויעקב בכל העבודה שעבד יעקב ללבן בצאן דוקא ומעט אשר היה ללבן ובעבודתו ויפרוץ לרוב כו'. דהנה מבואר במ"א על פסוק אם לא תדעי לך היפה בנשים צאי לך בעקבי הצאן כו' דפי' צאן הוא לשון יציאה ובקיעה חוץ לגדרו וחוץ למקומו כמו צאינה וראינה כו' והוא כמו היוצא לדרך שיוצא מהיכלו ומקומו לחוץ או היוצא לראות דבר מה בשוק וכמו ותצא דינה לראות כו'. וכך הוא ענין כל יציאה שהוא יוצא לחוץ מהעלמו במקומו ממש כו' וכמו השמש יצא על הארץ שיצא ממקומו ובקע עובי הרקיע להאיר על הארץ כו'. והענין הוא למעלה באורות היוצאים מן ההעלם שבבחינת לובן העליון שהוא בחינת עצמות התענוג העליון שהן באים מכח התענוג העצמי שבשעשועים העצמיים בדרך בקיעה ויציאה לחוץ שבא מצד ריבוי השפע דתענוג העליון ביותר יוצא ונובע משם בבחינת מותרות ונובלות תענוגים כמו פרט ועוללותהנובל ונופל למטה כו' עד"מ כאשר המלך ברוב עונג ושעשועים שנפלאים ביותר יצא ממנו גם בחינת מותרות שפע תענוגים בדרך בקיעה ויציאה לחוץ גם מבלתי סדר והדרגה כלל מצד רוב עוז תגבורת העונג בעצם שהוא בלתי גבול ושיעור כלל כו'. וכך יובן בבחינת צאן לבן העליון שהן אורות של תענוג שיוצא מעולם התענוג הפשוט שבעצמות המאציל מפני תגבורת גדלות התענוג שבעצמות כי רב הוא מאד בבחינת א"ס ממש וע"כ יוצאים בחינת מותרות ונובלות כפרט ועוללות וכה"ג ולכך נקרא בשם צאן לשון יציאה ובקיעה כו' ומבלתי סדר והדרגה כלל להיותם באים מכח עצמות התענוג הפשוט שלמעלה מן ההשתלשלות וד"ל. והנה בחינת יעקב העליון היה רועה צאן לבן הנ"ל דהיינו שעשה תחבולות ביחודים עליונים להוציא לצאן לבן העליון מן ההעלם שבעצמות התענוג כמו בעובדא דמקלות אשר פצל ברהטים כו' שילדו כל הצאן נקודים עקודים כו' שיהיה באורות העליונים האלה בחינת התכללות מכמה גוונין וכמה מיני מדריגות שונות שזהו ענין ובחינת התיקון דעולם האצילות באורות וכלים כידוע וזהו מה שכתוב ויפרוץ האיש מאד מאד שני פעמים מאד מאד. מאד הראשון הוא ריבוי מותרות השפע דאורות הללו שנקרא צאן שיוצאים מבחי' מל' דא"ס רק מבחינה האחרונה שבו לבוא לידי גילוי מן ההעלם באצילות על ידי בחינת הכתר שהוא בחינת הממוצע בכלל כידוע. ומאד השני הוא מה שצאן האלה הן בהעלם העצמות התענוג שבפנימית אא"ס שהן בבחינת א"ס ממש זהו מאד השני והוא מה שכתוב ויהי לו צאן רבות בלי גבול כלל וכולן יצאו מן ההעלם לגילוי על ידי יעקב הרועה אותם (והיינו שרש ומקור כל נשמות ישראל שנקרא צאן קדשים כמ"ש הוא עשנו כו' עמו וצאן מרעיתו והיינו כמו שעלו במח' הפנימית והעצמות בעצמות התענוג הפשוט שבעצמות א"ס שיצאו מכח העונג העצמי לחוץ על ידי יעקב איש תם יושב אוהלים שהוא שרש התורה ומצות כמו שיתבאר). וזהו הטעם שהזכיר צאן קודם לשפחות ועבדים אע"פ ששפחות ועבדים הן בחי' מדבר לפי ששרש האורות העליונים האלה שנקרא צאן היו בשרשם הראשון בבחינת העלם עצמות דלובן העליון למעלה ממקור ההשתלשלות לכך המה העיקר ומקור (כמו נשמות ישראל שנקראו צאן וע"ש שהן ע"ש דנוגה טפלים) עד ששפחות ועבדים מקבלים מהם וממילא נתהוו כו' וד"ל. והנה לע"ל כתיב אז תעבורנה הצאן ע"י מונה דוקא. והענין הוא דפי' מונה זה היינו כמו מונה מספר לכוכבים שמונה למספר הניצוצות דהיינו אורות העליונים הנ"ל הנק' צאן שיוצאים ובוקעים מלובן דתענוג העליון למעלה מסדר ההשתלשלות הקדום על פי מאמר קו המדה וירדו למטה מטה באבי"ע וזהו לעתיד לבוא דוקא כאשר יתבררו כל העולמות דבי"ע עד האצילות ועד בכלל מצד עוצם גילוי עצמות אא"ס למטה כמו למעלה ממש בבחינת ביטול היש לאין עד רום המעלות אז גם בחינת הצאן הנ"ל יחזרו למקורם הראשון בהעלם עצמות התענוג מלמטה למעלה על כן אמר אז תעבורנה הצאן ע"י מונה דוקא שיומשך מן אור העצמות בחינת מונה זה שימנה ויספוראותם כפי הצורך שהי' מהם לבירורים דרפ"ח ניצוצים שבשביל זה ירדו למטה והוא המונה שכבר מנאם טרם יציאתם מן ההעלם לגילוי ועל כן הוא מונה אותם גם כן לאחר שירדו למטה לברר בירורים כו' אם נמצאים כפי המספר הקדום לבלתי ידח ממנו נדח כו' (והן כל נשמות ישראל שנק' צאן כנ"ל שירדו למטה לברר לעץ הדעת כו' שתעבורנה על ידי מונה וד"ל). וזהו אם לא תדעי לך היפה בנשים שהוא בחי' המל' שכוללת כל בחינת הצאן הנ"ל וכמ"ש ורחל באה עם הצאן אשר לאביה כי רועה היא כמו שכ' בזהר צאי לך בעקבי הצאן. פי' בעקבי הצאן היינו מה שיצא וירד בעקבי סוף כל דרגין של אלה הצאן למטה מטה ביותר והוא מה שבחינת אורות העליונים הנ"ל שיצאו מעולם התענוג הפשוט ירדו עד למטה מטה להתלבש במצות התורה בענינים גשמיים ששה סדרים סדר זרעים ומועד ונזיקין כו' שכולם מלובשים בגשמיות דדומם צומח חי מדבר דעשיה אבל יש בהן בהעלם מבחינת עקבי הצאן הנ"ל והוא מבחינת הארת אור העונג העליון שבעצמות ממש ושם תמצא היפה בנשים הנ"ל מנוח לנפשה להתענג בעונג העצמות העליון יותר משהיה לה הארת פנים על ידי בחי' הדעת מטעם דנעוץ תחלתן בסופן כו' וד"ל. (והן מספר הנשמות דישראל כמו שעלו במחשבה שבאו למטה לקיים התורה ומצות שזהו עקבי הצאן כמ"ש במ"א על פסוק אז ראה ויספרה כו'). ורעי את גדיותיך על משכנות הרועים פי' גדיותיך גדי הוא מלשון מזל כמו גד גדי כו' וכמו שאמרו לגדא דהר שהן ע' שרים דנוגה שנקראים מזלות שבהן ועל ידן יבא שפע דומם צומח חי הגשמיים ובהיות שכל התורה ומצות שישראל עושים למטה הכל נלקח מן המזלות הללו הרי הן מתבררים על ידי זה ועולים לשרשם בבחי' התהו כמו קודם שנפל בשבירת הכלים שלפני התיקון כמה שכ' ואלה המלכים כו' לפני מלוך כו' כידוע והוא בחי' ס"ג שלמעלה ממ"ה כו'. וזהו ורעי את גדיותיך שעל ידי בירור הע' שרים שהן המזלות תעלה למל' ותגיע למעלה ממשכנות הרועים כי הרועים למעלה הן האבות שמפרנסים לישראל מלמעלה למטה ועל כן נקרא משכנות הרועים כמו אברהם איש החסד רועה לישראל לפרנסם בבחינת אור האהבה מפני שהיה מרכבה תמידית לאור חסד דאצילות כמו שכ' בזהר על מה שכ' הלוך ונסוע הנגבה כו' ושרשו העליון מעונג העליון שבחסד העליון שבעצמות על כן היה ביכולתו להמשיך תוספת אור רב בחסד דאצי' ומשם לנשמות דנר"נ דבי"ע עד הניצוץ הקטן שבישראל וכן יצחק היה רועה לכנס"י במדת היראה ופחד אלקים ממקור קו השמאל דאצילות כו'. ויעקב בבחי' התפארת קו האמצעי כו' שהוא בחי' הרחמים כידוע. וזהו שנקרא משכנות הרועים שהן האבות שהן המרכבה לאורות דאצילות להמשיך ממקור התענוג העליון בריבוי הכלים מכלים שונים לכך נקרא משכנות הרועים. ואף על פי שאין קץ ושיעור לריבוי המשכות הרועים הנ"ל שממשיכים מבחינת העונג העליון מ"מ אמר ורעי גדיותיך על משכנות הרועים למעלה ממדריגה דמשכנות הרועים הנ"ל. והיינו במעשה המצות שנעשים בגשמיות שנלקחו מן המזלותשמגיע למעלה הרבה ממשכנות הרועים הנ"ל והוא מטעם ששרש המזלות אחר הבירור שלהם עולה בבחינת ס"ג דתהו ושרש הכלים דמשכנות הרועים הוא בבחינת מ"ה דתיקון וידוע דבחינת ב"ן לאחר הבירור עולה בבחינת ס"ג שלמעלה מבחי' מ"ה כי מה שעל ידי המצות מתבררים בירורי נוגה הוא עליון יותר מבירורים דרועים הנ"ל מטעם שהמצות נתלבשו בענינים גשמיים ששרשם בתהו שקדם לתיקון ועל כן אמר צאי לך בעקבי הצאן העליון דוקא כאשר יורדים למטה במזלות שנק' גדיותיך שמקבלים מעקבי הצאן ושם רעי על משכנות הרועים כו' וד"ל:
(ב) ואחר כל זה יובן מה שאמרו בני לבן מכל אשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה שזהו מה שכתוב לכבודי בראתיו כו'. דהנה מבואר למעלה על מה שכתוב ויהי לו צאן רבות דבחינת צאן הן האורות העליונים שבהעלם עצמות המאציל בהיות בחינת התגברות עוז התענוג ושעשועים בעצמות וירבה התענוג ביותר שאז יוצא בחינת מותרי שפע התענוג ויציאה זו למעלה מגדר ההשתלשלות והדרגה כו' כמו פרט ועוללות כו' שמפני זה ירדו ונפלו למטה שזהו ענין שרש התהוות הנשמות דבי"ע רק שעל ידי יעקב נעשו בבחינת התיקון דפרצוף אדם באצילות ועל כן נאמר בו ויפרוץ האיש מאד מאד באמצעות היחודים עליונים ומופלגים שעשה במקלות וכה"ג (וכמו שרואים בחוש בעצם מהות של הניצוץ שיש בו עוז התענוג להתענג על ה' עד כלותה ממש כמו כלתה נפשי וכן בהעלאת התשובה בבחינת אור חוזר לקדמותו ממש רק שנתחלק אור זה הפשוט שנלקח מעצמות התענוג הפשוט בסיבת כח התגברות התענוג (שיש כח בנובלות זה מעצמות כח התענוג ממש מאחר שיצא בבחינת נובלות כמו שכתוב במ"א בענין נובלות חכמה שלמעלה תורה) וזה שכתוב בנשמות ישראל לעתיד לבוא אז תעבורנה הצאן על ידי מונה שיחזרו להתכלל במקום על ידי מונה כנ"ל) וריבוי התחלקות זו הוא בבחינת התיקון דבחינת אדם כו' וזהו שכל בחינת כבוד העליון שבעצמות ממש עשה יעקב מכל אשר לאבינו שהוא בחינת לובן העליון והוא ריבוי התחלקות דנשמות ועולמות דבריאה יצירה עשיה שע"ז אמר לכבודי ממש כו' וד"ל. (ואין כבוד אלא תורה שהן התורה ומצות שבאו בבחינת התיקון דשם מ"ה דחכמה בריבוי התכללות מכל ההפכים עד אין שיעור וכמו שכתוב ויקם עדות ביעקב דוקא ותורה שם כו'). וזהו לכבודי בראתיו כו' שמפני טעם זה שיתגלה בחינת כבודי ממש היה בחינת יציאת האורות שנבקעו מצד ריבוי העונג בעצמות וכמו שכתוב ואהי' אצלו אמון שעשועים כו' (ואע"פ שגם רחל בחינת המל' היתה רועה לצאן אביה לא נפרץ לרוב כלל רק על ידי יעקב דוקא לפי שהוא בחינת דכר שהוא בבחינת שם מ"ה מלגאו כו' דשרשו בעצמות א"ס ממש שלפני התהו והתיקון וכמו שכתוב ביעקב איש חלק חלק ה' ממש שלפני הצמצום כו'):
(ג) והנה יש להבין מה שכתוב צאן רבות לשון רבות מהו ושפחות ועבדים הזכיר אחר צאן ובכאן בפרשה זאת כאשר שלח מלאכים אל עשו הודיע שיש לו שור וחמורצאן ועבד ושפחה כו'. להיות ידוע בענין ההפרש שבין אדם לבהמה דאף על פי שהבהמה למטה מן הדעת שאין בה דעת כלל והאדם הוא בר דעת בחינת מדבר מכל מקום אנו רואים שיש בבהמה בחינת הביטול לאין יותר מבאדם והוא מה שנראה בבהמות ענין של ההכנעה והשפלות שמוכנת ומזומנת מיד להבטל מכל עצם מהותה לכל אדם לעשות בה מלאכה ועבודה קשה ותקבל העול הזה בטבעה לכל מי שיכריחנה בלתי בחירה למרוד בבעלים כלל כמו ידע שור קונהו וחמור כו' כשור שמוכן לקבל עול משא העבודה בחרישה וכל מלאכה וחמור למשא כו' כפי בריאותו ולא ישנו תפקידם כלל מכפי סדר בריאותם בטבעם לפי שיש בהם בחינת הביטול של היש אל בחינת האין ביותר על כן אין להם בחירה כלל כו' (וראיה לזה מן הביטול דבהמות וחיות לאין האלקי שלא ישנו רצון קונם לעתיד לבוא שלא ירעו ולא ישחיתו כו' שגם חיות המזיקים יתבטלו מטבעם הרע וגר זאב עם כבש ופרה ודוב יחדיו כו' וכמו ואריה כבקר יאכל תבן כו' וכמו שהיה בבהמות וחיות שנכנסו לתיבת נח שהיה בהן בחינת הביטול לאין האלקי בתכלית כמו שיהיה לעתיד לבוא ממש כידוע. וכמו כן אנו מוצאים בציווי ה' על האריות שלא יפגעו בדניאל וכה"ג שלא שינו גזירת קונם וכמו כן חמורו של רבי פינחס בן יאיר שלא אכל שאינו מעושר וכה"ג (לפי שנשאר מן הבהמות שלפני חטא עץ הדעת כו'). וכן מצינו בפרות שנשאו הארון דכתיב וישרנה הפרות כו' הלוך וגעות כו' והוא כמו ענין הביטול האמיתי מיש לאין שיש במרכבה העליונה דפני אריה ופני שור כו' דאריה העליון שאג ישאג באהבה רבה בכח גדול כמ"ש אחרי ה' ילכו כאריה ישאג בחינת אריה שבמרכבה וכן פני שור בעול מלכות שמים ביראה כו' ולא ישנו תפקידם כלל מצד שטבע בהמות וחיות יש בהם בחינת הביטול לאין יותר וקרובים יותר לבחינת האין האלקי בלי שינוי ותמורה כלל והוא מה שאין להם בחירה כלל ולא יוכלו לשנות מכפי כח האלקי שסידר בהן בטבע הבריאה ועל כן לעתיד לבוא שיהיה בירור והזדככות העולמות יהי' בירור הרע שבבהמות וחיות יותר בקל להתברר מן האדם כו' וכמו שאמר ויראוך כל המעשים וישתחוו לפניך כל הברואים כו') והטעם הוא לפי שהאדם יש בו בחירה לבחור בין טוב לרע ולהיות מורד בקונו לבחור ברע ולמאוס בטוב שזהו מצד בחינת הפירוד והישות שיש בו דהיינו על ידי הדעת שבו שנמשך מעץ הדעת טוב ורע שחטא בו אדם הראשון על ידי נחש הקדמוני שאמר ונפקחו כו' על כן נמשך דוקא בנפש האדם בחינת הפירוד ויש היפך הביטול לאין יותר מן הבהמה להיות שבחטא עץ הדעת היה האדם עיקר החוטא רק שמסיבת חטא אדם הראשון נתערב טוב ורע ביותר גם בכל הברואים והוא מסיבת שבירת הכלים כידוע. ואמנם עיקר השבירה ונפילה היה באדם דוקא שהרי אנו רואים שיצר לב האדם רע מנעוריו הרבה יותר מן הבהמה (כידוע שאם לא היו אב ואם מדריכים לנער הקטן היה רע ומזיק יותר מכל החיות הרעות שבעולם כי יצרו גדול ביותר) וראי' מדור המבול שגם בני האלקים שהן הנפילים אשר בארץכו' השחיתו ברעתם יותר מכל החיות ובהמות כו' ועל כן יש באדם בחינת המרד ופריקת עול ביותר לילך אחרי שרירות לבו כפי בחירתו דוקא ולשנות מכפי הניתן בו בסדר הבריאה כשאר כל הברואים וד"ל (אבל קודם שחטא אדה"ר בעץ הדעת היה שלם במעלה יותר מכל הבהמות וחיות כמו שכתוב ויקרא האדם שמות לכל החיה כו' והיה האדם רודה ומושל בכולם ועל כן אמר רק את דמכם לנפשותיכם דוקא אדרוש מפני שבצלם אלקים עשה את האדם ונקרא אדם אדמה לעליון ממש שמושל על העליונים כו' ודוקא מצד בחינת הדעת אלקי שבו שיודע את יוצרו בשכל והשגה ובטל אליו בביטול פנימי דנשמה האלקית שנפח באפיו נשמת חיים כו'. וראיה לזה שקודם שנברא אדם הראשון ביום הששי אף על פי שכבר נבראו מלאכים עליונים למעלה שנקרא בהמות וחיות לא נמשך עדיין בחינת מלכות שמים העליונים עד שנברא אדם הראשון וקיבל עליו עול מל' שמים ואמר ה' מלך גאות לבש כו' כידוע לפי שעיקר המלוכה הוא על האדם שהוא בצלם אלקים ולא על הבהמות וחיות שהמלוכה הוא ברצון דוקא כמ"ש שום תשים עליך מלך וכן ומלכותו ברצון קיבלו כו' והוא מצד הבחירה שבאדם ולא על הבהמות שאין בהם בחירה כנ"ל נקרא ממשלה בע"כ ולא מלוכה כו' כמו שכתוב במ"א ואף על פי שהבחירה הוא בחינת יש אמנם בבחינת הביטול דשם מ"ה דאדם שהוא מקבל עול מלכות שמים דומה הוא לבחינת יש האמיתי אדמה לעליון כמ"ש במ"א ועל כן בבירור הרע דעץ הדעת לגמרי יהיה האדם מושל בכל כמו סר צילם מעליהם כבהמות מקבלים עול אדם וכאברהם שרדף אחר ארבעה מלכים וכה"ג אמר איכה ירדוף אחד אלף כו' אבל עכשיו קודם בירור עץ הדעת האדם גרוע הרבה מן הבהמה וקשה יותר לבוא לבחינת הביטול לאין עד שיכול למרוד כנ"ל. ועל כן אמר דוד ואני בהמות הייתי עמך בבחי' ביטול דבהמה שלמטה מן הדעת ששרשה בבחי' הביטול שלמעלה מן הדעת דאדם והוא בחינת בהמה רבה שהוא בבחינת התהו שקדם במעלה לבחינת התיקון דאדם וד"ל) וזהו שאמר יעקב להודיע לעשו ויהי לי שור וחמור צאן ועבד כו' הקדים שור וחמור וצאן לעבד ושפחה כו' להיות שיעקב הוא בחינת שם מ"ה דעולם התיקון כנ"ל שהוא להעלות כל הניצוצות שנפלו בשבירת הכלים ממותרות דבחינת לובן העליון כו' לעולם היחוד והתיקון על ידי שם מ"ה כנ"ל ע"כ התחלת עבודתו הי' בתיקון ובירור דשור וחמור וצאן שקרובים יותר לבא לבחינת הביטול לאין האלקי ובנקל יותר להתברר מטעם הנ"ל ואח"כ הזכיר עבד ושפחה שהן בחינת אדם בעל בחירה מצד הדעת שהן בבחינת יש נפרד יותר שקשים יותר בסטרא דקליפה כידוע. ועם כל זה הזכיר שור וחמור דקליפה תחלה לצאן כדי שיפחד עשו ממנו כמו שכתוב בזהר ואח"כ צאן. ואמנם באמת עיקר עבודתו היה תחלה בצאן כמו שכתוב בפרשת ויצא ויפרוץ האיש כו' ויהי לו צאן רבות ועבדי' ושפחות וגמלים וחמורים כו' שהצאן קדם בבירור כמ"ש והכשבים הפריד יעקב וישת לו עדרים כו' מטעם הנ"ל בשרש בחינת הצאן שהוא בחינת יציאה מותרות השפע ממקור הראשון כו'. ועלכן נק' כנסת ישראל בשם צאן וכמו שכתוב ואנחנו עמו וצאן מרעיתו כו' כנ"ל וזהו שאנו רואים שגם בבהמות יש בצאן יותר בחינת הביטול והשפלות והכנעה מכל הבהמות וכמו כרחל לפני גוזזי' נאלמה כו'. וכידוע שבקול הצאן יש בחי' הרחמים ביותר כמ"ש במ"א וד"ל:
(ד) ומעתה יש להבין מה שכתוב בפרשת ויצא ויהי לו צאן רבות מהו לשון רבות. דהנה מבואר למע' שעיקר ענין בחינת צאן לבן העליון היינו בחינת יציאה ובקיעת האורות וניצוצות הגבוהות מאד נעלה שהיו כלולים בעצמות התענוג הפשוט העליון שבבחינת שעשועים העצמיים דאין סוף כמו צאינה וראינה בנות ציון כו' וכאותיות התורה הקדומה שכלולה היתה בעצמות התענוג הפשוט כמו שכתוב ואהי' אצלו אמון שעשועים יום יום ובישראל נאמר גם כן הבן יקיר לי אפרים ילד שעשועים כו' (וכמ"ש במ"א בענין מיילדות העבריות כו' וכמ"ש אז ראה ויספרה כו') דיציאה זאת באה מצד התגברות אור התענוג בעצם דוקא כנ"ל שזהו בחינת ראשית היציאה מבחינת העלם עצמות דלובן העליון בתוקף גדול ועל כן נק' צאן רבות שבאו בבחינת ריבוי ההתחלקות ביותר כי מצד בחינת התגברות האור בעצם התענוג יבא השפע בריבוי התחלקות לאין שיעור (כמו וארבה את זרעו כו' דיצחק גימטריא ארבה שהוא מחמת בחינת הגבורות שבתענוג שמרבה לאין שיעור וכמו שכתוב לע"ל כי אתה אבינו שהוא יצחק כו' (והוא ענין בן פורת יוסף כו') ולכך נמשלו בני ישראל לכוכבים שאין להם מספר כמו שכתוב באברהם ויוצא אותו החוצה ויאמר הבט נא השמימה וספור הכוכבים כו' כה יהיה זרעך דכוכבים גם כן הן בקיעה ויציאת האור לחלקים כו') והוא לפי שישראל נקראים ראשית תבואתו. וכן התורה נקרא ראשית דרכו (וזהו הבוחר בתו' ובעמו ישראל כו' דהכל אחד כידוע) ועל כן בחינת התיקון דנשמות ישראל הוא גם כן על פי החכמה דתורה כמו שכתוב ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל דוקא. וזה היה עיקר העבודה דיעקב בעל עולם התיקון דאצילות דכתיב ויפרוץ האיש מאד מאד כו' מצד ריבוי האורות בהתחלקות רבות וזה שכתוב ויהי לו צאן רבות (וכמו לע"ל דכתיב הגדיל ה' לעשות עם אלה דוקא לפי שיהיה מספר בני ישראל כחול הים כו') ועכ"ז נאמר לע"ל אז תעבורנה הצאן על ידי מונ"ה דוקא כו' כמו מונה מספר לכוכבים אף על פי שאין להם מספר בעצם. והענין הוא להיות שמחמת בחינ' הבקיעה בכח הגבורות יצאו האורות הנקרא צאן מפורדים זה מזה בלי חיבור והתכללות כלל זע"ז כדוגמא דאורות דתהו שיצאו זת"ז בבחינת פירוד והתחלקות וזהו צאן רבות מפורדות (וכדוגמא של ניצוצות שיוצא מן הצור בהתחלקות ופירוד כו'). (וכמו שנראה לעין בכל ניצוץ אלקי שמתלהב בתענוג אלקי לעלות לשרשו בהתחלקות ופירוד כאו"א בפני עצמו דוקא וכן בבעלי תשובה שעולים בבכיה בבחינת או"ח כאו"א בפני עצמו דוקא כו') אך יעקב שנקרא רועה צאן לבן הוא שרועה את הצאן הללו שיהיה בהם בחינת ההתכללות והתיקון דוקא על ידי שם מ"ה מלגאו דאיהו אורח כל האצילות כו' ובתחלה עשה הבדלה ופירוד לבחינתפנימית אורות שיוצאים ובוקעים מבחינת עצמות התענוג ובין צאן לבן הנותרות שהן בבחינת חיצונית ומותרות התענוג שנפל למטה שלא יכול להיות בהן היחוד העליון דשם מ"ה דתורה ומצות והוא מה שכתוב והכשבים הפריד יעקב כו' וישת לו עדרים לבדו כו'. אך על ידי המקלות שפיצל ברהטים ליחמנה כו' ילדו גם צאן לבן הנותרות עקודים נקודים וטלואים שהוא בחינת ההתכללות דתיקון כו' שעל ידי בחינת יחודים עליונים שעשה במקלות שהוא כלול מכמה גוונים יחד כו' עשה פרי ותולדות למעלה בכל צאן לבן העליון שיהיה אור התיקון דשם מ"ה דתורה ומצות יכול להיות גם בכל צאן לבן העליון היוצא למטה והיינו על ידי בחינת ההתכללות דתיקון דתורה שבחכ' אתברירו גם בבחינת נוגה דבי"ע שנפלו למטה בשביה"כ מפסולת התענוג העליון וכתורה ומצות שניתן לנו בגופים גשמיים שנלקחו מק"נ להיות גם בהם בחינת התיקון והתכללות דרמ"ח אברים דמלכא שהוא בחינת אדם העליון כידוע בפירוש ועשיתם אותם כאילו עשאוני כו' (וכמו שכל ניצוץ בא בהתחלקות קוין ימין ושמאל ואמצע בחכ' ובינה ומדות ובהתכללות דאוי"ר שבא בתומ"צ דוקא כידוע). וזה שכתוב ויפרוץ האיש מאד מאד דהיינו על פי בחינת ריבוי אופני ההתכללות דוקא שמזה יבא הריבוי במספר לאין שיעור כמ"ש מאד מאד הרבה יותר ממאד דריבוי ההתחלקות שהיה בתחלה ביציאה בפירוד זה מזה מחמת הכח הבא מבחינת הגבורות כו' (וא"כ מה שכתוב ויהי לו צאן רבות הוא על ידי בחינת התיקון דשם מ"ה שהן המקלות שפיצל במחשוף הלבן כו' (כמו ענין תפילין דעכשיו) והוא מה שכתוב והיה מספר כו' אשר לא ימד ולא יספר וכן הגדיל ה' כו' ועכ"ז תעבורנה הצאן ע"י מונה שהוא ע"י בחינת התיקון דשם מ"ה דתורה כמ"ש ותורה שם בישראל כו' וכמ"ש במ"א ע"פ נאוו לחייך בתורים תורה שבכתב ותורה שבעל פה וצוארך דקול תורה בחרוזים שהוא ענין החיבור והתכללות להיות בציור תפארת אדם וכמו שכתוב וזאת תורת האדם דוקא כידוע). (וכמ"ש במ"א בענין מיילדות העבריות כו' שבחינת ההתכללות שאחר ריבוי ההתחלקות דוקא הוא שדומה לעצמות א"ס ממש שנקרא אדם אדמה לעליון ממש וזה שכתוב מאד מאד וכמו שכתוב טובה הארץ מאד מאד אחר בחינת התיקון דא"י דשם מ"ה דוקא שבירר לז' מדות דתוהו כו' כמ"ש במ"א בענין המרגלים) וזהו שהקדים תחלה צאן רבות ואח"כ עבדים ושפחות שהן גם העולמות והיכלות דקליפת נוגה דאת זה לעומת זה כו' שנקרא עבד ושפחה כידוע דעשר ספירות דנוגה דבי"ע נקראים עבדים והן כתרין דמסאבותא דכלולים מדכר ונוקבא וכמ"ש במ"א על פסוק וכי ימכור איש את בתו שהיא הנשמה ברתא דמלכא לא תצא כצאת העבדים דקליפת נוגה ולזה אומר שלא עשני עבד שנקרא עבד כנעני כו' כמ"ש תחת שלש כו' תחת עבד כי ימלוך ושפחה כי תירש כו'. ואמנם אנו אומרים אבינו מלכנו וכמו שכתוב כי לי בני ישראל עבדים אף על פי שנקראים בנים והוא מצד הנפש הטבעית שהוא בר שכל ונקרא נפש אדם דנוגה שגם הוא בא לבחינת התיקון דתורה ומצות בקבלת עול מלכות שמים כו'. וזהו מלכנו דאין מלך בלאעבדים וכמו נשמות דקדושה שיש מהן מבחינת עלמא דנוק' כן באת זה לעומת זה הן הנקרא שפחות ובכולן יש בחינת התיקון דשם מ"ה דתורה ומצות על ידי יעקב בעל עולם האצילות דגם שיצאו מפורדים זה תחת זה בבחינת התהו חברם יעקב בשם מ"ה דתורה ומצות ועשה אותם בבחינת קוין בציור אדם קומה שלימה כמו בבחינת אדם העליון דקדושה כמו הנשמות שהן בצלם אלקים ממש. ואחר כך בירר והעלה ותיקן גם לגמלים וחמורים דקליפת נוגה כו' (כמו נפשות הע"ה כו' שיהיו כמו קודם חטא עץ הדעת כנ"ל):
(ה) וזהו וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו אחיו כו' כה תאמרון לאדוני לעשו כו' עם לבן גרתי ואחר עד עתה ויהי לי שור וחמור צאן ועבד ושפחה כו'. דהנה אמר במדרש שמיד שנפטר יעקב מלבן שלח מלאכים להודיע לעשו דהיינו להודיע לו משלימות גמר טוב כל העובדות שלו שעשה עם בחינת לבן שהוא בבחינת בירור ותיקון דשם מ"ה דתומ"צ בכל צאן לבן העליון וגם באותן שנפלו וירדו למטה בשבירת הכלים מעולם התהו בנוגה דבי"ע עד גם בחינת שור וחמור ועבד ושפחה שאחר הריחיים דק"נ הכל בירר בשלימות דבחי' התיקון דשם מ"ה כנ"ל. וע"כ מיד שלח מלאכים לעשו להודיעו לפי ששרשו מבחי' ז"מ דתוהו שמלכו בארץ אדום כידוע וזהו ארצ' שעיר שדה אדום שע"י העובדות שעשה עם לבן העליון שזהו הבירור ותיקון בבחי' מותרות השפעה דעונג העליון שמהם נעש' שרש לגבורות קשות דבחינת עשו איש שעיר דק"נ למטה שעתה העת שיוכל גם הוא לבא לבחינת הבירור והתיקון גם לבחינת הרע דנוגה דעשיה אחר שניתקן כבר שרשו בבחינת מקיפים דאורות דתוהו כו' ששם היה עיקר השבירה בבחינת ס"ג ויעקב תיקן אותם ביחוד העליון דשם מ"ה שבתור' ומצות כנ"ל. וא"כ ממילא יהיה התיקון לעשו איש שעיר דקליפת נוגה עם ד' מאות איש שלו ששרשם בחינת ד' מאה בתי דינין קשים שיורדים ומשתלשלים למטה להיות שרש לגבורות קשות דעשו. והוא אשר נפלו מבחינת ת"י נימין דכתר דקדושה (שנקרא ת' עלמין דכסופים כמו שיתבאר). וזהו ששלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו אחיו מיד שגמר עבודתו עם לבן ונפטר ממנו בשלום (שהציל ממנו כל בחינת כבוד העליון והוא מה שכתוב ויפרוץ האיש מאד כנ"ל) וציוה לומר לו עם לבן גרתי ואחר עד עתה פי' גרתי אותיות תרי"ג כלומר שמרתי תרי"ג מצות כו' והוא שרש דתרי"ג מצות שהן בבחינת תרי"ג ארחין דגלגלתא כו' שנמשכים מבחינת י"ג חיוורתי דע"י כו' שזהו מבחינת פנימית התענוג ורצון העליון שיורד ומתלבש בתורה ומצות מבחי' לובן העליון כמו שכתוב באר מים חיים ונוזלים מן לבנון כו'. וזהו עם לבן העליון גרתי להציל ממנו כל כבוד העליון להביא הכל בבחינת התיקון דתומ"צ ואחר עד עתה לפי שמלבד העבוד' בצאן לבן שש שנים עבד י"ד שנה בשתי בנותיו לאה ורחל שהן ב' עלמין דאתכסיא ואתגליא שהוליד השבטים בשלימות דבחי' התיקון על כן נתאחר עד עתה. גם שהיה לו לברר לעשו כבר אבל לא היה יכול להיות בירור דעשו למטה במדות דקליפת נוגה עד שנשלם הבירור ותיקון במקורו דז"מ דתהו שירדומבחינת לבן העליון כו' מטעם הנ"ל. וזהו ואחר עד עתה כלומר עתה באתי אליך לברר אותך על ידי כח הבירור ותיקון שהיה למעלה אשר גרתי עם לבן שעל ידי זה דוקא יבא הבירור דעשו למטה ממילא כנ"ל וד"ל. אך הנה עדיין יש להבין מה שכתוב וישלח יעקב מלאכים לפניו כו'. מהו לשון לפניו וגם מה שקורא לעשו אחיו אדוני כה תאמרון לאדוני לעשו כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי כו' והודיעו שיש לו שור וחמור כו' ואשלחה להגיד לאדוני למצוא חן בעיניך מהו ענין החן שימצא בעיני עשו מפני שיש לו שור וחמור כו' ומהו ענין תשובת המלאכים שאמרו לו באנו אל אחיך אל עשו וגם הנה הולך לקראתך וארבע מאות איש עמו ויירא יעקב מאד כו'. מהו ענין הד' מאות איש דעשו כו'. והנה מבואר בספרי הקבלה בענין ארבע מאות שקל כסף שנתן אברהם לעפרון החתי הן בחי' ת' עלמין דכסופין דנהרי' לצדיקייא לעלמא דאתי כו'. והענין הוא שהן בחינת הארות והמשכות שפע העונג העליון שבעצמות א"ס ב"ה ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו כו' שיאיר לנשמות בעוה"ב דוקא שנקרא עדן שנאמר בו עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו כו' והוא בחינת התענוג הפשוט שבעצמות אין סוף שבלתי מורכב כלל בחכמה ורצון (והוא למע' מגילוי אור התענוג שבחכמה דתורה בזמן מתן תורה שחכמת אדם תאיר פניו. וזה שכתוב ביום חתונתו וביום שמחת לבו כו') ואין זה רק מצד מעשה המצות בעוה"ז דוקא דהיום לעשות' ולמחר לקבל שכרם והוא גילוי אור התענוג העצמי שבמצות ה' שלמעלה גם מסוד וטעם כמוס דחכמה סתימאה כו'. וזהו יחיינו מיומים שהוא טעמי המצות שיתגלו בימות המשיח וביום השלישי יקימנו ונחיה לפניו ממש בעוה"ב כו' כמ"ש במ"א. וזהו כללות ענין ת' עלמין דכסופין שהן באים ונמשכים מעצמות התענוג שבשעשועי המלך בעצמו ממש ונהרי' לצדיקייא שקיימו התורה ומצות בפועל ממש בעוה"ב וד"ל והן בחינת ארבע מאות שקל כסף דכסף לשון תענוג כמו נכספה וגם כו'. וזה שכתוב עובר לסוחר שהסוחר הוא הסובב ועובר כל העולם בסחורה למכור והוא מלשון סחור סחור כו'. ולמעלה הוא בחינת עיגולים דמקיפים העליונים שבעולם התענוג כידוע שיש ב' מדריגות בבחינת התענוג א' תענוג המורגש בגילוי כתענוג הנשמה בגן עדן וכתפילת שבת דכתיב אז תתענג על ה' שנקרא שיר אל ונקרא שיר פשוט כו' שגם שהוא גם כן למע' מן הטעם ושכל אבל הוא מורגש עכ"פ בנפש והוא בחינת מקיף כעיגול בלתי התחלקות כלל בקוין כו' ולא מתיישב בכלי השכל גם לא בהתפעלות רצון כו'. והב' בחינת תענוג הנעלם שבעצמות הנפש בבחינת יחידה שבלתי מורגש כלל (כמו ר"ש בן יוחאי שאמר בחד קטירא כו' בי' אחידא בי' להיטא כו' שהוא קישורא דנשמתא בעצמות התענוג הפשוט בתמידות כו' ונקרא מקיף למקיף) וזהו ענין עובר לסוחר פי' עובר למעלה מעלה גם מבחינת סוחר שהוא מקיף דתענוג המורגש וזהו ת' עלמין דכסופין שהן באים מעצמות התענוג הנעלם שבא להאיר בנשמות בגילוי לעוה"ב דוקא שנאמר להנחיל אוהבי יש במורגש שאין בחינת שיר אל יכיל להכילו כלל וזה שכתוב דנהרי'לצדיקייא כו' וד"ל ולמעלה היינו בחינת מקיף העליון שבג"ר דעתיק יומין שנקרא עתיקא סתימאה שעובר למעלה גם מבחי' מקיף דתענוג דחכמה סתימאה דעתיק וא"א שמקיף לכל ההשתלשלות וכידוע דבחינת עתיק ממוצע בין העצמות דאין סוף לנאצלים כו' ובחינת מקיף העליון שבו שהוא בחינת תענוג הנעלם יש בו מעצמות שעשועי המלך שבעצמות אין סוף והוא שיאיר במשיח ועיקר הגילוי הוא בעולם הבא שנק' עדן סתימא' כו' וד"ל (ובכל שבת מאיר מעין עוה"ב זה והוא שאמר מזמור שיר ליום השבת ליום שכולו שבת כו' וכן בגן עדן מדי שבת וחדש עולים הנשמות להשתחוות לפני ה' בבחינת עדן הנ"ל כו'). והנה מה שנתן אברהם לעפרון החתי ארבע מאות שקל כסף עובר לסוחר שהן בחינת ההארות דת' עלמין דכסופין הנ"ל נתינה זאת לעפרון היה בדרך ירידה עצומה שירדו למטה מטה בבחינת הבירורים כדי להוציאם אח"כ בתוספת מרובה על העיקר כאדם שזורע קב להוציא כמה כורין כו' והוא לעתיד לבוא בעוה"ב שעתידין להתעלות מן הבירורים דנוגה דבי"ע שזהו בחינת עפרון כו' לשרשם הראשון בעצמות התענוג הפשוט הנ"ל בתוספת ברכה מרובה מאד עד שיהיה גילוי ת' עלמין דכסופין לכל צדיק ונחלקו לת' אלף עלמין כו' והוא שכר התורה ומצות לעוה"ב כנ"ל וד"ל. אך אין זה כי אם לאחר תשלום הבירורים דרפ"ח כו' שעל ידי תורה ומצות ותשובה אמיתית שיבורר הרע בתכלית ויהפך גם חשך דקליפת נוגה לאור שמזה דוקא יבא יתרון האור בתענוג הנעלם הפשוט הנ"ל שיבא לידי גילוי במורגש כו' כידוע (וכמ"ש במ"א בפי' ראה ריח בני כריח שדה כו') אך ביני לביני עד שיושלם הבירור דרפ"ח כו' הרי ירדו בחינת ד' מאות שקל כסף שהן מבחינת ת' עלמין הנ"ל למטה מטה מאוד כמו מבחינת פסולת התענוג מורגש שבג"ע דעשיה (שבא מתענוג הנעלם שלפי ערך נשמות דג"ע הארץ) נופל בדרך ירידה גדולה לע"ש דנוגה דעשיה להיות התהוות תענוגים גשמיים שמעורבים טוב ורע הרבה (וכידוע בענין ד' נהרות שנפרדים ויוצאים לחוץ לגן עדן הארץ שנופלים בהן מבחינת פסולת של האור דנהר שיוצא מעדן להשקות הגן כו') והוא ענין ארבע מאות איש דעשו איש שעיר דק"נ שנופלים בהם מבחינת פסולת הגבורות דיצחק כמאמר רישא דעשו בעטפוהי דיצחק שנקרא סוספיתא דדהבא כו' שהוא מבחינת גבורות קשות שמסתעפים מבחינת שערות שחורות דזעיר אנפין שנא' קווצותיו כו' שחורות כו' והן שנקראים ד' מאה בתי דינין כו' ומשם בירידות וצמצומים רבים נמשך שרש דגבורות קשות דקליפת נוגה שהן ארבע מאות איש דעשו וד"ל. ועל זה אמר אלביש שמים קדרות ושק אשים כסותם פירוש שמים הוא בחינת עיגולים דמקיפים העליונים שבעולם התענוג שהן ת' עלמין דכסופין כנ"ל כאשר ירדו למטה מטה מאד בבחינת ריבוי הצמצומים דבחינת גבורות העליונות מאצי' לבי"ע בצמצום אחר צמצום שנמשך מארבע מאות בתי דינין הנ"ל שנאחזים בגבורות דיצחק משתלשל עוד עד למטה ממש להיות הסתעפות גבורות קשות דעשו איש שעיר ממש שנקרא קדרות וחשך. וזה שכתוב אלביש שמים קדרות (וכמ"ש אלתראוני שאני שחרחרת כו' וכמ"ש במ"א) ושק דעור המסתיר לגמרי אשים כסותם והן ארבע מאות איש דעשו שנקרא שק וד"ל. וכדוגמא זאת רמזו במה שאמרו התורה חוגרת שק שהוא שק דקליפת נוגה כאשר התורה ירדה למטה ביותר לברר לעה"ד טוב ורע שהוא שק דנוגה וקודם הבירור דעץ הדעת הרי בחינת חשמ"ל דנוגה נעשה לבוש שק לתורה שהוא בחינת שם מ"ה המברר (כמ"ש מי זה בא מאדום חמוץ בגדים כו' וכל מלבושי אגאלתי כו' כמו הבגדים שמבשל קדרה כו' כענין תרומת הדשן כו' מפני שהמברר צריך להתלבש בלבוש המתברר כו') אך לאחר הבירור דלבוש זה דחשמ"ל נעשה לבוש בהיר ביותר מצד יתרון האור מן החושך דוקא כידוע וכמו שאמרו בתורתו של ר' מאיר היה כתוב כתנות אור באלף שזהו כלבוש אור דתורה הקדומה ממש שנאמר עוטה אור כשלמה (ונקרא יריעות שלמה שהוא הבא דוקא מבירורים דלבוש שק דקליפת נוגה שנקרא אהל"י קד"ר כו') (וזהו טעמה כי טוב סחרה דתורה שמלובש בה מטעם ועונג העליון הנ"ל מבחי' עובר לסוחר הנ"ל ויורדת למטה בעץ הדעת לברר רפ"ח כו' ולא יכבה נרה גם בלילה בגלות בלבוש שק מטעם הנ"ל וד"ל):
(ו) והנה על פי כל הנ"ל יובן דרך כלל הפ' הזאת במה שכתוב וישלח יעקב מלאכים לפניו דוקא אל עשו אחיו כו'. דהנה מבואר למעלה בענין ארבע מאות שקל כסף שהן בחינת ת' עלמין דכסופין כו' שירדו למטה בק"נ להתברר כו' והן בחינת מקיפים העליונים דעצמות התענוג ממש שירדו למטה במצות ה' שלמעלה גם מבחינת הטעם וסוד כו' שמזה יהיה השכר לעולם הבא דוקא והוא לאחר תשלום הבירורים דמצות שמלובשים בנוגה דעשיה דוקא שמיתרון האור מן החשך דוקא הוא שנמשך תוספת אור התענוג הנעלם לבא לגילוי דהיינו העולם הבא כו'. ונמצא דבחינת ארבע מאות איש דעשו שהוא בחינת לבוש שק דנוגה דעשיה כאשר מתבררים לתכליתם עולים לשרשם בבחינת מקיפים דתענוג העליון הנעלם שנקרא מקיפים דאורות דתהו להיות בתוספת רב כנ"ל. והנה מבואר למעלה בענין העבודה דיעקב איש תם יושב אהלים דתשב"כ ושבע"פ שהוא בחינת התיקון דשם מ"ה דתומ"צ שעבד עם לבן העליון בצאנו שהוא בחינת יציאת מותרות השפע דעונג העליון שירדו למטה להתברר על ידי יעקב להיות בבחינת התיקון דנקודים וברודים כו' על ידי המקלות שפצל כו' שיומשך האורות העליונים הללו בכלים מכלים שונים דמצות שמזה בא העולם הבא כנ"ל. וע"כ לאחר תשלום עבודת יעקב עם לבן שלח מיד אל עשו אחיו ששרשו לאחר הבירור דעץ הדעת למעלה מעלה בבחי' המקיפים דתהו שיומשך המקיפים דתוהו בבחינת הכלים דבחינת התיקון שעשה יעקב כי כבר היה שלם בעבודתו כמו שיהיה לעתיד לבא אחר הבירור דעץ הדעת כידוע שהאבות הטעימן מעין העולם הבא כו' וד"ל. וזהו שאמר וישלח יעקב מלאכים לפני"ו דוקא להיות שבחינת מקיפים דתהו שהוא בבחינת התענוג הנעלם הנ"ל שהן ת' עלמין דכסופין וכה"ג הן גבוהים מאד נעלה הרבה מבחינת האורות דבחינת התיקון דיעקב שבאים בצמצוםבבחינת אור פנימי בכלים על כן שלח יעקב מלאכים לפניו פיר' לפניו למעלה מעלה הימנו במדריגה שהוא אל עשו כמו שהוא למעלה אחר הבירור לגמרי שהוא בחינת מקיפים דאורות דתהו כשנעשה יתרון האור מן החשך דוקא כנ"ל שזהו בחינת ומדריגת דעולם הבא שבא משכר המצות בעולם הזה דוקא וזה היה כללות ענין השילוח דיעקב מלאכים אל עשו שיבא וישכון המקיף בבחינת אור פנימי בכלים דבחינת התיקון דיעקב ועל כן אמר כה תאמרון לאדוני לעשו כה אמר עבדך יעקב כו' להיות שצריך לקבל בעצמו השפע דמקיפים דתוהו דבחינת עשו שלזה היה כל עיקר עבודתו עם לבן העליון וד"ל. ומעתה יש להבין בדרך פרט בענין השליחות הזאת ששלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו אחיו כו' דהנה עיקר ענין השילוח הזה הוא מפרש והולך במה שאמר כה תאמרון לאדוני לעשו עם לבן גרתי כו' ויהי לי שור וחמור צאן ועבד ושפחה כו'. הענין הוא דיעקב בעל עולם התיקון דאצילות הודיע לעשו כמו שהוא אחר העלייה ובירור (שנהפך חשך העליון לאור שהוא בחינת מקיף העליון דחשמ"ל כמו עוטה אור כשלמה הנ"ל) שהוא מקיפים דתהו שלמעלה מעלה ממנו שבא יבא אליו שישרה המקיף באו"פ בכלים דתומ"צ שנעשה על ידי בחינת שם מ"ה דחכמה דתיקון כו' כנ"ל ועיקר הידיעה שלו הוא מה שיש כבר בחינת השלימות בכלים המגבילים את האורות בבחינת ריבוי ההתכללות מכמה הפכים יחד ויש קשר בעליון מתחתון ובתחתון מעליון שזהו עיקר השלימות דבחינת אדם דתיקון שנתב"ס וסוב"ת בלי ימצא ראש וסוף שבזה דוקא שורה מעצמות המקיפים העליונים עד שנקרא אדם אדמה לעליון ממש כמ"ש במ"א. וזהו שהודיעו העיקר והשרש שבבחינת התיקון במה שאמר עם לבן גרת"י שהן תרי"ג מצות שנמשכים מתרי"ג ארחין כו' שהן בחינת י"ג חיוורתי דעתיק ששם שורה בחינת המקיפים דתענוג הפשוט שבעצמות ממש. וזה שכתוב עם לבן גרתי בחינת לובן העליון שהוא בחינת התענוג שברב חסד הפשוט שבעצמות שמשם נמשך עיקר השפע הפנימית ועצמיות לתורה ומצות שיהיו בבחינת אור פנימי בכלים מכלים שונים ומשם היה עיקר הכח ליעקב בעל עולם האצילות לברר ולתקן הכל שיהיו כל האורות העליונים דתענוג העליון שיוצאים בבחינת מותרות (מצד התגברות עוז התענוג כנ"ל) שנקרא צאן לבן שיהיו בבחינת נקודים וברודים כנ"ל בפי' מכל אשר לאבינו הציל יעקב כל הכבוד העליון הזה כו' וד"ל ומה שאמר ואחר עד עתה בא לרמז לו שנתעכב זמן הבירור והתיקון השלם הזה הכל למעלה מן האצילות עד עת"ה שהגיע הזמן והעת עת דודים שיומשך בחינת המקיפים העליונים ויתחברו עם הפנימים כו' לפי שבעוד שלא נתבררו ז' מדות דתהו שנפלו למטה בקליפת נוגה אף על פי שכבר היה הבירור שלם בשלימות באצילות לא היה העת וזמן עדיין שיומשך ויתחבר המקיף בפנימי אך לאחר הירידה של אורות דתיקון בכלים מכלים שונים גם למטה בבי"ע כמו המצות שמלובשים בדברים גשמיים דנוגה דעשיה אז אין שום מסתיר ומונע כלל להפריד בין הדביקים להיות שגם בחינת חשמ"לדנוגה שמפסיק ומבדיל בין אור פנימי לאור מקיף (כידוע דמעמד ומצב היכלות דקליפת נוגה הוא בין אור פנימי לאור מקיף דקדושה פניהם אל האור פנימי ואחוריהם אל המקיפים כו') נתברר ועלה ונכלל בקדושה ויחוד עליון דבחינת התיקון דשם מ"ה משום דבחכמ' דתורה ומצות אתברירו כידוע וד"ל וזהו שאמר ויהי לי שור וחמור כו' שהן כל ה' מדריגות דק"נ מבחינת שור וחמור דקליפה עד גם בחינת עבד ושפחה שאחר הריחיים כו' כולם נתבררו ועלו בסטרא דקדושה העליונה ממש וכמו שכתוב ויהי לי שור וחמור ל"י דוקא שהוא מפני שעלו גם הם בבחינת התיקון דיעקב להיות בבחינת כלים לפנימית האורות דתיקון דאצילות ממש וזהו ויהי לי ממש (וכמו שור לעול לקבלת עול מלכות שמים כמ"ש ורב תבואות בכח שור וזה היה בחינת יוסף שנקרא בכור שורו כו' ויששכר נקרא בשם חמור כחמור למשא עול תורה כמ"ש ויט שכמו לסבול כו') (וזה שאמר כאן ה' בחינות הללו שור וחמור צאן כו' בלשון יחיד ובפרשת ויצא אמר ויפרוץ האיש כו' ויהי לו צאן רבות ועבדים ושפחות וגמלים וחמורים לפי שעדיין לא נתבררו אז בהיותו אצל לבן שיהיה בבחינת היחוד והתכללות אלא צאן רבות ועבדי' ושפחות רבים בבחינת רשות הרבים כמו נפשות עשו וכאן שהודיעו שלימות הבירורים דקליפת נוגה שנעשו גם הם בחינת כלים לקדושה אמר לשון יחיד צאן ועבד ושפחה כו') והזכיר שור וחמור קודם שהן קדמו לבא בבירור מטעם הנ"ל וגם כדי להפחיד לעשו כנ"ל וד"ל:
(ז) והנה עיקר הידיעה שהודיע יעקב לעשו על ידי המלאכים שלו ששלח לפניו בבחינת ההעלאה לבחינת אור מקיף דתהו (שהן הנקראים מלאכי שלום שיכולים לחבר האור מקיף באור פנימי דתיקון) (והוא מחנה אלקים שפגע תחלה שאמר ויעקב הלך לדרכו לאחר שנפטר מלבן העליון להמשיך לבחינת התיקון בבריאה יצירה עשיה ויפגעו בו מלאכי אלקים כו' דבחינת אלקים דס"ג דתהו שירדו למטה ויאמר מחנה אלקים זה וקרא שם המקום מחניים שכולל לשני מחנות דתהו ותיקון שיצאו לקראתו לעזרו והן המלאכים ששלח לפניו אל עשו כו' וד"ל) שעם לבן גרתי על כן מזה היה לו כל הכח לתקן ולברר גם לבחינת נוגה דעשיה שהן שור וחמור כו' שבזה התיקון יש בחינת השלימות בבירורים שלו שבירר מרפ"ח נצוצים דתוהו שנפל בהן בשבירת הכלים וכמו אשר ברא אלקים לעשות לתקן שכאשר יש בחינת שלימות בדבר על ידי התיקון אז ראוי לקבל הברכה שיוכל להיות שורה עליו מבחינת המקיפים העליונים שלמעלה מבחינת הגבלת הכלים כו' אבל כל זמן שלא נמצא בחינת השלימות בדבר לא ישרה עליו בחינת המקיפים (וכמו שאמר דוד אחת שאלתי שבתי בבית ה' שהן תורה ומצות ואז ממילא יבואו המשכות המקיפים דהיינו לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו כי יצפנני כו' יסתירני כו' כמ"ש במ"א) ובענין בחינת השלימות יש שני דברים אחד השלימות מצד עצמו והוא כאשר יש בו בחינת ההתכללות מכל ההפכים יחד דוקא שהוא בבחינת יושר ותיקון דאדם שהוא בחינת שם מ"ה מלגיו כו' כנ"ל שהןהתו"מ שהן התלבשות אוב"כ למעלה באצילות וכידוע. והב' והוא עיקר השלימות יותר כאשר חכמתו עמדה לו לתקן דבר מה שנתקלקל דוקא שבזה ניכר שלימות חכמתו יותר משלימות עצמו (כמו שכתוב במ"א במשל מלך ששלח לבנו השלם בחכמה ללמוד אומנות שיוכל בחכמתו לפרנס את עצמו והוא במה שיתקן דבר מה כו' כענין החכמה תחיה בעליה דחכמה כו' שבזה קנה שלימות יותר משלימות עצמו שלא יאכל נהמא דכסופא וידמה לאביו ממש כו') והוא ענין מה שבחכמה דתורה ומצות אתברירו רפ"ח כו' שנפלו בשבה"כ וכמו לעשות לתקן לאהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו' שהן הבירורים דק"נ כשור וחמור ועבד ושפחה כו' שזהו כמתקן דבר שנפגם ונתקלקל שזהו עיקר השלימות בבחינת התיקון דשם מ"ה דחכמה אדם העליון יותר משלימות עצמו וד"ל (וכך הוא בענין התורה ומצות גם בצדיקים גמורים אעפ"י שיש בזה בחינת השלימות דבחינת התיקון דשם מ"ה עיקר שלימותם הוא כשעושים תשובה להפוך חשך לאור מק"נ שמזה דוקא יהיה יתרון האור בתוספת מרובה על העיקר שהוא העולם הבא כנ"ל. ולכך אמר בזהר דמאן דלא מהפך חשוכא לנהורא כו' בהאי עלמא דוקא לית ליה חולקא בההוא עלמא בעולם הבא) וזהו ענין הברכה שיתוסף האור בכפלי כפליים כו' כמו שזורע קב להוציא כמה כורים כנ"ל וכך הוא באור הזרוע לצדיק עליון לנשמות בגופים שיבא בזה האור הזרוע תוספת ברכה ועל כן נקרא כנסת ישראל ברכה דאיהו ברוך ואיהי ברכה ונקרא זרע ברוכי ה' כו' והוא על ידי התשובה דוקא כמו שנראה בחוש בכל ניצוץ האלקי שיתענג על ה' בתפילה ותומ"צ באהבה ויראה ודביקות אמיתית שאין תוספת ברכה על העיקר ועצם אור הנשמה כי אם על ידי התשובה פשוטה בלב נשבר ונדכא להפוך אש זרה בתענוג הזר להיות גם הוא רק לה' לבדו כו' וכמו ואהבת בכל לבבך בשני יצריך דוקא שגם בחלל השמאלי יהיה אהבה רבה בתענוגים להתענג על ה' ברשפי אש שלהבת האהבה בתענוגים מחום הטבעי כתענוג הגשמי ממש כו' ואז דוקא יומשך על נשמתו בחינת הברכה העליונה שהוא מבחינת המקיפים העליוני' שלמעלה מהגבלת האור בכלי כו' שהן מקיפים דאורות הכתרים דתוהו שלמעלה מבחינת התיקון (ועל כן במקום שבעלי תשובה עומדי' כשעולי' לשרשם במקיפים דתהו צדיקים גמורים דשרשם בשם מ"ה דתיקון אינם יכולי' לעמוד ולכך לא זכה משה לתשובה רק קודם מותו כו' אך זהו דוקא כאשר הצ"ג הוא נעשה בעל תשובה כמו משיח אתא כו' וכמו כן גם כאן שיעקב צדיק גמור נעשה כמו בעל תשובה לאהפכא חשוכא לנהורא כו' שהן בירורים דשור וחמור ועבד ושפחה דק"נ כו'. ועל כן היה ראוי שיומשך עליו בחינת הברכה העליונה שהן מבחינת מקיפים דתהו כמו שהן קודם השבירה שיתלבשו באור פנימי דתיקון מטעם שחכמתו עמדה לו לתקן דבר שנתקלקל שזהו עיקר השלימות כנ"ל ולכך שלח לעשו שבא יבא אליו כו' כנ"ל וד"ל) אבל כאשר הוא בהיפוך שחסר מן בחינת השלימות הן מצד עצמו והן מצד התיקון לתקן דבר מה שלא ניתקןונקרא פגום הרי אמרו דלית ברכתא שריא באתר פגים ולא באתר רקניא כו' פי' ברכתא הוא בחי' אור המקיף שלמעלה מבחינת השפעה בצמצום האור בכלי המוגבל אינו שורה על האור פנימי בכלי כי אם כשהכלי באה בבחינת התיקון להשלים חסרונו שזהו עיקר השלימות אבל בכלי פגום בבלתי תיקון ושלימות לא ישרה אור הברכה שנקרא מקיף כלל וכן באתר רקניא שאין בו השלימות מצד עצמו בריבוי השפע אור האלקי בבחינת ההתכללות דאדם כנ"ל וד"ל (וראיה לזה ממה שאמרו שאין השם שלם שהוא שם הוי' דז"א ואין הכסא שלם בחינת המל' בבחינת השלימות האמיתי כמו שלימותא דכולא דאדם אדמ"ה לעליון ממש עד שימחה זכר עמלק דוקא שהוא להפוך חושך לאור כו' מטעם הנ"ל וד"ל. ועוד ראיה מענין שבת וחול שעיקר הברכה עליונה שנקרא ברכת ה' היא תעשיר בבחינת אין סוף הוא בשבת דוקא שנאמר ויברך את יום השביעי כו' וזהו בא דוקא מששה יומין דחול שנתבררו רפ"ח ניצוצים שנפלו בשבירת הכלים בק"נ וכנ"ל דהיינו לעשות לתקן כנ"ל וד"ל וכן אין הברכה שורה אעפ"י שיש בו שלימות מצד עצמו אלא כשכלול דכר ונוק' שנאמ' ויברך כו' פרו ורבו כו' וד"ל) וזהו שאמר ואשלחה להגיד לאדוני למצוא חן בעיניך פי' עתה שנתבררו גם כל ה' בחינות דשור וחמור כו' שהוא היפך החושך לאור ויש בזה בחינת השלימות האמיתי מטעם הנ"ל על כן עתה באתי להודיע זה לאדוני שהן בחינת מקיפים דעולם התהו שהוא שרש עשו לאחר הבירור כנ"ל שיבאו להתחבר ולהאיר בבחינת אור פנימי דתיקון מטעם שראוי לברכה זאת כנ"ל. וזה שכתוב ואשלחה להגיד זה לאדוני כדי למצוא חן בעיניך פי' כדי שעל ידי זה דוקא אמצא חן בעיניך שתתעורר להשפיע ולהאיר אור המקיף שישרה וישכון באור פנימי דיעקב שהיה חפץ מאד לקבל הברכה דבחינת מקיפים הללו כי כל עבודתו היה רק שיהיה כלי מוכן לקבל אור המקיפים הללו (וכמו שקיבל הברכות מיצחק באמרו ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו הוי' לפי שהיה לבוש בבגדי עשו החמודות כו' שזהו ענין התשובה דצ"ג הנ"ל) (וכמו בקרבנות בהמה בהעלאת הבירורים דק"נ דחלב ודם על גבי המזבח נאמר קרבני לחמי כו' ריח ניחוחי שהוא מוסיף אור הברכה והתענוג מבחינת התענוג הנעלם להיות לריח ניחוח לשם הוי' דתיקון כו') וזהו למצוא חן שהמשכת המקיף נקרא חן כמו ונח מצא חן בעיני ה' כו' וכן ויחונך כו' מלמעלה למטה וגם כאן אמר למצוא חן בעיניך דוקא להמשיך לבחינת המקיף באור פנימי כו' משום דבבחינת השלימות דתיקון ממילא יומשכו בחינת המקיפים מטעם הנ"ל וזה היה ענין בקשה האמיתי' דיעקב למצוא חן זה שישכון וישרה בו הברכה דאור מקיף משלימות העליון מאחר שהוא ראוי לברכה דאור מקיף אחר שיש בו בחינת השלימות כנ"ל. וזהו ואשלחה להגיד לאדוני כו' פי' עתה דוקא שהוא עת דודים מטעם הנ"ל ולא מקודם לכן כו' וד"ל:
(ח) וישובו המלאכים אל יעקב לאמר באנו אל אחיךאל עשו וגם הולך לקראתך וארבע מאות איש עמו. פי' תשובת המלאכים כך הוא אמת הדבר שראוי אתה לברכה לקבל המקיפים העליונים מצד שלימות עבודתך ואמרנו לעשו כדבריך שעם לבן גרתי ויהי לי שור וחמור וכו' שתמצא חן בעיניו להמשיך לך המקיפים ועל כן נתעוררו באמת כל המקיפים העליונים דתהו כו' כי ראוי אתה לזה מצד שלימותך וזהו באנו אל אחיך אל עשו בדברי שליחותך וגם הולך לקראתך פירש שנתעורר שרש עשו העליון למעלה לצאת לקראתך להאיר בך כל המקיפים אך עדיין עשו שלמטה לא נתברר וניתקן עדיין ועמו ד' מאות איש דבחינת לבוש שק הנ"ל שהן בחינת תוקף הגבורות הקשות דעשו איש שעיר שאמר לו על חרבך תחיה כו' והוא בחינת חום התאוה הרעה כמו הלעיטני נא כו' והוא מצד עוצם הירידה דארבע מאות שקל כסף דאברהם איש החסד העליון שנתן לעפרון שהן ת' עלמין דכסופין כו' שעדיין לא נתבררו להתהפך גם למטה ליכלל בקדושה האלקית כמו שאנו רואין שיוכל להיות שהנשמה האלקית תתענג על ה' בעצמות התענוג הנעלם שבא במורגש כמו בשבת ועם כל זה נופל בתענוג גשמי באש התלהבות התענוג בתאוה במאכל ומשתה ומשגל וכה"ג כל תענוגים זרים כו' (רק לעתיד לבא יבורר גם התענוגים הגשמיים מן הרע לגמרי ויוכללו גם הם בקדושה בתענוג האלקי שבנשמה ממש כמו שכתוב ונחיה לפניו ממש וכמו סעודת לויתן ולחם פנג וכמו שהיה מזון המן שנבלע באברים ולא היה בו מעץ הדעת טוב ורע כלל ומעין זה יש בסעודת השבת באמרו דא היא סעודתא דע"י כו' שזהו שאמרו ולא פרש שבתכם כידוע) וזהו וגם הולך לקראתך וארבע מאות איש עמו עדיין והוא בתקפו וחזקו עדיין למטה והולך לקראתך למלחמה ע"ד הבכורה וע"ד הברכות שלקח יעקב במרמה כמו שאמר עשו ויעקבני זה פעמים את בכורתי לקח ועתה לקח ברכתי כו'. ואעפ"י שלמעלה כבר נתעוררו כל המקיפים עליונים לצאת לקראתך אך למטה נהפך הוא שעשו הולך לקראתך למלחמה כו' ולזאת ויירא יעקב מאד ויצר לו כו' מתוקף הדין הקשה דעשו וארבע מאות איש שעמו כו' (כמאמר שמא יגרום החטא) ולזאת התחכם לחלק העם אשר אתו והצאן והבקר לשני מחנות כו' (שהוא לנגד בחינת התהו שהוא בבחינת ב' קוין לבד (כמשי"ת) והקו השמאל דתהו גוברים בו בחינת הגבורות הקשות. וז"ש אם יבא עשו אל המחנה האחת והכהו והיה המחנה הנשאר שבקו הימין לפליטה) ומיד התחיל יעקב להתפלל ואמר אלקי אבי אברהם ואלקי אבי יצחק כו' פי' אלקי אברהם מבחינת המקיף דחסד דאברהם ואלקי אבי יצחק בחינת מקיף דגבורות דיצחק שהמשיך מבחינת מקיפים העליונים דחסד וגבורה דתיקון שהוא יעקב שכלול משניהם כמו שכתוב אלקי אברהם ופחד יצחק היה לי כו' לעזור לי לנגד עשו וארבע מאות איש שעמו להמתיק הגבורות קשות שלהם ויוכללו גם הם בקדושה האלקית (וכן היה שרץ עשו לקראתו ויחבקהו כו' כמשי"ת) קטונתי מכל החסדים דאברהם ומכל האמת פחד דיצחק כו' וד"ל:(ט) והוא עבר לפניהם וישתחו ארצה ז"פ עד גשתו עד אחיו כו'. הנה לפי כל המבואר למעלה בענין שרש עשו אחר הבירור והתיקון שעול' לבחי' ס"ג דתוהו שלפני בחי' התיקון דשם מ"ה דיעקב כו' יתפרש ענין השתחוואה זאת דיעקב שבע פעמים עד גשתו עד אחיו שהוא בחינת ההעלאה וביטול המציאות דיעקב בהשתחואה זו עד גשתו לקבל השפע דבחינת אור מקיף דתהו כמו שהן לפני השבירה כו'. וזהו עד גשתו עד אחיו עד שנגש לעמוד במדריגה הגבוה ממנו שזהו בחינת המקיפים כו' (כענין צדיקים גמורים שיכולים לעמוד ולהגיע במקום בעלי תשובה כאשר עושים תשובה דוקא ואם לאו אינם יכולים לעמוד כלל במקום שבעלי תשובה עומדים שהוא בחינת החשך העליון שקדם לאור דתיקון) והשתחוואה זו היה שבעה פעמים נגד ז' מדות דס"ג דבינה שבבחינת התהו כדי שיוכל כל הז' מקיפים דז' מדות דתהו להתמשך ולשכון ביעקב בעל בחינת התיקון כנ"ל וד"ל אך לפי תשובת המלאכים אל יעקב שעשו שלמטה עדיין לא נתברר וניתקן כלל והוא בתקפו וחזקו עם ארבע מאות איש דבחינת לבוש שק דקליפת נוגה שיונקים ממנו כנ"ל ואם כן היה ענין השתחואה זאת להיפוך שעל ידי ההשתחוואה שבע פעמים בירר יעקב ותיקן לז' מדות הרעות דק"נ דעשו שהן ז' האומות הכנעני והחתי והאמורי כו' שהן למטה בתגבורת ותוקף גסות הרע גמור עד שנאמר בהן לא תחיה כל נשמה כו'. כי נשארו מגבורות הקשות דשיורי הז' מדות שלא נתבררו עדיין כידוע ויעקב שהוא בעל המדות דקדושה דאצילות (שהוא בחינת תפארת שכולל לחסד וגבורה כו') בירר והעלה כל בחינת הטוב דרפ"ח ניצוצין שנפלו בשבע אומות שכלולים בעשו הוא אדו"ם שמלכו שם הז' מלכין דתהו לפני מלך מלך לבני ישראל כו' והשתחוואה זו היה מלמעלה למטה לבטל מציאות הרע דעשו וללקט ולברור ממנו כל הטוב הגנוז בו בשבע השתחוואות הללו מכל מדה ומדה שבז' מדות הרעות דק"נ כו' ואז אמר עד גשתו עד אחיו עד שנגש ומצא לבחינת הטוב הגנוז ברע ששרשו למעלה הוא אחיו ממש שזהו הקירוב וחיבור דיעקב עם עשו כמו שהן למעלה בשרשם דעשו אחיו של יעקב כי הרי תאומים נולדו בבטן כו' והיינו לאחר הבירור דעשו שנקרא אחיו של יעקב (שהוא חיבור המקיף בפנימי על ידי התשובה דצ"ג כמו בהשתחוואה דיעקב שתיקן לז' מדות דעשו ע"י תשובה דוקא לאהפכא חשוכא לנהורא כנ"ל). ולהבין ביאור הדברים על בוריין בשרש בחינת יעקב ועשו. הנה הגם שמבואר למעלה דשרש עשו למעלה כמו שהוא קודם השבירה שהוא מבחינת מקיפים דאורות דתהו ושרש יעקב הוא מבחינת אורות דתיקון שלמטה הימנו ועל כן שלח מלאכים לפניו כו' לקבל אור השפע דמקיפים הללו כו' ולכך קראו אדוני כו'. אמנם הנה באמת שרש יעקב הוא למעלה משרש עשו הרבה והוא בעצמות ופנימית דאין סוף ב"ה ממש שלמעלה הרבה מבחינת התהו והתיקון כמ"ש כי יעקב בחר לו י"ה ישראל לסגולתו ונקרא יעקב חבל נחלתו כו'. ולזה אמר יעקב ואנכי איש חלק פירש חלק ה' ממש שלמעלה מן הצמצוםדחשך סתרו כו' ועשו אחיו איש שעיר מבחינת השערות וצמצומים שהוא בחינת חשמ"ל העליון (וכידוע דישראל עלו במחשבה בבחינת הפנימית ועצמות דאין סוף כמו שהוא קודם הצמצום הנקרא מקום פנוי וחלל ריקן כו' ואוה"ע בחיצונית דצמצום זה ועם כל זה אמר יעקב לעשו יעבר נא אדוני לפני עבדו כו' משום דקליפה קדמה לפרי כו' ואני אתנהלה לאטי לרגל המלאכה כו' שהוא על פי בחינת התיקון דשם מ"ה דתורה ומצות לברר בירורים דנוגה על ידי נשמות ישראל שהן הילדים והצאן כו' וזהו שאמר ר"ז לרב יהודה מאי טעמא עיזי מסגי ברישא שהוא עשו איש שעיר והדר אימרי שהן בחינת צאן קדשים דכנסת ישראל ואמר לו כברייתו של עולם ברישא חשוכא דבחינת התהו והדר נהורא שהוא בחינת התיקון דיעקב כמ"ש במ"א) והענין הוא דרך כלל דאעפ"י שנאמר ויצא הראשון אדמוני כו' שבתולדה שהוא היציאה היה עשו הבכור אבל בכניסת הזרע להוליד נולד יעקב מטיפה ראשונה והיה יעקב הבכור באמת וכמשל השפופרת הסתומה מצד אחד שהנכנס ראשון יוצא אחרון כידוע ואם כן באמת היה ראוי יעקב לברכות דיצחק כי הוא הבכור באמת ולא היה צריך יעקב ליקח מעשו את הבכורה רק מפני שיצא ראשון כו' ולזאת שקר טען עשו באמרו ויעקבני זה פעמים את בכורתי לקח ועתה לקח ברכתי דיעקב את שלו לקח כו' ועם כל זה גם זה אמת דעשו היה הבכור בתולדה וכמו שכתוב ויצא הראשון אדמוני כו' ועל כן טען עשו את בכורתי לקח כו' שגם זה אמת וד"ל:
(י) ולהבין כל זה יש להקדי' ענין אחד והו' במה שכ' במקו' אחר בענין כי אל דיעות ה' כו' שני דיעות דעת עליון ודעת תחתון כו' והוא דיעה דמשפיע שהוא עצמות ומהות דא"ס ב"ה מלמעלה למטה שהוא מיש לאין שזהו מבחינת יש האמיתי מקורא דכולא לאין שבחינת אין זה היינו בחינת ההעלם דעצמותו כמ"ש אין סוף הוא בבחינת העלם בעצמו שנקרא אין האמיתי ונקרא סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי' כו' ולא שנקרא אין ליש ממש כו' (ואין זה העצמי שהוא אין של העלם העצמות כמו שהוא במהותו ממש אינו בא בדרך לבוש של הסתר כלל להסתיר אותו רק שנקרא סדכ"ס מצד עוצם העלם עצמותו ממש כו') ודיעה הב' כמו שנמשך השפע למקבלים הוא מאין ליש שזהו מבחינת ההעלם לגילוי ונקרא אין של היש שבא לבחינת יש ממש ונמצא ב' מדריגות בבחינת אין א' בחינת האין העצמי שהוא אין של העלם העצמות כמו שהוא כו'. והב' אין של היש שזהו כמו שאמר כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא שהוא בחינת הצמצום דשם אלקים דכתיב ביה ישת חשך סתרו שמסתיר את עצמו ממש ואח"כ מאיר אור מאין ליש גמור וד"ל. (ויובן זה ע"ד משל בנפש האדם כאשר תבא לכלל גילוי אור וחיות להחיות הגוף זהו כמו מאין ליש אבל כמו שהוא בהעלם עצמותה הרי הוא בבחינת אין הרוחני בהעלם) ומדריגה הג' הוא כאשר יורד מבחינת האין העצמי הנ"ל לברר ולהפוך לבחי' היש שנתהווה מאין לעשותו ג"כ בבחינת אין ממש כמו קודםשנמשך השפע מאין ליש כו' כו' והן ב' מדריגות דיעקב. א' כמו שהוא בבחינת האין העצמי בבחינת העלם העצמות ממש כמו שהוא כנ"ל. והב' יעקב לשון יבקע כאשר בחינת האין העצמי בוקע לבחינת אין והעלם דיש ובא לברר ולהפוך לבחינת יש להביאו ג"כ לבחינת אין האמיתי הנ"ל והוא יו"ד עקב דחכמה מה שבחכמה אתברירו (וזהו גולל אור מפני חשך שהוא אור העלם העצמות הנ"ל שגוללו מפני חשך שהוא העלם לגילוי דישת חשך סתרו הבא אחריו וחשך וצמצום זה גוללו מפני האור דחכמה שיאיר מבחינת אין העצמות שיתקן לבחינת יש כו'). וזהו שיעקב הוא הבכור באמת שהוא בחינת אין העצמי הנ"ל שקדם לצמצום שהוא חלק ה' ממש וצמצום זה שבא לבחינת יש גמור הוא שרש עשו העליון ואח"כ בא בחינת האור דיעקב ובוקע בצמצום זה להפוך לבחינת היש לאין על ידי אור דתו"מ שנקרא יו"ד עקב כמו שכ' וידו יו"ד דחכמה אוחזת בעקב עשו לבררו כו' ואם כן הרי זה בא אחרי שנתהווה בחינת יש מאין והעלם דחושך הנ"ל ושם עשו הבכור שזה שאמרו ברישא חשוכא והדר נהורא כו' שזהו בחינת התהו שקדם לתיקון כו' וד"ל. ויובן זה על פי הנ"ל שיש שני מדריגות בתענוג. א' תענוג הנעלם שבבחינת העלם עצמות השעשועים שנקרא ת' עלמין דכסופין כו' עובר לסוחר כו' וזהו בחינת אין העצמי הנ"ל דבחינת יעקב בעצמות ממש כמ"ש כי יעקב בחר לו י"ה כו' ונקרא איש חלק כו'. והב' תענוג המורגש בבחינת יש ממש שבא מאין ליש מורגש והוא בחינת שם ב"ן דז' מדות דתהו שבא האור במורגש ובולט ביותר (כשיר וניגון בהתלהבות התענוג המורגש בלב בשר אע"פ שנקרא שיר פשוט כנ"ל) והוא היורד ונמשך למטה בבחינת שבירה ונפילה להיות יש גמור שהן התענוגים הגשמיים שנפל בק"נ משבירת הכלים כו'. והוא ענין נפילת ת' עלמין כו' בארבע מאות איש דעשו למטה כנ"ל וד"ל. (וכמו שגם בנשמה בתענוג האלקי במורגש יבא לידי נפילה כנ"ל). ומדריגה הג' הוא מה שיהיה בירור לבחינת התענוג המורגש שהוא בא בבחי' י"ש לבא לבחינת אין וביטול בתכלית והיינו על ידי בחינת אי"ן דאור החכמה דיעקב שהוא בא אח"כ לברר ולהפוך היש לאין. וזהו הכח שיש בנפש האלקית להפוך את הגוף שיעשה תשובה שלימה בלב נשבר ונדכא ממש שהוא היפוך היש לאין האלקי ממש והוא מה שהצדיקים דוקא נעשים בע"ת לאהפכא חשוכא לנהורא כו' כיעקב שהיה צדיק גמור ולבש בבגדי עשו שלמטה ועשה תשובה להפוך חושך לאור כו' וזהו מצד כחו ושרשו של צדיק גמור בחינת יעקב בפנימית ועצמות א"ס שלמעלה מן הצמצום דחשך סתרו שנקרא אין העצמי הוא שבוקע ויוצא למטה לברר ולהפוך גם היש המורגש להביאו לבחינת אין שהוא התענוג הנעלם שבעצמות שנקרא סדכ"ס כנ"ל והוא העולם הבא שנקרא עדן הנעלם שבא במורגש להנחיל אוהבי יש האמיתי לפי שהרגשה זו אינו בחינת יש כלל כי הוא בבחינת אין העצמי הנ"ל וכמשה שאמר ונחנו מ"ה בעצם כו' והוא משיח שנאמר בו וגבה מאד (ודוגמא לזה הוא סעודת לויתן לע"ל ולחם פנג כנ"ל) ועל כן מחמת הבירור דחושךדק"נ למטה מיש לאין יבא העוה"ב שהוא התגלות ההעלם שבתענוג העצמות לבא במורגש דוקא כנ"ל שהן ת' עלמין דכסופין הנ"ל וד"ל. וזהו וידו אוחזת כו' יו"ד דחכמ"ה דתו"מ כי הנה ב' מדריגות דאין הנ"ל אין העצמי ואין הב' הבא מכחו להפוך יש לאין זהו ג"כ בבחינת החכמה שיש בה ב' מדריגו' פנימית וחיצונית דהחכ' מאין תמצא בחינת אין העצמי הנ"ל ונקרא כח מ"ה בלי מהות כלל והוא בחינת פנימית התורה כמו שהיא בשעשועים העצמיים כמו שכ' ואהי' אצלו כו' וזהו ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל כו'. והב' חיצונית ואחורים דחכמה עילאה דתורה שירדה למטה לברר ולתקן לעץ הדעת ונקרא מה לשון מהות כו' (ולוחות ראשונות שהיו מעין העוה"ב לאחר הבירור היו כתובים משני עבריהם משא"כ לוחות האחרונות כמ"ש במ"א) וכמ"ש מגילה כתובה פנים ואחור כו' וזהו ענין התורה ומצות דיעקב שבא לברר ולהפוך יש לאין שזהו מה שיש בכח האין דחכמה להפוך יש לאי"ן זהו רק בחינת חיצוניות שבה אבל פנימית האין שבה הוא בעצמות ממש כנ"ל בב' מדריגות דתענוג כו'. (וזה שכ' ויקם עדות ביעקב לברר לנוגה בסו"מ וע"ט כמ"ש וידו אוחזת מילוי יו"ד דחכמה דתורה בחינת החיצוניות הנגלית לנו כו' ותורה שם בישראל תורה שלמעלה בישראל העליון בחינת פנימית דתורה כו'). ואמנם מבואר בפ' לך לך בענין נובלות חכמה שלמעלה תורה דלשבח קאמר דבחינת חיצונית דתורה הנקרא נובלות חכמה שלמעלה למעלה מפנימיות שבה והוא מצד כח הבירורים דק"נ לעשות מיש אין שזהו כח עליון יותר גם מבחי' אין העצמי הנ"ל (והוא מטעם ענין הנ"ל בשלימות דתיקון דחכמה שהוא כאשר חכמתו עמדה לו לתקן דבר מה שנתקלקל כו' כמ"ש לעשות לתקן שבזה כח עליון יותר מפנימית חכמתו בשכליים עמוקים כו'). וזהו שעל ידי תשובה ומעשים טובים בעוה"ז דוקא מזה נעשה העוה"ב כמו שבתורתו של רבי מאיר כתוב כתנות אור באל"ף כו' מצד שיתרון האור מבירור והיפוך החושך העליון לאור נעשה לבוש זך ביותר שבו יאיר מהעלם עצמו' העדן כמו שהוא ולא יהיה בבחינת אין והעלם כלל וכמ"ש ולא יכנף עוד כו' והוא העוה"ב שיתגלה בחינת ההעלם העצמות שנקרא סדכ"ס כו' שזהו ענין התגלות התענוג הנעלם עצמו לבא במורגש וזה יהיה הכל מבירור דעשו שלמטה שהוא ע"י התשובה שצדיקים גמורים א"י לעמוד שם כלל אך זה צדיקים גמורים שלא עשו תשובה ששרשם בבחי' אור שלאחר החושך סתרו ששם עשו הבכור כנ"ל אבל צדיקים גמורים שעשו תשובה הן מגיעים למעלה גם מחושך סתרו והוא בבחינת גילוי אור העצמות ממש שממשיכים להביאו מן ההעלם דעצמות לגילוי גמור שהוא העוה"ב כו' שזהו ענין יעקב העליון כמו שהוא בשרשו בעצמות אך זהו דוקא ע"י הבירור שלו לעשו שלמטה בתשובה וד"ל:
(יא) ואחר כ"ז יובן שרש יעקב ועשו למעלה בענין הבכורה דבאמת כמו שהוא למעלה ממש קודם ההשתלשלות דתוהו ותיקון יעקב הוא הבכור כמשל השפופרת כנ"ל. והוא מה שישראל עלו במח' בבחי' פנימי' דהיינו בחינתאין העצמי דפנימית הכתר שבו שורה העצמות דא"ס ממש שלמעלה מבחינת הבירורים כו' ושרש עשו הוא בבחינת ההעלם וצמצום שבא לגילוי יש ממש ובירידת ההשתלשלות נעשה בחי' יש נפרד וכמו תענוגים הגשמיים שנפלו בשבירה ממש כו'. אך לגבי בחינת האין ומ"ה דיעקב הב' הנ"ל שבא ונמשך אח"כ לברר לבחינת יש דעשו שזהו בחינת שם מ"ה דתיקון לאחר התהו דבחכ' אתברירו דוקא (כצ"ג שעושים תשובה כנ"ל) הרי שם עשו קודם ליעקב כי התוהו קודם לתיקון כמ"ש ברישא חשוכא והדר נהורא כנ"ל. ואע"פ שבחינת אין דמ"ה דחכ' נקרא מברר כי הרי הוא מהפך היש הגס לאין (כמו בתשובה בלב נשבר ונדכא באמת ע"י כח מ"ה דנשמה כמו בעי"ת וכה"ג) עכ"ז הרי שרש המתברר שהוא שרש היש הגשמי קודם לבא מבחי' האין וההעלם שזהו בחי' התהו כו' וד"ל. וזהו יעקב יעקב ב' פעמים א' שרש יעקב באמת בבחינת אין האמיתי והב' יעקב יו"ד עקב ידו אוחזת בעקב עשו לבררו להפוך היש לאין בתשו' ומע"ט בעוה"ז כנ"ל. וזהו שאמר עשו ויעקבני זה פעמיים את בכורתי לקח דהיינו ע"י תורה ותפלה בהתלהבות ודביקות אמיתית נהפך הגסות והיש לאין מכל חומריות הגוף בתענוגים הגשמיים כמו במאכל וכה"ג וזהו יו"ד עקב שבא הכח הזה ליעקב משרשו הראשון יעקב העליון דוקא שהוא בחינת אין האמיתי כנ"ל (וכמו בעי"ת בהיותו קרוב ממש לנשמות ישראל כמו שעלו במח' ע"כ מתעוררים בתשו' שלימה בבכיה מקירות הלב להפוך גסות הגוף באמת) ששם יעקב הוא הבכור באמת כמשל השפופרת כו' וזהו את בכורתי לקח ועתה לקח ברכתי שזהו ממילא בא מצד שרש יעקב הראשון שבאמת הוא הבכור וא"כ לו נתייחסה הברכה דהא בהא תליא כידוע דשרש הברכות הוא מבחינת מקור כל המקיפים עליונים כו'. ועכ"ז טענתו אמת דבכורתו לקח כו' כי מצד בחינות ההשתלשלות דתוהו ותיקון הרי שרש עשו בבחינת התהו קדם ליעקב (שהוא יעקב הב' הנ"ל שבא אח"כ לתקן ולברר לבחינת היש דתהו כו') ודרך כלל מבחינת נקודים ולמטה ששם היה השבירה דס"ג כו' עשו קודם ליעקב (כמו שקליפה קדמה לפרי) ולמעלה מן השבירה והתיקון יעקב הוא הבכור באמת וכמ"ש בני בכורי ישראל כו' ונקרא ראשית תבואתו כו' וכמשל השפופרת הנ"ל וד"ל. ולהבין זה בתוספת ביאור בדרך קצרה. הנה אנו רואים גם למטה בענין השבירה ונפילה שנפל למטה ביותר בבחינת גסות וחומריות דק"נ כמו כל גסות התענוגים הגשמיים כמאכלים טובים בשר ודגים וכל מיני מטעמים וגם הלחם הגשמי הנה יש בהם בהעלם גדול מאד גם מבחינת החכ' והשכל הדעת הרוחני ממש ולא עוד אלא שיש בכח המאכלים בשר ולחם מקור כל שכל וחכמה מאחר שאנו רואים כאשר יאכל אדם וישבע לחם וכש"כ בשר וכה"ג יתחזק כח שכלו ביתר שאת להשכיל בכי טוב כל חכ' וסברא ע"י חיזוק נפשו מן המאכל שלא הי' משכיל שכל חדש וטוב וישר כזה אם לא הי' אוכל וכמו שאמר רב נחמן עד דלא אכילנא בשרא דתורא כו' וכן גם חמרא וריחא פקחין וכן גם טעמי פירות מיישבים כלי המוח להשכיל בטוב כו'.וא"כ ודאי בהכרח לומר מאחר שמן בשר השור הזה נוסף ונתחזק כח שכלו להשכיל שכל חדש נמצא היה שכל חדש הזה בבשר ולחם הזה תחלה בבחינת ההעלם עכ"פ שנפל בהם בדרך שבירה ונפילה מבחינת רפ"ח ניצוצים שירדו בד' נהרות שחוץ לג"ע להצמיח כל ד' חלקי דצח"מ וכל התענוגים הגשמיים שנפלו מבחי' פסולת שבג"ע דעשי' כנ"ל ולפי ששרשם קודם השבירה מבחינת ז' מדות דתוהו שמלכו לפני מלוך מלך כו' לפני בחינת יעקב דבחינת התיקון ע"כ אנו רואים שיש ג"כ בכח המאכל ותענוג גשמי לחזק ולהוסיף אור וחיות גם בנשמה האלקית שיתפלל בכוונה טובה בשכל טוב ומוח וגם ההתלהבות תענוג האלקי שלמעלה מן השכל יבא מן המאכל כו' לפי ששרש התענוג הגשמי שבמאכל הוא בבחינת אורות דתוהו (שהוא בחינת עונג מורגש בבחינת יש שלמעלה מן אור החכ' דבחינת התיקון שרש הנשמות וע"כ אמרו מה מזבח מכפר אף שולחנו של אדם מכפר כמו שקרבנות נקרא לחמי כו' להיות ריח ניחוח להוי' דתיקון שנק' אכילת אדם העליון למעלה כו' כנ"ל) וא"כ זהו הוראה גמורה בשרש התענוגים הגשמיים כמו שהן למעלה קודם השבירה הוא למעלה מן החכ' ע"כ גם בירידתן ונפילתן למטה בגשמיות יש בהן כח להוסיף אור וחיות בנשמת אדם כו' ולזה הטעם נקרא עשו הבכור שקדם ליעקב דבחינת התיקון ולכך היה טענת עשו אמת את בכורתי לקח כו' לפי שאליו נתייחסה הבכורה ואחר שיש בכחו להוליד שכל וחכ' חדשה בנפש האדם מוכרח לומר ששרש של התענוג שבמאכל וכל דבר גשמי למעלה מבחינת החכ' דאדם וקדם אליו וכנ"ל דברישא חשוכא והדר נהורא וד"ל. (וכמ"ש במ"א בענין כי תהיינה לאיש שתי נשים אהובה ושנואה נה"א ונה"ט והי' בן הבכור לשניאה דוקא כו' לא יוכל לבכר כו' לו משפט הבכורה לבן השנואה שנעש' אהובה ע"י תשובה דצדיק גמור דוקא ע"כ נוטל פי שנים בכל אשר לו שהן ב' קומות דאור ישר ואו"ח כמ"ש שם באריכות) אבל באמת יעקב הוא הבכור דהיינו כמו שהוא למעלה מעלה מהשתלשלות דתהו ותיקון כנ"ל שהוא בחינת אין העצמי הנ"ל שיש בכחו לירד להפוך היש וגסות דמאכלים ותענוגים הגשמיים להביאו לבחי' אין ממש וזהו שאדם דוקא מעלה את המאכל (לאחר שהמאכל חיזק לשכל וחכמה דאדם תחלה) דמ"ה מברר לב"ן כמ"ש אדם כי יקריב מן הבהמה כו' ע"כ ליעקב משפט הבכורה באמת מצד שרשו הראשון בעצמות וז"ש לו משפט הבכורה ליטול פי שנים לאחר שבירר לעשו שלמטה דוקא וכנ"ל שזהו צדיקים גמורים שעושים תשובה שהוא למעלה הרבה מבע"ת לפי שע"י היפוך החושך לאור ביו"ד עקב עי"ז בא לבחינת יעקב העליון שהוא הבכור באמת והוא ענין העוה"ב שיבא ע"י תשובה דוקא שהוא יתרון האור העצמות דוקא שבא ע"י היפוך החשך לאור למטה וראיה ממ"ש דמאן דלא מהפך כו' לית ליה חולקא בעוה"ב וד"ל. וזהו שאמר והוא עבר לפניהם וישתחו ז' פעמים כו'. פי' לאחר ששלח את המנחה לעשו אחיו שזהו בחינת ההעלאת מ"ן לבחי' מקיפים דתהו דוקא שרש עשו לאחר הבירור כנ"ל ואחר שנאבק עם שרו של עשו למטה ויכול לו עד שבירך אתיעקב כו' וזהו שאמר כי ראיתי אלקים שהוא בחי' ס"ג דתהו פנים אל פנים ותנצל נפשי שהיה ביכולתו לקבל האור דתהו כמו שהוא קודם השבירה פנים אל פנים ולא נתבטל במציאות כו' ואח"כ סדר וחלק הילדים על לאה ורחל ועל שתי השפחות כו' כאשר ראה את עשו וארבע מאות איש שעמו מרחוק שיקבלו השפע דמקיפים בסדר מדריגתן מתחתון לעליון בתחלה השפחו' וילדיהן בחי' נו"ה עד יוסף ורחל שהוא בחי' יסוד ומל' שהוא עיקר שלימות התיקון דשם מ"ה דיעקב כו' וכולן יהיו משתחוים לגבי עשו כפי שרשו אחר שכבר נתברר למטה ע"י שנאבק עם שרו למעלה כו' ואח"כ והוא עבר לפניהם תחלה וישתחו ז' פעמים כו' פירוש מ"ש והוא ולא ויעקב עבר לפניהם כו' הכוונה בתיבת והו"א זה שהוא כמו שיעקב בשרשו הראשון בבחינת עצמות ופנימית דא"ס ב"ה קודם ההשתלשלות דתוהו ותיקון שנק' הוא לשון נסתר כמו ברוך המקום ברוך הוא כו' וכמ"ש כי הוא עשנו כו' שהוא הנק' סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי' כלל (וכמ"ש בזוהר ע"פ ועבד הלוי הוא דא עתיקא ממש כו') שזהו בשרש יעקב הראשון הנ"ל עבר לפניהם למעלה מעלה מבחינת התיקון דשם מ"ה דיעקב בנשיו וילדיו כו' (והוא ג"כ למעלה מבחינת מקיפים דתהו דעשו ששם יעקב ועשו אחים תאומים בבטן אחד כו' והוא בחינת ס"ג דטה"ע בבחינת בינה עילאה שנקרא אם יעקב ועשו בבחינת מקיף אחד לשניהם יחד (שזהו ענין מה שישראל ואוה"ע עלו במח' אחת רק זה בפנימית וזה בחיצוניות כנ"ל) ובבחינת ומדריגה זה לא היה בכח שרש עשו ואנשיו להשיג בשם כלל וז"ש והוא עבר בבחינת מקיף עליון הנק' עילאה על כל עילאין סדכ"ס כו' הוא העובר לפניהם דרמז בזה לפני יעקב ועשו למעלה משניהם לחברם יחד והוא זה מיד שעבר לפניהם וישתחו כו' שהשתחוואות זו מלמעלה למטה הוא מיד וירץ עשו לקראתו ויחבקהו כו' שנתחבר ונדבקו מיד האור מקיף באו"פ (כמשי"ת) דמקיף ופנימי לא שייך רק בבחינת השתלשלות אבל שם שוין הן ומתחברים מיד ולכך נק' אחים שם עד שרץ עשו ויחבקהו כו'). והנה מובן ע"פ כל הנ"ל שיש כאן בענין שרש יעקב ועשו דבר והיפוכו ששניהם אמת דכפי שרש הראשון דיעקב הוא הבכור אך כח דיעקב המברר לעשו גם למטה שהוא שם מ"ה שמברר לב"ן הרי לאחר הבירור עולה עשו לשרשו בבחינת ס"ג דתהו שלמעלה משם מ"ה דתיקון כנ"ל ושם עשו הבכור ויעקב מקבל ממנו בחינת המקיפים כנ"ל. ולפי"ז הרי יתפרש כאן מ"ש והוא עבר לפניהם וישתחו ארצה ז"פ עד גשתו עד אחיו כו' דמפני שהוא הנ"ל עבר לפניהם למעלה מבחינת תהו ותיקון עשה כל זה בבחינת השתחוואות הללו שהיה זה בשני אופנים אחד מלמעלה למטה והוא מה שירד יעקב שהוא שם מ"ה לברר לבחינת ב"ן דנוגה שהשפיל א"ע למטה מטה ביותר למקום המתברר שהוא עד היכלות דק"נ בחינת עשו שלמטה בכל ז' מדות הרעות דשם לברר ולהעלות מהם כל בחינת הטוב שבהם שנפל שם מרפ"ח ניצוצים דתהו כו' כענין המבואר במ"א בענין נפילת אפים אחר שמו"ע שזהו ללקט הניצוצות הקדושות שנפלו בק"נ שהוא גופו של אדם כו' שצ"ל ע"י ירידהעצומה לחפש ולעיין היטיב בכל ז' המדריגות דז' מדות הרעות שבנה"ט החומריות ולהשפיל א"ע מאד עד שיהי' נבזה בעיניו נמאס ממש ויהיה לבו נשבר בתכלית ובזה דוקא יכול למצוא גם בחלקי הרע שבנפשו כל בחי' הטוב שבהם גנוז ונעלם להשיב למקורם שהן בחינת רפ"ח כו' שאינן עולים כ"א ע"י התשו' בלב נשבר דשבירתן זוהי טהרתן כו' ולכך נקרא בשם נפילת אפים ע"ש עוצם הירידה והשפלות והכנעת הראש למטה ארצה כו' (היפוך העליה דנשמה בק"ש ושמו"ע כו') וגם כאן הרי ירד יעקב בתכלית הירידה בז' השתחוואות הללו שהשפיל א"ע ארצה בהיכלות דק"נ דבי"ע עד מדריגת עשו הגשמי שלמטה שנפל בשבירה כדי להעלות ולהוציא וללקט משם כל בחינת הטוב שנפל שם שהי' בבחינת התהו קודם שנפל למטה שנקרא אחיו של יעקב ממש כו' וזהו וישתחו ז"פ עד גשתו עד אחיו פי' עד שהי' יכול למצוא בו הבירור של הטוב הגנוז בו ולמששו היטיב להפרידו מן הרע לגמרי. וזהו עד אחיו עד שנעשה אחיו ממש כמו שהוא למעלה וד"ל. (והוא ע"י בחינת מקיף דאו"פ שברע שהוא הלבונה שבי"א סממני הקטרת שהן י"א ארורים דק"נ שעל ידו יוכל להתהפך מארור לברוך ממש כידוע בענין הקטרת דכתי' ישימו קטורה באפיך כו' שהלבונה הוא בחי' מקיף לע"ס דנוגה שמתבטל בקדושה האלקית כמ"ש במ"א) וז"ש עד אחיו ולא אמר אל אחיו כי היה זה הטוב בהעלם גדול מאד בעשו עד שמצא אותו יעקב לכך אמר עד אחיו כלומר עד שמצא לבחינת אחיו שהוא בחינת המקיף כמו שהוא למעלה שנק' אחיו דיעקב כי שרש המקיף והפנימי א' הוא למעלה שנמשך מבחינת הקו"ח שמתעגל וחוזר ומתעגל כו' וד"ל. וזהו ג"כ ענין השתחוואה הב' מלמטה למעלה דהיינו אחר שבירר והעלה לבחי' הטוב שבק"נ שעולה לשרשו בבחי' ס"ג דתהו שלמעלה משם מ"ה שמברר לב"ן כנ"ל שאז יעקב נעשה בחינת מקבל והוצרך לבא בהשתחוואה ז"פ עד גשתו עד אחיו לקבל גילוי אור המקיפים דתהו שיתחברו באו"פ דתיקון בבחי' יעקב הב' לאחר שראוי לזה מצד שלימות דבחי' התיקון בריבוי הכלים שעי"ז שורה המקיפים דוקא כנ"ל וד"ל:
(יב) וזהו וירץ עשו לקראתו ויחבקהו כו'. דהנה לפי ב' האופנים הנ"ל בהשתחוואה דיעקב יתפרש טעם מרוצה זאת שרץ עשו לקראת יעקב מיד שראה אותו ג"כ בשני אופנים. א' מלמטה למעלה והוא כאשר ירד יעקב בחינת שם מ"ה דאצילות לברר לבחי' ב"ן דנוגה דבי"ע למטה מטה בתכלית כנ"ל בפירוש עד גשתו עד אחיו שזהו כמו ענין נפילת אפים כו' ללקט כל הניצוצות דרפ"ח כו' שנפלו שם הנה ודאי מיד שראה עשו איש שעיר שבו כלולים כל המדריגות דק"נ ליעקב יצאו ממילא כל הניצוצין הטובי' שנפלו בחלקו ורצו במרוצה גדולה לקראת יעקב ליכלל בו עד"מ כמו ביטול הנר הקטן בפני האבוקה הגדולה מאד כאשר קרוב אליה שנמשכת אור הנר במרוצה ונכללת בשלהבת האבוקה או כמו שעומד נר ואור קטן למטה מן האור העומד עליו שעולה ומסתלק וניכלל באור העליון וכה"ג וכך כל ניצוצי הטוב שברע דעשונכללו במרוצה זו להיות שגברו על חלק הרע דעשו ונמשך גם הוא ממילא ורץ לקראת יעקב לחבקו ולנשקו בכל לבו באותה שעה אע"פ שהיה שונא גדול ליעקב כו' (וכמו שאנו רואים בניצוץ האלקי ששרשו בשם מ"ה דשם הוי' כמ"ש נר הוי' נשמת אדם כו' כאשר בהתגברות עוז דביקות הנה"א בה' יורדת למטה להאיר ג"כ את החשך הגס דחומר הגוף לבררו כנ"ל בענין נפ"א כו' אז ודאי כל חלקי הטוב שברע שבגופו עולים ויוצאים מן הרע ונכללים באש ה' האלקי שבנשמה שהוא שגם אש חום הטבעי מתלהב ועולה לאהוב ה' בכל לבבך בשני יצריך כו') וכמו התשו' שנהפך הרע ע"י לב נשבר ועולה בחינת הטוב שבו מהתעוררות זאת שיעורר חלקי הטוב לצאת מן הרע ליכלל למעלה הוא בא מכח שם מ"ה המברר בירידתו להאיר אורות למטה כו' שמושך את הניצוצין הטוב שנפל שם אליו כו' (וכמו באברהם שנק' אב המון גוים כו' לפי שנשמתו הגבוה ירדה למטה ונכללו ונמשכו אחריו כל ניצוצות הגרים שבאוה"ע כו'). וזהו וירץ עשו לקראתו אחר שהשתחוה יעקב ז"פ עד גשתו כו' כנ"ל. ובזה יובן ממילא אופן הב' במרוצה זו דעשו לקראת יעקב שהוא מלמעלה למטה שזה לפי אופן הב' הנ"ל בהשתחוואה דיעקב שהוא מלמטה למעלה כדי לעלות וליכלל לקבל מבחינת המקיפים דבחי' התהו שהוא לאחר שנברר ועלה בחי' הטוב דרפ"ח ניצוצין שנפל בעשו למע' בבחינת ס"ג שלמעלה מבחינת מ"ה דיעקב הרי נהפוך הוא שבחינת או"פ דבחינת התיקון דיעקב צריך לקבל השפע אור דמקיפים שהוא שרש עשו בז' מדות דתוהו אחר הבירור וע"כ מיד שראה עשו ליעקב בבחינת שלימות דבחי' התיקון ובפרט בז' השתחוואות שלו נגד ז' מדות דתהו רץ לקראתו להמשיך בו בחינת המקיפים ולהתחבר ולהתדבק ביעקב מלמעלה למטה שזה שאמר ויחבקהו שחיבוק זה הוא בבחינת מקיף דמשפיע אל המקבל כמו וימינו תחבקני כו' וד"ל. וביאור הדברים הנה ידוע הכלל בכל מקום בכל יחוד משפיע ומקבל צריך להיות תחלה המשכת אור התעוררות האהבה מן המשפיע אל המקבל לעורר במקבל את האהבה והוא ע"י בחי' ימין מקרבת דמשפיע שהוא ענין החיבוק דמשפיע שמחבק למקבל כענין וימינו תחבקני כו' שבזה מעורר חשק ותשוקה במקבל להתקרב ולהתייחד במשפיע כו' לפי שהמקבל הוא בבחינת שפלות המדריגה למטה מאד ולא יוכל לעלות למעלה להיות מתייחד במשפיע ע"כ צריך המשפיע לעורר אותו מלמעלה בימין מקרבת דבחינת החיבוק לחבק את המקבל להיות מושך לב המקבל אליו באהבה וקירוב ודיבוק כו' ונמצא חיבוק זה הוא בא בבחינת מקיף מבחוץ למקבל כו' וכך הוא למעלה מעלה עד רום המעלות בכללות ההשתלשלות דעילה ועלול שנקרא משפיע ומקבל צריך המשפיע שהוא העילה להמשיך בחינת מקיף דימין מקרבת לחבק את המקבל כדי שיעלה אליו כו' (וכענין המבואר במ"א ע"פ משכני אחריך נרוצה כו' שהתעוררות אהבה למקבלים שהן כנס"י בא מלמעלה למטה וכמו"כ ענין ב"ק מכרזת כו') וגם כאן נתעוררו בחינת או"מ דתוהו לרוץ לקראת יעקב מלמעלה למטה לחבק את יעקב בימין מקרבתכו' כדי להעלותו ולהגביהו מהשתחוואות שלו למעלה להתייחד שיוכל לקבל האו"מ בכלים שלו כו' וד"ל. (וזהו כמשל ירידת אור העליון מלמעלה על נר העומד למטה להדליקו כו') וזהו ויחבקהו שבחיבוק זה היה הכנה להיות כניסת כל האו"מ העליונים באו"פ דיעקב כו' (ולפי אופן פי' השתחוואות דיעקב הנ"ל מלמעלה למטה לברר לעשו כו' שלפי"ז מ"ש וירץ עשו הוא שרץ מלמטה למעלה שהן כל הניצוצין שנפלו בו שעלו ונכללו ביעקב כנ"ל. וא"כ מ"ש ויחבקהו אין ענין חיבוק זה כחיבוק המשפיע למקבל הנ"ל אלא אדרבה זהו כמו בחינת חיבוק דמקבל למשפיע לעורר בו האהבה לקרב ולא לרחק כו') (והוא בחינת מקיף דאו"ח שבא מתשוקת המקבל אל המשפיע כמו ואל אישך תשוקתך כו' וכך הוא בנשמה וגוף שיעלה תשוקת הלב בשר להתדבק ביחד עם הנשמה כו'):
(יג) ויפול על צואריו וישקהו ויבכו. הנה נקוד על וישקהו כידוע. וענין נקודות הללו הנה ידוע דעיקר בחי' התהו הוא בבחינת נקודות שהן העצמיות של כל ספירה ומדה והוא בחינת הכתרים שלהם (ונק' נקודות ע"ג אתוון כנקודה דחולם כו') וכאשר הי' השבירה בכלים דאורות דתהו ונפלו למטה נסתלקו האורות כו' כידוע ולא נשארו גם בבחינת נקודות למטה והיינו מצד ריבוי האור ומיעוט הכלי שלא יכלו לסבול את האור כו'. אך כאן לאחר שחיבק עשו ליעקב שזהו ענין חיבור ודיבוק דאו"מ באו"פ כנ"ל אז ממילא נעשה בחינת היחוד פנימי יותר שהוא בחי' הנשיקין בפה שזהו ענין אתדבקות רוחא ברוחא ממש והיו לאחדים ממש להתכלל זה מזה כו' (וכמשל הנשיקין דאב לבנו שיוצא מהבל נקודת לבו מצד שלא יכיל כלי לבו להתאפק והוא גילוי האה"ר שלמעלה מן הכלי ובחיבוק שבתחלה שבא ג"כ מחמת אה"ר שבעצמות אבל הוא בבחינת ההעלם דמקיף ובנשיקין בא לגילוי פנימי יותר להתדבק ולהתכלל רוחא ברוחא ממש כו'). והיינו ענין נשיקין דעשו ליעקב שנשקו בכל לבו באותה שעה שזהו בחינת התדבקות רוחא ברוחא שהוא דיבוק ויחוד דאו"מ באו"פ ממש שאחרי החיבוק דמקיף כו' וע"כ נקוד על וישקה"ו בנקודות ע"ג האותיו' לפי שאז נגלו בחי' האורות דתוהו ובאו מהעלמם בעצמו' לידי גילוי בבואם להתחבר ולהתדבק באו"פ שנמצאו בבחינת נקודות עכ"פ ע"ג אותיות דוישקה"ו לפי שהנשיקין אע"פ שבאים בגילוי אה"ר כנ"ל מ"מ הן עדיין בבחי' מקיף והעלם כי לא נתפשטו עדיין במוחין דחו"ב ומדות חג"ת ונה"י כו' רק בבחי' נקודה לבד כידוע בענין נקודה ספירה פרצוף כו' וד"ל. ועכ"ז מבחי' נקודות הללו נמשך גם בחינת החכ' מאין ליש בבינה ומבינה למדות וכידוע שנקודות בחכ' והוא שנכנס ונתפשט בבחינת או"פ דיעקב כו' (ומ"ש ישקני מנשיקות פיהו שהן טעמי תורה שהן בבחינת טעמים שהטעמים לפעמים בכתר ולפעמים בחכ' וזהו ענין נקוד' דחול"ם כו'). (ולפי פי' הב' בהשתחוואות דיעקב מלמעלה למטה ומרוצת עשו לקראתו מלמטה למעלה כו' יתפרש ג"כ וישקהו מן המקבל אל המשפיע שנק' נשיקין דמקבל שנעשה נקוד' ע"ג האותיות מצד בחי' העליה דאו"ח למעלה בבחי' כתר כו' וכידוע דבחי' ב"ן לאחרהבירור עולה לס"ג שלמעלה משם מ"ה והוא ענין אשת חיל עט"ב אבן מאסו כו' וכמ"ש במ"א שמבירורים דרפ"ח ניצוצים שעולים מלמטה למעלה מבחינת בירורים דב"ן דנוג"ה נעשה עטרות של אבנים טובות ע"ג הראש לצדיקים לע"ל כו' והוא בחינת הנקודות דעל וישקה"ו וד"ל). וגם עוד ענין נקודות הללו הרי הוא בבחינת גילוי אור החכ' מן ההעלם שע"ז מורה בחינת הנקודה דוקא כידוע בענין נקודה קו שטח שהוא כמו כשהחכ' בבחי' אין דכתר ממש הוא בבחי' ההעלם לגמרי אך כשיוצא מבחינת ההעלם לגילוי זהו כמשל הברקת אור השכל מלמעלה מן השכל שזהו נקודה דיו"ד בלא צורת אות יו"ד ומזה נתהווה החכ' מאין ליש ממש כמו שם ע"ב במילוי יודי"ן כו' שזהו בחינת התגלות החכ' אור בכלי כידוע וד"ל. והטעם שנתגלו בכאן בחינת נקודות הללו על וישקהו לפי שניצוצות דרפ"ח כו' שהי' בעשו (כמו נשמת ר"ע ור"מ ועובדי' ואונקלוס ושמעי' ואבטליון וכה"ג כמ"ש כי ציד בפיו כו') שיצאו ונתבררו מעשו הוא ע"י החכ' דשם מ"ה דיעקב דוקא כי בחכ' דוקא אתברירו כו' וע"כ מבחי' נשיקין הללו שהי' לאחר הבירור דרפ"ח כו' בהתדבקות רוחא ברוחא כו' לכך יצאו בחינת נקודות דחכ' שהי' בהן שעל ידן נתבררו ויצאו מחושך לאור ולהיותם עולים בבחינת או"ח מלמטה למעלה ע"כ הנקודות על גבי האותיות דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. (יד) ויבכו הנה הענין הוא שבכו על ביהמ"ק ראשון ושני כו' וזה פלא גדול איך יבכה עשו על חורבן בהמ"ק שהו' החריבו כו'. אך להבין שרש ענין בכיה זו יש להקדי' תחלה בשרש ענין הבכיה שהוא בא מחמת דחיקת המוח ביותר שלא יוכל לסבול הדבר במוח ע"כ דוחק את המוח ויוצא בחי' המותרות ליחות שבמוח והן הדמעות כידוע בספרי הרפואה (וע"כ ע"פ הקבלה שרש הדמעות הוא בבחינת נו"ה דחכ' דוקא). אך ענין סיבת דחיקת המוח בא מב' דברים הפכיים. א' מחמת צער ומרירות דוקא כידוע שע"י בשורה רעה ומאורע לא טובה שיבא לכלל צער ומרירות הנפש ביותר אז בכה יבכה והענין של יציאת דמעות הללו בא מפני שהצער ומרירות שנגע בנפשו דוחק את המוח ביותר עד שיוצאים המותרות לעינים (אך מה שיוכל לצאת דמעות מן העינים בלא סיבת מרירות כלל רק מחמת קלקול העין וכה"ג גם זה יבא מחלישות הגידים שבמוח שבקל יתפעלו (בל"א צו רייצט נערווין) וע"כ יכול להיות אדם בעל בכי יותר בקל גם שאין נפשו מרה באמת כ"כ ויש קשה לבכות גם שבא למרת נפש ביותר כו'). ובכיה הב' נקרא בכיה של שמחה שהוא היפוך זה ממש דהיינו שבא ג"כ מחמת דחיקת המוח אבל הוא מחמת שמחת הנפש ורוב התענוג עד שלא יכול שאת בכלי מוחו כמו רע"ק ששמע סודות מתיקות התורה מר"א שזלגו עיניו דמעות כו' וכמו"כ יכול להיות מרוב שמחה של בשורה טובה שיבכה מחמת שמחה מפני שלא יכיל כלי המוח לקבל התפעלות השמחה הגדולה הזאת לפי שהיא ברוב עוז ותגבורת גדולה שלמעלה מן הכלי שלו ע"כ דוחק את המוח עד שידחה משם המותרות והן הדמעות וד"ל. והנה עפ"י הרוב יבא הבכיה של שמחה רק מןהיפוך הצער ויגון לשמחה כמו מן הניסים שנעשו בהצלת נפש בנו שנאבד והי' מתייאש ממנו כבשורה הטובה ליעקב מיוסף דכתי' ויפג לבו כו' שמזה וכה"ג יתכווץ כלי המוח והלב להכיל השמחה ע"כ יבא לכלל בכיה מצד דחיקת המוח והלב כנ"ל אבל יש שמחה ותענוג שיתיישבו דוקא בכלי המוח והלב ויבא לכלל התפשטות והרחבה לעשות הרחבת הכלים דוקא שע"י התפשטות השמחה ותענוג מרחבת כלי הגוף לעשות התפשטות תוס' אור וחיות בדם האברים כחכמת אדם שתאיר פניו מרוב תענוג ושמחה בשכל וחכמה חדשה שהשיג כמו שאמר בר"א שמצא תוספתא חדתא דנהרי אנפוהי וכן מבשורה טובה מאד יאירו פניו שהוא הצהבת הדמים ונותן תוספת כח ואור וחיות גדול בדמים עד שיתפשטו גידול האברים יותר כמו בבשורה טובה דאספסיינוס שאמר לו ריב"ז שמועה טובה תדשן עצם פי' תדשן שתענוג זה דבשורה הטובה מדשן ומרחיב גם העצם ובשר בתוס' גידול האבר והתפשטותו והוא מפני שניתוסף אור וחיות חדש בריבוי גדול בעורקים וגם בגידי הדם וגם בבשר שכל אבר כלול מג' אלה בשר וגידים ועצמות כידוע וד"ל. (וסיבת זה הגידול בא מחמת תוס' אור גדול ברוח החיים שבלב שבא מהמשכת תוס' אור וחיות המוחין שבראש שנתפעל מן הבשורה טובה ברוב תענוג ושמחה נפלאה ביותר כי טבע התענוג ושמחה לעשות תוס' התפשטות והרחבה בג' אלה במוח ולב ואברים) וכל זה כאשר יש ביכולת הכלים דנר"נ לקבל מרוב האור דתענוג ושמחה שבנפש. אך כאשר הכלי קצר מהכיל רוב האור של התפעלות התענוג ושמחה הנפלאה שלמעלה מכלי המוח והלב (כמו מבשורה טובה שבא מהיפוך הצער והיגון לשמחה כנ"ל וכמו בשורה טובה דשרה מיצחק שפרחה נשמתה וכה"ג) אז נהפוך הוא ממש שבחינת הכלים דנר"נ שבמוח ולב ואברים מתכווצים ביותר והעיקר בכלי המוח שהוא הכולל כולם וכן בכלי הלב שאז ידחק המוח ויצא ממנו מותרות שהן הדמעות שנק' בכיה של שמחה כנ"ל וד"ל. ועפ"י כל זה יובן גם כאן בענין היחוד וחיבור דיעקב ועשו כאשר נתגלה בחי' הנקודות הנ"ל מבחי' הנשיקין שהוא בחינת אתדבקות רוחא ברוחא ממש שזהו ענין יחוד וחיבור דאו"מ באו"פ משפיע במקבל כו' (בשני אופנים הנ"ל אם בבחי' יחוד דמ"ה וב"ן דיעקב מברר לעשו אם בבחי' ס"ג ומ"ה דהיינו לאחר עליי' דרפ"ח כו' דב"ן שעולה בבחינת ס"ג דתהו שהן בחינת או"מ דתהו להמשיך ולהתדבק באו"פ דמ"ה דבחינת התיקון דיעק') אז אח"כ נתגלה ביחוד וחיבור זה מבחינה ומדריגה העליונה ביותר שהוא גבוה מאד נעלה גם מבחינת הנקודות דנשיקין הנ"ל (שהוא ג"כ בבחי' אה"ר שלמעלה מן הכלי שבא עכ"פ בגילוי מן ההעלם כו'). והוא ענין הבכיה שאמר ויבכו שזה בא מבחינת רוב התפעלות התענוג והשמחה שבפנימית ועצמיות הנפש ממש עד שלא יכיל כלי המוח כלל וידחוק את המוח עד שיצאו דמעות כנ"ל שנקרא בכיה של שמחה כו' שזהו למעלה מבחינת התענוג ושמחה שבאה בהתפשטות והרחבה באורות וכלים כנ"ל (ולפי שבאה מחמת ההעדר של הקירוב עד הנה כמשי"ת וכנ"ל דעיקרבכייה של שמחה באה מהיפוך הצער לשמחה כו') (ולמעלה הוא בחינת עקודים שלמעלה מבחינת נקודים שזהו בחינת פנימית הכתר בכלל שלא נתחלק האור ביו"ד כלים רק עקוד בכלי אחד כו') לפי שבכל יחוד וחיבור משפיע ומקבל בהכרח יתגלה על שניהם מבחינה ומדריגה העליונה ביותר מכח שניהם כידוע בענין איש ואשה שכינה ביניהם וכאן היה זה מבחינת העדר וריחוק שהיה תחלה בין המשפיע ומקבל ונתייחדו ונתדבקו יחד ע"כ בכו מרוב השמחה והתענוג מפני שלא יכלו הכלים שלהם לקבל כלל התענוג והשמחה לא במשפיע ולא במקבל והוא מפני שנתרחקו זה מזה ביותר זמן רב בתכלית הריחוק ועתה נתקרבו יחד (כמו בדוד ויהונתן שני אוהבים נאמנים בנפשם דכתי' וישקו איש את רעהו ויבכו כו' שזה היה מפני שהי' קשה עליהם פרידתם מן הקירוב וכך הוא בקירו' שאחר הריחוק הגדול שיבכו מחמת שלא ראו זה את זה זמן רב כו') וענין הריחוק כאן שנתרחק יעקב מעשו מאד הוא בשני אופנים הנ"ל האחד מה שעשו ירד למטה מאד בבחינת ק"נ בבחינת הגסות ושמרים דגבורות הקשות ביותר והוא מסיבת שבה"כ כו' והוא בחינת ב"ן דנוג"ה שירד ונפל למטה ביותר ויעקב שהוא בחינת שם מ"ה דאצי' עלה למעלה ביותר עד שרש ומקור התיקון מבחינת שם מ"ה החדש דא"ק כו'. ונמצא שמסיבת ריחוק גדול זה דמ"ה מב"ן זה עלה למעלה בעומק רום וזה ירד למטה בעומק תחת נתהווה סיבת יניקת החיצונים דק"נ בבחינת ב"ן דנוג"ה דעשיה וגם מסיבת העלייה דשם מ"ה המברר למעלה ביותר היו סיבת ירידת מותרות השפע דתענוג העליון להיות שרש יניקה גם לק"נ מצד עוצם הרוממות כו' שיכולים הכל לקבל כידוע. ע"כ כאשר נתקרבו יעקב ועשו שהוא בחינת מ"ה וב"ן יחדיו יודבקו בנשיקין שהוא התדבקות רוחא ברוחא כנ"ל לא יכלו כלי שניהם להכיל רוב התענוג והשמחה מפני שנתרחקו ביותר מזמן השבירה עד זמן התיקון כו' לזאת יצאו דמעות הבכיה משניהם מצד דחיקת המוח כו' כנ"ל ודמעות הללו הן בחינת פסולת ומותרות שכל פסולת יוצא בדמעות של בכיה דאפי' בדאגה ועצבות גדולה מצרה גדולה יוצא ע"י הדמעות מן הלב והמוח כי ע"י הדמעות נמתקים פסולת הגבורות הקשות דעצבות ודאגה כו'. וכמו"כ ע"י דמעות דעשו בבכיה שלו יצאו ממנו כל בחינת פסולת דגבורות קשות שברע גמור שבו ונמתקו בדמעות הללו (כמו בע"ת אמיתי שבוכה במר נפשו בעי"ת וכה"ג בזה נמתקו הדינין הקשים שקיבל בנפשו מחטאיו הרבים כו') וכענין מים תחתונים בוכים אנן בעינן כו' ונקרא מי בוכים דוקא וכן אמר לע"ל בבכי יבואו כו' וד"ל ובחינת הבכיה דיעקב הוא גם כן פסולת הגבורות דהיינו בחינת פסולת התענוג שיצא בבחי' מותרות השפע מלמעלה למטה ע"י פירודו מבחינת ב"ן כאשר עלה למעלה ביותר כנ"ל וע"י הדמעות בבכיה של שמחה שנתקרב לברר לב"ן נמתקו פסולת הגבורות דתענוג הנ"ל (והיינו כמו בכל חצות לילה ששאג ישאג על נוהו כו' דאחית תרין דמעין בימא רבא כו'. שזהו בכיה דמשפיע על הריחוק שלו מן כנ"י שהוא בחינתהמקבל כידוע שהוא עמוק יותר מן התענוג הפנימית שנמשך בקירוב התמידי דמשפיע ומקבל כו' כמו בזמן בהמ"ק כמ"ש במ"א) והאופן הב' הוא להיפוך שלאחר בירור ועליי' דבחינת ב"ן דנו"גה לבחינת ס"ג דתוהו שנעשה בחינת משפיע ליעקב להאיר ממקיף לפנימי כנ"ל וזהו ענין הנשיקין דבחינת נקודים דתוהו שמאירים בתיקון ענין ויבכו הוא יותר נעלה מזה והוא מצד הריחוק דמקיף מפנימי מאחר שבחינת המקיפים דתוהו עלו למעלה בעצמות ממש אחר השבירה שנסתלקו האורות כו' והאו"פ דיעקב ירד למטה מאד בהתלבשות בכלים מכלים שונים בבי"ע כו' וע"כ בעליית יעקב בחינת או"פ לקבל אור מקיף ונתחברו יחד היה בשניהם בכיה של שמחה ע"ד הנ"ל מצד העדר הכלי לסבול כמו משפיע ומקבל שלא ראו זה את זה זמן רב כו' וד"ל ולפי שני האופנים ענין ויבכו הוא בבחינת משפיע ומקבל שבאו לקירוב מן הריחוק בתחלה דוקא שנקרא בכיה של שמחה וזהו הענין שבכו על בהמ"ק כו' דהיינו על הריחוק בין משפיע ומקבל דמ"ה וב"ן או ס"ג ומ"ה (שזה הכל בעשו שלאחר הבירור דוקא) בחורבן בהמ"ק ראשון ושני כו' ובבכיה זאת יתעלו שניהם ויתחברו יחדיו לע"ל כי מעשה אבות סימן לבנים וכמ"ש הלך ילך ובכה בא יבא ברינה כו' וכן במקבל בבכי יבואו ואח"כ על נחלי מים כו' וד"ל:
פרשת וישלח · ויקח מן הבא בידו - תקפ"ה
(א) ויקח מן הבא בידו מנחה לעשו אחיו עזים מאתים כו'. הנה כדי להבין כללות ענין המנחה ששלח יעקב לעשו אחיו. שזהו מדבר כמו שיהיה לע"ל אחר כל הבירורים דרפ"ח כו' שיהיה עשו נקרא אחיו של יעקב כו'. הנה תחלה יש להבין בכללות ענין הקרבנות דעכשיו שבדרך כלל אעפ"י שיש כמה מיני קרבנות מן הצאן ובקר עולות ושלמים שכללותם נקרא בשם מנחה דוקא ולא קרבן מנחת סולת לבד נקרא' מנחה כי כל קרבן דומה להקרבת מנחה ודורון לפני מלך ושר כמו הקריבהו נא לפחתך כו'. וכמו שאמר גבי קרבן הבל וישע ה' אל הבל ואל מנחתו אעפ"י שהקריב מבכורות צאנו כו' (וכן דוד אמר לשאול אם ה' הסיתך בי ירח מנחה כו' שכוונתו כל קרבן ולא קרבן מנחת סולת דוקא כידוע) ויש להבין למה נקרא הקרבן בשם מנחה דוקא (וכן בתפילות שכנגד תמידין תקנו הרי תמיד של בין הערבים במקום זה עכשיו תפלת המנחה אין הכוונה על מנחת סולת אלא על הקרבן דתמיד זה שנקרא תפלת המנחה שתיקן יצחק ועכ"ז מנחת סולת לבד נק' מנחה בפרט אבל גם כללות כל התפילות דכל יום ותפילות השבת ומוספים נק' כולם בשם מנחה מטעם הנ"ל וכמשי"ת) והנה להבין הטעם לזה יש להבין תחלה שרש יעקב ועשו כמו שהן לע"ל אחר תשלום כל הבירורים דק"נ שנאמר אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו'. והנה יש להקדים תחלה כלל הידוע בשרש ומקור כל ההשתלשלות דקו"ח מעצמות אור א"ס ב"ה באבי"ע שכולל ארבע אותיות דשם הוי' כידוע שכל זה אינו בא ונמשך ממהו"ע דאור הא"ס כלל אלא רק מבחינת אור וזיו והוד המתפשט מן העצמות וגם זה בבחינת הארה דהארה ע"י צמצום הראשון כמ"ש כי עמך מקור חיים שהוא בחי' הקו"ח
באורך העצמי נראה אור בחינת הארה דהארה לבד וכמ"ש בזהר גליף גליפו בטה"ע כו' שהוא חקיקה לחקוק האותיות שנק' שמות לבד שאינם נחשבים כלל מבחינת העצמות כמו שם ע"ב דחכ' הרי אין זה רק בחינת אותיות ושמות דעצמות המאציל שנאצל ע"י אותיות הללו בחינת אור החכ' ובאמת נקרא חכים ולא בחכ' ידיעא כלל וכן מבין בבחי' שם ס"ג וכה"ג בכל הע"ס דאצי' כמאמר עבד מאנא רברבא וקרא בה גרמיה חכים כו' והוא ענין שם התואר ולא שם העצם שהרי אמר ולאו מכל אינון מדות כלל וע"כ אין שינוי כלל בין קודם שנאצלו הע"ס לאחר שנאצלו כו' וכמ"ש אני הוי' שהן כללות דעשר ספירות לא שניתי כלל דגם אחר שנאצלו נק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות מצד שהן כלולים ומיוחדים בעצמות המאציל כמו שלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י והוא מטעם שכללותם אינו רק בחינת שם בלבד והוא שם הוי' דע"ב ס"ג מ"ה ב"ן שנקרא רזא דשמא קדישא בכלל (וגם בחינת מל' דא"ס עצמו שקודם הצמצום דקו"ח שנקרא שמ"ו הגדו"ל שמיה רבא ג"כ בחינת אותיות דשם לבד כמ"ש במ"א) וז"ש כי עמך מקור חיים כו' להיות שאין כל ההשתלשלות דקו"ח רק בחינת הארה דהארה מעצמותו ית' אבל במהו"ע ית' ממש הרי אמר אנת עילאה על כל עילאין סדכ"ס לית מחשבה תפיסא ביה כלל פי' לית מחשבה אפילו מחה"ק שלפני הצמצום כו' (שהוא מל' דא"ס בכללות שנקרא מחשבה הכללית שכוללת כל מה שעתיד להיות בהשתלשלות דקו"ח עד סוף העשיה וכמו ענין שבמחשבה אחת צופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה אחת כו' לפי שבמהו"ע דא"ס ממש לית מח' ת"ב כלל כו') ומטעם הנ"ל משום דקמיה ממש כלא חשיב שאינו רק זיו ואור הארה דהארה לבד כו' ואעפי"כ הרי אמר ממך הכל כו' ואין לך דבר חוץ מעצמותו ית'. אך זהו רק בבחינת ההשתלשלות דקו"ח באבי"ע רק מאותו אור וזיו דעצמות א"ס כמ"ש באורך נראה אור כו' (ובאמת גם לעוה"ב שע"ז אמר באורך ממש נראה אור אין זה רק הארה בעלמא מן העצמות ממש כמו שאומרים אין זולתך לחיי העוה"ב כו' כמשי"ת) וענין ההשתלשלות ידוע שזהו כמו השלשלת גשמי שכל טבעת קשורה בסוף העליון לתחתון הימנו כדי שיהיה נמשך עד למטה מטה כמש"א משלשלין פירות כו' וכך יובן בבחינת ההשתלשלות למעלה בכללות שהוא ענין עוצם ירידת האור והשפע ממדריגה למדריגה שלמטה הימנו שנתמעט האור במיעוט אחר מיעוט בסיבת ריבוי הצמצומים בירידה מעילה לעלול היינו מאותיות שבעילה להיות מקור לעלול עד שיורד למטה ביותר (וכמו מן הרצון לחכמה נמשך מאותיות שברצון להיות גילוי מקור לשכל וטעם לרצון וכן מאותיות שבשכל למדות שבלב ומאותיות דמדות למח' וממחשבה לדבור ומעשה כו') והיינו מתחלת הרצון הקדום עד בחינת המעשה שבמל' דעשי' ומסוף מעשה לתחלת הרצון ומח' הכללית קשור ואחוז כמו השלשלת שנעוץ תחלתו בסופו וסופו בתחלתו ממש וכמ"ש כל אשר חפץ כו' וד"ל. ואמנם הכל הוא רק מבחינת הוד וזיו הארה דהארה מן עצמות המאציל כנ"ל ולא ממהו"ע ממש דלית מח' ת"ב כלל אפילו מחה"ק (שהואמל' דא"ס בכלל כנ"ל) ואף בעליות העולמות בכמה מדריגות זו למעלה מזו עד אין שיעור למעלה דהיינו בעליית האור המצומצם בקו"ח מקור האבי"ע הנקרא חי העולמים אל העצמות דא"ס שנקרא יחיד לבדו אין שיעור לעליות הללו בעילוי אחר עילוי בעצמות דא"ס למעלה עד אין קץ כו' הכל הוא בבחינת זיו ואור דא"ס לבד וכמו בעליות דז' שמיטות זא"ז עד נ' אלפים יובלות ע"ד שמיטה זו דוי"ו אלפי שנין ואח"כ יום שכולו שבת שהוא אלף הז' שנק' מנוחה לחיי העולמים כו' ועד"ז עוד כמה עליות דשמיטות זו למעלה מזו כו' עד נ' אלפים יובלות הכל הוא רק בבחינת זיו ואור הוד שמו הגדול שנקרא התגלות האור דעצמות הא"ס שאין לו שיעור למעלה כנ"ל ולא במהו"ע ממש וד"ל (וראיה לזה ממה שאנו אומרים וקדושים בכל יום יהללוך סלה בלי הפסק בעילוי אחר עילוי בעצמות אא"ס שאין לו שיעור למעלה כמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו' והן נשמות הגבוהות ביותר שנק' קדושים ממש כנשמות האבות ומשה ואהרן שעולים בכל יום כו' וד"ל). ואחר הקדמה זאת יובן שיש גם בבחי' זיו ואור דא"ס כנ"ל ב' מדריגות א' הבא בבחינת ירידה והמשכה למטה מטה שנקרא בשם השתלשלות כמו השלשלת גשמית כנ"ל והוא בחינת צמצום דקו"ח שנק' חי העולמים בכלל ובפרט כידוע שהוא מקור לע"ס אורות בכלים כו'. והב' הוא בחינת עליית האור דא"ס בעצמות שאין לו שיעור למעלה שא"א להתצמצם ולהתמשך למטה והוא מה שאא"ס למעלה עד אין קץ כו' וגם מתפשט למטה עד אין תכלית בירידה וצמצום אחר צמצום ע"י בחינת הקו"ח עד סוף העשיה כנ"ל והיינו ב' מדריגות הפכיים דחו"ג שבאא"ס בכלל ובחינת הגבורות הוא בחינת הצמצום וההסתלקות בעצמות בהעלם אחר העלם כנ"ל ובחינת החסד הוא מה שיורד אא"ס ומתצמצם בגילוי מן ההעלם בקו"ח דאבי"ע כנ"ל והכל הוא רק בבחינת זיו ואור דא"ס לבד כנ"ל. אך זהו בדרך כלל שהוא מה שנמשך הקו"ח אחר צמצום הראשון הנק' מקום פנוי וחלל ריקן כו' כמ"ש בע"ח ואמנם בדרך פרט יש ב' מדריגות אלה גם בבחינת ההשתלשלות דקו"ח הנ"ל שיש בו ב' מדריגות באופן ההשתלשלות דע"ס א' בבחי' מקיפים דעיגולים זה תוך זה כאשר יהיה האופן בתוך האופן בתחלה עיגול הכתר ובתוכו עיגול החכ' כו' כידוע. והב' בבחינת ההשתלשלות דע"ס דבחינת היושר שהוא בא בבחינת או"פ מוגבל בכלי דוקא ובהתכללות זה עם זה דוקא ובכלל נקרא ב' המדריגות הללו בשם תהו ותיקון (ושרש דבחינת ע"ס דמקיפים דעיגולים דתוהו בא מבחינת צמצום הראשון דכתיב בו ישת חשך סתרו וכמו מגלה עמוקות מני חשך שהוא בחינת ההעלם דעצמות כנ"ל ובחינת היושר דתיקון שרשו בקו"ח שאחר הצמצום שהוא מקור כל האו"פ בכלים דוקא. ואמנם בקו"ח עצמו יש ב' מדריגות דמקיפים ופנימים דעגולים ויושר כידוע שהקו"ח מתעגל וחוזר ומתעגל כו'). וביאור הענין ידוע בב' מיני השתלשלות הנ"ל הא' בבחינת או"פ שזהו בחינת התיקון הוא האור ושפע האלקית דאור א"ס שבא במיעוט וצמצום עד שיוכל להתלבש ולהתצמצםבבחינת כלי להאיר בה בבחינת או"פ כצורה בחומר כשכל במוח וראיה בעין וכה"ג שהאור מוגבל ומתואר בכלי כו'. וה"ז בא בבחינת גילוי ממש מן ההעלם כאשר מתפשט האור בכלי שהוא תואר וחומר המגביל האור כו'. והב' בבחינת מקיפים דתוהו זהו אור ושפע גבוה מאד נעלה יותר (ששרשו מהעלם אור העצמות דחשך סתרו כנ"ל) שבא בריבוי האור ובתגבורת בעילוי היותר מופלא עד שא"א לו לבוא בגילוי מן ההעלם בשום כלי כלל וזהו בחינת אור המקיף שמצד ריבוי ותוקף אורו ביותר לא יוכל שום כלי להכילו ולסובלו ולהגבילו בתוכו ונשאר בהעלם ומקיף. וזהו שנק' עיגול שמקיף העילה על העלול מלמעלה בעיגול. להיות שאין העלול יכול להשיג' כלל כו' וכמו ע"ד דוגמא כאשר ישכיל אדם שכל עמוק ומופלא ביותר שלא יכילנו כלי מוחו כלל אז לא יכילנו להביאו בכלי הדיבור כלל כי מצד עומקו ביותר לא יוכל להתצמצם במוחו הקטן וכ"ש בכלי הדבור וזהו הנק' אור מקיף דחכ'. ואמנם בשכל שאינו עמוק כ"כ יכילנו בכלי מוחו ויתיישב בו והוא הנק' או"פ דחכ' שיכול לבוא בכלי הדיבור כידוע. וכמו"כ יש במדות מקיף ופנימי וכמו שאנו רואים בכל איש בעבודת ה' כשיתפעל באהבה ודביקות באלקות שמצד ההשגה אלקית שמתיישבת במוחו יהי' האה' מתיישבת בכלי הלב בבחינת או"פ אבל כאשר יתפעל באהבה רבה ברצון הפשוט כרשפי אש שלהבת עזה שלמעלה מכלי ההשגה שבמוח אז לא יוכל כלי הלב להכיל ההתפעלות הגדולה הזאת ולא תתיישב בלב כלל זהו בחינת המקיף דמדות והוא הצעקה שיצעק פתאום בהתפעלות עצמיות הנפש שלמעלה מן המוח והלב כו' וד"ל. והנה ידוע בבחינת אורות המקיפים דבחינת התהו להיותם אורות תקיפים וחזקים בריבוי האור ביותר כנ"ל ע"כ לא יכלו הכלים לסבול האור כלל ונפלו ונשברו והאורות נסתלקו למע' כידוע בע"ח שסיבת שבה"כ דז' מדות דתהו היה רק מפני ריבוי האור ביותר והכלי במיעוט להיותם מבחינת מקיפים כנ"ל. וענין השבירה ונפילה הוא בחינת פיזור ופירוד האותיות שהן הכלים בחלקים קטנים ביותר כו' בפירוד אחר פירוד כו' כמו השכל העמוק ביותר שלא יכילנו כלי אותיות המח' יתבלבלו האותיות ויתפזרו בפיזור לחלקים רבים וקטנים בצירופים שונים מאד עד שיתהוו צירופים זרים לגמרי כמו ענין החלומות שבא מן הרהורי לבו שביום כו' (כמ"ש לקמן בענין יוסף פותר חלומות שהוא בחינת שם מ"ה דתיקון מלך הח' שמתקן לצירופים זרים דחלומות שנפלו מבחינת התהו כו' וע"כ אין החלומות אלא אחר הפה כמ"ש כאשר פתר כן היה כו' דפה הוא בבחינת התיקון כמ"ש במ"א בענין מי שם פה לאדם כו') ולזה הטעם יובן דמפני שלא יכיל הכלי לסבול האור דמקיף ירד ונפל בנפילה אחר נפילה כו' בשבירה ופיזור למטה מטה ביותר הוא שגרם להיות התהוות היכלות הקליפות הגסות ביותר שנק' ג"ק הטמאו' כו'. ונמצא דמה שלא יכול המקיף לבוא לגילוי למעלה קודם השבירה מצד תוקף האור שלא יכילנו הכלי. אבל בירידה ונפילת הכלים למטה מטה כמו בפיזור ופירוד האותיות בצירופים זרים שם דוקא יוכל לשכון האור מקיף בבחינת ההעלם בלבושהגס ביותר דוקא שבשפלות וגסות הכלי ביותר שם יוכל להתלבש המקיף יותר כידוע בענין עומק השכל שאינו יכול לבא בדיבור וגם במחשבה ויכול להתלבש במשלים וחידות דוקא מפני שכל העליון ביותר שלא יכילנו הכלי יתלבש למטה בלבוש גס התחתון ביותר שזהו הכלל שכל מדריגה גבוה ביותר לא יוכל לבא בהתלבשות רק בדבר השפל ביותר ולא למעלה ברוחנית ודקות וכו'. וראיה ממה שאנו מוצאים באריה שהוא להימין במרכבה כשירד למטה הוא מן החיות הטמאות. והשור הוא מבהמות הטהורות כו' (כמ"ש בספר אוה"ח) ולכאורה כפלא יחשב איך יהיה חיה טמאה במרכבה עליונה וכן פני נשר כו' אלא הענין הוא דאדרבה משום דשרש האריה הוא למעלה במרכבה במדריגה גבוה מאד דבחינת גבורה עילא' אשר מפני זה בירידתו למטה דוקא א"א לבוא בכלים דקדושה מפני תוקף התגברות אורו. וכמו שנראה גבורות האריה למטה ע"כ לא יכילנו כלי בקדושה אלא יורד למטה בשבה"כ להיות מחיות הטמאות שהן גקה"ט לגמרי שנפלו למטה ביותר מצד עוצם הירידה והנפילה ופיזור דכלים דתהו שם יכול האריה להתלבש בכלים ולא למעלה מהם בבהמות וחיות דקדוש' (רק אחר תשלום הבירורים דרפ"ח כו' נאמר ואריה כבקר יאכל תבן ולא יהיה טורף ומזיק כלל כמ"ש במ"א וד"ל):
(ב) ואחר הקדמה זו יובן ג"כ בדרך כלל בשרש יעקב ועשו למעלה דהיינו כמו שהיה קודם השבירה בכלים דתוהו וכמו שיהי' לע"ל אחר תשלום הבירורים דרפ"ח כו' שיהי' עשו אחיו של יעקב כמ"ש אז אהפוך כו'. דהנה מבואר למעלה בב' מיני השתלשלות דמקיף ופנימי שנק' עגולים ויושר והוא בחינת התהו והתיקון (ושרשם למעלה בצמצום הראשון שנק' מקו"פ וחלל כו' שרש לבחינת התהו. ובחינת הקו"ח שאחר הצמצום היא שרש לבחינת התיקון דיושר כמשי"ת) וכך הוא ענין שרש יעקב ועשו (דישראל ואוה"ע עלו במח' אלא שישראל עלה במח' הפנימית שמאיר בקו"ח שאחר הצמצום כו' ואוה"ע ברשימו דמקו"פ כו') דשרש עשו הוא למעלה בבחינת מקיפים דתהו שא"א להם להתלבש בכלים מריבוי ותוקף האור שלא יכילנו הכלי כלל כנ"ל. והן ענין ז' מלכין קדמאין שמלכו בארץ אדום הוא עשו איש שעיר כו'. ואח"כ מלך מלך לבנ"י שהוא בחינת התיקון. וז"ש בכל אחד מהן וימלוך וימת שהיה בהן מיתה ונפילה כמ"ש בזהר דכל מאן דנפיל מדרגי' נק' מיתה שזהו ענין הנפילה ושבה"כ דתהו כנ"ל שהוא פיזור ופירור האותיות בירידות וצמצומים רבים עד שירדו למטה מאד להיות התהוות היכלות דק"נ והן ארבע מאות איש דעשו למטה שנק' לבוש שק. וכמ"ש ושק אשים כסותם כו' (כמ"ש במ"א). והוא עשו הגשמי שר של רציחה שאמר לו על חרבך תחי' כו' בחי' גבורות קשות דק"נ שנק' אדום. ואמנם שרשו למעלה הי' בחי' אורות תקיפים וחזקים מקיפים דתהו שלפני בחינת התיקון. וע"כ היה עשו הבכור בתולדה כמ"ש ויצא הראשון אדמוני כו' כמו שהוא למעלה דז' מלכין קדמו למלך ישראל (וכמאמר כברייתו של עולם ברישא חשוכא שהוא בחינת ההעלם וצמצום דחשך סתרו כנ"ל. והדר נהורא דבחינת גילוי אור דתיקוןכו'. וז"ש על שאלתו ממנו מאי טעמא עיזי מסגי ברישא והדר אימרי שהוא עשו איש שעיר דבחי' התהו שקדם לאימרי הן בחינת צאן קדשים דישראל. והשיבו משום דכברייתו של עולם כו' והוא מה שאמר יעקב לעשו יעבר נא אדוני לפני עבדו כו'). (וז"ש אנכי עשו בכורך דהיה בכור בתולדה (דקליפה קדמה לפרי כו' וכשליא לולד כו') ולכך אמר ויעקבני זה פעמים את בכורתי לקח כו'. ובאמת היה יעקב הבכור שנולד מטפה ראשונה שנק' ראשית אונו. רק בתולדה יצא אחרון. וכמו משל השפופרת סתומה מצד אחד שהנכנס ראשון יוצא אחרון והאחרון יוצא ראשון כו' כמ"ש במ"א) וזהו הטעם שנמצא עשו למטה במדריגה שפלה ביותר בגסות וחומרות דק"נ מאד. לפי ששרשו עליון יותר בבחי' מקיפים דז' מדות דתהו שמפני התגברות וחוזק אורות המקיפים לא יכול להתלבש ולהתצמצם לבא למטה בבחינת או"פ בכלי בסט' דקדושה אלא ירד ונפל בשבה"כ למטה בהיכלות דק"נ דעשיה ונעשה עשו בהגשמה גדולה כמו שמבואר בע"ח בסיבת שבה"כ משום שלא יכלו לסבול ולהכיל האו"מ נשברו ונפלו למטה ונתלבשו בלבוש גס דקליפות עד גקה"ט לגמרי (כדוגמת ענין הנ"ל באריה דמרכבה כו' שלמטה הוא מחיות הטמאות כו' וכה"ג מבואר במ"א בענין הלבונה שבי"א סממני הקטרת שלמעלה הוא אור עליון ביותר ונעשה למטה בחינת מקיף דיו"ד ארורים דקליפה כו'). ובזה יובן מ"ש רם על כל גוים ה' דמשמע פשוטו דגם שמודים באחדות ה' וקרו ליה אלקא דאלקייא כו' מ"מ הוא ית' רם ומתנשא מהם שאינו שורה בהם בגילוי גמור בנפשם רק בהעלם ורוממות שהוא רק בבחינת מקיף כו'. והטעם הוא לפי שא"א שיקבלו בתוכם גילוי אור האלקי ממש מצד ירידת מדריגתם למטה בבחינת הפירוד ביותר שהפרידן מיחודו כו' כידוע ע"כ רם על כל גוים ה' כו'. ואמנם באמת לבד טעם זה הנה מצד שרשם העליון שהוא בבחינת הצמצום והעלם האור העצמות שא"א שיאיר בהם האור האלקי בגילוי באו"פ בכלי רק מרחוק דוקא בהעלם גדול ה' נראה להם וע"כ רם על כל גוים ה' וד"ל. והנה מעתה יש להבין שרש בחינת יעקב למעלה שהוא שרש בחינת התיקון שהוא היפוך גמור מבחינת התהו. ואמנם אעפ"י שבא אחר בחינת התהו שרשו למעלה יותר והוא מבחינת עצמות אא"ס ב"ה ממש שלפני הצמצום הראשון כו' וכמ"ש אנכי איש חלקחלק ה' בעצמותו ומהותו דוקא שלמעלה הרבה מבחינת הזיו והאור דא"ס שכולל ב' מדריגות דחו"ג למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית כנ"ל. שזהו הצמצום והקו"ח שכל זה לא שייך רק בבחינת האור דא"ס שיפול בזה לשון מעלה בעילוי והסתלקתו ול' מטה בהתפשטות. אבל בבחינת המאור עצמו דעצמות הא"ס לא שייך בחי' חו"ג זה ג"כ. וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבור' גדולה בחינת התפשטות דחסד דלגדולתו אין חקר בהמשכה דקו"ח שנק' חי כל העולמים כו'. והגבורה הוא בחינת הצמצום והסתלקות בעצמות הרוממות עד אין שיעור למעלה כו'. אבל לך ה' כו' שהוא עצמו ית' למעלה משניהם ושניהם שוין כי במאור עצמו לא שייך אפי' בחינת מעלה ומטה כו' וד"ל.ואמנם עכ"ז נמשך מבחינת עצמות הא"ס דוקא בבחי' ההתכללות דחו"ג הפנימית שבעצמותו ממש שיבא בקו"ח במזיגה נכונה והוא שנק' בחי' קו המדה דתוה"ק שבעצמותו ממש דכתיב בה ואהי' אצלו אמון שעשועים כו' והוא אנכי ולא יהי' לך שמפי הגבורה עצמה בא בבחינת התכללות ה"ח דרמ"ח מ"ע ובחי' ה' גבורות דל"ת כו'. וכמ"ש מימינו אש דת כו' שזהו בחינת התכללות דחו"ג שבתורה שבא במאמר קו המדה שנק' משחתא או מתקלא כמ"ש מי מדד בשעלו כו'. וכן אמר איה סופר איה שוקל כו' (כמ"ש במ"א במ"ש אז ראה ויספרה כו'). וזהו שרש יעקב דיעקב אותיות יבקע כמו אז יבקע כשחר כו' והוא ענין בקיעת האור דעצמות א"ס ממש שלפני הצמצום ובקע להאיר ברשימו שנשאר מן הצמצום דמקו"פ בקו"ח זה שנק' ג"כ קו המדה שכולל דבר והיפוכו ממש צמצום והתפשטות צמצום מהעלם העצמות דחשך סתרו שבנקודה דרושם וגילוי אור התפשטות דוי"ו וזהו וי"ו דוהנורא. ע"כ הוא מקור כל מדידת האורות בכלים גם במקיפים כו' והוא עצמו אינו מן המדה להיותו בבחינת התכללות דחו"ג שבעצמות ממש. וזהו שיש בכחו לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא ולהחליף האור בכלי המנגדו כו'. ואמנם הכל עפ"י קו המדה דתורה שנק' מתקלא כו' וד"ל. וזהו ויקם עדות ביעקב דוקא דהנה יעקב היינו יו"ד עקב יו"ד הוא בחינת צמצום האור דח"ע כשהיא בבחינת נקודה דאין כו' ובאה לידי בחי' התפשטות בהגבלת הכלי שסובלו ומכילו בגילוי גמור. וזהו דבר והיפוכו צמצום והתפשטות והכל במדה הוא בא ודוקא ע"י הצמצום דיו"ד שהוא נמשך מן ההעלם לגילוי בכלים מכלים שונים (וכמו הקו"ח בכלל שראשו יו"ד דרשימו ונמשך כמו וי"ו כו') במזיגה נכונה כו'. והיינו שרש כל התומ"צ שבאים בשיעורים וגבולים באו"כ דוקא והן בכלל רמ"ח מ"ע שהן רמ"ח אברים דמלכא בבחינת ציור אדם שהוא בבחינת התיקון כידוע. וכך היה בעובדות דאבות ברוחניות דמצות כאברהם שקיים כל התומ"צ כו' ברוחניות ביחו"ע בעובדות דחפירות בארות. ויעקב בעובדא דמקלות וכה"ג שכ"ז לא היה רק בחינת המשכות האורות בכלים מכלים שונים דוקא שזהו עיקר בחינת התיקון כידוע וד"ל. והנה כמו שעיקר ענין התורה ומצות הוא התלבשות האורות בכלים דוקא כנ"ל וזה בא מצד שרש התומ"צ בעצמות א"ס ממש שעושה התכללות בחו"ג במדה ושיעור מדבר והיפוכו כו'. כן הוא ג"כ בשרש נשמות ישראל כמו שעלו במח' בפנימית ועצמות דא"ס (שלפני הצמצום הראשון כנ"ל בענין שרש יעקב איש חלק כו') שמטעם זה יש בהן כח המשכות גילוי אא"ס בכלים דוקא גם בנשמתן בעבודתן באהוי"ר שכליים וטבעיים כמו שאנו רואים בהתפעלות האה' האלקית בפסוק ואהבת כו' שזהו ענין גילוי אלקות ממש במוח ולב הגשמי ע"י רשפי אש האה' האלקית שעי"ז יאיר אור ה' ממש בתוך תוכה של הנפש להיות האור בכלי שהנפש נעשית בחינת כלי ממש לגילוי אור האלקי הזה וכמו שאומרים אלקינו אלקינו ממש (וכמו לע"ל שיהיו נקראים הצדיקים היכל ה' כו'). והגם שבאמת אין ערך כלל וכלל בין בחינת אור ה' שהוא שנמשך מאא"ס ממששגם שאינו אלא גילוי הארה בעלמא מ"מ הוא בבחינת א"ס ממש ובין כמו שהאור הזה עצמו כאשר בא בשינוי המהות בהגבלת כלי הנשמה הנבראת יש מאין בבחינת גבול כו'. עכ"ז יהיה איך שיהיה ע"י בחינת הצמצום דשם אלקים הוא שנמשך ונתלבש אור האלקי הזה ונתפס ממש בתוך הנפש הזאת האלקית. וראיה לזה ממ"ש בזהר ע"פ נודע בשערים בעלה בכל חד וחד לפום שעורא דיליה הרי נודע ממש בכל חד לפום שיעור כלי השגתו המצומצם שם הוא נתפס ונודע ממש כו' גם ששיעור דמשער במוחו ולבו הוא בבחינת צמצום וגבול ממש (כמו שהיה גילוי שכינה בארון וכן הנבואה בנביאים לפי שכל יכול הוא ויכול לשכון גם בבחינת גבול) והיינו רק מצד שרש נש"י בעצמות ממש שאין שם אפי' בחינת מעלה ומטה (כנ"ל בענין חו"ג שבעצמות). וזהו בחינת יעקב יו"ד עקב דהיינו ע"י בחינת הצמצום דיו"ד שהיא כנקודה אחת מן ההעלם יבא לידי התפשטות בהתרחבות הכלים דוקא שהוא גילוי אלקות ממש באהוי"ר אלקית ובתומ"צ דישראל כנ"ל. וזהו שנקראו בית יעקב שנק' בית והיכל כבית אלקים ממש וכתיב ויקם עדות ביעקב דוקא ותורה שם בישראל ומטעם שאין כלי בית קיבול לקבל התכללות האורות בכלים דתומ"צ רק בנש"י לבד מטעם זה ששרשם בעצמות א"ס ממש. ע"כ יכול להיות בנפשם גילוי אלקות ממש יהיה איך שיהיה גם שבא ע"י צמצום גדול דיו"ד עקב כנ"ל בהגבלת אור המצומצם בכל חד לפום מה דמשער בלבי' ודעתיה כנ"ל מ"מ הרי נכנס האור האלקי שבתומ"צ וכה"ג שבעצמות א"ס בבחינת או"פ בכלי ממש שאין כח כזה כלל באוה"ע כנ"ל. כמ"ש רם על כל גוים ה' שרם ה' ומתנשא מהם מרחוק יכירו וידעו את ה' וקרו לי' אלקא דאלקייא. ואעפ"י שיודעים היטיב את בוראם אין בהם בחינת גילוי אלקות בבחינת כלי שלהם ממש כי אז היה בהם בחינת הביטול לאלקות ולא היה בהם בחינת הפירוד והישות וגסות כ"כ אלא מפני שלא נכנס אור האלקי בתוך תוכם כלל רק מרחוק בהעלם ומקיף יאיר עליהם. ע"כ הם בבחינת יש ודבר בפ"ע כאילו אין להם שום קירוב ודיבוק לאלקים חיים הגם דקרו ליה אלקא כו' וד"ל. ונמצא דבחינת יעקב הוא היפוך גמור מבחינת עשו ואינו רק בדבר הזה שבבחינת יעקב יו"ד עקב נכנס האור בכלי דוקא בבחינת או"פ בתומ"צ ובאהוי"ר ובבחי' עשו כמו שהוא למטה לא נכנס בו האור האלקי בגילוי באו"פ רק בבחינת מקיף בהעלם בריחוק מקום כענין רם ה' כו' וכ"ז מצד שרשם בבחינת ההשתלשלות דתוהו ותיקון הנ"ל דשרש עשו מבחינת התהו שהן בבחינת מקיף והוא מבחינת צמצום דמקו"פ ושרש יעקב מבחינת התיקון דאו"פ (ושרשו בעצמות ממש כנ"ל וד"ל):
(ג) ומעתה יש להבין שרש ענין הקרבנות בטעם שנק' בשם מנחה דוקא שכללות ענין המנחה הוא כמו בחינת העלאת מ"ן מן המקבל אל המשפיע לעוררו להשפעה והמשכה למקבל. וזהו ענין המנחה שהוא הדורון שמביאים לפני השרים ומלכים דבאמת אין הדורון מצד עצמו נחשב לדבר מה בעיני רוממות המלך והתנשאותו שיש לו כל וכלא חשיבממש אצלו ולא היה פונה כלל וכלל לקבל הדבר מנחה ודורון זה ומה גם שישפיל עצמו עבור זה לשמוע הבקשה והשאלה הקטנה בעיניו שצריך למלאות בקשת המביא הדורון שבודאי צמצום וירידה גדולה היא אצלו לצמצם מחשבתו מעצם הרוממות שלו לדבר קטן כזה. אך אנו רואים שמפני הבאת הדורון והמנחה יבא לכלל שפלות וירידה מעצם הרוממות ויקבלנו בסבר פנים יפות וברצון כאילו נותן לו דבר החשוב מאד שלא יוכל להשיג ויתפעל מאד מזה עד למלאות שאלתו הקטנה והוא לפי שהמנחה והדורון הזה המשיך את לב המלך מרוממות העצמות עד שיהיה נפנה לשואלו דבר מה כו'. ואף שהמנחה והדורון הוא מדברים קטני' ביותר כמו שמצינו בדורות הראשוני' שהיו מביאים מנחה ודורון למלכים גם דברים קטנים כמו מזמרת פרי הארץ כמו במנחה ששלח יעקב ליוסף ע"י בניו שאמר קחו מזמרת הארץ מעט צרי ולוט בטנים ושקדים כו'. וכה"ג היה במנחה שהביא אהוד לעגלון כו'. ובאמת זהו כמו פלא גדול מאד איך יתכן שדברים קטנים כאלה יוכלו להמשיך לב המלך שיצמצם א"ע מגודל רוממותו לקבלו באהבה ורצון לשמוע לדבר קטן מאד בעיניו כו' כנ"ל. אך הנה הענין הוא שיש בזה ב' טעמים הא' מצד גודל הכנעת המביא המנחה לרצות פניו שמקבלו לאדון להביא לו מנחה בכדי שירצה לפניו הרי זהו עיקר כבוד וגדולה של האדון ושר ומלך. ובזה יהי' סיבת השפלתו מרוממותו לקבל המנחה בספ"י ולצמצם א"ע למלאות הדבר הקטן וכנ"ל. וכמו שפייס יעקב לעשו במנחה ששלח אליו עזים מאתים כו'. וגם שאמר עשו יש לי רב כו' עכ"ז ע"י הכנעת יעקב במנחה זאת נתרצה לפניו עד שנהפך לאוהב לו ויחבקהו כו'. וכמו"כ המנחה יגרום ירידות התנשאות המלך אבל לא מצד עצם המנחה כי גם קטן הוא מאד בעיניו כו' וד"ל. והטעם הב' והוא העיקר שעיקר המנחה העולה לרצון ונח"ר לפניו עד שמתפעל ליזוז ממקומו הנעלה אינו מצד הכנעת המביא ולא מצד עצם דבר המנחה שכלא חשיבא בעיניו רק כאשר המנחה שהביא המביא הוא דבר חדש מאד בעיני האדון שאין במינו בנמצא בעולם כלל הגם שדבר קטן הוא בעצם כפירות חדשים שלא נמצא כאלה בעולם וכן כלי נאה בהידור שאין בנמצא כמוהו או שור וסוס משונים בגידולם ושאר בע"ח או כדוב וארי שאין כמוהם בעולם וכה"ג וכש"כ דבר חדש ונפלא בעיני ההמון ביותר שלמעלה מסדר הטבע כמו צפור המלומדת לדבר בלשון בני אדם וכה"ג שמכל זה וכיוצא בו הרי ודאי עיקר התפעלות של האדון והמלך אינו רק מבחינת ההתחדשות הנפלאה בעיניו ביותר כאשר יראה דבר חדש ונפלא ביותר שלא ראה מעולם שיתענג מזה בעונג נפלא בהזזת הנפש ממקומו העצמי עד שמחמת זה ירד ויפנה ממקומו מרוממות העצמות שלו קצת עד שיוכל לצמצם א"ע להשיב למבקש ממנו למלאות משאלותיו הקטנים ברוב חסדו הגדול כיד המלך כו'. והנמשל מכל זה יובן למעלה בכללות שרש ענין הקרבנות שנק' מנחה ודורון כנ"ל גם קרבנות הפרים וכבשים בהקטרת חלב ודם ע"ג המזבח כו' שאין זה מצד עצם יקר מעלת הקרבן שהוא פר וכבש גשמי וגם דמו הנזרק מה הואאך יש בזה ב' טעמים הא' כמו המביא מנחה לפני המלך שהעיקר הוא ההכנעה להיות רצוי לפניו וימצא חן בעיניו כמנחה ששלח יעקב לעשו כו'. וכך היה בקרבן מנחה דקין והבל שהבל הביא מנחה לה' מבכורות צאנו כו' וקין הביא מנחה לה' מפרי האדמה כו' לא היה זה רק שיעלו לרצון לפני ה' וכמ"ש וישע ה' אל הבל כו' ויומשך להם מאור פני מלך חיים שפע וברכות במעשה ידיהם זה בצאנו וזה בפרי אדמתו כו'. וכך הוא בקרבנות הפרים וכבשים שמקטירים ע"ג המזבח להיות עולה לרצון לפני ה' כמו השלמים ועולות שבא להקריב קרבנו בהכנעה כדי לכפר על עונו להיות רצוי לפני ה' כמו ונרצה לו לכפר כו' ולהמשיך לו שפע וברכה במעשה ידיו וכהנים אוכלים שאר הבשר ובעלים מתכפרים ועיקר הכפרה בחלב ודם מפני שמזה מתברר ועולה למעלה בשרש נה"ב בבחינת פני שור שבמרכבה ומשם יעלה לריח ניחוח להוי' והוא הטעם הב' כנ"ל בעיקר ענין המנחה ודורון שהתפעלות האדון או המלך הוא מן ההתחדשות הנפלאה של המנחה כשהוא דבר מחודש ונפלא ביותר כו'. וכך הוא בענין העלאת ריח הקרבן מהקטרת חלב ודם שיעלה למעלה מעלה כ"כ להיות ריח ניחוח לה' ממש שנק' נייחא דרוחא כו'. והוא לפי שבהמה זו הגשמית שרשה בפני שור כו' וע"י שבה"כ נפלו למטה מטה ביותר ובהעלאת הבהמה ע"ג המזבח ונשרפת באש המערכה והוקטר החלב כו' יעלה הטוב האלקי הגנוז ונעלם בשרשו ברפ"ח ניצוצין דבחינת התהו שנפלו עם הכלים בפיזור ופירוד שלהם למטה וע"כ זהו כדבר מחודש ונפלא ביותר שיתפעל המלך ביותר וע"כ נעשה לריח ניחוח לה' ממש בנייחא שהוא נח"ר בעונג נפלא מאד להיות מזה נחות דרגא להתצמצם ולירד מרוממות העצמות דא"ס להתמשך למטה להמשיך כל טוב ורב חסד העליון למלאות כל הבקשות והעלאות כו' מפני שנמשך לב המלך העליון מעוצם רוממות שלו למטה להאיר באור פני מלך למצוא חן וחסד בעיניו כו' וכמו בקרבן נח דכתיב וירח ה' את ריח הניחוח ואמר לא אוסיף עוד כו' וכה"ג. ועיקר הענין הוא רק מצד בחינת ההתחדשות דבירורים דרפ"ח כו' שזהו כמו צפור המלומדת לדבר וכה"ג וד"ל. וזהו הטעם שכללות הקרבנות נק' בשם מנחה כמו שאו מנחה ובאו לפניו כו' (כמו וערבה לה' מנחת יהודה כו'. וכן ירח מנחה וכה"ג) לפי שעיקר ענין ההעלאה לריח ניחוח מהם למעלה הוא מצד בחינת ההתחדשות בהעלאת הבירורים כו' שזהו כדבר חדש ונפלא שמביאים לפני המלכים כו' כנ"ל וכמו"כ התפלה שבמקום קרבן עכשיו היינו בחינת הקטרת חלב ודם שבגוף כשמתפעל באה"ר העולה ברשפי אש שלהבת יה מחום הטבעי שבלב בשר דוקא לאהוב את ה' בשני יצריך דוקא כו' שעולה לה' כקרבן ממש ונק' מנחה בכלל שעושה נח"ר ונייחא דרוחא למעלה להיות מזה ניחוח שנק' נחות דרגא להמשיך לאדם שפע רב (בח"י ברכות דשמ"ע כו') אך יש להבין עדיין מהו הטעם שנק' הקרבן ריח ניחוח. ואמנם ידוע עד"מ שהריח הגשמי טבעו לחזק את כח עצם הנפש לחדשה ולהמשיכה באור וחיות חדש שנק' השבת הנפש וממילא מאיר אור חדש גםברצון ושכל שבמוח ברב חסד וטוב ביותר מכפי המדה שעפ"י רצון המורכב בשכל וטעם כו'. וגם מתפשט אור וחיות חדש גם בחיצונית המדות שבלב ומשם לכל האברים (אעפ"י שאמרו שהריח אין הגוף נהנה ממנו רק הנשמה שבמוח מ"מ מאחר שהריח הוא שמשיב את הנפש בכלל ודאי ממשיך הנפש ג"כ ללב וחיצונית האברים להאיר אור חיות חדש גם בדם הוא הנפש החיצונית כו') וכך הוא בענין ריח הקרבנות שאמר ירח מנחה כו' שהוא העלאת אור התענוג מהתחדשות הבירורים כמו ריח הפרי הטוב והבושם החדש הטוב שיעשה נח"ר ונייחא למעלה עד שנקרא ריח ניחוח להמשיך אור חדש גם ברצה"ע וח"ע להיות מאיר אור פני מלך בתוספת אור ביתר מכפי מדת השכל וטעם לרצון כו' כמו לכפר על העון ולסלוח למחול לכל פושע להמשיך שפע ורב טוב כו' (כמו וירח את ריח בגדיו ויברכהו כו' כמ"ש במ"א וד"ל):
(ד) אמנם עדיין י"ל למה נקרא בשם מנחה דוקא ולא בשם דורון ומתנה וכה"ג. אך הנה יש להקדים בכללות ענין הקרבנות שנק' בשם העלאת מ"ן וההמשכה שנמשך עי"ז נקרא המשכות מ"ד כו'. וע"כ אין הקרבנות רק בישראל דוקא ולא באוה"ע שאין בכחם לברר להיותם עצמם בנפילת ושבה"כ בק"נ כו' ולא נק' אדם כי יקריב כו' רק ישראל דמ"ה דתיקון מברר ומעלה לבחינת ב"ן דתהו כידוע. וגם המלאכים העליונים שהן בתכלית הקדושה האלקית באמרם ג"פ קדוש כו' בלי הפסק כלל ומשתחוים ואומרים שירה בתכלית הביטול ובעומק השגות נפלאות בעילוי אחר עילוי כשרפים וחיות כו' עכ"ז לא נק' העלאת מ"ן שלהם בשם ריח ניחוח להוי' ממש כמו מקרבנות דישראל בגשמיות דפרים וכבשים ע"ג מזבח גשמי כו' וכן תפלות ישראל שבמקום קרבן תמידים כידוע ואע"פ שנשמתם מלובש בחומר גופני גס כבהמה ממש עד שיש בהם תערובות רע גשמי ביצה"ר שבחלל השמאלי כו' ואם לפרקים מתעורר בתשו' וגם בהתעוררות אהבה ודביקות אלקי' חולפת ועוברת מיד וברגע אחד יהופך מטוב לרע כו' ואין להם ערך כלל למלאכים עליונים כו' אך עכ"ז אדרבה היא הנותנת דמפני שחומריות גופם מחשיך מאד וכמו שחום הטבעי שלהם הבא מגסות המאכל כו' אך אם לא יאכל יתחלש גם כח השכל כו' שלא יוכל לכוין בתפלתו כלל וגם לא יתפעל בהתלהבות הלב כלל א"כ מכח האכילה הגסה שנהפך לדם הוא שנהפך לטוב וקדושה האלקית להיות מזה כוונה טובה במוח בהשגה האלקית ולב טוב בהתלהבות ותשוקה האלקית. וה"ז כקרבן חלב ודם דבהמה גשמית שעולה באש שלמעלה כו' ונעשה לריח ניחוח לה' ממש כנ"ל כך עולה ונכלל מאכל הגס עצמו באלקות ממש כו' בהתפללו במוח ולב הגשמי בכוונה גדולה כנ"ל. וזהו בחינת התחדשות גדולה יותר מחידוש ציפור המדברת שמבחינת חי הגשמי דמאכל בשר בהמה יהופך להיות ממנו כח השכל האלקי בכוונה שבמוח ולב הגשמי כו'. וזהו הטעם שעיקר בחינת ההעלאת מ"ן הוא בקרבנות דישראל בקרבנות גשמיים דוקא שהוא דבר חדש ביותר מטעם הנ"ל ולא בהעלאת מ"ן דמלאכים עליונים אף שנקראיםפני שור כו' שאין בהם התחדשות כ"כ כו' וד"ל. וזהו ג"כ עיקר הטעם מה שנק' כללות כל הקרבנות בשם מנחה דוקא להיות שכללות ענין הקרבנות הוא רק בחינת העלאת מ"ן לבד שהוא מחידוש דבירורים דרפ"ח שנפל בק"נ כו'. וזהו המרומז בתיבת מנחה דאותיות מ"נ דמנחה היינו בחינת מיין נוקבין שנק' העלאת מ"ן מן המקבל אל המשפיע בהעלאה ותשוקה כו' כידוע וענין החי"ת והה"א דמנחה היינו בחינת המשכת מ"ד דחי"ת הוא בחינת ח"ע חכמה בראש והה"א חכ' תתאה דבחינת המל' שבה"א בראם כו'. והענין הוא דגופי הקרבנות עולים למעלה בבחינת העלאת מ"ן דהיינו בחינת התחדשות דבירורים שנהפך חשוכא דק"נ לנהורא מלמטה למעלה ועי"ז חוזר ויורד ונמשך המשכת מ"ד דהיינו מבחינת החסד דאבא שרש התיקון שמקבל ממזל הח' ונוצר שלזה נק' חי"ת שהוא חי"ת דחכמה כמו שמאין ממש תמצא כידוע והוא אות החי"ת דמנחה שיורד מלמעלה למטה להשפיע לבחינת המל' שהוא הה"א דמנחה כנ"ל דבה"א נברא העוה"ז בחינת עלמא דאתגלייא להמתיק כל הדינים שבמל' וזהו עיקר ענין המנחה לשון ניחוח וגם לשון מנוחה היינו נייחא דרוחא שעי"ז נהפך מדין לחסד ומאויב לאוהב שזהו ענין המתקות הדינין בחסדים עליונים שע"י התחברות דמ"ן ומ"ד כו' וד"ל. וזהו סדר התיבה הזאת דמנחה מ"נ בתחלה דהיינו בחינת העלאות מ"ן דקרבנות בכלל כנ"ל ואח"כ ח"ה שהוא בחינת המשכות מ"ד דחכ' במל' כנ"ל ומפני שנעשה זה ע"י חיבור ויחוד דמ"נ ומ"ד יחד ע"כ נכללו מ"ן ומ"ד יחד ונעשו תיבה אחת שהיא תיבת מנחה וז"ש ירח מנחה שכולל כל הקרבנות דוקא כנ"ל וד"ל. ואחר כל הנ"ל יש להבין ענין המנחה ששלח יעקב לעשו. דהנה מבואר למעלה בשרש יעקב ועשו למעלה שהוא בבחי' התיקון ותוהו שזהו בחינת או"פ ואו"מ דיעקב הוא בבחינת התיקון שהוא התומ"צ אורות בכלים רבים והאור מצומצם בכלי בבחינת או"פ וכמ"ש ויקם עדות ביעקב כו' ושרש עשו לאחר הבירור הוא בבחינת אורות דתהו שהן בחי' מקיפים שא"א שיתצמצמו בכלים מצד ריבוי האור כו' וז"ש ואלה המלכים כו' לפני מלוך כו' כידוע דאע"פ שז"מ שמתו נפלו למטה בשבה"כ עד שנתהוו ז' מדות דק"נ שהן ע"ש דנוגה דעשיה אבל הרי יתבררו כולם לע"ל כמ"ש אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא כולם בשם ה' ולעבדו כו'. וכך מצינו בכמה כתובים בתהלים כמו כל העמים תקעו כף כו' הללו את ה' כל גוים כו' וכן הבו לה' משפחות עמים וכה"ג רבים. ולכאורה למה לו להזכיר הביטול והשתחוואה דעמים אלא מפני שמדבר לע"ל כמו שיהיו העמים אחר הבירור דעה"ד כו' שיעלו אל שרשם בבחינת מקיפים דתהו שהוא בחי' ס"ג כמו שהיה קודם השבירה שלמעלה מבחינת מ"ה דתיקון ואעפ"י שעכשיו שם מ"ה דתיקון מברר לבחינת ב"ן דנוגה שנפל בשבירה אבל לאחר הבירור דב"ן יעלה לבחינת ס"ג דתוהו שלמעלה משם מ"ה וז"ש א"ח עט"ב כידוע וע"כ מזכיר דוד שהוא בחינת המל' מעלת ושבח העבודה דעמים לע"ל כמ"ש הבו לה' כו' הללו את ה' כו' לפי שאז יהי' נק' מלך הגויםכו' וד"ל. וכמו"כ יובן גם כאן בטעם שילוח יעקב המנחה לעשו להיות שראה יעקב בשרשו של עשו כמו שהוא לאחר הבירור דעה"ד כו' שיעלה לבחי' ס"ג דבינה דתוהו בבחינת מקיפים כי האבות היו מעין ודוגמא דלע"ל ויעקב עצמו הוא בבחינת או"פ דתיקון שלמטה מבחינת מקיפים דאורות דתוהו כמו שהיה קודם השבירה ולזאת ראה יעקב להקריב מנחה לפני עשו העליון כמו שהוא בבחי' התוהו קודם השבירה כו' והיינו שביקש יעקב לעורר למעלה שרשו של עשו כמו שהוא במקיפים העליונים דתהו שלפני התיקון כדי להמשיך על או"פ דתיקון שיתחברו יחדיו ויהיו לאחדים כי יעקב כבר הכין כלים מכלים שונים טובים ורחבים שיוכלו להכיל לקבל האו"מ דתוהו כו' והתעוררות זאת עשה יעקב ע"י העלאת מ"ן דמנחה שהקריב אל עשו דאע"פ שבחינת יעקב בעצמו הוא רק בבחי' או"פ בכלי בבחי' התיקון כנ"ל אבל בהקרבת מנחה זו היה הכל באופן שיהי' עי"ז התחברות אורות מקיפים באו"פ דיעקב שהוא למעלה מבחי' התיקון (ולזאת לא היה מנחה זו כמשפט התורה כמשי"ת) וכמו ענין התחברות דבחינת עקודים נקודים דתהו בברודים דתיקון כו' מה שלא היה כן גם בראשית ההשתלשלות דתוהו קודם השבירה שהיה בהן ריבוי האור ומיעוט הכלים שלזה נסתלקו האורות למעלה מעלה ולא יכלו להתחבר למטה כלל כו' (ומחמת זה לא יכלו הכלים לסבול האור ונשברו כו') אבל באמצעות המנחה הזאת ירדו המקיפים דתוהו ונתחברו באו"פ דתיקון והיו לאחדים ממש שאין אור כזה עתה בבחינת או"פ בכלים דתיקון כלל וד"ל. ולהבין ביאור כל זה הנה כדוגמא זאת אנו מוצאים גם עכשיו בבחי' רצוא ושוב דתו' ומצות ותפילה כו'. דהנה ידוע בעיקר ענין הכוונה בתומ"צ אינו רק להמשיך גילוי אור ה' בכלים מכלים שונים כי עיקר התומ"צ הם רק בחינת כלים רבים באופנים שונים שישכון בהם גילוי אור ה' וע"כ נקרא תורת הוי' מצות הוי' כו' והמצות בכלל נק' רמ"ח אברים דמלכא כמו חסד דרועא ימינא כו' וגם תושבע"פ שיתא סדרי משנה הרי המה בבחינת כלים מכלים שונים כמו סדר זרעים הוא בחסד כו' כידוע. וזהו ויקם עדות ביעק' דוקא ותורה שם בישראל שם בכלים דוקא והוא בחינת אדם דתיקון כמ"ש וזאת תורת האדם כו' שהוא בחינת יעקב וישראל דוקא כידוע וענין בחינת התיקון ידוע שהוא המשכות האורות בכלים במדה ושיעור דוקא בבחינת גבולים באופן כך וכך דוקא ולא כך שזהו בחינת הכלים המגבילים האור כו' שיהי' לו קיום כמ"ש וירא אלקים את האור כי טוב. טוב לגנוז בכלי שהן כלים דתומ"צ כו'. ושרש המדה והשיעור הזה בא מבחינת שם מ"ה דח"ע הקדומה (שנקרא משחתא או מתקלא שהוא מקור התיקון כידוע ומבואר במ"א ע"פ מי מדד כו' וכן איה סופר איה שוקל כו') וז"ש כל אמרת אלוה צרופה כו'. והנה בחי' המשכות אלקות בתומ"צ זהו הנק' בחינת שוב שנמשך האור האלקי ונגבל בכלים מכלים שונים כמו מצות ת"ת וצדקה אחר התפלה כל היום שהאור האלקי בא בהגבלה ובהתלבשות בד"ת שלומד ובמעשה הצדקה וכה"ג אבל בחינת רצוא הוא היפךזה ממש דהיינו שאין האור נמשך ויורד למטה להתלבש בכלי אדרבה הוא רץ למעלה מעלה דוקא כניצוץ העולה למעלה ולא יוכל להיות נגבל בכלי כלל והוא התשוקה והתלהבות הלב בעבודה שבמוח ולב בתפלה כשיתפעל ביותר יתלהב ברשפי אש התשוקה לידבק בה' אחד עד שבא לכלל אה"ר שלמעל' מן השכל והולך ועולה למעלה באופן שלא יכילנו כלי הלב והמוח כלל וזהו אה"ר דכל מאדך כידוע שלא יתיישב בכלי הלב והמוח כלל וזהו בחינת רץ לבך שתרוץ הנפש ותכלה כמו כלתה נפשי צמאה לך נפשי וכה"ג וכמו"כ ענין התפעלות התשו' האמיתית בבע"ת אמיתי שיצעק מקירות לבו בצר לו מחטאיו ויתמרמר בנפשו עד שחפץ במות יותר מבחיים וכמו צעק לבם כו' זהו ג"כ בבחינת רצוא שא"א להיות מוגבל בכלי כלל כי עולה למעלה דוקא והוא היפך גמור מבחינת המשכות אלקות דבחינת שוב שבתומ"צ שהוא בבחינת הביטול בעצמו שזהו בחינת ביטול דשם מ"ה שהוא רק להיות בחי' כלי דוקא לגילוי אור האלקי ולא לעלות למעלה כלל כנ"ל וד"ל. ומעתה יובן בדוגמא זו דב' מדריגות דרצוא ושוב למעלה ג"כ בענין ההפרש שבין בחינת התהו והתיקון דבבחינת התיקון דיעק' עיקר ההעלאת מ"ן לשם הוא רק בחינת הכנת הכלים דתומ"צ שזהו בחינת שוב בחי' המשכות אלקות בבחינת הביטול דמ"ה כו' כנ"ל אבל לגבי בחי' אורות מקיפים דתוהו אין העלאת מ"ן לשם בכלים דתומ"צ וכה"ג כלל כי לא יוכלו אורות דתוהו ליגבל בכלים כלל וכל העלאה צ"ל כפי אופן מדריגת האור הנמשך ומשפיע וע"כ צריך להיות העלאת מ"ן לגבי בחינת התוהו בבחינת הרצוא הנ"ל דוקא שהוא כמו ההתלהבות בכלות הנפש בתפלה וכצעקה דבע"ת שאינו נגבל בכלי כלל כנ"ל שהוא בדוגמא דאורות דתהו שעולים למעלה מהגבלת הכלים כנ"ל ובחי' רצוא זה הוא היפך מדת יעקב דבחינת התיקון שהוא בבחינת שוב בכלים דוקא. אך יעקב ראה להעלות מ"ן לשרש עשו למעלה באופן מדריגתו דוקא שאינו אלא בבחי' רצוא דוקא שבזאת דוקא ימשיך בחינת מקיפים דתוהו אליו להתחבר בו ולהתאחד עמו יחדיו ישכנו או"מ עם האו"פ בכלים דתיקון שיתרחבו מאד לקבל כנ"ל וד"ל. וזהו למעלה מבחינת שוב דתיקון דתו"מ אחר שאור מקיף דתוהו כמו שהו' למע' יכול לבוא בכלים שהוא למעלה הרבה מאו"פ. וזהו ע"י העלאת מ"ן דתפלה ותשובה דוקא שע"כ גזרו אומר דבמקום שבע"ת עומדים צדיקים גמורים בתומ"צ אינם יכולים לעמוד מטעם זה וד"ל. וזהו עיקר ענין המנחה ששלח יעקב לעשו שהוא בחי' ההעלאה השייך לפי אופן המדריגה דבחינת מקיפים דתוהו והוא בבחי' הרצוא בהסתלקות האור מן הכלי בבחי' או"ח כמו ענין התשובה והתפלה כנ"ל (וזהו ששלח לו עזים מאתים כו' שזהו בחינת עשו איש שעיר כשעיר עזים וכמו ששאל מאי טעמא עיזי מסגי ברישא והדר אימרי כו' והשיבו כברייתו של עולם ברישא חשוכא כו' שזהו בחינת התהו שלפני עולם התיקון וכאשר נהפך חשוכא לנהורא למטה ע"י תשו' ותפלה מתעורר למעלה ג"כ שיהיה יתרון האור מן החושך דתוהו שלמעלה מאור דתיקון דתומ"צ כמ"ש במ"א) והוא כמו שיהי' לע"לדכתי' אז אהפוך אל עמים כו' לעבדו שכם אחד דמעשה אבות היה סימן לבנים דהיינו כמו לע"ל כאשר יבוטל כח הקליפה וסט"א דע"ש דק"נ שכלולים בעשו שלמטה ויבוררו בתכלית לע"ל כך היה במנחה זו דיעקב לעשו שיומשך ממקיפים עליונים דתהו ויתחברו בו ע"י שיכפר פניו במנחה זו למצוא חן בעיניו כו' ע"י העלאת מ"ן השייך לבחי' אורות דתוהו דוקא כנ"ל וד"ל:
(ה) וזהו ויקח מן הבא בידו מנחה לעשו אחיו עזים מאתים כו' גמלים מניקות כו' אתונות עשרים כו'. ויש להבין למה הקריב יעק' מנחה כזאת שאינה עפ"י משפט התורה כלל כמו גמלים ואתונות שהן בהמות טמאות שאינן כשרים לקרבן ע"ג המזבח כלל וגם עזים ורחלים ופרות ופרים זכרים ונקבות אינן כסדר דיני הקרבנות דכשבים ועזים ופרים שע"פ תורה לא בכלל ולא בפרט כו' והרי יעקב היה שרשו בעצם מבחינת התיקון דשם מ"ה דתורה כמ"ש ויקם עדות ביעק' כו' כנ"ל והי' נקרא איש תם יושב אוהלים תושב"כ ושב"פ כו' והאיך הקריב קרבן מנחה זו לעשו שלא עפ"י התו' כלל והרי מנחה זאת נק' קרבן כנ"ל דכללות כל הקרבנות נק' מנחה כמו ירח מנחה שהוא כמנחה שמביא לפני המלך כדי להמשיך לב המלך אליו או לכפר פניו שיהיה נרצה אליו כנ"ל. אך הנה התירוץ לזה יובן עפ"י הנ"ל בשרש עשו שהוא בבחינת התהו שקדם לתיקון ואם היה יעקב צריך להביא העלאת הקרבן מנחה שלו לבחינת עולם התיקון היה צריך שיקרי' עפ"י דת התורה בבהמות טהורות דוקא וכמספר הצריך עפ"י תורה כו' אבל מאחר שהיה קרבן מנחה זו לבחינת עולם התוהו שלמעלה מבחינת התיקון דתו' אין צריך להעלות לשם עפ"י דין דתורה כלל וגם לא יועיל שם כלל אלא כפי הצריך להעלות מ"ן באותו אופן מדריגות העליונות דבחינת אורות מקיפים דתוהו דוקא כנ"ל ולזה הקריב גמלים מניקות ואתונות ועירים בהמות טמאות כו' וד"ל. וביאור הענין הנה ידוע ומבואר למעלה בהפרש הכללי בין בחי' התיקון דתו' לבחי' התוהו שהוא במה שכל המשכות העליונות וגם כל ההעלאות שנק' מ"ד ומ"ן ביחוד האורות בכלים רבים יהיה הכל במדה ושיעור וגבול עפ"י מאמר קו המדה דח"ע הקדומה (כמ"ש איה שוקל שנק' מתקלא או משחתא כנ"ל). וזהו שרש ויסוד כל התו' כולה שהיא בבחינת התיקון דוקא והן כל מעשה המצות בכלל ובפרט שכל העלאת מ"ן והמשכת מ"ד שיש בהן הכל הוא ניתן במדה וגבול כך ולא כך לא יוסיף ולא יגרע בין בהעלאה בין בהמשכה כו' ולפי העת והזמן דוקא כו' כמו במצות הקרבנות שיש בהן העלאות מ"ן והמשכת מ"ד להיות ריח ניחוח לה' כו' אין קרבן אחד דומה לחבירו באופן מצותו ובעתו וזמנו כו' כמו קרבנות המועדים אין קרבנות דחג הפסח דומה לקרבנות דחג הסוכות דבפסח מקריבים פרים שנים ואיל אחד וז' כבשים ושעיר אחד לחטאת ובסוכות ביום הראשון פרים י"ג וכבשים י"ד וביום השני פרים י"ב כו'. ובשבועות בפרים וכבשים כמו בפסח ושתי הלחם ולר"ח קרבן כך וכך וכל זה ניתן במדה ושיעור לפי אופן הנצרך בזמן הזהכמו בפסח צ"ל ההעלאה לפי אופן ההמשכה בבחינת אור החסד דוקא ע"כ צ"ל ההעלאה דקרבן מלמטה למעלה ג"כ באופן זה ולזאת ניתנו מספר הקרבנות כך וכך דוקא. ובשבועו' צ"ל המשכות המ"ד מבחינת הת"ת צ"ל ההעלאה משתי הלחם כו' להעלות כפי אופן ההמשכה שהוא התושב"כ ושבע"פ כו' ובסוכות צ"ל המשכות המקיפים דאימא צ"ל העלאת הקרבנות במספר כך וכך דוקא כו' וכך הוא בשארי הקרבנות בתמידין ושל ר"ח ומוספים הכל באים במשפט ודקדוק דיני התורה וכך הוא בכל דיני התו' באיסור והיתר וטמא וטהור ודיני ממונות בכל שיתא סדרי משנה הכל נשפט במדה ושיעור כך וכך מותר כשר וטהור או זכאי כו' וכך וכך אסור פסול וטמא כו'. וכן במעשה מ"ע כתפילין וציצית וסוכה ולולב ושופר וכה"ג הכל באים בדקדוק ושיעור כך וכך דוקא כשרים למצוה כו' וכל זה מפני ששרש התורה כולה היא בבחינת התיקון שהוא עפ"י קו המדה בהמשכות אורות בכלים במדה ושיעור דח"ע הקדומה כנ"ל וכן ישראל שקיבלו התו' הן בבחי' התיקון ולכך אמר ותורה שם בישראל דוקא ולכך לא ניתנה התורה שהוא בבחינת התיקון רק לישראל דוקא שהם מבחינת התיקון דשם מ"ה ולא לאוה"ע שהן מבחי' התוהו וזהו אשר בחר בנו ונתן לנו כו' הבוחר בתו' הבוחר בעמו ישראל כו' וד"ל. אך הנה ענין הקרבן להעלות מ"ן לבחי' התהו בשביל המשכות מ"ד משם אין אתנו יודע מה בדבר זה איך שיהי' העלאת מ"ן לשם כי רם ונשגב מאתנו ביותר מאחר שאנחנו בני ישראל מקבלי התו' ומצות מבחי' או"פ דתיקון שלאחר בחי' מקיפים דתוהו כמו שהן למעלה ממש כנ"ל וכמו שאו"פ לא יוכל להשיג לאו"מ לעולם להיותו נעלה ונעלם ממנו כו' ולזה לא נתפרש כלל גם בתורה איך יהיה ההעלאה לבחינת התוהו כי התורה הוא בבחי' התיקון כנ"ל (רק ע"י התשו' מקירות הלב דוקא והתפילה באה"ר דכל מאדך זהו ההעלאה לבחינת התוהו כנ"ל). אך יעקב לבדו אעפ"י שהיה בעצמו מבחי' התיקון כנ"ל עכ"ז היה יודע ומשיג לכוין האיך שיהיה בחינת ההעלאת מ"ן בקרבן מנחה לבחינת מקיפים דתוהו (לפי ששרש יעקב למעלה גם מבחינת התוהו והוא בעצמות המאציל ממש שלזה נק' איש חלק והוא מקור שרש התיקון בשם מ"ה החדש שזהו ענין מלך הח' כו' כמ"ש במ"א) וע"כ היה בכח העלאת מ"ן שלו להמשיך לבחינת מקיפים דתוהו אליו להתחבר בו (מאחר שיש בכחו לברר לבחינת ב"ן דתוהו למטה מטעם הנ"ל). וזהו כל עיקר ענין המנחה ששלח יעקב לעשו מן הבא בידו דוקא שהוא בירור והעלאה הצריך להיות בשיעור אחר שלא כפי ההעלאה ובירור שעפ"י תורה כלל שלא נמצא רמז לקרבנות כאלה בתורה כלל כמו גם בעזים ורחלים ואילים אשר כשרים לקרבנות שלח לו עזים מאתים דמספר זה דמאתים לא נמצא בשום קרבן עפ"י תורה כלל (רק שעיר עזים א' לחטאת וז' כבשים כו' וכה"ג כי בבחינת התוהו הוא בבחי' המאות וז"ש עזים מאתים דוקא כו' וכן רחלים מאתים כו' וגם זכר א' ליו"ד נקבות כו' ובבחינת התיקון הוא בבחינת העשירית כידוע וד"ל). וגם מה ששלח גמלים ואתונות בהמות טמאות שאינןראוים לקרבן עפ"י תורה כלל וכל זה מפני שידע יעקב בשרש עשו העליון למעלה כמו שהוא לאחר הבירור שהוא בחינת מקיפים דתהו שהוא למעלה הרבה מבחינת התיקון שבתומ"צ שהרי בחינת אורות דתהו המה תקיפים וחזקים הרבה מאורות דתיקון ע"כ לא יכלו להתצמצם ולבא בהגבלת הכלים כלל כי לא יכילם שום כלי אפילו כלים דתומ"צ (כ"א התשו' שהיא בכלות הנפש בבחי' או"ח למעלה דוקא וכן אה"ר דכל מאדך שא"א שיתיישב האור בכלי המוח והלב כלל כנ"ל וגם לא בתומ"צ בחי' שוב רק בחינת רץ לבך כנ"ל) רק יעקב ידע איך למצוא בחינת כלי בהעלאת מ"ן שיוכל עי"ז לעורר לבחי' המקיפים דתוהו שיומשכו ויתחברו למטה וזהו שלקח יעקב מן הבא בידו מנחה זו דוקא לעשו אחיו עזים מאתים ותישים עשרים רחלים כו' וגמלים כו' מפני שבאלה דוקא ידע יעקב שיהיה בחי' כלי לעורר להמקיפים דתוהו כמו שיהיה לע"ל ממש לאחר הבירור דעשו שלמטה כמ"ש אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו' כנ"ל וד"ל. והנה הגם שידוע שכל מעשה האבו' היה סימן לבנים בעובדות שלהם שהיו עושים כל ימי חייהם כמו עובדא דחפירת בארות דאברהם ויצחק כו' ועובדא דיעקב במקלות אשר פצל כו' ויהי לו צאן רבות עקודים נקודים כו' וכן בכל פרטי קורותיהן הכל היה סימן לבנים אחריהם בתומ"צ שקיבלו עכ"ז אין כל העובדות של האבות דומה לעובדא זאת דיעקב במנחה זו ששלח לעשו אחיו עזים מאתים כו' לפי שעובדות דאבות הכל היה בבחינת התיקון דוקא שהוא שרש התומ"צ ממש רק שעובדות שלהם היה הכל למעלה ביחו"ע דאצילות שלא נודע ונגלה ענינם למטה כמו עפ"י תו' הנגלית לנו כו' כמו עובדא דחפירות בארות שהוא העלאת הבירורים דרפ"ח בבחינת מ"ע ול"ת ביחוד דמ"ד ומ"ן כו' שכוללים כמה מצות שלנו בבחינת החסדים בהעלאות והמשכות כצדקה וגמ"ח וקרבנות כו' וכמשז"ל שקיים אברהם כל התו"מ כו'. עכ"ז מי שיעשה עתה בדוגמא זו לחפור בארות או גם בהכנסת אורחים כאברהם לא עשה כלום שאין זו מצוה עפ"י תורה הנגלית לנו כלל וכן עובדא דיעקב במקלות אשר פצל כו' שאמר בזהר שזה היה כעין מצות תפילין שלנו ממש עכ"ז לא היה רק ליעקב לפי שרשו למעלה באצי' ממש ואם יעשה אדם במקלות פצלות כמוהו לא קיים מצות תפילין כלל ולא עשה כלום אף שיעשה זה צדיק גדול כרשב"י ור"ע וכה"ג לא קיים מצות תפילין שאין זו מצוה כלל עפ"י תורה הנגלית לנו כו' וד"ל. אך עכ"ז היו האבות בעובדות שלהם סימן לבנים בתומ"צ שלהם כידוע שמפני זה נקרא ספר בראשית ספר הישר להיותו שרש ומקור לתומ"צ שבספרים האחרים כו' לפי שעובדות שלהם היה הכל למעלה בבחינת התיקון דשם מ"ה דז"א שהוא שרש של התומ"צ וז"ש ויקם עדות ביעקב דוקא ותורה שם בישראל כו'. אבל בחינת העלאה דמנחה זו דיעקב לעשו היה למעלה מכל העובדות דאבות להיותה בבחינת העלאת מ"ן לבחינת התהו שלמעלה הרבה מבחינת התיקון דתומ"צ כנ"ל כי הנה עיקר התומ"צ אינו רק להבדיל בין טוב ורע בסור מרע וע"ט במדה נכונה בכלפרטי רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שאינו אלא תיקון ובירור לעה"ד טו"ר להבדיל בין טהור לטמא כו' עפ"י מאמר קו המדה כנ"ל דבחכ' אתברירו בשם מ"ה דתיקון דתורה דוקא כנ"ל. אבל ענין בירור והיפוך הרע עצמו לטוב שנק' היפוך חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו' כשיהופך הרע עצמו שנק' חשך לאור שיאיר עי"ז החשך העליון דבחינת חשך סתרו שהוא בחינת התהו שקדם לאור דחכ' דתיקון כו' הרי זה למעלה הרבה מגוף בחינת האור דחכ' דתורה אור כידוע בטעם בעלי תשובה שגדולים מצד"ג שהתשובה הוא היפוך הרע עצמו לטוב שאין זה בכח התומ"צ דצד"ג רק להבדיל בין טו"ר אבל הרע נשאר בקיומו ושרש הרע דק"נ כשנהפך לטוב עליון יותר מן הטוב כמאמר טוב מאד זה מ"ה כשמות נהפך לחיים שיותר טוב מחיים עצמו כמו סם חיים שמחיה למת כו'. וכמ"ש במ"א בענין הקטרת שמעצרת המגפה מטעם זה די"א ארורים דקליפה נהפך לברוך כשקטיגור נעשה סניגור וכך הוא ע"י התשובה שזדונות נעשו כזכיות והקללות עצמה נהפך לברכה כמ"ש גבי בלעם ויהפוך ה' כו' שיותר טוב מן הברכה עצמה וד"ל. ומטעם זה גזרו אומר דאין ישראל נגאלין אלא ע"י תשובה דוקא. וכן לענין עוה"ב אמר בזהר דמאן דלא מהפך חשוכא לנהורא בהאי עלמא לית חולקא בההוא עלמא כו'. שזהו ע"י התשובה שמהפך חושך דרע גמור עצמו לטוב ולכך בכה רבי ואמר יש קונה עולמו בשעה אחת בתשובה יותר מכל התומ"צ כו' מפני שצדיקים גמורים א"י לעמוד שם כלל וכן משיח אתא לאתבא צד"ג בתשובה מטעם זה דבהיפוך הרע לטוב ע"י התשובה הרי החשך העליון מאיר מן ההעלם דעצמות שגדול יותר מאור דתומ"צ וזהו שאמר דמשה לא זכה לתשובה רק קודם מותו כו'. וכמ"ש במ"א ע"פ וירח את ריח בגדיו כו' ויאמר ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו ה' שריח זה היה מבגדי עשו מעזים שעירות שנתברר מרע לטוב ע"י תשובה שהוא כריח שדה כו' וד"ל. וא"כ הרי יובן מכל זה ג"כ במנחה זו ששלח יעקב לעשו שהיה לבחינת המקיפים דתוהו שיהיה לאחר כל הבירורים דרפ"ח כו' בהיפוך חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא דוקא כו' כשיבורר בחינת הרע דעשו להיות כמו שהיה קודם השבירה בבחינת ס"ג דתהו שלמעלה משם מ"ה דתיקון דעכשיו בתומ"צ ביתרון האור מן החושך דוקא אז ודאי יהיה למעלה ממדריגת המצות שבתורה שזהו האור שבלתי מתיישב בכלים דתיקון כלל וכלל מטעם הנ"ל. רק יעקב במנחה זו ידע איך שיהיה עי"ז בחינת כלים לאורות המקיפים הללו שהוא למעלה ממשפט התורה כנ"ל ולזה ודאי שעובדא דמנחה זו היה למעלה מכל העובדות דאבות הנ"ל וד"ל (ועכ"ז אין העוה"ב בא רק ע"י קיום התומ"צ דוקא וכמאמר היום לעשותם דוקא ולמחר לקבל שכרם וכן אמרו כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב שנאמר ועמך כולם צדיקים בתומ"צ דוקא לפי ששרש התומ"צ באמת למעלה גם מבחינת מקיפים דתוהו שנק' חשך סתרו כו' והוא העוה"ב שהוא גילוי עצמות אור א"ס ממש כמו שהוא טרם שיצמצם ויסתיר א"ע מפני שלא יהיה בהסתרוצמצום והעלם העצמות כלל כו' ומה שמעלת התשובה גדולה מתומ"צ מצד יתרון האור מן החשך עצמו כנ"ל גם זה הוא בא מכח התומ"צ דוקא שהרי תשובה בלא תומ"צ אינו כלום וכמו שאמרו יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט דוקא כו'. וראיה מן הגרים כר"ע ור"מ כו' גם שעושים תשובה אמיתית במס"נ אם אינם מקבלים תומ"צ אין זה כלום דדוקא בבע"ת שעוסק בתומ"צ יהופך חשך לאור כו' משום דבחכ' דוקא אתברירו כו' וזהו דמשיח אתא לאתבא צדיקייא דוקא בתיובתא וכמו שיעקב שהיה צד"ג בתומ"צ העליונים עשה עצמו בע"ת בהתלבשותו בבגדי עשו אחיו כו' אז דוקא אמר ריח בני כריח שדה כו' משא"כ כשלא היה יעקב לובש אלא אחר שאינו צד"ג אין זה הריח כריח שדה כו' מטעם הנ"ל וד"ל. וגם כאן במנחה זו ששלח יעקב לעשו מפני שיעקב הי' צד"ג בבחינת התיקון דתומ"צ דוקא ע"כ היה בכחו להמשיך לבחי' מקיפים דתוהו כמו שיהיה לע"ל שיהפוך אל עמים שפה כו' ע"י התשובה כנ"ל ולפי שיש בכלל מאתים מנה. וכך גם אנחנו בנ"י שלנו ניתנה התורה בבחינת התיקון דוקא ע"כ יש בכחינו להפוך חשוכא כו' ע"י התשובה ג"כ וכמו שאמרו אם ישראל עושין תשובה נגאלים ישראל דוקא כנ"ל) ואחר כל הנ"ל מובן בכללות ענין המנחה ששלח יעקב לעשו שהיה רק להיות חיבור והמשכות המקיפים דתוהו באו"פ דיעקב והיו לאחדים ולזה היה העלאת מ"ן דמנחה הזאת כנ"ל:
(ו) ובכל זה יובן ג"כ הטעם שאמר ויירא יעקב מאד כו' ויחץ את העם כו' לשני מחנות דוקא. למה ב' מחנות ולא ג' וד' מחנות דאם מטעם שאמר אם יבא עשו כו' והיה המחנה הנשאר לפליטה מזה הטעם עצמו יותר טוב היה שיחלק לג' וד' מחנות כו' (ובבחינת התיקון כמו שהוא במרכבה עליונה נחלקו לד' מחנות מחנה מיכאל כו' פני אריה כו'). אך הנה יש להקדים לזה הקדמה אחת הידוע בכללות עיקר ההפרש בין בחינת עולם התהו לעולם התיקון שעולם התהו הוא רק בבחינת ב' קוין ימין ושמאל לבד כו' והב' קוין רחוקים זה מזה והוא ענין הז' מדות דתוהו שהן זה תחת זה כו' ונק' ענפין מתפרדין או טורי דפרודא ולמטה זהו הנק' עלמא דפרודא או רה"ר עולם הקליפות כו' שמשם שרש עשו שלמטה שהוא בבחינת הפירוד גמור מיחוד האלקי כמו בד' נהרות שהן ד' מלכיות כו' דכתיב ומשם יפרד משם דוקא יפרד כו' בבחינת עלמא דפרודא בק"נ בע"ש כו'. אבל בבחינת התיקון הוא דוקא בג' קוין ימין ושמאל ואמצע ובבחינת ההתכללות וחיבור זה עם זה דוקא דהיינו בקו האמצעי שמתכללים בו ב' הקוין דחו"ג. היינו חח"נ ובג"ה כדת"י כו' שנק' בריח התיכון או עמודא דאמצעיתא בחינת יעקב כידוע וזהו כמו ג' נקודות דסגול ב' נקודות למעלה וא' למטה שזהו בחינת ת"ת ונק' סגול התחתון כידוע או ב' נקודות למטה ואחד למעלה שנק' סגול העליון כמ"ש ישראל לסגולתו כו' שהוא בחינת כח"ב כו' וכ"ז בחינת חיבור והתכללות דוקא בב' הקוין דימין ושמאל בין מלמטה למעלה כמו בסגול התחתון בחינת חג"ת בין מלמעלה למטהבסגול העליון בחי' כח"ב כו' וז"ש (בישעי' יט כד) ביום ההוא יהיה ישראל שלישיה כו' ישראל דוקא יהיה בבחינת שלישיה כסגול העליון ותחתון כנ"ל וז"ש ישראל אשר בך אתפאר בבחי' ת"ת שכלול מג' גוונין דחיוור וסומק וירוק כו' כידוע וד"ל אבל בחי' עשו שרשו בתוהו שאינו אלא בב' קוין דחו"ג לבד ובתכלית הפירוד זה מזה ע"כ אמר כאן ויחץ את העם לב' מחנות דוקא וד"ל. וביאור הדברים יובן עד"מ בהפרש שבין קטן לגדול במדות ובשכל מצד קטנות וגדלות דדעת שהקטן ששכלו קטן לא יוכל להכיל בכלי המוח שני הפכים כלל וכלל שאם דעתו הקטן נוטה לחוב ולדין לא יוכל למצוא שום טעם ושכל לדון לזכות כלל עד שלא יוכל לסבול שום טענה לנטות להיפך דעתו וכן להיפך כאשר יטה שכלו ורצונו לזכות לא יוכל להכיל ולקבל שום נטיה להיפוכו לחוב לומר שמטעם וסברא זו יוכלו לדון להיפוך כי אין כלי מוחו הקטן יכול להכיל דבר והיפוכו בטעמים וסברות מחולקות שמתחלק רק לב' קוין לבד אם לקו החסד לבד אין בו נטיה לדין כלל ואם לקו הדין אין בו נטיה לחסד כלל (כי העיקר הוא בחי' הדעת נוטה שמתחלק לכמה הפכים והכרעות ודעתו קטן ומצומצם ביותר) וכמו"כ במדות הקטן אינו אלא בקו אחד או לחסד או לדין כאשר חפץ חסד הוא בלבו אין בו רק טוב וחסד לבד ולא יוכל לסבול היפוכו בחי' דין ולהיפוך כאשר הוא ברוגז ודין לא יוכל לסבול החסד ורחמים כלל ונמצא שהקטן מצד קטנות דעתו וקטנות המדות אינו אלא בקו אחד תמיד או רק בקו הימין לחסד וטוב בשכלו ובלבו או רק בקו השמאל לחוב ודין ולא יוכל להתהפך מזה לזה כלל כי רחוקים ומפורדים הן ב' הקוין שלו דימין ושמאל חו"ג בפירוד והתחלקות מאד שלא קרב זה אל זה לעולם כי בעודו בקו הימין דחסד וטוב יתרחק בתכלית הריחוק מאד מבחינת קו השמאל דדין וחוב עד שלא יוכל להעלותו במוחו ולבו כלל וכן להיפך בעודנו בקו השמאל דרוגז ודין לא יוכל לסבול ולהעלות במוחו ולבו מבחינת החסד וטוב כלל כי קצר דעתו מהכיל דבר והיפוכו מפני שלא ימצא מקום אצלו במוחו ולבו אלא או כך או כך כו' (ובמ"א מבואר להיפוך לכאורה דהקטן בנקל להתפתות מדבר להיפוכו מלאו להן ומהן ללאו כו' וכמו נשים שדעתן קלות כו' יכולים בקל להתפתות לזנות כו' ואם היה ענין הב' קוין שלהם רחוקים בתכלית כנ"ל איך יהופך מהן ללאו כו'. והתירוץ מבואר במ"א דאדרבה היא הנותנת מצד שהן בקטנות הדעת יכולים להתהפך מדבר להיפוכו משא"כ הגדול בדעת הן ולאו שלו חזקים בלי יהופך כלל אבל עכ"ז הנשים וקטנים הן בקו אחד או כך או כך כי גם שיהופך אין בו אלא קו אחד היפוכו ולא שיכול להכיל ולסבול שני הפכים דחו"ג יחד כלל וא"כ יובן שיש בטעם א' שהוא בגדלות הדעת ג"כ שני הפכים בנושא אחד שהן ולאו שלו בלתי מתהפכים לעולם וגם יכולים להיות בהתכללות א' ממש כמשי"ת ובקטנות הדעת דקטנים ונשים ג"כ יש ב' הפכים שהן באים מטעם אחד שלאו והן שלהן מתהפכים וכשהן בקו אחד לא יכיל ויסבול להיפוכו כנ"ל שכל זה כדברוהיפוכו והוא מטעם אחד שהוא קטנות הדעת וד"ל) והנה כל זה הוא משל ודמיון לבחי' התוהו שהוא רק בבחינת ב' קוין דימין ושמאל לבד והן מרוחקים ומפורדים זה מזה בתכלית מן הקצה לקצה כמו בחינת החסד ודין שבמדות דבחינת התהו הרי במקום שליטת מדת החסד לא יוכל להיות שום שליטה בשום צד למדת הדין כלל וכלל וכן להיפך כאשר שולט מדת הדין לא יוכל להיות מקום למדה"ר כלל דאין מרחמים בדין כלל וכלל וכן בחכמה שבמדות או מדות שבחכ' שכל המטה כלפי חסד לא יוכל להכיל ולסבול כלל לשכל וחכ' המטה כלפי דין וכן להפך שכל המטה לדין לא יוכל לסבול לשכל הנוטה לזכות כנ"ל במשל שכל ומדות הקטן כו' שהוא רק בקו אחד או כולו חסד וטוב לבד או כולו דין ורוגז לבד כו' וע"כ המדות וספירות דתוהו הן זה תחת זה בלתי יש התחברות וקשר והתכללות זה עם זה כלל וע"כ נק' ענפין מתפרדין עלמא דפרודא כנ"ל מפני שהן מפורדים זה מזה בתכלית בלי יתחברו לעולם כו' (והוא מצד שחסר שם בחינת התיקון שע"י בחי' דעת נוטה שעושה התחלקות והתכללות יחד מכל ההפכים דחו"ג כמשי"ת) אך הנה בחי' עולם התיקון הוא בא בג' קוין דוקא כנ"ל כמו הסגול בג' נקודות כו' והן באים בבחינת התכללות והחיבור זה עם זה דוקא ע"י קו האמצעי שהוא בחי' הת"ת בכלל שכוללם יחד כו' וביאור הענין הנה יובן עד"מ הנ"ל להיות שזהו עיקר ההפרש בין קטן לגדול שהגדול דעתו שלם דהיינו שכלי שכלו רחבים הרבה יותר ויכול לסבול ב' הפכים דחו"ג בכלי מוחו ולבו יחדיו ישכנו כאחד ממש בהתכללות א' היפוך טבע הקטן שלא יכיל ב' הפכים כלל כנ"ל והענין הוא לפי שהגדול בדעת ששכלו רחב ימצא מקום לדבר והיפוכו דהיינו שעל אופן כך וכך יהיה שכלו גוזר ונוטה לזכות וחסד גם בלבו ועל אופן אחר יגזור דעתו ושכלו שיהיה לדין וחוב ואינם תרתי דסתרי כלל מפני שכל אחד יש לו טעם בפ"ע שנסבל בכלי מוחו ולבו (ודוגמא לזה היה בזמן המבול דמטעם לחוב ודין משום כי רבה רעת האדם נהפך לזכות כמ"ש כי יצר לב האדם כו' ע"כ לא יקלל האדמה עוד בעבור האדם וגם לא יוסיף להכות כל חי כו' שהוא כמו ההכרעה לא כולו לזכות ולא כולו לחוב אלא ממוצע משניהם לא ידון רוחי באדם והיו ימיו כו' אבל כלה לא יעשה כו' וכה"ג) וזהו מדת הת"ת שהוא בחינת כח המכריע בין ב' הפכים דחו"ג כו' וד"ל. ושרש ענין ההכרעה דבחינת הת"ת הנה ידוע שיש בכח המכריע כח עליון מב' דיעות ההפכיים המנגדים מאחר שיש בכחו להכריע בהכרעה שסובל ב' דיעות ההפכיים הרי ודאי מוכרח לומר ששרש דעתו גבוה ונעלה מדעת שניהם ולכך ביכולתו להכריע ביניהם דהיינו לכוללם יחד עד ששניהם ישוו בלא פירוד והתחלקות כלל כי כל אחד מוצא כפי מקצת דעתו בדעת המכריע לפי שבדעת המכריע ישכנו יחד ב' הסברות ההפכיים והיו לאחדים ממש ע"כ ב' הדיעות ההפכיים מסכימי' לדעת המכריע עד שהן נכללים בו ממש כאחד וד"ל (וכמו שני תלמידים מנגדים זה אוסר וזה מתיר כשבאים לפני רבם מתבטלים ונכללים כאחדבדעת רבם המכריע ביניהם והכרעה זו לא כדברי זה ולא כדברי זה דהיינו באופן כך וכך אסור ובאופן כך וכך מותר כו' שהוא בהתכללות וחיבור ב' הדיעות הפכיים באופנים ממוצעים מבין שניהם דוקא יחדיו ישכנו בלי פירוד כלל) וזהו מצד שרש הת"ת בדעת עליון דכתר שלמעלה מן ההתחלקות דחו"ג דחכ' כידוע ע"כ יש בכח הד"ע להטות כח ומקור השכל להשכיל לזכות יותר מלחוב או לחוב יותר מלזכות ולהפוך גם משכל וטעם של חוב לזכות ומזכות לחוב וע"כ יש ג"כ כח ההכרעה ממוצע משניהם בדעת נוטה שנק' דעת תחתון שהוא כח המכריע שבת"ת כו' (כמ"ש במ"א בדרוש דארדה נא כו') וזהו ענין הג' נקודות דסגול א' למטה וב' נקודות למעלה שהוא דעת המכריע שלמטה מחו"ג ששרשו בכתר שעולה ע"ג חו"ב והוא סגול העליון שאמר ישראל לסגולתו שזהו עיקר קו האמצעי כו' והוא הטעם שסובל דבר והיפוכו כא' להיותו מבחי' אין דכתר כו' שלמעלה מן החכ' שמאין כו' שאין שם התחלקות כלל לימין ושמאל ע"כ גם הגילוי דחו"ג יוכל להכריע ולעשות בהן התכללות אחד וז"ש מי כמוך באלים הוי' דוקא שהוא בחינת הת"ת (כמ"ש שם). ולהבין ענין זה בתוספת ביאור וגם להבין למה בחינת ההכרעה הוא בבחינת הת"ת דוקא כו' מה שייך הת"ת לענין ההכרעה כו'. אך הנה ידוע בעיקר ענין התפארת שהוא ההידור והיופי שאינו אלא בעירוב הגוונין במזיגה נכונה ויפה שלא יהי' ריבוי גוון אחד על גוון זולתו ההפכי גם המראה הממוצעת הכל יהיה במדה ומזג נכון בציור נאה ומהודר לעין כל רואה כמו הג' גוונין אדום ולבן וירוק יצוייר הגוונין הללו בתערובות מזה עם זה אדום סמוך ללבן וירוק באמצען ולא לבן לבד ואדום לבד שאינו נק' יפה והדר כלל רק כשהוא בהתכללות מאדום ולבן וירוק במזיגה יפה כאשה ואיש יפ"ת ויפ"מ שכלול בהם גוונין דאודם ולבן יחדיו במזיגה יפה ולא לבנים לבד או אדומים לבד. וכן בגד המצוייר בגוונין דאודם ולובן. וכה"ג עירוב הגוונין בכל דבר המצוייר בכלים הנאים ובבית והיכל כידוע עיקר היופי תלוי באופן טוב המזיגה וההתכללות מכמה גוונין הפכיים דוקא וזהו הנק' תפארת והידור. וכן בתפארת שבקול שערב לשומע ונאה והדר לכל כמו קול ה' בהדר כו' שהוא התכללות הקולות מכמה הפכי' דחדוה ומרירו' וממוצע כשמזיגת' יפה בתנועות מורכבות זה מזה יחד באופן נאה והדר כו'. וכן בתפארת שבמדות חג"ת חסד ודין וממוצע שלא יהיה חסדן יותר מדאי ולא אכזר יותר מדאי וגם הממוצע יהיה במזיגה יפה עד שמדותיו הן לתפארת לעושיה ותפארת לו מן האדם עד שנק' איש יפה במדות כו' וכן בתפארת שבחכ' ושכל שידון לזכות וגם לחוב ובממוצע באופן התכללות ומזיגה יפה מאד שזהו ממש כתפארת בטוב המזיגה בציור בגוונין או בהרכבה בקול כו'. והדמיון הכולל לכל זה הוא כמו טוב המזיגה וההתכללות במשקין שהן ב' הפכים בטעמיהן חריפות ומתיקות שממזגין אותן יפה במזיגה נכונה עד שהטעם שכלול משני הפכים נק' טעם ערב לשותה אבל אם לא יהיה אופן המזיגה בכי טוב דהיינו שיגבר החריפות וחמיצות על המתיקות או המתיקות על החריפות או חמיצותלא יהיה בה טעם ערב כלל וכלל כו' ע"ד דוגמא היין החזק ביותר כמו יין הישן ביותר שהוא חזק וחריף ביותר שא"א לשתותו כ"א ע"י המתקה במים מתוקים וכה"ג או יין חי שממזגין אותו במים וכה"ג צריך ודאי שימזוג מזיגה יפה ונכונה בתערובות הזאת כמים ביין איך וכמה יהיה כי היין חזק יותר מדאי והמים מחלישים כחו צריך שלא יחלישו המים כשיתן אותן בריבוי יותר מן המדה וגם לא ימעיט במים אלא כפי הצריך למזיגת היין שיהיה מזוג בטוב מן החיזוק והחלישות אז יהיה טעמו ערב לשותה כו'. וכמ"ש בזהר ע"פ ויבא לו יין וישת שפיר אמר מט"ט דארמי מיא לגו חמרא כו' לפי שהיין היה בבחינת תוקף הגבורות עליונות דקו השמאל ביותר שהוא בחינת גבורות דאימא שיכולים דינין קשין לקבל שם בהשתלשלות וירידת השפע למטה. ע"כ אמר דיעקב שהוא בחי' הת"ת שהיה יודע לכוין היטב המזיגה להמתיק הגבורות בחסדים שהוא בחסדים דאבא שהן המים כידוע. וזהו דארמי מיא לגו חמרא במזיגה נכונה ויפה מפני שהיה יודע היטב אופן טוב המזיגה והתכללות דחו"ג להיות שרש יעקב בבחינת הת"ת (שעולה עד הכתר כנ"ל שיכול לעשות התכללות נכונה בדבר והפוכו שהן חו"ג מטעם הנ"ל). וזהו תרין טעמי דעל ויבא לו יין כו' וד"ל. והנה מובן עכ"פ מכל הנ"ל בבחינת הת"ת שהוא התערובות וההתכללות בין ב' הפכים והוא בחי' ההכרעה בין ב' שכליים הפכיים שכל זה אינו אלא דוקא כשההכרעה הוא במיצוע יפה דהיינו במזיגה נכונה שלא יוסיף מזה על זה ולא יגרע כ"א כפי המדה הצריכה שזהו עיקר ענין המכריע בין ב' דיעות חלוקות שלוקח לעצמו מזיגה שהיא המיצוע (בל"א מיטעל) הנכונה מב' ההפכים קצת מזה וקצת מזה ולא כדברי שניהם. וא"כ הרי עיקר הדבר הוא במה שיוכל לכוין היטב המזיגה וההתכללות משניהם שיהיה במזג הטוב והנכון לא יוסיף ולא יגרע בזה יותר מזה כו'. וזהו בהכרח בא ממקור החכ' השלימה וברורה דוקא שלא יגביר מקור הטיית השכל לזכות יותר מלחוב כו' אלא במיצוע ומזיגה יפה משניהם יחד שבודאי יש מקור מיוחד להמציא כח המיצוע שהוא עליון ממקור ב' השכליים וכוללם יחד עד שיוכל לעשות מזיגה והתכללות נכונה מב' הפכיים אלה (והוא בחי' דעת עליון שבכתר המטה לב' הקוין דח"ס במזיגה מיצוע כמו קו המשקולת שמטה כלפי ימין וכלפי שמאל במדה ומשקל הממוצע דוקא להיותו סובל שניהם יחד כשעומד ביושר ובשוה (כמ"ש שם בפ' וירא באריכות) וד"ל). והנה הנמשל מכל זה בבחינת עולם התיקון שעיקר הענין הוא שב' הקוין דחו"ג שבו כלולים בקו האמצעי שהוא בחי' הת"ת במזיגה ומדה נכונה מאד בלי יוסיף ויגרע ממדה זו על היפוכה ביותר מכפי הצריך עפ"י בחינת השרש של התיקון שהוא מאמר דקו המדה כידוע עד שאין כל שפע פרטית הבאה באבי"ע מריש כל דרגין עד סוף הכל בעוה"ז הגשמי הכל הוא בא בבחינת התכללות ומזיגה יפה מכל ההפכים דחו"ג עפ"י מדת הת"ת דקו האמצעי שהוא בחי' המכריע כנ"ל וכדמיון משלים הנ"ל בענין מזיגה ועירוב הגוונים דחיוור וסומק וירוק כו' או כמו מזיגת המשקין מיין ומים וכה"ג במזיגות והתכללות דתנועותהקולות וכן בהתכללות דחו"ג שבלב ומוח כו' כנ"ל. וזהו עיקר ההפרש בין בחי' התיקון לבחינת התהו שבחינת התהו אינו רק בב' קוין לבד ואין בו קו שלישי הממוצע לחברם כלל אדרבה הן מפורדים ומחולקים זה מזה בתכלית כנ"ל. אבל בחי' התיקון הוא בא בג' קוין והעיקר הוא קו האמצעי שהוא הת"ת שבו מתחברים ומתכללים דוקא מב' הקוין דחו"ג. ע"כ עיקר הקיום הוא בבחינת התיקון וד"ל. וזהו בחי' יעקב וישראל שהן בבחינת קו האמצעי דבחינת התיקון דוקא וכמ"ש כי יעקב בחר לו י"ה שהן חו"ב וחו"ג שנק' סגול וזהו ישראל לסגולתו וכנ"ל שנק' שלישיה כו' בין מלמטה למעלה שנק' סגול התחתון חג"ת שהוא המכריע דת"ת בין מלמעלה למטה בבחי' סגול העליון דכח"ב כו'. ויובן דבר זה בתוס' ביאור גם בעבודה שבלב בתפילה. כי הנה אנו רואים שיש ב' מיני עבודה בתפלה א' בחינת התפעלות ההתלהבות והתשוקה לאלקים חיים בבחי' רצוא רץ לבך בכלות הנפש ליכלל ולידבק למעלה בה' אחד כו' כמו אליך ה' נפשי אשא כו' וכן נכספה וגם כלתה נפשי צמאה לך נפשי כו' וכה"ג וכאשר תתגבר התפעל' התשוקה האלקית הזאת ביותר אז ימאס באמת לעמוד בחיי גופו הגשמי מצד שחפץ ומשתוקק לידבק בה' אחד ואז חפצו לצאת מחומר גופו (וכמ"ש בזהר דזכאי קשוט מסתכלי בליבייהו כל יומא כאילו אסתלקו מעלמא כו' וכמ"ש בפרשת מקץ) וכמו מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ כלה שארי ולבבי כו' והיינו מפני שנתגברה התפעלות הנפש עצמה בתשוקה זאת העצומה עד שלא יכיל כלי מוחו ולבו להכיל ההתפעלות העצומה כו'. ע"כ נפשו יוצאת בכליון והסתלקות כו'. וזהו מבחינת הגבורות דקדושה האלקית שהוא בבחינת קו השמאל שהוא בבחינת העליה וההסתלקות למעלה מעלה בבחינת או"ח למקורו ממש כידוע וד"ל. אבל בחי' ומדרגה הב' הוא בחי' שוב שהוא היפוך דבחי' רצוא הנ"ל והוא מה שאנו רואים שהתפעלות האהבה והדביקות באלקות שבא מכח ההשגה האלקית בכל חד וחד לפום שיעורא דיליה תתיישב דוקא בכלי מוחו ולבו ויכול להכילה להיות מתענג על ה' באה' ודביקות והתקשרות זאת. והעיקר המכוון מהתפעלות זו האלקית אינו להיות בבחי' הסתלקות וכלות הנפש הנ"ל אלא אדרבה כל חפצו וכל תשוקתו הוא רק להיות גילוי אור ה' בנפשו בבחינת המשכות אלקות על נפשו שיהיה יורד ונמשך מלמעלה למטה דוקא היפוך העליה והסתלקות והיינו שירד האור האלקי מלמעלה למטה לשכון בבחינת כלי דוקא ובריבוי הכלים מכלים שונים כמו בגילוי אלקות בכלים דתומ"צ בריבוי המצות מעשיות כמ"ש והאר עינינו בתורתך ודבק לבנו במצותך כו'. וזה כל חפצו וכל ישעו בהתפעלות האהבה או יראה בהתבוננות כו' והוא הנק' בחי' שוב שאחרי בחינת הרצוא הנ"ל כמ"ש אם רץ לבך שוב כו' להמשיך האור בכלים דוקא וכמ"ש באור כי טוב טוב לגנוז האור בכלי דוקא שזהו עיקר הקיום. וזהו תחלת הרצון שבסוף מעשה שעלה במח' תחלה כמ"ש סוף דבר כו' דנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחילתן כידוע וד"ל. והנה בחינת רו"ש הנ"ל הן ב' הפכים בתכלית מן הקצה לקצה בחי' רצוא בבחי'גבורות שהוא העליה והסתלקות למעלה ובחינת שוב בבחינת החסדים שהוא הירידה וההמשכה למטה דוקא. ואמנם בחי' התיקון הוא בחי' ההתכללות דחו"ג דרו"ש הנ"ל שיחדיו ישכנו כאחד ממש דהיינו אחרי הרצוא שוב ואחרי השוב רצוא כמו שלהבת הנר העולה ויורד כו' וכמו דפיקו דליבא ברו"ש תמיד כו' ועיקר בחי' התכללות זאת דרו"ש בבחינת התיקון הוא בתורה דוקא לפי שהתורה ג"כ כלולה מחו"ג דרו"ש הנ"ל כמ"ש מימינו אש דת כו' אש שחורה ע"ג אש לבנה כו'. אך בחו"ג דתורה (כה"ח וה"ג דמ"ע ול"ת) כלולים יחד בתכלית כידוע בענין אנכי ולא יהי' לך בדבור אחד נאמרו כו' שזהו בחי' התכללות דחו"ג שבכתר דמ"ע ול"ת כאחד ממש וד"ל:
(ז) ולהבין ביאור זה הנה יש להקדים להבין ביאור ענין המעשה דד' שנכנסו לפרדס כו' דבן עזאי הציץ ומת כו' אך ר"ע נכנס בשלום ויצא בשלום כו'. להיות ידוע שגם התורה היא בבחי' הת"ת שכלול מב' הגוונין דחו"ג במזיגה יפה ונכונה מאד לא יוסיף ולא יגרע עפ"י חכ' הקדומה שנק' חכמה ברורה שכבר הוברר הדבר כו' כמ"ש מי מדד כו' וכמ"ש במ"א וע"כ אמר כל אמרת אלוה צרופה כו' אל תוסף כו' שלא לסור ימין ושמאל והן דקדוקי סופרים שלא להוסיף ולא לגרוע באופן המשכות דרמ"ח מ"ע והעלאות הבירורים דל"ת בסור מרע וע"ט כו' כשר פסול טמא וטהור כו'. ולזאת יובן ג"כ שיש בתו' בחינת רו"ש הנ"ל שהן ב' הפכים ממש ומתכללים יחד במזיגה נכונה מאד כנ"ל ברו"ש דתפילה והוא כללות ענין המעשה בד' שנכנסו לפרד"ס כו' (שכל עיקר כוונתם היה להגביר אור החסד על הגבורה באור הכתר עצמו עפ"י סוד ה' שהוא בחינת ח"ס שבפרדס העליון כו'). והנה בן עזאי היה שרש נשמתו בבחי' גבורה שבחכ' דתורה כאשר נק' התו' בשם אש ה' כמ"ש קול ה' חוצב להבות אש וקול דברים שמעו מתוך האש כו' וזהו שאמרו רז"ל על בן עזאי כשהי' יושב ושונה הי' אש מלהטת סביבו כו'. (וכן אמרו על יונתן בן עוזיאל בשעה שעסק בתורה כל עוף הפורח עליו נשרף שמרמז על מלאכים שנקראים עופות שהיו מתבטלים מן מציאותם באש האלקי דתו' כו') והוא לפי שהי' עוסק בתורה ברשפי אש התשוקה לגילוי אור הוי' דח"ע שבתו' עד כלות נפשו בה בדביקות עזה ביותר עד שבאהבתה ישגה תמיד בכלות הנפש ממש כמ"ש כי עזה כמות אהבה כו' והוא שאמר בן עזאי שנפשו חשקה בתורה ביותר ע"כ לא חפץ ליקח אשה להוליד בנים וביטל מצות פו"ר דאורייתא מפני גודל חשק נפשו ודביקותה בתו' וזהו כמו בחי' רצוא הנ"ל בתפלה שהוא בחי' או"ח לצאת מכלי נרתק הגוף לגמרי כו' וזהו שאמר בן עזאי הציץ ומת כאשר ראה והשיג במעשה מרכבה בפנימית סודות אור החכ' לא יכיל כלי מוחו ולבו מפני רוב התפעלות העונג עד שנכספה וגם כלתה נפשו ממש כו' כי לא חפץ כלל בירידת האור והמשכתו למטה בכלים מכלים שונים כו' רק לידבק בתו' העליונה כו' שהרי לא נשא אשה לקיים מצות פו"ר כו' והוא רק מגודל תשוקתו ודביקותו למעלה מעלה בעצמות אור א"ס שבתורה כו'. וזהו שהציץ ומת בבחי' ביטול במציאות לגמרימכל וכל כו' מפני שלא היה ביכולתו להתיישב בכלי כו' (וכמו ג' סבין שמתו באד"ר כו'). אבל מדריגת ר"ע היה למעלה מזה והוא מ"ש עליו שנכנס בשלום ויצא בשלום פי' שלום ידוע שזהו בחי' יסוד שהוא מקור מוצא המשפיע אור דתו' למקבלים שהוא כלול מחו"ג שהוא בחי' הת"ת דתו' עצמה כנ"ל וזהו שנק' שלום שמחבר ב' הפכים דחו"ג המנגדים שישכנו יחד דוקא בכלים מכלים שונים כנ"ל במזיגה נכונה הממוצעת ומלוקטת מבין ב' הפכים הללו דחו"ג. וע"כ גם התו' נק' שלום כמ"ש ה' יברך את עמו בשלום כו' כידוע וד"ל. וזהו שאמרו על ר"ע שנכנס בשלום כו' לפי שר"ע היה עיקר ומקור המשפיע לתושב"כ ושבע"פ (דכולהו סתימאה אליבא דר"ע דוקא כמשי"ת) וע"כ היה יודע טוב המזיגה וההתכללות דב' הפכים דחו"ג שבתורה שהוא בבחי' הת"ת כנ"ל. ולזאת גם בבחי' רו"ש שבתו' הי' יודע בטוב המזיגה וההתכללות משניהם יחד דוקא ולא היה גובר בחי' הרצוא הנ"ל כבן עזאי ביותר מכפי המדה כי לא בזה חפץ ה' כמ"ש בזהר ע"פ הסבי עיניך כו' דמוקדין ליה בשלהובי דרחימותא כו' כי עיקר חפץ ה' ורצונו שיהי' לו בחינת כלי לשכון בו שהן המצות להיות לו דירה בתחתונים דוקא והיינו בחינת שוב הנ"ל בהמשכות גילוי אלקות בתומ"צ למטה בכלים מכלים שונים שזהו בבחינת קו הימין דחסד העליון שיורד מגבוה לנמוך היפוך דבחינת רצוא ברשפי אש התשוקה לעלות דוקא כנ"ל. ור"ע היה יודע ומכוין במזג נכון בין בעליה דאו"ח דרצוא הנ"ל בתורה שגם הוא נפשו חשקה בתו' כבן עזאי אך היה חוזר וממשיך על נפשו גילוי אור ה' בבחי' ירידה והמשכה בכלי בבחי' שוב בקיום המצות וגם זאת היה אצלו במזג נכון שלא יהיה ביתר מכפי המדה (כאומר אין לי אלא תו' רק להמשיך אור בכלי בלא רצוא דתפלה כלל שאפי' תורה אין לו או הפי' דאומר אין לי אלא תו' שלא חשקה נפשו רק בתורה כבן עזאי רק ברשפי אש התשוקה בתורה כו') וקיבץ ומדד מב' הפכים דרו"ש אלה יחד במזיגה נכונה בהתכללות א' כפי הצריך עפ"י בחי' התיקון דשם מ"ה ביחו"ע דמ"ה וב"ן כו' (והוא מ"ש בזהר שנק' עייל ונפיק עייל במס"נ וחוזר ויורד להשיב נפשו בבחי' שוב שזהו נכנס ויוצא בשלום) וכך יש מעין זה קצת גם בכאו"א מישראל שחשקה נפשו בגילוי אלקות בתו' ומצות וגובר על בחי' רצוא במס"נ שיש בכח ועצם בנפשו האלקית (כמ"ש במ"א במה שאומר ואתה משמרה בקרבי כענין ע"כ אתה חי כו'). וזהו ענין מה שאמר נכנס בשלום ויצא בשלום פי' כניסה ויציאה זו היינו בחי' רו"ש הנ"ל כידוע הכלל בכל מקום דבחי' העלאת מ"ן במס"נ דבחי' רצוא הנ"ל נק' כניסה בפתח היכל העליון וכמ"ש זה השער לה' צדיקים יבואו בו במס"נ שלהם בתורה ותפלה ומע"ט כו' וכל העלאה גורם המשכה כידוע דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח וכמו אם ישים אליו לבו כו' הנה בחי' המשכה זאת שאחר ההעלאה שנק' המשכת מ"ד נק' יציאה שיוצא ובוקע האור דמשפיע מעצמות המאציל שבאצי' להיות יורד ונמשך ובא למטה דוקא בבחי' התלבשות בכלים מכלים שונים כו'. ולפי ערך אופן ההעלאת מ"ן דבחי' רצוא הנ"להעולה למעלה מעלה בכניסה מהיכל להיכל העליון הימנו כו' כמו ילכו מחיל אל חיל מגעה"ת לג"ע העליון כו' כך הוא ערך הירידה והמשכה ושפע המ"ד מגבוה לנמוך להיות למטה בבחי' כלי המגביל האור שזהו הנק' יציאה ממקומו לבא למטה כמו הנה ה' יוצא ממקומו כו'. וזהו שאמר שנכנס בשלום ויצא בשלום דכל אלה הכניסות ויציאות שזהו בחי' העלאת מ"ן והמשכות מ"ד היה אצל ר"ע הכל במד' ומזיגה נכונה לא בהעלא' יותר מדאי כבן עזאי ולא בהמשכה כו' אלא ב' הפכים הללו היה הכל בשלום שהוא הממוצע דבחינת הת"ת הנ"ל וזהו שנכנס בשלום שהעלאת מ"ן שלו בכניסה היה ג"כ בשלום במדה נכונה כנ"ל כמ"ש בשלום ובמישור הלך אתי בחי' התקשרות דמקבל למשפיע שנק' צדיק תחתון שלום שלמטה וכתיב או יחזיק במעוזי שהוא התו' כידוע יעשה שלום לי מלמטה למעלה בהעלאת מ"ן שלום יעשה לי ב' שלומות ושלום העליון הוא בחי' היציאה דמ"ד שהוא התקשרות דמשפיע למקבל ג"כ בשלום במדה נכונה כו'. וזהו הכל בשלום דתו' להיותו בקו האמצעי דת"ת וז"ש בשלום ובמישור כו' ולא כבן עזאי שהציץ ומת שנסתלק האור מן הכלי מפני תגבורת הרצוא על השוב (שזהו עייל ולא נפיק כו') שע"ז אמר הסבי עיניך כו' כנ"ל וד"ל. ובכל זה יובן הטעם שהתו' ניתנה ע"י משה דוקא וגם תושבע"פ אמר תורה צוה לנו משה כו' לפי שהתו' כבר היה בחכ' הקדומה כמ"ש ואהיה אצלו אמון אומנא כו'. והוא בבחינת התיקון בהתכללות דחו"ג במדה ושיעור כמ"ש מי מדד בשעלו מים כו'. וזהו שרש נשמת משה שנאמר בו מן המים משיתהו ממים עליונים דחכ' הקדומה וע"כ נק' מחוקק כו' שעל ידו ניתנה התורה במדה ושיעור במ"ע ול"ת כמו שאנו רואים בכל המצות שנתפרשו בתו' הן באים במדה ושיעור מהתכללות דחו"ג שהוא בחי' הת"ת כמו מצות תפילין וקשרתם כו' נתפרש בתו' שבע"פ בדקדוקי הלכות איך ומה שיהיה בד' בתים וד' פרשיות בשיעור וגבול ואם יוסיף או יגרע פסולים. וכן מצות ציצית בד' כנפות ל"ב חוטים כו'. וכה"ג בסוכה ולולב ושופר ומצות שבת ויו"ט וכל המ"ע הכל במדה וכן הל"ת בטמא וטהור או"ה כשר ופסול כו'. וגם בדיני ממונות חייב זכאי הכל במדה ושיעור דוקא במדידה וקצבה הניתן מכבר עפ"י מאמר קו המדה דבחינת התיקון בשרשו הראשון שנק' אמון אומנא כו' הכל כפי הצריך כדי לתקן לעה"ד טו"ר ולהעלות לרפ"ח ניצוצין כו' משום דבחכ' דוקא אתברירו וכמה צריך להיות העלאת מ"ן וכמה יהיה המשכת מ"ד דהיינו איך שיהיה אופן היחו"ע במ"ה וב"ן בכל הפרצופים עד רום המעלות ע"י המ"ע כו' וכל זה ניתן ע"י משה דוקא בתושב"כ וגם בתושבע"פ בהלכה למשה מסיני שאמר ציוה לנו משה כו' הכל במדה דוקא בבחי' רו"ש ג"כ כמו שרצה משה ליכנס לא"י כו' לקיים מצות התלויות בא"י דוקא וניצוץ משה בכל דור בחכמי ישראל שבאותו הדור ע"כ יש כח בכל חכמי דור לחדש דבר ולהוסיף או לגרוע כמו ז' מצות דרבנן שהוסיפו על התורה וכמו שביכולתם לגרוע במלקות ארבעים דגרעו חדא כו' וגם במועדים תלוי בקביעות הב"ד כמ"ש אלה מועדי ה' כו' אתם אפילו מוטעים וכה"גועיקר תושבע"פ במשנה ותלמוד היה ע"י ר"ע שהיה ניצוץ משה. וע"כ כולהו סתימאה אליבא דר"ע. שהוא העמיד כל המשניות וספרא וספרי כו' וכל התלמוד על בוריו. והיינו על ידי ה' תלמידים שלו ר"מ ור"י כו' שמהם יצא תושבע"פ במשנה ותלמוד שלנו כידוע בגמ'. וכ"ז לפי ששרשו היה מבחינת התיקון גם בפנימית דתו' כמו שאמר שנכנס בשלום ויצא בשלום כנ"ל דכל העלאת מ"ן והמשכת מ"ד שלו הכל היה בשלום ובמישור כו' כפי משפט התורה (ולא כבן עזאי שהציץ ומת כנ"ל ויותר מזה היה באליהו שעלה למעלה בגופו משא"כ במשה אמר פה אל פה אדבר כו'):
(ח) והנה אחר כל הנ"ל יובן מ"ש כאן בפרשה זו ויחץ את העם אשר אתו ואת הצאן ואת הבקר והגמלים לשני מחנות ויאמר אם יבא עשו אל המחנה האחת והכהו והיה המחנה הנשאר לפליטה כו'. דהנה באמת יש כאן פלא למה לא חלק לג' וד' מחנות כנ"ל. ועוד דלפי המבואר למעל' הרי כל עיקר שרש יעקב היה רק בבחינת התיקון שהוא דוקא בג' קוין כסגול בג' נקודות בהתכללות וחיבור ולמה חלק לב' מחנות שהן רק בשני קוין כמו בחינת התוהו שאינו רק בשני קוין מפורדים זמ"ז בתכלית כו' ואם מפני שצריך היה להעלות מ"ן לבחי' התהו שהוא שרש עשו שהוא בבחי' שני קוין דוקא כנ"ל הלא ההעלאת מ"ן היה רק במנחה ששלח אליו עזים מאתים והיה לו לחלק המנחה הזאת לשני מחנות ולמה חלקם לג' עדרים כמ"ש ויצו את הראשון כו' ויצו גם את השני גם את השלישי גם את כל ההולכים אחרי העדרים כו' הרי העיקר היה ג' רק ריוח היה בין עדר ועדר והלכו זה אחר זה כו' ולכאורה לפי אופן מדרגת דשרש עשו בבחי' התהו היה צריך להיות בבחינת ב' קוין כו' ולא שהיה צריך לחלק העם אשר אתו והצאן כו' לשני מחנות כי הרי הוא עצמו הוא בבחינת התיקון דוקא כנ"ל ואם מטעם המבואר ע"ד הפשוט ויירא יעקב מאד ויצר לו ויחץ כו' אם יבא עשו כו' הרי גם בג' מחנות היה הנשאר לפליטה ועוד למה כאשר היה אצל לבן שירא ממנו מאד לא עשה לצאן לשני חלקים אלא דוקא עשה בתחבולות שיהיה בצאן מבחינת ההתכללות דתיקון דוקא והוא במקלות אשר פצל כו' מחשוף הלבן כו' שיהיו הצאן נקודים וברודים בכל מיני גוונין שונים בתערובות במזיגה נכונה שזהו עיקר בחי' התיקון כו'. ובזה דוקא נבדל ממנו יניקת החיצונים עד שנשלם בי"ב שבטים ונק' שלימו דאבהן לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל בחי' מותרי החסדים דקדושה ולא כיצחק שיצא ממנו עשו פסולת הגבורה דקדושה כו' לפי שלא היו רק בב' קוין דחו"ג עד שבא יעקב שהוא קו האמצעי דת"ת היה בו בחי' השלימות בהתכללות דכל ההפכים יחד ולא קו א' דחסד או דין לבד ע"כ לא יצא ממנו שום פסולת ומותרות כלל והיה הכל בבחינת היחוד העליון בלי שום פירוד כלל (ולזה אמרו דיעקב לא מת כו') וא"כ הרי היה בבחינת השלימות שלא יוכל לשלוט בו הדין הקשה ולמה ירא מעשו מגבורו' קשות דקו השמאל כו' ולמה חלק לשני מחנות שהוא בשני קוין כמו בחינת התוהו דבזה יש צד אחיזה לגבורות קשותדקו השמאל אדרבה היה לו לעשותם בבחי' התיקון והתכללות כמו שהוא בבחי' השלימות וד"ל. אך הענין הוא להיות שיש הפרש גדול בין בחינת לבן לבחי' עשו בסט' דקדושה מן הקצה לקצה ממש. וכידוע שבחי' לבן דקדושה הוא בחי' לובן העליון דהיינו בחי' מקור החסדים שבחכ' כו' שהתפשטות החסד שבחכמה למטה עד אין שיעור וע"כ היה בכח יעקב דאצי' להמשיך לכל האורות עליונים דבחי' צאן לבן העליון (כמ"ש בפ' ויצא) להביאם בבחי' ריבוי הכלים דבחי' התיקון להיות לו צאן רבות כו' והן כל התומ"צ בריבוי האורות בכלים מכלים שונים בהתכללות רבות כו' וז"ש ע"י המלאכים עם לבן גרתי תרי"ג מצות קיימתי כו' שהן תרי"ג ארחין וי"ג חיוורתי כו' ויהי לי שור וחמור כו' שבירר לכל הגבורות קשות דק"נ והביאם לבחי' היחודים עליונים גם לעו"ש דקליפת נוגה כו' ואע"פ שהיה לבן שלמטה בבחי' ערמה דקליפה שנק' ארמי אובד אבי לנגד חכ' דקדושה הרי אמר ימותו ולא בחכ' לפי שלא הי' שבירה בחכ' כלל (רק חיצונית דחו"ב נפלו כמו חכמות חיצונית כו') וע"כ היה בכח חכמה דיעקב דקדושה לנצחו ולבררו (וכמו שאמרו בני לבן מכל אשר לאבינו הציל את כל הכבוד הזה כו'). וזהו שאמר ואחר עד עתה שכבר נשלם בשלימות האמיתי דתו"מ דתיקון ויהי לי כו' ואשלחה להגיד לאדוני למצוא חן בעיניך דהיינו לעורר על עצמו ולהמשיך לבחינת מקיפים דתוהו שרש עשו העליון דקדושה שהוא בבחי' תוקף הגבורות העליונות שהן בבחי' העליה והסתלקות למעל' מעלה בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור למעלה שהו' בהעלם אחר העלם בעצמות המאציל דישת חשך סתרו כו' שמצד עוצם הרוממות שם אמר גם שמים לא זכו בעיניו כו' ולא יצדק לפניו כל חי גם הצד"ג כיעקב איש תם כו' ולזאת כאשר שמע יעקב תשו' המלאכים שלו באנו אל אחיך אל עשו העליון שהוא אחיך והוא בבחינת מקיפים דתוהו שהולך לקראתך בהתעוררות כראוי לך לפי שלימותך בבחינת התיקון. אך ארבע מאות איש דבחי' שק דק"נ עמו בבלתי בירור למטה עדיין והן גבורות קשות שמסתעפים למטה מגבורות דקדושה שבקו השמאל דעשו העליון (שהן ד' מאות בתי דינין כו' כמ"ש בסמוך) ולזה ויירא יעקב מאד וייצר לו שירא מתוקף מדה"ד בשני אופנים. הא' מצד שרש עשו העליון דקדושה כמו שהוא בעלייה והסתלקות למעלה בעצם הרוממות דחשך סתרו דשמים לא זכו כו' שצדקתו בתו"מ כלא ממש (כמ"ש אם צדקת כו') וכפשע יחשב משום דכדבעי למעבד כו' (ולכך אומרים בש"ע סלח לנו כמ"ש במ"א). והב' מצד כח הגבורות קשות דארבע מאות איש שלמטה שהוא תוקף הדין הקשה שלא היה ביכולתו להמתיק בחסדים שבשם מ"ה דתיקון שבו כו' לפי ששרשם הרבה למעלה יותר והוא בבחי' גבורות עליונות דס"ג דתוהו בחושך העליון כו'. ולזה התחכם בעצמו לחלק העם אשר אתו במחיצתו דבחינת התיקון דוקא לשני מחנות דוקא שיהיה בדוגמא לבחינת התהו שהוא בשני קוין דימין ושמאל בחו"ג כדי שיומתקו הדינין דד' מאות איש שהן הפירוד לד' ראשים כמ"ש ומשם יפרד והיו לד' ראשים כו' דמה שחלק העם בשני מחנות דיעקב היה בחינת היחוד והתכללותדתוהו ותיקון כמ"ש תחלה ויעקב הלך לדרכו ויפגעו בו מלאכי אלקים דבחי' התהו ויקראם מחנה אלקים ויקרא שם המקום מחנים מפני שנתכללו שני המחנות דתיקון ותוהו והן המלאכי שלום ששלח יעקב לפניו אל עשו כו'. וגם כאן שאמר ויחץ כו' לשני מחנות היה בדוגמא זו שב' המחנות דתהו ותיקון היו לאחדים וע"כ אמר גם אם יבא עשו שהוא בחינת גבורות עליונות דתוהו אל המחנה האחת והכהו (שהוא מבחינת הגבורות דתוהו שיוכללו בו כביטול הנר בפני האבוקה כמו בן עזאי הציץ ומת בתגבורת בחי' הרצוא כו') (או מצד גבורות הקשות שלמטה כו') והיה המחנה הנשאר דחסד דתיקון לפליטה כו'. ואמנם בהעלאת מ"ן דמנחה ששלח לעשו חלקם לג' עדרים זו אחר זו כמו ג' נקודות דשור"ק זה תחת זה והיה זה כמו דמיון העליות דגבורות העליונות דבחי' התהו שעולים זה אחר זה דוקא כמו ילכו מחיל כו' וריוח יש בין עדר לעדר כו' ולזה ציוה את הראשון שעולה תחלה בעילוי הראשון לומר כי ישאלך כו' למי אתה כו' אם מבחינת התיקון כו' ואנה תלך למי ההעלאה הזאת כו' וישיב לעבדך ליעקב שהוא בחינת או"פ דתיקון שרוצה להתכלל במקיפים במנחה זו השלוחה לאדוני לעשו וגם הוא עצמו שהוא שם מ"ה דתיקון בא אחרינו כו' וגם השני והשלישי עולים בדוגמא זאת ובכל פרטי העליות שאחריהן היה הכל בדרך זה הצריך להעלות לבחינת התהו דוקא ובזה אמר יעקב אכפרה פניו במנחה כו' שיתעורר לבוא אליו להתחבר בו כנ"ל וד"ל (ובכל זה יתורץ קושיות הנ"ל וד"ל). וזהו ויאמר יעקב אלקי אבי אברהם ואלקי אבי יצחק כו' שהן בחי' ב' הקוין דחח"נ ובג"ה דתיקון שנמשכים ומתחברים ביעקב שהוא קו האמצעי הכוללם יחד (והוא וי"ו דוהנורא שכולל לה"א דהגדול מקור קו הימין והגבור מקור קו השמאל כו') והוא פנימית אור הכתר קודם שמתחלק לב' קוין דחו"ג שנק' סגול העליון דהיינו נקודה העליונ' שע"ג ב' הנקודו' דחו"ב. וז"ש אלקי אבי אברהם דחכ' וחסד ואלקי אבי יצחק דבינה וגבורה כמ"ש אני בינה לי גבורה כו' שניהם נכללים יחד בעצמות אא"ס שבפנימית הכתר וד"ל וזהו ישראל לסגולתו ששרש נקודה שתחת ב' הנקודות דסגול התחתון הוא בנקודה דכתר שע"ג ב' נקודות דחו"ב כו'. וז"ש קטנתי מכל החסדים דאברהם דקו הימין ומכל האמת דיצחק שבקו השמאל כי במקלי עברתי באות וי"ו שנקרא מקל ועתה הייתי לשני מחנות (דתיקון ותוהו או ב' קוין דחו"ג שנעשים בריבוי ההתכללות אחר שזהו בחי' ההתחלקות דברודים) הצילני נא מיד אחי מיד עשו שהוא שרש קו השמאל דיצחק שאהב אותו שזהו בבחי' גבורות העליונות מאד שלא יצדק שם כל חי כו' ומסתעף ממנו למטה גבורות קשות דמקטרגים רעים שהן ד' מאות איש וירא מעונש הדין שמא יגרום החטא ואבות סימן לבנים בגלות ישראל בחורבן בית ראשון ובית שני שע"ז אמר כי ירא אנכי אותו להיותו בתכלית הדין הקשה שא"א להמתיקו למטה מצד שרשו למעלה בגבורות העליונות כו' פן יבא והכני אם על בנים שזהו ענין גלות השכינה שנק' אם הבנים כמו ובפשעיכם שולחה אמכם כו' ואתה אמרת היטב איטב עמךבריבוי גילוי אורות בכלים ע"י תומ"צ ושמתי זרעך כחול הים כמ"ש והיה מספר בני ישראל כו' שזהו בזמן שישראל עושים רצונו של מקום בתומ"צ כו' וד"ל:
(ט) ומעתה י"ל עדיין איך חלק העם אשר אתו והצאן ובקר וגמלים לשני מחנות אחר שהוא בעצמו היה בבחינת התיקון שהוא בג' קוין כנ"ל. אמנם הענין הוא על דרך דוגמא כמו שצד"ג נעשה בע"ת דאעפ"י שכבר עסק בתומ"צ שהוא בבחינת התיקון באו"כ במדה וגבול לפי הצריך עפ"י רצון ה' וחכמתו כו' כאשר נעשה בע"ת מתבטל בעצמו מכל אשר עשה טוב בתומ"צ ונעשה כחוטא גמור בעיניו לעשות תשו' כבע"ת גמור שחטא מאד וכמו דוד שהיה צדיק גמור ועשה עצמו בע"ת אמיתי עד שאמר יגעתי באנחתי כו' וכה"ג וזהו בחינת ההעלאה דאו"ח דתשו' שעולה למעלה בעצמות א"ס ממש שלמעלה משרש התומ"צ (וכמו שאמר רבי יש קונה עולמו בשעה אחת) ועליה זאת עד אין שיעור למעלה כו' והכל למעלה ממשפט התו' ומצות באוי"ר שכליים אלא באור בלתי מוגבל בכלי כלל וכמו"כ אה"ר דכל מאדך כו'. ולזה הטעם יובן ג"כ כשרצה יעקב להביא מנחה לפני עשו בשרשו בגבורות העליונות דבחינת התהו שהוא גבוה מאד נעלה שלא יגיעו לשם כ"א בתשובה שלימה ולא בתומ"צ כנ"ל והיינו בחינת חשך סתרו שקדם לאור דחכ' דתיקון אז הוצרך להתבטל בעצמו מכל אשר עשה בבחי' התיקון דתומ"צ בריבוי או"כ כו' ונעשה כמו בע"ת שנפשו ריקם מכל רק עולה למעלה במס"נ בלב נשבר ונדכא כעני ואביון (שנק' אביוני אדם כמ"ש במ"א) וז"ש קטונתי מכל החסדים וגבורות דאבות כו' כי במקלי עברתי (בביטול הרצון דיראה ותשו') וע"כ חלק את העם אשר אתו שהיה בבחינת התיקון להיות בדוגמא לבחינת התוהו בשני קוין בלבד (שהוא כמו התשו' לחפוץ בחיים ולא במות כאביון שמבקש רק חיי נפשו לבד כו' שהם ב' קוין העצמיים שלא יוגבלו בכלי דחכ' וטעם לרצון כו') כי היה יעקב צריך להתלבש ולהתקשר אז במדריגה דעשו אחיו שבבחינת התהו כדי שיתחבר בו ע"י המנחה ששלח לו וד"ל. והנה מזה הטעם עצמו יובן מה שיעק' הקריב המנחה לעשו שלא כמשפט התורה בקרבנות כלל כמו עזים מאתים כו'. דלכאורה יש להבין בזה דאם המנחה הזאת היה כדוגמא דלע"ל ממש שיהיה גילוי אור המקיפים דתוהו שהוא בחינת יתרון האור מן החושך והעלם העצמות כו' הרי היה צריך להעלות כמו קרבנות ממש כפרים וכבשים ע"ג המזבח בשחיטה וזריקות דם והקטרת חלב ודם להיות לריח ניחוח כמו קרבנות דעכשיו שהיו בדקדוק משפט התו' להקריבם בשחיטה וזריקה להיות לריח ניחוח להוי' דוקא ואם לאו אינו עולה לריח ניחוח ולא ירצה כלל כו' ויעקב הקריב המנחה למעלה יותר שהוא לבחינת מקיפים דתוהו שלמעלה משם הוי' דתיקון והאיך הקריבם חיים ושלימים בלי שום בירור ותיקון בהם בשחיטה וזריקה רק כמו שהם ממש העלה אותם למנחה שלא מצינו קרבן כזה בתו' שיקריב את הבהמה וכבש החי לגמרי כ"א בשעיר לעזאזל לבד ששלחו אותו המדבר חי ונקרב לעזאזל כמו שהוא חי לגמרי כו' אבל לא יוכשר קרבן לה'כזה כלל כי אם בשחיטה וזריקת דם וחלב וגם דוקא בהמה טהורה ולא טמאה שאין מקריבין שום בהמה טמאה ע"ג המזבח ולא עופות טמאות רק תורים ובני יונה וגם הם ע"י מליקה דוקא ולא כמו שהן חיים כו' ויעקב הקריב גמלים ואתונות שהן בהמות טמאות כו'. אך הנה כ"ז יתורץ בהקדמה א' הנ"ל בהפרש שבין בחי' התיקון לבחינת התוהו שהתורה שרש יסודה הוא בבחי' התיקון כנ"ל היינו שצריך שיומשך האורות בכלים בבחינת או"פ דוקא ובריבוי ההתחלקות בריבוי הכלים מכלים שונים ובהתכללות במדידה וקצבה בצמצומים רבים לפי הצריך ע"פ בחינת החכ' דשם מ"ה העליון דבחכ' אתברירו כו' ומפני זה א"א שיומשך האורות בכלים באופן הנאות עפ"י בחינת התיקון כי אם בהתבררות והבדלת הרע מן הטוב בכלים בתכלית שזהו כל עיקר יסוד כל התורה כולה רק לברר לעה"ד טו"ר להבדיל בין טמא לטהור דוקא שלא יהיה תערובות רע בטוב וטוב ברע וזהו כללות המ"ע ול"ת להיות סו"מ וע"ט וע"ז היסוד הוסדו כל המצות וע"כ אין מצוה שאין לה דין ודקדוק בכשרון מעשיה שלא יהי' בה תערובו' רע שלא יעלה למעלה כלל כמו לולב הגזול פסול וכה"ג וכן בקרבנות לא ירצה לפני ה' כל גזל בעולה כו' וכמו"כ לא ירצה כל בהמה טמאה שטמא טמא יקרא ולא יוכל לעלות לרצון ע"ג המזבח גם בזריקת דמו כו' ולא יוכשר לקרבן לה' רק הבהמות הטהורות וגם הן צריכים שחיטה וזריקת דם כו' שזהו לברר לחלק הטוב שבדם וחלב ולזרוק לחלק הרע כמו בירור דחום הדם הטבעי דאדם בתאוה זרה וכן תענוג הזר שבחלב שיזרק הפסולת הרע שבהם ויוקרב בחינת הטוב שבהם כמו בתענוג שבמאכל שאוכל שלא לתיאבון שיברך עליו ברכת המזון כמו ואכלת ושבעת כו' שנק' שולחנו של אדם במקום מזבח ממש לכפר עליו כידוע כמ"ש בגמ' פתח במזבח וסיים בשולחן כו' וכמו"כ בעבודה שבלב בשר דוקא בתפלה שבמקום קרבן ממש שמקריב חלבו ודמו שהוא התענוג האלקי בלב בשר ובהתלהבות האלקי בחום הטבעי שבלב שעולה בשלהבת י"ה כקרבן באש שלמעלה ומבער ומפריד החום והתענוג הזר הרע מלבו לגמרי רק לה' לבדו כו' וד"ל. וכמו"כ כל בעל מום בקרבן לא ירצה שהפגם באיברים לא יעלה למעלה דלא ישכון בפגם הכלי אור האלקי דבחי' שם הוי' דתיקון שהוא בבחי' השלימות האמיתי דאדם כו' וכך הוא בתפלה במקום קרבן כל אשר בו מום בעין ואזן וכה"ג ביד ורגל לא יעלה לרצון כלל וכמ"ש מי יעלה בהר ה' נקי כפים כו' וכ"ש מי שפגם ביו"ד וה"א דשם הוי' בראיה ושמיעה שבנפשו לא ישא ברכה מאת הוי' דבחינת התיקון שאינו שורה במקום פגום וכמו שאמרו דגם דוקין שבעין לדידהו לא הוי מומא אבל לדידן לישראל שהן בבחי' התיקון דאדם הוי מומא וד"ל. אך הנה כ"ז הוא דוקא בבחי' עולם התיקון שצריך האור לשכון בכלי דוקא ובצמצומים עפ"י החכ' דתורה שבאה לברר ולהבדיל בין טו"ר כו' כנ"ל אבל בבחי' המקיפים עליונים דבחי' התהו שלפני עולם התיקון שהן אורות העליונים ביותר שלא יוכלו לבא בהגבלת הכלים כלל שם יכול להעלות גם הטמא כטהור ובעל מום כו' משוםדשם אמר גם חשך לא יחשיך כו' דמאחר שנקרא מקיף הרי הוא בבחינת סובב שלמעלה מגדר ההשתלשלות כמו דקמיה ממש כולא כלא חשיבא ומשוה קטן וגדול משפיע עם המקבל כו' (שהוא בחי' חשך סתרו קודם שנמשך הקו"ח שנק' אור) וא"כ גם הבהמות הטמאות יכולים לעלות שם לקרבן ומנחה דאין הפרש שם בין טמא לטהור כלל כמו דקמיה כחשיכא כאורה שניהם שוין ממש וכמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד פי' מי נתן להיות הטמא כטהור שהוא הטהור שעולה מן הטמא ממש כמו שהוא טמא יטהר לא אח"ד בחי' אח"פ שבבחי' מקיף הכללי שלמעלה מן ההשתלשלות דאו"כ מטעם הנ"ל וכמו ע"ד דוגמא שאמרו עתיד חזיר ליטהר שיחזור להתירו כו' וכמ"ש יכרסמנה חזיר מיער בע' תלויה כו' לפי שלע"ל יבורר כל הרע והפסולת לגמרי ויעלה גם מה שהיה פסולת כחזיר שחיותו רק מן הפסולת וטמא הוא להיות בבחי' הטוב ויטהר מטומאתו כו'. וזהו רבותא יתירה שהטמא עצמו כמו שהוא יהיה טהור וז"ש מי יתן טהור מטמא ממש כו' וד"ל. (ודוגמא האמיתי' לדבר זה הוא ענין התשו' האמיתית כאשר נהפך הרע והטומאה עצמה לטוב וטהור שזהו למעלה הרבה גם מעיקר התורה שאינו רק לברר ולהבדיל בין טו"ר כנ"ל שזהו כמ"ש להבדיל בין טמא לטהור וכמו בסו"מ כו' אבל לא שהטמא עצמו יהיה טהור כי הטמא יובדל ולא יעלה למעלה כלל עפ"י התו' אך ורק ע"י התשו' שהיא למעלה מן בחי' התיקון דתורה גם הטמא ורע עצמו כמו שהוא נהפך לטהור וטוב ועולה למעלה כקרבן טהור וכשר ממש כמו שנראה לעין בבע"ת כראב"ד שהיה מושקע בכל רע וטומאה ובתשו' שלימה מקירות לבו ממש עד שיצאה נשמתו בבכיה עלתה נשמתו למעלה בצרור החיים וקנה עולמו יותר מצ"ג כרבי והרי הטמא עצמו נעשה טהור כמו שהמים המרים בעצמם נעשים מתוקים כמו מעז יצא מתוק שהוא מתוק יותר מן המתיקות בעצם וכן כאשר יהופך הרע עצמו לטוב שנק' היפוך חשוכא לנהורא ומרירו עצמה למיתקא יותר טוב ונעלה מן הטוב הנבדל מן הרע ע"י בחי' התיקון דתומ"צ הנ"ל וזהו שאמרו שבמקום שבע"ת עומדים צד"ג אינם יכולים לעמוד במחיצתם כלל כי יתרון האור מן החשך דתהו גדול הרבה מאור דתיקון וד"ל). וזהו שלא רצתה רבקה שיברך יצחק לעשו שיהיה בע"ת בלא תומ"צ שיעלה למעלה ביותר וכגר שנתגייר שעולה מק"נ כמו שהוא למעלה שזהו ממש כמו קרבן דבהמות הטמאות וכחזיר שיטהר לע"ל כנ"ל) וזהו שאמר דוקין שבעין לדידהו שהן מבחי' התהו לא הוי מומא משום דגם בעל מום יעלה שם וכמ"ש אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו' דהעמים כמו שהן בלא תומ"צ יעלו למעלה ע"י תשו' שלימה כו' וזהו הטעם שהקריב יעקב בהמות טמאות כגמלים ואתונות שאינם כשרים לקרבן עפ"י התורה רק מפני שהמנחה שלו היה להעלות מ"ן לבחי' המקיפים דתוהו כמו שיהיה לע"ל שהטמא יהיה טהור וכמ"ש מי יתן טהור מטמא כו' מטעם הנ"ל ע"כ הקריב גמלים הגם שהן מבחי' חסדים דק"נ שנק' גמל גומל דלים דגימ"ל לשון גומל לדלי"ת שאחריו (כמו שאמרו הני דרדקימאי גימ"ל דלי"ת גומל דלים וכן אמרו בזהר במ"ש ואגידה לכם כו') ולע"ל יעלו למעלה בשרשם ברב חסד וטוב העליון שנק' גומל חסדים טובים כו' שלמעלה מן החכ' והטעם והוא מ"ש באליעזר ויקח עשרה גמלים מגמלי אדוניו וכל טוב אדוניו בידו שביו"ד גמלים הללו שהן מקיפים דחסדים טובים כנ"ל היה גנוז בהן כל טוב וחסד דאברהם אדוניו כו'. וזהו שהקריב גמלים מניקות ובניהם שלשים. מניקות דוקא (כמו בחי' הגמ"ח הטבעיות בבנ"א טובים בטבעם שהוא בחי' טוב שבנוג"ה כמו שהוא בתולדתו בקטנות שאין בו רע כלל ואינו נק' חסד לאומים חטאת כו') להיות שרש הגמלים מבחינת המקיפים דתוהו כו' שיעלה לשם החי כמו שהוא בלי שום בירור ותיקון בחלב ודם כי כבר הוברר הכל עד שגם טמא כטהור יחשב וכמ"ש מי יתן כו' (והנה מ"ש מי יתן הוא שיש לפרש בהיפוך מי יתן טהור מטמא שיבדיל הטהור מן הטמא (כמו הטמא שמטהר עצמו במקוה שאין טומאה עצמה נעשה טהור אלא שהובדל ויצא ממנו הטומאה ע"י טהרתו במי המקוה) וזאת ההבדלה בין טהור לטמא הוא בא מכח האח"פ שבבחי' שם מ"ה דתיקון דתורה דוקא וזהו מי יתן מי הפריש והבדיל טהור מן הטמא כו' ולפי' הא' מי יתן טהור מטמא היינו שהטמא עצמו יהופך לטהור ולא בהבדלה לבד (וזהו ענין הקרי והכתי' דימים יוצרו ולו אחד ולא כו' ל"ו בהיפוך הרע והטמא לטהור וחשך לאור ולא אחד בהבדלה בין טו"ר (או להיפוך הל"א בכתר ול"ו בוי"ו במדות כמו ולו נתכנו ולא וכן לא אנחנו) וגם כאן מי יתן כו' הל"ל ולו ולא כו') מפני שבהבדלה דטהור מן הטמא הוא בתכלית עד שהטהור מטמא ממש בא כי נתברר כל הרע דטמא לטהור כמו וזרקתי עליכם מים טהורים כו' וכה"ג) וד"ל. (וכנ"ל דלא באלף בכתר ולו בוי"ו במדות דתיקון דלא כדלעיל כו'):
(י) ומעתה י"ל מ"ש ויקם בלילה הוא ויקח את שתי נשיו כו' ויעבור את מעבר יבק ויקחם ויעבירם את הנחל ויעבר את אשר לו ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו כו'. ויש להבין מה שהעביר נשיו וילדיו את הנחל ונותר הוא לבדו בעבר הנחל הזה כו' וארז"ל שחזר ליקח הפכים קטנים כו' וזה פלא שבשביל דבר קטן כזה יניח נשיו וילדיו ויחזור לבדו לעבר הנחל כו' וגם מה שתחלה קרא לנהר זה בשם מעבר יבק ואח"כ קוראו בשם נחל ואמר הנחל הידוע ולמה כפל הענין בפ' ויקח את כו' ויעבור כו' ויקחם ויעבירם כו' ועוד ויעבר את אשר לו כו' ומאיזה טעם עשה כל זה. והנה ידוע בספרי הקבלה בתיבת יב"ק ר"ת יחוד ברכה קדושה וזהו ענין מעבר יבק כו'. וביאור הדברים יובן עפ"י מ"ש בזהר ע"פ בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו' דנהר זה ההוא נהר דאשתמודע כו' והוא הנהר שיוצא מעדן להשקות את הגן כו' ומעבר לנהר זה שיוצא מעדן היינו בעדן עצמו שנטעו מקדם כו'. והענין הוא כידוע בספרי הקבלה שבחי' פנימית הכתר דא"א וע"י שם עדיין למעלה מבחי' התחלקות קוין כלל רק ע"י בחי' הפרסא המפסיק בין כתר לחו"ב אז נתחלק בהתחלקות דקוין והוא הנהר שהוא בבחי' בינה שבכתרדא"א וע"י שמשם נפרד והי' לארבעה ראשים כמ"ש ומשם יפרד כו' אבל מעבר לנהר זה עדיין אין שם התחלקות ופירוד כלל ולא חיבור והתכללות משא"כ מנהר זה משם יפרד וגם יתכלל שזהו בבחי' התיקון. וביאור הענין הנה ידוע בענין עקודים נקודים וברודים כו' שבבחי' העקודים הכל עקוד בכלי א' ונקודים הוא ההתחלקות ליו"ד כלים. וברודים הוא בחי' ההתכללות דבחי' התיקון. והענין הוא דרצון העצמי ופשוט הוא התענוג העצמי ופשוט שנק' רצון ותענוג הנעלם בעצמות אין בו שום הרכבה כלל אפי' בחכ' ע"כ אין בו אפי' מקור לבחי' התחלקות קוין כלל וכלל דבחי' הקוין הוא הנטיה ברצון לחסד או לדין כו' ושם אין נטיה כלל רק עצם התענוג הפשוט כו' שכולו טוב וחסד פשוט כו'. וזהו בחי' העדן עצמו שהוא העוה"ב שנק' יום שכולו טוב כו' (וכמו התפעלות עצמיות דבע"ת מנקודת הרצון ותענוג הפשוט בלי טעם ודעת כלל וכגר שמתגייר כו') ואמנם כאשר הרצון והתענוג הפשוט הנעלם בא במורגש בהשגה וטעם שזהו בחי' בינה שבכתר והוא הנהר שיוצא מעדן להשקות לנשמות בג"ע שיהיו מתענגים על ה' בהשגות שלהם אז יש שרש להתחלקות הקוין דמדות ימין ושמאל כו' ושם שייך להיות מקור להשתלשלות דבחי' התיקון שהוא כאשר נתחלק מיו"ד ליו"ד כו' יתחברו ויתכללו יחד ע"י שם מ"ה דחכ' והוא אחר שמשם יפרד כו' אבל קודם יציאת הנהר בחי' בינה אין בעצמות אור הכתר שרש להתחלקות והתכללות כו' שזהו למעלה מבחי' התהו והתיקון כו' וד"ל. וזהו ויקח את שתי נשיו כו' ויעבור את מעבר יב"ק ר"ת יחוד ברכה קדושה. פי' כי בחי' נהר זה שיוצא מעדן הוא כמו בחינת פרסא המפסיק בין כתר לחכ' כנ"ל והוא הנק' מעבר יבק מפני שממנו שרש לבחינת התחלקות הקוין דבחי' התיקון שנק' יב"ק יחוד ברכה וקדושה ע"כ נק' בשם מעבר יבק דוקא והענין הוא כידוע דעיקר בחי' התיקון הוא ריבוי ההתכללות של אורות העליונים זע"ז בריבוי כלים מכלים שונים כמו התכללות האורות בכלים דתומ"צ וריבוי ההתכללות הזאת באה ע"י בחי' היחודים וזיווגים דמ"ה וב"ן דכר ונוק' שבכל מדריגה די"ס שמתייחדים זע"ז ונולד מזה היחוד אור חדש בתוס' ברכה מרובה על העיקר (כמו ביחו"ע דמצות מעשיות נעשה ונמשך ברכה עליונה ותוס' אור הקדושה העליונה באמרו ברוך אתה ה' אשר קדשנו כו') וזהו ענין יבק יחוד ברכה וקדושה שנמשך הברכה והקדושה בתוספת מרובה ע"י בחי' היחו"ע שבבחי' התיקון שהוא ההתכללות ויחוד דחו"ג שבכל אחד כו' עי"ז נמשך אא"ס בתוס' ברכה וקדושה (כמו שאמר לאדם ואשתו פרו ורבו כו' דביחוד זו"נ כללא דדכר ונוק' שורה השכינה כמאמר איש ואשה זכו שכינה ביניהם להוליד תולדות רבות כו') וזה היה עיקר מדריגת יעקב איש תם כו' בעל עולם התיקון גם כשהי' עובד ללבן הי' עושה כל היחו"ע במקלות אשר פצל כו' כמ"ש בזהר וע"כ אמר ויפרוץ האיש מאד מאד כו' שזהו ענין יב"ק שבבחי' התיקון דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו ויקם בלילה הוא ויקח את שתי נשיו כו' דהנה הגם שיעקב הי' עיקר בחי' התיקוןדשם מ"ה בריבוי אור היחוד וברכה כו' ובפרט כאשר נשלם בב' נשיו לאה ורחל ב' ההי"ן דשם הוי' ובב' שפחותיו ואחד עשר ילדיו בדוגמא עליונה דבחי' התיקון בי"ב גבולי אלכסון (ולא חסר רק בנימין בחי' צדיק תחתון שנכלל ביוסף צ"ע) אבל כשרצה להעלות לגבי עשו אחיו שהוא בבחי' מקיפים דכתר וזה היה כל חפצו למצוא חן בעיניו כו' כנ"ל להמשיך עליו מבחי' המקיפים דחשך העליון ע"כ הוצרך לשנות ולהפשיט א"ע מבחי' התיקון ולזאת קם בלילה דוקא ויקח לנשיו וילדיו שהן בבחי' התיקון והעלה אותם למעלה מבחי' התחלקות דקוין דתיקון וזהו ויעבור את מעבר יבק כו' כי בחינת מעבר יבק היינו מה שיש שרש להתחלקות דקוין דבחי' התיקון ביב"ק דאו"כ זהו שנק' מעבר יב"ק והוא מ"ש בנהר זה שיצא מעדן ומשם יפרד והיה לארבעה ראשים שהוא מה שיש שרש ומקור בבינה והשגה במורגש העונג האלקי להיות התחלקות לד' ראשים שהן ד' מחנות שכינה למעלה קודם שיסתעף מזה בחי' הפירוד ממש בד' נהרות שיוצאים חוץ לג"ע לגמרי כו' אבל קודם שמשם יפרד והיה לד' כו' הרי עדיין הנהר הזה כמו שיוצא מעדן אחד הוא בלי שום התחלקות ופירוד כלל (והוא בחי' פנימית בינה עומק המושג ע"ב דס"ג ומחיצונית בינה בהשגה ממש משם יפרד כו') ובחי' פירוד זה הוא שבא במדות והיינו בחי' תבונה שמשם יפרד להיות מוחין לחג"ת (והמכריע דבחי' ת"ת נחלק לב' שהן ד' דגלים כידוע) וזהו שכפל הענין ב"פ תחלה אמר ויעבור את מעבר יב"ק שהעלם למעלה ממקום שמשם יפרד והי' לד' כו' שנק' מעבר יב"ק להיות יחוד והתכללות בד' מחנות כו' והוא העביר אותם למעלה ממעבר יבק זה ועוד אמר שהעלם עוד יותר מזה והיינו למעלה ג"כ מן הנחל הידוע שהוא למעלה ג"כ מנהר עצמו שיוצא מעדן (שהוא בחי' פנימית בינה כו') וז"ש עוד הפעם ויקחם ויעבירם את הנחל שהוא הנהר היוצא מעדן למעלה הימנו כדי שיהי' למעלה מהיות גם בחי' שרש להתחלקות דתיקון והוא בעדן עצמו שהוא בעוה"ב וד"ל. והנה הטעם שהעבירם יעקב גם למעלה מנהר דעדן שהוא מ"ש ויעבירם את הנחל כו' הענין הוא לפי שכל עיקר חפצו של יעקב היה ע"י המנחה למצוא חן בעיני עשו שיומשך עליו בחי' המקיפים דתוהו (שהוא מעבר לנהר דעדן והוא בחי' העקודים בכלל שלמעלה מבחי' נקודים ששם היה השבירה לפי שמשם יפרד כו' שהן ז"ת דבינה בחיצונית דנהר זה כו') אך הנה שמע ממלאכיו באנו אל אחיו כו' וארבע מאות איש עמו שעדיין לא נמתקו בחי' הגבורות הקשות שמסתעפים מז"מ דתוהו לאחר השבירה שנפלו למטה בק"נ שנק' ש"ק כמ"ש ושק אשים כסותם כו'. (וזהו ג"כ ענין הפירוד דד' נהרות שיוצאים מג"ע והיו לד' ראשים אחר הפסק דלהט החרב כו' שנמשכים ויורדים בע"ש דעשיה כו' כידוע ומבואר במ"א) ולזה ירא יעקב מאד ויצר לו ביותר כנ"ל ומטעם זה העבירם מעבר לנחל הזה שהוא למעלה מנהר שיוצא מעדן שמשם יפרד כו' ששם אין מקום ושרש יניקה כלל לד' מאות איש דעשו שלמטה בחי' הדיניןוגבורות קשות כי אין שרשם מתחיל רק מנהר זה שיצא להפרד ולהתחלק לד' ראשים כו' שביציאתם לחוץ לג"ע מסתעפים מהם הגבורות קשות דד' מאות איש וד"ל:
(יא) אך הנה עדיין יש להבין למה הוצרך להעבירם למעלה גם מן הנחל הזה הלא גם בנהר שיוצא מעדן הוא בבחי' היחוד העליון עדיין (שהוא פנימית בינה) שאין שם צד יניקה ואחיזה לחיצונים כלל (כידוע בענין המקוה) ואעפ"י שמשם יפרד כו' עדיין הכל בבחי' היחוד העליון בג"ע כו'. אבל הענין הוא לפי שרצה יעקב להמתיק לבחי' הגבורות דארבע מאות איש דעשו לגמרי מכל וכל שלא יוכלו לשלוט בבניו לדורות ולזאת לא היו נמתקים בחסדים טובים שבנהר זה אעפ"י שיוצא מהעלם העונג דעדן סתימאה לגילוי כו' כי ידוע הכלל דאין מיתוק הדין אלא בשרשו דוקא דהיינו שימתיקו הדין הקשה בשרשו בבחי' גבורות עליונות שמשם נחצב מקורו ושרש שרשו הראשון להיות נמצא במציאות דין הקשה למטה אז יומתק הדין בעצם כמו שהוא ויתהפך הוא עצמו לחסד (כמו קטיגור עצמו שנעשה סניגור כו' וכמים המרים בעצמם שנעשו מתוקים כו' כמ"ש ויורהו ה' עץ וישלך אל המים וימתקו המים) אבל כשלא ימתיקנו בשרשו בבחי' הגבורות עליונות שנחצב מציאותו משם רק שימתיקנו ע"י היפוכו בבחי' החסדים הטובים מאד שיהיו גוברים ביותר על כח הדין הקשה כמו כי גבר עלינו חסדו וכה"ג אין זה מיתוק אמיתי בעצם הכח של הדין שלא נהפך ונמתק עצמו ומהותו של כח הדין כלל רק שנחלש כחו מצד התגברות כח החסדים עליו. וכמשל עירוב מים היפים ומתוקים מאד במים הרעים ומרים ביותר דאעפ"י שראוים לשתיה מצד התגברות טעם המתיקות דמים היפים על מרירות המים עכ"ז לא נשתנה כלל מהות המרירות דמים הרעים ומרים שהרי הן רעים ומרים גם עתה כמו שהיו במציאותם הראשון רק שלא ניכר טעמן הרע מפני התגברות טעם הטוב דמים המתוקים כו' משא"כ אם הוא ממתיק למרירות בעצם שיהופכו למתיקות זהו הנק' מיתוק בעצם וכמו מרירות וחריפות הצנון או פלפלים כשמבשלים באש עד שמתקן ומרכך להמתיק גם הפסולת המר שיהופך למתיקות גם הוא (כבישול התורמסין וכה"ג) (ולא כאש של גיהנם ששורף האש התאוה החומרית שיבערנו לגמרי וכמו הנכוה באש יוציאנו באש חזק יותר וכיסורים קשים שממרקים וכמו שאמר הוציאוה בגלותא בדוחק פרנסה ותשרף בשלהובי טיהרא בשריפת חום הגבורות קשות שזהו להיפך בחי' התגברות הגבורות קשות יותר למרק וללבן כו' אלא להיפוך מזה ממש והיינו להמתיק לכח הדין בעצם שיהופך לחסד דוקא ע"י שרשו בגבורות העליונות כמשי"ת וד"ל). והנמשל מכל זה יובן למעלה שכדי להמתיק לבחי' הגבורות והדינין הקשים בעצם מהותם ממש שיהופכו בעצם לחסדים טובים ומתוקים זהו א"א כי אם שיעוררו אותם לעלות בשרש שרשם העליון בגבורה דקדושה דוקא ושם יומתקו בעצם להתהפך לטוב וחסד לפי שאין מיתוק הדין אלא בשרשו דוקא (כמו פסולת הגבורות דחום הטבעי הזר שבלב שזהואש זרה דכל תאוה רעה כו' לא יהופך בעצם כי אם ע"י שרשו בגבורה דקדושה דוקא שהוא בחי' שלהבת י"ה דנשמה שמתפעלת ברשפי אש התשוקה לאלקות כמ"ש רשפיה רשפי אש כו' וע"י ששלהבת י"ה בוער באש הזר דלב בשר ממתיקו מבחינת גבורות הקשות ונעשה לב טהור להיות שנבדל ממנו כל סיג ופסולת דחום הקשה כמו בבישול באש (וזהו כמו נהר דינור שטובלים בו הנשמות שיבוררו וילובנו מאש זרה (ולא כגיהנם שהוא אש השורף ומכלה כו') ונשאר רק הטוב שבגבורות הללו שהוא התלהבות האהבה ברשפי אש כו') וזהו מיתוק דגבורות קשות בשרשן בגבורות עליונות דתהו שהן עולים ברשפי אש ההתלהבות לעצמות המאציל בעליות רבות כו' עד שמצד עוצם העליה לא יצדק שם כו' וכמו וסביביו נשערה כו') אך אין זה עדיין היפוך ומיתוק כח הדין בעצם להיות בבחי' עצם החסד וטוב כקטיגור או איש דמים שנהפך לרחמן ומליץ טוב דוקא כו' כי אין כאן רק הסרת הגבורות קשות להוציא הפסולת ולא שהפסולת עצמו נהפך לטוב כו'. ואמנם עיקר המיתוק בעצם הוא כמו מים המרים שנעשים מתוקים כנ"ל והוא כענין העליה דבע"ת מן עומק הרע עצמו שנהפך לטוב שנהפך מרירו למיתקא כו' הנה זהו כאשר עולה רשפי אש הטבעי שבלב בהתלהבות רשפי אש התענוג האלקי שנק' גבורות שבתענוג כמו נכספה וגם כלתה נפשי שמגודל רשפי אש התלהבות התענוג תכסוף נפשו ותכלה ממש כו' אז ברשפי אש הגבורה שבתענוג זה נמתק עצם כח האש הזר שבלב הטבעי והוא ענין המתקות הגבורות הקשות דד' מאות איש דעשו בשרש שרשן קודם השבירה דז"מ דתוהו שהי' ברשפי אש דתענוג העליון שנק' גבורות דע"י והן ענין ת' עלמין דכסופין דנהרי' לצדיקייא לעוה"ב שהוא בבחי' גבורות שבע"י שהן ארבע מאות שקל כסף שנתן אברהם לעפרון שנק' עובר לסוחר בחי' מקיף למקיפים דתוהו (כמ"ש למעלה באורך) (ובאמת גם זה התענוג שנכספה וגם כלתה נפשי כו' אין זה מיתוק לגבורות הקשות בעצם מהותן להיות שגם זה התענוג ברשפי אש בא במורגש ובהגשמה שיכול ליפול מזה באש תענוג זר והוא מה שיכול להיות בגסות תאוה החומרית באש זרה דק"נ כמו חמרא דפרגיתא כו' וכמ"ש שמנת עבית כו' וזהו ענין מה שמשם יפרד גם מנהר זה שיוצא מעדן העליון יכול לבוא בבחי' הפירוד וגסות התענוגים באש זרה דק"נ אחר יציאה מג"ע בע"ש דעשיה כו' (ככרך גדול דמצרים מלא תענוגים זרים דעוה"ז שנמשך מפסולת דנהר נילוס כו') ולזה הטעם העבירם יעקב למעלה גם מנהר שיוצא מעדן כי מנהר זה יש עכ"פ שרש לפירוד דד' נהרות חוץ לג"ע ויכולים שם הגבורות קשות לקטרג אעפ"י שנהר זה עצמו הוא בפנימית בינה שבכתר דיחו"ע שבתענוג האלקי שנמשך להשקות הגן לנשמות כו' אבל משם יפרד כו' וארבע מאות איש מקבלים מד' ראשים הללו אחרי יציאתם שלהם חוץ לג"ע וצריך הי' שיבואו ויעלו למקום שאין שם שום צד אחיזה לקטרוג דגבורות קשות ואין זה רק במיתוק שלהם בעצם כמו שנעשה מתוק ולא כשיבוררו מןפסולת שלהן כמו בגבורה דרשפי אש התענוג המורגש הנ"ל ע"כ הוצרך להעבירם למעלה מנהר דעדן והוא בעדן עצמו שהוא בחי' התענוג הנעלם שבלתי בא במורגש כלל והוא בחינת התענוג העצמי ופשוט והן ת' עלמין דכסופין באמת שהוא העוה"ב שהן הנקראים חסדים טובים ומתוקים בעצם שגם המרירות יהופך שם בעצם כמו העץ שהשליך למר' שנמתקו בעצם שהוא עץ החיים שבתוך הגן (שלא היה צריך להשקאה מנהר שיוצא מעדן כלל) ונק' ארבע מאות שקל כסף עובר לסוחר אך בשבה"כ דתוהו ירדו ונפלו למטה ונעשה ד' מאות איש בגבורו' קשות ממש (והוא ע"י המשכות הד' נהרות כנ"ל) וע"כ העביר יעקב את אשר לו למעלה מן הנחל להמתיקן בעצם התענוג הפשוט דבחי' פנימית ע"י שבעדן עצמו ואז היה ביכולתו לצאת לקראת עשו לקבל ממנו בחי' המשכות מקיפים העליונים דגבורה דע"י לפי שמעבר הנהר הנ"ל שם הוא בנקל מאד להתקרב למקיפים דנקודות דתהו וזה היה כל חפץ יעקב למצוא חן בעיניו להמשיך בו ממקיפים העליונים שיתחברו באו"כ דתו"מ דבחי' התיקון (כגר שמקבל תו"מ דוקא כמשי"ת) (אך לא היה יכול להגיע לשם כ"א שיעבר כל אשר לו בבחי' התיקון למעלה מנה"ר דעדן הנ"ל (כמו צד"ג שמתבטל ממציאותו ונעשה בע"ת במס"נ מנקודת הרצון הפשוט וזהו שהשתחוה ז"פ עד גשתו עד אחיו כמשי"ת) ומכח זה שהעבירם את הנחל הי' בכחו לעמוד במלחמה עם שר של עשו ולנצחו כמ"ש ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו כו' (וכמשי"ת) (ונזכר כאן ג' העברות א' ויעבור את מעבר יבוק והב' ויעבירם את הנחל והג' ויעבר את אשר לו ויותר יעקב לבדו וכדוגמא זו יהיה לע"ל דכתיב עד יעבור עמך הוי' כו' עד יעבור ב"פ בשם אהי' בינה דכתר עם זו קנית בבחי' עצמות העדן דעוה"ב ממש והעברה א' עמך הוי' היינו לעבור למעבר יבק דבחי' התיקון דהוי' שבאו"כ כנ"ל והעברה הב' עד יעבור סתם היינו העברה בנהר פרת שהוא הנהר דמעיקרא שיוצא מעדן הנ"ל. והג' הוא בעדן עצמו שע"ז אמר עם זו קנית שהקנין הוא בבחינת עצמיות ממש וזהו ויעבור את אשר לו ממש כו' עוד למעלה יותר שלא היה יכול לעבור לשם לנשיו וילדיו שהן היו בבחי' הקטנות כו' וד"ל) (וזהו ג"כ מ"ש יחיינו מיומים שהן תומ"צ דבחי' התיקון בשם הוי' ביום השלישי יקימנו בתחה"מ שהוא העברה ב' בנהר דעדן כו' ונחיה לפניו ממש בעדן עצמו דעין לא ראתה כו' וד"ל):
(יב) אך הנה עדיין י"ל מ"ש ויותר יעקב לבדו דהיינו בעבר השני דנהר שיוצא מעדן שמשם יפרד והיה לד' ראשים כו' מאחר שכל כוונתו היה להציל עצמו מבחינת הדינין דד' מאות איש במה שיעבירם את הנחל כו' למה הוא נותר לבדו ולא ירא לעצמו. והנה ארז"ל שחזר בשביל פכים קטנים כו' וזה פלא כנ"ל. אך הנה באמת אחר שהעביר כל אשר לו וגם נשיו וילדיו למעלה מנהר דעדן העליון ששם הוא למעלה מהיות מקור להתחלקות ופירוד דד' נהרות שהן שרשים לארבע מאות איש דעשו כנ"ל עכ"ז יעקב שהוא בחי' עצםושרש התיקון חזר לעבר השני שבנהר זה דעדן שמשם יפרד כו' כדי ללחום עם שר של עשו שלמטה שכנגדו ממש שמקבל חיותו מבחי' הפירוד גמור דד' נהרות שנופל הפסולת שם בע"ש דק"נ דעשיה שצריך בירור ע"י בחי' שם מ"ה דחכ' דוקא משום דבחכ' דוקא אתברירו שהן התו"מ דבחי' התיקון שהוא בחי' יעקב דוקא כמ"ש ויקם עדות ביעקב כו' ולזה עבר מעבר יבק דהיינו יחוד ברכה קדושה דמצות למטה מן הנהר דעדן להתלבש בדברים גשמיים דק"נ שמקבלים מד' נהרות ולהעלותם ולבררם ע"י המצות להביאם לבחי' יחו"ע דתיקון שהן כל הבירורים דרפ"ח כו' שמתבררים ע"י ישראל בכל ימי הגליות דד' מלכיות שהן לנגד ד' נהרות ע"י תומ"צ שלהם עד ביאת משיח שיעברו בנהר פרת (כמ"ש עד יעבור כו' שהוא החזרת יעקב אחר שנצח לשר של עשו) וזהו ויותר יעקב לבדו כמו שהוא בשרשו בעצמות אא"ס שנק' איש חלק חלק הוי' ממש יעקב חבל נחלתו שלפני צמצום הראשון ע"כ ביכולתו לברר ולהפוך חשוכא לנהורא לעשות מתוהו תיקון והיינו כאשר הצ"ג נעשה בע"ת דוקא שאין בע"ת יכול להגיע לשם כלל מטעם זה ומה שאמר דבמקום שבע"ת כו' זהו בצ"ג שאינן בע"ת וזה היה כל ענין המלחמה שנלחם יעקב עם המלאך שהוא שרו של עשו כמו שהוא למעלה אחר הבירור והיפוך דחושך לאור שגדול מאור דתומ"צ והי' בכחו לנצח ליעקב שיוכלל בו האור דתומ"צ כמו שצד"ג א"י לעמוד במקום בע"ת כי יש בכלל מאתים מנה. אך יעקב מצד שרשו באור העצמות ממש שלפני הצמצום וההעלם דחשך סתרו כנ"ל נצח למלאך זה דעשו ולא נתבטל ממציאותו כמ"ש כי ראיתי אלקי' בחי' ס"ג דתוהו ותנצל נפשי שלא נתבטל מציאותו בהעלם ומקור האור המקיף כו' ואדרבה נצחו שנעשה עבד לו כמ"ש כי שרית עם אלקים זה דתוהו שהי' בידו להפוך חושך לאור ע"י התשו' דצ"ג דוקא ולא ע"י תשו' לבדה בלא תומ"צ שלא יועיל כלום וראי' מן הגרים אע"פ שהן בתשו' אמיתית במס"נ אם אינם מקבלים תו"מ אינן נכנסים כלל תחת כנפי השכינה וכאונקלוס הגר ושמעיה ואבטליון וכה"ג שלמדו תורה ברבים וכן ר"ע ור"מ שמהם יצא' יסוד התושבע"פ כו' וד"ל. וזהו ויותר יעקב לבדו דוקא לברר לעשו שלמטה שהיה זה ביכולתו לבדו מצד שרשו בעצמות ממש אבל את אשר לו ונשיו וילדיו העבירם לנחל להצילם מקטרוג דעשו מפני ששם נמתקו הדינין בשרשם בת' עלמין דכסופין שנק' ארבע מאות שקל כסף אבל למטה מן הנהר לא היו ניצולים ע"כ היה ירא להניחם שם אבל הוא עצמו ויותר לבדו כדי לברר ולנצח לשרש עשו למעלה וממילא ינוצח עשו שלמטה וזהו שארז"ל שחזר על פכים קטנים כו' שהן כלים דתוהו שנפלו למטה כו' וכמו שהיה כך שמיד שראהו עשו רץ לקראתו ויחבקהו כו' (שזהו כגר שעשה תשו' שצריך לקבל תומ"צ דיעקב דוקא) וזהו וישקהו שנכלל האו"מ באו"פ דתיקון באתדבקות רוחא ברוחא כמו שאמר יפה שעה אחת בתשו' ומע"ט דתשובה בלא מע"ט אינו כלום כנ"ל. אך מתחלה השתחוה יעקב שהוא צ"ג ז"פ עד גשתו כו' עד שהגיע למדריגת בע"ת כי במקום שבע"ת עומדים צד"גאינם יכולים לעמוד כלל וצריך לבא לביטול והשתחוואה ז"פ דוקא נגד ז' מדות דתוהו אבל אח"כ נכלל בו או"מ דעשו כמ"ש ויחבקהו וישקהו משום דתשו' נכלל במע"ט כנ"ל הטעם וד"ל. (אך הנה כל הנ"ל אינו מתיישב ע"ד הפשוט דמה שהעבירם לנחל זה הי' לצאת לקראת עשו ומה מקום לעשו וד' מאות איש שלו בעבר הנהר דעדן שלמעלה מפירוד דנהרות ואם מצד בחי' התהו כמו שהי' קודם השבירה הרי ד' מאות איש לא נבברו עדיין (ומ"ש בעבר הנהר ישבו אבותיכם מעולם תרח כו' זהו היה בנפילה ושבירה דתוהו שהן הנפילים שהיו בארץ אשר מעולם כו') אך יותר נכון לפרש כפשוטו שמעה"נ דעדן העביר לנשיו וילדיו למעבר יבק לצד השני שמשם יפרד והי' כו' להביאם לבחי' התיקון דיב"ק דתו"מ שניתקן עה"ד טו"ר כמו אדה"ר שהי' בג"ע קודם החטא דעה"ד כו' ויעבירם את הנחל זהו נחל השטים שיוצא לפירוד דק"נ אחר החילוק דד' נהרות לבררם ולתקנם וכמ"ש ומעין יצא כו' והשקה את נחל השטים כו' ויעבר את אשר לו בחי' מרכבה דיעקב בו"ק דל"ואך יעקב לבדו נשאר בעה"נ דעדן ששם הוא בעדן עצמו שלמע' מבחי' בינה דס"ג כו' וזהו שאמר שחזר על פכים קטנים שהן בחי' כלים דתוהו לתקנם ולהעלותם ג"כ כי יעקב אחר שלימות התיקון הוא משופרי' דא"ק קודם החטא היה ביכולתו לתקן בחי' השבירה דס"ג דתוהו כמו שיהי' לע"ל שיהפוך אל עמים כו' וד"ל. וזהו ויותר יעקב לבדו בעדן ונלחם עם המלאך שרש התוהו והיפך אותו לאור כמו צ"ג שזכה לתשובה כמשה שזכה לתשו' קודם מותו דוקא אע"פ שהיה מעה"ח כמ"ש כי טוב הוא וכמשיח שיעשה לצד"ג בע"ת כו' שעי"ז בא יתרון האור בצ"ג בשרשם בעצמות ממש וזהו דמאן דלא מהפך כו' וז"ש כי שרית עם אלקים כו' והוא שהיה הסיבה שניצל מארבע מאות איש דעשו כאשר הלכו לקראתו מעולם הפירוד דק"נ שמחוץ לג"ע כו' כמ"ש וירץ עשו כו' ואדרבה נעשה מהם ת' עלמין דכסופין כו' שהן ארבע מאות שקל כסף דאברהם וז"ש כה אמר ליעקב אשר פדה את אברהם כו' וד"ל):
פרשת וישב · וישב יעקב בארץ מגורי אביו
(א) וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען. וי"ל ענין הכפל שכפל לומר שני פעמים בארץ בארץ מגורי אביו בארץ כנען. הנה כתי' אתהלך לפני ה' בארצות החיים דמשמע מל' ארצות שיש ב' ארצות של חיים העליונים דהיינו שיש שני מיני כלים לאור החיים העליונים דחיים לשון רבים שהן בחי' ריבוי של אור וחיות האלקי העליון המתפשט בכמה מדריגות שונו' וכללותם המה ב' מדריגות ארצות החיים ב' ארצות ארץ עילאה וארץ תתאה כו' (והן שני מיני ג"ע געה"ע וגעה"ת כמ"ש במ"א שזהו מ"ש היושבת בגנים ב' גנים כו' והוא הנקרא אוצרות חיים כו' דארצות ואוצרות ענין א' הוא שהוא מקום קיבוץ האורות של חיים העליונים הכלולים בבחי' מל' דאצי' כו') וי"ל למה קורא אותם בשם חיים לשון רבים הלא הוא ית' מקור כל החיים העליונים וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' א"כ הל"ל ל' יחיד דווקא כמו לבי ובשרי ירננו אל אל חי וכן מלך יחיד חי העולמים שהוא בחי' אור חיות יחידי שהוא מקור כל החיים המתפשטים מעצמו' אא"ס שהוא אח"פ בתכלית וז"ש כי עמך מקור חיים כו'. אך הנה תחלה י"ל למה נק' ארץ ישראל בשם אר"כ בכל התורה הלא בא"י ז' אומות הכנעני והחתי והאמורי והפרזי כו' וידוע דגרוע שבכולן הוא כנען דחם אבי כנען הוא הגרוע שבבני נח שהוא בתוקף חום הגבורות קשות ביותר וקילל לכנען ארור כנען עבד עבדים כו' וא"כ זהו גנאי ולא שבח לא"י בזה כו' ומשמעות הענין שזהו לשבח דוקא דהיינו לאחר בחי' התיקון שנק' א"י ע"י תו"מ שעשו בה ישראל נק' א"י והוא מפני שהיתה תחלה נק' בשם ארץ כנען דוקא כו'. אך הענין הוא כידוע בענין אזלעו"ז עשההאלקים כו' דמובן מזה להיפוך ג"כ דכל מה שיש בסט"א יש דוגמתם ממש בבחי' הקדושה האלקי' כמו לבן ועשו דק"נ יש דוגמתם בסט' דקדושה בחי' לבן הע' דקדושה ועשו העליון ששרשו בבחי' התוהו שקדם לבחי' התיקון כו'. וכך הוא בפרעה וג"ש דק"נ שר המשקים ושר הטבחים ושר האופים (שהן קנה וושט וורידין כמ"ש בפ' מקץ) יש ג"כ כדוגמתם בבחי' הקדושה בבחי' הכתר והתחלקות ג' קוין כו' (כמ"ש שם באריכות). וכך יובן בענין נח וג' בניו שם חם ויפת שמאלה נפצה כל הארץ אחר המבול כו' שיש דוגמתם בבחי' הקדושה בשרש נח איש צ"ע שהוא בחי' יסוד אבא שמוליד ג' מדריגות שהן ג' מדות דחג"ת דקדושה והן בחי' ג' גווני קשת כו' חיוור וסומק וירוק כו' שמג' אלה נמשך כל פרטי ההשתלשלות מאצי' לבי"ע (כמו שמג' בני נח אלה נפצה כל הארץ למטה כו'). אך בסיבת שבה"כ שירדו כל העולמות ע"י חטא עה"ד דאדה"ר כידוע ירד האור ושפע האלקי' בצמצום וירידה אחר ירידה עד שאזלעו"ז עשה האלקים כו' שהן היכלות ועולמות דק"נ דבי"ע שנתגשמו מאד בתערובת הרע הגשמי עד שק"נ דעשי' רובו רע ומיעוטו טוב והן ג' מדות חג"ת דק"נ שהן באי' למטה שמאלה נפצה כו' לכל ע' אוה"ע. והנה בחי' חם אבי כנען הוא בבחי' הגבורות דק"נ (שבסט' דקדושה הוא בחי' קו השמאל דבחי' גבורות עליונות דקדושה כו') וידוע בזוהר ובסה"ק שבקו השמאל דגבורות עליונות דקדושה ירד האור ונשתלשל למטה מטה ביותר בהתגברות תוקף הגסות ושמרים דגבורות קשו' דק"נ והוא ענין חם אבי כנען דק"נ שמלא גבורות קשות ביותר ויונקים ממ"ח צירופי' האחרונים דשם אלקים בבחי' החיצוני' ואחוריים שנק' אלקים אחרים כו' והוא חוםאש זרה דתאוות החומרי' ששרשו בקליפה הרוחני' שנק' שר של זנות שזהו תועבת מעשה ארץ כנען שהוזהרו ע"ז בכמה מקומות בכתובים והיינו ג"כ נש"ט דקליפת מצרים כו' וד"ל. אך בבחי' התיקון ומיתוק ובירור דגבורות הקשות וגסו' דכנען להיות כמו שהן בבחי' שרשם הראשון קודם השבירה ונפילה שהוא בחי' גבו' דקדוש' העליונות דאצי' ע"כ נק' ארץ כנען דקדושה שהוא בחי' גבורו' קדושו' שבמל' דקדושה למע' וכאשר נמתקו גבורו' קדושות דמל' שמלאה גבו' עליונות בחסדים עליונים דאצי' שנקרא מי החסדים דמ"ד ע"י המשכות דתו"מ שנעשו בארץ ע"י ישראל דוקא אז נק' א"י וקודם שנמתקו הגבורות בחסדים נק' ארץ כנען דקדושה כו' וד"ל:
(ב) ולהבין זה איך שייך ל' שם ארץ כנען בבחי' הקדושה כו'. הנה ילה"ק תחלה שיש עוד פי' בתיבת כנען שהוא ל' סוחר כמ"ש כנען בידו מאזני מרמה כו' וכמו ולא יהי' עוד כנעני כו' וכמו אשר כנעני' נכבדי ארץ כו'. ולהבין הטעם שנק' ארץ כנען ע"ש סוחר דוקא הנה כתי' טעמה כי טוב סחרה לא יכבה בלילה נרה כו' וקאי על ענין גלות השכינה בע"ש דנוגה דעשי' שנק' לילה שלא יכבה נרה לפי שטוב סחרה כו'. והענין יובן עד"מ הסוחר הגשמי שמפזר כל מעותיו לקנות סחורה הרי פיזר כל מעותיו והוציאם ולא נשאר בידו כלום והגם שיש בידו סחורה רבה לא ידע בנפשו אם ימכור אותה ונמצא נפשו מרה לו ביותר כי חייו תלויים לו מנגד ונק' פיזור הנפש שכל נפשו פיזר במו"מ זה כי הוציא כל כספו וזהבו ונשאר ריקם מכל ולא ידע אם יבאו לידו במזומן כו' ואמנם כוונתו הי' בפיזור זה רק שירויח הון רב כסף וזהב בכפלי כפלים ממה שהוציא וכשימכור הסחורה ביוקר ונשלם כוונתו במכירת הסחורה שלו ביוקר גדול בכפלי כפליים ממקח שקנה אז מהרויח גדול שהריוח תשוב נפשו אליו ברוב עונג ושמחה יתירה ותתנחם נפשו על הצער הגדול ופיזור הנפש שהי' לו בתחלה כנ"ל וכך הוא בזורע תבואות השדה שנאמר הלך ילך ובכה נושא משך הזרע פן תרקב הזרע ויאבד הקרן ואח"כ בא יבא ברנה נושא אלומותיו כי כלום אדם זורע קב אלא להוציא כמה כורין וכמו הפיזור סך מעות במו"מ שכוונתו להרויח הון גדול דוקא כנ"ל. והנמשל מכ"ז יובן ג"כ באור הזרוע לצ"ע מאוצר הנשמות וניצוצו' הקדושה שיבאו למטה בגופים גשמיי' ויהיו הנשמות בעול שעבוד פרנסה חיי הגוף רחיים בצוארו כל ימיו וכל נפשו ורוחו נתפזר בהבלי חיי עוה"ז בכל צרכיו הגשמיי' במזון ולבוש וכה"ג אך בכ"י ויום האדם מתפלל בכוונה ברוחו ונשמתו בכל לבו ומעלה את כל אשר פיזר נפשו בגשמי' באכילה ושתי' ועסק פרנסה ועולים כל חלקי הטוב הגנוז בהם למע' להוסיף אור גדול בנשמתו ורוחו האלקי' הרבה יותר מאור האלקי שבשרש נשמתו למע' מאור הזרוע לצ"ע כו' מטעם שנפלו בק"נ מרפ"ח ניצוצים דתוהו שהוא למעלה מבחי' התיקון כו' שזהו יתרון האור הבא מן החושך דוקא וכמ"ש העם ההולכים בחושך דק"נ ראו אור גדול כו' ע"י תשובה אמיתי' בלב נשבר ובתפלה בכוונה ומע"ט כו'. וכך הוא בכללות נש"י שנתפזרו בין אוה"ע שצדקה עשהה' בזה לפי שמשעבוד הגליות בלחץ ודוחק נשבר לבם בתשו' ותפלה ותו"מ עי"ז מעלין כל ניצוצי' הקדושים שנפלו בע"ש דנוגה שמושלים על ישראל שהוא ענין גלות השכינה באוה"ע כמו גלו לאדום שכינה עמהם ובגלות מצרים שאמר ליעקב אנכי ארד עמך מצרימ' כו' ושם נעשה לגוי גדול מהעלאת הניצוצים שנפלו בשר של מצרים וילדו ס"ר נשמות שזכו לקבלת התורה פב"פ וכך הוא בכל גלות וכמ"ש לע"ל אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה הנשמות לפי שמהם הי' הגדלה זו כמ"ש במ"א (בפ' שמות) וז"ש עת אשר שלט האדם באדם לרע לו שמל' דאצי' שנק' אדם דקדושה בגלות באדם בליעל דק"נ לרע לו להוציא ממנו כל הטוב שנפל בו ע"י שבה"כ וכמ"ש חיל בלע ויקיאנו כו' וד"ל. וכך בכל דור נזרעו ניצוצו' דקדושה בשיעבוד הגלות דשכינה שהן כנ"י בע"ש דנוגה והוא כדי להעלות ולהוציא מהם הון יקר ורב בכפלי כפלים ממה שנזרע ונבלע בהם והן כל הרפ"ח ניצוצים דתוהו שהן בשרשם בבחי' מעלה ומדריגה גבוה מאוד נעלה מבחי' אור הזרוע לצ"ע דבחי' התיקון כו' (וזהו נבלע ישראל בגוים כו' כנ"ל אבל לאחר הבירור דחושך דק"נ ע"י תו"מ ותשובה ותפלה נאמר קודש ישראל לה' כל אוכליו יאשמו כו'). וזהו טעמה כי טוב סחרה כו' שכל הנ"ל דומה לסוחר שמפזר מעותיו כדי להרויח הון רב כנ"ל כך הוא בענין גלות השכינה בע"ש דנוגה ובנש"י בגופי' שנזרעו מצ"ע דאע"פ שהלך ילך ובכה נושא משך הזרע כו' כפיזור נפש דסוחר שהוציא כל מה שבידו אבל בא יבא ברנה כו' שמרויח הון גדול יותר ממה שהוציא והוא כל בירורי' דרפ"ח כו' שיוציאו מע"ש שהן אורות העליוני' ביותר מגוף אור הזרוע כו' וז"ש כי טוב סחרה שהוא ע"י המשכת האור דתומ"צ שנק' סחרה דתו' דבחכ' אתברירו לברר לעה"ד טו"ר שאז לא יכבה בלילה גם בזמה"ג שנק' לילה לא יכבה נר דתו' כו' ולא עוד אלא שיגיע מזה המסחור שנתפזרו הניצוצי' ואורות עליוני' בכנ"י בגלות בחומר שיעבוד הגוף עד שכמעט נשארו ריקם מכל וכל ריוח גדול מאד שאין לו שיעור למע' שלא היה כמוהו אף בזמן שבהמ"ק היה קיים בגילוי שכינה בהיכל ק"ק וקרבנות כו' והוא מה שעי"ז דוקא יזכו לימוהמ"ש שיהי' אז גילוי אלקות עין בעין יראו כו' כמ"ש ומלאה הארץ דעה את ה' כו' וכתי' ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' ובמשיח כתי' ישכיל עבדי כו' וגבה מאד כו' שלא הי' מדריגה גבוה כזו גם במ"ת וגם קודם חטא אדה"ר שהיה בג"ע בשלימות המעלה הנה לימוהמ"ש יהי' שלימות המעלה יותר כי יזדככו כל העולמות וגם בעוה"ז השפל יבוער רוח הטומאה לגמרי ובלע המות כו' שלא הי' זה גם במ"ת שהי' חירות ממ"ה אבל לאחר חטא העגל חזר זוהמא של נחה"ק לשלוט בהם וגם בימי שלמה דקיימא סיהרא שהוא בחי' המל' בשלימותה הי' עכ"ז יניקה גדולה לאוה"ע וגם שלטו בו יניקת החיצוני' כו' וא"כ אין שלימות דימוהמ"ש יבא כ"א מחמת שיעבוד הגליות דוקא (כידוע שהגלות נק' עיבור כמו שא' כמו הרה תקריב כו' וכמש"א במשנה אפי' בשעה שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה כו' והגאולה נק' לידה כו') וכמ"ש העםההולכים בחושך הגלות דוקא ראו אור גדול בימוהמ"ש והיינו מטעם הנ"ל שנמשל הגלות למסחור שמרויח בו הון רב הרבה יותר ממה שהוציא כנ"ל כן מרויחים כנ"י תכלית השלימות דימוה"מ וכל הנחמות שיהיו לע"ל כתחה"מ ועוה"ב הכל מצד שיעבוד הגליות דוקא מטעם כל הנ"ל וד"ל. וזהו ונוגשיך צדקה פי' ממה שנוגשי' ולוחצי' אותך אוה"ע מרויחים בנ"י תכלית השלימות של ימוהמ"ש ועוה"ב משום דבחי' פיזור הזה בגליות הוא שנק' צדקה צדק ה"א בחי' גילוי אור הזרוע לצ"ע במל' כמ"ש כי צדי' ה' צדקו' אהב כו' וכמארז"ל צדקה עשה ה' עם ישראל שפיזרן בין אוה"ע ואו' זורע צדקות בגלות מצמיח ישועות לע"ל וכן א' זרעו לכם לצדקה וקצרו לפי חסד שהקצירה בריבוי בכפלי כפליים לאין שיעור מן הזריעה דכלום זורע קב כו' וז"ש ונוגשיך בגלות זהו צדקה הזרועה וקצירתה יהי' לע"ל כנ"ל וד"ל. וזהו כנען בידו מאזני מרמה כו' פי' עד"מ הכנען הסוחר שמוכר הסחורה שלו ושוקל במאזני מרמה שמרמה בזה את הקונה ליקח ממנו דמים יתירים יותר ממה שהוציא עליו עד שמרוויח הרבה מאד כנ"ל כך כנ"י נק' כנען בזה"ג שמפזרים הניצוצו' דקדושה בע"ש דנוגה בכדי להשתכר ולהרויח הרבה לא"ש והוא תכלית השלימות שיהי' מזה בימוהמ"ש כמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה כנ"ל וד"ל. וז"ש בא אחיך במרמה ולקח ברכתך. דיעקב הוא בחי' שם מ"ה העליון שמתלבש בבגדי עשו שהו' לפזר הניצוצו' דקדו' בחלקו של עשו בגלות ועי"ז לקח כל הברכות מטל השמים ומשמני הארץ כו' וזהו בא אחיך במרמה כמו המרמה דסוחר שנק' כנען שבידו מאזני מרמה להרויח הרבה כנ"ל וד"ל:
(ג) והנה כתיב טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף. פי' זהב וכסף הן בחי' אהוי"ר שכליי' או אהוי"ר טבעיי' ועצמיי' שבעצמות ופנימי' של הנשמה האלקי' כמו שהיא קשורה ודבוקה במקור חוצבה למעלה כמו בג"ע שצרורה בצרור החיים את ה' ממש בהתקשרות עצמיי' באה"ר בתענוגי' להתענג על ה' ממש בתענוג העצמי בעריבות מתיקות ידידות עוז כו' (וכמו רשב"י שאמר בחד קטירא אתקטרנא כו' בי' אחידא בי' להיטא פי' בהתקשרות קשר אחד נתקשרה אור נשמתו בי' אחידא באה' הנמשך כמים בכוסף וחושק נפלא שנקרא אה"ר בתענוגי' בי' להיטא ברשפי אש שלהבת י"ה כו' והן בחי' חו"ג שבתענוג העצמי כידוע) והוא בא בב' מדריגות שבתענוג בחו"ג באה"ר בתענוגי' שנק' כסף כמו נכסוף נכספת וכמו נכספה וגם כלתה נפשי כמו שהנשמו' נהני' מזיו השכינה בג"ע (וכמו בתפלת השבת דכתיב אז תתענג על ה' כו') והזהב הוא בחי' רשפי אש התענוג להכלל בעצמו' כניצוץ הנמשך ועולה מאליה להכלל בשלהבת (וכמו בי' להיטא כו') והוא הנק' שעשועי' עצמיי' שהוא בחי' גבו' רשפי אש התענוג ובכלל הן בחי' רו"ש שבעצמו' הנשמה בבחי' יחידה שבה דוקא שלמעלה מן האוי"ר שבחו"ב שנק' דו"ר שכליי' אלא הן טבעיי' ועצמיי' ממש (והיינו בחי' תענוג הנעלם שלמעלה מתענוג המורגש שבא בשכל שא"א לידבק במח' במהו"ע ית' ממש דלמחתב"כ אמנם בחי' תענוג הנעלם הזה הוא שבא דוקא במורגש וכמ"שנכספה וגם כלתה נפשי ממש וכשמתיישב בו דוקא זהו בחי' העדן דעוה"ב שנא' בו להנחיל אוהבי יש שהן בחי' ת' עלמין דכסופין דנהרין לצדיקי' בעוה"ב והן ד"מ שקל כסף עובר לסוחר כמ"ש בפ' וישלח) וזהו שנק' אלפי זהב וכסף דאלפי' בכתר ומאות בחו"ב כו' וכמו אאלפך חכ' כו' שזהו בחינת אהוי"ר שבפנימי' התענוג ורצון קודם שבא לבחי' חו"ב שהארת הכתר בחו"ב נק' אולפנא שהוא הלימוד שע"פ השכל שנק' דו"ר שכליים אבל מ"ש אלפי הוא לשון לימוד ורגילות כמו בטבע העצמי' דנשמה כמו שהיא דבוקה למעלה במקורה בבחי' מל' דאצי' מקור כל הנשמות דהיינו כמו שהיתה הנשמה האלקי' למודה ורגילה בהתקשרות תענוג העצמי הנ"ל וכמו וכל בניך למודי ה' שא"ז לימוד שכלי בהשגה אלא לימוד ורגילות בעצם ממש כנ"ל שלמעלה מן ההשגה לגמרי כו' שיש גם עכשיו שהנשמות בגופי' יש להם מעין אהוי"ר זו בפנימי' ועצמו' התענוג והשעשועי' בכל תפלות השבת שמאיר מלמעלה על הנשמה שנק' נשמה יתירה כו' כמ"ש במ"א וזהו שנקרא אלפי זהב וכסף שהי' לנשמה קודם בואה לגוף בעוה"ז ועכ"ז א' טוב לי תורת פיך בעוה"ז יותר מכל אלפי זהב וכסף העליונים אע"פ שבירידת הנשמה בגוף נגרעה הרבה מבחי' אלפי זהב וכסף שהן אהוי"ר שבעצמו' התענוג מכמו שהיו בעודנה הנשמה קשורה ודבוקה למע' במקור חוצבה באלקי' חיים מחמת חומר חושך גסות הגוף עד שגם אהוי"ר הנולדי' מן ההשגה חולפים ועוברי' במעט רגע כו' עכ"ז כדאי הי' יריד' הנשמה לעוה"ז בגוף ללמוד ולשמור תומ"צ שזהו ענין הבירורים דעה"ד טו"ר בפו"מ שבחכ' דתורה אתברירו שהוא הנק' תורת פיך כמו כי קרוב אליך הדבר בפיך ובלבבך לעשותו שזהו הלומד ע"מ לעשות להיות סו"מ וע"ט בפו"מ יותר מכל אלפי זהב וכסף שהי' לנשמה למעלה באוי"ר רו"ש בתענוג העצמו' כו' והוא מטעם ענין הנ"ל במשל הסוחר שמוציא כל כספו וזהבו במו"מ כדי להרויח הון רב יותר ממה שהוציא כו' וכך גם כאן כל גרעון אור אה"ר בתענוגי' שבא מצד ירידת הנשמה בחומר הגוף שזהו כמוציא אלפי זהב וכסף בפיזור כו' כדאי בשביל הריווח הגדול שבתורת פיך בעוה"ז שהוא בחי' ס"מ שעלה במח"ת כמ"ש סוף דבר כו' האלקי' ירא כו' (והוא אהוי"ר שנוגע רק למעשה להיות סו"מ וע"ט בפו"מ כו' שזהו נק' תורת פיך דגם דאורייתא בלא דו"ר לא פרחא לעילא וא"כ איך א' טוב לי תורת פיך כו' אבל דו"ר שבלימוד התו' לקיים למעשה בסומ"ר וע"ט פרחא לעילא יותר מכל אלפי זהב וכסף העליונים) וז"ש טוב לי לי ממש שהוא הפלאת התענוג העליון שבעצמו' א"ס ב"ה ממש מתורת פיך בעוה"ז יותר מאלפי זהב וכסף משום דנתאווה להיות לו ממש דירה בתחתונים באהוי"ר שבתומ"צ בעוה"ז יותר מכל התענוג העצמו' שבנשמה למע' מטעם ענין המסחור שבזה ירויח הון רב כל הון יקר העליון שבא מבירורי' דרפ"ח דוקא וכמ"ש טעמה כי טוב סחרה כו' כנ"ל וד"ל (ובמ"א מבואר (בפ' נח) בענין מ"ש מים רבים לא יוכלו לכבות את האה"ר העצמי' וגם אם יתן איש את כל הון ביתו שהרויח ע"י הבירורי' דתומ"צ בוז יבוזו לו באה' בחילוףהאה"ר הזאת (והוא ענין התשו' שלמעלה גם ממע"ט כמשי"ת). והנה ארז"ל יפה שעה אחת בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי עוה"ב (שהוא בחי' העדן סתימאה תענוג הנעלם שבא הוא עצמו במורגש כנ"ל) וכן אנו אומרים תכלית חכ' תשו' ומע"ט כו' וי"ל מה זה שחיבר התשו' עם המע"ט בעוה"ז והקדים לבחי' התשו' למע"ט דמשמע שבלא הקדמת התשו' גם שיש מעשים טובים לא יוכל לומר שיפה מכל חיי העוה"ב ולפי הנ"ל בטוב לי תורת פיך ה"ז מע"ט לבד משום דסוף מעשה כו' והוא מטעם ענין המסחור כנ"ל. אך הנה באמת עיקר סיבת הריווח הגדול גם בעסק תומ"צ אינו בא רק ע"י התשו' שקדמה לה דוקא כי הנה עיקר ענין התשובה הוא בלב נשבר ונדכא באמת וצעקתו במר נפשו לשוב אל ה' באמת כו' שזהו בא מעומקא דלבא כמו ממעמקים קראתיך כו' וזהו תשובה תשוב ה"א שחוזר לשרשו ליכלל ולידבק במהו"ע ית' והנה הגם שמהות התשובה ג"כ תכליתה הוא שישוב אל ה' שזהו בחי' ההתכללות ודביקות בה' אמנם יש בה יתרון מעלה הרבה גם ממעלת הדביקות האמיתי' באה"ר בתענוגי' הנ"ל שהי' לנשמה תחלה במקור חוצבה בג"ע (שנק' אלפי זהב וכסף והוא התפעלות התענוג העצמי ברו"ש במורגש מן תענוג הנעלם דוקא כנ"ל) שעי"ז דוקא ניתוסף להנשמה אור האלקי מבחי' ומדריגה עליונה ביותר משהי' לנשמה תחלה עד שאין צ"ג באה"ר בתענוגי' יכולי' להגיע לזה כלל וכמו שא' שבמקום שבע"ת עומדי' צ"ג א"י לעמוד כלל (וראי' מנתן דצוציתא ומראב"ד שבכה ר' ואמר יש קונה עולמו בשעה א' כו' כידוע) שמוכרח לומר שע"י התשובה האמיתי' בלב נשבר מאד ומעומק קירות הלב ביותר יגיע לדביקות נפלאה מאד בעצמו' אלקו' מה שא"א להיות לנשמה בג"ע וגם לא בעוה"ב ולכך א' דיפה שעה א' בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב (והוא עיקר הריווח הגדול במסחור דעסק תומ"צ שהוא דוקא ע"י התשו' מקודם וע"כ אמר משיח יעשה לצ"ג בע"ת וגם משה לא זכה לתשובה רק קודם מותו כו' וע"כ גזרו או' דאם ישראל עושין תשו' נגאלין וא"ל אין נגאלין כו') ושרש הטעם לזה הוא כידוע דאין פנימי' ועצמו' א"ס ממש כמ"ש לאמיתתו מתלבש ושורה רק בבחי' אין האמיתי שהוא תכלית ביטול המציאות מכל וכל והוא דוקא בביטול פנימי' הרצון ותענוג שבנקודת הלב שנק' רעו"ד כמו ע"י תשובה אמיתי' מקרב ולב עמוק ביותר כמו ממעמקי' כו' וכן מן המיצר קראתי כו' שם דוקא הוא נתפס במהו"ע ממש כמו שהוא ולבד זה אינו נתפס בשום מח' וחכ' כמא' לית מחתב"כ אפי' מח' סתימא' שנק' שכל או רצון הנעל' שבבחי' אין ממש ושם הוא התענוג ורצה"פ שבבחי' אין שבא הוא עצמו במורגש כמו העוה"ב וג"ע כנ"ל גם בזה אינו נתפס מהו"ע ית' ממש מאחר שהתענוג והרצון הוא עכ"פ במציאות דבר מה ולמת"ב וא"כ אין זה דביקות האמיתי' דעיקר מצו' הדביקות הוא לדבקה בו ממש דוקא כידוע אלא צ"ל דעיקר הדביקות האמיתי' שמגיע במהו"ע ית' ממש אינו אלא ע"י התשובה דוקא להיותה בבחי' ביטול פנימי' של הרצון ותענוג בתכלית כנ"ל וד"ל. ולהבין ביאור הדברים הנה בזוהר א' דבע"תמשכי' לי' לקוב"ה בחילא יתיר פי' ע"י חילא יתיר משכי' שמעוררי' לבחי' מהו"ע ממש שלמעלה גם מבחי' סוכ"ע הכללי שמקיף לאבי"ע כו' ולמע' גם מגילוי אלקו' בבהמ"ק וגם למעלה מחיי עוה"ב כנ"ל והענין הוא כידוע בענין ב' מדריגו' דסומ"מ שז"ש כי ה' הוא האלקי' כו' והוא מ"ש אני ראשון ואני אחרון כו' דכל התהוו' העולמות דבי"ע מאין ליש הוא נמשך מבחי' המל' סודכ"ד שבאצי' וזהו ואני אחרון כו' וא"כ אין השגת הנבראים מגיע למעלה מבחי' המל' מקורם ולכך או' קדוש ה' צבאות כו' לפי שא"א להם להשיג רק בכח אלקי המהווה אותם מאין ליש אבל למע' מזה ע"ז א' לית מחת"ב כו' ואפי' בחי' סוכ"ע שלמעל' מהשפעה בעולמות מ"מ נק' סובב לעלמין בבחי' מקיף עכ"פ א"כ ג"ז הוא בכלל המשכה והשפעה רק שהוא בבחי' כלל אל הפרט כידוע וז"ש אני ראשון שכולל כל הפרטי' שנמשך בבחי' ממכ"ע והכלל עם הפרט א' הוא ממש וז"ש אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי כו' וכמו"כ כי ה' הוא האלקי' כולא חד ממש כו' ואמנם בחי' מהו"ע ית' ממש הוא למעלה מבחי' השפעה והמשכה לגמרי אף לא בבחי' מקיף כללי כידוע דבמהו"ע ממש לא שייך לומר לשון המשכה אף בבחי' סובב כו' וכמאמר שהי' הוא ושמו בלבד כו' ולכך אומר אתה הוא קודם כו' דאף לאחר שנברה"ע בכלל ובפרט שהן ב' מדריגות דסומ"מ א"ז שינוי כלל וכלל לגבי מהו"ע ית' ממש וכמ"ש אני ה' לא שניתי כו' מטעם שאין בחי' השפעה כללי' ופרטי' כנ"ל תופס מקום כלל וז"ש דלית מחתב"כ פי' אפי' מחה"כ דבחי' סוכ"ע כו' דבמהו"ע ממש אין שום מח' תפיסא אפי' מח' א' הכללי' שהוא בחי' מקיף הכללי הנ"ל וד"ל ולפי"ז הרי גם בהארת אור האלקי בגעה"ע וגם בעוה"ב שיהי' מבחי' מקיף דבחי' סובב הכללי אינו נתפס שם מהו"ע ית' ממש דלמחתב"כ כנ"ל וכן גם לא בבהמ"ק כו' רק ע"י תשובה עילאה מעומקא דלבא בביטול עצמו' נקודת הרצון מכל וכל כנ"ל יגיע הביטול האמיתי הזה שבא מקירות הלב בלב נשבר ונדכא מאד לעורר לבחי' מהו"ע ית' ממש שיהי' נתפס בזה דוקא אשר אינו נתפס בשום מח' אפי' במחה"כ כו' וגם לא בעוה"ב כמא' אין זולתך לחיי העוה"ב כו' רק עומק ביטול עצם הנפש דבע"ת נתפסה בעצמותו ית' ממש וכמ"ש אני מרום וקדוש כו' את מי אשכון את דכא ושפל רוח זה הבע"ת אמיתי כמו תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו כו' מפני שמגיע למע' גם מבחי' רצון ותענוג העליון שבעוה"ב דכתיב כי תהיו אתם ארץ חפץ פי' חפץ הוא התענוג שנק' חפץ כמו כי חפץ בבת יעקב וכמו תקרא חפצי בה כו' שהוא גילוי אור הרצון ותענוג העליון שחפץ ה' בעמו ונק' ארץ חפץ העליון כו' ומעין זה הי' גם בבהמ"ק ראשון ושני שהי' גילוי שכינה בהיכל ק"ק והי' גילוי פנימי' רצה"ע בקרבנות ע"ג המזבח היו בנ"י נק' ארץ חפץ העליון והוא מצד בחי' העלא' מ"נ שלהם באתעדל"ת ג"כ ברעו"ד באה"ר בתענוגי' כנ"ל שהי' מעורר אתעדל"ע כמים הפא"פ ג"כ בבחי' פנימי' החפץ ורצה"ע אליהם כמו יאר ה' פניו דוקא אליך וכה"ג אך כ"ז הי' בשיעור ומדה וקצבה בדרך צמצום בהשתלשלות דקו המדה מעצמו' המאציל באצילות ומאצילותלבי"ע עד היכל ק"ק דעשי' שצמצם שכינתו בין ב' בדי הארון כו' והכל לפי אופן ההעלאה דכנ"י דרוח אייתי רוח כו' וגם כ"ז לא הגיע לאמיתית מהו"ע ית' ממש דלמחתב"כ כנ"ל אבל בזה"ג א' והי' באחרית הימים בצר לך ומצאוך כל הדברים האלה (רעות רבות וצרות כו') ושבת עד ה' אלקיך כי תדרשנו כו') ובקשתם משם את ה' אלקיך משם דוקא ומצאת כי תדרשנו כו' פי' ע"י שיעבוד הגליות דוקא במיצר ולחץ זה הדחק ברוחני' וגשמיו' שאז נתעורר נקודת פנימי' הלב בתשובה שלימה בביטול כל רצון זר רק לה' לבדו (וכענין ופרעה הקריב לבם לאביהם שבשמים כו') הוא שיעלו ויגיעו לידבק במהו"ע ממש שיהי' נתפס ממש בהם וזהו ובקשתם משם דוקא ולא בג"ע ועוה"ב ומצאת שיהי' מצוי להם כמו דרשו ה' בהמצאו כו' והיינו בחי' מהו"ע ית' ממש שאינו נתפס גם בחיי העוה"ב ועכ"א יפה שעה א' בתשו' כו' וזהו ענין הריווח הגדול שנעשה בעסק תו"מ ע"י התשובה דוקא שמזה ימצאו למהו"ע ממש ולא בג"ע ועוה"ב כו' וזהו כמשל הסוחר הנ"ל והן ענין ד"מ שקל כסף עובר לסוחר שהן ת' עלמין דכסופין לעוה"ב שנעשו ע"י התשו' בעוה"ז דוקא והוא שנתן אברהם לעפרון בדרך מו"מ שהוציא ופיזר לק"נ כל הד' מאות שקל כסף הללו כדי להרויח בהן הון רב שהוא ע"י התשובה שקדמה למע"ט דוקא מטעם הנ"ל וזהו טוב לי תורת פיך היינו עם תשובה מקודם דוקא מאלפי זהב וכסף כנ"ל והוא מ"ש כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשותו בפיך זו תורה ובלבבך זו תשובה אך שיקדים התשובה לתורה וזהו שא' תכלית חכ' תשומע"ט כו' וד"ל:
(ד) וזהו היתה כאניות סוחר ממרחק תביא לחמה פי' עד"מ אניות סוחר גדול שהולכין על הים הגדול עם סחורה רבה ויקרה מאד שמרוויח בה הסוחר הון גדול מאד מצד יוקר הסחורה שלוקח דמים רבים מאד עבורה הרבה יותר ממה שהוציא עליה כו' כך הנמשל בבחי' המל' שנק' א"ח כו' שהוא בחי' שם ב"ן שיורדת למטה בהיכלות החיצוני' דק"נ לברר כל בחי' הטוב דרפ"ח ניצוצי' שנפל שם מחמת שבה"כ דתוהו כידוע עז"א היתה כאניות סוחר כו' שמרווחת בזה הון גדול מאד הרבה יותר ממה שהוציא דמים ע"ז כו'. וביאור הענין הנה משל ענין פיזור המעות על הסחורה כו' זהו ענין גלות השכינה בע"ש דנוגה להשפיע להם כל טוב עוה"ז כמו בכל גלות שא' גלו לאדום שכינה עמהם שהוא בחי' המל' שמחי' העולמות הוא בבחי' גלות בע"ש דעשי' להיות שמשפעת להם מרוחני' האלקי לגשמי' בע"כ שלא ברצון רק כמאן דשדי בתר כתפי' כו' כמו המשפיע לשונא שאינו חפץ לדבר עמו בקירוב כו' לפי שהע"ש הן מבחי' תערובות טו"ר דנוגה ולפרקים הן בבחי' פירוד מאלקות בבחי' יש נפרד ממש בגסות וחוצפא כמו בשר של אדום שא' אם תגביה כנשר כו' והן יודעים את רבונם וקרו לי' אלקא דאלקיי' ומתכוונים למרוד בו ונק' עוברי רצונו ממש ועכ"ז נמשך להם שפע האלקי בלי דקדוק וחשבון ביתר מכפי המדה והוא מצד מדת ארך אפים כמש"א להודיע כמה ארך אפיםלפניו כו' כי אין ארך אפים גדול מזה להשפיע ברצון לעוברי רצונו כו' ורצה"ע הוא מקור כל חיות ושפע העולמות כמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה כו' אך זהו נעשה בכוונה גדולה כמו שאדם מוציא מעות סך קטן כדי שירויח בזה הרבה בכפלי כפליים כו'. והענין הוא דבזאת השפע הקטנה שנמשך לע"ש שאינו רק בחי' פסולת השפע הפנימי' שנופל מן התענוג העליון (כמ"ש ר"ע כשראה כרך גדול דרומי מלא תענוגי עוה"ז אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו עאכו"כ) עי"ז מוציאים ומבררים מהם כל בחי' הטוב העליון דרפ"ח כו' ששרשם למע' בבחי' ומדריגה גבוה מאד נעלה שהוא בחי' מקיפי' דז"מ דתוהו שקדם לתיקון שזהו ריווח גדול מאד שעולה הרבה יותר ממה שהוציא עבור זה להשפיע להם טוב העוה"ז והוא מצד אמיתית יוקר הסחורה דרפ"ח כו' כמו שהן למעלה בשרשם קודם הנפילה והשבירה כו' שהן ביוקר מופלג מאד ונק' הון יקר ונעים כו' וכ"ז הריווח הון יקר וגדול אינו בא רק ממעט השפע האלקי שנמשך לע"ש לקנות בזה הסחורה היקרה דרפ"ח כו' שמוציאין מהן ועולין לשרשם כו' (וכמ"ש אם רעב שונאך האכילהו לחם כו' כי גחלים אתה חותה כו') והוא ע"י בחי' התשובה דוקא שישראל עושי' בהיותם בגלות ששלט האדם באדם לרע לו כו' שעי"ז נתפס בבנ"י מבחי' מהו"ע ית' מה שלא הי' בג"ע ולא יהי' בעוה"ב והוא עיקר הריווח שמבירורי' דרפ"ח כו' והכל ע"י בחי' המל' שהוא שם ב"ן שיורד' בגלות בע"ש לברר מהן כל הטוב הנ"ל בדרך מו"מ ע"י שמוציאין דמים מועטי' שהוא שפע החיצוני' שמשפיע להם כו' וזהו היתה כאניות סוחר שקונה סחורה יקרה ביותר ומוליכה באניות על הים למקומות הרחוקי' ביותר ולוקח עבורה הון רב וגדול מאד מצד יוקר הסחורה והוא עליות הרפ"ח ניצוצי' שעולי' לשרשן שניקני' בכסף מעט שהוא חסדים החיצוני' להשפיע להם הפסולת וכשעולי' הרפ"ח כו' למע' נמכרים שם ביוקר גדול מאד כו' וזהו ממרחק תביא לחמה שהוא מבחי' המקיפי' העליוני' שנעשו מבחי' הבירורי' דרפ"ח כו' תביא לחמה להיות מזון לנשמות בג"ע וכמ"ש ותקם בעוד לילה דוקא ותתן טרף רפ"ח ע"ה לביתה שהן נשמות הגבוהים שבהיכלו' הפנימי' דג"ע וחוק לנערותי' להיכלות החיצוני' שנק' ז' נערות אסתר והכל ממה שהרויחה בעסק המסחור הנ"ל וכמ"ש טעמה כי טוב סחרה ע"כ לא יכבה בלילה נרה (רק שיש בזה ב' מיני מסחור א' ביבשה בעלמא דאתגלי' והב' בים עלמא דאתכסי' כו'. והענין הוא כפשוטו דאניות סוחר היינו שמביא הסחורה היקר' מעבר לים ליבשה והן אורות עליונים דתו"מ וכתיב לא בשמים היא ולא בים היא כי קרוב אליך דוקא בפיך ובלבבך כו' כנ"ל במ"ש טוב לי תורת פיך בלבבך זו תשובה ומ"ש ותתן טרף לביתה זהו ביבשה עצמה שמברר לבחי' רפ"ח בהיכלות דנוגה כו') (וכמ"ש בזוהר דבלילא המל' אזלת לטורי חשוכא ומשם ארחא מזונא כו' ובל' הגמ' בלילא מאי עביד קוב"ה רוכב על כרוב קל שהוא בחי' המל' ושט בח"י אלף עולמות כו')והנה מובן מכל הנ"ל דעיקר הריווח מן הבירורי' דרפ"ח כנ"ל הוא ע"י התשובה דוקא שישראל עושין בזמה"ג דוקא וזהו בבכי יבואו ובתחנוני' אובילם פי' בבכי ע"י הבכי' דבע"ת שנק' מ"ת בוכין אנן בעינן למיהוי קדם מלכא שהוא עומק רצון הלב שבא מן המיצר שהוא גסות חומר הגוף המחשיך על הנשמה שמחמת זה תהי' ההתעוררות בבחי' מרירות גדולה ועצומה מקרב ולב עמוק ביותר והוא ענין הבכי' מקירות הלב שהוא התשובה השלימה שנק' תשו"ע האמיתי' הנ"ל (כמו בעי"ת שכל שאינו בוכה אין נשמתו שלימה כידוע) שבזה יתפס בו בחי' עצמות אלקות ממש דלמחת"ב גם בג"ע ועוה"ב כנ"ל והוא מ"ש בבכי דוקא יבואו דהיינו מה שע"י התשו' הזאת הוא שיזכו לימוהמ"ש ועוה"ב לתכלית השלימות האמיתי' וזהו יבואו לשלימות דימוהמ"ש ובתחנוני' אוביל' לחיי העוה"ב שאחר תחה"מ מטעם כל הנ"ל וד"ל:
(ה) ומעתה יובן ג"כ ענין ארץ כנען בבחי' הקדושה דוקא כנ"ל דהנה כנען הוא ענין סוחר כמו כנען בידו כו' שמוציא כל כספו וזהבו להרויח הרבה כו' וכך הוא בבחי' שם ב"ן דקדושה שנמשך הארה ושפע האלקי מבחי' כסף וזהב העליוני' שהן חו"ג העליוני' להחיות כל העולמות מאין ליש כדי שירויח בבחי' הבירורי' דרפ"ח כו' מע"ש דנוגה דעשי' כשעולים לשרשם בבחי' ס"ג דתוהו שלמע' גם משם מ"ה כנ"ל וזהו אחעט"ב שהוא שם ב"ן לאחר שמברר שנעשה עט"ב כידוע והוא מ"ש בטח בה לב בעלה כו' וד"ל והנה מבואר למעלה שבחי' ארץ כנען דקדושה היא מלאה גבורות דקדושה בתוקף גדול מאד להיות שמקבל מבחי' קו השמאל דקדושה כו'. והענין הוא כידוע בענין ה"ג שבמל' דאצי' שיורדת בבי"ע להחיות רוח שפלים מאין ליש שחוזרת ועולה למע' באצילו' בבחי' הגבורות ברשפי אש התשוקה בבחי' הצמאון גדול כמו ואל אישך תשוקתך כו' וכמ"ש בזוהר ע"פ אלקי' אל דמי לך דהיינו בחי' שם אלקי' בחי' ב"ן שמתצמצם בג' עולמות בי"ע הוא שעולה למעלה בהעלאה ותשוקה גדולה וז"ש אלקי' אל דמי לך כו' דנהו"ת דבחי' אלקי' זה קארי תדיר לנהו"ע דשם הוי' דאצי' שהוא בחי' שם מ"ה ולא שכיך לעלמין וכמ"ש למען יזמרך כבוד התחתון שנק' בחי' כבוד נברא לכבוד העליון ולא ידום כו' והוא בחי' ה"ג שביסוד דמל' שעז"נ אש תמיד תוקד על המזבח כו' ונק' עולת תמיד כו' כידוע ובחי' העלאה זאת הוא בבחי' צמאון כמ"ש דוד שהוא בבחי' המל' צמאה לך נפשי והוא בהיותו במדבר יהודה שהוא בבחי' הצמצום בארץ ציה ועיף בלי מים עליונים דאצי' כו' ומגודל הריחוק נתהווה בחי' הצמאון וההסתלקות ביותר וכמו"כ בכנ"י בזה"ג דוקא מצד עוצם הריחוק נתגברה האה' והתשוקה ברשפי אש יותר ע"כ נאמר רשפיה רשפי אש שלהבת יה בהיותה בגלות דוקא והיינו מ"ש בזוהר ע"פ הסבי עיניך מנגדי כו' דמוקדין לי' בשלהובא דרחימותא שהוא האה' הבאה ברשפי אש בוערת מצד עוצם הריחוק שנק' שלהובי דרחימותא דוקא (שלא יהי'אה' כזו בבחי' הקירוב כמו בזמן בהמ"ק ששכינה בהיכל ק"ק כן בקודש חזיתיך כלו' הלואי כן בקודש בבחי' הקירוב בהיכל ק"ק חזיתיך באה"ר כזו כו' כנ"ל) וזהו ענין בחי' הגבורות הקדושו' שבאי' בתוקף גדול בבחי' המל' בתשוקה לעלות לבעלה כו' שהוא מבחי' גבו' דקו השמאל דאצי'. ויובן זה בנשמ' פרטי' באדה"ת שנולד בלבו רשפי אש האהבה והתשוקה גדולה והצמאון מצד עוצם ריחוקו מה' אחד כאשר מוטרד מאד בעניני גופו החומרי בחיי הבלי עוה"ז שנק' מדבר העמים וארץ ציה כו' בתכלית הסתר אלקות ואמנם מחמת זה עצמו בא האדם להתעוררות חזקה מאד בבחי' הגבו' ברשפי אש של האהבה בתשוקה נפלאה ביותר עד שיוכל להיות בבחי' חולת אה' כמ"ש רשפיה רשפי אש כו' וכתיב סמכוני באשישות כו' כי חולת אה' אני והיינו בגלות' דוקא כנ"ל וכך הוא בנש"י בכלל ובפרט בכל ניצוץ קטן מישראל והוא שמקבל עליו עומ"ש ביראה ופחד אלקי' בבחי' שוב כו' אחרי בחי' רצוא ברשפי אש כו' שמצד הריחוק העצום ובחי' רו"ש זה הוא הנק' כסף וזהב כו' כנ"ל וזהו שע"י הוצאה דכסף וזהב בחי' רו"ש דאהוי"ר ברשפי אש בבחי' גבורו' עליונות הללו הוא שנעשה ריווח גדול שיגיע עי"ז למעלה הרבה יותר והוא בחי' התשובה מעומק נקודת הלב שמתמרמר בנפשו בבכי' גדולה כנ"ל שיגיע בזה לבחי' מהו"ע א"ס ב"ה ממש כנ"ל שזהו עיקר העלאה ובירור דרפ"ח ניצוצי' שעולים לשרשם ממש כנ"ל וד"ל. ובזה יובן ענין ארץ כנען למעלה כאשר מלאה גבורות דקדושה דקו השמאל מבחי' חם אבי כנען בבחי' הקדושה שזהו בחי' מקור הגבו' דאצי' שנמשך להיות אבי כנען בבחי' המל' שבבי"ע להיות עולה ברשפי אש דקדושה כמו באדם למטה באש וצמאון דחום הטבעי בלב שנק' חם דקדושה ונק' אבי כנען שמרומם ומעלה את האדם בגבורו' דאש וצמאון הזה למעלה מעלה ממש דהיינו שיוכלל במקורא דכולא שהוא מהותו ועצמותו ית' ממש ע"י התשובה האמיתי' הנ"ל שבה מתקשר ונתפס בעצמו' ממש וכך הוא למעלה בארץ כנען העליונה דבחי' חם אבי כנען זה הוא המעלה לבחי' המל' שתעלה למעלה בפנימי' ועצמות א"ס שבפנימי' הכתר שזהו תשוב ה' בבחי' או"ח לקדמותו ממש וד"ל. וזהו כנען בידו מאזני מרמה פי' בתחלה מוציא כסף וזהב שהן אהוי"ר טבעיי' בחמימות רשפי אש התשוקה ובזה הוא מרמה כמו במאזני מרמה ליקח כפלי כפליים שהוא הריווח הגדול שע"י התשובה האמיתי' שנק' תשו"ע שמגיע מזה שבה מתקשר בעצמו' א"ס ממש כנ"ל שזהו עיקר ענין העלאות דרפ"ח כו' כנ"ל וד"ל. וזהו קרוב ה' לכל אשר יקראוהו באמת פי' באמת באמיתי' נקודת הלב שהוא בחי' התשובה אמיתית הנ"ל שבזה יקרא לאמיתית עצמותו ית' שיהי' קרוב ה' אליו ממש אשר לא נתפס בשום שכל והשגה גם לא בג"ע דלמחתב"כ כנ"ל אבל בנקודת רעו"ד הוא נתפס והוא מ"ש קרוב ה' ממש לכל קוראיו באמת דוקא וד"ל. אך מהו הסימן והאות בין אמת לשקר הוא מ"ש שפת אמת תיכון לעד ועד ארגיעה לשון שקר דהנה אנו רואים שיכוללהיות באדם התפעלות אלקות בלב ומוח בשלימות ותמימות העבודה באוי"ר וקבעומ"ש ברצון בעת התפלה גם ברשפי אש התלהבות ודביקות כו' אך זהו רק לפי שעה זו לבד כי מיד אחר התפלה בלכתו בחוץ בעסקיו יפנה לבבו ויומשך אחר צרכי גופו החומרי עד שיכול לבוא לידי פר"ע לגמרי עד שלבבו ריקם מכל אוי"ר ועומ"ש כו' וע"כ לא ימנע גם מעשות איזה עון וחטא בפו"מ במו"מ כמו גזל ומרמה וכה"ג בשאר דברים שיפול הנופל בתאוות ומדות רעות שמטמאים את הנפש ולא ישים אל לבו פחד ה' ואהבתו שהי' לו בשעת התפלה במוחו ולבו ובהסכם חזק בקבעומ"ש וא"כ א"ז שפת אמת שתיכון לעד כל היום אלא הוא לשון שקר שאינה אלא באותה שעה ורגע ואח"כ יהופך מטוב לרע כו' ובאמת ודאי באותה שעה בתפלה הי' לבבו שלם ברצון אמיתי באוי"ר וקבעומ"ש כנ"ל וגם נשאר איזה רושם קצת מזה כל היום בזכרון המוח והלב בלתי יסור ימין ושמאל מדרכי ה' בסומ"ר ועש"ט אך מה שיומשך לבו אחר שעה זו בהבלי עוה"ז לעשות עול במו"מ בפו"מ א"ז תרתי דסתרי אהדדי אצלו כלל לפי שהוא מוטעה בד"ז מצד שחלפה ועברה פנימי' ההתפעלות אלקות שהי' לו בלבו ולא נשאר רק בדרך מעבר בעלמא על כלי מוחו ולבו כל היום ע"כ בעת המשכות לבו וטרדתו בעניני עוה"ז יכול לעשות דבר שנגד רצון ה' ומצותיו ולא ירגיש בזה כעונות שאדם דש בעקביו בלתי הרגשה כלל כי צדיק הוא בעיניו כו' וכל דרכיו זך וישר בעיניו ויכול להזכיר ש"ש באמונה שלימה שיעזור לו במה שעושה גם שהוא בדבר עול ודבר שנאוי ותעב בעיני ה' ולא אמר לנפשו אם ה' הוא העוזר ובו בטח לבו איך יעשה דבר שנגד רצונו כו' כי אין זה תרתי דסתרי אהדדי כלל אצלו וז"ש אליהו עד מתי אתם פוסחים על שתי הסעיפים כו' (ודוגמא לדבר בנפילת האדם ביותר בעבירות חמורות שיכול לבקש מה' שיעזור לו על מעשה העבירות כמו גנבא אפום מחתרתא רחמנא קרי' שיעזור לו כו' ואם הוא מאמין באמת וקרי' לרחמנא שיעזרנו איך יהי' מעוברי רצונו בגניבה שנאמר לא תגנוב אלא אין זה תרתי דסתרי כלל כי מצד תאוות לבו נעשה לו כהיתר ועכ"ז אמונתו שלימה עד שיכול לבקש מה' עזר ע"ז. וכך הוא הדמיון בעבירות הקלות ודקות כמו בענין עול במו"מ ושארי קלות שאנו רואים שש"ש שגור בפי הכל באמת ואמונה חזקה ועכ"ז יכול לעשות מה שלבו חפץ בכל מיני רע באין מעצור לרוחו ולבו שובב הולך בפר"ע והוכן לכל רע ועכ"ז א"ז סותר כלל לאמונתו בה' כלל ולהתפעלו' אלקות שהי' לו בלב ומוח בעבודה תמה בתפלה כו'). אלא צ"ל שזהו ההפרש בין התפעלות פנימי' נקודת הלב ממש להתפעל' חיצוני' הלב לבד דהנה כתיב יען כי ניגש העם הזה אלי בפיו ושפתיו כבדוני ולבו רחוק ממני כו' דהיינו גם מי שמתפעל בלבו לפי ערך השגתו ואמונתו באלקי' חיים ומדבר בפיו ושפתיו שבחו של מקום בפסוד"ז ויבא לידי התפעלות אוי"ר בק"ש עכ"ז נק' רק מן השפה ולחוץ שאין זה אלא בפיו ושפתיו לבד ולבו רחוק דהיינו בחי' נקודת פנימי' הלב ממש רחוק ממנו כו' וכמו שנראה בעליל שהתפעלות זאת שבחיצוני' הלב חולפתועוברת מיד אחר התפלה ויפול בהיפוכו באין מרגיש כלל וכלל כנ"ל. ושרש הענין הוא לפי שהתפעלות התפלה הגם שהיא בכוונה בלב מחמת ההשגה ובהתבוננות לא נגע כלל לבחי' נקודת פנימי' הלב רק בחיצוני' שבה וא"כ הגם שנק' אמת לפי שעה זו אבל היא חולפת ועוברת במעט זמן כשמסיח דעתו ולבו בעניני העולם שאז בטלה ההתבוננות ממילא בטלה האהבה שנולדה מחמתה כמו האה' התלוי' בדבר מה כאשר בטל הדבר בטלה האהבה ממילא ויכול לבוא לידי אהבה זרה ונכרי' שהוא היפוכה כנ"ל עד שא"ז אצלו ב' הפכים כלל מה שאין כן בחי' פנימי' נקודת הלב שנגע בו עד הנפש ועד בכלל כו' כענין תשובה אמיתי' הנ"ל מקרב ולב עמוק ה"ז למעל' מן הטעם והשגה לגמרי רק בבחי' ביטול בעצמו' רצונו רק לה' לבדו כנ"ל שאז שורה בו אמיתית אור האלקי כנ"ל שבודאי אור האלקי הזה שומר אותו מכל רע וטומאה שלא יקרב אליו שום דבר רע אפי' בהרהור בעלמא ולא יפול בדבר רע גם כל שעת עסקו וטרדתו כל היום בצרכי גופו כי לא יגורך רע כתיב לא יגור במגורו כו' לפי שהוא אה"ר שבבחי' פנימי' נקודת הלב בהשרשה עצמי' שלא תאבד ולא תמוט לעולם גם בהסיח דעתו ולבו לגמרי לפי שאין זה כמו אהבה התלוי' בדבר שמתבטל כשיבוטל הדבר אחר שהוא למעלה מן הטו"ד לגמרי ע"כ אינה בטילה לעולם ולא תמוט שרשה גם כל היום לפי שכל עצם אינו משתנה ואינו מתחלף כלל וכלל כידוע וד"ל. וזהו מ"ש קרוב ה' כלומר אימתי קרוב ה' בנפשו ממש לכל אשר יקראוהו באמת דוקא שהוא מעומקא דלבא הנ"ל שאז שורה מעצמי' אלקי' בנפשו ולבו שעז"א שפת אמת תיכון לעד כנ"ל וד"ל. וזהו שאמר יען כי ניגש העם כו' ולבו רחוק כו' ואבדה חכמת חכמיו כו' ולכאורה מה שייכות לעונש זה באבדת חכמת חכמיו לענין זה שבתפלה הוא רק מן השפה ולחוץ ולבו רחוק כנ"ל שאין זה בפנימי' נקודת הלב רק בחיצוני' דעכ"ז באותה שעה באשר הוא שם אמת הוא רק שחולפת ועוברת אח"ז ומה ענין העונש הזה ע"ז דוקא. אך הנה יש לדקדק במ"ש קרוב ה' כו' במה שכפל הדבר לומר ב"פ לכל קוראיו ולכל אשר יקראוהו באמת ועוד דסותר רישא לסיפא דברישא קאמר לכל קוראיו ובסיפא אמר לכל אשר יקראוהו באמת דוקא ואם הי' הכוונה שאינו קרוב רק לאשר יקראוהו באמת הל"ל קרוב ה' לכל אשר יקראוהו באמת דוקא. אלא צ"ל שיש ב' מיני קריאה א' לכל קוראיו כמו מי כה' כו' בכל קראינו אליו והיינו קול הקריאה ובקשה דתפלה והב' לכל אשר יקראוהו באמת שהוא קול הקריאה דתורה שנק' אמת כידוע וז"ש באמת דוקא בקלא דאורייתא כמ"ש השמיעני את קולך כי קולך ערב דא קלא דאורייתא ומראך נאוה הן מעהמ"צ כו'. והענין הוא כידוע בענין מ"ש הקל קול יעקב דקול ראשון חסר וי"ו וקול בתרא מלא בוי"ו כו' והיינו ב' מיני קולות הנ"ל קול דתפלה חסר וי"ו שהוא בחי' קלא דלא משתמע בדיבור כ"כ כו' והוא קול צלותא דבלחש וקול בתרא דבוי"ו הוא קול דתו' שהוא קלא דמשתמע בדיבור בקול רם שכלהלומד תורה בלחש במהרה שוכח כו' כמ"ש למען תהי' תורת ה' בפיך וכן ואשים דברי בפיך כו' ועז"א השמיעני את קולך דוקא שהוא קלא דאורייתא כי קולך ערב לו להמתיק הדיני' הקשים דעשו שזה הי' מתמי' מאד אם הקול קול יעקב בתורה איך יהי' הידים ידי עשו שעירות כו' כידוע וד"ל. וז"ש יען כי ניגש כו' בפיו ושפתיו לבד כבדוני כו' שא"ז קל הפנימי' שבפנימי' הלב בתפלה שהוא בלחש מנקודת הלב דלא משתמע במורגש בדיבור כמו ותתפלל חנה כו' והיא מרת נפש וע"כ וקולה לא ישמע כו' אז העונש ואבדה חכמת חכמיו שהוא קול דתורה שאינו עולה למעלה כלל דאורייתא בלא דו"ר פנימי' דוקא לא פרחא לעילא כלל ונשאר למטה להוסיף יניקה לחיצוני' כו' וכמאמר האומר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו כו' וד"ל:
(ו) ולהבין ביאור הדברים בפרט שלכאורה יש סתירה לזה ממ"ש קרוב ה' לכל קוראיו בתפלה ואח"כ א' לכל אשר כו' באמת דתורה דמשמע אף שקריאה דתפלה לא הי' באמת כו'. אך הנה תחלה יש להקדים בפי' יעקב מהו דהנה ידוע בפי' יו"ד שהוא החכ' וידוע שיש חכ' בראש וחכ' בסוף בחי' חכ' בראש היינו מקור השכל שמבריק במוח הנק' משכיל כל שכל (שממנו ראשית גילוי אור השכל ונק' ח"ס) והוא בחי' ג"ר דחכ' (ולמע' נק' חכים ולא בחכ' ידיעא) כמו שהחכ' מאין כו' זהו נק' יו"ד דיעקב וכאשר נמשך מראש המדריגה דחכ' זו בסוף המדריגה מן ההעלם לגילוי גמור בבחי' הדיבור שנק' חכ' שבדיבור נק' עקב דהיינו חכ' בסוף וזהו הכל במשפיע עצמו כשנמשך בו מראש לסוף שבו כמו שאדם משכיל שכל במוחו ומביאו לגילוי בדיבור וכמע"ב דבראשית בחוכמתא ברא ביו"ד מאמרו' כו' וזהו בחי' יעקב בכל עולם ועולם שזהו בחי' המשכה והשפעה דמשפיע עצמו שבא מבחי' ההעלם ואין שבו מג"ר דחכ' שנק' יו"ד עד בחי' העקב שבו שהוא התגלות בקול ודיבור שזהו בחי' העקב שבו וזהו יעקב יו"ד עקב שיו"ד שבו מתגלה בעקב שלו שנק' רגלי יעקב וזהו בחי' בריח התיכון דיעקב שמבריח מן הקצה הע' שבו לקצה התחתון שבו עצמו בכל עולם ועולם לפי ערכו שזהו הכל במשפיע עצמו עדיין כמו ועמדו רגליו ביום ההוא כו' שהוא בחי' רגל דמשפיע וכן הארץ הדום רגלי וכה"ג מקום רגלי אכבד כו' וכן רגלי השכינה כו' וד"ל. וזהו הקל קול יעקב וקול הא' חסר וי"ו הקל דהיינו בחי' קלא פנימאה דלא משתמע בדיבור כלל והב' קלא דמשתמע בדיבור וע"כ הוא מלא בוי"ו שהוא המורה על בחי' התגלות השפע בדיבור כו' ונמצא שיש ב' מדריגות ביעקב עצמו שהוא בחי' המשפיע א' קלא פנימאה כו' והב' קלא חיצוני' דמשתמע כו'. וביאור הענין יובן ע"פ הנ"ל בפי' יעקב יו"ד עקב שהוא הילוך השפע במשפיע עצמו מראשו לסופו לבחי' העקב שבו כמו בכל שפע דעילה לעלול שטרם שיתקבל השפע במקבל שנק' עלול צריך שיומשך השפע במשפיע עצמו מהראש ומוחין שבו לבחי' עקב ורגל שבו שהוא הנק' יו"ד עקב. אמנם בזה עצמו יש ב' מדריגות א' קלא פנימאה כו' דהנה בחי' הקול הוארק בחי' ההמשכה והשפעה שבעצמו' המשפיע מהעלם שבו לגילוי ועדיין לא נגלה למקבל כלל כמו שאנו רואים בקול גשמי שהוא בגרון שבו מתחבר המוח והבל הלב דהיינו שאותיות המח' שבהעלם במוח יומשך מן ההעלם לגילוי בהבל הלב לחפוץ בלבו באה' או יראה כפי שחושב במחשבה בהעלם שזהו הכל עדיין בעצמו לבלתי יוכל לגלות בדיבור כלל להיותו בא בבחי' פנימי' הלב עדיין לבא לפומא לא גליא לפי שהוא ענין מצפון והעלם המח' בהבל פנימי' שבלב וזהו שנק' קול הפנימי' שבהעלם גם בלבו דלא משתמע כלל בדיבור לזולתו אע"פ שהוא בחי' סוף גילוי אור המשפיע דמח' שבמוח וכן להיפוך מלב למוח שנק' הרהורי לבו כו' נשאר במוח בהעלם להיותו בא מהבל פנימי' שבלב שנק' פנימי' הלב כמו דבר סוד סתום שנוגע לאדם בנפשו או שכל עמוק ביותר שלא יוכל לגלותו למקבל כלל ואף גם מה שנמשך מן הבל פנימי' שבלב לחיצוני' שבו מאחר שזהו המשכות הבל הפנימי' עדיין ואינו שייך לדיבור נק' קלא פנימאה (דהיינו כמו קול שבלחש ובחשאי) בקול צלותא או כמו דמרחשי' שפתיו בלימוד בחשאי שגם שבא בדיבור אבל הוא בא ממילא בלי כוונה להמשיך בדיבור לזולתו לפי שהוא נגרר אחרי בחי' הפנימי' שבלב ומוח שנחשב הכל מצד בחי' המשפיע עצמו שבבחי' הפנימי' שבו דלא משתמע בקול גמור בדיבור לזולתו עדיין אבל המשכת הבל הלב אל קול החיצון בדיבור אע"פ שהוא המשכת הבל הלב עדיין והוא למעלה מהבל קול הדיבור מ"מ נק' קלא דמשתמע בדיבור מאחר שסופו להגלות בקול הדיבור ועומד ומוכן להשפיע לדיבור דוקא שיוכל להתקבל במקבל וכ"ש קול החיצון שבא בה' מוצאות שהוא עיקר קול הנשמע בדיבור וזהו המדריגה הב' דקול וד"ל. וזהו הקל קול יעקב קל ראשון חסר וי"ו שהוא בחי' קלא פנימאה בפנימי' הבל הלב שנמשך מפנימי' העלם המח' שבמוח שא"א לבא למקבל בדיבור כנ"ל הנה זהו בחי' פנימי' נקודת הלב הנ"ל בקול דתפלה שבו מתגלה מעצמות אלקות ממש דלמחת"ב כו' להיותו למע' מן השכל וההשגה לגמרי כו' וכך הוא בקול פנימי' זה שהוא בא מכח המשכיל עצמו שלמע' מגילוי השכל והשגה שבמוח שא"א לבא בדיבור בקול מורגש רק בהבל פנימי' שבלב (כמו השיר וניגון פשוט שבהעלם פנימי' המוח והלב כו') וזהו ענין ג"ר דחכ' שהוא יו"ד דיעקב והוא בחי' פנימי' התו' וסודות ורזין דאוריי' (כמו סתרי מרכבה שאין מוסרין רק לחכם שמבין מדעתו כו') כידוע דאורייתא סו"ג כו' ובחי' סתים שבתו' הוא טעמי' וסודות התו"מ שלא נתגלו כלל בדיבור כי שרשם בחכ' העצמי' ופנימי' דא"ס עצמו שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל דהיינו סדכ"ס דלמ"ח ושכל והשגה נגלי' תב"כ ונק' חכה"ק שבעצמו' המאציל ממש דלתבונתו אין מספר וכתיב בה ארוכה מארץ מדה כו' שהוא טעם הכמוס לרצה"ע שבכל מצוה כרצה"ע לעשות ציצית ותפילין וסוכה כך ולא כך כו' והוא בחי' פנימי' דח"ס דע"י וא"א כו' ע"כ אינו מתגלה מן ההעלם העצמו' רק בבחי' פנימי' הלב כשהוא בבחי' ביטול במציאות מכל עצמותו ממש שהואבחי' קול צלותא דתפלה מקרב ולב עמוק הנ"ל אז הוא בחי' כלי ומכון שיהי' לבו פנימי' הזה מקבל בתוכו בחי' פנימי' חכ' דתו' הנ"ל שהוא היו"ד דיעקב שהוא קלא פנימאה דלא משתמע להשמיע למקבל בדיבור כלל (וכמו במ"ת שבחי' פנימי' דחכ"ע דתו' הי' בהעלם ביוה"ד ולא נגלה רק בחי' הדיבור החיצוני' בחי' הנגלה שבתורה וכמ"ש הנסתרות לה' אלקינו כו' ועכ"ז הרי עכ"ד פ"נ כי באור פניך דוקא נתת לנו תו"ח והוא מצד שקבלו גם לבחי' הפנימי' דקלא פנימאה ביוה"ד מצד שרש נש"י ג"כ מבחי' סתים שבתוה"ק הנ"ל וכידוע בענין ג' קשרים ישראל מתקשראן באוריי' בבחי' סתים וגליא כו') אבל קול הב' דתו' הוא קלא דמשתמע בדיבור דוקא והוא קול יעקב הב' מלא בוי"ו והוא בחי' גליא שבתו' שבא באותיות דתושב"כ ושבע"פ בקריאה בקול ודיבור דוקא כמ"ש למען תהי' תורת ה' בפיך כו' ואשים דברי בפיך וכתי' ודברת בם דוקא דאע"פ שסודות התו' נעלמי' למע' בלתי יבואו בגילוי בדיבור כלל כנ"ל אבל בחי' הנגלה שבה שהן בחי' אותיות דתושב"כ ושבע"פ הרי גלוי' הם וכמו השכל וההשגה שבאה בדיבור בקול החיצון שבא מהבל הלב ומן המח' שבמוח כו' והוא בחי' עקב דיעקב שבא להשפיע למקבל משא"כ בחי' הקול הפנימי' שזהו בחי' המשכה דפנימי' התו' דגם שבא ג"כ מן המח' ללב הכל הוא במשפיע עצמו בהעלם עדיין בלי יגלה בדיבור כלל וד"ל. אך עדיין י"ל דלפי"ז הרי ב' הפכים יש כאן דבחי' פנימי' דחכ' שהוא בהעלם דח"ס דתו' א"א לבא בדיבור כלל (כמו שא"א שיבוא מהעלם כח המשכיל עצמו בדיבור כו') ובחי' חיצוני' דחכ' דתו' הוא הבאה בגילוי בדיבור ואין להם חיבור זע"ז כלל ומשמעות פשט המקרא שאמר הקל קול יעקב שיש להם חיבור זע"ז דוקא דמבחי' קלא פנימאה נמשך לקול החיצון דזהו הקל הוא קול יעקב דהכל א' ממש (וראי' ממ"ת שבאו שניהם כא' ביוה"ד שנתחבר פנימי' התו' בחיצוני' שבה כא' ממש). אך הנה הענין הוא דבאמת יש חיבור וקשר לפנימי' ח"ע בטעמי תו"מ עם בחי' חיצוני' שבה הנגלי' לנו עד שבחי' הפנימי' דח"ע דתורה ממש כמו שהיא באה בגילוי בחיצוני' החכ' דתו' וז"ש הקל קול יעקב דקל חסר וא"ו קלא פנימאה דפנימי' התורה הוא הבא בקול יעקב בנגלה שבאותיות דתושב"כ ושבע"פ והוא בחי' יעקב יו"ד עקב שהיו"ד עצמו בחי' ח"ס הוא שנגלה בעקב שהן אותיות התורה שהן כמו בחי' עקב ורגל לגבי בחי' פנימי' וסודות התו' בין מלמע' למט' בין מלמטה למע'. מלמע' למט' הוא שא' כל הקורא בתור' קורא בשמותיו של הקב"ה ובחי' שמותיו הללו היינו שמותיו העליוני' שבבחי' פנימי' עצמותו שנק' שם העצם והוא בחי' סתים שבתוה"ק בעצמותו ממש שהוא בבחי' שם העצם דחכמתו העצמי' כידוע והוא בקריאתו באותיות התורה הנגלי' הוא ממשיך מהעלם עצמו' חכ' התו' לידי גילוי אותיו' הדיבור שהוא שנק' קלא דמשתמע (וכמו במ"ת ביוה"ד הרי בא אור הפנימי' ועצמו' דח"ע דתו' בגילוי קול הדיבור כנ"ל) כי אין הבדלה כלל בין הפנימי' לחיצוני' שבה. וכן מלמט' למעלה כמ"שדוד בפקודיך אשיחה בדיבור בבחי' הנגלה שבה אביטה אורחותיך ממש שהן בחי' פנימי' סודות התו' שנק' אורחותיך תרי"ג ארחין דגלגלתא כו'. ועוד ראי' ממה שמכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו דוקא הרי מן התלמוד שלמד בעוה"ז בנגלה דוקא זוכה ליהנות מזיו השכינה בג"ע בהשגות וסודות התו' וכן אמרו העוסק בתו' לשמה בנגלה דוקא זוכה שמגלין לו רזי התו' הרי הא בהא תלי' כו' וד"ל. אך היא גופא י"ל איך אפשר להיות שיבא מן בחי' ההעלם דפנימי' ח"ע בחי' ג"ר דחכ' לגילוי בקלא דמשתמע בדיבור אחר שנק' ח"ס כו' וקלא פנימאה דוקא דלא משתמע כלל כו' כנ"ל הענין הוא שיש בחי' ממוצע בזה שעל ידו מתחבר ומתקשר בחי' הפנימי' דח"ע בקול הפנימי' שבפנימי' הלב שיתלבש ויבא בגילוי קול הדיבור כו' והיינו בחי' קלא דצלותא שבלחש דוקא כי הנה ידוע שהתפלה נק' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה והוא בחי' התפעלות נקודת הלב בתפלה שלמע' מן השכל וההשגה לגמרי בתכלית הביטול שבו שורה מבחי' עצמו' אלקות ממש דלמתב"כ כו' כנ"ל ועכ"ז זהו הממוצע להביא ולהמשיך ג"כ בחי' עצמות אוא"ס שבבחי' פנימי' דח"ע דתו' ששם ג"כ למחתב"כ כנ"ל שיוכל לבא בגילוי גמור בקלא בתראה דמשתמע בדיבור כמו ואשים דברי ממש בפיך (וזהו יתרון מעלת דבר ה' די' הדברות שבהן נגלה בחי' הפנימי' דח"ע שמפ"ז על כל דיבור כו' להע"מ שאין שרשם רק מחיצוני' דיש דחכ' בבינה כו') וע"כ יוכל אדם בדברו בד"ת להביא גילוי פנימי' דח"ע בדיבור הזה רק כאשר הוא בבחי' הביטול בתכלית בפנימי' נקודת הלב דתפלה וכה"ג. וראי' לזה מן התנאים ואמוראים לפי שהיו נשמתם בבחי' הביטול בתכלית ע"כ נקראו מלכים מאן מלכי רבנן כמלכים שגוזרים בדבריהם ומתקיימים שהוא מה שת"ח המה גוזרים שיהי' אופן מעהמ"צ כך ולא כך וא"כ הם גבוהים מן המקיים המצות שאינו אלא כעבד שסר למצות אדוניו וכמ"ש ריב"ז אני כשר כו' והוא כעבד כו' דת"ח נק' שרי מלוכה שתלוי בדעתם גזירת המלך אם כך או כך ולכך נק' מתניתא מלכתא כמלך בעצמו וזהו מצד תכלית הביטול שלהם שאינם רק כמודיעים גזירות המלך שזהו כמו המלך בעצמו גוזר ע"י דיבורו כו' (ושורש הענין הוא לפי שמקור ת"ח הוא בבחי' מקור פנימי' טעמי תו"מ שהוא הטעם הכמוס לרצה"ע למה יהי' הרצון כך ולא כך ע"כ יכולים בכחם לשנות הרצון לגזור שכך יהי' המצוה כו' וכידוע בענין מועדי' שתלוי בב"ד כו' ולגרוע כו' כמו מלקות דגרעו חדא כו' וכתי' לא תסור מן הדבר כו' לפי ששרשם ממשה דכתי' בכל ביתי נאמן הוא לעשות כרצונו בכל ביתו דתו"מ כמ"ש תורה ציוה לנו משה וכמ"ש במ"א וד"ל. ומזה ראי' גמורה שהפנימי' דתורה מתאחד בחיצוני' ע"כ נק' ת"ח בנגלה שרים ומלכים כו' והוא מצד בחי' הביטול העצמות דבחי' מ"ה בעצם כמו בביטול העצמי' דנקודת הלב שע"י התפלה אבל האומר אין לי אלא תו' כו'. ומתורץ כל הנ"ל במ"ש קרוב ה' לכל קוראיו בבחי' נקודת הביטול דתפלה שאז יומשך פנימי' קול דתורה בדיבור שז"ש אשר יקראוהו באמת בקול יעקב הנ"לקלא פנימאה חסר וי"ו כו' וז"ש יען כי ניגש העם בפיו ושפתיו בקול החיצון בלא נקודת הלב בפנימי' שאין ממוצע לחבר הפנימי' בחיצוני' אז ואבדה חכמת חכמיו פי' ח"ע הפנימי' שאינו מאיר בחיצוני' דתו' כלל ובינת נבוני' כו' דקאי על תושב"כ ושבע"פ שלא יגלה בחי' הפנימי' דחו"ב כלל ואז אין קול חיצוני' דתורה עולה למעלה כלל כנ"ל דאורייתא בלא דו"ר כו' וז"ש האו' אין לי אלא תורה הנגלית בלא דו"ר הפנימי' אפי' תו' אין לו מטעם הנ"ל וד"ל:
(ז) וזהו וישב יעקב בארץ מגורי אביו כו'. דהנה הישיבה הוא בחי' השפלה וירידה לקומת האדם כשהוא זקוף שראשו למעלה הנה בישיבתו כופף קומתו ויושב שראשו נשפל למטה והוא שמתצמצם בעצמותו כשיושב (כמו המלך שיושב על כסא המשפט שזהו ירידה ושפלות מבחי' עצמותו לישב על הכסא כדי לשפוט את העם במדות שבשכלו וחכמתו העצמיי' (וכן בישיבתו לאכול לחם כו') וגם כשיושב ללמוד תורה וחכ' כו') וכמו"כ מ"ש וישב יעקב הוא ענין ובחי' ירידה ושפלות לבחי' יו"ד עקב הנ"ל שהוא בחי' פנימי' ועצמו' דח"ע דתו' כמ"ש למעלה כנ"ל שישב במגורי אביו כו' שהן בחי' המדות דאוי"ר שכליי' או עצמיי' שנק' מגורי אביו מגורי לשון רבים והוא בחי' אה' דאברהם ופחד יצחק שא' יעקב אלקי אבי אברה' ופחד יצחק הי' לי שנכללו שניהם ביעקב שנק' בריח התיכון כו' (וכענין וישב ה' מלך לעולם שישיבה זו היא בבחי' השפלות וירידת המוחין עליוני' דחו"ב דתורה במדת דמל' (כמ"ש ג"ש יושב ועוסק בתורה שניות יושב ודן את כל העולם כו' וכמ"ש בתורה בי מלכים ימלוכו כו' ולכך ת"ח נק' מלכים כנ"ל ונק' בונים שעוסקי' בבנינו ש"ע כמ"ש ורב שלום בניך כו') אך מ"ש בארץ מגורי אביו קאי על יצחק שהוא בבחי' היראה ופחד ה' דוקא ומ"ש מגורי אביו ל' שנים היינו ב' מדריגות דיר"ע ויר"ת והוא מ"ש בכפל בארץ כנען שהוא יר"ת כמשי"ת. ולהבין ענין ירידה ושפלות זו שישב בארץ מגורי אביו מאיזה טעם הוא הנה באמת יתפרש ענין ישיבה זו למעלה לחשיבות והוא שישיבה זו דיעקב הוא ענין ישיבה שיש בה סמיכה שהוא הקיום וההעמדה הנצחיי' לימים רבים בלי ביטול מצד המנגד לעולם כמו היושב בשלוה כמאמר ביקש יעקב לישב בשלוה כו' וד"ל. וב' הפי' אמת והוא מפני שיש בענין מגורי אביו ג' פי' א' לשון דירה והשראה שהוא כישיבה בשלוה בארץ כפשוטו והב' מגורי לשון יראה ומגור כו' והג' לשון מגורה ואוצר כמו מגורה ואוצר של פירות ותבואות שכל התבואו' והפירו' מתאספי' ונאצרים במקום א' שנק' אוצר שיעמוד לימים רבים ויתקיים כו'. ויובן הדוגמא מזה בבחי' יר"ע שהוא בחי' הביטול האמיתי העצמיי' שבנקודת הלב הנ"ל שהוא הנק' אוצר של י"ש כמ"ש יראת ה' היא אוצרו כמו האוצר של תבואה או פירות שהוא בחי' הכלי ומקום שיאספו בו הפירות והתבואות להתקיים ימים רבים שלא ירקבו ולא ישלוט בהן ידי זרים כו'. כך הוא ענין ובחי' דאוצר של יר"ע דוקא כמ"ש יראת ה' היא אוצרו שהוא בחי' הכלי שבו יאסף כל אורות פנימי' דח"ע דתורה שיתקיימו בה לימים רבים כו'. והענין הוא כמ"ש הןיראת ה' היא חכ' דמשמע שהכל א' דיר"ע הוא בחי' ביטול דבחי' מ"ה בעצם שבו דוקא ישכון אור הפנימי' דח"ע ע"כ א' דיראת ה' היא חכ"ע ממש וכמאמר אם אין יראה אין חכ' אם אין חכ' אין יראה כו' דהא בה"ת דוקא והיו לאחדים ממש שביראה עילאה כביטול האמיתי הנ"ל ישכון אור השפע דח"ע דתו' בתמידות כתבואה המונחת באוצר כו' ואם אין יר"ע אין הח"ע מתקיימת כלל וראי' ממשה שנאמר בו והאיש משה ענו מאד מכל כו' ע"כ הי' שורה בו בחי' פנימי' דח"ע דתורה בתמידות וכמ"ש ונחנו מ"ה מ"ה בעצם דוקא שהוא בבחינת ביטול דאין בתכלית שנק' ביטול במציאות כאלו אינו במציאות כלל וכך הי' כל הת"ח תנאים ואמוראים שהיו בתכלית הביטול במציאות ממש ע"כ בחי' אור ח"ע דתו' הוא שהי' מאיר בהם בתמידות וכמ"ש יהב חכמתא לחכימין דוקא דהיינו למי שיש בו חכ' דוקא שהוא בחי' ביטול היש לאין ביותר שנק' חכ' כמ"ש הן יראת ה' היא חכ' והוא בחי' יר"ע דוקא שנק' ירא בושת שזהו הביטול והענוה בתכלית עד שנפשו כעפר לכל ממש כו' וכמו שאמר וענוה גדולה מכולם לפי שאין עצמות אוא"ס שבפנימי' ח"ע דתורה שורה רק בבחי' אין באמת ולא בבחי' יש וגסות אף בדבר שבקדושה האלקי' אם הדבר נראה ונתפס בבחי' יש כאלו הוא עושה דבר מה או יש מי שמשיג ומתפעל ומתבטל כו' וכמו שאמרו על ר"א דגריס באורייתא תדירא ולא מחזיק טיבותא לנפשי' ע"י שקידתו בתו' כו' וזהו הנק' ענוה שאינו מרגיש עצמו לשום דבר במציאות וע"כ נפשו כעפר לכל כו' ולכך א' ענוה גדולה מכולן להיות בחי' הכלי לקבל אמיתי' פנימי' אוא"ס שבפנימי' ח"ע דתורה שבא לגילוי בקו"ד דתושבע"פ כנ"ל וד"ל (וע"כ א' לא בים היא לא במרחיב דעתו עלי' כים כו' לא תמצאנו בגסה"ר כו' ואדרבה הרי אמרו דאין התו' מתקיימת אלא במי שממית עצמו עלי' שכל עצמו הוא ממית שאינו מקבל חיות לעצמו כלום ולא עוד אלא שממית עצמו עלי' שנאמר אדם כי ימות באוהל באוהל תורה כו' והוא תכלית ביטול המציאות שמשים א"ע כאלו אינו במציאות כלל) וכמו שהי' במ"ת שהי' באימה ויראה ורתת כו' משום דבחי' הענוה הנ"ל ענין א' הוא עם יר"ע שהוא בחי' הפחד וחרדת אלקי' ממש בפנימי' לבו ומוחו עד שהוא מתבטל ממציאותו כמו בחי' פחד יצחק כו' וכמו שיהי' לע"ל שיפול פחד ה' על כל הברואים כו' ובחי' יראה פנימי' זו הי' בכל התנאים ואמוראים כשהיו עוסקים בתורה דוקא כמו רב יהודה דאימתא דמרי' עלי' בתמידו' כמו שאמר מה להלן באימה כו' דאימה ויר"ע דמ"ת הי' בהם ממש וכן רבא דיתי' באימת' ופתח בשמעתתא כו' וכל ת"ח שאין בו יר"ש דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימי' דפנימי' ח"ע דתו' ולא מסרו לו מפתחות החיצוני' דיר"ש בהי עייל דאם אין יראה אין חכ' כו' (ומ"ש במשה דיראה מלתא זוטרת' לגבי' היינו יר"ת דוקא ולא יר"ע שהיא החכ' שבבחי' מ"ה בעצם דהיינו הך ממש ככלי שמתאחד עם האור והיו לאחדים והוא הענוה דמשה ובחי' ביטול דמ"ה בעצם דיר"ע שהי' בו שהיה בחי' כלי בתמידות לשפע האור דפנימי' ח"ע כנ"ל וכך הוא בכלת"ח שיש בו מעין מדריג' משה בעסקו בתו' כמו שא' משה שפיר קאמרת כו' כידוע) וזהו שנק' אוצר שהתבואה מתקיימת בו ימים רבים כו' כנ"ל כך יר"ע וענוה הנ"ל הוא בחי' כלי ואוצר להיות בחי' פנימי' ח"ע דתו' מתקיימת בה בתמידות מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו פי' מגורי אביו א' לשון דירה וישיבת קבע כיושב בשלוה כנ"ל והוא ענין מה שפנימי' ח"ע דתו' מתיישבת באוצר זה של יר"ע בישיבה שיש בה סמיכה שהוא ההעמדה וקיום נצחי בלי יבוטל לעולם כמו היושב בשלוה שאין כל קטרוג יכול לעמוד לנגדו כו' משא"כ תו' בלא יר"ע וענוה הנ"ל בקל יכולים הקטרוגים המנגדי' לעמוד לנגדו ולא ישב בשלוה כידוע ליודעי' בטעם סיבת הקטרוגים על ת"ח שאין בו יר"ש כו'. והב' בפי' מגורי לשון יראה ומגור היינו בחי' יר"ע דבחי' פחד יצחק דוקא שזהו פי' הפשוט דמגורי אביו שהוא יצחק במדריגתו דוקא והוא ענין א' עם פי' הג' שהוא לשון מגורה ואוצר שזהו שהיר"ע וביטול האמיתי' הנ"ל נק' אוצר התבואה ופירות שנאספים ונקבצים ונתני' באוצר להתקיי' מאבוד כנ"ל כך כל אסיפת וקיבוץ כל בחי' פנימי' האורות דח"ע חכים ולא בחכ' ידיעא דתוה"ק הוא שמתאסף במגורה ואוצר דיר"ע והוא שנק' ארץ מגורי אביו פי' ארץ אותיות אוצר שארץ זו היא בחי' מגור' ואוצר לח"ע דתו' שנק' אוצר החכ' והיינו ארץ מגורי אביו שזהו פנימי' דח"ע שנתיישב בה יעקב בחי' יו"ד עקב הנ"ל וד"ל. וזהו וישב יעקב בארץ מגורי אביו כו' דהנה מבו' למעלה בשרש בחי' יעקב יו"ד עקב שהוא בחי' ההשפעה דאור פנימי' ח"ע דתו' העצמי' ממש בבחי' חכ' בראש עד בחי' סוף כל דרגין שבמשפיע עצמו שהוא קלא בתראה דקול דתורה הבא בדיבור שנק' עקב בכלל לגבי בחי' ג"ר דח"ע והכל הוא בבחי' עצמו' דח"ע עדיין וא"כ הרי מה שירד אור דתו' ונמשך להתיישב באוצר דיר"ע וביטול הפנימי' בנקודת הלב הוא בחי' שפלות וירידה גדולה מן העצמו' ממש וזהו וישב יעקב שישיבה זאת כמו הכופף קומתו לישב שמשפיל ראשו ומתצמצם בעצמותו (שזהו בחי' ירידת המוחין דחב"ד במדו' דתו' עצמה כמו וישב ה' כו' וכ"ש במדות דאוי"ר אף ביר"ע הנ"ל) ואמנם כאשר ישב יעקב בארץ מגורי אביו שהוא בחי' האוצר של יר"ש שהוא בחי' כלי מכון להתקיים בה אוצר החכ' כמו התבואה ופירות שנאספים באוצר להתקיים ימים רבים הרי זאת הישיבה לשבח ולמעלה גדולה שיתקיים בה האור דח"ע ימים רבים כו' דהיינו להיות האור דתו' בהצנע והסתר באוצר כתבואה באוצר שאין מסתפקין ממנו כלל עד עת קץ שיתגלה הצפון וטמון באוצר זה לע"ל כמשי"ת בע"ה וד"ל:
(ח) ומעתה י"ל מ"ש בכפל הענין בארץ מגורי אביו בארץ כנען כו' ומבו' למעלה שזהו כמ"ש אתהלך לפני ה' בארצות החיים ב' ארצות ארץ עילאה וארץ תתאה דארצות החיים לשון רבים הוא וכך גם כאן אמר בכפל בארץ מגורי אביו הוא בחי' ארץ עילאה ובארץ כנען הוא בחי' ארץ תתאה כו'. והענין הוא כמו שמבו' למעלה בענין בחי' יר"ע שזהו בחי' ביטול האמיתי ביטול במציאות הפנימי' בבחי' פנימי' נקודת הלב שלמע' מן השכל כו' זהו ארץ עילאה שהיא בחי' כליומכון לאור פנימי' דח"ע דתו' העצמי' (ועי"ז נעשה בחי' יחו"ע דאו"א) כך ממש ע"י בחי' יר"ת שהוא רק קבעומ"ש שלימות בביטול עצמותו בחיצוני' להיות סומ"ר וע"ט בפו"מ נק' ארץ תתאה והוא ארץ כנען דקדושה שהוא בחי' כלי ומכון לבחי' המדות ומוחין עליוני' שבלב כו' (והוא בחי' יחו"ת דזו"נ כמשי"ת) וזהו שא' בארצות החיים ב' ארצות הנ"ל שהן ב' יחודי' דיחו"ע ויחו"ת הנ"ל עכ"א החיים לשון רבים וד"ל. וביאור הדברים הנה זהו שארז"ל ע"פ עקב ענוה יראת ה' מה שעשתה ענוה עקב לסולית' עשתה יראה עטרה לראשה כו' דהיינו מה שבבחי' ענוה שהוא בחי' ביטול במציאות דיר"ע הנ"ל והוא בחי' עקב דענוה שהוא פרצוף לאה כידוע עשתה יר"ת עטרה לראשה שמזה נמשך המשכות מוחין במדות שבלב להיות עטרה לראש רחל שהוא יר"ת בקעומ"ש (וכמ"ש בע"ח דבחי' עקביי' דלאה נכנסי' תוך ראש רחל) (והוא ענין סוף מדריגות דיחו"ע דאו"א שהוא יחוד יעקב ולאה נעשה מזה עטרה ליחוד יעקב ורחל כו' כמשי"ת) והענין הוא כמו שמבו' למעלה בענין יעקב יו"ד עקב שהוא השפע דח"ע העצמי' בבחי' קלא פנימאה דמח' שיצא יצא יעקב מן ההעל' דעצמו' דח"ע בעקב דהיינו בסוף המדריגו' שהוא בחי' אותיות שבא במח' מן הבל הלב הפנימי שא"א לבא בקול החיצון בדיבור כלל כנ"ל שזהו בחי' יעקב הע' כך הוא ממש בבחי' יעקב יו"ד עקב הנ"ל התחתון (שהוא יחוד יעקב ורחל) דהיינו יציאת ובקיעת אור שפע דמשפיע שהן בחי' המדות שבלב אדה"ע לבא בגילוי בקול ודיבור בה' מוצאות הפה שנמשך מבחי' הבל לב החיצוני כנ"ל והוא קול בתראה דיעקב מלא בוי"ו להיותו בא ונמשך בבחי' המל' שהוא בחי' דיבור הע' שנק' עלמא דאתגלי' כידוע (משא"כ בחי' המשכה דח"ע הפנימי' במח' עד המדות שבלב נק' קלא פנימאה חסר וי"ו כו' שהוא בחי' עלמא דאתכסי' בכלל כו'). וביאור ענין יחוד זה שהוא בחי' יחו"ת דזו"נ דאצי' שנק' יעקב ורחל הנה ידוע עמ"ש והוכן בחסד כסא שבחי' המל' נק' כסה"כ להיות מלך על עם שהן ג' עולמות בי"ע והוא בחי' מל' דאצי' שנשפל להיות ראש לשועלים כו' להחיות מאין ליש כל העולמות ונבראים בע"ג כו' ונק' שם אדנ"י ושם אלקים שהוא בחי' כח הפועל האלקי בנבראים כו'. ואמנם כתי' כי עמך מקו"ח כו' שבחי' המל' עצמו שנק' כסא הוכן בחסד כסא זה דהיינו שמקבלת מבחי' החסד עליון דז"א דאצי' שהן בחי' מדות עליונות דאצילות והוא בחי' יעקב התחתון הנ"ל יו"ד עקב שממשיך ומשפיע מבחי' החסד דחכ' שבמדות דאצי' לבחי' המל' שהוא בחינת דיבור דהיינו מה שיוצא מהבל הלב החיצון שבמדות דאדה"ע כמו ביו"ד מאמרות הרי מאמר יהי אור יצא מהבל לב האדה"ע והוא קול יעקב התחתון שבא בדיבור דיעקב לשון יבקע וז"ש יצא יצא יעקב ב' בקיעות ויציאות א' ביחו"ע דיעקב ולאה הנ"ל והב' ביחו"ת דיעקב ורחל שבא אל הדיבור שזהו בחי' יחוד זו"נ למעלה ונק' יחוד קוב"ה ושכינתי' בכלל כידוע וד"ל (וזהו מ"ש עקב ענוה יראת ה' בחי' עקב דענוה שהוא בחי' ביטול האמיתי דיחו"ע ביראת ה' היא יר"ע הנ"ל שהוא נק' עקב לסולית' הוא שנעשה עטרה לראש דיר"ת בחי' ביטול הישלאין בקבעומ"ש דעקבי לאה שהוא הענוה נכנסי' תוך ראש רחל שהוא היראה שזהו מה"א ראשונה ל"ה אחרונה דשם הוי' כו') (כמ"ש במ"א בענין ד' מדריגות דו"ר ורו"ד דדחילו תתאה מקבל מרחימו תתאה שהוא אה' שבלב ומדחילו עילאה נמשך לדחילו תתאה ע"י רחימו עילאה כו'). וזהו וישב יעקב בארץ מגורי אביו באר"כ פי' וישב הו"ע השפלה וצמצום עצמותו ג"כ לישב באר"כ כמו שישיבה דיעקב העליון הנ"ל הו"ע השפלה וירידה לבא מבחי' ההעלם דעצמו' ח"ע בבחי' קלא פנימאה דמח' כו' כנ"ל כך ישיב' זאת דיעקב התחתון שזהו ענין ההשפע' והמשכה מבחי' המדות ומוחין שבלב להיות נובעי' אל הדיבור בקלא בתראה דיעקב דמשתמע בדיבור העליון ביו"ד מאמרות וכה"ג זהו ג"כ ירידה והשפלה למדות עליונות דאצי' שנקרא יעקב שנק' ג"כ יו"ד עקב יו"ד דחכ' שבמדות לעקב שהוא הדיבור הע' שהוא הארץ תתאה כמ"ש הארץ הדום רגלי (כמו דלאו אורח' דמלכא לאישתעי כו') להיות שבחי' הדיבור הע' הוא היורד למטה מטה מאד שמסתתר בבי"ע עולמות הנפרדים יש מאין וז"ש וישב ה' מלך לעולם וכן ה' מלך גאות לבש כו' שזהו בחי' צמצום ולבוש שישב להיות מלך על עם נפרד כו' שאין ערוך כלל לבע"ג לגבי בבע"ג כידוע וכמו בארץ עילאה דמח' בהבל לב הפנימי לגבי העלם עצמות דח"ע הנ"ל וד"ל. ועד"ז ממש יתפרש ג"כ ישיבה זו בארץ כנען דקדושה שהוא יר"ת ג"כ לחשיבות ומעלה ותועלת גדולה והוא כמו בארץ עילאה יר"ע הנ"ל שנק' אוצר הע' לבחי' הפנימי' דח"ע שבראש להתקיים בה ימים רבים ולהיות יושב בישיבה שיש בה סמיכה ושלוה בלי מנגד לעולם כנ"ל כך יר"ת דקבעומ"ש שלימה באהוי"ר נק' אוצר התחתון להיות כלי ומכון לבחי' המדות עליונות שבלב האדם שיתקיימו ימים רבים ולא יפלו משום מנגד דק"נ להסתיר ולהעלים כו' כפירות ותבואות שהן נאספים באוצר כנ"ל ונק' אוצר של יר"ש ג"כ רק שהוא של יר"ת ירא למרוד כו' ואוצר זה דיר"ש בקבעומ"ש הוא בחי' כלי ממש למדות דאוי"ר שבלב שיומשך תמיד מוחין חדשים מחו"ב שיהי' בקיום נצחי כענין שא' כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו חכמתו מתקיימת ואם אין יר"ח קודמת אין חכמתו שבמדות בלב מתקיימת כלל וכן בחי' חכ' שבתו' הנגלי' בדיבור אינו מתקיים כלל דהאו' אין לי כו' דאוריי' בלא דו"ר תתאה שהוא יר"ח לא פרחא לעילא כו' ועז"א אם אין יראה דקבעומ"ש אין חכ' וכן מ"ש ת"ח שאין בו יר"ש דומה לגזבר כו' דפשט המאמרי' האלה קאי על יר"ת שנק' יר"ש או יר"ח כידוע וד"ל. (וכמו"כ יובן למעלה שע"י אתעדל"ת בבנ"י למט' ביר"ת באהוי"ר בקבעומ"ש מעוררי' למעלה אתעדל"ע בבחי' המל' שנק' יר"ת למעלה שיהי' כלי ומכון לקבל אור שפע דמדות עליונות דז"א דאצי' שהוא בחי' יעקב התחתון כנ"ל שנק' בריח התיכון בכלל שמבריח מקצה העליון דפנימי' הכת' עד קצה הת' דבחי' המל' כו' וד"ל) וזהו ענין הכפל שהכפיל הדברים באמרו וישב יעקב בארץ מגורי אביו באר"כ שהן יר"ע ויר"ת שהן ב' יחודי' יחו"ע דאו"א ויחו"ת דזו"נ ב' מיני יעקב יעקב ולאה יעקב ורחל שהן ב' ההי"ן דשם הוי' כידוע וכנ"ל בפי' יצא יצא יעקב כו' וד"ל. אך הנהכ"ז מדבר בהמשכה וירידה דיעקב בב' מיני ארץ הנ"ל מלמע' למטה מן המשפיע אל המקבל שזהו כללות ענין דוישב יעקב בבחי' השפלה וירידה מגבוה לנמוך מעליון לתחתון כו'. ואמנם כמו"כ יש כדוגמא זו מלמט' למע' מן המקבל אל המשפיע כו' והוא מ"ש דוד אתהלך לפני ה' בארצות החיים ל' רבים שהן ב' מיני ארץ הנ"ל ארץ עילאה וארץ תתאה כו'. והענין הוא כידוע בשרש בחי' נפש דוד שהוא בחי' המל' שמסתתר בבי"ע ועולה למעלה מבריאה לאצילות להתייחד שם בז"א שהן בחי' המדות דאצי' שנק' יחו"ת דזו"נ ואז נק' אה"ח דלעילא וז"ש אתהלך כו' פי' הילוך הוא בחי' ההעלאה והיחוד דמקבל במשפיע שיודבק הת' בעליון שזהו ההילוך מלמט' למע' דוקא (משא"כ ההילוך מלמע' למטה כמו לכה דודי לקראת כלה כו' וכמו והתהלכתי בתוככם כו' כמ"ש במ"א שזהו הילוך דמשפיע למקבל שירד הע' לת' והוא שילוב הוי' בא"ד כו') וז"ש אתהלך מלמט' למע' לפני הוי' לעלות וליכלל בשם הוי' דז"א דאצי' שזהו יחוד דשם אלקי' בהוי' ומ"ש אתהלך בבחי' רו"ש דוקא כמו אלקים אל דמי לך דנהו"ת קארי תדיר לנהו"ע דהוי' כו' כעליי' המלאכים ונשמות בבחי' רו"ש דוקא וכן למען יזמרך כבוד כו' כידוע וד"ל. ומ"ש בארצות החיים ל' רבים היינו כנ"ל דיש ב' מיני ארץ כו' והענין הוא דלאחר עליי' המל' בז"א עולי' זו"נ למע' בהיכלות דאו"א כו' ששם הוא בחי' יחו"ע בארץ עילאה שהוא בחי' יחוד דח"ע בבינה עילאה שנק' ארץ עילאה שנכלל בח"ע להיות לה בחי' כלי אוצר כו' כנ"ל וזהו בארצות החיים יחו"ע ויחו"ת הנ"ל שמתכללי' כא' כי זהו ענין שם הוי' בכלל י"ה בחו"ב דאצי' ו"ה בחי' זו"נ כידוע וזהו לפני ה' כו'. וזהו הכל מלמטה למעלה כמו שהוא בבחי' ירידה והשפלה דישיבת יעקב הע' והתחתון מלמע' למטה. וזהו בארצות היינו באוצרות החיים אוצר הע' דחכ' בבינה ה"א עילאה ואוצר התחתון דמדות במל' ה"א אחרונה שנק' אוצרות החיים העליונים דחכמה ומדות דאצי' שזהו ב' מדריגות דיחו"ע ויחו"ת הנ"ל וד"ל (ועוד יתפרש לשון אתהלך בעלי' ויריד' בב' ארצות הללו בארץ עילאה לחברה בחכ' ובארץ תתאה לחבר הוי' באלקי' כו'):
(ט) והנה מעתה י"ל מ"ש בארץ כנען שהוא ארץ תתאה כנ"ל שהוא בחי' שם ב"ן המברר בירורי' דרפ"ח כו' שזהו כענין כנען בידו כו' לשון סוחר שהוא מרוויח הרבה בפיזור מעותיו על הסחורה שלוקח בכפלי כפלי' מצד יוקר הסחורה ביותר כנ"ל והוא ענין עליי' דרפ"ח ניצוצין לשרשן כמו שהיו כנ"ל באריכות הנה זהו ג"כ ענין אוצר שנק' אוצרות חיים העליוני' כנ"ל בפי' בארצות החיים כו' ובבחי' ארץ תתאה היינו אוצר של יר"ש בחי' יר"ת דקבעומ"ש בביטול היש לאין כו' ובארץ עילאה נק' אוצר הע' דיר"ע שנאסף בתוכה אור הח"ע כו'. והנה מאחר שנמשל זה הענין דבירורי' דרפ"ח כו' בענין מסחר דסוחר וכנ"ל בפי' טעמה כי טוב סחרה כו' א"כ זהו ממש כמשל הסוחר הגשמי שכל מה שיוציא ממונו בעסקיו במיני מסחור במו"מ וירויח בהם יכניס הכל לאוצרו ולא יוציאם להוצאות ביתו כ"א חלק מעט ממנו וכלהממון שיתאסף מעט מעט בריווח שמרוויח בכל עסק ועסק יצפין ויטמין באוצר בהיכלו גנוז וסתום ונעלם מעין כל כו' וכמו"כ באוצרות תבואות ובפרט סחורות יקרים כאבנים טובות ומרגליות כו' שבודאי יהי' אצלו באוצר סגור וסתום ולא יסתפק מהם למוכרם מיד אלא יהי' באוצר עד עת וזמן שתעלה הסחורה ביוקר גדול יוציאם מן האוצר למוכרם ביוקר גדול כו' ונמצא שכל עמלו שעמל בכל ימי חייו והרויח הון רב וגם בכל מה שקיבץ על יד סחורה יקרה כו' הכל נאסף אצלו באוצר של כסף וזהב נק' אוצרות ממון שלא יגלה אותם לעין אדם כ"א לעת מועד שיגלה הכל ביחד כל מה שהרויח בכל ימיו בכל עמלו במו"מ כו' וגם הסחורות היקרות כאבני יקר וכל כלי סגולה יהי' באוצר מיוחד עד עת מועד שיוכל למוכרם או להשתמש בהם לפני המלך ושרים גדולים וכה"ג כידוע. וכך הוא הנמשל בענין מסחור הע' דבחי' המל' כו' שנא' בה כי טוב סחרה כו' שהוא ענין הפיזור דאורות עליוני' במעהמ"צ בדברי' גשמיי' דנוגה דעשי' שהרי בכל מצוה ומצוה יש בה גילוי רצה"ע ממש כו' ועושה המצוה באוי"ר ומוחין כו' והעיקר ע"י התשו' שלמע' ממע"ט כנ"ל באורך ואח"כ כאשר מתברר ועולה כל בחי' הטוב הע' שבנוגה דעשי' מרפ"ח ניצוצין דתוהו שגנוז בהן כו' הרי עי"ז נעשה ריווח גדול מאד בכפלי כפלי' מן ההוצאה שהוציא ע"ז כנ"ל הטעם מצד יתרון האור מן החושך דוקא כו' הנה זהו כמו הריווח הממון של הסוחר שמרויח בכל עסק ועסק שיכניס לאוצרו כך עליי' הניצוצי' למע' יאצר למעלה באוצר הע' כי כל מה שמתברר ועולה למע' באצי' מנוגה דבי"ע ע"י המצו' ותשו' כו' הכל הוא רק להוסיף אורות עליוני' באצי' בכפלי כפלי' בתוס' ברכה מרובה על העיקר האורות דע"ס בכלים כידוע והוספה וריבוי זה מתאסף באוצר הע' שנק' אוצרות חיים העליוני' שאינם באים בגילוי כלל כ"א צרורי' וחתומים באוצר הע' בהעלם גדול (כמו הלא כמוס עמדי חתום באוצרותי כו' ואף בשבת ויו"ט בעת עונג ושמחה לא יתגלו כו') רק עד עת מועד המוגבל לע"ל דוקא והוא באלף הז' שנק' מנוחה לחי העולמי' כידוע שאז דוקא יפתחו אוצרות חיים העליוני' שנעשו מן הבירורי' דרפ"ח כו' שהיו גנוזי' ונעלמי' מעין כל כו' (והן האוצרות דיר"ע ויר"ת הנ"ל) ויתגלה כל הריווח שנקבץ מכל בחי' הבירורי' דרפ"ח כו' בכל משך זמן דוא"ש דהוי עלמא מכל התומ"צ ותשו' שנעשו על ידן כל האוצרו' עליוני' כו' (וכמשל הסוחר שאינו מגלה אוצרותיו רק לעת מועד שידע כל מה שהרויח בכל ימי עמלו כו' כנ"ל) וכמו באוצרות של תבואות וסחורה שמתקיים באוצר לימים רבים עד עת מועד למוכרם כמו"כ יש בבירורי' דרפ"ח כו' שנעשה מזה אוצרות למע' שנק' אבני יקר וכל כלי חמדה שראויי' לעטר' ע"ג ראש המלך שנעשו מהעלאות דתומ"צ ותשו' ותפלה כמו שא' דסנד"ל קושר קשרים לקונו מתפלות ישראל כו' וכמו"כ לע"ל א' דצדיקי' יושבי' ועטרותיה' בראשיהם מתומ"צ ותפלה שהי' עבודתם שלימה בימי חייהם בעוה"ז דוקא וד"ל. (וכמ"ש במ"א על ענין המצות בעוה"ז שהוא כמו משל מתן בסתר כו' שנתקבץשם עד עת מועד שיתגלה מה שניתן שם כך טעמי מצו' שיתגלו לע"ל כו' והוא ענין מה שנתוסף אורות באצי' מבירורי' דמצו' בגשמי' שעכשיו מלובש בלבוש המכסה הזה כמו מתן בסתר כו' ולע"ל כתי' ולא יכנף עוד דמצות בא"ת ב"ש הוא שם הוי' כו'). והנה לע"ל כתי' ולא יהי' עוד כנעני שם בבית ה' צבאות כו' דהנה כל משך זמן דו"א שנין כל היחו"ע נעשה ע"י אתעדל"ת בהעלאה דבירורי' דנוגה כנ"ל שזהו כמו משל המסחר דסוחר כמ"ש כי טוב סחרה כנ"ל שהן בחי' אוצרות חיים העליוני' שהאורות נעלמים שם ונקבצו מעט מעט ומעט מהם נתגלה רק לפרקי' להיות מהם לעזר וישועה לנגד השונא העומד לנגד כמשל המלך שמבזבז אוצרותיו לצורך מלחמה הצריכי' לכבוש את השונא כידוע והן בחי' אורות חסדי' העליוני' שנק' ישועות שבאו בגילוי מן ההעלם שלהם באוצר הע' להפיל את הגבורו' קשות דק"נ כשמתגברים ביותר לפרקים כו' כמו במצרים שא' מוצא רוח מאוצרותיו שהכה בכורי מצרים כו' וזהו מאוצר התחתון דארץ תתאה יר"ת שהוא בחי' המל' שיאיר מתוכה אורות חסדי' וישועו' הגנוזים בה מבחי' המדות דז"א ומוחין חדשי' שבו כמו ה' כגבור יצא כאיש מלחמו' יעיר כו' על אויביו יתגבר והוא מ"ש הושיעה לו ימינו ימינך ה' תרעץ אויב וכה"ג והוא מחמת אתעדל"ת ביר"ת בקבעומ"ש דלעילא שמתעורר גבור' שבחסד דמל' על המנגד כמ"ש תפול עליהם אימתה ופחד כו' ועכ"ז עיקר הישועו' וחסדי' העליוני' שבאוצר זה דמל' נשאר בהעלם גנוז לע"ל וכמו"כ באוצר הע' דיר"ע שגנוז בה אור פנימי' דח"ע שעז"א יפתח ה' לך אוצרו הטוב לתת מטר ארצך כו' שזהו פתיחת אוצר הח"ע הפנימי' כמ"ש בזוהר דבשנת ת"ר לחיי נח כו' נפתחו ארובות השמים כו' (והוא האוצר שהטמין יוסף שג' אוצרות הטמין. א' נתגלה לקרח כו'. והב' נתגלה לבנ"י להיות מאוצר הזה גילוי אורות חסדי' העליוני' בכל ימי הגלות כמו משל צידה לדרך רב כמ"ש במ"א. והג' יתגלה לע"ל כנ"ל וד"ל) (דיוסף הוא בחי' צ"ע שמלקט כל הכסף דחסדי' עליוני' ע"י בירורי' דרפ"ח כו' וגם מוציא אורות העליוני' שהן נשמות עליונות הגנוזות באוצר ששמו גוף שז"ש אור זרוע לצ"ע כו'). והנה מבו' למעלה בעיקר ענין האוצר שנאצר שם לבלתי יפתח עוד לזמן רב דוקא משא"כ הכלי שעשוי לפתוח מיד להוציא כל מה שגנוז בתוכו והוא ענין ההפרש בין אורות הגנוזים בכלים לאורות הגנוזים באוצרות למעלה כו' וכמו"כ יובן בכל הריווח דמסחור העליון בהעלא' דרפ"ח כו' בין באוצר התחתון בין באוצר הע' הנ"ל לא יפתחו עד עת הגאולה דכתי' עין בעין יראו בשוב ה' כו' שיפתח כל אור הנעלם שלא הי' כזה גם בזמן בהמ"ק כי גם אור פנימי' דח"ע הגנוז ביר"ע ונעלמת בה מאד תתגלה לע"ל בימוהמ"ש דכתי' ומלאה הארץ דיעה את ה' כמים כו' וביחוד לישראל דוקא שנאמר יפתח ה' לך דוקא את אוצרו הטוב כו' וכ"ז יהי' מן השעבוד גליות שנזרעו שם נעשה ריווח הגדול הזה דריבוי הוספות האורות עליוני' למעלה כו' באוצרות חיים העליוני' וכמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה כנ"ל בגוים דוקא יאמרו זה לפי שאם לאהי' שעבוד הגלות לא הי' נברר ועולה מע"ש דנוגה כל הון יקר ונעים הזה וד"ל. אך הנה לע"ל כאשר כבר נתגלה כל מה שהי' טמון ונעלם באוצרות חיים העליוני' לא יהי' אז סיבת היחו"ע בתוס' אורות ומוחין חדשים ביח"ע דאו"א ויחו"ת דזו"נ מצד העלאות דבירורי' דרפ"ח כו' כ"א מצד בחי' המשכת אור חדש מעצמו' א"ס ב"ה ממש שלא ע"י העלא' מלמטה באתע' דלתתא כלל כי הוא עליון הרבה מאד שלא יגיע לזה ע"י כח הבירורי' דרפ"ח כלל כי זהו בחי' העושר שמצד עצמו שאין לו שיעור למע' כמ"ש ברכת ה' היא תעשיר עושר שהוא בבחי' א"ס ממש ולא יוסיף עצב בה כי הבירורי' דרפ"ח כו' לא יצליחו לפעמים ויש עוצב בה כו' וגם אם יצליחו ביותר ויעלה הריוח להון רב וגדול עכ"ז לא יוכל להגיע לעושר שמצד העצמו' (וכעושר דשלמה וכה"ג משא"כ עושר דיוסף ממה שליקט הכסף ע"י הבירורי' אע"פ שהוא מצליח מאד כו' ולפ"ז מ"ש יפתח ה' לך את אוצרו הטוב את השמים כו' זהו ברכת ה' שמצד עצמו שתעשיר כו') והוא באלף הז' שיהי' מנוחה לחיי העולמי' למע' מבחי' הבירורי' שנק' עליות וירידות כידוע. וז"ש ולא יהיה עוד כנעני בבית ה' צבאות פי' ה' צבאות הוא ב' יחודים הנ"ל שלא יהי' שם ע"י כנעני וסוחר כלל שהוא המברר בירורי' כו' אלא יהי' היח"ע מצד עצמות המאציל כו' כנ"ל ומה שכבר נאסף באוצרו' העליוני' יומשך לנשמות הצדיקים כמו ענין ש"י עולמות שנק' יש כמו"כ ת' עלמין דכסופין דנהרין כו' שהן ד' מאות שקל כסף דאברהם אחר הבירור כו' וד"ל. (וז"ש בישעי' גבי נבוא' צור שהוא מל' דנוק' דנוגה שזונה נקרא' וכמ"ש וזנתה את כל ממלכות כו' ולא נתמלא' צור אלא מחורבנה של ירושלי' דהיינו שפחה כי תירש גבירתה כו' וא' שהוא להיפוך ממל' דקדושה שנאמר בה כי טוב סחרה ע"י תומ"צ ונק' אוצרות חיים כנ"ל וצור סחרה ואתננה בזנותה כו' הוא להגדיל יניקות החיצוני' מן הטוב שנופל מן הקדושה בהם בסוד גלות. ואמנם לאחר שיבורר בחי' ב"ן דנוגה יעלה גם סחרה ואתננה ויוכלל כל הטוב שבה בקדושה עד שיהי' קודש לה' ממש וז"ש והי' סחרה כו' קדש לה' לא יאצר ולא יחסן שאין זה באוצרות דקדושה אלא ליושבי' לפני ה' יהי' סחרה כו' וד"ל). וזהו שא' וישב יעקב ביקש יעקב לישב בשלוה באר"כ קפץ עליו רוגזו של יוסף צ"ע שנמסר בגלות כו' שא"א להיות בירור דיעקב כ"א ע"י יוסף כידוע דגוף וברית חשבינן חד כנ"ל וד"ל:
פרשת וישב · והנה אנחנו מאלמים אלומים
(א) והנה אנחנו מאלמים אלומים בתוך השדה והנה קמה אלומתי וגם נצבה כו'. הנה מבואר בספרי הקבלה בכללות הענין הזה דהיינו ענין הבירורים דרפ"ח כו' שנקרא אלומים כאלומי השדה שנקבצים באגודה אחת אחר תשלום בירור עבודת האדמה בזריעה וקצירה כמו בא יבא ברנה נושא אלומותיו כו'. והאבות הן סימן לבנים אחריהם בכל הדורות (שהן הענפים שמעלים מ"ן בכל דור בתומ"צ ותפלה ותשו' כו') שהן השבטים שנק' שבטי י"ה כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו' שהיו בבחי' המדות ו"ק דבריאה
שעולים בהעלאת מ"ן באצי' ע"י הבירורי' דרפ"ח כו' שמבררים ע"י שם ב"ן המברר ומעלים מ"ן למל' דאצי' שזהו שאמ' והנה אנחנו מאלמים אלומים כלומר מבררים ברורים להעלות מ"ן בתוך השדה העליונה בחינת המל' כל או"א לפי מדרגתו ושרשו בו"ק העליונים שהן י"ב גבולי אלכסון כו'. אך בחינת יוסף שהוא צ"ע בחי' יסוד היה למעלה מהם הרבה שהוא היה מבחי' שם מ"ה דדכורא שממשיך מ"ד לברר למ"נ דנוק' והשבטים היו מבחי' שם ב"ן דנוק' ולזה אמר בחלומו והנה קמה אלומתי כו' והגם שהוא היה ג"כ מבחי' המברר ומעלה מ"ן באלומתו אבל קמה אלומתי וגם נצבה להיותו מבחי' עלמא דדכורא כו'. ותסבנה אלומותיכם כו' שהיו כולן מעלים מ"ן לאלומתו כו' וכל זה הענין בדרך קצרה ודרך כלל. ויש להבין ביאור הדברים ולמה נק' ענין הבירורים בשם מאלמים אלומים דוקא וגם למה אמר והנה קמה אלומתי כו' מה יתרון מעלה יש באלומתו שקמה וגם נצבה ועוד מהו שאמר ותשתחונה כו' השתחואה זו למה היא כו'. והנה יש להקדים תחלה ענין א' והוא בשרש התהוות הג' עולמות בי"ע שזהו בא מסיבת שבה"כ דז' מדות דתוהו דכתי' ואלה המלכים כו' וימלוך וימת כו' וידוע שזהו ענין שבירת הכלים דז"מ לפי שהאור היה בריבוי והכלי במיעוט לא היה הכלי יכול לסבול האור וירד ונשבר כו' וא"כ באורות דתוהו לא היה נפילה כלל כי האורות נסתלקו למעלה בעצמות רק רפ"ח ניצוצין נשארו בכלים שירדו ונפלו למטה כו' והן בחי' האותיות שנק' כלים שנתפזרו ונתפרדו ביותר כידוע ומחמת זה נשתלשל וירד האור ושפע בירידת המדריגות ביותר עד שנתהוו עולמות הנפרדים בבחי' גבול ממש והן ג' עולמות דבי"ע שכל אלה הן באים בבחי' הפירוד מאין ליש ממש אבל אם לא היה ענין וסיבת שבה"כ דז"מ דתוהו לא היה יורד האור בהשתלשלות וצמצומים כ"כ ולא היו מתהווים עולמות בע"ג כלל כו'. וא"כ הרי יובן מזה שבבירור והעלאה דעולמות הנפרדים כמו כשאומר שירה בביטול היש לאין ע"י בחינת התיקון דשם מ"ה (כמו השבטים דבריאה שהי' מאלמים אלומים כנ"ל) הן חוזרים למקורן הראשון בבחי' הכלים דאורות דתהו כמו שהי' קודם השבירה ונפילה שהוא בחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה דתיקון כידוע וד"ל. והנה אנו רואים בהתהוות העולמות מאין ליש נמצאו בג' מדריגות דוקא שהן בי"ע בריאה במח' ויצירה בדיבור ועשיה בפו"מ ובדרך כלל הן ג' מדריגות נשמות ומלאכים וכחות אלקי' החיצוניים ביותר שהן כמו ג' מדריגות דמו"ד ומעשה כי הנשמות הן בבחי' פנימיות העולמות בכלל שזהו בחי' מח' דבריאה והמלאכים הן בחיצוניות העולמות בבחי' דבור דיצי' כמ"ש וברוח פיו כל צבאם וכחות האלקי' החיצוני' היינו מה שבא כח האלקי בכח המעשה שהוא כח החיצוני' ונבדל בריחוק יותר מן הבל הדיבור כמו עד"מ כח הפועל בנפעל שנבדל והופרש כח המעשה החיצוני' ומלובש בפעולה זאת בבחי' נבדל מרוחק מעצם כח הפועל כי מלובש כח זה בנפעל ממש עד שנחשב להיות בערך קרוב למהות הנפעל כו' וזהו שנק' בחי' מעשה ידיו כמו אף ידי יסדה ארץ כו' וכמו התהוות גלגלים דעשיה שמהם נמשךטבע הד' יסודות ארמ"ע ודצח"מ כו' וכה"ג וד"ל. וזהו ענין ג' מדריגות דג' עולמות שנק' בי"ע שהן שרפים וחיות ואופני הקדש ובפרט יש ג' מדריגות דבי"ע הנ"ל גם בנשמות דכתי' לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו' כידוע. והנה ג' מדריגות האלה דבי"ע שהן נשמות ומלאכים וכחות אלקי' החיצוני' הנ"ל מאחר שהן נמצאו למטה כך בהשתלשלות וכיון שהן באים מסיבת השביר' דכלים דתהו כנ"ל א"כ מוכרח לומ' דגם שם בבחי' הכלים דתהו הי' בהן מבחי' ג' מדריגות האלה דבי"ע רק שהי' בבחי' ומדריגה העליונה ביותר כי כמו שהי' קודם השבירה הרי היה למעלה מבחי' שם מ"ה דתיקון כמ"ש לפני מלוך מלך כו' דאם לא היה שרש לג' מדריגות הנ"ל בכלים דתהו קודם השבירה לא היה נמצא מציאותם למטה בהשתלשלות במציאות עולמות מאין ליש ממש אלא וודאי שבבחי' הכלים דתוהו כמו שהי' לפני השבירה הי' בהן ג' מדריגות הנ"ל שהן שרש הנשמות ומלאכים וכחות אלקי' החיצוני' שבמעשה כו' רק שירדו למטה בנפילתם ונתהוו ג' עולמות דבי"ע שהן בבחי' הפירוד מאין ליש גמור וכולן צריכים בירור ותיקון מנפילתם מבחי' התהו להעלותם לשרשם הראשון כנ"ל וזהו כללות ענין הבירורים דשבטים שהיו מבררים הכל וזהו והנה אנחנו מאלמים אלומים כנ"ל וד"ל:
(ב) ולהבין כל זה יש להקדים תחלה להבין שרש ענין הבירורים מה הם להיות ידוע בכללות ענין ההשתלשלות מעצמות אא"ס ב"ה שאי אפשר להיות בדרך עילה ועלול שכל עילה יש לה יחוס וערך עם העלול ובאמת הרי אין ערך כלל וכלל לנברא בע"ג לגבי הבורא ית' שהוא בלתי בע"ג וכמו"כ אין ערך לנאצל לגבי עצמות המאציל כו'. אלא צ"ל שזה שנמשך אור מן המאציל להיות נאצלים ומנאצלים לנבראים כו' זהו בא בדרך דילוג גדול מאד דהיינו רק בבחי' זיו והארה דהארה לבד ולא מבחי' עצמות האור דא"ס כלל וכלל כו' כמו שאמר אין ערוך לך ה' אלקינו בעוה"ז עלמא דאתגליא כו' כי רק הודו על ארץ ושמים שהן אצי' ובי"ע בכלל ששרשם הראשון הוא בבחי' קו"ח שאחר הצמצום הראשון כידוע שאינו בא רק בבחי' הארה דהארה שנק' אור של תולדה כאור שיוצא ובוקע במסך המבדיל כו' וכמ"ש באורך נראה אור כו' כמ"ש במ"א (ובאורך ממש נראה אור בעוה"ב דוקא) והטעם הוא כידוע שבעצמות אור הא"ס ממש לא שייך לשון השתלשלות בקירוב הערך בבחי' עו"ע כו' כי הכל היה בבחי' א"ס ממש מאחר שנקרא אין סוף שאין סוף כלל לבחי' התפשטותו כמ"ש ולגדולתו אין חקר פי' כל מה שנמשך מגדולתו והתפשטותו הכל הוא בבחי' א"ס כמו שהוא בעצמו א"ס ע"כ גם לגדולתו והתפשטותו אין חקר כלל גם שהיה יורד האור מא"ס בירידות המדריגות זו למטה מזו הרבה הכל הי' בבחי' אור א"ס דהיינו שהי' בהן בחי' הביטול והתכללות בעצמות אור א"ס עד שלא היה במציאות בפ"ע כלל כביטול והתכללות הנר בפני האבוקה כו' וכידוע בספרי הקבלה שעד שהי' יכול להיות התהוות הנאצלים ונבראים הי' צריך להיות רבוא רבבות מדריגות בהשפעות והמשכות מעצמות אורהמאציל שהיו כולן בבחי' הביטול בעצמות אא"ס ולא היה במציאות יש כלל עד שיוכל להיות התהוות דבר מה כמו אור הנאצל או הנברא כו' ואם לאו לא היה יכול להיות מציאות דבר מה באצי' ובריאה כו'. וביאור הענין הוא דבתחלה היה האור נשפע מעצמות אא"ס ממש שהכל הוא נמשך בבחי' א"ס כנ"ל והי' נמשך הארות רבות זו למטה מזו כו' שהן כולן בתכלית הביטול במציאות ואינם נתפסים בבחי' יש ודבר מה כלל דהיינו שכולן בטלים ונכללין בעצמות הא"ס וא"א להיות חוץ מעצמותו כלל אך גם באורות הללו שבאים מכח העצמות דא"ס ודאי היה בהן מדריגות חלוקות בבחי' הביטול בעצמות זה למעלה מזה שהעליון וקרוב יותר אל אור הא"ס יש בו בחי' הביטול יותר לאא"ס והעליון הימנו מתבטל יותר דכל הקרב קמיה יותר כלא חשיב כו' עד אין שיעור למעלה מעלה בעצמות ממש כו' וכל הרחוק יותר התכללות וביטול שלו מרחוק יותר (וזהו שנק' ע"ס דאור חוזר עד"מ הידוע מיו"ד כחות הנפש שהרצון הוא העליון יותר מתבטל ממציאות רצון בעלותו בעצם הנפש שלמעלה ממהות רצון אף להיות מקור לרצון וכמו"כ השכל וטעם לרצון מתבטל ונכלל ברצון כאילו אינו במציאות שכל כלל וכמו"כ המדות שנולדים מן השכל מתבטלים בשכל והי' כלא היה וכך גם המח' נכללת במדות ודבור במח' ומעשה בדבור כו' שנמצא שגם בחי' המעשה האחרון יותר מכולם גם הוא בטל ונכלל בעצם הנפש ששם גם הרצון כלול ואינו ניכר במציאות כלל כו' וכך הוא למעלה בעצמות אור הא"ס כאשר עלה ברצונו הפשוט כו' רצון זה נכלל בבחי' או"ח בא"ס עצמו כאילו אינו במציאות כלל וכן החכ' ברצון ומדות בחכ' עד גם המעשה כלול בעצמות כו' שנמצא מובן מזה דכל מה שנמשך מעצמות הא"ס היה הכל בבחי' ביטול והתכללות למעלה בעצמות ולא הי' יכול להיות מציאות דבר מה בפ"ע כלל כי אין לך דבר חוץ מעצמותו כלל וד"ל). ואמנם אחר ריבוי ההמשכות מעצמות הא"ס בבחי' הביטול זה למעלה מזה אח"כ חזר ונמשך האור ע"י צמצום והעלם אור העצמות דא"ס בירידת המדריגה מעליון לתחתון שהעליון מתלבש ומתעלם בתחתון ותחתון בתחתון הימנו (היפוך התכללות וביטול דתחתון בעליון בע"ס דאו"ח הנ"ל) עד שיורד האור למטה מטה ביותר להיות בבחי' יש ממש (וזהו שנק' ע"ס דאו"י שהאור יורד מלמעלה למטה מעליון לתחתון כמו שהרצון יורד להיות במהות רצון דוקא ואינו נכלל בנפש ואח"כ יורד הרצון עוד ומתלבש ומתעלם לגמרי בשכל וטעם לרצון ולא נגלה אור הרצון כלל רק השכל והטעם וכמו"כ השכל מתעלם ומתלבש במדות והמדות במח' ומח' בדבור ודבור מתעלם במעשה שנמצא המעשה הוא האחרון יותר וכולן נעלמים זה תוך זה עד סוף מעשה הוא בגילוי לבד שהוא בחי' יש גמור וזהו ענין מע"ב דרצון העליון מתלבש בחכ' כמ"ש בראשית ברא כו' וחכ' במדות כו' עד בחי' העשי' ממש כידוע וד"ל):
(ג) ונמצא מובן דעיקר ההפרש בין השני אופנים הנ"ל שבבחי' או"ח התחתון מתעלם בעליון שכל זה הוא מלמטה למעלה שכל עלול נכלל בעילתו בעילוי אחר עילויעד עה"ע הראשון שנמצא כולן בבחי' הביטול בעצמות המאציל. ואופן הב' היינו בבחי' ירידות העליון בתחתון בהשתלשלות והתלבשות דעילה בעלול הימנו שיורד מגבוה לנמוך מלמעלה למטה במיעוט האור עד סוף הכל כנ"ל ואע"פ שהן ב' הפכים דחו"ג מ"מ אותן חלוקי המדריגות מעליון לתחתון שיש לפני בחי' ההשתלשלות דאו"י מלמעלה למטה שיש בהן כמה רבבות מדריגות זה למעלה מזה שהעליון יותר וקרוב יותר אל העצמות יש בו בחי' הביטול בא"ס יותר (כאור הרצון שנק' כתר שמתבטל יותר בעצם הנפש כו') והרחוק יותר ביטול שלו אינו כביטול הקרוב. כך הוא חלוקי מדריגות באופן בחי' הביטול גם בבחי' ההשתלשלות דע"ס בבחי' או"י מעליון לתחתון שגם אחר ההשתלשלות והתלבשות מעליון לתחתון יש בהן רבבות מדריגות באופן בחי' הביטול לאין האמיתי שהקרוב ועליון ביותר לאחדות דא"ס האמיתי שם הוא בבחי' הביטול והתכללות בעצמות א"ס יותר והרחוק יותר בירידת המדריגות הוא נראה במציאות יש ודבר (כמו בהתלבשות הרצון בשכל וטעם הרי הרצון בבחי' ביטול והתכללות בעצמות הנפש והשכל נראה יותר במציאות דבר וכן בהתלבשות השכל במדות יש בחו"ב ביטול לאין דכתר יותר והמדות נראים יותר בבחי' יש עד סוף מעשה הרחוק יותר שנראה ליש ממש כנ"ל) ואין הפרש כלל בין ב' אופנים הנ"ל אלא שבע"ס דבחי' או"ח שקודם ההשתלשלות מה שנמצא בהן רבבות מדריגות היינו בעילוי אחר עילוי מתחתון לעליון בהתכללות זה בזה מלמטה למעלה כנ"ל (דהרצון כלול בעצם הנפש והשכל נכלל ברצון ומדות נכללים בשכל ומח' במדות ודבור במח' ומעשה בדבור) כמו כאשר עולה ברצון האדם לבנות בנין ולא בנה עדיין שסוף מעשה עלה ברצון כו' בבחי' או"ח אבל כאשר מתחיל לקיים רצונו לבנות הבנין בפו"מ אז נהפוך הוא שיורד הרצון ומתלבש בשכל כו' עד שהמעשה בבנין בפו"מ בו מלובש הכל ועכ"ז הרצון שולט בשכל ושכל במדות ומדות במחו"ד עד סוף מעשה שאינו עושה רק כפי הדיבור ומח' ודבור ומח' נגררים אחר המדות והמדות אחר השכל והשכל אחר הרצון והרצון אחר בעל הרצון שמזה נראה בחוש שגם בירידת האור בהשתלשלות מעליון לתחתון מרצון לסוף מעשה שכל שיוצא למטה יותר יותר הוא בבחי' הפירוד ויש וכל העליון יותר הוא בביטול יותר כנ"ל מ"מ העליון שולט על התחתון גם בהיותו בבחי' הפירוד יותר כשכל שבטל לגבי הרצון המלובש בו והמדות בטלים לשכל כו' עד סוף מעשה שאינו רק כפי הרצון וז"ש כל אשר חפץ ה' עשה כו' כמו בע"ס דאו"ח שסוף מעשה עולה ברצון ואינו ניכר במציאות כלל כנ"ל דהכל אחד רק שבאו"ח היינו מלמטה למעלה ובאו"י הוא מלמעלה למטה ואין הפרש כלל ביניהם לענין חילוק המדריגות מעליון לתחתון בבחי' הביטול שכל הקרוב יותר יותר הוא בבחי' הביטול ועכ"ז העליון שליט בתחתון כנ"ל וד"ל. וממילא מובן מכ"ז דכמו שכל העליון יותר יותר הוא בבחי' הביטול וההתכללות כלפי העליון הימנו כך הוא ג"כ בענין הריבוי במספר והמיעוט דכל שעליון יותר בהשתלשלות שאינו בבחי' הפירוד כ"כ גם הוא אינו בבחי'הריבוי כ"כ אלא במיעוט יותר וכל שהוא רחוק בהשתלשלות יותר בבחי' הפירוד ויש יותר גם הוא נמצא בבחי' הריבוי ביותר כי בחי' הפירוד והריבוי הכל א' והא בהא תליא דע"י הפירוד בא הריבוי ומריבוי בא הפירוד והוא מה שמן ההתחלקות לחלקים רבים ביותר יותר ימצא שם הפירוד והיש לפי שע"י הריבוי וההתחלקות ביותר שם ימצא הפירוד בין זה לזה כי קודם שמתחלק הדבר לחלקים אין שם בחי' פירוד כלל אלא התכללות וכמו"כ כל מה שיפרד בפירוד יותר יותר בא להתחלקו' וריבוי ונמצא דע"י הפירוד מתרבה וע"י הריבוי מתפרד כו' כי הריבוי עצמו פירוד יחשב והפירוד יחשב ריבוי דהכל אחד ולהיפוך במקום האחדות שם ההתכללות והיחוד היפך הריבוי והפירוד וא"כ במקום אחדות אין ריבוי והתחלקות ובמקום ריבוי והתחלקות שם הפירוד היפוך האחדות וא"א שימצא האחדות והיחוד במקום הריבוי וההתחלקות כי ב' הפכים הן מאחר שהריבוי והפירוד אחד הוא כנ"ל וד"ל. ולפי"ז הרי יובן ממילא דכל שקרב לבחי' האחדות יותר שם אין ריבוי והתחלקות כ"כ וכל שרחוק מעט יותר מן האחדות ימצא שם הריבוי יותר שהוא בא מסיבת הפירוד מעט היפך האחדות מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו הטעם שבחי' יחידות בכתר שהוא עליון יותר וקרוב יותר אל האחדות הפשוטה כו' והעשירות בחו"ב שרחוקים מעט יותר מן האח"פ כו' מתרבה ומתחלק ליו"ד כו' והמאות במדות כו' ואלפים במל' האחרון יותר לפי שכל שהאור נתרחק יותר בהשתלשלות מן האחדות יותר בא לידי ריבוי והתחלקות ונמצא שמן הפירוד בא הריבוי והריבוי מן הפירוד כנ"ל (ולפעמים מצינו להיפוך דהאלפים ורבבות בכתר כמו ואתא מרבבות קדש והמאות בחו"ב ועשירות במדות ויחידות במל' כו' דהנה מבואר למעלה שאין הפרש כלל בין בחי' או"י לבחי' או"ח שבבחי' או"ח כנ"ל דתחתון מתכלל בעליון וכהתכללות המעשה בדבור ודבור במח' כו' עד העליון יותר שהוא הרצון והתענוג שם האחדות יותר שבבחי' או"ח כל שהולך ועולה למעלה מתקרב אל האחדות יותר וע"כ היחידות בכתר כמו אחת ושתים אחת בכתר ושתים בחו"ב ושלש חב"ד כו' וכמו"כ בבחי' או"י שהאור יורד ומתרחק יותר מן האחדות שם הריבוי יותר וכל הקרוב יותר שם המיעוט דא"כ היחידות בכתר והאלפים במל'. אך מ"ש לפעמים דהאלפים בכתר כו' מבואר במ"א שעיקר ההפרש בזה הוא בין בחי' האורות לבחי' הכלים משום דעיקר ההתחלקות וריבוי בא מצד ריבוי הכלים יותר שהן האותיות כידוע ובמל' הוא ריבוי האותיות יותר כמ"ש בס"י מכאן ואילך צא וחשוב עד אין שיעור כו' ע"כ האלפים ורבבות במל' (שבמל' נעשה ו' אלפים רבבות ספיראן כו' ונק' שיעור קומה כו') אבל בכתר הכלי במיעוט יותר ולכך נק' אחת ולהיפוך באורות האלפים בכתר והמאות בחו"ב כו' לפי שרק חלק היו"ד שהוא מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון כו' עד שהיחידות במל') (ומ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס היינו בריבוי דא"ס דהיינו שהיה נמשך ממנו רבבות אלפים ספירות עד אין שיעור ולא בחושבן י"ס לבד כו' (וכמו לתבונתו אין מספר) והיה נמשך אלפים ורבבות מציאות אורות שאינם במציאו'רצון וחכ' ומדות כלל כמ"ש למע' שהי' הכל בבחי' א"ס כו' וד"ל):
(ד) וביאור הדברים יובן ע"ד שמצינו בנהר שיוצא מעדן דכתיב בי' ומשם יפרד והיה לארבעה ראשים דמשמע פשט הדברים שבתחלה כשיוצא נהר זה מעדן היה בבחי' היחוד ולא בבחי' הפירוד ולא היה רק נהר אחד ממש ולא היה בו שרש להתחלקות לד' נהרות אך כאשר משם יפרד מן היחוד והיה לד' ראשים שהוא ההתחלקות לד' נהרות דאעפ"י שהנהר הזה אין בו שינוי בעצם מכמו שיוצא ממקורו בעדן כי לא נוסף בו מים בהתחלקותו לד' נהרות יותר מקודם שהי' רק נהר אחד אחר שד' נהרות מתחלקים מנהר זה לבד רק מפני שנהר זה נתרחק בהילוכו מעדן מקורו בא לכלל פירוד כמ"ש ומשם יפרד כו' דהיינו שנתרחק מבחי' האחדות האמיתי שבעדן בחי' התענוג הפשוט שבח"ע כו' שהיה שם במציאותו רק נהר אחד לבד ובריחוקו משם יפרד בבחי' יש בפ"ע ונעשה מקור לגבי למטה הימנו וזהו והיה לד' ראשים שבא מיד לכלל ריבוי והתחלקות לד' נהרות בבי"ע שלמטה מן האצי' לפי שהאור האלקי דעדן העליון שבנהר בא לידי ריחוק ופירוד שנפרד ממקורו הראשון בירידות המדריגות כ"כ עד שבא למטה להיות מקור לעולמות הנפרדים ממש ע"כ ממילא בא לידי הריבוי וההתחלקות (אעפ"י שאין התחלקות זאת מוסיף על העצם רק שהעצם עצמו הוא שמתחלק שהוא הנהר הראשון שמתחלק לד' נהרות כו' ואעפ"י שידוע הכלל שאין עצם פשוט מתחלק לחלקים כלל זהו כמו שהוא עדיין בפשיטותו כעצם הנפש בפשיטותה או גם עצם נקודת הרצון ותענוג שבלתי מתחלק לנטיות שונים כו' אבל כשיוצא מפשיטותו להתמזג במורכב בזולתו כמו מזיגת היסודות והרכבתם אז מתחלק דוקא (וזהו שבריבוי הכלים דוקא בא ריבוי והתחלקות האורות כנ"ל) ועכ"ז אין הוספה כלל על העצם הפשוט מצד ריבוי ההרכבות שלו שאינו רק בחינת התפשטות העצם לבד כו') ובזה יובן דגם בריבוי ההתחלקות דאורות בריבוי הכלים דוקא שם ימצא ג"כ בחי' האחדות הפשוטה שהוא עצם האור הפשוט דא"ס (כמ"ש דאיהו וגרמוהי חד כו') לפי שהריבוי והפירוד ענין אחד ממש שע"י הפירוד מתרבה וע"י הריבוי מתפרד כי ע"י ההתחלקות לחלקים רבים משם ימצא הפירוד יותר מפני שההתחלקות עצמו יחשב בשם פירוד והכל אחד וד"ל (ובאמת אין הענין כן למעלה באחדות ה' הפשוטה שממנו דוקא נסתעף הריבוי שהן מספר ע"ס ופרטי התחלקותן ליו"ד ויו"ד ליו"ד עד כמה אלפים רבבות ספירות במל' כשבא בריבוי הכלים לאין שיעור כו' ועכ"ז לא נפרדו כלל מאח"פ גם לאחר ההשתלשלות כמו קודם ההשתלשלות דאבי"ע ממש דכמו קודם הצמצום דמקו"פ היה הכל אח"פ דא"ס גם עתה ממש כן שהרי אמרו גם עכשיו אנת הוא חד ממש ולא בחושבן י"ס כלל לפי שמצד עצמות א"ס לאו מכל אינון מדות כלל והיה כל הסתעפות שלו הכל בבחי' א"ס כנ"ל עד אין שיעור ולא במציאות ספי' ומדות כלל כו' אלא מטעם הנ"ל דגם דעצם הפשוט אינו מתחלק וכשיוצא מפשיטותו בהרכבה מתחלק לאין שיעור אין זה יציאה מעצם פשיטותו כלל גםלאחר שנתחלק לאין שיעור כגודל כחו בעצמות הפשוט ממש דאדרבה לפי עוצם כח האח"פ כך יוגדל כח התחלקות שלו כמו גדול אדוננו ורב כח שכל שהדבר גדול בעצם כן ירבה התחלקות חלקיו כו' (כמו בדרך פרט דלתבונתו העצמית אין לו מספר לריבוי חלקיו בחכ' דאבי"ע כו' וד"ל) והיינו לפי שעיקר סיבת הריבוי והתחלקות באה בבחי' הכלים דוקא שנק' הרכבה ומזיגה והן האותיות ולכך בכח העצמות דא"ס דוקא יש ריבוי העצום דאותיות לאין שיעור שלא בחושבן י"ס כלל ע"כ מבחי' האח"פ דוקא יבא הריבוי ואין זה הריבוי בבחי' פירוד כלל וכלל אלא אדרבה מיוחדים הכל בעצמות הפשוט בתכלית היחוד וכמ"ש דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ואנת הוא דמייחד לון כו' וד"ל). אך הנה עכ"ז הגם שהריבוי ימצא מן הפירוד והפירוד הוא הריבוי כנ"ל אין זה נקרא פירוד גמור כי מאין בא הריבוי והפירוד הזה הרי הוא בא ממקור אחד ששם הוא בבחי' יחוד ואחדות ממש ובלעדו אין לריבוי ופירוד זה שום קיום במציאותם כלל כי בכל שעה ושעה מקבלים מן המקור הראשון כמו גם ההתחלקות דד' נהרות גם שמתחלקים עוד לאלפים חלקים אין זה פירוד אמיתי כלל אעפ"י שנאמר ומשם יפרד והי' לד' ראשים הרי משם דוקא יפרד שהוא מן הנהר הראשון שיוצא מעדן שהוא נהר אחד לבד ואם יופסק הנביעה שלהם מנהר הזה יחרבו ויבשו כל הד' נהרות א"כ גם בפירודם והתחלקותם בירידתם למטה מטה אין זה פירוד כלל כי כל פרטיהם דנהרות מיוחדים כולם ומקבלים ממקור אחד בכל רגע ורגע בהילוכן בארץ כי הרי מן האחדות שבנהר אחד הוא שנחלקו ואינם מציאות חדש בפ"ע כלל כמו דבר אחד גוש גדול מאד שמחלקים אותו לחלקים רבים שא"א לחלק מציאות החלקים במהות דבר בפ"ע כלל כי זה הדבר עצמו הוא שבא לחלקים ע"י הסכין שחתך אותו כו' וכך הוא בחכם גדול בעצם שלפי ערך כח חכמתו בעצם כן ירבו חלקי חכמתו בהתפשטות בכמה עניני חכ' שהן רבים מאד כמו חכמת שלמה שהיתה גדולה בעצם כן לפי"ע היה התפשטות ריבוי חלקיו במשלים וחידות רבים מאד כמ"ש וידבר שלמה שלשת אלפים משל כו' וכה"ג שבודאי אין כל ריבוי חלקי חכמתו שמצומצמים במשלים וחידות הרבים נפרדים כלל מעצם כח חכמתו שממנו נמשכים כמו המים דארבע נהרות שהן נמשכים מנהר שיוצא מעדן בלי פירוד כלל וד"ל:
(ה) ויובן כל זה בתוספת ביאור ממה שמצינו במספר צירופי האותיות שמתרבים לאין שיעור ממש כמו מג' אותיות י"ב צירופים שזהו השינוי בסדר האותיות לבד ואמנם זה יבא במספר וגבול דמה' אותיות ק"ך צירופים לבד וכל שהאותיות בריבוי יותר יותר ירבו אופני הצירופים שלהם אבל עצם ריבוי האותיות בא רק מסיבת הפירוד שלהם לבד והוא מה שהאותיות באים לבחי' פירוד לפרש ולבאר אותן מן ההעלם לגילוי כמו בתיבת אדם יש ג' אותיות א' ד' מ' שהן רק ג' אותיות וכשצריך לפרש לאות האל"ף יבא לפירוד ג' אותיות א' ל' פ' ה"ז תיבה שלימה אל"ף וזהו פירוד הא' ופירוד הב' הוא כשיפרש לג' האותיות אלה באלףאלף למ"ד פ"א שהן ג' תיבות הרי זה פירוד הב' וכאשר צריך לפרש עוד לאותיות דאלף למ"ד פ"א ה"ז פירוד ג' וכה"ג באות הד' והמ' דאדם הרי יכול להיות הריבוי של האותיות לאין שיעור כלל ונמצא מובן שמסיבת הפירוד של האותיות כשבא לפרש אותו הוא המביאו לידי ריבוי וא"כ הפירודים של האותיות עם הריבוי של ההתחלקות שלהם שנעשים תיבות רבות מאד מתיבה אחת ואות אחד הכל באים כאחד ממש כנ"ל בפירוד והתחלקות דאות הא' וכה"ג וד"ל. ועכ"ז הרי אין בבחי' פירוד וריבוי הזה באותיות ענין פירוד אמיתי כלל כי הכל אינו רק הסתעפות והתפשטות לפרש ולבאר לעצם האות הא' שאינו רק אות א' לבד בציורו ותמונתו כמו שהוא ואין ניכר בו ג' אותיות דא' ל' פ' ומלואיהן בפרטי פרטות כלל רק כאשר צריך לקרוא בפה לפרש לאות הא' יאמרנו בג' אותיות אל"ף ויתפרש עוד בפה ללמ"ד בג' אותיות דל' מ' ד' ולד' דלי"ת וכה"ג. אבל כשא"צ לפרשו נכללו כולם באמרו א ולא צריך לומר אלף בג' אותיות כלל וכן בתיבת אדם לא יאמר רק ג' אותיות דאדם כמו שהן לבד וכל הפרטים באותיות שיסתעפו בפירודן הכל נמשכו מג' אותיות דתיבה זו דאדם ואין זה דבר מחודש ונוסף על עצם האותיות בכל פרטי פירושי האותיות מא' עד תי"ו (כי גם בפירוש דאלף הל"פ הן אותיות שבאים בעצם בא"ב רק שקריאת שם העצם דא' כמו שהוא נק' באל"ף זהו מפני שצריך לקרותו כך לפי מה שהוא שנוסף בו ל"פ דוקא ולא זולתם כמ"ש במ"א). ובזה יובן ג"כ שרש ענין שבה"כ דתוהו דידוע שבחי' הכלים היינו בחי' האותיות שבאים בבחי' הפירוד שמזה יבא סיבת הריבוי שלהם ביותר שכל מה שאות א' בא לפירוד לפרש אותו כנ"ל יבא ממילא לריבוי והתחלקות יותר ובפרט מפירוש לפירוש באות זה שיפרד מן האות הא' וכך עד אין שיעור למספר האותיות שיצאו למטה מטה ביותר כמו אתה פוררת בעזך ים שהוא בחי' התהו כו' כמ"ש במ"א עד שנתהוו גם עולמות הנפרדים דבי"ע עד שיכול להיות התהוות מציאות הדומם הגשמי בחי' האחרונה שבדצח"מ וארמ"ע כו' שגם לו יש אות מיוחד בצירופי אותיות האחרונות ביותר כו' וכל זה אינו רק בחי' ירידת השפע בפירוד וריבוי האותיות דתוהו כ"כ עד שמתחלק לחלק הקטן ומצומצם ביותר כו' ועכ"ז אין זה פירוד כלל ממקורם הראשון בבחי' הכלים דתהו רק כמו הפרט שיוצא מן הכלל וכענפים מן האילן כו' וכנ"ל בד' נהרות שיוצאים מנהר א' שיוצא מעדן וכה"ג וד"ל. וראיה לזה שהרי המספר אחד הוא שהוא רפ"ח לבד דגם שאנו מוצאים בכל ההשתלשלות דכל הקרוב יותר מספרו מועט יותר וכל שהוא רחוק יותר מספרו מרובה יותר אבל הריבוי זה של הרחוק מן המועט של הקרוב הוא בא כפרט שיוצא מן הכלל וכמו מילוי דאות א' בפרטי פרטיות באל"פ כנ"ל וכה"ג גם כאן במספר רפ"ח ניצוצים שהוא המקור הראשון שנפל בשבה"כ הרי כמו שהי' במספר זה לפני השבירה למעלה מעלה כמ"ש ורוח אלקים מרחפת רפ"ח מ"ת כו' כך גם לאחר שנתחלקו ונתרבו בנפילתם ושבירתם שהוא כמו הפיזור ופירוד דאותיות תיבה א' שנעשיםצירופים תיבות רבות מן אותיו' רבות שנתרבו ביותר שיכולים לעשות מהן כמה תיבות הרי גם עתה למעלה אינו אלא רפ"ח ניצוצים לבד רק למטה נתחלקו לרבבות אלפים צירופי תיבות והוא מה שיש מספר מרובה מאד בנשמות וניצוצות דקדושה בכל דור ודור יותר מס"ר אשר מעולם לא ירדו למטה להתברר עדיין וכן כמה אלפים רבבות נשמות חדשות שבאים בכל דור בגלגולים בעיבור בנשמות שבגופים ודצ"ח כו' (ואעפ"י שיוצאי מצרים היו ס"ר לבד שיצאו מנהר נילוס שהוא נהר פישון שהוא הנהר הראשון שיוצא מעדן ששם נפלו הרפ"ח ניצוצין כו' כידוע ובשעת חורבן בית שני הי' בכמה עיירות כפליים כיוצאי מצרים ונולדים ונוספים בכל דור ודור עד שיש אלף אלפים פעמים ס"ר כו' כמו שאמר יוסף ה' עליכם אלף פעמים ויכול להיות מכל הדורות עד משיח אלף אלפים פעמים ס"ר ועכ"ז המספר למעלה רפ"ח ניצוצים לבד והוא מטעם הנ"ל דאעפ"י שמחמת פירוד האותיות ימצא הריבוי ביותר אבל הפירוד מתאחד במקורו הראשון שממנו נסתעף ואין במקור הראשון תוס' או גרעון כלל וכלל וד"ל. וכמו"כ מצינו בי"ב השבטים שכל שבט כולל סך מסויים מ' או נ' או ס' אלפים ולא יוסיף ולא יגרע בריבוי חלקיו רק כמו שהוא בשרש ומקור הכללי שאין ההתפשטות אלא לפי השרש כו' ולכך יעקב שכל ידיו ולא הי' יכול לעשות רצון יוסף לברך למנשה בימינו שא"א שיהי' התפשטות חלקיו יותר משרשו למעלה כו' וכך הוא במספר המרכבה דפני אריה ופני שור כו' כמו שהיה בדגל מחנה יהודה מספר כך וכך כן הי' המספר במרכבה דפני אריה להימין ומחנה מיכאל שהוא מספר ק"פ אלף כו' ולא יכול להיות יותר ולא יהי' גרעון כו' וכמו"כ בהשתלשלות עוד מעולם הבריאה ליצירה ומיצי' לעשיה הכל יהי' במספר קצוב גם שירבה יותר ויותר בכפלי כפלים כמשל הנ"ל בפירוד האותיות עכ"ז הכל במדה ושיעור הניתן להתחלק ממקור הראשון הכוללם יחד כנ"ל רק שזה המספר דדגלים שנזכר בתורה מדבר בבחי' עולם הבריאה המספר הוא כך שהתורה נק' תורה דבריאה ויצי' גם למטה המספר בבנ"י בעצם שרשם במספר ס"ר אבל הרי נוסף ע"ז אלף אלפים פעמים כנ"ל וד"ל:
(ו) והנה זהו כל עיקר ענין הבירור והתיקון דשם מ"ה דחכ' דתו"מ ויחו"ע דק"ש וכה"ג הכל הוא רק להעלות כל הדברים שנפלו למטה בעולם הפירוד ע"י השבירה דכלים דתוהו הנ"ל בבחי' הפירוד והריבוי בריחוק מאלקות שיבואו ויעלו למעלה בעולם היחוד להבטל ולהכלל באחדות ה' הפשוטה ביחוד העליון האמיתי שאין שם בחי' פירוד כלל וכלל כנ"ל בענין ומשם יפרד כו' שבנהר עצמו כמו שיוצא מעדן הוא עדיין בתכלית היחוד העליון וכנ"ל דכל הקרוב קרוב יותר לאחדות העליון יותר הוא בבחי' היחוד האלקי ובמיעוט המספר כו' כמו אור הכתר שהוא בחי' הרצון ותענוג העליון שלמעלה מן החכ' עדן עצמו אין בו התפשטות והמשכה עדיין ואינו נק' בשם נהר עדיין אלא הוא בבחי' העלם האח"פ כמו שאומרים אתה אחד ושמך אחד אתההוא בחי' עצמות אור הא"ס ממש כמו שהוא שנק' יחיד לבדו כו' באח"פ בתכלית כך שמו העצמי בבחי' אח"פ בתכלית הפשיטות הגם דשמו העצמי שנק' שמך הגדול אינו רק בחי' זיו ואור בעלמא המתפשט מן העצמות דא"ס כמו שמו של אדם כו' עכ"ז אדרבה הוא עצמו הטעם שנק' שמך אחד באח"פ כמוהו בלי נבדל מעצמו כלל כמו שמו של אדם כמו שהוא בעצם שנכלל בעצם האדם וכמארז"ל דקודם שנברא ונאצל העולם היה הוא ושמו בלבד ביחוד עצמי וכך הוא גם עתה לאחר שנברא העולם ונאצל כו' אין שינוי כלל וכלל וכמו שאו' אתה הוא משנברא כו' וכמ"ש אתה ה' לבדך ממש גם לאחר שאתה עשית את השמים ושמי השמים (שזהו בחינת טה"ע וטה"ת כו') משום דאיהו וחיוהי חד וגרמוהי חד שאין הריבוי והתחלקות דבר נפרד מיחודו העצמי כלל דאין לך דבר חוץ מעצמו ית' וכנ"ל בדוגמא דשבטים ומרכבה ובמילוי האותיות וכה"ג. ולפי"ז גם לאחר השבירה בכלים דתוהו שנעשה בחי' הפירוד וריבוי ביותר בנפילתם למטה מטה מאד עד התהוות הדומם הגשמי וכה"ג וגם עולמות דק"נ הנפרדים ביש וגסות ממש עכ"ז הכל יכולים לעלות מן הפירוד אל היחוד העליון וגם נשמות הרשעים לגמרי יעלו למעלה כמ"ש וחשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח כו' וגם בהמות וחיות הטורפים ומזיקים לא ירעו ולא ישחיתו כו' וכמו שאמר וייראוך כל המעשים כו' וגם בע"ש דק"נ אמר אהפוך אל עמים שפה כו' כידוע וד"ל. אך הנה ע"י מי יכול להיות כל זה התיקון והבירור להעלות כל הנפרדים לבחי' היחוד העליון אין זה אלא ע"י ישראל לבד בקיום התו"מ ואהוי"ר במס"נ בק"ש שבזה וכיוצא בו יש ביכולתם להעלות כל עולמות הנפרדים להביאם לבחי' עולם היחוד האמיתי והיינו לפי שנאמר בהם ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ דוקא להיות שגם שישראל נפלו בשבירה דרפ"ח ניצוצי' וירדו למטה להיות ס"ר נשמות בכל דור ודור ויותר כנ"ל עכ"ז אדרבה בריבוי זה גם שהן במספר כחול הים כו' המה מייחדים הכל ביחו"ע ע"י תו"מ שעושים ובאוי"ר במס"נ מעלים הכל לעולם היחוד האמיתי בעצמות א"ס ממש וע"כ נק' גוי אחד בארץ דוקא פי' אחד שיש בישראל מבחי' האחדות הפשוטה דעצמות א"ס ממש כמ"ש כי חלק הוי' עמו כו' וכן כי הוא עשנו ולא אנחנו ממש דישראל עלו במח' הקדומה כו' ע"כ גם בירידתם למטה בארץ שהוא בבחי' הפירוד גמור מחמת השבירה כו' נק' גוי א' בארץ ולא כמו פירוד ע' אומות שנק' ענפין מתפרדין כו' בבחי' הפירוד והריבוי כו' (וזהו שבתפילין דמארי עלמא נאמר פסוק זה ומי כעמך ישראל כו') וזהו גוי אחד בארץ דגם שהארץ שהוא בחי' ב"ן דנוגה שבאה בבחי' הפירוד כמ"ש פור התפוררה ארץ בפירור דתוהו שנא' פוררת בעזך ים כו' כנ"ל וגם בישראל אמר והיה מספר בנ"י כחול הים בפירוד וריבוי גדול מפני שנפלו גם הם מרפ"ח ניצוצי' ונעשו מספר רב ועצום בכל דור כנ"ל (וכמרכבה דפני אריה כו' וכמ"ש היש מספר לגדודיו אלף אלפים ישמשוניה כו') עכ"ז נק' גוי אחד בארץ דוקא שגם הארץ שנפל בשבירה הם מייחדים הכל בעבודתם בארץבהמשכות אלקות בחסד וצדקה וממשיכים בארץ דוקא שע"ז אמר כי באלה חפצתי כו' שעי"ז נמשך כח ועוז מלמעלה בהמשכות אחדות ה' שיוכל להיות העלאות כל הניצוצי' וכל הנפרדים שנפלו בשבה"כ שיעלו הכל למעלה בבחי' היחוד העליון לכוללם באחדות ה' ממש כנ"ל כמו שהי' קודם השבירה (וכמו שהיה קודם חטא אדה"ר בעה"ד כו') וז"ש לע"ל אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה שהן ישראל כו' כמ"ש במ"א וד"ל:
(ז) ואחר כל הנ"ל יובן מ"ש כאן בחלומו דיוסף והנה אנחנו מאלמים אלומים בתוך השדה כו'. דהנה מבואר למעלה שהשבטים הי' בבחי' מרכבה בבחי' מל' דבריאה להעלות מ"ן תמיד לבחי' האצי' וכמ"ש ששם עלו שבטים (דו"ק דנוק') שבטי י"ה בבחי' חו"ב שבמדות דז"א כו'. וזהו להודות לשם הוי' והן בחי' עדות לישראל בכל הדורות שאחריהם כי האבות סימן לבנים כנ"ל והיינו מה שנמשך בכל דור ודור ניצוצי' דקדושה מאוצר הנשמות העליון מבחי' אור זרוע לצדיק עליון בחי' יסוד ז"א כו' כמה פעמים ס"ר כנ"ל. הנה כל זה הוא כמשל הזריעה בארץ כמ"ש וזרעתיה לי בארץ והזורע קב הוא כדי להוציא כמה כורים כו' וע"כ נק' ישראל ראשית תבואתה כידוע וז"ש הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע שזהו בחי' אור הזרוע לצ"ע להמשיך הנשמות למטה בגופים כמו הזורע בארץ שירא פן ירקב הזריעה כך ילך ובכה נושא משך אור הזרוע פן יאבדו הנשמות בגופים בלי תיקון כלל. אך לאחר שעושים תשובה ומע"ט באהוי"ר שלימה במס"נ בק"ש הן צומחים בתוספת אור מרובה על עיקר הזריעה בכפלי כפלים כי מבררי' ומעלים כל הטוב שנפל בשבה"כ בק"נ דעשיה כנ"ל שנעשה מזה חיל עצום מאד כמ"ש חיל בלע כו'. וזהו הגדיל ה' לעשות עם אלה בהגדלה וריבוי הצמיחה מכל אשר נתברר ונתעלה על ידם בע"ש דק"נ ולכך יאמרו בגוים דוקא כו' וזהו בא יבא ברינה נושא אלומותיו שהוא בחי' צ"ע שהיה הולך ובכה בשעת הזריעה דנשמות אח"כ בתשלום הבירורים דרפ"ח כו' שיגדלו בריבוי גדול להעלותם כולם לבחי' היחוד האמיתי כנ"ל בא יבא ברינה ושמחה נושא אלומותיו מתבואות השדה שנתברך בכפלי כפלים על עצם הזריעה כאדם שנושא אלומותיו מן השדה בברכה מרובה ברינה יבא לערב לביתו ויודה לה' על הטוב כו' וד"ל. וכך הוא הענין כאן בדרך כללות שאמר יוסף בחי' צ"ע להשבטים שהן האבות לכל נש"י שיבואו אחריהם בזריעה בארץ כו' והנה אנחנו מאלמים אלומים בתוך השדה העליונה כו'. פי' מאלמים אלומים כמו עד"מ כמו שקושרים ואוגדים את העומרים בשדה הגשמית שמקבצים כל שבולת ושיבולת שהיתה לה יניקה בארץ בפ"ע ומפורדים היו זו מזו ובקצירה קוצרים אותן ומחברים ומאספים לכולן יחד וקושרין אותן באגודה אחת ונק' עומר זה אלומה כידוע ונמצא שע"י הקיבוץ יחד והקשירה שקושרין אותן מתאחדים כאחד ונעשים כגוף אחד ממש היפוך הפירוד שהיה ביניהן בתחילה שזהו שעושים מן הפירוד אחדות גמורה. וכמו שזהו נק' אלומות השדה בגשמיות כך יובן בענין האלומות דשדה העליונ' ברוחניותהאלקי'. דהנה מבואר למעלה בענין אור הזרוע לצ"ע בארץ בנשמות שקודם הזריעה היה הכל ביחוד העליון במקורם במספר מועט שהן רפ"ח ניצוצים דבחי' התהו וע"י הזריעה נתחלק לכמה רבבות אלפים ונצמחו בתוספת מרובה על העיקר בכפלי כפלים כנ"ל א"כ הרי נעשה בחי' פירוד וריבוי גדול מן בחי' היחוד ואחדות העליון. אך ע"י קיום התומ"צ ומס"נ דנש"י מתחברים ומתאחדים כל הריבוי העצום יחד ונעשים כנקודה אחת ממש שנק' אלומה כנ"ל (וכמו שהיה במ"ת מצד בחי' הביטול רצון במס"נ הוא שנכללו יחד כל הס"ר דיעות והיו לאיש אחד ממש דכתיב ויחן ישראל כו' וכן אנו אומרים ברכנו אבינו כולנו כאחד ממש כו' וכך יהי' לע"ל שיעשו כולם כאגודה אחת ממש כו'). וזהו בא יבא ברינה נושא אלומותיו שנקשרו ונתייחדו כל הריבוי דנש"י כאגודה אחת ונק' אלומותיו כאלומות השדה הגשמיית שנאגדים כל השיבולות יחד הגם שהיו מפורדים זה מזה כו' והיינו ענין קיבוץ גליות מד' כנפות הארץ שפיזרן בין אוה"ע כמ"ש אם יהיה נדחך בקצה השמים כו' והיינו ע"י התשובה האמיתית במס"נ יוכללו יחד כאיש אחד בתפילתם כאלו הן א' ממש ויעלו גם כל הניצוצות הטובות דקדושה שירדו בעולם הפירוד בע"ש דק"נ יביאום למעלה בבחי' האחדות האמיתי כנ"ל שנמצא מן המספר המרובה ביותר נעשה היחוד במיעוט המספר ביותר כי נתייחדו הכל לפי שנתעלו כולם בבחי' הביטול והתכללות בעצמות אא"ס כמו שהי' קודם השבירה במספר המועט שהן רפ"ח כו' (ומ"ש הגדיל ה' לעשות עם אלה בהגדלה וריבוי היינו שיגדלו ויעלו למעלה מן הריבוי אל היחוד והיו לאחדים שזהו מאשר הגדיל ה' דוקא לעשות עם אלה הרבים להביאם ביחוד העליון כו'). וזהו ואנחנו מאלמים אלומים שהן השבטים שמעלים כל הריבוי והפירוד דנשמות דבי"ע (שירדו למטה בגופים גשמיים) ומייחדי' אותם למעלה להביאם ולכוללם יחד באחד למהוי אחד באחד ממש יחו"ת ביחו"ע דאצי' שז"ש הוי' אחד ושמו אחד וכמו שאמרו השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד יחו"ע דאצי' כך אין בלבנו אלא אח"פ כו' (וז"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה עדות לישראל לע"ל לברך על המוגמר בתשלום הבירורים דרפ"ח שיהיו בקיבוץ גליות להודות לשם הוי' על הטוב וברכה כו'). וזהו בתוך השדה העליונה שהוא בחי' שם ב"ן דאצי' שנקרא שדה שברכו ה' כו' בחי' חקל תפוחין קדישין שהוא בעליות הבירורים רפ"ח כו' במל' דאצי' שיעלו עמה בהעלאות מ"ן לאצי' כו' וד"ל. (וכל אחד מהשבטים היה מברר ומעלה באסיפה וקיבוץ באלומתו לפי שרשו למעלה שיצא ממנו למטה נשמות בגופים במספר קצוב בכל הדורות ויעלו כולם למעלה בתשובה ותפילה ותו' ומצות שלהם כו'):
(ח) ואמנם הנה עדיין יש להבין למה ענין הבירורים כנ"ל נק' מאלמים אלומים שאם אין בזה רק אסיפה וקיבוץ וקשירה לבד שמקשרים אותם יחד למה נק' בשם אלומים דוקא. אך הנה יש עוד פי' בפי' אלומים לשון אלם ג"כ שזה שאינו יכול לדבר נק' אלם כמו נאלמתי דומיה כו' וכמו כרחל כו' נאלמה והוא אותיות אלם מאלקים כו' וזהושאמר והנה אנחנו מאלמים אלומים דוקא כו'. ויש להבין טעם הדבר למה יהי' נק' ענין הבירורים והעלאות הניצוצות הנ"ל בשם אלם דוקא שאינו יכול לדבר מה ענין הדבור לכאן. אך הנה יש להקדים בתחלה כלל אחד בענין ההשתלשלות בכלל בכל עילה ועלול שיש בזה ב' אופנים. א' בחי' השפעה בגילוי מעילה לעלול שהוא ע"י הדבור דוקא שהדבור הוא נק' בשם השפעה מן ההעלם לגילוי לזולתו שלמטה הימנו וכמו במלאכים וקרא זה אל זה בדבור להשפיע למקבל וכתרגומו ומקבלין דין מן דין וכמו רב המשפיע לתלמיד ע"י הדבור איזה שכל טוב שא"א שיביא וימשיך למקבל שכל זה רק ע"י אותיות הדבור שנק' מאמר פתוח כו'. והב' כאשר אין השפעה בגילוי הדבור מעילה לעלול לפי שכל עילה עולה למעלה לקבל לעצמו ואיידי דטריד למיבלע ולקבל לא פליט להשפיע בדבור למקבל ממנו כמו התלמיד שצריך לשמוע ולהבין לעצמו לא יוכל לדבר דבר לזולתו כך במשפיע עצמו כאשר טרוד בעומק הבנת השכל לעצמו וא"צ להשפיע כלל למקבל אז מרחשין שפתיו בחשאי מאד עד שהוא כמו אלם ממש שאינו יכול לדבר כלל וגם שיש בו כח הדבור אח"כ כשיבין השכל לעצמו אבל בשעה זו שמשכיל השכל לעצמו לא יוכל לדבר כלל ואז הדבור נכלל בכח השכל כמו שנכלל הולד בבטן אמו שנק' עיבור שאינו נראה ליש ודבר בפ"ע כלל כי עובר ירך אמו הוא ואוכל מה שאמו אוכלת כו' שזהו בחי' התכללות וביטול עד שאין לו חיות בפ"ע אלא כלול באמו בתכלית כו'. וכך הוא בבחי' עיבור דהיינו התכללות דכח הדבור בתוך כח השכל כשמשכיל ועוסק בהבנת השכל לעצמו כו' (שזהו כקטנות דאלם ממש שא"י לדבר מצד קוטן כח השכל בעצם שבאמת נהפוך הוא כידוע דמה שהתינוק יכול לדבר בדיבור זהו כשבא לכלל גדלות המוחין דוקא כמ"ש ויהי האדם לנפש חיה לרוח ממללא ונק' נפש המדברת ע"ש בחי' החכ' דוקא ולא מצד ההשפעה דדבור לבד וא"כ ההשפעה דדבור שרשו בעצם גדלות כח החכ' דוקא כשהוא בבחי' הגדלות ולפי"ז זהו היפוך ענין הנ"ל בדבור שהוא ירידת המשפיע להשפיע בדבור כו' ולפי"ז נהפוך הוא דאין הדיבור ירידה מכח השכל שבעצמו אדרבה זהו תכלית גידול המוחין כו'. אך שרש הענין הוא כידוע בענין סייג לחכ' שתיקה שיש בחכ' ב' מדריגות הא' כשהחכ' הוא בבחי' אין דכתר כמ"ש והחכ' מאין תמצא שזהו בבחי' כח המשכיל כל שכל בהעלם עדיין קודם שבא לכלל מציאות שכל וחכ' שנק' כ"ח מ"ה מה פשפשת כו' אז א"א שיוכל להביא אור השכל בדבור כלל וכלל (כמו במשה שהי' שרשו מבחי' אין דחכ' כמ"ש בו כי מן המים משיתיהו ע"כ הי' כבד פה בדבור כו' כמ"ש במ"א) וזהו שנק' סייג לחכ' שתיקה ממש שהשתיקה מורה על היותו בכח ומקור השכל קודם שיוכל להביאו בגילוי בדבור כמו שתיק רב כשסתרו לו השכל הראשון וצריך להעמיק בכח שכלו להשכיל שכל חדש מאין דחכ' כו'. וזהו ענין הנ"ל במשפיע כשצריך להבין השכל לעצמו בבחי' אין דחכ' שיומשך ליש א"א שישפיע בדבור וזהו אל"ם שלמעלה מן השפעה דדבור. והמדריגה הב' דחכ' שנק' מה לשון מהות כשבאה החכ' מאין ליש בנקודה עכ"פ שיוכללבא מיד בהשגה דבינה אז יכול להביא השכל בדבור למקבל וזהו בא מבחי' גדלות המוחין כשבא אור דחכ' מאין ליש בבינה יותר אזי נק' נפש המדברת אבל בהיות החכ' בבחי' אין בהעלם עדיין זהו כמו אלם בקטנות שא"י לדבר לפי שאין בו בגילוי עדיין מן ההעלם דכח החכ' כו'. ולפי"ז יובן דיש ב' מיני אלם א' כשהוא בקטנות ממש והב' באלם דשתיקה דחכ' כשהוא בבחי' אין טרם שבא מן ההעלם לגילוי כו'. ונמצא מובן מזה דכל זמן שהחכ' בבחי' אין והעלם א"י לדבר שהדבור אינו אלא כשיופרד השכל מן ההעלם אז יכול להשפיע בדבור שהוא ג"כ גילוי מן ההעלם שכאשר יופרד החכ' מאין והעלם לגילוי אז יופרד גם כח המדבר ויהיו בבחי' יש ודבר לדבר דבר השכל לזולתו (שהן בחי' אותיות שבאותו שכל שיוצאים בגילוי מן ההעלם עם אותו השכל עצמו בעת שיוצא ממקורו מהעלם ומקור החכ' וע"כ כל שכל וסברא יש לו אותיות וצירופים מיוחדים אלו בדבור שצריך לפרשו בדבור באותן צרופים דוקא כו') אבל כאשר החכ' בהעלם לעצמו וטריד למיבלע לא פליט שאין כח הדבור אז ג"כ בבחי' פירוד כלל ליש ודבר בפ"ע אלא כלול הוא ממש באותו כח השכל שמשכיל השכל הזה לעצמו כמו עיבור הולד במעי אמו כנ"ל וד"ל). ונמצא מובן מכל זה בכל שפע דעילה לעלול שיש בזה ב' אופנים הפכיים א' בירידת המדריגה מן המשפיע למקבל שהוא ע"י הדבור שהוא בחי' גילוי ההעלם דמשפיע כמו וקרא זה אל זה ומקבלין כו' כנ"ל והב' בהיפוך זה והוא בעליית המשפיע למעלה לקבל לעצמו כשהוא בבחי' ההעלם שבו שלא יוכל לירד ולהשפיע בדבור למקבל העלול ממנו שנק' אלם כמו המקבל דטריד למיבלע כו' וכך הוא בכל עילה כשעולה למעלה הימנו שנק' עלול לגבי עילתו אז הוא בבחי' אלם שא"י לדבר בדבור לעלול שלמטה הימנו כו' כי נכלל הוא בעילה שלו ממש בבחי' עיבור והתכללות עד שאינו ניכר בבחי' יש ודבר בפ"ע כלל (וכמו בש"ע שאומר אד' שפתי תפתח כו' שא"י לדבר מעצמו כאלם כו' וכמו אין מלה בלשוני כו' וזהו מצד עליית המקבל בעיל' שלו כו' ע"ד הנ"ל וד"ל):
(ט) ובכל זה יובן גם כאן במ"ש ואנחנו מאלמים אלומים דמה שקורא לבחי' הבירורים והעלאות הניצוצי' והעלאות מ"ן דשבטים כנ"ל בשם אלומים ל' אלם שא"י לדבר להיו' ידוע בעיקר ענין הבירורים דרפ"ח ניצוצות דתוהו שנפלו למטה בבי"ע עד היכלות דק"נ דעשי' כנ"ל שבחי' הבירור ותיקון שלהם הוא רק ע"י בחי' ההעלאה וביטול היש לאין כו' שזהו הנק' בחי' ההעלאת מ"ן בכלל שזהו ענין הביטול היש לאין שהמקבל עולה למעלה בביטול הישות שלו לגמרי ונכלל בעילתו המשפיע והיו לאחדים ממש עד שאינו ניכר שם במציאות בפ"ע כלל ועד"ז הולך ועולה מעלול לעילתו שכל עילה נעשה עלול לגבי עילתו ונכלל בו ועד"ז עד רום המעלות הכל בבחי' עליות העולמות מתחתון לעליון הימנו כמו מעשיה ליצי' ומיצי' לבריאה ומבריאה לאצי' עד שכל האצי' נכלל בעצמות המאציל כו' לפי שכל זה בא בבחי' השתלשלות דעו"ע ובעליות העולמות כל עלול עולה ונכלל בעילתו ממש עד שאין לו שום תפיסה ליש ודבר כמו התכללות דבחי' הדיבור בכח השכל שנק' אלם כנ"ל(וזהו אד' שפתי כו' בעליית המל' באצילות אעפ"י שלגבי העולמו' המל' בבחי' דיבור דוקא כו') ובחי' העלאת מ"ן דכל תחתון בעליון הימנו הוא בא מבחי' העלאות וברורים דרפ"ח ניצוצין כנ"ל ע"כ נקרא הבירורים דהעלאת מ"ן דעלול בעילתו בשם אלומים לשון אלם שא"י לדבר כלל וכלל כי בעליית העלול בעילתו מתבטל ממציאותו ונדמה כאלם שא"י לדבר כלל להיותו בבחי' עיבור והתכללות בעילה שלו שלא יוכל להיות בבחי' יש ודבר בפ"ע כלל כמשל עיבור הולד כנ"ל וד"ל. וזהו שאמרו ואנחנו מאלמים אלומים בתוך השדה העליונה שהשבטים הן האבות שעשו העלאת הבירורים דרפ"ח כו' שירדו בנפילה למטה בכל דור ודור כנ"ל שיעלו למעלה בבחי' עיבור והתכללו' דנש"י בבטן המל' כעיבור הולד בבטן אמו (וכמ"ש במ"א עד יעבור עמך כו' אותיות עיבו"ר שהוא עיבור הראשון ועד יעבור הב' נק' עיבור שני שלאחר הלידה כמשי"ת). והנה ידוע הכלל שכל עליה והסתלקות למעלה הוא בשביל ירידה והמשכה למטה אח"כ להיות תוס' אור ומוחין למקבל שיהי' בשלימות עצמו דהיינו שיהי' לו מוחין בפ"ע שלא יצטרך עוד אל המשפיע. ובשביל זה היה העלייה והתכללות דעלול בעילתו כדי שיומשך לו שלימות בירידת השפע מן המשפיע אליו ביותר ממדתו הראשונה (וכמו עליות הנשמות בג"ע בכל שבת וחדש שעולים דרך עמוד אחד שמתבטלים ונכללים שם ועי"ז יורדים בעילוי המדריגה יותר וכענין עליות ג' רגלים דפסח כו' שיראה כל זכורך את פני ה' ממש ועי"ז נמשך לנש"י כל השנה תוס' אור ומוחין עליונים שמזה למדו שחייב אדם להקביל פני רבו ברגל שע"י הביטול והתכללות בהקבלת פני רבו ברגל יומשך לו מכח חכמת רבו שישכיל בכל למודו כו') וזהו כמשל עיבור הולד בבטן אמו ט"ח שאין זה ההעלם וסתימות והתכללות דולד בבטן משך זמן כזה רק בשביל הלידה דוקא שיולד ויוצא לאויר העולם ליציאת בריאה יש ודבר בפ"ע עד שא"צ לאמו כ"כ כמו בבטן רק ליניקת חלבה לבד כו' לפי שכל זה שנתעכב ונתעלם הולד בבטן ונכלל שם בביטול המציאות כירך אמו כו' היה בשביל שיומשך לו מוחין בפ"ע בלידתו כשיולד ויתגלה לחוץ במציאות בפ"ע כראיה ושמיעה כו' וד"ל. והנמשל מכל זה יובן ג"כ בבחי' עיבור דנש"י כשעולים למע' ונכללים בביטול המציאות כמו בזמן הגלות שנק' עיבור כידוע ומבואר במ"א במה שאמר במשנה אפי' בשעה שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה יהי' כל צרכיהם לפניך דהיינו בבחי' עיבור דנש"י בהעלם והתכללות למעלה כו' שהן בתכלית הקטנות תלת גו תלת כו' (וכמו השינה שהמוחין בהעלם וקטנות דחלומות שהוא בחי' דורמיטא כו'). ואמנם כל זה שבאים הנשמות בבחי' עיבור בהעלם והסתלקות בזמן הגלות הוא בשביל הלידה שהוא הגאולה שנמשל ללידה כמ"ש כמו הרה תקריב ללדת כו' כן הרינו חלנו כו' כמו בימות המשיח שאז יהי' גילוי אור הוי' בנש"י בבחי' גדלות המוחי' כמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' שזהו כמו ולד הנולד שיש בו מוחין בפ"ע וראיה ושמיעה כמ"ש ואשפוך את רוחי כו' ונבאו בניכם כו' וד"ל. אך הנה ידוע שיש עיבורראשון ועיבור שני שלאחר הלידה בשביל בחי' מוחי' דגדלות דוקא כו'. והענין הוא דכמו שהי' בחי' העיבור בבטן היה בשביל הלידה שזהו שנק' מוחין דיניקה לבד והוא בימות המשיח שיהי' גילוי אור ה' בנש"י במעלה ומדריגה יתירה כמ"ש העם ההולכים בחשך בזמן הגלות (בבחי' עיבור כנ"ל) ראו אור גדול וכמו ולד הנולד כנ"ל וכמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה בגדלות שלא לפי ערך כמו ולד שנולד שגדל בימי היניקה כ"ד חדש שלא לפי ערך גידולו בבטן ט"ח ולא לפי גידולו אח"כ בימי הגדלות השני כו' והטעם הוא לפי שטבע החלב לגדל האברים כידוע וכך הוא ברוחניות דנש"י שבזמן הגלות הן בבחי' עיבור בקטנות כולד שראשו בין ברכיו כו' שזהו רק בבחי' נה"י שבנה"י שהוא רק בחי' העשי' דמצות באהוי"ר בקטנות באה' המסותרת מאד לשמור ולעשות את כל התומ"צ כו' ובימות המשיח יאיר בהם מבחי' המוחין דאימא בבחי' יניקה שהוא בחי' הפנימית דמדות שבשכל ודעת כמ"ש ומלאה הארץ דיעה את ה' ממש כו' כידוע והיינו שישכילו בפנימית התו' ורזין דאורייתא שנק' טעמי מצות בכלל כמ"ש ברש"י ע"פ ישקני מנשיקות פיהו כו' וכתי' ולא ילמדו איש כו' כי כולם ידעו אותי כו' וזהו בחי' חלב דאוריי' שמגדל המדות ונק' בחי' מוחין דיניקה עדיין שזה נעשה ע"י עיבור הראשון דזמן הגלות כנ"ל דכל עיבור והעלם למעלה הוא בשביל בחי' ירידת גילוי אור במוחין בפ"ע שזהו בחי' הלידה שאחר העיבור שנמשך לולד מוחין דיניקה לגדל החומר שיהי' מוכן לקבל הצורה השניה שהוא בחי' מוחין דגדלות אחר היניקה כו'. וכמו שהי' העיבור הראשון ט"ח בשביל הלידה להיות לו מוחין דיניקה כך בשביל שיהי' לו תוס' אור גדול יותר במוחין יותר נעלים והוא בחי' מוחין דגדלות צריך שיבא עוד הפעם בבחי' עיבור שני בבחי' העלם והסתלקות דהיינו בבחי' העלם וביטול והתכללות פעם שניה יותר במקורו כדי שיומשך לו מוחין בתוספת אור גדול יותר ונעלים יותר מן המוחין הראשונים דמוחין דיניקה שזהו שנק' מוחין דגדלות שבמדות שהוא כמו עד"מ בתינוק לאחר היניקה נעשה כלי מוחו מוכן לקבל צורת אור השכל הרוחני להשכיל במדותיו יותר בין טו"ר ולהתנהג במדות עפ"י שכלו הן או לאו (כמו שאמרו הפעוטות מקחן מקח כו') וכה"ג יובן בעליי' שנייה דנש"י במוחין דגדלות שבמדות אחר ימוהמ"ש כמ"ש יחיינו מיומים בימוהמ"ש ביום השלישי יקימנו כו' שזהו תחה"מ שיגדלו המוחין דכנ"י יותר עליון מן מוחין הראשונים דיניקה בערך קטנות של ימי היניקה לגבי גדלות דמוחין של התינוק כשאוכל לחם שא"צ לאמו כלל וד"ל. וזהו ע"י עיבור שני דוקא (כדוגמא שנשמות שצריכים לבא בגעה"ע צריכים לטבול תחלה בנהר דינור) וזהו עד יעבר עמך ה' בימוהמ"ש שהגדיל ה' כו' בהעברה דנהר פרת (שהוא הנהר היוצא מעדן כידוע) שהוא נק' מוחין דיניקה כנ"ל ועד יעבר הב' עיבור שני בשביל מוחין דגדלות הנ"ל ועם זו קנית בעוה"ב כמ"ש יקימנו בתחה"מ ונחיה לפניו ממש שזהו עלייה הג' שלאחר מוחין דגדלות שהוא רק גדלות דאימא לגדל המוחין שבמדות לבד אבל באלףהז' בעוה"ב יהיה שלימות גידול המוחין דחו"ב עצמן שלמעלה הרבה מכל המוחין ששייך למדות והיינו במוחין העליונים הסתומים בעצמות אור הכתר שנק' ח"ס (וז"ש ישכיל עבדי ואח"כ ירום כו' וגבה מא"ד) ועד"ז יש עילוי אחר עילוי גם בעוה"ב כמאמר ת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שנאמר ילכו מחיל אל חיל כו' והכל בבחי' ביטול והתכללות דכל עלול בעילה שלו בעילוי אחר עילוי רק להמשיך לו מוחין יותר נעלים מן הראשונים ע"ד הנ"ל בג' מדריגות דעיבור יניקה ומוחין כו' עד שיוכל להיות בנשמות שלימות האמיתי בדומה לעליון ממש שהוא עצמו' אא"ס ב"ה שנק' שלימותא דכולא וד"ל:
(י) ובכל זה יובן בתוספת ביאור יותר מ"ש יוסף בחלומו והנה אנחנו מאלמים אלומים בתוך השדה כו' (דיוסף הוא בחי' צ"ע שנא' בו צדיק כתמר יפרח בגלות וכארז בלבנון ישגה בעוה"ב כנ"ל) שענין האלומות הללו דרך כלל זהו בחי' ההעלאות דברורים שמעלים מ"ן להיות בבחי' עיבור שהוא הביטול והתכללות דתחתון בעליון הימנו בעילוי אחר עילוי עד רום המעלות כנ"ל כו' ובחי' עיבור זה נק' אלם כנ"ל שכל עליית המקבל במשפיע הוא בבחי' אלם דקטנות שא"י לדבר (כולד בבטן אמו שנכלל בה ואינו בבחי' מציאות בפ"ע כלל כנ"ל) וכמו נאלמתי דומיה כו' וכנ"ל וכ"ז הוא בבחי' הגלות שנק' עיבור כנ"ל והוא בחי' אלם ג"כ וזהו מאלמים אלומים בבחי' אלם דקטנות בעליות דעלול בעילה שלו עד רום המעלות מעילוי לעילוי עד ימוהמ"ש והעוה"ב כנ"ל וד"ל. (וזהו שאמר מי כמוך באלים ה' כו' אין כמוך באלמים כמו בזמן הגלות דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא ולעילא כו' דהיינו בחי' אלם כמו שאמרו הן הן גבורותיו שעולה בבחי' גבורות למעלה עד שגוים מרקדין בהיכלו והוא שותק כאלם כו' והרמז בזה שאמר דאין כמוך באלמים לפי שאין קץ לעליות בעילוי אחר עילוי בעצמות אא"ס לפי שאא"ס למעלה עד אין קץ כו' והוא בחי' ביטול והתכללות דכל עלול בעילתו עד עה"ע הראשון דלית מח' ת"ב כלל וד"ל. ושרש הענין דאין כמוך באלמים כו' היינו כמ"ש בסמוך בענין והנה קמה אלומתי וגם נצבה כו' דיוסף הוא בחי' צ"ע שבחי' העלאה שלו באלומתו הוא למעלה הרבה מאלומות דשבטים כו' וכמ"ש צדיק כתמר יפרח כו' ועיקר ההפרש ביניהם שהעלאת מ"ן דשבטים הוא בבחי' המל' שהוא בחי' עליית דמקבל שנק' עלול לגבי העילה שלו שמתבטל מישות שלו לגמרי ונק' אלם שא"י לדבר כו' וכמו אד' שפתי תפתח כו' אין מלה בלשוני כו' וכך הוא בכל העליות דעלול בעילה שלו שאין זה רק ביטול היש לאין לבד כמשי"ת. וזהו בחי' מאלמים אלומים דשבטים (כנ"ל בעליית כח הדיבור למעלה בח"ס שא"י לדבר ולהשפיע למקבל כו') אבל בחי' ההעלאה דיוסף שהוא בחי' דכר משפיע ה"ז עלייה והתכללות דמשפיע בעצמו שנק' עו"ע למעלה מעלה (וכנ"ל בכח ומקור השכל עצמו כשעולה בבחי' ההעלם שבו למעלה לקבל לעצמו שמחמת זה שותק שנק' סייג לחכ' כו') וזהו ג"כ ענין אין כמוך באלמים שגם שיש כמה מדריגות באלמים שהן עליות דמקבלים במשפיע כמו נאלמתי דומיהבגלות השכינה שעולה למעלה מעלה כו' אבל אין כמוך באלמים שהוא בבחי' עלייה דמשפיע עצמו כשהוא עצמו עולה למעלה להיות בבחי' שתיקה כאלם שא"י לדבר להיות עולה בעצמו בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור למעלה כו' וד"ל. וכמו בזמן הגלות דכתיב אלכה ואשובה אל מקומי ממש שזהו דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא ובגמ' אמר דבלילא שהוא הגלות קוב"ה מאי קא עביד רוכב על כרוב קל שלו שהוא המל' ושט בח"י אלף עולמות שזהו העלייה בח"ס דא"א עד חכ' דא"ק עד שעולה בעצמותו ממש שאין כמוהו באלמי"ם בכל העולים שלא יוכלו להגיע למקומו כו' וזהו הן הן גבורותיו גוים כו' והוא שותק כו'. וז"ש מי כמוך באלים הוי' וכמ"ש עד יעבור כו' כנ"ל וד"ל):
(יא) והנה קמה אלומתי וגם נצבה כו'. הנה באמת יש להבין דלפי כל הנ"ל הרי השבטים מבררים בירורים דק"נ שזהו בחי' העלאת מ"ן דמקבל אל המשפיע שבזה יתכן ענין מאלמים אלומים גם לפי' הב' באלומים לשון אלם ושתיקה כו' אבל ביוסף שהוא בחי' צ"ע בחי' יסוד דדכורא בחי' משפיע איך יתכן בו לומר ענין העלאת מ"ן דבירורים שנק' אלומות ואיך אמר קמה אלומתי דמשמע שגם הוא היה מברר בירורים בהעלאת מ"ן כמוהם וכמ"ש בתחלה והנה אנחנו מאלמים כו' שהיה גם הוא עמהם. ואמנם הענין הוא דבאמת גם הוא היה מן המאלמים אלומים בבחינת ההעלאה למעלה רק שהי' הפרש גדול בין העלאה שלו להעלאות שלהם שהן היו מעלמא דנוק' וכל העלאות שלהם הי' העלאת מ"ן דנוק' שזהו רק ענין ביטול היש לאין כנ"ל שהמקבל שנק' עלול בעלותו לגבי המשפיע יתבטל מישותו ויבא לבחי' אין ליכלל בעילה שלו וזהו מדריגת השבטים שהי' נשמתם בעולם הבריאה היה בהן ביטול היש לאין כמלאכים דבריאה וכמו שאמרו ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד בבחי' האצי' כך אין בלבנו אלא אחד בבחי' יחו"ת שבבי"ע בהפשטת הגשמיות מכל וכל ע"י הדביקות והתקשרות האמיתית באלקים חיים מקור חוצבם כהתכללות הנר בפני האבוקה שהיא השכינה וזהו הנק' העלאת מ"ן דנשמות ומלאכים בשכינה שהוא מל' דאצי' מקור כל העולמות וא"כ א"א שיגיע העלאת מ"ן דשבטים רק עד מל' דאצי' לבד מקורם ולא למעלה יותר מאחר שהן מקבלים רק מבחי' המל' כידוע שהם כמרכבה דפני אריה כו' וכמו י"ב בקר שתחת ים של שלמה שים זה הוא בחינת המל' העומד על י"ב בקר שהן המרכבה כו' וז"ש מאלמים אלומים בתוך השדה לבד שדה עליונה באצי' בחי' מל' דאצי' כמו שהוא בבחי' האצי' (שזהו ד' רבתי דאחד) והיינו ענין העלאת מ"ן במס"נ דכל נשמה האלקית בתשו' שלימה מקירות לבו או גם באה"ר דכל נפשך בק"ש שאינה עולה רק בביטול הישות לגמרי ונכללת במקורה לבד שהוא השכינה מל' דאצי' וכמ"ש בידך אפקיד רוחי ר"ת באר שנכללים במל' שנק' באר בבחינת עיבור והתכללות שכל זה רק בחי' ביטול היש לאין לבד והיינו ג"כ מה שמיכאל כה"ר מקריב נשמות ע"ג מזבח העליון כו' וכן מה שעולים הנשמות בגעה"ע ליכלל בזיו השכינהדהיינו מל' דאצי' כו' וכה"ג בכל נשמה במס"נ באחד (בד' רבתי דאחד שנק' שכינה כנ"ל). אך הנה בחי' ההעלאה דיוסף בחי' צ"ע זהו כמ"ש צדיק כתמר יפרח כו' שבחי' צ"ע דגם שנק' משפיע כמ"ש אור זרוע לצדיק כו' אבל גם הוא עולה בבחי' העלאה למעלה מעלה הימנו (כנ"ל בענין רוכב על כרוב קל ושט כו' וכן מ"ש אלכה אשובה אל מקומי ממש בזמן הגלות כו'). ואמנם בחי' העלאה שלו נבדל בערך לגמרי מהעלאה דשבטים הנ"ל והוא מ"ש קמ"ה אלומתי וגם נצבה כו'. והענין הוא כידוע שיש ביטול העליון יותר מביטול היש לאין כנ"ל והוא בחי' ביטול העצמי דבחי' אין ומה עצמו שנק' ביטול בעצם ולא שנעשה בטל מן הישות כי לא היה בבחי' יש כלל מעולם כמו משה שאמר ונחנו מה מ"ה בעצם ע"כ היה עניו מכל האדם כו' (כמו העומד לפני המלך תמיד שביטולו בעצם עד שאינו מרגיש א"ע כלל וכלל ועומד כאבן דומם ממש משא"כ הבא לפני המלך שמתבטל מישותו בלבד כו' וזהו שהיתה שכינה מדברת מתוך גרונו של משה כו') וכך היה יוסף מרכבה למעלה במדות דז"א דאצי' עצמו עד שהיה רק למעלה תמיד באצי' ולא למטה בבריאה כלל ולא היה צריך לבא לבחי' ביטול והפשטת הגשמיות כלל (וראייה ממה שהי' טרוד במלאכתו בכיסי' וחושבני' ולא הי' נפרד כלל וכלל כי אין המסך שבין אצי' לבריאה מפסיק לו כלל ע"כ הוא למטה כמו למעלה ממש שזהו למעלה גם מבחי' המל' דאצי' שנק' מקור לבריאה) ע"כ בחי' העלאת שלו היה למעלה מעלה ביותר כמו בחי' העלאה דמשה שנק' איש האלקים בעלה דמטרוניתא כמ"ש תפלה למשה איש כו' שבודאי הי' תפלת משה עולה למעלה ביותר מכל התפלות להיותו בבחי' ביטול העצמי דבחי' מ"ה העליון שמגיע לעצמות אא"ס ממש כמו שהוא לפני הצמצום הראשון דאין אא"ס שורה רק בבחי' מ"ה בעצם וד"ל. וזה היה בחי' העלאת דיוסף בחי' צ"ע שהוא בחי' יסוד גם שהי' בבחי' עלמא דדכורא אדרבה היא הנותנת שהי' העלאת שלו בעומק המדריגה ביותר והוא בחי' ההתקשרות ודביקות העצמות שזהו בחי' יסוד כידוע הכלל שא"א לאדם להגיע לשום דבר מה כ"א ע"י בחי' ההתקשרות העצמיות שיקשר א"ע בזה הדבר בעומק הלב מנקודת הרצון כמו שיוכל להשיג חכ' ובינה לעומקם א"א כ"א ע"י ההתקשרות החזקה שיקשר לבו ודעתו לחפוץ מאד להבין ולהשיג (בל"א דער קלע( אין לימוד איין שטארקין קלע( און גרויס אריין לייגין זיך מיט גאר דעם רצון שבלב כו') וכמו ברבי יהודה שהיה חכם לכשירצה דוקא והיינו כשהיה חפץ ומשתוקק בעומק לבו והתקשרות דעתו להשיג ולהבין באיזה חכמה היה מגיע לעומקו בתכלית לפי שהיה מדריגתו בבחי' יסוד דחכמה ובינה כענין שאמר קנה חכ' קנה בינה ע"י ב' יסודות דאו"א וכמו ר"ע שהיה ע"ה וע"י עוצם ההתקשרות מקרב ולב עמוק להשיג חכמת התורה נעשה בית קיבול רחב לקבל כל התו' לעומק יותר מהכל כו' וזהו רק עוצם הביטול העצמי ע"כ היה בו ההתקשרות החזקה לדבר החכ' שחפץ בה וכמו ב"ע שנפשו חשקה בתו' וכה"ג (וכך יש בני אדם שטבעם מסוגלים לזהלהתמשך ולהתדבק לכל דבר מה (בל"א דער צו קלע() כהתקשרות העבד הנאמן לאדונו וכמו הדבק לשחוור כו' ויש שאין בטבעם להתמשך ולהתקשר בשרים כו' וכן בהתקשרות במדות שאם אינו מתקשר עצמו לאה' זו שאוהב יפסוק התפעלותה מיד וכן ביראה לא יקויים רק הכל לפי"ע עומק חפצו ורצון לבו בהתקשרות לדבר הנאהב וכמו מעשה באחד שהעלה טינא כו' לפי שנתקשר מאד בזה כו'). וכך יובן למעלה בהתקשרות דבחי' יסוד צ"ע שזהו בחי' הביטול בעצמותו מכל וכל רק להתקשר למעלה בהתקשרות העצמיות שהוא עולה בעומק המדריגה בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור (וכנ"ל בעליי' דכח השכל עצמו למעלה לקבל לעצמו שזהו השתיקה סייג לחכ' להמשיך שכל חדש ועמוק הרבה מן הראשון וזהו רק ע"י בחי' ההתקשרות שמקשר ומדבק א"ע ביותר לעלות לכח ומקור השכל למעלה עד שנעשה כמשתומם גם בכח שכלו דוקא (כנראה בחוש במעמיקים ביותר בעיון החכ' עד שישתומם ויתרוקן דוקא בכח שכלו להיותו עולה למעלה בהסתלקות כאילו נתבטל מכל מציאות כח חכמתו לגמרי אז יומשך לו כח חדש בכח שכלו להשכיל שכל חדש ועמוק יותר כו' ונמצא זהו דוקא לפי"ע עומק עוצם בחי' ההתקשרות ובביטול העצמית ביותר כנ"ל וזהו כמ"ש לקנות חכ' ולב אי"ן כו' וכן אמר פתח לבי בתורתך כו' כמ"ש במ"א וד"ל). ויובן מכל זה ג"כ בענין העלאה דיוסף בתפילה שזהו כמו העלאת מ"ן דנוק' ממש רק שהוא בא בעומק ההתקשרות מכל נקודת עצמותו ולא ביטול היש לבד וזהו כענין עוצם עומק לב נשבר שהוא מצד השפלות האמיתית שהוא כמותר ממש בעולם עד שהוא מואס בחייו ממש בתמידות בלי התפעלות מורגשת כלל רק שזהו מצד עצם טבעו (כמו מרה שחורה הטבעיות כמ"ש בד"ח) וכמו משה שהי' עניו מכל האדם בעצם כנ"ל וד"ל. (וזהו כמו משל המבואר במ"א במושך הקשת שכל שמושכו למטה אל עצמו בנמיכות יותר כך יהי' יותר עליית החץ בתגבורת גדולה למעלה מעלה ביותר וכך בלב נשבר בעומק השפלות העצמי ובעומק נקודת הלב ביותר כנ"ל כך יהי' עליית הנשמה למעלה מעלה ביותר עד אין שיעור כלל וכמ"ש שמים לרום וארץ לעומק דכל שהעומק תחת יותר בשפלות כך יהי' העו"ר בעליי' יותר כו' וד"ל). וזהו צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון כו' שעלייה דבחי' צ"ע מצד עוצם בחי' ההתקשרות וביטול העצמי כנ"ל עולה בעליה שאין לה שיעור ברום המעלות עד שהוא כארז בלבנון בעצמות התענוג הפשוט כו'. וזהו מכנף הארץ זמירות שמענו צבי לצדיק עליון כו' פי' דע"י העלאת מ"ן דנוק' ע"י האלומות דשבטים דבריאה בביטול היש הגס לאין זהו בא מברורים דנשמות ומלאכים במל' שנק' כנף הארץ אך אותן הבירורים שבאים בהעלאת מכנף הארץ דבחי' שם ב"ן דמל' דאצי' כנ"ל בפי' בא"ר כו' הוא העולים עליה שנית בבירור שני והוא בבחי' העלאה דצ"ע דבחי' יוסף וז"ש זמירות שמענו צבי לצדיק כו' לפי שאין ערך כלל לבירורים דמל' בביטול היש לאין לבחי' הבירור דצ"ע בבחי' ביטול העצמי בהתקשרות העצמיות דמ"ה בעצם הנ"ל ע"כ הוצרכו לבא בשינוי המהותממהות הראשון לגמרי כמו הנשמות שעולים מגעה"ת לגעה"ע שטובלים בנהר דינור לשכוח על ביטול הראשון שנק' יש גמור לגבי הביטול שבגעה"ע וכמו מי שמתבטל לפני שר בהגיעו לפני השר צבא יתבטל גם מביטול הראשון שנק' יש ממש לגבי ביטול אמיתי ועצמי שלפני שר הצבא וכן משר הצבא בבואו לפני המלך כו' וכך יובן בעליות הנשמות ע"ג המזבח גם מגעה"ע לאצי' ממש ע"י מיכאל כה"ר כנ"ל שביטול זה שעולים ע"ג המזבח שהוא בחי' מל' זהו רק ביטול הישות והפשטתם ממהות ומדריגה הראשונה לבד ואח"כ כשעולים באש המזבח למעלה ליכלל לאשתאבא בגופא דמלכא ממש כמ"ש להשתחוות לפני ה' ממש זהו בירור שני שעולים עליה שנית ע"י שנכללים ביסוד שהוא בחי' העלאה דיוסף צ"ע הנ"ל בבחי' ביטול העצמי ממש. וזהו שאמר יוסף והנה קמה אלומתי וגם נצבה שהוא בחי' ההעלאה דצ"ע בבחי' מ"ה בעצם וזהו קמה אלומתי כתפלת משה איש האלקים (שכארז בלבנון ישגה כנ"ל וד"ל). וענין הקמה זו דאלומות יוסף הי' כדי שיכללו כל האלומות דשבטים כו' וכמ"ש ותסבינה אלומותיכם ותשתחוינה לאלומת"י שזהו בחי' ביטול ובירור השני דנשמות בעלותם באצי' ממש כמו לאשתאבא בגופא דמלכא ממש שזהו השתחוואה לפני הוי' בחי' צ"ע בעלותו למעלה (וכענין שאמר בע"ח על מ"ש במשנה עולה עמו כו' וכמו ועלה האיש ההוא מעירו כו') וזהו קמה אלומת"י בעליה אחר עליה וגם נצבה ברום המעלות בבחי' יסוד דא"ק כו' וכמ"ש כארז בלבנון כו' והוא מ"ש צבי לצדיק רזי לי רזי לי כו' (וזהו בימות המשיח שנא' בו ישכיל עבדי וגבה מאד וד"ל):
(יב) ולהבין זה בתוספת ביאור. הנה יש להקדים עוד ענין אחד והוא מ"ש ותסבינה אלומותיכם ותשתחוינה לאלומתי השתחוואה זו מה היא כו' ומשמע דהשתחוואה זו הוא בחי' העלאת מ"ן דשבטים לגבי יוסף בחי' דכר שימשיך להם בחי' מ"ד כו' והרי אלומות יוסף היה ג"כ בבחי' הבירורים והעלאות וכמ"ש ואנחנו מאלמים כו' והנה קמה אלומתי כו' ואיך יתכן שהיה ממשיך מ"ד להעלאות דשבטי' אליו כו'. אך הנה כתיב ששם עלו שבטים שבטי י"ה עדות לישראל כו' משמע ששם עלו למעלה משרש מדריגתם שהוא בבחי' המל' לעלות לבחי' ומדריגה היותר עליונה ממקור חוצבם והוא בבחי' עיבור והתכללות שנית ביסוד ז"א שזהו ההשתחוואה לאלומות יוסף צ"ע בבחי' ביטול והתכללות ממש ואח"כ עולים עוד עם בחי' המדות דז"א באו"א שנק' י"ה ונק' שבטי י"ה כו' (וז"ש עד יעבור עמך הוי' עד יעבור כו' כנ"ל שהן ב' מיני עיבור דיניקה וגדלות שני דאבא כו'). ולהבין ב' מיני עליות הללו הנה יש כדוגמא זו עכשיו בק"ש ואמת ויציב שבפ' שמע באחד יש לנשמה מס"נ באחד כו' והוא במקור חוצבה במל' דאצי' מקור כל הנשמות שזהו ד' רבתי דאחד וכמו בר"ע שיצאה נשמתו באחד הרי נכללה ונדבקה וכלתה נשמתו בתכלית ההתכללות באחד שהוא השכינה בחי' המל' כידוע שא"א לכל נשמה להגיע במס"נ למעלה מבחי' המל' כמו כל נבואת הנביאים שלא הי' רק מבחי' המל' ולא למעלה יותר ממקורחוצבם וכמו שאמרו כל הנביאים נתנבאו בכה בחי' המל' כו' (ורק משה לבדו נתנבא בזה שהוא בחי' ז"א). אך באמת איך אפשר להיות נשמה שנבראה יש מאין בחי' בע"ג שתוכלל ותתאחד ממש במל' דאצי' שהוא בבחי' האצי' ממש כי הרי אין ערך כלל לבע"ג לבלתי בע"ג שאין ערך לנברא עם הבורא וכן מבריאה לאצי' וא"כ האיך היה התכללות דנשמת ר"ע באחד ממש וגם באמרו בכל נפשך אפי' נוטל את נפשך ממש. אלא הענין הוא כך דנשמת ר"ע ודאי נכללה ונתאחדה במל' דאצי' שנק' שכינה וכדי שתוכלל ותהיה בבחי' ומדריגה דאצי' ממש (כמו מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח שעולים להיות בבחי' אצי' ממש שהוא לאשתאבא בגופא דמלכא בחינת ז"א ממש) הנה מאיר מבחי' מדות דאצי' שהוא אחד העליון (א"ח דאחד) שהוא שם הוי' למטה ביחו"ת דבחי' המל' אז תוכל הנשמה ליכלל באחד ממש כי ידוע שיש ב' מדריגות בבחי' אחד יחו"ת דבחי' המל' אחד תתאה ויחו"ע דע"ס דז"א דאצי' דאיהו וחיוהי חד ממש באחדות העליון וא"כ יובן דגם שנשמת ר"ע היתה כלולה במס"נ במל' יחו"ת בהעלאת מ"ן עכ"ז עדיין לא היתה בתכלית אמיתית היחוד באחד העליון וגם באחד התחתון דבחי' המל' (דאתייחדא בכורסייא ברזא דאחד) לא תוכל הנשמה בע"ג להתכלל שם ממש לפי שאין ערך לנברא עם הבורא כנ"ל. אבל כשנמשך עליה ההארה וההמשכה מאחדות האמיתי דאחד העליון דז"א בחי' סוכ"ע בכלל אז יועיל שתוכלל הנשמה באחד ממש לפי שאז יחדיו יתחברו יחו"ת ביחו"ע למהוי אחד באחד ממש והיו לאחדים ממש כמ"ש הוי' אחד ושמו אחד. והענין הוא שעיקר יחוד זה למהוי אחד באחד שיחו"ת יוכל להתאחד ביחו"ע אעפ"י שרחוק ערך דיחו"ת לגבי יחו"ע (שיחו"ת אינו רק ביטול היש לאין ויחו"ע הוא בבחי' אין דמ"ה דאצי' ממש) אך ע"י בחי' המשכת מ"ד מיחו"ע דאחד העליון מאמת לאמת דיחו"ת להיות גם הוא במדריגה דאמיתי' דאחד העליון שזהו שאמר למהוי חד ב' יחודים הללו יהיו שוין בלי שום חילוק ביניהן כלל וד"ל (וכמו שאמר דוד אמתך אלקי כו' כמו שהוא באמיתית דאחד העליון באא"ס שבשם מ"ה דז"א כו' והוא לפי שנמשך מאמת העליון דהוי' דז"א במל' וכמ"ש ואמת הוי' לעולם שהיא המל' וד"ל). וביאור הדבר יובן מענין ק"ש ואמת ויציב דבק"ש באמרו בכל נפשך אפי' נוטל כו' ה"ז מס"נ באמת וכן במס"נ באמרו אחד שזהו התכללות וביטול היש לאין דנשמה במקורה לבד בבחי' המל' כנ"ל ואח"כ באמת ויציב חוזר ואומר אמת ויציב ונכון ומתוקן ומקובל הדבר הזה כו'. ולכאורה למה צריך לחזור ולאמת הדבר שכבר קיבל בק"ש במס"נ אמיתית בכל לבבך ובכל נפשך כו' אלא מפני שאמת זה דכל נפשך אינו אמת גמור כי אינו אלא ביטול היש לאין לבד וגם זה לא נכלל ממש להתפשט ממהות בריאה בע"ג להיות בבחי' אלקות דבחי' המל' מקורה (כאליהו שעלה למעלה שנכלל ממש באלקות וכן חנוך שלקח אותו אלקים שנכלל כולד בעיבור וכה"ג) וכמו נשמת ר"ע שנכללה באחד התחתון כנ"ל. אבל באמת ויציב שהן ט"ו ווי"ן דחסדים דמ"ד דדכורא (כמו בווין תתקטר שהואקישורא דנשמתא) שנמשך מבחי' יסוד ז"א בחי' צ"ע שהוא התקשרות דמשפיע אל המקבל לאמת את האמת דנשמות שעלו במס"נ במל' וזהו אמת ויציב כמו יציבא מלתא דהיינו שמאמת לאמת שבק"ש לפי שלגבי בחי' יחו"ע האמיתי שהוא בבחי' אין האמיתי לא נק' מס"נ דביטול היש לאין בשם אמת כלל ע"כ צריך לאמת לאמת זה מאמת דאחד העליון דוקא והוא ענין התקשרות דנשמות האמיתית שבא להם מכח צ"ע דוקא שהוא בחי' התקשרות דמשפיע במקבל כמו מרוחא דשביק בגווה כו' כמ"ש במ"א וד"ל (והיינו היכל הרצון דמשפיע במקבל כמו וישק יעקב לרחל לעורר במקבל היחוד האמיתי כו' לאחר העלאת מ"ן דנוק' בק"ש שהוא היכל אה' כו' כמ"ש במ"א עד היכל קד"ק בסמיכת גאולה לתפילה כו' שזהו כמו באסתר שנאמר ותקרב אסתר ותגע בראש השרביט כו' כשהיא עומדת בהיכל המלך נוכח פתח הבית כו'). וזהו ענין ב' עליות הנ"ל שאמר ששם עלו שבטים כו' שתחלה עולים הנשמות דבריאה ליכלל במל' דאצי' בהעלאת מ"ן שהוא כמס"נ דק"ש וכר"ע שיצאה נשמתו באחד שהוא במל' יחו"ת לבד ואח"כ נמשך המשכת מ"ד משם הוי' דז"א להעלות עוד לשבטים דבריאה שיהיו בבחי' יסוד ז"א למעלה מן בחי' המל' וזהו ששם עלו שבטים ואח"כ יעלו עוד שיהיו בחינת שבטי י"ה ביחו"ע דאו"א כמו ביחוד דז"א באו"א למהוי חד ממש כנ"ל וד"ל בלי חילוק כלל וז"ש עדות לישראל להודות לשם הוי' בשלימות האחדות האמיתי' דהוי' בכללות הע"ס דאצי' כו' עד שיהיו ב' יחודים דיחו"ע ויחו"ת שניהן שוין ממש כנ"ל וד"ל. והנה בחי' יסוד צ"ע בחי' יוסף הוא הממוצע המחבר ומקשר בהתקשרות דמשפיע אל המקבל להעלות לנשמות שבמל' לאמת אותם באמיתית דאחד העליון ממש וזהו בחי' המ"ד שמברר למ"ן בירור שני בהתחברות המ"ד עם המ"ן כו'. וזהו עיקר ההפרש בין יוסף צ"ע לשבטים שהן בחי' צ"ת שהשבטים הן המעלים מ"ן במס"נ באחד התחתון כנ"ל (וכמו שאמרו כך אין בלבנו אלא אחד) שנק' רק רזא דאחד דבחי' המל' ובחי' יוסף צ"ע הוא הממשיך מ"ד לבררם להעלותם באחד העליון וזהו שאמר והנה קמה אלומתי וגם נצב"ה אחר בחי' ההעלאה שלו שהיה למעלה מעלה גבוה ביותר כנ"ל בפי' צדיק כתמר כו' אל בחי' עצמות אור הא"ס ממש וזהו שהיה גם הוא מאלם אלומים עמהם ואמנם כל העלאה שלו היה בשביל הקמה זו שקמה אלומתו וגם נצבה בארץ כמו הנצב שעומד על הקוצרים כו' שהוא בשביל שיסובו אלומות השבטים וישתחוו לאלומתו שזהו בחי' התכללות המ"ן במ"ד דצ"ע בבחי' עליה שנית בביטול העצמי דאין עצמו כנ"ל שהוא לאמת את האמת שלהם כו' כדי לאשתאבא בגופא דמלכא באחד העליון ממש כנ"ל וד"ל. וזהו והנה תסובינה אלומותיכם ותשתחוינה לאלומתי שזהו כמ"ש ששם עלו שבטים למעלה מבחי' המל' בבחי' ביטול דאין בעצם שהוא בבחי' אצי' ממש כמו יחו"ע דז"א עצמו למהוי אחד באחד כנ"ל (ומ"ש תסובינה ותשתחוינה ענין הסיבוב בתחלה ואח"כ ההשתחוואה הענין הוא כנ"ל שהיה ג' מדריגות בשבה"כ שהן ג' עולמות דבי"ענשמות ומלאכים וכחות אלקים על מלאכים וכחות אלקי' שביררו השבטים בהעלאת מ"ן באלומות שלהם שזהו חומר הגופים ונה"ט כו' להעלותם ליחו"ע דאצי' אמר תסובינה בחי' סיבוב מרחוק והוא כמו סיבוב הגלגלים ומזלות ואופנים כו' ועל ביטול פנימי דנשמות דבריאה באצי' אמר ותשתחוינה בביטול לאין ממש וד"ל):
(יג) אך הנה עדיין יש להבין מ"ש ותשתחוינה לאלומתי השתחוואה זו מה היא והלא גם היה מעלה העלאות כפי מדריגתו כנ"ל ואיך היה השתחואה שלהם לאלומתו לקבל מ"ד אחר שעולה גם הוא לקבל איידי דטריד למיבלע לא פליט כו'. אך הנה יש להקדים תחלה ענין אחד ביתרון מעלת יוסף צ"ע על השבטים שהי' בבחי' יסוד ז"א כו' שלא היה בחי' הפרסא מפסיק לפניו כלל שהפרסא זאת הוא משם אלקים המצמצם שיוכל להיות בריאה מאין ליש אבל שרש יוסף היה בפנימית יסוד ששרשו בעצמות אא"ס שלפני הקו"ח ע"כ היה בכחו להמשיך הקו"ח גם בבי"ע דהגם שידוע בע"ח דקו"ח אינו מאיר רק עד סיום עולם האצי' ולמטה מן האצי' נפסק אור דקו"ח מפני הפרסא המפסיק בין אצי' לבריאה אך יוסף היה יכול לחבר ולקשר לאור א"ס שבקו"ח שיוכל להאיר כמו שהוא גם בבי"ע כו'. והיינו שמקשר ומחבר האור דא"ס בנבראים ולא יופסק האור כלל ע"י הפרסא ונמצא שהוא מקשר את ההפסק שנפסק האור ע"י הפרסא כו' עד שיכול להיות התחברות והתקשרות העולמות דבי"ע הנפרדים בא"ס כמו שהקשר והיחוד הוא בעולם האצי' ממש לפי שמקשר ומחבר לאא"ס שבקו"ח בבי"ע שיאיר שם בלי מסך מפסיק כלל כמו באצי' (כמו כי ה' הוא האלקי' כולא חד דקמיה גם חשך כו') וזה היה עבודת יוסף צ"ע בהעלאות שלו לעצמות אא"ס שלפני הקו"ח (מצד עומ"ת שמגיע בעומ"ר כנ"ל) להמשיך מ"ד ממקורא דכולא שהוא עצמות א"ס שיתקשר בעולמות והעולמות יהיו יכולים לקבל מאא"ס עצמו כנ"ל. וז"ש והנה אנחנו מאלמים כו' שהי' צריך להעלות לאלומים דשבטים שהן בעולם הבריאה מלמטה למעלה שלא יפסיק להם הפרסא הנ"ל כלל ויוכלו להתקשר ולקבל בחי' עצמות דאא"ס שבקו"ח כמו שמאיר באצי' ממש (וכמו שאמרו כשם שאין בלבך דיעקב בעל עולם האצי' אלא אחד האמיתי הנ"ל) והיינו בחי' בירור שני במ"ן דשבטים כנ"ל לאמת האמת דביטול היש כו' להיות כלי לבחי' א"ס עצמו ואחר שהעלה אותם במדריגה זו אז המשיך להם מ"ד ממקום ומדריגה שעלה גם הוא לשם והוא מה שהמשיך לעצמות אא"ס שבקו"ח שיתחבר ויתקשר בשבטים מלמעלה למטה גם כמו שהן בבריאה מאין ליש ולא יפסיק הפרסא כלל למהוי אחד העליון באחד התחתון והי' לאחדים ממש והוא שיהיה אא"ס מתקשר בהם למטה בעולם העשיה ומתאחד בהם ממש (כמו שהי' ביוסף שהיה למטה כמו למעלה ממש כנ"ל לפי שאין הפסק כלל בקו"ח מראשו לסופו כמו קודם הצמצום) וז"ש והנה קמה אלומתי לעורר התקשרות דאא"ס עצמו ע"י בחי' מ"ן שלו וגם נצבה להמשיך מ"ד שלו שהוא לחבר ולקשר אא"ס בעולמות ואז והנה תסובינה כו'ותשתחוינה לאלומתי לקבל גילוי אא"ס שבקו"ח דאצי' שזהו בחי' מ"ד דיוסף ובזה מתורץ הקושיא הנ"ל וד"ל. ושרש הטעם להשתחוואה זו דאלומות השבטים לאלומה דיוסף לפי ששרשו היה בחכמה שבראש והשבטים בחכ' בסוף חכ' שבדבור דכולם בחכ' עשית כמו ביו"ד מאמרות דמע"ב שמתחלק לד' מחנות מחנה מיכאל כו' ופרטיהם י"ב בקר ובנשמות הן י"ב שבטים אבל בבחי' חכ' שבראש קודם שבא לדבור מתייחדים כל הנפרדים יחד. וז"ש מה רבו מעשיך בריבוי ופירוד לאלפים ורבבות כמו אלף אלפים ישמשוניה שנתחלק מד' מחנות כו' אבל כולם בחכ' עילאה עשית ששם מתייחדים כאחד וזהו הטעם שבחכ' אתברירו רפ"ח כו' להעלותם מבחי' הפירוד אל הח"ע כידוע לפי שבכח הח"ע דוקא לקשר ולחבר לכל ההתחלקות עולמות שבח"ת כו' וזהו שע"י מ"ד שנמשך מחכ' בראש דיוסף צ"ע כל האלומים די"ב שבטים מתחברים ומתקשרים יחד כאחד ממש לבא בבחי' ביטול והתכללות ביחו"ע דחכ' עילאה היפוך הפירוד והתחלקות שבהן בח"ת שהן ד' דגלים ונחלקי' לי"ב כו' וז"ש ותסבינה כו' ותשתחוינה כולם כאחד לאלומתי להתקשר כאחד ביחו"ע דח"ע שבראש (וכמו במ"ת שנתכללו יחד כאיש אחד בביטול רצון לקבל אא"ס שבח"ע דיו"ד הדברות):
(יד) ומעתה יש להבין עדיין בענין החלום הזה דואנחנו מאלמים אלומים כו' שגם הוא עולה ודאי בסגנון אחד עם החלום השני שאמר והנה השמש והירח וי"א כוכבים משתחוים לי כו' שהוא יעקב שהשתחוה ליוסף ולפי"ז גם בחלום הזה היה גם יעקב אביו בתוך המאלמים אלומים והשתחואת אלומת יעקב היה לאלומת יוסף כשאר אלומות השבטים וזה אינו במשמע כלל בחלום זה שלא היה יעקב בעבודת השדה כלל רק הוא והשבטים כמ"ש והנה אנחנו מאלמים כו'. ואמנם יש להבין בעיקר הענין דחלום השני דשמש וירח כו' איך יתכן שיעקב שהוא בחי' ת"ת מקורו של יסוד ישתחוה ליוסף בחי' יסוד שלמטה הימנו וכמ"ש אלה תולדות יעקב יוסף כו' וכידוע דגוף וברית הן יעקב ויוסף ובודאי בחי' גופא למעלה מיסוד שנקרא ברית כו' ואעפ"י שאמר יעקב ליוסף בדרך תמיה גדולה על חלומו השני הבוא נבוא אני ואמך כו' עכ"ז הרי יעקב שמר את הדבר שנכנס בלבו שיהיה הדבר אמת ואיך יעלה על דעת יעקב כן שבחי' משפיע ישתחוה למקבל שלמטה ממנו כו' בהשתחואה ממש שזה דבר פלא ביותר. אך הנה יש להקדים תחלה שיש ב' פירושים בענין ההשתחואה בכללה הא' כפשוטו השתחואה בביטול המציאות מלמטה למעלה מנמוך ושפל לגבוה ונעלה מאד כהשתחוואה גשמית דעבד לשר ומלך שנופל גופו על הארץ לפני רגלי האדון כו'. והב' השתחואה שהיא מלמעלה למטה מן הגבוה לנמוך שבא בדרך ירידה והמשכה דוקא מן המשפיע אל המקבל כמו כאשר יפעול העבד בקשתו ושאלתו מן השר או מלך אז ירכין לו האדון ראשו וכופף קומתו אליו שיקיים שאלתו ויומשך לו שפעו כו' שהרכנת וכפיפת ראש האדון זהו מגבוה לנמוך להחיות רוח שפלים מלמעלה למטה וזהו שנק' השתחואה שהיא מלמעלה למטה ואמנם בלי קדימתההשתחואה דעבד לרגלי האדון מלמטה למעלה בביטול כל מציאותו כו' לא יהיה בחי' השתחואה דגבוה לנמוך מהאדון לעבד בהרכנה וכפיפת ראשו אליו דהא בהא תליא דוקא וד"ל. וכך יובן בענין השתחואה דשמו"ע שיש ב' השתחואות הללו א' מלמטה למעלה כשכורע בברוך שזהו בחי' ביטול במציאות ממש דנה"א לפני אלקים חיים ומלך עולם כמו ותבך ותפול לפני רגליו כו' בכריעות והשתחואות בש"ע כמו השתחואת העבד שנופל על פניו לארץ כו' אך עי"ז דוקא גורם למעלה שיעננו ה' לשאלת צרכיו והוא שהקב"ה מרכין ראשו מלמעלה למטה כמלך שמרכין ומנענע בראשו למבקש נפשו בשאלתו שפעל חסדו ויקיים שאלתו וזהו ענין כורע בברוך מלמעלה למטה דוקא שזהו בחי' ירידת והמשכות המוחין שבראש דאדם העליון שנק' קוב"ה כמלך שמרכין ראשו למקבל כו' וזהו כורע בברוך שאדם דאצי' כורע בברוך להמשיך מגבוה לנמוך שהוא מה שאמר ברוך אתה להיות נמשך מהעלם דעצמות בגילוי דאתה הוי' להיות מקור שפע וברכה למקבל שהוא בחי' המל' שנק' דל דלית ליה מגרמיה כלום כו' (שזהו המשכות החסדים דמ"ד דדכורא לנוק') (וזהו שאמרו הקב"ה מתפלל מאי מצלי יה"ר מלפני כו' שיגולו רחמי על מדותי כו' שזהו ג"כ ענין ירידה והמשכה בעצמו ממקור הרצון להיות לו רצון של חסד ורחמים לבניו שנק' בחי' השתחואה בעצמו כו' להוריד ולהמשיך מגבוה לנמוך דוקא כנ"ל וד"ל). אך הנה ב' הפי' בהשתחואה מבואר למעלה דאעפ"י שהן ב' הפכים ממש שזה מלמעלה למטה מגבוה לנמוך וזה מלמטה למעלה מנמוך לגבוה שיעלה מנמוך לגבוה זה בביטול העצמות לקבל וזה בירידה והמשכה להשפיע כו' עכ"ז הרי הן מתאחדים יחד שהרי כאחד הן באים משום דהא בהא תליא והכל ענין אחד לפי שא"א להיות בחי' ירידה והמשכה מגבוה לנמוך מלמעלה למטה מן המשפיע אל המקבל אם לא בהקדם תחלה הביטול וההשתחואה מלמטלמ"ע ושניהם כאחד באים כנ"ל ושניהם ענין אחד הוא ממש בלתי מתחלק לב' ענינים כלל וכך הוא למעלה ממש שא"א להיות בחי' המשכה וירידה דאא"ס שבאצי' מלמעלה למטה שזהו כורע בברוך מלמעלה למטה כ"א ע"י ביטול בהעלאת מ"ן בהשתחואה מלמטה למעלה תחלה שהוא דוקא הגורם בחי' השתחואה בירידה מלמעלה למטה כו' וד"ל ובפרט בגילוי אא"ס שאינו שורה רק בבחי' אין וביטול היש לגמרי מכל וכל כו' (שמזה הטעם אין גילוי אור א"ס רק בחכ' דוקא שנק' כח מ"ה בביטול דאין כי לא ישכון אא"ס בדבר יש כו' כמ"ש במ"א):
(טו) והנה בהקדמה זאת בב' מיני השתחואות הנ"ל יובן שרש ענין ב' החלומות דיוסף עם השבטים דחלום הראשון במאלמים אלומים כו' הוא בחי' השתחואה דמקבל למשפיע בבחי' ביטול במציאות מלמטה למעלה כמ"ש ותשתחוינה לאלומתי שנתבטלו במציאותם בביטול דאין ממש כנ"ל ובביטול זה גרמו להיות בחינת המשכה וירידה מגבוה לנמוך שזהו השתחואה מלמעלה למטה ע"י יוסף שהוא צ"ע בחינת משפיע וזה הי' ענין החלום השני שראה יוסף שהשמש והירח וי"א כוכבים משתחוים לי שזה יעקב אביו משתחוהלו כו' זהו ענין ההשתחואה שהוא מלמעלה למטה וזהו השתחואת יעקב ליוסף שהיה למעלה מיוסף וכמ"ש וישתחו ישראל על ראש המטה כו' שזהו המשכה וירידה מבחי' מוחין דאו"א בז"א שהוא יעקב בחי' ת"ת כענין כורע בברוך בשמ"ע מלמעלה למטה להמשיך שפע למקבלים ע"י בחי' יוסף בחי' יסוד שהוא עיקר המביא לידי גילוי למקבלים כידוע וזהו שהיה השתחואה זו ליוסף דוקא מלמעלה למטה וכמ"ש השמש כו' משתחוים לי מלמעלה למטה כמו משל הרכנת הראש דאדון לעבד וגם כאן היה בחי' ירידה מגבוה לנמוך מיעקב ליוסף בחי' יסוד שזהו מגוף לברית להביא השפע למקבלים כו' וזה שאמר לו יעקב הבוא נבוא אני ואמך כו' ועכ"ז ואביו שמר את הדבר כו' וד"ל. אך אין זה מתיישב עדיין דמה זה שתמה יעקב בהשתחואה זו שאמר הבוא נבוא כו' להשתחות לך ארצה מאחר שהשתחואה זו היא מלמעלה למטה בדרך ירידה והמשכה מיעקב ליוסף כנ"ל שאין כל חדש בזה כלל כמ"ש אלה תולדות יעקב יוסף כו'. אך הענין הוא דבאמת היה גם בהשתחואה דיעקב ליוסף בחי' הביטול ממש כמ"ש השמש והירח משתחוים לי ממש וכמו שהי' דכתיב וישתחו ישראל על ראש המטה ואמרו שחלק כבוד למלכות כו' וראי' ממה שגער בו יעקב ואמר הבוא נבוא אני ואמך להשתחות לך ארצה כו' ועכ"ז היה השתחוואה זו מלמעלה למטה להמשיך מ"ד מבחי' המקיפים דכתר ביוסף צ"ע כמ"ש ברכות לראש צדיק כו'. וביאור הדבר ידוע ששרש בחי' יוסף למעלה מבחי' יעקב והוא מה שהוא בבחי' שרש ומקור להתיקון דשם מ"ה דאצי' שהוא בחי' יעקב דהיינו שהוא בחי' מלך השמיני הדר כו' שהוא שם מ"ה החדש דא"ק כו' וע"כ נק' יוסף בן פורת כו' אותיות תופר ופותר שהיה פותר חלומות שהוא המתקן ומברר לבחי' התוהו שהן החלומות שהולכים אחר הפה שרש ומקור דתיקון שהוא יוסף דוקא שכאשר פתר כן היה כו' וזהו גם בכל גלות שנק' שינה כמ"ש אני ישינה בגלותא וכן אמר היינו כחולמים ויוסף צ"ע הוא הפותר חלומות להעלותם למעלה מעלה לעשות מהם צירופים טובים ומתוקנים בריבוי תולדות לאין שיעור כלל וע"כ נק' פורת לשון מפרה ומרבה (כמשי"ת ע"פ בן פורת יוסף כו') וזהו בן פורת עלי עין דחכ' דתיקון למעלה ממנו להיותו שרש ומקור לכח החכ' דשם מ"ה דתיקון כידוע וז"ש למחיה שלחני אלקי' להחיות לכם לפליטה גדולה כו' וע"כ השתחואת יעקב ליוסף על ראש המטה (שהוא כתר מל' ששכינה מראשותיו של יעקב כו' ומטתו של יעקב היתה שלימה כו') שחלק כבוד למלכות לבחי' מלך הח' הדר שהוא שרשו של יעקב שמקבל ממנו למעלה אך בירידתו למטה הוא מקבל מיעקב בחי' ת"ת והוא בחי' יסוד צ"ע וכמ"ש אלה תולדות יעקב יוסף כו' שנק' גוף וברית אבל כל התולדות דיעקב ע"י יוסף דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. ועכ"ז היה בהשתחואה דיעקב ליוסף בחי' ירידה והמשכה מלמעלה למטה להמשיך לו ברכות עליונות מבחי' המקיפים דפנימית הכתר כמו שאמר לו ברכות אביך גברו על ברכות הורי כו' וגם אמר עליו מידי אביר יעקב משם רועה אבן ישראל להיות כח ועוז ליחוד מ"ה וב"ן שנק' אבן ישראל כו'וד"ל. וזהו ענין ההפרש בכלל בין חלום הראשון במאלמים אלומים עם השבטים לחלום השני דשמש וירח וי"א כוכבים משתחוים לי כו' דהשתחואה דאלומים שהם לאלומות יוסף היה מלמטה למעלה בביטול המציאות ממש להיות בבחי' אין ומ"ה דאצי' ממש כדי להמשיך להם מבחי' מ"ד דאור הזרוע לצ"ע ממקור החסדים העליונים דכתר להיות בהם בבחי' או"פ ממש וכמ"ש אור זרוע לצדיק שהוא צ"ע דיוסף ולישרי לב שמחה ממש שהן השבטים שע"ז אמר ששם עלו שבטים שבטי י"ה (וכך הוא בכל דור בעליות התפילות דכלל נש"י בי"ב שערים שלמעלה לקבל מצ"ע כו') וזהו שהיו השבטים צריכים לעבודת הבירורים דרפ"ח כו' לאלם אלומים בשדה שבהעלאת מ"ן שלהם גרמו להמשיך בבחי' או"פ לבד אבל יש עוד העלאה שגורם המשכות המקיפים העליוני' שא"א שיבואו בכלי כלל וא"צ להעלות לשם בבחי' עבודה דברורים כלל בשד"ה העליונה כי במקיפים העליונים דכתר שם הוא למעל' מבחי' הבירורים דרפ"ח כו' וזהו שלא היה צריך יעקב לעבוד עבודת הבירורים להיות במאלמים אלומים כמו השבטים מאחר שהיה שרש יעקב בת"ת דאצי' ולא היה העלאה שלו רק להמשיך המקיפים העליונים דכתר עצמו שבשביל המקיפים א"צ העלאת מ"ן בבחי' עבודה כלל אבל בחי' ההשתחואה בבחי' ביטול הפנימי דמ"ה דח"ע היה גם יעקב צריך לגבי יוסף וכמו שאמר שחלק כבוד למלכות מלך הח' כו' וגם זה הי' רק כדי לעורר בעצמו בהשתחואה זו בחי' ההמשכה והירידה דמקיפים עליונים מלמעלה למטה שישכנו ביוסף כענין כורע בברוך בהשתחואה שמלמעלה למטה כנ"ל ונמצא היה בהשתחואה זו ב' הפכים מלמטה למעלה בבחי' ביטול מטעם הנ"ל ומלמעלה למטה להמשיך המקיפים העליונים כנ"ל וד"ל (וזהו כענין מאמר דהקב"ה מתפלל מאי מצלי יה"ר מלפני כו' שזהו לעורר בעצמו ממקור הרצון כו' כך יעקב התפלל לעורר בעצמו בהשתחואה זו שירד אור המקיפים ממקור הברכות ליוסף שראוי לכך מצד שהוא שרש ומקור לבחי' התיקון דיעקב וכמ"ש מידי אביר יעקב משם כו' כנ"ל וד"ל) אבל השבטים היו צריכים לעבודת הבירורים לאלם אלומות בשדה העליונה בחי' שם ב"ן דאצי' כדי להמשיך להם בחי' או"פ (וגם יוסף היה במאלמים אלומים כמ"ש והנה קמה אלומתי כו' (ויעקב לא היה במאלמים אלומים כמשי"ת) אך העלאה שלו היה למקורא דכולא עד אין שיעור למעלה בעצמות ממש כמ"ש למעלה בענין אין כמוך באלמים בזמן הגלות דאסתלק לעילא כו') וזהו ההפרש בין חלום דמאלמים אלומי' דשבטים שהי' העלאת מ"ן בשביל המשכות או"פ דז"א במל' שהן כנ"י ובין חלום השני דשמש וירח וי"א כוכבים כו' שהשתחואה זו להמשיך מלמעלה למטה בחי' המקיפים העליונים דאו"א דאצי' והן שמש וירח וי"א כוכבים שנק' שבטי י"ה ממש והן נק' כוכבי אור דשמש שהן בבחי' המקיפים דבינה כמו הללוהו כל כוכבי אור כו' וכולם היו משתחוים ליוסף צ"ע להמשיך לו ברכות המקיפים דכתר עצמו כמ"ש ברכות לראש צדיק כו' וד"ל. ונמצא שיש ב' מיני העלאות א' כדי להמשיךמבחי' או"פ וזהו הי' אלומים דשבטים והב' להמשיך המקיפים שזה הי' השתחואה דיעקב כו' וזהו שאעפ"י שתמה יעקב וגער ביוסף ואמר הבוא נבוא אני ואמך להשתחות לך ארצה שזהו השתחואה מלמטה למעלה בביטול המציאות ע"ז גער בו ותמה מאד שא"א שהמשפיע יהי' מקבל מן המקבל שלו (שהוא כמו שאמרו עולם הפוך ראיתי עליונים למטה כשמואל דיתיב קמיה ר"י כו') שהשתחואה כזו לא שייך רק בשבטים דבריאה אבל עכ"ז ואביו שמר את הדבר שנכנס בלבו שיהיה חלומו זה ג"כ אמת ואמנם דוקא בבחי' השתחואה להמשיך לו מקיפים עליונים כנ"ל וז"ש ואביו שמר את הדבר וידוע הכלל דכל בחי' שמירה הרי הוא בבחי' המקיפים דוקא (שמצפה ושומר הדבר במחשבתו להוציא הדבר מן ההעלם לגילוי וכמו ונוצר חסד לאלפים כמ"ש במ"א וד"ל):
(טז) ולהבין בתוס' ביאור מ"ש והנה תסובינה אלומותיכם ותשתחוינה לאלומתי כו'. הנה יובן ע"ד הנ"ל בהשתחואה דשמו"ע באמרו ברוך אתה הוי' שכורע בברוך וזוקף בשם כידוע שיש בזה ב' השתחואות מלמטה למעלה ומלמעלה למטה והא בהא תליא דוקא כנ"ל והכל ענין אחד כו' והטעם הוא כידוע הכלל שא"א להיות המשכה עליונה מאין ליש מאור זרוע לצ"ע כ"א ע"י הביטול מיש לאין בתחלה כחטה שנקלטה בארץ שיכול כח הצומח להתלבש בה להצמיח בה חטים רבים לפי שזהו שעולה כח הצמיחה שבחטה לכח הצומח שבארץ הכללי הוא כמו העלאת מ"ן להמשיך מכח הצומח הכללי להצמיח בריבוי יותר שזהו מאין ליש כו' (וכך הוא בהעלאת מ"ן דנוק' לגבי דכורא כמ"ש אשה כי תזריע דוקא במ"ן שלה בבחי' ביטול והתכללות במ"ד אז יומשך במ"ן כח המוליד דדכורא וילדה כו') אבל אם אין העלאת מ"ן מן המקבל למשפיע לא יוכל להיות המשכה כלל מן המשפיע (וזהו ענין אתדל"ת דוקא שמעורר אתדל"ע כמ"ש יעננו ביום קראנו וכן יהי חסדך ה' עלינו כאשר יחלנו לך דוקא משום דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח וכמ"ש אם ישים אליו לבו כו') וזהו ג"כ הטעם שכורע בברוך בבחי' ביטול העצמות מכל וכל כדי שעי"ז יהי' בחי' המשכה משם הוי' לאתה בחי' המל' וזהו זוקף בשם שהזקיפה הוא המורה בחי' המשכות המוחין שבראש למקבל דלית ליה מגרמיה כו' שהוא בחי' השתחואה עליונה שמלמעלה למטה כנ"ל אבל א"א כ"א ע"י השתחואה שמלמטה למעלה דוקא מטעם הנ"ל וזהו ג"כ ענין ותשתחוינה לאלומת"י כו' (דבחי' השתחואה עליונה שלו היינו מ"ש והנה קמה אלומתי וגם נצב"ה שזהו כמו כורע בברוך וזוקף בשם מלמעלה למטה והזקיפה בשם הוי' זהו שאמר והנה קמה אלומתי וגם נצבה שכארז בלבנון ישגה (בימות המשיח דכתיב ביה וגבה מאד כנ"ל) ותשתחוינה לאלומתי זהו השתחואה שמלמטה למעלה כמו בראי' דג' רגלים שעולים ומשתחוים בעזרה בפישוט ידים ורגלים כמ"ש ג' פעמים בשנה יראה כו' את פני הוי' שהוא בחי' יוסף צ"ע למעלה כו') (ומ"ש והנה תסובינה אלומותיכם זהו כמ"ש לע"ל הנני בורא חדשה בארץ נקבה תסובב גבר כו' שבחי'יוסף הוא צ"ע בחי' משפיע והאלומות דשבטים הן בחי' מקבל בבחי' ב"ן דנוק' וע"כ תסובינה כו' (כנקבה שתסובב גבר בתחלה בחופה קודם היחוד ואח"כ מתייחדת עמו בהעלאת מ"ן והמשכת מ"ד כו' וזהו ותשתחוינה אחר ותסבינה כו') וכמו סיבוב הגלגלים והאופנים וחיות הקדש כו' שהן בבחי' עגולים דתוהו שהיו כאופן בתוך האופן כו' שבחי' הביטול והשתחואה שלהם בבחי' עיגול הסובב כולו כאחד דוקא בלי סדר והדרגה מראש לסוף כציור אדם במוח ולב כו' כמ"ש במ"א שיש בזה יתרון מעלה בשרשן בתוהו לפני בחי' התיקון דאדם כו' וז"ש לע"ל יהי' חדשות שנקבה בחי' ב"ן דתוהו יהי' למעלה ממ"ה דתיקון ולכך נקבה תסובב לגבר שם מ"ה המשפיע והוא בבחי' ס"ג שע"ז אמר א"ח עט"ב ולכך נק' אופני הקדש בלא וי"ו כו' וכך היה כאן דאבות סימן לבנים לע"ל שאלומות דשבטים תסבינה ואח"כ תשתחוינה כו' וסיבוב זה יעלה לע"ל למעלה מבחי' המשפיע שהוא בחי' שם מ"ה בחי' יוסף כמשי"ת בסמוך במ"ש ששם עלו שבטים כו'). ויובן דבר זה בתוספת ביאור למה לא היה המשכת מ"ד דיוסף רק ע"י העלאה דשבטים בתחלה עפ"י מ"ש בזוהר דלית ברכתא שריא באתר רקניא פי' ברכתא היינו המשכות המקיפים דמשפיע לא שריא באתר רקניא כשאין כלי למטה המחזיק ברכה לקבל השפע שאין כאן מקום שיחול בו הברכה להיכן ימשך השפע והברכה עד"מ כאשר אין אדם עושה שום מלאכה כלל בבית אין במה שישכון בו הברכה שהרי אמר וברכך ה' בכל אשר תעשה דוקא שגם מעט הוא מה שעושה יוכל לשכון ברכה במעשה זו אבל לא כשאינו עושה כלום שאין כלי כלל לקבל הברכה וכמו"כ בהעלאת מ"ן דמקבל למשפיע כתלמיד לרבו שצריך שיכין כלי שלו שיהי' במה להתקבל השפע כדי שיהי' למשפיע ענין קצת התלבשות והתחברות אל המקבל בדבר מה שמעלה אליו כדי שיהי' במה להתאחז ולהתעכב למטה ואז יושפע לו רב טובו וחסדו למעלה מהגבלת הכלי הרבה (כענין אדם מקדש עצמו מעט מקדשין אותו הרבה מלמעלה כו') אבל כשלא הכין המקבל שום כלי שנק' אתר רקניא לגמרי אין להמשפיע במה להתלבש ולהתאחז בו כלל איך ירד רב טובו להשפיע כשאין מקבל כלל כו' (וכמו ביגיעת כלי המוח ללמוד ישכון בו הברכה לקבל יותר מהגבלת הכלי שלו וכה"ג בתפלה בהתפעלות המוח והלב בבחי' ביטול היש לאין כחטה שכלה בארץ כנ"ל כן יומשך עליו מאור העליון דבחי' צ"ע רוב ברכה ושפע כו') וכמו"כ יובן גם כאן בענין השבטים שהיו מאלמים אלומים בבחי' העלאת מ"ן מבירורים דרפ"ח כו' כנ"ל שאם לא היה בחי' כלי הכנה בהעלאת מ"ן שלהם לא היה שייכות להיות התחברות והתקשרות דמ"ד דיוסף בשבטים דהיינו בעולמות דבי"ע כלל אך כשהשבטים הכינו בחי' הכלים בהעלאת מ"ן שלהם (כמו בתפילה ותומ"צ ותשובה וצדקה שישראל עושים בכל עת וזמן כו') באלומות שעשו בשדה העליונ' שלהם שאז יש במה להתקשר ולהתלבש קצת מאור העליון דאור הזרוע לצ"ע בחי' מ"ד אז יוכל המשפיע בחי' צ"ע להוריד ולהמשיך להם רב טובו הרבהיותר מכפי הכלים שלהם והוא מבחי' עצמי' אוא"ס שלמעלה מן האצי' שנק' ברכת ה' היא תעשיר (כמו בכל אשר עשה יוסף צ"ע שהי' ה' מצליח בידו בברכה בלי גבול כלל) וכמו בזיווג זו"נ כאשר אל אישה תשוקתה אזי מעוררת תאובתא כו' להשפיע מ"ד במ"ן שלה ממש כו' אבל כשלא היתה מעוררת כו' שאין כלי לקבל אזי יסיח דעתו לגמרי ואין בו רצון להשפיע כלל (וכמו בתלמיד לפני רבו כשאינו מעלה מ"ן בתשוקה לקבל שאין הכנת כלי שיעורר המשפיע להשפיע אזי אין בו רצון ותענוג להשפיע כי אין במה להתלבש רצון ותענוג דמשפיע להשפיע) וכך הוא בתשוקה דכנס"י שנק' אשה יראת ה' בהכנת הכלי לעורר לבחי' ז"א שיהי' תיאובתא כו' וזה הי' העלאת מ"ן דשבטים בהשתחוואה דאלומות שהן היו מעלמא דנוק' ותיאובתא דנוק' לגבי דכורא כו' כנ"ל והכינו בחי' הכלי לעורר המשכת מ"ד ביחוד העליון כו' ואם לא הי' מאלמים אלומים ומשתחוים לאלומה דיוסף לא הי' מתעורר צ"ע להמשכת מ"ד כלל וד"ל וכמו בזמן הגלות שהשכינה בגלות בע"ש דנוגה וכמ"ש ובפשעכ' שולחה אמכם דאתתא אתתרכא מבעלה שאז אין העלאה דכנ"י בתו"מ ותפלה עולה כלל למעל' ואז אין התעוררות למעל' במשפיע ליחוד כלל וכמ"ש בזוהר דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא (והוא ענין השאגה ששואג על כל משמר כו') (ועכ"ז יש יחוד קוב"ה ושכינתיה בכל מצוה שעושין בזמן הגלות ג"כ משום דגם בחי' צ"ע בחי' יסוד גם הוא בגלות בבחי' ההעלם כמשי"ת בדרוש דבן פורת יוסף כו') וזהו שהאבות סימן לבנים בחלום דאלומות הזה שמזה יכול להיות יחו"ע במצות כל זמן הגלות וד"ל:
(יז) ויאמרו לו אחיו המלך תמלוך עלינו אם משול תמשול בנו ויוסיפו עוד שנוא אותו על חלומותיו ועל דבריו. הנה באמת יש להפליא על טעות השבטים ביוסף איך לא הכירו והשיגו בגודל מעלתו מאחר שראו לאביהם שאהב אותו ביותר והאבות הן המרכבה שהרי אמרו כשם שאין בלבך אלא אחד כו' ואיך יפלו נשמות גבוהות כאלה בקנאה ושנאה ח"ו ולמה ומאיזה טעם שנאו אותו וביותר על חלומותיו ודבריו שהוסיפו שנאה בלבם כו'. אך הנה ידוע בספרי הקבלה בשרש השבטים שהן בי"ב גבולי אלכסון והיו השבטים סבורים בעצמם בשרש נשמתם שהן בי"ב ג"א דאו"א שהן מדות דחו"ב שנק' או"א עילאין כמו שהן למעלה עדיין מירידת המוחין דחו"ב במדות דז"א וז"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה פי' שבטים הן ענפי האילן שהן עולין כלפי מעלה בגובה יותר כך הן בחי' השבטים דאילן העליון שנק' אילנא דחיי כו' שמגיע ראש השבטים למעלה מעלה והוא בבחי' י"ה שהן חו"ב דאצי' וזהו ששם עלו שבטים בשרש בו"ק דאבא כמ"ש הביטו אל צור חוצבתם כו' וכמ"ש בזוהר ע"פ כי מראש צורים אראנו דת"ר אלף דכנ"י הוא בו"ק דאבא נתפשטו באימא עילאה כו' ולאחר שעלו שבטים להיות בחי' שבטי י"ה ממש באו"א עילאין כו' (שהן יש"ס ותבונה) אז יורדים ונמשכים להיות מוחין לז"א (שהוא ישראל זוטא) וזהו עדות לישראל דלעילא (שהוא בחי' ז"א) ועדות זו היינו בחי' מוחין דחב"דלז"א ואח"כ נמשכים ויורדים עוד למטה יותר להודות להמשיך אורות בכלים דז"א שנק' שם הוי' כו' (ופשט הכתוב משמע שזהו הכל בבחי' העליה ששם עלו שבטים דנוק' במדות דז"א דאצי' שבטי י"ה במוחין דחו"ב דז"א ועולים עוד למעלה להיות עדות לישראל דלעילא בחי' ישראל סבא ועולים עוד להודות לשם הוי' לאו"א עילאין שלמעלה מיש"ס ותבונה שנק' או"א תתאין כו' וד"ל). וא"כ הרי היו השבטים סבורים בעצמם שא"צ כלל לקבל שפע מיוסף אעפ"י שישראל אביהם אהב אותו ביותר להיותו בבחי' יסוד ז"א כו' כי גם הם בבחי' משפיעים כמוהו כי הן מעלמא דדכורא שהוא במוחין דז"א ולמעלה יותר כנ"ל וד"ל. ואמנם המה טעו בזה כי הגם שהאמת כן הוא בעלות השבטים בשרש שרשם כמו שהן למעלה באו"א עצמן שזה יהיה לע"ל דוקא שע"ז אמר ששם עלו שבטים כו' (דבחי' שם ב"ן דמל' יעלה למעלה בבחי' ס"ג דבינה וכמשי"ת בפ' ויגש אליו יהודה ובהפטרה דשם בענין עץ יוסף ועץ יהודהכו') אבל עכשיו כמו שהוא בבחי' ירידה והשתלשלות העולמות הרי שרש השבטים רק בעולם הבריאה שלמטה מעולם הנאצל שהן י"ב בקר שעומדים תחת ים של שלמה כו' והוא בבחינת שם ב"ן דמל' דאצי' בבריאה וכאשר צריכים לקבל השפע העליונה א"א להם כ"א ע"י שיעלו תחלה להתקש' ביוסף בחי' צ"ע בהעלא' מ"ן אליו תחלה להיותו בבחי' יסוד ז"א כידוע וזה שהיה בלבם שנאה עליו על התנשאותו עליהם במעלה ומדריגה כ"כ והוא מ"ש ויאמרו לו אחיו המלוך תמלוך עלינו כו' וכוונתם כמו שיהי' לע"ל בימי המשיח בן דוד דבחי' המל' בחי' ב"ן תעלה למעלה משם מ"ה כו' וא"כ איך אפשר שמלוך תמלוך עלינו (ואביו שמר את הדבר כי בזמן הגלות נק' מלך הגוים בבחי' מקיף מרחוק כמו רם על כל גוים ה' כו' והוא מלך הח' כו' ולכך נק' בן פורת אותיות פות"ר ותופר כו' כמשי"ת בפ' ויחי):
פרשת מקץ · ויהי מקץ שנתיים ימים - תקפ"א
(א) ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם כו'. הנה פרשה זו מתחבר עם מה שלמעלה הימנו שאמר ולא זכר שר המשקים את יוסף וישכחהו ע"כ היה ענין ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם כו' שאם היה שר המשקים זוכר את יוסף לא היה ענין זה דחולם חלום פרעה בז' פרות הרעות וז' פרות הטובות כו'. וביאור הענין הנה יש להקדים תחלה בשרש בחי' פרעה וג' שרים שר המשקים ושר האופים ושר הטבחים כו'. להיות ידוע דהתו' נצחית היא בכל דור ובכל זמן ואינו ענין סיפור מעשים פשוטים כו' וידוע דכמו שיש פרעה וג' שרים הנ"ל בקליפה משום דאת זה לעו"ז עשה אלקים כך ודאי יש בחי' פרעה וג' שרים בקדושה והוא מ"ש בזהר פרעה הוא ענין פריעה והתגלות כל נהורין עילאין כו'. ויובן זה בנשמה האלקית שהוא בצלם אלקים דהנה יש ד' יסודות ארמ"ע בנפש האדם יסוד האש משכנו בלב בחלל השמאלי ולשם נמשך הושט שנק' שר האופים דאפיה הוא מיסוד האש והוא הוושט שאוכל בו באש התאוה ויסוד המים שהוא הלחלוחית הוא בחלל הימני בלב ששם נמשך הקנה שעל ידו נמשך לחלוחית מיסוד המים שבמוח החכ' שהוא קר ולח וע"כ הריאה שואבת כל מיני משקין ולחלוחית הליחות מן המוח שבחכ' ע"י הקנה דוקא כדי לקרר לחום שלהבת הלב בנשיבתו על החלל השמאלי כידוע (ושרש היסוד האש שבלב ממוח בינה ע"י הוושט שהוא חם ויבש ונק' שר האופים כו' ושר הטבחים הן הוורידין כמ"ש במ"א) ויובן זה בדוגמא בנה"א שבחי' יסוד המים ולחלוחית שבמוח החכ' הוא מה שיש בכל אחד מישראל בחי' החכ' ודעת בכלי מוחו להשכיל באמיתית יחודו ית' בהתבוננות בק"ש שאומרים הוי' אחד ממש (ואעפ"י שבאמת הרי לית מח' תב"כ הלא אמר נודעבשערים בעלה) שהוא בחי' סובב הכללי דבחי' אחדות פשוט ממש שנודע ומתקבל ומושג בכל או"א לפום שיעורא דיליה והוא להכיר את בוראו ממש והתפשטות גדולתו למעלה עד אין קץ בעילוי אחר עילוי ולמטה עד אין תכלית ולהיותו למעלה מכל ההשתלשלות דאבי"ע וכולא קמיה ממש כלא חשיבא ששוה ומשוה העולם העליון יותר עם התחתון ביותר וז"ש בשמים ממעל ועל הארץ מתחת בשניהם אין עוד מלבדו וזהו ענין יחודא עילאה בפסוק ראשון בכלל ובשכמל"ו הוא מתבונן בבחי' יחו"ת שהוא יחוד חיות אלקות בעולמות ובנבראים איך שנבראו ברוח פיו ית' רק מבחי' הבל הדיבור העליון לבד וכמו הבל הדבור באדם למטה דכלא ממש חשיבא לגבי' וגם מה שנתהוו העולמות מאין ליש בדבור העליון הרי אינם נבדלים בבחי' פירוד ממש מעצמות אלקים חיים ומלך עולם כי אין לך דבר חוץ ממנו כמ"ש גדול אדונינו ורב כח שהוא מקור כל הכחות אלקי' העליונים ותחתונים ונק' כח הפועל בנפעל וכאשר יתן האדם לבו ודעתו בזה היטב הדק לעמקו יתפעל מיד ברשפי אש התשוקה ביסוד האש שבלבו שהלב מבין ויכיר גדולת ה' ואיך דכולא קמיה כו' ולזאת תכסוף ותכלה הנפש בתשוקה גדולה ליכלל במקורא דכולא כמ"ש כלתה כו' ולא לחפוץ בכל חיי העוה"ז כמו מי לי בשמים כו' ואהבה זו עזה וחזקה ברשפי אש שלהבת העולה מאליה כניצוץ הנמשך במרוצה גדולה ליכלל בשלהבת כטבע האש עולה למעלה בתגבורת גדולה לאש היסודי ולא יוכל להשאר למטה כלל כך הניצוץ האלקית בהתפעלות ברשפי אש שלהבת י"ה ביסוד האש שהוא הצמאון שבלב המבין כנ"ל כמ"ש צמאה לך נפשי כמה לך בשרי עד שלא יחפוץ כלל וכלל להיות למטה בהתקשרות חומריות הגוף כו' ולא יהי' לו רק לב אחד לאביו שבשמיםולא ב' לבבות וזהו ואהבת בכל לבבך בשני יצריך גם ביצה"ר לפי שבצמאון זה יעקור כל נקודת התקשרות הרצונות הזרות ומהפכם להיות רק רצון אחד ולב אחד לה' לבדו ואין זר אתו כמ"ש מי יעלה בהר ה' כו' בר לבב שלא נשא לשוא נפשו כלל וד"ל. והנה אחר ההתפעלות ברשפי אש הצמאון האלקי' הנ"ל שנק' רץ לבך כו' מיד ישים אל לבו שתכלית הדבר הוא לעשות נח"ר ליוצרו בעסקי התו"מ להאיר נפשו באור החיים וחי בהם וגם כמו שהוא למטה מאד יחיה האדם בהם באור תו"מ (כענין מים קרים על נפש עיפה כך מים דתו"מ על נה"א הצמאה ליוצרה ברשפי אש הנ"ל הנה ישיב את נפשו מן העייפות וצמאון ע"י שילמוד מיד אחר התפילה ירווה הצמאון וכמו הוי כל צמא בתפלה לכו למים דתו' שזהו אם רץ לבך מיד ישוב ע"י המשכות אלקו' בתומ"צ שהוא בחי' מים עליונים שמכבה לאש התפעלות התשוקה הנ"ל כמים שמכבה לאש (וכמ"ש בזהר ע"פ הסבי עיניך מנגדי שהם הרהיבוני דמוקדין ליה בשלהובי דרחימותא שזהו נגד רצון ה' האמיתי שחפץ להיות לו דירה בתחתונים בתו"מ ולא בהעלאה והתכללות הנפש למעלה בשלהובא כו' שע"ז אמר הסבי עיניך כו') אך עכ"ז אמר מים רבים לא יוכלו לכבות את האה' דקאי על החכ' שבתו' שנק' מים רבים וים הקדמוני לא יוכלו לכבות לאש האהבה וגם אם יתן איש את כל הון ביתו דתומ"צ באה' בוז יבוזו לו כו' וראיה מן התשו' שהוא בלא תומ"צ שעכ"ז אין צד"ג יכולים לעמוד שם כו'. והנה בחי' ומדריגה זו שהוא כח המגביר ומחבר ליסוד המים שבמוח ללב לגבור על יסוד האש שבלב לכבותו או לקררו כנ"ל זהו ענין ובחי' הקנה שנק' שר המשקים לפרעה דקדושה והוא מה שע"י הקנה דוקא נמשך הארת אור ה' בקול תורה להשיב חיות הנשמה כמ"ש כי אמרתך חייתני כמו מים קרים כו' כי הקנה הוא המקור לאותיות התורה כמ"ש קנה חכ' קנה בינה שהן שני תורות שבכתב ושבע"פ כו' וע"כ נק' שר המשקים להשקות לכל הנשמות ממים ויין דתומ"צ כנ"ל וד"ל:
(ב) ומעתה יש להבין מה ששר המשקים הזה שהוא הקנה הוא הנותן הכוס על כף פרעה דקדושה כמ"ש בחלומו והנה גפן לפני ובגפן שלשה שריגים כו' וכוס פרעה בידי ואקח את הענבים ואשחט אותם אל כוס פרעה ואתן את הכוס על כף פרעה כו'. פי' והנה גפן לפני כו' הן כנס"י שנק' גפן כמ"ש גפן ממצרים תסיע כסו הרים צלה כו' ובגפן זה שלשה שריגים הן ג' אבות שכוללים כל ס"ר נש"י והיא כפורחת כו' הבשילו אשכלותיה ענבים כו' פי' הענבים הן פרטי ניצוצות ונש"י שכל ניצוץ מישראל בפרט נק' ענב שיש בו בחי' יין המשמח אלקים בהעלם בנפשו האלקית כמו יין הכנוס בענבים בהעלם בגוף דפרי הענב הוא עגול וחלק שאין היין שבו נראה במהות משקה כלל רק טעמו טעם פרי ענבים בלבד ומברכים עליו בפה"ע ולא בפה"ג עד שיוציא היין מן הענבים שנראה למשקה כידוע וכך בכל נשמה פרטיות שמסתעפת וצומחת מן בחי' הגפן העליון שנק' ענבים שהבשילו אשכלותיה ענבים דהיינו שהבשילו כל צרכן ונגמרהפרי בטעם שהוא בחי' התפעלות עצמיות דנשמה באה"ר המסותרת. אך הוא עדיין בבחי' מקיף מכל צד לבחי' השמחה שביין שכנוס וגנוז בה בהעלם עדיין כיין שבענבים וד"ל. ואמנם כדי שיצא היין מן הענבים ויקרא יין המשמח אלקים כשמחה שבאה' רבה ברשפי אש הנ"ל צ"ל סחיטת ענבים או דריסה שהוא לסחוט ולדרוך לקליפה דענבים שיוציא ליין שבו כי הקליפה הוא המונע ליציאת היין שלא יהיה בשם משקה ובדריסה וסחיטה שלהם יצא היין שבו מובדל בפ"ע וגם טעם היין משובח ביותר משא"כ אם אוכל הענבים עם היין שבו כאחד כו'. ומהמשל הזה מובן בנמשל בכנס"י שנק' ענבים שצריך לגלות מצפוני העלם אור האה' ושמחה אלקית שיש בכל ניצוץ בטבע מהותו וכמו לשמוח בתומ"צ ותפלה רק שצריך לדרוך ולסחוט לקליפה שבו והוא ענין השפלות והביטושים דמבטשין ליה מלמעלה ומלמטה שמשפילים אותו לעפר ולא די בזה שישפילוהו אחרים אלא דוקא כשמשפיל א"ע ביותר כמו ונפשי כעפר לכל תהיה וכמאמר הוי שפל רוח בפני כל אדם והוי שפל בעצמך דוקא וד"ל. וזהו שאמר שר המשקים ואקח את הענבים ואשחט אותם אל כוס פרעה שהענבים הן הנשמות וניצוצין דקדושה האלקית וצריך להסיר מהן בחי' הקליפה דערלה החופפת ומסתרת ומונעת מלהיות גילוי אור הוי' בשמחה באה"ר הנ"ל והוא ע"י הסחיטה שסחט את הענבים והענין הוא כידוע כמ"ש ומלתם את ערלת לבבכם כו' דאעפ"י שנא' ומל ה' את לבבך כו' היינו אחר שמלתם את ערלת לבבכם בתחלה מלמטה למעלה דוקא. והענין הוא כמ"ש כי כל הגוים ערלים ובני ישראל ערלי לב ופי' ערלי לב הוא מה שיש כיסוי גס ועב על הלב שחופף ומכסה על נקודת פנימית שבלב ונק' טמטום הלב שלבו אטום וקשה לבלתי יוכל להתפעל כלל בהתפעלות האה' אלקית וגם לא בהתעוררות תשו' שבלב נשבר כלל וכלל וזהו גם במי שלא בא לכלל טומאה גמורה במעשה שעבירה מטמטמת לבו של אדם אלא אפי' נקי הוא מכל עון יש בלבו הגסות והחומריות שנק' ערלת הלב בחי' מותרות והוא מה שלבו מתאוה לכל תאוה רעה חומריות במותרות תענוג עוה"ז רק לעצמו ולגרמיה שנעשה כיסוי עור גם על הנקודה של הלב ונק' ערלת הלב כמו ערלה בברית וכה"ג בחי' ערלת הלב מכסה ומסתיר על בחי' גילוי אור האלקית עד שהוא אצלו בבחי' הסתר פנים מאד וכחציצה חוצץ ומפסיק וזהו ומלתם את ערלת לבבכם להסיר כיסוי הגס הזה לגמרי מן הלב שלא יהיה אצלו בבחי' הסתר פנים כי לא יהי' דבר חוצץ ומפסיק כלל והוא ע"י בחי' לב נשבר ונדכה דוקא שישבר לבו בקרבו על ריחוקו מה' ויכניע לבו ביותר כו' וזהו ומלתם כו' ומילה בלא פריעה אינה כלום כידוע וענין הפריעה הוא לקרוע גם עור הדק שנק' עור הפריעה בברית וכך הוא ג"כ בערלת הלב שהוא שנק' טוב שבק"נ כמו תאות המאכלים ומעדנים ותאות המשגל וכה"ג דאעפ"י שדברים המותרים הם אבל אמרו קדש עצמך גם במותר לך שלא ימשך לבו בהם כ"כ שגם זה נעשה כערלה לכסות על הקדושה לבלתי יגיע בלבו יראת ה' ואהבתו וגם לשוב בתשו' שלימהלפי שמגשם הלב ביותר כענין נואף אשה חסר לב אפי' במותר לו כו' וכמו שמנת עבית כו' וישמן ישורון ויבעט כו' ואמרו דחמרא דפרוגיתא קפחו עשרת השבטים וכענין טפש כחלב לבם כו'. והעצה להסיר גם זה העור הדק דקליפה מן הלב הוא רק ענין השפלות בעיניו נבזה ונמאס וכאילו הוא מותר בעולם וזהו היפוך הרחבת הלב בתאות היתר כנ"ל. וזהו שאמר ואקח את הענבים שהן הנשמות שבגופים הנ"ל ואסחט אותם בדריכה וסחיטה שהוא בחי' הסרת הקליפה שלהם כנ"ל בענין ומלתם כו' ואזי ראוי למשקה ויין בכוס פרעה ואתן את הכוס על כף פרעה כו':
(ג) והנה הגם שמבואר למעלה בשרש בחי' שר המשקים שהוא בחי' הקנה קנה חכ' דתומ"צ להמשיך מקור אותיות התו' כמו שיורדים מגבוה לנמוך דוקא הנה עכ"ז הרי הקנה הוא בחי' ממוצע בין המוח והלב והקול יוצא בגרון שהוא הקנה מהבל הלב ונמצא הרי ע"י הקנה עולה מהבל הלב למעלה והוא ענין הקול שמעורר הכוונה שבמוח שזהו מלמטה למעלה דוקא. וכך הוא למעלה בגפן דכנס"י שהענבים הן כל פרטי הנשמות כו' הנה בחי' שר המשקים דפרעה העליון שהוא בחי' המל' שנק' גילוי כל האורות העליונים מביא ומעלה כל נש"י שיש בהם אה"ר האלקית עם שמחה שהוא יין המשמח אלקים ומוליך ומעלה כל בחי' התעוררות האה' ושמחה מכל אחד ואחד בפרט למעלה מעלה כמו שהקנה מוליך ומעלה להתעוררות שבהבל הלב ברשפי אש מקול המעורר הכוונה כו' והוא קול התפלה ברינה ושמחה לשמוח בה' בהשגות אלקות. וזהו ואשחט אותם אל כוס פרעה העליון שהוא כוס מלא דיין המשמח אלקים מהעלאת האהבה ושמחה דכנס"י (כידוע בכוונות דיין לקידוש שמגביה הכוס וכן בכוס של ברכה על היין כו') וזהו ואתן את הכוס על כף פרעה שהוא בחי' עליות נשמות שבכוס יין המשמח אלקים כו' על כף פרעה העליון כמו שאמר הנה על כפיים חקותיך וכן על כפיים כסה אור כו' דבחי' פרעה דקדושה הוא בחי' גילוי אלקות כו' בנשמות מבחי' מל' דקדושה מלשון פריעה והתגלות דבר ה' כו' והוא ע"י בחי' שר המשקים שנק' קנה שנותן הכוס על כף פרעה למעלה מבחי' ההשגה דבינה כי נכנס יין יצא סוד שלמעלה מהשגה כו' וכאשר העלה הכוס על כף פרעה נמשך מכוס זה שנק' כוס של ברכה לכל הנשמות מן סוד הוי' שביין העליון שהוא יינה של תומ"צ ע"י הקול שבקנה שממשיך צירופי אותיות התו' מלמעלה למטה לשמח הניצוצין בשמחה דתומ"צ שלמעלה משמחה שבתפלה כידוע וד"ל. אך הנה בחי' יין המשמח הנ"ל שיש בכל ניצוץ האלקית בתפלה לשמוח בהשגה אלקית לא כל אדם זוכה לזה רק לישרי לב יש שמחה האלקית הזאת וכמ"ש אור זרוע לצ"ע ולישרי לב שמחה פי' אור זרוע לצ"ע בכל הנשמות להיות משיגים השגות מאלקו' ומתפעלים באה"ר כו' אבל בחי' השמחה שבהשגת אלקות שהוא התענוג וחדוה להתענג על ה' ולשמוח בה' אחד אין זה רק לישרי לב לבד וזהו לישרי לב שמחה העליונה וישרי לב היינו מי שלבו ישר ולא נטה לימין ושמאל לעולם מן הדרך אשר צוה ה' כי ישרים דרכיה' והוא מי שלא נטמא לעולם בחטאים ועונות הפוגמים הנפש ומתעים אותה מדרך הישר. ואמנם מי שנפשו הוטמאה ונפגמה בח"נ ועוד טומאתו בו שלא עשה תשו' בלב נשבר מעולם אין זה מבחי' ישרי לב וא"א לו לשמוח בה' אחד בתפילתו אעפ"י שיתפעל לפרקים באהוי"ר כי אין שמחה האלקי' שנק' יין המשמח אלקי' אלא לישרי לב דוקא וכמ"ש ולישרי לב שמחה כו' וד"ל (וראיה לזה שיפול תמיד במח' זרות בתפלה שלא יבא לכלל שמחה בהתבוננות) אך גם מי שאינו מבחי' ישרי לב ולא יוכל להגיע לשמחה אלקית בהתבוננות שנק' יין המשמח אלקי' מפני שדרכו פגום ונטמא בח"נ מאד הנה יש עוד בחי' יין ונק' יין המשכר שעי"ז ישכח על התקשרותו בעניני עוה"ז ועל אשר נתרחק ונתדלדל כ"כ כמו תנו שכר לאובד ויין למרי נפש ישתה וישכח רישו ועמלו לא יזכר עוד כו'. והענין הוא כמו שארז"ל גבי הרוגי ב"ד שנותנים להם כוס יין עם קורט של חלתית שתטרוף דעתו עליו ויוכל לקבל צער מיתה וכך הוא ברוחניות במיתה בידי שמים על עונות ועל חטאת נעורים שאומרים הוידוים בק"ש שעל המטה ומקבל עליו דין ד' מיתות ב"ד בנפשו ממש כאילו הוא נדון בפו"מ והוא באמרו אם פגמתי באות יו"ד דשם הוי' ונתחייבתי סקילה בב"ד של מעלה כו' ובחי' סקילה ברוחניות היינו מה שרואה בעצמו שלבו קשה ומטומטמת כאבן ממש שהוא שנסקל באבן ליו"ד דנשמתו שהוא בחי' הביטול לאין וכן אם נתחייבתי שריפה אם פגמתי באות ה' היינו מה שרואה בעצמו שלבו בוער ומתאוה לדברים אסורים שחייב שריפה והוא כליון הנשמה באש זרה זו דק"נ וכה"ג בהרג וחנק על כולם צריך שישתה תחלה יין המשכר קודם שיקבל עליו ד' מיתות ב"ד הללו על כל החטאים שפגם נפשו וכל חד לפום שעורא דיליה כי ידע אינש בנפשו ועושה עם נפשו חשבון גדול וברור מכל מעשיו ומחשבותיו ודיבוריו וחמדת לבו אשר לא לה' המה בכל ימי חיי הבלו אשר מאד נתרחק ונתרוקן מכל אור האלקי בתפלה ותורה ומע"ט ונק' עני ואביון ברוחניות ולזאת קודם שנתוודה בק"ש שעל המטה ויקבל עליו ד' מיתות הנ"ל ישתה יין המשכר וישכח רישו והוא ענין המרירות הגדולה שנמשך מן ההתבוננות בהיותו רואה א"ע רחוק מאד מאד מאור פני מלך והלך חשכים כל ימיו בחושך הגס והחומרי ונשתקע בהמשכת חיי הבלי עוה"ז וידמה לו שהגיע קיצו לפטור מזה העולם ולבוא אל שער המלך כמ"ש התקן עצמך בפרוזדור כדי שתכנס לטרקלין ותיקון זה הוא שצריך לעקור רצונו ודעתו מכל עניניו ועסקיו שעסק בעוה"ז הגשמי ברדיפת חיי הגשמי במח' דו"מ לא נח ושקט כו' עד ישכח עליהם לגמרי מכל וכל. וזהו ישתה וישכח רישו וכל עמלו לא יזכר עוד משא"כ בחי' יין המשמח אלקי' הוא מה שמן ההתבוננות ישמח באלקים חיים ואיך שהוא עיקר לכן יתדבק נפשו בקירוב וידבוק באה"ר ושמחה גדולה בה' לבדו והיפוך זה הוא בחי' יין המשכר שמבלבל דעתו מעומק המרירות שיגיע לו מהתבוננות זו (כמ"ש במ"א ע"פ אסרי לגפן כו') וד"ל:
(ד) ולהבין זה בתוס' ביאור. הנה אמרו בזהר דזכאיקשוט כל יומייהו מסתכלי בלבייהו כאילו ההוא יומא מסתלקי מעלמא. ויש להבין דבר זה שהפשט מורה שנק' זכאי קשוט הן צדיקים אמיתים שבודאי עבודתם באהוי"ר במס"נ בכל יום בדביקות גדולה ועצומה כל היום וא"כ איך אמר שמסתכלים בלבבם כאילו מסתלקין מעלמא שזהו להמשיך על עצמו יראת העונש דגיהנם לבד שהוא מדריגה התחתונה ביותר. אך הענין הוא דגם צ"ג נפשם מתלבשת בגוף חומרי והי' מחשבותם מקושר בעניני העולם עכ"פ לצרכי חיי נפשו וביתו וא"כ בעלות הנשמה במס"נ בק"ש ותפלה וכה"ג ודאי צריך להפשיט א"ע מכל אשר נדבק בנפשם האלקי' מהרהורים דעניני עוה"ז שבלתי זה ודאי א"א להם לעלות ביחו"ע באה"ר בתענוגים להתענג על ה' בק"ש ושמו"ע ותומ"צ שעושים והפשטה זו צ"ל בתכלית מכל וכל להעביר גם כח הזוכר מזה העולם החומרי שאם נשאר אפי' מקצת דמקצת מן כח הזכרון שזוכר מכל המח' ומעשים דעניני עוה"ז עד שיעשו רושם בנפשו אף בהעברה בראיה בעלמא שזהו שנק' חיזו דהאי עלמא לא יוכלו לעלות לה' אחד במס"נ אמיתי כמ"ש מי יעלה בהר ה' כו' אשר לא נשא לשוא נפשו כלל וכלל וע"כ זכאי קשוט דוקא שתשוקתם אמיתית לידבק בה' אחד במס"נ אמיתית מסתכלו בליביהו כאילו מסתלקי מעלמא ההוא יומא פי' שמפשיטים א"ע בתכלית מחומר גופם כיום שנפטרו מן העולם שנשמתו צריך לעלות לג"ע למקומו ושרשו שבודאי א"א לעלות לשם כ"א בהתפשטות כל הגשמיות וחומריות דנה"ט שלו בתכלית כמו ריב"ז שבכה קודם מותו לפי שלא הי' יודע באיזו דרך מוליכין אותו אם לג"ע אם לגיהנם אע"פ שהיה צד"ג באהוי"ר במס"נ ויחיד בדורו בתומ"צ אך מפני שהיה מסופק על בירור מחדו"מ ומדות דנה"ט שלו אם נפשטו ונזדככו בתכלית מן הגשמיות וחומריות דעוה"ז וע"כ היה מסופק שיוליכו אותו לגיהנם ששם הוא הבירור דאש זרה דק"נ בחום הטבעי החומרי דנה"ט כו' ועכ"פ הרי ידוע דבעלות הנשמה לג"ע מיד שנפטרה מגופה צריכה טבילה בנה"ד דוקא וענין הטבילה הזאת הוא להעביר ולזכך כל המחדו"מ שלא לה' המה כל ימי חיי הבלו שהולכים אחר הנה"א בעלותה למקומה בג"ע עד שלא ישאר מהם כלום גם שיוסר ויובטל כח הזוכר מהם אף במקצת דמקצת שאם נשאר הזכרון מהם ומחיזו דהאי עלמא א"א לבוא לג"ע כלל וכלל ואף לראות מקומו ומדריגתו וכ"ש שלא יוכל ליהנות מזיו השכינה בג"ע דעשיה כו' (וכן בכל לילה שהנשמה בשינה הולכת למקומה בג"ע ולא תוכל מפני המח"ז של כל היום והתפעלות אהבות ורצונות זרות שנאחזים בהם הקליפות ומוליכין אותו להיכלות דק"נ שמפני זה מבקש שתשכיבני לשלום כו' עד פן אישן המות כו' ואומר וידוי כו') (כמו אם יביאו בג"ע מאכל גשמי כך הוא מחו"ד ומעשה גשמית כו') וכתיב ילכו מחיל אל חיל כו' שזהו עליות הנשמות מידי שבת וחדש מגעה"ת לגעה"ע כידוע שצריכים טבילה בנה"ד פעם ב' בבחי' ומדריגה עליונה ביותר והוא שישכח מהם כל מה שהשיגו והרגישו עונג האלקי' בגעה"ת שלמטה לפי שאין ערוך כלל בין געה"ת לגעה"ע כערך הגשם אל הרוחני מעוה"זלגעה"ת ואם ישאר אף רושם הרגשה ועונג בהם מגעה"ת לא יוכלו לקבל עונג המופלא שבגעה"ע הנבדל בערך מאד נעלה ועד"ז יש עליות רבות זו למעלה מזו כענין מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח כו' עד לאשתאבא בגופא דמלכא ממש שהוא עצמות א"ס ב"ה ממש שלמעלה מזה הרבה גם מזיו השכינה שבג"ע העליון כידוע וד"ל. ועכ"ז יובן מ"ש בזוהר דלעיל דזכאי קשוט דוקא בכל יומא מסתכלי כאילו ההוא יומא מסתלקי מעלמא לפי שצריכים לעלות ולדבק בעצמות אור א"ס ב"ה ע"י תומ"צ ותפלה וק"ש שלמעלה הרבה גם מזיו השכינה שבג"ע א"כ כש"כ וק"ו שצריכים להפשיט א"ע מחומריות גופם כאילו נפטרו לגמרי היום מעוה"ז וצריכים לבוא לג"ע שצריכים טבילה בנה"ד כנ"ל וזכאי קשוט הללו יוכלו להפשיט כל כחם הטבעי בכל יום כאלו מסתלקים ממש מהאי עלמא היום דוקא במס"נ בגוף כמו בנשמה כו'. והנה שרש ענין נהר דינור שבו טובלים הנשמות כנ"ל הוא בא ונופל מזיעתן של חיות הקודש כנ"ל. דהנה חיות הקדש והאופנים ושרפים התפעלותם הוא ברשפי אש התשוקה האלקי' וכמ"ש בחיות הקדש בוערות כמראה הלפידים כו' וכמו עד"מ מן התלהבות החום הטבעי יוצא ממנו פסולת והוא הזיעה שיוצא מן החום כך הוא בענין הזיעה של חיות הקדש שהוא בחי' הפסולת של הגבורו' שיוצא אחר התלהבות ופחד אלקי' דחיות ושרפים עד"מ מן אימת ופחד מלך שלא יוכל שאת תפול הזיעה והוא חלקי המים שבאש שיוצא ונדחה לחוץ בבחי' פסולת ובזה יוצא החום הקשה ומזיק וכן בפחד שחרדה מסלקת הדמים. ויובן זה בעבודת ה' בתפלה כאשר בא לכלל התפעלות התלהבות האלקי במורגש בלב בשר ביתר מכפי המדה שלא יתיישב בכלי מוחו ולבו יוצא ממנו בחי' פסולת שהוא אף והחימה על המנגד לו ולועג עליו ולא יוכל לסבול כל דבר רע (וככעס הת"ח דאורייתא מרתחא כו') והדוגמא מזה יובן בזיעתן של חיות הקדש דאע"פ שיוצאין מחמת התלהבות אלקי ופחד ואימה יתירה כמ"ש ואימתך עליהם כו' אך בירידתן למטה נתהוה מזה נה"ד דהיינו נהר של אש שיוצא ונמשך כמים והוא בא מבחי' זיעתן של חיות בבחי' פסולת דגבורות דקדושה שהוא אש האלקי ממש כשרפים וחיות כו' ומבחי' שמרים ופסולת שלהם נעשה נהר דינור שמבררים ומזככים לנשמות שטובלים בו שישכח מהם כל תערובות רע דעניני עוה"ז מכל וכל כנ"ל וד"ל. ויובן בדוגמא זאת ג"כ בהפרש בין יין המשמח ליין המשכר הנ"ל דאהבה אלקית בשמחה כמו שהוא באמת נק' יין המשמח כמו שמבחי' הטוב הוא המביא לידי שמחה וחסד וטוב ואה"ר כו' וכהתפעלות חיות הקדש באה' ושמחה בשירה שאומרים אבל בחינת יין המשכר זהו כמו זיעתן של חיות הנ"ל שהוא בחי' פסולת שבחום היין שהוא נעשה בחי' גבורות קשות ביותר כמו הרוגז והמרירות שיבא מן היין המשכר על עוצם ריחוקו מה' אחד וירד למטה מאד ויתמרמר לבו ביותר וכל מרירות הוא בבחי' חום אך הוא חום קשה ובמרירות זו עצמה יוצא הפסולת כמו עד"מ הזיעה שבא מחום הקשה ביותר כנ"ל. וזהו שמשכח את האדם מכל התקשרותו בעניני עוה"ז באותההשעה וז"ש ויין למרי נפש ישתה וישכח רישו וכל עמלו כנ"ל. וזהו במרירות שלפני הוידוי בק"ש שעל המטה כו' והיינו כאשר ישים האדם אל לבו אחר ההתבוננות היטיב בגדולת ה' אחד איך שנתרחק ביותר יתמרמר בלבו מאד ויצעק אל ה' בצר לו מאד וכמו צעק לבם אל ה' בצעקה פנימית במרירות עצומה מקירות הלב ביותר וזהו כמו יין המשכר שמבלבל דעתו עד שיוצא ממקומו הראשון לגמרי וישכח מלבו מכל וכל כידוע שזהו תועלת יין המשכר לגמרי למרי נפש שאע"פ שיוסיף בו המרירות והרוגז על נפשו אבל זהו עצמו התועלת שיצא מדעתו וממקומו הראשון וז"ש ישתה וישכח רישו לגמרי וכך הוא ביין המשכר בעבודה שבלב שיצעק במרירות מתוך היין הזה (שזהו כזיעתן של חיות הקדש שהוא הפסולת האה' ושמחה שנשתלשלו למטה למקום נמוך ביותר והוא המרירות כו') עד שיצא מדעתו ומחשבתו שהיה קשור שם כל ימיו ויתקע מחשבתו בעומק במרירות נפשו עד שמחמת זה יסיר מדעתו ולבו גם כח הזוכר מכל עניניו ועסקיו שעסק כל ימיו אע"פ שנוגעים לחיי נפשו וישליכם מנגד למאוס בחייו ולהיות לו רצון רק לה' לבדו כו' וד"ל. וזהו כמו טבילה בנהר דינור כנ"ל קודם בואו לג"ע כנ"ל וד"ל:
(ה) וזהו שאמר ואקח את הענבים ואשחט אותם אל כוס פרעה. פי' אשחט לסחוט גם היין הכנוס בקליפת הענבים שמזה נעשה בחי' יין המשכר הנ"ל ולהיות שאמר בחלומו שהגפן הזא' כפורחת כו' הבשילו אשכלותי' ענבי' שנגמרו בישולם כל צרכן ע"כ לא היה צריך דריסה בגת כלל אלא מיד סחט אותם אל הכוס ונתערב יין המשכר עם יין המשמח יחד בכוס פרעה ונתן את הכוס מיד על כף פרעה כו'. והענין הוא כי אם לא הי' הענבים מבושלים כל צרכן היה מרירות גסה וקשה בקליפות הענבים והיה טעמו מר ופוגם גם ליין הטוב היוצא מן הענבים לכוס וכמו שיש ענבים רעים ומרים בעצם שנק' ענבי רוש אשכלות מרורות כו' ובעבודת ה' הוא הנופל מן המרירות ביאוש על נפשו ונופל בחום התאוה הרעה לבעור באש זרה וכעס וש"ד ברציחה ממש וגם גסות והתנשאות ביותר והוא היפוך המרירות דקדושה שיתמרמר על עוצם ריחוקו אעפ"י שמרגיז על נפשו אבל בא לבחי' הכנעה ושפלות עצומה לעורר רחמים רבים עליו בבכיה כו' עד שישכח רישו כו' לפי שהיין הזה משכר עד שיוציא מדעתו ומקומו הראשון לגמרי כנ"ל ולזאת יכול להיות שיתוף וחיבור ליין המשכר עם בחינת יין המשמח דהכל אחד והא בהא תליא דמשום שרצונו וחפצו באמת לאמתו לדבקה בו ית' באה"ר במס"נ בכל תומ"צ כל היום ע"כ הוא במרירות העצומה על העבר שהלך אחר ההבל לגמרי ומר לו מאד על הסתר אלקו' בנפשו כו' שזהו באמת עיקר האה' ושמחה ביין המשמח רק שמלובש בהיפוכו במרירות מן הריחוק כידוע דב' קוין שקולין הן לפי"ע העונג באה' כן ערך הצער ומרירות מהיפוכו כנ"ל וד"ל. ולזה אמר הבשילו אשכלותיה ענבים שאין בענבים דכנס"י שום פירוד מאלקות אפי' בקליפות שלהם ולא נק' ענבי רוש כסטרא דקליפה וע"כ סחט אותם מיד על כוס פרעה ונתייחדו ב' מיני ייןהללו כאחד ואעפ"י שהם שני הפכים זה יוליד שמחה ואהבה וזה מוליד מרירות ורוגז מ"מ הכל אחד כנ"ל וד"ל. וזהו שגזרו אומר במשנה אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש והיינו מתוך כובד ראש שהוא המרירות הגדולה מן הריחוק ואז הוא שפל בעיניו נבזה ונמאס מאד מח"נ והרהורים רעים וחטאים והוא המביא לידי התעוררות הלב לתפלה שהוא מה שמבקש בכל לבו ונפשו שיומשך בחי' גילוי אלקות מלמעלה למטה ויאיר אור ה' ממש בנפשו והוא באמרו ברוך אתה ה' אתה לנוכח שמבקש מעומקא דליבא שיתברך שם ה' ויתגלה בנפשו וזהו ענין המרירות דכובד ראש לפני התפלה שהוא על העבר שנתרחק מאור פני המלך והי' אור ה' בהסתר פנים ממש כי אם היה גילוי אלקות בנפשו עכ"פ כמורא מלך בו"ד לא היה הולך בשרירות לבו ע"כ בשובו לה' יבקש בכל לבו שיהי' גילוי אלקות בנפשו באמרו ברוך אתה ה' וע"כ בקשה זאת והמשכות גילוי אלקות שבתפלה תלוי לפי ערך המרירות ושפלות דכובד ראש שלפני התפלה וכך הוא בקבלת עומ"ש בק"ש שרצונו וחפצו באמת למס"נ באמת באחד ומר נפשו על ריחוקו מאד מאור פני מלך ואף גם שעדיין הוא רחוק באמת רק שחפצו ורצונו להתקרב בקרבת אלקים אך מח' טובה ורצון טוב זה מצטרף למעשה לקרב את הרחוק ורחוק נעשה קרוב וזהו שאמר ואתן את הכוס על כף פרעה שהוא בחי' המל' דקדושה וכמ"ש על כפיים חקותיך וד"ל. והנה כתי' ויין מלכות רב כיד המלך והענין הוא דע"י בחי' יין המשמח אלקים שנמשך מכוס פרעה מלמעלה למטה ונותן הכוס על כף פרעה עי"ז יומשך בחי' המשכות גילוי אלקות ואורות עליונים בכלים מכלים שונים שנק' יין מלכות והוא באותיות שבתו' שבכתב ובהלכות דתו' שבע"פ כמ"ש במ"א על מ"ש וירא אלקים את האור כי טוב לגנוז האור בכלי דהיינו גם מקודם ההעלאה ברשפי אש התשוקה בבחי' יין המשמח בהתבוננות ישים אל לבו ודעתו ויעמיק מחשבתו לגנוז האור בכלי דוקא והוא כמ"ש בקשתי את שאהבה נפשי אחזתיו ולא ארפנו עד שהבאתיו אל בית אמי ואל חדר הורתי פי' אחר שבקשתי את שאהבה נפשי בהתפעלות יין המשמח הנ"ל אחזתיו כו' להמשיך האור אלקי בכלי דוקא והוא להביא ולהמשיך גילוי אלקות בבית אמי זו תושב"כ שנק' תורת אמך ואל חדר הורתי זו תושבע"פ בסו"מ להמשיך בתוכם גילוי אלקות והוא בחינת הכוס שעל כף פרעה שנק' כוס פרעה שמשם נמשך יין מלכות רב כיד המלך בריבוי כלים מכלים שונים וכמ"ש כוס ישועות אשא שהוא בחי' כוס של ברכה ואז בשם הוי' אקרא בקריאה והמשכה בתושב"כ ושבע"פ אבל אם אין בחי' כלים לאורות אין האורות מתקיימים וכמ"ש ויין מלכות רב והשקות בכלי זהב כו' והכל ע"י שר המשקים שהוא בחי' הקנה קנה חכ' כנ"ל:
(ו) ומעתה יש להבין סמיכת פרשה זו ויהי מקץ שנתיים ימים למ"ש בסמוך לו ולא זכר שר המשקים את יוסף וישכחהו. דהנה בחי' שר המשקים הנ"ל שהוא הקנה להמשיך גילוי אלקות בתו"מ בכלים מכלים שונים בכל ניצוץ קטן מישראל בעסקם בתומ"צ לא זכר את יוסף וישכחהווהענין הוא דבחי' יוסף למעלה הוא בחי' תוספת אור ותענוג העליון למעלה במה שעושים רצונו ית' להיות לו דירה בתחתונים ומכון לשבתו ית' בריבוי כלים דהיינו שלא יעסוק בתומ"צ רק להיות נח"ר ליוצרו להיות לו דירה בתחתונים והשראה למטה ולא בשביל עצמו להמשיך גילוי אור בנפשו לתקנה או להתענג גם הוא אלא מכוון להמשיך האורות בכלים שהן אותיות התו' רק להוסיף אור ותענוג העליון וזהו בחי' יוסף פי' יוסיף תענוג ונח"ר למעלה עד אין שיעור והוא למעלה גם מתענוג ושעשועים שהי' לו בתורה קודם שנברא העולם וד"ל. וזהו ולא זכר שר המשקים את יוסף העליון שהוא להרבות תענוג ושעשועים ונחת רוח למעלה בעצמות השעשועים שנק' שעשועי המלך בעצמותו להוסיף אור התענוג העצמי בחכ' דתו' ע"כ אמר מיד ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם. ופי' שנתיים ימים הן ב' אלפים שנה שקדמה התו' לעולם וכמ"ש ואהי' אצלו אמון שעשועים יום יום ב' ימים אלה הרי הן נחשבים ב' אלפים שנה כמ"ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול וע"כ אמר שנתיים ימים דמיום שלפניו ממש נעשה שנה הרי הן שנתיים ימים ומשנה נתחלק לאלף שנה והענין הוא שמרמז שבחי' האור והתענוג והשעשועים העליונים שבתו"מ שקדמה היה לה גבול וקצבה בשנתיים ימים הנ"ל שקדמה לעולם לפי שלא זכר שר המשקים דחכ' דתו' את בחי' יוסף העליון הנ"ל וישכחהו שמחמת זה לא ניתוסף אור התענוג מעצמות השעשועי' בתו' כלל רק כפי המדה שהי' לה כמ"ש ואהי' אצלו שעשועים כו'. וזהו ויהי מקץ שנתיים ימים לאחר שכלה גבול ומדה שנתיים ימים הנ"ל מצד שלא נתרבה בה התענוג מן העצמות לפי שעיקר הכוונה היה צריך להיות שיהי' לו דירה בתחתונים בתו' שלמטה מאחר שמצד עצמו ית' נק' חכים ולא בחכ' ידיעא מבין ולא בבינה ידיעא שזהו קנה חכ' קנה בינה דתושב"כ ותושבע"פ ואין הכוונה לעשות תענוג ונחת רוח למע' שהוא לגנוז האור בכלי דוקא אלא כוונתו רק להאיר נפשו כו' הרי ממילא נעשה הסתלקות האור דתענוג העליון ולא יאיר יותר מכפי המדה כנ"ל. וזהו ויהי מקץ שנתיים ימים דתו' הנ"ל והנה פרעה העליון בבחי' הקדושה הנ"ל חולם שזהו ענין גלות השכינה בע"ש דק"נ שהוא בחי' שינה כמ"ש אני ישינה בגלותא כו' וכמו בשוב ה' היינו כחולמים כו' דהיינו שגם בחי' גילוי אלקות בנשמות בתפלה אינו אלא בבחי' חולם כמ"ש בנביאים שנאמר במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו וע"ד דוגמא מהתגלות האור האלקי' בתפלה וגם בצ"ג עתה אינו אלא בבחי' חולם כמו וביד הנביאים אדמה כו' וכך לפי"ע בכלל נש"י אין האור אלקי בתפלה וגם בחכ' דתו' רק בבחי' דמיון כחולם חלום והוא התלבשות החכ' בתו' במדות שנק' ז' פרות הטובות שעולין מן היאור דחכ' מיד עולות אחריהן ז' פרות הרעות שהוא ענין מ"ט פנים טהור כו' לפי שהתו' באה בעה"ד טו"ר וגם בענין התפלה שהוא בחי' ב"ן את זה לעו"ז כו'. וז' פרות הרעות בולעות הטובות לפי שבהסתלקות האור בבחי' חולם אז ע"ש דנוגה גוברים על הז' מדות דקדושה ובולעים אותן ומראיהן רע כאשר בתחלה שלא נהפךמן הרע כלום ע"י בליעה זו אלא הוא רע כמקדם וזהו שהתו' חוגרת שק דנוג"ה כו' וכן בהתפעלות אהוי"ר בתפלה נבלעו בז' מדות ומראיהן רע כאשר בתחילה ממש ולא נודע כי באו כו' כאילו לא התפלל מעולם באהוי"ר משא"כ אם היה שר המשקים דתו' זוכר את בחי' יוסף העליון להוסיף תענוג ונח"ר בתו' להיות לו דירה בתחתונים אז היו המדות דקדושה גנוז בכלים בלתי נרגשים בנפשו כלל ולא הי' מקום ליניקת ז' פרות הרעות כלל כי כל הטוב הי' גנוז בכלים מצד שהיה תוס' אור התענוג העצמי מרבה עד אין שיעור למעלה ולא הי' אור האלקי בבחי' הסתלקות כלל כחולם ולא הי' קץ וגבול כלל לשנתיים ימים דתורה הקדומה כו' שאין שם שרש לרע כלל כי אין רע יורד מלמעלה שהוא עץ החיים שלמעלה מעץ הדעת כידוע וד"ל:
פרשת מקץ · ויהי מקץ שנתיים ימים - תקפ"ו
(א) ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם והנה עומד על היאור כו'. הנה מבואר בלק"ת דפרעה דקדושה הוא בחי' המל' שהוא בחי' ההתגלות שבמדה זו דמל' הוא גילוי דכל אורות עליונים דאצי' ונק' עלמא דאתגליי' בכלל (וכמ"ש בע"ח דמבחי' מל' שבחסד דז"א נבנה בחי' חסד שבמל' וכן ממל' דגבו' דז"א נעשה גבו' שבמל' כו') וזהו פי' פרעה מלשון פריעה והתגלות כמ"ש בזוהר דאתפריעו ואתגלו בה כל נהורין עילאין כו' וע"כ נק' ג"כ בשם מראה דמות כבוד הוי' כו' כמ"ש הן במראה אליו אתוודע כו' כידוע והוא בחי' ה' אחרונה דשם הוי' שבה' בראם מאין ליש וד"ל. אך הנה בזמה"ג הוא שאמר ופרעה חולם שז"ש אני ישינה בגלותא דוקא שהגלות נק' שינה כמו בעת השינה שהוא בחי' הסתלקות המוחין ומדות למעלה מן השכל והרצון כו' והוא בבחי' הקטנות והוא במקיף דתוהו שזהו בחי' החלומות כמ"ש במ"א בענין פתרון חלומות דיוסף צ"ע שנק' פות"ר ותופ"ר ופור"ת כו' כמ"ש בשוב ה' כו' היינו כחולמים כו' שאז נאמר אלביש שמים קדרות כו' שזהו התלבשות המל' בע"ס דנוגה כמו מלך אלקים על גוים כאשר הן בבחי' הקטנות והחשך והסתר דק"נ כו' וד"ל. וזהו ופרעה חולם דבחי' החלומות בבחי' המקיף בהעלם דהיינו כמו נקודה דחולם שהוא בראש אתוון ע"ג האותיות מלמעלה שזהו בחי' ההעלם וההסתר דוקא בבחי' מקיף מלמעלה היפוך בחי' התגלות הנ"ל ואז נמשך ג"כ מבחי' העלם דמקיף לבחי' בינה שנק' יאור כידוע להוליד ולהמשיך הז' מדות וזהו והנה עומד על היאור בבחי' מקיף על בחי' בינה וזהו על היאור כו' ולא בגילוי ממש כו' וכמו בשינה שהמח' והשכל אינם מאירים בגילוי רק בהעלם ובקטנות שזהו בחי' הדמיון שבמח' כמו ביד הנביאים אדמה כו' לפי שבחלום אדבר כו' וז"ש שבחי' המל' שנק' פרעה דקדושה עומד על היאור ג"כ בבחי' מקיף בהעלם וכמו החולם חלום שיכול להיות בו דבר והיפוכו ממש כא' כו' וכך בנ"י בזמן הגלות הן בבחי' שינה כמ"ש אני ישנה כו' שבחי' האור האלקי דבחי' המל' דאצי' שורה עליהם בבחי' העלם והסתר גם בעת התפלה שמתפעלים בהשגת אלקות באהוי"ר כו' כמו בהתבוננות דק"ש ביחו"ע
ויחו"ת דמיון מרחוק ה' נראה להם כו' בשכל והשגה כמו בשינה ממש (וכמו הולד בבטן אמו שראשו בין ברכיו כו' ועיניו סגורות כו' שכל המוחין ומדות ורצון כו' הן בבחי' ההעלם ומקיף מרחוק וכשיולד יאירו בגילוי כמו לע"ל שעין בעין יראו כו' וידע כל פעול כו' וכך הגלות נמשל לעיבור ושינה דהכל א' כו') וע"כ יכול להיות התולדה וההמשכה בבחי' המדות שבלב מן השכל כמו דבר והיפוכו כו' שזה מה שרואים שבעת התפלה מתפעל באוי"ר האלקי' דקדושה גם בלב בשר החומרי שנק' בהמה וכמ"ש דוד ואני בהמות הייתי עמך כו' והן שנק' ז' פרות הטובות ומיד אחר התפלה יוליד בלבו ז' מדות הרעות בתאוות חומריו' בתשוקת אש זרה דרע דק"נ כו' שזהו כמו דבר והיפוכו ממש מטעם הנ"ל שהוא בבחי' חלום בשינה כו' ולא עוד אלא שיכול להיות התגברות בז"מ רעות דנה"ט על ז"מ דקדושה הטובות עד שיבלעו למדות הטובות כאלו לא הי' במציאות כלל וכמו שרואים שבהמשך לב האדם בתאוות חומריות אחר התפלה בעסקי חיי גופו יכול להיות שיגברו על מעט הטוב שבאהוי"ר דקדושה שהי' בלבו ויבלעו אותם בתוכם עד שלא נודע מציאותם כלל לפי שמקיפים וסובבים מכל צד ופינה כמו סבוני גם סבבוני כו' וכמו רשע מכתיר את הצדיק כו' (כידוע במ"ש וירא את העם כי ברע הוא שנבלעו ברע המקיפם כו') וכמו שרואה אדם בנפשו כשיצרו מתגבר עליו נבלע גם מעט הטוב שעשה ברע (וכענין עבירה מכבה מצוה כו') והי' כלא הי' כי הלא בחי' הרושם שנשאר מאוי"ר שבתפלה נבלע ברע המקיפו וסובבו (וראי' שימצא בתערובות טו"ר שהטוב מובלע ברע עד שנהפך מאמת לשקר ממש ברגע א' שיהי' דבר והיפוכו ממש כמו שאנו רואים ששם שמים שגור בפי הכל נשים וטף וע"ה ומאמינים באמונה פשוטה כו' ויכולים לישבע על שוא ושקר בדבר שבממון שנוגע לחייו בפרנסתו לומר בזה יעזור לי ה' כו' ולאמת הדברים בה' אמת כו' וכה"ג עד שאנו רואים דגם גנבא אפום מחתרתא כו' אלא שמוטעה מאד בנפשו ומעורב הטוב שהוא האמונה ברע שבו עד שנבלע ונעשה ברע לפי שהאמונה היא אמת בנפשו אבל הוא מרחוק מקיף עליון בהעלם גדול ולפי שהרע שבו גובר עליו במקיף מאד בהיקף מכל צד ע"כ גם בחי' הטוב עוזר לרע ומסייעהו עד שיכול לומר לש"ש הוא מתכוין אף שעושה רע גמור כידוע בכל מעשה הרשעי' שמלבישים הכל בכוונה טובה עד שידמה מעשיהם כמעשה צדיקים כו' ולא יועיל מעט הטוב הגנוז ברע לחלוש כח הרע אדרבה שמחזיקו יותר ליתן לו תוס' כח ועוז גדול מפני שקיבל תוס' יניקה מבחי' הטוב שבלע בתוכו כו') וכמ"כ בכלל ז"פ הטובות דקדושה בכללות נש"י נבלעו בז"פ הרעות דק"נ כמו נבלע ישראל כו' כי בלעונו אדוני' כו' וכן ויאכלו את ישראל כו'. ולע"ל כתי' חיל בלע ויקיאנו כו' חיל גדול מניצוצי דקדושה בלע ויקיאנו כמ"ש והוצאתי את בלעו מפיו כו' (וכמ"ש ויתהלכו מגוי אל גוי כו' שהן נצוצות רבות שנפלו למטה בק"נ לא הניח לאיש לעשקם כו') ואדרבה יבורר מע"ש גם בחי' הרע שבהםויעלו ויוכללו בבחי' הטוב עד שיבלעו שם ולא יהי' במציאות רע כלל כבליעה שבלעו הפרות הרעות לטובות כך יהי' להיפוך כאשר יאירו אור הז' המדות הטובות בהתגברות ביותר עד שהמעט הרע דז"מ הרעות יבלעו בהם לגמרי כי בחי' הטוב יקיפם מכל צד עד שיתבטלו שם במציאותם ויתנו תוס' כח ועוז גדול לטוב דקדושה כענין מלאך כו' בע"כ יענה אמן שגם הטבע החומרית יהי' לעזר וכח גדול לאוי"ר האלקי שיהפכו מן הרע לטוב עד שלא נודע מציאות רע כלל וכמו לע"ל דכתי' בז"מ דק"נ לא ירעו ולא ישחיתו כו' ואז אהפוך אל עמים שפה ברורה לעבדו כו' וכן הבו לה' משפחות עמים כו' וכה"ג. וראי' מבע"ת האמיתי שנהפך גם הרע בעצם לטוב ויהופך גם הקללה לברכה (וז"ש בכל לבבך בשני יצריך כו') שאז מוסיף כח גדול הרבה יותר בטוב וכמ"ש טוב מאד זה מה"מ כשנהפך לחיים וטוב וממילא מובן מזה כשהטוב נבלע ברע שנהפך לרע שיוסיף כח ברע כמו ולרשע א' מה לך לספר חוקי כו' שמוסיף כח לרע שבו וכן כל בחי' הטוב שנופל ברע מוסיף כח גדול ברע יותר מכפי מדתו בעצם מלמעלה כו' (ולא כמים היפים ברעים ומרים שמחלישים כח המרירות וכן מים הרעים ומרים ביפים ומתוקים שמחלישים כח המתיקות כו' כי לא נהפך מהות המתיקות והמרירות בתערובתם כלל וכן כל מנגד מחליש לכשנגדו משא"כ כאן שנהפך מהות הטוב ונעשה רע כשנופל ברע או להיפוך ברע כשנופל לטוב נהפך לטוב שבודאי יתחזק כ"א בתוס' וריבוי כאשר כח המנגד נכלל בו ונהפך למהותו כמו המנצח למנגדו שנכלל בו כו'):
(ב) אבל באמת אין כ"ז מתיישב לפי הפשט בענין הפרות הטובות והרעות דכאן וגם לא כפי המובן מזה ברוחני' בטו"ר בעה"ד שא"ז לעו"ז עשה כו' שהרי כאן א' והנה מן היאור עולות ז"פ יפות מראה ובריאות בשר כו' יפות מראה בתואר שהוא האור וחיות הרבה ובריאות בשר בחומר שכולו טוב בשלימות המעלה בלי שום חסרון כלל ואחריהן עולות מן היאור ז"פ רעות מראה ודקות בשר בצורה וחומר שכולו רע (וכמ"ש לא ראיתי כהנה כו' שהן דלות ורעות תואר מאד ורקות בשר שלא הי' בהן טוב כלל וכלל). ועיקר הפלא הי' מה שהפרות הרעות אכלו את הפרות הבריאות ותבואנה אל קרבנה ולא נודע כי באו אל קרבנה כו' ומראיהן רע כאשר בתחלה כו' שזהו ענין נפלא מאד איך לא ישבעו הפרות הרעות כשבלעו לפרות הבריאות וטוב מראיהן לבד מה שא"א ע"פ הטבע שפרות רעות ורקות בשר יבלעו לפרות שמינות ובריאות כו' ויהי' מראיהן רע כמו שהי' קודם הבליעה ממש שלפ"ז מה שנבלעו בהן הפרות הטובות לא הי' בהן בחי' אכילה שיהי' בה שביעה כלל ולא נוסף עי"ז שום אור וחיות בצורה וחומר דפרות הרעות כלל וכלל וע"כ מראיהן רע כאשר בתחלה ממש וזהו פלא גדול. וכמובן מזה הדמיון והחלום בבחי' הרוחני' דטו"ר שבעה"ד ג"כ עד"ז ממש שבחי' הז"מ הרעות דק"נ כנ"ל כולו רע בלא טוב כלל וז"מ דקדושה כולו טוב בלא רע כלל בצורה וחומר (וכמשי"ת) וע"כ בליעה זו שבלעו הז"מ רעות לז"מ טובות לאעשו שום רושם טוב כלל כי לא הי' באכילה זו שום שביעה כלל (וב' הפכים כאלה ישכנו כא' אע"פ שהן ב' קצוות רחוקות מאד כאש ומים בלתי מורכבים ומעורבים זע"ז כלל שלא יפול בהן ענין התכללות המיעוט במרובה אם להחליש כח המנגד או שיהפוך למהות המנגד להוסיף בו כח כנ"ל וד"ל). והענין הוא לפי שהחלומות הוא בבחי' המקיפים דתוהו ששם יכולים ב' הפכים לשכון כא' אע"פ שמובדלי' זמ"ז בתכלית כמו שיחלום שהפיל יכנס בקופא דמחטא שזהו היפוך הטבע כו' ומחיים למות וממות לחיים כו' ומעוני לעושר כו' דאע"פ שבבחי' מדות דתוהו הן בלתי מתחברים זע"ז כלל וכ"א בתקפו וישותו דוקא אבל במקיף בחלום יכולים להיות כא' (וראי' לזה מכל ימי האדם ע' שנה שהי' בהם ימים של טוב או גדולה או רצון טוב בעבודת ה' וימים להיפוך בשפלות וצרות או בשפלות ונפילה ברע וכולם הולכים ועולים יחד עם הנפש בלי פירוד והתחלקות כלל כמו ברוב ענינים שונים בחלום) דהנה באמת א"א לומר בשרש בחי' הז"פ טובות וז"פ רעות הללו שזהו כמו שהוא בג' עולמות דבי"ע דנוגה דבריאה רובו טוב ומיעוטו רע כו' א"כ למה א' בפרות הרעות שהן רעות בתכלית הקצה כו' וגם בק"נ דיצי' שחצי' טוב ואף בק"נ דעשי' שרובו רע ומיעוטו טוב אמנם אינם רע לגמרי ועוד דודאי אינו מדבר בטו"ר שהן בתערובות שאז המיעוט בטל ברוב או שנהפך למהות הרוב כנ"ל בבע"ת ולהיפוך כו' דא"כ כשבלעו הז"פ רעות לז"פ טובות שנתבטל הטוב ברע הי' ראוי להיות תוס' כח גדול ברע דז"פ רעות והרי א' דלא נודע כו' ומראיהן רע כאשר בתחלה ממש ועוד דהיאך הי' ביכולת הרע דז"פ הרעות לגמרי לבלוע לז"פ הטובות שהן טוב לגמרי בלי שום רע כלל כנ"ל שזהו גם בז"מ הטובות דעשי' כמו אוי"ר ששייך למעשה בלבד שאין בהם רע כלל ונק' בריאות כו' ואיך ישלוט בהם הרע דז"מ רעות דיצה"ר דק"נ דעשי' אף שרובו רע כנ"ל לבלוע אתהן וכש"כ בז"פ רעות דבריאה שרובו טוב שלא יפול לומר בהן רעות מראה לגמרי כו' הי' צ"ל להיפוך שז"פ הטובות לגמרי יבלעו לז"פ הרעות דרובו טוב כו' וד"ל. ועוד י"ל דבאמת יש סתירה גדולה לכאורה בענין ביעור הרע לע"ל דהנה לפי אופן המובן בבע"ת שנהפך הרע לטוב הרי הקללה עצמה נעשה ברכה ותוסיף כח גדול יותר בטוב כנ"ל וכן משמע מהעלאת הניצוצות דקדושה הגנוז בע"ש דנוגה לע"ל דכתי' אז אהפוך אל עמים כנ"ל (וכגרים שעשה אברהם ונק' אב המון גוים כו') (עד שא' גם חזיר עתיד ליטהר כו') וכמ"ש מי יתן טהור מטמא כו' וד"ל וכן להיפוך בבליעת הטוב ברע שנהפך לרע הוא שנתוסף כח בקליפות נוגה כעכשיו שכל עיקר יניקה שלהם בתוס' וריבוי גדול כזה הוא רק מצד הטוב שנפל בהם כענין לא נתמלא' צור כו' אך הסתירה לזה הוא ממה שמצינו לע"ל שא' חיל בלע ויקיאנו הרי בליעה זו לא עשתה שום תוס' כח בק"נ אלא יקיאנו כמ"ש וכמ"ש והוצאתי את בלעו כו' וכן א' אשר שלט האדם באדם לרע לו כו' שמוציא ממנו כל בחי' הטוב כו' וכמו במצרים דכתי' וינצלואת מצרים כו' שהי' בליעה זו בלא שביעה כלל וכלל כפרות הרעות שבלעו לפרות הטובות כו' וכנ"ל וכמו"כ להיפוך ברע שנבלע בטוב אינו עושה שום רושם כלל ותוספות כח בטוב דקדושה כלל וראי' לזה ממ"ש לע"ל ואת רוח הטומאה אעביר לגמרי ולא יועיל לו המתקה שיוכלל ויובלע בטוב דקדושה כלל וכן א' שלע"ל ישחוט ליצה"ר וכן ובלע המות כו' וזהו לכאורה היפוך ענין הנ"ל בהעלאות הטוב מן הרע דק"נ בבירור האחרון בע"ש דק"נ וכמו בע"ת וכה"ג וסתירה זו עצמה מצינו בענין בירור עה"ד טו"ר עכשיו שע"פ תורה אינו רק להבדיל בין טו"ר בסו"מ וע"ט ולא להפוך הרע לטוב שהרי אין מקריבין בהמה טמאה וכמו"כ כל דבר רע ופסול לא יעלה למעלה וכמו לולב הגזול פסול כו' ובענין בע"ת וכן האהבה בכל לבבך בב' יצריך דוקא הרי נהפך גם הרע עצמו לטוב ולהיפוך בעוברי רצונו בתו"מ ממשיכים תוס' כח בק"נ כנ"ל וד"ל. אך הנה התירוץ לזה הוא ענין הידוע בהפרש שבין טו"ר קודם חטא אדה"ר בעה"ד דגם שנק' עה"ד טו"ר אבל הי' הטו"ר מובדלים זמ"ז בתכלית הקצה (וכמ"ש בדרוש דוהנחש הי' ערום כו' כמ"ש והייתם כאלקים יודעי טו"ר כו') והוא בחי' טי"ת ורי"ש באותיות גדולים דהיינו שהיו מובדלים בתכלית וכמ"ש בזוהר ע"פ וליוסף יולד כו' דאתגלגלו כו' בחי' אתוון דטי"ת ורי"ש הגדולות שבבחי' התוהו שיצאו מופרדים זמ"ז כו' ונמשכו לבחי' התיקון להתברר ע"י שם מ"ה דחכ' שהוא בחי' החכ' שבתורה שמבררי' לעה"ד טו"ר כידוע (וזהו ג"כ בחי' יוסף שהוא מקור התיקון בחי' מלך הח' שנק' פותר חלומות כנ"ל שא' יפקוד המלך כו' והי' אוכל השנים הטובות לפקדון לארץ כו' כמשי"ת) אבל אחר החטא דאדה"ר בעה"ד טו"ר הוא שנתערב הרע בטוב וטוב ברע כיין בשמרים למ"ד גפן הי' כו' וצריך לברר ולהבדיל בין הטו"ר דהיינו שכל מה שיש בטוב רע יוציאו ממנו לגמרי כבירור אוכל מתוך פסולת כו' כמו שמבררי' לפסולת הכסף עד שישאר רק הפסולת הגס לגמרי שיזרק לחוץ והוא ענין טמא ופסול שהוא רע בעצם שאין לו בירור גם לע"ל ע"פ התו' ועז"א ורוח הטומאה אעביר לגמרי כו' ולא שהטמא עצמו יטהר וכן א' שישחוט היצה"ר כו' וכה"ג (שזהו כמו שהי' הרע מובדל מן הטוב לגמרי בטרם שנתערבו יחד כו') וכך יהי' לע"ל בעוה"ב שא' אלה לחיי עולם ואלה לחרפות כו' ולא יועיל אז התשובה כלל להפוך הרע לטוב כעכשיו ולא יהופך הרע לטוב כלל ונק' עולם ברור (כמו שהי' קודם החטא עה"ד כנ"ל) אבל עכשיו שטו"ר מעורבי' בתכלית יש ב' מיני בירורי' א' בירור הטוב מן הרע כנ"ל שהוא הזדככות החומר בתכלית עד שיוציאו ממנו כל בחי' הטוב כמו בע"ת האמיתי כנ"ל שמהפך חשך לאור ורע לטוב אבל היינו רק בחי' הטוב הגנוז ברע בהעלם גדול וכן בירור הניצוצים הטובות מע"ש דנוגה לע"ל וכן והוצאתי בלעו כו' ואשר שלט כו' לרע לו כו' ורע הגמור כפסולת גמור יזרוק לחוץ שז"ש ורוח הטומאה כו' ובירור הב' בירור הרע מן הטוב שגנוז ונעלם בו גם במקצת דמקצת שנק' הזדככות הצורה כבירורפסולת מתוך אוכל כו' שהן יסורים של צ"ג וכיסורי הגליות עד שישאר הטוב נקי מכל סיג לגמרי כמו שהי' קודם החטא וד"ל. וזהו ההפרש בין צדיק וטוב לו שכולו טוב גם בגופו כמו בנשמתו (כמו במשה שא' בו כי טוב בטי"ת רבתי דבחי' עה"ח כו' שאין מבחי' הרע כלל וכלל אף בגופו (כי הי' משמיטת החסד שקדמה לשמיטה זו) כמשי"ת) וע"כ טוב לו גם בעוה"ז שא"צ בירור וביטוש ביסורים למרק כו' אבל צדיק ורע לו בעוה"ז לפי שתייסרנו רעתו במקצת דמקצת הגנוז בטוב שבו הגם שנק' יסורים של אהבה כו' וכן רשע וטוב לו מצד מקצת הטוב הגנוז בהעלם גדול ברע שבו (רק שבצדיק ורע לו הרע חלק א' מאלף והרשע וטוב לו הטוב חלק א' מאלף כו') אבל רשע ורע לו לפי שאין בו חלק טוב כלל וכלל ע"כ רע לו בלי טוב כלל כי חיותו בעצם רק רע להזיק לבריות ולעצמו וכל חיותו רק כשפועל רע להזיק ועינו רע בעצם כעין רע דבלעם שהי' מקור הקללות כמ"ש את אשר תאור יואר היפוך בחי' הטוב בעצם בחי' עין טוב מקור הברכות והטוב כנ"ל וד"ל (וזהו תמותת רשע רעה שהרעה עצמו תמותת אותו כעלוקה שמושכת הדם הפסולת ומתה כי רע ומות א' הוא וזהו שנק' המת מעיקרו והוא שנק' שטן ומה"מ כו' שממית כל ברי' ונק' קץ כל בשר כו' כידוע והוא בחי' השאול ואבדון כו' שא' לעלוקה ב' בנות ה"ב ה"ב כו' לכלות ולשיצאה בלי שיעור כלל ולא ישבע מזה כלל כמ"ש ג' הנה לא תשבענה שאול כו' כעלוקה שמושכת הפסולת ומתה אלא זהו חיותו דוקא כשמכלה ומפסיד כו') אך זהו דוקא אחר חטא אדה"ר כשאכל מעה"ד טו"ר יש ברע כח המזיק שהוא המות וכיליון שזהו עיקר החטא דגרם מותא כו' אבל אם לא הי' אוכל מעה"ד לא הי' נמשך בחי' המות כלל מעה"ד אע"פ שנק' עה"ד טו"ר כו' כי אין רע יורד מלמעלה כו' אע"פ שאו' ובורא רע זהו רק בחי' הבריאה כשאר הברואים כמו מדה"ד שטבעו לחייב הכל שא"ז רע המזיק ומכלה (מה שא"כ הטורפים ומזיקים כמה"מ שנק' קץ כו' וד"ל שזהו נעשה אחר החטא דוקא) וראי' לזה שלע"ל יבוטלו הטורפים ומזיקים ולא ירעו ולא ישחיתו וכמ"ש וגר זאב עם כבש כו' שהרע המזיק יבוטל וכמו שישחוט ליצה"ר וכן ובלע המות כו' שזהו מצד שלימות הבירורים של עה"ד שהי' ע"י אכילה כו' (ואכילה זו הי' בבחי' הרגשה ושביעה כאור בכלי שאם לא הי' רק הבליעה שאין בה שביעה כלל כנ"ל לא הי' נמשך המות וכיליון כלל) ולאחר הבירור דק"נ בתכלית אז גם בזה החומריות בעונג גשמי כמאכל גשמי ישבעו ויתענגו בעונג אלקי כסעודת לויתן ושוה"ב כו' (וכמו ויחזו את אלקי' ויאכלו כו') ומעין זה הוא סעודת שבת וכלחם דמן ולחה"פ שאין מזה יניקה לרע כלל וכידוע (וגם עכשיו א' ואכלת ושבעת וברכת כו') וא"כ למה הזיק האכילה דעה"ד טו"ר לאדה"ר להמשיך המות והרע בעצם כנ"ל שלא הי' זה קודם שאכל כנ"ל אלא דוקא באכילתו כדי שביעה במורגש הוא שהרגיש ברע כו' שזהו בחי' דעת המרגיש א"ע ביותר ע"כ נק' עה"ד טו"ר וכמ"ש מי הגיד לך כי ערום אתה המןהעץ כו' דמשמע דעה"ד זה טבעו לעשות הרגשה באכילתו שיורגש בעצמו ביותר אף בטוב שבו כו' שזהו כל עיקר סיבת התאווה הרעה שנמשך ממנו המות כמו שנראה בחוש שכל התאוות חומריות נמשכים רק מבחי' הרגשת עצמו ביותר כו' כשאול שא' הב הב וכמו בטן רשעים תחסר כו' כמ"ש במ"א ולע"ל יהי' בחי' הרגשה זו עצמה בעונג המורגש בעצמו בבחי' הקדושה האלקי' כמו ישבעו ויתענגו כו' כנ"ל וזהו האות שיהי' בירור הרע דעה"ד שהי' בחטא אדה"ר ואז ממילא לא יהי' שליטה למות כלל כו' ורק הפסולת הגס ביותר יהי' צריך איבוד וכיליון כנ"ל וזהו ההפרש בין קודם החטא דעה"ד שלא הי' בחי' הרגשה כמו ברע גמור (שלא הי' רע במציאות במורגש עדיין בעוה"ז) (וראי' מחמורו של רפב"י שהן בהמות בהררי אלף שקודם חטא וכך יהיו בהמות הטמאות לע"ל כחמורים וסוסים כמו מצהלת הסוס כל מה שהסוס רץ כו' וא' אנו כחמורים ולא כו' וכן עתיד ג"כ חזיר ליטהר כו' אף שיניקתו מן הפסולת כו') ובין אחר חטא העה"ד שצריך בירור בתערובות טו"ר כנ"ל שאז בהכרח גם שישאר פסולת הגס דרע גמור בק"נ קליפות הטמאות לגמרי שיבוערו לגמרי כמ"ש ואת רוח כו' וכן והי' דראון כו' וד"ל. ובזה יובן ג"כ שרש ענין נפילת רפ"ח ניצוצים בשבה"כ ע"י חטא עה"ד דוקא כידוע (שזהו מ"ש דאתגלגלו אתוון דטי"ת ורי"ש כו' כנ"ל) עד שנמשך התהוות ק"נ דבי"ע וק"נ דבריאה רובו טוב כו' כענין שא' שטן ופנינה לש"ש נתכוונו כו' לש"ש ממש כמו משל הזונה עם בן המלך כו' ומ"ש בזוהר דנוגה מפתה לאתתא וזה הי' ערמומי' דנחה"ק זהו בחי' רע דנוגה מצד הקנאה כמו נתן עיניו במק"ר כו' עד בנוגה דעשי' כולו רע גמור רק לקטרג ולפעול רע בפ"מ שהוא המה"מ כו' שנק' קץ כ"ב כו' וכ"ז מצד התערובות רע בטוב וטוב ברע אבל כשנפרד הרע מן הטוב לגמרי והטוב נפרד מן הרע לגמרי כמו לע"ל שנק' עולם ברור אז אין מקום למות וכיליון הנ"ל (משא"כ עכשיו שגם ניצוצות גבוהות יכולים ליפול למטה ורשעי' גמורים יכולים לעלות למעלה שנק' עולם הפוך עליונים למטה כו') וראי' מתה"מ שהמת שהוא אבי אבות כו' יחי' בחיי עולם הנצחיי' כו' כמ"ש ה' ממית ומחי' מוריד שאול ויעל כו' וכמ"ש יחיו מתיך כו' לפי שיהי' שלימות הבירור בעה"ד טו"ר שאז יהי' רק חיים וטוב ויבולע המות כו' כי רוח הטומאה יעביר לגמרי כו' וד"ל (ודוגמא לזה כבר הי' לעולמים מעין עוה"ב שנק' עולם ברור כנ"ל והוא באברהם שכבש הד"מ במתי מספר כי הפריד בעצמו הרע מן הטוב בתכלית הקצה כמו לע"ל וכמ"ש ויחלק כו' (כמ"ש במ"א בענין המאמר יתן כעפר חרבו שדי עפרא כו') ואז נמשלו כבהמו' ורדף אותם כאדם הרודף ומושל על הבהמות כי סר צילם צל אדם מעליהם וכמ"ש איכה ירדוף א' אלף כו' וכמו שהי' בדוד מלך ישראל וכה"ג):
(ג) ומעתה הנה יובן ג"כ בשרש הענין דחלום פרעה בז' פרות רעות שבלעו לז"פ טובות בכלל שמדבר בבחי' טו"ר שבעה"ד כמו שהי' קודם החטא שלא הי' בחי' תערובות כלל בטו"ר בעה"ד זה רק המה כמו ב'דברים נבדלים זמ"ז ורחוקים מאד שלא קרב זא"ז כלל ואין בחי' הטוב מסוג וערך דרע כלל (כמו שעצם הטוב והחסד לא יסבול דבר רע ודין וחוב כלל) כמו בחי' הטוב בעצם דמשה שהי' גם בגופו כמו בנשמתו בבחי' הביטול בתכלית (היפוך הרע בעצם דבלעם כו' כנ"ל) וכמו"כ בחי' הרע הוא בעצם שלא יש לו ערך ושייכות עם בחי' הטוב כלל וכלל (אך אינו בבחי' המות וכליון כשאול ומה"מ שנק' קץ כל בשר כנ"ל שא"ז אלא בתערובות טו"ר בחטא עה"ד שנשאר בחי' הפסולת דרע הגס הממית כו' ולא ברע זה דעה"ד קודם החטא כנ"ל וראי' לזה דבליעה זו לא הי' בבחי' אכילה שהוא כליון וההפסד כלל שהרי לא נודע כי באו כו' דהיינו רק שנתעלם ונכלל בהם הז"פ טובות בלי נודע מציאותן כלל וע"כ לא שנתוסף כח כלל בז"פ עי"ז כו' משא"כ בשאול ואבדון ומה"מ שמכלים ומפסידין וזהו עיקר כח חיותן כמזיק וטורף כנ"ל) וע"כ הי' לפלא גדול בעיני פרעה מאחר שאין לזפ"ר שום שייכות כלל לטובות דזפ"ט מהיכן הי' סיבת הבליעה הזאת (שאין זה כעלוקה שיונקת מן הפסולת המושכת ובולעת ומתה וכמ"כ ברע גמור דיצה"ר ומה"מ ששולטי' בבחי' הפגם דחטא ועון להשחית הנה"א כי זהו חלקם וגורלם וע"כ הם מחפשים מאד לקטרג בכל אשר ימצא בטוב דקדושה דוקא מן הטומאה ורע כו' ובפרט לנשמות דקדושה שמקבלים תוס' אור וחיות גדול וראי' מקברי ישראל שמטמאים וזהו עיקר טומאת המת כו' לפי שרושם דקדושה נטמא בטומאת' ע"כ כל הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו כו' שחושק יותר לטמאו ועובדא דר"ע חסידא יוכיח וכן מ"ש הזהרו בנחמני כו' אבל זפ"ר הללו שאין להם שייכות כלל וכלל עם בחי' הטוב דזפ"ט דקדושה למה בלעום כו' ואיך הי' ביכולת ז"פ רעות כאלו ברקות בשר כו' לבלוע בתוכם לזפ"ט הבריאות ושמינות כו') אך לפי שבמקיפי' דבחי' התוהו יכול להיות דבר והיפוכו כו' כנ"ל וד"ל. ושרש הענין הוא דבאמת מן הפתרון דחלום יובן לכאורה שלא כדומה לגוף החלום שהרי ז' שני הרעות בז' שני הרעב אף שלא נודע שני השבע כלל כי מצד עוצם הרע נשכח כל הטוב ושובע לגמרי כו' עכ"ז הרי הי' האוכל הנקבץ בשני השבע פקדון לארץ בז' שני הרעב שלא נכרתה הארץ ברעב כמ"ש ויקבצו את כל אוכל השני' הטובות כו' וכתיב ויקבוץ את כל אוכל כו' ויצבור בר כחול הים כו' וע"כ בארץ מצרים הי' לחם כו' ויוסף הוא המשביר בר לכל ע"ה וא"כ אין זה דומה לחלום שזפ"ט לא עשו שום רושם לטוב וחיות בזפ"ר כלל כו' וצ"ל שבזה הי' עיקר ענין הפתרון דחלום שכל החלומות הולכין אחר הפה שהוא פה דתיקון דשם מ"ה כו' שהוא בחי' יוסף פותר ותופר כו' שיהי' האוכל דז"ש הטובות פקדון לארץ כו' ואעפ"י שהי' הרעב חזק באמ"צ וכמ"ש הא לכם זרע וזרעתם כו'. והענין הוא דזפ"ט הללו הי' שרשם בבחי' ז"מ הטובות בעצם הטוב דקדושה שכלו חיים וטוב (כמו עוה"ב נק' עולם שכולו טוב כו' וכה"ג) וכמו בצד"ג שעבודת' הוא באוי"ר עצמי' כמו באה"ר בתענוגי' בנשמתו וגם בגופו בלב ובשר ישבע ויתענג על הוי' כמו העונג רוחני שבנשמתו ממש בשוהכמו שיהי' בעוה"ב שבחי' עונג הנעלם יבוא במורגש כו' כמ"ש ישבעו ויתענגו כו' וזהו יפות מראה בצורה ובריאות בשר בחומר כנ"ל (והיינו ענין הז"ש דשמיטה שהיתה לפני שמיטה זו שנק' שמיטת החסד כמ"ש בס' התמונה שנמשך משם נשמות הז' רועי' שהן האבות ומשה ואהרן ויוסף ודוד וכמו שכתוב והקימונו עלינו ז' רועי' כו' וכמ"ש כי מן המים משיתיהו (וגם נשמת חנוך שהוא אלי' והוא משיח ויוסף צ"ע שנק' מלך הח' שז"ש ושמנה נסיכי אדם כמ"ש בדרוש דחנוכה) ונשמת יוסף צ"ע הי' משמיטת החסד שכולו טוב וחסד בעצם בצו"ח והי' בכחו להיות למחי' להחיות עם רב זו שזהו שמיטה זו דעכשיו שהיא בבחי' הגבורה ודין קשה (כנראה בעליל במשך זמן בדורות הראשונים שהי' המבול ודור הפלגה וטומאת מצרים וכנען מזוהמת של נחה"ק כו' וחורבן ב"ר מן העונות דע"ז וש"ד כו' וחורבן ב"ש כו' עד גזירות תתנ"ו כו' וכל צרות וכל הדינין קשין במלחמות אוה"ע בכללות כו') ונק' שבע שני הרעות כז"ש הרעב בתוקף הדין הקשה (כמ"ש מי יודע עוז אפיך כו' כי כל ימינו פנו בעברתך כו' כמ"ש במ"א). אך מז"ש הטובות בעצם בחי' שמיטה דחסד הנ"ל הוא שנבלע בהעלם גדול בשמיטה זו דמה"ד דגבו' קשות שנמשך מחטא עה"ד טו"ר כנ"ל וזהו בחלום דבחי' התוהו שיכול להיות דבר והיפוכו בהעלם גדול כו' והי' זה כדי שיבוררו ויומתקו הדינין דשמיטה זו בכל שא"ש דהוי עלמא והיינו מ"ש והי' האוכל לפקדון לארץ כו' ע"י בחי' יוסף צ"ע שהוא מקור התיקון ונק' פותר ותופ"ר כו' וזהו את אשר האלקי' עשה כו' שהוא בחי' הצמצום הראשון כו' הגיד לפרעה דקדושה בחי' המל' ששם מתגלה חו"ג דעה"ד טו"ר ממש וכן זפ"ט וזפ"ר כו' השבע והרעב שז"ש בזוהר דאית יומין ושנין ידיעין לעילא שנק' ימי הטוב או ימי הרעי' דדינין שלטין בי' ובכלל הן ב' שמיטות הנ"ל וד"ל). וענין החלום הב' בז' שבלים כו' זהו ענין בחי' הטו"ר שבעה"ד טו"ר בבחי' צומח בפירות שהרי נק' עה"ד ועץ הוא בבחי' צומח דהיינו בחי' מדות דקטנות כצומח דמדות בתולדות הולד שקטני' מאד לגבי בחי' המדות הטובות דגדלות שהוא בחי' מדות דחי ובכלל זהו ההפרש בין מדות דבריאה שהוא מדות חי לבחי' מדות דיצי' ועשי' שהוא בחי' צומח כו' ולמעלה יובן ג"כ שאותו הענין דבליעת הז"מ דחי דפרות הטובות בזפ"ר הוא עצמן שחוזר ונכפל במדות דקטנות דצומח שהן ז' שבלים הצומחין מן הארץ מלמטה למעלה בבחי' או"ח כו' שז"ש והנה ז' שבלי' עולות בקנה א' דוקא בריאות וטובות (כקטנות המדות בתנוק לטוב באו"כ כמו בוצין בוצין כו') שכלולי' כא' בכלי א' והנה ז' שבלי' דקות ושדופות קדים כו' (כמוץ ותבן דק"נ אשר תדפנו רוח ופטורי' מן המעשר כו'). ולפי מ"ש בלק"ת ע"פ ותאכלנה הפרות כו' הן בבחינת הנוק' דבחי' ב"ן דנוגה דשלטא על דכורא שהן זפ"ט כו' (וע"כ יש שם הוי' בהיפוך בתיבות אלו הפרות יפות המראה והבריאות יו"ד דיפות למטה וה"א דהפרות וכן ה"א דהמראה למעלה מוי"ו דוהבריאו' ע"ש) וכן (וזהו) ענין החלום שפרעה חולם בקטנו' דבחי' התוהו ולפי שהי' קץ לשנתיי' ימי' דתוהו כו' (כמשי"ת):(ד) והנה להבין ענין ופרעה חולם כו' ומה שייך למ"ש מקודם ויהי מקץ שנתיים ימים דוקא אז ופרעה כו'. הנה יש להקדים תחלה ענין א' והוא הכלל הגדול בכ"מ אשר בכל ההשתלשלות דעו"ע יש בכל א' ב' מדריגות בחי' פנימי' ובחי' חיצוני' בחי' הפנימי' הוא המוסתר ונעלם בו בלתי מתגלה לעין הרואה כלל ובחי' החיצוני' הוא שבא דוקא בבחי' התגלות לעין הרואה והוא שנק' לבוש המכסה ומסתיר על בחי' הפנימי' שבו כמו שאנו רואים בכל דבר יש צורה וחומר בחי' הצורה הוא בחי' האור וחיות הרוחני שבו והחומר הוא בחי' כלי המלביש ומכסה לאור הרוחני כאור וחיות הנפש בגוף שמוסתר ונעלם בו והגוף שהוא חומר הכלי מלביש לנפש הרוחני' וכך בכל אבר ואבר בפרט כחומר של כלי העין שמלביש ומכסה לאור הראי' הרוחני' וכמוח הגשמי שהוא כלי לאור השכל כו' שכ"ז דמיון להבין ב' מדריגות דפנימית וחיצוני' שנק' או"כ צו"ח בכל העולמות הרוחני' כגלגל השמש שיש בו צו"ח נפש וגוף וכך גם במלאכים באופני' וחיוה"ק דיצי' ושרפים דעולם הבריאה כו' (שחומר שלהם מורכב מאש ורוח כמ"ש הרמב"ן) וכ"ז מצד כח הפועל האלקי בנבראים הכולל כל הנמצאים מפעולתו שדומים לפועל שכלול ג"כ מב' מדריגות הללו דפנימי' וחיצוני' או"כ כו' והוא בחי' המל' שכולל כל התהוות העולמות שמתהוים מאין ליש שבחי' החיצוני' שבמל' הוא בחי' האותיות האלקיי' שבהן נבראו כל העולמות שנק' כלים לאורות דע"ס דמל' בחב"ד חג"ת כו' שהן בבחי' ההסתר והעלם כו' וכך בדרך פרט בע"ס דמל' כל עליון מוסתר ומכוסה בתחתון הימנו כמו חב"ד בחג"ת כו' וכל בחי' המל' באו"כ מלביש למדות דז"א והוא ד' רבתי דאחד כו' כידוע וכך עד רום המעלות ובכלל כמו המדות מלבישין לשכל והשכל מלביש לרצון ותענוג מלובש ברצון והעצמות ממש מוסתר לגמרי וד"ל. וכך למעלה בבחי' עצמו' אוא"ס שבכתר נק' סדכ"ס דלמחת"ב אע"פ שגם בחי' חו"ב נק' סתימא לגבי המדות כו' עד"מ הרצון שמלובש בשכל וטעם והשכל מוסתר במדות והמדות במח' ומח' מוסתר בדיבור והדיבור מוסתר במעשה כו' וכך יובן בדרך כלל במע"ב שעלה ברצונו לברוא יש מאין ונתלבש הרצון הזה בשכל וטעם לרצון עד"מ אדם שרוצה לבנות בנין שהוא רצון שלמעלה מן הטעם ונק' טעם לרצון כלי חיצוני' שבו מוסתר הרצון בעצם ואח"כ ירד עוד השכל וטעם במדות נק' השכל או"פ והמדות כלי חיצוני המלבישו וכן מדות למח' וממח' לדיבור בי"מ יהי אור יהי רקיע וכה"ג עד בחי' המעשה שמלבשת לכולם כו' וד"ל. ואמנם הנה באמת תכלית המכוון הי' בהשתלשלות העולמות בכלל ובפרט כנ"ל שיהי' בחי' הפנימי' מתגלה ומאיר למטה ע"י הכלי החיצוני' דוקא ולא ישאר בבחי' ההסתר והעלם בכלל שלא יהי' המסתירו ומעלימו כלל (והוא ענין בחי' ביטול דאין שבצורה הרוחני הגובר על החומר שהוא הכלי החיצוני שהוא בבחי' יש ודבר נפרד עד שיהי' גם הוא בבחי' ביטול היש לאין כמו בחי' האור הפנימי שבו כו') וראי' לזה ממה שאנו רואים בכל הברואים שכלולים מחו"צ או"כ (שהוא בחי' איןויש רוחני וגשמי כנ"ל) ובפרט בברואים העליונים בגלגלים שנפש הגלגל או' שירה בביטול היש לאין האלקי בכל רגע בסיבובו תמיד כמ"ש וצבא השמים כו' וגובר על בחי' חומר הגלגל שיסובב במרוצה גדולה וכך הכוכבים ומזלות בהילוכם וכל צבאם ומזה יובן בדוגמא לעולם הרוחני יותר כאופנים וחיות בלכתם שהאור והצורה שבהן או' שירה וגוברים על החומר שלא יסבו בלכתם כו' וכמו"כ ביטול הנשמות האלקי' בהשגה והתבוננות שיגבר על חומר הגוף שיכנע ויבוטל גם הוא בחיצוני' לב בשר בביטול היש הגס לאין האלקי כו' וד"ל (וע"כ אנו רואים שיש ביטול והתכללות דצורה גם בחומר שלהם בכל הברואים הגשמיי' ג"כ כמו הנשימה בחיות שבאדם ובהמה שרו"ש כו' והוא בחי' התגלות דפנימי' בחיצוני' הכלי שהיא החומר דוקא כנ"ל וד"ל) וכמו גילוי האור וחיות הרוחני שבשכל שבא בכלי המוח החיצוני דוקא להשכיל שכל ממש וכאור הראי' הרוחני' ממש שמתגלה בחומר העין שחומר העין עצמו הוא שרואה ראי' גשמי' ממש וכך בכל האיברים כו'. אך באמת א"א שיאיר אור הצורה הרוחני בחומר הגשמי כמו שהוא ממש שא"כ הי' גם הגשם רוחני וזה בלתי אפשר שהרי הרוחני מושלל לגמרי מכל תואר גשמי ואין ערוך ויחוס כלל ביניהם כ"א ע"י אמצעי כו' (כמ"ש במ"א) וא"כ יש ודאי שינוי המהות בהאיר אור הצורה בחומר ע"י לבוש החומר הגס כמו ראי' גשמי' שמצד חומר העין שנעשה מן הראי' רוחני' שבנפש עצמ' וכה"ג באור השכלי שבכלי המוח ומדות שבלב כו' ואע"פ שיהי' הכלי מזוכך ביותר נק' לבוש עכ"פ אלא שהוא לבוש זך וכך הוא בכל עולם ועולם לפ"ע גם במלאכי' עליונים עד בחי' המל' עצמה שבחי' הכלי שהוא האותיות דשם אלקי' שמסתיר על שם הוי' הפנימי' שבו ואע"פ שיאיר אור דהוי' דהיינו מוחין ומדות דמל' בכלי שהוא שם אלקי' הרי א' כי שמש ומגן הוי' אלקי' כמגן שנק' נרתק לשמש כידוע וד"ל. ואמנם עכ"ז יכול להיות בחי' התגלות כל הפנימי' בחיצוני' כמו שהוא ממש באופן שלא יסתיר הכלי כלל וכמו שאנו רואים בנפש האדם שבפנים שלו מאיר בחי' הפנימי' ועצמי' שלו דוקא כמו אור פנימי' השכל שבמוח ופנימי' הרצון והתענוג שבעצמות הנפש ממש הוא שמתגלה בפנים שזהו שיאיר הפנים מחידוש אור השכל פנימי שבמוח כמ"ש חכ' אדם תאיר פניו כידוע או מעונג נפלא מאד מבשורה טובה שנוגע לפנימי' חיות נפשו ממש כו' וכה"ג יש ודאי במדות שבלב בעת שמחתו שיאיר בו מנקודת פנימי' הנפש כמו ביין המשמח הלב שמגלה כל מצפוני' שהי' גנוז בהעלם גדול בעצמות הנפש ממש אע"פ שמדות שבלב נק' לבוש למוחין כו' וד"ל וכך יובן למעלה בבחי' המוחין ומדות עליוני' דאצי' שגם שעליון מלובש ומכוסה בתחתון שנק' כלי ולבוש להעלימו כנ"ל ומה שמתגלה אינו באה אלא בשינוי המהות כמו מרצון לשכל ומשכל למדות שבלב כו' בהתלבשות הצורה בחומר כראי' בעין כנ"ל מ"מ יכול להיות שיהי' בחינת התגלות דפנימי' ועצמי' דעליון בתחתון כמו פנימי' הרצון בעצם או התענוג העצמי שיתגלה בשכל וטעם שבמוח החכ' ואינו עושה שינוי המהות כלל כחכמת אדם תאיר פניושמצד גילוי הפנימי' בעונג שבחידוש השכל ממקורו וכמו במ"ת שבאור פניך נתת לנו כו' (כמשי"ת) וכן מפנימי' השכל שנק' סוד כמוס שמתגלה בכלי המוח דוקא וכה"ג במדות שבלב שיאיר בהן מבחי' הפנימי' ועצמו' דרצון וח"ע שבראש בלי שינוי המהות כלל הוא בחי' שמחה עליונה במדות דשם הוי' כמו ישמח הוי' כו' וכמו בשמחת לבו כו' וכמו בשמחת הלב שמגלה כל הצפון כנ"ל וד"ל (וכך יכול להיות גילוי הפנימי' דמדות שבלב ממש באותיות המח' שלא יעלימו כלל וכן פנימי' המח' יאיר בדיבור בלי העלם כלל וכן מאותיות הדיבור במעשה שנמצא שיאיר כל בחי' פנימי' הרצון ותענוג גם במעשה כו') (וכמו שיהי' לע"ל דכתיב ונגלה כבוד הוי' שהן פנימי' המוחין ומדות דאצי' בשם הוי' בלי העלם דשם אלקי' כמא' שלע"ל יוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקי' שנק' נרתק לשם הוי' כו' וראו כ"ב כי פי הוי' ממש דיבר כו') וכן גילוי הפנימי' שבדיבור העליון על כל הברואים שנתהוו מחיצוני' הדיבור בבחי' המעשה שהרי יפול פחד אלקי' על כל הברואים כו' (וכמו שיהי' גילוי אור דפנימי' ח"ע שבטעמי מצו' וכן אור הנבואה בכל בשר כו'):
(ה) והנה ע"פ כל הנ"ל יובן ג"כ בענין מאמר הזוהר דג' קשרין הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה כו' שיש בכ"א ב' מדריגות דבחי' פנימי' וחיצוני' הנ"ל והוא כידוע דקוב"ה סו"ג דבחי' הפנימי' בכלל נק' סתים שמוסתר ונעלם בלתי מתגלה כנ"ל בענין או"כ דע"ס בכלל ובע"ס עצמן בחי' המוחין דחב"ד מוסתר ונעלם בחג"ת וחג"ת בנה"י כו' עד בחי' סדכ"ס דלמחת"ב כו' וכמו"כ אורייתא סו"ג ג"כ בב' מדריגות הללו דפנימי' וחיצוני' והיינו בחינת פנימי' דח"ע שנק' תוש"מ שנק' טעם כמוס לרצה"ע שבמצו' שבבחי' ח"ס דא"א והן בחי' טעמי מצות שיתגלו לע"ל ברזין וסודות התורה שנק' פלאות חכ' או תעלומות ח"ע כו' כידוע ובחי' גלי' שבתורה הוא אותיות שבתורה שבאים בהתגלות ובהגבלה שמלבישים לבחי' הפנימי' דח"ע הגנוז ונעלם בהן כו' ובכלל זהו בחי' טנת"א דתושב"כ שהאותיות הן בחינת הכלי' החיצוני' (וכן התגין ונקודות שנדרש מהן כל דרש כמו ר"ע הי' דורש על כל קוץ כו') ובחי' הטעמים ונגינות שבזרקא כו' זהו בחי' הפנימי' דעונג שבח"ע דתושמ"ע שנק' רננא ושיר כמו ויהי שירו כו' וע"ז א' הנסתרות להוי' אלקינו בחי' סתים דאורייתא הנ"ל והנגלות לנו ולבנינו כו' וד"ל. והנה כמו"כ יש ב' מדריגות דפנימי' וחיצוני' גם בנש"י מאחר שג' קשרין הן כו' (וכן בבחי' ציור אדם דוקא באו"כ פנים ואחור כמו שבתו' א' כתובה פנים ואחור לפי שהתורה בבחי' אדם כמ"ש וזאת תורת האדם דוקא) והוא מה שאנו רואים דנר הוי' נשמת אדם שבחי' הפנימי' שבה בפנימי' הרצון והתענוג האלקי שבה שמוסתר ונעלם במוחין וגם בחי' המוחין דחב"ד בהשגת אלקות מוסתר במדות שבלב אוי"ר שנק' נגלות לגבי בחי' הפנימי' דמוחין כו' שאינו נראה לעין כלל ובחי' התפעלות דאוי"ר שבלב הרי הוא בגלוי לעין בשר כו' וכמו דאורייתא סו"ג כמו טנת"א שבתו' כנ"ל כך נש"י סו"ג בפנימי' וחיצוני'וכמו שיש בחי' טעמי' שבתו' שהוא כעונג האלקי שבחכמה דתורה כך יש בחי' טעמי' דעונג העליון במוחין דנשמה האלקי' (וכמשי"ת) וכ"ז דאורייתא וישראל סו"ג היינו משום דקוב"ה סו"ג כנ"ל שהוא בבחי' ציור אדה"ע דאצי' ולמעלה שיש בו בחינת פנימי' דכתר וחב"ד כו' וחיצוני' כמו המדות ומחודו"מ כו' כנ"ל וד"ל. והנה מבואר למעלה דתכלית המכוון הי' בהשתלשלות העולמות מרכ"ד עד סוכד"ר שיהי' בחי' הפנימי' שבכל עולם מתגלה בחיצוני' הכלי' דוקא בלי הסתר והעלם כלל כמו שיהי' לע"ל כנ"ל באורך (ומ"ש כי טוב כי טוב לגנוז האור בכלי גניזה זו היינו שיאיר האור בכלי דוקא דהיינו שיהי' מאיר ע"י לבוש זך בכלי' נאים שהן לבושי' וכלי' דמעהמ"צ כמשי"ת) וז"ש בכ"מ בכלליו' המכוון בתו"מ אשר יעשה האדם התחתון למטה וחי בהם שיאיר שם הוי' בשם אלקי' דוקא כמ"ש כי הוי' הוא האלקי' כולא חד ממש בלי העלם והסתר דשם אלקי' כו' וזהו שנק' עובד אלקי' כמו שנק' עובד הוי' והוא מצד בחי' גילוי אור הפנימי' דמוחין ומדות כו' דשם הוי' באלקי' דוקא והיינו בתפלה שהוא יחוד דהוי' ואלקי' בק"ש באהבה דבכל לבבך כו' שזהו בחי' התגלות הפנימי' במדות שבלב מן הפנימי' דמוחין בהשגות דיחו"ע כו' שהוא ג"כ גילוי אור הפנימי' דעונג העליון בחו"ב כו' והוא במצות ת"ת שא' והיו הדברים האלה אשר אנכי ממש כו' כמו שהי' במ"ת שהי' אז בחינת התגלות דפנימי' הח"ע דתו' בחיצוני' הדיבור בא' אנכי הוי' כו' (ע"כ א' אנכי מי שאנכי שהוא בחי' סדכ"ס הוא הוי' אלקיך ממש בלי העלם הכלי כלל) שהרי עכ"ד פ"נ כו' והוא מצד גילוי הפנימי' דחכמת אדה"ע דקוב"ה סתים הוא בחי' סתים דאוריי' וסתים דנש"י דג' קשרין הן בבחי' הפנימי' שנק' סתים דוקא וכמ"ש פב"פ דיבר הוי' עמכם פנימי' בפנימי' דוקא כמו וזאת לפנים בישראל ונק' תו' האדם בפנימי' דאדם וגם בחיצוני' בבחי' גלי' באותיות התו' שהן מקור חיות הנשמות כמ"ש כי אמרתך חייתני וכמו במ"ת ששמעו קול אלקי' מדבר כו' ואע"פ שא' הנסתרות לה' אלקינו דוקא רק הנגלות לנו ולבנינו כו' דמשמע דיש הפרש בזה דנסתרות דתורה להוי' אלקינו למעלה כו' הענין הוא דסתים דתורה בא בגילוי בנגלות לנו ולבנינו לשמור ולעשות בלי העלם והוא במה שבא האורות בכלים במעהמ"צ שהוא בחי' גילוי הפנימי' בחיצוני' כנ"ל בענין טנת"א דתורה כו' וכמו שהי' במ"ת שבאור פניך ממש נתת לנו כו' ודבריו חיים וקיימים וזהו והיו הדברים האלה ממש כו' על לבבך ושננתם כו' דכמו דסו"ג בקוב"ה נגלה הפנימי' בחיצוני' כך בסתים דאורייתא וישראל דג' קשרין הן בב' מדריגות דסו"ג כא' ממש וד"ל. אך הנה כ"ז שבחי' הפנימי' יוכל לבוא בהתגלות בחיצוני' היינו בבחי' או"י שהולך האור מלמעלה למטה מעליון לתחתון ואע"פ שבסדר ההשתלשלות כל עליון מתלבש בתחתון כנ"ל כמו שהרצון מתלבש בשכל ונעלם בו וכן השכל במדות (וכמו במע"ב כו') זהו רק בחי' חיצוני' שבעליון שמתלבש ונעלם בתחתון אבל בחי' הפנימי' שבו בוקע לכלי החיצוני' דתחתון ויאיר בו שלא בבחי' העלם כלל וראי' מגילוי אור הפנימי' דרצון וחכ' בשעת מ"ת עד שהאיר הפנימי' גם במדותומעשה והוא בנש"י בפנימי' המוחין ומדות שבלב עד שעכ"ד כו' וגם בבחי' המעשה שלהם כאשר א' נעשה כו' נקבע לדורות גילוי בחי' פנימי' אף במעשה בלבד והוא בחי' הכוונה הפנימי' ורעותא דלבא שיש במעהמ"צ בכאו"א מישראל ואף שמחה של מצוה מפנימי' העונג ושמחה שא' ונעשה רצונו כו' וכה"ג וזהו מצד ענין ירידת העליון בתחתון בבחי' הפנימי' שבו דוקא כמו שהי' במ"ת שירד הוי' על ה"ס וא' אנכי ממש הוי' אלקיך כנ"ל. והנה באמת מה שהי' במ"ת זהו דוגמא דלע"ל ממש שיתגלה כל בחי' פנימי' שבעליון שנק' סדכ"ס בנש"י למטה כמו שהוא למעלה ממש כמ"ש ולא יכנף עוד כו' וע"כ גם בחיצוני' דחיצוני' כמ"ש בגופין יאיר להן מאור חיי החיים כו' וכך הי' במ"ת דבאור פניך ממש כו' שהאיר כל בחינת הפנימי' דמשפיע במקבל וע"כ א' דישראל שעמדו בה"ס פסקה מהן זוהמא דנחה"ק כמו שיבוער רוח הטומאה דלע"ל ולז"א חרות על הלוחות חירות ממ"ה דהמות בא מסט' דרע דק"נ שהי' בסיבת חטא עה"ד כו' ומפני שנתגלה כל בחי' הפנימי' האור דח"ע בחיצוני' דוקא ממילא נפסק מהן כל בחי' הרע דק"נ לגמרי מכל וכל כי נדחה החושך דק"נ מפני האור כו' וזהו ענין לוחות הראשונ' שהי' חרות שהיו כתובים מב' עבריהם שגם בחי' חיצוני' ואחוריים דח"ע הי' בבחי' גילוי אור הפנימי' מפני שאין הכלי מסתיר האור כלל כנ"ל וד"ל (וכמ"ש במ"א עמ"ש מי כמוך באלים הוי' שזהו בחי' ח"ת דתו"מ שאין הכלי מסתיר לאור כלל כמו שיהי' לע"ל וכמ"ש הוי' אלקיו עמו דשם אלקי' שהוא הכלי עמ"ו בשוה לשם הוי' ממש כו' בלי העלם כלל כנ"ל וד"ל). אבל הנה לאחר שחטאו בחטא העגל שנסתלק מהם בחי' אור הפנימי' ועצמי' דאוא"ס שבכח"ב ומדות כו' שקבלו במ"ת (שהן ב' כתרי' כו' כמ"ש ויתנצלו כו') הנה זהו כמו שהוא בבחי' או"ח מלמטה למעלה שהתחתון עולה ומלביש לעליון ועליון לעליון הימנו עד שכל בחי' פנימי' מוסתר ועולה למעלה כמו המח' עולה להלביש למדות שבלב ומדות שבלב עולים ומלבישים לשכל ושכל לרצון ורצון לתענוג כו' (שזהו כמו עד"מ בשינה שעולה פנימי' כח המעשה והתנועה למעלה ולא נשאר רק החיצוני' שמלביש לפנימי' וכן פנימי' שבדו"מ עולה למעלה ולא נשאר רק כח הדמיון שבמח' ותנועה חיצוני' בשפתיו כו' וכן פנימי' המדות מתכסי' בחיצוני' דהבל הלב וכן פנימי' דכח השכל והרצון עולה הכל בעצמות הנפש בבחי' ההעלם וההסתר לגמרי כו') ואז ממילא יש מקום לשליטת החיצוני' בחיצוני' הכלי' כידוע וזה הי' בחטא העגל (והי' זה מצד ששלט עין הרע דשטן במ"ת שהי' בחי' התגלות הפנימי' בחיצוני' כו' וע"כ לוחות ראשונו' נשברו כמ"ש במ"א) ולזאת הוצרך להיות בהיפוך שהוא להיות האור גנוז ונעלם בכלי דוקא דהיינו שיהי' הכלי מכסה ומלביש לאור הפנימי שלא ישלטו חיצוני' בפנימי' והיינו ענין לוחות האחרונו' שלא היו כתובים מב' עבריהם בשוה אלא הי' בחי' חיצוני' מלביש לפנימי' כמו מגלה כתובה פנים ואחור כו' והיינו ענין התלבשות החכ' דתורה בעה"ד טו"ר לברר ולתקן שצריך להתלבש בחיצוני' דוקא וכעניןנובלות חש"מ תורה כו' והוא כמו ענין המצות דעכשיו שנק' כלים ולבושים להלביש לאור הפנימי' דשם הוי' שבתוכם אע"פ שנק' מצות הוי' ממש (וכן תורת הוי' ממש אע"פ שמתגלה בפה בדיבור כמ"ש ואשים דברי בפי"ך מ"מ מוסתר בדיבור זה בחי' הפנימי' כו') ולא עוד אלא שהעיקר הוא בחי' הכלי שהוא המעשה או הדיבור בנגלה שבתורה וכמו שמכריזי' בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו שלמד בעוה"ז שמלובש בדברי' גשמיי' דק"נ בידו כו' וכן א' העוסק בתורה לשמה מגלין לו רזי תורה כו' שבחי' הפנימי' דרזי תורה וכהשגות הנשמות בג"ע אינו בא אלא מבחי' הגלי' שבתורה כו' וכן המצו' הן בחי' כלי' מכלי' שונים להעלים אור הגנוז בהן ולע"ל יתגלה בהן האור דהוי' וכידוע דמצוה בא"ת ב"ש הוא שם הוי' כו' וע"ז אמר ולא יכנף עוד כו' כידוע וגם שהמצות עושים למעלה תוס' אורות באצילות כמ"ש בע"ח אבל זהו להוסיף אורות בכלים דוקא כו' (וכמו משל מתן בסתר כידוע שלע"ל יתגלה האור שבכלים וזהו עיקר בחינת התיקון להיות בחי' ריבוי הכלים כו' כמ"ש במ"א עמ"ש ויין מלכות רב כו' והשקות בכלי זהב כו') ומה שלא יהי' הכלי מסתיר כלל לאור כנ"ל זה יהי' לע"ל דוקא אבל עכשיו נהפוך הוא שהכלי מסתיר לאור כמו שרואים בנגלה שבתורה שמסתיר על הפנימי' וסודות שבתורה שנק' סוד סתום ואינו נגלה רק ליראי הוי' כמ"ש סוד הוי' כו' וכן במצו' אינו רק בחי' המעשה אף בלא כוונה פנימי' רק אוי"ר ששייך למעשה כמו בקבעומ"ש וכן במצות אוי"ר שבק"ש הוא אשר נמשך מהתבוננות והשגה דבינה שזהו בחי' חיצוני' שמלביש לפנימי' המוחין ופנימי' הלב כו' ולפי"ז מ"ש הנסתרות להוי' אלקינו היינו כפשוטו שהפנימי' דמוחין ופנימי' התורה שנק' נסתרות ממש שאינן באים בגילוי כלל כי מלובשים ונעלמים בחיצוני' שהוא מ"ש והנגלות לנו כו' (ו"ה דשם הוי' שהן תו"מ הנגלות) ופסוק זה מדבר כשיהיו ישראל בגלות (כמ"ש בפ' נצבים) ויתשם מעל אדמתם כו' הנסתרות כו' ולכאורה אין לזה חיבור וסמיכות כלל אך לפי שבגלות הוא בבחי' שינה כנ"ל שאז העיקר הוא בחינת המעשה בכלי' חיצוני' הנגלי' לנו כו' והפנימי' בבחי' הסתר והעלם ונק' נסתרות לה' אלקינו כו' (משא"כ בזמן בהמ"ק בא"י שהי' בחי' גילוי הפנימי' דאוא"ס בכח"ב ומדות כו' גם בחיצוני' מעין שהי' במ"ת כמ"ש יוחנן כה"ג ביטול המעוררי' שאו' עורה למה תישן ה' כו' וכי יש שינה לפני המקום דלית גבינין כו' ונק' ע"פ דלא נאים כו' שאז אין מקום ליניקות הע"ש דק"נ רק כפי המדה מחיצוני' דחיצוני' דשם אלקי' כידוע וד"ל):
(ו) והנה אחר כל הנ"ל בענין הקדמ' הזאת יובן בדרך כללות במ"ש ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם כו'. דהנה מבואר למעלה דיש בחי' פרעה דקדושה שהוא בחי' המל' שמתלבשת בבי"ע כו' שהוא בבחי' התגלות כמ"ש בזוהר דאתפריעו ואתגלו כל נהורין עילאין כו'. ואמנם יש בענין פריעה והתגלות זו ב' אופני' א' בחי' החיצוני' שמלביש ומכסה את הפנימי' כמו בחי' האותיות שנק' כלים כנ"ל כמובכנ"י שהן בבחי' סו"ג כנ"ל דבחי' החיצוני' באוי"ר שבלב שנולד מן השכל נק' כיסוי ולבוש לפנימי' המוחין והמדות כו' שזהו כפי סדר ההשתלשלות דתחתון מלביש לעליון ועליון מוסתר ונעלם בתחתון כנ"ל ואע"פ שנק' כיסוי לכסות הפנימי' אבל הרי בחי' הכלי' שנק' אותיות הן בבחי' גילוי למטה דוקא (וכנ"ל במ"ש והנגלות לנו כו') וזהו דוקא בבחי' או"ח מלמטה למעלה כמו בשינה כנ"ל והיינו ג"כ פי' ופרעה חולם כו' שזהו בזמה"ג דכנ"י בבחי' שינה בהסתלקות בחי' הפנימי' למעלה (והחיצוני' כמו באוי"ר למעשה והמעשה עצמה מלביש לפנימי' זהו ע"י בחי' התיקון דשם מ"ה כמשי"ת) וע"כ יכול להוליד מבינה שהוא היאור כנ"ל ז"פ רעות שהן ז' מדות רעות דק"נ מיד אחר הולד ז' פרות טובות בחי' ז"מ דקדושה כנ"ל (מצד בחי' התגלות דעה"ד טו"ר במל' בחו"ג המגולי' דוקא כידוע) והוא מה שיש יניקה לפרעה דקליפה בחי' מל' דק"נ שאזלע"ז כו' שבריבוי הצמצומי' בהשתלשלות מפרעה העליון דקדושה נמשך בחי' פרעה התחתון שהוא מל' דק"נ והיינו בבחי' החלום דשינה דוקא שהוא בבחי' הקטנות בהסתלקות הפנימי' דמוחין ומדות וגם במחדו"מ כנ"ל וכן בכל גלות שא' אני ישינה כו' (וכן בזוהר דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא כו' וע"ז א' עורה למה תישן הוי' כו') (וע"כ פרע"ה הב' שלא ידע את יוסף בחי' צ"ע הפותר חלומות כו' א' לא ידעתי את הוי' כלל שזהו בחי' השכחה שבאחוריים דדעת שנמשך בק"נ מצד בחי' התגלות דמל' דקדושה בחיצוני' ביותר שנק' עלמא דאתגלי' בבחי' יש גמור כו' ששולט שם יניקות החיצוני' אבל בסמוי מן העין דוקא שם הברכה מצוי' ממקור הברכות כמ"ש ואת צנועים חכמה צנועי' בהצנע לכת בלי גילוי לבחי' יש ודבר מה כלל שלא נראה לעין שזהו בחינת עלמא דאתכסיי' שהוא בחי' הפנימי' המוסתר ונעלם מן העין (כנ"ל בבחי' הסתר אורות בכלים דוקא) וכמ"ש כי טוב טוב לגנוז האור בכלי דוקא שזהו עיקר בחי' התיקון להיות שמורין מן העין שאז נשמר מעין רע דק"נ (וכמו שרואים למטה בכל מידי דצייר וחתים כו') ובעלמא דאתכסיי' שהוא בחי' הפנימי' הנסתר שם הוא מקום הזכרון דייקא היפוך השכחה שהוא בפנימי' החכ' דאור אבא כידוע בענין התפילין במ"ש ולזכרון בין עיניך כו' וכמ"ש במ"א). וזהו ופרעה חולם שהוא גם בחי' התגלות דאותיות מחודו"מ שעולים בהסתלקות בשינה בחלום שיכול להיות אז יניקת הק"נ מחיצוני' דחיצוני' כנ"ל כו' אבל אופן הב' בלשון פרעה הוא בחי' התגלות הפנימי' דוקא כי ל' פריעה לא שייך רק לגלות מתוך ההעלם והכיסוי שהי' בתחלה וכמו ופרע ראש האשה שזהו לגלות המכסה אשר על ראשה ואם אין כיסוי בתחלה לא שייך לשון פריעה כלל וכמו ענין פריעה דמילה שא' מל ולא פרע כאלו לא מל שזהו להסיר גם העור הדק המכסה וחופף על הברית שאז נק' פריעה שזהו בחי' התגלות הפנימי' דוקא וכך כל לשון פריעה אינו רק התגלות של הפנימי' שהי' מכוסה ונעלם בתחלה (כמו בפרוע פרעות בישראל כו') והענין הוא כמבואר למעלה בעיקר המכוון שהוא בהשתלשלות העולמות שיהי' התגלות הפנימי'בחיצוני' הכלי' דוקא באופן שלא יסתיר הכלי לאור כלל וכמו שהי' במ"ת בהגלות נגלות אור פנים העליון דח"ע ופנימי' העונג ורצה"ע במ"ש אנכי כו' וכמו שיהי' לע"ל שיתגלה כל בחי' הפנימי' בחיצוני' למטה כמו למעלה כנ"ל (שבאופן זה לא שייך ענין השכחה כלל שאינו אלא בבחי' אחוריים דחכ' ובאופן זה אין חיצוני' נבדל מן הפנימי' כלל כמו לוחות הראשונו' כנ"ל וגם לא שייך ענין שליטת עין רע דק"נ ויהי' הברכה מצוי' למטה לעין כל כמו למעלה ממש (כמ"ש ביוסף צ"ע על"י עי"ן מטעם זה כמ"ש במ"א) (משא"כ עתה אין הברכה רק בסמוי מן העין כמו ואת צנועים כו' מטעם הנ"ל) והנה כדי שיאיר בחי' הפנימי' בחיצוני' הכלי' כמו יאר הוי' פניו אליך וכמו את פניך הוי' אבקש וכה"ג צ"ל תחלה הסרת כסוי הגס שנדבק בחיצוני' הכלי' מיניקת החיצוני' דק"נ וזהו ענין פריעה שהוא להסיר בחי' הכסוי גמור שבברית גם עור הדק כדי שיפרע ויתגלה בחי' הפנימי' שביסוד כו' כידוע בענין מילה ופריעה דמילה הוא הסרת ערלה הגס כעוונות ממש שהן מבדילי' כו' ואמנם גם תאוות היתר שהוא ערלת הלב ע"ז א' ומלתם את ערלת לבבכם כו' שזהו ענין פריעה לגלות גם המכסה הדק כמו תאוות היתר כענין קדש עצמך במותר לך שמסתירים גם הם בחי' פנימי' אור הוי' שלא יתגלה ויוקבע במוח ולב בעומק המושג ועומק פנימי' הלב רק בחיצוני' מרחוק ה' נראה לו בהשגת שכל והתפעלות אוי"ר חיצוני' כנ"ל ואפי' בחי' אוי"ר טבעי' שבנה"ב שנמשך משרשם בבחי' פני ארי' ופני שור דמרכבה דיצירה אינו נמשך בגילוי גמור בלב הטבעי בפנימי' ממש כ"א אחר הסרת הערלה שבלב החומרי במילה ופריעה (וז"ש וארא כעין החשמל ומתוכה ד' חיות כו' ח"ש מ"ל שהוא בחי' מילה להסיר בחי' החשך דק"נ תחלה כו' וזהו ג"כ שמרומז בר"ת דמי יעלה לנו השמימה ר"ת מילה וס"ת דמי יעלה כו' הוא שם הוי' כידוע שזהו בחי' פנימי' התוה"ק שא' ע"ז מי יעלה לנו השמימ"ה בשרש דטה"ע שראה ויספרה כו' וכן מעבר לים הקדמוני דח"ע דתושמ"ע שמשם יאיר אור הפנימי' בחיצוני' בכלי' דתו"מ למטה כמו למעלה ממש ע"ז א' מי יעלה כו' כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך בבחי' כלי' החיצוני' בדיבור בפה בנגלה שבתו' שלמטה שמלובש בדברים גשמיי' ובלבבך לכוין לעשות המצו' בקבעומ"ש לבד זהו שם הוי' דתו"מ למטה כמו למעלה ממש לפי שאין הכלי מסתיר לאור כלל וא"צ לעלות לשמים העליונים כו' והיינו כאשר יוסר בחי' הכיסוי דערלת הלב במילה ופריעה דוקא כנ"ל וזהו שר"ת דמי יעלה כו' אותיות מילה מ"ל י"ה כו' שבזה מתגלה הפנימי' די"ה שנק' נסתרות כו' כנ"ל וד"ל). וזהו ענין הב' בפי' פרעה שנגלה ונפרע מן הכיסוי שיקרע המסך שלמטה ג"כ והיינו ג"כ ענין השפלות והכנעה כעפר ממש שעי"ז יהי' גילוי זה שנק' פריעה דכל האורות הפנימי' והיינו שאותיות פרעה הן אותיות העפר והוא שע"י עוצם השפלות כעפר לכל נגלה אוצר של י"ש הפנימי' שמפני זה נק' כנ"י בשם אשה יראת ה' בבחי' יר"ע ויר"ת כו' וא"א להיות גילוי אוצר העליון דיר"ע שהוא פנימי' חכ"ע כמ"ש הן יראתה' היא חכ' כ"א ע"י שמשים נפשו כעפר לכל (וראי' ממה שאו' ונפשי כעפר לכל אז פתח לבי בתורתך כו' וכמו משה שהי' עניו מכל האדם הי' בו אור פנימי' דח"ע כו'). וביאור הדבר ידוע ששרש כל התאות רעות נמשך בסיבת גסות הרוח בלבד שזהו מה שמחשיב א"ע לבחי' יש ודבר גדול ומרגיש א"ע ביותר להיותו יקיר וחכים מאד מאד בעצמו וע"כ יחשוק תמיד למלאות רצונו וחפצו שלא יחסר לו דבר וחצי דבר מכל אשר יתאוה תאוה חפצו ותשוקתו באש זרה להיות כרצונו למלאות תאוותו באמרו שהוא ראוי לכך וא"א לו להשפיל א"ע להסתפק במועט וא"א לו כלל שלא למלאות רצונו בגדולות כי מצד גסות רוחו ילך שובב בלבו להתאוות לכל דבר ולא יספיק לו לשמוח בחלקו יהי' איך שיהי' כ"א אחר שיקבל ביטושי' גדולים בגשמי' או ישפיל את רוחו בעצמו באמת אז יכנע לבבו הערל ויהי' נבזה בעיניו נמאס בלב נשבר מאד עד שיהי' בשפלות כעפר לכל לא יחפוץ למלאות רצונו בגדולות וישמח בחלקו ויפרוש א"ע מכל מותרות ותאוות זרות כי אינו בחי' יש ודבר בעצמו כלל ואינו מרגיש א"ע כ"כ לומר בנפשו שצריך הוא להרבה כו' ועל יסוד זה הוא שניתן לאדם יסורים וביטושים רבים בשפלות והכנעת הלב בעוה"ז לבטש גסות רוחו כדי שיאיר אור נשמתו בטוב יותר כמא' הזוהר אעא דלא סליק כו' גופא דלא סליק בי' נהורא דנשמתא מבטשין לי' וסליק כו' וכמו שרואים ביסורים הבאים על האדם א"א שיהי' כל היסורי' רק מחמת שראוי לעונש על חטאיו כי לא יעלה ערך החטא לגבי היסורים הקשים ומרים שנוגעים עד הנפש ממש בבני חיי ומזוני כל ימי חייו וגם הלא עבור מעט הטוב שעשה ראוי לישב בשלוה וקו"ח הוא ממה שמצינו בנ"נ בשביל שהלך ג' פסיעות לכבוד הש"י פסקו לו גדולה ולזרעו ג' דורות ואין לך אדם מישראל שלא כיבד את ה' הרבה יותר מזה וכל העוה"ז כדאי לכ"א מישראל שמקיים המצו' ומדבר בשבחו ש"מ בתפלה ובקבעומ"ש בק"ש וכה"ג אלא מוכרח לומר שהיסורי' הבאים על האדם העיקר הוא רק לבטל את גסות רוחו להשפילו ולהכניעו בלבד וכענין שא' טובה מרדות א' בלבו של אדם יותר מק' מלקיות הרי ק' מלקיות שמקבל העונשי' בגופו על ק' לאוין יותר קשה מכולם הוא מרדות א' בהכנעת הלב בביטוש שמקבל בעוה"ז וזהו שביקש אברהם אבינו ע"ה על בניו שיהי' להם טרדת הפרנסה בגלות קשה בעוה"ז כדי לפוטרם מגיהנם כמ"ש במ"א וכמו שרואי' גם בנפש גבוה ורחבה כאשר יסורים באים עליו ומיצר בצרות נפשו אז נשפל דעתו ולבו ורוחו הגס ונעשה רק כעפר ממש לכל כו' וזהו יקר וחביב בעיניו להיות עי"ז המשכת רח"ר העליוני' עליו להמשיך על נפשו גילוי אור הוי' ברוחני' שהוא שם הוי' שמלובש בנשמתו כמ"ש נר הוי' נשמת אדם וכמ"ש כי אתה תאיר נרי וה' יגיה חשכי כו' והוא לפי שנקרע המסך דק"נ ע"י בחינת השפלות והכנעה זו כעפר הרך ממש כו' (וכמו באיוב כשא' ואני עפר כו' ניחם ה' על הרעה שעשה לו והגדילו בכפליים מכמו שהי') וזהו שבחי' גילוי אור אלקו' שנק' פריעה כנ"ל בא ע"י שפלות כעפר דוקא והיינו שאותיות פרע"ה הוא אותיותהעפר שהוא כמו העפר שבקרקע המשכן שהכל הי' מן העפר הזה להיותו בבחי' ביטול היש בתכלית כו' וד"ל (וזהו שמי יעלה כו' ר"ת מילה וס"ת הוי' כי כדי שיתגלה שם הוי' בנשמה האלקי' צ"ל ע"י מילה ופריעה דוקא מטעם הנ"ל וכמ"ש שויתי הוי' לנגדי תמיד ואין הפי' כמו שסוברים המון העם שהוא לצייר האותיות דשם הוי' לבד לנגד עיניו כי זה ציור גשמי דאותיות גשמיי' כו' אלא הכוונה על שם הוי' העליון שמהוה את הכל שהוא הי' הוה ויהי' בלי שינוי כלל כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו' והוא בחי' סוכ"ע שלמע' מן הזמן ומקום כידוע ויוקבע בעומק מוחו ולבו בהכרה והשגה זו דשם הוי' שהוא בבחי' מהו"ע ית' שא"ז כ"א בהאיר אור הוי' זה בנשמה כמ"ש כי אתה תאיר נרי כו' וד"ל):
(ז) והנה מעתה יש להבין מ"ש בתחלת הפ' ויהי מקץ שנתיים ימים דוקא אז ופרעה חולם כו'. דהנה שנתיים ימים הללו הן ב' אלפי' שנה שקדמה התורה לעולם כידוע במ"ש ואהי' אצלו אמון אמון מופלא ומוצנע כו' ואהי' שעשועים יום יום ב' ימים הללו כל יום אלף שנה כמ"ש כי אלף שנים בעיניך כו' והן בחי' חו"ב דתושב"כ ושבע"פ בשרשם למעלה (וכידוע ומבואר במ"א עמ"ש יחיינו מיומים כו') ובחי' העונג ושעשועי' העצמיי' שהי' לו להקב"ה בתוה"ק כנ"ל ואהי' שעשועי' יום יום בב"א שני' שקדמו לעולם הוא שירד ונתלבש למטה בתושב"כ בבחי' הטעמי' ונגינות כנ"ל שיש בתושב"כ ד' מדריגות דטנת"א כו' וע"ז א' ובלילה שיר"ה עמי שירו קרי כו' דהיינו שיר של עונג שעשועי' העליוני' שנשתעשע בתושמ"ע נק' שירו של הקב"ה בעצמו וכשיורד למט' בטעמי' ונגינות דתושב"כ נק' שירה בה' בחי' נוק' ועכ"ז א' דשיר"ה שהן בחי' הנגינות וטעמי' עמו ממש בלי פירוד כלל וד"ל. ולהבין ביאור כ"ז הנה י"ל מ"ש דוד זמירות הי' לי חוקיך בבית מגורי דוקא דהיינו בעת צרה כשהי' נרדף מאויביו כו' ועכ"ז נענש דוד על שקראם בשם זמירות ובאמת עיקר זמירות הוא בכלי דוקא כידוע אך דוד הי' מתענג בטעמי' ונגינות דאורייתא כמו בשירה בפה שנק' ג"כ זמירות כמו מכנף הארץ זמירות שמענו כו' וכמו למען יזמרך כבוד כו' וכה"ג ואמנם באמת עיקר הטעם שנענש דוד על שקראם זמירות היינו לפי שכוונתו הי' להנצל בזה מכל הקטרוגי' ודינין קשין מאויביו וז"ש בבית מגורי שהי' מגור מן האויב כידוע להיות שע"י בחי' העונג ושעשועי' העליוני' שבשיר ורינה דאורייתא כמו בנגינות וטעמי' כנ"ל נמתקו כל הדינין וגבו' קשות כידוע וע"כ נענש ע"ז שהשפיל מעלת אור היקר העליון שבתו' להיות זמירות בשביל טובתו הגשמי' כו'. אך לכאורה אין עליו דין ועונש כלל בזה שהרי בפי' ארז"ל השכם והערב עליהם לבהמ"ד והן כלין מאליהן כידוע. אך הנה יש לבאר הפ' רבות עשית ה' אלקי נפלאותיך ומח' אלינו כו'. דהנה לכאורה אין לדברים אלו הבנה ולא חיבור וסמיכות ענין כלל דרבות עשית משמע שבא הדבר בריבוי המעשה שהן ריבוי ההשתלשלות כל העולמות העליוני' והתחתוני' שכולם נחשבו רק בבחי' עשי' כמ"ש מה רבו מעשיך כו' כולם בחכ' עשית ובסמוך לזה א' נפלאותיך כו'שהן עולמות הנעלמים וסתומים שלא באו בהתגלות בבחי' עשי' כלל שנק' עלמין סתימין כו' או למעלה גם מעלמין סתימין שנק' נפלאותיך ממש והוא בחי' סדכ"ס שיגלה לע"ל שא' אראנו נפלאות כו' ועכ"ז נפלאותיך ומח' אלינו באו וכמא' עתיד להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות כו' אע"פ שאין ערוך אליך כו' וא"כ מהו שמסיים אגידה ואדברה כו' דמשמע שיכולים לבא בדיבור בגילוי רק שעצמו מספר כו' כמו מי ימלל גבורות ה' וכה"ג. ואמנם הנה תחלה י"ל מ"ש רבות עשית מהו לשון רבות כו' דאם הכוונה מצד עוצם הריבוי כמו מה רבו מעשיך כו' הל"ל רב וגדול ולא רבות כו' אך הכוונה בפי' רבות הוא עוצם ריבוי הצמצומי' בירידת המדריגות מעילה לעילה עד שנתהוו בבחי' עשי' ממש והוא מדבר בעולמות העליונים ביותר שהן גדולי' ונוראים במעלה ומדריגה גבוה מאד נעלה עצום ורב כו' כמו ע"ד דוגמא געה"ע דעולם הבריאה שהוא בבחי' עונג העליון הפשוט שבעצמו' המאציל שנק' עדן העליון דכתי' ביה לשון עשי' גשמי' כמ"ש ויטע ה' אלקי' גן בעדן מקדם ונטיעה זו עשי' גשמי' היא כנטיעת גן גשמי שצומח בו כל עץ גשמי והרי ירד האור העליון כזה בירידות מדריגות רבות בהשתלשלות מעילה לעלול עד שנתהווה בעשי' ונטיעה גשמי' וכך בכל עולמות העליוני' הרוחני' שהן מבחי' המדות ומוחין דחו"ב דאצי' ממש ונשתלשלו למטה לבי"ע שנתהוו בבחי' עשי' גשמי' ממש כו' וכמו במאמר יהי אור יהי רקיע וכה"ג הרי שרש דשרש מציאת האור והרקיע שנתהוו בבחי' עשי' גשמי' ממא' זה כמ"ש ויהי אור וכן ויעש את הרקיע כו' הוא באור העליון ביותר והוא בחי' אור קדמאה דח"ע שנמשך לז' מדות דאצי' ונק' אור ז' הימים (והוא אור הגנוז לצדיקים לע"ל) ונשתלשלו בריבוי המדריגות שונות מאצי' לבי"ע עד שנתהוו בבחי' אור ממש וכן יהי רקיע גשמי שרשו מבחי' בינה שנק' רקיע למעלה באצילו' כידוע בענין אמ"ר כו' וכן התהוות השמש וירח למטה בעשי' גשמי' משרשם הראשון למעלה בבחי' שמש וירח העליוני' (שהן בחי' זו"נ דאצי' שנק' שמשא וסיהרא) שהוא כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקי' כידוע וכך במאמ' דתדשא הארץ וכה"ג שלמעלה מעלה הוא מ"ש מצמיח חציר לבהמה שם ב"ן דאצילות כו' וכן בהמו' וחיות ועופות ודגים שנתהוו למטה בעשי' גשמי' ממאמר תוצא הארץ נ"ח כו' כ"ז באה בדרך ירידה והשתלשלות מעילה לעלול מרום המעלות מבחי' בהמות וחיות שלפני האצי' כו' וכה"ג וד"ל. וז"ש רבות עשית פי' רבות צמצומים רבים עשית עד שנתהוו בבחי' עשי' או רבות הכוונה על עולמות העליוני' שנק' רבות בבחי' רב ועצום במעלה עשית בבחי' עשי' וז"ש מי ימלל גבורות ה' שזהו בחי' גבו' גדולה ביותר לצמצם כנ"ל מלמעלה מעלה עד למטה מטה מרוחני' לגשמי' שזהו מורה על עוצם הגדולה שבעצמו' א"ס ב"ה שלגדולתו העצמי' אין חקר והוא בחי' כח ההתפשטות דאוא"ס שלמעלה מאבי"ע כו' שאין בו סוף בעצם ואין לו שיעור למעלה עד אין חקר ע"כ גם בהשתלשלות וירידות המדריגות למטה יורד בלי גבול וריבוי הצמצומי' עד שיכול להיות גם היותר עליון בבחי' עשי'גשמי' כנ"ל. וזהו שנק' ריבוי כמו מה רבו מעשיך כו' שהוא ריבוי החלקי' בריבוי המדריגות מיני' ממיני' שונים מעילה לעלול כי זהו הכלל בכ"מ שלפ"ע הכח בעצם כן ירבו החלקי' המסתעפים ממנו כמו כל דבר שהוא גדול ביותר בעצם כך לפ"ע ירבו החלקים שיחלקו אותו כמו כח החכ' בעצם לפ"ע ירבה בחי' התפשטות כח חכמתו בריבוי עניני' בירידת המדריגות למטה מטה כמו בחכ' שלמה שא' וידבר ג"א משל שהמשל הוא לבוש להלביש לאור השכל וג"א משל זהו ירידת האור בג"א מדריגות זו למטה מזו כידוע (שזהו ג' מדריגות דבי"ע בכלל כמ"ש במ"א בענין ג' מאות משלים דר"מ) וכך הוא בבחי' חכ' שבדיבור העליון שבי"מ מאצי' לבי"ע וזהו גדול אדונינו שם אד' בחי' המל' שזהו בעצם דוקא ע"כ גם בחי' ההתפשטות בהתחלקות בריבוי חלקי' ובירידות המדריגות כדי שיוכל לבא הכל בבחי' עשי' שהוא סוף הכל ואין כל הירידות וצמצומים תופס מקום אצלו כלל כי הוא ית' למעלה מעלה מכל ההשתלשלות דאבי"ע וכמ"ש ולאו מכל אינון מדות כלל רק לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין כו' כידוע וז"ש ה' אלקי שכ"ז שרבות עשית בריבוי הצמצומי' בהשתלשלות עד שנתהוו בבחי' עשי' כנ"ל זהו רק כדי שיהי' הוי' אלקי ממש והוא בחי' שם הוי' שבעצמו' א"ס ב"ה שכולל כל ההשתלשלות בבחי' מקיף כללי שנק' סוכ"ע הכללי יהי' בבחי' גילוי גמור בנש"י שכלולי' בנפש דוד שזהו יחוד דהוי' באלקי' כידוע שזהו עיקר המכוון בכל ריבוי ההשתלשלות הנ"ל וכמ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקי' וזהו אלקי אלק"י שלי דוקא שהוא בבחי' הפנימי' ועצמי' שזהו היה עיקר המקור לכל ההשתלשלו' כידוע דסו"מ עבמ"ת כמ"ש במי נמלך בנש"צ ע"כ הוי' אלקי דוקא והוא אשר רבות עשית כדי שיהי' לו דירה בתחתוני' דוקא כמו בתו"מ בנש"י בגופי' כו' וד"ל. ויובן זה בתוס' ביאור במה שמצינו בבחי' ירידה מגבוה לנמוך בענין ההשגחה הפרטי' האלקי' כמ"ש משמים הביט ה' ראה כו' ממכון שבתו השגיח כו' וכתי' עיניך פקוחות כו' וכה"ג א' כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ כו' שזהו להשפיל ולהרים בכל צבא מעלה ומטה עד בארץ הגשמי ישגיח גם בכל חלקי דצח"ם וכידוע ובאמת הרי בחי' ההשגחה הזאת הנה באה מאותיות המח' עליונה מבחי' הפנימי' דוקא כמו שאדם משגיח בביתו בעומק פנימי' מחשבתו וחכ' וכמו שיעלה ברצון כן יעשה כסדר בהנהגתו בכל פרט ופרט וכך הוא למעלה מ"ש משמים הביט ה' משמים דוקא וכן ממכון שבתו שהוא למעלה מעלה גם מן השמים העליוני' כמ"ש המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים כו' משם יבא בחי' ההשגחה הזאת האלקי' הפרטי גם למטה בעוה"ז השפל עד דצ"ח כו' והיינו מבחי' פנימי' הרצון ומח' העליונה וז"ש כל אשר חפץ הוי' חפץ זה הוא ברצון ומח' הפנימי' שנק' חפץ והוא נמשך עד למטה גם בכל אשר עשה בעשי' גשמי' שהן השמים והארץ וכל צבאם כו' וא"כ הרי ירד האור העליון שבבחי' רצה"ע וח"ע (שלפני האצי') עד למטה כ"כ להיות מלובש בעשי' גשמי' עד שכל אשר חפץ ה' למעלה עושה בשמים בימים כו' וכמ"ש ומסדר הכוכבים ומזלותברקיע כרצונו וכחפצו שנק' חפץ הוי' ממש אבל באמת א"ז ירידה וצמצום אצלו ית' כלל כי קמי' כלא כולא חשיב ושוה ומשוה עליון ותחתון מעלה ומטה יחד וע"כ גם כשמגביהי לשבת למעלה משפילי לראות בשמים כי בחי' עמ"ר דשמים לרום ועומ"ת דארץ שוין לפניו ממש להיותו למעלה מכל עיקר ומקור ההשתלשלות כנ"ל ע"כ יכול לצמצם רצה"ע שלמעלה מעלה גם למטה מטה בעשי' גשמי' והוא משגיח למטה כמו למעלה ממש בשוה כו' וד"ל:
(ח) וז"ש דוד למה יאמרו הגוים איה אלהיהם ואלקינו בשמים כל אשר חפץ עשה ושזהו תשו' גדולה למיני' ואפיקורסי' שמכחישים בהשגחה אלקי' הפרטי' מטעם שאיך אפשר שיהי' ירידה וצמצום כ"כ מגבוה גבוה מחפץ ורצה"ע למטה כ"כ (כי הוא ית' אח"פ בתכלית שלא יוגבל בריבוי כו') וז"ש איה אלהיהם אי' לשון הפלאה והבדלה בערך כמו אי' מקום כו' לפי שהוא מובדל ומרומם ונעלם ורחוק מהם כמ"ש רם על כל כו' שאצלם הוא רם בבחינת עומ"ר למעלה מעלה דוקא ואיך ישפיל א"א למטה מטה כ"כ אבל לא ידעו ולא יבינו דעומ"ר ועומ"ת שוין לפניו ממש מטעם הנ"ל ע"כ יכול להיות למטה כמו למעלה ממש ואינו נק' רם ומובדל כו' וז"ש ואלקינו בשמים כל אשר חפץ עשה למטה שיורד ומשתלשל חפץ ה' שלמעלה מעלה למטה מטה כ"כ עד שכל אשר חפץ למעלה הוא בא בעשי' גשמי' למטה בבחי' השגחה הפרטי' הנ"ל כמ"ש משמי' הביט כו' וד"ל. וזהו רבות עשית בריבוי ההשתלשלות מרצונו וחכ' ומדותיו העליוני' למעלה לבא למטה בהתלבשות בבחי' עשי' גשמי' כדי שיהי' הוי' אלקינו שזהו בחי' פנימי' המכוון שיש ברצון העצמי בזה כדי שיהי' לו דירה והשראה למטה בכל אשר עשה דוקא והוא בחי' התלבשות וירידות או"פ רצה"ע ופנימי' ח"ע שבפנימי' מדותיו העצמי' שבמצות מעשיות ע"י התורה שלמטה הנגלי' לנו דוקא שזהו שרש ומקור פנימי לכל עיקר ההשתלשלות שנמשך מרצונו כו' וכמ"ש בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כו' וכתי' אם לא בריתי כו' חוקות שו"א לא שמתי וכמאמר הזוהר דאסתכל באורייתא וברא עלמא כמ"ש ואהי' אצלו אמון אמון מוצנע אמון מופלא כו' והוא ח"ע דבחינת התוה"ק שקדמה לעולם אלפיים שנה כידוע. וז"ש אחר שרבות עשית ה' אלקי. נפלאותיך ומחשבותיך אלינו. פי' נפלאותיך הן בחינת פלאות חכ"ע הקדומה דאורייתא מח"ע נפקת שנק' אמון מופלא כמו אביטה נפלאות מתורתך שזהו כמו דבר המופלא ומכוסה מעין כל שאין בו שום השגה ותפיסא כלל שנק' פלא כמו הנס הנעשה למעלה מגדר הטבע שנק' נפלא כמו עושה נפלאות כידוע לפי שהוא מכוסה ונעלם מבחי' ההשגה שהוא בבחי' עלמא דאתכסי' כידוע כך בנפלאות דח"ע דתוה"ק הנ"ל שנק' אמון מופלא היינו שהוא מכוסה ונעלם מכל השגה שנק' שכל הנעל' מכל רעיון אפי' מבחי' מח' סתימאה שנק' ח"ס חכ' שבכתר שממנו מקור מוצא השגת שכל מהעלם לגילוי וכמאמר למחת"ב כלל אפי' מחה"ק שזהו הטעם שנק' פלא ומופלא להיותו למעלה גם ממקור הממשיך החכ' מאין לישבהשגה כידוע (וכמו רזא דרזין שנק' סוד סתום לגמרי שאינו בא לגילוי לעולם והוא בחי' קוש"י שהוא בהעלם ממש ונק' אין בעצם למעלה מאין של היש דחכ' שמאין תמצא כו' כמ"ש במ"א) וזהו נפלאותיך ממש אבל מחשבותיך זהו בחי' מח"ס דבחי' ח"ע שיורד מן ההעלם לגילוי בבחי' נקודה דיו"ד כמ"ש והחכ' מאין תמצא ונק' אין והעלם דחכ' שזה מח' הנעלם שמשם נמשך התו' הנגלי' לנו כמ"ש הנסתרות כו' והנגלות לנו כידוע דאורייתא סו"ג ומבחי' מח' הסתומה באה לגילוי וזהו אלינו שגם בחי' נפלאותיך הנעלם לגמרי וכש"כ מח' באו אלינו בגילוי מן ההעל' דעצמו' ממש לפי שישראל עבמ"ח העצמי' ממש שמפני זה ניתן להם התורה בפנימי' שבה ג"כ כמו במ"ת דבאור פניך דעצמות ח"ע שנק' פלא נתת לנו כו' וכמ"ש עשה פלא דגם בחי' פלא העליון דח"ע דתוה"ק הנ"ל בא בבחי' עשי' גשמי' למטה בנגלה שבתורה שבאו בהתלבשות בעשי' גשמי' (וקאי אדסמיך לי' רבות עשית בהשתלשלות דחיצוני' הכלי' שהן האותיות דמע"ב כדי שיתגלה בזה דוקא בחי' הפנימי' דנפלאותיך אלינו כנ"ל וד"ל). (ופי' הפשוט שנפלאותיך כו' הן נסים ונפלאות ה' שעושה בכ"י ובכל עת ושעה כמ"ש על נסיך ונפלאותיך וטובותיך שבכל עת ערב ובוקר כו') כי הנה אנו רואים שהנהגות כללי' כל העולמות ברוחני' למעלה וגם למטה בגשמי' הכל בבחי' השגחה פרטי' בשינוי' רבים שוני' שנק' עליות וירידות שמשתנה בכל שנה וכל חדש ויום ויום מחסדי' לגבו' ומדין לחסד בכמה אופנים שונים בכל עולם ועולם לפ"ע עד עוה"ז השפל שאנו רואים בחוש שינוי הזמן בחילופי' ותמורות שונות מדי יום כו' שכ"ז ע"פ חכ' נעלמה וכמוסה שלא נודע ומושג בכל העולמות כלל וכלל רק לפי הרצה"ע הנעלם שלמע' מהשגה והטעם לגמרי רק כמוס וסתום עמדו לבדו כמו הלא הוא כמוס עמדי כו' (וכמו בשינוי הזמן שהי' בדורות הראשונים עד בית ראשון בפנימי' העולמות ובחיצוני' עד העוה"ז לישראל ואוה"ע בעליות וירידות שונות שזה קם וזה נופל כו' וכן בב"ר וב"ש ואח"כ עד כלות אלף הששי שיהי' מנוחה לח"ע כו' וכמו"כ למעלה בנשמות ומלאכים בגעה"ת וגעה"ע ולמעלה מעלה גם באו"כ מקיפים ופנימי' דע"ס דאצי' כו' באופן בחי' העלאות והמשכות כו' באופן פרטי יחו"ע כו' עד רום המעלות וגם בנוגה דאבי"ע דאזלע"ז כו' הכל בא בשינויי' רבים מאד בכל הימים ושנים כמ"ש בזוהר ע"פ והימים ימי ביכורי כו' שהן היו בבחי' גבו"ק דבינה עילאה כו' שכ"ז לא נודע ומושג אף בחו"ב דאצי' ולמע' גם בח"ס כו' רק ע"פ בחי' הרצון הנעלם הפשוט שבעצמי' המאציל ממש לפי אופן הרצון והעונג בבחי' העלאת הבירורי' דרפ"ח והתיקון ע"י שם מ"ה הכל ע"פ מאמר קו המדה כמ"ש במ"א) עד ההשגחה הפרטי' על אדם א' כמו כי עיניך פקוחות כו' וכה"ג כ"ז סתום ונעלם בסוד ה' באופן גלגולי' של הנשמות באוצר העליון שנק' תקלא כו' וע"כ יש נסים ונפלאות רבים באופן הנהגה והשגחה זו שלמעלה מן הטבע גם למטה ולא נודע כלל רק מסיבות ותחבולות שונות מתהפך ומשתנה בכל יום כו' וכמו בזה"ג שא' אותותינו לא ראינו כו' והן הנק'נפלאותיך דוקא וכן מח' שהן מח' הנעלמי' בהעלם העצמו' ממש וכמו וחשב מחשבות כו' והוא בחי' עומק המח' שבהעלם הרצון ותעה"פ שבעצמי' א"ס ב"ה ממש וכמ"ש מה גדלו מעשיך ה' מאד עמקו מח' פי' מה גדלו דכמו שבחי' כח המעשה בריבוי ההשתלשלות מעילה לעלול בא מצד ריבוי הגדולה בעצם שהוא בחי' ההתפשטות דח"ס העצמי' למטה מטה עד אין תכלית כנ"ל בפי' רבות עשית אתה ה' אלקי כו' כך הוא בבחי' העלאה בכח העצמי' בעומק המח' שבהעלם עצמי' הרצון באופן פרטי הנהגות כל ההשתלשלות עד אין שיעור למעלה מעלה שזהו כמוס עמדו ממש דלא ידע לי' בר איהו כו' כמ"ש לעש' נפלאו' גדולו' לבדו דוקא וז"ש מאד עמקו מחשבותיך בבחי' מאד בלי שיעור וגבול למעלה מעלה שסתום ונעלם בבחי' סדכ"ס דלמחתב"כ כנ"ל וד"ל. אך עכ"ז גם נפלאותיך ומח' הנעלמי' בעצמות ממש אלינו באו בגילוי מן ההעלם קצת (כמו גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך וכן בפקודיך אשיחה ואביטה אורחותיך הנעלמי' בעצמות הנ"ל) והיינו ע"י בחי' פנימית התו' שנק' נפלאות כנ"ל דגם דאורייתא מח"ע נפקת שרשה בעצם הוא בבחי' עצמי' הרצה"ע הנעלם הפשוט שלמעלה מן הטעם כנ"ל והוא ורצונו העצמי' א' ממש כידוע. ומבואר למעלה שע"פ סוד הוי' שבתו"מ העליונים שכלולי' בעצמותו ית' ממש משם נמצא שרש ומקור לטעם הרצון הכמוס עמדו באופן הנהגת כל העולמות דאבי"ע שנמשך מן הקו"ח כו' והוא בחי' קו המדה שמודד כל אופן ההשתלשלות דאבי"ע ואופן הנהגות שלהם בירידות ועליות כו' הכל לפי העולה דוקא ע"פ סוד ה' בתוה"ק והנגלות לנו שבאו אלינו בגילוי גמור כמו במ"ת כנ"ל וד"ל. אך עכ"ז א' אין ערוך אליך דגם שרבות עשית אתה כו' שזהו בדרך כלל בחי' התפשטות דחסדי' דאוא"ס למטה מטה בריבוי ההשתלשלות (בהתחלקות האותיות שנק' כלי' חיצונים כו') שעי"ז יהי' אתה ממש הוי' אלקי בתו"מ הנגלות לנו וגם נפלאותיך כו' כמו דתו"מ שלמעלה הסתום וכמוס עמדו שזהו בחי' גבו' דאו"ח שעולה למעלה עד סדכ"ס דלמתב"כ כו' ג"כ בא אלינו מטעם הנ"ל עכ"ז שני המדריגו' הללו דאו"י ואו"ח אין ערוך אליך ממש וכמ"ש בזוהר ע"פ אין קדוש כהוי' דגם דאורייתא קדישא וישראל קדישין אבל אין קדוש כה' כו' וכן ארז"ל קדושי' תהיו יכול כמוני כו' דגם קדושת דתו"מ בישראל שעי"ז נק' גם הם קדושים כמו לקדושים אשר בארץ לפי שא' אשר קדשנו כו' אין ערוך לשניהם לבחי' קדושת מהו"ע ית' ממש שלא נערוך אליו קדושתו כו' לפי שכ"ז הן רק בחו"ג דאו"י ואו"ח דאא"ס שאינו רק בחי' הארה דאא"ס העצמי שמסתעף מבחי' אמיתי' עצמותו כמ"ש כי עמך כו' באורך נראה אור שהוא אור דתו"מ דסו"ג ע"פ הסוד הכמוס עמדו הכל בטל ונכלל באמיתית מהו"ע ממש שלמע' מהעלם וגילוי ולא יתכן לקרותו גם בשם סדכ"ס כו' ולא בשם מקור למקור כמקיף למקיף הכללי כו' כמא' אנת הוא חד באח"פ בתכלית שנק' יחיד ממש וז"ש אין ערוך אליך ממש (וראי' לזה מן העוה"ב שהוא בא בשכר התו"מ בעוה"ז כמ"ש ועמך כולם צדיקים כו' שזהו מטעם שבעוה"ב הוא גילויפנימי לרצה"ע ותעה"פ שבמצות למעלה ממש עכ"ז אנו אומרי' אין זולתך מלכנו לחהעה"ב דגם בחי' העוה"ב אין זולתך דכלא חשיב לגבי בחי' אור העצמי דא"ס ממש (וכידוע בענין שרש חיי העוה"ב שנק' פרס לשון מחצה שזהו בחי' חצי התחתון דאור הכתר שהוא ש"י מתר"ך כו' כמ"ש להנחיל אוהבי יש שהן ש"י עולמות כידוע כו') והיינו מטעם הנ"ל דגם נפלאותיך ומח' הבא מן ההעלם לגילוי אלינו בתו"מ שנק' נסתרות ונגלות גם הם אין ערוך אליך כנ"ל) אבל המצות מצ"ע ממש למעלה משכר שלהם בעוה"ב וכידוע דעיקר שכר מצוה מצוה עצמה כו' שמגיע באמיתי' מהו"ע שלמע' מחיי העוה"ב וכן התשובה בנקודת קירות הלב שע"ז א' יפה שעה א' בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב מטעם דנתב"ס דוקא וסומ"ע מצד עצמ' עבמח"ת דהיינו תחלה למח' הסתומה שנק' נפלאותיך ומח' כו' דפנימי' התו"מ שלמעלה ממש (וכמשי"ת בסמוך בענין מ"ש אגידה ואדברה כו' וד"ל):
(ט) אגידה ואדברה עצמו מספר כו' הנה מאמר זה לכאורה אינו מובן כלל דאם קאי אדסמיך לי' דוקא שהוא מ"ש נפלאותיך כו' שעצמו מספר בגילוי הדיבור כמו מי ימלל גבו' ה' כו' הלא א' נפלאותיך כו' אלינו שבא אלינו מן ההעלם לגילוי ע"י התורה שהיא בבחי' סו"ג כנ"ל באריכות ואם מפני שעכ"ז אין ערוך אליך גם בחי' הנפלאות הללו מטעם הנ"ל עכ"ז הרי עכ"פ בחי' נפלאות הללו יכולים לבוא בגילוי בדיבור ולא עצמו כ"כ מלספר מאחר שא' נפלאותיך ומח' אלינו כו' ואם קאי ארישא דקרא רבות עשית שזהו בחי' ירידת המדריגות בירידות ההשתלשלות דעו"ע עד שנתהוו בעשי' גשמי' כנ"ל זהו ודאי יכול לבוא בגילוי הדיבור מאחר שכל ההשתלשלות דעו"ע בא מבחי' ההעלם לגילוי בצמצומי' רבים דאותיות וכלים כו'. אך הנה באמת גוף המאמר שא' אגידה כו' סותר רישא לסיפא שא' תחלה אגידה ואדברה דמשמע שיכול וחפץ להביא בדיבור עד שמדבר ממש וז"ש אגידה ואדברה ואח"כ א' עצמו מספר שלא יכול לספר הכל כי עצמו ורבו ביותר עד שלא יכילנו כלי הדיבור כלל וכמו מי ימלל גבורו' ה' כו' וגם מהו כפל הלשון שא' אגידה ואדברה כו'. ואמנם הנה יש להקדים תחלה ענין א' והוא במה שאנו מוצאים דבר והיפוכו כא' בענין המספר כמו היש מספר לגדודיו משמע שאין מספר לגדודיו וא' אלף אלפים ישמשוני' ורבוא רבבן קדמוהי הרי עכ"פ יש מספר אלף אלפים או רבוא רבבן ואם כמבואר בדרז"ל שלגדודיו אין מספר וכל גדוד יש לו מספר כמו אלף אלפים ישמשוני' כו' א"כ ה"ז דבר והיפוכו כא' שאם לגדודיו אין מספר איך נמצא המספר בכל גדוד וכמו"כ בהיכלות עליוני' שאין להיכלות מספר ובכל היכל יש מספר לנשמות ומלאכים כמ"ש המוציא במספר צבאם כו' וכן מונה מספר לכוכבים וכה"ג שזהו פלא גדול כו'. וכמו"כ גם למעלה מעלה בבחי' או"כ דע"ס דאצי' שידוע שיש בחי' מספר עכ"פ בכלל הע"ס שהן עשר ולא תשע כו' וגם כשמתחלק כל ספי' לי' וי' לי' כו' שהן מאה עד אלף ורבבה כו' (וכמו בחי' המדות דז"א שהן ו"ק שכל א' מתחלק לי' וי' לי' ו"פהן ת"ר אלף ובהתחלקות די' י"פ הן עולין למספר ו' אלפים רבבות ספי' כו' וכש"כ בבחי' הכלי' דאורות שזהו שנק' שיעור קומה של יוצ"ב כמ"ש בס"י שזהו מ"ש ורב כ"ח ורב כח עולה במספר רל"ו אלפי' רבבות פרסאות כו' כמ"ש במ"א). אך הנה בבחי' האותיות דבחי' המל' מתחלק לאין שיעור ומספר כלל כמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"כ בתים כו' עד מכאן ואילך צא וחשוב עד אין שיעור כו' לפי שאופני פרטי ההתחלקות בצירופי' דאותיות יכול להיות בלי שיעור ומספר כלל וע"כ א' היש מספר לגדודיו כו' ולכאורה גם כ"ז דבר והיפוכו שהרי מצד עצמו' המאציל לאו מכל אינון מדות כלל א"כ יכול להאציל עד אין שיעור וא"כ איך ימצא ממנו מספר עשר לבד וכן מספר התחלקות די' לי' כו' שיש לזה בחי' מספר עכ"פ עד אלף ורבבה כו' וכמו ו' אלפי' רבבות ולא יותר וכש"כ בכלים שנק' שיעור קומה כו' וידוע דבחי' המל' נמשך מחלק העשירית שבמדות דז"א כמו מבחי' מל' דחסד דז"א יבנה בחי' אור החסד דמל' כידוע וא"כ גם בבחי' המל' יש מספר באו"כ שהן האותיות וכמו הצירופי' בפרטות כה' אבנים בונות ק"כ בתים דהיינו ק"כ צירופי' ולא יותר ולמה א' בס"י מכאן ואילך צא וחשוב עד אין שיעור שאין מספר כלל לריבוי הצירופי' שזהו כמו דבר והיפוכו כא' וכנ"ל כמ"ש היש מספר לגדודיו שלגדודיו אין מספר כלל וכל גדוד יש לו מספר קצוב כאלף אלפי' כו' כך כל צירוף יש לו מספר אבל לצירופי' אין מספר וד"ל (וזהו דבר פלא דאם יש מספר קצוב בכל צירוף אותיות יחד כמו ד' אותיות יש בהכרח מספר קצוב לאופני הצירופי' שהוא רק י"ב צירופי' מד' אותיות וכן ק"כ צירופי' מה' אותיות ולא יותר ולמה א' בס"י דאין מספר לריבוי אופני הצירופי' דגם בריבוי היותר דאותיות יש מספר לאופני הצירופי' מאחר שיש מספר לאותיות כו') וזה עצמו יפלא למה אין מספר לגדודיו אם יש מספר בכל גדוד כמו י"ב שבטים שהי' מספר קצוב בכל שבט והי' רק יב"ש ולא יותר נגד י"ב צירופי' דד' אותיות הוי' כידוע שנק' צבאות הוי' והן לנגד י"ב ג"א שבו"ק דז"א שע"ז א' ששם עלו שבטים כו' (וכן בי"ב בקר שתחת יש"ש כו') והרי א' המוציא במספר צבאם דמשמע דכל צבא וגדוד יש לו מספר וגם ריבוי הצבאות יש לו מספר וסותר למ"ש היש מספר לגדודיו כו' לבד מה שא"א להיות דבר והיפוכו כא' כנ"ל וד"ל (והנה התירוץ מבואר במ"א שיש הפרש בין אורות לכלים דבאורות יש מספר קצוב גם לריבוי ההתחלקות כמו ו"א רבבות ספי' כו' אבל בכלי' כמו האותיות אין מספר כלל לריבוי ההתחלקות בריבוי אופנים שונים לאין שיעור כלל כמו משל המזיגה וההרכבה בד"י ארמ"ע וכה"ג שיכול לערב ולמזג אש ומים יחד במזג השוה או כמו טעם חמיצות וחריפות עם טעם מתיקות וכה"ג שיש באופני המזיגה וההרכבה בזה כמה ריבוי אופנים שונים מאד בלי גבול ושיעור כלל כידוע וכ"ש כשמורכב עוד דבר ממוצע בין אש ומים כמו הרוח שירבה יותר אופני המזיגה וההתכללות מכמה מיני הפכים יחד שזהו דבר שאין לו שיעור ומספר כלל (וכמושיכול אדם לדבר בהסבר אור השכל המושג במוחו או אור האהבה שבלבו בכמה צירופי' שוני' באופנים רבים לאין שיעור כלל וכלל כידוע) ועכ"ז מה שכבר מזוג ומורכב הרי הוא באופן פרטי דוקא שהוא קצוב ומדוד בשיעור ומדה דוקא לא פחות ולא יותר כמו ה' מוצאות הפה שיכול לצרף ולחבר האותיות ממוצא זה לזולתו בכמה ריבוי אופני' שוני' לאין שיעור כלל ועכ"ז כל צירוף וחיבור האותיות בכל תיבה ותיבה קצוב מספר מיוחד כו' וכ"ז לא שייך לומר רק בבחי' הכלי' שהן האותיות שהוא שנק' גילוי העצם לבד גילוי הגוונין ומראות שנדמה למזיגות והרכבות דד"י כנ"ל שיכול להתחלק עד אין שיעור וכמו"כ יובן למעלה באותיו' שבעליון שנחלק לי' פעמי' כמוהו וכמו מאלף אלפי' ישמשוני' דבריאה נעשה רבוא רבבן ביצי' כו' ה"ז בא בשיעור ומדה עכ"פ הוא רבוא רבבן אבל מה שיכול להתחלק עוד שזהו מה שיכול לעשות צירופי' או הרכבות שונות עד אין שיעור כלל זהו מ"ש היש מספר לגדודיו כו' ואין זה דבר והיפוכו כלל וד"ל). ובזה יתורץ לכאור' ענין הנ"ל באותיות וצירופי' ומספר דמלאכים אך באמת אין זה מתיישב דהלא גם בכלי' יש שיעור ומדה כמ"ש שיעור קומה כו' רל"ו אלפי' כו' וכן מה' אבנים לא נעשה רק ק"כ צירופי' ולא יותר ומד' אותיות רק י"ב צירופי' ולא מתחלק עוד לאין שיעור כו' הרי גם בכלי' יש מדה ומספר וגם באורות יכול להתחלק לאין שיעור כמו מיו"ד ליו"ד ומי' לי' עד אין שיעור וגם ממה שיש בכח להתחלק זהו גם באורות כמו בכלי' כמו שיכול להאצי' עד אין שיעור ולא נאצל רק י' כו' א"כ זהו דבר והיפוכו כא' וכן מאורות דאצי' בבי"ע שיכול לברוא עד א"ש ועכ"ז א' המוציא במספר צבאם וכאלף אלפי' כו' וא"כ הדר' קושי' לדוכתי' כנ"ל אך באמת הוא דבעצמות אא"ס יש בו גם כח המגביל כל גבול ומדה אע"פ שהוא היפוכו כי אא"ס בעצם מתפשט בלתי גבול ושיעור כלל דלכך נק' אא"ס שא"ס לבחי' התפשטותו כו' אבל מפני שכל יכול הוא ונק' שלימותא דכולא כו' ע"כ יש בו גם היפוכו שהוא המגביל כל גבול ושיעור ומדה דוקא כו' (וכמ"ש במ"א בענין וי"ו דוהנורא שכלול מחו"ג דבר והיפוכו) והוא שרש לקו המדה המודד כל אור וכלי כו' והוא עצמו אינו בבחי' מדה (כמו מקום ארון אינו מן המדה ועכ"ז נתפס במקום כו') וגם כח המגביל הזה אין לו שיעור והוא ענין ריבוי התחלקות של האו"כ לאין שיעור דבחי' התחלקות האורות לאין שיעור זהו מבחי' כח התפשטות דא"ס ובחי' ריבוי התחלקות הכלי' המגבילי' האורות ג"כ בלי גבול ושיעור כנ"ל אך עכ"ז נותן שיעור ומדה גם באו"כ שמתחלקי' במספר קצוב דוקא כנ"ל והוא לעשות ריבוי האורות וריבוי הצמצומים שבכלי' הכל במדה ושיעור וזהו ע"פ קו המדה שמודד כל או"כ כנ"ל וד"ל ואע"פ שזהו ב' הפכים בנושא א' ממש דהיינו מה שבכח הא"ס להתפשט בלי שיעור ולהתחלק בכלי' בלי גבול (כמו שאין מספר לצירופי' דאותיות כנ"ל) נמשך ומלובש באו"כ דע"ס בבחי' המדה ושיעור דוקא כמו ע"ס שנאצלו במספר עשר דוקא מעצמות המאציל שיכול להאציל עד איןשיעור כו' וכה"ג בהתחלקות הכלים מאצילות לבי"ע שזהו דבר והיפוכו כא' אין זה דבר והיפוכו כלל לגבי אור העצמו' דא"ס ממש כי הלא גם זה שיוכל להיות אור נאצל מעצמות המאציל הוא ג"כ דבר והיפוכו מאחר שאין ערוך לו כלל ולא בערך הניצוץ לגבי השלהבת וכטיפה מן הים כו' כי מהות האור הנאצל הוא ענין מחודש שנתחדש אור זה במציאות האצי' עכ"פ וכל דבר מחודש יש לו תחלה ויש לו סוף כאור החסד או אור החכמה דאצילות אף שהוא בבחי' אלקו' ממש דאיהו וחיוהי חד ממש ע"כ נק' אור נאצל עכ"פ שנתחדש מציאותו במהות דבר מה עכ"פ שנק' התחלקות ומקור של כל גבול ומדה דחסד וחכ' שבבי"ע שהן מוגבלים ממש שאין לזה ערך כלל לעצמות המאציל שלא שייך בו לומר ענין מציאות אור חכ' וחסד גם במהות אצילות ואיך יומשך אור הנאצל מעצמו' אוא"ס כו' וכמו"כ מאצילות לבי"ע שהמדות של הנברא הוא מחודש מאין ליש ממש ובע"ג ממש ואין לו ערך כלל לבחי' אלקו' שבאצי' שהוא בלתי בע"ג ולא בא בבחי' חידוש מציאות בדרך בריאה מאין ליש ממש כידוע ואף בכלי' דאצילות א' איהו וגרמוהי חד כו' שהן בחי' אותיות האלקיי' שמושלל מכל תואר מציאות נברא שהוא מחודש בע"ג ממש אע"פ שנק' מגבילים האורות באצילות כי אין ערוך לנברא עם הבורא כלל וכלל ועכ"ז נמשך נבראים בע"ג מן הבורא ית' דוקא אלא מפני שיכול להיות מכח הא"ס דבר והיפוכו כא' כי כל יכול הוא כנ"ל ויש בו ג"כ כח המגביל כל גבול כנ"ל וע"כ אנו מוצאים שגם מהו"ע ית' ממש שנק' סדכ"ס דלמחתב"כ הוא נתפס בעולמות ממש כמאמר הזוהר דאיהו תפיס בכ"ע ועכ"ז למדת"ב וכן ארז"ל הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו כו' ה"ז ג"כ דבר והיפוכו כא' ובאמת א"ז ב' הפכים כלל דמה שנתפס אינו תפיסה גמורה שהרי למדת"ב כי אין העולם שהוא בע"ג יכול להגביל אור הא"ס שהוא בחי' א"ס ממש רק מפני שכל יכול הוא נתפס בגבול ומדה ג"כ כמו שיש בו גם כח המגביל כל גבול כנ"ל וד"ל. וראי' לזה ממה שמצינו שעצמות אוא"ס ממש כמ"ש למעלה בפנימי' אור הכתר שנק' סדכ"ס כו' נתפס ונתלבש במקום ומדה ממש כמו שצמצם שכינתו בין ב' בדי ארון כו' אע"פ שא' איזה בית כו' כי גם השמים ושמה"ש לא יכלכלוהו עכ"ז שוכן למטה במהו"ע ית' בהיכל ק"ק וגם עכשיו בד' אמות של הלכה דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה כידוע וכמו היכל ובית המגביל ומקיף לאדם מכל צד גם למעלה כך אותיות דתורה נק' היכל ובית כמ"ש דוד א' שאלתי כו' שבתי בבית ה' כו' כי כל יכול הוא ויכול להיות נתפס גם בגבול ומדה בהיכל ובית דתו' כו' וכך הוא שורה ומתלבש בכל מעשה המצו' בפו"מ אע"פ שהן בדברי' גשמיי' והן בבחי' גבולים ושיעורי' כמו ח' חוטין בציצית וד' פ' בתפילין וכה"ג כל התו"מ נתנו בשיעורים וגבולי' מדוקדקי' במדה דוקא ועכ"ז מתצמצם אור האלקי דשם הוי' דאצי' ומתלבש ושורה בהן ונק' דרכי ה' אורחות הוי' כו' והוא שנק' מצות ה' או תורת ה' כו' ממש וכמ"ש גבי מצות תפילין כי שםהוי' נק' עליך ממש (וכגילוי אור הנבואה האלקי' בנביאים וכמ"ש במראה אליו אתוודע כו') ואע"פ ששרש התו"מ למעל' מעלה כמו שהן במהו"ע אא"ס ב"ה הן בבחי' א"ס ממש כמ"ש ארוכה מארץ מדה ורחבה מני י"ם שארוכה מארץ בחי' עלמא דאתגלי' בחי' הכלי' והאותיות הנ"ל ושלא יכילנה כל בחי' הרוחב דים הקדמוני שהוא עלמא דאתכסי' בחי' ה' עילאה דבינה ועכ"ז נתצמצם התו' בשיעורים וגבולי' בשיעור ומדה שבמעשה המצו' הנגלי' לנו שבאו בדברי' גשמי' דנוגה כו' כמו בקלף דתפילין ובצמר דציצית וכה"ג וכמ"ש הנסתרות להוי' אלקינו שהן תומ"צ העליוני' שהוא פנימי' התומ"צ שארוכה מארץ מדה כו' ועכ"ז מתלבש בנגלות לנו כו' וא"ז דבר והיפוכו כלל כי איך יוגבל ויצומצם בלתי בע"ג אך מצד גילוי אור העצמי' דאוא"ס שבחכ' אינם ב' הפכים כלל שכל יכול הוא כנ"ל ע"כ כלול בו ג"כ גם כח המגביל כו' והוא גבול ומדה דתו"מ שלמטה (שכל העצמי' דרצה"ע וח"ע העצמי' מתצמצם בהן) וז"ש לא בשמים היא כו' ולא בים היא כו' עד כי קרוב אליך הדבר אליך דוקא בפיך ובלבבך לעשותו משום דסומ"ע דוקא עבמח"ת שז"ש נפלאותיך ומח' אלינו דוקא וד"ל:
(י) ובכ"ז יובן מ"ש אגידה ואדברה עצמו מספר כו' דקאי אדסמיך לי' שא' נפלאותיך כו' דגם שבאו אלינו בגילוי מ"מ עצמו מספר הכל לפי שהוא למעלה מבחי' המספר שבאותיות הדיבור (כמשי"ת) וקאי גם ארישא רבות עשית כו' דגם זה שבא בעשי' גשמי' ע"י ריבוי הצמצומי' כנ"ל אגידה ואדברה עצמו מספר כו'. ותחלה י"ל מ"ש אגידה ואדברה עצמו כו' לא סתרי אהדדי כלל דגם שאגידה ואדברה שזהו מה שיש בחי' מספר בע"ס או"כ והוא שבא הכל בגילוי באותיות דמו"ד במספר שזהו אגידה ואדברה ממש מ"מ יש בזה עצמו למעלה מן המספר עד שעצמו מספר כו' וכנ"ל שיש ב' הפכים בענין המספר כמו היש מספר לגדודיו וא' אלף אלפי' כו' וכתי' המוציא במספר כו' וכן במספר הצירופי' דאותיות לאין שיעור כלל כמ"ש מכאן ואילך כו' אע"פ שצירוף דה' אותיות אינו רק ק"כ צירופי' ומד' אותיות י"ב צירופי' כנ"ל וכמו בע"ס דאצילות במספר יו"ד שנמשך מעצמי' המאציל שיכול להאציל בלי שיעור שא"ז דבר והיפוכו כמו דאיהו תפיס בכ"ע ולמדת"ב כנ"ל באורך משום דכל יכול ויש בא"ס עצמו כח הגבול כו' אך לפי"ז מה שעצמו מספר בדיבור כל נפלאותיך ואשר רבות עשי"ת (שהוא באו"כ בכלל) זהו מצד אוא"ס שבפנימי' הכתר שנק' נפלאותיך שלמעלה מן הגבול ומדה דאותיות הדיבור (כידוע דשרש הדיבור המוגבל בצירופי' נמשך מן החכ' שבאה בגילוי מאין ליש אבל למעלה מן גילוי נקודה דחכ' שם למעלה מן הגבול דדיבור שלא יכילנו כלל שע"ז א' סייג לחכ' שתיקה בחי' דומם (כמשה שהי' כבד פה כידוע מצד שרשו בפנימי' חכ' שנק' פלא כו') ואם נמשך משם באותיות הדיבור יהי' הדיבור בלי שיעור וגבול כלל וז"ש עצמו מספר ויש בזה ב' פי' א' שלא יוכל להביא בגבול ומספר דאותיות הדיבור עד שמוכרח לבא לבחי' שתיקה כמו לך דומי' כו' ופי' הב' להיפוך והוא מה שיש באותיות הדיבור בחי'הכח הבלתי גבול כנ"ל במשל המזיגה והתכללות בריבוי אופנים לאין שיעור כו' כך יכול לדבר בכמה מיני צירופי' שוני' לאין שיעור כלל שאותיות הדיבור עצמ' בלי גבול ומספר כלל (וכמ"ש במ"א ע"פ והי' מספר בנ"י כחול הים כו' דקשה רישא לסיפא דוהי' מספר הרי יש מספר וכחול הים כו' הרי אין מספר כנ"ל והתירוץ הוא דהמספר עצמו יהי' בבחי' שלמעלה מן המספר והוא שירבו כחול הים אשר לא יספר כלל וכמו התחלקות הזמן במספר ימים ושנים כשלא יהי' קץ לימים ושנים כלל וכלל הרי בחי' המספר הזה אין בו סוף וקץ להיות שישרה בו מבחי' א"ס שלמעלה מן הגבול דמספר ע"כ הרי בכלי המגביל עצמו שהוא בא במספר והתחלקות יהי' בחי' כח הבלתי גבול דוקא כו' וכמו חיי עולם דעוה"ב שימלוך לעולם ועד בנצחי' דא"ס כו' גם בזמן המוגבל א"כ גם הגבול יהיה בלי גבול וד"ל וכך יכול להיות גם במקום ושטח כמו ופרצת ימה נחלה בלי כו' וכמו הי' העולם מתפשט כו' וד"ל) וזהו היפוך גמור מבחי' הגבול ומדה שנתן באו"כ (כמו חיי הנפש בגוף בימים ושנים קצובים כו') אך ענין הגבלת האור דעצמות א"ס בתו"מ הנגלית לנו באותיות הדיבור והמעשה כנ"ל סובל ב' הפכים הנ"ל אע"פ שהן כמו ב' הפכים כו' דהנה הגם דפנימי' התומ"צ בשרשם למעלה הן בבחי' א"ס ממש באו"כ כנ"ל כמ"ש ארוכה מארץ מדה הרי שיש מדה עכ"פ רק שארוכה מדה שלה מארץ ורחבה כו' כמו רחבה מצותך מאד בלי גבול כלל כמו שהאור בלתי גבול כך הכלי בלי גבול הרי עכ"ז נתלבשו למטה בתומ"צ הנגלי' לנו באותיות הדיבור דח"ת ובמעהמ"צ כמו בד' בתי' דתפילין בגבול ומדה והוא באופן שהאור העליון דתומ"צ שלמעלה נתפס בהן ממש אע"פ שהן בבחי' שיעורי' וגבולי' כו' (ולא כמו דאיהו תפיס בכ"ע ולמדת"ב כו' שא"ז תפיסא גמורה בפנימי' ועצמי' מאחר דלמת"ב כמו שאין העולם מקומו באמת כנ"ל אבל בתומ"צ שלמטה נתפס ממש כל בחי' פנימי' ועצמי' שבו כמו שנתפס אדם בהיכל ובית שז"ש שיהי' לו דירה ממש כו' וד"ל) והיינו לפי שגם שהתומ"צ שלמטה ניתן בגבול ומדה דוקא וכנ"ל אבל זה הגבול ומדה הוא שניתן מבחי' העצמו' דא"ס ממש כמ"ש מי מדד כו' שהוא רק כפי האופן שכל עצמו יוכל להתפס בהן להיות שזהו בחי' הכלי' המגבילי' אור פנימי' עצמותו ית' דוקא שנק' בחי' אותיות עצמי' שיוגבל בהן אור העצמי' כמ"ש אז ראה ויספרה כו' ונק' שמותיו העצמי' כו' וכמ"ש במ"א) משא"כ בחי' גבול ומדה שניתן בהשפעת העולמות ע"י קו המדה כנ"ל דגם שכח הגבול הזה נמשך גם הוא מכח הא"ס כי כל יכול הוא כנ"ל אבל אין זה בחי' כלי פנימי שמגביל פנימי' שלו ע"כ א' למחת"ב כו' שאינו נתפס בזה ממש וכמ"ש דאין העולם מקומו כו' ולזאת יש בחי' גבול ומדה ממש בכלי' דאבי"ע כמו באותיות הדיבור די"מ שמוציא במספר צבאם כנ"ל וד"ל ולפ"ז יכול להיות גם בבחי' גבול ומדה דתומ"צ הניגלית לנו בחי' בלי גבול כלל כמו שהמספר עצמו יהי' למעלה מן המספר כנ"ל (וכמו שהי' התורה ארוכה מארץ מדה כו') שא"ז בגבול ומדה דאותיותוכלי' דאבי"ע כלל כנ"ל והיינו מה שיהי' בעוה"ב בשכר התומ"צ דעכשיו בחי' המשכה מחיי החיים דעצמי' אא"ס ממש בכלים דתומ"צ שיהי' באופן שלא יהי' בהם בחי' גבול ומדה כלל כמו שיהי' גם בבחי' הכלים דזמן ומקום כנ"ל וד"ל ועכ"ז עכשיו הרי האור דתומ"צ בא בגבול ומדה דדו"מ להיותם מלובשים בצמצום והסתר כפי צמצום השפע לעולמות במדה וגבול במאמ' דקו המדה שמודד הכל ע"פ החכמה דתורה דוקא כידוע וד"ל וז"ש אגידה ואדברה דקאי בין באורות בין בכלים שז"ש ברישא רבות עשית כו' שיכול לבוא בגבול ומדה דדו"מ עכ"ז עצמו מספר בדיבור אף שסיפור וספר דתושב"כ ושבע"פ הן באין במדה וגבול אך זהו באופן שנתצמצם בהן כל בחי' הפנימי' ועצמי' שנק' נפלאותיך ומחשבותיך בפנימי' התו' שלמעלה בחכ' העליונה העצמי' כנ"ל עד שבא אלינו בגילוי בשיעורי' וגבולי' וכ"ז לפי שנתפס בהן ממש כנ"ל מ"מ הרי אין ערוך אליך ממש שהוא למעלה מב' כחות דחו"ג שרשי האו"כ כנ"ל א"כ הגם שאגידה ואדברה כמו באותיות דד"ת עצמו מספר בב' פי' הנ"ל א' שלא יכילם בחי' הגבול דאותיו' הנגלי' כל הנפלאות ונסתרות כו' (כמו איזה בית כו' אע"פ שצמצם שכינתו כו') אע"פ שהן בחי' כלי' המגבילים לאור העצמי' ממש כמ"ש אלינו (כמו כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך כנ"ל) והפי' הב' שגם הסיפור יהי' עצום בלי גבול כלל וכלל כמו שיהי' לע"ל מרחב גדול בכלי' דתוש"מ בבחי' בלי גבול כלל כמו שהן למעלה במהו"ע ית' כמו רחבה מצותך מאד (אע"פ שלכל תכלה כו') והיינו גם בשעה שאגידה ואדברה עצמו מספר וד"ל:
(יא) אך הנה אין כ"ז מתיישב עדיין לנכון בהמשך הפ' הזה דרבות עשית כו' נפלאותיך כו' עד עצמו מספר דמשמע פשוטו בכל מה שרבות עשית כדי שתהי' אתה ממש הוי' אלקי ג"כ כו' נפלאותיך ומח' שיהי' אלינו דוקא הגם שאין ערוך אליך ממש כ"ז אגידה כו' עצמו מספר כלל ואם מדבר בדיבור דד"ת הנגלות לנו למה עצמו מספר תושב"כ ושבע"פ שהם כלים מגבילים לאורות העצמיי' ממש כמו במ"ת שהי' התגלות כל בחי' הפנימי' ועצמי' דא"ס ביוה"ד החיצוני' הנגלי' וכמו"כ בכל מי שעוסק בתו' ואו' דבר הוי' כמ"ש ואשים דברי ממש בפיך וכמ"ש כי קרוב אליך הדבר ממש כו' וראי' לזה ממ"ש רבות עשית שיהי' הוי' אלקי ממש בבחי' כלים ונפלאותיך יהי' אלינו ממש כו' ואם עצמו מספר בדיבור א"ז אלינו ממש ולא יהי' עי"ז ה' אלקי ממש בכלים דמעהמ"צ ואם הכוונה בעצמו מספר שאין להם מספר כלל הרי במצות הן באים במספר רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת ואותיות דתושב"כ הן ס"ר כו' וגם בחי' הפנימי' דתומ"צ שארוכה מארץ כו' נתצמצם בשיעור ומדה הזאת דוקא. אך הנה להבין כ"ז יש להקדים מארז"ל דקודם שנברא העולם הי' הקב"ה בונה עולמות ומחריבן כו' עד שברא העולם בבנין המתקיים (והוא בשם מ"ה דחכ' דתורה כמ"ש בחכ' יבנה בית כו') ובלשון המקובלי' זהו בחי' אורות העליונים דבחי' התוהו שנסתלקו ועלו שקודם לבחי' אדםדבחי' התיקון וזהו מ"ש בזוהר דהוי בני עלמין ולא אתקיימו עד דאתבריאו בבחי' אדם שהוא שם מ"ה דתיקון כידוע. וביאור הענין הנה כתיב מה רבו מעשיך ה' כולם בחכ' עשית כו' דמשמע שבחי' החכ' הוא מקור התהוות העולמות בגילוי גמור מאחר שנופל בזה לשון עשי' ממש כמ"ש כולם בחכ' עשית והנה לכאורה סותר לזה מ"ש מה גדלו מעשיך ה' מאד עמקו מחשבותיך דמשמע שבחי' המח' שהוא בבחי' החכ' ומח' שבראש הוא בעומק והעלם גדול בכל אשר עשה בחכ' כמ"ש מאד עמקו מחשבותיך כו' ועוד י"ל מ"ש כאן מה רבו מעשיך שזהו ענין ריבוי החלקים כמו ריבוי התחלקות דד"י ארמ"ע ודצח"מ וכמו"כ במלאכי' העליוני' בד' חיות כו' ומה גדלו משמע בבחי' התפשטות וגדולה בעצם כו'. אך הנה מבואר למעלה בפי' רבות עשית כו' שהוצרך להיות כמה ירידות וצמצומים מעילה לעלול עד שנתהוו בעשי' גשמי' מרוחני' לגשמי' כו' והנה הענין הוא דבאמת הרי אין ערוך כלל וכלל למהות נברא בע"ג לבורא בלתי בע"ג וכן בחי' נאצל לגבי המאציל כנ"ל וכדי שיהי' השתלשלות בירידה גדולה כ"כ מגבוה גבוה ונעלם מאד שהוא עצמו' א"ס עד שיהי' בחי' ומדריגות שלמטה מאד שנק' אור נאצל אור נברא הוצרך להיות ביניהם ריבוי רבבות השתלשלות עו"ע שהן נק' עולמות הנעלמים בכמה מיני מדריגות שונות זו למטה מזו בריבוי מיני צמצומים הכל לא נתקיימו במציאות כי עלו ונסתלקו במקורם הראשון עד שנתהוו מציאות אור הנאצל בקיום בכלי המגביל באופן שלא נתבטל ממציאותו במקורו הראשון וכן מאצילו' לבריאה עד שנתהוו בריאה בע"ג בעונג נברא בג"ע לנשמות בע"ג שהוא מחודש בע"ג שאין ערוך כלל לעונג דאצילות והוצרך להיות כמה ירידות המדריגות מעילה לעילה והכל בבחי' האצילות במיני צמצומי' רבים וכמו ת' עלמין דכסופין והכל לא נתקיים כי נכללו במקורם באצי' שכל אור נמשך לשרשו כניצוץ לשלהבת וכמ"ש כי עמך מקור חיים מקור כל התענוגי' העליוני' כו' עד שנתהוו' העונג המוגבל בבחי' העשי' גשמי' לפ"ע הגבלת כלי הנשמות כמו ויטע ה' גן בעדן כו' וכן מגעה"ע לגעה"ת שהוא מוגבל יותר (וכמו מעונג שבשכל לעונג שבמדות שהוא ירידת המדריג' ביותר) ומגעה"ת למלאכי' דעשי' עד הגלגלי' שהוצרך להיות השתלשלות רבות מעילה לעילה בריבוי הצמצומי' מאד להיות ביניהם כמה עולמות שהן הכל בבחי' הרוחני' האלקי' דמל' דעשי' עד שנתהוו גלגל הגשמי בחו"צ וכן מן הגלגלי' לארץ שהארץ הוא רק כמו גרגיר חרדל לבד לגבי הרקיע והמזלות הרוחני' שברקיע משפיעי' כולם לארץ לגדל כל צומח כידוע ובאמת רחוק מאד ערך גשמי' הארץ לגבי הרוחני' דמזלות הסובבי' עליהם מרחוק והבדל רב מאד כמ"ש כגבוה שמי' כו' דשמי' לרום כו' (וכמאמ' מן הארץ לרקיע מהלך ת"ק שנה שמרמז בזה שנצרך להיות הילוך השפע הרוחני מרקיע לארץ כערך מהלך ת"ק שנה בהילוך גשמי בארץ כו') והולך צמצום השפע ממזלות שברקיע בהילוך קווים אלכסונים ובאים בירידות וצמצומי' במדריגות רבות עד שנמשך למטהבארץ לעשות מרוחני' לגשמי' כמו מרוחני' דד"י לגשמי' כו' כמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ ויענו לשון השפעה כמו"כ אני אענה את השמים שיוליך השפע מאופנים נבדל בערך מאד מן המזלות עד שהוצרך להיות ריבוי צמצומים בירידות והמשכות רבות זו למטה מזו והכל בבחי' עלי' למקורם במל' דעשי' שבאופני' כמ"ש כי רוח החיות היא באופנים עד שבא ונמשך למטה להיות מקור לחיות הנפש שבגלגלים הנק' שמים וד"ל (וכמ"ש במ"א דהגלגלי' בכלל נק' כוכבי לכת שהולכי' ומסבבי' כמו גלגל השמש שהולך אל דרום וסובב כו' שזהו כמו הגלגל הסובב ע"פ כח המניע' מרחוק בדרך זריקה כזורק אבן למרחוק כו' שזהו שהולך וסובב ובא בבחי' כח נבדל מן כח הפועל הזריקה שנק' כח דכח כו' כך כח האלקי דמל' דעשי' גם באופנים ומאופני' לגלגלי' שלא יסבו בלכתן כו') וכך יובן ג"כ למעלה בבחי' השתלשלות דאורות דע"ס דאצי' מעצמי' המאציל שאין ערוך כלל בין נאצל למאציל כמו שאין ערוך כלל לנברא לגבי הבורא כנ"ל שהוצרך להיות כמה ירידות וצמצומי' רבים ושוני' זו למטה מזו והכל בבחי' אור עצמי' המאצי' ולא נתקיימו במציאותן כי חזרו למקורן הראשון עד שנמשך למטה במדריגה כ"כ להיות המשכות והתהוות אור נאצל כאור החסד דאצי' וכן גם אור דחכ' וכה"ג שאז נתקיים האור במציאות כי כל מה שנשתלשל מעילה לעילה הכל הי' בבחי' א"ס בלתי מוגבל בכלי כלל עד שנאצל במציאות או"כ ונתקיימו במציאותן כו' וד"ל. ולפי שכח ההתפשטו' דאא"ס למטה מטה עד אין תכלית כמו שהוא למעלה ממש בשוה כידוע ע"כ הי' כל ההשתלשל' העליונים מאוא"ס עד גם בחי' האחרונה הכל בבחי' הא"ס בבחי' או"ח למקורם הראשון שלא נתקיימו במציאותן כלל וכלל בהתהוות געה"ע וגעה"ת ומלאכי' דעשי' באופנים עד גשמי' דד"י כו' עד שאין לך עשב למטה כו' וד"ל וז"ש שקודם שנברא או נאצל העולם הי' בונה עולמות רבי' מאד בלי גבול כלל ומחריבן שלא נתקיימו במציאותן כלל וחזרו למקורם בין למעלה מן עצמי' אא"ס עד האצי' ובין למטה מאצילות לבי"ע מטעם הנ"ל והוא מ"ש בזוהר דהוי בני עלמין ולא נתקיימו כמו אורות דבחי' התוהו כו' עד שנאצל וגם נברא בקיום המציאות באו"כ שזהו מצד בחי' התיקון דשם מ"ה דחכ' דתורה שיהי' במא' קו המדה שמודד כל או"כ דאצילות וכן מאצי' לבי"ע באופן שיתקיימו במציאותן ולא יחזרו למקורם הראשון ממש וז"ש שהי' העולם מתפשט כו' מצד כח הפועל בנפעל באצילות ובבריאה ששווה אצלו נאצל ונברא כו' ע"כ הוצרך לירידות וצמצומים רבים והן גבורותיו ונפלאותיו הרבים מאד עד שא' לעולמו די שיהי' בבחי' גבול ומדה ויתקיים וד"ל. וז"ש רבות עשית כו' פי' מדריגות רבות מאד ירד מעצמותו ית' עד שהאציל וברא כו' עד שעשית בעשי' גשמי' או פי' עשית לעולמות רבות שהן הן גבו' וכח מעשיו במה שהי' בריבוי צמצומי' וירידות במדריגות שונות שהן עולמות שלא נתקיימו שהן רבות מאד בלי גבול כנ"ל והכל כדי שיהי' עולם הנאצל ונברא באו"כ עדבחי' עשי' גשמי' כדי שיהי' הוי' אלקי ביחו"ע לקשר ולחבר מעצמי' אור הא"ס למטה ממש באמצעות התומ"צ שנתנו לנו להיותם בהשתלשלות דשם הוי' אלקי' סובב וממלא מאצילות לבי"ע בבחי' התיקון דשם מ"ה דחכה"ק ע"כ יכול להיות אתה ממש הוי' אלקי בבחי' הפנימי' ועצמי' כנ"ל וכן נפלאותיך ומח' הן בחי' ריבוי העולמות הסתומים ונעלמים בפנימי' דחכ"ע ומח' הסתומה עד שנמשך למטה במאמר קו המדה להיות אופן הבנין לקיום העולמות בבחי' התיקון דשם מ"ה ע"י תו"מ כו' אלינו ממש כלומר בשבילנו כמ"ש בראשית ברא בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו וכמ"ש ואהי' אצלו אמון אמון מופלא כו' כנ"ל ובשביל ישראל שנק' ראשית כו' וד"ל (ומ"ש אין ערוך אליך קאי על רבות עשית ונפלאותיך הנ"ל שכולם אין ערוך אליך כלל לפי שמהו"ע ית' למעלה מבחי' חו"ג דירידה ועלי' בכל אופן הצריך להשתלשלות העולמות דאבי"ע כי הוא ית' למעלה מכל ההשתלשלות לגמרי וכמאמר ולאו מכל אינון מדות כלל או שהי' יכול להאציל ספי' בלי שיעור שאינם לא רצון וחכ' ומדות כו' א"כ גם מה שירד למטה מטה כ"כ כנ"ל אין זה נחשב ירידה אצלו ממש כי כולא קמי' כלא חשיב ממש ושוה ומשוה בחי' ומדריגה העליונה ביותר מן הכל במקור האצילות עם בחי' האחרונה שבסוף העשי' ולזאת גם מה שנק' נפלאות בעינינו כמ"ש נפלאותיך כו' אלינו לא נק' נפלאות למעלה כלל רק אעפ"כ כדי שיהי' לו דירה בתחתוני' ממש כמו שהוא למעלה הוצרך לבא בירידה וצמצומים רבים שהן ריבוי העולמות הנעלמים שקודם שנאצל כו') וז"ש אגידה ואדברה עצמו מספר וקאי על רבות ועל נפלאותיך כו' דהיינו כל בחי' ירידו' וצמצומים בהשתלשלות רבות בעולמות הנעלמים שירד מעילה לעילה עד האצי' וכן מאצי' לבי"ע כ"ז א"א לגלות ולספר באותיות הדיבור כי עצמו לספר לפי שאין להם מספר כלל וכלל והיינו מטעם הנ"ל דהכל הי' יורד בבחי' א"ס שאין לו שיעור להתפשטותו והכל חזר למקורו כו' שלא באו לגילוי מן ההעלם שיוכלו לספר אותם ואין להם מספר כלל כמ"ש מי ימלל גבו' ה' שזהו בחי' ריבוי הצמצומי' שנק' גבו' כמו הללוהו בגבורותיו כי הן הן גבורותיו שיכול לצמצם א"ע כ"כ כו' וד"ל וכן קאי על נפלאותיך כו' דסמיך לי' שהוא בחי' העלם כח ומקור החכ' נפלאותיך שהוא פלא דחכ"ע שבתוה"ק שמשם נמשך ונתצמצם להיות מציאת בנין העולמות בקיום דשם מ"ה דתיקון כנ"ל וכמ"ש בחכ' יבנה בית כו' שהן נפלאות ונסתרות רבים מאד שלא יוכל להביאם בגילוי בדיבור ולזה א' אגידה ואדברה שנודעו מקצתן בדיבור דד"ת הניגלית לנו כמ"ש אלינו כו' עכ"ז עצמו מספר לפי שכל מה שנודעו ונגלו באותיות התורה שלנו רק אפס קצה האור המופלא מה שכבר הוברר מים החכ' כמו השואב בכד קטן מים הגדול כידוע במ"ש ותמלא כדה כו' ועכ"ז גם כי עצמו מספר כל ירידות המדריגות העליונות וכל נפלאותיך הוי' אלקי ומח' אין ערוך אליך כו' מ"מ כ"ז הוא כדי שלא יבוטלו העולמות דאבי"ע ממציאותם כנ"ל ע"כ הוצרך להיות השתלשלותוירידות המדריגות כ"כ עד שעצמו מספר וכ"כ למה הרי הוא רק בשביל שיהי' הוי' בתומ"צ הנגלי' ונפלאותי' ומח' הפנימי' דתו"מ יהי' אלינו דוקא בגילוי כנ"ל וד"ל והיינו שגם מה שנפלאותיך ומח' אלינו אינו רק אפס קצהו לבד אבל זהו בחי' המובחר והפנימי' ותמציתו שהוברר מכל עומק החכ' הקדומה כמו השואב מים מובחרים ויפים ביותר ממים רבים כו' והן כמו כ"ד ספרים דאורייתא שהן בחי' אותיות ושמות העצמיי' שמוגבל בהן כל בחי' פנימי' ועצמי' דא"ס ב"ה וכן מעהמ"צ אע"פ שבאין בשיעורים וגבולים דוקא כנ"ל וד"ל (ובזה מתורץ הקושי' דלעיל דאע"פ שהפנימי' מלובש בחיצוני' בגילוי שבד"ת ומצות מעשיות מ"מ עצמו מספר בד"ת שנק' ספר וסיפור כל אשר מכוסה ונעלם בבחי' נפלאותיך ומח' עד שיגיעו אלינו רק הנבחר ונברר משם וכן ברבות עשית א"א לספר ריבוי העולמות בריבוי המדריגות שונות שנשארו בהעלם למעלה ולא באו בגילוי אור כלל עד שנתהוו בחי' נברא ונאצל כו'):
(יב) ובזה יובן ג"כ ההפרש בין מ"ש מה רבו מעשיך כו' למה גדלו כו' דמבואר למעלה בענין גדול אד' ורב כח כו' דבחי' ריבוי החלקי' תלוי לפ"ע הגדולה בעצם שהוא עצם כח ההתפשטות דאין סוף ברוך הוא ולגדולתו העצמי אין חקר כלל וע"כ אמר לך הוי' הגדולה שמה שמתפשט מאורו לעולמות כלא ממש חשיבא לגבי גדולתו העצמי ממש ואם כן מה שירד מכח העצמי' להיות מקור לעולמות שנק' בשם גדולה זהו רק על ידי בחי' ריבוי צמצומים גדולים שנק' ענוה כמא' במקום גדולתו דוקא שם אתה מוצא ענוותנותו לפי שגדולה זו עצמה שמתפשט לעולמות כמו להיות מלך העולם צמצום וירידה גדולה אצלו לגבי אמיתי' עצמות גדולתו שאין ערוך לו כלל וכלל וכמו ה' מלך גאות לבש שמתלבש בדרך צמצום וכך נתלבש בצמצומי' רבים בבחי' הגדולה שהוא רק מבחי' הענווה שמצמצם א"ע מאד ומזה נמשך כח האלקי בצמצום להיות בחי' מקור חיות כל העולמות בדרך פרט וזהו הללוהו כרוב גודלו ולא א' כגודל גודלו שאין לו חקר שא"א להללו בפה כמ"ש לך דומי' תהלה לך הוי' הגדולה כנ"ל אלא כרוב גודלו דוקא כשבחי' הגדולה בעצם כחו הוא שבא בריבוי גדול והוא בריבוי העולמות לאין שיעור ע"י ריבוי הצמצומי' שנק' ענווה כנ"ל ששם בחי' ההילול להללו ברוב גודלו כמ"ש גדול ה' ומהולל מאד כו' וד"ל. וזהו מה גדלו מעשיך ה' היינו בחי' גדולת התפשטותו בבחי' המעשה שירבה לצמצם א"ע כ"כ וירד בירידת המדריגות כ"כ (וכמו שמבואר למע' בענין ירידת המדריגות מן המאציל לאצי' ומאצי' לבי"ע כו') (אך זה אינו עולה כפי' הפשוט דמה גדלו מעשיך דמשמע המעשים שנעשו גדולים מאד ולא בחי' הצמצום והירידה לבד כו' אבל הענין הוא שבאמת מחמת שנבדל ערך כל עליון מתחתון עד שהוצרך להיות ירידות וצמצומים רבים ושונים (כנ"ל בשפע הרוחני' דמזלות ברקיע לארץ שיורד בריבוי צמצומים שנק' מהלך ת"ק שנה כו' וכך ידמה למעלה מעלה בכל עולם העליון לגבי התחתון ממנו) ע"כ נק' בשם גדולהוהתפשטות רב (כמו מהלך ת"ק שנה מרקיע לארץ וכן למע' ברקיעי' העליונים יותר וכמלאכים העליוני' כמאמר קרסולי החיות כו' שוקי החיות כו') ולז"א מה גדלו מעשיך מעשיך ממש) אבל ענין מה רבו מעשיך כו' שזהו ריבוי החלקים שמסתעפים בריבוי הצירופי' ביותר כנ"ל הנה הוא מדבר בגוף הבריאה של כל עולם ועולם שרבו בו מינים ממינים שונים לאין שיעור כלל וכלל כמו בחלקי דומם וצומח הגשמי למטה שרבו בהם מינים והן כחול הים לרוב וכן חלק החי כבהמות וחיות ועופות מינים שונים ולרוב מאד וכן בחלק המדבר כו' עד גם בד"י ברוחני' ובגשמי' נמצאו בריבוי אופנים הרכבות ומזיגות שונות לרוב מאד וכך הוא למעלה בעולמו' הרוחני' דמזלות ואופנים וחיות כו' שא' אלף אלפי' כו' שכ"ז בא מצד ריבוי אופני הצירופי' דאותיות האלקיי' שבבחי' המל' באמצעו' ריבוי אופני המזיגה והתכללות דע"ס דמל' באו"כ והעיקר בריבוי הרכבות והתכללות דכלי' שהוא ריבוי אופני התכללות בצירופי' דאותיות כמ"ש מכאן ואילך צא וחשוב כו' כנ"ל וכ"ז נעשה רק ע"י בחי' שם מ"ה דחכ' בחי' התיקון שעושה ריבוי הכלי' ומיעוט האור (שבא בריבוי חלקי' דוקא וכנ"ל במשל המזיגות שעושי' בריבוי אופנים לאין שיעור כלל כו'). אך זהו גופא לעשות אופני ההתכללות בע"ס או"כ וג' מיני כלי' פנימי אמצעי חיצון כו' זהו הכל ע"פ בחי' החכ' דתו' דוקא שהוא שם מ"ה דהוי' ששרשו הכללי הוא במא' קו המדה שמודד הכל כו' וז"ש מה רבו מעשיך ה' כולם בחכ' עשית בחכ' דבחי' התיקון שזהו מה שכבר הוברר ע"פ חכה"ק בתוש"מ שנק' ספר החיי' וגם נק' ספר תולדות אדם כו' כמ"ש אז ראה ויספרה כו' והוא מ"ש ואהי' אצלו אמון אמון מוצנע ומופלא כנ"ל בפי' נפלאותיך כו' וכמו שרואים בלוח המצוייר בו כל אופני מעשה הבנין כך בונים בו באורך ורוחב וכל פרטי הדברים שנעשים בבנין בלי תוס' ובלי מגרעת ואם לא הלוח הזה לא היו יודעים הבונים איך לבנות הבנין כלל וכך א' דאסתכל באורייתא וברא עלמא בכל פרטי הציור שבכל העולמות למעלה ולמטה מראש לסוף הכל כמו בדצח"ם וארמ"ע והשמים והארץ וכל צבאם כאו"א באופן ציור מיוחד דוקא וגם בריבוי המינים ממינים שונים (וכמו בי"מ במאמר תדשא הארץ ועץ עושה פרי למינהו יצאו כאו"א בציור מיוחד ובריבוי המינים כו' וכן במאמר תוצא הארץ נפש חי' שכ"א בקומתן וצביונן נבראו כו') כ"ז אסתכל תחלה באורייתא שהוא החכ' שבאותיות שמשם נמשך מקור כל פרטי ציורי האופנים דבנין העולמות כמו שרואים בלוח ממש כמ"ש ואהי' אצלו אמון אומן כמו אומן הבונה ע"פ הלוח כו' שהוא בחי' שם מ"ה דתיקון שנק' קו המדה שמודד הכל כו' כנ"ל וז"ש בס"י בג' דברים ברא כו' בספר וסופר וסיפור ספר זהו ספר דתוה"ק שקדמה לעולם אלפיים שנה כו' וסיפור הוא תושבע"פ (וסופר הוא הכותב את הספר וסופר כל אותיות שבה (כמשי"ת) שהוא עיקר בחי' קו המדה שנק' משחתא או מתקלא כמ"ש עד דלא הוה מתקלא כו' וכמ"ש אי' סופר אי' שוקל כו' וכמו מי מדד כו') וזהו כולם בחכ' עשית בחכ' שבתוה"ק דוקאכמ"ש בחכ' יבנה בית כו' וזהו שחכמי תושבע"פ נק' בוניך שעוסקים בבנינו ש"ע (כמשי"ת) אבל מ"ש מה גדלו מעשיך זהו עדיין בבחי' הגדולה וההתפשטות מעליון לתחתון עד שנתהוו מציאותן שהוא ענין ריבוי הצמצומים שנק' רוב גודלו כנ"ל זה לא בגילוי דחכ' כלל דמה שכולם בחכ' עשית זהו מה שכבר נעשה מאין ליש בחכ' דוקא שזהו ע"פ מה שכבר הוברר בחכ' לבנין העולמות בחכ' שבתורה שבאה כבר בגילוי אותיות כמו עד"מ העושה אופן המזיגות וההתכללות בציור הגוונין או בציור הבנין כנ"ל או בהרכבות ומזיגות ד"י ע"פ השכל שכבר הוברר מכל עומק החכ' שנק' חכ' ברורה מכבר אבל מ"ש מה גדלו מעשיך כו' זהו קודם שנתהוו' הבריאה באופן מיוחד אלא הוא בבחי' ירידה וצמצום מכח החכ' שבעצמות בכמה מיני מדריגות שונות כנ"ל שזהו עדיין בבחי' עומק השכל בהעלם תוך העלם שנק' עומק המח' שלא בא בגילוי למטה עדיין (כמו עד"מ שמעיין בכח שכלו בכח עומק המח' איך ומה יעשה באופן הבנין שמצמצם כח שכלו ורצונו ית' ומח' שלו בכמה ירידות מתוך העומק הנעלם מאד עד שבא לכלל בירור שיברר הדבר איך שיעשה כך ולא כך שבודאי מה שבירר בשכלו ומח' מן העומק הנעלם הוא שבא לידי מעשה אבל מה שהי' תחלה עומק מח' וחכ' בענין גדול זהו שנשאר בהעלם העצמות ולא נודע בגילוי כלל) וז"ש מאד עמקו מח' שנק' מחה"ק סתימאה שקדמה לעולם הנאצל כו' שהוא יורד ונמשך בבחי' עומק והעלם דהעלם שנק' סדכ"ס כו' שלא נודע ונגלה למטה כלל רק נשאר בהעלם העצמי' דא"ס כו' וד"ל. ובכלל נק' עלמין סתימין דלא אתגליין כלל באבי"ע (כמו קודם שעלה ברצונו ומח' להאציל ע"ס עשר ולא תשע כו' שהוצרך לבוא בירידת כח עומק המח' תחלה מן העצמי' דאא"ס ממש איך שיהי' אופן הנאצלי') שכ"ז הי' הכל בבחי' העצמי' דא"ס שהו' עולה בבחי' או"ח אל העצמי' כנ"ל שנק' נפלאותיך ומח' העצמיי' שאין לזה מספר כלל וכלל וכמ"ש לתבונתו אין מספר כלל וכ"א בס"י לפני א' דע"ס מה אתה סופר כו' ששם הוא למע' מבחי' מספר דע"ס שהרי יכול להאציל בלי שיעור ולא מציאות דחו"ב ומדות כו' וזהו שנק' סופר שלמעלה מבחי' ספר כי בחי' ספר הוא אשר בא כבר בגילוי במספר אותיות שזהו כמו שכבר הוברר אופן הציור בלוח הבונים ולא יוסיף ולא יגרע כלל וכך אותיות דתושב"כ למטה כמ"ש כל אמרת אלו"ה צרופה כו' וכמו חסר ויתיר קרי וכתי' כו' שיש אם למקרא כו' (וכך בשרשם למעלה בספר דתוה"ק שאז ראה ויספרה כו' כנ"ל) אבל בחי' סופר הוא הכותב את האותיות בספר עד שממנה סופר כל האותיות שבודאי הי' מעיין בעיון המח' בעומק גדול מאד תחלה איך ומה יכתוב ציור אופן האותיות שזהו שנק' עומק החכ' שיורד מכח האין וההעלם עד שהוברר אצלו לכתוב כך וכך בדקדוק גדול לא יוסיף ולא יגרע במספר האותיות שיעלה כפי אופן הנבחר ונברר מכל העיון והעומק דחכ' הנעלם שזהו למעלה מגילוי האותיות שבאו בספר וזהו ג"כ בחי' סיפור שהוא המבאר ומפרש אופן הדבר הבא בכתב בטעמי' וסברות וריבוי דברים לכל מה שכתוב שם להיותיודע בשרש ומקור של החכ' ושכל הנברר באותיות הללו ע"כ יכולים לדרוש על כל אות כו' ונק' ג"כ סופר שסופר כל האותיות כמ"ש אי' סופר כו' שהן חכמי תושבע"פ שסופרי' כל האותיות כו' ונק' דברי סופרים כו' שלמע' מבחי' ספר דתושב"כ שהרי יכול להוסיף ולגרוע ודורשי' על כל קוץ תלי תלי כו' (כמשי"ת) וד"ל. וזהו מה גדלו מעשיך ה' כו' פי' מעוצם כח גדולת מעשי ה' שהוא בא בכח העצמי' דא"ס הנמשך ומתפשט עד למטה מעילה לעילה עד שיוכל להיות בחי' נאצל ונברא כנ"ל (כמו ענין מהלך ת"ק שנה מרקיע לארץ כנ"ל) וכך ידוע שכל עילה המשפיע לעלול אינו משפיע רק מחלק העשירי שבו שהוא בחי' האותיות שבו לבד שהוא בחי' מל' שבו והט' חלקים הראשוני' מכתר וחו"ב עד בחי' מל' נשאר בהעלם עצמות המשפיע רק שמכחם הוא יורד ונמשך בעצמו בצמצומי' כו' כמו מרצון לשכל ומשכל למדות עד שנברר אופן השפע להמקבל שזהו באותיות שבו לבד וכמו ממזלות הרוחני' לד"י עד חלק הדומם ומשמרי האופנים למזלות וכך עד רום המעלות גבוה מעל כו' שבכלל כללות העולמות דבי"ע נק' עלול והמשפיע הוא בחי' כלים דמל' דאצי' שהן בחי' האותיות וצרופי' שבאים במדה ושיעור כמ"ש המוציא במספר כו' וט' ספירות דמל' הוא בבחי' האצי' ממש עד אור העצמי' דמאצי' נשאר הכל בהעלם דעצמי' גם שיורד מכח העצמי' עד שעלה ברצונו להאצי' היינו רק מבחי' האותיות דבחי' מל' דא"ס בקו"ח שנק' קו המדה בכלל כידוע אבל זהו בחי' בירור ההשפעה שבאה אחר העומק דחכ' בהעלם העצמי' תחלה כנ"ל בענין סופר וספר כו' כי בבחי' אותיות הללו הרי הן באים במספר מכוון וההתכללות ע"פ עומק החכ' הנעלמה בעצמות ממש וד"ל) והנה בזה ניכר גודל עומק מחשבתו כי מסוף מעשה הבאה בגילוי לא נודע תחלת עומק המח' רק שכבר באה מן המח' מן ההעלם לגילוי שהוא מה שהוברר מכל העומק כו' אבל בגדולת מעשיו שהן ריבוי הצמצומי' והעלמות להיות עולמות הנעלמים בתחלה עד שבא בגילוי כו' מזה ניכר בעוצם הפלאת ערך עומק המח' וחכ' הנעלמים דאם במעשה הוא גדול כך כ"ש בעומק המח' שקדם לבחי' המעשה כו' וד"ל. והיינו בחי' נפלאותיך ומח' דפנימי' ח"ע הקדומה שהן בהעלם דעצמי' א"ס ונק' אמון מוצנע ומופלא כמו אומן הבונה עפ"י הלוח שבידו שיודע השורש ומקור דחכ' זו שמצויר כך וכך דוקא ע"כ נק' אמון מוצנע ומופלא דוקא כמ"ש בסופר וסיפור דבחי' סופר הוא בחי' שכל הנעלם שבעומק המח' דח"ע העצמי' שלתבונתו אין מספר כלל שמשם נברר האופן דציור האותיות הללו כנ"ל שנמשך ויורד למטה בקו"ח להאציל כו' שנק' קו המדה בכלל (וז"ש דגליף גליפו בטה"ע ששיער בעצמו בכח מה שעתיד כו' ושיעור זה בא במדה במספר אותיות שהן כמו בחי' ס"ר אותיות דתושב"כ כמ"ש אז ראה כו') וכ"ז העומק דמח' הנ"ל שבא בגילוי אינו רק מה ששייך לאופן בנין העולמות לבד כמו הציור בלוח הבונים (שז"ש ברא בספר דאסתכל באורייתא וברא כו') שיש בזה ב' מדריגות דסופר וספר הנ"ל ואין זה ערך כלל לגבי מהו"ע דח"ע העצמי' שבא"ס ממששהוא עצם האור דתוה"ק שהי' שעשועי' אצלו כו' רק שירד להיות בבחי' אמון להיות מקור לחכ' שבבנין כל העולמות כמ"ש ואהי' אצלו אמון וכתי' בה ה' קנני כו' (וז"ש מה רבו כו' כולם בחכ' דתו' עשית בקו המדה כנ"ל מלאה הארץ קניניך דתוה"ק דכתי' ה' קנני כו') וזהו לפני א' דע"ס במקורם בקו"ח מה אתה סופר ועכ"ז יש שם בחי' ספר וסופר והוא בחי' האותיות דתוש"מ שלמעלה מהיות מקור לחכ' דמע"ב בציור הלוח כו' שהוא בבחי' מקיף על כל ההשתלשלות דקו"ח שלא יוכל להתצמצם אף בהעלם דמח' ורצון דמל' דא"ס בקו"ח כו' וזהו מאד עמקו מח' העצמי' שזהו בבחי' סופר דסה"ח דתוש"מ העצמי' כו' והיינו ג"כ בחי' נפלאותיך ומחשבותיך אלינו דגם שא' מאד עמקו כו' עכ"ז בבחי' אותיות התו' הנגלית נתלבש בה מבחי' נפלאותיך דחכ"ע העצמי' להיותה בבחי' הבירור הנברר מכל העומק דח"ע העצמי' כמו ששואב בכד כו' שכל העצמי' דח"ע ופנימי' העונג ורצה"ע מלובש בה כמו הסופר שאחר העיון הרי כל בחי' העומק דחכ' הלביש באותיות הללו דוקא וד"ל:
(יג) והנה מבואר למעלה דמדריגה הג' בחי' סיפור הוא במדריגה דסופר מצד כח הסיפור לפרש ולבאר האותיות וצירופי' כו' והוא בחי' ח"ת תושבע"פ מל' קרינן לה שמבאר ומפרש לאותיות וצירופי' דתושב"כ כנ"ל דיש בינה יתירה באשה כו' שעולה במקור ושרש דח"ע הנעלמה הנ"ל וזהו שיודעים למה נברר כך וכך לכך יכולים להוסיף ולגרוע כו' וכמו ר"ע דרש על כל קוץ כו' בתוס' מרובה על העיקר וכמ"ש במ"א ע"פ ס' המה מלכות כו' ועלמות אין מספר שהן הלכות דתושבע"פ שנק' עלמות שאין להם מספר כלל וכלל וכמו שאנו רואים בחידושי הדינין בתושבע"פ שמחדשים חכמי ישראל בכל דור ודור עד אין שיעור כלל והיינו ע"י פלפולים רבים ושוני' כו' שזהו בחי' הבירורי' דרפ"ח ניצוצי' דתוהו שנפלו בק"נ בעה"ד טו"ר למטה וכמו בטו"ט שמבדיל בין טמא גמור לטהור ובין כשר לפסול כו' ואע"פ שכבר נא' בתושב"כ הבדלה זו בכלל כמ"ש להבדיל כו' אבל בחי' פרטים שבהל' טו"ט ואו"ה כו"פ ה"ז נמשך מכח המקור דח"ע דתושב"כ שנק' נפלאותיך כו' למטה בח"ת בחכמי תושבע"פ דוקא וכמו הסופר שיודע איך לכתוב הספר לכך נק' סופרים שסופרים כל האותיות דתור' כמ"ש אי' סופר ואי' שוקל ששוקלי' כו' בגזירות וסייגים דד"ס שע"ז א' לא תסור כו' ואם לא הבירור דסופרים בפרטי ההלכות והדינין של כל מצוה לא היו יודעין גילוי רצה"ע שבמצו' כלל כמו בכל מ"ע כציצית ותפילין לא נודע כלל איך לעשותם בפרט רק ע"י הדינין והלכות הפרטי' דהל' צו"ת וכה"ג בכל המצות וכן בדקדוקי סופרים בכל פרט ופרט גם בגזירות וסייגים שלהם כו' וע"כ אין להלכות המחודשים מספר כלל וכמ"ש במ"א ע"פ סלסלה ותרוממך שההלכות נק' נימין ושערות כמו כל שערה ושערה יש לה גומא בפ"ע שמשם יונקת מן המוח שבראש כך כל הלכה והלכה יש לה שרש המשכה ויניקה מפנימי' החכ"ע שבראש (שלמעלה מגוף המוחין דחו"ב שבראש מאחר שיוצאין השערות בדרך בקיעה מצד בחי' המותרי מוחיןשלא יוכלו להתיישב במוח כו') וכל שערה צומח מצד תוס' מרובה שבחכ' על העיקר וראי' מזקן שקנה חכ' ממקורה כו' וע"כ פרטי ההלכות אין להם מספר כמו שאין מספר לשערות והיינו ענין הסלסול בשערות שמפרידם זו מזו להיות כ"א על מקומו כו' ולזאת ודאי בהכרח שיחודש דינין והלכות ע"י הפלפול שהוא הקושי' ותירוצ' לאין מספר כמו שיהי' עולה אחר רב הפלפול כמה דינים הלכות חדשים שיהי' בזה האופן והענין הדין כך וכך ובזה האופן ובזה הענין יהי' הדין כך וכך שזהו כל עיקר ענין התירוצי' לקושי' בפלפול כמו ל"ק כאן כו' וכמ"כ בחידושי הדרשות על כל קוץ וקוץ תלי תלי' של הלכות כמ"ש בר"ע ע"פ קווצותיו תלתלי' כו' (וא' בזוהר באד"ר שכל ההלכות שהן בחי' הנימין ושערות שלמעלה כל נימא ונימא להיט לעלמין סתימין כו') והנימין הן באין מבירורי' דרפ"ח מלמטה למעלה דוקא שהוא בירור דח"ת דתושבע"פ דוקא כמו ע"י הפלפול שא' במחשכי' הושיבני זהו תלמוד בבלי כו' להיותם בבחי' הבירורי' להפוך חושך לאור דהיינו שמבחי' ההעלם ומקור דחכמה יבא לגילוי אור בתוס' מרובה על העיקר האור דחכ' כמו הקושי' שהן בבחי' ההעלם וההסתר להעלים אור האמת והתירוץ הוא להאיר החשך הזה שזהו בא בהכרח מבחי' העלם דפלאות חכ' כו' כמ"ש במ"א וע"כ נמשלו ההלכות לשערות שבוקעים מהעלם אור המקיף דחכ' כנ"ל וד"ל. ושרש הענין הוא כידוע שבתו' יש ב' מדריגות ח"ע וח"ת כמ"ש חכמות בחוץ כו' והיינו בחי' סו"ג כמ"ש הנסתרות כו' והנגלות כו' והענין הוא כנ"ל דבחי' סתים דתורה הוא ח"ע שבתוה"ק שנק' ספר שבא באותיות כמו בכ"ד ספרים כו' ואע"פ שלתבונתו העצמי' אין מספר כלל אבל צמצם והלביש כל פנימי' ועצמי' דחכ' ש"מ במספר זה שנק' סה"ח (שהוא בחי' עה"ח) (וכמ"ש משה מחני נא מספרך אשר כתבת) וכמו שמלבישים לשכל עמוק מאד בדברי משל כשלמה שא' ג"א משל כו' ויהי שירו כו' (כך התוה"ק נק' משל הקדמוני) וכמו הסופ' שמביא כל העומק דחכ' באותיות בספר כנ"ל ומספר זה הוא שנמשך להיות אופן החכ' ורצון דמע"ב כמ"ש ואהי' אצלו אמון כו' כלוח הבוני' כו'. והנה קודם מ"ת טרם שירד אור דחכ"ע דתוה"ק בגילוי ביוה"ד הי' כל העולמות העליוני' בעולם האצי' ובי"ע עד עוה"ז השפל מכולם ניזוני' ומקבלי' אור שפע חיותם רק מחסדו של עצמו' א"ס ב"ה כי חפץ חסד הי' בתחלת הרצון להאציל ולברוא כו' כידוע שמה שעלה ברצה"פ כו' הי' בחי' אתעדל"ע מצד עצמו בבחי' חסד וטוב העצמי שמטבע הטוב להיטיב כמ"ש בע"ח ואמנם בחי' חפץ לחסד זה הי' ראשית מקורו בבחי' הח"ע דתוה"ק שנק' תורת חסד ג"כ להיותה באה מלמע' למטה מצד עצמי' החכ' בבחי' או"י וכמ"ש פיה פתחה כו' ותורת חסד על לשונה (וזהו שנק' לחם מן השמים כמו שהתו' מן השמים ניתנה וזהו כמו מזון המן שלא הי' בו פסולת כלל וכלחם פנג ולחם הפנים שכולו פנים וטוב שהוא בחי' עה"ח יבא בעדן עצמו כו') (וזהו כי אמרתי עולם חסד יבנה אמרתי בספה"ח דתוה"ק בחסד דח"ע שנק' תורת חסד דוקא מטעם הנ"ל) אבל אחר מ"ת שירדה התו"מ בגילוילברר בעה"ד טו"ר כידוע שז"ש דאורייתא מח"ע נפקת לברר במדות שבחכ' להבדיל בין כו' אז נמשך מקור השפע ומזון וחיות של כל העולמות ע"י התורה שלמטה דוקא והוא ע"י מעה"ת שעושי' הבירור בין טו"ר בחכ' דתו"מ שלמטה דוקא (וכמ"ש בע"ח דבתחלת ההשתלשלות הי' בבחי' חפץ חסד בלבד ואח"כ תלוי הכל במעה"ת כו') והענין הוא שזהו בחי' ומדריגה הב' דתו' שנק' ח"ת (שזהו כאשר ירדה התו' למטה בארץ דוקא כמו הארץ האירה מכבודו ואין כבוד כו' וכמ"ש לא בשמים הוא כו' כי קרוב אליך דוקא כו' וכן א' לעשות חסד ומשפט כו' בארץ דוקא כי באלה חפצתי שזהו שלימות דחפץ ורצה"ע שבח"ע דתוה"ק (כמשי"ת) והוא ע"י הבירור דעה"ד טו"ר בחכ' דתו' שבחכ' אתברירו רפ"ח כו' (והוא שנק' לחם מן הארץ כמ"ש לכו לחמו בלחמי דלחם מן השמים דתוה"ק נמשך בלחמה ש"ת שלמטה דוקא כמ"ש חכמות בחוץ כו' דח"ע הוא דאתמשך בח"ת דתושמ"ע הוא שנותן כח ועוז לח"ת בתו' שלמטה לברר לעה"ד כו'). וזהו ארץ ממנה יצא לחם לחמ' דתו' כו') וכמשל הארץ הזאת הגשמי' שיש בה כח הצומח להצמיח כל צמח עשב וכל עץ עושה פרי טוב כו' וכל תבואות הארץ שיש בהן מזון וחיות רב לכל הברואים שבארץ מאדם עד בהמה כו' שמזה ניזונין הכל להתקיים בחיותם ומציאותם תמיד וכמו גם האדם שמאכלו בשר החי לבד הרי עיקר גידול של החי כבהמה הוא ממה שאוכלת העשב מן הארץ ונמצא כל מזון וחיות האדם הכל מן הארץ וגם כל מיני תענוג מצמיח מן הארץ דוקא וכטעמי' הטובי' בארץ בפירות כו' וכל עיקר ענין הצמיחה הזאת מן הארץ בא ע"י בחי' הבירור דוקא שזהו מה שנברר חלק הטוב הגנוז בארץ מן בחי' הרע שבו אחר הזריעה וחרישה כו' (שנק' טובה דגניז בגווה כמ"ש בזוהר) ואמנם הנה זאת מעלה יתירה יש בארץ שכח הצומח שבעפר הארץ יכול להצמיח עד אין שיעור כלל וכמו עשב הארץ צומח בלי שיעור גם שקוצרים השחת חוזר וצומח מחדש והוא מפני שיש כח בצומח שבארץ לחדש תולדות מאין ליש בלי שיעור וגבול כלל בחידוש מעיקרו דוקא שהרי גם בדבר הזרוע בארץ מצמיח בתוס' מרובה על העיקר בכפלי כפליי' כמו חטה הזרוע בארץ שתצמיח בריבוי כי יש בארץ דוקא כח החידוש יש מאין ממש והטעם ידוע לפי שנתב"ס דוקא והארץ הוא בחי' דומם סוף הכל ע"כ נעוץ בה מבחי' תחלת הכל כו' וע"כ הכל הי' מן העפר אפי' האדם בחי' מדבר שהרי ארץ מגדלת חכמי' וגופו של אדה"ר מן העפר הי' כלי לאור הנשמה העליונה דפרח' מחה"ע כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. ומכ"ז יובן ג"כ בענין לחם מן הארץ שמוסיף כח בחכ' שבאדם (דלחם גי' מזלא) היינו לחמו דתושמ"ט הנגלי' לנו (שבאה בהתלבשות בעה"ד טו"ר בארץ לברר בין טו"ר כו') וזהו כמו הזריעה שבארץ שמצמיח רב תבואות וכל מיני עונג בחידוש מאין ליש לאין שיעור כך הלכות דתושבע"פ דוקא שהן בחי' צומח כשערות כנ"ל שענין צמיחתן הוא בא בחידוש מאין ליש מח"ת דכנ"י בכל דור בלי שיעור וגבול כלל שהרי מתחדשים הלכות ודינין רבי' לאין שיעור מן הפלפול דחכמי תושבע"פ יותר מגופו של ח"ע דתושב"כ והואבחי' או"ח מלמטה למעלה שעולה מבירור דרפ"ח כו' שמצד שנעוץ סוף בתחלת הכל מגיע זה בשרש ומקור דח"ע הקדומה להיות תוס' אור מבחי' התעה"פ העצמי שנק' שעשועי המלך בעצמו' ממש (שהוא בחי' עדן דעוה"ב) שמאיר באור התענוג ושעשועי' שבתוה"ק בתוס' מרובה על עיקר העונג ושעשועי' להיות משתעשע בתוה"ק בתחלה משום דבחי' או"ח עולה לקדמות העצמי' ממש ולזאת בחי' סיפור דתושבע"פ עולה למעלה גם מבחי' סופר הנ"ל אחר תשלום הבירורי' דח"ת דוקא בהלכות הבירורין שע"י הפלפול שיש בזה יתרון אור מן החושך וההעלם שלמעלה מאור קדמאה דח"ע הקדומה כו' (ולזה א' דכל השונה הלכות בכל יום שהן הלכות הבירורים בטעמיהן מובטח לו שהוא בן עוה"ב שנק' עולם הבירור כידוע) כי בחי' סופר הנ"ל הוא המגביל לעומק ח"ע שלתבונתו אין מספר במספר קצוב בספה"ח הנ"ל (וכמו בכ"ד ספרים כו') אבל בחי' סיפור דח"ת בחידושי' דהלכות שעולי' מן הפלפול הרי הן בלי מספר וגבול כלל והן בחי' יש מאין המוחלט שזהו כמו שהוא באין האמיתי דעצמות ח"ע שבא"ס ב"ה עצמו ממש קודם שנמשך במספר אותיות דספר העליון כו' והוא בחי' שעשועי' העצמיי' שבח"ע העצמי' ממש שלמעלה מבחי' השעשועי' שלו שנמשך אפס קצהו בחכ' דתוה"ק כנ"ל וזהו מאד עמקו מחשבותיך מאד בלי שיעור ומספר כלל וכן מ"ש נפלאותיך ומח' כו' ומה שמשעשועי' הללו נמשך גם אלינו בסה"ח כמו גם באותיות הנגלי' לנו בתושב"כ אין ערוך אליך ממש וזהו אגידה ואדברה באותיות דתושב"כ שנק' ספר שמגביל בחי' הפנימי' ועצמי' דח"ע שנק' נפלאות כו' אבל מ"מ עצמו מספר והוא בסיפור דתושבע"פ שהן ההלכות שאין להם מספר כלל וכמ"ש ועלמות אין מספר כלל משום דשרשו מגיע בתבונתו העצמי' שאין לו מספר כו' וזהו שהלכ"ה אותיות הכל"ה כו' ור"ת הלכ"ה הריעו לה' כל הארץ כו' שעולה באו"ח מן הארץ כיתרון האור מן החושך כנ"ל בצומח דתבואות הארץ שמצמיח לאין שיעור כנ"ל וזהו עצמו מספר לפי שהוא למעלה מבחי' סופר כנ"ל ועכ"ז נק' תושבע"פ סיפור ונק' סופרים דוקא שסופרים כל אותיות דתושב"כ דוקא שנק' ספר כנ"ל (כמשי"ת):
(יד) והנה כמו שמבואר למעלה בלחם מן הארץ הגשמי' ממנו מזון האדם וחיותו וקיומו כך הוא למע' ממש דבחי' לחמה ש"ת שלמטה שנק' לחם מן הארץ הוא דוקא נעשה בחי' מזון וחיות להוסיף מוחין חדשים בחכ' אדה"ע דאצי' (כמו שבאדם למטה נמשך תוס' מוחין בנשמה האלקי' מלחמה דתו' הנגלית כמו ותורתך בתוך מעי כו') וגם האור והשפע הנמשך לכל העולמות כמרכבה דפני ארי' ופני שור כו' ושרפי' וחיות ואופני' עד המזלות שברקיע וכל צבא השמים והארץ וכל אשר בה מקבלים כולם שפע האלקי' הרוחני' מלחמה דתו' הנגלית לנו שבעוה"ז השפל דוקא וכמ"ש אם לא בריתי יומם ולילה (שהוא מצות ת"ת בוקר וערב) חוקות שמים וארץ לא שמתי חוקות לשון מזון כו' וכן חוקות ענין חקיקה שהן אותיות שנבראו בהן כל העולמות שנמשך מאותיו' התו' דוקא כידוע שאין העולם מתקיים אלא בהבל תינוקות של ביתרבן כו' וכמו ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים וליסוד ארץ (והיינו כל הדינין והלכות דתושבע"פ שמדברים באו"ה טו"ט כו"פ כו' שזהו בכל חלקי דצח"מ דעוה"ז זהו עצמו שרש שפע חיותם האלקי' למעלה) וכמו שהחי ניזון מן הצומח והאדם מן החי וצומח שבארץ לאחר שנברר הטוב מן הרע שזהו בחי' הטוב הגנוז בארץ שממנו מזון כל חי והאדם ממש כך הוא ממש מזון דחכמה דתושבע"פ שנברר מן הארץ בחי' הטוב הגנוז שיש בלחם זה שמן הארץ כמו ע"י הפלפול דוקא הוא שממשיך מזון העליון לכל העולמות העליוני' דאבי"ע וגם לפני האצי' (וכמו דקוב"ה משתעשע בקלא דאורייתא שלומדי' בג"ע ובעוה"ז בטו"ט ואו"ה דוקא כמו היושבת בגנים חברים כו' וכן השמיעני כו' כי קולך ערב והוא ד"ס שערבי' יותר מיינה ש"ת מטעם הנ"ל) וע"כ נק' ת"ח בוניך שעוסקים בבנינו ש"ע שזהו מ"ש לנטוע שמים כו' להיותם בבחי' סופר שסופרים כל האותיות שבתורה שהוא עיקר שם מ"ה דתיקון שבחכ' יבנה בית בכל אופן ציורי הפרטי' (ולזה א' מאן מלכי רבנן ומתניתא מלכתא כמלך שגוזר כו') ומבוא' למעלה בשרש ההלכות שמתחדשי' למטה ששרשם מגיע בתעה"פ שבעצמי' א"ס שלמע' מעונג דח"ע דתוה"ק הנק' ספר משום דנתב"ס דוקא כו' (והוא מ"ש בזוהר עמ"ש בעדן עין לא ראתה (אפי' משה בתושב"כ) כ"א יעשה למחכה לו למאן דדייק מילין דחכמתא שהוא החידושי' דהלכות שע"י עיון הפלפול כו' (שאין עונג יותר מהתרת הספיקות שהוא יותר עונג רב מעצם העונג שבפנימי' החכ' שבראש) (וכמו שרואים בחוש שמתענג אדם בעונג נפלא מאד בחידוש שכל וסברא ודין חדש שממציא מכח שכלו אחר העיון הטוב ביגיעת המוח מאד מלמטה למעלה (שדוחק כלי המוח ובוקע ועולה לכח המשכיל ההיולי להשכיל שכל חדש) הרבה יותר מהשכלת והשגת שכל שנופל לו מלמעלה מן השכל מאין ליש בלא יגיעה כמו שמקבל מרבו וכמ"ש מתלמידי יותר מכולם כו' שז"ש למאן דדייק דווקא שזה למחכ"ה לו כמו איוב חכה לו כמ"ש במ"א). וא"כ מובן מזה שכל מקור החיות ושפע כל העולמות שמקבלי' מח"ע שבראש שא' כולם בחכ' עשית כלא ממש חשיבא לגבי מה שנמשך האור מפרט הלכה ודין א' דתושבע"פ שהוא כמו שערה א' בלבד כנ"ל במ"ש סלסלה ותרוממך כו' לפי שאור רצה"ע ותעה"פ ועצמי שבהלכה זו היא למעלה הרבה מהתפשטות הרצון וחכ' שבאו בגילוי בכח כבר שנעשה לצורך בנין העולמות שאינו רק אפס קצהו בלבד וז"ש מה גדלו מעשיך ה' במה שנמשך כבר לצורך התהוות העולמות מחכ"ע שבא בסה"ח העליון כנ"ל אבל מאד עמקו מחשבותיך נמשך בצמצום ודילוג השפע בבחי' נימין ושערות בלבד והיינו פי' הלכות לשון הילוך כמו הליכות עולם לו הליכות אלי כו' וז"ש באד"ר דכל הלכה שנק' נימין להיט לעלמין סתימין דוקא שהן בבחי' המקיפים שבלתי מתיישבים בכלי' כלל כו' והיינו בחי' נפלאותיך ומח' העמוקות כמ"ש מאד עמקו כו' דכתי' בה מגלה עמוקות מני חושך והיינו ע"י הפלפול דוקא כנ"ל) (ועכ"ז הרי חכמי תושבע"פ נקרא סופרי' שסופרי' כל האותיות ונק' סיפור שמספרים בדיבורבפה עכ"פ וע"כ נק' תושבע"פ דוקא כמו תורה צוה לנו משה כו' והוא שנק' משה מחוקק כו' מפני שבהם וע"י נחקק כל חוקה והוא פרטי אופן המעשה של כל מצוה בדקדוקי' ושיעורי' דוקא והוא מה שמדקדקי' באותיות התושב"כ שנק' דקדוקי סופרי' כו' ששרשם בזה למעלה הרי הוא בבחי' סופר ממש וז"ש איה סופר בבחי' אי"ה (כמ"ש במ"א) ומכ"ז יתבונן האדם יקר מעלות התורה שלנו הנגלי' דוקא שנק' ספר והוא תושב"כ כמ"ש לא ימוש ספר כו' והגית כו' וביותר בתושבע"פ (כמ"ש העוסק במקרא מדה כו' עד התלמוד אין לך מדה גדולה כו') להיות נפשו חשקה בתו' בכל לב ונפש ויותר מחיי נפשו ממש וע"כ ישמח וישיש בעסקו בתו' בעונג ושעשועי' נפלא למעלה מכל התענוגי' כמ"ש דוד שש אנכי על אמרתך כו' בעדותיך ששתי כו' כמו שאנו אומרים ונשמח כו' וכן א' אני תורתך שעשעתי כו' והיינו שא' יקרה היא כו' כל חפצי' לא ישוו בה אפי' חפצי שמים לכאורה זה פלא גדול איך יהי' התור' יקרה יותר מחפצי שמים כו' שהן המצות שנק' חפץ ורצה"ע שעיקר התו' הוא לקיום המצות ולא המדרש עיקר אלא המעשה כידוע אך הנה א' כ"א בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם כו' ומשמע ממ"ש כ"א לשלול גם חפצי שמים רק חפצו יהי' בתו' לבד והרי א' האומר אין לי אלא תו' אפי' תורה אין לו כו' אלא הענין הוא דמ"ש בתורת הוי' חפצו זהו תושב"כ שנק' ספר כמ"ש לא ימוש כו' שזהו מצות ת"ת בדיבור וכמ"ש ודברת בם כו' ומ"ש ובתורתו יהגה יומם ולילה זהו במצות עיון בתושבע"פ שנק' הגיון במח' עמוקה ביותר שהוא כמו מאן דדייק מילי דחכ' שהן ההלכות שמתחדשים מפלפול בתלמוד וכה"ג כנ"ל וזהו שנק' תורתו ממש שהוא המחדש אותה כו'. והענין הוא כמבואר למעלה בענין שרש תושב"כ ותושבע"פ למעלה דאותיות תושב"כ נק' ספר הוא בחי' הספר החיי' העליון כמ"ש אז ראה ויספרה כו' שממנה נמצא מקור חיי כל העולמות דהיינו להיות לו רצון ותענוג להאציל ולברוא כו' שזהו עיקר ומקור קיום בנין העולמות דאבי"ע שנבנה בחסד דכתי' תורת חסד כנ"ל ומאחר שכן ודאי שכלא חשיב כל חפץ ורצה"ע במע"ב כמו בחכ' יבנה בית וברצון שבחכ' זו וגם בהתנהגות העולמות שנמשך מרצון וחכ' דתוה"ק כמ"ש כל אשר חפץ הוי' עשה בשמי' כו' שהכל במשפט התו' העליונה דוקא שנק' ג"כ חפצי שמים העליוני' עז"א כל חפצי' לא ישוו בה שכלא חשיב לגבי חפץ העצמי' שבתו' שהוא עצמי' דחכ"ע ע"כ א' כל חפצי' לא ישוו בה בערך כלל שגם האדם למטה כל חפצי' כמו בגילוי רצה"ע וחכ' ומדות בנשמתו כמו בעת התפלה וק"ש בהתפעלות אהוי"ר והשגה האלקי' באה"ר בתענוגי' שמעורר למעלה כמהפא"פ אה"ר העליונה להיות חפץ ה' בנשמתו כמו שחפץ לדבקה בו ית' גם בזה אף שנק' חפצי שמים לא ישוו בה בערך החפץ שבתו' וז"ש כ"א בתורת ה' חפצו אחר הרצוא שבתפלה שזהו עיקר החפץ ורצה"ע בעצמות א"ס ב"ה ממש להיות שהתו' כלולה ומתאחדת במהו"ע שלמעלה מגילוי רצונו וחכ' ומדותיו שמאירים למטה בע"ס דאצי' כו' וז"ש מי לי בשמים העליוני' שנק' חפצי שמים ועמךלא חפצתי בארץ כו' ובאמת גם המצות שנק' חפצי שמים ממש כי הן בחי' פנימי' רצה"ע שהוא ופנימי' רצונו א' ממש וע"כ או' אשרי האיש כו' במצותיו חפץ מאד כו' ובשכר המצו' הוא העוה"ב שנק' חיי עולם כו' וע"כ צ"ל עבודת המצות בשמחה וטוב לבב ונק' שש"מ עכ"ז א' גם ע"ז כל חפצי' לא ישוו בה בערך חפץ התו' עצמ' וז"ש באהבתה ישגה תמיד בלי הפסק כלל וישגה הוא למעלה מן הכלי כו'. והענין הוא מטעם הנ"ל בשרש השעשועי' שבתו' ש"מ כמ"ש ואהי' אצלו שעשועי' שהוא בחי' שעשועי' העצמיי' שמשתעשע בח"ע העצמי' שלתבונתו אין מספר כלל וכאשר בא האור בהגבלת האותיות בספר שנק' סה"ח כנ"ל (שזהו מקור העוה"ב) זהו כמשל חכם גדול שא' דבר חכמה עמוקה ביותר ומלבישה במשל וסיפור שמשתעשע בחכ' זו שהובררה אצלו בשעשועי' העצמיי' שלו יותר מכל הון ביתו ויקרה היא בעיניו מכל חפצו יקר שלו וגם מחפצו ורצונו הפנימי' העולה מן החכ' הזאת הנפלאה דהיינו לעשות כך וכך כו' דמה שמתגלה מאור חכ' העמוקה ונפלאה בגילוי רצון העולה ממנה למעשה אין לו ערך לגבי גוף אור החכ' שכלולה בעצם כח חכמתו ממש שעונג העצמי' ממש מלובש בה בתכלית היחוד כו'. וכך יובן למעלה בשעשועי' דתוש"מ שנק' סה"ח שהוא למעלה ג"כ מעונג ורצה"ע שבמצו' שעולה ע"פ העצמות דח"ע הנפלאות שנק' נפלאותיך ומחשבותיך שכלולי' בעונג העצמי' ממש שלא יוכל לבא בגילוי והתלבשות בכל עלמין אפי' עלמין הסתימין ואפי' בעוה"ב שאינו אלא מבחי' עונג ורצה"ע שבמצו' וז"ש כ"א בתורת ה' חפצו לבד שלמעלה גם מחפצי שמים דמצו' בעוה"ב שנק' פר"ס (אותיות ספר) וד"ל ומ"ש עוד ובתורתו יהגה בעיון המח' העמוקה שהוא ההגיון כו' כנ"ל וזהו בשרש מעלת העונג ושעשועי' שבהלכות שמתחדשי' מן הפלפול ביתרון האור מן החושך שהוא ההעלם העמוק ביותר שז"ש מאד עמקו מחשבותיך כו' שמזה נמשך רק בבחי' נימין ושערות בבחי' צמיחה והצמיחה מחודש מאין המוחלט ולאין שיעור כלל כנ"ל שזהו למעלה גם מבחי' סה"ח דתושב"כ כנ"ל והוא מ"ש למחכה לו למאן דדייק כו' והוא למעלה הרבה מן העונג דעדן בעוה"ב בשכר התו"מ בעוה"ז וכמ"ש וחד חרוב כו' והוא מ"ש דת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שנא' ילכו מחיל כו' שאין לו שיעור למע' בעצמות השעשועי' שלמעלה משעשועי' שבתוה"ק הגם שכבר הובררה בכח החכ' העצמי' כנ"ל לפי ששלימות בירור זה הוא בח"ת שמברר כו' בחידושי הלכות מתוך הפלפול דוקא (כמו אין חכם כבעל הניסיון) מטעם הנ"ל וזהו ובתורתו ממש יהגה יומם ולילה שנק' תורתו שהוא למעלה מתורת הוי' דתושב"כ וזהו שנק' תו"א כמ"ש ואהי' אצלו אמון מופלא דוקא מבחינת פלאות דח"ע שלא יאיר רק בבחינת מקיף בלבד כנ"ל וזהו שנק' עוסק בתו' לשמה לשם התורה עצמה שהוא תושמ"ע לחברה בשעשועי' העצמיי' שנק' שעשועי המלך בעצמו' (וכמ"ש בס' הבהיר דדוד הי' מחבר תוש"מ בהקב"ה בעצמו כו' כנ"ל כמו אני תורתך שעשעתי כו' ובמה הי' לו כח לחברה ה"ז בתושבע"פ דוקא שנק' תורתו שמחדש מאין כו' בבחי' או"חמלמטה למע' כנ"ל) וזהו והי' כעץ שתול על פלגי מים כו' שיצמיח לעשות פרי למעלה ולמטה בלי הפסק כלל וז"ש ע"פ זה כ"א בתו' ה' חפצו מעיקרא אדעתי' דנפשי' עביד להאיר נשמתו באור הוי' שבאותיות התושב"כ כמ"ש כי אמרתך חייתני כו' ואח"כ ובתורתו יהגה לשם התו' עצמה כנ"ל וד"ל. (וזהו ה' חפץ למען צדקו יגדיל תו' ויאדיר פי' ה' חפץ בחפץ ה' וברצונו הפשוט הפנימי' ועצמי' ממש שלמעלה מחפצי שמים גם במצו' שבתוש"מ רק למען צדקו העצמי' ופשוט שנק' צדקו ממש כו' שלמעלה מצדקה וחסד שבתו"מ ש"מ שנק' תורת חסד כנ"ל והוא מה שיגדיל תו' ויאדיר שזהו בירידות אור דתוש"מ למטה ממש לברר לעה"ד טו"ר להיות יתרון האור מן החושך דק"נ ע"י חידושי הלכות כנ"ל שזהו בחינת הגדלה וריבוי דתו' עצמה שמגיע למעלה משעשועי' העליוני' שהי' בתוש"מ תחלה מטעם הנ"ל וזהו יגדיל ביו"ד דחכ' שבסוף שמוסיף אור גדול בחכ' שבראש כמו גידול דצומח מן הארץ בתוס' וריבוי גדול כנ"ל וגם פי' יגדיל שיגדיל לע"ל בימוהמ"ש שיהי' תשלום הבירורי' דרפ"ח כו' שעי"ז יבא כל העלם דפלאות ח"ע לגילוי יותר מכמו שהי' כמ"ש במשיח הנה ישכיל עבדי ישכיל עד אין שיעור למעלה ברזי' וסודות התוה"ק ונק' פלא יועץ חכם חרשים כו' ומלאה הארץ דיעה כו' ויאדיר בעוה"ב שהוא העדן שיתגלה מעצמות התעה"פ שנק' שעשועי המלך בעצמו' באור דתו' בעליות עד אין שיעור למעלה כמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו' וד"ל וז"ש רז"ל רצה הקב"ה לזכות את ישראל בזכות וחסד העצמו' לפיכך הרבה להם תו"מ שנא' ה' חפץ כו' פי' הרבה להם זהו בבחי' ריבוי והגדלה דאור דתו"מ למטה דוקא לפי שכל חפצי' לא ישוו בה אפי' חפצי שמים העליונים כו' ומטעם הנ"ל וד"ל). ובזה יובן גודל מעלת ענין מס"נ של יו"ד הרוגי מלוכה על התו' עצמה ועל תושבע"פ דוקא כר"ע וחביריו שמעלי' מ"נ עד ימוהמ"ש (כמ"ש בע"ח):
(טו) והנה אחר כל הנ"ל יובן מה שא' דוד זמירות היו לי חוקיך בבית מגורי וא' שנענש דוד ע"ז כנ"ל דהנה דוד כל חפצו הי' רק בתו' ה' וכמ"ש כ"א בתו' ה' חפצו ובתורתו כו' וע"כ היה שש ושמח מאד בעסקו בתו' כי כל חפצי' לא ישוו בה כלל כנ"ל עד שא' זמירות היו לי חוקיך שהי' לו כמו זמירות ושירים נפלאים וערבים לנפש שמתענג אדם בהם לפקח נפשו בהתענגו בהם להסיר מלבו כל יגון ואנחה השוברת גופו ונפשו כמו בעוצם הפחד ורעדה ואימת מות ממגוריו שיגור מאויביו שרודפי' אחריו להרגו וחייו תלויי' לו מנגד ממש כו' עכ"ז בתענוג הנפלא הזה שמזמר ומשורר שירות וזמירות הנפלאים וערבים לנפש ישיבו את רוחו ונפשו אליו ויסיר מלבו היגון והפחד כמו יושבי אניות בלב ימים כשהם בסכנה גדולה ישירו ויזמרו בזמירות הנעימי' להשיב רוחם וידעו להציל נפשם וכן אסירי ברזל יפקחו עוני נפשם בזה וגם המלך המרומם בהיותו ביגון ואנחה בעומק הנוגע לנקודה יזמרו לפניו ויערב להסיר מלבו הרוח רעה המבעתו וכמו שהי' בשאול כאשר הי' דוד מנגן לפניו כו' וכמו הזמר בכלי כך הוא השירה והזמרה בפה ממש כידועהרי יש כח גדול בזמר ושיר בהפלאת העונג ושעשועי' לדחות כל צער ויגון גם היותר קשה וכך א' דוד זמירות הי' לי חוקיך לפי שהי' משתעשע בהם בהפלאת העונג מאד מאד ע"כ הי' לו כזמירות הערבים מאד לנפש להסיר מלבו אימת מות כו' והוא בהיותו ביגון וצער גדול מפחד אויביו הקמים עליו שהשיבו רוחו ונפשו כי כ"כ גדלה הפלאת העונג בזמירות דתו' עד שנדחה מלבו כל פחד ואימת מות כו' ובזה עצמו נמתקו כל הדינין קשין שהן מתבטלי' למעלה ממציאותם לגמרי בהיות גילוי אור העונג ושעשועי' דעצמי' אוא"ס שבתו' בזמירות שהוא רננא דאורייתא שאפס קצה מזה נמשך מקור כל חיות ושפע העולמות בפנימי' וחיצוני' כנ"ל והוא שא' בבית מגורי דוקא בשעה שהי' יגור מאויביו הועילו לו זמירות דתו' להמתיק הדין הקשה ואין הדין נמתק אלא בשרשו והוא בבחי' גבו' הטובו' ומתיקו' דקדושה האלקי' והוא בחי' רשפי אש התענוג ושעשועים העליוני' שיש בתו' למעלה ולמטה הוא מה שהי' לו בזמירות בעריבות ועונג נפלא ברשפי אש התענוג (כמו ב"ע הי' שונה ואש מלהטת סביבו אש דאור תוה"ק בהיות נפשו חשקה בתו' עד שבאהבתה ישגה תמיד כנ"ל) ועכ"ז נענש דוד על שקראם זמירות בלבד אע"פ שנק' רננא דאורייתא והן כמו נגינות וטעמים דתושב"כ כנ"ל שנק' שירים כו' וד"ל וצ"ל בעונג ושעשועי' גדולים אלא לפי שהשפיל מעלת יקר ערך דעונג ושעשועי' העצמיי' שבתו' הנ"ל שהוא באמת למעלה מעלה מכל עיקר ומקור העונג ורצון שנמשך לבנין כל העולמות כמו ברצון ועונג להאצי' ולברוא כו' וכמ"ש ואהי' אצלו אמון אמון מוצנע ומופלא דהיינו שגם מה שבחכ' דתוה"ק יבנה בית (דבראשית ברא כו') זהו רק אפס קצה הארה בעלמ' מאור העצמי' דשעשועי' דתוה"ק ולכך נק' אמון מופלא שהוא מבחי' פלא העליון והוא ענין נפלאותיך כו' והן בחי' סופר וספר וסיפור דתושב"כ ושבע"פ למעלה ולמטה שע"ז א' ואהי' אצלו אמון כו' (וכולל ב' מדריגות דסה"ח בשורש דתושב"כ למעלה ושרש בחי' תושבע"פ למטה שזהו כמו מי שתו"א לחדש מאין המוחלט לאין שיעור כלל בהלכות שבתלמוד כו' שז"ש ובתורתו יהגה כו' שנק' סיפור) ואח"כ ואהי' שעשועי' יום יום שהן ג"כ תושב"כ ושבע"פ כו' והן ב' אלפי' שנה שקדמו לעולם והוא העונג העצמי' שנק' שעשועי המלך בעצמו שמאיר בחו"ב ש"מ ממש העצמיי' שהן שרשי' לתושב"כ ושבע"פ (וכענין נובלות חש"מ תו' (ונובלות בינה ש"מ שכינה כו') והוא מ"ש אאלפך חכ' כו' ואח"כ נמשך למטה באבי"ע ונק' קנה חכ' קנה בינה ב"פ קנה גי' ש"י חצי הכתר דתר"ך כו' והן מזל ונוצר ונקה כו' כמ"ש במ"א בענין ונוצר ועושה כו') וזהו ב' מדריגות הנ"ל בנפלאותיך ומח' אלינו (וקאי לע"ל ואהי' אמון בימוהמ"ש שישכיל עבדי כו' ע"י הבירורים דרפ"ח כו' ואהי' הב' בעוה"ב אנא זמין לאתגלאה למעלה מן הבירורים בעליות ושעשועי' העצמיי' ממש) וא"כ הרי שרש התו' למעלה באין ערוך למקור העולמות (וכמו שעשועי' של הקב"ה בעצמו ובכבודו כנ"ל במשל המלך החכ' שאו' דבר חכ' יקרה ונפלאה מאד משתעשע בחכ' העצמי' ממש שבלתי יכול להתלבש בעלמין כלל אפי'בעוה"ב כנ"ל) וזהו שנענש דוד על שקראם זמירות שהשפיל לבחי' העונג ושעשועי' העצמיי' שבתו' להיות לו לעונג ושעשועי' להשיב נפשו לפי שעה הצריך לו בבית מגורו שהי' יגור מאויביו כדי להמתיק הדינין בשרשן כנ"ל שזהו רק בשרש התהוות העולמות שנמשך מחיצוני' העונג ושעשועי' דתוה"ק שנתצמצם בעונג ורצון וחכ' בהשתלשלות שאין לזה ערך כלל וכלל לגבי בחי' שעשועי' העצמיי' שבתו' ש"מ ומטה שלמעלה מעלה מכל עיקר ומקור ההשתלשלות מטעם הנ"ל וד"ל. אך דוד עשה בחכ' להציל נפשו מן הקטרוגים הקשי' שא"א להמתיק רק בבחי' עונג העצמי' ממש כמו בזמירות דתו' ויש בזה ב' מדריגות א' הטעמי' ונגינות דתושב"כ (שלמע' מדרשות והלכות דתושבע"פ שהרי אין שום דרש נדרש מן הטעמים ונגינות כלל להיותו בבחי' מקיף דעונג בעיגול שזהו שירו כו' וד"ל). והב' רננא דתושבע"פ דוקא כמ"ש חכמות בחוץ דוקא דהיינו כשמתברר מן החושך דק"נ כנ"ל אז תרונה שהרינה באה מלמטה למעלה בבחי' או"ח דוקא וכמ"ש ובלילה שיר"ה עמי בה"א בחי' נוק' וכל העוסק בתו' בלילה דוקא עי"ז דוקא חוט של חסד נמשך עליו ביום כו' וזהו נק' ג"כ זמירות כמו מכנף הארץ זמירות שמענו צבי לצדיק כו' מכנף הארץ דוקא שזהו תושבע"פ שנברר מן הארץ כהלכות המחודשים בפלפול שעולה ברינה כמו בא יבא ברינה כו' בהגדלה וריבוי מופלג כנ"ל וז"ש זמירות היו לי חוקיך כו' דקאי בתושבע"פ דוקא שהי' מתענג ביותר במה שמחדש דין והלכה ברורה מאין המוחלט והי' שמח בחלקו אשר הוא ממשיך בתו"א מבחינת אמון מופלא ושעשועי המלך בעצמו ממש (שלמע' גם מעוה"ב כנ"ל) שכאשר אור גדול ויקר כזה נמשך לקיום העולמות עי"ז נמתק כל דין ורוגז אשר בקו השמאל אף במקור הרצון וחכ' כו' עד גם בחיצוני' הכלי' דמל' דעשי' עד עוה"ז השפל שממילא יתפרדו כל פועלי און וכהמס דונג כו' (וכמו ברבה ב"נ דלא פסיק פומי' כו' לא יכול מה"מ לגשת אליו) לפי שמתבטלי' ממציאות' לגמרי בהגיע גם אליהם האור הגדול שלמעלה מכל ההשתלשלות וכמ"ש תפול עליהם אימתה ופחד כו' (וכמו ואתה מרום לעולם במרום דשעשועי' העצמיי' דתוה"ק למעלה מעלה אז אויביך יאבדו כו') וכמו בחזקי' שהפיל ה' למחנה סנחריב רק במה שהשמיע ה' להם את הוד קולו דתוה"ק הנ"ל וד"ל:
(טז) וזהו העצה היעוצה שיעצו חז"ל בא' השכם והערב עליהם לבהמ"ד והן כלין מאליהן ולכאו' א"ז מובן מ"ש השכם והערב כו' הלא מצו' ת"ת היא בתמידות יום ולילה כמ"ש והגית בה כו' וכן א' ודברת בם כו' בשכבך ובקומך כו' ומהו שא' השכם דמשמע קודם אור היום והערב לערב בתוך הלילה כו' וגם מ"ש עליהן דוקא דמשמע על המקטרגי' הקמי' עלי' שישכים ויעריב עליהן והן כלין כו' (והנה יש נוסחא השכם והערב עליהן לבהכ"נ להתפלל כו' ולא מדבר בת"ת כלל כי קאי אדסמיך לי' מ"ש תחלה בפי' הב' דום לה' והתחולל לו דום לה' והוא יפיל לפניו חללי' חללי' ואח"כ א' עוד השכם והערב עליהן כו' שהוא להרבותבתפלה בוקר וערב פי' והתחולל לשון תפלה כמו ויחל משה אוחילה פניו והיינו מ"ש השכם דהיינו משום דמצוה להתפלל עם יציאת השמש דהיינו עם דמדומי חמה שזהו פי' דו"ם כפי' התוס' וכן הערב עליהם בעת ביאת השמש לערב שנק' דמדומי חמה וזה הפי' דחוק בלשון דום שהוא לשון שתיקה כמו שמש בגבעון דום וכן וידום אהרן (וע' במהרש"א שא' דהשתא ניחא שיהא דום כמשמעו כמו וידום ואיך הוא ענין שתיקה אם מיירי בתפלה לפי' הב' בוהתחולל ולפי הנראה שאינו רוצה לפרש כפי' התוס' בדום כמו ענין דמדומי חמה אלא פי' כפי' והתחולל דתחלה דרש ענין חללים ואח"כ דרש ענין תפלה כמו ויחל כו' ובתוס' שם א' השכם עליהם לבהמ"ד קא' לעסוק בתו'). אך הנה יובן כ"ז בהקדם ענין א' המבואר במ"א ע"פ הקל קול יעקב דקל קדמאה חסר וי"ו וקול בתראה מלא בוי"ו כמ"ש בזוהר שזהו בחי' קלא פנימאה דלא משתמע כלל בדיבור חסר וי"ו וקלא דמשתמע בדיבור מלא וי"ו והיינו ב' מדריגות דקול תפלה וקול תו' דקלא דצלותא הוא בלחש ובחשאי דוקא זהו קל חסר וי"ו וקלא דאורייתא שבא בדיבור דוקא הוא קול יעקב כו' ועל שניהם א' הקל כו' והידים ידי עשו שמתמיה בזה אם הקל קול יעקב האיך יוכל להיות הידים ידי עשו שבודאי אין לעשו שליטה כלל על יעקב כשקול יעקב בתפלה ובתו' ואפי' בא' מהן בלבד כו'. והענין הוא דבקול תפלה הוא ב' מדריגות א' בענין צעקה בקול דוקא כמו ויצעקו אל ה' כו' וכן ויזעקו בקול גדול וכמו בעת צרה דכתיב ותעל שועתם אל האלקי' ונק' שועה או שאגה כמו שאגתי מנהמת לבי כו'. והב' הוא קול דממה דקה שהוא בלחש ובחשאי מאד כמו בתפלת חנה דכתי' מדברת על לבה וקולה לא ישמע כלל וע"כ א' כל המשמיע קולו בתפלתו ה"ז מקטני אמנה כידוע. ושרש הענין הוא כידוע שעיקר התפלה הוא בבחי' שפיכות נפש שתשתפך לגמרי ותתבטל ממציאותה מכל וכל כמו ההשתחוואה בארץ בביטול המציאות לגמרי כאבן דומם עד שאין בו כח לדבר ולא להתפעל ברצון ולחשוב שום מחשבה והשגה כלל וכלל אלא כדומם ממש בלא הרגשת חיות כלל וכלל כידוע (ושפיכת נפשו זהו שנתבטל מציאו' נפש אדם כמו השכל והרצון ומדו' ומח' ודיבור לגמרי מכל וכל ובהעדר הכלי לגמרי הוא שעולה לקבל ג"כ למע' מבחי' אדם והוא מעצמו' א"ס דלמכא"מ כלל אף לא מדות וחכ' ורצון דתו"מ כידוע שזהו למע' מיחוד משפיע ומקבל פב"פ בבחי' אדם פנימי וחיצוני דתו"מ כמו במ"ת וראי' ממשה שידעו ה' פב"פ כאשר ידבר כו' ובתפלה שלו הי' מתנפל לארץ בהשתחוואה בביטול המציאות דאדם לגמרי דוקא וד"ל) ואמנם שפיכה זאת דנפש האדם יכול להיות גם בצעקה מקירות הלב בקול גדול שנק' שועה עד שתצא נפשו מעומק הבכי' והצעקה כו' למעלה מן הרצון ושכל בלא דיבור כלל רק בחי' קול פשוט דוקא כמו מן המיצר כו' וזהו הקל קול יעקב קול בתראה בוי"ו שהוא בחי' המדות וחכ' שבתו' ביחוד פב"פ בבחי' אדם וקל קדמאה בלא וי"ו שהוא ב' מיני קול דתפלה הנ"ל שלמעלה מבחי' נר"נ דאדם שנק' שפיכת נפש אדם ובחינת קול דצעקה ג"כ בלא וי"ו דהיינולמעלה מן המדות ושכל ורצון שנק' קול פשוט ועצמי וזהו קל חסר וי"ו וכש"כ קול בלחש ובחשאי מאד מצד העדר הכלי כדומם ממש עד שא"י לדבר כלל מכח עצמו כמו וקולה לא ישמע ונק' קלא פנימאה דלא משתמע בדיבור רק אד' שפתי תפתח כו' כי אין מלה בלשוני כו' וזהו קל חסר וי"ו ממש אבל קלא בתראה מלא בוי"ו שהוא בחי' קול הדיבור שבתו' שמקשר השכל ומדות ורצון בחכ' ומדות ורצה"ע הפנימי ביחוד פב"פ שבזה נמשך אור ושפע הפנימי' דעונג ורצה"ע שבתו"מ ש"מ שקדמה לעולם שא' ואהי' אצלו שעשועי' יום יום כנ"ל שהוא למעלה ממקור חיות כל העולמות כנ"ל שעי"ז ממילא אין לק"נ יניקה ושרש רק מחיצוני' דחיצוני' הכלי' שניתן להם בקצבה וגבול לבד וא"כ לא יוכלו לקבל שפע יותר ממדתם וזה מתמיה אם הקל קול יעקב בא' מהקולות אם בקול דתפלה בב' אופנים הנ"ל שאין לחיצוני' יניקה שם כלל מאחר שהוא למע' מהגבלת האורות בכלי' בנר"נ דאדם לגמרי כנ"ל או גם בקול דתו' ביחו"ע דפנימי' הרצון וחכ' ומדות דתו"מ שאז הכל מאיר מבחי' הפנימי' ועצמי' דא"ס בחכ' ומדות כמו יאר הוי' פניו אליך כו' (כמו שהי' במ"ת) שאז אין לחיצוני' שליטה כלל רק כפי מדתם לבד א"כ איך הידים כו' וד"ל. אך הנה יש מדריגה במצות ת"ת ג"כ כמו בחי' קול דתפלה בלחש כמו ענין שפיכות הנפש הנ"ל ממש והוא במצו' העיון והגיון דתושבע"פ דוקא והוא היגיעה העצומה בכל כלי מוחו לעמוד על אמיתית הדין וההלכה עד שיתבלבל הכלי שלו כי עמוק ממנו ונעשה כמו בחי' דומם ממש כמו אשתומם כשעה חדא והוא בחי' השתיקה שהוא סייג לחכ' שעולה בכח המשכיל ההיולי להמשיך המשכות שכל עמוק יותר מכפי הכלי שלו והוא חידוש ההלכות לאין שיעור ע"י הפלפול בקושי' ותירוצי' כנ"ל שזהו ככח הצומח שבארץ כו' כנ"ל הרי זהו שנתבטל מבחי' מוחין דאדם למעלה מבחי' אדם כשפיכות נפש בתפלה הנ"ל ממש וזהו שמחמת עומקו שמתבטל מכל עצמו ואינו מרגיש א"ע כלל אז הוא מרחש בשפתיו בלחש כתפלה בלחש שאין זה דיבור של עצמו' בבחי' רצון ושכל כלל רק שעולה ונגרר אחר עומק השכל שזהו כמו אד' שפתי כו' שזהו עולה למעלה מבחינת פנימי' המוחין ורצון ומדות דחכ' דתו' שבקריאה בדיבור שנק' אדם עכ"פ כנ"ל וד"ל. ובכ"ז יובן המא' הנ"ל בעצה שיעצו השכם והערב עליהן כו' שיש בזה ב' אופנים א' להתפלל בבהכ"נ בב' מיני קול הנ"ל דנקודת הלב הפשוט שלמעלה מבחי' אדם וזהו דום לה' בקול דממה דקה שבצלותא בלחש כדומם ממש כנ"ל וכן בקול צעקה מקירות הלב שנק' ג"כ שפיכות נפש לגמרי והתחולל לו בחלל ריקן מכל וכל וע"כ יפול לפניך חללי' שיתרוקן כל אור וחיות דקליפות המקטרגי' העומדי' על נפשו כמ"ש יהיו כאין ויאבדו אנשי ריבך כאין ממש אין להם שרש יניקה שם כלל מטעם הנ"ל וד"ל והב' השכם והערב עליהן לבהמ"ד ללמוד תו' בקריאה בדיבור כמ"ש השמיעני כו' כי קולך ערב קלא דאורייתא שמשתעשע בפנימי' החכ' ומדות כנ"ל וזהו עליהן למעלה ממדתן הקצובה רק מחיצוני' דחיצוני' הכלי' וזהו עליהן הגבה למעלה מהן כי פנימי' העונג ושעשועי' שבתו' למעלה הרבה משרש העולמותכנ"ל ואז הם כלים מאליהם כשיכלה קיצם ממילא כאשר נפרד הטוב מן הרע בתכלית שזהו בבחי' הפנימי' דתו' שנבדל ונברר הטוב מן הרע בחיצוני' דעה"ד כו' אך יותר טוב הוא עסק תושבע"פ שז"ש ובלילה שיר"ה עמי כל העוסק כו' שנק' לחם מן הארץ שמחדש הלכות בעיון ויגיעות המוח שזהו בלילה דוקא שעולה למעלה יותר מבחי' פנימי' אדם דתו' כנ"ל וכמו שנברר הטוב מן הרע ע"י כח הצומח שבארץ כך עיקר הבירור השלם הוא בכו"פ טו"ט שבתושבע"פ שעולה מלמטה למעלה שאז הטמא טמא יקרא ואין לו חיות כלל וכלל מן הטוב יותר מע"י תושב"כ שיש לו יניקה מחיצוני' הכלי' עכ"פ. וזהו יאבדו ויהיו כאין ממש אנשי ריבך כי אין להם חיות כלל וכלל מב' טעמי' הללו וד"ל. וזהו השכם בבוקר קודם היום והערב בלילה בבחי' שפלות כעפר לידום ולסבול כעפר לכל שיצא ממנה לחם שזה בכלות כל השפעות מלמטה למעלה שאז ממילא חוט של חסד העצמות ממש נמשך עליהם ביום שיאבדו כל אויביו וכמ"ש והן כלי' מאליהם וד"ל. והנה מובן מכל הנ"ל שע"י בחי' השמחה והתענוג האלקי' בעסק התו' כאשר יהי' בתו' ה' חפצו בחפץ ובחשק נפלא בתמידות וישמח בד"ת כמו שמחה ועונג העליון שבעצמו' א"ס ב"ה בתו' שלמעלה ותו' שלנו כמ"ש ואהי' אצלו שעשועי' כו' כנ"ל אז עי"ז יסיר מעליו כל קטרוג רע למעלה ולמטה ולא יהי' שום מניעה מבית ומבחוץ בלי שום דבר חוצץ כלל כי יהי' כאין ממש אנשי ריבו כנ"ל בענין השכם והערב עליהם כו' ויש בזה ב' מדריגות א' בענין שמחה ושעשועי' דעצמו' א"ס ב"ה בתו' שלמעלה מלמעלה למטה בבחי' או"י שנק' שירו לשון דכר כמו בטעמי' ונגינות דתושב"כ שנק' ספר והב' ברינה ש"ת שבאה מלמטה למע' מתושבע"פ בבחי' או"ח למעלה משלימות הבירור דחדושים בחידושי הלכות לאין שיעור כנ"ל (שנק' סופר) ובב' מדריגות הללו אין שום יניקה כלל לרע דק"נ כי בבחי' עונג העצמי' שבח"ע דתו' שלמעלה אע"פ שירד למטה באותיות ובטעמי' כו' הרי זהו מבחי' עה"ח שכולו טוב ולא רע כלל ועז"א דאין רע יורד מלמעלה כלל ואע"פ שמלובש בעה"ד טו"ר שהרי מבדיל בין טו"ר כמ"ש להבדיל כו' וע"כ נק' תו' לשון הוראה כו' עכ"ז בעצם אור דתושב"כ (שנק' סה"ח) הוא מבחינת עה"ח שלמעלה מעה"ד טו"ר שאין שום צד אחיזה כלל לרע (כמו במשה שא' כי טוב בטי"ת רבתי כו' וע"כ א' יבא טוב זה משה וקבל טוב זו תו' מטוב כו' שנק' לקח טוב כו') (וע"כ ת"ח אין אור של גיהנם שולט בהם כו' ועוד ראי' ממה שד"ת אין מקבלין טומאה וממה שבע"ק מותר בד"ת וממה שעבירה מכבה מצוה ואין מכבה אור דתו' כלל כמ"ש במ"א וד"ל) והיינו מבחי' התענוג ושעשועי' העצמיי' שבתושמ"ע שנק' שירו כו' שאין לו שיעור למעלה ולמטה כלל ולכך גם חושך גס דק"נ לא יחשיך אור זה כלל ונהפך גם הוא לאור וראי' ממ"ש ויורהו ה' עץ שהוא בחי' עה"ח דתוש"מ כמ"ש כי עץ חיים היא כו' שבכחו להמתיק למים המרים דק"נ שיהי' גם הם טובים ומתוקי' וז"ש שם שם לו חוק ומשפט דתוש"מ שיהי' בכחו לברר גם בעה"ד טו"ר כו' (כמ"ש במ"א) וכמו ותו' שם בישראל ונא' אם שמוע כו' כל המחלה כו' שהןדינין קשי' שנאחזים במ"ת שנפלו שנק' מיין מרירין כו' כי אין רע יורד מלמע' וגם למטה מבררו ונמתק לטוב וכ"ז מצד בחי' או"י דעונג העליון שהולך ואור באור דתוש"מ עד למטה בתו' הנגלית שבאה באותיות בשפע והתלבשות בעה"ד כו' (וכמו נשמת משה שירדה ממ"ע לתקן ולברר לישראל בתו"מ כו' לפי שהי' בעצמו מבחי' התיקון דשם מ"ה דח"ע הקדומה ע"כ הי' בכחו ליתן תו' לישראל לתקן אותם) (וז"ש ה' חפץ למען צדקו באו"י מלמעלה למטה שנק' תו' חסד יגדיל תו' בהתלבשותן למטה בעה"ד כו') וכמו"כ במדריגה הב' דתושבע"פ שנק' מזון ולחם מן הארץ דוקא כנ"ל וכמו ותורתך בתוך מעי כו' שהוא העולה מבחי' הבירורי' דרפ"ח כו' ביתרון האור מן החושך בחידוש מאין ממש כנ"ל שיש בזה ג"כ בחי' העלאת העונג ושעשועי' שנק' שיר"ה בה"א כו' כמ"ש חכ' בחוץ דוקא תרונה מלמטה למע' שזהו שלימות הבירור והבדלה בין טו"ר בתכלית הרי אין מקום ושרש כלל לרע גם למטה מטה מאחר שנבדל בתכלית הקצה מן הטוב בבירור הלכות בכשר ופסול טו"ט וכה"ג וגם אין לעונג זה שבבירור וחידוש ההלכות שעלו למעלה בשעשועי' העצמיי' יותר מגופו ש"ת שלמעלה שקדמה במע"ב הנ"ל וז"ש ואהי' אצלו אמון אומן בתושבע"פ שתו"א לתקן דבר המקולקל ביותר מבחי' התיקון משרש החכ' שבאה באו"י (משום דבינה יתירה ניתנה באשה כו') וזהו יום יום תושב"כ ותושבע"פ בשרשן שעז"א יחיינו מיומים והן ב' אלפי' שנה שקדמה לעולם כו' (ובאמת הן ב' אלפי' שנה שקדמה למ"ת דמ"ת הי' בתחלת אלף השלישי שז"ש ביום השלישי יקימנו שהוא בבחי' הת"ת כו' ומ"ש ונחי' לפניו דמשמע חיי עולם זהו בעוה"ב דוקא):
(יז) אך הנה כ"ז דוקא כאשר אין שיעור ומדה להארת אור התעה"פ ושעשועי' העצמיי' במקור התושב"כ ושבע"פ למעלה ע"י אתעדל"ת בלימוד התורה בשמחה ותענוג אלקי בלי גבול כלל כנ"ל. אבל אם אין עסק התו' למטה בבחי' שמחה ותענוג האלקי בשעשועי' גדולי' רק כפי המדה שמוגבל בנפש להתענג בעונג העליון בחכ' דתו' שנק' שיר"ו ושיר"ה שזהו בתושב"כ ושבע"פ כנ"ל אז נאמר ויהי מקץ שנתיים ימים שנעשה בחי' קץ וגבול ומדה בעונג ושעשועי' העליונים שבתו' שלמעלה ג"כ עד שכל האור ועונג העצמי' שהי' לו בתו' נסתלקו למעלה בעצמותו ממש והיינו דוקא בכלות הזמן דשנתיים ימים שבחי' שנתיים ימים הללו הן ב' אלפי' שנה שהי' בהן אור השעשועי' העליונים בחו"ב וכאשר הי' קץ וגבול לשנתיים ימים הללו הי' קץ וגבול לאור התענוג ושעשועי' בתו' ש"מ ותושמ"ט כו' וד"ל (והיינו לפי שבחי' שעשועי המלך בעצמו ממש נבדל בערך לגמרי גם מעונג ושעשועי' בח"ע עצמה דתו' ש"מ רק שהושפל וירד מעצמות השעשועי' להשתעשע בעונג זה דח"ע שזה בא במדה וגבול כחכ' דתושב"כ שבא במספר אותיות (גם בטעמי' שהן הנגינות שנק' שירו כו' שהן בבחי' מקיף מ"מ בחי' מקיף זה הוא רק ע"ג האותיות הבאים במספר וצמצום והמשכהמוגבלת כו') וכמו"כ בעונג העליון שמחמת הבירורי' דתורה שבע"פ אע"פ שמצמיח מלמטה למעלה לאין שיעור מ"מ נק' סופרים שסופרים כל האותיות כו' ואין לזה ערך לגבי שעשועי' העצמיי' ממש שלמע' גם מחכ"ע העצמיי' והוא העוה"ב שנק' עדן הנעלם כו' בבחי' ההעלם דעצמי' התעה"פ ממש שלמעלה מעונג דחכ' לגמרי כו' ולכך בכלות הזמן דשנתיים ימים שהן ב' אלפי' שנה דבחי' ימי קדם שהן בחי' התענוג שברצון ותענוג המורכב בחכ' עכ"פ שיש בהן מדה וגבול גם לעונג העצמי' שבהן אע"פ שאין שיעור כלל לתעה"פ מ"מ בחו"ב מוגבל במדה (מאחר שנק' ספר וסיפור כנ"ל) וכעונג הנשמות בהשגות ורזין דאורייתא שמוגבל בכאו"א וכן גם לעוה"ב שמאיר מעצמו' התענוג מוגבל ונמשך בכל נשמה כמו ש"י עולמות (שהן ב"פ קנ"ה שהוא קנ"ה חכ' קנ"ה בינה ב' תו' שבכתב ושבע"פ כו' וגם במשיח שאמר בו ישכיל עבדי כו' וגבה מאד יש בזה מדה כו') אך באמת הגם שבא העונג העצמי' בחו"ג העליונים במדה מ"מ מדה זו היא בחי' כלי להכיל לכל בחי' פנימי' ועצמי' השעשועי' שאין לו שיעור למעלה לפי שהלביש הכל במדה זו דוקא כי כל יכול הוא כו' וכנ"ל (וכמו פנימי' התו' שארוכה מארץ מדה כו' הרי צמצם אורה במדה ושיעור דנגלה דתו' כמו במ"ת ביוה"ד דסתים נתצמצם בגלי' כמו כד הנשאב מן המוברר שבמי' עליונים כו' וכך כ"ד ספרים כו' כנ"ל) (וכמו בעוה"ב שא' להנחיל אוהבי יש האמיתי כו' הגם שיבא במורגש בכאו"א לפי קבלתו ועכ"ז נק' חיי עולם הא"ס ונק' יום שכולו ארוך כו') ולפי"ז לא הי' בחי' קץ וגבול כלל לבחי' שנתיים ימים הללו שהן ב' מדריגות דחו"ג דתושב"כ ושבע"פ בשרשן למעלה כי הי' אור העונג העצמי שבלתי מוגבל בעצם מאיר בהן בלי קץ וגבול כלל (כמו שיהי' בעוה"ב) אך הסיבה לזה שהי' קץ וגבול לבחי' שנתיים הללו שקדמו לעולם כו' הוא לפי שלא זכר שר המשקי' דתושמ"ע את יוסף צ"ע וישכחהו כו' דקאי אדסמיך לי' במה שסיים בסמוך לזה (כמ"ש למעל') דבחי' יוסף צ"ע הוא מבחי' השעשועי' העצמיי' דא"ס ב"ה שהוא עצמו משתעשע בתו' כו' שיוסיף תענוג העליון לאין שיעור למעל' ולמטה וע"כ נק' יוסף לשון תוס' וריבוי בלי גבול כלל וכן נק' בן פור"ת יוסף שמפרה ומרבה אור העונג בחכ' לאין שיעור מאין המוחלט (והן ב' מדריגות העונג דח"ע וח"ת מבחי' או"י ואו"ח דתושב"כ ושבע"פ וע"כ א' ב"פ בן פור"ת כו' והיינו יוסיף דעת כמ"ש ה' חפץ למען צדקו דוקא שזהו בחי' צ"ע שהוא טבע הטוב להיטיב בלי שיעור כלל וכלל ע"כ מגדיל תו' דתושמ"ע בבחי' או"י מלמעל' למטה ויאדיר בתו' שלמט' כנ"ל וזה שה' חפץ למען צדקו ע"כ נעשה גידול וריבוי אור בב' תורות הנ"ל שזהו הכל מבחי' יוסף צ"ע וד"ל (ופי' יגדיל שתמיד מגדיל בלי שיעור וכן ויאדיר וקאי לעוה"ב שיגדיל אור דתו' מעדן הפשוט ויאדיר למעלה מעלה יותר כנ"ל בת"ח שאין להם מנוחה אפי' בעוה"ב כו' או יגדיל במשיח כמ"ש בו וגבה מאד ויאדיר בעוה"ב) וכמ"ש צדיק כתמר יפרחכארז בלבנון ישגה כתמר יפרח במשיח שהוא בחי' מלך הח' בחי' יוסף ג"כ והן גילוי סודות התו' וז"ש מכנף הארץ כו' צבי לצ"ע רזי לי רזי לי וכארז בלבנון ישגה בעוה"ב כו'). אך הנה בחי' שר המשקים דתו' לא זכר את יוסף בחי' צ"ע הנ"ל והענין הוא דבחי' שר המשקי' דתו' הוא בחי' מקור הממשיך לחכ"ע מעצמות א"ס ב"ה שנק' קנ"ה כמו קנה חכ' קנה בינה וכמו הקנה שהוא המחבר המוח ללב ממנו נמשך מקור השכל שבמוח שהוא בחי' לחלוחי' דיסוד המי' שבמוח החכ' שהוא קר ולח ששם הוא בחי' העונג רוחני שמצמיח לכח השכל כו' וכן במוח בינה שזהו קנה חו"ב כו' והוא חיצוני' התו' שנק' מים ופנימי' התו' שנק' יין גי' סו"ד להביא ולהמשיך כל סוד ה' שבתורה לגילוי וכמו ויין מלכות רב כו' וכאשר בחי' החכ' דתוה"ק נק' מ"ע או ים הקדמוני זהו מה שנתפשט מאור דחכ"ע העצמי' שנכלל בעצמי' ממש כידוע (והיינו ענין יום יום בשעשועי' העליונים בתורה שקדמה לעולם כו' שהן ב' ימים הראשונים בששת י"ב יום א' יהי אור אור קדמאה דאור תושמ"ע שא' בו כי טוב וטוב לגנוז בכלים דוקא שהן אותיות דתו' דוקא ובטעמים כו' וגנזו לצדיקים לעוה"ב שנק' יום שכולו טוב להיותו בבחי' עה"ח כו' וביום הב' יהי רקיע זהו בחי' התפשטות דחכ"ע בבינה שנק' מים ורקיע המבדיל בין מ"ע למ"ת שזהו ענין ירידה וצמצום השפע מחכ"ע לחכ"ת שנק' מ"ת והוא חכ' דתו' שמתלבש בעה"ד טו"ר כו' וביום הג' א' יקוו המים ותראה היבשה כו' ותדשא הארץ שזהו ח"ת שבארץ לחדש השפע מאין ליש מלמטה למעלה בלי שיעור כלל והוא כמו בירור ההלכות דתושבע"פ שבא מכח הצומח שבארץ שנק' לחם מן הארץ כו' והמים מצמיחים שיש בזה בחי' התכללות מאש ומים ורוח דתו' שנמשך מלמעלה למטה וזהו יחיינו מיומים ביום הג' כו') ומבואר למעלה בבחי' פרעה העליון דקדושה שזהו בחי' הפנימי' שבמל' דקדושה שמתגלה בחי' הפנימי' בחיצוני' דוקא וענין שרי פרעה הן בחי' קנה וושט קנה הוא בחי' החסדים דתושמ"ע שיורד מגבוה לנמוך בנסתר ונגלה שהן מים ויין שז"ש ובגפן ג' שריגים שהן כח"ב או חג"ת דכתר כו' (אמנם שר האופים הוא בבחי' הוושט שאוכל המאכל דלחם מן הארץ שהוא ח"ת דתושבע"פ שמלובש בעה"ד טו"ר שם יש יניקה ושרש לרע דק"נ גם בתוש"מ כענין התו' חוגרת שק דק"נ כמו מי שלומד של"ש כלל שא' ולמשמאילים בה סמא דמותא ממש כמזון שיש בו טו"ר ובחי' הרע כאשר לא נברר מן הטוב יזיק לו גם בחי' הטוב עבור הרע המעורב בו כך א' ותורתך בתוך מעי ולרשע שמתגבר בו חלק הרע שבו נהפך לו לסם המות להמית נפשו ולהוריד לשאול לעומק רע דק"נ יותר לפי שמוסיף כח בקליפות (ע"כ גם בתושב"כ א' ולרשע מה לך לספר חוקי כו' אבל אינו מזיק להיות לו לסם המות כי אין ד"ת מקבלי' טומאה להיותו מבחי' עה"ח שמהפך הרע לטוב כענין לעולם יעסוק אדם בתו"מ של"ש שמתוך של"ש כו' כי בחי' המאור שבה שמאיר מעה"ח שלמעלה מעה"ד יחזירנו למוטב כו' כמ"ש במ"א) וזהו שפתר לשרהאופים לרעה להיותו בבחי' גבו' קשות דאש התאווה שבאש התאווה שבוושט גם בעסק התו' של"ש ממש כמו גם שאין כוונתו רק להתגדל ולקנות שם או קרדום כו' משא"כ בחי' שר המשקי' דיין ומים דתו' שא"צ בירור כלל אינו מזיק כלל כי אין בו שליטה למות ורע גמור דק"נ כו') וזהו לא זכר שר המשקים דתו' לבחי' יוסף צ"ע שהוא להוסיף תענוג ושעשועי' העצמיי' שבעצמו' א"ס ב"ה שזהו הנק' עוסק בתו' לשמה לשם התו' עצמה להוסיף בה אור העצמי' דא"ס כו' אלא בחי' העונג ושעשועי' שיש בנפשו בתו' שלומד הוא רק לעדן ולהתענג בעצמו להחיות נפשו ולפקחה מצד עצם החכ' דתו' לבד כמו שארי חכמות שיש בהם עונג לנפש עד שמחי' נפשו בעונג נפלא שבעומק חכ' וכאו' אין לי אלא תו' לבד כו' אז אפי' תו' אין לו שעי"ז מסתלק אור דתו' עצמה ממנו כי יכלה אור העונג העליון שבח"ע דתו' מאחר שאינו לומד בכוונה לעשות נח"ר ליוצרו שמשתעשע בתו' זו שלומד רק להחיות נפשו לבד (אע"פ שכוונתו להחיות נשמתו כמו כי אמרתך חייתני וכמו ר"ש שא' חדאי נפשאי כו' לך קראי אדעתי' דנפשי' לתקן נשמתו לבד דמ"מ נפסק אור השעשועים העצמיי' שבתו' למעלה ולמטה ואז ממילא יש קץ וגבול לחו"ב דתו' כנ"ל) וזהו מפני שלא זכר שר המשקים דתו' למעל' ולמטה בחי' יוסף צ"ע להוסיף אור התענוג העצמיי' לבד ולא לעצמו ע"כ הי' קץ וגבול לבחי' שנתיים ימים דחו"ב דתוש"מ שקדמה לעולם לפי שנסתלק מהם אור העצמי' השעשועים העליונים כו' וד"ל:
(יח) וזהו ויהי מקץ שנתים ימים ופרעה חולם כו'. דהנה כאשר בתו' ה' חפצו של אדם בשמחה ותענוג האלקי רק לעשות נח"ר ליוצרו לבד שישתעשע באור תורתו ויוסיף בה אור כו' שאז נמשך בחי' פנימי' העונג העליון בחו"ב בתושב"כ ושבע"פ שנק' ספר וסיפור בתוס' וריבוי לאין שיעור וגבול כלל שאז ממילא אין מקום ושרש להיות יניקה לרע כלל כי אין שרש להם רק בחיצוני' דחיצוני' לבד אבל כאשר מתגלה כל בחי' הפנימי' דעונג וח"ע למטה גם בחיצוני' הכלי אז אין לרע יניקה כלל מבחי' הטוב משום צד ופינה כנ"ל (כמו במ"ת שהי' פב"פ בחי' פנימי' העונג דעצמות בחכ' שהאיר פניו לבניו שיקבלו גם הם בבחי' הפנימי' שלהם כו' שאז נפסק מהם זוהמ' של נחה"ק כידוע והי' חירות ממות כו') וזהו ענין בחי' פרעה דקדושה דאתפריעו ואתגלו בה כל בחי' נהורין עילאין דוקא דהיינו שנתגלה כל בחי' הפנימי' דוקא בלי מסתיר כלל כנ"ל באורך אבל כשאינו עוסק בתו' בבחי' המשכת שעשועים העליונים לעשות נח"ר ותענוג למעלה בלבד כו' אלא להנאת עצמו בלבד כו' או שלומד בקרירות ועצלות שאינו שמח בד"ת כלל רק לצאת י"ח בשיעור שקצב לו מידי יום לקבוע עתים ללמוד תו' שלומד מן השפה לחוץ ואז א' ויהי מקץ שנתיים ימים שנעשה בחי' קץ וגבול בשנתיים ימים דתו' שקדמה לעולם שזהו מצד הפסקות האור דעונג העליון שבחו"ב דתו' שהן ב' ימים כמ"ש ואהי' אצלו שעשועי' יום יום והוא מ"ש יחיינו מיומייםואין בהם גידול וריבוי כלל אלא הן בבחי' קץ ותכלית מטעם הנ"ל ואז א' ופרעה חולם שגם בבחי' מל' שהוא ענין התפלה שמתפללי' בנ"י הגם שאז הוא שעת הכושר ועת רצון למע' להיות בחי' גילוי אלקות בנש"י באוי"ר פנימי' שבלב בכלל ובפרט אבל אין גילוי אור הפנימי בחיצוני' כלל בעצם דאור המל' הגם שנק' פרעה ע"ש בחי' התגלות ופריעה דכל נהורין כו' דהיינו שאין התפעלות אלקות בנש"י באוי"ר פנימי' שבלב ומוח כלל רק בבחי' החיצוני' דחיצוני' לבד והוא בבחי' חלום שהוא בבחי' הדמיון במח' בבחי' הקטנות והוא רק חיצוני' ההשגה הנגלה במוח שנק' הודאה מרחוק לבד כמו מרחוק הוי' נראה לי כו' ואין אור אלקי נכנס בתוך תוכו כלל וכלל והאות לזה הוא מה שאין לו טעם ועונג ושעשועי' כלל בהתפעלות האהבה אלקי' שבאה מכח ההשגה כי גם בהשגה זו עצמה הוא רק במח' בעלמא בלא עונג ושמחה כלל (שנק' טויט און קאלט בלא חיות קיין לעבעדיקייט כו') כמו החולם חלום שהוא במעבר בעלמא ומיד חולפת ומתבטלת ההשגה וההתפעלות לגמרי והי' כלא הי' ממש (והיינו כמו מי שעוסק בתו' בלא שמחה ועונג כלל רק מדבר ד"ת מן השפה ולחוץ לצאת י"ח בלבד כך בתפלה ג"כ הוא מדבר מן השפה ולחוץ וכתי' יען ניגש העם הזה אלי בפיו ושפתיו כבדוני ולבם רחוק ממני כו' אז ואבדה חכמת חכמים ובינת נבוני' תסתר שזהו בחי' קץ וכיליון במקור החו"ב דתו' ש"מ שנק' חכמת חכמים מקור החכ' כו' לפי שכלה כח העונג העליון שבחו"ב שמשם מקור מוצא החו"ב מאין ליש כידוע וד"ל) וזהו ויהי מקץ כו' ופרעה חלם כו' דאע"פ שיש גילוי אור ה' בנש"י בק"ש ותפלה שזהו בחי' פרעה דקדושה כנ"ל אבל אינו בא ומאיר בבחי' פנימי' העונג ושעשועים כמו בשיר וזמרה (כעונג ושעשועי' שבתו' הנ"ל) שאין בו בחי' טעם בלא אור וחיות כלל וזהו כמו הנקודה דחולם שהוא ע"ג אתוון מלמעלה בלבד בבחי' נקודה בעלמא מרחוק בהעלם כו' וכך הנה"א שהיא מלאה אותיו' בעצמה וגם ברצון ושכל ומדות כמו אותיות השכל שבא בבחי' חיצוני' לבד וכן אוי"ר בחיצוני' וגם הרצון הוא רק בחי' חיצוני' שברצון שהוא רק בחי' האותיות שבה לבד וכך גם בבחי' אותיות שבנפש עצמה אינו רק בחי' חיצוני' שלה ומתגלה ע"י באור וחיות החיצוני' לבד שמסתיר על בחי' הפנימי' שבה כנ"ל וגם על בחי' חיצוני' דבחי' אותיו' שבה אין אור ה' מאיר בה בתוך תוכן ממש רק ברישי אתוון נקודה דחולם שע"ג האותיות כנ"ל כך אור ה' שמאיר בנשמ' האלקי' הוא רק בהתנוצצות אור המבהיק רק בבחי' נקודה בעלמא בראשם (כמו בהילו נרו עלי ראשי בבחי' מקיף בהעלם מלמעלה בלבד משא"כ כשאור הוי' מאיר בנשמה בתוך תוכה ופנימיותה גם בחו"ב ומדות ורצון כו' שז"ש כי אתה תאיר נרי או כי אתה נרי הוי' ונק' נר הוי' ממש שמאיר אור הוי' בגילוי גמור בפנימי' שבה דוקא כמו לך א' לבי בקשו פני את פניך ה' אבקש בבחי' פב"פ כמו שהי' במ"ת שהאיר ה' פניו אליהם עד שעל כ"ד פרחה כו' וכך יש עכשיו בכל מי שאו' דבר ה' זו מקרא ומשנה בגילוי אורהוי' בפנימי' כנ"ל) וז"ש רואים שיוכל כל איש ואיש להתפעל בהשג' אלקי' אבל א"ז רק מרחוק לבד שמתנוצץ בשכלו והשגתו הארה והמשכה האלקי' אבל אינו מאיר ומלובש בתוך תוכו כלל רק בבחי' מקיף בהעלם עליו כו' וכמו עכשיו בזה"ג שא' כנ"י אני ישינה בבחי' שינה שהוא רק כמו בחי' הדמיון שבמח' גם בהשגת אלקות בהתפעלות אהוי"ר (כנ"ל באריכות) שזהו בבחי' או"ח שהתחתון מלביש ומכסה לעליון היפוך בחי' או"י שבחי' פנימי' דעליון מאיר גם בחיצוני' הכלי בלי מסתיר כלל כמו שהי' במ"ת וכמו בעוה"ב כו' ולזאת צ"ל בחי' הגניזה דאור בכלי דוקא שהוא בחי' התיקון כנ"ל אבל בבחי' שינה בחלום זהו בחי' התוהו שלמעלה מהגבלת האורות בכלי' כידוע וע"כ יכול להיות ב' הפכי' כא' כנ"ל וזהו ויהי מקץ שנתיים ימי' לפי שלא הי' האורות גנוזי' בכלי' דבחי' התיקון לפי שלא זכר שר המשקי' את יוסף מקור בחי' התיקון שנק' בן פור"ת להרבות האורות בכלי' וד"ל:
(יט) וזהו והנה עומד על היאור כו'. דהנה היאור הזה הוא נהר נילוס שהוא הנהר הראשון בד' נהרות שיוצאין מנהר שיוצא מעדן להשקות הגן והוא מ"ש ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים שם הא' פישון כו' שנהר זה עדיין הי' כלול ומתאחד בנהר שיוצא מעדן ממש שהוא למעלה מעה"ח שבתוך הגן כמ"ש ויטע ה' גן בעדן מקדם כו' ויצמח ה' כל עץ נחמד כו' וטוב להשכיל ועה"ח בתוך הגן ועה"ד טו"ר ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן הרי פשט הכתובי' הללו משמע דנהר זה שיוצא מעדן הי' משקה לכל עץ נחמד כו' הנטוע בגן הזה וגם לעה"ח שבתוך הגן וגם לעה"ד טו"ר כו' וע"כ בנהר זה בהכרח שיש בו כח המצמיח כל בחי' עונג העליון הטוב בעצם כמו כל עץ נחמד וטוב וגם הי' משקה לעה"ח ועה"ד כו' רק שבהפרד הנהר חוץ לג"ע לד' ראשים ויצא ראשון נהר פישון שהוא נילוס נמשך בו מבחי' עה"ד טו"ר בתערובות אחר החטא דאדה"ר בעה"ד כשאכל ממנו כו' (ובחי' ס"ר ניצוצות דקדושה שיצאו ממצרים היו משוקעים בנהר נילוס כו' שהן ז' מדות דקדושה דע' נפש דיעקב איש תם כו'. וזהו ענין ז' פרות הטובות שעולות מן היאור הזה ואחריהן ז' פרות רעות שהן ז' מדות דע"ס דק"נ דכתי' בהנחל עליון כו' בהפרידו בנ"א כו' יצב כו' ותאכלנה ז' פרות רעות כו' שהוא מה שנבלע ישראל בגלות בע"ש כו' כמ"ש למעלה). והנה מבואר למעלה שבחי' העדן הרי הוא בחי' שעשועי' העצמיי' שבח"ע דתו' הקדומה והוא שנמשך בנהר שיוצא מעדן להשקות את הגן שהוא ג"ן סדרי' דאורייתא כו' והוא משקה גם לבחי' עה"ח שכולו טוב בעצם עד בחי' המדות שמתגלים למטה בעה"ד טו"ר ואמנם בעה"ד עצמו הרי הן יוצאין מפורדי' זה מזה שאין הרע מעורב עם הטוב כלל ואין הטוב מתערב ברע כלל רק ע"י חטא אדה"ר נתערבו טו"ר יחד (כמ"ש למעלה באריכות) וזהו שהי' בחי' החלום הזה דפרעה העליון דקדושה שהוא בחי' המל' שנק' סודכ"ד בחי' ההתגלות של המוחין ומדות ורצון ותענוג כו' שהוא עומד על היאור למעלה מבחי' הנהר שיצא מעדן עצמו שהוא בבחי' אור העונג ורצה"עהעצמי שבחו"ב שממנו נמשך גם לעה"ח שהוא מדות דבינה עילאה שהוא בחי' צומח שבבחי' חיים עליוני' דחו"ב ע"כ נק' עה"ח כו' שנמצא בחי' סוף דמל' עומדת למעלה על בחי' ראש דג"ר דכח"ב כו' והיינו לפי שזהו בחי' החלום כח הדמיון דבחי' מקיף דתוהו שיכול להיות התחתון עליון והעליון תחתון וב' הפכים כא' וד"ל. וזהו שראה בחלום והנה מן היאור עולות ז' פרות יפו"מ ובריאות בשר דהיינו מה שגם מבחי' אור העליון דנהר ראשון שיוצא מעדן להשקות את הגן יוצאי' ונמשכי' תולדות ז' מדות טובות הטבעי' העצמיי' כמו שהן בעצם הטוב שברצון ועונג העצמי בעצמו' הנפש ממש כמו בק"ש ואהבת בכל לבבך ממש כו' גם במדות הטבעי' בלב בשר וז"ש יפו"מ ובריאות בשר בחומר כמו בצורה (כעצם הטוב דנשמת משה שמן המ"ע דיאור הנ"ל משיתיהו כנ"ל). אך אחר התפלה יוצאי' ונמשכי' ועולי' מן היאור הזה עצמו להשקות את עה"ד טו"ר שהן ז' מדות הרעות אה' רעה טבעי' ועצמי' ג"כ כי משם יפרד בעולם הפירוד ונעשה בחי' רע גמור בתאוות חומרי' המטמאי' לנפש עד שמשכחות את מדות הטובות שהי' בלבו באהוי"ר האלקי' גם בטבעי' בעת התפלה כאלו לא הי' בלבו שום התפעלות אלקות ולא יעשה רושם כלל להחליש לכח המדות רעות החומרי' דתאוות גשמי' אפי' כמלא נימא וז"ש ותאכלנה כו' ולא נודע כו' ומראיהן רע כאשר בתחלה כו' (לפי שאין לרע חיבור וקשר כלל עם הטוב שהן מפורדין זמ"ז כנ"ל) וכמו כנ"י בגלות שהן בבחי' חלום בשינה כמ"ש אני ישינה שכל חכמתם האלקי' תתבלע בטרדת הפרנסה וכה"ג כו' והי' כלא הי' כו' וכך הוא ג"כ בעסק התו' דגם ששרשו בעה"ח שכולו טוב בעצם ומדות דחכ' דתו' הן דרכי החיים העליוני' שכולו טוב והי' ראוי להיות שיוכל אור הטוב דתו' להפוך לז"מ רעות דק"נ החומרי' כטמא ופסול כו' כמו שהי' בעץ שהשליך למים המרים דמרה שנמתקו המים כו' אבל בחלום דפרעה (שבבחי' או"ח דתוהו שיוכל להיות העליון תחתון בעולם הפוך כו') הי' להיפוך שהמדות רעות דז"פ רעות אכלו לז"פ טובות ולא נודע כו' והיינו כמו שנראה לעין בעוסקי התו' של"ש שמרגיש א"ע ביותר שזהו מבחי' עה"ד טו"ר שמרגיש הטו"ר כו' שמזה נמשך כל תאוות חומריות ולגרמי' דוקא ושיהי' בעצמו יש ודבר דוקא היפוך בחי' הביטול לאין האלקי' דבחי' מ"ה דחכ' דתו' כו' ע"כ עושה א"ע יש ודבר בעסק התו' לומר אין לי אלא תו' בבחי' נפרד מאלקו' ומרחיב דעתו עלי' בגסות כו' ורק לגרמי' להתגדל בה או לפרנסתו וכה"ג שזהו היפוך גמור מבחי' ביטול דכח מ"ה דחכ' ולזאת הגם ששרש התורה עצמה מעה"ח נהפך סם חיים לסם המות להשחית נפשו ממש כמ"ש למשמאילים בה כו' כמו שז"פ רעות אכלו לז"פ טובות ומראיהן רע כבתחלה ממש כך בחי' הרע דז"מ רעות שבלעו לז"מ טובות דחכ' שהוא לכל בחי' הטובהגנוז בחכ' דתו' שלמד של"ש באופן שלא עשה בנפשו שום רושם טוב אף להרהר בתשובה לפרקי' או להתעורר באהוי"ר וקבעומ"ש כו' אלא מראיהן רע ממש כבתחלה כו' והי' ראוי להיות להיפוך שמאור שבה יחזירנו למוטב להפוך הרע לטוב כו'. וכ"ז לפי שפרעה חולם בקטנו' דמח' בהשגות אלקי' מרחוק בתפלה (עד שנדמה לו שעומד למעלה מן היאור כו') (שזהו רק חיצוני' דאותיות המח' שמלביש לפנימי' העונג ורצון וגילוי האור האלקי רק כנקודה דחולם ע"ג אותיות ולא בבחי' פנימי' כלל כנ"ל). וכמו"כ חלום הב' בז' שיבלי' כו' שזהו בבחינת תושבע"פ שנק' לחם מן הארץ שצומח מלמטה למעלה בבחי' או"ח כנ"ל כשעוסק בפלפול של הנ"ל שמצמיח שיבלים רקים שדופות קדים כו' כמ"ש לא בשמים היא כו' ולא בים כו' לא תמצאנה בגסה"ר כו' אדרבה א' אין התו' מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה שממית כל בחי' עצמו' שאינו מחזיק טובה לעצמו כלל כמו רב עולא דגריס כו' רק לעשות נח"ר ליוצרו לבד שיומשך אור השעשועי' העצמיי' בתוש"מ ותושמ"ט כנ"ל שזהו בחי' השיר בנגינות וטעמי' שנק' שירו כו' וזהו במקרא דתושב"כ שנמשך בה מעונג ושעשועי' העליוני' בגילוי הפנימי' גם בחיצוני' דוקא כנ"ל (או לגנוז האור בכלי' בבחי' הביטול דיש לאין דוקא היפוך גסות והרגשת עצמו הנ"ל) וכמו"כ בעסק בתושבע"פ שזהו ומ"ש ובלילה שיר"ה עמי בה"א שהוא ענין היגיעה בעומק העיון מאד בביטול כל העצמי' (בבחי' או"ח לקדמותו ממש שמגיע בשעשועי' עצמיי' ממש כנ"ל) שעז"א כל העוסק בתו' בלילה חוט של חסד נמשך עליו ביום שנא' יומם יצוה ה' חסדו לפי שבלילה שיר"ה עמי ובחי' חוט של חסד היינו בחי' הפנימי' דעונג העצמי דא"ס באה"ר העליונה שנק' אה"ר בתענוגי' כמ"ש מה יפית כו' שנמשך על העוסק בתושבע"פ בלילה דוקא שהוא הנק' חוט של חסד דהיינו אה"ר העצמי' מחדש בבחי' מקיף למעלה מכפי מדת הטוב בעצם של הנשמה האלקי' לדבקה בו ית' בהתקשרות עצמי' באה"ר בתענוגי' שיומשך גם בחיצוני' דנה"ט להפוך גם הרע לטוב כו' ולפי שהעלאה זו ביגיעת המוח והרצון כמ"ש למחכה לו למאן דדייק מילין דחכ' כו' ממשיך מעצמי' התענוג העליון בנשמתו כו' וכאשר בחי' הפנימי' מאיר בחיצוני' זהו היפוך בחי' החלום דקדושה ברישי אתוון הנ"ל ואז נהפוך הוא שאין בחי' פרעה שהוא בחי' המל' סודכד"ר עומד על היאור העליון הנ"ל שהוא נהר שיוצא מעדן אלא בחי' היאור עומד על פרעה שהוא החולם שממשיך עליו מבחי' פנימי' העונג דעצמי' באה"ר עצומה בתעה"פ ועצמי עד שיהי' כולו רק טוב ולא יהי' פרות הרעות כלל כי אין רע יורד מלמעלה מעה"ד כו' כנ"ל או שיהופך גם הרע לטוב כמו העץ שהמתיק למים המרים וכענין מאור שבה מחזירו למוטב כנ"ל וד"ל:
פרשת ויגש · ויגש אליו יהודה
(א) ויגש אליו יהודה. כתיב קורות בתים ארזים וקאי בבהמ"ק דשלמה כידוע. ומשמע ששיבח בזה לבנין זה דשלמה ביתרון מעלה על משכן שילה וגם על משכן דמשה שלא היה בהן ארזים. וי"ל דהלא ידוע שהיו דפני המשכן דמשה מעצי שטים שהוא מן המשובח שבארזים ובהמ"ק דשלמה לא הי' רק הקורות ארזים לבד כי הדפנות היו מאבנים כידוע וא"כ נהפוך הוא שיש יתרון מעלה במשכן דמשה שהיו הדפנות כולם מעצי שטים ואם שלא הי' שם קורות ארזים כמו בבנין דשלמה הרי היו שם היריעות תחשים כו' ובבנין דשלמה היה מקורה בקור' להחזיק המעזיבה בלבד שהוא מעפר דומם. אך הנה יש להקדים ענין אחד והוא מחלוקת רז"ל אם ארץ קדמה לשמים או שמים קדמו לארץ (ומ"ד שמים קדמו לארץ כמ"ש בראשית כו' את השמי' ואח"כ את הארץ ומ"ד ארץ קדמה ממ"ש ביום עשות ה' כו' ארץ ושמים כו'). וי"ל טעם מחלקותן ואיך שניהם אמת. דהנה ידוע בע"ח שיש ב' מדריגות אור ישר ואור חוזר ויש שני אופנים באו"ח. א' שבא אחר או"י והוא מ"ש נעוץ תחלתן בסופן שזהו בחי' או"י ואח"כ נעוץ סופן בתחילתן שזהו בחי' או"ח וכמ"ש בפרד"ס הרי ודאי דאו"ח זה אין לו יתרון מעלה על האו"י מאחר שמכח התחלה בא הסוף אינו חוזר רק לתחלתו כמשל הכאת החום בארץ או כאור הנופל במראה או כמעין שחוזרין למקום נביעתן בתחלה לבד ולא למעלה משם כידוע. והב' הוא בחי' או"ח שקודם לאו"י דע"ז אמר ארץ קדמה לשמים קדמה ממש. וכך ענין סומעבמ"ת אין הכוונה שעלה רק לתחלת המח' לבד שזהו כמו נסוב"ת לבד שהוא או"ח שאחר או"י כנ"ל אלא הכוונה שעלה במח' תחלה וקודם לתחלת המח' והוא או"ח שקדם לאו"י ולכך לא אמר סוף מח' עלה אלא סוף מעשה דוקא דסופא דמח' אינו עולה רק לתחלת המח' לבד אבל סוף מעשה שזהו לאחר הגמר המעשה הוא שעלה כבר לפני תחלת המח'. וזהו ההפרש בין עולה לעלה דעולה הוא או"ח שעולה אחר או"י ועלה הוא שעלה כבר קודם לתחלת המח' דאו"י. ופי' סוף מעשה דוקא דתחלת המעשה הגם שנק' סוף בכלל ע"ז אמר נעוץ סוב"ת לבד ולא לפני תחלתן וד"ל. ומ"ד שמים קדמו לארץ היינו בבחי' או"י שקדם לאו"ח כמ"ש בראשית ברא כו' כלומר בתחלת המח' ונק' תחלתן וכתרגומו בקדמין כו' אבל מ"ד ארץ קדמה היינו ממ"ש ביום עשות כו' שזהו לאחר גמר וסוף המעשה דוקא שזהו שעלה כבר במח' שלפני התחלה כנ"ל וד"ל ונמצא דשניהם אמת:
(ב) ולהבין ביאור הדברים הללו יש להקדים לזה משל מהשפעה גשמית למטה שאדם משפיע דבר מה כמו השפעת חסד וטוב הנה כלולה שפע זו מרוחניות וגשמיות דהיינו תחלת התעוררות החסד שבמוחא ולבא לעשות טוב וחסד לעני בפו"מ הנה במוחו השרש הראשון ברוחניות השפע הוא הטעם לרצון של חסד מפני התעוררות הרחמנו' העצמי כו' ויורד למח' ומן המח' ללב בהתעוררות המדות ומשם לדבור עד המעשה בפו"מ שהוא החסד הגשמי וא"כ ודאי כל הילוך השפע ברוחניות מרצון עד המעשה עיקרהמכוון ברוחניות השפע הזאת אינו אלא סוף הדבר דהיינו המעשה בפו"מ דוקא ואין עיקר הכוונה בשפע זו הרוחניות הבאה ונמשכת ברצון ושכל ומדות ומח' ודבור בלבד שהרי אם ישאר השפע במח' ודבור ולא יקיים בפו"מ לא נק' חסד כלל וכלל והיינו נעוץ תחב"ס דוקא שלצורך הסוף שהוא עצם המעשה נמשך התחלה שהוא הרצון ושכל כו' ואם לאו הסוף לא היה התחלה וכן להיפוך נסוב"ת דהיינו שאין הכח ועוז בסוף בפו"מ רק מכח התחלה שהוא התחלת התעוררות הרצון והשכל כו' שאם נפסק התעוררות הרחמים ברצון ושכל כו' יופסק כח המעשה בפו"מ ונמצא שפע הרוחנית שרש החיות לגשמית והא בהא תליא והיו לאחדים וזהו כדמיון המים שנמשכים מגבוה לנמוך שחוזרים ועולים למקורם לבד ולא למעלה מתחלתן כנ"ל בבחי' או"י ואו"ח וכמו"כ בשפע רוחניות בהשפעת שכל וחכ' לתלמיד המקבל לפי"ע שנק' קבלת התלמיד גשמית השפע וסוף לגבי תחלת אור רוחנית השפעת המשפיע שאין בסוף רק במה שבתחלה לבד ולא למעלה ממנו שהרי לא קאים אינש אדעתיה דרבי' כו' ועיקר הכוונה הוא בכלות השפע ובקבלת התלמיד שלזה יצא האור בתחלה ואם לא יתקבל השפע במקבל לא נק' שפע כנ"ל וד"ל שזהו נתב"ס כו' וד"ל. והנמשל מזה יובן למעלה במ"ש עולם חסד יבנה הרי בראשית ברא כו' בחכ' או ברצון שנק' תחלה בכלל ויורד ונמשך חסד זה שברצון וחכ' למדות חג"ת דאצי' ומשם למח' ודבור העליון עד שנתהווה הבריאה יש מאין בפו"מ שזהו הסוף שבודאי סוף דבר ההשפעה הזאת בפו"מ הוא היה עיקר הכונה בראשית התעוררות החסד במאציל ברצונו וחכ' כו' ונעוץ תחב"ס כנ"ל. וכמו"כ להיפוך נעוץ סופן דמעשה בתחלתן שכל הכח ועוז אלקות בבחי' המעשה חוזר לתחלת התעוררות החסד ברצה"ע ולא למעלה הימנו כו' וד"ל. וזהו מ"ד שמים קדמו לארץ כמ"ש בראשית ברא כו' השמים כו' כמו שהמח' קודמת למעשה בירידת השפע מתחלתן לסופן כנ"ל. וכידוע דארץ נק' הסוף כמו הארץ הדום רגלי והכל הי' מן העפר בפו"מ כמו תוצא הארץ הגם שעיקר הכוונה דתחלת הרצון שהוא הכתר הוא רק בשביל סופן כו' וכמ"ש אפיק' יו"ד תיקונין כו' רק לאחזאה כו' (דמצד עצמות המאציל לאו מכל אינון מדות כלל) כמובן ממשל הנ"ל בשפע של שכל וחסד שהרוחני' דרצון כו' רק בשביל הגשמית דפו"מ במקבל ואם לאו לא הי' משפיע מ"מ הרי להיפוך ג"כ דנעוץ סופן בתחלתן דוקא שאין עיקר ומקור הכח ועוז דסופן רק מתחלתן לבד כנ"ל כמו כל קשר הגשם ברוחני וכך הוא בכללות ההשתלשלות דאבי"ע ע"ס דאצי' בכלל הוא בחי' רוחנית השפע שהוא כמו הרצון ושכל ומדות כו' ומל' דאצי' בבי"ע שנק' מעשה הוא בבחי' גשמית השפע שבא מאין ליש ממש כו' וד"ל. והנה בזה יובן עכ"פ שאין יתרון מעלה לסוף על התחלה ולא לתחלה על הסוף שאעפ"י שעיקר התחלה הוא בשביל הסוף אין להכריח משום זה שיש יתרון מעלה לסוף על התחלה כלל וכן להיפוך ממה שעיקר הכח ועוז מתחלה לסוף אין להכריח שיש יתרון מעלה להתחלה על הסוף כלל אלא שניהם שקוליןכאחד ממש. ויובן זה ממה שאנו רואים ברצונו של אדם שעיקר שלימותו אינו אלא כשבא למעשה בפו"מ דוקא הרי מעשה משלים לרצון וכן להיפוך עיקר המעשה הוא הרצון שהרי המעשה בלא רצון אינו כלום כמו גזירת מלך שעיקר המעשה הרי הוא רק לעשות נח"ר שאמר ונעשה רצונו שזהו רק מה שעושין רצונו דוקא ולא המעשה עיקר אלא הרצון דוקא ובאמת אי אפשר לומר שיש יתרון מעלה למעשה על הרצון ממה שעיקר שלימות הרצון הוא מעשה מאחר שאין מעשה בלא רצון וכמו"כ אי אפשר לומר שיש יתרון מעלה לרצון על המעשה משום זה מאחר שעיקר הרצון הוא במעשה דוקא אלא צ"ל משום דשניהם כאחד באו לכך אין שלימות לאחד בלא זולתו כנ"ל מאחר דרצון בלא מעשה ומעשה בלא רצון אינו כלום וזהו דנעוץ תחב"ס וסופן כו' דר"ל שאינם שני דברי' מחולקים כלל אלא כמו שהתחלה שלימותו בסוף כך הסוף שלימותו בתחלתו ודוקא באמצעות חיבורם יחד הוא בא במציאות דבר מה עד שכל א' נק' משפיע לזולתו ומקבל מזולתו כי הרצון שנשלם ע"י המעשה הרי היא מקבל ממנו אעפ"י שבאמת הוא עיקר המשפיע למעשה כנ"ל וכמו"כ המעשה שנשלמת ע"י הרצון ומקבלת ממנו הרי היא בחי' משפיע לרצון מאחר שהרצון נשלם על ידה דוקא כנ"ל. וזהו מבלי שימצא ראש וסוף דסוף נעשה ראש להשפיע לתחלה וראש נעשה סוף לקבל מסופו מטעם הנ"ל בענין נעוץ כו' וכמו הראש והרגל שהרגל מקבל ההילוך מרצון שבראש ושלימות הרצון בראש נעשה ע"י הרגל ואעפ"כ נק' ראש ורגל וכך הוא ענין נעוץ תחלתן כו' שנק' עכ"פ תחלתן וסופן אעפ"י שבאמת מבלי שימצא בהן ראש וסוף מטעם הנ"ל וד"ל. והנה לפי"ז יקשה מאד על ענין מחלקותם דמ"ד שמים קדמו ומ"ד ארץ קדמה דלכאורה אין בזה מחלוקת כלל לפי הנ"ל דודאי שמים קדמו מטעם דברוחניות הרצון קודם למעשה והוא בחי' משפיע למעשה והוא ענין נעוץ סוב"ת וגם זה אמת דארץ קדמה משום דנעוץ תחב"ס שהרצון נשלם ע"י המעשה (ולפי' זה בנעוץ כו' נתהפך מאו"י לאו"ח דלא כדלעיל דנעוץ תחלתן כו' בחי' או"י והכל ענין אחד). ואמנם מאחר שבאמת מבלי שימצא בהן ראש וסוף מטעם הנ"ל הרי הדיעה הג' אמיתית יותר והוא מ"ד הג' דשמים וארץ כאחד ממש נבראו שנאמר קורא אני אליהם יעמדו יחדי כו' שהתחלה והסוף כאחד באו ממש ע"כ אין שלימות זה בלא זה רק באמצעות שניהם יחד כו' וד"ל. אך באמת א"א לפרש ענין ארץ קדמה כו' מטעם שהעיקר הוא בסוף מעשה השפע בגשמית דמ"מ איך קדמה ארץ מאחר שהמעשה בא אחר המח' דוקא דלעולם אי אפשר שיהי' קדימה למעשה על המח' דא"א למעשה בלי קדימת מח' אליה שזהו טעם מ"ד שמים קדמו לארץ כמו המח' ורצון שקדמה למעשה כנ"ל אלא צ"ל דמ"ד ארץ קדמה היינו בעצמות המשפיע טרם שיתחיל להשפיע הוא שעלה במח"ת וקודם לשמים שהוא תחלת המח' ורצון כו' כנ"ל וכפי' ענין סוף מעשה עלה במח' תחלה שהוא לפני תחלת המח' כו'. ולפי"ז מ"ד שמים קדמו שהוא בתחלת המח' של ההשפעה וגמרההוא הארץ אינו חולק כלל על ענין ארץ קדמה לפני תחלת המח' והפשט משמע דחולק על מ"ד ארץ קדמה וסובר שמים קדמו לפני תחלת המח' וראיה ממ"ד הג' דשמים וארץ כאחד נבראו שהוא לא כזה ולא כזה שאין קדימה לאחד מהן על זולתו דזהו ודאי לפני תחלה וסוף דההשפעה שכוללם בסקירה אחת כענין מח' אחת שצופה ומביט בה מראש לסוף כאחד מבלי קדימה לאחד על זולתו אלא בבת אחת נסקרים כמו עיגול הכדורי' אשר נתפס במח' שנק' מח' עגולי' כו' וכמ"ש במ"א. וא"כ י"ל מעתה שרש ענין ג' דיעות הללו החלוקים במקום אחד דוקא וד"ל:
(ג) והנה יש להקדים תחלה שהשמים נקרא משפיע בכלל והארץ נק' מקבל בכלל כמו אני אענה את השמים והם יענו את הארץ כו' (שהוא בחי' סובב וממלא בכלל) וא"כ ודאי א"א לומר שהמקבל יקדים למשפיע אלא המשפיע קודם ואיך יחלקו בזה דודאי שמים קדמו כו' אלא עיקר מחלקותם בשרש של המשפיע והמקבל מי קדם למי דמ"ד שמים קדמו שרש של המשפיע קדם בעצמות ומ"ד ארץ קדמה שרש של המקבל קדם כו' וכמו ענין אור וכלי למעלה דיש שרש לכלי קודם לשרש של האור דשרש האור מהקו"ח ושרש הכלי מבחי' הרשימו כו' כמ"ש במ"א. וזהו מ"ד ארץ קדמה ומ"ד שמים קדמו משום דשרש הקו"ח מאור הפנימית והעצמיי' שלפני הצמצום דרשימו שזהו בחי' טהירו עילאה שנק' שמים בכלל כידוע וד"ל. ומ"ד שניהם כאחד כו' כמ"ש השמים ושמי השמים כו' דקאי בטה"ע וטה"ת לא יכלכלוך בבחי' כלי לכלי כי השמים כסאי והארץ כו' זהו סובב וממלא בכלל ושמי השמים מקיף למקיף הכללי הוא עצמות אא"ס שלפני הצמצום ועכ"ז מאחר שנק' שמי השמים בכלל מקור השפעה הוא ואינו בחי' העצמות ממש והוא כמו ששיער בעצמו בכח כו' ולכך לא יכלכלוך אפי' כלי לכלי בהיכל ובית החיצוני' כמ"ש איזה בית כו' כידוע דממקיף למקיף נעשה בחינת היכל ובית כו' ומהמקיף עצמו שרש הכלים כו' ומ"ד דשמים וארץ כאחד היינו ב' השרשים דאורות וכלים שהן מקיפים ופנימים כאחד באו מן העצמות ששניהם שקולים כאחד ממש (כמו ששקולים או"י ואו"ח דתחלה וסוף הנ"ל לגבי עצמות המשפיע טרם שמשפיע כנ"ל וד"ל). ובאמת מפני ששרש הכלים מבחי' המקיפים דוקא שנק' שמים והוא הנק' ארץ בחי' מקבל ע"כ אמר דשמים וארץ כאחד נבראו דהיינו הך וד"ל. ויובן זה עד"מ שפע גשמית למטה דהנה אנו רואים שיש תענוג גדול בכל שפע הנמשך ממשפיע למקבל כמ"ש יותר משהעגל כו' הפרה רוצה להניק כו' וכטבע הטוב להטיב שיש לו תענוג גדול בזה ואם לא התענוג הזה להשפיע טוב לא היה משפיע כלל וכלל כידוע ונמצא ודאי שיש שרש ומקור לתענוג זה בעצמות נפש המשפיע וזהו תענוג של ההשפעה מצד עצם ההשפעה שהוא תענוג גדול למשפיע. ואמנם הנה אנו רואים שעיקר קבלת התענוג של המשפיע בהשפעתו אינו רק מקבלת המקבל דוקא ואם אין מקבל לקבל השפע אינו חפץ ומתעורר להשפיע כמו טבע הטוב למי שצריך הטובה שאינו מתעוררואינו מתענג להשפיע הטוב רק למי שצריך לטובה זו ולזולתו שאינו צריך לטובה זו אינו חפץ להטיב לו כלל ואם הי' העיקר של התענוג רק מצד עצם ההשפעה לבד גם למי שאינו צריך היה משפיע ואדרבה אנו רואים שהמקבל דוקא מעורר הטוב והחסד לפ"ע קבלתו לבד אם רב או מעט כו' דהיינו אם המקבל כלי הגון וראוי לקבל הרבה טוב או בפנימית הטוב יותר אז יתעורר במשפיע פנימית טובו וחסדו להשפיע או ריבוי הטוב כו' ואם כלי המקבל מעט ובלתי ראוי לקבלה כ"כ לא יעורר במשפיע רק מעט ובחיצוניות הטוב שבו ועד"ז בדרך פרט השפע אם מזון או לבוש או ממון או חסד בגופו או חסד בשפע שכל ברוחניות הכל רק לפי העלאת כלי המקבל שעולה במשפיע ומעורר בו החפץ והרצון ותענוג להשפיע לו לפי אופן מדת כלי המקבל ונמצא שתענוג זה במשפיע אל המקבל דוקא הוא בא ראשון ושרש למה שבא התענוג אח"כ בגילוי אור ושפע שלו שהוא התענוג בהשפעה עצמה הנ"ל עד דמה שמתענג בהשפעתו בגילוי גם הוא רק מפני שיורד השפע ומתקבל למקבל ואם אינו מתקבל נפסק התענוג באמצע השפע לגמרי כמו החסדן בטבעו שרואה איש עני ומדוכה צועק ומבקש טרף חיותו ברוח נשברה יעורר בלבו מיד רב חסד וטוב להשפיעו ומתענג ביותר בעת השפעתו לו המזון והמחיה ואמנם אין זה התענוג רק כשרואה שיחיה ממש בזה השפע לעני זה במזון ומחיה זו שנתקבלה השפע בכלי טוב (עס איז זייער אן גלייגט) אך כשרואה שאין השפע מתקבל בכי טוב לעני זה אם מפני גסותו או רשעותו למאוס בטוב ההוא כו' חוזר ומתהפך במשפיע מעונג לצער וגרעון השפע להפסיק ולצמצם לגמרי ואינו חפץ בה כלל וכך הוא בשפע הרוחנית כמו שפע שכל לתינוק ותלמיד וכה"ג שעיקר השלימו' של התענוג בשפע זו הוא דוקא כשרואה שנתקבל בכי טוב בכלי התינוק והתלמיד אז יגבר אור התענוג בשפע זו (כמו דוגמא שאמר רב המנונא סבא על רשב"י זכאה מאן דמליל על אודנין דשמעין כו') וע"ז אמר יותר משהעגל רוצה לינק כו' יותר מתענוג ותשוקה בעגל המקבל לקבל יש בפרה המשפיע הרבה תענוג ביותר להניק ולהשפיע אבל דוקא להניק שמתקבל ההנקה (והוא לתלמיד הגון שמקבל בכי טוב כמו אודנין דשמעין כו') (בל"א ער נעמט צו זייער גוט) ונמצ' שהמקבל עשה לתחלת התעוררות התענוג במשפיע שיחפוץ ויתענג בזו השפע כנ"ל וגם בכללות השפע עיקר השלימות של תענוג הראשון בא מצד קבלת המקבל בכי טוב דוקא כו'. אך א"כ הרי אין תענוג כלל במשפיע מצד עצם השפעתו בלתי מקבל וזה אינו דודאי אנו רואים בחוש שמתענג כל משפיע בעת השפעתו הטוב עד שמחיה א"ע באור וחיות ותענוג יתירה במה שהטיב מטובו יותר מכל תענוגי חיי עצמו במזונו וכספו כו' שהרי יוכל ליתן כל אשר לו ולא ישאר לעצמו כלום כמו שידוע בבחי' חסד דאברהם שהי' משפיע כל אשר לו כו' כמ"ש וכל אשר לאיש יתן בעד נפשו שהוא בשביל המקבל הנק' נפשו ולא נשאר לעצמו כלום כ"א גוויתו כו' א"כ ודאי כלא חשיב חיי תענוגי עצמו בכל אשר לו נגד התענוג בזהשמשפיע כל אשר לו כו' וזהו רק מצד עצם טבע הטוב (בל"א גוטער) שיתן כל עצמותו והיינו שזה כל תענוגיו הפנימים ביותר מכל חיי עצמו כו' והרי באיש שאינו עצם הטוב כ"כ גם שיראה כלי המקבל טוב לקבל לא יתעורר כ"כ ליתן משלו כי אוהב א"ע ביותר כו' ולפי"ז אין המקבל עושה כל עיקר התענוג שבמשפיע כנ"ל שהרי כבר ישנו בטבעו הטוב בעצם אך שהמקבל מביאו מהעלמו לגילוי ביותר והוא מפני ששלימות של עצם הטוב להטיב אינו בא כ"א כאשר יש מקבל הטוב ההוא דוקא כנ"ל שעולה אופן כלי קבלת המקבל דוקא בבחי' שרש ומקור לתענוג השפע לבא בגילוי וכן בסוף השפע אבל לא שעושה לעיקר עצם טבע התענוג הפנימי שכבר מוטבע בו בטבע תולדתו ונמצא דשניהם אמת ואין זה בלא זה כו' וד"ל):
(ד) והדוגמא מכל זה יובן למעלה בענין מחלוקת דלעיל אם שמים קדמו או ארץ קדמה כו'. דהנה כתיב וירא את כל אשר עשה לאחר גמר השפע והנה טוב מאד שזהו עד"מ התענוג של המשפיע הנשלם בגמר קבלת השפע במקבל בכי טוב דוקא כנ"ל. וכך כל אשר עשה ה' בחכ' ומדות להשפיע בדבור ומעשה הכל נעשה ונתקבל בכי טוב מאד הרי זה היה עיקר הכוונה בתחלת התענוג להשפיע חכמה ומדות כו' וכנ"ל דאם לא נתקבל בטוב נפסק תחלת התענוג וכאשר יתקבל ונעשה בטוב יתחזק תחלת התענוג לחזור ולהשפיע כו' וכך כל אשר עשה שנעשה בטוב מחזק לתחלת תענוג מחדש לחדש מע"ב בעונג שבחכ' כו' והוא ביום השבת דכתיב וקראת לשבת עונג כידוע וזהו מ"ד ארץ קדמה דהיינו אופן טוב כלי הקבלה דמקבל כנ"ל שהוא לאחר שתוצא הארץ הכל היה מן כו' בכי טוב הוא שעלה תחלה וממנו שרש הראשון לגילוי שפע דעונג בחכ' עד היו"ד מאמרות אח"כ כנ"ל במשל דהתענוג של המשפיע בתחלה נעשה מהמקבל דוקא (ואע"פ שאמר וירא את כל אשר עשה שזהו בגמר המעשה בפו"מ דוקא. אך זה עלה במח' תחלה וזהו ארץ קדמה שנאמר ביום עשות ה' אלקים שנתקבל בכלי דשם אלקים הוא שעלה במח' תחלה וית' בסמוך שגמר המעשה ממש מדריגה בפ"ע העולה על כולנה. וז"ש וירא את כל אשר עשה כו'). ומ"ד שמים קדמו היינו כמו עד"מ תחלת עצם הטוב להטיב שכבר מוטבע בו בעצם וקדם הרבה לבחי' גילוי שלו בבחי' התעוררות שלו למקבל הטוב כנ"ל וכך ידוע למעלה שמוטבע בכל עילה להתענג מאד בשפעו לעלול הימנו ואם לא היה מוטבע בעצם בכל עילה תענוג עצמי זה להשפיע לשלמטה הימנו הנק' עלול לא היה מתחבר שום אור עליון בתחתון כלל כו' וא"כ ודאי מובן שבתחלת שרש הכל כמו כאשר עלה ברצונו וחכ' כו' הרי נמשך זה הרצון ע"י בחי' תענוג עצמי שיש בעצמו' לשפע זו של הרצון וכן מרצון לחכ' כו' עד התענוג שבדבור להשפיע במעשה סוף הכל כו' ונמצא שקדם בעצמות המאציל תענוג מוטבע כטבע תענוג הטוב בעצם להטיב שמחמתו נמשך הרצון להטיב כו' ומה שע"י מקבל הטוב נשלם עיקר התענוג הזה הוא בא אח"כ בגמר השפע אבל תענוג העצם שבטוב קדם בעצמו בודאי תחלה וקודם גם לשלימות שפעו במקבלכמובן ממשל הנ"ל. ומ"ד ארץ קדמה דעתו שקדם בעצמו' שרש לתענוג זה שיתקבל שפע הטוב במקבל גם לעצם תענוג הטוב להשפיע מטובו כו' מאחר שאנו רואים בגילוי השפע שעיקר הכוונה בשביל המקבל ואם לאו נפסק לגמרי כו' מוכרח שזה היה בשרש בעצמו' תחלה וקודם לשרש של תענוג של טוב העצמי שבו (וכמו האור המאיר שאלו אין כלי אין מציאות האור כלל נמצא שהכלי קדם לאור אחר שבעבורו ירד במציאות כו'). וטעם מ"ד שניהם כאחד נבראו כו' משום דבאמת הרי אין שלימות לזה בלא זה כלל דודאי כל גילוי אור תחלה וסוף שבא בתענוג משפיע השפע למקבל לא נגמר שלימותו בשום צד ואופן באחד מהן בלא זולתו דהיינו כמו שאם אין מקבל אין משפיע וכך אם אין משפיע אין מקבל וכמו ששלימות המשפיע מן המקבל בא כנ"ל כך ודאי שלימות המקבל מן המשפיע וזה בלא זה אינו נק' מציאות שלם ובאמצעות חיבורם יחד נק' מציאות אחד וכמ"ש והיו לבשר אחד וכידוע דכללא דדכר ונוק' נק' אדם אעפ"י שזה משפיע וזה מקבל אין לומר מפני שהמקבל לית לי' מגרמיה כלום רק מה שמקבל מהמשפיע שמפני זה המשפיע עיקר והמקבל טפל אדרבה מפני שנשלם המשפיע ע"י המקבל הרי המקבל עיקר והמשפיע טפל וכן להיפוך בלא משפיע לית לי' כלום כו'. ומזה יובן שגם בשרש שרשם דדכר ונוק' משפיע ומקבל שהוא שרש התענוג הנמצא במשפיע ובמקבל שהוא ענין טבע הטוב בשביל המקבל דוקא שניהם כאחד באו בעצמות בלי שיקדים הא' על זולתו כלל ובסיבת זה אין לאחד שלימות בלא זולתו ושניהם כאחד חשיבי בבוא הדבר לגילוי שפע למקבל כנ"ל וד"ל. (והוא ענין הנ"ל באו"כ אם שרש הכלים קדמו בעצמות או שרש האור קדם כו' ואם שניהם כאחד באו מטעם כל הנ"ל וד"ל):
(ה) והנה אחר כל הנ"ל יובן בענין ג' דיעות הנ"ל שהם חלוקים הכל במקום אחד והוא לפני ההשפעה דמשפיע דמ"ד שמים קדמו הוא בעצם התענוג להשפיע כנ"ל ומ"ד ארץ קדמה במח' בעצמות שהוא בשביל הקבלה דמקבל דוקא ומ"ד ששניהם כאחד באו בעצמות כנ"ל זהו ענין תחלה וסוף דתענוג זה בשפע באו כאחד כמו עיגול הנתפס במח' כאחד שזהו ענין מח' כללית שצופה כו' כנ"ל (והוא מה ששיער בעצמו בכח מה שיהי' תחלה וסוף בשפע זו שבא שיעור זה בסקירה אחת ונק' מח' אחת לבד כנ"ל) ששייך הכל לענין ההשפעה עכ"פ. אבל הנה יש עוד מדריגה ד' שעולה על הכל והוא ענין סוף מעשה עלה במחשבה תחלה שזהו לפני המח' הכללית שכוללת תחלה וסוף הנ"ל (והיינו קודם ששיער בעצמו בכח מה שעתיד כו' שלמעלה מטהירו עילאה וטה"ת שע"ז אמר השמים ושמי השמים לא יכלכלוך כנ"ל ונק' יחיד כו'). ויובן זה ממ"ש וירא אלקים את כל אשר עשה כו' כמו שאנו רואים באדם למטה שבגמר בנין ביתו משתעשע בטוב מלאכתו שאעפ"י שעונג זה מפרט טוב הבנין אבל משתעשע כל נפשו בעונג זה ונוסף שלימות התענוג בעצם מזה העונג בעילוי והגבהת עונג עצם הנפש ביותר מכמו שהיה כו' וכך מכל אשר עשה שכולל תחלהוסוף דתענוג שבמלאכתו הנ"ל וזהו מכל דוקא אז נתמלא אור שעשועים העצמיים שבעצמותו שלמעלה הרבה מכל עיקר התענוג שבהשפעה בתחלה ובסוף הנ"ל ואם לא היה טוב מאד הרי כל אשר עשה בעונג בתחלה וסוף אינו ערך כלל להעלות ולהוסיף אור בעצמות התענוג הפשוט שנבדל בערך מכל עיקר העונג להשפיע למקבל דכל ענין התענוג הזה הוא חוץ מעצמותו כו'. וא"כ י"ל לכאורה מאין יבא הכח ועוז בטוב מאד שבכל אשר עשה להגיע לעצמותו ממש אחר שאין ערך ביניהם כלל וכלל כו' אלא צ"ל דאעפ"י שתענוג זה בהשפעה חוץ מעצמותו אבל מצד שיש בעצם הטוב ליתן כל עצמותו כנ"ל ואין זה רק בקבלת המקבל בכי טוב כנ"ל ולכך מכל אשר עשה דוקא כו' שהוא בכלי המקבל כשהוא טוב מאד בלי גבול כמו שהוא בעצם הטוב בלי גבול שזהו כמו הנתינה של כל עצמותו במקבל דוקא כו' מזה מגיע לבחי' עצמות השעשועים שבשלימות עצמותו ממש דהיינו הך ממש וד"ל. אבל קודם גמר המעשה בטוב מאד הגם שכבר היה ברצונו הנעלם בעצמו' בתענוג העצמי להיטיב לא הגיע זה לבחי' תענוג שבעצמותו ממש כו' וזהו וירא לאחר כל אשר עשה דוקא והנה טוב מאד בכלות יום הששי אז ויכולו השמים כו' שעלה הכל כאחד בעצמות התענוג שמצד העצמות ממש אבל קודם שגמר כל אשר עשה לא ראה עדיין שהוא טוב מאד והיינו כמ"ד ארץ קדמה מאחר שמגמר המעשה בא שלימות עצם התענוג מזה מוכרח שקדם זה בעצמות התענוג והוא ענין סוף מעשה עלה במח' תחלה פי' עלה ולא עולה דבהכרח שכבר עלה במח' טרם שבא לכלל בחי' התענוג להשפעה למקבל וזהו לפני תחלת המח' וסופה דשפע המשפיע הנ"ל מאחר שבגמר המעשה דוקא עולה בעצמות ממש ומ"ש וירא את כל אשר עשה דמשמע כשראה המעשה דוקא ולא קודם לכן היינו לא קודם שגמר המעשה אבל מה שעולה אחר גמרה הוא שכבר עלה לפני מח' א' כללית הנ"ל וזהו לשון עלה במח' תחלה דמשמע שיש מח' שבאה אחריה והיא תחל' אליה והיינו לפני מח' כללית דתחלה וסוף עלה תחלה אליה מח' דסוף מעשה דוקא והפי' דסוף מעשה זה אינו ענין רק קבלת המקבל אלא המכוון מזה שנגמר בכי טוב קבלת השפע בפו"מ כמו עד"מ משעשועים שבגמר שלימות טוב הבנין שכל נפשו משתעשע בזה (והוא אלף הז' שבו מנוחה לחה"ע כידוע שזהו בכלות אלף הששי שהוא יום הששי שראה את כל אשר עשה בו' אלפי שני כו' וד"ל). ונמצא מובן מכל זה עכ"פ בענין הנ"ל בפי' נעוץ תחלתן בסופן כו' דמה שלא ימצא ראש וסוף ונק' עיגול מח' כללית הנ"ל אעפ"י ששניהם כאחד ממש מ"מ נבדל בחי' סוף מעשה בזה במה שעולה הוא דוקא בעצמותו והוא המכוון העולה מסוף מעשה דוקא ויובן זה גם בענין הנ"ל ברצון ומעשה ששקולים כאחד ואין זה בלא זה כלום כנ"ל מ"מ יש מעלה יתירה בגמר וסוף המכוון העולה לאחר שנעשה רצונו יותר מכל עיקר ענין הרצון הזה שבא במעשה ואין עיקר המכוון הזה רק בסוף מעשה כשהוטב מאד מכל אשר עשה רצונו כו' וד"ל וזהו ביום עשות ה'אלקים ארץ ושמים שזהו בגמר המעשה בכלות יום הששי שעלה סוף המכוון דשפע זו שנתקבל בשם אלקים משם הוי' כו' שמגיע בעצמות ממש ובהכרח שכבר עלה זה במח' תחלה (קודם ששיער בעצמו בכח כנ"ל. ומ"ש בע"ח ענין חפץ חסד שזהו כמו טבע הטוב בעצם להטיב כו' היינו התענוג הכולל ההשפעה בכח ובפועל יחד כנ"ל שמזה באה ענין מח' כללית הנ"ל אבל כדי שיהי' חפץ חסד כו' תלוי עכשיו במעשה התחתונים והן נשמות הצדיקים בגופים בתו"מ שלזה הי' הכוונה מתחלה לפני עלות מח' דחפץ חסד הכללי הנ"ל וכמאמר במי נמלך בנשמתן של צדיקים כו' שכבר נמלך כו' כנ"ל בפי' סוף מעשה עלה במח' תחלה והיינו שמה שעולה מטוב מעשה הצדיקים שזהו סוף המכוון הוא שכבר עלה ונמלך טרם ששיער כו' וד"ל):
(ו) ואחר כל הנ"ל י"ל ענין הנ"ל בטעם שהי' בהמ"ק דשלמה מאבנים בחי' דומם בדפנות ומעזיבה שזהו מדריגה עליונה יותר מעצי שטים כו' דקרשי משכן דמשה כו'. דהנה ידוע בסדר המדריגות דומם צומח חי מדבר כפי שבאו בסדרן בהשתלשלות ודאי בחי' המדבר שהוא האדם גבוה מכולן והחי למטה והצומח למטה מן החי והדומם הוא אחרון מכולם בהיותו במיעוט וצמצום היותר מכולן וידוע דזהו כפי הסדר בהשתלשלות מלמעלה למטה דוקא שהוא נק' או"י בכלל וכמו"כ ד' יסודות ארמ"ע העפר למטה מכולם (וכמ"ש בע"ח דזהו ד' מדריגות דאבי"ע אצי' בחי' מדבר ובריאה בחי' חי ויצירה בחינת צומח ועשיה בחי' דומם והן ארמ"ע שהן נגד ד' אותיות הוי' יו"ד באצי' ה"א בבריאה כו' וזה מקבל מזה דזהו סדר ההשתלשלות בכלל ובפרט) והכל מלמעלה למטה דוקא אך מלמטה למעלה בבחי' או"ח נהפוך הוא שהתחתון עליון מכולם והוא בחי' דומם למעלה מצומח וצומח למעלה מחי וחי למעלה ממדבר כו' לפי שבבחי' או"ח חוזר לקדמותו ובשרש דצח"מ כמו שהי' למעלה לפני סדר ההשתלשלות קדם הדומם לצומח וצומח לחי היפוך סדרן הבא בהשתלשלות מלמעלה למטה כו' וזה ענין נפלא איך יתכן לומר בדומם הגשמי שהוא בא במיעוט וצמצום החיות ביותר מהכל שבשרשו גבוה הוא מהכל וכמו"כ בד' יסודות ארמ"ע איך יאמר בשרש העפר שגבוה יותר משרש האמ"ר אם למטה נמוך נמוך הוא מכולם. אך הנה אנו רואים דבר פלא והפלא ביותר במה שהצומח יצמח מן הארץ שהוא בחי' הדומם דעפר כמו האילן ופירותיו וכל צמח תבואת הארץ דלכאורה אם הצומח הוא למעלה מן הדומם וקודם לבא בסדר ההשתלשלות כנ"ל א"כ איך יקבל שפעו ביניקתו מן העפר הדומם שהרי שרשי יונקותיו דאילן בארץ הוא עיקר המצמיח אותו ואם אין לשרשיו יניקה בעפר אינו צומח כלל כידוע וכך כל צמח תבואות הארץ ע"י קליטת הגרעין בעפר דוקא יצמחו ואם לאו לא יצמחו כלום כידוע בענין השרשה וקליטה כו' והנה ודאי יש בכלל מאתים מנה ויש בצומח מן הדומם שגם הוא דומם אבל יתרונו הוא שצומח בבחי' התפשטות וריבוי גדול שאין זה בדומם שאינו מתפשט כללוכלל רק כמו שהוא כך ישאר לעולם בלי תוס' כו' וא"כ איך יהי' להיפך שסיבת הצמיחה תבא מן הדומם שהוא בהעדר ההתפשטות וצמיחה שזהו עיקר ההפרש בין הצומח והדומם ואיך יבא דבר מהיפוכו כו' ועליון יקבל מתחתון עילה מעלול כו' (כי ידוע דסיבת התהוות מהות הדומם בא מחמת הסתלקות וצמצום דחי וצומח עד שלא נשאר רק בחי' הדומם) ואם נאמר שיש בדומם מכח הצומח שהרי מקרא מפורש הכל היה מן העפר כו' זהו עצמו פלא גדול איך הכל היה מן העפר שזהו נגד ההשתל' דדצח"מ וארמ"ע כו' ומאין יש כח בעפר הדומם ליתן שפע יניקה לאילן הצומח שיגדל ממנה ומכחה דוקא שהרי גזרו אומר במשנה בירך על פירות האילן בפה"א יצא משום דמארעא קא רבי כו' וכן כתיב ארץ ממנה יצא לחם כו' וכידוע דגם האדם מן האדמה נוצר ונעשה וגם אדם שנולד מזיווג זו"נ גשמי' גידולו מן הארץ דוקא כמו שאמרו ארץ מגדלת חכמים שזהו מן ד' נהרות שיוצאים מעדן הארץ כמ"ש במ"א באריכות. אך הנה הענין הוא משום דמה שבא הדומם לבסוף בסדר ההשתלשלות מזה מוכרח שבשרש שלפני ההשתל' היה ראשון כנ"ל ע"כ גם בהיותו למטה מכולם בסדר השתלשלות יש בו כח ליתן שפע יניקה לצומח שלמעלה הימנו מפני שבאמת למעלה הוא מן הצומח בשרשו למעלה ושם הוא בחי' מקור לצומח כו' וד"ל. ואמנם היא גופא י"ל איך יוכל להיות הדומם למעלה מן הצומח בשרשו כנ"ל וגם אם בשרש הוא למעלה מהצומח הרי למטה הוא בא אחרון שהוא בהעדר ההתפשטות והצמיחה כנ"ל. והנה להבין זה יש להקדים עוד ענין נפלא שאנו מוצאים בדומם למעלה מצומח וחי ומדבר והוא אשר הכל היה מן העפר בבחי' התחדשות גמורה הנק' חידוש יש מאין ולא יש מיש כידוע ומבואר במ"א שביסוד המים והרוח ואש לא יוליד חדש ממש רק בעפר יוליד התהוות חדשה לאין שיעור והכל הי' מן העפר היינו כל חלקי דצח"מ מתהווים מן העפר בהתחדשות מאין ליש דוקא כו' וז"ש תוצא הארץ תדשא הארץ דארץ אפיקת תולדין כו' ואמנם הנה כ"ז הוא רק מטעם אחד הנ"ל בארץ בענין ארץ קדמה דסוף מעשה דוקא עלה כו' ע"כ נמצא בארץ סוף הכל מכח העצמות שקדם להכל ולכך יש בכחה להוות הכל מאין ליש בלי שיעור כמ"ש במ"א. אך עדיין אין זה מובן דסוף מעשה הנ"ל הוא העולה מסומ"ע ולא מעצם שהוא הדומם דעפר ואיך העפר בעצמו יתן יניקה ושפע לצומח וחי כו' (ואם מפני שנעוץ תחב"ס וסוב"ת אבל לא למעלה מתחלתן ותחלה הוא בחי' הכתר שנק' אין כידוע בענין החכ' מאין כו' א"כ זהו בא בבחי' התפשטות עכ"פ מאין והדומם כמו שהוא למטה הוא היפך ההתפשטות כו'). והנה יש להקדים לזה במהות ענין הדומם בהיות ידוע שבדומם יש מבחי' הצומח ונק' צומח שבדומם כמו ההר כו' ומפני שיש בחי' צומח בדומם מזה בא סיבת הצמיחה מן העפר וכך יש בחי' חי ומדבר בהעלם בדומם העפר ולזה ארץ מגדלת חכמים כו' ואמנם הגם שבכ"א מחלקי דצח"מ כלול מהכל כי גם בצומח יש מכולם וכן בחי ובמדברשהרי האדם יש בו בחי' החי והצומח ודומם בדרך התכללות טפל בעיקר והעיקר הוא המדבר וחי טפל בו וצומח טפל יותר ודומם שבו הוא האחרון יותר מ"מ ערך הדומם שבאדם נבדל מדומם וצומח הגשמי מאחר שהוא כלול בחי ומדבר כו' וכן בחי כלול צומח ודומם אך ניטל ממנו חלק המדבר ובצומח ניטל ממנו החי והמדבר עד הדומם שניטל ממנו גם הצומח ואמנם כלול מצומח וחי ומדבר בהעלם והעלם זה לכאורה היפך העלם דצ"ח שבמדבר שנעלם כאילו אינו במציאות כטפל כו' ובדומם צומח חי מדבר שבו בהעלם והסתלקות ולא בגילוי. ובאמת נהפוך הוא דהנה הדומם הוא הנק' עצם חומר הפשוט בלתי מורכב כלל וצומח חי מדבר נק' מורכבים ולא פשוטים וידוע ענין עצם חומר הפשוט שהוא הנק' חומר ההיולי שבלתי מורכב אך ורק ממנו יסתעף הכל מהעלם לגילוי (כידוע הדוגמא מעץ מורכב מד' יסודות ארמ"ע ובשריפתן כלים ג' המורכבים שבו שהן אש ומים רוח ונשאר אפר מיסוד העפר שזהו חומר הפשוט והיולי דכולם כו') ונק' העלם שלו בבחי' העצמיות עיקר הנעלם עד שמה שכלול בו הכל הגם שהוא בהעלם גדול אין זה בחי' העצמית שלו רק בחי' ההתפשטות שבא בהעלם עצמותו אבל הוא עצמו בבחי' העדר ההתפשטות דוקא ואעפ"י שזהו כדבר והיפוכו אם עצמו ומהותו פשוט בלתי מתפשט ומתחלק בהרכבת זולתו איך יכלול בעצמו דבר זולתו שיתפשט הימנו אך הנה באמת אדרבה היא הנותנת דמשום שהוא עצם פשוט ע"כ ממנו יסתעף הכל דהיינו שהכל כלולים בו בעצם דוקא וא"כ התכללות דצ"ח במדבר היפך מהתכללות צח"מ בדומם שהרי אין המדבר עצם פשוט והיולי ע"כ נק' דצ"ח שבו מורכבים כי גם הוא מורכב משא"כ בדומם שהוא עצם חומר פשוט ע"כ צח"מ הכלולים בו בהעלם היינו בהעלם עצמותו הפשוט כמו כל כח היולי שכלול בו מה שעתיד לצאת ממנו מהעלם לגילוי שאין התכללות זו נק' מורכב כי לא נודע מציאותם כלל בעודנם כלולים בכח עצם ההיולי ולא כהתחכמות שתצא מכח היולי של השכל לגילוי במדות ומחדו"מ כו' שהמדות ומח' ודיבור מורכבים במציאות בפ"ע אלא שהן טפלין כו' אלא כמו כח היולי דחכ' שבכחו להשכיל כל מיני שכל שלא נודעו השכלות הללו בכח ההיולי כו' כך הצומח חי מדבר שכלולים בדומם שכלולים בהעלם הרי הן בבחי' כח העצמיות שם ולא במציאות צומח חי מדבר כו' ולפי"ז בחי' דומם שבדומם הוא העיקר שנק' עצם פשוט בלתי מתפשט כו' ובחי' צומח שבדומם הוא הכח להצמיח שאין זה רק כח הנעלם בעצם הדומם שאינו צומח במציאות וכן החי שבו כו' ומה שבמדבר למעלה במדריגה בדומם הוא למטה במדריגה כי צומח שבמדבר למטה מחי שבו ובדומם צומח שבו למעלה מחי שבו וחי למעלה ממדבר כו' להיות שהצומח שבדומם הוא קרוב יותר לבחי' האין העצמי שבדומם הפשוט רק שבא בהתפשטות מן העצם וגם זה בכח הנעלם שבדומם ואחריו בחי' החי כו' ועד"ז אמר הכל היה מן העפר דוקא להורות על עיקר התהוות המציאותבמקורם העצמי הוא מן הדומם הפשוט משום דנק' עצם פשוט והיולי הנק' חומר הפשוט ע"כ ממנו דוקא מסתעף הכל מהעלם עצמית לגילוי עיקר מציאות דצח"מ ואח"כ נעש' במציאותם בגילוי בבחי' מורכבים כמו במדבר שמורכב מדומם צומח חי כו' וד"ל (ולכך אנו רואים ביו"ד מאמרות שהצומח דעשב ועץ קדם לצאת מארץ מחי וחי קודם לאדם כו' משום דארץ הוא עצם הפשוט שהמדבר הכלול בו בהעלם הוא אחרון כו' וד"ל):
(ז) והדוגמא מכל זה יובן למעלה בענין ארץ קדמה הנ"ל. ויש להקדים עוד ענין המבואר במ"א בענין ב' מדריגות דאין ויש דהיינו שתים שהן ארבע ב' מדריגות באין וב' מדריגות ביש א' אין של היש והב' אין בעצם אמנם ב' מדריגות ביש א' יש שלמטה מאין והב' יש שלמעלה מאין ונק' יש בעצם ודרך כלל הן ג' מדריגות יש ואין ויש ואין זה כולל ב' מדריגות כנ"ל. וכך הוא בענין נקודה קו שטח אך בנקודה וקו הקו הוא היש של אין דנקודה והשטח יש של אין דקו שהקו הוא בבחינת המשכת יש בגילוי ולא נודע עדיין במהות יש רק בשטח וכך הנקודה הגם שנק' אין לגבי הקו שאינה בבחי' המשכה עדיין אבל עכ"פ היא בבחי' גילוי קצת כנקודה שמורה על דבר מה רק שהיא בהעדר ההתפשטות כו' אבל קוצו של יו"ד דנקודה הוא בהעלם למע' מבחי' גילוי דנקודה כו'. ונמצא ד' מדריגות יש כאן והכל אין למעלה מיש קוצו דיו"ד ויו"ד אין ויש ואין ויש דקו ושטח וכמו שהיו"ד נק' גילוי יש עכ"פ לגבי אין והעלם העצמו' כמ"ש והחכ' מאין תמצא מאין ליש תמצא כך הקו נק' גילוי יש יותר לגבי היו"ד שנק' העלם ואין שהוא העדר התפשטות והקו נק' אין והעלם לגבי השטח שהוא בהתפשטות יש לאורך ורוחב כו'. ועד"ז יובן בד' מדריגות דיש ואין ואין ויש דב' מדריגות דאין אין בעצם הוא כמו קוצו של יו"ד ואין של היש יו"ד דחכ' ונק' גם הוא אין בעצם לגבי הקו והקו נק' אין של יש גמור דשטח ולפי"ז אין בעצם הוא יש בעצם שלמעלה מאין דהיינו למעלה מאין דיש בלבד כו' (ולפי הנ"ל ב' מדריגות דאין גם אין בעצם למטה מיש העצם להיותו בא בהתפשטות עכ"פ להיות המשכת אין ליש משא"כ יש בעצם) והנה ידוע הדמיון מזה למעלה הוא בחי' כתר וחכ' ומדות ומל' שהכתר מקור כל המשכה בבחי' היולי והעלם בלתי נודע והוא כמו קוצו של יו"ד שהחכ' תמצא ממנו בהעלם ונק' אין בהעלם והוא שכלול בו כל מה שעתיד להתמשך התחכמות בגילוי ומ"ש תמצא הוא בחי' נקודה דיו"ד דחכמה שבא מן ההעלם לגילוי הנק' הברקה כידוע רק שהוא כנקודה אחת בלבד בלתי התפשטות עדיין בהשגה כו' ובחי' חכמה שבהעלם הכתר נק' ח"ס כידוע ונק' אין של היש דנקודה בגילוי מאחר שנק' משפיע נקודת שכל בגילוי עכ"פ וכמ"ש במ"א בענין אל"ף אאלפך חכ' כו' ומדריגה הב' בח"ס שסתום לגמרי בלתי בא לעולם להיות מקור לנקודת חכ' הגלויה ונק' פלא כידוע וזהו הנק' אין בעצם ונכלל בכלל בחי' כתר שבכתר שהוא בחי' אור העצם הפשוט ממש ומה שהכתר הוא מקורכל המשכה בהעלם כנ"ל היינו מבחי' ח"ס דכתר שנק' אין דיש עכ"פ. והנה מבחי' נקודה דחכ' נמשך הקו שהן מדות ששרשם בהשגה דבינה שנאמר יקוו המים ובנקודה דחכ' הגם שהיא בגילוי לא נודע עדיין בחינת המשכה למדות כו' ונק' אין ליש דקו שזהו למטה מאין דח"ס לחכ' דנקודה הנ"ל ומן הקו דמדות נמשך למל' שהוא הדיבור שבא בהתפשטות אורך ורוחב להגביל אורות המדות והן צירופי אותיות והיינו בחי' שטח דאותיות כו'. והנה בדרך המשכה מלמעלה למטה יו"ד דחכ' שבאה מהעלם לגילוי עכ"פ נק' ראשית והוא בחי' מדבר שכלול בו חי וצומח ודומם שהן הקו ושטח חי בבינה וצומח במדות ודומם בדיבור וכידוע דאבא יסד ברתא דשרש הדבור בחכ' ואם אין חכ' בגילוי מן העלם אין דבור ובעוד נקודת דחכ' בלתי התפשטות כלול בה מה שעתיד לבא בהשגה ומדות ודבור ואח"כ יוצא לגילוי מה שהי' בהעלם בנקודה זו. אך א"כ למה נק' הדיבור בשם דומם שהוא לשון דממה ושתיקה אם עקרו בחי' התפשטות בגילוי צירופי הדיבור להוציא לאור נקודת דחכ' שבבינה ומדות אלא צ"ל שיש בדבור למע' מנקודה דחכ' והיינו בבחי' אין הנעלם שבעצם שסתום לעולם שנק' כתר שבכתר או פנימית ח"ס כנ"ל שלא באה לבחינת נקודה די' כלל ע"כ ממילא א"א לבא בגילוי בדבור כלל ולכך נק' דומם לשון שתיקה וזהו סייג לחכ' שתיקה כידוע דהשתיקה שרשה בהעלם דח"ס שנק' פלא ולכך נק' סייג שהוא המבדיל להעלים שבלתי יבא בגילוי. ואמנם גם בדומם זה יש בחי' צומח וחי ומדבר והיינו בבחי' כתר דח"ס שהוא עצם אין הפשוט (או יש בעצם הפשוט) הנה בחי' צומח שבו למעלה מחי כו' והוא מה שמתפשט מעצם הפשוט להיות מקור לחכ' דנקודה הנ"ל וכידוע בענין מזל ונוצר שמשם שרש יניקה והתפשטות לבא מן ההעלם לגילוי אור דחכ' כשערה הצומח כו' אך נק' צומח שבדומם הפשוט ובחי' החי הוא כמו והחכ' תחיה כו' שהוא נקודה דיו"ד שכבר בא לגילוי בבינה ומדות עד הדיבור שהוא עיקר בחי' המדבר כידוע בפי' ויהי האדם לנפש חיה לרוח ממללא בדיבור דוקא והוא היפך ענין השתיקה שזהו מצד עצם אור הכתר שלמעלה מבחינת מקור לגילוי חכ' כנ"ל. ולפי"ז לכאורה איך יהיה דבר והיפוכו שאיך יבא לגילוי נקודה מהעלם הפשוט שנק' דומם פשוט ועצמי בלתי מתפשט כלל אלא צ"ל כנ"ל דאדרבה היא הנותנת דמשום שהוא דומם פשוט הרי הוא העצם הפשוט שיכלול הכל בהעלם העצמו' ויש בכלל מאתיים כו' ע"כ יוכל להסתעף ממנו הכל כו' וזהו ענין הנ"ל בחומר הפשוט שכלולים בו בבחי' עצמיו' ולא כהתכללות דצ"ח במדבר כטפל כו' אלא כמו כל כח היולי בעצם שכולל כל מה שיבא ממנו שאין התכללות זו התכללות דבר מה שהרי אין מציאות ידוע שם עדיין רק מה שיש בכחו כו' ולא כהתחכמות הגלוי' שכוללת ההשגה והמדות ודבור כנ"ל ביו"ד דנקוד' חכ' שזהו התכללות דבר מה שנודע שם במציאות רק שנכללים כטפל כו' אבל התכללות בהעלם העצמו' הפשוט הכל הוא בבחי' הכח היולי העצמי עדיין רק מ"מ מה שיש בכחו להשכיל אעפ"י שלא יצא לעולםלגילוי נק' התפשטות דעצם הפשוט ממש כמו בחי' פנימית ח"ס שנק' פלא שנק' תעלומות חכ' הרי זהו בכח ההיולי עדיין ומ"מ נק' צומח שבדומם כמו כח הצומח שבארץ שבכחו להצמיח הכל ואינו מצמיח כלום עדיין משא"כ מזל ונוצר שנק' צומח עכ"פ וכמו גידול החכ' באדם ברוב ימים כו' משא"כ טרם שבא גידול זה לגילוי הגם שהיה כלול בהעלם כח היולי דחכ' בקטנותו כמו בוצין בוצין כידוע זהו שנק' צומח הכלול בעצם הדומם וכמו"כ חי ומדבר וזה למעלה מזה (וכמו במשה שהי' כבד פה בדבור מצד שרשו בפנימי' ח"ס דוקא הי' כלול בהעלם העצמות כח הדבור שנק' פה וכמ"ש מי שם פה לאדם פי' מהיכן עצם כח היולי דפה דאדם מדבר שנק' רוח ממללא הלא אין זה תלוי בחכ' דיו"ד רק בכתר שבכתר שנק' אנכי). ובכ"ז מובן עכ"פ בסדר מדריגות דצח"מ שסידורן הפוך מעליון לתחתון דכמו שהן בבחי' אדם דחכ' דצ"ח כלולים בו כטפל כו' והדומם אחרון שהן אותיות הדיבור ובלמעלה מבחי' אדם שהוא כתר וח"ס שבו בכללותו בחי' הדומם למעלה שהוא שרש השתיקה שבפה כנ"ל וזהו מ"ש בזוהר קול דממה דקה תמן קאתי כו' וכידוע בענין אד' שפתי בצלותא בלחש כו' והיינו העצמו' הפשוט ונק' דומם ע"ש בחי' העדר התפשטות ומה שכלול בעצם בחי' התפשטות ג"כ נק' צומח שבדומם ומשם יש שרש לצומח דח"ס לבא לגילוי נקודה ע"י מזל כו' כמו מזל מחכים והוא ע"י בקיעה כו' עד בחי' מדבר דחכ' הוא אחרון וכמו בסדר המאמרו' דתדשא הארץ קודם לתוצא הארץ נפש חיה כו' ואדם אחרון כנ"ל וזהו אחור וקדם צרתני כו' וד"ל. ועם כל הנ"ל יובן עכ"פ ענין הנ"ל שבבחי' או"ח דוקא שעולה לקדמותו שלפני ההשתלשלות דחכ' כו' כח הדומם למעלה מכולם ע"כ יובן שאין זה פלא כלל מה שאנו רואים למטה שהצומח יצמח מן הדומם העפר ויקבל ממנו יניקה כנ"ל באריכות משום דבשרש הדצח"מ כמו שהן למעלה בבחי' הכתר הרי בחי' צומח מקבל באמת מהדומם דהיינו ענין התכללות דצומח שבדומם הפשוט ההיולי כנ"ל וד"ל:
(ח) ומעתה יובן ענין הנ"ל בבנין בהמ"ק דשלמה שהיה מאבנים ועפר כו' בהיות שזהו ההפרש בכלל בין משכן דמשה לבהמ"ק של שלמה שהי' בדוגמא דלעתיד דמשכן דמשה הי' כפי סדר ההשתלשלות בבחי' או"י מלמעלה למטה דוקא שהוא שם הוי' יו"ד חכ' ה' בינה ו' מדות ה' דיבור שהוא הדומם האחרון כמו דצח"מ למטה דמדבר קודם לכולן ודומם אחרון כנ"ל וזה הי' מפני שעתה בחכ' אתברירו דהיינו אדם בחי' מדבר והן הארון ולוחות שהיו במשכן שניתן ע"י משה שהוא שם מ"ה כמ"ש ונחנו מ"ה (ואעפ"י שהי' מפנימית ח"ס כנ"ל מ"מ ירד ונתצמצם למטה בלשון יפה דתושב"כ ותושבע"פ כידוע) וזהו שהי' סדר מעשה הקמת המשכן יריעות עזים מלמעלה וקרשים ועצי שטים לדפנות ועפר הי' בקרקע המשכן וכמ"ש בזהר דיריעות שש משזר כו' כללי' ו"ק דבינה בבחי' מקיפים והי' מצמר החי כו' והדפנות היו מבחינת צומח דעצי שטים עומדים שהן בחינת המדות שנק' צומח שמקבל מבינה ובחי' מקיפים דבינה עודפי'על הקרשים מזה ומזה שהן היריעות שהיו מכסים מלמעלה וכמו נוטה שמים כיריעה בבחי' מקיפים כו' (והענין הוא כמו מ"ד שמים קדמו הנ"ל דקדם התענוג להשפיע כמו עצם הטוב וכנ"ל וע"ד הנ"ל באין דיש דחכ' בבינה כו') והיינו שהי' עיקר הכח ועוז ליחודי' עליונים שנעשי' ע"י הקרבנות מבחי' המקיפים הללו שנק' אהל המשכן דלכך נק' אוהל מועד כו' ולכך היו עודפים גם על הקרשים כו' כידוע דהקרשים היו במספר מכוון להיות עומדים בבחי' משפיעים למטה שהן האדנים שהי' בהן בית קיבול חללי לקבל הקרשים וכידוע דזהו שם אדנ"י שמקבל מז"א שנק' אדון כמו מלפני אדון חולי. אך כדי שיהי' יחוד זה דקרשים באדנים מתקיי' ועושה פירות כו' הרי זה הי' ענין העודף דיריעות לכסות עליהם שיוכלו להתייחד כו' וכידוע דבכל יחוד משפיע ומקבל יש עזר עליון מבחינת המקיפים כו' (וכמ"ש ויאמר פרו ורבו כו' וארז"ל איש ואשה זכו שכינה שרויה ביניהם כו'). אך הנה בחי' הדומם הי' אחרון במשכן דמשה והוא עפר שהי' בקרקע המשכן שלא הי' מרוצף בקרשים רק עפר ממש כו' (וכמו ה' אחרונה דהוי' עולם הדבור שהן אותיות בחי' דומם נק' עפר שבקרקע המשכן העליון והמדות ששופעים בדבור העליון נק' בחי' צומח והן בחי' הדפנות שהיו המשפיעים באדני הקרשים כמו עד"מ דברים שיוצאים מן הלב יש בו חיות רב ואם אין הלב נמשך בדבור אין לדבור חיות כלל אלא הוא כדומם ממש שניטל ממנו חלק החי וגם חלק הצומח כו' שהוא אחרון כנ"ל). וכ"ז במשכן דמשה שהי' בו הארון דאורייתא מח"ע נפקת לברר בירורים דעה"ד טו"ר שנק' נובלות חכ' שלמעלה (כמו יו"ד נקודה דחכ' שיצא לגילוי ממזל ונוצר). אבל בהמ"ק דשלמה הי' למעלה מסדר ההשתלשלות דאבי"ע שהן כמו דצח"מ למטה (שהוא ד' אותיות דהוי') שהרי הי' בו בחי' דומם למעלה מכולן והוא המעזיבה שע"ג הקורות דהיינו במקום יריעות דמשכן כו' וכנ"ל באריכות. והענין הוא שהי' בנין זה כדוגמא דביהמ"ק דלעתיד להיות דלעתיד יהי' בחי' תשלום כל הבירורים דרפ"ח כו' ויהי' בבחי' או"ח לקדמותו כמו שהי' לפני סדר ההשתלשלות דאבי"ע דהיינו כמו שבעצמות הפשוט הי' הכל בהתכללות בהעלם עצמי (כנ"ל באריכות) ששם ודאי ארץ קדמה לשמים דהיינו ענין סוף מעשה עלה במח' תחלה הנ"ל שעלה לפני תחלת המח' והוא בחי' דומם שבשרשו הוא עצמי ופשוט בלתי התפשטות כלל וכלל (שהוא בחי' כתר שבכתר כנ"ל או פנימית ח"ס כידוע דפנימית אבא הוא פנימי' ע"י והיינו עצם האין כמו שהוא או עצם יש האמיתי) וז"ש א"ח עט"ב דארץ דלמטה שנק' א"ח תהי' עטרת לבעלה שהוא החכ' ומדות כו'. (והיינו דוקא בכתר שבכתר שהוא דומם שבדומם) (וכמ"ש וזכרתי את בריתי כו' והארץ אזכור) ולכך הי' הדומם למעלה מהכל בבהמ"ק דשלמה והדפנות היו ג"כ מאבנים ועפר ולא הי' בחי' צומח כלל בבנין זה וכמ"ש והבית בהבנותו אבן שלימה כו' (דאבן אינו מצמיח כלום כו'. וז"ש אבן מאסו הבונים היתה כו') וגם הקורות שהיו מעצי ארזים היו רק בבחי' טפל ומשמש להחזיק המעזיבה בלבד שהיתהמבחי' דומם והוא לפי שבשרש הדצח"מ כמו שהן למעלה מן ההשתלשלות הרי באמת הצומח מקבל מן הדומם (וכנ"ל באריכות בענין התכללות צומח שבבחי' דומם העצם ההיולי ופשוט כו') ואין זה פלא כלל אשר ארזים בחי' צומח יהיו משמשים לקבל עליהם המעזיבה הדומם כמו שאין זה פלא מה שהצומח יצמח מן הדומם למטה כאילן ופירותיו שיונקים מן הארץ כנ"ל והכל מטעם הנ"ל. וכמו"כ הטעם דהכל הי' מן העפר דוקא כו' וד"ל. וזהו קורות בתינו ארזים כו' פי' קורות בתינו דבהמ"ק דשלמה דארזים לשבח קאמר דמה שהי' במשכן דמשה דפנות מעצי ארזים בחי' משפיעים כנ"ל בבתינו הן רק בחי' קורות להחזיק עליהם המעזיבה שנק' תמכין בלבד. והענין הוא דמשכן דמשה שנק' אהל מועד היינו התו' הנגלית לנו שבאה מהעלם עצמו' ח"ס שבפנימית הכתר לגילוי במדות כשר פסול כו' לברר עה"ד טו"ר כנ"ל לכך נק' עצי שטים עומדים כידוע דשרש המדות שלמטה מן השכל הוא בחכ' עצמה ועד למעלה גם במדות שבמקור החכ' שהוא העונג הנמשך ומורגש בחו"ב תרין ריעין כו' ונק' ארז אשר בלבנון דלובן העונג העליון שבא במדות שבתענוג דחכ' כו' (כאהבה בתענוגים שבנקודת חכ' מאין תמצא לגילוי כו'). (וכמ"ש אכלתי יערי עם דבשי ייני עם חלבי והכל מדבר בתו' שבאה מההעלם העצמו'). אבל בהמ"ק דשלמה שא"ח עט"ב כנ"ל היה גם מדות דארזים רק קורות בחי' תמכין דאורייתא כו' כמו תמכין דאורייתא למטה שאינם רק מחזיקים לומדי תורה כך מדות עליונות דעונג המורגש בחכ' אינם רק בחי' תמכין לאורייתא דח"ע העצמיית כמו שהוא בעצמות ממש (כמו אור צח כו' אוכם כו' דלגבי העצמו' נק' המשפיע מקבל איידי דטריד כו') וכמו שאנו רואים למטה בעונג המדות דחכ' שאינם אלא כמחזיקים לגופו של עצם כח היולי דחכ' שיהי' מתקיים וחזק במעמדו לבד וכמו ובלב כל חכם לב דוקא נתתי חכ' ובלא לב לא יקנה חכ' וכמו לקנות חכ' ולב אין כו' (בל"א דער קוועל אין שכל במורגש מחזק לעצם כו') וזהו מן השבח הגדול ששיבח כאן דכ"כ גדלה למעלת בתינו עד דגם בחי' התמכין דאורייתא הן מן הארזים ואינם עומדים זקופי' מה שבמשכן דמשה היו עומדים זקופים להשפיע כו' והיינו משום דבימי שלמה הי' עליית המל' ח"ת בח"ע העצמית דוקא כמ"ש בזהר דהוה קיימא סיהרא באשלמותא כמ"ש וישב שלמה על כסא ה' כו' והן ע"ס דמל' בשלימותן בכתר בבחי' כתר שבכתר כנ"ל באריכות וד"ל (אך באמת פי' הפשוט דקורות בתינו ארזים שלא הי' מעזיבה דעפר עליהם כי קורות שהוא בלשון המקרא היינו שכל שטח שהי' הקורה מארזים שהוא דבר חשוב ביותר ואעפ"י שלעתיד נאמרו כל דברי שה"ש שצומח יהי' למטה מן הדומם מטעם הנ"ל אך בענין הקורות שהן בחי' מקיפים במקום יריעות דמשכן משה כנ"ל ארזים חשובים יותר לפי שארז גידולו מן הארץ תכלית הגידול כמו תכלית גידול דחכ' בזקן שקנה חכ' בהגיעו לתכלית חכמה הנעלמה בעצמי' כמו וה' נתן חכמה לשלמה ח"ת ע"כ וידבר כו' עד הארז כו' ולא יותר דהיינו עד שרשו בעצמו' ח"סכנ"ל. וזהו ענין הקורות שהן עשוים להחזיק לדפנות מכל צד ומעלה ומטה יחד וז"ש ויורהו ה' עץ כו' עץ החיים למחזיקים בה דוקא שהיא ח"ע העצמית שמחזקת הכל למעלה ולמטה ולד' סטרין יחד. וזהו קורות בתינו ארזים מעה"ח שיריעות דמשכן היו רק בדרך לבוש והעלם שנא' עוטה אור כשלמה כו' והיינו בחי' צומח שבדומם היולי הנ"ל שמגיע לעצם הפשוט דכל התפשטות כו' מגיע בעצם כו' וכידוע דאא"ס למעלה עד כו' ולמטה עד אין כו' וזהו כמו הארז שתכלית גידול צומח שבדומם הי' מונח בבחי' דומם כאבנים לקורה להחזיק הדפנות בקרקע שהי' מאבן שעיקר המקור לעתיד וד"ל:
(ט) וזהו ויגש אליו יהודה כו'. דהנה ידוע בזהר עמ"ש כי הנה המלכים נועדו עברו יחדיו כו' שזהו בחי' יסוד ומל' שהן יוסף ויהודה ובכלל היינו בחי' זו"נ דאצי'. וזהו ויגש אליו יהודה דוקא שהוא בחי' המל' שנגש ונתקרב להתייחד ביוסף שהוא בחי' יסוד ז"א בחי' צ"ע כו'. אך הנה תחלה י"ל שרש ענין ההפטרה דפרשה זו (ביחזקאל ל"ז) ויהי דבר ה' כו' קח לך עץ אחד וכתוב עליו ליהודה ולבני ישראל חבריו ולקח עץ א' וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בנ"י חבריו וקרב אותם אחד אל אחד והיו לאחדים בידך וכאשר יאמרו אליך מה אלה לך דבר אליהם כה אמר ה' הנה אני לוקח את עץ יוסף ושבטי ישראל חבריו ונתתי אותם עליו את עץ יהודה ועשיתם לעץ אחד והיו אחד בידי כו' עד הנה אני לוקח את בנ"י מבין הגוים כו' ועשיתי אותם לגוי א' בארץ כו' ומלך א' יהי' לכולם כו' עד ועבדי דוד מלך עליהם ורועה אחד יהי' לכולם כו' עד ודוד עבדי נשיא להם לעולם כו'. והנה לכאורה סמיכות ענין זה דעץ יוסף ועץ יהודה לפרשה זאת דויגש אליו יהודה הוא בהיפוך גמור דבפ' זאת משמע דיהודה הוא למטה הרבה מיוסף וע"כ נגש אליו יהודה בהכנעה גדולה ואמר לו בי אדוני ידבר נא עבדך כו' ואל יחר אפך בעבדך כו' ובענין העצים דיוסף ויהודה הרי אמר בתחלה קח לך עץ אחד וכתוב עליו ליהודה כו' ואח"כ ליוסף עץ אפרים כו' והיו לאחדים עכ"פ לא שיוסף הוא למע' מיהודה ולא עוד אלא שבסוף אמר הנה אני לוקח את עץ יוסף כו' ונתתי אותם עליו את עץ יהודה כו' שיתן את עץ יהודה על עץ יוסף דמשמע מזה שעץ יהודה יהי' למעלה מעץ יוסף וכמו שמסיים ועבדי דוד שהוא מיהודה מלך על כולם ודוד עבדי נשיא להם לעולם שהוא מלך המשיח כידוע. אך הנה כ"ז יובן עפ"י כל הנ"ל בענין קורות בתינו ארזים כו' בענין ב' מדריגות דצומח ודומם דעכשיו בחי' הצומח למעלה מבחי' הדומם שהצומח הוא בחי' כח ההתפשטות דצמיחה בארץ ברב תבואות וכל צמח השדה בפירות ועשבים ובחינת הדומם הוא המקבל שבו יצמח הכל מכח הצומח והדומם הוא עפר הארץ שאין בו מצד עצמו שום התפשטות כלל (כענין אסתר קרקע עולם כו') רק מזרע צומח שנזרע בארץ יצמיח מן הארץ הכל כו'. וכך יובן ברוחניות למעלה בענין שפע האלקית דבחי' יסוד יוסף צ"ע הוא בחי' המשפיע הכל במל'כמו בחי' הצומח שמצמיח הכל ובחי' המל' בחי' מקבל הוא כמו בחי' דומם וכידוע דבחי' יסוד נק' עץ עשה פרי ונק' עץ השדה וכמ"ש והי' כעץ שתול כו' אשר פריו יתן כו' ולכך נק' יוסף לשון להבא שתמיד יוסיף אור ושפע כצומח שצומח וגדל בתמידות בלי שיעור כלל וכלל וזהו ענין יוסף לשון תוס' תמידית וכמ"ש יוסף ה' לי בן אחר שהוא בנימין צ"ת כו' כמ"ש במ"א. וזהו כענין יוסיף דעת כו' שגם בשכל וחכ' מרבה השפע בתוס' בחידוש בתמידות בלי הפסק כלל כמו מעיין המתגבר כו' וד"ל. וזהו שהי' נק' בן פורת יוסף כו' שמפרה ומרבה השפע תמיד וכמו שמצמיח רב תבואות ופירות לאין שיעור במל' שהוא בחי' המקבל וכמ"ש הטעם לקריאת שם אפרים (שהוא עץ אפרים שהוא עיקר עץ יוסף) כי הפרני אלקים בארץ כו' (וכידוע שבדרך כלל בכללות כל ההשתלשלות הן כלולים בד' מדריגות דדצח"מ שהן ד' יסודות ארמ"ע שהוא לנגד ד' אותיות דשם הוי' יו"ד באצי' ה"א בבריאה וי"ו ביצי' ה"א בעשי' והיינו ענין ד' מדריגות דארמ"ע ודצח"מ אש בבחי' אצי' רוח בבריאה ומים ביצירה ועפר בעשיה וכן מדבר דאדם בבחי' אצי' וחי בבריאה וצומח ביצי' ודומם בעשי' כו'. וכמו"כ יש ד' מדריגות הללו דארמ"ע ודצח"מ באצי' עצמו וגם לפני האצי' כו' והוא ד' אותיות דהוי' דאצי' עצמו כו' ובחי' יו"ד דחכ' בחי' מדבר וה"א בינה בחי' חי וז"א בחי' צומח ומל' דאצי' בחי' דומם כו' וכמו אבן מאסו הבונים כו' שהוא בחי' מל' שנק' אבן א' ב"ן כו' ולפעמי' נק' עפר וארץ כמ"ש תוציא הארץ ארץ עילאה ונק' עפר שבקרקע המשכן העליון כו' וכתי' הכל הי' מן העפר כו' ובחי' ז"א נק' עצי הקרשים דמשכן כמו עצי שטים כו' שמדות דז"א הוא בחי' עץ כמ"ש כי האדם עץ השדה והוא בחי' צומח כעץ עשה פרי כו' כנ"ל ופרטי ההתחלקות דמדות דז"א שהוא צומח דעץ הן נעשו בחי' קרשי המשכן למעלה להאיר במל' שהן בחי' אדני הקרשים דמשכן מדומם דכסף כו' וד"ל (וכמו עד"מ מן המדות שבלב שהן בחי' צומח כעץ השדה בקטנות וגדלות כאזוב שבקיר עד הארז שבלבנון שהן מדות שברצון ותענוג שלמעלה מן השכל כנ"ל ומן המדות שבלב נמשך לדבור שהן רק בחי' דומם שהאותיות הן בחי' דומם מבלי נוסף בהן דבר כדומם שאין בו התפשטות כלל רק מה שיאיר באותיות הדבור מבחי' צומח דמדות וחי דבינה ומדבר דחכ' שנק' עי"ז רוח ממללא כו' וד"ל). ובדרך כללות יותר דהיינו מעצמות המאציל עד סוף העשי' מבחי' המל' שכוללת בי"ע הוא בבחי' עשיה וז"א בבחי' יצי' ואו"א בבריאה דאצי' וע"י וא"א באצי' דאצי' והן ד' מדריגות דצח"מ ובכללות יותר נק' א"ק אדם דבריאה וע"י וא"א אדם דיצי' ואו"א וזו"נ אדם דעשי' כו' שהן דצח"מ שמל' דא"ס בחי' מדבר וא"ק בחי' חי כו' וכך גם לפני הצמצום הראשון יש בחי' דצח"מ ומל' דא"ס בחי' דומם כמו בחי' אותיות דטה"ע כו'):
(י) וזהו ויגש אליו יהודה שהוא בחי' המל' שנגש ונתקרב לבחי' צ"ע יסוד ז"א דהיינו כערך בחי' הדומם לגבי בחי' הצומח לקבל ממנו שפע אור הזרוע לצ"ע כו'. והגשה זו היא בחי' העלאת מ"ן דמל' כו' וזהו למהוי אחדבאחד יחו"ע מאיר ביחו"ת דמל' כמו שיהי' לע"ל הוי' אחד ושמו אחד וזה נעשה ע"י בחי' הגשה זו דיהודה בהעלאת מ"ן כמ"ש ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני ואל יחר אפך כו' שלא ימשיך בחי' גבורות קשות ביותר (כמשי"ת) וזהו ענין ההפטרה על פ' זאת קח לך עץ אחד כו' שזהו בחי' המל' דיהודה וישראל חביריו שכולל כתר כהונה וכתר מל' (ואעפ"י שהמל' בבחי' דומם נק' עץ יהודה להיות בבחי' צומח שבדומם שהרי גם האילן מארעא קא רבי וע"כ בירך על פרי העץ בפה"א יצא כו' שהוא מצד השרשים דאילן שיונקים בארץ שמשם עיקר חיות האילן ופירותיו) ולקח עץ א' וכתוב עליו ליוסף כו' שהוא בחי' צ"ע בחי' יסוד (וזהו שכתוב לכל בנ"י חביריו שהן יו"ד השבטים לבד יהודה ובנימין שהי' מולכים עליהם מלכי ישראל הכל משבט אפרים כידוע) וקרב אותם כו' והיו לאחדים כו' עד ועשיתם לעץ אחד דהיינו למהוי אחד באחד והוא ע"י חיבור ויחוד דיהודה ביוסף בהעלאת מ"ן תחלה כי עכשיו בחי' יוסף הוא המשפיע למל' דיהודה וכמו כל מקבל שצריך להעלות מ"ן למשפיע כמ"ש ואל אישך כו' וכמו שהי' יוסף בחי' צ"ע דאצי' השליט על כל הארץ ומשביר בר כו' כך הי' יוסף העליון מאיר במלכי ישראל שהיו משבט אפרים שכולל כל יו"ד השבטים ומלך יהודה לא הי' רק על שבט יהודה ובנימין כו' וז"ש יוסף על אפרים כי הפרני אלקים בארץ שהוא בכל א"י ביו"ד השבטים כו' להיותו עיקר ומקור כללי המשפיע לכנ"י שהוא בחי' המל' וכנ"ל בפי' בן פורת יוסף כו' וזהו ויגש אליו יהודה במס"נ על בחי' צ"ת שהוא בנימין שבזה דוקא הי' יכול לעלות ולהתייחד ביוסף בחי' צ"ע עד שלא הי' יכול יוסף להתאפק כו' עד שנתוודע יוסף אל אחיו כו' שכ"ז הי' הסיבה רק ממס"נ דיהודה על בנימין צ"ת דוקא וד"ל. אך הנה כל זה עכשיו דוקא אבל לע"ל הנה נהפוך הוא שבחי' יהודה יהי' במעלה ומדריג' גבוה הרבה יותר מיוסף שבחי' המל' דיהודה יעלה למע' מבחי' יסוד צ"ע וכמו שיתעלה בחי' הדומם לע"ל למעלה מבחי' הצומח (שהרי כל מה שיש בכח הצומח להצמיח זהו בא מן הדומם דוקא ונק' צומח שבדומם דהיינו רק חלק כח ההתפשטות שבדומם שהוא למטה מן הדומם עצמו שהוא בחי' העצם ממש כמו שהוא שלמעלה מן ההתפשטות דצומח שבו כו' וכענין סייג לחכ' שתיקה שנק' דומם כאשר הוא למעלה מהתפשטות אור דחכ' מאין ליש כו' והוא בחי' כתר שבכתר שלמעלה מצומח דח"ס כנ"ל) וזהו שבהפטרה זו אמר תחלה עץ יהודה כו' וקרב אותם אחד אל אחד כו' והיו לאחדים בידך שהוא מלמעלה למטה דאו"י דיחו"ע דמשפיע נמשך למל' יחו"ת למהוי אחד באחד כנ"ל שזהו מדבר עכשיו שיוסף למעלה מיהודה אבל מ"ש עוד הנה אני לוקח עץ יוסף ושבטי ישראל חביריו ונתתי אותם עליו את עץ יהודה ועשיתם לעץ אחד והי' אחד בידי דוקא זהו מדבר בעליית המל' דעץ יהודה יהיו למעלה על עץ יוסף וכמו שמסיים הדבר ועבדי דוד מלך כו' ודוד עבדי נשיא להם לעולם בנצחי' דא"ס דהיינו אחר שיהי' יחוד וחיבור דיהודה ויוסף בחי'יסוד ומל' שנגשו להתייחד ביחו"ע ויחו"ת והיו לאחדים ממש בזמן הגלות אח"כ לע"ל ישאר הכל ליהודה שיעלה למעלה במדריגה על יוסף צ"ע כמ"ש א"ח עט"ב דבחי' ב"ן יעלה למעלה מהמשפיע דשם מ"ה כו' (כנ"ל בפ' מקץ באריכות כו') וכמבואר למעלה בענין קורות בתינו ארזים כו' בענין אבנים ועפר שבבנין שלמה כו' עד שיגבר יהודה להיות שליט על הכל במעלה ומדריגה כמ"ש היתה לראש פינה כו'. והוא מ"ש ודוד עבדי נשיא להם לעולם כענין דוד מלך ישראל חי וקיים כמ"ש חיים נתתי לו בנצחית דא"ס כו' וכן אמר עד דוד הגדיל כו' וד"ל. ובכ"ז יובן בתוס' ביאור בטעם ענין קריאת ההפטרה זו דקח לך עץ אחד כו' על פרשה זו דויגש אליו יהודה דוקא לפי שענין אחד הם וכל ענין הפרשה זאת דויגש סובב והולך ע"ד הנ"ל ממש שאמר בהפטרה זו בעץ יהודה ועץ יוסף בתחלה ובסוף דהנה בתחלה אמר כאן ויגש אליו יהודה דהיינו בהכנעה ותחנונים ודיבר במס"נ ממש על אודות בנימין צ"ת שאמר יוסף שיהי' לו עבד והם יעלו לשלום אל אביהם שא"א להם לעלות לאביהם בלא בנימין צ"ת שנפשו קשורה בנפשו כו' עד ישב נא עבדך תחת הנער כו' שהוא העלאת מ"ן דמל' ליסוד והיו לאחדים ממש (כמ"ש בהפטרה וקרב אותם אחד אל אחד והיו לאחדים בידך כו') עד ולא יכול יוסף להתאפק כו' ולא עמד איש אתו בהתוודע יוסף אל אחיו שזהו בחי' גילוי יחו"ע ביחו"ת למהוי אחד באחד ממש כנ"ל ואמנם באמת עיקר ענין ההגשה דיהודה הי' בתחלה בהעלאת מ"ן ומס"נ לגבי יוסף רק כדי שיהי' נשאר הכל לבחי' המל' שתעלה לע"ל למעלה מבחי' יסוד כמ"ש א"ח עט"ב כו' (וכמ"ש בהפטרה ונתתי אותם עליו את עץ יהודה כו') כי הגשה זאת דיהודה הי' כדי ליכלל לבחי' יוסף ביהודה אח"כ (וז"ש ידבר נא עבדך דבר כו' שהוא דבר מל' דיהודה שיהי' לע"ל במשיח כו') וכמ"ש ודוד עבדי נשיא להם כו' וראי' לזה ממה שמיד בכלות דברי יהודה לא יכול יוסף להתאפק ונתוודע אל אחיו דהיינו הגם שנכלל ונתאחד יוסף במדריגת יהודה ואחיו כהתאחדות משפיע במקבל כמו ע"כ יעזוב איש כו' ודבק באשתו כו' אבל זהו כדי שאח"כ יתעלה יהודה למעלה ממנו וישאר הכל ליהודה שהוא בחי' המל' וכמ"ש אבן מאסו הבונים שהוא בחי' ב"ן היתה לראש פינה עט"ב כו' וד"ל וכמבואר (בענין קורות בתינו ארזים כו') בעליית בחי' הדומם למעלה מן הצומח שהרי בבנין בהמ"ק דלע"ל יהי' כמו בנין בהמ"ק דשלמה שהיו כולם מאבנים ועפר בחינת דומם דוקא ומה שהי' במשכן דמשה עצי שטים עומדים דקרשים זקופים באדנים בבחי' משפיע למל' הרי בבהמ"ק דשלמה רק קורות להחזיק המעזיבה דעפר (שהוא בחי' תמכין דאורייתא כנ"ל) וז"ש אב"ן כו' פי' בחי' הדומם שאבן ועפר הוא המעזיבה שעל הקורות שיהי' בביהמ"ק דלע"ל במקום היריעות במשכן דמשה שז"ש היתה לראש פינה בבחי' מקיפים עליונים דיריעות ולמעלה מהם (לפי שבחי' הדומם למעלה מן הצומח כמו שהוא בשרשו למעלה דדומם תחלהואח"כ צומח ואח"כ חי ומדבר כו' וראיה ממה שהכל הי' מן העפר וכנ"ל בענין ארץ קדמה לשמים כו') והארזים שהן בחי' צומח הי' רק קורות להחזיק המעזיבה בבחי' תמכין לבד כו' מה שבמשכן דמשה הי' דפנות שהן הקרשים הזקופים באדנים שנק' משפיע שהוא שפע המדות במל' כנ"ל וד"ל:
(יא) אך הנה עדיין י"ל בשרש ועיקר כל הנ"ל מאיזה טעם יתעלה בחי' יהודה למעלה מיוסף צ"ע כו' וגם בטעם ענין אבן מאסו כו' שיהיו עלי' בחי' הדומם למעלה מבחי' הצומח וע"כ לא יהיו יריעות בביהמ"ק דלע"ל רק מעזיבה וקורות תחתיהן כו' כנ"ל ואם מטעם המבואר למעלה בענין ארץ קדמה לשמים במח"ת כו' היא גופא י"ל מאיז' טעם ארץ קדמה כו' וד"ל. והנה יש להקדים תחלה לזה ענין אחד הידוע והוא בב' מדריגות דיראה יר"ת ויראה עילאה שהן ב' מדריגות דחכ' ח"ת וח"ע וכמ"ש הן יראת ה' היא חכ' כו' וכתיב ראשית חכ' יראת ה' דח"ת הוא יראה תתאה וח"ע הוא יר"ע ושניהם ענין אחד ממש והיינו ב' מדריגות שבבחי' הביטול א' ביטול היש לאין זהו יר"ת וח"ת והב' ביטול העצמי דבחי' אין ממש שנק' מ"ה בעצם כו' זהו בחי' יר"ע וח"ע שע"ז אמר הן יראת ה' היא חכ' כו'. ולהבין ביאור זה הנה יש להקדים תחלה ענין ושרש אהוי"ר שנק' דו"ר כמ"ש ברע"מ שהן ד' מדריגות דו"ר רו"ד שנמצא יר"ת דחילו תתאה ויר"ע דחילו עילאה וב' רחימות באמצען רחימו תתאה ורחימו עילאה כו'. ויש להבין תחלה ענין דו"ר תתאין שהן אהוי"ר שידוע דאהוי"ר נק' ב"ן וב"ת שהיראה נק' ב"ת והאהבה נק' ב"ן שהן בחי' דכר ונוק' משפיע ומקבל כו'. וביאור הענין ידוע שהיראה אינה רק בחי' ביטול חיצוני לבטל רצונו בעול ושפלות והכנעה גדולה שהוא בבחי' ריחוק בעצמו עד שאינו אלא בחי' מקבל מן המשפיע להיות שיכול לקבל בנפשו גילוי אור האלקי ע"י ביטול היש וגסות שלו לאין האלקי ביראה ושפלות וריחוק כמו וירא העם כו' ויעמדו מרחוק כו' וכן מרחוק ה' נראה לי כו' אך הנה מדריגות האהבה הוא בבחי' הקירוב דוקא שהרי מהות האהבה הוא בבחי' הדביקות האלקי בקירוב ודיבוק דוקא שהוא בבחי' הפנימי' דוקא כמו לך אמר לבי כו' את פניך הוי' אבקש כו' וכן צמאה לך נפשי כו' וזהו הגורם המשכות שפע האה' האלקית בקירוב ופנימי' דוקא כאברהם אוהבי שהמשיך באהבתו כמים הפנים אל פנים כו' אור אה' עליונה מלמעלה למטה דרוח אייתי רוח כו' וזהו שהאה' נק' בחי' משפיע שמשפיע לאדם אה' עליונה האלקי' ונק' בחי' ב"ן בחי' דכר כמו כי זכר חסדו כו' (וזהו רחימו תתאה שנולד מרחימו עילאה שהוא בחי' בינה והוא אהבה שבתענוג שבשכל והשגה אלקי' עצמו שהוא ה' ראשונה דשם הוי') וזהו והחיות רו"ש רצוא בבחי' האהבה והקירוב והדיבוק שזהו בחי' משפיע ליראה שהוא בחי' שוב שעומד מרחוק בשפלות שאחר בחי' הרצוא שוב כמו וינועו ויעמדו מרחוק כו' ואם לא האה' בקירוב תחלה אין בחי' שוב דיראה שהוא בחי' מקבל שנק' בת לשון נוק' (כמ"ש במ"א על מ"ש אשרי איש ירא כו' איש אש יו"דדאה' שמשפיע לאשה אש ה' כי מאיש לוקחה כו') וכמו"כ אחרי בחי' השוב דיראה רצוא דאה' וכמ"ש עבדו את ה' ביראה תחלה ביראה ואח"כ וגילו ברעדה הגילה הוא החדוה בקרבת אלקים ובמקום גילה זו תהא רעדה בבחי' שוב דיראה כמו וינועו כו' ונמצא עכ"פ היראה בחי' מקבל נק' בת והאה' בחי' משפיע כמו שמדות שבלב נק' צומח בהתפשטות ונק' עצי שטים דקרשי המשכן שעומדים זקופים ומשפיעים למל' שהוא בחי' היראה בחלל דאדנים שמקבלי' הקרשים כו' כנ"ל. וזהו ג"כ ענין ויגש אליו יהודה שהוא בחי' היראה דמל' בבחי' ביטול ושפלות לגבי יוסף שהוא בחי' המשפיע דאה' כו' שנק' בן כמ"ש בו בן פורת כו' והיינו כמו שעכשיו בחי' צומח למעלה מבחי' דומם כך האה' שהיא בבחי' צומח למעלה מבחי' היראה שהיא מבחי' דומם בביטול ושפלות כנ"ל וד"ל. אך הנה לע"ל כתיב א"ח עט"ב שבחי' היראה שהיא בחי' מקבל עכשיו תתעלה למעלה מבחי' האה' שנק' משפיע עכשיו ותהי' עטרת לבעלה כו' והוא מ"ש ג"כ אב"ן מאסו הבונים שהן בחי' המוחין דאו"א שמולידים אהוי"ר ב"ן וב"ת כו' והיתה בחי' הב"ת בשפלות המדריגה מאד (כי מאיש לוקחה זאת אחת מצלעותיו ואו"א תקינו לה שלזה נק' בונים כו' וד"ל) היתה לראש פינה בראש דח"ע והוא בחי' יר"ע כנ"ל. והענין הוא כידוע הכלל דנעוץ תחלתן בסופן וסוב"ת דבחי' היראה שנק' ח"ת נעוץ סוב"ת ביראה ודחילו עילאה שהוא בחי' ח"ע כמ"ש הן יראת ה' היא חכ' שבראש דוקא שהוא בחי' כח מ"ה ביטול במציאות האמיתי ועצמי כמו ונחנו מה מ"ה ממש שלמעלה מביטול היש ולמעלה גם מאה"ר בתענוגים ברשפי אש שלהבת י"ה שנק' רחימו עילאה וכש"כ מרחימו תתאה הנ"ל להיות שזהו בחי' יר"ע שהוא ביטול במציאות בתכלית מכל וכל עד שאינו מרגיש א"ע כלל וכלל בבחי' יש ודבר מה והוא כמו שמתבטל פתאום בבואו לפני המלך עד שנעשה כאבן דומם ממש שלא יכול לדבר ואין בו שום התפשטות והרגשה בעצמו כלל וכלל כמו בש"ע אד' שפתי תפתח כו' כידוע. אך א"כ איך יוכל להיות שבחי' יר"ת שאינו רק ביטול הישות וגסות בשפלות והכנעה לקבל עול לבד יעלה ויגיע למדריגה זאת דיר"ע שהוא ביטול העצמי מכל וכל כנ"ל אמנם הענין הוא דאדרבה היא הנותנת משום דביטול חיצוני זה שהוא מבטל א"ע לבד ה"ז כמו ביטול העצמי והפנימי בשרשו ביר"ע שהוא ביטול הפנימי מכל וכל כי הרי בשפלות והכנעה זו שביר"ת בריחוק מקום אעפ"י שאינו רק ביטול היש לבד ואינו בבחי' ביטול במציאות כלל עכ"ז הרי ביטול רצונו וכל עצמו להיות נכנע לכל אשר יגזור אומר עליו בקעומ"ש הרי נעוץ בסוף זה מתחלת הכל שהוא ביטול הפנימי דיר"ע ונעוץ סופן בתחלתן שיכולה יר"ת לעלות בשרשה ביר"ע שהוא ביטול המציאות מכל וכל כו'. וראיה לזה ממ"ש סוף דבר כו' את האלקים ירא בביטול דקעומ"ש לבד כי זה כל האדם דח"ע שהוא יר"ע כנ"ל (כמו שהי' במ"ת שע"י שאמרו נעשה בקעומ"ש לבד נמשך להם ממילא בחי' ביטול דיר"ע עד שעל כל דיבור כו' וד"ל) וז"שואלה דברי דוד האחרונים (שלמעלה מראשית דחכ' שבמדות) נאום הגבר הוקם על עולה של תורה ומצות למעלה גם מפנימית דאה"ר בתענוגים דרחימו עילאה ותתאה כו' מטעם הנ"ל וזהו ענין עליית המל' שהוא היר"ת בקבלת עומ"ש למעלה מצ"ע דיוסף הוא בחי' כתר שם טוב דמשיח שעולה על גביהן כו' כמ"ש הוקם על כו' ונמצא שיראה תתאה החיצונית שאינה אלא בחי' דומם בלא התפשטות אה' כלל יהיה למעלה מבחי' צומח דאה' שהוא רחימו תתאה ורחימו עילאה הפנימי' להיותה עולה בשרשה בבחי' יר"ת דח"ע שהוא בחי' ביטול האמיתי מכל וכל כנ"ל וד"ל:
(יב) ומזה יובן הטעם יתרון מעלת ביהמ"ק דלע"ל על משכן דמשה דבמשכן דמשה הי' הצומח דקרשים בחי' משפיעי' למל' שזהו כמו התפעלות האה' שנק' משפיע כנ"ל אבל לע"ל תתעלה יר"ת החיצוני' למעלה מבחי' עצי שטים דקרשים שעכשיו הן משפיעים ע"כ יהי' הכל מאבנים ועפר בחי' דומם גם הדפנות גם המעזיבה למעלה יהיה מעפר בחי' דומם שהוא בחי' היראה כו' מפני שתגיע היראה בשרשה ביר"ע דח"ע בחי' מ"ה האמיתי ע"כ גם במעזיבה יהי' בחי' הביטול האמיתי שלמעלה מבחי' היריעות דמשכן משה שהן מקיפים דאה' בתענוגים כו' עד שבחי' צומח דקורות ארזים יהיה תחת המעזיבה לחיזוק לבד והוא בחי' אה"ר בתענוגים שנק' ארזי לבנון כידוע יהיה רק בחי' תמכין דאורייתא שהוא בחי' ח"ע בחי' הביטול האמיתי דיר"ע הנ"ל וד"ל. ובזה יובן ג"כ ענין וטעם דארץ קדמה לשמים במח"ת כו' דהיינו בתחלת המח' דח"ע שבראש שהוא בחי' ביטול האמיתי דמ"ה דחכ' בחי' האין דח"ע כמו מה פשפשת כו' שם ארץ קדמה לשמים כו' דהיינו בחי' יר"ת שנק' ארץ קדמה לשמים שהוא האה' שנק' משפיע כמו השמים שנק' משפיע לארץ מטעם דנעוץ תחלתן בסופן וסב"ת שהוא ביטול העצמי' שנעוץ בביטול חיצוני דיר"ת והיו לאחדים ממש כשתגיע יר"ת ביר"ע שהרי גם בביטול העצמי ממש הרי עיקר הביטול הוא מה שנעשה כמו אבן דומם ממש מופשט מבחינת יש ודבר מה לגמרי מאחר שהוא בלי הרגשה בעצמו כלל וכלל והיינו ג"כ ענין השפלות והכנעה דיר"ת שנפשו כעפר ודומם כו'. וזהו טעם ענין עלי' בחי' הדומם לעץ דלע"ל בבה"מ במעזיבה שע"ג הקורות וגם הדפנות שהן כמו אהוי"ר שנולדים מן השכל גם הם יהי' מאבנים ועפר שהוא בחי' הביטול אמיתי דח"ע דוקא שגם התפעלות אה"ר בתענוגים שנק' יש מורגש גם הם יהיו בבחי' הביטול דח"ע ויר"ע והיינו מה שהקורות דארזים יהיו מונחים תחת המעזיבה מעפר שהוא רק כמשמשין להחזיק לבחי' הביטול האמיתי דבחי' דומם ממש (וכאה"ר בתענוגים לפני בואו אל המלך שנכספה וגם כלתה נפשו לראות פני מלך וזהו חיזוק והכנה בבחינת הביטול במציאות ממש שנעשה כאבן דומם ממש מבלי הרגשת תענוג ואה' כלל בהגיעו לפני המלך ממש וזהו ענין עליות הנשמות בג"ע עכשיו דכתיב והי' מדי חדש בחדשו כו' יבוא כל בשר להשתחוות לפני הוי' ממש בביטול העצמי ממש דהיינו בבחי' דומם ממש שזהולמעלה הרבה גם מאה"ר בתענוגים שלפני עלותם לה' להשתחות כו' דע"ז אמר אז תתענג על הוי' כו' וד"ל). (וזהו ענין ויגש אליו יהודה שהוא בחי' הביטול דיר"ת דדוד הוא מלך המשיח הקים על שעי"ז יוכלל יוסף ביהודה בהתוודע לאחיו כו' כנ"ל משום דנעוץ תחב"ס שהוא יר"ע שלמעלה מיוסף כנ"ל. אך כ"ז הי' ענין הגשה בבחי' העלאת מ"ן במס"נ ביראה זו כמו בזאת יבא אהרן כו' בזאת דיראה דוקא ולא בזה דבחי' ב"ן דכר דאה' והוא מה שאמר לו ידבר נא עבדך דבר שהוא היראה בקעומ"ש שנק' דבר מל' מצות המלך וכתיב כבוד אלקים בחי' ב"ן דיראה הסתר דבר שהוא בבחי' ס"ג דבינה עלמא דאתכסיא וז"ש באזני אדוני שיכנס באזניו אוזן דבינה בחי' ס"ג וכמ"ש אוזן מילין תבחן בין טו"ר ע"כ אל יחר אפך בעבדך כי בחי' יסוד ז"א דיוסף כלול מהכל ויכול להשפיע גם מבחי' הגבורה דאף וישתלשל מזה בחי' גבורות קשות ביותר ולזה בקש שלא יחר אפו אחר שנמתקים הגבורות בחסדים דאימא בבחי' ס"ג בשרשן כי כמוך כפרעה בחי' פריעה והתגלות דבחי' המל' שמקבל מה"ח מיסוד שאין צד אחיזה לגבורות קשות שם דכד אריה וארייתא כו' ועוד ששרש צ"ע ביסוד דא"א שנק' טובו הגדול כמ"ש צדיק כתמר יפרח כמ"ש כשם שאין בלבך אלא אחד כו' שלא שייך שם בחי' דינים ממש כי אין רע כו') ופרטי ענין הסיפור הזה בכל אשר עשה יוסף עם השבטים וביהודה בפרט שמסר נפשו על צ"ת בנימין כמ"ש ישב נא עבדך תחת הנער שירד בחי' המל' להיות בחי' מט"ט עבדי' דשכינתא להיות עבד ליוסף צ"ע תחת הנער דבחי' צ"ת כו' הענין הי' רק לתקן החטא שלהם בקנאתם על יוסף צ"ע שבודאי השבטים שהי' מרכבה לשכינה כמ"ש כשם שאין בלבך אלא אחד כו' לא הי' בזה קנאה גשמית ח"ו רק לש"ש על אודות גילוי עצמות אור אצי' שביעקב ליוסף לבד ובפרט בכתונת הפסים שעשה בחי' מקיפים עליונים כו' וחשקה נפשם ג"כ לזכות לעילוי גדול כזה בקרבת אלקים ונמנע מהם אור העליון שאינו לפי"ע כלל ע"כ נתקנאו בו. אמנם מה שיש בזה תערובות חלק רע דק"נ דבריאה שהוא כמו קנאה דנחש הקדמוני דבריאה באדה"ר וחוה דבריאה שהי' שרש לקנאה זו גם באדם דאצי' והוא נחש הנחושת דמשה כו' בחי' גבורות דקטנות דשם שדי (שנק' חויא דרבנן כמ"ש במ"א כו') שנשתלשל מזה השנאה ממש בעוה"ז ראה יוסף שנחש דעשיה קשור בשבטים שלמטה מזה יניקה למות ממש כמו שהמות גשמי נמשך מזוהמא דקנאה נחש דעשיה באדה"ר שלמטה לזאת רצה לתקן שיוסר מהם המות הרע הזה כי שרש קנאתם לשם שמים הי' בבחינת אלקו' ממש כנ"ל רק תערובות אפס קצהו ירדה למטה בבחי' רע ע"כ התחכם בתחבולות שונות לעשות אותם מרגלים לראות את ערות ארץ מצרים שהוא נחש דק"נ וציערם הרבה עד שהביאם למס"נ על בנימין צ"ת שהיה במדריגות יוסף בחיצוני' דיסוד שהוא עושה התקשרו' המקבל במשפיע כו' בחי' צ"ע וצ"ת וזהו ויבך על צוארי בנימין ובנימין בכה על כו' וד"ל. ובמס"נ שלהם על בנימין ממילא ניתקן חלק הרע דקנאה שלהם ביוסף והוסר מהם המותדנהח"ק למטה ולא נשאר רק שרש הקנאה בדקותו למעלה שמשם נמשך הקנאה דע"ש בישראל להורידם מגדולתם ואמונתם ונתקנו ביו"ד הרוגי מלוכה כידוע וד"ל. וכך הוא הענין גם למעלה מעלה בשרש לשרש דק"נ דאבי"ע שאינה רק קנאה כמו קנאת נחה"ק כו' והוא שהחריב לביהמ"ק שנתן עיניו בקנאה על גילוי אלקות וכן במ"ת הקנאה גברה שהורידם בחטא העגל כו' ועיקר הקנאה שלהם הוא רק להדמות לסט' דקדושה כקוף בפני אדם וע"כ כל תשוקתם להיות מנגדי' לקדושה בכדי להוריד הקדושה וזהו כל עיקר ענין הקטרוגים של המלאכים הרעים שנק' גבורות קשות כמו בר"ה שבאו להתייצב על ה' ויבא גם השטן בתוכם להיות מזה רצועה לאלקאה בפו"מ ח"ו וד"ל. ובחי' התיקון שלהם הוא להסיר שרש הקנאה דנחה"ק למעלה ולמטה והיינו כמו שעשה יוסף צ"ע עם השבטים שהסיר מהם כל קנאה דנחה"ק בשרשו למעלה ולמטה ע"י מס"נ של השבטים על צ"ת שהואבחינת התקשרות עצמית דכנ"י בתו"מ ובאמונה פשוטה כו' שזהו שמתקן לקנאה דנחה"ק שבאוה"ע על ישראל בכל דור לאמר לכו ונכחידם מגוי ולא יזכר שם ישראל עוד וד"ל. וזהו כל אריכות הסיפור בב' סדרים הללו דמקץ ויגש בעובדות ותחבולות שונות דיוסף עם אחיו להמציא נפשם במס"נ על בנימין ונשלם כוונתו בהעלאת מ"ן דיהודה בכל דבריו איך אעלה כו' ופתח דבריו הי' להמתיק הגבורות קשות שלא יחר אפו בסיבת קנאת נחה"ק ויקובל דבר שידבר באזניו כו' שיבא לגילוי בדבר מלך כמ"ש כבוד מלכים חקור דבר כו' שיחקור לאמתתו בעלמא דאתגליא דוקא. וזהו שחזר הדברים אדוני שאל את עבדיו כו' שנעשה מזה פרשה שלימה בתושב"כ דאורייתא מח"ע נפקת באותיות בגילוי כו' שא"א לעשות נגד משפט התו' שנק' אמת ע"כ ולא יכול יוסף להתאפק כו' לפי שאין מסך מבדיל למנוע יחוד וגילוי יוסף צ"ע בשבטים בכל דור ודור דהתורה נצחית הוא בכל דור ובכל זמן כידוע:
פרשת ויחי · אסרי לגפן עירה - תקס"ד
(א) אסרי לגפן עירה ולשרקה בני אתונו כיבס ביין לבושו כו' חכלילי עינים כו'. הנה פסוק זה אסרי כו' קאי אדסמיך ליה עד כי יבא שילה ולו יקהת עמים כו' פי' כאשר יתגיירו העמים אזי אסרי לגפן כו'. ויש להבין סמיכות הענין למה תלה זה בזה. אך הענין דאמרז"ל אין בין העוה"ז לימוה"ש אלא שיעבוד גליות בלבד כו'. דהנה ימות המשיח אינו העוה"ב שלאחר תחיית המתים שאז יהי' מתן שכרם של צדיקים אבל בימות המשיח יהי' עיקר השלימות במעשה המצות דוקא והוא בבחי' היום לעשותם ולא לקבל שכרם (וזהו שהשיבו משיח היום אם תשמעו בקולי כו') ומה שלא הי' שלימות המעשה באדה"ר בג"ע דכתי' ביה ויגרש האדם כו' וידוע פי' לעבדה ולשמרה שהן רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת ע"י שהי' מבער הקוצים כו' וגם מה שלא נשתלם המעשה בימי דוד ובזמן הבית עד שגלו מא"י כו' ישתלם בימוהמ"ש שאז נק' אדם בשלימות משא"כ קודם לכן ואדם אין כו' כי כל עיקר הכוונה הראשונה שהניחו לאדה"ר בג"ע הוא לעבדה כו' ולא עלתה בידו כו' לזאת הי' הכוונה לתקן המעשה בכניסת אבותינו לא"י בהיות שכל עיקרי המצות תלוין בארץ דוקא כמעט ד' חלקים מהם כו' מזה נראה שעיקר הכוונה בשביל המעשה כמו שאמר היום לעשותם. אך שלא נשלמה המעשה עד יוהמ"ש וד"ל. וזהו שאנו אומרים ושם נעשה את קרבנות חובותינו תמידים כו' כמצות רצונך דמשמע שאז דוקא נעשה כמצות רצונך ולא קודם לכן מפני שעיקר שלימות המעשה לא היה עדיין עד ליוהמ"ש כנ"ל ובגלות שנתקנה התפילה במקום קרבן א"ז עדיין כמצות רצונך ממש. ויש להבין הטעם לכל זה שהרי באמת התפלה יותר גדולה במעלה מן הקרבנות שע"י התפלה מעלה הוא נפש האדם השכליי' ומקריבה לה' אחד במס"נ ע"י ההתבוננות כו' והקרבנות הוא העלאההגשמי' של נפש הבהמה ע"ג המזבח כו'. אך הענין הוא דכתיב גפן ממצרים תסיע כו' כסו הרים צלה כו' וידוע דכנס"י נמשלה לגפן ועד"מ הגפן הגשמי הנה אנו רואים סיבת יציאת היין מן הענבים הוא ע"י דריכה בגת דוקא להיות כי היין כנוס בענבים בהעלם וע"י הדריכה יוצא לידי גילוי כו' ועוד זאת אנו רואים שהיין המשובח ביותר יוצא מן הענבים הגדלים למטה בגפן סמוך לקרקע וכמ"ש רז"ל בנסכים לא הי' מביאין מן הדליות אלא מן הרגליות כו' והנה היין מתחלק לכמה מינים שונים יש יין לבן הנק' חווריין עתיק כו' והוא היין המשמח כו' ויש יין אדום והוא יין המשכר כו'. ובכל המשל הזה יובן הנמשל בכנס"י בהיות שאהבה הנטוע בכללות נש"י לה' אחד טבעיות הוא שמוטבע בנפשם מכח ירושתם מאבותיהם כמ"ש נטעתיך שורק כו' וכן נק' גפן שנגדלה בענפים רבים אך מפני שאהב' זו מסותר' היא בהעלם גדול מפני חומר מחשך גופם כידוע צריך להוציאה מן ההעלם ע"י דריכה דוקא והוא בחי' לב נשבר ונדכה כו' וגם כל מה שמשפיל עצמו ביותר מפני הלב נשבר כו' עד שנפשו כעפר לכל תהי' כו' יהי' היין משובח ביותר (והוא כמשל הענבים שברגליות הגפן כנ"ל) והיינו שתהי' האהבה המסותרת בבחי' גילוי רשפי אש בעריבות ומתיקות ביותר כו'. והנה על יין אמרו נכנס יין יצא סוד לפי שהיין הי' ראשית יציאתו מן ההעלם לגילוי כשיצא מן הענבים לכך טבעו בעצמו ג"כ להוציא את ההעלם שבנפש האדם לידי גילוי כששותיהו כו' והיינו בנמשל בכנס"י כאשר האהבה אלקי' היא בהתפעלות השמחה וחדוות ה' מעוזו כו' ע"י ההתבוננות בהתענגו על ה' כו' נק' חמר חוורין עתיק כו' והוא היין המשמח אלקים כו' וכאשר מתפעל באהבה של מרירות וכלות הנפש בתשוקה מרחוק כו' מפני שמתבונן עוצם ריחוקו מה' אחד כו' עד שמואסבחייו כו' הגם שמרירות זו מפני האהבה לה' היא באה ממה שאיננו משיג אלקות בבחי' קירוב כו' כמשל המתאווה תאוה ואינו משיגה כמו באותו שהעלה טינא בלבו כו' עכ"ז בחי' גבורות והסתלקות הוא בהיפוך השמחה והחדוה שהוא בחי' המשכה וירידה כו' ולזה הטעם נק' יין אדום והוא יין המשכר ומבלבל הדעת ובחי' גבורות נמשכים ממנו כו' ואינו משמח כלל כו' ושני מיני אהבות הללו הן בחי' חו"ג דיין שיוצא מן הענבים ע"י דריכה כו' וזהו גפן ממצרים תסי"ע בעודנה בבחי' ההעלם דענבים שבגפן כו' נק' כנס"י גפן כו' והוא כשנסעה שכינה עמהם ממצרים במ"ב מסעות ואח"כ נכנסו לא"י ונתגלו ההעלמות שבה בבחי' חו"ג של יין המשמח ויין המשכר בכמה מצות מעשיות וכמשי"ת בעז"ה וד"ל:
(ב) והנה אנו אומרים בשבת וינוחו בו כל ישראל מקדשי שמך כו'. ויש להבין הלא הוא ית' קדוש מעצמו מצד שהוא קדוש ומובדל בערך מכל ההשתלשלות כמ"ש כי קדוש אני כו' ואני ה' מקדשכם שקדושת ישראל נמשכה מקדושתו ואיך יתכן שיהי' קדושת ה' תלוי' בקדושת ישראל עד שיקראו מקדשי שמו שגורמים להיות שמו קדוש כו'. אך הענין הוא שאנו אומרים אתה קדוש ושמך כו' וקדושים בכ"י יהללוך סלה. פי' בכל יום משמע שמלאכים הללו הנק' קדושים הם מתהווים בכל יום ומהללים כו' וביאור הדברים הנה הוא ית' נק' אדון הנפלאות פי' נפלאות הוא מה שאינו מושג ונתפס בשכל והשגה כו' כמו כי יפלא ממך הדבר כו' ואדון הנפלאו' הוא למעל' מעלה גם מבחי' ההפלאה וכמ"ש עושה פלא שהפלא ג"כ בחי' עשי' גשמי' לגבי עצמותו ית'. ולהבין זה הנה החכ' מאין תמצא והיינו ענין התהוות השכל מלמעל' מן השכל שנק' פלא בהפלאת העלם הדבר איך יתהווה היש מן האין כו' וגם זאת בחי' עשי' גשמי' נחשבת לגבי עצמות ההעלם שלמע' מהתהוות חכמה כו' ולכך נאמר עושה פלא וגם על מה שנתהווה מן החכ' נא' בחי' עשי' כמ"ש כולם בחכמה עשית מטעם זה שהחכמה עצמה שמאין תמצא היא בחי' עשי' בלבד וד"ל. והטעם שנק' בחי' עשי' דוקא הוא לפי שהמעשה מסתעפת מן השכל וכערך המעשה לגבי השכל שהוא סוכ"ד כן ערך התהוות השכל מלמעל' מן השכל בבחי' מעשה סוף כ"ד של ההעלם העצמי' כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזהו ושמך קדוש פי' החכמה שנתהווה ע"י שם הוי' וממנו נסתעף כל ההשתלשלות כמ"ש בראשית ברא כו' כידוע גם הוא קדוש ומובדל כו' בהיות שבי"ה הוי' צור עולמים כתיב ופי' י"ה הן חו"ב וביו"ד שבחכמה נמשך הוי"ו ממנו ונעשה שם הוי' לצייר עולמים ב' מיני עולמות עלמין דאתכסין ועלמין דאתגלין כו' כי הנה ביו"ד נברא העוה"ב דכתי' בו עין לא ראתה אלקים זולתיך כו' ואינו בחי' ג"ע העליון שהרי הנשמות נהנין מזיו כו' והוא בבחי' גילוי ההעלם. אך לגבי עוה"ז הגשמי נק' עלמא דאתכסי' כו' אבל עלמין סתימין דבי"ה כו' שעין לא ראתה כו' היינו שלא בא לידי גילוי כלל מן ההעלם ואינו נתפס בשום נברא כלל רק אלקי' זולתיך כו' והוא היו"ד שממנו נבראו העלמין סתימין וכמ"ש בי"ה הוי'צור עולמים ונמצא שמו ית' הנק' הוי' קדוש ומובדל הוא כאשר הוא בשרשו בי"ה כו' וזהו ושמך קדוש והיינו ג"כ ענין עושה פלא הנ"ל וכ"ז נמשך מפני שאתה קדוש בעצמו ומהותו כלומר שהוא אדון הנפלאות למעל' מהתהוות פליאות חכ' מאין ליש ונק' קדוש בעצם שאינו גם בגדר התהוות עלמין סתימין כו' ונק' סתימא דכל סתימין כו' וד"ל. וזהו ענין ישראל מקדשי שמך הגם שהוא קדוש מצד עצמו כו' אך כדי להמשיך מקדושת עצמותו לקדש את שמו להיות עושה פלא ובי"ה הוי' צור עולמי' כנ"ל הוא ע"י ישראל דוקא לפי שבאתעדל"ת אתעדל"ע כידוע והנה המצות מעשי' ידוע שישנם באצי' ולמעלה מהאצילות ג"כ כידוע בענין הקב"ה מניח תפילין כו' וזהו אשר קדשנו במצותיו מצותיו ממש הם וע"י המצות שישראל עושין למטה עושה הקב"ה מצותיו למעלה מעלה עד שנמשך מקדושתו העצמי לקדש את שמו הוי' בכל מצוה לפי אופן המשכתה באא"ס עצמו כמו להיות נברא עושה פלא הוא החכ' מאאלפ"ך חכמה ע"י הנחת תפילין דמארי עלמא כו' והתלבשות אוא"ס בחסד להיות עלמין סתימין כמ"ש כי בי"ה כו' ע"י הצדקה וכדומה לזה בכל המצות מעשיות המה מקדשי שמו ית' דהיינו להיות נמשך מאתה קדוש לשמך קדוש כנ"ל וד"ל. ועיקר הטעם לזה הוא לפי שהמצות שרשן בבחי' רצה"ע שלמעלה הרבה מן החכ' כידוע ולכך יש ביכולת מעשה המצות לקדש את שמו ית' להיות קדוש בקדושת הכתר עליון וזהו אשר קדשנו במצותיו וכמ"ש במ"א וד"ל. וזהו וקדושים בכ"י כו' פי' כי להיות כי הוא ית' מחדש בכל יום מע"ב (כי יש ב' מיני השתלשלות הא' להמשיך להנבראים שפע חדשה בלבד והב' להמשיך נבראים חדשים מעיקרם ושרשם והיינו ענין יוצר משרתים ואשר משרתיו כו' כמ"ש במ"א) וזהו במה שהמל' יורדת להסתתר בבי"ע להחיות רוח שפלים וכמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לבית' כו' ולהיותם ממש מאין הם משיגים ביותר שורש מקור המהווה אותם איך שהוא בחי' אין כו' ואומרים קדוש כו' ונכללים ומתבטלים במציאותם וזהו שאומרים קדוש קדוש כו' כלומר שמשיגים בחי' התהוותם הוא מאין שהוא קדוש ומובדל בערך מהם ואו' אי"ה מקום כבודו כו' והיינו לפי שמתחדשים ממש וקרובים אל האין ביותר וזהו הטעם שנקראים קדושים ע"ש צעקתם לומר קדוש וע"ש התקרבותם לבחינת קדושת ה' והכל ענין א' וד"ל. והיינו שהם אומ' קדוש בלי הפסק כלל דהיינו בבחי' עילוי אחר עילוי בבחי' הסתלקות והעלם השגת' באלקות עד שיהללו סלה מפני שאין קץ ושיעור לרוממות אלקו' למעלה מעל' מן החכמה כמו שנק' אדון הנפלאות כו' וד"ל. ואמנם גם היכולת הלז' שיוכלו הקדושים הללו לומר קדוש בלתי הפסק להיבטל ולהיכלל במקורם הוא בא ונמשך מקדושה העליונה שישראל מקדשים שמו כמ"ש ושמך קדוש ואח"כ וקדושים בכ"י כו' מטעם הנ"ל וד"ל. ובכל זה יובן יותר הטעם דיפה שעה אחת בתשו' ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב לפי שחיי העוה"ב הוא מן היו"ד שבי"ה כו' אבל אא"ס בעצמו קדוש ומובדל גם מעשות פליאת חכמה כו' וכנ"ל וע"י מעשים טובים בא ונמשך קדושת עצמותו להיות קדושת שמוכנ"ל לכך יפה הוא מכל חיי העוה"ב לפי שהן שרשים ומקורים לחיי העוה"ב שנמשך מן היו"ד והוא אשר עין לא ראתה כו' כנ"ל וד"ל:
(ג) והנה כתיב תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך בשמחה וטוב לבב כו' שזהו ענין שמחה של מצוה כו' וצ"ל למה גדלה מעלת השמחה יותר מן המצוה עצמה כו'. אך הענין הוא דמן המצות נעשו לבושין לנפש האלקי' כידוע ע"פ ואברהם זקן בא בימים כו' מ"ש בזוהר דאינן לבושין כו' שהן בחי' אורות מפנימי' רצה"ע כו' החופף על הנשמה בג"ע אך הנה אמרו דאפי' פושעי ישראל מלאים מצות כו' ואנו רואים שאין המשכות גילוי אלקו' כלל עליהם כו' אלא הענין הוא שע"י עונג האלקי בהתבוננו' בגדולת הבורא הנק' חמר חוורין עתיק כו' כנ"ל יגיל וישמח בה' ויתענג על ה' מחמת ההתבוננות ואז כאשר יתבונן במצות ה' איך שהם פנימית רצונותיו ית' שהוא מבחי' אוא"ס ב"ה בעצמו הנק' אדון הנפלאות יגיל וישמח לבו בקיום המצות באמרו אשר קדשנו במצותיו כו' ושמחה ש"מ זו מעוררת וממשכת מלמעלה בחי' יין לבן העליון שגנוז בו השמחה והעונג העליון כו' וזהו כבס ביין לבושו ביין חמר חיורין העליון לבושי המצות שנתלבשו בענינים גשמי' דנוגה ומכש"כ במצות שפושעי ישראל עושין שנפשותם מלאין מן לבושים צואים לבושים מסאבותא כו' על כולם יין הלבן העליון מכבס אותם כו' והוא ע"י שמחה של מצוה דוקא וד"ל. ועד"ז יתפרש ובדם ענבים סותה דהנה פי' דם ענבים הוא בחי' יין המשכר והוא יין אדום כדם כו' דהיינו בחי' גבורות קדושות בבחי' מרירות עצומה מגודל עוצם ריחוקו מאלקי' חיים בלבושי נפשו הצואים כאשר יהי' ממארי דחושבנא על המעשים ומחשבות ורצונות אשר לא לה' המה כו' ובמרירות זו נהפך מרירא למיתקא וחשוכא לנהורא כו' כי אין מיתוק הדין אלא בשרשו שהגבורות דקדושה האלקי' כופה ומגרש את הרע דקליפת נוגה כידוע וכענין לעולם ירגיז אדם יצר טוב כו' וד"ל ונק' דם ענבים לפי שהדם הוא הנה"ב דנוגה וע"י הענבים שהוא ההתבוננות בגדולת ה' תתמרמר הנפש האלקי' ויהפוך רצון הגוף כו' ונהפך דם ליין והוא יין האדום המשכר כו' לפי שבחי' גבורות קשות דנוגה מסתעפים ממנו דהיינו גם הרוגז וכו' וד"ל והנה אנו רואים שעיקר התענוג תלוי במילוי רצון שכשממלא רצונו מתענג בו אח"כ מאוד ומצטער מאוד מן ההיפוך כשלא נתמלא רצונו וא"כ כל שהי' לו תשוקה ותאוה אל אותו דבר שרוצה בו ביותר כן תגדל העונג ביותר כשימולא רצונו וישיג אותו הדבר משא"כ אם לא הי' חושק ומתאווה אליו כ"כ שאין המילוי רצון כ"כ גם העונג בו אח"כ מועט הוא כו' ועד"ז יובן בעבודת ה' שבחי' המרירות וגבורות דקדושה הרי הוא בחי' תשוקה מרחוק לידבק בה' אחד ומחמת זה מצטער על ריחוקו מה' כו' וא"כ כל שיגביר ויגדיל התשוקה מרחוק בבחי' מרירות כו' כן ירבה ויגדל העונג האלקי בהשיגו הרצון שלו הוא התענגו על ה' בהתבוננות בבחי' קירוב שהוא מדריג' יין המשמח הנ"ל הנק' חמר חיוורין עתיק כו' ונמצאיין האדום הוא הכנה ליין הלבן וצריך להקדים בנפשו בחי' יין המשכר ליין המשמח לפי שריבוי יין הלבן תלוי בריבוי יין המשכר כו' וזהו המשך הפסוק כבס ביין כו' ערך הכיבוס ביין הלבן בריבוי עונג העליון לפי ערך ריבוי דם הענבים שקדמו כו' לפי שריבוי השמחה של מצוה בהמשכות אא"ס בעצמו כו' תלוי' לפי אופן ריבוי תשוקת הנפש למילוי רצון זה כנ"ל וד"ל וזהו זאת נחמתי בעניי כי אמרתך חייתני פי' בעניי ריבוי המרירות שמצד הגוף הנק' עוני כו' זאת נחמתי כי אמרת ה' במעשה המצות הוא חיות ומזון הנפש ביתר שאת מפני ריבוי המרירות כנ"ל וד"ל וזהו ענין הדריכה בגת שהוא לב נשבר הוא בחי' הכנה כללי' לב' מיני יין הנ"ל שיצאו מן ההעלם לגילוי כי המרירות בחי' התלהבות והתפעלות הלב הוא וגם היא לא תבוא לידי גילוי מן ההעלם עד שיוקדם בחי' הדריכה והוא לב נשבר ונדכה הנק' כובד ראש והוא בחי' עצבון הגוף אך אין לערבב שמחת הנפש בעצבון הגוף כמ"ש במ"א וד"ל וענין הרגליות הוא בחי' השפלות עד קצה האחרון ונפשו כעפר כו' הן הענבים הטובים להוציא מהן ב' מיני יין הנ"ל משא"כ מן הדליות כנ"ל וד"ל. ועתה יש להבין פי' סותה מה היא הנה הוא מלשון מסוה ופי' מסוה הוא כיסוי הראש והפנים כידוע דהנה יש ב' מיני לבושי' הא' לבושי הגוף הנחתכים ונעשי' כפי מדת האברים של הגוף ולפי תועלת היופי השייך להגוף כו' והב' הן לבושי הפנים והראש שתועלת' הוא ביופי הפנים שאין לו ערך כו' משא"כ בחי' יופי הגוף וגם תועלת הכלי' ואברים הפנימים בראי' שמיעה ריח ודיבור כו' ג"כ הן גבוהים במדריג' הרבה מתועלת אברי הגוף כמו כלי ההבטה דרך המסווה שתועלתו יקר הרבה מלבוש היד וכדומה כו'. וידוע דעל הלבושים דוקא שורה בחי' המקיפים וא"כ מקיפי הראש והפנים גבוהים הרבה ממקיפי הגוף כו'. והנמשל מכל זה יובן למשכיל למעלה בהיות ידוע דלבושי המצות הן בחי' מקיפים עליונים מפנימית רצונותיו ית' וע"י היין מתכבסים כמ"ש כבס ביין לבושו וכנ"ל. והנה כנגד ב' מיני יין הנ"ל נמשך ב' מיני לבושים של מעשה המצות מלמעלה למטה כו' לבושי הראש ולבושי הגוף וכיבוס הלבוש ביין הוא לפי אופן מדריגתו והיינו שע"י היין הלבן נמשך לבושי הגוף ונכבסו בו כנ"ל לפי שהוא מדריגת השמחה בחי' הירידה והמשכה כו' וכמו תועלת לבושי הגוף כו' אבל ע"י דם ענבים יין האדום הנ"ל נמשך לבושי הפנים והוא המסווה שכלי הפנים תועלתם יקר הרבה כו' והוא בבחי' עלי' והסתלקות כו' כמו עילוי מדריגות כלי ההבטה היינו כאשר יסתכל בכלי ההבטה המסתיר כלי העין כו' והיינו מ"ש הביטו אליו ונהרו כו' פי' הביטו בהסתכלות חזקה ע"י כלי ההבטה ינהרו הפנים ממילא בבחי' ראי' חושית הגם דחכמה היא בחי' ראי' אבל הוא ראי' שכלי' כו' ואז ממילא ופניהם אל יחפרו ויכלמו דהיינו ההשגה בחכ' הנק' פנים בבחי' מוחין שבראש כו' וענין הסתכלות החזק הוא כשיביטו אליו דוקא אליו ולא למדותיו כו' דאעפ"י שא"א להסתכל בשכינה היינובאספקלריא דלא נהרא אבל בכלי ההבטה שמאירה כתי' הביטו אליו ונהרו כו' ובהיפוך את זלעו"ז עשה האלקי' כתי' עינים להם ולא יראו כי עיני החיצונים סומין בבחי' העדר השגה כו' וגם בלעם הי' שתום העין כו' לפי שאור המקיף מסמא עיני החיצונים וע"י המסווה בצדיקי' יאיר את עיניהם כו' לאסתכלא ביקרא דמלכא ע"י אותו הלבוש כו' וד"ל. ועד"ז שארי כלי לבושי הפנים בשמיעה וריחא כו'. וכ"ז נמשך ע"י היין דדם ענבים דוקא לפי שהמרירות הוא בחי' בעלי תשובה ואעפ"י שאין עושין מצוה כצדיקי' ואמנם ע"י עליות והסתלקות נפשם במס"נ מלמטה למעלה כו' ע"י המרירות מעומקא דליבא מעוררים למעלה ג"כ בחי' לבושי הראש שמקיפים למעלה מבחי' המוחין שבראש כנ"ל וע"י מעשה הצדיקים ע"י שמחה של מצוה שהם מתענגים על ה' בבחי' ירידה והמשכה כו' מעוררים בחי' ירידת עונג העליון להיות שורה על לבושי הגוף כו' והיינו שאמרו שבע"ת גדולים מן הצדיקי' עד שבמקום שבע"ת עומדים דהיינו לנגד פנים העליונים שם אין צדיקי' גמורים יכולים לעמוד וד"ל וזהו כיבס ביין לבושו ע"י הצדיקים ובדם ענבים סותה ע"י בע"ת כו' וד"ל:
(ד) ואחר כל הנ"ל יובן הטעם שעיקר שלימות המעשה יהי' לימות המשיח דוקא כנ"ל בהיות שמבואר למעל' שלימות המשיח יהי' בחי' אדם בשלימות בכנס"י ולזה הטעם זמן הקיום של המצות בשלימות כמצות רצונך כו' בימות המשיח דוקא כו'. וביאור הדברים הנה כתי' ואדם אין לעבוד כו' ואחר שנברא האדם כתי' ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה כו' ואחר שחטא כתי' ויגרש את האדם כו' וכשנכנסו כנס"י לארץ נתקן קצת בחי' אדם כמ"ש ואלה המצות אשר יעשה אותם האדם כו' שע"י מעשה המצות נעשה בחי' אדם לעילא כמ"ש במ"א אך עדיין לא הי' שלימות האדם עד ימות המשיח דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' וגבה מאד אותיות אדם בהיפוך אתוון ר"ת אד"ם אדם דוד משיח כידוע והיינו ג' הזמנים שיהי' בהם בחי' אדם באדה"ר ובדוד ושלימותו יהי' במשיח והוא יתקן בחי' אדם בשלימות עד שיהי' יותר נעלה גם מבחי' אדם שהי' באדם הראשון בג"ע קודם שחטא דכתי' בי' ויניחהו בג"ע כו'. וביאור ענין אדם הוא ע"ד דוגמא באדם הגשמי שהוא בן דעת ושכל ואין לנפש הבהמה ערך עמו כלל כידוע כו' כמו"כ כאשר השכל האלקי' יתגבר בנפש האלקי' ויכיר את בוראו בבחי' מוחין דגדלות בהתגלות תמידי בלי נפילה לעולם כמו שישכיל בשכל האנושי דבר המוטבע כו' אז נק' אדם לגבי נפשות השכליות דנוגה והן נחשבים בחי' בהמה לגבי' כמו שאמר כלב סר צילם מעליהם לחמנו הם כו' כי צל אדם סר מעליה' ואחד ירדוף אלף כמו שאדם אחד ירדוף אלף צאן כו' ואז יש ביכולת האדם הזה לתקן נה"ב להעלות בחי' ניצוצות דקדושה שנפלו בה ע"י שבה"כ כידוע והו"ע הקרבן שיקריבו ליומהמ"ש להעלות הכבשים והפרים כו' בהיות שאז יתגלה כבוד ה' וראו כל בשר כמו בשכל אנושי בבחי' ראי' מקרוב כו' לכך יהי' ביכולתם להעלות גם הכבשים והפריםולעשות בהם כמצות רצונך כו' מפני שיש בכח האדם להעלות נפש החי ע"ד העלאה של עכשיו שנפש האלקי' בהתדבקה לה' בתפילה תעלה מה שתאכל מן החי וצומח כו' כמאמ' רז"ל משחרב בהמ"ק שולחנו ש"א מכפר עליו כו' אך באמת התפלה שעכשיו במקום קרבן אין הענין כקרבן ממש שהרי אז דוקא נא' כמצות רצונך ולא עכשיו אלא הענין הוא שתפלה ודביקות ה' במס"נ אינה פועלת אלא התיקון לתקן בחי' אדם בלבד וכן עשיות המצות אינם אלא תיקון נפש האדם שיהי' בבחי' אדם אבל אין עדיין בחי' אדם בשלימות עד לימהמ"ש וזהו שאמרו תפלה במקום קרבן ולא כקרבן ממש כי העלאת נפש הבהמה והצומח שגם הם יוכללו באוא"ס א"א כ"א ע"י אדם השלם בשלימות אבל כשיש בו קצת מבחי' נפש הבהמה איך ביכולת נפש הבהמה לעלות ולתקן כו' כי רוח האדם היא העולה למעלה מעלה להכיר את בוראו כו' ורוח הבהמה יורדת למטה מטה כו' וכאשר הם ב' הפכי' בתכלית אז יעלה רוח האדם את רוח הבהמה כו' וד"ל וזהו שעיקר זמן היום לעשותם יהי' בימות המשיח משא"כ בזמן הגלות אין מעשה המצות אלא לעילוי ותיקון הנפש בלבד שיקרא אדם כו' וענין תיקון המצות לעשותו אדם היינו כל מה שנתבאר למעל' ע"פ כבס ביין לבושו כו' שע"י ב' מיני יין הנ"ל יקרא אדם במעשה המצות כמ"ש ואברהם זקן בא בימים כו' וד"ל. וזהו אסרי לגפן עירה כו' פי' לימהמ"ש שאליו יקהת עמים כדקאמ' בסמוך אז יהי' כנס"י בתכלית השלימות של בחי' אדם כנ"ל והנה נק' בשם גפן כבר כשיצאו ממצרים כנ"ל כמ"ש גפן ממצרים תסיע כו' והיינו ב' מיני יין הנ"ל בשמחה ש"מ ושמחה של בע"ת דם ענבים שבכל אלה נכבסו לבושי המצות להיקראות בשם אדם בשלימות וזהו אסרי לגפן עירה שמן הגפן הנאסר ונקשר לצאת ממנו היין הנ"ל נתהווה עיר"ה עיר ה"א וכו' כי הנה בפי' עירה יש ב' ענינים הפכים הא' מלשון עיר פרא אדם יולד ול' עיר אלא שנהפך מעיר פרא אדם להיקרא אדם והוא בחי' עיר אלקינו כו'. ופי' הדבר הנה עיר פרא כו' הענין הוא כמו שהוא בתחלת מולדתו כשנוצר בטבעו מדותיו משוגעים כפרא אדם כו' ובעבודת ה' יובן הנמשל דהיינו כאשר לא נהפך באדם הטבעיות שלו כעס וגאוה ותאוות וכדומה מחמת עבודת ה' אלא עדיין הוא כמו שנולד בטבעו מבטן אמו נק' פרא אדם היפוך בריאת אדם השלם אלא כנפש בהמה נחשב הגם שיש לו שכל אנושי כו' ומטעם הנ"ל אבל כששכל האלקי' נתגבר בו עד שנהפך טבעו שנולד בו ויכול לעמוד נגד טבעו מן הקצה אל הקצה בכל הענינים כו' זהו הנק' אדם כמ"ש כי רוח האדם הוא העולה כו' וזהו שע"י אסירת הגפן לצאת מן ההעלם בחי' אהבה ויראה בבחי' ב' מיני יין הנ"ל להיקראות אדם אז נק' עיר"ה בה"א ע"ש עיר אלקינו כמארז"ל אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו בבחי' בית והיכל כתפארת אדם לשבת בי"ת כו' והן המדות אהוי"ר כו' משא"כ מי שטבעו כמו בהמה כמו שנולד אינו מן הישוב שבבחי' אדם כו' וד"ל:(ה) ולשרקה בני אתונו. הנה שרקה היא זמורת גפן ילדה ורכה שענביה מועטין ומעט יין בהם כו' וכתי' אנכי נטעתיך שורק כו' בחי' נקודת שור"ק כו' כי הנה הגפן יש בו ב' סגלות והסגול הן האבות ב' נקודות למעלה וא' מלמטה והשורק ג' נקודות שלו הן זה תח"ז כו'. וביאור הדברים יובן בעבודת ה' שכאשר עבודתו באהוי"ר בהתלהבות והתקרבות הרי ימינא ושמאלא ובינייהו כלה כו' בבחי' סגול כדוגמת האבות וזהו בחי' גפן שנמשלה כנס"י עד שכסו הרים צלה פי' לאחר שקיבלו התו' והמצות נתכסו גם ההרים הן האבות מן בחי' הצל המגין עליהן שהמה בחי' מקיפים עליונים שע"י מעשה המצות כמ"ש ה' צלך על יד ימינך כו' והוא צל של בחי' חושך העליון כמ"ש ישת חושך סתרו והוא בחי' כתר עליון שאינו מושג כלל וכלל ונק' אדון הנפלאות כנ"ל עד שהפלא נחשב ג"כ בבחי' עשי' כו' ועליו אמר אני הוי' לא שניתי כי הוא למעלה מהפלא' חכמה כו' ואין בו שינוי מקודם השפעה לחכמה לאחר השפעה כו' וע"כ גם ההרים שהן הסגול נתכסו ונעלמו אורם בבחי' הצל של הרי חושך הללו כו' וד"ל. אבל שרק"ה הוא כדוגמת נקודת השור"ק ג' נקודות זה תח"ז כו' היינו שאין התפעלות אלקו' בלבבו בבחי' קירוב כו' רק מרחוק ה' נראה לו וכו' עד שהוא מודה במוח בבחי' הודאה בלבד ומשפיל א"ע מפני זה בבחי' ביטול כלומר מפני שמרגיש איך שהוא רחוק מה' הוא עומד מרחוק יותר כי כל שמודה בהודאה שבמוחו ביותר איך שהוא ית' קדוש ומובדל כו' וכדומה אז יפול לבבו בבחי' הכנעה וביטול מרחוק כמ"ש וינועו ויעמדו מרחוק כו' והוא בחי' השור"ק זה תחת זה פי' ההשפלה שמשפיל עצמותו למטה מטה מאוד כו' וד"ל. והנה ג' נקודות שבסגול נהפך סדרן בשור"ק להיות זה למטה מזה בקטנות השפלות אחר הקירוב כו' וזהו ואנכי נטעתיך שור"ק כו' ואמנם לפי סדר הגידול של הגפן הנה בתחילה הוא שור"קה וכשמתגדל נעשה גפן כו' כמו"כ יובן הנמשל שבצאת בנ"י ממצרים אשר בשר חמורים בשרם בחי' חמור דקליפה הוא חכמ' דקליפה שהי' בחרטומי מצרים שנק' פרא אדם כשהוא עיר כמ"ש עיירים כו' שהי' מדריגת כנס"י אז בבחי' שור"ק בלבד כמ"ש נטעתיך שורק שענין יציאתם ממצרים ג"כ לפי ערך מדריגתם ולכך אמר בני אתונו בני ל' בנים כמ"ש בנים אתם לה' כו' והיינו לאתהפכא חשוכא לנהורא בלבד שזה כענין ברא כרעיה דאבוה כו' בבחי' הקטנות דשור"ק כנ"ל והוא נהפך ונעשה מבחי' אתונו כשיצאו מקליפת מצרים שנק' אתון וחמור כו' וד"ל וכשבני ישראל כבר נסעו ממצרים במ"ב מסעות והגדילו פרים בענבים ויין כמ"ש גפן ממצרים תסיע כו' כתי' אוסרי לגפן עירה שנהפך מעיר פרא אדם כו' להקרא אדם בשלימות כנ"ל עד שכסו הרים צילה כו' וד"ל. וזהו המשך הפסוקים אסרי לגפן עירה בזמן הגלות שבמעשה המצות בב' מיני יין המשמח ומשכר כו' עושים בחי' אדם הנק' עי"ר ה' ע"י שנכבס ביין שבגפן זה הלבושי' ובדם ענבים סותה לבושי הראש הנק' סותה כו' וזהו כבס ל' עבר לעשות השלימות שיהי' בזמן ימוהמ"ש ואז חכליליעינים מיין כו' כאשר יהי' בהם בחי' אדם בשלימות כתי' כי עין בעין יראו כו' בלתי מסוה הפנים מפני שנתאדמו העינים מהיין המשמח והיין המשכר בבחי' גבורות ומס"נ דבע"ת כנ"ל וזהו לאחר התחי' שיהי' זמן קבלת שכר של המעשה דהיום לעשותם שבימות המשיח כו' ואז כתי' עין לא ראתה אלקי' זולתיך כו' דגם מה שהנשמות נהנין בג"ע עין לא ראתה עדיין מה שיראה עין בעין בזמן ההוא כו' ולכך נק' בשם עוה"ב שעתיד להיות כו' וד"ל. ולזה הטעם אמרו שיפה שעה א' בתשומ"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כנ"ל בענין היו"ד שנברא בו העוה"ב שהוא מ"ש עין לא ראתה כו' וקיבול השכר הרי בא ונמשך ע"י המעשה שקדמה בימות המשיח ושכר מצוה מצוה כו' וד"ל:
פרשת ויחי · ביאור על הנ"ל - תקס"ד
ביאור על הנ"ל
(א) להבין שרשי הדברים הנ"ל הנה שורש ענין גפן ממצרים תסיע כו' כסו הרים צלה כו' הוא בחי' שם ב"ן שנעשית ראש לשועלים כו' ומבררת רפ"ח ניצוצין בלילה בעוד שנותנת טרף לביתה כמ"ש ותקם בעוד לילה כו' ולאחר הבירור מתעלי' למעלה מעלה מאוד בבחי' כתר עליון שלמעל' מן ההרים עליונים וזהו כסו הרים צלה כו' וכמ"ש אשת חיל עטרת בעלה כו'. וכדי להבין כל זה יש להקדים לבאר תחילה ענין הבירור שלה ברפ"ח כו' הנה אנו אומרים וקדושי' בכ"י יהללוך כו' י"ל למה נק' קדושים אך הענין ידוע שיש ב' מיני מלאכים יוצר משרתים ואשר משרתיו כו' דהיינו המלאכים שנבראו מן ו' ימ"ב ואשר מתחדשים בכל יום משם ב"ן והוא בהמה רבה דרביע על אלף טורין ושתת לון בגמיע' חדא כו' פי' שמרוח פיו ית' מתהווים נבראים חדשים מאין ליש בכל יום ובעוד לילה חוזרים למקורם ושתית לון בגמיע' כו' כלומר שמתכללים במקורם בבחי' ביטול המציאות כמ"ש במ"א והוא ענין הבירור שלהם מעה"ד טוב ורע ע"י גמיעה זו שנכלל הטוב שבהם באלקי' חיים ולכך נק' קדושי' שמשיגים בחי' קדוש הוי' וצועקים אי' מקום כבודו כו' ונכללי' בבחי' ביטול כו' וזהו שבכל יום ויום מתחדשים המלאכי' הללו הנק' קדושי' וע"י בירור דשם ב"ן המבררת אותם בכל לילה יהללו בכל יום כו' וד"ל. והנה ישראל הם מקדשי שמך פי' שמעלים ומגביהים את שם ב"ן הנק' שמך כידוע להיות בבחי' קדושה העליונה דכתר עליון כו' להיות כי הבירור דשם ב"ן הנ"ל א"א כ"א בהיות שם ב"ן מבורר בעצמו מקודם בשרשו ומקורו כו' והוא ע"י ישראל מקדשי שמך כו' כי ישראל הוא בחי' שם מ"ה המברר ב"ן כידוע ואח"כ או' המלאכים קדושתם איה כו' וממילא נתעוררו בקדושתם ע"י קדושת ישראל כי בירור שלהם ממילא נעשה אחר בירור דמ"ה כו' וד"ל. ועיקר הקדושה הוא שהוא ית' אדון הנפלאות דוקא דהיינו שהחכמה הנק' פלא אותי' אלף מאאלפ"ך חכמה כידוע ג"כ בחי' עשי' לגבי עצמי' אוא"ס ב"ה והוא קדוש ומובדל גם מן החכמה שמחי' כו' וד"ל. ועתה י"ל ענין הבירור דשם ב"ן בעצמו כו' הנה כתי' יין המשמח אלקים פי' אלקי' הוא שם ב"ן והוא ענין
הגפן שיש בו מבחי' הגבורות יין אדום ובחי' החסדים חמר חוורין כו' ושניהם ענין בירור ומיתוק הגבורות הקשות דנוג"ה ע"י יין המשמח אלקי' כי נכנס יין יצא סוד כו' מפני שבשמחה והעונג האלקי' שע"י התבוננות הנק' יין המשמח בזה נמתק ונתברר הרע שבגופו החומרי מקליפת נוגה כו' כמו"כ למעלה נמתק ונתברר אלקי' שם ב"ן ע"י היין העליון המשמח אלקי' בבחי' עונג העליון מכל הגבורות הקשות שיונקים ממנו כו' וזהו נכנס יין יצא סוד הגנוז באור עונג העליון כו' כמ"ש במ"א וד"ל והיינו דוקא כשמתהפך חשוכא לנהורא ומרירא למתיקא כו' ע"י השמחה אז משמח אלקי' כו' והוא ענין הבירור דשם ב"ן עצמו הנק' אלקי' כידוע והנה עלי' המל' בחי' אלקי' לאחר הבירור שלה הוא בבחי' כתר עליון למעלה מבחי' פלא דחכמה והוא הנק' חושך כו' וזהו גפן ממצרים תסיע מבירורים דרפ"ח שנפלו בנוג"ה כו' ואח"כ נתעלית מאוד בבחי' כתר עליון עד שכסו הרים צילה כו' למעלה משם מ"ה שביררה הנק' הרים עליונים כידוע וד"ל:
(ב) ולהבין טעם הדברים הנה יש להקדים תחלה ענין כבס ביין לבושו כו' בהיות שיש ב' מיני העלאות מ"נ דב' מיני יין הנ"ל יין אדום דם ענבים כו' ויין חיור עתיק כו'. ויובן ענינם בהפרש שבין צדיקים ובע"ת שההפרש ביניהם ידוע שהשמחה ועונג האלקי' בצדיקי' הוא מצד אלקו' לבד והוא בבחי' ההמשכה מלמעלה למטה בחי' גילוי אלקו' מן ההעלם כו' ע"י התענגם על ה' במס"נ שלהם כו' וכמ"ש שמחו צדיקים בה' כו' כי שמחה זו מצד אלקו' מתייחסת לצדיקים בלבד מפני שהשגתם נפלאה באור א"ס ומתענגים בה בבחי' גילוי ההעלם וכמ"ש במ"א וזהו בחי' היין הלבן שמגלה ההעלם בשמחתו כו' והוא מבחי' החסדים דע"י כו' ואמנם בבעלי תשובה העלאת מ"נ שלהם הוא מלמטה למעלה והיינו בבחי' מרירות וגודל עוצם התשוקה מרחוק כו' ונק' יין אדום מבחי' הגבורות כו' ואין שמחה זו שמצד היין האדום בבחי' גילוי ההמשכה אלא בהיפוך בבחי' הסתלקות ובחי' אור חוזר כו' ולכך נקרא דם ענבים כו'. והנה לנגד ב' מיני העלאת מ"נ הללו מלמעלה למטה ומלמט' למעלה יש ב' מיני המשכות מ"ד בב' מדריגו' הנ"ל והן בחי' המקיפים של לבושי' במעשה המצות בהיות ידוע שהמצות שרשן בבחי' ארחין דגלגלתא כו' והגלגלתא היא שורש כל המקיפים בדרך כלל כמשל העטרת על הראש שהיא מקפת הגלגלתא ג"כ דהיינו גם עצם הגלגלתא כו' והנה ידוע עצם הגלגלתא כלול מתרי"ג ארחין היינו תרי"ג מקיפי' פרטים בתרי"ג מצות כו' ונחלקי' דרך כלל לב' מיני מקיפים א' מקיפי הראש והב' מקיפי הגוף עד"מ לבושי הגוף שאינן דומין ללבושי הראש כו' ומקיפים הג' ראשונות חב"ד שבראש הוא בבחי' עצם הגלגלתא ומקיפי הז' התחתונות שבכללי' הגוף רמ"ח כו' ג"כ נמשכי' מגלגלתא אך כללות כולם נמשכים מעשרת שעל הגלגלתא המקיף הכללי והוא מקור כל המקיפים וד"ל וא"כ מובן שמקיפי חב"ד שבראש נמשכים ע"י העלאת מ"נ דבע"ת דוקא ומקיפי הז"ת שבגוף נמשכים ע"י העלאתמ"ן דצדיקים כו' שהרי המ"ד לפי אופן המ"ן הוא וכמו שהמ"נ דצדיקי' מלמעל' למטה כך המ"ד שלהם מלמע' למט' בבחי' גילוי העלם אור חסד עליון דכתר וגלגלתא בלבושי הגוף כו' עד"מ השמחה של חמר חוורין עתיק כו' והמ"ן דבע"ת שהוא בבחי' גבורות דאו"ח כנ"ל גם המ"ד שלהם בבחי' מקיפים דאו"ח שהן לבושי השערו' שבראש שהן בבחי' או"ח וכדומה לזה יובן ענין המסוה שעל פני הראש שהוא בחי' לבושי מקיפים דג"ר שבראש כו' וד"ל וזהו הטעם שבמקום שבע"ת עומדי' אין צדיקי' יכולים לעמוד דהיינו במקיפים דג"ר שבראש שאין הצדיקי' בשמחתם שבבחי' מקיפי' דז"ת בז"א יכולים לעמוד שם וד"ל. וזהו שורש ענין הפסוק כבס ביין לבושו ביין הוא חמר חיוורין כו' נכבסו לבושי המקיפי' דז"ת שע"י הצדיקי' בשמחה של מצות שהן עושים כו' ובדם ענבים סותה היינו בחי' מסוה הפנים שהוא לבוש המקיף דג"ר שבראש שע"י העלאת מ"ן דבע"ת בבחי' מרירות וגבורות התשוקה מרחוק הנק' דם ענבים כו' וד"ל. ועתה יובן טעם הדברים הנ"ל שעלי' המל' דשם אלקי' בבחי' צל חושך העליון בחי' מקיפים דאו"ח עד שכסו הרים צלה כו' לפי שיין המשמח אלקי' שע"י בע"ת בחי' יין אדום הרי מעלת הזהב על הכסף כו' עד שנתעלית המל' בבחי' מקיפי' דגלגלתא עצמה הנק' עטרה שעל הראש מקור כל המקיפים מפני המקיפים דאו"ח הנ"ל שמעלים ועולין עמה כו' משא"כ מקיפים דז"ת שיורדי' ואין עולין לכך כסו הרים הן ז"ת בצלה צל המקיפי' דגלגלתא כו' עד שגם ענפיה המסתעפי' ממנה הן ז' מד"ר ארזי אל המה שמבריחי' מן הקצה אל הקצה מבחי' קו וחוט של אוא"ס שמאיר בגלגלתא כו' לפי שנעוץ סופן בתחלתן כו' וזהו שאשת חיל עטר' בעלה מטעם הנ"ל וד"ל:
(ג) והנה להבין המשך הפסוקי' זא"ז אסרי לגפן כו' כבס ביין כו' חכלילי עינים כו'. וגם להבין שורש ענין אסרי לגפן ולשרקה כו' ענין ההפרש בין סגול לשורק כו'. יש להקדים תחלה שורש ענין התחלת הדברים שהיום לעשותם כו' לא יהי' אלא לימהמ"ש כו'. הנה כתיב ואדם אין לעבוד את האדמה בהיות שבחי' אדם הוא כמ"ש אדמה לעליון כו' וכמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו ואז וירדו בדגת הים. וזהו ואדם אין לעבוד כו' פי' כי עד"מ כשאדם עומד במקום נמוך לא יוכל להשיג בידיו דבר שעומד במקום הגבוה הרבה מראשו גם כשיפשוט ידיו אך כשעולה במקום הגבוה יוכל להוריד ידיו למקום הנמוך ולהגביה הדבר שעומד שם אצלו כו' כי כל היותר נעלה יותר יוכל לירד למטה מפני שידיו ארוכות לפשוט אותם גם לנמוך מאוד או עד"מ מי שהוא חכם ביותר יוכל להשפיל א"ע גם לקטני הדעת להבינם מדע וכיוצא בזה יובן הנמשל בהיות שאדם הוא אותיות אדם דוד משיח כידוע ולפי שהי' אדה"ר בקטנות המוחין בירידה גדולה ע"כ גרשוהו מג"ע העליון לעבוד כו' כי לא הי' ביכולתו לברר ולהפך חשוכא לנהורא כו' דהיינו בירורי' דרפ"ח ניצוצי' שנפלו בנוגה וזהו לעבדה לבער הקוצים כו' מפני שלהגביה ולהעלות דבר נמוך צריך שיהי' יותר נעלהבגדלות המוחין כמשל הנ"ל וגם בימי דוד שהי' כנס"י בבחי' אדם קצת יותר נעלה ממדריג' אדה"ר ג"כ לא הי' ביכולתם להעלות הדברים תחתונים דקליפת נוגה ע"י הקרבנות כו' מפני שלא הי' בחי' אדם שלהם בצלמנו ממש בבחי' כתר עליון אדמה לעליון כו' רק בבחי' ז"א בלבד כידוע שהי' היחוד זו"נ פב"פ בזמן בית ראשון כו'. אבל לימהמ"ש דכתיב בי' ישכיל עבדי ירום ונשא כו' שהן ה' עליות הנוק' עד שהיא עטרת בעלה בחי' מאד אותיו' אדם בהיפוך אתוון כידוע והוא בבחי' כתר ועתיק כמ"ש כסו הרים צלה כו' ואז נתקיים בה נעשה אדם בצלמנו כדמותנו ממש אדמה לעליון כו' לכך עיקר מעשה המצו' בזמן ההוא לפי המשל הנ"ל שכשעומד במקום גבוה יותר יוכל להשפיל ידיו הארוכים להגביה את הנמוך כו' כמו"כ בהיות כנס"י בבחי' כתר עליון כמ"ש וגבה מאוד כו' אז ירדו בדגי הים ועוף השמים כו' דהיינו לברר בירורי נוגה היותר נמוכי' ולהעלותם בקרבן כמצות רצונך כו' משא"כ עכשיו אדם אי"ן לעבוד כו' וד"ל. וזהו הטעם שהיום לעשותם כו' כמצות רצונך לא יהי' אלא ליוהמ"ש דוקא ולמחר לקבל שכרם היינו למע' מבחי' המצות שבארחין דגלגלתא אלא בבחי' עצמי' אוא"ס ב"ה שלמעלה מגלגלתא הרבה כי הרצון שבכתר הוא נמשך בבחי' הארה בעלמא מן המצות דאא"ס שהרי עצמי' אוא"ס גם בעל הרצון לא יתכן לקרותו כמ"ש במ"א וד"ל והיינו טלא דבדולחא דנטיף להחיות מתים לאחר ימות המשיח שזה יהי' שכר המצות וד"ל. ובזה יובן למה אמרו כבס ביין כו' ל' עבר לפי שתיקון הכביסה ביין לבן ואדום בצדיקי' ובע"ת הנ"ל אין זה אלא הכנה בלבד לימות המשיח כדי שיהי' בבחי' אד"ם אותיות מא"ד שהוא בבחי' גלגלתא כו' וד"ל. ועתה יובן פי' דברי הפסוקי' אסרי לגפן עירה כו' פי' עירה ל' עיר פרא כו' בהיות שעשר כתרין דקליפת נוגה נק' פרא אדם יולד והיינו כמו שנולד בטבעו המוטבע בנפש הבהמית שירד ע"י שבה"כ כו' וכשנהפך חשוכא לנהורא כו' ונעשה אדם בשלימות כמו לימות המשיח כנ"ל נק' עיר"ה עיר ה"א דהיינו בחי' מל' הנק' אדם תתאה וכענין אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו כשהמל' נבנית בבנין שלם דוקא והן בחי' האותיות כשהן במילואן אבנים בונות כו' כמ"ש בס"י וד"ל. והמשך ד' הפסוקי' כך הוא אסרי לגפן היינו כשהגפן שם ב"ן אסור וקשור בידי חיצונים דנוגה הנק' עיר פרא כו' והן בחי' החרצנים והזגים שבענבי הגפן כו' וע"י דריכה ברגל יוצא היין מהם והוא המשובח ביותר דהיינו ברגליות דוקא לפי שכל שנפל למטה בשבירה יותר גבוה הוא בשרשו ביותר כידוע ולכך כשנהפך חשוכא כו' נעשה עיר"ה עיר אלקי' כו' לפי ערך הירידה כן ערך העלי'. משא"כ לשרקה שהוא גפן רך בשנים שיינו מועט גם בהתהפכות לטוב לא יהי' ממנו עיר אלקי' בשלמו' הבנין אלא בני אתונו פי' בני שם ב"ן דקטנות וכענין ברא כרעי' דאבוה כו' וד"ל:
(ד) ושרשי הדברים הנ"ל הנה יש להקדים ענין הידוע בכהאריז"ל דלפעמים יחוד זו"נ פב"פ שווין בקומתן כו' ולפעמים מלבשת עד החזה בלבד ולפעמיםבקטנות גדול יחודם והוא בנצח והוד כמאמ' איהו בנצח ואיהי בהוד כו'. וביאור הדברים הנה כשמלבשת עד החזה כו' עד ימין ושמאל תפרוצי כו' שיחבק לה בעלה בין תרין דרועין כו'. ובעבודת ה' יובן זה כאשר יתפעל האדם בהתלהבות אהבה או יראה כו' הנה ירגיש וישיג את אלקי' חיים בלבבו בבחי' השגה ותפיסה ע"י אהוי"ר והו"ע חיבוקו שנחבקה נפשו בין תרין דרועין דבעלה שם מ"ה בימין ושמאל העליוני' כו' כתי' ימין ושמאל תפרוצי כו' וד"ל. אך כאשר אין האדם מתפעל באהו"י ואיננו מדובק באלקי' חיים בבחי' קירוב אך רק מרחוק ה' נראה לו בבחי' הודאה בלבד דהיינו התפעלות השכל בלבד איך דכולא קמי' כלא כו' ויתכן אליו הביטול כו' וכיוצא ולא נגע הענין בלבבו כו' זהו בחי' הוד דהודאה ובינ"ה עד הוד אתפשטת כלומר כ"כ כח הבינה וההתבוננות מתפשט עד שיסתעף ממנה מדריג' תחתונה דהודאה ג"כ כנ"ל וכמו"כ יובן למעלה דאיהו בנצח ואיהי בהוד היינו כשהמל' איננה בבחי' קירוב באוי"ר כו' אלא בבחי' הודאה בלבד זהו איהי בהוד והמשכת המ"ד שלה ג"כ לפי ערך והוא מבחי' נצח דז"א בלבד וזהו איהו בנצח וזהו יחוד שלהם היותר חיצוני' כו' וד"ל. וזהו ענין ההפרש בין גפן לשורקה כו' בהיות שההפרש שבין סגול לשורק אינו אלא שג' נקודות הסגול ב' מלמעלה וא' מלמטה וג' נקודות השור"ק זת"ז ובעקמומית כו' והענין הוא כמ"ש במ"א בענין שיר על היין שיש ג' מדריג' בקול הא' מלמעלה למטה והב' מלמטה למע' והג' הממוצע המחברם כו' והו"ע הסגול ימין ושמאל ואמצע כו'. והיינו מ"ש למעלה בענין יחבק לה בעלה כו' ימין ושמאל כו'. וזהו לגפן בב' סגלות מלמטה. אבל לשורק"ה כאשר לא נגדל הגפן כ"כ אינו בבחי' סגול אלא בבחינת שור"ק שזה תחת זה דהיינו בבחי' הודאה בלבד וג' נקודות מורים ההשפלה שנשפל בעצמו מחמת ההודאה וזהו שהן זת"ז ולצד ימין דנצח כו' וד"ל. להיות כי נצח והוד הן תרין שוקין כידוע ע"כ נאמר ולשרקה בני אתונו פי' בני הן נו"ה תרין שוקין דאיהו בנצח כו' והיינו כאשר המל' בבחי' שורק בלבד וד"ל. וענין אתונו כו' הן עשר כתרין דקליפת נוגה שבשר חמורים הם כו'. ויובן ביאור הדברים ע"י הקדמה להבין מה ששלח יוסף ליעקב עשר אתונות נושאת בר ולחם ומזון לאביו לדרך כו' כי הנה ידוע שנפלו בשבירה מן האורות שקדמו לפני האצי' כו' וגבוהים מאוד במדריגה אך שנתגשמו בקליפת נוגה. ואמנם כשהם מתבררים הרי הם גבוהים מאוד מצד עצמם ולכך אמר שעשר אתונות דנוגה נושאות בר ולחם ומזון ליעקב בעל עולם האצילות כי גבוהים ממנו בשרשם לאחר הבירור וזהו לאביו לדרך וד"ל. ועיקר הטעם כמ"ש חיל בלע ויקיאנו שבתגבורת הקדושה האלקי' גם מה שבלעו הקליפות יניקה מסיבת הנפילה כו' יקיאו ויהי' למזון ולחיות ולתוספת מרובה כו' וכענין העורבים שכלכלו את אליהו וזה פלא למה ציוה ה' לעורבים דוקא לכלכלו. אך הענין הוא שהעורבין הם בבחי' כתרין דנוגה הטמאים ואכזרים המה כו' וכאשר אליהו הי' מרכבה לשם ב"ן בגמטרי' אליהו בחי'מל' דאצי' הרי נתברר מהם הטוב הגנוז בהם שנפל בשבירה כענין חיל בלע כו' נמצא בהם להיות למזון ולשפע לאליהו ולכך ציוה את העורבים דוקא לכלכלו וד"ל וכענין הזאת הי' בי' חמורים וי' אתונות ששלח יוסף ליעקב לרמז לו שיוכל לברר כל טוב מצרים ולמצוא בהם לחם וב"ר כו' וד"ל. ועד"ז יובן גם כאן ל' לשורקה בני אתונו פי' שאתונות דכתרי' דנוגה יתהפכו לטוב וימצא מהם השפע אלקי' בבחי' שור"ק עד שנק' בני ברא כרעי' דאבוה בחי' נו"ה כו' והוא שם ב"ן דקטנות כו' מפני שיינו מועט כו' דבחי' הודאה בלבד. משא"כ ע"י התהפכות עיר פרא אדם כו' נעשה עי"ר ה' בבחי' גדלות הבנין דאדם כנ"ל וד"ל:
(ה) ושורש ענין חכלילי עינים מיין כו' היינו לאחר שזכר איך שאסר לגפן כו' ונהפך לעיר ע"י שכבס ביין לבושו כו' שהוא מעשה המצות כנ"ל אמר חכלילי עינים פי' שנתאדמו העינים מבחי' יין האדום דוקא כו' בהיות שמבואר למעלה שמקיפי הראש נעשים מבעלי תשובה דוקא ואמנם עכ"ז בבחי' לבוש המקיפי' הם מתגלי' וזה יהי' לימות המשיח אבל לתחיית המתים כתי' עין בעין יראו כו' בלתי לבוש המסוה וכמ"ש הביטו אליו כו'. וזהו חכלילי עינים שיתאדמו מפני הבטתם עין בעין בלתי לבוש המסוה שלא יכיל כלי העין למיסבל כו' וד"ל. וכ"ז למה מפני שלבן שינים מחלב פי' חלב הוא לאחר ששלמו ימי היניקה בחלב שנגדלו המדות ע"י החלב כידוע ומבואר במ"א ואז זמן צמיחת השינים והטעם לזה בהיות שעיקר מציאת החלב נעשה מדם שנעכר ונעשה חלב כידוע. וביאור הדברים הוא לאכללא שמאלא בימינא הגבורו' דיין אדום הנ"ל דמדריג' בע"ת בחסדים דיין לבן בצדיקים והיינו שלא יהיו מפורדים זה בפ"ע וזה בפ"ע ע"ד דוגמא כששמח בהתבוננות בעונג האלקי' במדריג' הצדיקי' אין בלבבו בשעה ההיא מבחינת מרירות והתשוקה מרחוק כמדריג' הבעלי תשובה כלל וכשהוא במרירות ושפלות אין בו בשעה ההיא מבחי' השמחה כלל שזה בחי' פירוד בין החסדי' והגבורות כו' אך כשנכללי' זה בזה והי' לאחדים היינו כאשר תהי' השמחה עם המרירות מעורבים בתכלית בתנועה וסקירה אחת בלתי פירוד כלל כו' אז נכלל שמאלא בימינא ודם נעכר ונעשה חלב הוא בחי' הגדלת השכל במדות כמו שנגדלים המדות בתינוק היונק מחלב כו' כמ"ש במ"א וד"ל וכמו"כ יובן למעלה דמוחין דז"א נגדלו בימי היניקה מחלב דאימא עילאה כו' ע"י שנכלל יין אדום ונעשה חלב דאימא כו' מהעלאת מ"ן דבע"ת וכדומה לזה בירורי רפ"ח שנפלו כו' וד"ל ואז זמן צמיחת השינים מפני שליבון השינים בא מן החלב לפי שענין השינים הן ל"ב נתיבות חכמה שנמשכי' לאחר ששלמו ימי יניקה דוקא כו' בהיות שאנו רואים כי כאשר יטחן המאכל בשיניו דק דק יפרד במעיים הפסולת שלו ויוצא לחוץ והטוב שבו יעוכל ונהפך לדם כו' וכאשר לא יטחן בשיני' אלא יבלענו כולו כא' מעורב הטוב עם הפסולת לא יתעכל כלל ויזיק לגופו כו' ונמצא פעולת השינים הוא לברר ולחלק המאכל כו'. וכיוצא בזה יובן בחכמה שיש מישלא ישכיל השכל בכי טוב אם לא ידבר ויפרשנו בפרטי הענין בריבוי דברי' כמשל הלועס ממש כן ילעוס בפה לדבר דברי השכל הרבה פעמים עד שישכילנו הטיב ויוכל להכיר בין הטוב והשקר והפסולת כו' ואז ימצא מרגוע לנפשו השכלי' לקבענה בלבו להיות לו למזון ולשפע כו' ואם לא הי' מפרשה בפה הטיב לא ישכילנו כלל ולא יבחין בין טוב לרע ולא יוקבע בנפשו כלל כו' והיינו בחי' ל"ב נתיבות החכמה שיורדים וטוחנין את השכל כמשל השינים הטוחנין המאכל והוא הטעם שנקרא גירס"א כמשל הגריסין שנטחנו כו' כמ"ש במ"א וד"ל. ולהיות כן זמן צמיחת השינים דל"ב נתיבות החכמה אחר זמן היניקה מן החלב מפני שנתרבה המוחין כ"כ עד שיכול לירד ממנו ל"ב נתיבות בליבון השינים לברר וללבן כו' שהוא ענין ליבון הלכות הנק' בר"מ דהיינו ליבון ובירור ההלכה להבחין בין טוב לרע כו'. ובעבודת ה' היינו בחכמה אתברירו לאתהפכא חשוכא לנהורא כו' לזרוק הפסולת מן כו' ולבחור בטוב ולא להטעות א"ע מעורב אמת ושקר יחדיו כו' כמו המטעה א"ע כו' וד"ל. וזהו חכלילי עינים להביט עין בעין כו' מפני שכבר ליבון השינים בהגדלת החכמה מן החלב דיניקה כו' וערך אדמומי' העינים במוחין דגדלות הוא לפי ערך שלימו' החלב דיניקה כידוע וד"ל והיינו רק לפי ערך הדם שנעכר ונעשה חלב כן יהי' ערך האדמומי' והליבון כו'. וזהו המשך הפסוקי' אוסרי לגפן כו' וכבר כבס ביין כו' ובדם ענבים סותה אז חכלילי עינים מיין ולבן שינים מחלב וד"ל:
פרשת ויחי · חכלילי עינים - תקפ"ו
(א) חכלילי עינים מיין ולבן שינים מחלב. הנה ידוע שהתורה נק' בשם יין וחלב כמ"ש לכו שברו ואכלו בלא כסף כו' יין וחלב. ויש להבין למה נק' בשם ב' דברים הללו דווקא יין וחלב. והנה יש להקדים ענין א' הידוע שיש ב' מיני אהבות אה"ר ואה"ע מלמעלה למטה כמו אהבת עולם אהבתיך כו' וכן אה"ר אהבתנו כו' וכך יש ב' אהבות הללו מלמטה למעלה מכנ"י לקוב"ה והיינו בחי' אה"ר שנק' אה' המוסתרת בלב כאו"א מישראל ואה"ע הבאה בגילוי בלב כאו"א בכל חו"ח לפום שעו"ד. והענין הוא בפי' אה"ע בכנ"י שזהו באה מצד העולם והוא מחמת ההתבוננות בגדולת הבורא ית' בהתהוות ריבוי רבבות עולמות עליונים ותחתונים געה"ע וגעה"ת והיכלות מלאכים רבים לאין שיעור כמ"ש היש מספר לגדודיו כו' והכל רק מבחי' מלכותו ית' דכתיב מל' מכ"ע שמחי' כל העולמות דבי"ע מאין ליש וכמ"ש ואתה מחי' את כולם וזהו הנק' בחי' ממכ"ע שממלא אור ושפע אלקית בתוך כ"ע בגבול ומדה ונק' כהפב"נ ממש כידוע וזהו ענין חידוש מע"ב בכל יום ויום וכאשר יתבונן האדם היטיב אמיתית הענין הזה שכח אלקי ממש מהווה כל הברואים בכל רגע ורגע מחדש חיותם מאין כו' עי"ז יתפעל בלבו באה' נגלית המושכת את לבו לאהוב ולדבקה בו ית' שהוא עיקרא ושרשא דכ"ע ונק' מקור חיים ואלקים חיים ומלך עולם ולא יחפוץ בטפל וכמ"ש מי לי בשמים כו' וזהו בחי' יחו"ת בבשכמל"ו ועוד יש התבוננות למעלה מזו והוא בבחי' יחו"ע דשמע ישראל
בבחי' סוכ"ע כידוע דמלבד שהוא עצמו ית' קדוש ומובדל בערך מכל ההשתלשלות אף מהיות נק' מקור חיים כנ"ל ונק' סובב כ"ע אלא גם בבחי' ממכ"ע עצמו הוא קדוש ומובדל שנק' קדוש בשמים ובארץ לפי שגם בחי' הארה זו שמחי' את כל העולמות אין לעולמות ונבראים ערוך לו כלל וכלל להיות ידוע שאין התפשטות הארה זו בעולמות כדמיון אור וחיות הנפש בגוף שהנפש עצמה מתפעלת ממקרי הגוף לפי שחיות הנפש שבגוף הוא בחי' חיצוני' והגשמת חיות הרוחני שבנפש כגשמי' דצומח עשב מכח הצומח הרוחני וכה"ג בדם הוא הנפש כידוע אבל למע' באלקים חיים א"א לומר כן דאין בו שינוי והתפעלות כלל מחיות העולמות כמו שאמר אתה הוא קודם שנבה"ע כו' וכתיב אני הוי' לא שניתי כו' כידוע לפי שגם אור האלקי המהווה כל העולמות הוא בבחי' מקיף מרחוק ולא בא בבחי' קירוב הערך ככה"פ בנפעל ממש או כחיות הנפש בגוף אלא רק מבחי' שמו ית' כשם המלך על אנשי המדינה שאין זה ממהותו כלל רק התפשטות שמו לבד וכן אמר הודו על ארץ ושמים כו' והוא בבחי' הוד דמל' כמ"ש מל' כו' ונק' מלך מרומם לבדו מתנשא מימו"ע כו'. ואמנם המשכה ושפע זו מבחי' שמו שם אלקים הוא שמתחדש החיות לכל העולמות בתמידות בלי הפסק כלל וכלל וכמ"ש מחדש בכ"י מעשה בראשית כו' לפי שיש בזה בחי' א"ס ממש וזהו שאומרי' ישתבח שמך לעד מלכנו פי' שמך הוא בחי' מל' דאצי' בבי"ע משובח ומפואר בכל המלאכים ועולמות ומזה נמשך שפע חיותם בתמידית ונצחי' וזהו לעד מלכנו והכל רק בבחי' שם לבד וד"ל. (וכמו"כ במל' דא"ס שלפני הצמצום הראשון כמ"ש אני ראשון ואני אחרון כידוע שאין ערוך כלל לנאצלים לגבי מהו"ע ית' ונק' שם ומל' לבד כנ"ל במל' דאצי' בבי"ע ממש) וזהו שאומרי' יש"ר מברך לעלם פי' שמי' רבא הוא שמו הגדול הוא בחי' סוכ"ע בכלל שלמעלה מבחי' השפעה אלקית הנק' מקור חיים וכמ"ש כי עמך מקו"ח וכל עיקר התפעלות הלב באה"ר צ"ל לבחי' סוכ"ע דווקא שנק' שם הוי' בכלל וכמ"ש אליך הוי' נפשי אשא אליך דוקא והוא הנקרא שמי' רבא שהוא קדוש ומובדל ומרומם לבדו ואינו נתפס כלל בעולמות כנ"ל וע"כ גם לענין הברכה אנו מבקשים ומתפללים שיהא שמי' רבא זה (שהוא בחי' מל' דא"ס בכלל) מברך שעתה אינו אלא בחי' שם לבד שיבא מן ההעלם דמקיף לידי גילוי שזה עיקר ענין הברכה כידוע שיתברך ממקורו הנעלם לבוא לידי גילוי בעולמות כמו שיהי' לע"ל דכתיב ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו'. וזהו עיקר ההפרש בין ברכה להודאה שההודאה אינו רק ההסכם מרחוק שמודה על האמת כמו שהוא שכך הוא באמת ונתאמת אצלו בכלי מוחו ולבו בבירור גמור מאוד איך שהוא ית' סוכ"ע ומתנשא מימו"ע כו' אמנם כדי שיהי' ענין זה עצמו דבחי' סובב בא לגילוי ממש בנפשו. כמו שיהי' לע"ל וראו כ"ב כו' כמו בבחי' ראי' חושית ולא בהסכם והודאה לבד זהו כאשר נגלה שם ה' ומתברך בכל עולמות וזהו עד"מ הבריכ' שמתמלאת ממקור' מן המעין או הנהר שלזה נק' בריכה ל' ברכה והמשכה כך אמר דאיהו ברוך ואיהי ברכה שזהובחי' הברכה בשם הוי' סובב שיבא לידי גילוי ממש בג' עולמות דבי"ע. וזהו לעלם ולעלמי עלמי' ג' עולמות וגם כפשוטו ל' נצחי' כידוע וד"ל:
(ב) והנה עד"ז בג' עולמות בפרט שזהו כמשל ג' מדריגות דמח' דו"מ דעולם הבריאה הוא בבחי' אותיות המח' ומבחי' אותיות דמח' נכנס בתוך הדיבור וע"כ א' ברוך ה' מן העולם ועד העולם שזהו מעלמא דאתכסי' עולם המח' לעלמא דאתגלי' עולם הדיבור וזהו כללות ענין הברכה והיינו דווקא ע"י ישראל שמברכים וממשיכים מן ההעלם לגילוי וכמ"ש והייתם ברכה בקרב הארץ כו' וזהו שהשרפים אומרים קדושה כו' שקדוש ומובדל מהיות גם מקור לעולמו' והוא בחי' סוכ"ע והאופנים אומרים ברוך שיומשך מהעלם דסובב לגילוי כנ"ל (וע"כ נק' קדוש וברוך כמו ל' הגמ' הקדב"ה כידוע). והנה ידוע שעל יסוד זה הוסד כל ענין פסד"ז שהוא רק להזכיר שבחי' הבורא ית' בקול ודיבור בפה דוקא וכמ"ש רוממות אל בגרונם דוקא כדי שע"י הדיבור של אדם למטה יומשך למעלה מבחי' ההעלם לגילוי בבחי' קול ודיבור העליון שמגלה מצפון המח' וזהו ענין הלל וברכה הלל בפסוד"ז בקול ודיבור וברכה בויברך דוד ובשתים לפני' והברכה הוא ענין ההמשכה ממש מן ההעלם לגילוי כנ"ל וד"ל. וכ"ז אינו רק הכנה לק"ש דהיינו לאחר שנתעורר למע' להיות בחי' גילוי דסוכ"ע למטה ע"י ההלל וברכה כנ"ל הנה זה בא בדרך פרט בק"ש ביחו"ע בפ' ראשון דשמע"י דהנה ידוע בפי' שמע שהוא לשון הבנה והבחנה בבינה שבלב כמו דבר כי שומע עבדך כלו' מבין ולא שומע לאזנים לבד ואו' זה לניצוץ האלקי שנק' ישראל שישמע ויבין היטיב ויכיר ישראל זה איך שהוי' אלקינו ה' אחד והענין הוא כידוע בפי' אחד החי"ת הוא ז' רקיעים וארץ שהוא בחי' מע' ומטה בכלל והד' הן ד' רוחות העולם מזרח ומערב כו' וזהו שאמ' תמליכהו בשמים ובארץ וד' רוחות העולם תו לא צריכת כו' להיותו כולל בחי' מקום שהוא בחי' ו"ק העליונים ברוחניות דהרקיעים וארץ וד' רוחות הגשמיים יש להם שרש ברוחניות עד בחי' ו"ק דאצי' (וע"כ אומרים ברוך המקום ברוך הוא כו' וא' דהוא ית' מקומו ש"ע ואין העולם מקומו ע"כ אומרי' ברוך כ' הוי' ממקומו דוקא) וכידוע דהשתלשלות דבחי' ו"ק דמקום בא בבחי' עו"ע עד כמה מיני מדריגות בכל עולם לפי מדריגתו עד רום המעלות כמו הנה מקום אתי ממש כו' והמקור הראשון לבחי' התחלקות דמקום העליון יותר זהו ענין א' דאחד שהוא הנק' אלופו ש"ע בכל עולם בפרט ואלופו ש"ע בכללות וזהו א' דאחד שהוא אלופו דחי"ת וד' שהן כוללים לבחי' מקום דו"ק מעלה ומטה מזרח כו' וע"כ צריך להאריך בד' דאחד להמשיך בו מבחי' אלופו ש"ע כמ"ש תמליכהו כו' וד"ל וענין יחו"ת דבשכמל"ו זהו כח האלקי הבא בג' עולמות דבי"ע והארה זו נמשך בג' מדריגות שם כבוד מלכותו כו' ושרש הארה זו דבחי' המל' בבי"ע מקבל מבחי' ד' רבתי דאחד שהוא בחי' אחרונה שבאלופו ש"ע דאצי' שזהו מל' דאצי' בבחי' אצי' ד"ר העולם דאצי' כו' ומשם נמשך להיות ממכ"ע שזהו ענין הברכה מן ההעלם לגילוי וזהו ברוך שם כבוד מלכותושיתחבר שם מל' דאצי' בבי"ע כנ"ל בפי' מן העולם ועד העולם כידוע וד"ל. והנה אחר ההתבוננו' היטיב ביחו"ע דשמע ישראל כנ"ל יכוין למסו"נ באחד דאלופו ש"ע הנ"ל והוא כשמאריך באחד דוקא וענין מס"נ זו היא בחי' התכללות הנשמה האלקי' כניצוץ הנכלל במקורו בשלהבת כמ"ש שמע ישראל דוקא ואח"כ יתפעל באה' ורצון בפסוק ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך שזהו מסירת הרצון שנק' גם הוא בשם נפש כידוע וענין אה' ורצון זה היינו שיהי' לאדם רק רצון א' לאביו שבשמים שזהו שדקדק לומר בכל לבבך כלומר לב א' ובכל נפשך וכל זה ריבוי לרבות כל הרצונות שיהיו מתהפכים כולן רק לה' לבדו וכמו מי לי בשמים ועמך כו' כלה שארי כו' והיינו בכל לבבך ב' יצריך שיתהפך גם היצה"ר שבחלל השמאלי ולא יומשך אחר רצון זר בלתי לה' לבדו שזהו הנק' לאהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו' וזהו ואהבת ב"פ אור נגד ב' בחי' מס"נ הנ"ל וד"ל:
(ג) והנה כ"ז נק' בחי' אה"ע דכנ"י שבאה התפעלות האה' והרצון בהם מצד ההתבוננות בעולמות דהיינו עלמא דאתכסיי' ואתגליי' שבכלל זהו בחי' סובב וממלא שמכוין בפסוד"ז וביח"ע ויחו"ת דק"ש כנ"ל (וכמו"כ מלמעלה למטה אנו אומרים אהבת עולם אהבתנו כו' כנ"ל) בענין אלופו ש"ע כו' ולזאת ודאי מובן שאהבה כזו יכולה לבא בכאו"א לפום שעו"ד להתלבש בנפשו במוחו ולבו בבחי' אור וכלי דהיינו שתוכל הנפש להכילו ולהגבילו בתוכה כפי אשר יוכל שאת בכלי מוחו ולבו להיותו בא בבחי' גבול ומדה מצד ההשתלשלות דסובב וממלא בלבד כנ"ל ומזה הטעם אנו רואים שהתפעלות אה' זאת חולפת ועוברת מיד שיפסק כמעט רגע מהעמקת דעתו ולבו בהתבוננות ויסיח דעתו לחשוב מחשבות חוץ בעניני עוה"ז ודאי מיד יפול לבו מאה' אלקי' זאת עד שצריך לחזור ולהעמיק דעתו ולבו ביגיעה גדולה בהתבוננות מחדש ויתפעל מחדש באה' האלקי' כו' לפי שיש באה' זו גבול וכליון מאחר שנלקחה מצד ההשגה המצומצמת שבמוחו וידוע דאזלעו"ז עשה האלקי' דכמו שיש אה' דקדושה האלקי' כמ"כ ממש בהסיר לבו ודעתו ויתחיל לחשוב בעניני גופני' מעולם הפירוד יפול באה' זרות דקליפה כו' וזהו כי קצר המצע כו' שנלאה כלי הלב מהכיל ב' מיני אהבות הפכיי' הללו בשעה אחד ואע"פ שמיד שיפנה לבבו ויטרד מחשבתו בעסקיו חולפת ועוברת התפעלות האה' האלקי' דקדושה כי לא ישכנו כא' אבל האה' הזרה שנכנסת מיד במקומה היא היפך גמור מאה' דקדושה ואיך יוכל לעלות נפשו באחד אמתי הרי אמר מי יעלה בהר ה' נקי כפים ובר לבב דוקא כידוע כו' וד"ל. וכ"ז מצד שאה"ע הנ"ל בא בבחי' גבול ומדה בנפש לפ"ע ההשגה המצומצמת בביטול כל העולמות מיש לאין זהו בבחי' גבול ותכלית כו' אבל יש עוד בחי' אה' שנק' אה"ר והיא אה' המסותרת כנ"ל שלמע' הרבה מבחי' אה"ע הנ"ל (כמו מלמ' למטה אנו אומרים אה"ר אהבתנו כו' כנ"ל) והיינו אה' שבלתי מוגבלת בנפש כלל שאין לה בחי' כלי בנפש להגביל אורה לא בשכל וגם לא ברצון וממילא אין לאה'זו נפילה והפסק כלל עד שלא יוכל לבא לאה' זרה המנגד כלל אע"פ שיטרד אדם בעסקים מאוד משום דהא בהא תליא כנ"ל באה"ע שמצד הגבלתה בכלי הנפש יש לה הפסק ויבא לידי אהבה זרה אבל אה"ר זאת מושללת מב' דברים הללו והיינו שאינה נתפסת בכלי להגבילה ואין לה נפילה לעולם כו' והטעם לפי ששרש יסודה אינה בא בנפש האדם מצד ההתבוננו' בהשגת בבחי' ממלא וסובב שנק' אה"ע כנ"ל אלא התפעלות אהבה זאת באה בנפש אדם מצד בחי' מהו"ע ית' שהוא למע' ממקור ההשתלשלות דסובב וממלא כו' דבחי' סו"מ לא יתכן רק בבחי' האור והשפע הבאה ונמשך בשביל השתלשלות העולמות שיש בזה ב' מדריגות. א' בבחי' או"פ שהוא בבחי' ממלא כ"ע כנ"ל. והב' בבחי' מקיף וסובב על כל עלמין (כמו ענין מח' א' הכללית שכולל הכל כמו הכלל אל הפרט כידוע) וע"כ נק' סובב לגבי עלמין עכ"פ אבל בחי' מהו"ע א"ס ב"ה למע' מע' מהיות גם בחי' מקור למקור האור ושפע בשביל עולמו' ולא יתכן לומר בו גם בחי' סובב ומקיף לאבי"ע שאינו בגדר עלמין כלל וכמא' שקודם שנבה"ע הי' הוא שמו בלבד כו' וגם מה שנמשך ע"י בחי' הקו"ח אחר הצמצום הראשון אינו רק כציור וי"ו ויו"ד קטן שאינו אפי' בערך טפה בים שישתווה בערך מצד המספר אבל לגבי מהו"ע ית' אין לכל השתלשלות דקו"ח ערך כלל וכלל לא במהות ולא במספר כו' (ואפילו לחיי העוה"ב אומ' אין זולתך כו') וראי' לזה שאין כל ההשתל' תופס מקום כלל וכלל במה שאין שינוי כלל וכלל מקודם ההשתלשלות לאחר ההשתל' כמ"ש אני הוי' לא שניתי כלל וכמו שאו' אתה הוא קודם כו' וכידוע והנה לזאת גם בחי' התפעלות אה' האלקי' המסתעפת מצד התבוננות במהו"ע ית' ממש נקראת בשם אה"ר פי' רבה בלי גבול ומדה ושיעור כלל להיות שאה"ר זאת הבאה מכח מהו"ע ממש לא תבוא בהגבלה בכלי הנפש כלל כמו כלי השכל של מוח מאחר דלית מח' תפיס' במהו"ע כלל ולא בכלי הרצון שהתפעלות הרצון יופסק אורו ואה' הזאת תבא מלמע' מכל ההשתלשלות דרצון וחכ' ומדות ע"כ לא תוכל כלי הנפש לשאת אותה כי היא למע' מכלי כוחות הנפש המוגבלים בכלים כו' אלא רק בחי' עצמי' הנפש ומהותה ממש כמו שהי' במקורה הראשון כי חלק ה' עמו ממש וכן אמר כי הוא עשנו ולא אנחנו כו' היא שתוכל להכיל את האה"ר הזאת לכך נק' אה' המסותרת שמסותרת בפנימי' ועצמי' הנשמה בבחי' יחידה שבה ולמע' הוא בבחי' סדכ"ס (ועכ"א אה"ר אהבתנו כו') ומזה הטעם יובן ג"כ שלא יוכל להיות נפילה כלל באה"ר הזאת דהיינו שלא יפול ממנה להסיר לבו לאה' זרה כי אינה רק רצון פשוט א' ועצמי בלי נטי' כלל ואין לו חילוף ושינוי לפי שכל עצם אינו משתנה כידוע ועיקר הטעם הוא לפי שאה"ר זאת בא ממקום ושרש גבוה מאוד נעלה שלמע' מע' מכל ההשתלשלו' דקו"ח וסובב וממלא כו' שזהו למע' מהגבלת האורות בכלים כנ"ל וא"כ אין משם שרש אחיזה ויניקה כלל לחיצוני' שיסתירו ויחשיכו אור האה"ר זו וכמ"ש מים רבים לא יוכלו לכבות את האה' כו' וע"כ לא יוכל לבוא בעודנו קשור בעבותות האה"רזו לידי הפסק ונפילה שיוכל לבא לידי אהבה זרה שאין החיצונים יכולי' לקבל משם כלל וכלל כי מה שיש לחיצונים יניקה הוא מצד שאזלעו"ז עשה כו' ואין זה אלא באור הבא בדרך השתלשלות אורו' בכלים דוקא אבל למע' מבחי' השתלשלות אין להם שרש כלל וכלל ואדרבה בהגלות נגלות אור עצמו' אלקו' שלמע' מהשתלשלות אז גם חושך דקליפה מתבטלת ממציאות הנפרד ויהופך החושך לאור וכמ"ש גם חושך לא יחשיך ממך כו' כחשיכה כאורה כו' וע"כ אנו רואים שאה"ר זו באה מאליה מלמע' פתאום מבלי יגיעת מוחא ולבא להיות' מצד בחי' העצמי' הנפש בעצמי' מקורה יעקב חבל כו' כשלהבת העולה מאילי' ולכך אין הפסק כלל לאה"ר זאת מאחר ששרשה למע' אינה באה בבחי' הגבלה והלבשה בכלי כלל א"כ איך אפשר שיפסיקנ' דבר חוצץ מזלעו"ז שכנגדה שילבישנה ויסתירנה (וגם בחינת עצמית הרע דק"נ שנק' עומק רע ג"כ לא יכבה אורה כמ"ש מים רבים לא יכלו לכבות כו' וז"ש בזוה' נפש כי תחטא תווהא הוא ועז"א מיד כלב יחידתי כו') וזש"א שימני כחותם על לבך דאע"ג דאזיל הכא והכא דיוקני אשתאר בך כו' וע"כ אפילו רושם בעלמא שנשאר מאור אה"ר זו שנק' אה' המסותרת כנ"ל בלב האדם כל היום שומרת אותו מכל רע וטומאה להיותו שומר ומקיף וכמ"ש אך בצלם יתהלך איש כו' והוא צל דצלם החופף עליו מבחי' ימין העליון כו' וד"ל. וזהו שא' ואהבת בכל נפשך פי' בכל נפשך כל זה ריבוי הוא דהיינו בבחי' פנימי' ועצמיי' דנפשך מצד עצמו' אלקות שהיא אה"ר הנ"ל וד"ל:
(ד) אך הנה עדיין יש להבין בענין אה"ר הנ"ל דבכל נפשך דאם היא באה מלמע' מהגבלת האור בכלי כו' האיך תבא לידי גילוי בנפשו עכ"פ מאחר שהיא למע' מבחי' כלי לגמרי שאינה נתפסת כלל בכלי הנפש מטעם הנ"ל ואנו רואים שאה"ר זו באה בהתפעלות הנגלות בנפש כידוע. אך הענין הוא משום דיש עוד בחי' אה' שלישית שלמע' גם מבחי' אה"ר זו הרבה והיא הנק' אהבה רבה בתענוגים שמאירה בכל שבת בכל או"א כמשי"ת ומכח אה"ר בתענוגים הוא שנמשך עיקר ושרש לבחי' אה"ר הנ"ל שתבא מן ההעלם לגילוי בנפש וזהו הנק' אה' בכל מאודך שהיא בחי' ההעלם דעצמי' הנפש בבחי' יחידה שבה כמ"ש בבחי' העצמי' ממש כמו שקשורה ודבוקה למעלה ממש טרם שיבא ממנה אור התפשטות בגילוי למטה כלל וכלל כו' (והוא בחי' מ"ם דצלם כמ"ש במ"א) וביאור הענין הנה אה"ר דבכל נפשך הנ"ל הרי אנו רואים שבא' למטה בבחי' גילוי בנפש עכ"פ והוא מה שאנו רואים התפעלות אה"ר זו בגילוי בלב דוקא עד שאין כלי הלב מכיל אורה ולא תתיישב בלב כלל כמו כלה שארי ולבבי כו' והוא להיותה למעלה מבחי' הגבלת כלי כנ"ל ועכ"ז מורגשת היא בנפש והיא הנק' תענוג ורצון מורגש עכ"פ רק שהוא בבחי' נקודת הרצון שלמע' מן הטעם והשכל כנ"ל שלא באה מצד ההתבוננות דסו"מ כו' אלא רק מצד עצמי' אלקות ע"כ לא יכילנו כלי המוח והלב כנ"ל. אמנם הנה בחי' אה"ר בתענוגים הנ"ל היא למע' מזה הרבה והוא בחי' התענוג הפשוט הנעלם שבעצמי' הנפש ממש כמ"ש למע'במקור חוצבה ממש בהתקשרות תענוג עצמי עדיין שלא באה עדיין לכלל התפעלות עונג ורצון במורגש בגוף כלל (כנשמות שנהנין מזיו השכינה בג"ע) וזהו שמאיר בכל שבת דוקא כמ"ש על כללות נש"י מה יפית ומה נעמת אהב' בתענוגים כו' דכמ"כ ודאי מלמעלה למטה ג"כ נמשך מבחי' התענוג העצמי הפשוט שבעצמו' א"ס ב"ה שז"ש אה' בתענוגים כו'. וביאור הדברים ידוע שזהו עיקר ההפרש בין עבודה האלקי' שבלב ומוח בתפלת החול שהיא באה' דבכל לבבך ובכל נפשך הנ"ל שבאה עכ"פ במורגש בכלי הלב ומוח בהתפעלות רצון ואה' כו' אבל עבודה שבתפלת שבת שהוא בכל נשמות בתענוג העצמי שבה עצמה כמו שהיא מתענגת על ה' במקור חוצבה ממש בעצמי' אלקות רק מצד העצם ולא בהתפעלות איזו רצון ואה' כלל כמ"ש אז תתענג על ה' דא צלותא דמע"ש כו' שעל ה' היינו למע' גם מגילוי אור ה' בנפש למטה באה"ר הנ"ל שכל אה' ורצון גם בנקודת הרצון אינו אלא מרחוק דוקא אבל בקירוב ודיבוק העצמי אינו בכלל התפעלות רצון ואה' עדיין כמו עד"מ בן העומד לפני אביו בקירוב ודבוק עצמי שמצד עצמות השעשועים שבאב לבנו כו' שמתענגים זע"ז בתענוג עצמי ופשוט בלתי מורכב ומורגש בדבר מה גם לא ברצון ואה' כו' מאחר שהוא בבחי' העצמי' ממש וזהו עיקר ענין תפלת השבת שנק' ישראל שיר אל שהנשמה תתענג על ה' בשיר פשוט שנקר' שיר אל מצד אלקות בעצמו וזה ידוע למתענגים על ה' בנשמתו במורגש כמו שהיא בהעלם והיינו בכל שבת דוקא בבחי' שיר א"ל הנ"ל (כמו לע"ל שיהי' הנשמות מתענגים בעצמות התענוג הנעלם שיבוא במורגש דוקא כמו להנחיל אוהבי יש דוקא וכדוגמא זו בכל שבת שעונג הנעלם דוקא בא בהתלבשות במורגש כסעודת השבת שנק' סעודה דע"י כו' וכלחם פנג וסעודת לויתן דלע"ל וכמ"ש במ"א בענין המן לפי שבכל שבת יש מיום שכולו שבת ומעין זה יש בכל ג"ע בעליות הנשמות בע"ש כו') והטעם שבשבת דוקא היינו לפי שאמר וקראת לשבת עונג שנמשך מעונג העליון הפשוט לנש"י למטה (והוא ג"כ ענין טעמי תו' כמשי"ת) וע"כ מובן שמבחי' אה"ר בתענוגים הנ"ל שבשבת שבבחי' עונג העצמי כמ"ש למע' נמשך בחי' אה"ר הנ"ל שתבוא לידי גילוי מן ההעלם והוא בחי' התפעלות נקודת הרצון במס"נ בהתגלות בנקודת הלב עד שלא יכילנו כנ"ל אבל בעצמו' העונג הנעלם בנשמה כמ"ש דבוקה וקשורה בתענוג עצמי עדיין היא למע' מבחי' המשכת אה' בהתפעלות רצון בגילוי כלל כנ"ל רק שממנה בא כח התפשטות גילוי נקודת רצון זה שבאה"ר הנ"ל וד"ל (ומלמע' למט' כמים הפנים אל הפני' כו' הוא ג"כ באה"ר בתענוגים כנ"ל והוא בחי' רעדכ"ר שבפנימי' דע"י כידוע שזה מתגל' במנח' בשב' כמ"ש וקראת כו') ואמנם הנה לפ"ע העבודה דחול בב' מדריגות דאה"ע והאה"ר הנ"ל כן יהי' ערך גילוי אור אה"ר בתענוגים למטה בנשמות בשבת בכאו"א לפי ערכו להוציא ולהמשיך לבחי' אה"ר המסותרת לידי גילוי בלב מן ההעלם בגילוי אור ביתר שאת ויתר עז כל ימי החול בק"ש ותפלה משום דהא בהא תליא דוקא וכמ"שאם תעירו ואם תעוררו את האה' כו' וד"ל. וזה אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד פי' לפ"ע העלא' מ"ן באה"ע הנ"ל שבאה מהתבוננות דעולמות שעי"ז רוח אייתי רוח ואמשיך רוח לעורר אה"ע למע' והוא שא' אה"ע אהבתיך כו' אהבה זו דאה"ע אהבתיך וכן לפ"ע אה"ר הב' הנ"ל שמעור' אה"ר העליונ' להיות אה"ר אהבתנו הוא הגורם להיות משכתיך חסד עליון דהיינו שיהי' גילוי המשכת אור אה"ר ואה"ע הללו ביתר שאת ממקור חוצבם שהוא בחי' אה"ר בתענוגים הנ"ל שממנו מקור מוצא גילוי העלם דאה"ר כנ"ל וז"ש ע"כ משכתיך בחבלי עבותת אה"ר מבחי' חסד עליון משום דהא בהא תלי' כנ"ל בענין חול ושבת (וכן מאה"ר דתענוגים דשבת נמשך אה"ע ואה"ר בחול מטעם הנ"ל וד"ל). וזהו ג"כ ענין פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון פי' ידיך הן ב' ידות דימין ושמאל והיינו אה"ר ואה"ע ע"י העלאה דכנס"י פתיחות הידות הללו היינו שיאיר בכל נשמה האלקי' שנק' כל חי מבחי' נקודת הרצון דאה"ר הנ"ל במס"נ מן ההעלם לגילוי כו' ומ"ש ומשביע לכל כו' היינו שתתיישב בנפש ותשבע מאה"ר זו ותכילנו במוח ולב בשביעה כמו ישבעו ויתענגו כו' וזהו בשבת מצד הארת אור התענוג הפשוט דבחי' עצמות עונג העליון כמו שהוא למע' כנ"ל וד"ל. ומ"ש ידיך הן יודין ווין כידוע וענין היודין הוא בחי' הצמצום והסתר וכנקודה דיו"ד בשביל השפע לעולמו' ונשמות ומלאכים ופתיחה דיודי"ן להיות ווי"ן בחי' המשכה וגילוי ההעלם דוקא שיבא ביותר מכפי המדה והצמצום דיו"ד כו' הנה זה בא ע"י אתדל"ת מאה"ר ואה"ע הנ"ל שהוא להפוך גם כל הרצון הזר להיות רק רצון אחד לה' לבד כענין מי לי בשמים כו' כנ"ל עי"ז נתעורר למע' ג"כ להיות גילוי ההעלם וצמצום דיודי"ן (שזהו ענין פתיחת היד דימין הנ"ל מאה"ר בתענוגים כו') והוא שמן היודי"ן נעשה ווי"ן בבחי' גילוי המשכות למטה ממש להשביע לכל חי רצון כנ"ל וד"ל. (אך מלמטה למע' רצוא קודם לשוב שהוא מס"נ דאה"ר ואה"ע הנ"ל ועי"ז מלמעלה למטה נמשך בבחי' מטי ולא מטי בבחי' פתיחה דיודי"ן תחלה ואח"כ נמשך בווי"ן כפ"ע קבלת הנשמות דוקא כו'). ובכ"ז יובן מ"ש חכלילי עינים מיין מיינה של תו"מ וקאי זה על תפלות השבת בתענוג העצמי הנ"ל שמוציא הסוד בשבת מן ההעלם לגילוי כו' משום שנכנס יין יצא סוד כו':
(ה) וביאור הענין הנה התורה נק' בשם יין שהיא גימטרי' סוד והוא סוד טעמי המצות שנק' יינה של תורה כו' ונכנס יין יצא סוד הוא ענין הנ"ל בפותח את ידיך כו' להשביע לכל חי מבחי' רצה"ע דאה"ר הנ"ל שתבא מן ההעלם לגילוי בנקודת הלב והיינו מבחי' ההעלם וסוד דאה"ר בתענוגים הנ"ל שהוא בחי' התענוג העצמי שבהעלם למעלה ממש וע"י בחי' יין זה דתורה דוקא שהוא ג"כ בבחי' תענוג הנעלם שבתורה שבאה לידי גילוי כמו שטבע היין להוציא סוד הנעלם ע"כ ע"י יינה של תורה נגלה ג"כ סוד והעלם דאה"ר בתענוגים להוציא לגילוי בחי' אה"ר דנקודת התפעלות הרצון בלב על כל ימות החול כנ"ל וד"ל. וזהו דוקא ע"י תו"מ שעושין בפו"מ כל ימות החול שגנוז בהם פנימי' רצה"ע ופנימי' התענוגהעליון ובשבת יצא סוד ה' שבתו"מ לגילוי כמו בחי' אה"ר בתענוגים כו' והענין הוא כידוע במ"ש וירא את האור כי טוב כי טוב לגנוז האור בכלי ופי' האור היינו אור פנימי' העונג העליון דאה"ר בתענוגים שמזה יומשך ממילא נקודת הרצון דהאה"ר הנ"ל לגנזו לאור זה בתורה דוקא שבה מוסתר וגנוז פנימי' טוב טעם ותענוג העליון הנעלם שנק' טעמי תורה ואמנם כאשר קורא בתורה בדיבור בפה דוקא אזי מעורר למעלה גילוי רצה"ע שבתורה שרצה"ע זה שיש בתענוג הנעלם הוא מקור לגילוי אה"ר ברצון הנ"ל מאה"ר בתענוגים שז"ש פותח את ידיך ומשביע כו' לפי שבחי' פנימי' רצה"ע שמזכיר בדיבור בתורה הוא שרש להמשכות רצון דאה"ר הנ"ל וע"כ ע"י לימוד התורה בדיבור שמזכיר את רצון העליון בדיבור דוקא הרי הוא ממשיך ומביא מן ההעלם דאה"ר בתענוגים להיות גילוי רצה"ע להשביע לכל חי מרצון זה שהוא אה"ר הנ"ל שלמע' מבחי' סו"מ כנ"ל וזהו שבשבת א' חכלילי עינים מיינה ש"ת שיוצא הסוד דאה"ר לגילוי דהיינו מה שהי' גנוז ונעלם בתורה בכל ימות החול בעסק התורה בדיבור הוא שיוצא לגילוי בשבת שזהו אמיתית ענין פתיחה דיודין להשביע לכח רצון דאה"ר הנ"ל וד"ל. ובזה יובן משארז"ל שעיקר השאלה ששואלין למע' היא על קביעת עתים לתורה אם קבעת עתים לתורה ולמה אין שואלין על תפלה וכה"ג אך מטעם הנ"ל יובן בהיות שהאור העליון דאהבה רבה בתענוגים נגנז בתורה דוקא וע"י התורה נמשך אה' דכל נפשך ובכל מאודך כו' ע"כ עיקר השאלה על קביעות עתים לתורה שממילא נכלל בזה ב' אה' הנ"ל שהו' אמיתית ההתקשרות הנשמ' האלהי' במקור חוצבו בג"ע והוא שמכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו כו' וד"ל. וזהו פשט הדברים בפ' ק"ש באמרו ואהבת את הוי' כו' ואח"כ והיו הדברים האלה אשר אנכי כו' דמשמע פשט הדברים דוהיו הדברים האלה כו' האלה ממש דסמיך לי' שהן ג' אה' דכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאודך שיהיו הדברים האלה על לבבך שהן הדברים אשר אנכי מצוך היום ואח"ז אמר ושננתם לבניך ודברת בם דזה מדבר במצות ת"ת ולא בג' אה' הנ"ל ומסיים במה שלא פתח ואין לדברים אלה חיבור מרישא לסיפא אלא צ"ל דהכל שרש וענין א' הוא מטעם הנ"ל דאה"ר הנ"ל נגנז בתורה עכ"א והי' הדברים האלה אשר אנכי מצווך שהוא לאה' את ה' בכל נפשך ובכל מאודך על לבבך בלימוד התורה דוקא והוא מ"ש ושננתם כו' שמדבר במצות ת"ת כלומר ע"י עסק התורה דודברת בם יבאו לך האה' הנ"ל והי' הדברים האלה על לבבך תמיד כמו עסק התורה שהיא מצוה תמידי' גם בלכתך בדרך ובשכבך כו' לפי ששרש התורה הוא מלמע' מן ההשתלשלות דזמן יום ולילה גם למע' מעה"ד כו' ע"כ לא יחשיך אורה כלל ותאיר גם בעסקו בעסקיו בלכתו בדרך כמו בשבתו בביתו ע"כ מצות ת"ת תמידית דוקא כמו"כ הוא בחי' אה"ר הנ"ל שגם בעסקו בעסקיו ובלכתו בדרך לא תחשך אור אה"ר זו להיות בבחי' עצמי' כנ"ל (משא"כ בחי' אה"ע הנ"ל) וע"כ גנוזה בתורה דוקא משום דהכל אחד ממש (וכנ"ל בענין ג' קשרין דבחי' סתים דנש"י מתקשראיןבאותי' התורה הקדומ' וזהו והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' ודברת בם כו' דהכל א' ממש וד"ל):
(ו) והנה מעתה יש להבין מ"ש חכלילי עינים מיין שזהו ענין אדמימות העינים מהו ענינו להיות ידוע בסיבת אדמימות העינים ע"פ הטבע בא' מב' דברים שהן א' והוא הפלגת הצער או הפלגת העונג כמו שכאשר יראה האדם באוהבו כנפשו צער גדול יתאדמו עיניו מעוצם הצער בנפשו שלא יוכל שאת לראות או כשיראה שונאו בתכלית וזה בא מהפלגת חום רשפי אש שלהבת שבדמים שבאו במוח ומן המוח יומשך לעינים וכן בגבור' רציחה וכעס במלחמה עד שיאדימו עיניו כו'. ומזה יובן בהיפוכו שהיא הפלגת חום רשפי אש התענוג שבנפש לאוהבו כנפשו ולמי שאליו תכלה נפשו בתשוקה נפלאה ביותר שאז כל החום שבתענוג נמשך בראי' והסתכלות העינים לראות בו בחשק נפלא עד שיאדימו עיניו מרוב התפעלות התענוג ברשפי אש וחום הגובר בו כנ"ל לקבל השפע אור הארת פניו לבד כמ"ש עיניך יונים שהן כנסת ישראל שתשוקתם ברשפי אש התענוג לאסתכלא ביקרא דמלכא באור פני מלך חיים כעיני היונים שמסתכלים זע"ז כו' וכמ"ש בזוהר ע"פ הסבי עיניך מנגדי כו' דמוקדין ליה בשלהובי דרחימותא כו' לפי שבחי' העלא' מ"ן זה דהסתכלות עינים נפלא מאד בבחי' רשפי אש שלהבת התענוג האלקי בבחי' עונג עצמי שבפנימי' ועצמי' הנפש ממש שזהו בחי' אה"ר בתענוגים הנ"ל ע"כ אינו אלא בבחי' ראי' והסתכלות לבד עד שנתאדמו העינים מרוב ההתפעלות כו' וכמו"כ מלמע' למטה כתיב עיניו כיונים שזה מן המשפיע אל המקבל ג"כ בבחי' אה"ר בתענוגים כמ"ש מה יפית ומה נעמת כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזש"א חכלילי עינים מיין פי' מהיכן בא סיבת אדמומית העינים בבחי' ההסתכלות בתענוג הנפלא הנ"ל שאין זה אלא בשבת דוקא כנ"ל הנה זה בא מיין מיינה ש"ת דהיינו מי שטרח בע"ש שזהו כל ימות החול שטרח בעבודה שבלב ומוח באה"ע ובקריאה בתורה בדיבור ובמעש' המצות בפו"מ שגנוז בזה כל בחי' עונג העצמי העליון דאה"ר ואה' בתענוגים שזהו ענין טעמים וסודות התורה הגנוז בנגלה שבה כנ"ל אזי בשבת דוקא יוצא הסוד הגנוז הזה לידי גילוי שהוא להתענג על הוי' בעונג העצמי דאה' בתענוגים הנ"ל שהוא גילוי יינה ש"ת מן ההעלם דהא בהא תלי' כנ"ל עד שמזה התענוג העולה בהעלאה בליל שבת כמ"ש אז תתענג כו' בתפילת ליל שבת עי"ז נמשך ביום שבת מלמע' למטה מהקב"ה לכנס"י ג"כ בבחי' הסתכלות עינים בעונג העצמי (ע"ד שאמר כשם שבא לראות כו') וכמו עיניו כיונים עין ה' אל יראיו וכה"ג והיינו במ"ש וקראת לשבת עונג שנמשך מעונג שבעצמי' המאציל לכנס"י כמו שא' דא היא סעודתא דעתיקא כו' עד במנחה הוא התגלות בחי' רעוא דכ"ר כו' וזהו בחי' גילוי הסוד דטעמי תורה שנק' נסתרות לה' כו' ולא יתגלה רק לע"ל כמ"ש ישקני כו' ומעין זה מתגלה בכל שבת אחר העלא' התענוג מלמט' למע' מכנס"י והוא ע"י שנכנס יינה ש"ת מימות החול שמזה דוקא יצא הסוד בשבת כנ"ל וד"ל. (וזהו חכלילי שיש בו תיבת חיך וב"פ לי לי כמ"ש כל חיך הטועם אומר לי לי ויובן זה ע"פכל הנ"ל דמחמ' טעמי תורה נמשך האדמימו' בעינים מרוב התענוג כמי השותה יין הרבה שמאדימים עיניו ונמשך עי"ז תענוג ערב לנפש בחיך הטועם טעמי תו' שאו' לי לי כמו רזי לי רזי לי כו' והן ב' אה' הנ"ל דאה"ר ואה' בתענוגים וכמ"ש נפשנו חכתה לה' בתענוג וטעם שבחיך וכמ"ש יעשה למחכה לו כו' כמ"ש במ"א וע"כ כל חיך הטועם בבחי' טעם ותענוג העצמי' בשבת או' לי לי שנכללו בנפשו ב' אה' הנ"ל וד"ל):
(ז) ולבן שינים מחלב. הנה מבואר למע' שהתורה נק' יין וחלב ולאחר שא' חכלילי עינים מיין שזהו אדמימות העינים מיינה ש"ת כנ"ל א' ולבן שינים מחלב שהתורה נק' חלב כו'. והענין הוא כידוע בטבע תועלת שיניים שהוא לטחון את המאכל וללעוס אותו היטיב כמ"ש השיניים טוחנות כו' והוא מה שיש בטבע השיניים הגשמיים לפרר ולחלק את המאכל בלעיסה שלועס בשיניו היטיב הדק ומחמ' שנטחן המאכל בשיניים דק דק התועלת הוא מזה אח"כ כשבא המאכל אל הקיבה יוכל להתעכל בכי טוב ולהתברר בקיבה שזהו הבישול הטוב להוציא ממנו כל חלקי הטוב וחיות רוחני שבו ללעוס למזון לשובע נפשו שיתפשט בכל האיברים מראש לרגל ליתן כח חזק בכולם בכל אחד ואחד לפי אופן פעולתו והפסולת של המאכל נדחה לחוץ כו' אבל אם לא הי' לועס בשיניי' היטיב הרי המאכל בא בקיבה כמו שהוא בגולמתו ולא היה מכח הקיבה לעכל המאכל ולא הי' למזון להתפשט באיברי הגוף (וכמ"ש דוק בככי ותשכח בנגרי כו'). והנמשל מזה יובן תחלה במזון ומאכל רוחני דתו' כמ"ש ותורתך בתוך מעי כו' כידוע שהתורה הנגלית לנו נק' מזון לנשמה אלקי' לחזק כל כוחות שלה מראש לרגל כו' וכמ"ש כי אמרתך חייתני כו' וכמ"ש לכו לחמי בלחמי כו' ואמנם אין זה כ"א שיהי' תחלה בחי' הטחינה בשינים שזהו ענין הגירסא ל' גרש כרמל שהוא לטחון דק דק בדיבור בפה דוקא שזהו בשינים ל"ב נ"ח שנק' שיניים הטוחנות למע' וכמו שנראה לעין שכל שמדקדק ומחלק הדב' הלכ' בריבוי החלקי' בדיבו' בפה דוק' אז יבין וישכיל ויחי' לנשמתו להיות תורתו בתוך מעיו להיות תו' אור לחיות נשמתו גם במוחין ומדות עד גם בהילוך בדרכי ה' כל היום בסו"מ וע"ט שזהו בחי' רגל של הנשמה כמ"ש צדיקים ילכו בם כו' וזהו שאמר חיים הם למוצאיהם בפה דוקא והוא התועלת לברר לעה"ד טו"ר באמרו זה כשר וזה פסול כו' משא"כ אם לא טחנו למאכל ולחם דתו' בגירסא אינו בא לעיכול שהוא תכלית הבירור להיות למזון לנשמה ולא יהי' לו לחם דתו' לחיות כלל כמו"כ למע' לא יהי' מתורתו מזון לשכינה שזהו לבחי' רמ"ח איברים דמלכא כו' ולא נק' לחמי כלל לפרנס לאביהם כו' וד"ל. ועד"ז יובן במעשה המצות כל היום שעז"א המדקדק במעשיו דהנה יש מ"ד דמצות א"צ כוונה ובאמת המעשה בלא כוונה זהו כמאכל לחם בלא טחינה בשינים שהוא כגולמא בעלמא ואינו עולה למע' להיות לבחי' מזון לשכינה כמ"ש רעייתי פרנסתי כו'. אך המדקדק במעשיו הוא שמדקדק לעשות בכוונה ורעותא דליבא דוקא ומדקדק לפשפש בכל חלקיו לדקי דקות לברר בהם כל בחי' פסולת ורע שלא יתערב שום כוונה זרה במעשיו רק לה' לבדו והוא שנותן לבו ודעתוהיטיב על כל דרכיו ומעשיו לפשפש בהם ולדקדק בהם מאד אם הוא כראוי בלי שום תערובת זרה ומה שימצא תערובות יזרוק אזי מעשיו רצויים לה' ועולה למעלה ונק' פרנסתי כו'. וכמו"כ גם בעיקר מהות ההתפעלות האלקי גם באה"ר הנ"ל כאשר יתפעל האדם בעבודה שבלב בתפלה באמת עכ"ז הוא רק בחי' גולמא בעלמא עדיין בלי ברור כלל וכאשר תעלה למע' יכולה להבלע וליכלל בביטול מציאות למע' עד שלא ישאר ממנה כלום כמו אש שלהבת העולה מן הקש ותבן שעולה ולא נשאר כלום כך יראה כל אדם בהתפעלות אה"ר הנ"ל שתיכף ומיד נבלעת ולא נשאר רושם ממנה כלל אך כאשר נותן דעתו ושכלו עלי' האיך היא כו' דהיינו שמדקדק בה עם כל לבו ונקודת אמיתית הרצון בה בלי שום תערובות ופסולת כלל ויפשפש בה הרבה בדיקדוק אחר דקדוק וחיפוש אחר חיפוש לבחון הלב לתוך תוכו עד שזורק כל פסולת ממנו אז ראוי למזון למעלה ולמטה שתעלה ותתכלל למע' באלקים חיים כענין פרנסתי הנ"ל משא"כ אם לא טחנו ודקדק בה כלל כנ"ל שלא נבררה כלל לא תוכל לעלות כמ"ש מי יעלה כו' ובר לבב כו' וכדוגמת הגירסא בדיבור בפה כנ"ל וד"ל. וזהו ולבן שינים מחלב דהנה התורה נק' ג"כ בשם חלב וידוע שטבע החלב לעשות התפשטות וגידול האיברים כו' וגם טבע החלב ללבן ולזכך וכמו"כ ענין רוחצות בחלב שהרחיצה בחלב מלבן ומזכך ומהפך למהות גדלות וכה"ג בענין הגירסא דדיבור בשינים הטוחנות כנ"ל עי"ז נעשה ליבון הלכתא שמתלבן ומתברר ההלכות ומתפשטים בבחי' הגדלות יותר וז"ש ולבן שינים הטוחנות הנ"ל מבחי' חלב דתו' אחר שהתורה נק' יין דוקא כמ"ש חכלילי עינים מיין ואח"כ ולבן שינים מחלב כו'. ויובן זה ג"כ בעבודת ה' דהנה כל ענין הנ"ל בהתפעלות דאה"ר בתפלה אע"פ שמדקדק בה שתהי' ברורה מכל סיג כנ"ל בענין המדקדק במעשיו כנ"ל (וכענין הגירסא בתו' כך הדיבור בתפלה שיוצא ברור מכל סיג ופסולת מהתפעלות האה' שבלב שנבררת בתכלית) אבל אין ההתפעלות הזאת רק בבחי' תולדה לבד שאין בה התפשטות עדיין וכוולד הנולד שאין בו גידול והתפשטות עדיין עד שיונק החלב שמגדלי' אבריו כו' אמנם לאחר לידת האה' צריך להגדיל אותה דהיינו שתתפשט האה' האלקי' שנתפעלה בכל חלקי רמ"ח איבריו כו' והענין הוא שלא כמו שאנו רואים בכמה בנ"א שמיד שמתפעלים באה"ר ודביקות שתתמלא נפשו בזה ונדמה לו שיצא י"ח העבודה האלקי' באמת ומסתלק אור האה' תומ"י ולא נולד ממנה שום תולדה בכל פרטי דרכיו ומחשבותי' כל היום כאילו לא הי' לו שום התפעלות מעולם כו' ואע"פ שקיים מצות אה' אבל זהו רק בבחי' הקטנות לבד אלא שצריך שיומשך להתפעלות האה' שתתפשט גם בכל דרכיו ופרטי מעשיו ומחשבותיו כל היום שיתנהג הכל רק ע"פ כח ההתפעלות אלקי שהי' לו בתפלה באה"ר הנ"ל שיהי' רק לה' לבדו ואין זר אתו כמ"ש בכל דרכיו דעהו וכמו באברהם שא' התהלך לפני כו' (והיא האה' שהיא שרש לרמ"ח מ"ע לעשות המצות כל היום בכוונה ורעותא דליבא ולא כמו מצות אנשים מלומדהובלי שום כוונה זרה כו') ונמצא שזה כמו המים המגדלים ומצמיחים שמרחיבים ומתפשטים בגידול הפירות ותבואות כך אור התפעלות האה' האלקי' שבתפלה מתפשטת בתוך כל מעשיו וכל עסקי' כל היום בכמה חלקים וכלים מכלים שונים (וכמשל סחיטת המשקה התמצי' (שנק' שענציע) שממזגים בשאר משקים ונעשה טובים) ואמנם זהו דוקא אחר הטחינה בשינים שהוא ענין הדקדוק והבירור בהתפשטות האה' אז אמר ולבן שינים להגדילה ולהוליכה בכל החלקים זהו בא מבחי' חלב שהוא התו' כשנק' חלב וכמו רוחצות בחלב כו' ללבן ולזכך כל מעשיו שיהי' רק לה' לבדו בלי שום עכרורי' ותערובות רע כלל כנ"ל ונמצא הרי יש כאן ב' דברים ע"י בחי' החלב. א' הזיכוך והליבון שנק' ליבון הלכתא כנ"ל. והב' ההתפשטות בבחי' גדלות לאורך ורוחב בריבוי החלקים כו' וכ"ז אחר שהי' בחי' הבירור ע"י יינה של תורה שהוא בחי' הטעמים דתורה בחיך הטועם וכמ"ש למע' וחכך כיין הטוב אח"כ צריך להיות בחי' גדלות והתפשטות בבחי' רמ"ח אברים דמלכא (שהן רמ"ח מ"ע למע' כמ"ש בע"ח דט"ס דז"א כלולים מטפ"ט וג' מיני כלים רת"ס והן ה"ח שמגדילים כו') בבחי' חלב דתורה דוקא כנ"ל וד"ל:
פרשת ויחי · בן פורת יוסף
(א) בן פורת יוסף בן פורת עלי עין כו' הנה ידוע בתיבת פורת שהוא אותיות תופר וגם אותיות פותר כי יוסף היה פותר חלומות וכאשר פתר כן היה. ויש להבין מה זה שהיה יוסף פותר חלומות דוקא שכאשר פתר כן היה ומן פתרון החלומות נתעלה וגם יש להבין מה שהשבטים שנאו אותו ביותר וכי לא ידעו מעלתו היתירה אחר שאביו אהבו ועשה לו כתונת פסים ולמה לא חששו לחלומות שלו. ועיקר יש להבין במה שלא הכירו את יוסף במצרים דכתיב והם לא הכירוהו והלא השבטים היו במעלה ומדריגה גבוה ביותר כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו' ואיך לא הכירו בו שהוא עברי עכ"פ וסברו שהוא מצרי ואיך יתכן שנשמות גבוהות כאלה שהן בבחי' האצי' (שבבריאה) יטעו כ"כ ביוסף מאחר שנק' שבטי י"ה וכל בנין של בנ"י בתומ"צ יצא מהם ובפרט יהודה שהוא בחי' המל' למעלה דכתיב בו הפעם אודה את ה' בבחי' ביטול כו' איך לא הכירו ליוסף בחי' צדיק עליון והיה סבור שהוא מצרי כו'. אך הנה בתחלה יש להבין בשרש בחי' יוסף צ"ע שהיה בחי' מרכבה בבחי' האצי' ממש כמו האבות אברהם יצחק ויעקב ממש ובזה היה יתרון מעלתו על השבטים דגם ששרשם היה ג"כ באצי' אבל זהו בחי' אצי' שמוסתר בבריאה כו'. ולהבין זה יש להקדים ענין האבות שהיו בחי' מרכבה לחג"ת דאצי' מהו ענין ובחי' מרכבה כו' להיות ידוע בשרש בחי' אברהם איש החסד שהיה מדריגת עבודתו בבחי' החסד והוא בחי' האהבה והדביקות באלקים חיים בתכלית הביטול במציאות לגמרי מכל וכל מפני עוצם הדביקות וההתקשרות האמיתית מקרב ולב עמוק ביותר וכמו שאמר ומצאת את לבבו נאמן לפניך נאמן בכל כי נסהו בכמה נסיונות ובפרט בעקידת יצחק ועמד בכל כידוע ואמנם עיקר ענין עבודתו היה רק בתגבורת
עוצם הדביקות והתקשרות באור א"ס ב"ה בתמידות דוקא בלי הפסק אפילו רגע א' כמ"ש לו התהלך לפני והיה תמים התהלך בהילוך תמידי בדביקות האמיתי לפני ממש ולשון הילוך היינו דוקא בכל דרכיו ומעשיו וגם כל מחשבותיו ודבוריו אינו רק לה' לבדו ולא ההתפעלות באהבה ודביקות בה' לשעה א' או שתים לבד כי אין זה נק' הילוך כלל שענין ההילוך הוא שהולך ועולה למעלה כמו ילכו מחיל כו' וכמו ההולך במעלה ההר שהולך ועולה מעט מעט בכל רגע כמו מי יעלה בהר ה' כו' וכך התפלה שהיא הדביקות נק' סולם שהולך ועולה לידבק נפשו באא"ס ב"ה וזהו אי אפשר כ"א בהפשטות כל העצמיות מכל וכל רק לה' לבדו דהיינו שניזוז ממקומו להפשיט כל הרצונות הגופניות ולא יהיה רצון ותשוקה רק לה' לבדו שאין זה בהתפעלות לפי שעה אלא בהתקשרות עצמיית בתמידות דוקא בלי נפילה והפסק ובתוספת עילוי אחר עילוי דהיינו בעומק ההתקשרות יותר ויותר כמ"ש בזוהר ע"פ ואברהם זקן בא בימים יומין דילי' קריבו ליה מדרגא לדרגא כו' לפי שבכל יום הי' עולה במעלת עומק ההתקשרות ודביקות האמיתית יותר מיום שלפניו וכענין הלוך ונסוע הנגבה שאמר בזוהר הנגבה בסט' דדרום שהוא האהבה והדביקות היה הלוך ונסוע מדרגא לדרגא שזהו בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור למעלה כעליות הנשמות מג"ע לג"ע כו' ונמצא יש כאן ג' דברים בענין ההילוך שאמר על אהבה דאברהם אוהבי שנק' רחימא דמלכא א' שהי' הולך תמיד בכל דרכיו ומעשיו וכל תנועה ותנועה גם במחשבה ודבור היה הכל דבוק למעלה באצי' ממש שנק' הלוך לפני ה' ממש שאין נק' הילוך רק בכל הפרטים במחשבה ודבור ואכילה ושתיה ולבוש וגם במשגל הי' הפשטה מן התאוה הגופנית בתכלית כו'. והב' בענין ההילוך הוא בחי' העליה והסתלקות למעלה מעלה בכל שעה ורגע בעומק אחר עומק כעולה בהר כו' וכמו ילכו מחיל כו' מיום ליום הולך ומתעלה כו' והג' בהפשטת כל עצמותו ובתמידות בלי הפסק כלל שזהו עיקר ההילוך שהולך וניזוז ממקומו בכל רגע ואינו עומד במקום אחד אפי' רגע ממש כמ"ש ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה שהנשמות נק' מהלכים שמהלך בתמידות ובלא ג' תנאים אלה לא נק' הילוך כידוע וכל ג' תנאים אלה נכלל בלשון מרכבה כמרכבת הסוס לגבי רוכבו שהסוס הולך במרוצה גדולה בלי עיכוב והפסק אפי' רגע ונושא את הרוכב בגובה ההר שלא היה ביכולתו לעלות ועליה זו בתמידות הולך ועולה בכל כחו וכל שמגיע למעלה בגובה יותר יותר צריך להיות כל כחו לעלות כו' והוא רק עוצם בחי' הביטול במציאות מכל עצמותו רק לה' לבדו שנק' מרכבה לגבי שם הוי' דאצי' כביטול הסוס לגבי רוכבו בהילוך בתמידות כנ"ל וד"ל (וכמ"כ גם עכשיו כל נשמות הגבוהות הולכים ועולי' בעילוי אחר עילוי באא"ס כנשמת משה ואהרן והאבות וכה"ג כמו שאמר וקדושים בכל יום יהללוך סלה בלי הפסק כלל כו') ונמצא מובן עכ"פ בשרש בחי' מרכבה למעלה שנק' הילוך כנ"ל אין בו שום מקצת אחיזה והתקשרות בעולםהפירוד כלל רק שהוא דבוק למעלה בשם הוי' דאצי' בתכלית הביטול במציאות בתמידות דוקא ובעילוי אחר עילוי כו' וכמ"כ האבות היו בחי' מרכבה למעלה כאברהם שהיה מרכבה לשם הוי' שבמדת החסד הי' דבוק רק למעלה בתכלית הביטול בכל מעשיו ומחשבה ודבור ולא היה לו שום התקשרות ואחיזה בחומריות הגופני כו' והיה הולך ועולה בדביקות והתקשרות כנ"ל וכמו ויעל אלקי' מעל אברהם הרי בשעה זו שהיה אלקים מדבר עמו היה שורה על נשמת אברהם כרוכב על המרכבה ממש וכאשר כלה לדבר אתו ויעל אלקים מעל נשמת אברהם כו' וכך היה יצחק מרכבה לשם הוי' שבבחי' גבורה שהוא שם אלקים בפחד דיצחק שהיה תמידי בלי הפסק כלל כנ"ל באהבה ודביקות בהיותו בפחד ה' שיהי' לע"ל מצד הקירוב וגילוי אור האלקי ביותר כו' וכן ביעקב במדת הרחמים שכלול מאהוי"ר דיצחק כידוע היינו בביטול המציאות הכלול מאוי"ר כידוע וד"ל:
(ב) והנה מטעם זה שהאבות היו בבחי' מרכבה היו כולם רועי צאן ובקר כמו שאמר ואברהם כבד מאד במקנה כו' ולא היו עוסקים רק במרעה צאן כמו שאמרו לפרעה רועי צאן עבדיך גם אנחנו גם אבותינו (כי מתחלה כשחלק קין והבל בעבודתם בארץ שהיה קין עובד אדמה והבל היה רועה צאן נמשך לאבות חלק זה דהבל רועה צאן דוקא כידוע) וע"ד הפשוט הטעם הוא כי בכל העסקים זולת רועה צאן יש טרדא רבה מאד כמו גם בעבודת האדמה יש טרדא ודאגה בחרישה וזריעה וקצירה וכה"ג בעבודת שדות וכרמים וכל עסקים כיוצא בהם אבל רועה צאן אין בעסק זה שום טרדא כלל ולא שום דאגה כלל וכל היום יוכל להיות פנוי מכל מחשבה בלתי לה' לבדו ואין מונע כלל להיות מתקשר ומתדבק בה' כל היום בלי פירוד כלל כו' (ובאמת הטעם הוא לפי שהאבות נק' רועים למעלה שהן זנין ומפרנסין לכל הנשמות וכמו רועה צאן ממש שעיקר עבודתו לרעות צאן במרעה טוב וכמ"ש דוד ה' רועי לא אחסר כו' להשקותם ולשומרם מחיות כו') והנה גם השבטים היו רועי צאן כמ"ש רועי צאן אנחנו כו' והוא מטעם שגם הם היו בחי' מרכבה שהוא בחי' הביטול במציאות כסוס לרוכבו כנ"ל אך בחי' מרכבה שלהם היה למטה במדרגה מן האבות דהאבות הן המרכבה שנק' מרכבה עילאה בבחי' האצי' ממש שהן מדות חג"ת דאצי' דאיהו וחיוהי חד ממש והוא בבחי' הביטול דשם מ"ה בעצם שלמעלה הרבה מבחי' ביטול היש לאין כמ"ש משה ונחנו מה כו' וכך אמר אברהם ואנכי עפר ואפר כו' אבל השבטים היו בחי' מרכבה בעולם הבריאה כמו ד' מחנות כו' וכפני אריה אל הימין כו' שזהו בחי' מל' דאצי' שמלובש בבריאה (והן י"ב בקר שתחת יש"ש כו') ואע"פ שהוא ג"כ בחי' ביטול במציאות ממש כמחנה מיכאל וגבריאל שאומרים תמיד שירה וכפני אריה כו' או שרפים שאומרים קדוש בתמידות עכ"ז אין זה רק בחי' ביטול היש לאין בלבד מאחר שהן בבחי' עולם הבריאה שהוא בא מאין ליש ע"י צמצום דבחי' אלקים כידוע וזהו שאמרו השבטיםליעקב שהיה מרכבה בבחי' האצי' ממש בשם הוי' בבחי' ת"ת כו' כשם שאין בלבך אלא אחד יחו"ע דע"ס דאצי' כך אין בלבנו בבחי' אצי' שבבריאה אלא אחד יחו"ת למהוי אחד באחד כמו הוי' אחד ושמו אחד (וכמו שאמר כגוונא דאינון מתייחדין לעילא באצי' אוף הכי איהי בחי' מל' אתייחדת לתתא בכורסיא דבריאה כו') והנה יוסף לא היה רועה צאן מנעוריו כמ"ש והוא נער את בני בלהה כו' ולא היה רועה עם אחיו בצאן וגם כשנמכר למצרים לעבד לפוטיפר היה איש טרוד גדול בעבודת הבית ועבודת השדה וכל אשר לפוטיפר הכל הי' עושה בטרדא ועבודה רבה בכל שכלו ודעתו בעמקות העסק בפרנסת הבית והיה איש מצליח מאד שהצליח ה' בכל מעשיו וכמ"ש ויבא יוסף הביתה לעשות מלאכתו ות"א בכתבי חושבני' שזה היה טרדא גדולה ועצומה ביותר וכ"ש וק"ו כשנעשה אח"כ מלך על מצרים כמ"ש על פיך ישק כו' רק הכסא כו' שמבלעדו לא ירים איש כו' והיה משגיח בחכמתו על כל הארץ בעומק המחשבה וטרדא גדולה שלא היה שום דבר נעשה בלעדו כו' ובפרט כשהשביר בר לכל עם הארץ שהיה עסקו עם כל העולם שבאו למצרים לשבר אוכל כו' וידוע (שבת יא, א) שחללה של רשות דמלוכה אין לה שיעור כלל כמ"ש ולב מלכים אין חקר כו' וא"כ האיך היה יוסף בחי' מרכבה בבחי' ביטול במציאות בעצם בבחי' האצי' ממש כמו האבות (כמשי"ת) מאחר שהיה טרוד גדול כ"כ בעומק המחשבה בעבודה רבה במלאכתו בבית ובשדה ובפרט כשהי' מלך ומושל על כל מצרים כנ"ל דהרי מטעם זה היו האבות רועי צאן דוקא ולא עסקו בפרנסות אחרות הטורדים והמונעים הדביקות האמיתי ואיך יתכן לומר שלגבי יוסף לא הי' טרדא הגדולה כזאת שום מונע ובלבול כלל לבחי' הדביקות האמיתי שלו למעלה באצי' כו' וזהו פלא גדול לכאורה וד"ל:
(ג) אך הענין יובן בהקדים תחלה בשרש ענין החלומות ששרשם גבוה מאד נעלה בבחי' עיגולי' ומקיפי' דבחי' התוהו (כמ"ש במ"א ע"פ בשוב ה' כו' היינו כחולמים באריכות) שבחלום יש ב' הפכים א' שיחלום שהוא בעילוי גדול ומיד יחלום שהוא בשפלות עצומה דבר והפוכו כאחד וכמו חיים ומות כאחד וכה"ג בגילוי אלקות בנש"י בגלות שנק' שינה הן בב' הפכיים מס"נ בק"ש ומיד עוסק בכל לבו במו"מ ואין זה דבר והפוכו כלל כמו בחלום לפי שכל אחד ענין אמיתי בפ"ע רק מה שבאו שניהם כאחד זהו מבחי' החלומות שמחבר ב' הפכים כו' וזהו הוראה על בחי' התוהו שהן באים בב' הפכים חסד לבדו ענין אמיתי בפ"ע ודין לבדו ענין אמיתי בפ"ע ובבחי' העיגולי' דתוהו הם באים הכל כאחד בלי התחלקות כלל כו' וכמו בעת השינה שמסתלקים כל כחות השכל ומדות בעצם הנפש בבחי' יחידה בעילוי אחר עילוי כו' ולא נשאר רק בחי' כח הדמיון שבמחשבה ואמנם הגם שבחי' הדמיון דחלומות הוא למטה מאד אבל שרשו הוא במקיף העליון דיחידה שעלו שם כל השכליים ורצונות ומקור כל הרצונות שכליים בעילוי מופלג בהתכללותכא' דוקא כו' ומשם דוקא יומשך ויתלבש בכח הדמיון הרי כח החלום שבדמיון הוא ביחידה דשם הכל כא' באים בלי התחלקות רצון ושכל כאו"א בפ"ע כלל כמו העיגול שאין בו התחלקות כלל (וכמו התחלקות הרצון ושכל שבכמה שנים שנכלל הכל בעצם הנפש בהולדו או במותו כו') וכך כל מה שהי' כל רצון ושכל ענין אמיתי בפ"ע נכללו כא' ביחידה שבנפש דבר והפוכו כא' ע"כ יהיה בדמיון בחלום ג"כ דבר והפוכו כא' לפי שכח הדמיון בחלום שרשו ביחידה ממש בשינה כו' והדוגמא מזה יובן ג"כ בבחי' החלומות למעלה באדם העליון דאצי' (כידוע בענין דורמיטא כו' וכמו ותרדמה נפל על אברם כו') כמו בגלות שנק' שינה כמ"ש עורה למה תישן ה' כו' שזהו בחי' עליות המדות וחכמה ורצון הכל למעלה בבחי' מקיפי' ועיגולי' דתוהו ששם אין בחי' התחלקות קוין דחג"ת כלל (וכמ"ש דבגלותא קודב"ה אסתלק לעילא לעילא כו') שזהו עילוי יותר מופלג מגילוי האור דח"ע ורצה"ע בבהמ"ק כו' וזהו בחי' החלומות למטה שהן בדמיון דבר והפוכו כא' בהיותו בבחי' שינה בגלות אבל שרשן הוא בעצמות המקיפים העליונים (כמו בחי' יחידה באדם למטה כנ"ל) רק שמשם נמשך ומתלבש בדמיונות החלום (וע"כ הי' כל מראה הנבואה בחלום דוקא כמ"ש בחלום אדבר בו כו') ועל התלבשות זו בלבוש זר בדמיון דחלומות בזמן הגלות נאמר אלביש שמים קדרות כו' (כמ"ש במ"א באריכות) ולע"ל יתעלו כל בחי' החלומות דזמן הגלות למעלה בשרשם במקיפים העליונים דבחי' העיגולים דתוהו ויופשטו מלבוש קדרות שלהם ויעלו בעילוי גדול במקיפים דתוהו וכמ"ש ולא יכנף עוד כו' לפי שיהי' ה' אחד ושמו אחד שלא יסתיר הצמצום דשם אלקי' (כנ"ל שם) ונמצא מובן עכ"פ בשרש החלומות שהוא נעלה מאד רק שירדו למטה בלבוש הדמיון דחלום ואמנם אין תקונם רק ע"י יוסף צ"ע שנק' פותר חלומות דבחי' התוהו שהרי נתעלה רק ע"י החלומות שכאשר פתר כן היה לפי שכל החלומות הולכים אחר הפה דתיקון שמתקן בפה לכל ההפכים שנמצאו בחלומות אמנם זהו דוקא ע"י יוסף שהיה בבחי' שרש ומקור דתיקון דאצי' והוא הי' בחי' מלך הח' הדר כו' שהוא למעלה הרבה גם מז"מ דתוהו ע"כ יש ביכולתו לתקן לבחי' התוהו ומאחר שהוא עיקר ומקור לבחי' התיקון לתקן לבחי' התוהו (דהיינו שגם מה דבחי' התיקון דשם מ"ה מתקן לתוהו בא מכח העליון דמלך הח' מקור התיקון) א"כ הרי הוא גבוה מבחי' התוהו והתיקון כו' וזהו שהי' יוסף דוקא פותר חלומות לפי שהחלומות שבזמן הגלות שרשם בעיגולים ומקיפים דתוהו שיכול להיות שם ב' הפכים כו' וענין פתרון החלומות הוא שהולכים אחר הפה דיוסף דוקא להיותו שרש ומקור דבחי' התיקון שהוא מלך הח' הדר שלהיותו גבוה הרבה מבחי' התוהו והתיקון ע"כ היה יכול לתקן החלומות ששרשם במקיפים דתוהו לפתור אותם לנכון דהיינו שע"י הפתרון היה מעלה אותם ומבררם בחבור וסדר טוב להיות כל אחד על מקומו ענין אמת ולא יהיה ב' הפכים כלל כמו צירופי אותיות שהמה מבולבליםביותר יכול החכם הגדול ששכלו למעלה משכל הגנוז בצירופים הללו לעשות סדר טוב ונכון בשינוי אופני הצירופים שיהיו מסודרים באופן שיגלה תכלית הכוונה הטובה שבהם כו' וד"ל:
(ד) וזהו ענין פתרון החלומות שהולכים אחר הפה שהוא היודע לתקן ולעשות צירופים חדשים בכל ענין החלום לחבר כל ההפכים שבחלום שיהיה כל אחד על מקומו עד שכמו שיפתור אותו בפה כן יהיה אם לטוב או לרע להיות ששרש הפה דפותר הוא במקור התיקון שלמעלה משרש החלומות ע"כ יכול בכחו לפתור החלום באופן שירצה לטוב ורע כו' וזהו שהי' יוסף פותר חלומות לשר המשקים ולשר האופים וכאשר פתר כן היה לזה לטוב ולזה לרע כו' מפני שכל החלומות הולכין אחר הפה של הפותר שהוא בחי' יוסף דוקא להיותו למעלה מבחי' התוהו והתיקון כו' ע"כ יכול להעלות לאותיות דחלום ולהביאם למעלה לעשות בהם חיבור וקשר ליחד כל ההפכים באופן שיהיה מוכשר ונכון ע"פ קו המדה דוקא שמודד ושוקל שיהיה הכל במדה נכונה כפי הצריך לענין הבירור והתיקון דשם מ"ה שמברר לב"ן דתוהו ע"ד דוגמא ממה שאנו רואים בבחי' התיקון דשם מ"ה בתו' שלנו שנתן במדה ושיעור בכל המצות כמו תפילין בד' בתים ול"ב חוטי ציצית כו' וכן בסו"מ דל"ת בדקדוקי' שונים באיסור והיתר טמא וטהור כשר ופסול חייב זכאי כו' אע"פ שזהו הכל ענין ואופן הבירור דשם מ"ה דחכמה שמברר לב"ן דנוגה כו' אבל זהו גופא למה אופן הבירור כך וכך ולא באופן אחר לגמרי בודאי בהכרח לומר שכבר הוברר החכמה הזאת דשם מ"ה דתורה בבחי' החכמה הקדומה שיהיה אופן החכמה דתורה בבירור כך ולא כך במידה ושיעור כמו מי מדד בשעלו מים כו' וכן ענין איה סופר איה שוקל כו' כמו שוקל במאזנים בכח החכמה העצמיות איך יהיה גילוי אופן השכל בדבר מה לתקנו אם כך או כך עד שהוברר בכח החכמה שיהיה מציאת השכל לתקן הדבר באופן כך וכך דוקא שזהו הנק' חכמה ושכל ברור מכבר שכבר הוברר ונשקל בכח ומקור החכמה שאין להוסיף ולגרוע עליו כלל כך חכמה דתורה ברורה מכח החכמה דעצמות והוא שנק' מתקלא וקו המדה כמ"ש כל אמרת אלוה צרופה אל תוסף כו' (וכמ"כ בענין המדידה במע"ב בשמים וארץ וכל אשר בהם בחלקי דצח"מ וכל העולמות העליונים הרוחנים כמלאכים דבי"ע בדקדוק אופן ציורם כמו שש כנפים לאחד והחיות בציורם כמו קרסולי ושוקי החיות עד ציור אופן כל הברואים למטה בחלק החי למיניהם בהמה בד' רגלים ועוף בב' רגלים וציור אדם וציור הארץ וכן אופן מדידת כל הציור כו' הכל היה בכח החכמה שקדמה לחכמה דמע"ב שכולם בחכמה עשית וכן מי מדד בשעלו מים כו' ע"ד הנ"ל בחכמה שבתורה באופן התיקון שבחכמה אתברירו שיש לכל זה מקור מיוחד שנברר מכבר כו' וד"ל). וכך יובן גם כאן בענין פתרון חלומות דאיך שיהיה אופן התיקון בצירופים זרים דלבוש שק דחלומות שנפל מבחי' התוהו כנ"ל זהו מכבר הוברר במקור החכמה בבחי' קו המדה שנק' מקור התיקון דשם מ"ה וזהו בחי' מלך הח' הדר כנ"ל שהוא בחי' יוסףצ"ע שהיה יודע איך לתקן הצירופים הללו (שהוא בחי' החלומות בשינה דגלות השכינה כו' וד"ל). וזהו בן פורת יוסף אותיות תופר ואותיות פותר דהכל א' דהנה מבואר למעלה דפותר החלומות היינו שמחבר ומקשר כל ההפכים שנמצאו שיהיה בסדר נכון שישכנו יחדיו ע"פ מדה נכונה ממאמר קו המדה (כמו בחי' מתקלא הנ"ל בחלומות ומדידת העולמות ונבראים שנבנו בקו המדה כנ"ל) וזהו הנק' ג"כ תופר כמו התופר בחוט לבגד שנחתך לכמה חתיכות קטנות ובחוט התפירה מחברם יחד באופן מתוקן ללבוש כפי המדה הצריכה דוקא כו' וכך הוא ממש ענין החבור בפתרון החלומות שמיחד את הנפרד כנ"ל וד"ל ומה שנק' בן פורת כו' שהוא אותיות פותר הענין הוא דעיקר ענין הפתרון בחלומות הוא שמעלה אותם הצירופים למעלה משרשם הרבה ששם דוקא יכול לתקנם ולחברם כנ"ל. אך להיות שממנו דוקא יבא שרש בחי' התיקון שלמטה שהוא בא בבחינת ריבוי ההתחלקות האורות בכלים מכלים שונים (מצד ריבוי ההתכללות כידוע) ע"כ נק' פורת לשון פרה ורבה כמו ופרינו בארץ דהיינו שמפרה ומרבה את האורות בכלים רבים לאין שיעור כמו ענין פו"ר שמוליד לאין שיעור כו' כך בחי' יוסף שהוא צ"ע כמו שהוא בשרשו למעלה ממש במקור התיקון נק' פותר חלומות או תופר ומה שבא מזה דוקא לאופן התיקון דשם מ"ה דחכמה למטה לברר לבחי' ב"ן דתוהו בריבוא רבבות התחלקות לאין שיעור נק' פורת שמפליא להרבות האו"כ עד אין קץ כו' וד"ל. וזהו הטעם לקריאת שמו יוסף כמ"ש בן פורת יוסף לפי שלשון יוסף ביוד ענין להבא שתמיד יוסף האור והשפע בהוספה רבה וריבוי גדול שזהו מה שהוא תמיד מוסיף השפע בריבוי התחלקות או"כ עד אין קץ כו' (וכמו יוסף ה' עליכם אלף פעמים כו' וכן יוסף ה' עליכם ועל בניכם כו' שזהו בחי' צ"ע דאור זרוע בתמידות לצ"ע בכל דור בנש"י להוסיף ולהגדיל האור בריבוי התחלקות לאין קץ כו' וד"ל). וזהו ג"כ הטעם שהי' יוסף יפה תואר ויפה מראה כי ידוע בענין יפה תואר ויפה מראה שזהו ציור התמונה בכלים ואברים במזיגה נכונה מאד לא יוסיף ולא יגרע מכפי הצריך לענין יופי התואר נק' יפה תואר וטוב המזיגה וההתכללות בגוונין ומראות דלבן ואדום וירוק שעירובם מתחברים יחד באופן נאה מאד לפי הצריך לתכלית יופי המראה זהו נק' יפה מראה במזיגה יפה בגוונין ולמעלה היינו בחינת התיקון שבא במזיגה יפה ומדה נכונה בין באורות שנק' גוונין ומראות חג"ת ופרטיהם שנק' יפה מראה וכן בכלים שנק' תואר שגם בהם יש מדה ומזיגה יפה שנק' יפה תואר כו' (וכמו בתו"מ שנק' או"כ שבאים ע"פ שם מ"ה דתיקון הכל במדה ומזיגה יפה נק' כנ"י יפ"ת וכן ישראל אשר בך אתפאר ובחי' המשפיע דתו"מ לכנ"י שהוא בחי' יוסף צ"ע נק' יפ"ת ויפ"מ והוא מצד שרשו במקור דתיקון שנק' מלך הח' כו' כנ"ל שממנו נמצא שרש התיקון למטה להיות אופן המדידה הנכונה באו"כ במזיגה יפה בתואר ובמראה הכל לפי החכ' הקדומה שבמאמר קו המדה כו' ע"כ נק' יפ"מ וד"ל). ובכל הנ"ל יובן שרש בחי' יוסף ומעלתו הנבדל בערך על השבטים גם על האבות (שהרייעקב השתחוה על ראש המטה שחלק כבוד למלכות דיוסף שהוא מלך הח' מקור התיקון דיעקב כו') שמצד שרשו במקור דתיקון ותוהו כנ"ל. ע"כ לא היה יוסף רועה צאן כלל כאבות שנק' רועים שרועים ומפרנסים לנש"י שנק' צאן שהוא בחי' התיקון כידוע בחג"ת דאבות כו' וכש"כ השבטים שהן בבחי' עולם הבריאה כו' כנ"ל כי יוסף היה למעלה מבחי' התיקון והוא מלך הח' רק שממנו נמצא שרש לבחי' התיקון וע"כ היה פותר חלומות דתוהו כנ"ל וזהו שהי' טרוד גדול בצירופים זרים בכתבי חושבני' כנ"ל בטרדא רבה ועצומה מאד בעסק העבודה בבית ושדה וגם בהיותו מלך ומושל ומשביר לכל הארץ ולא הפסיק לו דביקתו האמיתית כמו שהוא למעלה ממש שלא היה כזה באבות שהיו מרכבה בבחי' האצי' ממש כנ"ל מטעם כל הנ"ל וד"ל:
(ה) והנה להבין ולהשכיל מכל הנ"ל בבחי' יוסף שהיה מרכבה למעלה והיה טרוד גדול בעסקים גדולים ופרטים רבים ולא היו מבלבלים דביקתו למעלה כלל מטעם הנ"ל שהיה שרשו בשרש התיקון דמלך הח' ע"כ היה פותר חלומות כו'. הנה יובן כ"ז בתוס' ביאור למעלה מעלה ג"כ והוא בבחי' מהו"ע אור א"ס ב"ה ממש דגם שאין לו גוף ואין לו דמות הגוף כו' כי לא אדם הוא כו' וכמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה כו' עכ"ז הרי בצלם אלקים עשה את האדם ודברה תורה כו' לזאת ודאי יש בדוגמא דלמטה בחי' יוסף צ"ע הנ"ל גם למעלה מעלה כמ"ש כי צדיק ה' כו' והוא שאמר אור זרוע לצדיק שהוא צ"ע ממש דהיינו בחי' סוכ"ע הכללי שלמעלה מכל ההשתלשלות דקו"ח כו' כידוע דעצמות אוא"ס ממש שלפני הצמצום הראשון שנק' מקו"פ וחלל ריקן כו' היה פשוט בתכלית הפשיטות ומובדל בערך לגמרי מהיות גם בחי' מקור למקור לכל ההשתלשלות דאבי"ע ואף גם כי כל האור והשפע הנמשך להיות מקור להשתלשלות דע"ס או"כ אינו בא רק ע"י בחי' אותיות דעצמות המאציל ששרשם באותיות דטה"ע דגליף גליפו כו' כמו ע"י אותיות דשם ע"ב נמשך מקור להאציל לאור החכ' וכמ"כ יש אותיות דשם אהי' להאציל לאור הכתר שהוא הרצון וכה"ג לכל האורות דאצי' וגם למע' מן האצילות בראשית המשכת הקו"ח כו' שנק' א"ק כו' עכ"ז הרי מהות ועצמות המאציל הוא מרומם ומובדל למעלה מעלה גם מבחי' אותיות כי בחי' האותיות אינו רק בחי' גילוי ההעלם מהעצמו' בבחי' פרט כמו אותיות גילוי הרצון ואותיות גילוי השכל כו' דכלא ממש חשיב כו' וד"ל. אך הנה עכ"ז אנו רואים שיש בחי' ירידה והמשכה והתלבשות מעצמות א"ס ב"ה בהשתלשלות העולמות בבחי' כללות עכ"פ ע"ד שהוא נתפס ומלובש בזה ממש כו'. והוא הנק' בחינת מחשבה א' הכללית שאנו אומרים שבמחשבה א' הוא צופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה א' דענין צופה ומביט זהו בחינת אותיות המחשבה דוקא כמו שאדם צופה ומביט במחשבתו על כללית מעשה הבנין מראשו לסופו שנסקר אצלו באותיות המחשבה בסקירה א'. כך כללות כל הדורות העליוני' ותחתונים מראשית הקו"ח עד סופו בכל שית אלפי שנין ואלף הז' כו'נסקר הכל באותיות מח' חכמתו ית' בסקירה א' ממש שזהו בהכרח שנתפס במחשבה זו הכללית כי הרי ממנו הכל נמצאו ואין לך דבר חוץ מעצמו ית' כמ"ש כי ממך הכל כו' ועמך מקור כל החיים העליונים והתחתונים רק שנמשך ממנו אחר הצמצום הראשון שנק' מקו"פ וחלל כו' שנתעלם תחלה אור העצמות ונשאר רק רושם הארה בעלמא דקו"ח כו' שאל"כ היה הכל בבחי' א"ס ממש כידוע. וא"כ לפ"ז מוכרח לומר דמה שצופה ומביט לכללות הכל בסקירה אחת זהו כמו עד"מ באדם למטה שבידיעת עצמו שצופה במחשבה על כל עצמות שלו מראשו לרגלו נסקר אצלו בסקירה אחת בבת אחת מבלי קדימה לאחד על זולתו שלא בסדר והדרגה מראשו לרגלו או מתחלת רצונו לסוף מעשה אלא הכל כאחד והוא מה שיש בכח הנפש להרגיש א"ע הרגשה כללית מכללות חיות הנפש בגוף מראש לרגל בסקירה אחת כו'. וכך יובן למעלה מעלה שבידיעת עצמו ית' יודע ומביט כללות כל ההשתלשלות דאבי"ע מריש כל דרגין שלפני האצי' עד סוף הכל כולו נסקר בסקירה אחת ממש מבלי קדימה מראש לסוף כלל אלא ראש וסוף כאחד (וזהו ברוך שאמר במחשבה אחת (בבחי' מקיף כללי כמח' עיגולי' שתופסת בכללי' בסקירה אחת) והיה העולם בכללו') (וכמו בכל ר"ה שמתחדש חידוש כללי ממקור תחלת הרצון שבמחשבה הא' כו' אומר זה היום תחלת מעשיך שכולל הכל זכרון ליום ראשון שהוא בחי' מחשבה הכללית הנ"ל וע"כ אומר כל היצור לא נכחד כו' מי לא נפקד כו' שכולם עולים במחשבה הכללית וז"ש אתה זוכר כו' ופוקד כל יצורי קדם שעלו במחשבה הקדומה ואין פרט נבדל מן הכלל מאחר שממנו יצא בגילוי והתחלקות לבד כו'). אך הנה לפי זה בהכרח לומר שהוא ית' נתפס במח' כללית זאת אחר שזהו כמו ענין ידיעת עצמו באדם שנתפס בהרגשה זו הכללית כו' ובאמת הרי אמר אנת הוא עילאה כו' סדכ"ס למתב"כ דמשמע אפי' מח' הכללית אינה תופס מקום בעצמות כלל כי כלא חשיב ממש ואע"ג דתפיס בכ"ע למדתב"כ וכמאמר הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו כלל אפי' מח' הכללית הנ"ל והשכל מחייב כך מאחר שגם מחשבה זו בגדר שפע באה בדרך כלל עכ"פ שהוא כללות ההשתלשלות שיש לו ראש וסוף עכ"פ והוא עצמו ית' מובדל ומרומם לבדו כו' למעלה מבחי' ראש וסוף שאין לו תחלה ואין לו תכלה כו' כידוע וא"כ מה שמתצמצם המחשבה כללית להיות צופה ומביט לכל הדורות כו' ודאי שאינו נתפס בזה כלל וכלל שלא כמשל בידיעת עצמו הנ"ל לפי שאין ערך כלל בין ידיעה שיודע לכל ההשתלשלות לידיעת עצמו ממש שהוא בבחי' א"ס ממש ומה שנמשך מאתו הכל אינו רק ע"י צמצום אור העצמות לגמרי כנ"ל וד"ל:
(ו) והנה ראיה ברורה לזה הוא ממה שמצינו במ"ש מי כהוי' אלקינו המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ כו' וכן אמר משמים הביט ה' ראה את כל בני האדם ממכון שבתו השגיח על כל יושבי הארץ היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם שהרי יש כאן שני הפכים בנושא אחד ממש דאם מגביהי לשבת למעלה מעלה בבחי'רוממות המקיף הכללי שהוא מחשבה הכללית שסוקר הכל בסקירה אחת לראש וסוף כאחד כו' האיך יכול להיות שבשעה זו עצמו שמגביהי לשבת כנ"ל הוא משפיל את עצמו לראות ולהשגיח בהשגחה פרטית למטה מטה על כל הברואים ממש וכן מ"ש משמים שהוא מחשבה הכללית בחי' סוכ"ע הכללי הנ"ל הביט ה' וראה בהשגחה פרטית על כל בני האדם כמ"ש עיניך פקוחות על כל דרכי בני אדם כו' ממכון שבתו ברוממות דמחשבה העצמית משגיח על כל וכן מ"ש שיוצר יחד בכללות כולם לבם ומבין ומשגיח בפרטיות אל כל מעשיהם שכל זה הוא דבר והפוכו ממש שאם מרומם ומובדל הוא שראש וסוף שוין שם איך יצמצם את עצמו בכל פרט ופרט בכל נברא דאם נסקרים הכל בסקירה אחת הרי אין תופסים מקום כלל וכלל וא"כ איך הוא משגיח בכל פרטי פרטיהם הרי כל אחד ואחד תופס מקום בפ"ע שזהו ב' הפכים ממש. אך הענין הוא דשניהם אמת והא בהא תליא דוקא דהיא הנותנת משום דמגביהי לשבת ע"כ משפילי לראות בהשגחה פרטיות וכן משמים הביט כו' כנ"ל להיות שאם היה בחי' מחשבה הכללית הנ"ל תופס מקום אצלו ית' והיה נתפס בה עכ"פ אז לא היה יכול להיות שיוכל להיות השגחה פרטית שיתפס מחשבה בכל פרט ופרט שזהו כדבר והפוכו (כמו באדם התחתון כשמרגיש את עצמו בכלל אי אפשר שירגיש בפרט אע"פ שהפרט יצא מן הכלל ואם באה מחשבה בפרט באבר אחד לא יהיה אז הרגשה בכללית שא"א להיות מחשבה כללית ופרטית כאחת ממש) אבל באמת הרי אמר דלמתב"כ אפי' מח' הכללית שאינו נתפס בה כלל משום דכלא חשיבי ממש לגבי עצמות אא"ס שנבדל בערך גם מבחי' אותיות כנ"ל א"כ יכול להיות דבר והפוכו דוקא שבשעה ורגע שסוקר הכל כאחד במח' הכללית הנ"ל אז הוא משפיל את עצמו להשגיח בכל פרט ופרט ואינו נתפס כלל בהשגחה פרטית זו ולא נחשב למאומה כמו שלא נתפס במחשבה הכללית משום דכלל עם הפרט שניהם שוין לפני העצמות מאחר שהוא מובדל ומושלל גם מכל בחי' מקור למקור להשתלשלות בכלל ובפרט כנ"ל א"כ ידיעה כללית וידיעה פרטית כאחד באים אצלו בשוה ממש וד"ל. וז"ש המגביהי ביו"ד דחכ' בראש ומשפילי ביו"ד דחכ' בסוף בפרטית הכל כאחד להיותו למעלה מבחי' ראש וסוף כלל ופרט כו' וכן מ"ש משמים הביט וראה את כל בני האדם בהשגחה פרטית כו' וד"ל ועכ"ז הרי אמר איהו תפיס בכל עלמין רק דלמדתב"כ כו' וזהו דבר והפוכו אם תפיס בכל עלמין למה למדתב"כ א"כ נתפס ואינו נתפס ב' הפכים כאחד וכן ענין הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו כלל לפי שגם זה אמת דאיהו ממש תפיס בכ"ע גם במח' הפרטית בפרטי השגחת הברואים על כל חלקי דצח"מ דעשי' עד שנחשב בחי' פרטיות מחשבה והבטה זו לבחי' יש ודבר מה שתופס מקום ונתפס בה כל פרט כו' וכ"ש במח' הכללית שנתפס בה בתחלה ואח"כ נתחלקה בפרטיות ועכ"ז הרי גם המחשבה הכללית כלא חשיבא שאינה רק סקירה אחת ולמתב"כ כנ"ל וגם זה אמת ואין זה דבר והפוכו כלל וכלל מטעם הנ"ל להיות הוא ית'מובדל ומרומם לבדו מכל ההשתלשלות כו' ע"כ יכול להיות דבר והפוכו שיהיה נתפס בכל עלמין בכלל וגם בפרט דוקא ולמדתב"כ וז"ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם כו' פי' כי לא כמחשבת אדם שנתפס בה בכלל ובפרט ולא יוכל לפשוט א"ע לכך אי אפשר להיות בכלל ובפרט כאחד ולהיות נתפס ואינו נתפס כלל כו' אבל מחשבותי אינו כמחשבותיכם שאינו נתפס כלל במחשבה הכללית והפרטית ושניהם שוין וע"כ יכול להיות נתפס ואינו נתפס כאחד ממש ולא כמו שאדם פושט ולובש וחוזר ופושט שבשעה שלובש הלבוש נתפס בו אלא לא נתפס כלל גם בהיותו מלובש במחשבה גם במחשבה הפרטית בהשגחה האלקית על כל כו' כמו המבין אל כל מעשיהם או לזון ולפרנס לכל בשר כו' דודאי גם זה אמת שנתפס בכל פרט ולא יחשב מחשבה זו הפרטית כדבר מחשבה זרה באדם ח"ו כי ממך הכל כתיב ואין לך דבר חוץ ממנו וא"כ גם מחשבה שמשגיח בפרטי פרטיות בכל חי ומח' העצמית כאחד שע"כ אמר כי לא מחשבותי כו' דלא כמחשבת אדם שהוא חושב דבר חוץ ממנו ונחשב כזר אצלו ולא כן מחשבותי כו' שמיוחדים בעצמותו כי ממנו הכל בכלל ובפרט ועכ"ז אינו נתפס במח' הכללית ופרטית ושניהם אמת כנ"ל וד"ל:
(ז) והנה ע"ד כ"ז יובן ג"כ ענין ובחי' יוסף צ"ע למעלה מעלה בעצמות אין סוף ב"ה כמו שהיה יוסף למטה שהיה טרוד גדול מאד בטרדות עצומות בעומק ההשגחה פרטית בבית ושדה וכן בעניני הנהגות המלוכה על כל יושבי הארץ ועכ"ז לא היה לו מזה שום בלבול כלל לעוצם הדביקות שלו למעלה כנ"ל לפי שהיה יוסף בחי' מרכבה לעצמות אא"ס ב"ה דלמתב"כ אפילו מחשבה הכללית שאינו תופס מקום כלל והיה נשמת יוסף כלולה מבחי' מחשבה כללית שצופה ומביט בסקירה אחת כו' שזהו בחי' סוכ"ע הכללי ועכ"ז היה יכול להשגיח למטה בפרטי פרטיות ואין זה ב' הפכים כלל מטעם הנ"ל וד"ל. וכך הוא למעלה בעצמות א"ס שמלובש במח' הכללית ומשגיח על כל פרט ונק' מלך הגוים כמ"ש מלך אלהים על גוים כו' כמו שהי' יוסף משביר בר ומושל על כל כו' דהיינו בהשגחה עמוקה בפרטות דוקא על כל מלכי האדמה כו' וכמזלות ודצח"מ ועכ"ז הרי הוא בבחי' א"ס כמו שהוא ואינו נתפס כלל כמאמר איהו תפיס בכל עלמין ולמדת"ב אפי' מחשבה הכללית כו' וכמו שהיה יוסף מלך על כל הגוים בטרדא רבה והיה מרכבה ממש לבחי' צ"ע שהוא עצמות א"ס כשיורד ומתלבש להשפיע במחשבה כללית ופרטית כנ"ל וד"ל. וזהו שהיה יוסף מלך על כל מצרים בטרדה רבה ביותר ובהשגחה פרטית והיה מרכבה למעלה ולא היה זה אצלו ב' הפכים כלל לפי שלא היה תופס מקום אצלו כלל (להיותו מרכבה לבחי' סובב הכללי דאצי' ועשי' שוין שם מאחר שמקיף לד' עולמות בשוה מראש לסוף כא' ומה גם למעלה ממח' הכללית דלמתב"כ) ע"כ לא היה צריך להפשיט א"ע מטרדות העולם לבא בבחי' ביטול העצמי לאין כי גם בהיותו מלובש בטרדות העולם אינו נתפס בהם כלל כנ"ל בפי' כי לא מחשבותי כו' משא"כ בחי' השבטים שהי' בבריאה שלאחר מסך המבדיל בין אצי' לבריאה היו צריכים לבאבבחי' ביטול היש בהפשטות הגשמיות תחלה ואז היו יכולים לעלות באצי' כמ"ש ששם עלו כו' וע"כ היו רועי צאן שלא יבלבלו לדביקות שלהם טרדות העולם להיותם באצי' שמוסתר בבריאה כו' אבל יוסף היה שרשו במקור הכללי שלמעלה מאצי' ובריאה כנ"ל ובזה יתרון מעלתו גם על האבות שהיו מרכבה באצי' ממש ועכ"ז היו רועי צאן ולא רצו בטרדות העולם (אע"פ שאין המסך מבדיל להם כלל וכמ"ש במ"א שזהו מ"ש אלה הגבורים כו' בלא לב ולב שניהם שוין כמו אם זכרתיך על יצועי בבחי' הקטנות זהו כמו באשמורות בק"ש במס"נ ממש בשוה שאין קטנות וגדלות המוחין שייך רק בביטול היש לאין לעלות מבריאה לאצי' כו' אבל באצי' עצמו שוין קטנות וגדלות בלא לב זהו כמו בלב כו' מטעם הנ"ל דאין העולם תופס מקום כלל אחר שאין הצמצום מסתיר כלל עד שיהיה צריך להפשיט א"ע כו') להיות מבואר למעלה בשרש יוסף שהיה מבחי' מלך הח' כו' שלמעלה מבחי' התוהו והתיקון שבכחו יכול לתקן צירופים זרים דתוהו להביאם למעלה מעלה מבחי' שרש דתוהו ולעשות בהם שרש ומקור לבחי' התיקון דהיינו איך שיהיה אופן וסדר הצירופים בחבור וקשר דכל ההפכים שיבא כאחד על מקומו כו' שזהו ענין פתרון החלומות שכאשר פתר בפה אופן הצירופים כן היה התיקון בחלומות דתוהו שנמצא ממנו מקור לבחינת התיקון דאצי' שיהיה אופן התיקון דמ"ה לב"ן כו' כנ"ל ובזה היה יתרון מעלתו הרבה גם מן האבות ונק' פותר ותופר כי האבות היו רק בבחי' התיקון דאצי' בג' קווין דאצי' שמהם יצאו השבטים בבריאה ג"כ בבחי' התיקון בציור אדם ברמ"ח אברים שזהו לאחר שנעשה ונגמר בחי' התיקון שהוא למדוד האורות בכלים מכלים שונים כמו שידוע בסדר בציור מעמד ומצב השבטים בציור קומת אדם כמו שבטים האחרונים גד ואשר גד גדוד כו' והוא יגד עקב אשר טובל בשמן רגלו שהן ב' רגלים דימין ושמאל וזבולון ויששכר תרין ירכין דכתי' בזבולון וירכתו על צידון כו' ובבנימין אמר ובין כתיפיו שכן וכה"ג להיותם בבחי' אדם בדוגמא לאדם העליון דאצי' שהן האבות שהוא לאחר שכבר נמדדו האורות בכלים בבחי' י"ב ג"א באצי' ובבריאה אבל בחי' יוסף היה מקור הראשון שלמעלה מתוהו ותיקון דמשם נמצא שרש ומקור לסדר מדידה זו דאורות וכלים דתיקון דאצי' כנ"ל וד"ל. ומזה הטעם יובן יותר מה שלא היה מבלבל אותו טרדות צירופים זרים דעולם הזה שהן בחינת החלומות דתוהו מאחר שהיה יודע בשרש ומקור התיקון שלהם למעלה שנק' תופר ופותר כו' כנ"ל א"כ איך יבלבלו אותו מכמו שהוא במקורו בבחי' מלך הח' (שהוא שם מ"ה החדש דא"ק כו') אחר שהוא למעלה מהם המתקן אותם כו' וד"ל. ובכל זה יובן מה שכל עליות דיוסף היה דוקא ע"י פתרון החלומות כי זהו שרשו במקור התיקון דבחי' התוהו שמשם נמשך וירד בצירופים זרים ומבולבלים דחלומות שנק' קדרות ולבוש שק כנ"ל. אך השבטים שנאו אותו ביותר על דבר החלומות שלו וקראוהו בעל החלומות כו' כי שרש השבטים בעולם הבריאה בי"ב ג"א דו"ק דבריאה שלמטה הרבה מבחי' יוסף שהיה למעלה מבחי' התוהו שלזה נק' פותר חלומותוהם קראוהו בעל החלומות שהיו סבורים שהוא בבחי' ירידה ונפילה דניצוצות דתוהו שנתלבשו בחלומות והם היו מבחינת התיקון דבריאה עכ"פ ע"כ שנאו אותו מאד והיה אצלם בפחיתת הערך לקרותו בעל החלומות שלמטה בנפילה שנק' לבוש שק שע"ז אמר החלומות שוא ידברו שהן שוא דק"נ וכזב ושקר שרשו וטעו מאד בזה כי באמת היה בעל החלומות שלמעלה בבחי' המקור לתיקון לחלומות דאורות דתוהו עצמו שהוא מלך הח' הנ"ל שמתקן לז"מ דתוהו להיותו למעלה מהם הרבה כידוע וד"ל:
(ח) וזהו הטעם שלא הכירו השבטים ליוסף שהוא עברי כשהיה מלך על כל מצרים והיו סבורים שהוא מצרי גמור וזה פלא גדול על נשמות גבוהות כמו השבטים שהיו מרכבה לו"ק דבריאה (ואמרו כך אין בלבנו אלא אחד שזהו יחו"ת דמל' בבי"ע כידוע) איך לא השיגו בנשמתו שהוא עברי עכ"פ ולא מצרי. אך הענין הוא מטעם הנ"ל שמצד עוצם התרחקותם כ"כ ממעלת ומדריגת יוסף (שהיה למעלה גם מז"מ דתוהו והם היו למטה מתיקון דאצי' כנ"ל) ע"כ לא השיגוהו כלל וכלל כי נבדל היה ומרומם מערכם בתכלית ואדרבה היו סבורים שהוא מצרי להיותו מלך על גוים בטרדה רבה שסובל כמה הפכים שאי אפשר שיהיה עברי הרי בהיות החלומות שהן צירופים הזרים דעוה"ז בלא בחי' התיקון עדיין הרי נק' לבוש שק ממש להסתיר אור האלקי לגמרי ואיך יהיה דבוק למעלה באלקים חיים שמפני זה היו הם רועי צאן כנ"ל וע"כ היו סבורים שהוא מצרי ממש שהוא מק"נ ממש שנפל שם מבחי' התוהו כידוע אבל הם טעו בזה מאד מצד התרחקם ממעלת ומדריגת יוסף כי לא היה נשמתו בצירופים זרים דחלומות עצמן שלמטה אלא היה נשמתו הרבה למעלה גם מז"מ דתוהו עצמן דהיינו למעלה משרש החלומות בבחי' התוהו עצמו שהוא מלך הח' הדר שמתקן אותם ונק' פותר חלומות ע"כ לא הכירוהו השבטים והיו סבורים שהוא מצרי ומלך על מצרים כפרעה שהוא מל' דק"נ כמ"ש כי כמוך כפרעה וד"ל. ובכ"ז יובן ענין החלומות דיוסף עצמו שראה מה שעתיד להיות מלך ואחיו ואביו ישתחוו לו כמ"ש השמש והירח כו' ואביו שמר את הדבר (כמ"ש לעיל בפ' וישב בענין מאלמים כו') כי הנה מה שהיה פותר חלומות במצרים זה היה בסוד גלות יוסף בק"נ כמ"ש ויוסף הורד מצרימה כו' וגם בק"נ בעה"ד טו"ר היה פותר חלומות דתוהו שבתערובות טו"ר וכאשר פתר כן היה להבדיל האמת מן השקר והטוב מן הרע להעמיד לכל אחד ואחד על מקומו כמו לשר המשקים טוב פתר שהיה מסטרא דטוב ע"כ ראה גפן וג' שריגים שהן ג' אבות כמ"ש בזוהר ולשר האופים שהיה בסט' דרע פתר לרע כו' וכן בחלום פרעה מל' דק"נ היה טו"ר בחלומות ז' פרות טובות וז' פרות רעות והרעות בלעו לטובות ופתר לטוב ולרע ז' פרות טובות שיהיה ז' שנים טובות וז' פרות רעות ז' שנים רעות כו' וכ"ז בתערובות טו"ר שנפלו למטה מאד אבל בחלומות שחלם בעצמו בהיותו למעלה במקורו ושרשו בשם מ"ה החדש כו' שלפני התוהו והתיקון שם יכול להיותכל ההפכים יחדיו ישכנו בלי צריך לפתרון לברר בבחי' בירור והבדלה כלל כי כולו אמת גם בדמיון החלום (וכמו בחלום אדבר במראה הנבואה שכולו אמת) (כמו משל הנ"ל בכחות עצם הנפש שמתחלקים בימים ושנים שבכל ימי חייו בטו"ר התנשאות וירידה או רצון ושכל טו"ר וכלולי' כולם בעצם הנפש בהולדו או במותו כו' וד"ל). וזהו מה שהראו לו בחלומו דיוסף שרש בחי' התיקון שהוא מלך הח' מה שאביו ואמו ואחיו גם שהן בבחי' התיקון דאצי' בי"ב ג"א כו' כידוע שהן משתחוים ליוסף לקבל ממנו שרש ההמשכה להיות בהם כח התיקון כי גם שישראל ויעקב דאצי' וגם השבטים דבריאה כבר הם בבחי' התיקון אבל יוסף שהוא מלך הח' הדר הוא שרש ומקור שממנו יומשך כח בחי' התיקון לתקן לז"מ דתוהו כידוע וד"ל. וזהו שראה יוסף השמש וירח (שהן בחי' זו"נ מ"ה וב"ן דאצי') וי"א כוכבים שנק' כוכבי אור דאצי' טרם באו לבי"ע משתחוים לו שהוא למקור החכ' דתיקון כמו שהוא בעצמות א"ס כנ"ל וד"ל. (וחלום הא' דמאלמים אלומים היה באופן העלאת הבירורים דרפ"ח ע"י שם ב"ן דשבטים מבי"ע בשית אלפי שני עד העוה"ב ולכך לא ראה אביו יעקב שכבר הוא בבחי' התיקון דשם מ"ה דאצי' שגם זה הבירור בהעלאת מ"ן צ"ל בבחי' השתחוואה לאלומות יוסף שהיה פותר חלומות דבחי' ב"ן דק"נ בהיותו בשרש התיקון ע"כ היה מברר ומעלה לאלומות שלהם וז"ש ותשתחוינה לאלומתי כו' אבל חלום הב' בשמש וירח כו' זה היה בבחי' ההמשכה דשם מ"ה דתיקון דאצי' לברר לב"ן דנוגה וגם זה הי' משתחוים לו לקבל ממנו כח ועוז לברר וזהו בכל דור ודור שצ"ע בחי' יוסף נותן כח ועוז לתיקון דתו"מ כו' וד"ל). ובזה יובן מה שארז"ל ע"פ וישתחו ישראל על ראש המטה שחלק כבוד למלכות כו' (וגם כששמע שיוסף בנו בא אצלו נתחזק וישב על המטה שהיתה שלימה כו' לקבל מיוסף כו') פי' שחלק כבוד למלך הח' מלך הדר כו' שהוא בבחי' יוסף ממש שהי' גבוה מיעקב הרבה להיותו שרש ומקור לבחי' התיקון דשם מ"ה דישראל ויעקב דאצי' כנ"ל. וזהו וישתחו ישראל העליון בביטול והתכללות כו' (על ראש המטה שהיה שכינה מראשותיו ונכלל גם בחי' המל' בהשתחוואה זו). וראי' לזה ממ"ש אלה תולדות יעקב יוסף. ולכאורה עיקר תולדות יעקב היה השבטים אלא זהו מצד השרש של הכח ועוז לתולדות יעקב בע' נפש שלו בי"ב שבטים בדור אחר דור עד ימוה"מ והעוה"ב הכל ע"י יוסף שהוא שרש ומקור הראשון לבחי' התיקון שלזה נק' בן פורת שמפליא להרבות ולהפרות בריבוי התחלקות דתיקון מפני שהיה פותר ותופר בתיקון דתוהו דהכל א' דפורת ותופר ופותר (ופרת ותפר ופתר בלא וא"ו הוא בחי' נהר פרת הוא דמעיקרא כו'):
(ט) ובכ"ז יובן ג"כ מ"ש ויאסור יוסף מרכבתו כו' וירא אליו ויפול על צואריו ויבך על צואריו עוד. ויש בזה ב' פירושים א' שמ"ש וירא אליו היינו שיעקב נתראה ונתגלה ליוסף והפי' הב' דיוסף הוא שנתראה ונתגלה אל יעקב וכך משמע פשט הענין דקאי אדסמיך ליה ויאסוריוסף כו' ויעל כו' וירא אליו שיוסף הוא שנתגלה אל יעקב וא"כ גם מה שאמר ויפול על צואריו קאי על יוסף דקאי אדסמיך ליה וירא אליו כו' דיוסף הוא שנתראה אל יעקב ויפול על צואר יעקב ויבך עליו כו' כי שרש יוסף היה במדריגה גבוה מאד נעלה הרבה מיעקב כנ"ל שהיה במקור דבחי' התיקון דיעקב ע"כ אמר שיוסף השפיל את עצמו ממקומו העליון להיות מתגלה ליעקב וז"ש וירא אליו כו' ויפול על צואריו כו' להמשיך ליעקב ממקור הרחמים הרבים העליונים שבבחי' מקיף הכללי הנ"ל שיבא בגילוי במדת ת"ת דיעקב שיהיה נק' נחלה בלי מצרים כלל כו' וד"ל ומ"ש ויאסור יוסף מרכבתו לקראת ישראל אביו כו' שמובן מזה שהיה יוסף עולה לקבל פני אביו כתלמיד לרבו כו' הענין הוא מצד ירידה והתלבשות יוסף בק"נ דמצרים להיות מלך על גוים (כמו הקב"ה בגלות שנק' מלך הגוים כו') היה צריך לעלות במרכבתו לקראת ישראל אביו שהוא בבחי' התיקון דאצי' אבל בחי' מרכבה דיוסף היה למעלה ממדריגה דיעקב ע"כ אסר מרכבתו להעלות כו' לקראת ישראל כדי שיוכל להיות כח ועוז בישראל לתקן לעה"ד טו"ר ע"י תו"מ שישראל עושים בגלות וכמ"ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל וד"ל. וזהו שאמר יוסף לאחיו אל תעצבו כו' כי למחיה שלחני אלקים לפניכם כי זה שנתים כו' וישלחני אלקים לפניכם לשום לכם שארית בארץ ולהחיות לכם לפליטה גדולה כו' וגם אחרי מות יעקב אמר להם אל תיראו כי התחת אלקים אני כו' אלקים חשבה לטובה למען עשה כיום הזה להחיות עם רב דהנה התורה נצחית היא בכל דור ובכל זמן כידוע והענין הוא כידוע שבנ"י בכל דור ודור נשלח להם בגלות בחי' יוסף צ"ע שז"ש למחיה שלחני אלקים כו' עד לפליטה גדולה להיות שמבואר למעלה בשרש יוסף שהוא במקור של בחי' התיקון דתורה ומצות ובכל דור שישראל עושים תורה ומצות שזהו בבחי' הבירור דק"נ לא היה ביכולתם כלל לעשות בחי' יחו"ע ע"י המצות באהוי"ר שלהם אם לא ע"י בחי' יוסף שנשלח בגלות לעוזרם כו'. ולהבין ביאור הענין הנה יש להקדים תחלה שאי אפשר להיות יחו"ע במצות אם לא ביחוד דב' שמות הוי' ואלקים שזהו בחי' סובב וממלא כידוע והן ע"י ב' מיני אהבות אה"ר ואה"ע ששניהם נולדים מן ההשגה והתבוננות בגדולת ה' ביחו"ע ויחו"ת שההשגה ביחו"ת בבשכמל"ו שהוא בבחי' ממכ"ע בביטול היש לאין והוא בבחי' אלקים כח הפועל האלקי' בנבראים מזה נולד האהבה שנק' אה"ע שמתיישב האור בכלי המוח והלב כידוע ומבחי' יחו"ע בהתבוננות דבחי' סוכ"ע בכלל בשמע ישראל כו' נולד בלב בחי' אה"ר שהיא למעלה מן הכלי כו' ואמנם בחבור ב' האהבות הללו ביחו"ע ויחו"ת (שזהו בכל נפשך ובכל מאדך) נתחבר ונתייחד ב' שמות דהוי' ואלקים יחד ומזה נעשה יחו"ע שבמצות שהוא יחוד קוב"ה ושכינתי' סובב וממלא כו' כידוע וד"ל. והנה בזמן הגלות מחמת עוצם הסתר אלקות בנש"י מצד הלחץ ודחק בטרדות הפרנסה וכובד שיעבוד הגלות וכה"ג (לפי שהשכינה בגלות באוה"ע) יכול להיותשלפרקים בעת מן העתים לא יאיר אור הוי' בכנ"י ביחוד דהוי' ואלקי' גם במצות שעושין מצד שלא יאיר בהם אור התפעלות ב' אהבות דאה"ע ואה"ר הנ"ל לפי שנגרע כח ההשגה וההתבוננות ביחו"ע ויחו"ת כנ"ל עד אשר אין בכח השגתם כלל להוליד ב' אהבות הנ"ל ולהיות כן במשך זמן רב בגלות זה האחרון היה ח"ו נפילה גמורה בכנ"י בבחי' פירוד וריחוק גמור מאלקות במיעוט האור מיעוט אחר מיעוט עד שהיה נשכח מנפשם ולבם לגמרי כח השגות אלקות ביחו"ע ויחו"ת עד שלא היה נמצא בהם אפי' רושם בעלמא מב' אהבות הנ"ל גם לפרקים כמו בשבת ומועדים מפני כלות כוחם בעצם ח"ו אך בחמלת ה' עליהם ומצד התקשרות אה"ר ואה"ע שמלמעלה למטה כמ"ש אהבת עולם אהבתנו כו' שלח לפניכם בחי' יוסף צ"ע להיות לנש"י הנמצאים בכל דור בגופי' למחיה ממש וז"ש יוסף כי למחיה שלחני אלקים לפניכ' כו' לשום לכם שארית בארץ דהיינו שבחי' אור הזרוע לצ"ע בנש"י בכל דור הוא למחיה ושארית פליטה בכל משך זמן הגלות כו' שלא ישכח מלבם ונפשם ולא יכלה כחם בעוז ב' אהבות הנ"ל ובהשגות אלקות כיחוד"ע ויחו"ת כו' והיינו ע"י בחי' אור אה"ר המסותרת שיסודתה בהררי קדש העליון בבחי' פנימי' ועצמות המאציל באה"ר העצמות שמלמעלה למטה ומשם נמשך כח בכל ניצוץ מישראל שיהיה בו בחי' אה"ר עצמית וטבעית שמוטבע ומושרש כמו טבע ממש בנקודת הרצון שלמעלה מן הטעם ודעת ולמעלה מן הלב להיות נכספה וגם כלתה נפשו לידבק בה' אחד ולא יזוז מהתקשרות זאת האמיתית בשום נסיון בעולם כידוע וזאת האה"ר נק' אהבה המסותרת בהעלם ובכח כל אחד ואחד מישראל והיא הבאה מלמעלה מאליה בלי הכנת אדם לפרקים שנתגלה מבחי' העלם בלתי שום הכנת הכלי כו' להיותה למעלה מן הדעת וההשגה דכנ"י ואמנם מסותרת היא בלב דכנ"י וא"צ רק להוציאה מן ההעלם לגלוי וגם זה בא מכח עליון דבחי' צ"ע (שזהו בחי' רוחא דשביק בגווה כו') וע"כ אין לכח אה"ר זאת קץ וגבול ושיעור כלל דהיינו גם במשך זמן רב דגלות בטרדות המבלבלים לנקודת הלב והמוח עכ"ז לא יחשיך אורה כלל וכמ"ש מים רבים לא כו' רק שהיא מסותרת מאד ואמנם מיד שתצא מן ההעלם לגילוי יש בכחה הגדול לעורר את האהבה בב' מדריגות דיחו"ע ויחו"ת באה"ע ואה"ר שיאירו בתוקף גדול שלא יפול הנופל לעולם וד"ל. וזהו כי למחיה שלחני כו' שנשלח ממקור התיקון ליתן כח ועוז בהמשכות אור אהבה מסותרת בלב כנ"י שתבא מן ההעלם לגילוי וזאת היא עיקר סיבת קיומם וחיותם באור החיים בכל עת מצוא לבא להתפעלות ב' אהבות הנ"ל בהמשך זמן רב בגלות ואם לא לזאת האהבה מסותרת שבאה מלמעלה מבחי' יוסף צ"ע היה כבר כלה כחם האלקי' במעט זמן כו' וד"ל. וזהו לשום לכם שארית בארץ העליונה שיהיה להם שארית בארץ החיים מבחי' מל' דאצי' וגם להחיות להם לפליטה גדולה בימות המשיח שאז אמר הגדיל ה' לעשות עם אלה וד"ל (וכ"ז מפני שנק' בן פורת פותר ותופר כו'דגם בגלות השכינה באוה"ע שנק' שינה שחולם חלומות בבחי' לבושים זרים דק"נ שנפל מבחי' התוהו יכול להעלותם ולהביאם בבחי' התיקון כנ"ל וע"כ יש בכח המשכת צ"ע באור הזרוע בנש"י לעורר בהם כח האהבה מסותרת שתצא מן ההעלם שבזה יהיה כח להיות יחוד דמ"ה וב"ן במצות שהן ב' שמות דהוי' ואלקים שהוא בחי' התיקון וד"ל) וזהו לשום לכם שארית בארץ דמ"ה יברר לב"ן ויהיה יחוד עליון בכל עת מצוא וגם לקבל שכר המצות בעוה"ב שזהו שנק' בן פורת (שמפרה ומרבה האורות בכלים לאין שיעור כו') (ומ"ש לפליטה גדולה קאי בימות המשיח (כמשי"ת) דכתי' אז אהפוך אל עמים כו' דכמו שהיה יוסף שליט על כל הארץ ומשביר בר לכל עם הארץ בגשמיות כך לע"ל ברוחניות החיות האלקי' להחיות עם רב אוה"ע ויהיה נק' מלך הגוים כו'. ואמנם ישראל יהיה במעלה מרובה עד שיאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה והוא מה שע"י אור הזרוע לצ"ע כל משך זמן הגלות זריעה זאת היא בכח האהבה מסותרת להוליד יחו"ע כנ"ל הרי עשה פרי מרובה להצמיח בכפלי כפלים לאין שיעור מעצם אור הזרוע לצ"ע בנש"י בכל דור כמ"ש וזרעתיה כו' וכמו שאדם זורע קב כדי להוציא כמה כורים דוקא וכמו הלוך ילך כו', בא יבא ברנה נושא אלומותיו כו' ונק' ראשית תבואתו כו' וז"ש להחיות לכם דוקא לפליטה גדולה דוקא וגם להחיות עם רב ניצוצות דבחי' התוהו שבכל אוה"ע שיבוררו לעבדו שכם אחד כו' וד"ל):
(י) ובכ"ז יובן מ"ש אסף על זמן הגלות רועה ישראל האזינה נוהג כצאן יוסף פי' רועה ישראל הוא בחי' מל' שנק' שכינה דבגלות שכינה עמהם והוא שנק' רועה כמו ברחל שאמר כי רועה היא שזן ומפרנס לישראל באהוי"ר ואמונה פשוטה כו' ואמנם אין עיקר חיותם וקיומם בבחי' שרש ועצמית שיקוים כחם ולא יכלה הוא מ"ש נוהג כצאן יוסף דוקא שהוא המשפיע ומעורר בנש"י בחי' האהבה מסותרת הנ"ל שהיא באה מלמעלה מאליה והוא מבחי' יוסף העליון דוקא שהוא בחי' אור הזרוע לצ"ע בנש"י בכל דור כנ"ל וע"כ אמר נוהג כצאן יוסף דוקא שממנו עיקר ושרש לפרנסת ישראל מרועה ישראל וכמ"ש ביוסף מידי אביר יעקב משם רועה אבן ישראל שהוא היות יחוד דמ"ה וב"ן שנק' אבן ישראל כו' וד"ל (וזהו שחלם יוסף השמש והירח משתחוים לו כו' שהן ב' מדריגות דהוי' ואלקים שמתייחדים בב' אהבות הנ"ל אה"ר ואה"ע שהן משתחוים לקבל מבחי' יוסף שימשיך בהם כח ועוז ליחודם בתמידות כנ"ל וכידוע בזוהר דשמשא וסיהרא היינו הוי' ואלקים שהן זו"נ דאצי' ושרש יוסף בבחי' מלך הח' הדר שרש ומקור לבחי' התיקון כנ"ל או פי' משתחוים לי בבחי' השתחואה מלמעלה למטה ליתן כח ועוז ליוסף צ"ע בחי' יסוד שיעורר בנש"י לאהבה מסותרת הנ"ל שזהו גילוי דמדריגת יוסף להשפיע במל') וז"ש ואביו שמר את הדבר שמר להבא שיהיה כך לע"ל שיתגלה מדריגת יוסף שנאמר ולא יהיה לך עוד השמש לאור יומם וירח כו' רק ה' יהיה לך לאור עולם (והוא אור הגנוז לצדיקים) לע"לשהן מטמוני יוסף שיתגלה לע"ל (כמשי"ת). ואמנם כ"ז הנה דוקא בזמן הגלות בחי' יוסף גבוה מאד נעלה במדריגה ליתן כח ועוז למל' לשום לבנ"י שארית בארץ מטעם הנ"ל להיותו בבחי' מקור לתיקון כו' אבל בימות המשיח דכתיב ביה ישכיל עבדי כו' וגבה מאד בפנימי' ועצמות אא"ס שבפנימית הכתר בכלל שזהו בחי' עליות המל' דיהודה למעלה מבחי' יוסף המשפיע כו' וכמ"ש בהפטורה דפ' ויגש לקח עץ כו' עד ודוד עבדי נשיא להם לעולם שהוא כתר ש"ט דמשיח שלמעלה יהיה מעץ אפרים דיוסף צ"ע רק בזמן הגלות בחי' המל' מקבל ובטל ונכלל בבחי' יוסף צ"ע כמ"ש ויגש אליו יהודה כו' כידוע (בפ' ויגש באריכות). וטעם הדבר ידוע לפי שעכשיו בחי' שם מ"ה דתיקון שהוא בבחי' יוסף מברר לבחי' ב"ן דתוהו שנפל בשבה"כ כענין החלומות דבזמן הגלות שנק' פותר ותופר כו' כנ"ל וז"ש כי למחיה שלחני אלקים לשום לכם שארית בארץ כנ"ל אבל כאשר כבר יתברר בחי' ב"ן ויעלה לשרשו בבחי' ס"ג דבינה שלמעלה משם מ"ה המברר כו' וכמ"ש א"ח עט"ב כו' אז אין צריך המל' לבחי' יוסף כלל אדרבה יעלה למעלה הימנו כמ"ש וגבה מאד (והוא למעלה גם ממח' הכללי' ופרטי' הנ"ל והוא בחי' מל' דא"ס עצמו כמו שהוא טרם שבא להיות נק' משפיע בכלל ופרט כו') ואע"פ שיוסף הי' שליט על הארץ מלך על כל הגוים ומשביר בר לכל עם הארץ בסוד גלות בלבוש שק כו' וכך יהיה לע"ל ברוחני' דכתיב מי לא ייראך מלך הגוים כו' זהו רק מבחי' מלך הח' הדר שמברר לז"מ דתוהו שהן ע' אוה"ע כמ"ש אז אהפוך אל עמים כו' אבל משיח יהיה מלך על ישראל דוקא ולא מלך הגוים משום דשרש ישראל הוא מבחי' מל' דא"ס עצמו שלמעלה גם משם מ"ה החדש דא"ק כו' (וז"ש במשיח חיים נתתי לו חיים נצחיים דא"ס דכתי' ביה ה' ימלוך לעולם ועד והוא ענין דוד מלך ישראל חי וקיים אבל משיח בן יוסף אין נצחי כו') וז"ש תחלה לשום לכם שארית בארץ שזהו רק עכשיו בזמן הגלות דמ"ה דתיקון מברר לב"ן מכח יוסף מקור התיקון כנ"ל ולכך אמר למחיה כו' לשום לכם שארית כו' ומ"ש עוד ולהחיות לכם לפליטה גדולה היינו שמזה יגדל אור המל' דמשיח שיהיה אז למעלה מיוסף הרבה כנ"ל ואז אין צריך למחיה דיוסף כלל ואמנם ע"י זריעה דאור זרוע לצ"ע בכל משך זמן הגלות יהיה זה הריבוי שנק' פליטה גדולה שיהיה בימות המשיח בישראל דוקא והוא שנק' בן פורת כו' ולכך אמר ולהחיות לכם דוקא כו' שגם זה מכחו בא אע"פ שיהי' משיח בן דוד למעלה ממנו וז"ש למען עשה כיום הזה להחיות עם רב לע"ל שיבוררו כל בחי' הניצוצים דז"מ דתוהו כנ"ל כמ"ש אז אהפוך כו' והכל מבחי' יוסף שליקט כל הכסף בזמן הגלות דוקא (כמשי"ת) וז"ש כי למחיה כו' היינו עד שיהיה בחי' עליות המל' דמשיח למחיה שלחני בכל משך זמן הגלות כו' מטעם הנ"ל:
(יא) ובכ"ז יובן מ"ש בזוהר על יוסף צ"ע שנק' גננא דגינתא כו' והאי גינתא מגרמיה אזדרע כו'. ולכאורה אין זה מובן דאם האי גינתא מגרמיה אזדרע למה צריךלגננא כלל. אך הנה ידוע דגינתא הוא בחי' המל' שרש נש"י (שנק' שדה חקל תפוחין קדישין כו') כמו ג"ע שנטע ה' שיצמיח כל עץ נחמד ועשבים טובים ביותר שהן כל בחי' גילוי אור האלקי בנש"י בכמה מיני מדריגות שונות בבחי' כלים מכלים שונים (כמ"ש גן נעול אחותי כלה כו') ובג"ן סדרים דאורייתא והוא בבחי' התיקון בריבוי האורות בכלים רבים ברמ"ח מ"ע כו' ולמטה נק' כנ"י כרם ה' צבאות כידוע וד"ל. ובחי' אור הזרוע בגינתא הוא הנק' גננא כמו הגננא שהוא היודע בטוב איך לסדר סדר ותיקון טוב בזריעת הזרעים בגן במקומות מיוחדים שבו שמתקן שם שיקבל צמיחות טובות ממיני זרעים הרבה הטובים שהביא לשם ממקום טוב שכבר צמחו שם עד שבמשך זמן רב יהיה הגן בעצמו תוציא צמחה בכל מיני צמחים הטובות להיותה מסוגלת לצמיחה זאת ואמנם זה נעשה בה ע"י התיקון דגננא כו' וד"ל. וכך יובן למעלה בבחי' יוסף צ"ע שנק' גננא אור בגנתא שהוא בחי' המל' היינו מה שמתקן ונותן כח ועוז בכנ"י שתוכל להצמיח כל פרי טוב באהוי"ר ובמצות מעשיות והיינו כמו תולדות ב' אהבות הנ"ל דאה"ר ואה"ע שעושים יחו"ע בב' שמות דהוי' ואלקים בכל המצות שעושים בריבוי האורות בכלים כנ"ל לפי שמבחי' מקור התיקון דשם מ"ה החדש דיוסף שהוא מלך הדר כו' הוא שנעשה ונמשך כח הטוב בגינתא שתקבל כל זריעה טובה מאורות העליונים ביותר עד שאח"כ תצמיח מעצמה בלי זריעה כלל כי כארץ תוציא כו' וכגנה זרועיה תצמיח מעצמה כן יצמיח ה' צדקה כו' שהן אורות העליונים שבתו"מ כו' (והוא ג"ע העליון והתחתון כמ"ש היושבת בגנים כו' כמ"ש במ"א). אך הנה יש עוד צמיחה בגנתא כמו בשדה שהן כמו ספיחים שגדלים מאליהן בלי זריעה כלל כך יש עשבים טובים ואילנות שצומחים בכרם בלי סיבה נטיעה וזריעה כלל וזהו בא מכח הגינה עצמו משא"כ בזרוע שצומח מן הזריעה שאין זה מכח הגינה עצמה רק מכח הצומח שיש כבר בזריעה שטבעו להצמיח ואין זה צמיח' הארץ מכח עצמ' כמו שהיא בעצם הראשון כו' רק שמעורר גם לכח הצומח שבארץ להצמיח בזרוע יותר כמו שהוא בכפלי כפלים (שבזה יתרון מעלה לזריעה על הספיחים כמשי"ת). וזהו ג"כ למעלה בחי' אור זרוע דצ"ע בנש"י שהצמיחה באה מכח אור הזרוע שמצמיח ואין זה מכח עצמיות דכנ"י שנק' גן ה' אבל מה שתצמיח בכח עצמה בלי זריעה דצ"ע יותר עליון ממנו (והוא טעם עליית מל' דמשיח שיהיה לע"ל למע' מבחי' יוסף כנ"ל דכתיב ביה וגבה מאד והוא מ"ש דהאי גינתא מגרמיה איזדרע בלי זריעה כלל וכמ"ש וכגנה זרועיה כו'). וביאור הענין הנה מבואר למעלה בבחי' כח התעוררות דאהבה מסותרת בכנ"י שיולד מזה ממילא תולדות ב' אהבות הנ"ל שזהו בא מאור הזרוע לצ"ע בארץ וז"ש למחיה שלחני אלקים כו' כנ"ל וזהו גננא דגנתא שמתקן לגינה שתתן את כחה להצמיח כל מיני צמיחות טובות והוא ע"י הזריעה דזורע (וכמו שאמר יוסף הא לכם זרע וזרעתם את האדמה ה"א דיסוד כו') אבל כמו ענין גידול הספיחים או העשבים ואילנות שגדלים מכח הגינה עצמה היינו מה שיש בנש"ילהתעורר באה"ר העצמיי' או בתשובה שלימה בלי התעוררות מלמעלה כלל וכלל כו' רק מכח עצמם דוקא וזהו דמגרמיה אזדרע כו' בבחי' העלאת מ"ן שמכח עצמה וכמ"ש וכגנה זרועיה תצמיח מאליה (והוא הנק' טוב מאד דגנוז בגווה כמ"ש בזוהר ומבואר במ"א). ואמנם הנה הגם שמעלת הספיחים גדולה מצד שבא מכח העצם כנ"ל מ"מ יש מעלה יתירה בזריעה הצומחת יותר מטעם אחר להיותה באה בריבוי גדול בכפלי כפליים לאין שיעור שהולך וצומח בלי הפסק כלל כמו ויזרע יצחק כו' מאה שערים שזהו בחי' התחדשות גמורה כמו בצמיחת התבואה בחידוש גמור שניתוספו בכפלי כפלים מכמו שהיה בזריעה כמו מקב א' כמה כורים וכך הוא ענין תולדות וצמיחת דב' אהבות הנ"ל שבאו בחידוש גמור מן ההשגה וההתבוננות שעושים פרי במצות ע"י כח דאור זרוע לצ"ע בהתעוררות כו' זהו אין לו שיעור כלל ונוסף על הזריעה בכפלי כפליים כו' אבל בחי' התעוררות אהבה מסותרת שבאה מכח העצם שזהו כצמיחת הספיחים אין בזה חידוש גמור רק במה שבאה כח האהבה מסותרת לגילוי לבד שהרי זהו בחי' עצמיות וטבעית בנה"א כו' ולא בא רק לידי גילוי מן ההעלם לבד (ויש בזה שיעור ומדה כפי אופן כח הצמיחה שבארץ שתוציא צמחה ע"פ מאמר תדשא הארץ דשא כו' וד"ל). (אך באמת אין הענין כן דנהפוך הוא דבזריעה גם שניתוסף הרבה גם זה בא מכח הצומח שבארץ שיש בכחו לחדש מאין ליש שנק' חידוש גמור והוא בא מחמת ביטול היש לאין דחטה הזרוע בארץ וזהו נק' יש מיש עכ"פ אבל מה שנצמח מעצם הצומח שבארץ בלי זריעה כלל זהו נק' חידוש יש מאין ממש והוא צמיחה בלי שיעור כלל שגם שקוצר כמה אלפים פעמים חוזר וצומח כו'. וזהו שלע"ל אמר אור חדש על ציון תאיר שהוא כח האהבה מסותרת שבעצמות שנק' אור חדש ממש משא"כ עכשיו בזמן הגלות הוא ע"י התעוררות רוח ממרום דיוסף צ"ע שלמחיה כו' שנק' גננא דגנתא דאע"פ שמוליד ריבוי תולדות בברכה מרובה ביותר יש לו שיעור והפסק משא"כ ברכת הארץ מכח עצמה שאין לה שיעור כלל וזהו ששם ב"ן יעלה למעלה משם מ"ה דמשפיע והוא מל' דמשיח שיעלה למעלה מיוסף דהיינו מ"ש ולהחיות לכם לפליטה גדולה שבימות המשיח לא יצטרכו למחיה דיוסף כלל כנ"ל וד"ל):
(יב) ובכ"ז יובן מ"ש וילקט יוסף את כל הכסף כו' דהנה אמרו רז"ל ג' מטמונים הטמין יוסף א' נתגלה לקרח כו' והג' יתגלה לע"ל כו'. והענין יובן עד"מ אדם שרוצה לילך בדרך רחוקה מאד מהלך כמה שנים בים ויבשה דודאי הרי לפי שיעור הדרך שיתעכב זמן רב כ"כ צריך האיש להכין צידה לדרך רחוקה כזו הרבה מאד שיספיק לכל הזמן שיתעכב בדרך הזה. והנה עיקר הספקת האדם וביתו הוא במזון דלחם ולבוש דכסות אבל שארי הצטרכות במזון כבשר ודגים ויין ושמן וכה"ג א"א שיכין הכל כפי הצריך לזמן רב כזה ובמה ישאם שתהיה הוצאה יתירה על השבח כו' וכן בלבוש דכסות וגם במזון דלחם לא יוכלו להכין רק לחודש ימים ולא יותר שיופסד המזון והכסות יבלה בשנה א' כו'. הנה לזאת עיקרהצידה לדרך הוא צרור הכסף שירבה לרוב בידו ויטמינה בסתר למען יוכל לקנות בכסף כל אשר יצטרך לו בדרך גם כשיכלה הלחם ויבלה הכסות יקנה מחדש הכל בכסף כל אשר יחסר לו במזון ולבוש ויתקיים בכסף רב כל משך רב הזמן שהולך בדרך כו'. והנמשל מכ"ז יובן למעלה בהיות מבואר למעלה בשרש יוסף צ"ע שהוא בחי' מלך הח' הדר כו' שממנו מקור מוצא לבחי' התיקון באו"כ בתו"מ ואהוי"ר בכנ"י בכל הימים וזהו שליקט יוסף כל הכסף שהן כל בחי' החסדים הטובים והרבים מאד שיאירו מעצמות המאציל ממש (כמו שאומר וגומל חסדים טובים וקונה הכל כו') כדי שיהיה הכל בהכין מזה להיות צידה לדרך רב מאד דהיינו שיהיה הכנה רוב כסף העליון הזה לבחי' התיקון שאח"כ בכנ"י שהוא כמשל הנסיעה בדרך רחוקה כו' והן כל משך זמן רב דגלות בד' גליות שהן צריכין למזון ולמחיה לנשמתם האלקי' בתו"מ ואהוי"ר באה"ע ואה"ר הנ"ל שכבר הי' כלה כחם לגמרי באריכות הגלות כזה כנ"ל וכידוע שהתורה נק' מזון לחם לאכול ומצות נק' בגד ללבוש כו' (וכמ"ש יעקב אם יהיה אלקים עמדי ושמרני בדרך הזה (בד' גליות) ונתן לי לחם לאכול כו'). אך בחי' צ"ע הוא שהכין צידה לדרך רב כזה והוא בחי' החסדים העליונים דשם מ"ה החדש דיוסף שליקט בכל משך הגלות מעצמות המאציל שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דתוהו ותיקון ומורידם עד למטה ממש שמזה יהיה כל שפע המזון דלחם דתורה ולבוש דמצות ואוי"ר בכנ"י בכל משך אריכות הגלות כו' שיקנה בכסף זה והוא מה שיתן התחדשות כח בעצם בכנ"י בהתעוררות אהבה מסותרת כנ"ל ע"י המשכות חסדים העליונים העצמיי' כו' וד"ל. וזהו וילקט יוסף את כל הכסף כו' מחסדים העליונים שבהם עושה צידה לדרך לכנ"י שבגלות כנ"ל והכסף הוא שליקט מן הבירורים דק"נ כמ"ש בשבר אשר הם שוברים (כידוע דז' שני השבע הוא בחי' שמיטה של חסד ויוסף הוא בחי' יסוד דשמיטה זו כו' והיה מקבץ כל אוכל בז' שנים הטובות שיצבור בר כחול הים כו' ובשמיטה דגבורה שהן ז' שני הרעב ליקט כל הכסף כו') וזהו ויביאם ביתה פרעה בחי' המל' פריעה והתגלות דכל נהורין שנקרא עלמא דאתגליא והוא בחי' שם ב"ן דקדושה שמלובש בגלות בבחי' ב"ן דנוגה כדי להיות כח לכנ"י שהן בגלות ושכינה עמהם בכל משך זמן רב הזה לפרנס את עצמם במחיה ומזון דתורה ומצות ולא יכלה כחם ח"ו כנ"ל וזהו שאמר כי למחיה שלחני אלקים לפניכם דוקא ולהחיות לכם דוקא זמן רב עד ימות המשיח וד"ל. וזהו שאמרז"ל ג' מטמונות הטמין יוסף פי' מטמון כמו אם כמטמונים תחפשינה היינו כאוצר מלא כסף שנטמן בעומק הארץ והוא בחי' כח החסדים העליונים הנ"ל שהן בעומק גדול בנש"י טמונים ונעלמים ובאים לידי גילוי לפרקים שזהו כמוצא המטמון שיחיה בו זמן רב לכל אשר יצטרך לפיקוח נפשו ונפשות ביתו כו' וד"ל. ומה שאמר ג' מטמונים הענין הוא כידוע שיש בבחי' החסד ג' פרקין חב"ד חג"ת נה"י וב' שלישים התחתונים שהן בחי' חג"ת ונה"י ירדו ונתגלו למטה בכנ"י בכל משך זמן דד' גליות עד ימותהמשיח. והענין הוא דגם שנק' מטמון כאוצר הנעלם ונק' אוצרות חיים העליונים להחיות הנשמות כו' כנ"ל מ"מ מתגלין מן ההעלם והוא להיות מאהבה רבה העליונה כח ועוז לנש"י להתעוררות באהוי"ר באה"ר ואה"ע כנ"ל שזהו בחי' המדות דחג"ת (כמו בג' רגלים שמאיר בכנ"י מבחי' חג"ת דז"א מחמת חסדים העליונים שנמשך בכל אחד ואחד כו' וכן בג' תפלות בכל יום) וכמ"כ השליש האחרון בחי' נה"י דחסד שהוא לחזק כח המעשה דצדקה וכל המצות מעשיות בפו"מ שיש כח ועוז בכנ"י כל משך זמן הגלות בתוקף עוז גדול כמו שנראה לעין תוקף כח המעשה דמצות באמונה פשוטה בלי שינוי כלל כו' וד"ל. ואמנם בחי' פרק העליון דחסד שהוא בבחי' חב"ד דכנ"י לא נתגלה למטה עדיין ונשאר בהעלם ויתגלה לע"ל והיינו מה שבימות המשיח יתגלו טעמי מצות וסודות ורזי' דאורייתא בריבוי אור החכמה עילאה שיאיר בכל נש"י מגדול עד קטן כמ"ש ומלאה הארץ כו' והיינו בזמן עליות המל' לע"ל שיהיה כנ"י לפליטה גדולה כנ"ל אז יתגלה בהם מטמון דיוסף הג' שהוא בפרק העליון דחסד שבא מעצמות המאציל שנק' הון יקר ונעים כמו אם יתן איש כל הון ביתו שהן פנימיות וסודות התורה שנק' אוצרות סתומים ונעלמים שלא הוציא מהן לצידה לדרך בגלות כלל כמ"ש למחיה שלחני כו' וזהו ע"י ב' שלישים התחתונים דחג"ת ונה"י באהוי"ר ותו"מ לבד אבל מטמון הג' דפרק העליון דחסד לא נתגלה בגלות להיות למחיה אלא נשאר לע"ל והוא שאמר ולהחיות לכם לפליטה גדולה לע"ל דוקא וזהו אור הגנוז לצדיקים לע"ל כידוע וד"ל:
(יג) ובכל הנ"ל בענין שרש יוסף למעלה יובן ג"כ מה שאמרז"ל שנענש יוסף על שאמר לשר המשקים כי אם זכרתני כאשר ייטב לך כו' והזכרתני אל פרעה והוצאתני כו' שבטח באדם ולא בטח בה' שמתיר אסורים כו' דלכאורה זהו פלא למה נענש ע"ז הלא אין סומכין על הנס וכי טוב הי' יוסף מיעקב אבינו ומצינו ביעקב לגבי עשו שירא מאד שמא יגרום החטא דכתיב ויירא יעקב מאד ויצר לו כו' ולא סמך על הנס ועשה תחבולות להכניע את עצמו ביותר לפני עשו ושלח לו מנחה גדולה לכפר פניו בהכנעה גדולה וקראו אדוני כמה פעמים ואיך לא תלה בטחונו בה' אלא מפני שהיה ירא שמא יגרום החטא כו' וא"כ למה נענש יוסף על זה כו'. אך הענין הוא לפי שיש הפרש גדול במעלה ומדריגה בין יוסף ליעקב לפי הנ"ל דהנה מבואר למעלה בשרש בחי' יעקב ויוסף דיעקב שרשו למעלה בבחי' התיקון דהיינו שכבר הוא נעשה בבחי' התיקון באורות וכלים שהאורות מצומצמים כבר בכלים מכלים שונים בדקדוק ושיעור ע"פ מאמר קו המדה בג' מדריגות פנימי ואמצעי וחיצון ואז יש מקום ושרש גם ליניקות החיצוני' דבחי' ק"נ מחיצונית דחיצונית הכלים שהאור שם בתכלית ההסתר עד שיכול להיות תוס' יניקה להם מחיצונית הכלים דקדושה (ואע"פ שיעקב היה שלם בשלימות דבחי' התיקון לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל כו' והוא בקו האמצעי דבחי' ת"ת בשם הוי' ששם לא נמשך לחיצונים אפי' מחיצונית דחיצונית הכלים כמ"ש ה' אלקיו עמוכמ"ש במ"א וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו' (ולכך אמרו דיעקב לא מת כו') עכ"ז היה ירא שמא יגרום החטא מאחר שבבחי' התיקון הוא נמשך בדקדוק ומשפט התורה בבחינת הדין ביותר כו' וכמ"ש וסביביו כו' שמדקדק כחוט השערה כו' ועיקר פחדו היה מד' מאות איש דעשו שנפלו מבחי' גבורות עליונים דמקיפים דתוהו ולא נתבררו עדיין שלא יגברו כחם על בחי' או"פ דתיקון) ומפני שהכל במדה קצובה שכבר קצוב ועומד הרי לפעמים יוכל להיות תגבורת כחות הדינין שבקו השמאל ליניקת החיצוני' ע"פ קו המדה וצריך להתנהג עמהם בביטול והכנעה דוקא שבהכנעה וביטול דוקא ימשיך מעשו כח הטוב הגנוז בו שנפל ומלובש בו כמו שהיה שרץ עשו לקראתו ויחבקהו (כמ"ש בפ' וישלח) ועם שרו של עשו הי' עושה מלחמה ונצחו כמ"ש ויאבק איש עמו כו' ולגבי עשו שלמטה היה צריך יעקב להכניע את עצמו ולא במלחמה כי כך היה צריך לפי אופן שרשו למעלה דכתיב ולאום כו' שהוא מדות דעשו לנגד מדות דיעקב דאת זה לעומת זה כו' וד"ל. וכ"ז בבחינת מדריגת יעקב אבל לגבי בחי' מדריגת יוסף זה היה נחשב לחטא ונענש על כך כנ"ל דהנה שרש יוסף הוא בבחי' מקור ושרש לבחי' התיקון והוא מלך הח' הדר כו' שהוא הגבה למעלה מכל ההשתלשלות דתוהו ותיקון וע"כ נק' פותר ותופר כו' שממנו מקור להיות אופן המשכת הקו המודד לאורות בכלים אם כך או כך כו' וא"כ אין מנגד לו כלל שיפול ביראה ממנו בתוס' יניקה לחיצוני' אחר שהוא למעלה מעלה מהמשכות מקיפים ופנימים או"כ כו' ולזאת לא היה ראוי לפי שרשו העליון שיהיה תולה בטחונו באדם כלל ולא לעשות תחבולות להזכירו אל פרעה ע"י מליץ טוב כי אין לו יראה מן החיצוני' כלל ואין צריך להכניע את עצמו כלל וכלל כי שרשו גבוה הרבה מבחי' הצמצום דתיקון הנ"ל וד"ל אלא אדרבה צריך הוא להתנהג רק כפי שיהיה רצון ה' למעלה מעלה מן החכמה והטעם דבחי' התיקון כו' והוא כפי שירצה ה' לבד כך טוב לפניו ולא יעשה דבר מעצמו בזה כלל דאם רצון ה' שישב בבור דוקא ישב בבית האסורים ולא יעשה שום תחבולה איך לצאת מבית האסורים וכשיגיע זמנו לצאת ע"פ ה' אז יצא כו' וכפי שיזמין לו ה' כן יהיה בלי התאמצות מכח עצמו בשום דבר מה כי כך הוא שרשו למעלה מעלה מכל סדר ההשתלשלות לגמרי כנ"ל ע"כ היה השגחת ה' ביוסף עד"ז דוקא כו' וד"ל. (ומטעם הנ"ל שהוא למעלה מבחי' ההשתלשלות דתוהו ותיקון שאינו תלוי בבחי' החכ' ודעת דתיקון כו' ושר המשקים הוא בבחי' המשכת החסדים דחכ' כידוע ולכך נענש על שאמר לו כי אם זכרתני כו'. ומה שברח משה מלפני פרעה ולא תלה בטחונו בה' לבדו כו' גם הוא היה ירא שמא יגרום כח הדין ביותר לפי ששרשו דוקא בבחי' הדעת דתיקון דתורה ומצות דמשה מלגאו יעקב מלבר כו'). (וכמ"כ יובן גם בכל דור ודור שבחי' יוסף צ"ע בגלות כו' שנאמר עינו בכבל רגלו כו' וכן מלך אסור כו' כמו שראה ריב"ל למשיח שרי ואסיר ואמר לו אימתי אתי מר כו' וד"ל) וזהו בן פורת יוסף כו' פי' פורת אותיות תופר ופותר חלומות והוא ענין פורתשמפרה ומרבה לאורות דתיקון כנ"ל והכל מטעם א' להיותו מלך הח' הדר כו':
(יד) אך הנה עדיין י"ל מה שכפל עוד לומר בן פורת עלי עין כו'. הענין הוא דכתיב כל הדברים יגיעים לא יוכל איש לדבר לא תשבע העין לראות ולא תמלא האוזן כו'. פי' דברים יגיעים הם אותן דברים שלא יוכל איש לבררם ולהעלותם למעלה כלל כי הן דברים של הבל ומותרות שאין בהם ממש כלל להוסיף דברים יגיעים שיגיעים לריק והבל מצד ריבוי הפסולת שבהן לבטלה ממש כי הנה באמת אנו רואים כמה דברים הן מחשבות או דבורים או מעשים וענינים רבים ושונים שהמה יוצאים בעולם לבטלה ממש שלא יגיע מהם שום בירור והעלאת הטוב כלל אפי' בצדיקים שכל מעשיהם ומחשבתם ודבורם וכוונת לבם רק לה' לבדו מ"מ נופל במח' ודבור שלהם וגם מעשים וענינים שהן זרים לגמרי כמחשבות של שטות והבל שאינו בעולם ודבורים של מה בכך כדברים הבטלים לגמרי וכן מעשים ויגיעים רבים של הבל וריק הרבה יותר מן החלומות שהן צירופים שנלקחו מעין הרהורי לבו ביום שהיה בהן אור וחיות מעט מזעיר עכ"פ אלא שנתבלבלו הצירופים ואינן כסדרן וגם יש מהן ענינים כוזבים ביותר עכ"ז המחשבה ודבור של הבל הבא בדרך מותרות ופסולת לגמרי למטה גם מן החלומות (שהרי החלומות שהן בבחי' התוהו לפי שכבר היה בבחי' אורות וכלים קודם הנפילה ע"כ יכולים לבא לבחי' התיקון ע"י פתרון דיוסף כנ"ל משא"כ בחי' המותרות דמחשבה ודבור ומעשה כמשי"ת) וכ"ש וק"ו בבינונים ופשוטים שירבה בהם המותרות ופסולת במדו"מ וגם הרבה יגיעה ועמל בגופם במשא ומתן שלא לצורך ותועלת כלל שלא הגיע מזה שום תועלת בעולם כלל וכלל וגם יש ריבוי שינוי מעשים ומחשבות רבות שמתחדשים בעולם בכל חלקי העולם בד' יסודות ודצח"מ שנעשים ומתחדשים בכל יום בעוה"ז אשר לא לה' המה ולא לאדם כי הן יוצאין רק לבטלה לגמרי כו' והטעם הוא כידוע שבחטא אדה"ר בעה"ד נתערב טו"ר בכל הברואים גם בארץ וכל חלקי דצח"מ וכמו שרואים בצמיחת החטה בארץ יצא ממנה הפסולת והרע ברקבון בארץ וגם בצמיחתה יהיה בה מוץ ותבן שאינו מאכל אדם ועד שיהיה בה טעם לחם צריך ריקוד טחינה לישה ואפיה וגם בבישול בקיבה יוצא הפסולת לחוץ וכך הוא בחי הנולד שיצא עמו פסולת מהדמים ושליא כו' וגם באדם יש פסולת רב שיוצא לאיבוד כליחות האוזן ופה וחוטם ומי רגלים וכה"ג בגופו שערות וצפרנים כו' עד גם באורות וחיות דמחשבה דבור ומעשה שבגופו יש מחדו"מ טובים ורעים כמו שיש טו"ר בדצ"ח. אך הנה יש הפרש בזה דטו"ר גם ברע יש טוב אחר הבירור כמו הסיגים בכסף שיבורר מן הטוב וכן מחשבה רע יהפך לטובה כמכירת יוסף שאמר אתם חשבתם לרעה אלקים חשבה לטובה להחיות עם רב כו' וכן מעשה ודבור ורצון וחו"ב ומדות בתערובות טו"ר שבהן הרי יש חיות גדול ברע כמו בטוב ויכול לבא לידי תיקון לאחר זמן כידוע וכמ"כ יש בכל דבר פנימיות וחיצוניות וחיצוניות דחיצוניות כמוץ ותבן בחטה וכקליפת הפרי ועור ובשר וגידיםועצמות בחי שיש בהן מדריגות בחיצוניות וחיצוניות דחיצוניות (כציפרנים ושערות באדם) וכמ"כ במחשבה דבור ומעשה שנופל בבחי' חיצוניות דחיצוניות כטרדת העמוקות במשא ומתן שהיה סבור שיגיע לתועלת הענין וכן יגיעות וסבות מתהפכים שהיה נדמה לאיזה תועלת חיצוני ביותר גם זה יכול הכל לבא לבירור (כחלומות שהן הנופלים ממחשבות חיצונים ודמיונות שוא וכזב גם הן יבוררו כנ"ל) וכמ"כ יש בתענוגי בנ"א טו"ר וחיצוניות דחיצוניות כתענוג המאכל שיצא בבחי' פסולת ורע באכילה גסה המזיק לו וכן בתאוות המשגל שיאבד כחו וכה"ג בעושר והון לרע לו וכן בגדולה וכבוד כו' וגם חיצוניות דחיצוניות שלהם שהם רוב המחשבות זרות בתאוות וחמדת עוה"ז הכל יכולים לעלות למעלה כי שרש התענוגים הגשמיים וכל הפסולת וחיצוניות דחיצוניות בארמ"ע ודצח"מ הכל נפל בבחי' מותרות ופסולת מתערובות טו"ר שבחטא עה"ד (בנהר) שיוצא חוץ לג"ע הארץ אחר להט החרב כו' (וראי' לזה ממה שיש עליה ותיקון לרע להפוך לטוב בתשובה שלימה וכן יבוררו כל אוה"ע לע"ל דכתיב אז אהפוך אל עמים כו' וכן יש בירור עכשיו במאכל ומשגל כו'). אבל יש עוד בחי' פסולת שנקרא מותרות דמותרות שאין בהם חיות כלל גם לא בבחי' חיצוניות דחיצוניות כמו ברקבון הגרעין בארץ והפסולת שבארץ עצמה שאין מגיע ממנה תועלת כלל כי המוץ והתבן ראוי למאכל בהמה עכ"פ כו' וכן בפסולת דאדם בדמים ושליא וכו' וכה"ג בכל חלקי דצח"מ גם בפנימיות שלהם כמו מחשבות זרות שאין בהם חיות כלל לא לטוב ולא לרע רק הן של הבל וריק שעולה במחשבה ודבור שנק' שוא ממש כו' וכן ברצון ושכל ומדות שנופלים בבחי' מותרות דמותרות שאין בהן חיות כלל אלא הולכים לבטלה לגמרי (וכך הוא בכל ריבוי הענינים ומעשים שנעשו בעולם שהן לריק ולבטלה ממש שאין להם שרש בתחלת התהוות כל בריאה מאין ליש) דבאמת יש להפליא בזה מאד מאין יצא מציאות מותרי שפע כזאת שהוא לריק ולבטלה לגמרי הרי כל הברואים נבראו בדבר ה' כי אין לך דבר חוץ ממנו כו' וגם בחי' הפסולת ורע שבא בתערובות בכל הברואים הרי אמר דאת זה לעומת זה עשה האלקים כו' וגם שאין רע יורד מלמעלה כו' אבל למטה נברא מציאת הרע כמו בראת צדיקים בראת רשעים כו' כמו בכל חלקי הפסולת וחיצוניות דדצח"מ שיכולים להתקן כמ"ש לעשות ולתקן כו' וא"כ כל המחשבות ודבורים שלא לה' המה כלל כנ"ל הם נשפעים מלמעלה שאין לך דבר שאין לו שרש למעלה רק שנמשך מבחי' חיצוניות דחיצוניות דשפע האלקי' בנבראים בצמצומים רבים ועצומים עד שיש כח וחיות גם לבחי' המותרות ופסולת משום דאת זה לעומת זה עשה כו' ובדרך שאדם רוצה כו' וכן יש טו"ר בדצ"ח ותענוגים זרים כו' אבל מהיכן ימצא מציאות מותרות שפע כזו שאינן כלום רק לריק והבל ממש (וכמו גקה"ט שנק' אין ואפס ממש וכמו הכל ברא חוץ מן השקר כו' וכמו האפיקורסים כו' שמורידין ולא מעלין דגם חזיר עתיד ליטהר כו' וגם הנפילים שהיו בארץ שנפלו בבחי' פסולת יבוררו לע"ל כנ"ל):(טו) אך הענין הוא דודאי א"א לומר שיש למותרות כזה שרש למעלה שנמשך בדרך בריאה מבחי' דבור העליון כשאר הברואים שאין לך דבר שאין לו מקור ושרש למעלה ובהסתלק המקור ושרש מאלקו' בורא הכל אין לו מציאות כלל כידוע אך שבעת ירידת השפע האלקית מלמעלה על כל הברואים והנמצאים יצא גם מותרות שפע כזו שהוא בא בדרך איבוד ובטלה כמשל הזורע זריעה בארץ א"א שלא ילך לאיבוד ולבטלה מתמצית הנופל למטה וכן השופע יין או שאר משקים או אפשר שלא ילך טיפה אחת לבטלה או השמרים הנשארים שזורקים חוץ וכן גם במשפיע דבר חכמה אי אפשר שברוב דברים יפול גם דברי פסולת שאין בהם חכמה כלל רק שטות וסכלות או דברי ערמה ומרמה שאין זה נחשב גם מחיצוניות דחיצוניו' דחכ' רק כמו דברי הבל ושוא וכזב (ולכך נק' ערמ' הפוך דחכמה שנק' כח מ"ה כמ"ש במ"א בענין אני חכמה שכנתי ערמה לברר לערמה דק"נ) (וכך יש בתענוגי בני אדם בדבר שאין בו שום טעם וחיות כלל רק כדבר הבל וריק ממש והוא התענוג שבליצנות והוללות שהוא השחוק וקלות ראש שמזה ירבה מאד דברים בטלים כו' וכן להפוך גם בצער יש שאין בו ממש והוא העולה על דעתו פחד ודאגה שאין בו שום ממשות כלל לא בהיזק גופו ולא בממונו רק שזהו מחמת ריקנות הנפש (בל"א פויעלט) כריקבון הגרעין וכטפה שנסרח כו') וכה"ג יובן גם ברוחניות בברואים שנבראו בע"ש ביה"ש שהוא אחר כל השפע גם בחיצונות דחיצוניות והן השדים כידוע) ויש שדין יהודאין שהן מקום שנזרע אור הזרוע צ"ע שיוצאים לאיבוד באחרונה וכמו הנפילים היו בארץ כו' ויש שדין נוכראין כאפקורסים וכל ע"ז שנק' אין ואפס וכמו מר מדלי וכשחק כו'). ואמנם הנה עכ"ז גם בחי' מותרות כזו לא ילך לאיבוד לבטלה לעולם דודאי ירידה כזו גם היא לצורך עליה שיתעלו גם הם כי לא ידח ממנו נדח גם בחי' המותרות דמותרות מאחר שממקום גבוה באו (וכדוגמא דשפע האלקי' בע"ש דנוגה) גם שירבו כל תועבה נשפע להם כל טוב תענוגי עוה"ז שהוא רק בחי' המותרות שפע שבא מצד בחי' הרוממות דוקא שלפי ערך ריבוי התגברות השפע במקור העליון ביותר יפלו משם גם בחי' מותרות שפע בלי שיעו' (כחבית המליא' ביות' שישפך ממנה לחוץ יותר כמ"ש במ"א) וזהו פי' כל הדברים יגיעים לא יוכל איש לדבר כו' דמה שיכול איש לדבר ועין לראות זהו מה שבא באור שפע הפנימית דחכ"ע בכלי הדבור ובעין לראות ואוזן לשמוע כו' אבל דברים יגיעים שנופל בבחי' מותרות שלא יוכל איש לדבר זהו מצד עומק השפע בבחי' רוממות שמופלא ומובדל מן ההשגה שלא יוכל להביא בדבור שלפ"ע התגברות השפע בבחי' הרוממות דוקא יפול בחי' המותרות א"כ הרי דברים יגיעים באמת שלא יוכל איש להשיגם ולדבר בדיבור גם ביגיעה רבה שלזה נק' דברים יגיעים שלא תשבע העין דחכ' לראות ולא תמלא האוזן דבינה לשמוע ולקבל מזה דוקא יפול בחי' המותרות שנק' דברים יגיעים דריק כמשל התינוק שלא יוכל להשיג העומק של החכ' ומדבר בדבור אז ידבר דברי הבל ושטות מפני בלבול כלי דעתו שלא יכילנו כו' אבללהפוך בחכם המופלג ביותר שגם בהתגברות אור השפע בעומק דעומק החכמה שיפול גם ריבוי מותרות דברים לבטלה לגמרי ולא יהיה בהם איבוד כלל כי הכל יתקן ויביאם אל הפנימי ולא יהיה אף אות אחת לבטלה על דרך שאמר בתלמידי חכמים ועליהו לא יבול דגם שיחת ת"ח שנופל מחכמתו בבחי' נובלות כעלה הנובל בארץ צריכה לימוד דגם שיחה בטלה שלו יש בה חכמה גדולה כו' וכמו משלי שלמה שבא עומק מחשבתו במשלים וחידות שהן כמו דברים בטלים ממש ובהן מלובש כל עומק החכמה דוקא ואין בהם אפי' אות אחת לבטלה וכן מ"ש וידבר שלמה מן הארז אשר בלבנון עד האזוב אשר בקיר כו' שהיה אור חכמתו בשרשו בחכמה עילאה דאור אבא שבמל' שמפני הרוממות דחכ' דוקא יכול להשפיל את עצמו למטה מטה ביותר כידוע הכלל הזה דכל הגבוה גבוה יותר יותר יכול לירד למטה שזהו גם שיחת ת"ח כו' וע"כ היה חכמה דשלמה נמשך למטה גם בכל דברים הגשמיים מארז אשר בלבנון עד האזוב כו' היה מדבר בהם דברי חכ' עילאה כו' לתקנם ולהעלותם מעולם הפירוד לעולם היחוד והוא מה שעשה מהם צירופים טובים ומתוקנים גם מכל המעשים ודבורים זרים וגם מחשבות זרות שנופלים בבחינת מותרות עשה בהם צירופים טובים בחכמתו ובירר והעלה הכל דבחכמה אתברירו דוקא. וזהו בחכמה תתאה דשלמה ששרשו בחכמה עילאה כמ"ש חכמת בחוץ דוקא תרונה כמ"ש במ"א (וכמ"כ בחכמה תתאה שבתורה דוקא שנתלבשה בדברים גשמיים וכידוע שהוא נק' משל הוי' וכל מה שדברה תורה בכל דצח"מ כמו בהבדלה בין טהור לטמא בעופות ובהמות וחיות וגם בכל דיני מאכל באסור והיתר כשר ופסול ובדיני אדם בזה נברר כל חלקי כו'. (אך הנה כ"ז היינו מה שיוכל איש לדבר בדברי חכ' הפנימית לברר ולתקן כל בחי' החיצונות ומותרות ג"כ כענין שיחת תלמידי חכמים דעליהו לא יבול כו' אבל דברים יגיעים לגמרי שהן דברי בטלה וריק לגמרי שלא יוכל איש לדבר בהן בחכ' ולבררם ולתקנם מצד שהן בחי' מותרות דמותרות לגמרי שהולך לאיבוד גמור ואין כח בחכמה שבדבור לבררם ולא בעין ואוזן דראיה ושמיעה דפנימיות הלב כו' מפני ששרש נפילתם באה מעומק רוממות החכ' כשנתגבר השפע ביותר כנ"ל דמחמת עוצם הרוממות יפול גם מותרות כזו דכלא ממש חשיב (וכעצמות וקליפות שנופלים מן השלחן לארץ כו'). אמנם הנה ע"י יוסף דוקא הוא שיש עליה ותיקון גם למותרות כזו והוא מה שבחי' יוסף צ"ע עושה צירופים טובים גם מכל המעשים ומח' ודבורים שהן דברים בטלים וריק לגמרי (יותר מן החלומות ששוא ידברו שיש בהן אמת ג"כ כנ"ל) וכמו מערמה ושקר שהוא שוא וכזב ממש אני חכמה שכנתי ערמה לבררה ולהעלותה לקדושה כיעקב שבירר ללבן הארמי (שזהו ענין גלות זה האחרון כמ"ש במ"א) וכמו שהחכם המופלג ביותר שגם בהתגברות אור השפע ברוממות בעצמו יכול לתקן גם המותרות דדברים בטלי' לגמרי ולא יהי' לאיבוד אפי' אות א' כנ"ל וזה לא היה ביכולת רק ביוסף להיותו במעלה יתירה בשרשו למעלה מאד והואבבחי' מקור התענוג העליון שזהו יוסף שיוסיף וירבה להיותו מקור כל התענוגים בא בתוספת וריבוי לאין שיעור והוא מקור השעשועים שבחכ' הקדומה דתוה"ק כו' ע"כ יש בכח להעלות גם הצירופים הזרים ביותר שנפלו לאיבוד לעשות מהם צירופים עליונים דקדושה למע' עד שיבורר הכל גם כל תענוג זר של הבל כשחוק וליצנות כמ"ש אז ימלא שחוק פינו כו' וכל דברי בלע ומרמה דק"נ ושוא ושקר כאפקורסים וכה"ג שנק' אין ואפס ממש שנאמר כל הגוים כאין כו' רק שיש מהם שמתעכב הבירור ע"י זמן רב כמאה שנים ויותר ויש שמתברר ועולה במעט זמן ביו"ד ועשרים שנה אבל בכל יום ויום מתברר ועולה ע"י יוסף גם מן כל הדברים הנופלים לבטלה וריק לגמרי ואעפ"כ לא ידח ממנו נדח אפי' דבר כ"ש ממש שהכל יתעלה ע"י יוסף דוקא ובזאת יתרון מעלתו גם על החכמה דתורה שמברר גם החיצוניות אבל להיות יוסף בשרש ומקור דחכ' דתיקון והוא בשעשועים העצמיים דא"ס בבחי' האין האמיתי יכול לתקן ולהעלות גם הדברים יגיעים דבטלה וריק לגמרי שנק' אין ואפס ממש לפי שכל הגבוה יותר יכול להשפיל את עצמו למטה יותר (שאין כח ירידה כזו גם בחכ' שלמה וחכ' דתו' מפני שאין שרשה רק בעונג שבחה"ק כו'):
(טז) ובזה יובן מה שמספרים בשבחי הבעש"ט ז"ל שהתפלל כמה תפלות והתענ' תעניתי' שיוכל להשיב לשואלו דבר בעת עליות נשמתו בע"ש בין השמשות בקבלת שבת דוקא ולא שהיה כוונתו שיהיה יכול להשיב לשואלו דוקא אלא הענין הוא דבשעת קבלת שבת אז עליות כל העולמות עד רום המעלות והיה נשמתו עולה במעלה ומדריגה גבוה מאד (כמו בבחי' יוסף ומשיח בחי' צ"ע שבכל דור ודור כידוע) ולא היה יכול להשפיל את עצמו למטה כלל להשיב לשואלו וכה"ג שזהו ענין התיקון ובירור בדברים בטלים לגמרי שנשאר למטה דוקא בעת עליית הפנימי' (וכנ"ל בענין השדים שנבראו בע"ש בין השמשות וכמ"ש בזוהר דקידוש השבת הפסיק שלא נברא גופים שלהם כו') ולזה התפלל כמה תפלות שיוכל לירד למטה דוקא בעת עליות נשמתו הגבה למעלה לפני קבלת שבת שיוכל לתקן גם מה שנשאר למטה בבחי' מותרות דריק ובטלה כמדריגות יוסף הנ"ל שיש בכחו להשפיל את עצמו כ"כ למטה בצירופי הדברים בטלים וריקים לבררם ג"כ כי כל הגבוה יותר כו' כנ"ל. וזהו שהיה יכול להשיב לשואלו דבר בדברים בטלים אחר שעשה כמה יחודים בתפלה ותענית ע"ד זה שלא היה בכחו תחלה לירד למטה כ"כ לפי שלא היה ברוממות המדריגה כ"כ וד"ל. ובכ"ז יובן מ"ש בזוהר בר"מ דשכינתא אזלא מאתר לאתר ומדוך לדוך כו'. פי' שכינתא ידוע שהוא עולם הדבור העליון ששוכן למטה בתחתונים להוות כל הברואים מאין ליש כמ"ש ומלכותו בכל כו'. ואמנם בכל הברואים שבעולם גם בחיצוניות דחיצוניות השפע כמו בע"ש ומזלות שמשפיעים רוחניות דד' יסודות ודצח"ם וגם בכל חלקי העולם הגשמי בארץ וכל אשר בה יוכל להיות שם מאור שפע האלקי ממש כי אין לך דבר חוץ ממנו כו' רק שהוא בבחינתצמצום והסתר גדול מאד כידוע אבל מ"ש שכינתא אזלא מאתר לאתר כו' שהוא כמו גלות האדם שהוא נע ונד בארץ ולא ישכון במקום אחד לפי שלא יכול לסבול המקום שדר בו והוא ענין גלות השכינה בע"ש מאתר לאתר כו' שהוא מצד גלות השכינה שאין בכח הדבור העליון לברר ולהעלות כל הנופל בע"ש בבחי' מותרות דמותרות שנק' ריק ובטלה כדברים בטלים ומעשים הבטלים מעיקרן כו' רק ע"י יוסף צ"ע הוא המע' לשכינה משם ע"י שמתקן ומעלה לעשות מכל הנופל בק"נ צירופים טובים ומתוקנים כנ"ל. וזהו שאמר דשכינתא אזלא כו' שע"י בחי' הדבור דשכינה הוא שנעשה עליה זו כאשר אזלא מאתר לאתר כו'. והענין הוא ע"ד דוגמא שאנו רואים כמה מעשים וענינים בטלים מעיקרן כמלחמות רבות שנהרגו ונאבדו רבבות נפשות לחנם כי בטל טעם המלחמה אמנם מהקולות המרים וגם שמחים מנאנחים וזועקים ברינה בעת המלחמה שמתערבים יחד מתבררים ונעשים שיר וניגון טוב למעלה שיוכלו לעשות התפעלות אהוי"ר בלב כמה בני אדם צדיקים שעי"ז נתברר הכל בכל אשר נעשה כל מעשה הבטל וכן כמה דבורים בטלים שיספרו בני אדם זה לזה עד שיגיע לאיזה חכם וצדיק שיתפעל מזה ויקח ממנו כחות מוסר וכה"ג וד"ל. וז"ש דשכינתא אזלא מאתר לאתר שזהו עליה מנמוך לגבוה וגבוהים עליהם כו' עד שיתעלה כל עולם הדבור למע' גם מן הדברים יגיעים שנפלו לארץ כנ"ל וזהו ע"י יוסף דוקא שהוא המברר ועושה מהם צירופים אחרים דקדושה העליונה וזהו מצד יתרון מעלתו הרבה מן הדבור העליון ע"כ יכול להעלות גם מה שאין בכח הדבור העליון כו'. וזהו בן פורת יוסף בן פורת עלי עין פי' פורת הא' הוא מה שתופר ופותר חלומות שתפירה זו אינו אלא באותיות שנפלו מבחי' התוהו כנ"ל שיכול להביאם בכלים מכלים שונים כנ"ל שזהו פורת מפרה ומרבה (שזה הכח יש גם בחכמה דתורה ומצות שהוא בחי' התיקון כידוע רק שיוסף הוא מלך הח' הדר מקור זה התיקון) אבל מה שחזר וכפל עלי עין היינו שחוזר ותופר תפירה שני' יותר גבוה מן תפירה הראשונה והוא מה שמשפיל את עצמו כל כך למטה מטה לתפור ולחבר ולעלות גם כל הצירופים הבטלים הנמוכים ביותר מותרות דמותרות מדבור העליון כמו דברים בטלים לגמרי כנ"ל עד שגם הם יעלו למעלה ודאי זהו בא מכח העליון ורם ביותר שכל הגבוה יותר יוכל להשפיל למטה יותר ולא שאינו גבוה כל כך כנ"ל שזהו פורת שמפרה ומרבה שזהו הכח יש גם בחכמה דתומ"צ שהוא בחי' התיקון כידוע. וז"ש עלי עין מפני שהיה מדריגתו למעלה מבחי' עין דח"ע כמו עיני העדה כו' שאין ראיה דחכ' יכול לבררם כלל (וכמ"ש כל הדברים יגיעים לא תשב' עין לראו' כו') ולפי שיוס' היה עלי עין היה יכול להשפיל א"ע כ"כ להעלו' גם הדבורי' שנפל משרשו בח"ע בבחי' המותרו' לגמרי לתקן כו' כנ"ל ולזאת המעלה היתירה כפל עוד לומר ב"פ ע"ע שמפני שתפירה זו עלי עין דחכ' דתורה היא למעלה הרבה מתפירה הראשונה שהי' תופר ופותר חלומות מטעם הנ"ל וד"ל:
פרשת שמות · ואלה שמות בני ישראל
ב"ה פ' שמות אשר שמעתי בשנת תקפזיי"ן בק' לובאויץ
 ּואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו. הנה יש להבין בזה שפתח כאן בפ' זו במ"ש ואלה שמות בנ"י כו' דמשמע כמודיע דבר חדש במספר הבאים וגם בשמותם והלא כבר הזכירם בסדר ויגש בא' ואלה שמות בנ"י הבאים מצרימה יעקב ובניו כו', וא"כ למה כפל הדבר עוד פעם שנית לומר ואלה שמות כו' (ורש"י פי' אע"פ שמנאן בחייהם חזר ומנאן במיתתן להודיע חיבתן שנמשלו לכוכבים ש[נ]א' המוציא במספר צבאם כו' ואין זה תירוץ כלל דבחייהן הי' ראוי להודיע מספר הנפשות הבאים ואמנם לאחר מיתת כל הדור ההוא למה צריך לכפול הדבר עוד כו' מאחר שכבר הודיע, וגם איך אומר כאן הבאים והל"ל אשר באו דבאים משמע שבאים כעת כו'). ועוד יש להבין למה שינה הלשון כאן מכמו שא' בפ' ויגש דכאן א' הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו ושם א' הבאים מצריימה יעקב ובניו, דמלשון זה משמע שגם יעקב עצמו נכלל בכלל בנ"י הבאים שהזכיר שהן יעקב ובניו, ולפי האמת הרי יעקב הוא ישראל עצמו כמ"ש ולא יקרא כו' כ"א ישראל וע"כ א' ברישא ואלה שמות בני ישראל דוקא, וא"כ איך א' יעקב ובניו שסותר לרישא שא' רק ואלה שמות בני ישראל כו' ושינה שמו מישראל ליעקב, וכאן א' ואלה שמות כו' את יעקב דמשמעשיעקב אינו נמנה עם הבאים כי הוא עיקר רק את יעקב טפל אליו איש וביתו כו' שאינו סותר לרישא שא' רק ואלה שמות בנ"י כו', אבל מה ששינה שמו גם כאן וקראו יעקב והול"ל את ישראל איש וביתו כו' כמ"ש ברישא ואלה שמות בנ"י זהו פלא (והנה באמת בפ' ויגש לא מנה שמות כל השבטים כסדרן כמו שמנה כאן רק א' שם בכור יעקב ראובן כו' לפי שבא רק לספר משפחת כל איש הנולדי' וכאן העיקר הוא למנות מספר שמות השבטים כסדרן כו'). וידוע שהתורה נצחי' היא ומדברת בכל זמן ובכל דור, כי שרש האבות והשבטים גם עכשיו הן במספר שמות למעלה בכל העולמות העליונים אף בעולם האצי' בבחי' ישראל ויעקב דלעילא ויב"ש שנק' שבטי י"ה וכן מאצי' לבריאה כו' (כמבואר בזהר פ' פקודי בהיכלות העליוני' דיש שם ד' דגלי' כו' ואיש על דגלו באותות כו') להיותם בחי' שרשים אל הנשמות שבכל הדורות שנק' ענפים כמ"ש הבאים ישרש יעקב כו' כידוע ), ולפ"ז גם עכשיו בכל דור ובכל זמן הוא אומר ואלה שמות בנ"י הבאים כו' לפי שכל גלות ידמה לגלות מצרים וכמו שהיו יעקב ובניו בגלות מצרים כך גם עתה, וגם השכינה בגלות עמו כמ"ש אנכי ארד עמך כו' וד"ל.
[ב] והנה תחלה יש להקדים מ"ש כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות וידוע דזה קאי על גאולה העתידה לבא בביאת גואל אחרון שהוא משיח ב"ד כמו שאו' גאלתי אתכם אחרית כבראשית כו' וכמ"ש בקי"ס עד יעבור עמך הוי' עד יעבור, ב"פ עד יעבור, לשון להבא דזהו גאולה אחרונה דמשיח בקיבוץ גליות שע"ז א' עד יעבור עמך הוי' כמ"ש אהי' אשר אהי' אהי' הא' אנא זמין לאתגלאה בימות המשיח, ואהי' הב' בעוה"ב שע"ז א' עד יעבור סתם למעלה משם הוי'  ּ דתו"מ כו' (כמ"ש במ"א במ"ש ובשביעית כו' חנם בלא מצות ) והוא שיעברו נהר פרת (דהוא דמעיקרא שהוא נהר שיוצא מעדן עצמו וכמ"ש במ"א). וזהו שארז"ל (במס' מנחות) יבא טוב ויקבל טוב כו' יבא טוב זה משה שהוא משיח (כמ"ש מהשמו אותיות משה מה שם בנו הוא משיח שא' בו בני היום ילדתיך כו') שיקבל התורה שנק' טוב עוד הפעם כו', והענין הוא דכמו שמשה קיבל התורה הנגלית לנו במ"ת בי' הדברות לברר לעה"ד טו"ר בפו"מ שזהו מה שח"ע דתוה"ק שהיא בבחי' עה"ח שכולו טוב וחיים כו' ירדה למטה לתקן לעה"ד כו', כך הוא עצמו דוקא (שנק' טוב בטי"ת רבתי שירדה נשמתו מעה"ח (משמטה הא' דחסד כמ"ש במ"א [במ"ש] כי מן המים עליונים משיתיהו) יתלבש בנשמת משיח ב"ד ויקבל טוב דתורה הפנימי' שנק' טעמי תומ"צ כמו שהוא למעלה ממש (כמ"ש במ"א ). וז"ש כימי צאתך מאמ"צ היו נסים ונפלאות למטה בשביל קבלת התורה הנגלית וגם בשביל זה הי' עיקר הגלות במצרים בעבודה קשה בחו"ל (כמשי"ת) כדי שעי"ז יזכו לקבלה זו בה"ס פב"פ שלא הי' אפשר להיות להם גילוי אור גדול כזה בלתי השעבוד הקשה בחו"ל רד"ו שנה כו' (כמ"ש במ"א ע"פ וארא כו' ושמי הוי' דתו"מ בגשמיות לא נודעתי להם רק ברוחניות אבל כדי שיזכו ישראל לזה צ"ל הגלות הזה דוקא), וכך יהי' בדוגמא זאת במעלה עליונה ביותר והוא מ"ש אראנו נפלאות העליוני' שיבאו מהעלם לגילוי למעלה (שהוא גילוי דהעלם חשמל העליון שישת חשך סתרו שמפני זה יבא כל רז וסוד ה' לגילוי שהן טעמי תו"מ), וכ"ש וק"ו הוא דאם בשביל קבלת התורה הנגלית הוצרכו להיות בגלות רד"ו שנה א"כ כדי שיזכו לקבלת התורה הפנימי' צריך שיהי' בגלות זמן רב בכפלי כפליים יותר דלפ"ע התגלות מעלת אור גדול ביותר כן לפ"ע צריך להיות תחלה ההסתר והצמצום בגלות יותר דודאי לפום צערא אגרא דממילא מובן שלפ"ע השכר כן יהי' ערך הצער ולכך נתארך זה הגלות ביותר כו'. וכידוע שבזמן הגלות נק' בחי' ההסתר פנים כמ"ש ביום ההוא אסתיר פני כו' והוא בחי' עלי' והסתלקות הפנימי' למעלה מעלה כמ"ש בזהר דקוב"הבגלותא אסתלק לעילא לעילא כו' כמו אלכה אשובה אל מקומי כו', וממילא מובן מזה דכל שהעלי' למקום גבוה ונעלה ביותר משם דוקא יהי' הגילוי אור, ומפני זה הי' ההעלם וההסתר בתחלה בזמן רב יותר כדי שיהי' העילוי אח"כ במעלה ומדרגה עליונה יותר כו' וד"ל.
[ג] והנה יש להבין תחלה ענין מהות הגלות מהו, דהנה כתיב וימררו את חייהם בעבודה קשה בחו"ל ובכל עבודה בשדה כו', דודאי אין מקרא יוצא מידי פשוטו, ועכ"ז התורה נצחי' היא ומרמז גם על הגלות ברוחניות שזהו עיקר הגלות והוא שנק' גלות השכינה כמ"ש ליעקב אנכי ארד עמך כו' וכך [הוא] בכל גלות כמא' גלו לאדום שכינה עמהם כו' כידוע, וזהו שא' בזהר ע"פ זה דוימררו את חייהם שזהו חייהם דכנ"י לעילא שהוא בחי' המל' הנק' שכינה כו'. וביאור זה ידוע דודאי לכאורה אין שייכות לומר ענין גלות גשמי באור האלקי שנק' שכינה ואפי' גלות רוחני בבחי' אלקי' מאחר שבחי' מדה זו דמל' שנק' שכינה הוא מקור כל העולמות שמחי' אותם מאין ליש כידוע, א"כ איך שייך  ּ לשון גלות לאדון ביד עבדו וכה"ג, אלא מה שמתלבש אור האלקי בלבוש שק שהוא בחי' הטבע (דאלקי' גימ' הטבע ) והולך האור ושפע האלקי דרך הממוצעי' שהן המזלות וכה"ג, וכח האלקי עצמו מוסתר ונעלם וכמ"ש אתה אל מסתתר, זהו שנק' גלות השכינה וכמו אלביש שמים קדרות כמ"ש במ"א), (וראי' ממה שא' אותותינו לא ראינו דקאי זה בזמן הגלות השכינה בע"ש דנוגה שאין אותות ומופתים בהיפוך הטבע בהתגלות לראי' העין כמו שהי' כבר לעולמי' ביצ"מ וקי"ס וגם במדבר ובנביאי' כו', רק כל הנסים ואותות מתלבשי' בדרכי הטבע כמו נס דחנוכה ופורים כידוע). וכך הוא ענין הגלות בפרט בנש"י במה שהן משועבדים בכלנפשם וגופם בדרכי הטבע האנושית כמו בטרדת הפרנסה שמפרנסי' א"ע ביגיעה גדולה בטרדות הלב והמוח בהתחכמות ותחבולות הכל בבטחון על הטבע ובנפשם יביאו לחמם עד מיצוי הנפש ממש כי כלה ביגון ואנחה כל ימי [חיי]הם ע"ד טרדתם הקשה שמונעי' אותם מעבודת ה' בשמחה כו' מחמת צוק העתים בלחץ וד[ו]חק של הפרנסה עד שתעל שועתם אל ה' מן העבודה הקשה כו' שזהו ממש כעובדי' עבודה קשה בחו"ל לשונאיהם כו' עד שתקצר רוחם בעמלם ויגיעתם ולא ימצאו מרגוע לנפשם האלקי' בתורה ועבודה האלקי' כמו שהי' בגלות מצרים שלא שמעו למשה מקוצר רוח ועבודה קשה כו', ולפי שבאמת אין מזל לישראל כי ה' חלקם המשפיע להם בגשמיות בפרנסתם כמו ברוחניו' בנשמתם כידוע, לזה הטעם נק' טרדת הפרנסה בשם גלות השכינה בפרט מצד בחי' הסתר אלקות שהסתיר פניו מהם ושולח להם שפע חיותם הגשמי' ע"י דרכי הטבע שעובדי' בזה עבודה קשה כמו בחו"ל כו'. משא"כ בא"י הי' הולך אור ושפע ברכה בכל אשר יעשו בבית ובשדה מאת ה' מן השמים בהשגחה אלקי' ממש שלא ע"י ממוצעי' דטבע הנק' לבוש שק ולכך הי' איש תחת גפנו כו' ולא היו טרודי' כלל במיצוי הנפש רק על ה' בטחו שישלח ברכתו בארץ כו' כידוע וכמ"ש וברכך ה' אלקיך בכל אשר תעשה שלא היו צריכי' רק לעשות בחי' כלי לבד שישכון בזה הברכה כו', כענין יגיע כפיך כי תאכל אשריך בעוה"ז כו' רק יגיע כפיו במעשה בלבד ולא בפנימי' הלב והמוח כלל, משא"כ בגלות שכל פנימית הלב והמוח טרוד בכל עומק תחבולות למצוא טרף לנפשם שזהו לילך לפי אופן הצלחת הטבע לבד שע"ז א' כי לא לחכמים לחם כידוע שזהו החכמים בעיניהם לומר כוחי ועוצם ידי וחכמתי עמדה לי כו' שעושה עיקר טפל וטפל עיקר, כי הצלחת [ה]טבע במזלות אינו רק כגרזן ביד החוצב כו' ויהופכו מטוב לרע ומרע לטוב בשינוי הרצון העליון כמו שא' עת לכל חפץ כו' ומשנה עתים ומחליף ומסדר כו' כרצונו דוקא, ולכך גזר[ו] או' דישראל שבחו"ל דוקא כמו עובדי ע"ז בטהרה כו' מטעם הנ"ל, וכמ"ש אותי עזבו מקור מ"ח לחצוב להם בורות נשברים כו' (אבל בא"י הי' השכינה שורה בגילוי גם בגשמיות כמו ברוחניותבלי העלם כלל כו' ולכך היו גם ניסים בגילוי כו') ואז נא'  ּ והחכמה תחי' בעלי' כמ"ש במ"א).
[ד] והנה כמו שבחיי הגוף א' וימררו את חייהם בעבודה קשה כו' שזהו שיעבוד עול העבודה קשה בפרנסה שבנפשו יביא לחמו כמו שנתקלל אדה"ר בזעת אפיך תאכל לחם עד שמבלבל למוחו ולבו בלתי יוכל לעורר רוחו לעבודת ה' כלל, כך גם בחיי הנשמה האלקי' מררו את חייהם והוא במה שתקצר גם רוח האדם בעמלו שיעמול כו' אף בעמל תורה ועבודה שבלב בתפלה, כמו שאנו רואי' שגם בעבודה שבלב ומוח בק"ש ותפלה לא יוכל להעמיק דעתו ולבו בהשגת אלקות ביחו"ע ויחו"ת, ואף שמשיג ומבין ונתאמת אצלו במוח בינה איך שהוא ית' עיקרא ושרשא דכ"ע ומהוה מאין ליש תמיד וכה"ג אינו מתפעל באוי"ר שבלב כלל כאלו רחוק הדבר ממנו לגמרי רק בחיצוניות וקרירות מן השפה ולחוץ יכבד בפסוד"ז בשבחו ש"מ ולבו רחוק כו', שזהו שנק' בכלל טמטום הלב וטמטום המוח באלקות לגמרי עד שכמת יחשב במיתה רוחני'. וגם מה שמייגע עצמו בעבודה האלקי' תכבד עליו העבודה ותקצר רוחו האלקי' בה כי אינו מוצא בנפשו טעם וחיות בהתפעלות אלקו' כלל, ולא עוד אלא גם בהתחכמו' ותחבולות ימצא לו דרך להחיות נפשו האלקי' באיזה השגה בגדולת ה' ביגיעת המוח והלב, הנה מיד יבלבלו אותו מ"ז מטרידי' את לבו בהבלי עוה"ז או מהרהורי' דגופני' ויתערב הטוב ברע ורע בטוב ומאור נעשה חושך וחשך נעשה אור כו' מצד תערובות שקר באמת ואמת בשקר עד שנפשו מליאה עכרורי' מלבושי' צואים ולא תוכל להטהר בעקירת כל רצון זר ולהיות בר לבב כלל, רק בראותו בנפשו שנתרחק מאור האלקי לגמרי ולרע ושקר נמשך בכל מיני תערובות רע ואע"פ שמייגע נפשו אינו מוצא שום הארה אלקי' בלב ומוח באמת כלל אזי יבא לכלל מרירות בנפשו מאד ותעל צעקתו מתוך עוצם מרירות גדולה על נפשו, והוא שנק' עבודה קשה במרירות רוחניות כענין מ"ת בוכין אנן בעינן כו'. וכל זה נכלל במ"ש וימררו את חייהם דכנ"י שהוא חיי הנשמות, שהנשמות עצמן הן במרירות מגודל הריחוק ממקורםמקור כל חיי הנשמות שצועקי' במר נפשם לבלתי ידח ממנו נדח כו'. וזהו שנק' גלות השכינה בפרט והוא כל ניצוץ אלקי בפרט שנתמלא עכרורי' ותערובות טו"ר מחומר הגוף עד שכמת יחשב בנשמ' שבמוח ורוח בלב (וזהו כמו הגרעין הזרוע בארץ שנרקב והי' לעפר שיש בו ב' מיני רקבון, א' בחומר שהוא גשם החטה שכלה בעפר והוא המרירו' גשמי' מצוק הדחק בפרנסה וביטושי' גשמיי', והב' רקבון בצורה שזהו מרירות דנה"א שהוא רוחני). וכל זה אינו בא רק מצד חטא עה"ד טו"ר שנתערב טוב ברע ורע בטוב בכל חלקי העולם גם בדצח"מ ולזאת נתקלל אדם על אדמתו שקוץ ודרדר תצמיח כו' בעצבון תאכלנה בזיעת אפיך כו' לברר בזה העוצב וזיע' אפו הפסולת מן האוכל שהוא הרע מן הטוב כמו שמלבני' ומבררי' במצרף לכסף וכור לזהב שע"י האש שבמצרף מבלבל לטו"ר ועי"ז יובדל הפסולת דכסף מן הנקי עד שיצא הנקי בלי תערובות רע ופסולת כלל וכלל, והוא ענין בירור דפת בל"ט מלאכות חורש וזורע עד שלש ואופה וכן בבגד ללבוש אורג וטוה כו'. וכך הוא בפרנסה שהוא חסד וברכה אלקי' אבל זהו כמו בירור דלחם  ּ מן הארץ בזיעת אפו כו', וכך טרדות הפרנסה שמבלבל למוח ולב כנ"ל עד שעי"ז מתברר הטוב מן הרע ויתלבש בזה השפע וברכה כמו שאחר רקבון החטה בצו"ח שבה אז דוקא תצמיח בריבוי גדול לפי שנברר הפסולת שלה ונתברר כח הרוחניו' שבה ועלה לכח הצומח שבארץ בבחי' ביטול היש לאין כידוע שאז דוקא חוזר וצומח מאין ליש חטים חדשים לגמרי (ולא החטה הזרוע שכבר כלה לגמרי). וכן טפת הזרע שנקלטה אינו מוליד כ"א באיבוד וכליון הגשמי' שלה), וכך הוא בחסד דפרנסה אינו נמשך מאין ליש כ"א אחר הביטול דיש וגסות לאין ממש, והוא מה שבזיעת אפו יאכל כו' במיצוי הנפש שיאמר נואש לגמרי ותקצר רוחו בעמלו מבלבול המוח והלב ואינו מוצא מנוח לנפשו בהלך ילך ובכה נושא כו' אח"כ דוקא בא יבא כו'. כך הוא במרירות ורקבון הרוחניות דנה"א בצר לה יותר מהריחוק העצום וכנ"ל ותקצר רוח האדם בעבודה האלקי' עד שיאמר נואש בנפשו כו' אז יצמיח אור [ה]אלקי בנשמה זאת מאין ליש להוציא לאור כל בחי' הטוב הגנוז בה במוחי' ומדות שכליי' וטבעיי' ויוליד רצון ושכל ומדות באלקי' בתוס' אור גדול ומחודש בק"ש ותפלה ותו"מ כו' לפי שיצא מן הבירור דמצרףבמה שבא לכלל שפלות וענוה וביטול בנפשו לעלות במרירות עצומה רק לבלתי ידח כו' כנ"ל, שזה עצמו הוא הגורם הצמיחה והעליי' מטעם הנ"ל, וכמשל כור הברזל והמצרף שמבלבל הטוב ברע כו' ואח"כ מתברר הטוב, כך הוא בחי' בר לבב שנעשה ע"י מרירות אלקי' מן ההיפוך שהוא בחי' תערובות טו"ר דמ"ז המבלבלו' כו' שמחמת זה יצעק במר נפשו כנ"ל, וכמו שא' שאין עומדין להתפלל אלא מכובד ראש דוקא כידוע וד"ל (והכל מטעם הנ"ל בבירורי' דעה"ד שצ"ל בביטול היש לאין באו"ח דוקא כו').
[ה] והנה ע"ד הנ"ל במרירות דחיי הגוף וחיי הנשמה בעבודה שבתפלה שנק' עבודה קשה (ובחו"ל זהו תיקון לדור הפלגה שעבדו בחו"ל בחשק נפלא לבנות מגדל לעשות להם שם [ב]פירוד מאלקו' כידוע ומבואר במ"א, וזהו עכשיו שרודפי' בחשק נפלא אחר הבלי עוה"ז לבנות בנין ושם בכל הון ועושר וגדולה ותאר חמדת עוה"ז ע"כ לא תכבד העבודה במו"מ בפיזור הנפש בכל טורח וטלטול הקשה כו', ואף שלא ימצאו ריוח לא תקצר רוחם בע[מ]לם כלל אדרבה יקבלו הכל באהבה וחשק מרוב חפצם להתגדל בהון ועושר, כמו מי שעובד בחשק לא ירגיש כלל טורח ועמל בעבודתו אף שגם הם יחוגו וינועו בבלבול גדול לא יאמרו נואש ואדרבה בוטחי' על רב כחם וחכמתם כנ"ל, והתיקון לזה אינו אלא ההיפוך מזה ממש והוא אשר מאד תכבד עליו עול ד"א עד שימאס בחייו ויצעק לה' במר נפשו כנ"ל), כך ממש יתפרש וימררו את חייהם במרירות ועוצב שבעמל תורה שנק' ג"כ חייהם דכנ"י שהוא כמו מקור חיי הנשמות ממש הנ"ל דכמו שמרירות הרוחני' האלקי' בכל ניצוץ בפרט כנ"ל, כך הוא בכללות נש"י למעלה שנק' חייהם דכנ"י למעלה דודאי גם השכינה בגלות עמהם בלחץ ודחק זה ברוחניו' וגשמיות דנשמה וגוף הנ"ל כנ"ל בענין התלבשות אלקו' בלבוש שק דנוגה כו'. וידוע בזהר דג' קשרי' הן ישראל מתקשראן באוריי' ואוריי' בקוב"ה כו', ויש ב' מדריגות בזה א' בשרש הנשמו' באותיות דתושב"כ (שנק' לחם  ּ מן השמים כמשי"ת) שהוא בבחי' קדש העליון דח"ע הברורה מכבר בתוה"ק כמ"ש ואתא מרבבות קדש והוא מ"ש אז ראה ויספרה כו' כידוע והן ס"ר נש"י שקשורי' בס"ר אותיות דתושב"כ (וכמ"שכאן ואלה שמות בנ"י כו' את יעקב בחי' קול יעקב דתורה אור כו' וכמשי"ת), והב' בתושבע"פ (שנק' לחם מן הארץ כמשי"ת) שהן ו"ס משנה שכוללי' ס' מסכתות, וזהו ששים המה מלכות כמשי"ת דמתני' מלכתא וכ"י בנ"מ כו', ולכך כמו שיתכן לומר וימררו חייהם דנש"י למעלה בבחי' מל' שנק' שכינה כך ממש יתכן לומר שמררו חייהם דתורה דאוריי' וקוב"ה כולא חד כו' כי התורה בכלל נק' חייהם דנש"י למעלה ולמטה וכמו שאו' ונשמח בד"ת כי הם חיינו כו' וכמ"ש כי אמרתך חייתני, ואו' למען תהי' תורת ה' בפיך, כי הוא חייך כו', כי על כל מוצא פי ה' דתורה דוקא יחיה האדם שהיא הנשמה שהיא בצלם אדם העליון כידוע וד"ל.
אך הנה איך יתכן ענין המרירות שמררו לחייהם דאור תורה מאחר ששרש החכמה דתורה נמשך מלמעלה בבחי' אור כמ"ש ותורה אור ממש ומתאחדת במהו"ע ית' כנ"ל איך יתכן לומר בה ענין מרירות בעבודה קשה כו'. אמנם הנה א' בזהר ור"מ ע"פ זה דוימררו את חייהם בעבודה קשה דא קושיא בחומר דא קל וחומר ובלבנים דא ליבון הלכתא ובכל עבודה בשדה דא ברייתא כו', וזהו מא' פלאי דאיך יתכן לומר בעסק זה דתורה הנגלי' בפלפול בקושיות ותירוצי' כמו הויות דאביי ורבא בתלמוד בבלי שלנו שנק' גלות בעבודה קשה בקושי' וקו"ח כו' ולבינים ליבון הלכתא, דאדרבה זהו עיקר מצות ת"ת לברר וללבן הדין והלכה לאמיתת' ע"י עיון רב בפלפול עמוק בקושיות ותירוצי' הרבה כמו שא' בכ"ד קושיות וכ"ד פירוקי' דממילא רווחא שמעתתא כו'. ומה שא' דבמחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי כו' דמשמע פשט הדבר שהוא כהולך בחושך ולא אור לפי שלא יוכלו לעמוד ע"ד אמיתית הדין וההלכה מרוב הפלפול כו', זהו דוקא קודם שמתברר הדין לאמיתתו אבל לאחר גמר הפלפול ודאי יבא ע"ד האמת ויוציא לאור כלדבר על בוריו ונק' ליבון הלכתא שמלבנו מכל פסולת וטעות וקושי' כו'. וגם א"א לומר הטעם בזה מצד ריבוי המחלוקת שנמצא בדורות האחרוני' שאחר הזוגות, כב"ש וב"ה ואחריהם שהללו אוסרי' והללו מתירים, והכל במחלוקת שנויה לכך אין בידינו הלכה ברורה במקום א', ולזאת צריך לברר וללבן הדברי' להעמיד לכל א' על מקומו באופני' פרטיי' ולא יהי' שום מחלוקת כמו ורמינהי כו' ומתרץ ל"ק כו' (וזהו סלסלה כו' כמסלסל בשערות שמפריד הדיבוק והבלבול שבהן עד שיוצא כל א' בפ"ע, כך ההלכות נק' נימין ושערות כהילוך השפע המצומצם בחלל השערה כך נמשך מאור ח"ע דתושב"כ בדין והלכה זו, וזהו הלכה אותיות הכלה שנק' נימין דמט' (וכמ"ש במ"א ), עכ"ז לא יתכן בזה לומר וימררו את חייהם בעבודה קשה בחו"ל דגם שודאי עבודה קשה היא לברר וללבן הלכתא בקושי' וקו"ח עד שיוציא הלכה ברורה בתכלית מכל סיג ופסולת כו'. מ"מ מה שייך ענין המרירות בעבודה זו כי הרי זה[ו] עיקר מצות העיון ביגיעה [ב]תורה  ּ ונק' עמל תורה כידוע וכמ"ש אשרי מי שעמלו בתו' כו' (וכידוע בשרש ענין הפלפול שנעשה זה ע"י הכאת הסלע במטהו פעמיים כו' שזהו המוציא לך מים כו' כך מים דחכ' דתו' נמשך ע"י הפלפול כו' (כמשי"ת), ומה שייך זה לענין הגלות דוקא [דמשמע שבגלות דוקא] עיקר העסק בעבודה קשה זו בחו"ל והלא תשבע"פ כבר נמסרה למשה בסיני כמ"ש תורה ציוה לנו משה בע"פ וכל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש הכל ניתן למשה בסיני ומהו שיש בזה ענין המרירות לחייהם דכנ"י.
[ו] אך הנה ארז"ל ג' נובלות הן נובלות חש"מ תורה ונובלות בינה שלמעלה שכינה כו', ומבואר למעלה בענין ג' קשרי' וכו' דנש"י בשרשם שנק' שכינה דזהו בחי'נובלות דבינה ש"מ בחי' ה"א עילאה כו' כך התורה הנגלית לנו נק' נובלות דחש"מ כשבאה למטה בבחי' אותיות דתושב"כ ושבע"פ לברר לעה"ד טו"ר בפו"מ כידוע וכמו שמבואר למעלה בכללות ענין גלות השכינה למטה, ובפרט בכל ניצוץ בחיי נשמתו וחיי גופו בעול פרנסה, כך יובן עד"ז ממש בענין התורה שהיא ג"כ בגלות וכמא' שהתורה חוגרת שק כו' והוא בחי' לבוש שק דק"נ שמדבר בזמן הגלות דוקא כי בזמן בהמ"ק כמו ששכינה שורה בהיכל ק"ק כך אור דתורה הי' גנוז בארון (ולוחות וירדה להיות בב' מדרגות בבחי' אור המאיר שהוא במנורה להאיר לנש"י בשרשם שנק' נרות הוי' בכלל שהן ששה קנ[י] המנורה שמקבלי' האור ממול פני כו' שהן ו"ס משנה כמ"ש במ"א, והב' בבחי' מזון ולחם בלחם הפנים על השולחן שלפני ה' כו', והן ב' מדרגות דתושב"כ שנק' אור ותושבע"פ שנק' מזון ולחם מן הארץ כנ"ל). והנה מבואר למעלה בכל פרטי אופני ענין הגלו' דשכינה והנשמ' אלקי' בפרט שזהו מה שכח האלקי מתלבש בלבוש הטבע שמעורב טו"ר ומתנהג הכל ע"י בחי' לבוש שק דנוגה, וכן בנשמה שמתלבשת בשעבוד פרנסה בתחבולות ויגיעה במיצוי הנפש ובוטח על חכמתו וכח עוצם ידו כו' ואינו מוצא ריוח כי לא לחכמים לחם כו'.
וכמו"כ יובן בענין מה שהתורה חוגרת שק בהיותה בגלות דהיינו מה שנמשך ומתלבש מאור דח"ע דתושב"כ (שנק' נובלות דחש"מ כנ"ל) בעיון דפלפול שבא בדרך השכל האנושי' להסתיר אור האמת בריבוי קושיו' ובלבולי' שכל קושיא אינו אלא שמסתיר ומעלים אור האמת, כי הקושי' שעומד ומקשה על הדין האמת שיהי' להיפוך מצד סברא ושכל שאינו אמת, כמו על השחיטה מן הצואר שאו' דאימא מעורף וכה"ג בכל דיני המצות, דקושיא ענין קושי כסלע שמקשה הדבר ומעלימו כמסך בעובו שלא יגלה אור האמת (וכמ"ש בר"מ דכל קושיא מסט' דקליפה כו', והאריז"ל הי' מקשה עד שמזיע כדי לשבר ולהכניע הקליפו' כידוע). ויש קושיות רבות שבאי' בבירור שמתוכם יובן דוקא אור האמת אחר שיתורצו והוא עיקר ענין הפלפול, כמו המוציא מים מקושי הסלע שאחר ריבוי הקושיות והעלמות דוקא אז יובן שרש אמיתי' הסברא לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא (כמו כ"ד קושי' כו' דרווחא שמעתתא כו' וכמו שא' ר"י לראב"פ שהי' ר"ל חריף ומקשהלו כו'). אבל יש הרבה קושיות שמסתירי' ומבלבלי' אור האמת שנק' סיג ופסולת ממש והוא כמו הטעות והשקר בסברות כוזבות בשכל  ּ האנושי מצד בחי' תערובות רע ופסולת, וזהו מי שחריף ומקשה ומפלפל פלפול של הבל ואינו מסיק להלכה ברורה כלל אדרבה יצא לחוץ מאור האמת לשקר ולטעות כמו תלמידי' שלא שמשו כ"צ שרבו מחלוקת בישראל לטהר את הטמא ולטמא כו' וכמו שהי' יודע לטהר את השרץ כו' (וכמו שא' בדואג ואחיתופל דבעו ד' מאות בעיי כו' שלא ידעו לאסוקי שמעתא להלכה ברורה כלל אלא להיפוך ולטעות ושקר נוטה כל הפלפול, וזהו מצד שלומדי' של"ש רק להתגדל ולקנות שם כו' או להתפרנס כו' שבוטחי' בחכמתם ועוצם חריפותם בטבע כח השכל האנושי שהוא כזב ושקר והבל מחמת תערובות רע ופסולת הרבה כו', והוא הסימן שאין בהם שפלות וביטול כלל רק גסות הרוח שמתנשאי' בחכמתם ויפרדו מאור אלקי' שבח"ע דתורה שאינו רק בבחי' מה ואין בשפלות בלי הרגשה בעצמם כלל, וע"כ עליהם א' כי לא לחכמים לחם וחכמים המה להרע כו' שלחם דתורה אמיתי' לא ימצא בהם וכמו שא' לא תמצאנה בגסי הרוח שגס לבם בחכמתם לעמוד ע"ד אף שמנגד לאמת, כי א"א להם לכוין להלכה אמיתי' מטעם הנ"ל דקושיו' ופלפול שלהם נגד אור האמת להסתיר ולהעלים כי ילכו בדרך עקלתון לנטות מקו היושר דאמת דח"ע כו' וד"ל (וזהו שא' בעוסקי' של"ש ממש דלמשמאילי' בה סמא דמותא לנשמתם, מלבד שאין אור דתורה שלהם מחי' לנשמתם אלא שממית אותם ומפילם משרשם למעלה כמו ונר רשעים ידעך כו', לפי שמחמת לבוש זר דרע ופסולת שבהם שמלבישי' לאור דתורה עד שנוטי' מדרך האמת כנ"ל לפי שעוסקי' בחלק הרע שבנה"ט נעשה להם למות ברוחניו', דמות ורע שבהם עצמם לפי שלא יסבלנו אור האמת דתורה ובחי' תערובו' הפסולת שהמשיכו בתורה תמותת אותם, כידוע במשל הרפואה שמחי' לראוי' לה וממית למי שאינו ראוי לה כו' (וכמו הפסולת שבמאכל לחם שמזיק וממית לגוף והמובחר נעשה חיות ומזון לנפש וכך ותורתך בתוך מעי שנדחה הפסולת לחוץ והמובחר עולה ללב ומוח כו', וכמו החטה הזרוע בארץ שתרקב הפסולת וגם הרוחניו' שלה עולה בבירור עד שתצמיח עי"ז חטים חדשי' כנ"ל שזהו עיקר ענין הבירור וכמצרף לכסף שמברר הסיגי' עד שיצא הנקי כו', כך הוא ענין הפלפול בעיון שמברר כל סיג ופסולת דקושיות המעלימו' כנ"ל.ונמצא מובן דיש ב' מיני בירורי' שהן ב' הפכי' דהיינו שיש בזה בירור מקצה לקצה דכל קושיא וקושיא שיכול עי"ז לבא לבירור האמיתי זהו הבירור השלם שיוצא אור האמת מתוך היפוכו דוקא כמו פלפול דתלמוד בהויות דאביי ורבא וכה"ג שמלבן ההלכות דוקא, אבל מה שיש קושיות שהן מצד הפסולת ממש שהוא הטעות ושקר ממש כמו פלפול של הבל בעוסקי' של"ש דע"ז א' כי לא לחכמים בעיניהם לחם דתו' כו', היינו השקר המנגד לאמת שבא מסט' דקליפה כנ"ל, וזהו כמו קוץ ודרדר שתצמיח הארץ וכפסולת החטה שתרקב כו'. וזהו עיקר ענין עמל תורה דעמל זה הוא היגיעה בפלפול אמיתי שהוא רק בבירור האמת מן השקר וטעות שזהו כבורר אוכל מפסולת וטוב מרע ממש עד שילבן ההלכה בתכלית שזהו  ּ כעובד אדמה שחורש וזורע וקוצר כו' או שטוחן המאכל בשיני' ומתברר במעיו הטוב מן הרע כנ"ל שנק' בירור אמיתי בעה"ד טו"ר לאסוקי שמעתא אליבא דהלכתא דוקא כנ"ל וד"ל. ונמצא מובן מכ"ז דעמל תורה הנ"ל דומה לעמל תפלה ברוחניות כנ"ל ולעמל מלאכה בגשמיות, דהנה כמו שמבואר למעלה בעבודה שבלב ומוח בתפלה שזהו עיקר הבירור בין טו"ר אמת ושקר והפסולת הן המ"ז וכה"ג ותקצר רוחו בעמלו ביגיעת המוח והלב כי יתעלם ויסתיר לו חומר הגוף ואינו מוצא טעם עד שיאמר נואש בנפשו ויבא לכלל מרירות ברוחניות ע"ד הריחוק כו' וע"ד התערובו' הקשה שמבלבלו לגמרי כו', כך הוא בעסק התורה כשמייגע מוחו ולבו לדעת דין והלכה על בוריה וקשה לו קושיות וסתירות שמסתיר אור האמת וגם מתערב רע ופסולת מחלק הרע והגסות שבנפשו עד שילך בדרך חושך ולא אור כו' שאז תקצר רוחו בעמלו זה, והוא מה שהתורה חוגרת שק דק"נ לפי שנהפך מאמת לשקר ומטוב לרע כו'. אך עכ"ז גם בחושך יאיר אור להיות עומד ע"ד האמת אחר הקושיא והיגיעה במיצוי הנפש שזהו כמו שא' אין אדם עומד ע"ד הלכה עד שנכשל בה כו', ואין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עלי' כו', וכן אמר מיץ חלב כו' במי אתה מוצא חמאה של תורה במי שמציץ חלב שינק משדי אמו כו' שזהו ביטול היש לאין כרקבון הגרעין כנ"ל שיצמיח שפע וברכה חדשה מאין ליש בריבוי גדול, כך בבחי' העמל דתורה לאחר היגיעה במיצוי הנפש בביטול כל עצמו לגמרי עד שמתייאש לגמרי אז יבא על אור האמת לחדש דברים רבים על אמיתתן ביתר מכפי מדת חכמתו בעצם. וזהו שא' עובד אדמתו ישבע לחם דקאי בלחמהדתורה שבע"פ דוקא שנק' לחם מן הארץ שהיא באה בעבודה קשה כנ"ל, אבל כל שעובד אדמתו ביגיעה ועמל תורה ביותר, יותר ישבע אח"כ לחם זה דתורה כו' מטעם הנ"ל. וזהו ג"כ מה שא' בזיעת אפך תאכל לחם דתורה, בעצבון תאכלנה כו' (והוא מצד הקושיות שנק' עבודה קשה וכמו שהי' האריז"ל מקשה עד שמזיע כו', דזיעה זו הוא הנברר מן היגיעה במלאכה כזיעה שיוצא בחום כו' שאז ירפא לו וישוב רוחו כו', והיינו מה שמשבר כח הקליפה שהוא חלק הרע והפסולת דשקר וטעות היפך האמת דאור תורה כנ"ל), וכמו שבעמל מלאכה א' בזיעת אפיך תאכל לחם גשמי בעצבון תאכלנה וקוץ ודרדר כו', הכל הוא ג"כ בלחם דתושבע"פ כו'.
וזהו שא' במדרש אדם לעמל יולד א"י אם לעמל תורה אם לעמל מלאכה או לעמל שיחה בשיחה בטילה הרי א' כל עמל אדם לפיהו, דעמל מלאכה זהו מצד התערובות טו"ר דעה"ד שנתקללה הארץ כנ"ל, וכך הוא עמל תורה שהוא שרש לתיקון דעמל מלאכה לברר לפסולת ורע וכמו ותורתך בתוך מעי ונדחה הפסולת לחוץ כו', אז גם בפרנסתו יהי' באמונה אלקי' ויזרוק הרע ופסולת דגסות הטבעיות שבטח בחכמתו והצלח' הטבע כו'. ולכך גזרו או' דכל תורה שאין עמה מלאכה דוקא סופה בטילה לפי שיגיעת שניהם יחד דוקא משכחת עון, וא' טוב תורה עם ד"א דוקא, רק שיהי' מלאכתו עראי ותורתו קבע  ּ כו' כידוע, והוא שיעסוק בד"א בעמל מלאכה בבירור הטוב מן הרע כמו שעוסק בעמל תורה כנ"ל דהכל א' והא בהא תליא. ואמנם בעמל תורה בלא מלאכה אין בירור זה נמשך למעשה בפו"מ בטו"ר שביגיע כפיו לכך סופה בטילה (דזהו במשפיע בלא מקבל כי אדם שם מ"ה שמברר לב"ן דנוגה שנק' עובד אדמתו ובתורה אין זה רק בבירור בדיבור כשר ופסול טו"ט כו' ולא לענין מעשה שהוא המלאכה במו"מ שיהי' נושא ונותן באמונה ובטחון כו' כנ"ל) (רק מי שתו"א מלאכתו נעשי' ע"י אחרים כרשב"י וכה"ג כידוע). וזהו וימררו את חייהם [חייהם] דכנ"י למעלה בעמל תורה בזמן הגלות שחוגרת שק בעבודה קשה בקושיא וקו"ח ובלבינים ליבון הלכתא כו' שזהו הבא מתערובות קשה דפסולת ורע הרבה כנ"ל (וכמו שא' בדור ההפלגה לאחר בחי' התיקון כנ"ל ותהי להם הלבינה לאבן והחומר כו' דהיינו כמו באותיות הדיבור דתושבע"פ שמפלפלי' כמו בשיחה בכל לשון כל' בנ"א ויש בזהצירופי' רעי' וטובי' שקר ואמת יחד בבלבול גדול אך לאחר הבירור לכוין לאמיתת ההלכה שנק' ליבון הלכתא הרי הלבינה הי' לאבן באותיות דתושב"כ ממש שהן בעצמם והווייתם אבני קדש העליון כנ"ל וד"ל) והוא ע"י שנשרפו בכבשן שהן אוי"ר אמיתי' כו' והחמר הבל הדיבור הי' לחומר [ו]צורה וכך בנין דמל' בקדושה בתושבע"פ בת"ח שנק' בוניך שעוסקי' בבנינו ש"ע כו' (וכענין לבנת הספיר וכאבן ישפה כמ"ש במ"א וד"ל).
[ז] והנה להבין בתוס' ביאור ענין בחומר ובלבינים שזהו ליבון הלכתא שזהו כל ענין הגלות דתורה ושכינה (ושעי"ז יהי' הגילוי דאור הגדול לע"ל וכמ"ש העם ההולכי' בחשך ראו אור גדול כו'). יש להקדים ענין מה שאו' משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול כו', דהנה ידוע בשרש ענין ירידות הנשמות בגופות שזהו ירידה גדולה כמו מאיגרא רמה לבירא עמיקתא דשרש נש"י עלו במחה"ק כו', אך ירידה לצורך עלי' היא שעי"ז יתעלו למעלה יותר, וכמו תכלית העילוי דעוה"ב שנק' עדן עילאה דעין לא ראתה כו' והוא מ"ש ויהי נועם ה' עלינו כו' וכן לחזות בנועם ה' שאז יהי' תכלית ענין גילוי עצמו' אוא"ס כמו שהוא למטה כמו למעלה ממש עד שכל א' מראה כו' וא' הנה אלקינו זה לנוכח כו', הנה זה השכר והעלי' הגדולה לא יהי' רק ע"י הירידה דעכשיו דנשמות בגופי' בעוה"ז ע"י תו"מ ותשובה כו' וגם בעוה"ב יהי' עלי' אחר עלי' עד אין שיעור למעלה, וראי' ממה שא' דת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שנא' ילכו מחיל אל חיל כו' ממדרגה למדרגה עליונה יותר וכן עד אין קץ כו', וכמו שאנו או' וקדושים בכ"י יהללוך סלה שהן נשמות הצדיקי' הגדולי' שנק' קדושים ממש כנשמות האבות ומשה ואהרן ושאר הנביאי' כמו לקדושים אשר בארץ בארץ החיים דגעה"ע כו' שהן עולי' תמיד בעילוי אחר עילוי ברום המעלות וזהו יהללוך סלה בלי הפסק כלל (וק"ו הוא [אם] בחייהם בגופי' היו הולכי' מדי יום ויום מדרגא לדרגא כמ"ש לאברהם התהלך לפני כו' וכמ"ש בזהר, כ"ש במיתתן שנשמתם עולה בתכלית המעלה באא"סעד אין שיעור כו'). וכך גם בעדן בעוה"ב ילכו נשמות הצדיקי' ות"ח מחיל כו' בלי מנוחה כלל, והטעם  ּ הוא לפי שאין שיעור כלל לעליות המדרגות בהשגות רוממו' אלקות באא"ס עצמו כמו בחכ' דא"ס שלתבונתו אין מספר כלל ונק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל ודאי שאין שיעור לע[ליו'] המדרגות בעילוי ההשגה לרוממות דא"ס בחכ' מאחר שהוא בבחי' א"ס עד דלמת"ב כלל ולכך יהללוך בהלל ושבח סלה בלי שיעור, וזהו לפי שכל שעולי' יותר בהפלא' [ה]השגה יותר נפלא ומרומם ונק' נורא תהלות וכן א' לך דומי' תהלה כו' ולכך הלל זה אין לו הפסק כלל משום דאא"ס למעלה מעלה עד אין קץ כו', וכמו"כ במדות דא"ס כמו הגדולה שלגדולתו העצמי' אין חקר כלל וכן מדת הגבורה והת"ת כו' וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבו' כו' שהן בחי' מדות דא"ס עצמו שכל א' בפ"ע הוא בבחי' א"ס ממש (ולזאת יכול להיות שכל נשמה כפי מדריגתה בשרשה באצי' באו"כ המוגבל כמו נשמת אברהם באו"כ דחסד דאצי' עולה היא במדרגתה זאת בעליות לאין שיעור בבחי' חסד דא"ס עצמו שאין לה שיעור כלל כנ"ל וכן נשמת יצחק בפחד ודין דאו"כ דגבו' דאצי' עולה בבחי' גבו' דא"ס וכמו מי ימלל גבורות ה' כו' שהוא בבחי' א"ס וכן יעקב בבחי' ת"ת דאצי' עולה בת"ת דא"ס לאין שיעור כו' והוא מ"ש ליעקב ופרצת ימה וצפונה כו', וז"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם כו' ) ושרש נשמת משה בחכ' דאצי' עולה בחכ' דא"ס וכן שמואל הנביא בנצח כו', וכה"ג בכל נשמת צדיק בפרט ילכו בעליות לאין שיעור למעלה אפי' בעוה"ב מטעם זה דבבחי' א"ס כל פרט הוא בחי' א"ס, ולכך גם עדן דעוה"ב אין לו שיעור בעליות כי גם בחי' התענוג דעצמו' א"ס ב"ה אין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי כמו שהחכ' ומדות שלו הן בבחי' א"ס ממש כנ"ל וד"ל ).
[ח] והנה מעין ודוגמא דעוה"ב יש גם עתה בעליות הנשמות בגעה"ת וגעה"ע, דבודאי גם בג"ע שהוא בריאה מאין ליש כמ"ש ויטע ה' כו' גן בעדן מקדם (וא"ת זהו גן זהו עדן כו'), דעדן זה הוא העדן דעוה"ב שמתעדנין בו הנשמותכמ"ש ונחל עדניך תשקם שאפס קצהו מאיר ונמשך בג"ע כמ"ש ונהר יוצא מעדן להשקות הגן (דעתה זהו גן סדרי' דאוריי' (כמשי"ת), וא"כ יש בג"ע דעכשיו מעין העוה"ב ממש. וזהו שגם דעכשיו אין ההארה גם בגעה"ע רק ממל' דאצי' (מבחי' העונג העליון שבכתר מל' שנק' זיו השכינה כו'), מ"מ יש בזה ריבוי עליות לנשמות עד אין שיעור למעלה וכענין שא' דמיכאל כה"ר דאצי' מקריב נשמות ע"ג המזבח שזהו נשמות דבריא' שעולי' באצי' (כערך בהמ' ע"ג המזבח, שלגבי האצי' גם בחי' פני אדם דבריא' נחשב שם רק בחי' פני שור כו' כמ"ש במ"א) ובאצי' עולי' בעליות רבות עד אין קץ כו'. וכמו"כ גם בגעה"ת יש ריבוי עליות המדרגו' עד געה"ע, דודאי אין ערך כלל לנשמות ומלאכים דיצי' ועשי' לגבי מלאכי' ונשמות דבריא' (כמו שאין ערך למדות ומעשה לגבי אור השכל וההשגה שבמוחין כידוע). וכל זה הוא לפי שיש ריבוי חילוקי מדריגות בבחי' העונג שמורכב בג' מדרגות דבי"ע בכלל שהן נר"נ והוא שכל ומדות ומדו"מ, שעונג שבעשי' למטה מעונג שבדיבור ועונג שבדיבור למטה מעונג שבמח' הרוחניות, כמו שגם השכל דעשי' למטה משכל דדיבור ושכל שבדיבור למטה משכל דמח' (וסוף אותיות השכל שבמח'  ּ נמשך לשכל שבדבור, ונמצא עליי' פנימי' השכל שבדיבור במח' באותיות שבשכל דמח', וכן העלי' משכל דעשי' לדיבור מאחר דאותיות שכל של הדיבור מנהיג למעשה, וידוע דיש בכל א' מדו"מ שנק' בי"ע, שזהו מו"ד שבמעשה עולה למעשה שבדבור (כעקימת שפתיו לעשות מעשה ), ודו"מ שבדיבור עולה לעשי' דמח' (כמו שמצייר אותיות או בנין במח' וכה"ג). וכך הוא בעליות הנשמות בגעה"ת ממדרגה דשכל והשג' שבמעשה לבד [ב]נשמו' דעשי' וגם העונג ורצון שבזה (כשמחה ש"מ מצד המעשה לבד כמו במצותיו חפץ מאד כו') עולה למעלה במדרגה דשכל והשגה שבדיבור כד"ת שלומדי' ת"ח בגעה"ת (כמו שא' אם בהרת קדמה כו' כמ"ש במ"א דכל הלכות הנגלות בתלמוד ומשנה לומדי' בגעה"ת בבחי' הרוחניות שלהם כו' (ולכך מכריזי' בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו שלמד בעוה"ז בידו כו'), (וכן העושי' מצוה בלא כוונה ורעותא דלבא שמקומם בגעה"ת דעשי' עולים בשבתויו"ט בג"ע דיצי' שהוא החכ' שבדיבור דתורה אור והעונג שבה כו' (כמו שאמר אכתי לוי מאבראי כו'). וכן נשמות דיצי' עולים לגעה"ע דבריאה כעליי' השכל ועונג שבדבור לעיון המח' כנ"ל דגם פנימי' השכל ועונג שבדיבור נעשה רק בחיצוני' דמח', שהשגה ושכל אלקו' כמו בטעמי' וסודות התורה שלומדי' בגעה"ע במל' דבריאה נבדל בערך לגמרי מעונג וחכ' דמל' דיצי' בגעה"ת שהוא בחי' דיבור, ויש ג' מדרגות דמדו"מ גם במח' דבריאה ע"כ יש עליות רבות גם בגעה"ע עד בחי' כתר דחכמה דמל' דאצי' שמלובש בבריאה שזהו ענין עליות הנשמות דבריא' אף בעונג שבחכ' שלהם במל' דאצי' ע"י כה"ר כו' לאשתאבא בגופא דמלכא, שהוא עלי' עוד ממל' דאצי' למדות דאצי' כו' וממדות לחו"ב דאצי' ומחו"ב לכתר דאצי' שהוא העונג ורצה"ע, ויש בזה ג"כ עליות המדרגות למעלה יותר (דכתר דאצי' זהו מקיפי' דנר"נ דאצי' ומבחי' מל' דא"ק נעשה כתר דע"י דאצי' עד ממל' דא"ס בכתר דא"ק בכלל כידוע בע"ח וזהו שנק' שמו הגדול (כמשי"ת), דודאי כמו שיש ג' מדרגות דמדו"מ בבי"ע כמו בגעה"ע וגעה"ת כנ"ל כך יש בחי' נר"נ שהן שכל ומדות ומל' שכולל מדו"מ יחד (שנק' ג' לבושי' כידוע).
וכמו שמבואר למעלה בהפרש שבין שכל ועונג שבמעשה לדיבור ומדיבור למח' כך יש הפרש בין המדות שבמעשה וגם בדו"מ כאוי"ר שבמעשה לבד או גם במו"ד הרוחניות יותר כדיבור דתפלה ותורה לגבי אוי"ר שבמדות שבלב עצמו, כידוע דהמח' מקבל מהרהור הלב וכל הכוונה שבמוח נמשך מכוונה שבלב ומדות שבלב גם הם כלולים משכל שבמדות ומח' שבמדות (שגבוה ממחשבה שבאותיות כו'), וממילא גם [ה]עונג ורצון וחכמה המורכב באוי"ר שבלב גם שנקרא רעותא דלבא למטה מן העונג וחכמה שבמדות שבשכל שבמוח עצמו שמשם נמשך בצמצום במדות שבלב ע"י מיצר הגרון כידוע שנק' דו"ר שכליי' ממש והעונג אלקי שבזה עונג עצמי ורוחני הרבה יותר, וכמו"כ ממדות שבהשגה דמוח בינה לגבי בחי' המדות דחכ' ומחכ' לרצון ועונג העצמי שזהו בשכל שברצון נק' טעם כמוס שבמדות שבו נק' טורי נהורא כו', וכןממדות לשכל בין בלב בין במוח בין ברצון ועונג העצמו' יש מדריגה נבדלת בין זה לזה עד שצריך להיות ע"י צמצום ודילוג המדריגה, וכן משכל לרצון כו',  ּ וכן מעונג שבשכל לעונג שברצון שלמעלה מן השכל, וכן מעונג עצמו למקור העונג בבחי' רעדכ"ר ממקור כל התענוגים דרצון ועונג המורגש כו' והוא שנק' עונג הנעלם בעצמות שזהו העדן סתימאה וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' וד"ל (ועד"ז יובן שמטעם זה יש עליות רבות מאד בנשמות במדרג' העונג העליון מתחתון [ל]עליון כמו מגעה"ת עד געה"ע למעלה כמו במדות וחו"ב ורצון דאצי' ולמעלה מעלה בבחי' רצון הקדום עד עצמו' העונג שבחכמה ורצון ומדות דא"ס עצמו, כי הרי ע"ד כל חלקי מדרגות הנ"ל בבי"ע ובאצי' בנר"נ ומדו"מ וברצון ועונג הגלוי ונעלם כו' שעולה מתחתון לעליון במדרג' בערך נבדל כו', כך יובן ג"כ בכלל בע"ס הגנוזו' בהעלם העצמו' דא"ס ממש כמו מל' דא"ס שנק' שמו הגדול ושמי' רבא כידוע שמדה זו בבחי' א"ס ממש, ויש בזה ג' מדרגו' דאותיות מדו"מ ובכל א' מוחי' ומדות ומעשה זו למעלה מזו, וכן במדות דא"ס שנבדל בערך מבחי' מל' כמ"ש לך ה' הגדולה כו' ואח"כ לך ה' הממלכה כו' דמל' דא"ס זהו ענין ההתנשאו' שמצד עצמו שמתנשא בערך נבדל מכל בחי' מל' שבא בהשתלשלו' דקו"ח כו', ויש במדה י"ס עונג ורצון וחכ' ומדות ומח' ודיבור כו', וכן בכל מדה מו' מדות חג"ת כו' וממדות לחו"ב שנק' חכים ולא בחכ' כו' עד בחי' הרצון ועונג הפשוט דא"ס ולמעלה מן העונג כו', שע"כ א' אין זולתך מלכנו גם לחיי העוה"ב כמ"ש כי עמך מקור כל התענוגי' כו' דגם עדן הנעלם זהו בחי' צמצום מעצמו' א"ס ממש שאין לו שיעור בעליו' המדרגו' בשעשועי' העצמי' כו' כידוע. ובכל זה יובן יותר ענין מה שאו' משובח ומפואר עדי עד לשון נצחי' דא"ס לפי שאין קץ לעליות המדרגו' בחילוקי ההשתלשלו' דאבי"ע מתחתון לעליון, ועכ"ז רק עד ולא עד בכלל שהוא שמו הגדול במל' דא"ס ולא למעלה שנק' נורא תהלות כו' וד"ל (אך האבות ומשה וכה"ג יהללוך סלה בחכ' ומדות דא"ס עד אין קץ והוא לפי שהאבות הן המרכבה לימי קדם כו' ובמשיח יתגלה ממל' דא"ס כמו שהוא בבחי' הכתר שהוא עונג הפשוט שנק' כתר מל' וזהו ישכיל עבדי כו' וגבה מאד (ועכ"ז אפס בלתך גואלינו לימות המשיח ואין דומה לך כו' לתחה"משיקומו האבות ומשה כו' שהן ז' רועים ששרשם בחכמה ומדות דא"ס עצמו כי אור א"ס עצמו לאו מכל אינון מדות כלל כמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל אפי' בהעלם וד"ל).
[ט] והנה מובן ממילא שלפי הנ"ל בענין העליות ממדרגה למדרגה העליונה ממנה כמו מגעה"ת לגעה"ע וכן מעוה"ז לגעה"ת צריך להיות תחלה בחי' ירידה שהוא הבירור והתיקון כדי להיות ראוי לעלי' זאת למקום הגבוה בערך נבדל ממדרג' הראשונה, כמו שבעליות הנשמות מגעה"ת לגעה"ע יש נהר דינור מפסיק ביניהן שבו טובלים הנשמות שמתבטלי' שם ממציאותם הראשון לגמרי עד שאינם נתפסי' בבחי' יש ודבר מה ממהות ועצם הראשון, וזהו ע"י בירור וצירוף דוקא שמבררם ומלבנם בליבון  ּ יותר והוא הצער דטבילה זו בנה"ד של אש רוחני ודק כאש המצרף לכסף שמצרף ומברר הסיגי' הדקים ביותר עד שנהפך למהות אחר נקי וברור ביותר, לפי שכל העונג האלקי וההשגו' שהי' להם בגעה"ת כגשמיות וגסות יחשב לגבי עונג העליון שבשכל וחכ' דגעה"ע (דאימא מקננא בכורסייא כו' שהוא בינה שבמל'), להיות שאין ערך כלל בין עונג ושכל שבמדות ומעשה לעונג ושכל שבמוחי' ומח' וכנ"ל (דמסוף מדרג' דמח' נמשך לדבור וכן משכל למדות שבלב כו'), וכמו שאין ערך כלל לעונג ושכל דעשי' בפו"מ לעונג ושכל שבדיבור כנ"ל. וכמו"כ בעליות הנשמות מעוה"ז לגעה"ת שכ"ש הוא שאין ערך כלל לתענוג ושכל ומדות גשמיי' שמורכבי' מד"י גשמיי' שהנשמה היתה מלובשת בהן כל ימי חיי' אפי' במח' ומדות טובי' כמו באוי"ר ושכל והשגה ועונג אלקי בתורה ותפלה כו' כאשר יבאו לעלות לגעה"ת שהעונג וחכ' ומדות דשם נבדל בערך לגמרי בבחי' קדושה האלקי' שמובדל ומופשט מכל רע ופסולת לגמרי בלי שום תערובות כלל, וגם בחי' העונג והשכל דקדושה האלקי' הרי הוא בבחי' אלקו' ממש שאין לעונג ושכל האלקי המצומצם בנשמה בהיותה בלבוש שק דנה"ט ערך לזה העונג והחכ' כלל וכגשמיות התענוג יחשב כעונג שבמאכל הגשמי וכה"ג כו', ואפי' עונג שבשכל האנושי וגם מה שבשכל האלקי דנשמה בעוה"ז במס"נ בק"ש וכה"ג כגשמיות ממש יחשב שם (וכידוע שגם קרקע הג"ע למעלה מרוחני' דד"י ארמ"ע דעוה"ז כו'), וע"כ יש להט החרב המתהפכת כו' בגעה"תלהבדיל בין או[י]ר העוה"ז לאוירא דג"ע כו'. ולזה צריך בירור ותיקון לנשמות בצירוף קשה ביסורי הגיהנם קודם עלותם לגעה"ת והוא ענין המירוק והבירור לצרף ולבער כל סיג ופסולת רע גמור מן העוונו' וגם מן הרהורי' רעים וחטאי' שלא לה' כו' שנק' לבושים צואי' שמתבררי' ונשרפי' וכלים באש הגיהנם שהוא אש [ה]רוחני שמבער ומכלה כל חום תאוה קשה במעשה ובמו"ד ומדות כידוע, וכמצרף הכור הברזל הגשמי שהאש שורף כל סיג קשה ופסולת גס ביותר והוא שנק' כור הברזל להפריד ולהסיר כל לכלוך ומיאוס דרע מן הטוב שא"א שתוכל לעלות לגעה"ת לקבל זיו [ו]עונג האלקי בלבושי' צואי' כאלה (כמ"ש ביהושע כה"ג הסירו מעליו בגדי[ם] הצואי' והלבש אותו כו') כי לא יגורך רע כתיב. ואחר הבירור מן הרע ממש שנדבק בנפש החוטאת צריך שתטבול בנה"ד גשמי שלפני געה"ת (כי יש ב' מיני נה"ד א' לפני געה"ת והב' לפני געה"ע כו'), וענין מירוק ובירור זה בנה"ד היינו לברר וללבן כל פסולת דק ביותר כתאוות היתר וכל המ"ז ודב"ט (שז"ש בזהר שישכחו על חיזו דהאי עלמא כו') שכל רוחני בלתי יאבד, ולזאת כל התענוגי' גשמיי' שהנפש נתמלא מהן אפי' בהיתר ואפי' במו"ד לבד הולכי' ומלבישי' ונדבקים בנפש, לזאת צריך בחי' ירידה שני' בנה"ד שיבוער מהן כל סיג ופסולת הדק ביותר והעיקר מה שיבאו לכלל בחי' ביטול במציאות מן הגסות [ו]יש שהוא בחי' נפרד מאלקות להיות בבחי' אין ומ"ה האלקי' כו' (כמו רקבון הגרעין שיופסד צורתו הראשונה לגמרי ונעשה ביטול מיש לאין ממש כידוע), ועי"ז נעשה הנשמה בחי' כלי לקבל אור  ּ העונג הנפלא האלקי' [ו]השגו' אלקו' בגעה"ת להיות נהנין מזיו השכינה שבגעה"ת עכ"פ שהוא בחי' מל' דיצי' או עשי'. ועד"ז יובן בדרך פרט בכל העליות דנשמו' מתחתון לעליון שא"א להיות כ"א ע"י בירור וצירוף ותיקון וביטול המציאות הראשון לגמרי מכל וכל אז תעלה למקום ומדרגה העליונה כו' וד"ל.
[י] והנה בזה יובן מה שא' במדרש שא"א ע"ה ביקש שישראל יקבלו עול טרדת יסורי שעבוד פרנסה בלחץ ודחק במקום יסורי גיהנם כו', כי הגיהנם אינו אלא לברר וללבן ולבער הרע הגמור שנדבק בנפש החוטאת ואפי' בהרהורי עבירה כו' ככור המצרף כנ"ל. ואמנם עונש הגיהנם גדול וקשה ביותר שלא כל אדם יכול [להיות] שיתוקן ויצורף כל הרע שנדבק בו כל ימיו בגיהנם, וא"א ראה גודל עוונות בנ"י בדורות האחרונים שיגדל למעלה ביותר שלא יועיל להם הצירוףבגיהנם, ע"כ ביקש שיטרדו בגלות בלחץ ודחק הפרנסה שיחשב במקום יסורי גיהנם. ולכאורה אין ערך ליסורי' דלחץ ועוני בפרנסה לגבי היסורי' הקשי' דגיהנם באש אוכלת הנפש ומכלה כו'. אך הנה א' בזהר ור"מ ע"פ הוציאוה ותשרף הוציאוה בגלותא ותשרף בשלהובי טיהרא. פי' כחום הצהרים שהוא חום קשה ומכלה ושורף חום אחר הוא שנק' שלהובי טיהרא כו', כך טרדות הפרנסה בגלות שבנפשו יביא לחמו בזיעת אפו שבא בסיבת פיזור הנפש ברצון וחשק שבוער כאש בחום קשה כדי למצוא טרף לנפשו, ואמנם אש זה בא במרירות וצער מגודל הלחץ ודחק שאינו מוצא ריוח והצלה להחיות נפשו נק' אשא אוכמא ששורף ומכלה כל חום התאו' הקשות ורעות שעשה בח"נ כו', וזהו שתישרף בשלהובי טיהרא שיש בזה ב' עניני', א' ענין עונש שתשרף ותכלה בשלהובי דגבו' קשות דחום הצהרים שהוא אש המרירות בלחץ ודחק העוני [שנק' כור העוני] שמצרף יותר מכור הברזל באש הגיהנם, וענין כליון זה היינו מה שהנשמה תכלה כחות שלה בשכל ואוי"ר והי' כלא הי' (כרקבון הגרעין בביטול המציאו' כו'). והב' ענין תיקון ובירור וליבון, שאחר השריפ' דנשמה בגבו' קשות דק"נ בשלהובי טיהרא תצא נקי' וברה מכל סיג ותוכל לעלות במדרגה עליונה יותר, והוא להתענג על ה' בתפלה בעונג נפלא ובהשגה עמוקה בעומק הלב אפי' בלב בשר כו' כמו שהנשמו' עולי' להתענג בעונג האלקי בגעה"ת כנ"ל. וזהו חסד גדול במה שתפטר הנשמה מגיהנם ביסורי' דעוני ולחץ הפרנסה אע"פ שנק' יסורי מיתה דעני חשוב כמת מ"מ אין זה רע וקשה כעונש הגיהנם (ולפי שבעוה"ז מאיר מבחי' החסד דמקיף דסובב כ"ע כו' ע"כ גם יסורי' קלים כעוני הפרנסה יחשב כיסורי' הגדולי' שבגיהנם ששם מאיר מבחי' מדה"ד דגבו' עליונה כו' כמ"ש במ"א, וכמו ויצאו וראו בפגרי האנשים הפושעים בי בגופא דמלכא, כמו קרקפתא דלא מנח תפילין שנק' פ"י בגופן או מחללי שבת וכה"ג בגזל ועריות וש"ד אשם לא תכבה כו', אבל בעוה"ז יפטרו בעונש יסורים דעוני ולחץ קשה ובתשו' בלב נשבר במרירות אמיתי' ובוידוי וחרטה כידוע, וכה"ג אף בפסולת דק יותר כהרהורי' רעים ותאוות חומריות יבא בתשו' עילאה במרירות מן הריחוק מאלקות בבכי' ולב נשבר, וגם ביסורים וביטושי' בעוני וכה"ג זהו במקום טבילה בנה"ד כו' שזהו שעושה ביטול הגסות והיש בתכלית כידוע וד"ל).
 ּאך הטעם למה שבחר אברהם ביסורי' דלחץ ועוני בדחק הפרנסה דוקא שנק' כור העוני כו', הנה מבואר למעלהדבגלות התורה וגם השכינה בגלות וכנ"ל [ב]מ"ש וימררו את חייהם דכנ"י בעב"ק כו' שבזה מתברר מתערובו' הפסולת ורע דק"נ [כ]זורע וחורש כו' שעי"ז יהי' הצמיחה בריבוי יותר כל שיהי' ביטול הגסות ויש יותר בעני [ב]שפלות רוח עד שחשוב כמת ממש (והרוצה לחיות ימית עצמו ), וע"כ מצד הדחק בעניות ובלחץ הפרנסה שנק' כור העוני יבאו למעלה ומדרגה הגבוה ביותר שהוא ימהמ"ש והעוה"ב כמו שזכו לקבלת התורה פב"פ ע"י הבירור בגלות מצרים שנק' כור הברזל כו'. והענין הוא כידוע [ב]מארז"ל דג' דברים באים ע"י יסורים תורה וא"י ועוה"ב, וג' אלה זה למעלה מזה, ולפ"ע העילוי במדרגה מזה לזה כן ערך היסורים במדרגה גבוה יותר דלפום צערא אגרא כו', א"כ לפ"ע השכר כך ערך הצער, וכמו שמבואר למעלה בעליות הנשמות מעוה"ז החומרי לגעה"ת שצריך לבא בגיהנם להסיר הרע הגמור כו' (וכתשו"ת בסיגופי' ותעני' וביטושי' גשמיי' למרק העון), כך הי' בגלות מצרים בחו"ל כו' בכור הברזל לצרף הרע גמור דנש"ט דמצרים שיהיו ראויי' לקבלת התורה הנגלית בקולות וברקי' כו', ואח"כ שיוכלו לבא לא"י ארץ טובה ורחבה בקיום המצות ביח"ע שנעשי' בא"י דוקא שלמעלה מזה (שהוא ריבוי האורות בהרחבת הכלים דבחי' התיקון דשם מ"ה שמברר לב"ן שהוא א"י כידוע), היו צריכים לבירור שני בצירוף ומיתוק הגבו' קשות הדק יותר, והוא מה שהלכו במדבר מ' שנה כו' בעינוי רעב וצמא כמ"ש ויענך וירעיבך כו' לנסותך כו', והן לבער לגקה"ט שבמדבר העמים במ"ב מסעות שלהם לדורות הבאים כידוע, ואח"כ זכו ליכנס לא"י כו'. ואחר עליה זו יהי' עוד עלי' עליונה יותר והוא ימות המשיח ועוה"ב והרי לפ"ע העלי' כן ערך הירידה והצער כנ"ל ע"כ הי' גלות בבל, וגלות האחרון הזה שנתארך ביותר והוא רק בלחץ ודחק דכור העוני לצרף וללבן כל הנשמות הישינות כו' שזהו כמו שפוטרי' בזה מגיהנם כדי שיוכלו לבא לגעה"ת שהוא ימות המשיח שהוא [ממש] במדרגה עליונה האלקי' בעונג ושכל ומדות כו' בערך נבדל מן העוה"ז בתכלית לפי שיבורר אז עה"ד טו"ר לגמרי כמו געה"ת כו'. ומימות המשיח לעוה"ב עלי' יותר כמו שעולי' מגעה"ת לגעה"ע ע"י טבילה בנה"ד הב', שהוא צער רוחני ודק יותר וקשה יותר לפ"ע השכר (וזהו כיסורי הצדיקים בעוה"ז שנק' יסורים של אהבה ולא למרק עון כלל), וכענין מיכאל מקריב נשמותדבריאה באצי' שזהו צירוף ובירור עליון ביותר (כקטרת במזבח הפנימי מן הבשמי' כו') כדי שישתאבו בגופא דמלכא במדות דז"א דאצי'. וכן עד"ז למעלה יותר מאצי' למאציל עצמו כעליות הנשמות דאבות ומשה מחכ' ומדות [דאצי' לחכ' ומדות] דא"ס עצמו כנ"ל שזהו ענין יהללוך סלה כנ"ל (כענין תחה"מ שיקומו האבות ומשה כו' ויאכלו מסעודת לויתן ושור הבר כו' שזהו מדרג' הב' דעוה"ב כו'). ונמצא מובן מכ"ז דלפ"ע העלי' צ"ל הירידה והשפלות בתחלה להיות בביטול המציאות הראשון לגמרי מכל וכל, אז יוכלו לעלות ולקבל ממדרג' העליונה הנבדל ונפלא ממנו (כר"ז שהתענה לשכוח ת"ב לגמרי כדי שיוכל  ּ לקבל ת"י כו') וכענין העמוד שבגעה"ת שבו נבלעי' ונכללי' הנשמות בביטול כל מציאו' שלהם הראשון בעלותם לגעה"ע כמ"ש בס' הבהיר, וכמו"כ מגעה"ע לאצי' ולמעלה כו' (כמ"ש במ"א) וד"ל. וא"כ יובן מזה עכ"פ בדרך כלל טעם ענין ירידת הנשמות בגופי' גשמיי' בעוה"ז שזהו כמו מאיגרא רמא כו' כנ"ל, שירידה גדולה זו היא לצורך העלי' דוקא (כמו שגם מה שהשכינה והתורה ג"כ בגלות הוא לצורך עלי' דוקא כמ"ש אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה לעוה"ב וימות המשיח כו'), והוא מה שע"י הבירור דנשמה האלקי' בחומר הגוף בכל ימי חיי' שתתברר מתערובות טו"ר בתכלית כמו במצרף לכסף כנ"ל ובכור הברזל וכור העוני כו' כנ"ל עי"ז תבא ותגיע לקבל אור העונג העליון דעוה"ב בערך הפלאה במעלה יתירה שהוא העדן עילאה לחזות בנועם ה' כו', שכדאי הי' בשביל שכר גדול כזה כל יסורי' קשי' דעבודה קשה [ב]חו"ל כו' בעוה"ז וכל הצרות ויסורי' בלחץ ודחק כו', וכמו שכדאי כל יסורי גיהנם כדי שיקבל עונג העליון בג"ע ועוה"ב וכמ"ש באחר מוטב [ד]לידייני' [בגיהנם] וליתי לעוה"ב כו' כידוע וד"ל.
[יא] אך הנה לפי כל הנ"ל אין עיקר סיבת השכר הנפלא בג"ע ועוה"ב בעונג העצמו' דא"ס שנק' עדן כו' רק ע"י עוצם הירידה דנה"א בגוף בגלות קשה כמו [ב]שעבוד עול פרנסה וכה"ג, ובאמת הרי מצינו בכתובי' ובכל המקומות בדרז"ל דעיקר קבלת השכר בג"ע ועוה"ב אינו רק בקיום המצות בעוה"ז דוקא כמו שא' היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם ואלו דברים שאדם אוכל כו' וכמ"ש כ"י יש להם חלק לעוה"בשנא' ועמך כולם צדיקים שזהו בתו"מ דוקא ע"כ לעולם ירשו ארץ שהוא ארץ החיים דעוה"ב שיהי' נצחי' והוא ארץ עילאה שנק' עדן כנ"ל ואפי' פ"י מלאים מצות כו', ולא בעבור היסורי' [ב]לחץ ודחק [לבד] שאין זה רק כמו הכנה לבא לעוה"ב כו', אבל קבלת השכר אינו רק לעובד אלקי' בתו"מ לשמן כו', ומי שאין בידו תו"מ אע"פ שסבל יסורים הרבה אין לו חלק בעוה"ב כידוע ששכר העוה"ב אינו רק מבחי' העונג ורצה"ע שבמצות שיתגלה בעוה"ב כמו שהן למעלה ממש. אך הענין הוא דבאמת כן הוא דגם אחר שתטהר הנפש החוטאת ביסורי גיהנם או ביסורי מות וכור העוני בגלות [ועוני] בעוה"ז דיסורי' ממרקי' העון בפו"מ ותהי' נקי' מכל פסולת לגמרי (אפי' מפסולת הדק דתאות היתר וכה"ג), עכ"ז לא תוכל לקבל השכר בגילוי אור ה' בנועם ה' העליון הנ"ל אפי' בג"ע אם לא ע"י התו"מ שמקיימי' הנשמו' בגופי' בעוה"ז דוקא (ובעוה"ב אינו מועיל המעשה דמצות ולא התשובה כידוע [ב]מ"ש במתים חפשי כו'), ואמנם בלא נקיון הנפש ביסורי' על העוונו' או בתשובה שלימה לא תוכל לקבל השכר דג"ע ועוה"ב אפי' מי שיש בידו תו"מ הרבה (וכמו אחר שהי' בעל תורה גדול וא' מוטב [ד]לידייני' כו' כיון שעבר על כל התו"מ כו'). והענין הוא דבאמת צריך שניהם לתשו' ומע"ט בעוה"ז, ותו"מ בלא תשובה ותשובה בלא תו"מ לא יועיל לנשמה לעלות למקומה בג"ע ועוה"ב, והטעם הוא לפי שתשו' ומע"ט נק' טהרה וקדושה, וטהרה מביאה לידי קדושה ואין קדושה בלא טהרה מקודם, דהטהרה הוא לנקות ולברר לכל פסולת ולכלוך בתכלית מן הרע הדק ואח"כ טהרה זו מן העכרורי' כטובל במקוה שהטמא יטהר ואז יעלה  ּ לקבל אור הקדושה שהוא בחי' קדש האלקי בעצם הווייתו כו' (כידוע בענין שהם וישפה, דשהם הוא אבן הבהיר בעצם הווייתו וישפה הוא שנעשה בהיר בהסיר ממנו העכרורי' בתכלית שנק' טהרה כטוהר השמים מן העבי' כו' וזהו לבנת הספיר כו', וזהו צ"ע וצ"ת דתשו' ומע"ט טהרה וקדושה כו'), וזהו דיסורי גיהנם קודמין לג"ע שהוא טהרה שמביא' לקדושה דג"ע, והעיקר בטבילה בנה"ד שהיא טהרה גמורה (וכמו טהרת הנפש ביסורי' דפרנסה בכור העוני שזהו כמ[י] המבול שטהרו לארץ מטומאתה כמ"ש במ"א), וכן טבילה בנה"ד כו' לפני געה"ע וכה"ג עד רום המעלות(כתחה"מ לפני עוה"ב דטל אורות טלך זהו דנטיף מגבו' דע"י בח"ס ללבן הנשמות בגופים טהורים וקדושים כו' (והוא בשביל עלי' הב' דעוה"ב אחר השכר דמצות כמ"ש במ"א, וזהו ענין ב' הדברים שצריך להיות יחד בתשו' בלב נשבר מח"נ ועינוי העמל דפרנסה (וכן עמל תפלה במרירות הרוחני' דנשמה כנ"ל [ב]מ"ש וימררו את חייהם כו') ובעמל תורה במיצוי הנפש בליבון הלכתא מתערובות רע ושקר כו' כנ"ל), וכל זה נק' טהרה להסיר כל עכרורי' (כאבן ישפה כנ"ל שנק' צ"ת), ואח"כ בחי' הקדושה האלקי' שבתו"מ בפ"מ כמו שאו' אשר קדשנו במצותיו, קדשנו ממש בקדש העליון דפנימי' רצה"ע ועונג העצמי' (שזהו מה שיתגלה בעוה"ב כנ"ל), וענין קדושה זו דמצות ותורה שעשה כל ימיו הוא שמתגלה מבחי' העלם דרצה"ע שלמעלה ונעשה לו שכר קבלת עונג זה עצמו, דשכר מצוה מצוה עצמה, דהיינו בג"ע וכן בעוה"ב (וכמ"ש באדה"ר לעבדה ולשמרה כידוע). אך א"א להיות קדושה בלא טהרה דתשו' ויסורים, אפי' בצדיקי' וכמו יסורים של אהבה וכה"ג, וזהו פלא לכאו' דאם יש קדושה עליונה העצמי' בעצם מעשה המצות כנ"ל למה לא יזכה לקבל השכר הזה ממצות גם בלא יסורים כו'.
אמנם הנה הענין הוא דבאמת לכאורה הנה יש להפל[י]א על ענין הנ"ל בעליות הנשמות העליונות ממדרגה למדרגה עליונה יותר עד אין שיעור למעלה כו' כמו מגעה"ת לגעה"ע ומגעה"ע לאצי', דלפי הכלל הידוע שאין ערך כלל וכלל לתחתון עם העליון וכ"ש לנשמות שהוא נברא ב[ע]"ג ומחודש כו' לגבי בלתי ב[ע]"ג וא"כ איך יכול להיות שתעלה ותבא ליכלל במדריג' עונג האלקי הבלתי בע"ג בגעה"ת וכ"ש שתעלה שם ותקבל זיו העונג האלקי ותתקיים במציאותה דוקא, דודאי ראוי שתתבטל שם לגמרי יותר מביטול הנר באבוקה כו', וכמו"כ בעלי' הב' מגעה"ת לגעה"ע שזהו ממל' דיצי' למל' דבריאה שמעלת האור האלקי דבריאה נבדל בערך לגמרי מעונג [ה]אלקי דמל' דיצי' (כערך עונג שבעשי' לדיבור ודיבור לגבי המח' כו' כנ"ל) וכ"ש מגעה"ע לאצי' ומאצי' למעלה במאציל שאין ערך לאור האצי' במאצי' כערך בריאה לאצי' כידוע. אך הנה הענין ידוע שבאמת מטעם זה א"א להיות עליות הנשמות מתחתון לעליון שהי' מתבטלת שם לגמרי (גם אחר הבירור שלה כנ"ל) כ"א ע"י בחי'לבוש דוקא, והוא מה שיש לכל נשמה ונשמה בחי' לבוש זך ונקי שנק' לבושא דכיא שמלבישי' אותה, שבלבוש זה דוקא תוכל לעלות לעליון ממנה ולהתקיים שם לקבל האור העליון ולא תתבטל כלל וכלל, כי בחי' הלבוש הזה יש בו מבחי' כח המקיף העליון שבכחו להעמיד ולקיים למציאו' דנשמ'  ּ שלא תתבטל ממציאות[ה] בפני זיו השכינה הנעלה ממדרגתה הראשונה (כמו ביהושע כה"ג שא' הלבש אותו מחלצות כו' וכמ"ש בזהר) (וכמו ואתה משמרה בקרבי שיש כח העליון דמקיף לשמור לנשמה בגוף שלא תכלה ותצא במס"נ כטבע הניצוץ שנמשך לשרשו כנר בפני האבוקה וכענין בע"כ אתה חי כו' וכמ"ש במ"א עמ"ש ואתם בנ"י לא כליתם במס"נ כו'), ומוכרח שיהי' כח הזה מבחי' ומדרגה העליונה יותר משרש הנשמה, מאחר שיש בכחה להפוך אותה מטבעה שלא תצא ותכלה בבחי' רץ לבך באה"ר בתענוגי' עד כלותה כו'. וזהו מה שיש בכח כל א' מישראל הרצון והתשוקה שיומשך בנשמתו גילוי אלקות ע"י תו"מ וצדקה ותפלה וכה"ג שהוא בחי' השוב להמשיך גילוי אורו' העליוני' בכלים מכלים שונים דוקא, כענין שמבקשי' והאר עינינו בתורתך ודבק לבנו במצותיך דגם שלא יעלה למעלה בהתלהבות דרץ לבך כלל אלא ישאר למטה יחפוץ בזה יותר דהיינו מה שיתגלה בנשמתו למטה מטה כמו שהוא בחומר גופו מאור האלקי הפנימי' שזהו קדושה האלקי' דמצות ותורה אור כמו שבאו למטה בגשמיות דוקא כדי שיהי' גילוי אלקו' למטה דוקא כמו בדברים גשמיי' דמעשה המצות שיהי' כלי לאור ה' או בנשמתו בגופו ולא יחפוץ לעלות וליכלל למעלה כו', וכח בחי' השוב הזה גובר על בחי' הרצוא דמס"נ שמזה מוכרח שיש לו שרש גבוה יותר והוא בבחי' המקיפי' דנר"נ שהוא למעלה מגילוי אור האלקי שבנר"נ הבא באו"פ ), ולבושי' הללו נעשי' ממעשה המצות בעוה"ז דוקא שנעשי' בדברים גשמיי' דק"נ וכן מתורה שלמד בעוה"ז דוקא. וזהו שא' והלך לפניך צדקך דמעשה המצות כבוד ה' דתורה יאספך, שתוכל לעלות בעילוי אחר עילוי מדרגא לדרגא עד רום המעלות ולא תתבטל במציאות כלל וכלל כנ"ל וד"ל.
[יב] אך הנה יש להבין מאין יש כח בלבושי' דנשמה מן מעשה המצות ומד"ת בעוה"ז שיהי' מעלה לנשמה בעליותהמדריגות כ"כ ולא תתבטל כלל מאחר שאין ערך לבע"ג לבלתי בע"ג ואיך יוכל להיות שכלי המוגבל מאין ליש כנשמו' דעשי' יקבלו עונג האלקי דזיו השכינה בגעה"ת שהוא בלתי גבול ונבדל בערך לגמרי ומה יועיל לה הלבוש, וכן בענין העליות מגעה"ת לגעה"ע שאין ערך ביניהם כלל כנ"ל. אמנם הענין הוא שיש בזה ב' טעמי', א' מצד בחי' קדושה העליונה דפנימי' הכתר ופנימי' החכ' שבתו"מ, שהמצות הן פנימי' רצונו ית' כמו שהוא בפנימי' התענוג בעצמו' ממש (שזהו העוה"ב כנ"ל) והתורה אור פנימי' אור חכמתו העצמי', וגם מה שבאי' בבחי' התלבשו' למטה בדברים גשמיי', לא נסתר עצם האור שלהם כמו שהן למעלה ממש, וכמו שאנו או' שקדשנו במצותיו ממש בטו"ת שלמעלה שמתעטף בטלית ומניח תפילין ועושה צדקה ומשפט כו' ונק' מצותי ותורתי כו', והוא מה שהתורה נק' אור בב' מדרגו' דאו"פ ואו"מ (וכן המצות), באו"פ זהו מה שבאה באותיות המוגבלות בקלף ודיו בתשב"כ בג"ן סדרי' דאוריי' ששרשם למעלה באותיות דקדש העליון כמו ואתא מרבבות קדש כו' ומאיר בכל אות ואות מאור קדושת העצמו' דא"ס ב"ה והיינו ממקור כל התענוגי' העצמי' כמ"ש ואהי' אצלו שעשועי' כו', וזהו בחי' טנת"א שבתורה אור וע"ז א' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן גן זה הוא ג"ן סדרי' דאוריי' שמקבלים מנהר דבינה ש"מ  ּ שיוצא מעדן דחש"מ ממקור התענוג הפשוט כו' וזהו בחי' כלי לאור א"ס ממש, שזהו מה שהנשמה תוכל להשיג ממהו"ע אור התענוג העליון דזיו השכינה בג"ע ועוה"ב ולא תתבטל במציאו' כלל, לפי שאותיות התורה שבאים בנשמה להאיר אור [יש] בכחם לקבל אור הגדול הזה, לפי שמלובש בהן אא"ס ממש כידוע דאין התלבשות אור א"ס אלא בחכ' הפנימי' דתורה בחי' מ"ה דח"ע כמו מה שמו כו' שהוא בבחי' אין העצמי כמו ונחנו מה דמשה בביטול פנימי' ועצמי' כידוע. ולכך יש ביכולת אור דתורה שבא בנשמה להאיר ממה שקרא בעוה"ז כל ימיו להעלות אותה עדי עד שמו הגדול כנ"ל (לפי שכל אותיות התו' הם נק' שמותיו העצמיים וכמו שא' כל הקורא בתורה קורא בשמותיו כו'. וכמו שנהר דעדן בא בג"ן סדרי' באו"פ בכלים, כך יש בחי' או"מ דתורה שזהו מ"ש עוטה אור כשלמה ממש שמקיף לראש ורגל כא' והוא מקיף דח"ע דתורה אור שבלתי מוגבל באותיות (כטעמים ונגינות כו'), וע"יהתלבשות הנשמה באו"מ דתורה תעלה למעלה יותר עד אין שיעור כמ"ש בהתהלכך תנחה אותך כו', וכנ"ל במ"ש כבוד ה' יאספך שהוא כבוד דחכ' דתו' בבחי' מקיף דאו"פ המוגבל באותיות התורה וד"ל (ולכך יאספך שתוכל להתקיים ולקבל אור וזיו השכינה כי זהו למעלה מאו"פ המאיר לכל נשמה כפי כלי שלה, וזהו בחי' השוב דתורה אור שחפץ בחיים דאור תו"מ ולא יכלה במס"נ לשרשו בתפלה כנ"ל וד"ל).
וכמו"כ יובן בענין המצות שיש בהן ב' מדרגות דאו"פ ואו"מ, באו"פ זהו מה שהמשכת רצה"ע מלובש בכלי דמעשה המצות ממש ומוגבל בה האור לפי אופן הכלי דוקא בד' בתי' דתפילין ול"ב חוטי' דציצית כו' וכה"ג בצדקה מוגבל בה אור פנימי' דחסד עליון כו', וזהו שנק' רמ"ח מ"ע רמ"ח אברי' כו' כאבר שמגביל לאור וחיות שבו כידוע, ומדרגה הב' זהו או"מ דמקיף זה היינו כמו שהמצות למעלה ברצה"ע וח"ע, דגם שרצה"ע וח"ע זו יש בכל מצוה בפרט באופן מיוחד, מ"מ נק' בחי' מקיף שבכתר שהן תר"ך עמודי' או תרי"ג ארחין דגלגלתא כו' וכמו כצנה רצון תעטרנו בעטרה ומקיף, והוא שנק' המצות בבחי' לבושי' דוקא שמלביש לראש ורגל כו' כנ"ל [ב]מ"ש והלך לפניך צדקך כו', שבחי' לבושי' אלה בהן שורה המקיפי' דמצות שעי"ז תעלה הנשמה בעילוי אחר עילוי בלי שיעור כלל לפי שמקיף דרצה"ע שבמצות אין להם שיעור כלל למעלה. וזהו הטעם שע"י המצות בלא כוונה בגעה"ת וע"י כוונה בגעה"ע שיעלו הנשמות בלבושים הללו ומתקיימי' גם במדרג' העליונה למעלה מאצי' כעליות הנשמות דאבות ומשה כו' כנ"ל לפי שקיימו המצות בעוה"ז דוקא, והטעם הוא לפי שבירידת אור הרצה"ע והתענוג וח"ע בתומ"צ שלמטה שנתב"ס דוקא לפי שמלובש בזה מבחי' החשמל העליון דחשך סתרו שנהפך החשך לאור ע"י בירור דחשמ"ל דנוגה שנעשה בו המצוה ותורה אור בעוה"ז דוקא (וכענין לעבדה ולשמרה בג"ע ברוחניות כידוע). וזהו כמו לבושי' דקדושה עליונה שנעשה מדבר גשמי שהוא כלי המעשה דמצות שקדשנו כו' ותורה הנגלית לנו באותיות כנ"ל, ועכ"ז נק' אור קדוש בעצם הוייתו כמו או"מ דתורה א' עוטה אור כשלמה וכן בלבוש דמצות נק' לבושי' דקדושה כמו בגדי קדש כו' כענין הלבש אותו מחלצות כו' שמלביש לנש"י להעלותם  ּ עד אין שיעור כמ"ש צרורה בצרור החיים את ה' כו' (כמ"ש במ"א). ובזה יתורץ הקושיא הנ"ל איך יהי' ביכולת הנשמה לעלות כו', דודאי ע"י לבושי' דתו"מ מבירורי' דנוגה בגשמיות תתעלם ותעלהולא תתבטל לפי שיש בהן כח גדול יותר מאור המאיר לנשמה (והוא השוב שאחר הרצוא כנ"ל).
[יג] אך הנה מבואר למעלה בענין תושבע"פ מל' קרינן לה שז"[ש] וימררו את חייהם בעב"ק כו' שהתורה חוגרת שק דנוגה בזמן הגלות והוא שנק' עמל תורה בפלפול בקושיות ותירוצים כו' עד שמברר הדין והלכה מכל סיג ופסולת שנק' ליבון הלכתא כו', והוא בירור דאו"ח שמהפך חשך הגס דק"נ שנק' חשמ"ל התחתון לאור כשמברר הטוב מן הרע והאמת מן השקר כו' בפלפול אמיתי שז"ש עובד אדמתו ישבע לחם דתורה כו'. ואע"פ שנק' עב"ק בקושיא וקו"ח כו' אבל אחר הבירור שנהפך מחושך לאור האמת זהו כזריעה שנרקבה לגמרי וצומח עי"ז מחדש בריבוי לאין שיעור מאין ממש בחידוש גמור שעולה למעלה משרש הח"ע דתורה אור במקורה הראשון שנאמר בה עוטה אור כשלמה כו' כנ"ל, הגם שהוא נמשך בבחי' קדש העליון (שהוא כאבן השהם בחי' צ"ע כנ"ל) בבחי' או"י מלמעלה למטה ולא נחשך אורו אף בהתלבשו' באותיות שבכתב כנ"ל מ"מ אין בו חידוש גמור רק כמו שהוא במקורו נמשך למטה, ואע"פ שנהפך מהעלם דחושך העליון לאור ע"י ההתלבשו' באותיות ובדברים גשמי', אינו בחי' חידוש גמור למטה ואין בו שינוי כלל ונק' לבוש אור [ו]זך בעצם הווייתו (כיריעות שבמשכן וכיריעות שלמה שע"ז א' עוטה אור כו' ואף שנק' משל הקדמוני כשבא למטה בלבוש דעה"ד טו"ר כו'). אבל בחידושי ההלכות שמתבררי' בפלפול דתושבע"פ בתלמוד וכה"ג זהו חידוש גמור שנעשה מחושך גמור אור שזהו בירור דחשמ"ל דלבוש שק דנוגה מלמטה למעלה כאשר הוברר ממנו כל סיג ופסולת קשה וכל עכרורי' דקושיות המסתיר לאור האמת אז נק' לבוש טהור וזך (כאבן ישפה ) שנטהר מכל רע ונעשה טוב מבירור הפסולת שזהו שנק' לבוש[י'] דכיא, שאין טהרה אלא מכלל טומאה כנ"ל בענין טהרה וקדושה בתשו' ומע"ט כו' ששרשם עולה למעלה יותר מלבוש דאור ח"ע שנק' קדש בעצם. וכמו שא' שבתורתו של ר"מ הי' כתוב כתנות [א]ו"ר באלף, שמרמז בזה על בירור דב"ע החמודות שנפלו בתערובות רע קשה ונק' כתנות עור [כ]עורות עבודי', שאחר הזיכוך ובירור שלהם בתכלית נק' כתנות [א]ו"ר באלף כאור בהיר יותר מלבוש דחשמל העליון שא' עוטה אור כשלמה (וזהו כאהלי קדר כיריעות שלמה שחשך דקדרות כשנהפך לאור יאיר יותר מאור בעצם כו') שהוא זיהרא עילאה. וזהו וירח ריח בגדיו דכתנות עור הנ"ל ויברכהו כו' כמ"ש במ"א(והוא עורות תחשים מלמעלה על יריעות עזים (שכיסו בהן הכלים אחר שפר[ש]ו בגד תכלת כו' לבלי יוכל ליקרב זר כו' ותחש זה ששש בגוונין שהוא בירור המדות גם במעשה ע"י ו"ס משנה דוקא (כמשי"ת). וזהו בחי' עמל תורה שהתורה בגלות בלבוש שק ומתברר בליבון הלכתא שזהו או"ח שלמטה מאו"י דתושב"כ וכמ"ש א"ח עט"ב כו' דרשה צמר ופשתים כו' עד עוז והדר לבושה ותשחק ליום אחרון בעוה"ב שיעלה למעלה מעונג העליון דשכר המצות כו' וכמ"ש בזהר גבי עדן למחכה לו למאן דדייק מילי' דחכ' בגירסא  ּ ועיון כבד בעמל תורה הנ"ל דוקא ), וזהו ותחת רגליו כו' כלבנת הספיר שזהו בירור וליבון הלכות מחושך שלמטה לאור, וכמו ותהי להם הלבינה לאבן כו' (כמ"ש במ"א). וזהו ג"כ ענין התשובה שמהפך חושך לאור ממש ([ו]כקטרת מי"א ארורי' נעשה ברוך כו'), שמות עצמו נעשה חיים שנק' טוב מאד וכמ"ש ה' ממית ומחי' כו' בתחה"מ [ד]לע"ל. וזהו עמל תורה שבנפשו ממש יביא לחמו עד שממית עצמו עליה כמ"ש אדם כי ימות באהל דתו' כו' שלמעלה מאור החיים דח"ע דתוה"ק מטעם הנ"ל, וכמ"ש ביום ההוא יצאו מ"ח כו' שהוא בירור הלכות מן הפלפול הקשה כמים שמוציאי' מסלע קשה אל הי"ק דתוה"ק כו' מטעם הנ"ל וד"ל (שכ"ז אינו רק כמשל הצמיחה שאחר הזריעה כנ"ל), כמ"ש זרעו לכם לצדקה שהן תו"מ מרוחניות לגשמיות באו"י במקיף ופנימי או"כ כנ"ל וקצרו בתושבע"פ בחידושי הלכות מן הבירור דפלפול כו' בריבוי גדול מאד.
וזהו שמרומז הכל [ב]מ"ש א"ח עט"ב דתושבע"פ נק' א"ח שמקבל מבעלה ח"ע דתושב"כ אך כא"ח שמרווחת בבית ובשדה יותר הרבה מעצם הון ביתו בתחלה, וז"ש בטח בה כו' שא"ח הנ"ל ממרחק דוקא תביא לחמה ותתן טרף רפ"ח ע"ה שזהו הכל בירור דחשמ"ל דק"נ כנ"ל, וכמ"ש דאזלת לטורי חשוכא ומשם ארחת מזונא דחכ' כלחם מן הארץ הנ"ל. וז"ש דרשה צו"פ, דצו"פ זה יש באו"י דח"ע בתושב"כ כמו בחוטילבן דפשתן שבציצית שהן רמ"ח מ"ע וחוטי דתכלת עמרא בשס"ה ל"ת, אבל מלמטה למעלה באו"ח דתושבע"פ דרשה צו"פ זה עצמו בריבוי וחידוש לאין שיעור כנ"ל, וזהו ותעש בחפץ העליון [כ]פי' שנק' ארץ חפץ לעוה"ב (כמשי"ת). ועד"ז יובן כל הפסוקי' עד שש וארגמן לבושה, שש כיתנא בגד התחתון מרמ"ח מ"ע שבפרטי' הבירורי' דתו' שבע"פ, וארגמן בגד העליון מלבוש דכיא באו"ח דסומ"ר בל"ת שכללותם הוא בחי' טהרה שעולה למעלה מקדושה דאו"י דח"ע דתו"מ שנמשך בתושב"כ הנ"ל. וזהו תנו לה מפרי ידיה כו' דקאי לע"ל בעוה"ב דוקא שאז דוקא תהי' עט"ב כו'. ואע"פ שעכשיו מ"ה דח"ע מברר לב"ן וע"ז א' ואל אישך כו' והוא ימשל בך, דזהו תושב"כ שנק' משפיע לתושבע"פ בחי' מקבל נוק' כידוע. והענין הוא כמבואר במ"א במ"ש כי על כל כבוד חופה דיש ב' מיני כבוד כבוד עליון דמשפיע באו"י דח"ע דאצי' בתושב"כ וחופה דאו"מ כמו עוטה אור כשלמה כנ"ל, וכבוד הב' דמקבל באו"ח שהוא ח"ת דתשבע"פ ואו"מ שלה בבחי' מקיף דאו"ח מלמטה למעלה, ואמנם מקיף זה דאו"ח שבא מבירור דחשמ"ל התחתון ממש כנ"ל עולה ומתרחב למעלה עד אין שיעור משא"כ מקיף דאו"י שנמשך למטה רק כפי ערך המקבלי' כו'. וזהו ענין עלי' הב' דאו"ח דעמל תורה במדרגה הב' דעוה"ב שיעשה למחכה לו דוקא כנ"ל שאחר הקדושה דשכר התו"מ בעוה"ז, וכמו שדקדק לומר ת"ח דוקא אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב אחר השכר שנא' ילכו מחיל אל חיל כו', לפי שעליות שלהם ע"י לבוש דחשמ"ל דכתנות עור שנהפך לאור יעלה אותם למעלה יותר מעונג העליון שבתו"מ הנמשך באו"י מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו ענין תחה"מ שנק' טהרה שלמעלה מקדושה דעוה"ב בשכר המצות כידוע בבחי' טהרה דטה"ע ש[ז]הו כעצם השמים לטוהר בהבהקת האור בעצם כמו ביו"כ שא' לפני ה' תטהרו בטה"ע שלמעלה מן הקדושה דאו"י הנ"ל, וזהו מעלת התשו' על הצ"ג כו'. והוא מדרגה הב' דעוה"ב בחצי העליוןדכתר (דב"פ ש"י תר"ך,  ּ ולהנחיל אוהבי יש הראשון בשכר המצות זהו חצי התחתון דתר"ך כו' כמ"ש במ"א) והיינו למחכה לו בעמל תורה דוקא, וכן בעמל תפלה בצעקה במרירות כבע"ת כו' כנ"ל, ובעמל פרנסה בצעקה מעב"ק בחו"ל בנפשו יביא לחמו כו'. וזהו ואביוני אדם בקדוש ישראל יגילו דקאי בבע"ת שנק' אביוני' ברוחניות דאדם ואביון ממש, וכן בעמל תורה שבנפשו יביא לחמו דתורה כו' וכמו"כ בעול מצות. דבמצות יש ג"כ ב' מדרגות דא"י ואו"ח דכמו שהמצות נמשכים מרצה"ע למטה בכלי' נק' או"[י] ויש בזה מקיף ופנימי כנ"ל, אך מה שמבטל הרצון רק לקיים רצונו במצות בעול ממש כמא' בטל רצונך מפני רצונו כעבד בעול בע"כ רק מצד גזירת מלך כו' זהו בחי' או"ח להפוך חושך לאור ממש כעמל ועול תורה הנ"ל. וז"ש הקים [עול] עולה דתומ"צ דוקא כו', שעולה למעלה משרש המצות במקורן במקיף דרצה"ע כי הרי מבטל עצמו לבעל הרצון כו' כידוע. וזהו שא' תחלה עשה רצונו כרצונך בהמשכת גילוי רצה"ע מלמעלה למטה באו"י (שמזה יקבל שכר [ב]עוה"ב שהוא גילוי זה העונג ורצה"ע שיתגלה מן הלבוש הגשמי כידוע וכנ"ל), ואח"כ א' בטל רצונך כו' כדי שיבטל רצון אחרי' דק"נ להפוך חשך לאור, דמאן דלא מהפך חשך לאור למטה לית לי' חולקא בההוא עלמא, כי כל מה שיתגלה מן ההעלם דחשמ"ל העליון בעוה"ב אינו בא רק ע"י היפוך חשמ"ל דנוגה שלמטה כמו ע"י תשובה וביטול רצון במצות ועמל תורה ותפלה כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן מארז"ל דיפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, ולכאורה הלא עיקר השכר ממעשה המצות ותשו' הוא בעוה"ב ואיך יגדל מעלת מעשה המצות ותשו' בעוה"ז יותר מן השכר שלהם בעוה"ב כו', והרי א' היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם. אך הענין הוא דעוה"ב הוא שנק' עולם ברור שהוברר מכבר ונמשך האור בכלי דוקא בבחי' או"פ, כמו שצדיקים יושבים ונהנין מזיו כו' שהוא קבלת שכר לנשמות שיקבלו מעונג העליון כל א' כפי מדריגתו וכפי מעשיו בעוה"ז בתו"מ כנ"ל, והיינו מה שיתגלה מן ההעלם דעונג העליון שבתו"מ למעלה גם למטה לנשמות שבא במדה ושיעור כשפעההולך באו"י, וגם זהו רק גילוי ההעלם העליון בסוד וטעם הכמוס לרצה"ע שבמצות כו'. אבל תשו' ומע"ט בעוה"ז שמתברר החושך הגס דק"נ שהוא הסתר גמור כחופר בעומק הארץ שמגלה העלם דעפר כו' בעמ"ת שמגיע זה למעלה מעמ"ר כו', והוא דאו"ח [ש]עולה בבחי' מקיף דאו"ח דתענוג הנעלם שבלתי יבא במדה ובגילוי למטה כלל אלא עולה למעלה בלי שיעור (כסמ"ך עגול היפוך המ"ם המרובע), וזהו בעוה"ז דוקא שהוא עומד בתערובות רע ומתברר באו"ח דתשו' בביטול היש לאין כו' עד שהתחתון יכול לעלות למעלה יותר כו' (וזהו בבחי' מקיף דסובב הכללי שעליון נעשה תחתון ותחתון עליון, כמו שהבע"ת יכול לעלות משאול תחתית למעלה מצ"ג וצדיקים יכולים ליפול למטה (כמו שא' עולם הפוך ראיתי עליונים למטה ותחתונים למעלה (כמצרף לכסף שמתבלבל ועולה התחתון ועליון יורד למטה), משא"כ בעוה"ב שאין תשו' מועיל ולא מצות שהוא באו"פ בכלי כו' (וז"ש אלה לחיי עולם כו') ע"כ א' דיפה שעה א' בתשומע"ט באו"ח בעוה"ז מכל חיי העוה"ב הנמשך לצדיקים באו"פ כו' (וזהו עליות דנשמות [ת"ח] אחר תחה"מ ועוה"ב שעולי' עד אין שיעור באו"ח דוקא כנ"ל וד"ל).
[יד] והנה להבין כל הנ"ל בתוס' ביאור במה שעמל תורה דתושב"פ דוקא עולה למעלה מתושב"כ כנ"ל, הנה יש להקדים [ב]מ"ש ששים המה מלכות ושמונים פלגשים ועלמות אין מספר כו' אחת היא יונתי כו', להיות ידוע בדרז"ל דס' מלכות הן ס' מסכתות ושמונים פלגשים אלו הברייתות  ּ ועלמות אין מספר אלו ההלכות כו', וזהו פלא איך יתכן לקרו[ת] שם למסכתות בשם מלכות וכמו שא' מתניתין מלכתא וברייתות פלגשים כו' והלכות בשם עלמות דמשמע דמסכתות דמשניות הן כמו אשה [ש]נשאת לאיש וכמלכתא כו' וכן פלגשי' ביחוד לפרקי' והלכות הן כמו עלמות ובתולות בלתי נשואות ולא ידעו איש כו'. אך הנה ידוע במ"ש שמע בני מוסר אביך שזהו תושב"כ ואל תטוש תורת אמך זהו תשבע"פ שנק' אם, וכמו שתושב"כ נק' אביך מקור המוליד לנש"י וכך תשבע"פ נק' אם לבנים (שנש"י הן בבחי' הריון ועיבור במעי אימא עילאה דבינה שהוא תושבע"פ או אימא תתאה מל' קרינן לה וכמ"שעד שהביאותיו אל בית אמי כו' ולחדר הורתי כו' וכה"ג), (והוא לפי דס"ר נש"י מתקשרי' בס"ר אותיות דתשב"כ שנק' ספר והוא מוסר אביך כח המקור שממנו שרש נש"י בעצם והמשכת מ"ד זה נמשך לנוק' שנק' אם שהיא תושבע"פ והן ס' מסכתות כו' שנקרא סיפור כמשי"ת. והענין הוא כידוע דתשב"כ הוא בבחי' איש משפיע, דחכ' שבאותיות דתשב"כ נמשך בדרך אור ושפע למקבלי' להיות נדרש מהן כל דין והלכה בתושבע"פ ותושבע"פ נק' אשה שהוא בחי' מקבל השפע מתושב"כ, וכמו שאנו רואים על דין והלכה שדורשי' בתושבע"פ למדי' הכל מתושב"כ כמו מנלן א' קרא כו', וכל שאין לו ראי' מן המקרא אינו נפסק להלכה למעשה כידוע. אך [הנה] עכ"ז הרי אנו רואים שכל עיקר פרטי של מעשה המצות איך לעשותם בפו"מ אין זה בא בפירוש כ"א בתושבע"פ דוקא ולא בתושב"כ, כמו במצות ציצית שא' ועשו להם ציצית על כנפי כו' לא נתפרש כלל איך ומה אופן פרטיות מעשה המצוה הזאת בל"ב חוטין דלבן ותכלת רק בדינין המפורשי' בה' ציצית, וכן בתפילין וסוכה ולולב ושופר ובדיני שבת ויו"ט וקרבנות וכה"ג הכל נתפרש בכל פרטי אופני הלכה למעשה רק בתושבע"פ בו"ס משנה שכוללי' ס' מסכתות (וגם במשנה לא ידעו כל דין והלכה על בוריה רק בפלפול דת"ח [כ]חכמי ישראל בתלמוד שמחדשי' ומבררים הכל להורות הלכה למעשה שהרי אין מורין מתוך המשנה שמבלי עולם לפי שבמחלוקת שנוי' ובקיצור כו', וזהו שנק' עמל תורה כמשי"ת, ולכאורה איך ימצא במקבל הרבה יותר מן המשפיע שהוא תשב"כ כנ"ל.
אך הענין ידוע שזהו כמשל היחוד דאיש ואשה שמולידי' ולד דידוע דעיקר מהות הולד נעשה מן האשה כמ"ש אשה כי תזריע וילדה זכר הרי מזרע מ"ן דאשה נולד הולד כמ"ש כי תזריע וילדה כו', אך א"כ היתה האשה מולדת בלא זכר והאמת הוא דעיקר התולדה דולד בא מן האיש שמזריע טפה במעי הנוק' ומצטייר שם ע"י המ"ן דנוק' כמו הזריעה בארץ שבלא זריעה לא תצמ[י]ח כלום ואיך א' אשה כי תזריע וילדה דמשמע הל' דזרע האשה הוא העיקר שמוליד הולד. אך הנה ידוע דשניהם אמת וכמו שא' אשה מזרעת תחלה יולדת זכר כו', דהנה חומר הולד נעשה מזרע האשה דוקא וכמו שא' דאודם דנוק' (שנק' מ"ן שהוא כמים אדומי' ) שממנו בשר וגידים כו', הרי עו"ב הולד שהוא הגשם והחומר נעשהמזרע האודם שלה וזהו כי תזריע וילדה כו' אשה מזרעת תחלה כו', ואמנם בלא זרע הזכר לא תוליד מזרעה כלום כי עיקר כח המוליד שיש במ"ן שלה אינו רק מכח טפת הזכר שהוא עצם הזריעה כזריעה בארץ ממש רק שהטפה דדכר תסרח ותקלט והי' כלא הי' כחטה שתרקב ותוקלט בארץ כו', ועכ"ז בקליטה זו דמ"ד עושה כח המוליד במ"ן ומברר היטב למ"ן והוא שנותן במ"ן כח הבירור שיוברר בין טוב ורע והיינו שנברר מן המ"ן הטוב ומובחר ע"י המ"ד שמזה עיקר פנימי' הצורה של הולד וגם החומר מן האודם שהוא מ"ש עו"ב תלבישני וכגבינה תקפיאני  ּ שזהו כמו המחבץ כידוע שהוא מה שמחבץ ומברר בחלב ונתקבץ המובחר שבה והשאר הן פסולת ונק' נסיובי דחלבא מי חלב, וזהו כגבינה תקפיאני שנקפה המ"ן ונוצר בו הולד בצורה וחומר מעצמו' ובשר וגידי' כו'. ואך הגם שכח הבירור וגם כח התולדה בא רק מן המ"ד שזהו מן הברור שבטפת דכר כו', מ"מ מה שמתפשט הולד ומתגדל ברמ"ח אברי' ומצטייר בצורה וחומר עד שיגדל גם בחיצוני' כשערות וצפרניי' הכל הוא מבחי' המ"ן דוקא שמגדל ומצמיח הולד ועושה בו התפשטו' בכל אבר ואבר בפרט והוא האודם דנוק' שממנו בשר וגידים כו'. וזהו אשה דוקא כי תזריע כו' ע"י כח המשכת מ"ד וילדה שלידה זו הוא בגמר צמיחת הולד בט"ח שיוצא לאויר העולם במהות ברי' בפ"ע, משא"כ בבטן אמו לא נק' ברי' בפ"ע, אבל עיקר מציאות תולדתו בבטן הוא בא מכח מ"ד שנמשך במ"ן (ולכך הבן נק' ע"ש האב דוקא שהולידו לעצם כח הולד וזהו לבית אבותם, ובמ"ן הוא שנצמח ונגדל מאין ליש מהעלם לגילוי כמו מציאות חדש ממש כחטה הזרוע בארץ שתורקב לגמרי ותצמיח הארץ מחדש וכמ"ש והולידה כו'). ונמצא דשניהם אמת דמהשפעת טפת הדכר יבא עיקר ראשית הסיבה להתהוות הולד (כי רוח יזרעו ) וכולל בהעלם ותמצית כל מה שיבא בבחי' התפשטו' בגילוי [בצורה וחומר] בפרטות, וגם זהו כמחבץ שמברר במ"ן שממנו הבשר כו' עד שפסולת המ"ן ממנו השליא, אך עכ"ז מקום הבירור והגידול והצמיחה דולד מאין הרוחני לגשם בהתפשטו' בחידוש גמור זהו במ"ן דנוק' בט"ח שמתגדל ומתפשט [ל]היות במציאות בריה בציור אדם כו' וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן במה שנק' תשב"כ ושבע"פ בשם אב ואם כנ"ל, דהנה ידוע שבאותיות דתושב"כ מאיר מאורדח"ע דעצמו' אוא"ס שנק' חכים כו' והארה והמשכה זו באה בהעלם מעצמו' דח"ע שגם החכ' מאין תמצא והן האותיות כו' שהן עצמיי' ממש, ואמנם זהו כמשל ודמיון השפע מ"ד דאיש שהוא כח ההעלם ועצמי דולד ולא בגילוי וממנו נמשך כח הבירור במקבל שהוא מ"ן דאשה כנ"ל. כך הוא עד"מ זה בח"ע דתושב"כ שנמשך לח"ת דתושבע"פ דכל מה שיש כח במקבלי' שהן חכמי תושבע"פ לדרוש בדיני התורה בפרטו' בכל המדות הידועי' ובאותיות וגם בתגין כמו ר"ע הי' דורש על כל קוץ תלי תלים של הלכות וכה"ג הכל בא מכח דח"ע שנמשך בח"ת, כמ"ש בזהר ע"פ חכמות בחוץ דח"ע אתמשך בח"ת שהוא חכ' שבדיבור שנק' חכ' בסוף שמקבל מחכ' בראש כו', וכמ"ש תנו עוז לאלקי' שהוא שם ב"ן דח"ת שנק' תושבע"פ אימא תתאה או בבינה אימא עילאה כידוע, וכמ"ש חגרה בעוז מתני' בעוז דתושב"כ שנק' ח"ע דאור אבא וח"ס וכה"ג והיינו מבחי' מ"ה דח"ע דמשה כמ"ש מה שמו מה שם בנו כו', וראי' לזה ממ"ש תורה צוה לנו משה דוקא, דגם מה שנמסר הלכו' בע"פ שלא נכתב בתושב"כ ציוה לנו משה בע"פ בהל"מ וכה"ג גם בכל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש דין והלכה במשנה ותלמוד ניתן למשה בסיני ומשה ציוה לנו כו', לפי שכח מה דח"ע דמשה שגנוז בתושב"כ הוא שנמשך גם בדיבור בע"פ בח"ת דתושבע"פ מטעם הנ"ל, וזהו כמו שבחי' מ"ד נמשך למ"ן ליתן בו כח הבירור שמקום הבירור בגילוי וכח הגידול ותולדה וההתפשטו' הרי הוא מה שבחכ' שבתו' שבע"פ מתפשט לפרטי דינים בגילוי גמור בכל פרטי מעשה המצות שנזכרים בתושב"כ בקיצור ובהעלם ותמצית שגנוז בצירופי אותיות המועטו' שבכל מצוה ומצוה והיינו כמו  ּ בחי' המ"ן דנוק' שמגדל הולד ברמ"ח אברים ונתהוה ברי' מאין ליש בצו"ח שלא הי' ניכר כלל [ב]מ"ד רק בהעלם גדול כו'. וזהו שנק' חדר הורתי שהוא כהריון הולד בבטן האם שמתגדל ומתפשט ומתברר בין פנימי' לחיצוני' כנ"ל, כך בו"ס משנה מתברר כל פרטי הדינים להבדיל ולהורות בין טמא לטהור ובין אסור ומותר וכשר או פסול בכל פרטי פרטיות דוקא שבאופן זה יהי' טמא או טהור כהלכות נגעים ואהלות בפרטו' שלא נודע בתושב"כ כלל, אע"פ שנז' כללותו כשאת וספחת כו' לא ידע הכהן לטהר או לטמא בפרטו' איך ומה רק בדיני הנגעים ואהלות וכל ס' טהרות שמפורש במשניות הערוכות לפנינו שיש מהן בקבלה איש מפי איש עד משה שציוהלנו ויש שנדרשי' ממקראות וע"פ המדו' בק"ו וגז"ש כו', ועכ"פ הרי נתחדשו הלכות אלו מן ההעלם לגילוי בחידוש גמור כמו מאין ליש ממש כולד שנצמח ונגדל בט"ח ממ"ן דנוק' כנ"ל, וכן בסדר קדשים בקרבנות הכתובי' בפ' מתבאר כל פרטי הדינין שבהן איך שיבאו למעלה כמו במס' זבחים ומנחות כו', והעיקר מה שנבררו ונתלבנו ההלכות דמשנה וברייתא ע"י הפלפול בתלמוד שזהו מקום הבירור כמו מצרף לכסף שמצרף ומלבן כו', כך בחכמה שבתושבע"פ מתברר ומתלבן כל הלכה שנק' ליבון הלכתא (כמו ליבון וצירוף הולד בבטן שנבדל החיצוני' מן הפנימי' (ואוכל מה שאמו אוכלת כו' שזהו המ"ן דנוק' כו' (אך זהו בקטנות דעיבור כמו שמלמדי' לולד כל התורה כולה כמ"ש מי יתנני כירחי קדם כו', ואח"כ נולד כברי' בפ"ע בגידול ימי היניקה כמ"ש מי יתנך כו' יונק שדי אמו וזהו פנימי' התורה שיתגלה במשיח כמ"ש במ"א) (וזהו שא' בכמה דוכתי משה שפיר קאמרת שמבורר [הדבר] הלכה זו כאלו אמרה משה בע"פ כמו תורה ציוה לנו שנמשך מכח הח"ע (ששרשו ממ"ע וא' בו וגם דלה דלה לנו ממ"ח שבעומק הבאר שהוא תושבע"פ כו') (ובזה יובן מארז"ל [ב]מה שא' שעלה משה למרום וראה שהקב"ה קושר כתרים (שהן תגין ) לאותיות א"ל עתיד תלמיד תלמידך לדרוש כו' וחזר לאחוריו וראה ר"ע דורש על כל קוץ כו' והרי נעלם ממשה כל מה שדרש ר"ע בתושבע"פ (דכולהו סתימא' דמתני' אליבא דר"ע וכל המשנה מיוסדת מתלמידיו ר"מ ור"י ור"ש כו'), והיינו לפי שבתושבע"פ בחי' מל' מתחדש ומתרבה לאין שיעור יותר מעצם ההשפעה דמ"ד דאותיות דתושב"כ, רק עכ"ז כח הבירור והגידול הזה בא מבחי' ח"ע דמשה ולכך נתקררה דעתו כששמע שאומ' הל"מ כו' (ולפי שבינה יתירה ניתנה באשה יותר מבאיש כו' (וכנ"ל בענין א"ח עט"ב כו') דאו"ח עולה למעלה מאו"י כו' (וזהו שא' וכי זו תורה כו' א"ל שתוק כך עלה במח' לפני, משום דעמל תורה בא מביטול היש לאין במס"נ בגוף דוקא כמ"ש אדם כי ימות באהל תורה שזהו כמו ר"ע וחביריו, וה' ממית ומחיה שחיות זה בתחה"מ שיעלו למעלה מעוה"ב כנ"ל וד"ל).
ונמצא מובן מכ"ז בעיקר ההפרש בין תושב"כ שנק' איש לתושבע"פ שנק' אשה דכח הבירור בעצם וכח המולידבעצם זהו במ"ד (שהוא [ב]טפת יסוד אבא) ומקום המתברר בגילוי ומקום הצמיחה וריבוי ותולדת המציאו' בגילוי מן ההעלם והכח העצמי זהו במ"ן דנוק', שז"ש אשה כי תזריע (דאשדי מיין לקיבלי' דמ"ד וקולטת ומבררת כו').  ּ והיינו ההפרש בין תושב"כ שהוא כח עצם הדבר שבו כח הבירור בעצם, ובתושבע"פ הוא מקום שבו מתברר ומתגלה מאין ליש בתוס' וריבוי בבירורי' שונים ומחולקי' כמו מן הכלל לפרט וגילוי כל דבר במהות ומציאות או"כ צו"ח כו' בהגדלה וריבוי גדול, אך כ"ז בא מכח ח"ע דתשב"כ בתחלה כנ"ל וד"ל.
[טו] (ושרש הענין הוא כמ"ש במ"א בענין אמר עם הספר כו' דהחכ' נק' אמת כמו תתן אמת ליעקב שהיא התו' שנק' אמת, לפי שהחכמה דתורה חכ' ברורה בעצם שאין בה נטי' לימין ושמאל כלל והוא קו היושר וכמ"ש כי ישרים דרכי ה' (ולכך נק' ס' הישר ) דכח מ"ה דחכ' הוא בחי' נקודה שהוא נקודת האמת כמו שהוא בעצם הדבר ומהותו בפנימי' ותמצי' ומובחר דוקא, ולכך א' בכל מקום בזהר דבחכ' דוקא אתברירו לפי שכל דבר הצריך בירור בין טו"ר שמעורב שקר ואמת כפסולת בנקי אין בירור זה אלא בחכמה דוקא לפי שהוא בירור בעצם ע"כ יש בו כח המברר לברר כל תערובות טו"ר והוא בחי' האמת דחכ' שבכחו לברר בכל תערובו' טו"ר כו' כיעקב איש תם ואמת הי' מברר לרמאו' דלבן כמו אני חכמה שכנתי ערמה כידוע. אבל מקום המתברר הוא בבינה שהוא ההסבר והטעם לדבר חכ' באופני' שונים כמו מ"ט דר"פ כו' ונק' פנים מסבירות לכאן ולכאן כו', זהו מקום וכלי שבו מתברר האמת מתוך השקר וטעות, כי יעיין בעיון השכל וסברא בהסבר הדבר יראה ויבין מה שהוא אמת ומה שיוצא מדרך האמת לטעות ושקר, וזהו כמו המצרף לכסף שבו מתברר הכסף ויוצא ונבדל ממנו כל סיג ופסולת בפ"ע כך בשכל וטעם דבינה בפנימית שבה שהוא הנק' עיון יבורר השכל לאמיתתו ממש וכל זמן שלא יבורר יתבלבל הטוב ברע כו', כי יש פנים לומר טעם לאיסור וטעם להיפוך להתיר האסור. וזהו הפלפול בעיון שמקשה בסברות להפוך מאיסור להיתר ומטמא לטהור ומראה לו פנים וטעם או לטהר הטמא ולהתיר האסור בטוב טעם שלא כדין האמת כמו מט"פ טמא ומט"פ טהור שבמ"ט שע"ב עד שיברר היטבבטעמי' שבבינה להעמיד הדבר על אמיתתו בין טו"ט ואו"ה בלי נטי' כלל מן האמת, וזהו שנק' מקום המתברר שבו יעמוד על הבירור של אור האמת, אבל אור החכ' כמו שהיא נק' אמת מצד עצמו וא"צ בירור כלל כמו שמכוין לאמיתי' הסברא והדין בלי עיון ופלפול כלל (כאשכולת שהן זוגו' הראשוני' שהיו בבחי' או"י דקו האמצעי שמבריח גם בחו"ג דבינה בקו המשקולת בלי נטי' כלל וכלל מימין לשמאל [מ]טהור טמא כו' (וזהו אלו ואלו דא"ח כמו שהן בקו המשקולת דחכמה ודעת עצמו דמשה שמט"פ טו"ט נשקלי' גם הן מקו היושר. וזהו ג"כ ענין הפלפול שבתלמוד שהוא ג"כ ברור בלתי יוצא מקו היושר ואמת בהויו' דאו"ר, רק שכל מה שהי' בברור בעצם [ב]זוגו' וכה"ג מוציאי' זה בבירור דפלפול זה, שבפלפול זה דוקא הוא שיוצא אור האמת כמצרף לחכ' וכמו מים מסלע קשה כו' (ולכך כל התלמוד שלנו כסולת נקי' אף בקושיות המנגדי' יבאו לברר האמת (כי אלו ואלו כו') משא"כ בפלפול אחר זולתו שיהפוך האמת לשקר והטוב לרע כנ"ל). וכדוגמא דאין חכם כבעל הנסיון בפו"מ, דאין כל חדש בנסיון זה אחר שכבר הוברר השכל הזה רק שבנסיון הוברר אמיתתו ומ"מ נודע בנסיון זה בגילוי ובבירור יותר אמיתי ובכל פרטי  ּ חלקיו כמחודש מעיקרו וגם בתוס' גדול כצמיחה בארץ וכולד בבטן כנ"ל (וכמו בנסיונות לאיש נאמן שיעמוד באמונתו בפו"מ כאברהם שנמצא לבבו נאמן בנסיון כו' שמראה בירור אמיתתו יותר (וכן מס"נ דר"ע וחביריו על התורה כנ"ל). וזהו איהו אמת בחכ' עילאה דתושב"כ שמפני אמיתתו בעצם יש בו כח המברר לזולתו כמשה שבא לברר לישראל, ואיהי אמונה תושבע"פ שהוא מקום המתברר בגילוי ובתוס' מרובה ורק להוציא לאור האמת דח"ע בדרשות שלהם דוקא באותיות ותגין, ונק' אמונה כאיש נאמן רוח שלא יטה מקו האמת בבירור שלו. וזהו לא תסור כו' אפי' על ימין שמאל כמו בכל ביתי נאמן הוא שזהו בתושבע"פ כמ"ש תורה צוה לנו כמו בעוה"ב עצמו וכמו שרי מלוכה כידוע וד"ל).
[טז] וזהו ששים המה מלכות ושמונים פלגשים כו', דהנה מבואר למעלה שבדרך כלל נמשך מח"ע דתשב"כ לח"ת דתשבע"פ (כמו שמחכ' בראש נמשך לח"ת שהוא חכ' שבדיבור בפה) שזהו כיחוד איש ואשה משפיע ומקבל דוקא (וזההי' ענין ב' הכרובים שבמקדש אצל הארון וכפורת שא' ופניהם איש אל אחיו דוקא כמ"ש במ"א בפ' תרומה ). אך בדרך פרט נמשך מבחי' ו' מדות דח"ע (שנק' ו"ק דאבא ) מכל מדה בפרט לו' מדות דמל' שנק' ח"ת שהן ס' מלכות בו"ס משנה, שבפרט יש י"ס בכל מדה ע"כ הן ששים מס' והן ס' מלכות דמתני' מלכתא שמקבל ממלכא עילאה שנק' מלך הכבוד העליון שהוא אור אבא (דכבוד גימ' ל"ב נ"ח שזהו כמו שהח"ע מאין תמצא ממזל ונוצר דהכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל דבינה כו'). וכמ"ש כי על כל כבוד חופה כנ"ל. וכידוע דגם ששרש התורה אינו רק בחכמה כמ"ש דאוריי' מח"ע נפקת, אבל לשון נפקת הרי זה שיצאה בגילוי מהעלם דח"ע והן בחי' המדות דח"ע עצמו שמפני זה נק' תורה לשון הוראה שמורה ומבדיל במדות דחו"ג שלה לטמא ולטהר בכלל כמ"ש להבדיל ולהורות כו' (רק שהוראה זו בלי בירור כמצרף הנ"ל בעיון דבינה דתשבע"פ שמצד השכל מתברר האמת, אלא מצד בחי' הראי' דעין השכל שרואה את האמת כמו שאדם רואה לאור הנר (בל"א ער זעט דעם אמת) כמו בעין הרואה (ובעיון השכל נק' ער פאר שטייט דעם אמת) (כמ"ש במ"א בענין איזהו חכם הרואה את הנולד מה שעתיד להיות כרואה לאור, וכמו הערמומית של הערום ביותר כלבן הארמי שלא יכיר ויבחין בעומק המרמה שבהעלם גדול אף מי שיעמיק שכלו ודעתו לפקח בעיון היטב, רק ע"פ ראיי' עין השכל שרואה גם בהעלם וחשך כאור שמאיר בחשך והוא רק נקוד' אור האמת שנגלה לגביו כל ערמה ושקר וכמו שחכם דמ"ה בראיי' עין השכל שנק' אור, רואה את הנולד להיות שנעלם מכל כך בבחי' האמת נדחה ממילא כל שקר וטעות, וזהו ותורה אור בבירור דאמת וזה עצמו נמשך בעיון השכל במדות דתושבע"פ לברר האמת כנ"ל). והיינו שנק' ששים מלכות בו"ס דמשנה דוקא משום דמתני' מלכתא שגוזר ואו' בעיון השכל שמברר לאמת שזה כשר וזה פסול זה אסור וזה מותר, כלומר דבר זה יוכל להיות תיקון והעלא' שיעלה למעלה ואינו אסור וקשור בק"נ כמאכל היתר וכבהמה שטהורה וכשרה לקרבן שיעלה  ּ לריח כו', וזה אסור וקשור ביד החיצוני' ולא יוכל לעלות בקדושה האלקי' וכן זה כשר או פסול כדבר מלך שלטון שגוזר וכן יקום, שבתשב"כ לא בא כל זה בגילוי בדיבור בדרך פרט לגזור אומר על אופן של הבירורי' דרפ"ח כו'מק"נ רק במדות דח"ת דתושבע"פ דוקא בא בגילוי בדיבור בפה לברר ולהבדיל בפרטו' בין טו"ט ואו"ה כו' (ויש בזה בחי' או"פ ומקיף בלבוש ומקיף למקיף כמו בבית (כאו"ה במאכל שהמאכל נהפך לדם וחיות בלב ומוח שזהו בחי' נר"נ וחלק הטוב וכשר שבמאכלי' יעלה לקדושה שבכח המאכל הכשר ישבע לבו ויחזק דעתו ושכלו באוי"ר בתפלה לעלות במס"נ בכל לבו ונפשו בק"ש ומצות ותורה, אבל במאכל אסור אף שיהפך לדם וחיות בלב ומוח יסתיר אור הנשמה אלקי' ולא יוכל לעלות בתו"מ ותפלה כלל, וכן גזל במו"מ לא יעלה למעלה שכל יגיע כפיו צ"ל בנקיון מן הרע וגם תפלתו תועבה כמ"ש ידיכם דמים מלאו וגם לולב הגזול פסול כו' וכך בלבוש כשעטנז וכה"ג וכן בבית בלא מזוזה או בית גזול כו'). וכל בירור זה בפו"מ הוא בא מבחי' ההעלם לגילוי כמו שבא הגזר ופס"ד משרי המלוכה למעשה, שמפי המלך בעצמו לא יצא הרע והטוב רק ישלח לעיין במשפט בב"ד וכאשר יגזרו כן יקום דבר מלך. וזהו ת"ח שנק' שרי מלוכה כמ"ש ריב"ז אני כשר לפני המלך, וכן נק' למודי הוי' כמ"ש וכל בניך למודי הוי' שמקבלים משם הוי' שבתושב"כ ועל ידם נחתך כל דבר מל' למעשה, וכל זמן שלא יצא בדיבור בתושבע"פ ע"י המשנה דמתני' מלכתא (בחי' עקרת הבית [ו]א"ח עט"ב כנ"ל) לא נעשה למעשה כלום וד"ל. ונמצא מובן עכ"פ מזה דעיקר הבירור שבחכ' [הוא בחכמה] עילא' דתושב"כ מצד שתו' אור מבורר בעצם כנ"ל, אך צריך שיומשך כח ועוז מאור דח"ע בח"ת שבדיבור בתושבע"פ שהן בו"ס משנה בטעמי' שבעיון השכל שגם בזה דוקא יבא הבירור של האמת בדרך פרט בכל הו' מדות דמל' שהן ס' מסכתות שנק' ס' מלכות ושמונים פלגשי' הן הברייתות (כמשי"ת), כמו שהמלך ידור ויתייחד ביחוד תמידי במלכה כך נמשך מח"ע לח"ת בתמידות (שזהו בחי' פנים מאירות דתושב"כ שנמשך תמיד לתשבע"פ שנק' בחי' פנים מסבירות כידוע, שהרי א"א לשום חכם מחכמי תושבע"פ לחדש דין והלכה שלא יהי' לו ראי' מן המקרא או בקבלה מהל"מ או בדרש שבמדות (רק עלמות אלו ההלכות שבאים בחידוש גמור שלא ע"י משפיע כמשי"ת. ועכ"ז ניתן הכח ורשות לחכמי תושבע"פ לדרוש כרצונם ודעתם וכן יקום כמ"ש לא תסור מן הדבר כו' אפי' מוטעי' ושוגגי' כו' כידוע (וכנ"ל דבינה יתירה ניתנה באשה כו' דא"ח עט"ב).[יז] אך הנה באמת יש להבין איך יוכל להיות המשכה וירידה גדולה כזו מבחי' אור דח"ע שבאותיות דתשב"כ שהוא בפנימי' דחכ' דא"ס עצמו שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל (שכבר הוברר בחש"מ הקדומה כמ"ש ואהי' אצלו כו') למקום נמוך כזה שהוא בבירור דח"ת שבא בעיון ופלפול בטעמי' וסברות לדון הלכה למעשה בין טו"ר בפו"מ כנ"ל (כמו חכם גדול שהוברר אצלו חכ' עמוקה לעצמו, איך ישפיל חכ' כזו במעשה מלאכה גשמי' שאינו אלא שכל שבעשי' גשמי' לעבוד עבודה גשמי' כעובד אדמה ומתקן בכלי אומנות כמו לארוג וכה"ג). ואמנם הנה ידוע דגם מה שירד אור דתוה"ק מעצמו' ופנימי' חכמתו ית' שזהו כמו בחי' עה"ח שכולו טוב וחיים (כעדן דעוה"ב) למטה באותיות דתושב"כ כמו  ּ ואתא מרבבות קדש במ"ת שהאיר פניו בא' אנכי כו' בקול ודיבור ממש ובא בהתלבשו' בעה"ד טו"ר לברר ולהבדיל ולהורות בין טו"ט כו', שזהו שפלות וירידה עצומה כמו מאיגרא רמה כו'. אך בהכרח לומר בכל סיבת הירידה מעליון לתחתון מגבוה גבוה לנמוך ביותר שהוא ע"י בחי' ממוצע דייקא שנחשב מבחי' האחרונה שבעליון ונעשה ראש בתחתון כו' (כמו הכתר שנק' ממוצע בין עצמות המאציל לנאצלים שנחשב מבחי' האחרונה שבעצמו' וראש ומקור לנאצלים כידוע). וכך הוא בבחי' הח"ע שרש נשמת משה דבמשה א' כי טוב הוא בטי"ת רבתי מעה"ח שכולו טוב כו', וממ"ע משיתיהו שזהו מ"ע דחכמה עילאה הקדומה הנ"ל, ולכך נק' שוש' דמלכא שהי' ממוצע להביא ולחבר העליון בתחתון שהוא להיות גילוי אוא"ס בח"ע דתורה אור (כמו שלמעלה גם בתוה"ק מתחבר מעצמו' השעשועי' בחש"מ כמ"ש ואהי' אצלו כו') למטה בעה"ד טו"ר בי' הדברות שהן כללות דתושב"כ, וכמו משה ידבר והאלקים יעננו בקולו של משה כו', עד שמאיר ונמשך בכאו"א מישראל בקראו באותיות דתושב"כ כקורא בשמותיו ממש, שז"ש שיקראוהו באמת דתורה כידוע. וכך הוא עד"ז יש בחי' ממוצע להביא ולהמשיך מח"ע דתושב"כ לח"ת [ד]תשבע"פ בו' מדות דמל' שהן ו"ס משנה בכלל כנ"ל, והן הנה נשמות התנאי' חכמי המשנה בכלל ובפרט כר"ע ותלמידיו וחביריו שקיבלו מריב"ז ע[ד] הלל ושמאי שנחלקו לב' כיתות, שנכללי' כולן בבחי'הממוצעי' להמשיך אור דח"ע דמשה שבתושב"כ להיות נדרש על כל קוץ כו' שזהו במדו' דח"ת דהיינו או"ה כשר ופסול חייב זכאי טו"ט שהן כללו' דו"ס משנה שפוסקי' ההלכות בפרטו' כל דיני המצות הכתובי' בתושב"כ כנ"ל. וזה הכח ועוז מה שיש ביכולתם לדרוש על כל אות ואות ותגי' דתושב"כ ולכוין לאמיתי' הבירור בפרטות בתערובות הקשה דטו"ר בכל דיני או"ה וטו"ט כנ"ל, זהו בהכרח בא מבחי' כח העליון מחכ' שבמל' שנקרא חכ' שבדבור מצד ששרשן למעלה בח"ע דמ"ה דמשה שנמשך מאורו בנשמו' התנאי' האלה בעלי המשנה כר"ע ותלמידיו עד רבינו הקדוש, שכל מה ששנו חכמים אלה במשנתם קב ונקי כסולת ברורה אף שחלוקי' בדיעו' לטמא ולטהר כמו ר"מ מטמא וחכמים כו' ובין יחיד ליחיד אלו ואלו דא"ח כו' שניתן מרועה א' זה משה, שנמשך מח"ע לח"ת שזה יטמא וזה יטהר ככף המאזנים שמעמידי' בשיקול א' ע"י קו המשקולת וקו המשקולת סובלם ומכריע לימין או לשמאל כו', כך מט"פ טו"ט וכה"ג שנשקלים ע"פ חכמי התנאים המוזכרים בו"ס משנה ע"י קו המשקולת דדעת עליון דמשה שמאיר ונמשך בהן, ומשם ימצא בהן כח הבירור שלהם להורות בפרטו' בכל דין והלכה לפי שהן הממשיכי' מח"ע לח"ת בדרשו' שלהם דוקא כנ"ל וד"ל (ואין זה פלא כ"כ כי כבר הי' לעולמי' שנאצל מרוחו של משה על ע' הזקנים כמ"ש ויאצל כו' עד ותנח עליהם הרוח ויתנבאו כו', הרי הי' אור [נשמתם] נאצל מאור נשמת משה ממש והן ע' סנהדרין ב"ד של משה (כמו ב"ד של מעלה דכתי' וה' הוא וב"ד כו'). והרי א' משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לשופטי' ושופטי' לנביאי' כו' עד שמעון הצדיק הי' משירי אכה"ג מסר לזוגות עד הלל ושמאי ותלמידיהם כמו ר"ע ותלמידיו עד רבי הוא שסידר המשנה מפי כל התנאי', שאין בכל הילוך האור ושפע החכ' דתורה אור האלקי' ממשה עד רבי שום שינוי המהות כלל כמו בע' הזקנים שקיבלו מרוחו של משה ממש מאחר  ּ שזהו כמו שנמסר מיד ליד שאין בזה שינוי כלל, וראי' לזה ממה שגזר או' שכל ב"ד וב"ד חשוב כב"ד של משה, כמו גבי עובדא דר"ג שגזר על ריב"ח שיבא אליו במקלו ביו"כ שחל להיות בחשבונו וקיבלו עליו לפני רדב"ה וא"ל אם אתה בא להרהר אחר כל ב"ד כו' עדשא"ל ר"ע אלה מועדי הוי' אשר תקראו אותם אתם כתיב אפי' מוטעי' כו', (ולכך גם מה שתלמיד ותיק כו', וכמ"ש משה שפיר קאמרת כמשה ממש דאתפשטותי' דמשה מה שמו בכל א' מן התנאי' וגם האמוראי' (וגם ברבנן סבוראי והגאוני' והראשוני' מפרשי הש"ס עד האחרוני' שניתן להורות מחיבוריהם ונתפשט בישראל כש"ע ואחרוני'). וכל זה מטעם הנ"ל דכל התנאי' נק' בחי' ממוצעי' לחבר ולהמשיך מח"ע דמשה בכל אשר ידרשו ויחדשו ההלכות בתושבע"פ).
[יח] והנה לפי שהנשמות של התנאי' והזוגות וכה"ג הן בחי' ממוצעי' להמשיך מח"ע לח"ת כנ"ל במשניות האלו בו"ס זרעים מועד כו' זרעים בחסד שבמל' כו', ולכך נקראו התנאי' בעלי המשנה בשם תנאי' דוקא (ע"ש המשנה שנק' מתניתן ותנא זהו ששונה המשנה כידוע) כמו שא' והאיתני' מוסדי ארץ, אתנים אותיות תנאים כידוע שהמה דוקא המייסדי' את הארץ שהוא תושבע"פ מל' קרינן לה שנק' ארץ עילאה למעלה, דתשב"כ מן השמים ניתנה בארץ וכמ"ש ותשמע הארץ אמרי פי, והארץ האירה מכבודו מכבוד עליון דח"ע דחכ' אדם תאיר פניו במ"ת שנמשך יסוד וחיזוק לארץ בחכ' שבדיבור שהוא תושבע"פ דוקא (דאבא יסד ברתא כמ"ש ה' בחכ' יסד ארץ כו', כמו שאנו רואים שצירופי אותיות הדבור נעשי' מאליהם מאור החכ' הנעלמה שבראש שנק' קדמות השכל טרם שבא לגילוי אור התחכמות במוח, שהרי מיד ש[ה]חכ' שבראש מאין תמצא, ימצא בה ג"כ אופן הגילוי שלה באותיות השכל שהוא מלובש במח' דבינה, והוא שרש התהוות הצירופי' שבדיבור ממילא לפי הנהגת מקור של גילוי אור החכמה שבראש דוקא. וזהו מצרף לחכמה, דמצרף לצירופי אותיות שבדיבור שמחלק ומברר בפרטו' אינו רק ממקור דחכ' דאבא יסד ברתא שמצרף זה עצמו הוא לחכ' שבראש כמו לחכ' שבסוף כו', וזהו מגיד מראשית דחכ' אחרית דחכ' ביחד כמ"ש במ"א). וזהו פיה פתחה בחכ' שהוא ח"ת דתשבע"פ בדיבור (דמשנה שהוא ביצי' כמתני' מלכתא שגוזר בדיבור כשגורס בגירסא בשיניו שמבדיל ומורה או"ה כו"פ כנ"ל) ותורתחסד על לשונה לפי שתורה של חסד דח"ע דתושב"כ על לשונה למעלה מלשונה, בהעלם במקיף דצרופי' שבהעלם בא בדיבור, דגם דפתיחה זו באותיות הדבור בתושבע"פ הוא בא מאין ליש להביא דוקא במעשה בפו"מ (ולא כאותיות דתושב"כ שהן בהעלם דח"ע כנ"ל) בגילוי במא' פתוח לגמרי בגזירת מלך, אבל שרש פתיחה זו הוא מן ההעלם דח"ע שבראש שפותח הצנור דמקור החכ' שבראש במזל ונוצר אותיות צנור (כמו פתח ר"פ כו' שפתח הצנור הנעלם דתעלומות ח"ע שבתושב"כ דהא בהא תליא מטעם הנ"ל וכמשי"ת (ומשה הי' כבד פה וכבד לשון וא' בר"מ כבד פה בתושבע"פ וכבד לשון בתושב"כ משום דהא בהא תליא דמקור הח"ע שבראש הוא מקור דח"ת שבדיבור, ולפי ששרש משה ממ"ה דח"ע כמו שהיא בבחי' אין דכתר ממש דאפי' אור צח כו' אוכם הוא ממש לגבי עה"ע ונק' ירא בושת כמ"ש במ"א וע"כ הי' עניו מכל האדם כו', לכך הי' ירידה  ּ אצלו להיות בהמשכה מאין דח"ע לגילוי בתושב"כ ושבע"פ, ומטעם זה עצמו א"ל מי שם פה לאדם כו' כמ"ש במ"א), וזהו וכל בניך למודי הוי' ורב שלום בניך שהן ת"ח שעוסקי' בבנינו ש"ע כידוע, והיינו כמו התנאי' בעלי המשנה שנק' מוסדי ארץ בחכ' שבדבור דתו' שבע"פ להיות פיה פתחה בחכ' כו' שהן ראשי המדברי' בדיבור זה דח"ת דמשנה לפי שממשיכי' מכח ועוז דח"ע דתושב"כ להיותם בחי' ממוצעי' כנ"ל ע"כ נק' למודי הוי' ל' נפעל שמקבלי' ונלמדי' משם הוי' שהוא שם מ"ה דח"ע שבראש. והיינו לפי שנק' בניך דהיינו כמו בן חכם שמקבל משרשו בח"ע כמו כי אתה אבינו ע"כ הן למודי הוי' (ופי' הב' שמלמדי' וממשיכי' לשם הוי' בח"ע וח"ת לפי ששרשם למעלה מח"ע וח"ת (כמשי"ת). וזהו ורב שלום בניך שמרבים שלום בפמשמ"ע ובפמשמ"ט, דהיינו בחו"ב דאצי' שנק' פמשמ"ע ובפשמ"ט בזו"נ מדות ודיבור, לפי שכל ממוצע עושה שלום ומחבר מעליון לתחתון, כמו משה שהי' בחי' ממוצע להביא ולחבר לגילוי אא"ס בח"ע דתושב"כ וכן מתושב"כ לתושבע"פ כמ"ש תורה ציוה לנו כו' וכתי' בי' בכל ביתי נאמן הוא כנ"ל. והארה זו דמ"ה דמשה מתפשט בכל התנאים שממשיכים מח"ע בדרשות שלהם בחכ' שבדיבור בתושבע"פולכך נק' גם הם איתנים מוסדי ארץ עילאה דתושבע"פ (כמו שא' אתם אפי' שוגגי' כו' כנ"ל), כי פי' איתנים לשון כח וחוזק כמו איתן מושבך כו' וכמו הראשי' בתושבי הארץ נק' איתני הארץ כמו משכיל לאיתן האזרחי כו'. ופי' משכיל לאיתן דבבחי' איתן זה יש מבחי' כח המשכיל דח"ע מקור הח"ע וח"ת כנ"ל, כמו משכיל על דבר כו' שמפקח ומשכיל להתחכם לתקן כמו משכיל אל דל כו' שהוא לתקן לשם ב"ן שהוא מל' בתיקון ובירור דעה"ד טו"ר ע"י המשנה שמבדלת ומתקנת היטב לזרוק כל פסולת שיובדל הטמא ופסול וחייב כנ"ל זהו נק' מוסדי ארץ שתצליח ותצמיח לכל פרי טוב הארץ להשביע [ל]כל חי מלחם הארץ כו' וכעובד אדמתו ישבע לחם כנ"ל, כך ע"י התנאי' בעלי המשנה בהלכות ברורות שמוציאי' מן הארץ שהוא תושבע"פ בחכ' שבדיבור דוקא. וזהו משכיל לאיתן אותיות תניא בהיפוך אותיות, שהן הברייתות שנק' פלגשים שנק' תניא, כמו תניא נמי הכי, תניא דמסייע לך, תלי תניא כו', והענין הוא דלפי הנ"ל בח"ע וח"ת דדיבור זהו יחוד משפיע ומקבל ממש שהדבור מקבל מח"ע שבראש תמיד והיחוד תמידי כיחוד דמלך עם המלכה וזהו דמתני' מלכתא כנ"ל, והתנאי' הן בחי' ממוצעי' לחבר ולייחד יחוד זה מח"ע לח"ת בכחם החזק שנק' איתני' מוסדי ארץ כמו בחכ' יסד ארץ בגירסא בדיבור במשנה ששוני' כמו שא' שנו חכמים בלשון המשנה ברוך שבחר בהם ובמשנתם. אבל הבריי' ל' בראי בחוץ, כמו בשדה חוץ לעיר רק לפרקי' יהי' בהן יחוד והמשכה דח"ע [כ]פלגשי' שאין היחוד בהן רק לפרקי' ולא בתמידות לפי שהן בלא חופה וקידושין כו', וזהו ששים המה מלכות ס' מסכתות דמשניות שמאיר ומתייחד [בהן] מאור א"ס דח"ע תמיד כמ"ש ע"כ יעזוב איש כו' כי מאיש לוקחה זאת מתושב"כ ונק' עצם מעצמי כו', אבל פ' פלגשי' הן הברייתות שהן לבר מגופא כו' שאין המשכות דח"ע בהן רק לפרקי' לבד כו' וד"ל.
[יט] ולהבין ביאור זה. הנה יש להקדים ענין א' הידוע ומבואר במ"א במ"ש לבך יהגה אימה איה סופר איה שוקל כו', וא' איה סופר שסופרי' כל אותיות שבתורה ושוקל ששוקלי' ומודדי' כו', והן הנק' סופרים כמו דקדוקי סופרים ומצות שהן מד"ס כזמד"ר שהוסיפו חכמים על  ּ מצות דאוריי'שבתושב"כ כעירובין ונט"י כו' וכה"ג, וא' עריבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה כמ"ש כי טובים דודיך מיין כו' וכמו ברכות המצות שהן מד"ס וכה"ג שעריבים יותר מיינה ש"ת, וזה פלאי לכאורה הלא הסופרי' הללו עיקר למודם באותיות דתושב"כ שדורשי' וסופרי' כל אות ואות כו' וא"כ איך יוכל לומר [ש]ד"ס יותר נעלי' וטובי' מעצם אור דתורה אפי' מיינה ש"ת (שה[ו]א הסוד גימ' יין בפנימי' הח"ע דתורה כו'). אך הנה ידוע ומבואר במ"א במ"ש בס"י בג' דברים ברא העולם בסופר וספר וסיפור (או בספר וסופר וסיפור) וענין ספר וסיפור ידוע שזהו תושב"כ שנק' ספר, ספר התורה כו', ונק' ספר החיים, ותושבע"פ נק' סיפור שמדברי' בדברים בע"פ כתורה צוה לנו בע"פ ודברי' שבע"פ אי אתה כו', וכידוע בשרש תושב"כ ושבע"פ הן בב' מדרגות בחו"ב שנק' מוסר אביך ותורת אמך כנ"ל ובזו"נ שהן מדות ודבור כו', ושניהם נק' ספר וסיפור ונכלל באותיות דשם הוי' בי"ה בחו"ב ובו"ה במדות ודבור כידוע. ולפ"ז הרי בחי' סופר שסופר כל אותיות שבתו' כסופר ממש שכותב כל סדר האותיות שבתורה ה"ז בחי' ממוצע בין ספר לסיפור, דמה שמשיג ומבין באותיות הכתובי' שבתושב["כ] הוא עצמו המספר בסיפור בדברים בע"פ בתושבע"פ שהוא לפרש ולבאר בדרך פרט כל מצוה הכתובה בתושב"כ בקיצור ורמז ותמצית כו'. והן שנק' סופרי' שהן ת"ח דח"ת דתושבע"פ שדורשי' ומלמדי' מן המקרא כל ההלכות ודינין בפרטו' כנ"ל, והן המכווני' ומדקדקי' לאמיתי' הרצון והחכ' הגנוז ונעלם באותיות דתושב"כ בדרך פרטי פרטיות להלכה למעשה בלי תוס' ובלי גרעון כלל בלי נטי' לימין ושמאל כלל ובריבוי ותוספת גדול על הכתוב בתושב"כ (ולא חכמים אחרים זולתם כלל כנ"ל שהן הנק' תנאי' ואתנים שנק' ממוצעי' בין המלך [וה]מלכה שהוא מח"ע לח"ת כו').
ושרש טעם הדבר הנה ידוע דבחי' סופר יש לו שרש גבוה יותר מגופו של החכמה שכתוב בספר באותיות מצומצמי' במדה וגבול כו', וכמו שידוע דגם משה רבע"ה נק' מחוקק וסופר כו', לפי שהביא לאור הח"ע דעצמו' א"ס שלתבונתו אין מספר ונק' חכים ולא בחכמה ידיעא כלל, באותיות וצירופי' הללו בתושב"כ, שמוכרח לומר שיש בנשמתושרש גבוה מגופה של ח"ע זו שגנז והמשיך באותיות הללו (ולכך הי' כבד פה ולשון כנ"ל). וכמו עד"מ הסופר שכותב את הספר בדיו שצריך לידע ולעיין היטב בעצמו' כח חכמתו היטב הדק איך להביא כל עומק השכל וסברא כמו שהיא לאמיתתה ועומקה ורוחבה רק בצרופי' דאותיות הללו כסדר שכותבו בספר ולא באופן צירופי' אחרים שיטה בזה מנקוד' אור עצם השכל וחכ' ההיא, וא"כ מוכרח לומר שישכיל סופר זה במקור ומקיף דגילוי אור השכל וחכ' זו כמו שבאה מהעלם כח השופע כל שכל שיכול להיות גם בחי' הנביעה מן ההעלם כמו בצנור בדרך עקלתון לחוץ מן הנקוד' [ה]אמת דחכ' זו בעצם מקורה, והוא מה שצריך לפתוח הצנור לגילוי חכמה זו להביאה באותיות כאלה דוקא באופן שיתלבש בהן כל עומק ותמצי' אמיתי' החכ' כמו שהיא בלי נטי' לצדדי' כלל ולא יחסר בה אפי' כקש"י והכל יהי' גנוז ונעלם באופן המשכת האותיות וצירופי' כאלה דוקא ולא בצירופי' אחרים אפי' בשינוי כ"ש ממש כו'. ונמצא דכל בחי' ההעלם האמיתי דמקור חכ' ושכל זה העלים והמשיך בציור אותיות אלה הכתובי'  ּ בספר הזה, ואע"פ שאינו מובן מחיצוני' האותיות והצירופי' רק דברים כפשוטן כמו בשכל וסברא פשוטה, אבל הסופר שכתב הספר יודע היטב מכל תעלומות עומק החכ' שמלובש בצירופי' הללו, וא"כ שרש חכמתו גבוה מחכ' זו שכתב בספר וד"ל. וכך יובן במה שמשה נק' מחוקק וסופר שכתב לספר דתושב"כ, שבהכרח לומר מאחר שגנז והעלים בהמשכות האותיות הללו מעומק דח"ע העצמי' בלי נטי' כלל אפי' כקש"י (ולכך יש קרי וכתיב חסר ויתיר וגם קוצי' ותגין כו'), ודאי שהי' שרשו במקיף ומקור העצמי דח"ע זו שהביא בספר, וזהו כי מן המ"ע משיתיהו שלמעלה מחכ' שמאין תמצא כו'). וזהו בחי' סופר שלמעלה מספר דחכ' בשרשה (במזל ונוצר כו'), כענין הבן בחכמה וחכם בבינה כו' דהבן בחכמה זהו שיכול להביא נקוד' דחכ' באותיות בספר ששרשו למעלה מן החכ' כנ"ל וד"ל.
ועד"ז יובן ג"כ בענין הסופרי' שהן ת"ח שסופרי' כל אותיות שבתורה כמ"ש איה סופר כו' כנ"ל, דהנה כמו שבחי' סופר הנ"ל למעלה מחכ' שבאותיות הספר כך הן ממש מדרג' דאותן הסופרי' שהן ת"ח שסופרי' כל אותיות כו', דהנה זהו שא' וחכם בבינה דהיינו כמו שהבן בחכ' הוא להביא מנקוד' ההעלם דחכ' לגילוי בצמצום דאותיות דוקא כנ"ל, כך הוא במה שיכול להביא ולגלות כל מה שגנוז בהעלם דח"ע שבאותיות דתושב"כ לבחי' אותיות הדיבור בפה, דאע"פ שזהו היפך הכח דס[ו]פר הנ"ל שמביא ומצמצם לכל העומק וההעלם באותיות מצומצמי', אבל מאותו הכח עצמו שהוא לפי ששרשו במקיף ומקור העצמי דהעלם החכ' (קודם שתבא אף בנביע' בהעלם מצומצם ב[צינ]ור כנ"ל) הוא הנמשך בכח הסופר הזה עצמו להביא בגילוי בדיבור בפה כל מה שגנ[ו]ז והעלים באותיות הללוולהסבירם בפרטו' באורך ורוחב או בקיצור שיובן ויושג גם לתלמיד קטן (כענין שישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה כמשי"ת, לפי שהוא עצמו הוא שידע היטב מה שהעלים והלביש מעומק דח"ע באותיות הללו ע"כ לא יוכל חכם אחר זולתו להביא האותיות בביאור ופירוש בגילוי הדבור בפה רק הסופר עצמו שכתב הספר כו'. וזהו וחכם בבינה בתשבע"פ שיבא מאין דחכמה ליש בהשגה שכלי' בדיבור בפרטו' להורות בין טו"ט כו' שזהו הכל בפנימי' בינה שנק' מקום המתברר בעיון השכל כנ"ל, שבא כח זה ממקור דח"ע דמשפיע באותיות דתושב"כ, וזהו ענין הסיפור דתושבע"פ שמקבל מספר דתושב"כ ע"י התנאי' בעלי המדברי' במשנה כנ"ל שנק' ממוצעי' ששרשם מבחי' סופר [ש]למעלה מספר וסיפור דח"ע וח"ת ע"כ יכולים להביא מהעלם דח"ע לגילוי באותיות דספר שנק' סופר העליון כמשה כנ"ל, ולהיפוך מה שהעלים והלביש באותיות דתושב"כ הוא שמגלה הכל בלי נטי' כלל אפי' כקש"י כנ"ל ולכוין לאמיתי' הרצה"ע שבח"ע ממש לפי שהן למעלה במקור הרצון (שהוא פותח את צנור דכתר בחכ' שנקרא טעם כמוס לרצה"ע כידוע).
וזהו שא' לבך יהגה אימה בתושבע"פ שהיא שרש היראה (שזהו שהקדים יראה באם, איש אמו ואביו כו' ובכיבוד הקדים אב דתושב"כ כו' כמ"ש במ"א), איה סופר פי' איה א' די"ה שלמעלה מי"ה דחו"ב ספר וסיפור, לכך יכול הוא לחבר ספר לסיפור בכל דרשו' של ד"ס שסופרי' כל אותיות ודורשי' ומוסיפי' על התורה כמו זמד"ר כנ"ל ודקדוקי סופרי' [ו]כברכות המצות כנ"ל  ּ עד שא' עריבים עלי ד"ס יותר מיינה ש"ת [ב]סוד הפנימי' דרצה"ע (שנק' ח"ס שמקבל מרצה"ע שמורכב בטעם הכמוס כו'), והוא לפי ששרש הסופרי' הללו בעצמו' בעל הרצון והחכ' כמו שהוא במקורם העצמי' ממש כנ"ל לכך מכונין היטב לנקוד' האמת אפי' בריבוי הדיבור בפה בכל פרטי ההלכות [ש]בש"ס משנה לא יטו ימין ושמאל כו' (ואפי' מוטעי' נעשה כרצונם (כמשי"ת). וזהו שא' פיה פתחה בחכ' שבדיבור שנק' סיפור כענין חכם בבינה כנ"ל ותורת חסד ממילא על לשונה שזהו בא מבחי' סופר שלמעלה מספר וסיפור שממנו נמשך תורת חסד דח"ע באותיות הכתב כנ"ל והכל א' (וכנ"ל בענין הצרופי' שבדבור שבאי' ממילא מעצמות מקור דחכ' שבראש שממנו בא אופן גילוי נביע' החכ' מאין ממש והכל א' כנ"ל וד"ל). וזהו ג"כ ענין וכל בניך למודי הוי' שמלמדי' [ל]שם הוי' דח"ע להתמשך בח"ת כו' בספר וסיפור. ורב שלום בניך שעושי' שלום וחיבור בין חו"ב בספר וסיפור דחו"ב בי"ה דשם הוי' הנק' פמשמ"ע וגם שלום בו"ה בקול ודבור לחברם יחד כו' שזהו בקול ודיבור דמשנה דוקא שהן התנאי' ששונים הלכות שנק' ממוצעי', כמו משה ממש שנק' סופר ומחוקק למעלה לעשות שלום בי"ה, כך הן עושי' שלום בו"ה להיות נגלה מןההעלם דתושב"כ בדיבור למעשה להיות הבירור בפו"מ בין או"ה וכו"פ. וזהו ורב שלום בניך בוניך שעוסקי' בבנינו ש"ע שהוא ע"פ מא' דקו המדה שנק' סופר בוי"ו ושוקל במתקלא כו' כמ"ש מי מדד בשעלו מים דח"ע, מי אסף רוח בחפניו והמשיך מח"ע בח"ת בקול ודיבור (מי הקים כל אפסי ארץ שהן שנק' איתנים מוסדי ארץ שהן התנאי' שנק' סופרי' שסופר ושוקל ומודד כל מדה ושיעור בתושבע"פ כו'), מה שמו זה משה כנ"ל שהוא ממוצע הראשון מאור א"ס בח"ע, מה שם בנו כי תדע זהו ח"ת דתושבע"פ שנק' בניך ובוניך שעוסקי' בבנינו ש"ע בקו המדה ואמת הבנין שלא לגרוע ולהוסיף על דבריהם בכל בנין בית דבחכמה יבנה בית בבחי' הפנימי' דחיי עולם דתורה שממנו נמשך בנין העולמות בפנימי' וחיצוני' בי"ה דחו"ב ובו"ה בפמשמ"ע ופמשמ"ט כנ"ל וד"ל).
[כ] ועוד יתפרש מה שא' וכל בניך למודי [ה'] ורב שלום כו', על מה שארז"ל שאין הגליות מתכנשות אלא בזכות המשניות דוקא שנא' גם כי יתנו בגוים עתה אקבצם כו', דהנה ענין הקיבוץ גליות זהו ממה שישראל נתפזרו בד' רוחות [העולם כמ"ש כי כד' רוחות] השמים כו' וכתיב אם יהי' נדחך בקצה השמים משם אקבצך כו', וענין הפיזור הזה יש בזה ב' דברים הא' בשביל הבירור דניצוצי הקדושה שנעשה ע"י נש"י בתו"מ ותשו' ותפלה בכל מקומות שנתפזרו שם בגוי' כמו גלו לאדום כו' וכתיב יצב גבולות עמים למספר בנ"י כו', שכפי אופן הצריך לברר מק"נ בבחי' הטוב שנפל שם מז"מ דתהו כך הוא בחי' הגלות והפיזור שם ממדרגה דכנ"י אם בבחי' החסדי' או הגבו' כו', כדי שאחר הבירור יעלו משם בתוס' וריבוי גדול כזריעה שעולה צמיחה בתוס' גדול כמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' בהגדלה וריבוי גדול (עד שיהי' למעלה מן המספר כמ"ש והי' מספר בנ"י כחול הים כו' (כמשי"ת), וכמו שא' בנוהי דאברהם שבבחי' החסד בגלותא דאדום ובנוהי דיצחק בגלותא דישמעאל כו' (כמ"ש במ"א). והענין הב' בפיזור זה הוא מה שנתחלק לחלקי' מציור אדם כמו שהוא  ּ בקומה שלימה כידוע בכללו' נש"י נק' אדם אחד בקומה א' ברמ"ח אברים כלולי' זע"ז כמו דגלי' די"ב שבטי' חוני' כא' כו' שזה השבט במדרגת החסד כלול עם היפוכו כיד ימין ושמאל וכן שאר האברי' שכולם עוזרי' ז[א]"ז ומתכללי' כא', וכללותםהוא במדות שבחכ' שבראש שנמשך למדות שבלב ומו"ד שהן ו' מדות כלול[י'] כל א' מק' אלף ומתחלקי' לאין שיעור כמו יוסף ה' עליכם כו', כמו נשמות שבכל הדורות שנמשכי' מת"ר אלף נשמו' שבמ"ת כידוע. וענין קיבוץ גליות הזה זהו דוקא לאחר שלימות הבירורי' דק"נ מן הניצוצי' דקדושה שנפלו במדו' וחכ' דק"נ ע"י מדו' וחכ' דקדושה שהוא ו' מדות דח"ע שבאי' בהתלבשות בהעלם בו' מדות דו"ס משנה שהן ס' מסכתות שנק' ס' מלכות לברר וללבן הלכתא להבדיל בין טו"ט כו"פ או"ה כנ"ל ע"י הלימוד וגירסא בפה ששוני' המשניות דוקא שהן הלכו' ברורו' שיוצאי' מן הליבון (כמו שיניך כעדר הרחלים שעל[ו] מן הרחצה כו') דמתני' מלכתא כנ"ל, אז זה יגרום ב' דברים א' שלימות הבירור מע"ש דנוגה שנתפזרו שם שיעלו משם בכי טוב בתוס' וריבוי גדול כנ"ל (כמו וינצלו את מצרים כו') ברכוש גדול מן העלאו' ריבוי הניצוצי' כו' שממילא יתקבצו ויעלו משם. והב' מה שמן הפיזור העצום הזה יתקבצו כולם יחד ו[י]הי' מהם ציור קומה שלימה בבחי' אדם שלם כו' וכמ"ש משם אקבצך, שהוא בחי' ההתעוררו' להתקבץ ולהתכלל יחד אע"פ שרחוקי' זמ"ז ומפורדי' בתכלית כמו פירוד ב' הפכים כאש ומים דחו"ג וכה"ג יתעורר השלום ואחדו' להתחבר יחד דוקא כמו אפרי' לא יצור את יהודה כו', וכמו עץ יוסף וכ"י חביריו ועץ יהודה כו' יחדיו ידובקו, למהוי אחד באחד, וכמ"ש ואתם תלוקטו לאחד אחד כו' להיות יחו"ע ויחו"ת דיוסף צ"ע ויהודה צ"ת הכל א' [ב]מוח ולב שיתחברו יחד כשהוא בהתכללו' בקומה א' (וכתי' ואולך אתכם קוממיות ב' קומות דאו"י ואו"ח דצ"ג ובע"ת וכה"ג יחדיו). וכל זה ההתכללות מפיזור ופירוד גדול כזה (כענפי' מתפרדי' כמו בשנאת חנם זת"ז כו'), יהי' מסיבת היחוד והבירור דש' מ"ה דח"ע במ"ה דח"ת בו' מדות דח"ע בו' מדות דח"ת בו"ס משנה דוקא כנ"ל, דכל בחי' שם מ"ה מלגיו עושה יחוד והתכללו' גם מפיזור ופירוד להיותו בבחי' אין ומ"ה בעצם היפך הישות והגסות ע"כ עושה מגסות ויש אין כב' הפכי' לחברם, כענין עושה השלום במרומיו כו' מבחי' אין ומ"ה העליון כו'.
וזהו וכל בניך לימודי הוי' בו"ס משנה מהוי' דח"ע בח"ת כנ"ל ע"כ ורב שלום בניך בשלום והתחברו' בהתכללו' א' ממש בפמשמ"ע במדו' דח"ע ובפמשמ"ט במדו' דח"ת, וענין ריבויהשלום זה ריבוי מיני התכללו' שיהי' בקיבוץ הגליות שיתחברו כמה מיני הפכי' יחד ויהי' להם לב אחד ומוח ורצון א' כאיש א' חבירי' לאביהם שבשמים, כמו שהי' במ"ת בת"ר אלף דיעות [כו'] שא' ויחן ישראל כאיש ישראל א' כו', וכן אומרי' ברכנו כולנו כא' כו', וזה הי' רק בת"ר אלף ולע"ל יהי' קיבוץ גליות בכפלי כפליי' מס"ר (עד שלא יספר וכמ"ש ועלמות אין מספר (כמשי"ת) וד"ל. וזהו שא' אין הגליות מתכנשות אלא בזכות המשניות דוקא, שבלימוד המשנה מטעם הנ"ל שהוא בירור דשם מ"ה דאדם עילאה באדם תתאה דמל' ממילא יהי' קיבוץ הגליות יחד בב' דברים הנ"ל בשלימות הבירור מניצוצי' שנפלו שם להפוך חשך לאור וענין ההתכללות וחיבור יחד מאליהם כנ"ל וד"ל. וזהו ג"כ יוכל להיות ע"י ב' דברים בתשובה ובצדקה כמ"ש אם ישראל עושי' תשובה נגאלים, וכן א' אין  ּ ישראל נגאלי' אלא בצדקה, כמ"ש בצדקה תכונני, צדקה תרומם גוי כו'. והענין הוא דכמו שא' גם כי יתנו בגוים כו' בפיזור הגופי' כך בפיזור הנפש החוטא' בקליפו' בז"מ הרעות שהן ע"ש ד[קליפ'] נוגה, והתשובה היא הקיבוץ של הטוב מן הרע שלא יפרד ולא ידח ממנו נדח. וזהו ענין קיבוץ גליות כשיעשו תשובה שלימה שעי"ז יעלו מן הרע ויקבצו הטוב שנפל לשם ויוכללו כא' ע"י ביטול רצון שיהי' בכולם כא' לשוב אל ה' אחד באמת למהוי אחד באחד ממש כנ"ל ע"י בירור דשם מ"ה דח"ע וח"ת כו' וד"ל. וזהו ג"כ מה שא' שאין נגאלי' אלא בצדקה, כי הצדקה ה[י]א הפיזור לאביונים להחיות רוח שפלים כידוע, [ו]זהו כזריעה זורע צדקו' שמצמיח ישועות בריבוי גדול כו' כמו והלך לפניך צדקך כו', כך הוא בצדקה שעושי' ישראל בגלות כמו זריעה שעושה צמיחה רבה, והוא מה שא' שצדקה עשה ה' עם ישראל שפיזרן בין אוה"ע כזורע צדקות וכמ"ש וזרעתי את ב"י כו' כי כד' רוחו' כו', ופיזור זה דצדקה הוא הגורם הצמיחה וגידול שהגדיל ה' לעשות עם אלה בקיבוץ הגליות שיגאלו בזכות הצדקה כמ"ש צדקה תרומם גוי כו' בצדקה תכונני, שהן בכלל כל מעשה המצות שנק' צדקה כמ"ש וצדקה תהי' לנו כו' כידוע שהוא הבירור בסוף מעשה דוקא, שלא המדרש עיקר כו' וד"ל.
[כא] והנה מעתה יש להבין בענין שמונים פלגשי' שהן הברייתות ועלמות אין מספר אלו ההלכו' כו', דהנה מ"ש וימררו את חייהם בעבודה קשה בחו"ל זהו בעמל דתושבע"פ כנ"ל שזהו בעבודה קשה בקושיות וקו"ח ובלבינים בליבון הלכתא כו', ומ"ש ובכל עבודה בשדה זהו הברייתו' שהןבחוץ [כ]עבודה בשדה שחוץ לעיר כו'. דהנה מבואר למעלה בענין סופר וספר וסיפור דסופר זהו שמביא בספר בכתב מן ההעלם דחכמה לגילוי באותיות מצומצמי' באופן שלא יהי' בו נטי' כלל אפי' כקש"י מנקודת העומק והאמת ברצון ומקור החכ' כו', וכך הוא בסופרי' שסופרי' כל האותיות שבתורה ודורשי' עליהם שמביאי' מן ההעלם דאותיות הכתובי' בספר לגילוי אור בריבוי דברי' בע"פ שנדרש על כל קוץ כו' ו[כ]ן במדו' שבתורה כו' כמו גם כל דקדוקי סופרי' וגזירות וסייגי' וכה"ג. וכך יובן עוד בסופרי' אלה בתושב"כ כך הן בח"ת דתושבע"פ בו"ס משנה ששנו חכמים בלשון המשנה הרי שנו לתלמידי' בדרך קצרה מאד, דהיינו מה שהלבישו והעלימו בעומק חכמתם כל העומק ורוחב שיש בסברות וטעמי' בכל דין והלכה כמו שנמסרה בסיני ונדרשת מן המקראו' בכמה פנים שונים הכל בלשון קצר וק[ל] הזה השנוי בל' המשנה שיובן לתלמידי' הקטני' פסקי ההלכות בקצרה, אע"פ שנעלם מן התלמיד כ[ל] מה שיש בהעלם והלבשה בתוך דברי' קצרים אלה, מ"מ כאשר שונה המשנה הרי כלול בזה כל מה שיש בדברי' אלה כל פרטי הטעמי' וסברות ודרשו' שונים, כמו שהקורא באותיות שבתשב"כ המצומצמי' יש בהן בהעלם והלבשה כל אור ושפע דח"ע העליונה וגם מה שבא לגילוי בכל הדרשו' של התנאי' ואשר נמסר בע"פ למשה כו' כמו מה שהי' ר"ע דורש על כל קוץ כו', וכדוגמא זו יש באופן הלשון המצומצם וקצר בהלכו' דו"ס משנה כל מה שיש בזה בהעלם מכל עומק ורוחב הפלפול וסברות ודרשות שמחדשי' הכל בלשון המשנה נכלל בקצרה כענין שא' לעולם ישנה אדם לתלמידו דרך קצרה דוקא, דהיינו שבדרך קצרה זו יעלים וילביש כל הדרך הארוכה  ּ העולה התמצית ומובחר מכל הפלפול כו'. ונמצא דלשון זה השנוי במשנה בקצרה נק' ג"כ דברי סופרים כמו הסופרי' שכותבי' האותיות בספר כך הן מלמדי' דברי' בע"פ ג"כ בלשון וצרופי' בדבורים קצרים דוקא שהן מכווני' לאור האמת כמו שהוא בקיצור זה דוקא רק שזהו בבחי' סיפור בדברים בע"פ כמו שנק' סופר באותיות שבכתב (ודוגמא לזה בספר וסיפור הנ"ל הי' למעלה בח"ע וח"ת דעצמו' אא"ס ממש דלתבונתו אין מספר כלל בי' הדברות שהי' מדבר בע"פ שנכלל בזה ח"ע הגנוזה בעצמותו ממש, וגם י' הדברות הללו הביאם בכתב בלוחות שהי' מכתב אלקי' ממש כמ"ש והמכתב כו', וא"כ הרי הי' הקב"ה בעצמו ובכבודו ממש בבחי' סופר להביא באותיות בכתב ומכתב חרות על הלוחות אותן י' הדברים שדיבר בע"פ רק שקדם בחי' סיפור לספר כו' וד"ל). ונמצא מובן דבחי' [סופר] שבתושב"כ כמשה [ש]הי' סופר ומחוקק ותנאי' שסופרי' כלאותיות כו', זהו עצמו בחי' סופרי' בסיפור בתשבע"פ שמדברי' בלשון קצרה מכוון לכל אור האמת כמו שהוא בח"ע שבראש לענין סוף מעשה בהלכו' אלה דו"ס משנה דוקא ע"ד שנעוץ תחב"ס וסב"ת והיו לאחדי' ממש (וכמו שמבואר למעלה דבחי' הממוצעי' האלה שמחברי' מח"ע לח"ת ספר וסיפור שרשם למעלה משניהם כו', דהיינו בעצמו' בעל הרצון והחכ' כו' כמשה שהי' ממוצע הראשון לחבר אוא"ס בח"ע, כך ממוצע זה השני דת"ח במשנה שמחברי' מח"ע דאותיות התושב"כ לתושבע"פ גבוהים משניהם כמשה עצמו כו', וע"כ יש ביכולתם להלביש במשנה כפי נקודת האמת שבתושב"כ ובתושב"כ מלובש מנקוד' החכמה העצמי' כמו שהיא בעצמו' ממש).
והנה כ"ז הוא באמצעו' החיבור והקשר דמדות דח"ע במדו' דח"ת שבדבור שהן ו' מדות שבמל' שהן ו"ס משנה שהוא בבחי' חג"ת כו' שנק' גופי תורה והיינו במדות שבאי' בגילוי בדבור שמתאחד במוחי' דחו"ב כו', אבל הברייתות ל' בראי שהן לבר מגופא שהן המדו' שבעצם כחג"ת כו' שהן בלב שנק' גופא ולבר מגופא זהו כמו הירכיים שהן טפלי' לגוף ומשמשי' אליו להוליך האדם ממקום למקום ואינם מעיקר האדם כ"כ (והוא בחי' חיצוני' דנו"ה, דגם שו"ס משנה הן ו' מדות דהיינו חג"ת נה"י שהן ו' סדרים בפרט חסד בס' זרעים כו' זהו פנימי' דנו"ה, כידוע שמדות הנמשכים בלב מן השכל שבמוח לחסד או לדין או לממוצע והכרעה זהו המדות כמו שהן בעצם, אבל בחי' נו"ה זהו בחי' התפשטותן לפסוק למעשה אם מחסד זה ראוי לעשות כך שבודאי מיד שיטה לבו ודעתו לחסד ידון למעשה כך וכן להיפוך במדה"ד וזהו נו"ה שבפנימי' שמתאחד בגופא כו'. אבל נו"ה החיצוני' הוא כאשר יבא לד[ו]ן למעשה בפו"מ כמו להורות לזולתו שהביא לפניו שאלה אז צריך שיתיישב מחדש בדעתו ולבו אם יורה לו למעשה כך אם לאו, וזהו שנק' כליות יועצות בנו"ה הן או לאו ונק' מאזני צדק, ששוקל מחדש במאזני השכל ומדות שבלב בנו"ה ועדיין לא בא להורות למעשה אלא מתייעץ אם יפסוק למעשה, נק' כליו' שלמעלה מן הירכיי'. וצריך לזה ג"כ בחי' ממוצע להביא ולחבר העליון בתחתון שזהו מבחי' המדות שבדיבור כששונה הלכה לעצמו לפסוק כך וכך כשבא להביא לענין המעשה בפו"מ (כמו הממוצע מן מדו' שבחכ' בראש למדות שבלב בדיבור שנק' תנאי' וסופרי' כנ"ל), והן הברייתות שהן באי' לפרש המשנה איך שיופסק להלכה למעשה שהן כמו הירכיי' שלבר מגופא כנ"ל שהן מוליכי' לאדם כו',  ּ והילוך נק' מעשה שאינו הולך רק לעשות כך המדו'שבנו"ה שבחיצוני' הוא להביא להורות למעשה מן המשנה זהו הברייתות בעבודה בשדה שמביא מן העיר לשדה (כמשי"ת).
דהנה הברייתות זהו שחידשו ר"ח ור"א מפי רבי ולא קבעום רבי במשנה אלא ר"ח ור"א הוסיפו אותם על המשנה ונשנו בלשון קצר כמו המשנה ונק' תניא כמו המשנה שהוא בלה"ק, ובל' תרגום תני[א] ומתני', לפי שהמשנה אינו אלא שאו' דבר ששמע ונאמר כבר נק' שונה בלה"ק כשונה הדבר ומכפל (כמו ויצוק וישנה וישלש כו' וכמו משנה למלך כו', דהיינו שני לו שהשני זהו לפי שכופל כמו ועל השנות החלום פעמי' כו', וכן משנה תורה לפי שהואיל משה לבאר את התורה לחזור פעם שנית כו', כך השם דמשנה ששונין הלכות לפי שחוזרי' ע"ד שכבר כתוב בתושב"כ ולומדי' משם (ובל' ארמי תני או מתני, ולכך נק' המשנה מתנית' והשוני' משנה נק' תנאים כידוע), ומבואר למעלה דתניא אותיות איתן כמו תנאי' הן א[י]תני' מוסדי ארץ (כמו אברהם שנק' איתן כמ"ש משכיל לאיתן האזרחי כמ"ש בדרז"ל (וזהו שמעו הרים ריב ה', הרים עליונים שהן מדות דח"ע ורצה"ע דתושב"כ, ואתני' מדות דח"ת דארץ תושבע"פ), דאיתן ל' תוקף וחוזק כמו איתן מושבך וכתרגומו תקיף מותבך כו' וכן נחל איתן שהוא קשה ותקיף כו') וכתיב משכיל לאיתן שהוא אותיות דתניא בבחי' ברייתות, לפי שתוקף גדול זה שבתנאי' שנק' אתנים מבחי' סופר הנ"ל נמשך הוא גם בברייתות שלבר מגופא שנק' תניא אותיות איתן שמפני זה אמר משכיל לאיתן כמו משכיל אל דל כו' שמפקח למרחוק ושפל ממנו כדל ועני כו', כך לבר מגופא בבחי' נו"ה נמשך בשביל חיצוני' במעשה ממקור הח"ע העצמי' הנ"ל שנק' משכיל כנ"ל וד"ל. וכמו שבירכיי' שהן נו"ה החיצוני' כנ"ל יש בהן כח וחיזוק [ה]גדול שבמקור החכ' ורצון העצמי' ואדרבה נעוץ תחב"ס דוקא (וכמ"ש במ"א עמ"ש וגם נצח ישראל כו' שזהו נשמ' שמואל הנביא שתיקן לפגם דירך יעקב שהוא כמו [ב]גלות האחרון הזה שנפגם הנצחון באוי"ר ששייך למעשה לבד כענין ברייתות הנ"ל שנק' פלגשים (כמשי"ת). ובדרך כלל זהו כמו ההפרש בין אברי' הפנימי' לאברי' החיצוני' כך הוא ההפרש בין משנה לברייתא, שהמשנה היא בבחי' אברים הפנימיי' (כריאה ולב שהקול ודיבור יוצא משם, וגם מה שנמשל למזון ולחם הרי ידוע דהגירסא זהו שטוחן בשיניו ומתעכל במעיו כמ"ש ותורתך בתוך מעי שנעשה מזה אור וחיות פנימי' לנשמה כידוע), אבל הברייתא הוא בבחי' אברי' החיצוני' כרגל וירכיי' שמוליכי' לגוף להביא למעשה כנ"ל (שהוא מה שא' דאיהו בנצחואיהי בהוד, דכמו שאיהו אמת בתושב"כ ואיהי אמונה במדו' שבחכ' שבדיבור בתושבע"פ שלא יוסיף ויגרע מנקוד' האמת כאיש אמונה לשולחו או לאדונו, כך איהו בנצח שנמשך הרצה"ע וח"ע שבתו' לסוף מעשה בנצח דימין ואיהי בהוד שהן הברייתות כנ"ל), וכמו שמאיר אור דח"ע בח"ת במדות שבדבור בפנימיות שנק' תורת האדם בפנימי' דנש"י כך הוא נמשך מן הפנימי' דאדם לחיצוני' האברים שהן הברייתות שזהו כמו שאדם הולך מעיר לשדה (כמשי"ת). ולכך נק' הברייתות פלגשים שאין היחוד בהן רק לפרקים כנ"ל ובלא חופו"ק, והלכות דמשניות מאיר בהן מח"ע ביחוד תמידי וכאשה מאורסה בחופו"ק כמ"ש תורה צוה לנו משה מורשה מאורסה כו'.
וביאור ענין זה מובן מכל הנ"ל דבלשון המשנה נשנה בדרך קצרה  ּ ויש בלשון זה בהעלם כמה הלכות ועניני' חדשי' והן הן ההלכות השנויות כברייתות שחיברו ר"ח ור"א, ואין זה חידוש מעיקרו ממש אלא מה שכבר שנוי במשנה רק שלא נא' בפירוש אלא נכללי' בדברי המשנה בהעלם והלבשה בדרך קצרה ור"ח ור"א הוא שהוציאו לאור בגילוי מבחי' ההעלם שבמשנה להיות במהות דבר בפ"ע כאלו הן דברים חדשים ממש (וזהו כמו שהולך השפע מאברי' הפנימי' כריאה ולב וכבד ומעיי' לאברים החיצוני' אחר עיכול המאכל כו' ע"י גידי' רוחניי' להתפשט בדם האברי', וזהו כמו שהירכיים שמוליכי' למקום אחר כך הברייתות מוציאי' מהעלם המשנה שנשנה שם להלביש הדבר באופן אחר כמו שמוליכי' התבואה מאוצר שבביתו לשדה לעבוד עבודה בשדה כו'. וראי' לזה ממה שא' באילפא שהי' תלמיד רבי שכל מאן דתני לי' בברייתא דר"ח ור"א פשיטנא לי' ממתני' כו', וענין פשיטנא לי' היינו שימצא דבר זה מופשט לבירור דבר מן המשנה, שיוציא לאור דבר זה מן העלם דברי המשנה ואין כל חדש בבריית' זו דר"ח ור"א כי ימצא הלכה זו במשנה, כי שרש הברייתו' נכללי' במשנה בהעלם מטעם הנ"ל וד"ל (וכמו שחיות האברי' חיצוני' נכללי' ונגררי' אחר חיות פנימי' האברים כלב וריאה וכבד וכה"ג כנ"ל) והיינו לפי שבחי' מקור הח"ע שבראש שמאיר בו' מדות שבדבור בו"ס משנה הוא שנמשך גם לברייתו' שהן בירכיים בבחי' נו"ה החיצוני' שלבר מגופא כנ"ל). ולכך הי' שמו אילפא לשון אולפנא תרגום דלימוד, כמ"ש וכל בניך למודי הוי' מח"ע לח"ת, ואילפא זה הי' שרשו מנשמ' רבי שקיבל איש מפי איש עד הזוגו' מאכה"ג עד משה שציוה לנו כו' כנ"ל, לכך הי' בקי ומבין במקור דח"ע שנדרש בהלכו' דמשנה להביא זה בגילוי בהלכו' דברייתותמתוך המשנה שלא הי' זה ביכולת לתלמיד אחר זולתו וזהו אאלפך חכמה (כמ"ש במ"א באריכות). וזהו ובכל עבודה בשדה אלו הן הברייתות שזהו כמו עבודה קשה בשדה חוץ לעיר שהיא עבוד' נכרי' חוץ לביתו כמו שמביא חטים מביתו וזורע בשדה שצריך עבודה בפ"ע, משא"כ ברכת הון ביתו וכל אשר לו בביתו, שברכת של עבודה בשדה נבדלת מעבוד' שבביתו ששם עיקר הברכה כמ"ש להביא ברכה אל ביתך, כך התורה נק' בית ואהל ונק' הון ביתו והיינו תשב"כ ושבע"פ ומה שיוציא חוץ לבית דתורה לשדה זהו ענין הבירורי' שבחוץ כמו בבחי' נו"ה שלבר מגופא שנמשך בריחוק מקום וגם חוץ למקומו כו', ולכך אע"פ שגם לימוד המשניות נק' עבודה קשה בחו"ל, אבל זהו במקומו דהיינו כמו שהוא בעצם אור דחכ' שבחכ' יבנה בית כו' והון ביתו ורכושו שנתברך ממקור דח"ע כמו בחכ' שבדיבור שמתאחד עם חכ' שבראש כנ"ל אע"פ שצריכי' גם הן בירור ונק' ליבון הלכתא (כמשי"ת). משא"כ [ה]עסק בברייתו' שהן הלכות שמסתעפי' מן המשנה שבהעלם נק' עבודה בשדה (כמו והנה אנחנו מאלמים אלומים בשדה כו' כמ"ש בזהר ע"פ ואם בשדה מצאה שיש שדה חרובי' דק"נ ויש שדה אשר ברכו ה'). ולפי הנ"ל בענין הירכיי' שהן בחיצוניו' דנו"ה שמביא לידי מעשה כו' זהו עכשיו בגלות האחרון הזה שהוא בבחי' ירכיי' כמ"ש בזהר והוא לתקן הפגם דירך יעקב בג"ה כנ"ל, והיינו ענין הנצחון בעבודה אלקי' באוי"ר שאינו רק למעשה המצות בלבד כידוע, וזהו שנק' עבודה בשדה דוקא בהילוך חוץ למקומו כנ"ל.
 ּ[כב] והנה מעתה יש להבין מ"ש ועלמות אין מספר אלו ההלכות, ובודאי אין הכוונה על הלכות שבמשנה וברייתא שיש להן מספר כמ"ש ס' מלכות ופ' פלגשי' כו', אלא הלכות אלו שמחדשי' בתלמוד שלנו שהוא תלמוד בבלי והן מימרות האמוראי' וחידושי דינין שמחדשי' ע"י הפלפול בקושיות ותירוצי' רבים כמו ת"ש ורמינהי מתקיף לה וכה"ג, שע"ז א' במחשכי' הושיבני זה תלמוד בבלי וכנ"ל. וביאור הדבר הנה מבואר למעלה דכל הלכות דמשנה שסידר רבי הכל הי' מקובל איש מפי איש עד הזוגות ואנכה"ג עד יהושע מפי משה שתורה צוה לנו כו', דהיינו שהי' נמסר בע"פ ברור וצלול כל דין והלכה כמו שה[ו]א בלי נצרך לזה עיון ופלפול כלל, והגם שהי' להם דרשות רב[ות] בכתובי' ודיני המדות שבתורה הכל הי' בבירור גמור בלי בלבול ותערובות ובלי מחלוקת כלל, לפי שאור דח"ע מאיר בח"ת בתשבע"פ אפי' בדקדוקי סופרי' שהן הוסיפו עלהתורה [כ]עירובין ונט"י כו' כמו אור המאיר למרחוק ובהדלקת נר מנר שלא יפול שינוי ותערובו' כלל עד שמאי והלל שהיו מחולקי' בקצת דברים ותלמידיהם אחריהם שנחלקו ברוב דברים. ולזאת סידר ר' את המשנה לכל מחלוקת שהי' עד דורו והעמיד בל' קצרה וברורה והן ס' מסכתות שנק' ס' מלכות כנ"ל דמתני' מלכתא כו' כמלך שגוזר וכן יקום למעשה. אך גם במשניות עדיין אין הלכה פסוקה וברורה לגמרי כי יש ריבוי קושיות וסתירות מזו לזו ובמחלוקת שנוי' ולא ידוע הלכה כמי וגם הדברים סתומים וקצרים וצריך לבאר ולפרש המשנה להעמיד כל הלכה ומחלוקת בתירוצי' וחילוקי' שונים עד שכל דבר דין והלכה יעמוד על מקומו באופן ברור למעשה, וזהו כל עיקר ענין התלמוד שנק' שמוש ת"ח כידוע שמקשה ומפרק הרבה וממילא יתורץ ויוברר כל דין והלכה על בורי' בלי קושיא ובלבול כלל. וזהו שנק' באמת ליבון הלכתא שמלבן מן העכרורי' שהוא הבלבול מתערובות זר ושקר וטעות שהן הקושיות ומתרץ הכל ע"י היגיעה ועמל רב שנק' עמל תורה [כנ"ל] שמטריח כל עצמיות כח השכל בעיון ופלפול רב עד שיבא ע"ד האמת ממש, שזהו מה שיוציא לאור מן החושך, והאמת מן השקר וטעות ובלבול, שהוא כאור שמאיר לחשך דוקא, או כדבר שמלבנו מן העכרורי' כפשתן בליבון וגיהוץ ברחיצה ושפשוף כו' עד שמתלבן ביותר וזהו ליבון הלכתא (כמ"ש כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה בליבון ביותר כך הלכו' נק' נימין ושערות כידוע, ושיניך הן ל"ב שיני' טוחני' בגירסא ובעיון כו') וכמ"ש במ"א במ"ש ולבן שינים מחלב כו'. ונמצא שע"י היגיעה ועמל בפלפול שבתלמוד (שהי' זה אחר המשניו' דר' וברייתות דר"ח ור"א והוא בימי רב ושמואל ור' יוחנן שהיו מיד בתחלת אלף החמישי בחי' הוד דאיהי בהוד ובינה עד הוד כו' (ובתחלת אלף הששי היו הרמב"ן ורשב"א ורא"ש אחר הרמב"ם ובע"ת הראשוני') ועד רב ושמואל הי' עדיין אור המאיר בח"ת בנו"ה שלבר מגופא כברייתות שנק' פלגשי' כנ"ל) נהפך מחשך לאור, כי הפלפול בריבוי הקושיו' מעלים כחושך ממש וזהו במחשכים הושיבני כו', והבירור וליבון הלכות מתוך הפלפול כהויו' דאו"ר ורבינא ורב אשי זהו כאור היוצא מן החשך ממש והוא כאור המאיר בלילה וחושך (וכלבינה שנעשה מעפר שנשרף בכבשן כנ"ל במ"ש ותהי להם הלבינה לאבן כו' והוא מדיבורי'  ּ של חול בכל לשון כו' משא"כ אותיות [דתושב"כ] שנק' אבני קדש בעצם כו' וד"ל).והנה לפ"ז הרי יובן עכ"פ שמאור דח"ע שבתושב"כ אינו מאיר רק למדות דח"ת שבו"ס משנה בהלכות שיש להן שרש ומקור ממשה במה שציוה לנו תורה זו מורשה מאורסה כו', וכן מתגלה עוד למטה בברייתות שנמשך מהעלם דמשנה (ונק' נו"ה כירכיי' כנ"ל) שזהו שנק' מלכות ופלגשי' שיש גם בהן יח"ע לפרקי'. אבל הלכות אלו שמתחדשי' ע"י פלפול בתלמוד בקושיות ופירוקי' וכמימרות האמוראי' עד רבינא ור"א סוף הוראה, לא מאיר בהן מאור דח"ע ולא נק' מלכות ולא פלגשי' כברייתו' דר"ח ור"א (וראי' לזה ממה שא' בכמה דוכתי בגמ' דממתני' וברייתא מותבינן תיובתא אבל ממימרו' האמוראי' (וגם מברייתא דלא מיתניי' בי ר"ח ור"א לאו מתניתא היא) לא מותבינן תיובתא כלל, וכמו שא' בכמה דוכתי גברא אגברא קא רמית כו'), אלא נק' בשם עלמות כמ"ש ועלמו' אין מספר אלו ההלכו' סתם שלא נזכרו במשנה וברייתא כלל וכמימרות האמוראי' שחידשו מעצמם (אע"פ שדורשי' גם הם מן המקראו' כתנאי' ממש כמו מנלן א' קרא כו' מ"ט דר"פ כו' ולא נחשבו כהלכות דמתני') (ולא נק' אמוראי' אתנים ולא [כ]תנא[י'] דברייתא ולא סופרי' כו'). וזהו פלא גדול לכאורה דהלא עיקר ההוראה האמיתי' להלכה למעשה אף בהלכות ודיני' שנז' במשנה וברייתא אינו אלא ע"פ סוף המסקנא שבגמ' אחר שמברר ומלבן ההלכו' שבמשנה מכל קושיא וסתירה כנ"ל כמו ורמינהי ומתרץ ל"ק כו'. וראי' לזה שאין מורין מן המשנה אלא ממסקנא דשמעתתא שנק' שמוש ת"ח שזהו העיקר ויסוד דמשנה כידוע. ומזה הטעם אמרו דעוסק במקרא מדה ואינו מדה במשנה מדה ונוטלי' עלי' שכר אבל בתלמוד אין לך מדה גדולה הימנה כו' (וגם בס' הקבלה א' דמקרא בעשי' ומשנה ביצי' ותלמוד בבריאה כו' וידוע דמעלת הבריאה למעלה מיצי' שבחי' חב"ד בבריאה דאימא מקננא בכורסיי' כו' וחג"ת ביצי' (דז"א מקנן ביצי' ) ונה"י בעשי' כו', וא"כ התלמוד גדול מן המשנה והמקרא (וגם נמנו וגמרו דתלמוד גדול מן המעשה לפי שהתלמוד מביא לידי מעשה שאינו רק בתלמוד בבלי שהוא עיקר ויסוד ההוראה אף בדיני המשנה וכ"ש במה שחידשו הם בפלפול עד רבינא ור"א שנק' סוף הוראה שנקבע לדורות כהלמ"מ ממש כו').
[כג] אך הנה מבואר למעלה בבחי' ספר וסיפור דתושב"כ ושבע"פ שזהו בבחי' איש ואשה משפיע ומקבל כמו שא"א לאשה להזריע ולהוליד כ"א ע"י איש שממשיך מ"ד כחהעצם של הולד וגם כח הבירור וגידול כו' ובנוק' הוא המקבל הוא בחי' כח המגדל ומצמיח ומברר כו', וכך הוא באור ושפע דתושב"כ שנק' פנים מאירות באותיות שנק' אבני קדש העליון שמאירי' לתושבע"פ שנק' אשה בחי' מקבל שהוא חכ' שבדיבור שנק' סיפור ונק' פנים מסבירות שמסביר להרחיב הדברים שיצאו בקיצור ותמצית מפני' מאירות אור דתושב"כ, והיינו בדרשות שלהם שסופרי' כל אות ואות כו' כנ"ל ומבררי' כל המצות בפרט עד דקדוקי סופרי' כו'. וזהו ששים המה מלכות ס' מסכתות שההשפעה הזאת הנמשכת מן המשפיע שהוא אותיות דתושב"כ הוא רק מבחי' המדות דח"ע בחו"ג שהן רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת בכלל והוא שנק' תורה אור להורות ולהבדיל בין טו"ט בכלל, והן מדות דח"ע (שנק' טורי  ּ נהורא דאור דח"ע) ומאירי' לדבור במדות שבה שהן ו"ס משנה שכל א' כלול מי' שהן ס' מסכתות ופ' פלגשים בנו"ה החיצוני' כנ"ל, ובחי' הממוצע המחבר מח"ע לח"ת מספר [ל]סיפור זהו שנק' סופרי' כנ"ל ששרשו בבחי' סופר שלמעלה מספר כנ"ל. אך כ"ז בבחי' שפע דאור הח"ע במדות לבד, אבל למעלה מן האור ושפע דחכמה מאין ליש באותיות ומדות הרי היא בבחי' ההעלם דעצמו' ומקור החכ' כמו שהוא בבחי' אין והעלם ממש שאינו נק' אור כלל, דמ"ש ותורה אור זהו שבא מבחי' מאור מקור כל אור שבא בדרך העלם וחשך תחלה שמעלים אור העצמו' ואח"כ א' יהי אור, אור דח"ע שיתגלה מן ההעלם וכמ"ש ישת חשך סתרו וכן א' ומשה נגש אל הערפל אשר שם האלקי', ומה שיורד אור דחכ' זהו בחי' צמצום לגבי העלם כח המקור דכל חכ' שכלול בהעלם העצמו' ממש שא' בזה לתבונתו אין מספר כלל וחכים ולא בחכ' ידיעא כלל, רק שעכ"ז אור זה המצומצם בא בדרך בירור שהוברר בחי' תמצית הנבחר כאור בהיר, שזהו כחכם גדול בעומק העלם החכ' שמברר איזה שכל ומביאו לאור בגילוי אותיות שבהן מכוון בחי' עומק דחכ' זו, וכמו הענין דסופר שמביא בספר באותיות מצומצמי' מכווני' לנקוד' אור האמת הנברר מכל העומק וההעלם דמקיף דחכ' זו כו' (והוא קו המדה שמודד כל אור בכלי רק כפי האר' אור דח"ע).
ו[ז]הו שרש ענין התלמוד שהוא בבריאה שנק' חשך שלמעלה מן המשנה שהוא ביצי' שנק' אור כמ"ש יוצר אור ובורא חשך, הרי האור ביצי' שבאה בגילוי מן ההעלם כאותיות הדיבור מן המח' שבהעלם, והחשך הנעלם בבריאה כו'. והענין הוא לפי שעיקר ענין התלמוד הוא בבחי' הפלפול שבא להעלים האור דחכ' שכבר האיר מספר לסיפור במשנה ומקשה ומפרק כנ"ל, שזהו שמעלה לשכל ואור זה שבא במדות טו"ט או"ה כו"פ מח"ע דתשב"כ למעלה מן השכל שבמדות, כי גם אור דחכ' דתושב"כ אינו רק במדות להורות ולהבדיל כו', והוא כמו שמעייני' בעצם כח המושכל בשרש וטעם הענין כמו שהוא טרםשיפס[ו]ק מזה לחסד או לדין כו' שה[ו]א עצם המושכל שיכולי' לדון ממנו דבר והיפוכו, וזהו עיקר הפלפול שמקשה על עצם הדבר למה הוא כך ולא היפוכו (כמו ר"מ שהי' או' על טמא טהור ומראה לו פנים (כמו שהי' לתלמיד א' ש' תשובות בצרת הבת כו') והוא בבחי' מקור השכל והחכ' כמו שהוא בבחי' אין והעלם עדיין קודם שיצא לאור, ע"כ יש ביכולת חכמי התלמוד לברר וללבן ולתרץ כל קושיא המסתיר ומנגד להוציא לאור מן החשך דוקא כנ"ל, שהוא האמת מן השקר וטעות ובלבול כנ"ל, והוא לפי ששרש העיון ופלפול בעמל ויגיעה דבירור זה מן החושך גמור שלמטה הוא בא מצד הכח דהעלם דחשך העליון שלמעלה מאור דח"ע שהוא המברר לאור דח"ע שיצא בבחי' בירור בעצם כנ"ל כמו הסופר שמעמיק בהעלם כח החכ' בכמה אופני' הפכי' ומנגדי' עד שיוציא לאור לכתוב בספר רק כפי העולה בבחי' בירור ותמצית המכוון בלי נטי' לימין ושמאל באותיות מצומצמי' דוקא כנ"ל. וכך הוא ממש בבירור התחתון שמבררי' ומלבני' הלכות דמשנה בפלפול שבתלמוד דהגם שהמשנה כבר יצא מבורר מאור דח"ע שבספר אבל צריך שיבורר בירור שני מכל קושיא וטעות וסתירה כמו שמלבני' ומצרפי' במצרף כו' עד שיצא כל דבר על בוריו להלכה למעשה כנ"ל שזהו בא  ּ מכח ההעלם דמקור הח"ע שבראש דתושב"כ (ואע"פ שכבר הוברר במקור הח"ע שזהו בבחי' סופר ונקרא קו המדה ע"י הסופרי' שסופרי' כל אות כו' ושוקלי' ומודדי' כו', אך זהו האור ושפע שהולך מלמעלה למטה בבחי' משפיע ומקבל דחכ' בראש לדיבור במשנה, אבל כשצריך להביא לידי מעשה בפו"מ צריך להתיישב ולעיין מחדש אולי יש מנגד וסותר לבירור זה דח"ע בח"ת, לפי כשבא החכ' במעשה יש כח דאו"ח למעלה מכח החכ' שבראש, והוא שמעלה לחכ' זו למעלה מבירור הקודם שנק' העלם החכ' ומוציא לאור מחדש מכל סתירה ומנגד כו' עד שנק' חידוש גמור מאין ממש שלא הי' כלל באור דח"ע וח"ת וד"ל). וזהו שא' במחשכים הושיבני זה ת"ב כו' שאין הכונה בחשך גמור, שהרי אדרבה כל עיקר אור הוראה דטו"ט כו"פ או"ה למעלה ממש אינו אלא מפלפול דתלמוד שמביא לידי מעשה דוקא אחר המסקנא כנ"ל, אלא הכוונה שחשך זה בבלבול דקושיו' ותירוצי' הוא מק"נ ממש דכל קושיא מסט' דק"נ שמסתיר אור האמת לגמרי עד שנבוך ומבולבל אבל נהפך חשך זה לאור בהתרת הספיקות ותי' כל קושיא המנגד שנק' ליבון הלכתא, שזהו ממש בחושך עצמו שנהפך לאור (שהוא למעלה בבחי' חושך העליון שנעשה אור, שגדול הרבה יותר בכפלי כפלים מבחי' האור המצומצם דאותיות שמביא הסופר בספר אע"פ שהוא ברור כנ"ל וד"ל).
ובזה יתורץ מה שא' דתלמוד בבריאה שה[ו]א בבחי' חושך והעלם דמקור החכ' קודם שבאה לברר ולהבדיל במדותומשנה היא ביצי' שהוא בגילוי אור דחכ' שבמדות בדבור, וע"כ יש כח בתלמוד לברר וללבן דברי המשנה להוציאה מכל סתירה ומנגד שנק' ליבון הלכתא כנ"ל וכמ"ש במ"א ע"פ כאהלי קדר כיריעות שלמה דאהלי קדר שהן תכלית השחרורי' נעשי' לביני' בעצם בתכלית כיריעות שלמה שזהו או"מ דח"ע כמו שהיא למעלה שא' עוטה אור כשלמה נוטה שמים כו' שנק' יריעות שלמה, ולעשות משחור לבן זהו כעושה מחושך אור שאין אור בעצם יכול לעשות מחושך אור רק לדחות החשך, משא"כ כשחושך והעלם עצמו יאיר שאין שיעור לאורו כלל (ודוגמא לזה במשיח שא' בו ישכיל עבדי כו' שיתגלה לו כל העלם דח"ע שנק' פלאו' חכמה ורזי' וסודות התורה שזהו מבחי' תעלומו' דמקיף דאור תורה (שמאיר בו מבחי' מאור עצמו שממנו מקור כל אור כמ"ש במ"א בענין מאור שבה מחזירו כו') וכמו שמן למאור כו' ע"כ ירום ונשא וגבה מאד בלי שיעור כלל למעלה מעלה כו', ואין זה אלא מבירור האחרון להפוך מחשך דשקר לאור אמת שע"י פלפול (שזהו כהכאת סלע [וצור] שיזובו מ"ח שיעלה למעלה מיה"ק דתוה"ק). וזהו שא' דעוסק במשנה מדה ונוטלי' עלי' שכר בעוה"ב ובתלמוד אין לך מדה גדולה הימנה, לפי שמדה זו שמהפך חשך לאור מכל תערובו' זר למטה אין לו שיעור למעלה ונק' מדה גדולה (שלמעלה מן המדה דקו המדה דבחי' סופר וסיפור הנ"ל וכמ"ש ארוכה מארץ מדה ורחבה מני יה"ק כו' אחר הבירור האחרון דאו"ח הזה, שזהו ענין למחכה לו למאן דדייק כו', שהוא מדרגה הב' דעוה"ב שאחר תחה"מ שת"ח דוקא אין להם מנוחה לעלות למעלה עד אין שיעור כלל מטעם הנ"ל וד"ל).
[כד] וזהו מ"ש ועלמות אין מספר אלו ההלכות שנק' עלמות שהן כמו הבתולות שנק' עלמו' כידוע שלא ידעו איש כלל ולא כמלכות ופלגשי' שמקבלים מאיש משפיע כנ"ל, והענין דהלכות אלה  ּ זהו שבאי' מתוך עומק הפלפול בקושיות ותירוצים רבים שממילא רו[ו]חא שמעתת' ונפיק מילתא חדתא, שהן הלכות ודיני' חדשים לגמרי שלא יובן ויושג בדברי המשנה כלל, וכמו הצמיחה מאין ממש שלא ע"י זריעה כלל, וכמ"ש לע"ל והי' שארית יעקב כו' אשר לא יקוה לאיש כו' שלא יצטרכו לקבל מאיש בחי' משפיע אור דח"ע כו', והיינו שנק' עלמות ובתולות שאינם מקבלי' [ב]יחוד איש משפיע מ"ד כי רחמה אטום ואין בה בחי' כלי קיבול לקבל ולקלוט מאיש כו', אבל זהו המעלה שמקבלת ממקור כל החכ' שהוא בחי' מאור עצמ[ו] שלמעלה מבחי' אור משפיע (והוא שנק' הלכה סתם מלשון הליכות אלי כו' הליכות עולם לו שזהו בחי' הילוך ונתיבפרטי שהולך מעצמו' ומקור החכ' הקדומה שהיא בהעלם העצמו' שנק' חשך סתרו שנהפך חשך לאור (כסוד ה' שנתגלה שא"א לבוא באו"פ בכלי כאותיות דתושב"כ שנק' ספר כו'), וכמו בחי' צמיחת השערות שיונקי' מגומא שבמוחי' שלמעלה מגוף המוחי' עצמם כמזל ונוצר כו'), וכך הלכות דתלמוד שבאי' מהעלם דחשך שלמטה ובוקעי' ויוצאי' לאור ששרשו למעלה בחשך העליון שלמעלה מאור דתורה שנק' משפיע וכנ"ל שמטעם זה התלמוד בבריאה ומשנה ביצי' שזהו חשך שקדם לאור כו' וד"ל. ונמצא דגם שהעלמו' שהן ההלכות אינם מקבלי' מאור דח"ע דתושב"כ הנק' איש כמו המשנה, כי הן מחודשי' לגמרי כמימרות האמוראי' ומה שמחדשי' מן הפלפול כנ"ל, עכ"ז שרשו למעלה יותר בעצמו' בעל החכמה ורצה"ע כנ"ל. וזהו שא' דעלמות אין מספר כלל כמו שאנו רואי' בצמיחה חדשה שבאה מכח הארץ עצמה שאין לה שיעור כלל (וכצמיחת השערות שהלכות נק' נימין ושערות כמו כעדר הרחלי' כו' וכתיב קווצותיו תלתלים כו' וכמ"ש סלסלה כו' כמ"ש במ"א). ושרש הענין הוא בהיות שאור ושפע דחכ' שהוא שם מ"ה דאדם אינו נמשך למטה רק במספר קצוב המתחלק במדות שבחו"ב שהן ששה חג"ת נה"י ומתחלק כל א' לי' וי' לי' כו' במל' שהוא בחי' הדיבור כנ"ל, וזהו שהיו ישראל במ"ת ת"ר אלף נגד ו' מדות דחכ' ששרשם מחכ' שנמשך במל' כמו שו' מדות דחכ' דתורה נמשך לחכ' שבדבור בתושבע"פ שזהו עיקר בחי' אדם והתורה נק' תורת האדם שהוא שם מ"ה דבחכמה אתברירו, והטעם הוא לפי שעיקר ענין הבירור הוא לבחי' המדות דתהו שנפלו בשבה"כ כידוע ואין בירור המדות אלא בחכ' דמ"ה דתיקון שזהו בחי' אדם דתורה דאוריי' מח"ע נפקת והוא תושב"כ ח"ע ותושבע"פ ח"ת כנ"ל, ולכך יש מספר באותיות דתושב"כ ס"ר נגד ו' מדות שמתחלקי' עד ת"ר אלף, וכן בתושבע"פ ס' מסכתות שהן ו' מדות דמל' שנק' אדם תתאה, וכן נש"י שנק' אדם כידוע, אבל בחי' העלמו' שהן ההלכות שמתחדשי' מאין ליש ממש מלמטה למעלה בבירור דפלפול בעמל תורה בהיפך דחשך עצמו לאור, ה"ז עולה למעלה עד אין שיעור ומספר כלל, להיותו למעלה מבחי' אור ישר דחכ' ומדות והיינו בבחי' ההעלם דעצמות בעל הרצון והחכ' (שלכך נק' עלמות בחי' העלם כנ"ל) שאין שם בחי' מספר כלל. וזהו ועלמות אין מספר שהן חידושי ההלכות של האמוראי' דוקא במה שמחדשי' בפלפולם בבירור כל פסולת שהוא הקושיא וטעות דממילא יצמח  ּ מזה דינין חדשי' לרוב שזהו כמו הצמיחה מאין ממש בארץ (וכבקיעת השערות מנקבי העור שבוקע מלמעלה מגוף המוחי' כו' דהיינו מה שלא יוכל לבאבגילוי או"פ בכלי במוחי' עליוני' בח"ע באותיות שבכתב וגם בח"ת בדיבור יוצא בבחי' צמיחה דשערות (וכמ"ש סלסלה ותרוממך כו'), וזהו כמו שהתלמוד בבריאה שנק' חשך והעלם ומשנה ביצי' שנק' אור שהוא אור דחכ' במח' ובדיבור אבל בחי' העלם דמקיף דחכ' שלא יוכל לבא בגילוי או"פ ומדות ודבור זהו שיוצא בפלפול שהוא בחי' הצמיחה דאין והעלם דחושך עצמו שיאיר אור שאין לו מספר כלל וד"ל (וזהו למעלה גם מסופר שממשיך ומביא לספר במספר אותיות וכן סופרי' שסופרי' ודורשי' כו' שיש בזה שיעור ומדה עכ"פ וכן תנאי' שממשיכי' מח"ע לח"ת בדיבור שנק' איתנים יש לזה מספר בסיפור בס' מסכתות וברייתות שהן פ' פלגשי', אבל עלמות דחידושי הלכות בפלפול א"א שיכילו במספר אותיות בכתב ואותיות בדבור, להיותו למעלה ממקור האור דח"ע וח"ת הנק' ספר וסיפור מטעם הנ"ל וד"ל. ועכ"ז א' שאין הגליות מתכנשות אלא בזכות המשניות דוקא כי הקיבוץ דגליות זהו שמתכללי' בבחי' אדם שהוא שם מ"ה דח"ע וח"ת כנ"ל, שיש לזה מספר (אפי' כמה פעמי' ס"ר הן בציור קומה עכ"פ דאדם ותורת האדם שזהו במשיח שהוא אדה"ר הכולל כל הנשמות כו') אבל למעלה מזה הוא בעלמות שהן הלכות דפלפול ששרשו במקיף דנר"נ שיהי' זה בעוה"ב שא' למחכה לו למאן דדייק כו', וזהו אז תשמח בתולה במחול בבחי' מקיף דוקא כמ"ש במ"א) וד"ל.
[כה] אחת היא יונתי תמתי כו', כי הנה כל מה שמבואר למעלה בענין ס' מלכות ופ' פלגשי' ועלמות הכל הוא בתושב"כ ושבע"פ ח"ע וח"ת שנק' תורת האדם וגם עלמו' באי' מבחי' מקיף דחכ' ומדות דאדם כו', רק שבתושב"כ נק' מוסר אביך ותושבע"פ נק' תורת אמך כו' בבחי' עיבור והריון כמ"ש להורותם להרתם כתי', והוא מה שנש"י מתקשרי' בס"ר אותיות דתושב"כ בבחי' אור דח"ע (שנק' אור אבא שזהו מוסר אביך), ומה שנמשכים לבינה הנק' אם הבנים שזהו תושבע"פ שנק' תורת אמך וחדר הורתי שהן ס' מסכתות הכלולי' בו' מדות דמל' שמשם מקור מחצב תולדות נש"י בהתחלקו' דס"ר במהו' בריאה בפ"ע כמו אתה בראת יצרת, וכתי' כל הנק' בשמי שהן נש"י שעלו במח' ולכבודי באור החכ' בראתיו יצרתיו כו' במח' ודבור בהעלם וגילוי דספר וסיפור הנ"ל, אף עשיתיו זהו לרבותא יתירה דאף לרבותא וריבוי [שהוא בא] בחידוש גמור יותר מבריאה [ו]יצי', דבריאה בהעלם דחכ' ויצי'באור בבחי' עיבור דנש"י בתושבע"פ שמקבל מתושב"כ שכל זה עדיין אינו מהות ברי' בפ"ע כלל כו', כמו עד"מ עובר במעי אמו שנכלל בה ונחשב כא' מאבריה כמו שא' עובר ירך אמו כו', אבל כשנולד ויצא לאויר העולם נק' ברי' בפ"ע לגמרי ואינו נכלל באמו והוא בחי' אדם דעשי' ברמ"ח אברי' שיש בו בצלם אדם דבריא' ויצי' שהוא ח"ע וח"ת, וזהו אף עשיתיו שעולה למעלה הרבה יותר מפנימי' דתורת האדם בח"ע וח"ת דתושב"כ ושבע"פ שנק' אב ואם כנ"ל. וז"ש אחת היא יונתי כו' בחי' אחת שהיא בחי' כלי לאחד פשוט שלמעלה מן המספר דחכ' ומדות דאדם כו', והוא בחי' יחיד שלפני אחד מה אתה סופר, ולכך הכלי שמקבלת לאח"פ דלאו מכל אינון מדות כו' נק' בשם אחת דוקא כידוע וד"ל.
וביאור הענין הנה ידוע דכנ"י  ּ נק' אחת והוא בבחי' יחידה שלהם שלמעלה מהשכל ורצון ומדות שהוא עצמיות הנשמה ממש שלמעלה מבחי' כח החכ' ומדות דאדם שמקבלי' מח"ע וח"ת כנ"ל שה[ו]א בחי' כלי ממש לקבל בתוכה בחי' אח"פ שלמעלה מחכ' ומדות דאדם כנ"ל, ולכך א' אחת היא יונתי כו' למעלה מס' מלכות ופ' פלגשי' כו' דתושבע"פ בדבור דתורה. והענין הוא כמו שא' דאיהו אמת ואיהי אמונה דמשמע מזה דבחי' אמונה דכנ"י כשנק' אמונה היא כלי קיבול לאמת שהיא אמתת מהו"ע ית' כנ"ל דאנת הוא חד ולא בחושבן י"ס אפי' בהעלם כו', והיינו כמארז"ל דתרי"ג מצות ניתנו למשה בסיני ובא חבקוק והעמידן על אחת שהוא מ"ש וצדיק באמונתו יחי', שזהו בחי' האמונה הפשוטה דכנ"י שנטוע ומושרש בנפשם בבחי' התקשרות עצמיות ממש דבחי' יחידה (שזהו שנק' נקוד' יהדותם כו'), זהו בחי' כלי להכיל לאמתת מהו"ע ית' שהוא בעל הרצון והחכ' דתו"מ, דזהו איהו אמת בחי' אח"פ איהי בחי' מל' בחי' כלי לקבל זה האמת דאח"פ ממש, ע"כ נק' אחת בחי' נוק' לקבל זה האור דאמת שהוא בבחי' יחידה שבה כמו שהוא יחיד לבדו כו' למהוי אחד באחד ממש, ולכך העמיד כל התרי"ג מצות באחת זו שהיא בחי' האמונה הפשוטה ועצמיות דכנ"י הנ"ל שהיא בחי' יסוד כולל לכל התרי"ג מצות שבאי' בהתחלקו' דחכ' ומדו' בדרך פרט. וז"ש דאע"פ שס' המה מלכות בו' מדות דח"ת דתושבע"פ ששרש יסודם במדות דח"ע שהוא ספר וסיפור כנ"ל, מ"מ אחת היא כו' שכוללת כולם להיותה למעלה מן המספר וההתחלקות דחכ' ומדות, שהוא בחי' יחידה דכנ"י שנק' התקשרות עצמיות שלמעלה גם מהרצון (וזהו והי'מספר בנ"י כחול הים כו' למעלה מן המספר דס"ר למעלה [ב]שרשם בח"ע וח"ת, וכמו על צבאותם למעלה ממספר צבאותם בשם הוי' כאשר הן בבחי' אדם לקבלת התורה דמ"ה דחכ' כו', והוא בעצם הרצון כמו שאמר תחלה כל אשר דיבר ה' נעשה שהקדימו נעשה לנשמע שזהו בעצמיו' דמקור הרצון כידוע שממילא עי"ז קיבלו אח"כ בשמיעה בהתחלקות הרצון לחו"ג במ"ע ול"ת באנכי ולא כו'). וזהו וצדיק באמונתו יחי' באמונה הפשוטה יחי' חיי עולם במהו"ע א"ס ב"ה שלמעלה גם מן המצות, וזהו העמידן על אחת, וזהו אחת היא כו' וד"ל.
וזהו אף עשיתיו שהוא בסוף מעשה בקבלת עומ"ש שבכל מצוה ע"י אמונה הפשוטה לבד לפי שנתחב"ס דוקא, כי בקבלת עול זה לבטל רצונו מפני רצון ה' (כמו כל אשר דבר כו' כנ"ל) זהו עולה בבחי' התקשרות העצמיו' דיחידה שבאמונה העצמי' שלמעלה מהתפעלו' רצון וחכ' כו', ובזה יש עלי' לכל התחלקו' הרצה"ע בח"ע וח"ת שאין זה רק גילוי האורו' בחכ' ומדות ודבור לבד, אבל להקים את דברי התו"מ האלה למעשה בפו"מ זהו ע"י ביטול הרצון לקיים רצה"ע דהיינו רק בנש"י בגופי' כשמניח התפילין בראשו וציצית בבגדו ועושה צדקה בפו"מ וכה"ג בכל המצות, וז"ש ועשיתם אותם כו' כאלו עשאוני ברמ"ח כו' וד"ל. וזהו כמשל הלידה שאחר העיבור שנעשה ברי' חדשה ממש וכך רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שכתובי' בתושב"כ ומתגדלי' באו"כ בתושבע"פ זהו כעיבור הולד בבטן עדיין, אבל בהתגלות שלהם בנש"י בגופי' במעשה נק' לידה וזהו שנק' אחת בחי' כלי לאחד עצמו בעל הרצון והחכ' דתו"מ לפי שנתב"ס דוקא מטעם הנ"ל. ואמנם זהו דוקא אחר גידול הולד בבטן ברמ"ח אברי' שהוא  ּ שנק' תורת אמך כו' שהן בו"ס משנה אז כאשר בא הכל למעשה בנש"י ע"ז א' אף עשיתיו שהוא בבחי' לידה שאחר העיבור כו' וכמו הולד שהולך וגדל בחכ' ומדות בלידתו בבחי' גדלות המוחי' (אע"פ שמלמדי' אותו כל התורה בעיבור בהעלם כו'), (ושלימו' דגידול בנש"י שנק' אדם דעשי' כנ"ל הוא בימי משיח שא' בנ"י היום ילדתי"ך כו' וכתי' בי' ישכיל עבדי כו' וגב"ה מאד ואז א' אחת היא כו' כנ"ל שיהי' כלי לאח"פ [ממש] אחר הגלות האחרון הזה שהי' בעב"ק [בחו"ל ] כו' בליבון הלכתא כו' (בבחי' עיבור, דכל גלות נק' עיבור כמו אפי' אתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה כו', וזהו עד יעבור אותיות עיבור כו' כידוע). אך התחלת ענין הגאולה שנק' לידה הי' ביצ"מ כמ"ש ואומר לך בדמייך חיי כו'וגלות מצרים נק' עיבור והי' בעבו"ק בחו"ל בנש"ט דקלי' מצרים, וגם אז א' ס' מלכות כו' אחת היא יונתי כו' שהן כנ"י שיצאו מנש"ט דמצרים בבחי' אמונה הפשוטה ועצמ[י'] ולא נשתקעו בטומאת מצרים, וכמ"ש זכרתי לך חסד נעוריך דוקא לכתך אחרי כו' באמונה עצמי' דבחי' יחידה הנ"ל, ולכך זכו ממילא למ"ת פב"פ כנ"ל וד"ל.
והנה ע"י בחי' עב"ק בכל משך זמן הגלות בחו"ל ליבון הלכתא בעמל תורה הנ"ל (ובעמל תפלה שנק' שיחה כמו לפני ה' ישפוך שיחו במרירות ומיצוי הנפש כנ"ל, ובעמל מלאכה בלחץ ודחק הפרנסה שפעל אברהם אבינו להיות במקום גיהנם כנ"ל), עי"ז דוקא יזכו כנ"י לבחי' אור גדול בגילוי פנימי' ועצמו' אור א"ס בפנימי' וסודות התורה שנק' טעמי תו"מ שיתגלו בימות המשיח כו', ובעלי' עוד למעלה מזה בעוה"ב שנק' עדן העליון דעין לא ראתה רק למחכה לו כו' וכנ"ל בעליו' עדי עד שמו הגדול דבחי' מל' דא"ס מקור כל התענוגים כו'. והענין הוא כמ"ש כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות, דכמו שע"י הגלות דוימררו את חייהם בעב"ק במצרים שנק' כור הברזל כנ"ל ז[כ]ו לקבלת התורה הנגלית לנו פב"פ כנ"ל בענין ג' דברים באו ע"י יסורים תורה וא"י ועוה"ב כו', כך לפ"ע הזה ע"י גלות זה האחרון בעמל תורה ותפלה כו' וע"י בחי' העוני בלחץ ודחק הפרנסה דוקא כנ"ל עי"ז דוקא יזכו לקבלת התורה הפנימי' בימות המשיח עד שכולם ידעו אותי כו' (שזהו כמו העלי' דנשמות מגיהנם ונה"ד לגעה"ת, ועלי' הב' מגעה"ת לגעה"ע הוא לעוה"ב שנק' ארץ החיים דעדן, ועלי' ג' בתחה"מ כנ"ל).
[כו] והנה מעתה אחר כל הנ"ל יובן שרש ענין הירידו' בגליות שהוא בשביל העליו' בכלל שאם אין ירידה אין עלי' (וכידוע דד' גליות הן לנגד ד' נהרות שיצאו מג"ע בבחי' פירוד כמ"ש ומשם יפרד והי' לד' ראשים כו' שזהו מנהר שיוצא מעדן שמשם יפרד לד' נהרות שם האחד פישון הוא נהר נילוס דמצרים שהוא גלות הראשון כו' עד ונהר הרביעי פרת גלות האחרון הוא דמעיקרא נהר הראשון שיוצא מעדן שהוא להשקות ג"ן סדרים דאורייתא כו', שע"ז א' עד יעבור, בנהר יעברו ברגל שם נשמחה בו, שהוא העדן דעוה"ב למעלה משם הוי' דתו"מ אלא עם זו קנית קנין עצמי' ונצחי' וזהו אשר אהי' כנ"ל). ושרש הענין הוא מובן ע"פ הנ"ל בעניןמשובח ומפואר עדי עד שמו הגדול שהוא בחי' מל' דא"ס שהוא מקור כל העונג העליון שנמשך לעוה"ב וג"ע כו' ויש בו עליות עד אין קץ במדרגות התענוג העליון, ולהיות שא"א לעלי' במדרגה העליונה  ּ יותר אם לא בחי' הצמצום והחשך שהוא ההעלם בתחלה שזהו ביטול היש הראשון כענין מה פשפשת כו' ואח"כ יעלה למעלה יותר, וכמו הצמצום הראשון דמק"פ וחלל כו' שלפני האור דקו"ח (כענין גולל אור מפני חשך וחשך מפני אור כו' כמ"ש במ"א), וכמו ויהי ערב ואח"כ ויהי בקר, ברישא חשוכא צמצום ואח"כ נהורא התפשטות אור (וכעיבור שלפני הלידה כנ"ל). וכך הוא למטה בכל ענין העליו' שאחר ירידה דוקא עלי', והוא ענין ד' גליות שכל גלות הוא בחי' ירידה ואח"כ עלי' שהוא הגילוי אור דגאולה אחר החשך והעלם כו' (וכמ"ש בגמ' מ"ט עזי מסגי ברישא כו'), וכך א' יעקב יעבר נא אדוני לפני עבדו כו', וכל שהירידה נמשכת יותר בגלות האחרון הזה העלי' למקום ומדרג' יותר שהוא קבלת התורה בפנימי' ע"י משיח כמ"ש כימי כו' אראנו נפלאות בגילוי ההעלם דסדכ"ס כו' וד"ל.
[כז] ומעתה יש להבין ענין ירידת גלות מצרים שנז' בפ' ויגש ומה שכפל כאן עוד פעם שני' בא' ואלה שמות בנ"י כו' כנ"ל, דהנה בגלות מצרים א' אנכי ארד עמך מצריימה ואנכי אעלך גם עלה הרי יש כאן ב' עליות זו למעלה מזו כמ"ש אעלך גם עלה כו', ומוכרח לומר שהיו ב' ירידות בבחי' ירידה זו בגלות מצרים, והוא כמ"ש אנכי ארד עמך, אנכי ירידת הנשמה עם ירידה דיעקב עצמו כו' (וכמ"ש השבטי' ליוסף ירד ירדנו לשבר אוכל כו' ב' ירידות ירידה אחר ירידה דיוסף צ"ע וב' יריד' דשבטי' כו'), ולזה א' אעלך גם עלה ב' עליות עילוי אחר עילוי כמו שהי' ירידה אחר ירידה כנ"ל. ולהבין ביאור זה יש להקדים תחלה בשרש ענין ישראל ויעקב ולאה ורחל והשבטי' בדרך כלל, דהנה ידוע דאותיות המחשבה הוא בהעלם בחי' עלמא דאתכסי' והוא בחי' לאה שילדה ששה בנים שהן המדות שנולדים לחוץ כו' והדיבור הוא באותיו' שבאי' בצירופי' בהבל הפה בהתגלות כו' נק' עלמא דאתגליא והמדות שהן בלב משם נובע לאותיות המח' בהעלם [הנ"ל] וגם להבל הפה באותיות הדבור. וזהו הקל קול יעקב, ב' מיני קולא' המשכות המדות שבלב למח' והב' המשכות המדות שבלב לדבור. וזהו שיעקב נשא ב' אחיות לאה ורחל המח' ודבור שמקבלי' מן הלב (וזהו ג"כ ענין ב' חכמות ח"ע דתושב"כ שנק' אמת ליעקב זהו קול יעקב בהעלם דמח' שנק' ספר, וקול יעקב שנמשך לסיפור בתושבע"פ ח"ת חכ' שבדבור שנק' סיפור והן כמו י"מ (כמשי"ת). ואמנם הנה בחי' ישראל הוא למעלה מיעקב, דיעקב יו"ד עקב זהו מה שהחכ' יורדת במדות שבלב למו"ד שנק' עלמין סתימין ואתגליין אבל ישראל לי ראש זהו כמו שהחכ' היא למעלה בראש שכלולי' שם גם המדות (ונק' יש"ס ויש"ז במל' דתבונה באותיות מחשבה עיוני' באור השכל עצמו כו') וא' לא יעקב יקרא עוד כו', כי ישראל זה שהוא ח"ע שבראש יורד הוא ומתלבש במדות שבלב להיות מאיר גם במו"ד דוקא, שהרי אנו רואי' בחוש שגם שהמו"ד נמשכים מן המדות שבלב כנ"ל מ"מ עודנה קשורי' ומיוחדי' המו"ד באור השכל וחכ' שבראש שמאיר ומלובש בהן בהעלם, כי הרי כל אופן צירופי אותיות המח' שבהעלם וגם מה שמשתלשל ויורד מן המח' באותיות הדבור הכל הוא דוקא לפי אופן הארת אור השכל והכוונה שבמוח החכ' ובינה שבראש לא יטו ימין ושמאל כלל כו', וכמו שניכר במחשבתו ודבורו של אדם בכלל שהמה רק  ּ לפי שכלו לבד אע"פ שנמשכים מהבל הלב כנ"ל, כי גם המדות חג"ת שבלב נמשכים ומקבלי' המה מן המוחי' שבראש שזהו בחי' ישראל מדות דחו"ב עצמן כנ"ל וד"ל.
ויובן כ"ז בדרך כלל ופרט במע"ב שנברא שמים וארץ וכל צבאם בדבר ה' כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם, והדיבור הוא אותיות שבאים ויורדים למטה להיות בחי' המעשה כמ"ש ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור בפו"מ וכמ"ש כי הוא אמר ויהי וכתיב כולם בחכ' עשית, א"כ זהו בחי' החכ' שבדיבור בי"מ שנמשך בהן מח"ע שנק' חכ' בראש, וז"ש בראשית בחוכמתא, דבראשית נמי מאמר הוא, דחכ' בראש נמשך לדבור שא"א לדבור בלא חכ' ושכל שבמוח (ואבא יסד ברתא שצרופי' שבדבור ממילא מתהוי' ע"פ אופן השכל שבראש כידוע), אך זהו בחי' עלמין דאתגליין. וכמ"כ יש אותיות שבהעלם המחשבה (שהדבור מתנהג ע"פ אותיות המח', דעקבילאה שהיא המח' נכנסי' תוך ראש רחל שהוא עולם הדיבור (וכמ"ש עקב ענוה כו' מה שעשתה ענוה שהוא מח' עקב לסוליתא עשתה יראה שהוא הדבור עטרה לראשה) כמ"ש במ"א), ומאותיות מחשבתו ית' שבהעלם שנק' מאמר סתום נבראו עלמין סתימין דלא אתגליין (כמו שהים יש בו כל הברואי' שיש ביבשה כמ"ש במ"א), וכל מה שבא בגילוי מאין ליש בדיבור בי"מ כמא' תדשא הארץ תוצא הארץ כו' כ"ז יש בעלמין סתימין במח', וכידוע שגם במח' העליונה יש צרופי אותיות שנבראו בהן שמים העליונים וכרקיע ע"ג ראשי החיות במלאכי' דבריאה ו[ל]נשמו' שבגעה"ע והיכלות [וחי וצומח ודומ'] כמו שיש בגעה"ת ובעוה"ז בגשמיות כו'). וזהו ברוך ה' מן העולם ועד העולם, מעלמא דאתכסי' שבמח' עליונה לעלמא דאתגליא שבדבור בי"מ שמאיר ומלובש בהן מאור דח"ע שבראש שנמשך במדות שבלב אדם העליון וכנ"ל דגם שהמו"ד מקבלי' מן המדות שבלב בבחי' קול הגרון בהבל הפה מ"מ עיקר מקורם דמו"ד וגם המדות שבלב נמשך מחו"ב שבראש ומדות הכלולי' שם שנק' ישראל לי ראש כנ"ל ובירידת אור דח"ע במדות שבלב (שנק' ז"א והוא בחי' יעקב איש תם שנק' בריח התיכון כו' הכולל לחו"ג דאצי' שמבריח מן הקצה העליון דכתר וחכ' שבראש לבחי' מו"ד שנק' לאה ורחל עלמין דאתכסיין ועלמין דאתגליין כנ"ל וד"ל) (ועכ"ז הרי אותיות המח' נכללי' ומתאחדי' בשכל שבמוח החכ' ובינה אע"פ שמקבלי' גם מהבל מדות שבלב, והדיבור מתאחד ונכלל יותר במדות שבלב ע"י הקול דגרון שיוצא מהבל הלב דוקא אע"פ שמתנהג הדיבור ע"י צרופי אותיות המח' דוקא כידוע וד"ל). ונמצא מובן מכ"ז דרך כלל בהפרש שבין ישראל ליעקב דבחי' ח"ע כמו שהיא במוחי' ומדות עליוני' (שכלולי' במח') נק' ישראל לי ראש (וזהו זיווג ישראל ולאה או יש"ס ותבונה שזהו אותיות דתושב"כ שנמשך מח"ע בספר בחילוק דמדות להבדיל בין טו"ט כו' כנ"ל וכמו כי חק לישראל הוא כו', ובחי' ח"ע שיורד במדות ודיבור להיות התהוות עלמין אפי' עלמין סתימין כו' נק' בחי' יעקב יו"ד עקב (והוא זווג יעקב ורחל ולאה במו"ד כנ"ל), וזהו ענין מדות שבתושב"כ שיורדי' להאיר בתשבע"פ כקול יעקב בקול דתורה שכולל ב' קולות דאותיות תשב"כ שבהעלם ונק' קלא פנימאה כו' ובחי' קול בדיבור דחכ' תתאה דתשבע"פ מל' קרינן לה כמו בעלמא דאתגלייא שנגלה למעשה דוקא בו"ס משנה  ּ שנק' ס' מלכות [כו'] כנ"ל, וזהו משפט לאלקי יעקבוא' תתן אמת ליעקב דוקא לפי שהי' איש תם יושב אוהלים אהל דתושב"כ ושבע"פ לפי שמבריח רת"ס מן הקצה לקצה כנ"ל וד"ל).
[כח] ואחר הקדמה זו יובן בדרך כלל בענין הירידה בגלות מצרים הנ"ל שהי' בו ב' ירידות ירידה אחר ירידה כמ"ש אנכי ארד עמך כו' (וכענין ירד ירדנו כו' כנ"ל) ובחי' ירידה הא' זהו שא' בפ' ויגש ואלה שמות בנ"י הבאים מצרימה יעקב ובניו כו', דהנה מבואר למעלה בבחי' ח"ע שבראש כמו שהיא מתלבשת במוחי' דבינה (שזהו ספר וסיפור דתושב"כ ושבע"פ כמו שהן בחו"ב, דספר בחכ' וסיפור בבינה, שזהו מוסר אביך ותורת אמך בחי' אימא עילאה דבינה ה"א ראשונה כו', וזהו ג"כ יחוד יש"ס ותבונה בחיצוניות דבינה במל' דתבונה, שהן מדות דחכ' שנק' יש"ס שיורדי' בפנימי' דמח' עיונית כנ"ל) כשאינה יורדת במדות דמחשבה דבינה נק' ישראל לי ראש, אבל כשיורדת הח"ע בבינה (כמו בראשית ברא אלקי' דאבא א' לאימא שהוא אלקי' אימא עילאה דבינה) עד שמדות דח"ע מתלבשי' גם בפנימי' דמח' בהעלם (שנק' מל' דתבונה) או גם במח' עצמה שמתאחד עם השכל יותר כנ"ל זהו בחי' ירידה הא' שהוא ירידה דחכ' [ש]בראש לבחי' העלם דאותיות המח' דבינה בכלל. וזהו שנק' ג"כ גלות מצרים למעלה שהוא בחי' מצר מ"י דבינה, שים דחכ' מתעלם ומתלבש במח' דבינה שנק' גבול ומיצר וצמצום דהשג' [ד]בינה כידוע, וכ"ש מה שיכול להיות ממחשבה זו עלמין סתימין זהו בחי' צמצום והעלם גמור, דעלמין ל' העלם, כמו אותיות המח' שהן אותיות מגבילים ומעלימים על גילוי אור א"ס שבחו"ב כו', וא"כ ה"ז בחי' ירידה וצמצום גדול עכ"פ לבחי' עצמות אור דח"ע כמו שהיא בעצם וגם בפנימי' בינה שנק' קדש העליון ויורד ומתצמצם במיצר וגבול דאותיות המח' (אפי' בפנימי' דמח' הנק' מל' דתבונה נק' מיצר מ"י כו'), (וזהו כמו שמצמצם הסופר להביא גילוי אור דח"ע באותיות דתשב"כ שנק' ספר להיות מתלבש באותיות דתושבע"פ כמו שהוא בהעלם במח' דבינה עדיין שנק' תורת אמך אימא עילאה (ונש"י מתקשראי' בבחי' עיבור בבינה ה"א עילאה (כמו רגל הקצר שבה"א דאושיט פסיעה לבר שהן המדות דמל' שכלול בבינה כו' (כמ"ש בזהר ע"פ מראש צורים כו' דמסט' דאימא אתמתח כו'). וזהו נובלות חש"מדח"ס וחכ' הקדומה תורה שבחכ' דאבא ונובלות בינה ש"מ שכינה עילאה דבינה [כו'] (ויש בזה ב' מדרגו' ג"כ א' בחי' או"א עילאי' שזהו חו"ב בפנימי' ממש ואו"א תתאין שהן יש"ס ותבונה בספר וסיפור דתושב"כ ושבע"פ ובשרש נש"י שם בבחי' עיבור ולידה כנ"ל). וזהו ענין הירידה הראשונה שהי' בחיי יעקב ובניו שירדו [ל]מצרים בע' נפש שא' בפ' ויגש ואלה שמות בנ"י הבאים מצריימה, פי' בני ישראל דלעילא שנק' יש"ס שזהו במדות דח"ע שמלובש בבינה [ו]במל' דתבונה ביחוד פנימי שירדו ירידה גדולה במצרי[ם] שהוא מיצר מ"י דבינה דהיינו להיות בבחי' עיבור בהעלם דמח' דבינה כו' כנ"ל (וכ"ז עדיין למעלה מבחי' המדות שנולדי' מן השכל ומח' הפנימי' הנ"ל) ונק' ירידה א'. וז"ש בירידה זו ואלה שמות בנ"י כו' יעקב ובניו כו', פי' שגם בחי' יעקב בשם בני ישראל יכונה שנכלל בהם אע"פ שנק' בנ"י מאחר שמפרש מי הן בנ"י יעקב ובניו כו'. והענין הוא כי בחי' יעקב זה היינו יו"ד דחכ' כמו שהוא בעקב דנה"י שזהו בחי' מדות שבלב שמקבלי' מיו"ד דח"ע שנק' קול יעקב שנמשך למו"ד בהבל הלב שזהו לחיצוני' דאותיות מחשבה (שנק' קלא פנימא' כנ"ל)  ּ ולגילוי אותיות הדבור בפה שיוכל להיות התהוות העלמין סתימין ואתגליין שזהו א"א כ"א כאשר בחי' יעקב זה מקבל מחכ' ומדות בראש שנק' ישראל לי ראש (בחי' יש"ס). וזהו שמפרש שבגלות וירידה הא' דח"ע ומדות שבה שיורדי' ומתלבשי' עד מח' הפנימי' דבינה שנק' מיצר מ"י (שזהו ספר וסיפור דחיצוני' דחו"ב שנק' או"א תתאי' כו') (וענין יצ"מ זהו שיוצאי' המדות דז"א שהוא יעקב ממיצר מ"י דבינה כמבואר בכוונות דעבדים היינו כו' אנו בני ז"א כו' כמ"ש במ"א בפי' בצאת ישראל ממצרים כו') מי הן יעקב ובניו, שהן המדות שבלב שיוצאים בלידה וגילוי מן המיצר שבתחלה שהיו בירידה [ו]גלות במיצר מ"י במח' בהעלם דבינה (וכמו אוי"ר שכליי' שבבינה בהעלם שגם המדות שבלב ודיבור ומח' נכללי' שם בהעלם), ולכך כולל יעקב עם בניו יחד כי זהו בשרש המדות כמו שהן בהעלם במח' דבינה מח"ע, שכל מה שיולד במדות שבלב גם במו"ד שהן לאה ורחל שנק' בני יעקב נכללי' שם בבחי' עיבור והעלם כמו הבאים ישרש יעקב כו'. והיינו מה שבפ' ויגש אינו מונה כלל מספר השבטים כסדרן אלא רק יעקב ובניו בכלל, והוא לפי שמדבר בשרש המדות שהן בבינה ה"א עילאה דמח' ששם הן רק בהעלם ועיבור דהיינו שכוללי' ע' נפש דיעקב בלבד שהן ז' מדות שכל מדה נחלקה לעשרה כו', ולכך בפ' ויגש שמדבר בביא' בנ"י דלעילא ביריד' הא' במצרימה בלבוש שק [דמקיף] דז' מדות דק"נ שבבינה לא מנה עדיין תולדות ושמות היב"שכסדרן רק משפחת כל א' שכולל כל מה שעתיד להוליד אח"כ כו' כמו בכור יעקב ראובן עד כל הנפש כו', כמו שלמעלה בהעלם דמח' דבינה כלולי' [ה]ז' מדות ותולדות שלהם. וזהו ירידה הא' שבגלות מצרים שירדו יעקב ובניו במיצר מ"י דמח' פנימי' והוא מה שנתלבשו שם בהעלם ועיבור (רק יוסף הוא השליט כו' בחי' יסוד צ"ע שנק' מלך הגוים אף בגלות זה כמ"ש במ"א), וזהו אנכי ארד עמך ירידה זו דאנכי הוא בחי' כתר שבחכ' ומדות דיש"ס שיורד עם בחי' יעקב במיצר מ"י דמח' כנ"ל וד"ל.
אך הנה בחי' ירידה הב' אחר ירידה זו שהי' בחיי יעקב ובניו ומשפחתו בראשית ביאתם למצרים כנ"ל הוא שא' כאן ואלה שמות בנ"י הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו ראובן שמעון לוי כו'. והענין הוא דהגם שלא הי' צריך לכפול עוד פעם ב' שבנ"י באו למצרים אחר שכבר הזכיר בפ' ויגש בזמן ביאת יעקב ובניו למצרים ועתה מדבר בזמנו של משה ואהרן שכבר מתו כל הדור ההוא כו' כנ"ל וא"כ למה צריך להזכיר עוד הפעם לומר ואלה שמות בנ"י הבאים כו', ואיך א' הבאים ל' הוה שבאים כעת ובאמת הלא כבר באו אבותיהם יעקב ובניו בע' נפש ואלה הנמצאי' עתה הן בני בניהם במספר רב יותר מת"ר אלף כו'. אך הנה באמת הוצרך להזכיר פעם זה הב' ואלה שמות בנ"י הבאים ממש כו', והוא ענין בחי' ירידה הב' אחר ירידה הא' שבחיי יעקב ובניו ע' נפש, [ש]בגלות הראשון הי' רק בחי' יריד' הח"ע ומדות דישראל דלעילא בהעלם דמח' דבינה ולא יצאו המדות בגילוי בלב כלל שנק' מיצר מ"י דבינה (וכידוע במ"ש עבדים היינו לפרעה שהוא עורף דכתר דק"נ שמעכב ומונע להיות הלידה דאוי"ר שכליי' בלב ונשארו בהעלם במח' דבינה כו'). אבל ירידה ב' זהו לאחר שכבר יצאו המדות שכליי' דבינה ללב שנק' יעקב (או ז"א ויש"ז ) ונולדו בריבוי ענפי'  ּ בגילוי במו"ד העליונים (שנק' עלמ[ין] כו' כנ"ל), ולמטה הן ת"ר אלף מספר בנ"י שנולדי' מו' מדות דחיצוני' מח' שנק' לאה ודבור שנק' רחל (ששרשם הראשון אינו רק ע' נפש יוצאי ירך יעקב בהיותו בעיבור באימא עילאה דבינה כנ"ל). אך ירידה זו באה במיצר הגרון שמתעכב שם ומתעלם ואינו בוקע ויוצא בה' מוצאו' הפה כלל, כמו אלם שא"י לדבר דגם שיש בו מח' ודיבור בהבל הלב א"י להוציא בפה, והוא מ"ש נאלמתי דומי' כו' בזמן גלות השכינה תתאה שהוא בחי' הדבור שהוא בבחי' אלם. וזהו שהי' משה כבד פה וכבד לשון, ששרשו הי' בח"ע שבראש כמ"ש מה שמו כו', וא"ל ה' מי שם פה לאדם כו' (כמשי"ת), וזהו ירידה הב'דגלות מצרים במיצר מ"י דמח' ודיבור במיצר הגרון בקול יעקב דוקא וד"ל.
וביאור הענין ידוע שזהו ענין הצמצום של המדות שבלב ומוח כאשר באים בקול הגרון בב[ו]או להתמשך בצירופי אותיות הדיבור כמו אחה"ע מהגרון וגיכ"ק מהחיך כו', שהבל היוצא מן הלב הוא בחי' קול פשוט ממוזג מאש ומים ורוח גשמיי' שמורכבי' אמ"ר רוחני' שבמדות חד"ר שבחיצוני' המדות ושם מאיר גם מבחי' המחשבה שיוצא בגילוי בלב בגרון והגרון הוא מקום מיצר המצמצם הקול הרוחני שבלב ומוח להיות בהתחלקות בה' מוצאות [הפה] לבא בצרופים שונים והן ה"ג מנצפ"ך דשם אלקים המחלק לאותיות בה' מוצאות ומצרפם באופנים שונים כמ"ש במ"א. וכך הוא למעלה בדיבור העליון כמו בי"מ ויא' אלקי' יהי אור יהי רקיע תדשא הארץ שיש בזה הרכבה מאמ"ר דקול העליון שיוצא מבחי' הבל הלב דאדם העליון שהוא המדבר י"מ כו' שמתחלק לה' מוצאות הפה העליון וכמ"ש בס"י וקבען בפה וכמ"ש ואתה מחיה כו' א"ת כ"ב וה' מוצאות הכוללם כו'. ואמנם כמו שמבואר למעלה ביריד' דח"ע ומדות בהעלם דמח' דבינה שמתעלם ומתעכב שם בלי יצא בגילוי בלב שנק' מיצר מ"י, כך הוא ביציאה הב' מן המדות שבלב לאותיות הדבור ע"י הקול הב' דיעקב שמתגלה בדיבור (וכמח' שמתלבשת בדיבור) שנק' מאמר פתוח (וכמ"ש אך יצא יצא יעקב ב' יציאות דיעקב אותיות יבקע, דיציאה ובקיעה הא' דקול פנימאה דיעקב שכלול במח' דבינה שנולד בלב ויציאה ובקיעה הב' בקול יעקב ממדות שבלב לקול הגרון כו') שמתצמצם ומתעכב בקול דמיצר הגרון, וזהו ענין יצ"מ בימי משה ואהרן שהוא בצאת ישראל ויעקב ממיצר הגרון כו'. וכך הוא בגלות האחרון שנק' אלם שהוא אותיות מאלקים כמו נאלמתי כו' וא' אין כמוך באלמי' כו' שהשכינה שהוא הדבור במיצר וגלות דע"ש שנק' לבוש שק וכמו כרחל לפני גוזזי' נאלמה כמ"ש במ"א. וזהו אלביש שמים קדרות במח' דבינה שהוא ירידה הא', ושק אשים כסותם בלבוש שק דעור דהיינו גבו' קשות דמ"ח צירופי' האחרוני' דשם אלקים שנאחזים במל' בזמן הגלות שזהו באלם [מ]אלקים והוא נש"ט דמצרים שהי' בחי' הסתר גמור לאלקי' שהוא שם ב"ן דמל' ה"א תתאה כו' (משא"כ בימי יעקב ובניו ביריד' הא' הי' הגלותבהעלם לבד כי יוסף חי ומושל בכל אמ"צ וכל טוב מצרים היו אוכלי' ומברכי' כו' כמ"ש ויברך יעקב את פרעה כו'). אבל בגלות זה בדור החדש  ּ שקם מלך חדש כו' לא ידע את הוי' כלל וא' מי הוי' אשר כו', כי שם הוי' דחכ' ומדות דאצי' נתעלם לגמרי בצמצום דחיצוני' ואחוריי' דאלקי' באותיות הדבור כנ"ל). (וזהו ג"כ ענין ירידה וגלות ב' בתשבע"פ בחי' חכ' שבדיבור שחוגרת שק דק"נ כנ"ל בעמל תורה בפלפול שנק' עב"ק בחו"ל כו' וימררו חייהם דכנ"י בשרשם במל' בו"ס משנה שהן ס' מלכות כו' כנ"ל שהוא ג"כ ענין צמצום דקול יעקב דתורה בקול החיצון שנמשך [ממדות ד]חכ' דתושב"כ שנק' ספר לדיבור דתושבע"פ (כידוע שתושב"כ ושבע"פ הן בב' מדרגות בחו"ב ויש"ס ותבונה הנ"ל שנק' או"א עילאי' ותתאי' כנ"ל, ובזו"נ דז"א הוא יעקב במדות דאצי' שבא באותיות דתושב"כ לנוק' שהוא בחי' שם ב"ן דמל' בדיבור דו"ס משנה, וזהו הקל קול יעקב ב' קולות שהן ב' בקיעות ויציאות הנ"ל וד"ל).
וזהו שהי' משה כבד פה וכבד לשון כו' דבגלות מצרים בירידה הב' כנ"ל הרי הי' אור דח"ע בח"ת שהוא בא ונמשך בדיבור בצמצום והעלם כמו בבחי' אל"ם כמו נאלמתי דומי' כו', ושרש משה הי' בח"ע דתושב"כ ובע"פ שזהו פה ולשון כמ"ש בר"מ כבד פה בתושבע"פ וכבד לשון בתושב"כ כו', והוצרך להיות [אהרן] אחיו לו לפה וכמ"ש אהרן אחיך יהי' לך לפה ואתה תהי' לו לאלקי' כמו שאלקי' מדבר בפי הנביא שאלקי' עצמו הוא בבחי' העלם והסתר בדיבור זה, וזהו לאלקי' דוקא בבחי' הצמצום דשם אלקי' כמו שהוא במיצר הגרון בהעלם כנ"ל וד"ל. וזהו שטען משה הן אני ערל שפתים כו' שבנ"י לא שמעו ואיך ישמע אלי פרעה לפי שעצם אור דח"ע א"א לבא בדיבור בגילוי רק ע"י לבוש שק המסתיר וא"כ איך ישמע אלי פרעה, אך השיבו ה' מי שם פה לאדם כו' דאע"פ שמיצר הגרון מפסיק ומעלים להיש בו' המדות דח"ע שבמו"ד מ"מ גם בדיבור מאיר מאור דח"ע שבראש עם המדות שבלב בקול יעקב, כי שרש האותיות דדיבור קשורים ואחוזי' ומיוחדים במקורן ושרשן בח"ע, דאבא יסד ברתא שזהו בחי' ישראל לי ראש, והוא לפי שיש בצירופי' דאותיות הדיבור מהעלם דח"ע בגילוי ממש וכמ"ש לא יעקב יאמר עוד כו' כ"א ישראל וכן א' ולא יקרא עוד כו', הרי גם בבחי' יציא' וירידה דיעקב בקול הגרון בה"מ הפה נק'ישראל לי ראש כמו שהח"ע בראש ממש בלי שינוי כלל. וזהו שגם שהי' משה כבד פה כ[נ"ל] הרי הי' על ידו דוקא כל גילוי האורות מבחי' נפלאות העליוני' באותות ומופתי' גדולים ונוראים שהראה לפני פרעה וחרטומי מצרים שא"א להיות נסים ונפלאות כאלה להפוך הטבע החושיי' ואנושי' כמו להפוך ממים לדם וממטה לנחש וכה"ג אם לא ע"י שינוי הצירופי' דאותיות שבדבור העליון דוקא, כמו ברחב"ד שהיפך מחומץ לשמן א' מי שא' לשמן וידליק הוא יאמר לחומץ, דמי שאמר בצרופי אותיות האלקי' המטביעי' כל טבע דאלקי' גימ' הטבע דד"י הוא ישנה הצירוף דחומץ להיות בצירוף דשמן וממילא ידליק כו'. וכך הוא בכל הנסים שנעשי' בהיפוך הטבע שהוא לשנות הצירופי' שבאותיות הדבור שנמשך בי"מ וצרופי צרופיהן הבא בריבוי ההשתלשלו' וכללותם הן ק"ך צירופי' דשם אלקי' כידוע, א"א להיות זה כ"א ע"י שינוי אור הח"ע שבראש שנמשך במדות שבלב בקול הגרון באותיות הדיבור העליון לשנות בצרופי' דשם אלקי' בכלל ובפרט, וא"כ שרש שינוי הזה בשם הוי' דח"ע שנמשך בח"ת דדיבור שזהו ע"י משה דוקא ששרשו  ּ בח"ע ונמשך בדבור דוקא וכמו ואתה תהי' לו לאלקי' דוקא לשנות הצירופי' שבדבור [ב]י"מ כמו להפוך ממים לדם, והיינו לפי שא"ל ה' מי שם פה לאדם כו' ואנכי אהי' עם פיך כו' דמה שהי' משה כבד פה מצד הגלות ביריד' הב' אבל גם חשך לא יחשיך ממנו ויאיר גם בלבוש שק דנוגה בלתי יסתיר כלל ומטעם הנ"ל דח"ע יורד בגילוי גם בח"ת בדיבור כו' (וכה"ג הוא בהמשכו' דח"ע בח"ת בתושבע"פ אפי' בעמל דתורה שחוגרת שק דק"נ בהסתר בקושיו' כו' שמסתירי' אור האמת כנ"ל, מ"מ מתברר מחשך לאור ומטעות ושקר לאמת כו' ונק' ליבון הלכתא כנ"ל, וזהו הכל ע"י משה שתורה ציוה לנו בע"פ כו' כנ"ל).
ובכ"ז יובן מה שבימי הגלות דיעקב ובניו לא הוצרכו לאותות ומופתים כלל לפני פרעה הראשון כי הי' גילוי דאור ח"ע ומדות דישראל ויעקב ובניו במח' דבינה שלמעלה מאותיות הדבור בי"מ, ואע"פ שהי' בהעלם דמיצר מי כנ"ל מ"מ הרי הי' כל ברכה ושפע האלקי' בפרעה ובנהר נילוס ע"י יעקב וישראל העליון דוקא כמ"ש ויברך יעקב את פרעה. ולזאת הי' ביטול גדול בפרעה וזקניו לפני יעקב ויוסף וכל הדור ההוא והאמינו בהוי', ואע"פ שמרחוק הוי' נראה להם ע"י לבוש ומקיף דבינה שז"ש אלביש שמים כו', משא"כ בירידה זו הב' בלבוש שק דאותיות הדבור בחיצוניו' ואחוריים דשם אלקים במ"ח צירופי'האחרוני' שנק' ארץ חם כידוע, לא האמינו בהוי' כלל ועבדו בבנ"י בפרך והיו כל האותות ומופתים בפרעה רק למען ידעו את שם הוי' דוקא כמ"ש וידעו מצרים כי אני הוי' כו' (כמ"ש במ"א). וזה הי' ענין האותות ומופתים בכלל בי' מכות דמצרים רק להיות היפך הצירופי' דטבע בשם אלקים עצמו, כי פרעה דק"נ שמסתיר בלבוש שק דטבע גימ' אלקים א' מי הוי' אשר אשמע בקולו, כ"א שם אלקים בצמצום האחרון שמלובש ומוסתר במ"ח צירופי' האחרוני' דוקא כנ"ל במ"ש ושק אשים כסותם. אך ע"י בחי' הארה דמ"ה דח"ע דמשה בפה דאהרן שהוא מקור הראשון דמו"ד ומדות למעלה בחכ' שבראש כנ"ל משם דוקא יוכל להיות שינוי הצירופי' בשם אלקי' לשנות סדרי מע"ב מן הקצה, וכמו עד"מ באדם למטה שיוכל לשנות הצירופי' שבדבור ע"י הארת אור השכל שבמוח שמנהיג ומשנה את צרופי אותיות הדבור כרצונו אף בלבוש דקול מיצר הגרון כו' כנ"ל וד"ל. וכמו ששינה הצירוף דמים להיות בצירוף דדם וע"כ נהפ[כו] המים לדם, כי הצירוף דהתהוות המים שבארץ ממ"ע שמעל לרקיע שא' יקוו המים וירדו לארץ בגערה ונזיפה להיות בצמצום דיבשה כמ"ש יקוו המים כו' מתחת לארץ שנק' מ"ת שמעורבי' טו"ר בנהר נילוס שהוא פישון שיצא בבחי' פירוד מג"ע כו', ובגזירת הדיבור העליון מח"ע שבראש נהפך המ"ת הללו לדם שזהו יניק[ה] דגבורות קשות שבדם שגובר על החסדי' דמים שזהו קליפ' דנש"ט דמצרים שנלקו ברע שלהם כו' וד"ל. וכך הי' שאר המכות [כ]צפרדע וכנים ערוב כו' שכ"ז בחי' פסולת דגבו' קשות שנבדלו מבחי' הטוב דקדושה בשינוי הצירופי' דשם אלקי' דוקא ע"י שם הוי' דתבר שלשליהון למעלה כו' כמ"ש במ"א וד"ל).
וזהו שהי' ההתחלה לכל האותות ומופתים שבי' מכות במה שציוה למשה להפוך המטה שבידו לנחש ומנחש נהפך למטה כמבואר, שזה הדבר הי' מקור ושרש לשינויי  ּ הצירופי' מטוב לרע בי' מכות כמו ממים לדם וצפרדע וכה"ג, כי מטה האלקי' שביד משה הי' שרשו מעה"ח דפנימי' הח"ע שלא הי' שם שבירה כלל ונתלבש בעה"ד טו"ר ונהפך לנחש להאיר גם בק"נ שמקבלי' מנחה"ק שיהיו נכנעים תח"י הקדושה, ולזאת מיד נהפך מנחש למטה להורות שאין שינוי אור האלקי כלל בלבושי' דק"נ דגם חושך כו' ומושל בק"נ כמו בקדושה, כמו ויאמר ה' אל הנחש ואל בלעם כו', שזהו מה שיכול להיות מהעלם דחשך אור ואור לחשך כו' דקמי' כחשיכה כאורה כו'. וכן מה שהראה אות האחרון שא"ל הבא ידך בחיקך והוציא' מצורעתכשלג שזהו נגעי בנ"א בק"נ ויאמר השב ידך כו' והנה שבה כבשרו שיכול להפוך מנגע לענג כמו מפשע שפע כו' כמ"ש במ"א וד"ל. ולכך היו כל המופתים ע"י משה דוקא לפי שהי' כבד פה ולשון בתושב"כ ושבע"פ למעלה מבחי' ח"ע וח"ת כמ"ש כי מן המ"ע משיתיהו מבחי' העלם דאין דחכ' הקדומה ונמשך לח"ע וח"ת כמו באותיות דתושב"כ ושבע"פ שנק' ספר וסיפור וסופר כנ"ל, ולכך דוקא ביכולתו הי' לשנות הצירופי' דדבור ולעשות מהעלם גילוי ומגילוי העלם כו' כנ"ל וד"ל.
[כט] וזהו ואלה שמות בנ"י הבאים מצריימה את יעקב איש וביתו באו כו', פי' את יעקב דוקא איש וביתו באו ואינו סותר לרישא שא' ואלה שמות בני ישראל ולא א' בני יעקב כנ"ל, דמ"ש ואלה שמות בנ"י קאי על בחי' ישראל דלעילא שנק' לי ראש דח"ע כנ"ל שיורד ומתצמצם ירידה וצמצום ב' מן המח' שבבינה לדיבור בקול הגרון במיצר, שזה הצמצום דבנ"י שהן בחי' מדות דח"ע נמשכי' ויורדי' את יעקב דוקא שהן מתחברים עם בחי' המדות שבלב שנק' יעקב שנולדי' מן השכל שבמוח וכאן נק' בנים שלמטה (שנק' יש"ז ). וזהו את יעקב טפל ליעקב לפי שהמדות הללו דו"ק כפולי' די"ב שבטי' שבנוק' עולם הדיבור שהן שנק' בשמותם ראובן שמעון לוי כו', הן שיוצאי' בגילוי אותיות הדיבור בקול יעקב החיצון בבחי' מל' כשבט שיוצא מן האילן והן טפלי' ליעקב, ולכך הן במהו' בריאה בפ"ע כל א' וא' נק' איש וביתו כמ"ש בזהר ע"פ איש על דגלו [באותות] לבית אבותם כו' שכל דגל ומחנה נבדלת במדרגה מיוחדת כמו בד' מחנות שכינה וכללותם הוא י"ב צירופי' דשם הוי' שבא בגילוי באותיות בדבור ונק' צבאות הוי' (שזהו העלי' הא' שיצאו ממיצר וגלות זה דבחי' הדיבור מקטנות דאלם הנ"ל (וכשבאו בירידה וצמצום להתלבש בלבוש שק דנוגה זהו בחי' ירידה הב' הנ"ל בעלמין דאתגליין בדבר ה' שמלובש בתוך כ"ע כו' כנ"ל בבחי' הסתר והעלם אחר העלם עד מ"ח צירופי' האחרוני' הנ"ל בלבוש הטבע המסתיר ששם א' אותותינו לא ראינו, פי' אותות ומופתים ששייך אלינו שנק' נפלאות ה' שיתגלה לע"ל כמ"ש כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות.
והענין הוא דזה הפסוק בזמן הגלות נא' שא' אתה אל מסתתר שכח האלקי מוסתר הכל בהנהגות הטבע דוקא, ואף הנסים שנעשו הן מל[ו]בשי' הכל בדרך הטבע עצמה כנס דאחשורוש ואסתר שהי' בהתלבשות בדרך הטבע, וכן נס דחנוכה שגברו בנ"ח וכה"ג, ואע"פ שהן נסים ונפלאו' ממש כאותן ניסים ונפלאות שנעשו בגילוי בהיפוך הטבע, רקשנעלמ[י'] מאד ומתלבש[י'] בדרכי הטבע ממש עד שאותותינו השייכי' ונעשי' בשבילנו דוקא לא ראינו בעין בגילוי כנסים ונפלאות שעשה במצרים בהיפוך הטבע וכקי"ס וכה"ג. וזהו מדבר אחר חורבן הבית שאין נביא ואין אתנו יודע כו' שלא נגלה אור האלקי כמו שהוא בעצם באותיות העליוני' שבי"מ הרוחני',  ּ שמה שמתהווה מאין ליש מכח האותיות הללו נעשי' בבחי' יש גמור להסתיר על כח האלקי שבהן רק לפרקי' מתגלה בחי' האין של היש כמו שהוא באלקי' אז נעשה בהיפוך הצירופי' שכבר הוטבעו כמו שא' מי שא' לשמן וידליק כו' כנ"ל, שזהו ההארה מעלמא דאתכסי' בצירופי' דמח' שמאיר בדבור לשנות הצירופי' כנ"ל לכך נק' נפלאות מלשון הפלא והעלם דבר שנפלא מאד אף בעולם הדיבור כו' (ומטעם זה הרואה מקום גשמי שבו נעשה הנס חייב לברך בשם הוי' דוקא כו'), (וכמו סוד ה' שברזי' דאוריי' שנעלם מכל השגה שכלי' ובא לגילוי כמו בהשגה ממש שאז נק' נפלאות כפלאות דח"ע, כך הוא בנסים שנעשו בדרך פלא למעלה מסדרי מע"ב באותיות די"מ כו'). וזהו שא' אותותינו לא ראינו שיתפרש גם בבחי' אותיות ממש, שזהו בחי' אותיות העליוני' דמח' שבעלמין סתימין ועלמין דאתגליין כמו שהן בבחי' אלקי' טרם שנברא מהן מאין ליש בחי' עלמין כו' שהוא לשון העלם ולבוש כו', שאותיות אלה הן בחי' אורות עליוני' במדות וח"ע דאצי' של[שון] אות הוא המצויין לאות וסימן לדבר נבדל ונפלא בערך מהכל כו' כמו איש על דגלו באותות כו' באותיות שלהם בשרשם במו"ד כמא' ישראל עלו במח' (שהוא יחוד פנימי דאו"א ליחוד יש"ס ותבונה ו[כ]יח"ת דזו"נ במדות ודבור בפנימי' כידוע), וגם בחי' אותותינו שלנו לא ראינו שיבאו בגילוי מן ההעלם דח"ע ומדות כמו שהן למעלה ממש כמו בנפלאו' עליוני' שנעשו בהיפוך הצירופי' לפי שאין נביא ואין אתנו כו', שהנבואה והיודע בסוד ה' זהו בפנימי' דאותיות המו"ד העליוני' שהחיצוני' שלהם מחי' עלמין סתימין ואתגליין (כגעה"ע וגעה"ת וכה"ג) כי הנביא מתגלה בו דבר ה' בגילוי כמו שה[ו]א למעלה, ל' ניב שפתים כו'), ולכך א' אותותינו דוקא שהן בחי' פנימי' הדיבור והמח' שאינו שייך רק אלינו לא ראינו בזמן הגלות לפי שזהו בגלות בבחי' אלם דקטנות כמ"ש מי כמוך באלים אין כמוך באלמים כו' כנ"ל, וכשהדיבור הפנימי' בגלות בלבוש שק דנוגה אזי הכל מתנהג בדרכי הטבע כמו הניסים שנעשו דרך הטבע דוקא כנ"ל, שהן אותות דאותיות העליוני' שמתנהגי' בלבוש זר כו' אע"פ שהן נסים ונפלאו' העליוני' ממש בלי שינוי כלל כנ"ל (וכמו שא' לא ינום ולא יישן כו' שמשגיח בעינא פקיחא דלא נאים לסבב סיבות בדרכי הטבע דוקא לעשות הנס הנפלא כנס דמפלת המן שהי'ע"פ סיבה דנדדה שנת המלך כו' וע"י אהבת אסתר וכה"ג, וכך בכל דור ודור עומדי' לכלות לישראל ברוחניו' ובגשמיות ונתבטל ע"פ הטבע דוקא באופן שאין בעה"נ מכיר בניסו כלל [וכלל] כידוע (וכדוגמא זו הן ההלכות שנתחדשו ע"י פלפול בסברו' שע"פ שכל אנושי אחר הבירור מכל טעות ושקר כו', שאותיות התורה דח"ע שנק' קדש מלובש בהתלבשו' דלבוש הטבע בשכל ופשט וגם במקראו' המדברי' בפשוטו ממש שאין מקרא יוצא כו' שמלבישי' ומעלימי' לאורות העליוני' דח"ע באותיות הללו דספר וסיפור כפשוטם כו'), (וזהו שר"ת הריעו לה' כל הארץ הלכה שמלובש בטבע, ור"ת השתחוו לה' בהד"ק קבלה, דקבלה באצי' ותלמוד בבריאה ומקרא בעשי' כו' וקבלה הן ברזי' דאוריי' שבזהר ור"מ שנק' פלאו' ח"ע כנפלאו' ונסים שלמעלה מן הטבע כמ"ש  ּ במ"א).
אך הנה בכאן הרי הי' היפך בחי' הגלות בצאתם ממצרים שהוא הגאולה והעלי' מירידה הב' שנז' למעלה, דמאחר שירד יעקב ב' ירידות זו למטה מזו כנ"ל שזהו [ב]מחו"ד ע"כ כאשר צריך לעלות יעלה תחלה [מ]מקום שירד למטה בירידה הב' שהוא בבחי' קטנו' דהעלם ולבוש שק המסתיר לאותיות הדבור דבחי' מל' ה"א תתאה כנ"ל (וז"ש אנכי ארד עמך מצרימה בירידה הא' וכן בירידה זו הב' דגלות בחו"ל, ואנכי אעלך גם עלה הן ב' עליות זו למעלה מזו, דעלי' הא' שא' ואנכי אעלך זהו עלי' דנש"י מגלות מצרים בנש"ט כו' שיוציאם ממיצר וחשך גמור לאור גדול שהוא מ"ת פב"פ בבחי' הדבור דוקא, וגם עלה עלי' ב' נגד ירידה א' דמח' דבינה שזהו גם לרבותא על[י' הג'] בעוה"ב ותחה"מ אחר ימות המשיח כנ"ל שע"ז א' אראנו נפלאות תרין, פלא אחר פלא דסדכ"ס כו', ופי' אראנו ליש"ס כמ"ש בזהר (וכמשי"ת שז"ש עד יעבור עם זו קנית כנ"ל).
וביאור הענין הנה זהו שא' ואלה שמות בנ"י הבאים בירידה זו הב' במצרים בגלות בחו"ל את יעקב דוקא שהוא קול בדיבור איש וביתו שזהו מה שנמשך מדות שבדיבור בגילוי ובמספר שמות ראובן שמעון לוי כו' כדי שיעלו מירידה זו לעלי' דמ"ת פב"פ דוקא כנ"ל, והענין הוא דגם שבגלות א' אותותינו לא ראינו כנ"ל אבל כשצריך להיות הגאולה שהואהיציאה מן המיצר וקטנות הדיבור הנק' אלם מאלקים כנ"ל אז דוקא צריך להיות גילוי אותות ומופתים אף במ"ח צרופי' האחרונים [כו'] כנ"ל, והיינו מה שבחי' לי ראש דח"ע ינהיג בעצמו בצרופי אותיות העליונים כמן שהן במו"ד למעלה יבאו למטה לעשות היפך הטבע שזהו שרואי' בחוש לאותות העליונים בניסים ונפלאות שלמעלה מן הטבע דוקא, וזהו הי' ע"י משה דוקא לפי שהי' כבד פה ולשון בבחי' סיפור וספר דתושבע"פ ובכתב מטעם הנ"ל שהי' שרשו במ"ע שבהעלם דח"ע הקדומה שנק' פלאות חכמה כו' (שהוא שנק' אור צח כו' דאוכם הוא לגבי עה"ע ע"כ הי' משה עניו מכל כו'), ע"כ אדרבה היא הנותנת שהי' בכחו להוציא לבנ"י מגלות וירידה שבדבור שהי' בבחי' התלבשות המל' בלבוש שק דנוגה כנ"ל, לפי שכל הגבוה גבוה [יותר] יותר יכול להשפיל א"ע (וכמו שנפלאו' ה' דפלאו' ח"ע נתגלה למשה שהי' נשמתו במקור הח"ע, כך הי' יכול להביא גילוי ההעלם דמדות וח"ע אף בדבור וכ"ש במח' שהן ב' תורות שבכתב ושבע"פ במ"ת בבחי' פב"פ בספר וסיפור כו'. וכמו"כ בחיצוני' העולמות בשינוי הצירופי' דסדרי מע"ב כו' שהראה לפרעה וחרטומיו בי' מכות למען ידעו את שם הוי' דח"ע ממש כמו שהוא גם למטה כמו שהן בלבוש שק דקטנות הדבור (וזהו שאמרו בקי"ס מי כמוך באלים הוי' שהוא קו האמצעי דת"י שמקבל מפנימי' הכתר כידוע, שגם שנק' אלם בקטנות דשם אלקים כמו שא' אין כמוך באלמי' כמו כשפרעה הכביד לבו וא' מי ה' כו', עכ"ז גם אז הוא עושה פלא העליון שיתגלה מן ההעלם העליון למטה כמו שהוא למעלה לפי שהוא נאדר בקדש דח"ע וזהו בקי"ס כידוע שע"ז א' וירא ישראל את היד הגדולה שנתמשך מהעלם דאין דח"ע למטה במצרים במ"ח הצרופי' דאלקי' כו' להפוך ים ליבשה שההעלם נעשה גילוי עד שנטבעו בי"ס כו', וע"ז א' אראנו לישראל זה נפלאות ה' העליוני' בגילוי העלם אחר העלם למעלה כנ"ל).  ּ [ו]נמצא דירידה זו הב' דבנ"י הבאים מצריימה את יעקב בגילוי אותיות הדבור כו' הי' לצורך עלי' הא' שהוא מ"ת פב"פ בקול ודבור דוקא כמ"ש וידבר אלקים כו' ושמעו קול אלקים מדבר מתוך האש ונתקיימו בגופי' שלהם כו') שזהו גילוי אור דפנימי' ח"ע דאדם העליון דאצי' באותיות הפנימי' דדיבור וע"י משה דוקא כמ"ש משה ידבר כו', והוא גם בתושבע"פ בו"ס משנה כמ"ש תורה ציוה לנו משה מורשה במ"ת כו'). ולכך הוצרךלהיות בחי' הכנה רבה זו בגילוי אותות ומופתים בי' מכות במצרים להפוך צרופי אותיות דלבוש שק דח"ע שידעו גם הם לשם הוי' כו', אע"פ שיניקה זו שלהם מחיצוני' ואחוריי' דכלים החיצוני' דמל' דעשי' כלא חשיבא ואינו תופס מקום כלל כידוע במ"ש ז"ל הן הן כו' כשממית בהיכל מלך כו', עכ"ז הי' צריך בשביל גילוי שכינה שבא בניסי' ונפלאו' הללו שהי' מאיר מח"ע דמשה ע"י מטה משה להפוך גם מנחש למטה שעי"ז יוכלו נש"י לקבל אור דח"ע במ"ת גם בגופים שלהם פב"פ כו' וד"ל.
[ל] ומעתה יתורצו כל הקושיות דלעיל בפסוק זה ואלה שמות בנ"י כו', הא' מה זה שבא להודיע דבר חדש בשמות בנ"י ראובן ואיך שבאו עם יעקב שכבר הודיע דבר זה בפ' ויגש בחייהם כו'. הענין יובן ע"פ כל הנ"ל שהן ב' ירידות וירידה הא' בחיי השבטי' עצמן זהו בהעלם דמח' דבינה שהשמות דשבטי' עצמן נכללו שם במדו' דח"ע ואינו בא רק להודיע הנולדי' מהם בהתחלקו' דע' נפש כנ"ל. אבל כאן מודיע מחדש בירידה הב' שבאו המדו' דח"ע דישראל בדיבור בעלמא דאתגליא דוקא שבאי' במספר שמות כסדרן דוקא, וא' ע"ז פעם ב' ואלה שמות בנ"י הבאים ממש בגילוי עוד להיות במספר מכוון כסדרן ראובן שמעון כו' את יעקב דוקא מטעם הנ"ל שהן גילוי המדות בדיבור (וכמו המשכת המדות דח"ע דתושב"כ בו"ס משנה כו'). וזהו שפרש"י להודיע חבתם שנמשלו לכוכבים שא' המוציא במספר צבאם, שהוא מ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה שהשבטים הן המקבלי' מן האילן [כ]ענפי האילן והוא יעקב וז"ש את יעקב כו' וכמו הכוכבי' שנמשכי' אחר השמש וירח ונק' כוכבי אור שמוציאם במספר כמ"ש מונה כו'). וידוע שיוסף הוא צ"ע שלמעלה מן בחי' הדיבור, ונכללי' השבטי' שהן בעלמא דנוק' לצ"ע, ולכך מנה כאן י"א שבטי' ראובן שמעון כו' ובנימין שהוא צ"ת, וכמו שהי' החלום דיוסף שא' ואנחנו מאלמים כו' וקמה אלומתי ותסובינה אלומותיכם ותשתחוין לאלומתי וכן החלום הב' דשמש וירח וי"א כוכבי' כו', שזהו שאו' כאן ואלה שמות בנ"י כו' שבאו ונכללו י"א שבטי' ביוסף שהי' במצרים, והוא שא' בדרך כלל ויהי כל יוצאי ירך יעקב ע' נפש ויוסף הי' במצרים שנכללו כולם בו מטעם הנ"ל וזה הי' בירידה הא'בחייהם כנ"ל, ואח"כ וימת יוסף וכל הדור ההוא ובנ"י פרו כו' ותמלא הארץ אותם שזהו ירידה הב' בזמן משה ואהרן שקם מלך חדש כו' כנ"ל וד"ל. ולפי שכאן הי' הכנה בניסים די' מכות וקי"ס למ"ת שיהי' בד' דגלים ולכך יצאו ממצרים במספר ת"ר אלף שנק' צבאות הוי' ממש כנ"ל זהו שכאן מפרש שמותם כסדרן ראובן שמעון לוי, דזהו בחי' חו"ב וחו"ג שבמדות עליונו' דח"ע שמאיר גם בעולם הדיבור דוקא והוא להיות הכנה למ"ת בקבלה פב"פ  ּ כו' שזהו עלי' הא' ממקום שירד בירידה הב' כנ"ל, והוא מ"ש ראובן שמעון, ראי' דחכ' כמ"ש בראובן כי ראה ה' כו' ושמיעה בבינה שא' בשמעון כי שמע ה' כו' והוא ג"כ חו"ג דראי' דחכ' באהבה ושמיעה דבינה ביראה כידוע, ולוי בחי' ת"ת הממוצע שמחבר לחו"ג והוא קו האמצעי כמ"ש ילוה אישי כו' ביחוד דתו"מ ע"י משה ואהרן וכהנים ולוים כידוע, ויהודה הוא בבחי' המל' כמ"ש הפעם אודה את הוי' כמו בש"ע, וכמ"ש במ"א שב"פ דק"ש הן בחי' ראובן ושמעון ואמת ויציב בהתקשרות תמידי' בחי' לוי וג' אלה נכללי' במל' בש"ע ויששכר וזבולן בחי' נו"ה כו'. וכ"ז בפנימי' דמדות וחכ' דישראל דלעילא שבאו מצרימה בגלות בהעלם במיצר הגרון ויצאו משם להיות בבחי' הגדלות דמוחי' ומדות בעולם הדיבור שיאיר רק ע"פ גדלות דח"ע דישראל לי ראש, וכמו שהוא בבחי' פנימי' כמו במ"ת שקיבלו בנ"י פנימי' דח"ע בדיבור בי' הדברות כנ"ל כמו שהן במעמד וסדר דיב"ש נגד י"ב צרופי הוי' כנ"ל ונכללו כאיש א' ממש כמ"ש ויחן ישראל כו', כך הוא גם בחיצוניות השפע לעולמות בי"מ שנמשך ג"כ אפי' בצרופי' האחרונים דשם אלקי' שמלובש בדרכי הטבע בכו"מ וד"י ארמ"ע בגידול והנהגה דדצח"מ גשמיי' גם שם מאיר מבחי' אור דחכ' ומדות כמו בפנימי' הדבור העליון שמקבלים מחכ' ובינה ומדות דאצי' ממש כנ"ל, וזהו ענין מה שאנו רואים בחוש שנמשך בחי' השגחה פרטי' בבחי' ראי' ושמיעה העליונה דשם הוי' דחו"ב ש"מ בכל דרכי בנ"א למטה, כמו משמים הביט הוי' ממש ראה את כל בנ"א, ממכון שבתו השגיח על כו' בהשגחה פרטי' עד שמבין אל כל מעשיהם בפרט כמ"ש עיניך פקוחות על כל דרכי בנ"א, עיניך ממש ואף על איש א' בפרט כמו דע מה שלמעלה ממך עין רואה ואזן שומעת כו'. וזהו ע"ד שבגלוי, וגם ע"ד שבנסתר והעלם בתוך נקוד' הלב הרי בוחן כליות ולב, ולפניו ית' נגלוכל תעלומות כו', וכמו וירא ה' כי רבה כו', וכן וישמע ה', וכן הכצעקתה הבאה אלי ממש וכה"ג א' מחטו לי כמחט בבשר החי כו', שמובן מכ"ז ענין גילוי אור אלקי בעולמות אף ביותר תחתון כחלקי דצח"מ וארמ"ע שמשגיח עליהם בפרטי פרטיות בראי' והשגחה דשם הוי' ממש ואין הסתר והעלם לפניו כלל, וכמו שאו' שבחכ' פותח שערים ובתבונה משנה עתים כו' ומסדר הכו"מ כו' כרצונו דוקא כגרזן ביד החוצב כו', שלא כדעת האפקורסי' הכופרי' בהשגחה האלקי' הפרטי' ואו' עזב ה' את הארץ כו' ויאמרו לא יראה [יה] ולא יבין אלקי יעקב כו' כי רם על כל כו' שמרומם ונשגב בבחי' מקיף עליהם, ובאמת גם בדבר אלקי' שבא בצרופי אותיות הטבע ממש שם דוקא מאיר מבחי' מקור הראשון דחו"ב ומדות דא"ס שבאצי' וקשורין כולן במקורם הראשון בלי שינוי כלל וכלל כנ"ל. וזהו ראובן שמעון לוי חד"ר לאנהגא בהון עלמין כו' ע"פ משפט התורה דוקא, כמ"ש השופט כל הארץ כו' מלך במשפט דאוריי' כו' וכמ"ש יושב ודן יושב וזן כו' וכמו כי לא שלם עון האמורי עד הנה כו', שמשפט הזה הוא בחי' ישראל ויעקב והשבטים שהוא תושב"כ ושבע"פ כנ"ל וד"ל.
[לא] והנה מעתה יש להבין ענין ב' העליות שאחר ב' ירידות הנ"ל והוא כמ"ש אנכי ארד עמך כו' ואנכי אעלך גם עלה כנ"ל, דהנה מבואר למעלה בענין ב' ירידות דח"ע שבראש שנק' בחי' ישראל העליון לי ראש כו' שזהו הא' במדו' דח"ע היורדי' ונמשכי' במח' דבינה בה"א  ּ עילאה בעלמא דאתכסי' (כמו אוי"ר שכליי' שכלולי' במח' דבינה בפנימי' וחיצוני' שהן יש"ס ותבונה כו') והב' ביריד' של המדות דיעקב וישראל בדיבור שז"ש כאן ואלה שמות כו' כנ"ל, ולנגד זה הן ב' עליות העלי' הא' מירידה השני' דבחי' הדיבור שיאיר בו גדלות הח"ע ומדו' דתורה אור כמו במ"ת וגם בחיצוני' כאותות ומופתי' שעשאן משה בבחי' הדיבור כמ"ש ואתה תהי' לו לאלקי' וכתי' ראה נתתיך אלקים לפרעה כו' וא"כ הרי הי' ירידה זו בשביל העלי' כמ"ש ואנכי אעלך שהוא עלי' הא' דמ"ת פב"פ בקול ודבור כנ"ל. ומ"ש גם עלה זהו עלי' הב' בכלל נגד ירידה הא' שא' בפ' ויגש ואלה שמות בנ"י כו' שהוא ירידה דאור דח"ע בבינה ומח' שנק' מיצר מ"י דבינה (שהוא פלג אלקי' מי אלה כו' כמ"ש במ"א), ועלי' הזאת שמדו' דח"ע שבראש עולי' גם ממיצר וצמצום דמח' דבינה, שזהו ענין העלא' המדות למעלהמכלי הגבלתם שכלולי' בהשגת שכל ומח' עיונית דבינה בחי' ה"א עילאה בבחי' עיבור (כרגל הקצר שבה"א עילאה שנק' אימא עילאה (והוא תושבע"פ שבבינה שנק' תורת אמך שמקבל מאור אבא פנימי' ח"ע שבתושב"כ כו'), זהו ענין הגאולה השני' שיהי' ע"י משיח שיהי' העברה בנהר פרת כמ"ש הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל להבא כו' כידוע שזהו ההעברה בנהר דבינה ה"א עילאה שהוא במח' שמצמצם ומעלי' לאור החכ' שנק' אין ונעשה בבחי' יש בהשגה מורגשת (והן אוי"ר שמכוסי' ונעלמי' בהשגה ומח' עיונית כידוע). והעליה גם ממיצר מ"י דבינה נק' בחי' לידה וגאולה שהוא להעלו' למדרג' דאור החכ' עצמה כמו שה[ו]א בבחי' אין ממש ולהתפשט מבחי' יש דהשגה כענין מה פשפשת כו' משום דלית מח' והשגה תפיסא בי' כלל, לפי שהשגה ומח' הוא בחי' לבוש והעלם להעלים לאור אמיתי' דא"ס ב"ה שהוא למעלה מכל השגה ותפיסא במוח בינה כו', והוא שנק' ביטול היש דהשג' לאין שהוא בחי' ראי' דחכ' בעין השכל כראי' חושיי' ממש שרואה במהו' ועצמו' הדבר כמו שהוא ממש, ולזה אינו דומה שמיעה לראי' כלל דאע"פ ששומע ומבין ומשיג לאמיתי' הדבר מ"מ זהו בשמיעה מרחוק שמשיג רק המציאו' ולא במהות ועצם כלל משא"כ בראי' עין מקרוב כו' כידוע. וכך הוא ההפרש בין בחי' שמיעה מרחוק ה' נראה ל[ו] בהשגה והבנה במח' עיוני' כמו בהתבוננו' בק"ש שא' שמע ישראל בשמיעה והשגה דוקא שה' אלקינו הוי' אחד פשוט כו', ולע"ל בימות המשיח הרי עין בעין יראו בבחי' רא[י'] דחכ' שנק' אין ממש שהוא רואה בעין השכל כראי' חושי' מקרוב במהו"ע א"ס ב"ה כמ"ש וראו כ"ב כי פי הוי' כו' וכן א' אז כולם ידעו אותי ממש וכה"ג (ומעין זה הי' גם במ"ת שראו את הנשמע כו').
וזהו שא' גם עלה לרבות עלי' גדולה מביאת א"י דגם שביאתם לא"י הי' עלי' יותר ממ"ת שהוצרכו לירידה ב' בשביל עלי' זאת והוא מה שהלכו במדבר העמי' נחש שרף ועקרב והיו מנוסי' בנסיונו' ברעב ובצמא כמ"ש ויענך וירעיבך כו', עכ"ז לא הי' עלי' שלימה בא"י אחר שחטאו בימי השופטי', וגם בימי דוד ושלמה בבנין בהמ"ק בגילוי אורו' עליונים בכלים דמל' בשלימות בקיום המצות וקרבנות כו' עכ"ז לא הוטהרה הארץ אע"פ שנק' ארץ חפץ וארץ אשר ה' דורש אותה כו' כי גבר שם יניקת הק"נ בתערובו' רע עד שנחרב הב"ר וב"ש ויצאו ישראל בגלות בח"ל בארץ העמים ושכינה עמהם כידוע. אךעיקר שלימות העלי' בבחי' קיום נצחי בלי ביטול  ּ והפסק לעולם זהו בגאולה האחרונה דמשיח בקיבוץ גליות בא"י ובנין בהמ"ק נצחי [ו]כמ"ש ולירושלי' כו' בשמחת עולם ושם נעשה כמצות רצונך כו', שם דוקא שזהו לאחר שלימות הבירורי' דעה"ד טו"ר בתכלית, וגם הארץ תטהר מכל סיג ופסולת כמו גן ה' בגעה"ת וכה"ג עד שתמלא הארץ דיעה את ה' (כמו בג"ע באדה"ר וקין והבל שדיבר ה' עמהם פב"פ כו'), והיינו מה שיזכו בנ"י לקבלת התורה הפנימי' שהוא סוד ה' בטעמי תו"מ (כי אילנא דטו"ר כמו או"ה כו"פ טו"ט יתעבר שלא יהי' שום רע ופסול וטמא בעולם כמ"ש ואת רוה"ט אעביר מן הארץ לגמרי). ולזאת ודאי גם עבודתם בתפלה וק"ש באוי"ר והשגו' אלקו' לא יהי' לברר ולתקן לעה"ד טו"ר בביעור הרע מן הטוב אלא הכל בבחי' אוי"ר שכלי' כנשמו' בגעה"ת עכשיו שנהנין מזיו כו', שזהו בחי' המדו' שבמח' פנימי' דבינה דמל' דאצי' בה"א עילאה דוקא שלמעלה ממדות שבלב בקול ודבור חיצוני (ונק' קלא פנימאה דיעקב במח' ובינה שהוא בחי' ישראל ולאה או יש"ס ותבונה כו') (וכמו אדה"ר בג"ע שא' לעבדה ולשמרה, לא לתקן לרע בעה"ד טו"ר אלא לעבדה ברמ"ח מ"ע ברוחניו' כו', ואמנם בימות המשיח שיהי' במדרג' דגעה"ת הנ"ל עכ"ז יהיו המצות בגשמיו' דוקא וכמו שאו' ושם נעשה לפניך כמצות רצונך ממש וכן א' הלכתא למשיחא כו', לפי שיומשך גילוי אלקו' הרוחני' דאצי' בגשמיו' בקרבנות בהמו' גשמיו' רק שיהיו טהורי' ונקיי' מכל רע כבהמו' שקודם חטא עה"ד (כשור שהקריב אדה"ר כו') וכמ"ש לא ירעו ולא ישחיתו כו' ויהי' רוח אלקי' באדם ממש וכמ"ש ואשפוך את רוחי כו' ונבאו בניכם כו' כמו שהי' בדורו של אדה"ר שנקראו בני האלקי' ממש כו'). וא"כ גם ענין קבלת התורה יהי' אז בבחי' הפנימי' כמו שלומדי' עכשיו בגעה"ת דיני ההלכות דו"ס משנה בטעמיהן ע"פ הסוד דוקא (כמו במשנה דאם בהרת קדמה לשער לבן קודב"ה או' טהור כו' וכה"ג), ואמנם יהי' גילוי סוד ה' ליריאיו בטעמי מצות בהשגה דוקא שהוא בחי' בינה שמבין ומשיג בטוב טעם ודעת האלקי' כמו כולם ידעו אותי ומלאה הארץ דיעה כו' כנשמו' בג"ע שמשיגי' בהשגה בסודות התורה שלומד עמהם רב מתיבתא (כמבואר בזהר פ' שלח ). ונמצא דכמו שהי' עלי' הא' דנש"י במ"ת בגילוי הדבור ובאי' במעשה המצות לברר ולתקן לעה"ד דבחכ' אתברירו ז' מדות דתהו שהן ז' אומות דא"יכידוע שאין זה רק בחי' ה"א תתאה דמל' (והוא ענין קי"ס במל' סופא דכ"ד כידוע), כך יהי' עלי' הב' בימוהמ"ש בה"א עילאה דבינה שהמדות הן באוי"ר שכליי' לבד בהשג' אלקו' ברוחניות ממש בלי שום מסך מבדיל מצד הגוף כלל ותו"מ יהי' הכל בבחי' הטוב דקדושה האלקי' בלי נצרך לברר ולתקן לרע כלל (ועכ"ז יהי' שס"ה ל"ת כמו שהי' באדה"ר בג"ע שא' לשמרה כו') שהרי הגופי' יהיו בהגשמה והארץ תעבד בגשמיו' ויאכלו מתבואת הארץ (ולא כמזון המן הרוחני כו') והנער בן ק' שנה ימות (כדורו' דאדה"ר כנ"ל שא' לא ידון רוחי באדם בשגם כו') שיהי' מיתה עכ"פ שהוא מסתעף מעה"ד טו"ר כו' ואין זה עלי' שלימה (ועכ"ז א"א לבוא גם לעלי' מדרגה זו בלא מירוק גדול כיסורי' דגלות האחרון הזה בכור העוני והלחץ כו' שהוא במקום גיהנם וגם נה"ד שלפני געה"ת כנ"ל במ"ש הוציאוה ותשרף כו') כמו שהי' הבירור בכור הברזל במצרים מנש"ט ממש כ[ד]י שיזכו למ"ת בנגלה כנ"ל.
אך הנה א' ואנכי אעלך גם עלה גם זה ריבוי הוא  ּ לרבות עלי' הג' שלמעלה גם מימות המשיח שיהי' קיבוץ גליות בא"י (שרחוקה מג"ע הארץ ל"ב מעלות כו') במעלה ומדרגה דרוחניו' האלקי' כנ"ל, להיות שכ"ז [ה]עילוי בנשמות וגופי' לא יהי' רק בהפשטה מן הגשמיות דרע ופסולת וטומאה וכמ"ש ואת רוה"ט אעביר כו', וגם שיהי' בביטול תמידי לאלקו' בדו"ר שכליי' כמו שאו' וידע כ"פ כו' וכן יהי' פחד ה' על כל הברואי' וייראוך כל המעשים כו', אין זה רק בחי' רוחניו' האלקי' שמלובש בגשמיו' כמו חיות אלקות באופני' וחיות והגלגלי' שמשיגי' את בוראם המהוה אותם תמיד ואו' שירה בתמידי' וכמו"כ בנשמו' דעשי' בגעה"ת בפנימי' כו'. אבל בעוה"ב שאחר ימוהמ"ש יהי' מעלה יתירה נבדלת בערך הרבה ממדרג' זו והוא כערך הבדלת המעלה דגעה"ע על געה"ת שצריך לבא תחלה במירוק ובירור שני בנה"ד העליון שלפני געה"ע כו'. וענין געה"ע ידוע שזהו כמו [מה] שנשמו' דבריאה עולי' במל' דאצי' לאשתאבא בגופא דמלכא כו' והיינו ענין העלאה וביטול היש דהשגה דבינה לאין דחכ' שלמעלה מן ההשגה כמו בבחי' ראי' מקרוב ממש כנ"ל, והוא ענין גילוי סוד ה' שבח"ע שנפלא מן ההשגה דבינה ונק' פלאות חכ', דגם בחכ' הוא בבחי' ההעלם דחכ' (כדוגמא דניסי' ונפלאו' למטה שלמעלה מן הטבע כך הואנפלאות דפלא העליון דחכ' שנק' ח"ס כו' וע"כ באי' לבחי' ביטול במציאו' ממש לאשתאבא כו' כמ"ש השתחוו לה' כו' שביטול זה הוא ביטול דמ"ה דח"ע (שלמעלה גם מביטול ההשגה דמה פשפשת כו' כמ"ש במ"א). וזהו דוגמא לעוה"ב שהוא בגעה"ע כנ"ל, והיינו מ"ש עד יעבור עמך ה' שעתיד להיות העברה שני' בנהר פרת שהוא ההפסק בין א"י לגעה"ת כמ"ש בנהר יעברו ברגל שז"ש לעולם ירשו ארץ ארץ החיים נצחיי' דעוה"ב (באלף הז') שהוא געה"ע שהוא רוחני יותר ונצחי יותר וזהו גם עלה וד"ל (ובאמת לכאו' נמצא בכתובי' ב' העברו' א' בנהר יעברו ברגל שהוא מ"ש בישעי' בקיבוץ גליות מאשור כו' והניף ידו על הנהר והכהו לז' נחלים שהוא בלשון ים מצרים ומנחל מצרים זה עד נהר הגדול נהר פרת יש מרחק רב והוא העברה הב' בנה"פ, וזהו עד יעבור הב' והוא בהעברה מא"י לגעה"ת כנ"ל, והוא למעלה מש' הוי' דתו"מ שהוא עוה"ב שלמעלה מתו"מ שאין תו"מ מועיל שם כו' ואפי' ברוחניו' לכך א' עד יעבור סתם, כי עוה"ב זה אין בו או"ש כלל רק הגופי' קדושי' וטהורי' יחיו חיי עולם מחיי החיים האלקי' דא"ס (ולא כרוח האלקי' שהי' באדם בדור א"ה כנ"ל).
ומ"ש עוד עם זו קנית בקנין עצמי' ממש זהו עוד עלי' שלמעלה גם מעוה"ב זה והוא בתחה"מ שבסוף אלף הז' כו' (כמ"ש במ"א בענין שא' וחד חרוב שאלף הז' דעוה"ב נק' חרוב), והוא מה שיעברו בנהר שיוצא מעדן להשקות הגן שהן ג"ן סדרי' דאוריי' כו' לבחי' העדן עצמו שנא' בו עין לא ראתה כו' שגם בחי' עין השכל דח"ע בראי' מקרוב (וכדוגמא זו בגעה"ע כנ"ל) לא ראתה רק יעשה למחכה לו כו', והוא בחי' העונג הנעלם בעצמו' א"ס ב"ה שלמעלה מבחי' העונג המורגש בח"ע אע"פ שהוא בבחי' אין והעלם בסוד ה' שנק' פלאו' דחכ' כנ"ל שעכ"ז בא העונג העליון במורגש לנשמו' בעוה"ב עד שיחי' ממנו כחיו' המורגש בגופי' ונק' חיי העוה"ב כחיי הנשמו' בג"ע העליון עכשיו שנהנין ומרגישי' לעונג העליון (דכתר מל' דאצי' בפנימי' דחכ' זו (כמו הכלל הידוע בע"ח דפנימי' אבא הוא בחי' פנימי' ע"י ופנימי' אבא שבא בהשגה דבינה זהו ימוהמ"ש שישכיל עבדי כו'  ּ ונק' פלא יועץ וחכם חרשים כו' ופנימי' ע"י זהו בעוה"ב דכתי' וע"י יתיב כו'), אבל בעדן עצמו שלמעלה גם מנהר זה שיוצא מעדן ה"ז למעלה מעונג העצמו'הבא במורגש לנשמו' בעוה"ב ע"י בחי' בינה עילאה דע"י שהוא נהר זה שיוצא מעדן הנעלם להשקות ג"ן סדרי' דאוריי' כמו בטעמי' ונגינות מקיף דח"ע כו' אלא הוא בחי' עונג הנעלם בעצמו' א"ס ממש (שנק' בחי' שעשועי המלך בעצמותו ממש כידוע), והוא שיעשה למחכה לו למאן דדייק מילי' דח"ת דתושבע"פ דוקא שנק' עמל תורה כנ"ל שלמעלה משכר התו"מ בעוה"ב, וכן עמל תפלה ותשובה כמו בעמל מלאכה כנ"ל, שז"ש דת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שילכו מחיל כו' וכן קדושי' יהללוך סלה גם בעלותם בחכ' ומדו' דא"ס ילכו למעלה מעלה עד אין שיעור כנ"ל, וזהו עם זו קנית בקנין עולם הנצחי כמ"ש אלה לחיי עולם (וקאי בתחה"מ כמ"ש ורבי' מישיני עפר יקיצו אלה כו' וכאבות ומשה ואהרן וכל דורו' יהושע השופטי' ונביאי' עד דורו של משיח ועוה"ב כו' שאין להם מספר כלל (כי קיבוץ גליות יש להם מספר עכ"פ, ועוה"ב גם הוא יהי' לגופי' שיהי' בימות המשיח רק שלא יאכלו אכילה גשמי' כי הארץ תשבות לגמרי בשביעי' אלא לחם פנג וכמו המן וכה"ג כמו שא' עתידה א"י שתוציא גלוסקאות (ואפשר זהו בא"י ולא בעוה"ב) וכה"ג א' עתידה אשה שתלד בכל יום כו', והכל ענין א' הוא דארץ ואשה לא יצטרכו למשפיע אלא מכח עצמם יולידו בלא זריעה כלל, וכעין זה באו"ח קודם החטא שעלו למטה ב' וירדו ד' כו'). וזהו למעלה מענין אין ויש, דעוה"ב יהי' מיש האמיתי ליש גמור כחיי עולם דא"ס שיחיו הגופים בלי אמצעי כלל, וע"כ כמו שהן בגופי' לא יהי' בבחי' פירוד וכמשה ומשיח וחנוך שידעו ה' פא"פ כאשר ידבר כו' כמ"ש במ"א (ולכך לא יהי' ע"י זריעה מאין ליש וביטול היש לאין). (וזהו הלכה ר"ת הריעו לה' כו' שהוא למעלה מקבלה באצי' ר"ת השתחוו כו' דקבלה שהן [ה]סודות דנפלאו' העליוני' כפלאו' דח"ע הוא כניסי' ונפלאו' שלמטה בהיפך הטבע נק' אין של היש המוטבע לכך נק' פלא והפלא' שאין דפלא מתגלה וכך הן סודות התורה שנק' אין שבא בגילוי השג' שנק' יש דבינה כידוע. אבל למעלה מאין ויש דחו"ב זהו בעצמו' העונג הנעלם כמו שהוא בבחי' יש אמיתי נמשך בהתגלות ביש מוגבל שנק' מיש ליש כעוה"ב כנ"ל, זהו ענין ההלכו' שמלובשי' בשכל ופשט סברו' אנושי' בדברי' גשמיי' שהוא נגלה שבתו' וכמו נסים שנעשו בדרך הטבע עצמן, דגם שעכשיו א' ע"ז אותותינו לא ראינו זהו פלא דאין לשנות הצרופי', אבל למעלהמפלא זה זהו בחי' יש האמיתי דקמי' כחשיכה כאורה העלם וגילוי אין ויש שוין ומתלבש ביש דטבע כמו שהוא בלי צריך לשנות הצרופי' כלל. וזהו ההלכו' שמלובש בהן מעצמו' דיש האמיתי כמו שהן בלבושי' גשמיי' שהוא למעלה מנפלאו' דסודו' התו' (והוא מגילת אסתר שהי' הנס בדרך הטבע שלא נז' שם הוי' ואלקי' רק המלך סתם שלא יבטל לע"ל וכן ההלכו' לא יבטלו מטעם זה וכמ"ש במ"א), לפי שאין היש דטבע בבחי' פירוד כלל כמו בעוה"ב כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן בתוס' ביאור מ"ש כאן ואלה שמות בנ"י [כו'] שמדבר בעלי' הא' שאחר ירידה הב' בדיבור וכתי' כימי צאתך מאמ"צ אראנו לישראל זה נפלאות ב' עליות, והכל בבחי' פלא דח"ע שהוא [ב]פנימי' דח"ס כמ"ש עד יעבור וזהו [אשר] אנא זמין כו'. ופלא הב' בפנימי' דע"י בעוה"ב שזהו עד יעבור הב', ונפלאו' אל[ה] יבאו מסדכ"ס לגילוי בבחי' יש גמור מיש ליש בעדן עצמו כנ"ל, שזהו עם זו ואהי' הב' כו' שהן כמו הלכו' וניסי' שבדרך הטבע שא"צ לנפלאו' כלל, וזהו אראנו בגילוי יש למטה נפלאו' העליוני' כמו שראה ישראל זה במצרים בהיפוך הטבע כנ"ל וד"ל.
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 ובשביעית [כה: בשביעית] כו' חנם בלא מצות: משפטים כא, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רנט ואילך. תו"א משפטים עו, א וסע"ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קל. נ"ך ע' תעא־ דרושי חתונה ח"ב ע' תקכו ובהנסמן בהנ"ל. במדבר ח"ב ע' תשעה. תו"ח לך צד, ד. תולדות קנב, א. לקמן פ' משפטים רעט, א. רפו, א. רצב, ד. שב, א.
 שיעברו נהר פרת: נסמן לקמן מ, ד.
 דהוא דמעיקרא: בכורות נה, ב. ראה גם לקמן לה, ב. פ' בשלח קפו, א. שה"א פג, ב.
 יבא טוב ויקבל טוב: נסמן לקמן מג, ד.
 משה שהוא משיח: ראה הנסמן לקמן שם. תו"ח בראשית יד, ב ובהערה 12.
 מה שמו. . מה שם בנו: משלי ל, ד [ושם: ומה שם — ראה לקמן י, א. לד, ג. מט, ב. פ' בשלח קנו, ד. קס, ד. ריג, ד. ש"א לא, ב. הנסמן בתו"ח ויצא קעה, ב הערה 25. שעה"י קלב, ב הערה 23].
 מה שמו אותיות משה: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טז. (וראה גם הנסמן לקמן מג, ג).
 מה שמו. . משה. . בנו הוא משיח: ראה גם תו"ח בראשית יד, ב. שה"א צה, ב. לקמן מט, ב. וש"נ.
 בני [יז: ניתוסף: כו'] היום ילדתיך: תהלים ב, ז. ראה סוכה נב, א. הנסמן מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקט. שה"א קד, א. תו"ח נח נח, ב ובהערה 27. לקמן פ' וארא עא, א. בשלח קנה, ד. קצו, ג. משפטים רצו, ד. ש, ב. ויקהל שצט, ג. תא, ג.
 שמשה. . טוב בטי"ת רבתי: נסמן לקמן מג, ד הערה 48.
 רבתי: אולי צ"ל: רבתי). וראה הערה שלאח"ז.
 (משמיטה: ה: משמיטה. כה: כבפנים.
 משמיטה הא' דחסד: ראה ברית הלוי (לר"ש אלקב"ץ) בסופו בתשובה היסוד הששי (מא, סע"א ואילך). לקמן מג, א ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם. לקמן פ' משפטים רעט, א. רפה, א. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' מה. תקס"ב ח"א ע' טז. יז. הנסמן בתו"ח מקץ ריז, ב הערה 20.
 כי מן המים. . משיתיהו: שמות ב, י. ראה גם לקמן מג, א ובהנסמן לשם.
 עליונים: איז: ליתא.
 שמשה. . בנשמת משיח. . דתורה הפנימי': ראה גם רש"י שה"ש א, ב (ומובטחים מאתו וכו'). שער האמונה צה, ב. אמרי בינה שער הציצית פט, ג ואילך. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרכה.
 יתלבש בנשמת. . במ"א): ט: ליתא. וכנראה שזהו טעות המעתיק.
 בחו"ל: בחומר ו(ב)לבנים.
 פב"פ: ואתחנן ה, ד.
 רד"ו שנה: ראה תנחומא מקץ ח. רש"י מקץ מב, ט. ועד"ז במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שג. ולהעיר מלקמן פ' וארא סה, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' רעט. וש"נ.
 וארא. . לא נודעתי להם: וארא ו, ג. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ס"ע יב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קעט. שמות ח"א ע' רנז ובהנסמן בהנ"ל. ש"א נ, א.
 חשמל העליון: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצד ואילך ושם נסמן. שם ע' תצז. תו"ח ויצא קעח, א. לקמן ח, א. פ' בשלח קנח, ב. קעט, ג. קצ, ד. ויקהל תה, ד. תכ, ב.
 שישת חשך סתרו: תהלים יח, יב.
 טעמי: אבטייא: ע"י. הזחיח: בטעמי.
 לפום צערא אגרא: אבות ספ"ה. ולפי גי' אדה"ז בסידורו מכ"א.
 דלפ"ע. . אור גדול. . נתארך זה הגלות ביותר: ראה גם לקמן פ' וארא סג, ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צו. וש"נ.
 ביום ההוא אסתיר פני: וילך לא, יח [בהיפך הסדר — ראה גם לקמן פ' בשלח קפא, א. שה"א ד, א. שע"ת קיד, א. וראה גם תו"ח ח"ש קכז, ב הערה 20].
 דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא: נסמן לקמן לט, א.
 אלכה אשובה [דהיז: ואשובה] אל מקומי: נסמן לקמן שם.
 וימררו את חייהם: שמות א, יד.
 אין מקרא יוצא מידי פשוטו: שבת סג, א.
 גלו לאדום שכינה עמהם: ספרי מסעי לה, לד. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תלה. נ"ך ע' פח. שע"ת קיג, ד. קלו, ב. תו"ח לך צג, א.
 דוימררו את חייהם: ראה ת"ז תכ"א מט, סע"ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' עא. נ"ך ע' תכח. תו"ח נח ס, א.
 דכנ"י. . המל': ראה זהר בלק קצז, א.
 המל' הנק' שכינה: ראה זהר (רע"מ) תצא רפא, ב. תניא רפנ"ב. אגה"ק סכ"ה (קלט, א). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשלט ובהנסמן במ"מ לשם.
 דאלקי' גימ' הטבע: נסמן לקמן לח, א.
 אתה אל מסתתר: ישעי' מה, טו.
 והולך. . זהו: יד: (והולך. . ז: (זהו. וראה לקמן הערה 61. כה: כבפנים.
 אלביש שמים קדרות: ישעי' נ, ג. ראה סידור שער המילה קמה, ג. לקמן יט, ג. ל, ד. לט, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתצו. וש"נ.
 כמ"ש: חיז: ((ו)כמ"ש. וראה לעיל הערה 58. כה: כבפנים.
 אותותינו לא ראינו: תהלים עד, ט.
 הנסים. . בדרכי הטבע. . דחנוכה ופורים: ראה גם שה"א ל, א.
 ואותות: דחיז: ניתוסף: ומופתים. יח: כבפנים.
 בטרדת הפרנסה: ראה גם שה"א א, א ובהערה 7. תו"ח נח נח, ד ובהערה 6.
 האנושית. . הטבע: י: ליתא. וכנראה שנשמט מפני תיבות הדומות: הטבע. . הטבע.
 ובנפשם יביאו לחמם: ע"פ פיוט (לימים נוראים) כי כשמך.
 שתעל שועתם. . העבודה: ע"פ שמות ב, כג.
 שלא שמעו למשה: וארא ו, ט.
 אין מזל לישראל: שבת קנו, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קסד. שמות ח"ב ע' שפ. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ר.
 לזה: אח: ולזה.
 לבוש שק: ראה הנסמן לעיל בהערה 60.
 איש תחת גפנו: מלכים-א ה, ה.
 וכמ"ש [יח: במ"ש] וברכך: ראה גם לקמן לח, ג. וש"נ.
 יגיע כפיך: תהלים קכח, ב. אבות פ"ד מ"א. ברכות ח, א. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קע. סה"מ מלוקט ח"ד ע' קמח. וש"נ. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שסו. תקס"ג ח"ב ע' תשט. כתובים ח"א ר"ע ו. לקמן פ' ויקהל תיד, ב ואילך. תטו, ב.
 כי לא לחכמים לחם: קהלת ט, יא [בדילוג — ראה לקמן ג, ד. פ' ויקהל תטו, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלג. שע"ת י, ב ובהנסמן בהנ"ל]. ראה שע"ת ה, ד ואילך. וש"נ. מאמרי אדה"א דברים שם.
 כוחי ועוצם ידי: עקב ח, יז.
 וחכמתי עמדה לי: קהלת ב, ט.
 כגרזן ביד החוצב: מו"נ ח"ג פכ"ט. ישעי' י, טו.
 עת לכל חפץ: קהלת ג, יז.
 ומשנה עתים. . כרצונו: ברכות ק"ש ערבית [ושם: ובתבונה משנה. בדילוג].
 דישראל שבחו"ל. . בטהרה: ראה גם לקמן לח, א. וש"נ.
 אותי עזבו. . בורות: ירמי' ב, יג [ושם: בארות בארת].
 והחכמה תחי' בעלי': קהלת ז, יב [ושם: החכמה. ראה לקמן פ' בא קה, א. קלב, ד. בשלח קמו, ב. ד. יתרו רעא, א. ויקהל שצט, א. תטו, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ש. וש"נ. שע"ת סח, א. ובהערה 1]. ראה שע"ת ה, ד. וש"נ.
 במ"א): יזיח: במ"א. כה: כבפנים.
 בזעת אפיך תאכל לחם: בראשית ג, יט.
 ביחו"ע ויחו"ת: זהר בהקדמה יב, א.
 עיקרא ושרשא דכ"ע: זהר בהקדמה יא, ב.
 ולבו רחוק: ישעי' כט, יג.
 טמטום הלב: ראה יומא לט, א. בחיי משפטים כג, יט. לקמן פ' תצוה שסח, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקס ואילך. וש"נ. תו"ח מקץ ריג, ב ובהערה 37. שע"ת ג, סע"ג ואילך. סג, ב. פב, ד. ד"ה לפיכך נק' הראשונים סופרים תשט"ז (סה"מ תשט"ז ע' 477 ואילך).
 וטמטום המוח: ראה גם לקמן פ' תצוה שסח, ד. ויקהל תט, רע"ג. שע"ת שם. דרך חיים יח, ג. כ, א. סה"מ תשט"ז שם ע' 479 ואילך.
 מ"ת בוכין: ראה ת"ז ת"ה (יט, ב). הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קג. שמות ח"א ריש ע' לו.
 לבלתי ידח ממנו נדח: שמואל-ב יד, יד.
 הגרעין. . שנרקב: ראה לקו"א להה"מ סק"י (כד, ד). אגה"ק ס"ח (קיג, א). מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקצח. וש"נ. הנסמן במ"מ לשע"ת סג, ב. לקמן ו, א. פ' בשלח קלג, ד. קפז, ג. תצוה שכ, ב. ויקהל תכד, ג. פקודי תמד, ב. תמז, ב. לקו"ת פקודי ד, ד [ושם מציין לתו"א ויקהל פט, ג].
 חטא עה"ד טו"ר שנתערב טוב ברע: ראה גם לקמן מ, ב. וש"נ.
 שקוץ ודרדר. . בעצבון תאכלנה: בראשית ג, יח. יז. ראה גם שע"ת סה, ג.
 במצרף לכסף וכור לזהב: משלי יז, ג. כז, כא.
 בל"ט מלאכות: ראה שבת עג, א.
 חורש וזורע: ראה גם לקמן פ' ויקהל תיט, א. וש"נ.
 בירור דפת בל"ט מלאכות. . בבגד ללבוש: ראה עד"ז תו"ח בראשית לא, ד.
 בצו"ח: בצורה וחומר.
 שלה): גם בהכת"י לא נסמן התחלת החצע"ג.
 בהלך ילך ובכה: תהלים קכו, ו.
 שאין עומדין להתפלל: ראה ברכות ל, ב.
 תיקון לדור הפלגה. . במ"א: ראה לקמן פ' וארא פו, ג. בשלח רלא, א. ויקהל תיד, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כה. וש"נ.
 ותאר: יזיח: תאוות.
 יחוגו וינועו: תהלים קז, כז.
 דג' קשרי' הן: ראה זהר אחרי עג, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' צט. וש"נ. דברים ח"א ע' לט. וש"נ. ח"ג ע' תשעח ואילך וע' תשפג ואילך. הנחות תקע"ז ע' שיח. לקמן פ' בשלח קפג, ג. תרומה שיד, א.
 דתושב"כ. . לחם מן השמים: ראה סידור שער בהמ"ז קז, ג. תו"ח בראשית לג, ז. תולדות קסג, א. לקמן פ' בשלח ריא ב. ויקהל תטז, ד. תמ, ד.
 דח"ע הברורה מכבר בתוה"ק: ראה גם תו"ח בראשית יד, ד ובהנסמן לשם. לקמן פ' בשלח קעג, ב ובהערה 442.
 בתוה"ק: ראה עמק המלך (שער שעשועי המלך) ש"א, פ"ד (ג, א).
 ואתא מרבבות קדש: ברכה לג, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תקכז. לקו"ת ברכה צג, ג [בלקו"ת מובא: ואתה אבל ראה שם שה"ש ה, ב — ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' כב].
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 ס"ר נש"י. . דתושב"כ: ראה בא יב, לז. ז"ח שה"ש עד, ד. של"ה מס' פסחים מצה עשירה קסג, ב. קסה, ב. תניא פל"ז ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שלט. וש"נ.
 וכמשי"ת): כ"ה ביז. בתו"ח: וכמשי"ת. כה: (וכמשי"ת).
 בתושבע"פ. . לחם מן הארץ: נסמן בהערה 108.
 כמשי"ת): כ"ה ביז. בתו"ח: כמשי"ת. כה: (כמשי"ת).
 ו"ס משנה: ראה זהר בראשית מב, א. במדב"ר פי"ב, יז. פי"ג, טוטז. שבת לא, א. לקו"ש בשלח (כרך יא) ע' 56 הערה 13.
 ס' מסכתות: ראה זהר (רע"מ) פינחס רטז, א. לקמן יא, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שעח ובהנסמן במ"מ לשם. תקס"ח ח"ב ע' תריט. תק"ע ס"ע ו ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תד. וש"נ. ס' השיחות תשמ"ט ח"א ע' 104 הערה 41. וראה גם לקמן פ' ויקהל שצ, ב. תמ, א.
 ששים המה מלכות: שה"ש ו, ח.
 כמשי"ת: יזיח: כמ"ש.
 דמתני' מלכתא: ביצה כח, ב. ראה לקמן יא, א.
 וכ"י בנ"מ: וכל ישראל בני מלכים — שבת סז, א.
 דאוריי' וקוב"ה כולא חד: מובא בתניא (פ"ד ופכ"ג) בשם הזהר. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רפה. וש"נ. אוה"ת חקת ע' תשס.
 ונשמח. . חיינו: ברכות ק"ש (ערבית) בדילוג.
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 למען תהי' תורת ה' בפיך: בא יג, ט.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 כי על. . יחיה האדם: עקב ח, ג. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' קט.
 ותורה אור: משלי ו, כג.
 בזהר ור"מ. . דוימררו: ראה זהר בראשית כז, א. רע"מ בהעלותך קנג, א. פינחס רכט, ב.
 וזהו מא' פלאי: השוה מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע תכח.
 הויות דאביי ורבא: סוכה כח, א.
 בכ"ד קושיות וכ"ד פירוקי': ראה ב"מ פד, סע"א. תו"ח נח עב, א ובהערה 15. שע"ת קלו, ד. ש"א כב, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רצט.
 דבמחשכים [חטז: במחשכים] הושיבני זה תלמוד בבלי: איכה ג, ו. ראה סנהדרין כד, א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קו.
 הזוגות: ראה אבות פ"א, מ"ד ואילך.
 שהללו אוסרי' והללו מתירים: חגיגה ג, ב.
 אין בידינו הלכה ברורה: ראה שבת קלח, סע"ב ואילך.
 כו' (וזהו: ב: וד"ל) וזהו. ז: וד"ל שזהו. כה: כבפנים — ולא נסמן סיום החצע"ג.
 סלסלה: משלי ד, ח. ראה תו"א מקץ לא, ד. מאמרי אדה"ז כתובים ח"ב ע' ק. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קז. וש"נ. קונטרסים ע' תקלג. וש"נ.
 ההלכות נק' נימין: ראה ת"ז תקונא שתיתאה קמד, ב. לקו"ת שה"ש מ, א בשם הזהר ובהנסמן במ"מ לשם. שם ו, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"ב ע' תרכ. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקכו. וש"נ. תו"ח מקץ רכה, א. לקמן פ' משפטים רצא, ג.
 הלכה אותיות הכלה: פע"ח (שער הנהגת הלימוד) שי"ז. ראה לקמן פ' משפטים רצ, ד. רצא, ג. תרומה שיח, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיא. וש"נ. תו"ח בראשית לה, ד ובהערה 61. שה"א לב, א ובהערה 1.
 וכמ"ש במ"א: ראה הנסמן בהערות שלפנ"ז.
 אשרי מי שעמלו בתו': ראה ברכות יז, א.
 (וכידוע: יח: וכידוע.
 הפלפול. . הכאת הסלע. . פעמיים: ראה ת"ז תכ"א (מד, א). מאמרי אדה"א בראשית ע' קנ־ ויקרא ח"א ע' קיב־ דרושי חתונה ח"ב ע' תקכג ובהנסמן בהנ"ל. שע"ת קלו, ד.
 המוציא לך מים: עקב ח, טו.
 תורה ציוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 וכל מה. . לחדש: ראה מגילה יט, ב. ירושלמי פאה פ"ב, ה"ד. הנסמן בלקו"ש דברים (כרך ד) ע' 1088־ ח"י אלול (כרך יט) ע' 252.
 ג' נובלות הן: ראה ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ונובלות בינה שלמעלה שכינה: כ"ה בכ"מ, ומהם: ע"ח שער הכללים ספ"א: שארז"ל. יונת אלם פכ"ו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתסו. וש"נ. תו"ח לך פב, ג ובהערה 20. לקמן פ' בא קג, ב. יתרו רסז, א.
 דבינה. . ה"א: ראה פרדס (שער האותיות) שכ"ז, פ"ח. מאמרי אדה"א בראשית ע' רלג. וש"נ.
 שהתורה חוגרת שק: ראה סנהדרין קא, א. שע"ת קלו, ב ואילך.
 בב' מדרגות. . במנורה. . בלחם הפנים: ראה גם לקמן פ' ויקהל תמ, א ואילך. הנסמן בהערה 156.
 לנש"י. . נרות הוי': ראה משלי כ, כז.
 ששה קנ[י]. . ממול פני: ראה בהעלותך ח, ב.
 ששה קנ[י] המנורה. . ו"ס משנה: ראה ש"ך תרומה כה, לא (ד"ה ועוד יכולין). מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שמב וריש ע' שמח. תו"א ויקהל פח, סע"ב. לקמן פ' ויקהל תמ, ב.
 דאימא מעורף: ראה חולין כז, ב. ב"ר רפמ"ד.
 דכל קושיא מסט' דקליפה: ראה זהר (רע"מ) נשא קכד, ב. אגה"ק סכ"ו.
 והאריז"ל. . שמזיע: ראה שו"ע האריז"ל כוונת תלמוד תורה ס"א. ש"א כד,א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתמג־ דברים ח"ד ע' א'תעד ובהנסמן בהנ"ל. לקמן ד, ב.
 לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא: יומא כו, א.
 שא' ר"י לראב"פ: ב"מ פד, א.
 תלמידי'. . מחלוקת בישראל: ראה סוטה מז, ב.
 שהי' יודע לטהר את השרץ: עירובין יג, ב.
 (וכמו: כה: לא נסמן סיום החצע"ג.
 בדואג ואחיתופל דבעו: סנהדרין קו, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקפח (נוסח א').
 בדואג ואחיתופל. . שלא ידעו לאסוקי שמעתא: סנהדרין שם.
 וחכמים המה להרע: ירמי' ד, כב.
 לא תמצאנה בגסי הרוח: ראה עירובין נה, א.
 (וזהו: סיום החצע"ג לא נסמן בהכת"י.
 דלמשמאילי' בה סמא דמותא: ראה שבת פח, ב. וברש"י שם סג, א ד"ה למשמאילין. לקמן פ' בא קכה, א. בשלח ריא, סע"ב. תו"ח מקץ רכח, ג.
 ונר רשעים ידעך: משלי יג, ט. יז: נר — איוב כא, יז. ראה ש"א לז, א.
 (וכמו: בזחיטויז: וכמו.
 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 כנ"ל: פ"ד.
 אין אדם. . שנכשל בה: ראה גיטין מג, א.
 ואין התורה מתקיימת: ראה שבת פג, סע"ב. שע"ת כג, ב. תו"ח בראשית לד, ב ובהערה 17. לקמן פ' בשלח ריא, ד. תצוה שע, ג.
 שמציץ: דטו: שמקיא. יא: תיקן: שמקיא. אבל כ"ה לקמן פ' תצוה שיט, א [ושם הוגה מגוכתי"ק). וראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קי בהערה.
 מיץ חלב. . משדי אמו: משלי ל, לג. ראה ברכות סג, ב.
 עובד אדמתו ישבע לחם: משלי יב, יא. כח, יט.
 בזיעת אפך תאכל לחם דתורה: ראה גם לקמן פ' ויקהל תטז, סע"ד.
 במדרש אדם לעמל יולד: איוב ה, ז. ראה סנהדרין צט, ב. אלפא ביתא דר"ע אות ת בסופו [נוסח א — באוצר המדרשים אייזענשטיין ח"ב ע' 424]. מאמרי אדה"א בראשית ע' קלה. וש"נ.
 כל עמל אדם לפיהו: קהלת ו, ז [ושם: האדם — ראה מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע תל]. פסוק זה מובא באלפא ביתא דר"ע שם.
 דכל תורה שאין עמה מלאכה: אבות פ"ב, מ"ב. ראה גם לקמן פ' ויקהל תטז, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכט. דברים ח"ד ע' א'רכה.
 לפי שיגיעת שניהם: אבות שם בבבא שלפנ"ז (בהמשך למאמר שבהערה הבאה).
 טוב תורה עם ד"א: אבות שם [ושם: יפה תלמוד תורה — ראה לקמן פ' ויקהל תטז, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכה. וש"נ. נ"ך ע' תכט].
 מלאכתו עראי ותורתו קבע: ראה ברכות לה, ב. רמב"ם הל' ת"ת פ"ג, ה"ז.
 אדם שם מ"ה: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ג. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקסז ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח בראשית ט, א בהערה 14.
 מ"ה שמברר לב"ן: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ה. וש"נ. ח"ב ע' תקעג ואילך. ח"ד ע' א'ריג ואילך.
 (רק: תוקן ע"פ ב. כה: רק.
 שתו"א. . כרשב"י: שבת יא, א. ראה גם שע"ת פ, ג ובהנסמן במ"מ לשם.
 ותהי להם. . והחומר: נח יא, ג. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' סז ואילך. תו"א משפטים עז, ג ואילך.
 דתושב"כ. . קודש העליון כנ"ל: לעיל ב, סע"ד ואילך.
 והוא: אחיטויח: (והוא.
 בת"ח שנק' בוניך שעוסקי' בבנינו ש"ע: ראה ברכות סד, א. שבת קיד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכו. וש"נ.
 לבנת הספיר: משפטים כד, י. ראה בהנסמן לעיל הערה 190. לקמן ז, א.
 וכאבן ישפה: תצוה כח, כ. פקודי לט, יג. ראה גם לקמן ז, א ובהנסמן לשם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצ ואילך. ויקרא ח"ב ע' תתלז. דרושי חתונה ח"ב ע' תרלג וע' תרנט.
 העם ההולכי' בחשך: ישעי' ט, א.
 שאו' משובח ומפואר עדי עד: בברכת ברוך שאמר.
 מאיגרא רמה לבירא עמיקתא: ראה חגיגה ה, ב. רש"י איכה ב, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תכה. שמות ח"א ע' קח. לקמן פ' בשלח קסד, ד. משפטים רפח, ד.
 נש"י עלו במחה"ק: נסמן לקמן לב, ב.
 ירידה לצורך עלי': ראה הנסמן באוה"ת עקב ע' תפא.
 עדן. . דעין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 ויהי נועם. . לחזות בנועם ה': תהלים צ, יז. כז, ד.
 שכל א' מראה. . זה: תענית בסופה. ישעי' כה, ט.
 דת"ח אין להם מנוחה. . ילכו: ברכות בסופה. תהלים פד, ח. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פ. נ"ך ע' תעב. לקמן טז, ג. כג, ב. פ' בשלח רכא, סע"ג ואילך. ויקהל תלא, א. תלט, ב פקודי תנז, א.
 וקדושי' בכ"י. . כנשמות האבות ומשה ואהרן: ברכת אתה קדוש. ראה לקמן ה, ג. פ' בשלח קפה, ד. ויקהל תכג, ב. פקודי תנז, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסה. וש"נ. תו"ח תולדות קנט, ד ובהערה 45.
 לקדושים אשר בארץ: תהלים טז, ג.
 סלה בלי הפסק: עירובין נד, א.
 התהלך לפני: לך יז, א.
 וכמ"ש בזהר: ראה זהר לך פ, א. פד, א.
 שלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ז"ח יתרו לד, ד. ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 דלמת"ב כלל: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 נורא תהלות. . לך דומי' תהלה: בשלח טו, יא. תהלים סה, ב.
 דאא"ס למעלה מעלה: ראה ז"ח יתרו לד, ג. ת"ז תי"ט (מ, ב). סתנ"ז. תו"ח נח סט, ב ובהערה 11.
 שלגדולתו. . אין חקר. . לך ה' הגדולה: תהלים קמה, ג. דהי"א כט, יא.
 מי ימלל גבורות ה': תהלים קו, ב.
 אברהם. . דחסד. . יצחק. . דגבו'. . יעקב. . ת"ת: נסמן לקמן פ' וארא סא, ד.
 ופרצת ימה וצפונה: ויצא כח, יד [בדילוג].
 אשר נשבעת לאבותינו: מיכה ז, כ. ראה גם לקמן פ' וארא סב, ב.
 כו'. . כו'): ב: כו'. . כו'. איאיז: כו'). . כו'.
 נשמת משה בחכ': ראה לקו"ש שמות (כרך ו) ע' 244 ואילך. לקמן פ' ויקהל שצב, ד.
 שמואל הנביא בנצח: ראה גם שע"ת קטו, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 וד"ל): יז: וד"ל. כה: כבפנים. ולא נסמן התחלת החצע"ג.
 ויטע. . זהו עדן: בראשית ב, ח. ראה ברכות לד, ב.
 ונחל עדניך תשקם: תהלים לו, ט.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י [בדילוג].
 גן סדרי' דאוריי': ראה זהר (מדהנ"ע) וירא קד, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רג.
 (דעתה. . (מבחי': ב: (דעתה. . מבחי'. יז: ליתא. . מבחי'. כה: כבפנים ולא נרשם סיום החצע"ג.
 דמיכאל כה"ר: ראה זהר (ס"ת) לך פ, סע"א ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נו.
 דמיכאל. . מקריב נשמות: ראה חגיגה יב, ב כגי' הע"י. תוד"ה ומיכאל מנחות קי, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' א. וש"נ. שע"ת נו, ג ובהערה 71. תו"ח בראשית מ, ב ובהערה 24. אוה"ת ויקהל ע' ב'קצט. לקמן ו, סע"ג ואילך. פ' יתרו רס, ד. רסט, סע"ג ואילך. תרומה שו, א. תצוה שמח, רע"ד. ויקהל תכב, ג. תמא, ג.
 שלגבי האצי'. . פני שור: ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' פג. תקס"ז ע' רנב. לקמן פ' ויקהל תכח, ב ואילך.
 דבי"ע. . נר"נ: ת"ז סתכ"ח (סח, סע"ב).
 (וסוף: כה: לא נסמן סיום החצע"ג.
 מדו"מ שנק' בי"ע: נסמן לקמן פ' בשלח קמד, ב.
 כעקימת שפתיו לעשות מעשה: ראה בבא מציעא צ, סע"ב. הנסמן בלקו"ת דרושים לשמ"ע פד, ג. אוה"ת נח כרך ג ע' 1232. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקכו.
 במצותיו חפץ מאד: תהלים קיב, א.
 אם בהרת קדמה: לקמן כב, ג: ”במשנה". ראה נגעים פ"ד, מי"א. בבא מציעא פו, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשסח ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנג וע' תעג ואילך. ש"א נט, ב. וש"נ.
 כו': אוצ"ל כו').
 אשרי מי שבא לכאן: פסחים נ, א. ראה גם לקמן פ' בא צב, ד. תצוה שלד, ב. ויקהל תיט, ג.
 מצוה בלא כוונה. . בגעה"ת: ראה אגה"ק סכ"ט (קנ, ב). מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפא ואילך. דברים ח"ג ע' תתקח. וש"נ. במדבר ח"ד ע' א'תקכב. וש"נ. לקמן ח, א. פ' בשלח קסט, ד.
 אכתי לוי מאבראי: ראה ברכות יח, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרעז וע' תרפא. במדבר ח"ג ע' א'סה. דברים ח"ג ע' תתקלא. עט"ר (דרוש לעשי"ת) ע' נט.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: זהר ויחי ריז, ב. ראה הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מה. תו"ח בראשית מ, ב הערה 25.
 (דכתר: גם בכה: לא נסמן סיום החצע"ג.
 מל' דא"ק נעשה כתר דע"י: ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"א לקמן פ' בשלח קמב, ג. קפט, ד. ויקהל תג, ד. הנסמן בתו"ח נח סו, ב הערה 18.
 ממל' דא"ס בכתר דא"ק: ראה לקמן פ' בשלח קמב, ג. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תכה. וש"נ.
 מדו"מ. . ג' לבושי': ראה תניא פ"ד.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 טורי נהורא: נסמן לקמן טז, א הערה 680.
 רעדכ"ר: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. תו"ח בראשית לו, ג הערה 23.
 העדן סתימאה: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מד. וש"נ. ש"א מא, א. תו"ח נח עח, ד בהערה 30. לקמן לג, א. לה, א. פ' בא צב, ד. בשלח קמט, ב. רכד, א. משפטים רפד, ד. שב, א. תצוה שנד, ג. ויקהל שצח, ד.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסח. וש"נ. שה"א סב, א. שעה"י קכז, א. תו"ח מקץ רכג, א ובהערה 8. לקמן פ' בשלח רג, א. רה, ב.
 (ועד"ז: גם בכה לא נסמן סיום החצע"ג.
 מל' דא"ס שנק' שמו הגדול: ראה גם לקמן יח, רע"א. סא, ב. קסז, ג. רכג, א. רפו, א. שכו, א. שפח, ד. תד, ב. תל, ב. ש"א ח, ב. וש"נ.
 אין זולתך מלכנו: ברכת יוצר לשבת [ושם: ואין].
 בשעשועי' העצמי': נסמן לקמן פ' בא צב, ד.
 עדי עד לשון נצחי': ראה ישעי' כו, ד. סידור שחרית מד, א. פיה"מ עח, ב ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תל. לקו"ת פקודי ה, א. ז, ב. ש"ש סז, ג. ש"א ח, ב. לקמן פ' פקודי תמד, ג. תמז, ג. אוה"ת נ"ך (כרך א) ע' רי וע' תח.
 עד ולא עד בכלל: ברכות כו, ב. ראה לקמן שם. אוה"ת שם.
 (אך: גם בכה לא נסמן סיום החצע"ג.
 שהאבות הן המרכבה: ב"ר פמ"ז, ו. פפ"ב, ו. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רטו. וש"נ. תו"ח נח מט, ד ובהערה 42.
 ובמשיח. . ישכיל עבדי: ישעי' נב, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיב. וש"נ.
 אפס בלתך: ברכת יוצר לשבת.
 האבות ומשה. . ז' רועים: ראה מיכה ה, ד. סוכה נב, ב. תו"ח מקץ ריז ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 לאו מכל. . אנת הוא חד: ת"ז בהקדמה יז, ב. א.
 נהר דינור: ראה זהר מקץ רא, א. ויקהל ריא, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתכא-ב. שע"ת מד, ג. סט, ג. תו"ח בראשית לג, ד ובהערה 10.
 דאימא מקננא בכורסיא: ת"ז ת"ו (כג, א). ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רסב. וש"נ. קונטרסים ע' תכג. וש"נ.
 קרקע הג"ע. . דד"י: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עו. וש"נ. לקמן פ' ויקהל תי, ב. תכח, ב.
 דד"י ארמ"ע: ראה סה"מ תש"ח ע' 204 בהערה ו. מכתב [שלהי אדר תש"כ ] נדפס באג"ק חי"ט ע' רלט.
 להט החרב המתהפכת: בראשית ג, כד. ראה גם לקמן פ' ויקהל תט, ג.
 הסירו. . והלבש אותו: זכרי' ג, ד [ושם: הסירו הבגדים הצואים מעליו. . והלבש אותך]. ראה גם לקמן פ' ויקהל תיט, סע"ג ואילך.
 לא יגורך רע: תהלים ה, ה.
 ב' מיני נה"ד: ראה בהדרושים שנסמנו לעיל בהערה 263. לקמן פ' ויקהל תט, ב ואילך.
 לברר: יזיח: לבער.
 שישכחו על חיזו דהאי עלמא: ראה זהר ויקהל ריא, ב.
 שא"א ע"ה ביקש: ראה ב"ר פמ"ד, כא. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רמח. וש"נ. במדבר ח"ד ע' א'תרכח. הנחות תקע"ז ע' רכ. תו"ח בראשית מ, ד ובהערה 46.
 הוציאוה ותשרף: וישב לח, כד. ראה זהר אחרי עב, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתכא. דברים ח"ג ס"ע א'פד. וש"נ. קונטרסים שם. תו"ח וישלח קצז, א.
 שבוער: תוקן ע"פ כה. ובתו"ח כאן: שכועס.
 אשא אוכמא: ראה זהר בראשית נא, רע"א.
 דעני חשוב כמת: נדרים סד, ב. זהר (רע"מ) משפטים קיט, א. רש"י שמות ד, יט.
 שבעוה"ז. . החסד. . מבחי' מדה"ד: ראה סידור שחרית לד, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ריח. וש"נ.
 שבעוה"ז. . דסובב כ"ע: ראה סידור שם לא, ג ואילך. שע"ת עט, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רכ.
 מדה"ד: תוקן ע"פ כה. בד: הדין. ובתו"ח: י"ה.
 ויצאו. . הפושעים בי בגופא דמלכא: ישעי' סו, כד. ראה זהר יתרו פה, ב. עט"ר דרוש לעשי"ת ע' 132 ואילך.
 קרקפתא דלא מנח תפילין: ר"ה יז, א.
 והרוצה לחיות ימית עצמו: ראה תמיד לב, א.
 מצרים שנק' כור הברזל: ואתחנן ד, כ. מלכים-א ח, נא. ירמי' יא, ד. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרמ. תו"א יתרו עד סע"א ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשע.
 דג' דברים באים ע"י יסורים: ראה ברכות ה, סע"א. לקמן פ' וארא סג, ד. בשלח קלח, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע סה ואילך. במדבר ח"ב ע' תשסט ואילך.
 ארץ טובה ורחבה: שמות ג, ח.
 לב"ן שהוא א"י: ראה תו"ח תולדות קסב, א בשם הזהר. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שעה. וש"נ.
 ויענך וירעיבך כו' לנסותך: עקב ח, ג. ב.
 לבער לגקה"ט. . במ"ב מסעות: ראה דרושי אלה מסעי הב' והג' בלקו"ת. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קסז ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). שם ח"ה ע' א'תתעב.
 במ"ב מסעות: נמנו ר"פ מסעי.
 כיסורי הצדיקים. . יסורים של אהבה: ברכות ה, א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ס"ע א'תשסח ואילך.
 נשמות. . (כקטרת: ראה גם לקמן פ' יתרו רס, ד.
 מחכ'. . לחכ': זיח: מחו"ב. . בחו"ב.
 מסעודת לויתן ושור הבר: ראה ב"ב עד, ב. ויק"ר פי"ג, ג. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיח. לקמן פ' בשלח קסא, א. ויקהל תכב, סע"ג ואילך. תכט, ב.
 כר"ז שהתענה: בבא מציעא פה, א. ראה גם הנסמן לקמן תט, ב הערה 667.
 העמוד. . בס' הבהיר: בתו"א מג"א ק, ב מציין: ע' זהר ויקהל ריא, א. ויחי ריט, א. ראה גם הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תשעג־ מאמרי אדה"א נ"ך ע' עו.
 אנכי ארד. . גם עלה: ויגש מו, ד. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיג ואילך. שמות ח"א ע' סו. במדבר ח"ב ע' תשעב. דברים ח"ב ע' תרכט. לקמן כא, א. סד, ד.
 מוטב [ד]לידייני': ראה חגיגה טו, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תערב ובהנסמן במ"מ לשם. תקס"ז ע' שכ. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שטז. דברים ח"א ע' נט.
 היום לעשותם. . שכרם: ואתחנן ז, יא. ראה עירובין כב, א. וראה גם לקמן פ' בשלח קנט, א. קפד, ד. לקו"ש ואתחנן (כרך כט) ע' 41 ואילך.
 ואלו דברים שאדם אוכל: פאה פ"א, מ"א.
 כ"י. . ועמך כולם צדיקים: סנהדרין ר"פ חלק (צ, א). ישעי' ס, כא.
 ארץ החיים: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קד. דברים ח"א ע' ה. שמות ח"א ע' קמ ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח ח"ש קלה, א ובהערה 7. לקמן פ' בשלח קעה, ב. רלה, א. תצוה שלא, ד. ויקהל תי, ד. תכב, ד.
 פ"י מלאים מצות: עירובין יט, א.
 ששכר העוה"ב. . שבמצות: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שצב. וש"נ. ש"א ג, א וש"נ. תו"ח לך פג, א ובהערה 11. לקמן לג, ד. סה, ד. קעז, ב. שמא, א. שנד, ג. שצז, ג. תנב, ג.
 דיסורי' ממרקי': ברכות ה, א.
 במתים חפשי: תהלים פח, ו. שבת קנא, ב. ל, ב. ראה סידור שחרית לב, א. לקו"ת פינחס עה, ב ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתכג. וש"נ. במדבר ח"ג ע' א'עו ואילך. ח"ה ע' א'תרכד ואילך. דברים ח"א ע' מו. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ריא ואילך וע' רכ. לקמן פ' בשלח קס, א.
 שעבר על כל התו"מ: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשצה.
 וטהרה מביאה לידי קדושה: ראה ירושלמי שבת פ"א, ה"ג. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ק.
 דשהם. . הבהיר בעצם הווייתו: ראה גם לקמן פ' בשלח ריב, א. תצוה שמו, א. שנ, ד. פקודי תנו, ב. וראה ס' הערכים חב"ד ח"א מערכת אבן נג, א הערה *83 [ושם צ"ל: תקי, א]. סה"מ תרס"ח ע' קט.
 שהם וישפה. . צ"ע צ"ת: ראה לקו"ת ראה כה, ד. כז, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תמא ואילך וע' תע ואילך.
 כמ[י] המבול שטהרו לארץ: ראה תו"א נח ח, סע"ג ואילך ובהנסמן לשם. תו"ח נח נח, ג ובהערה 50. לקמן פ' בשלח ריד, ד.
 כו': בזיא: ב'. יזיח: ליתא.
 דטל אורות טלך: ישעי' כו, יט. ירושלמי ברכות פ"ה, ה"ב. ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. סידור תפלת ר"ה רלז, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'לא. לקמן פ' בשלח קסא, רע"א.
 עלי' הב' דעוה"ב: ראה גם לעיל ו, ד (ובהערה 293).
 כמ"ש במ"א: ב: (כמ"ש במ"א)]. אבל לא נמצאו שני מוסגרים בדרושי אדה"א (וראה גם לקמן הערה 359). יאטו: (כמ"ש במ"א).
 וכן. . כמ"ש במ"א: טו: ליתא. וכנראה שנשמט מפני תיבות הדומות: כמ"ש במ"א). . כמ"ש במ"א.
 שאו' אשר קדשנו: נוסח ברכת המצות.
 דשכר מצוה מצוה: אבות פ"ד, מ"ב. ראה לקמן נ, ד. קנח, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קכה. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' נד ואילך. שמות ח"ב ע' שכ. וש"נ. דברים ח"ג ע' תתצט. וש"נ.
 לעבדה ולשמרה: בראשית ב, טו. ראה זהר בראשית כז, א. תרומה קסה, ב. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' עג־ קונטרסים ע' שי.
 לבושא דכיא: זהר שלח קסט, ב. ראה גם לקמן פ' וארא סב, ג ובהערה 133. בשלח קצג, ג.
 הלבש אותו מחלצות: זכרי' ג, ד [ושם: והלבש אותך — ראה לקמן פ' ויקהל תכ, ד. תלא, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' תנ. וש"נ]. ראה זהר שם.
 ואתה משמרה בקרבי: ברכת אלקי נשמה (מברכות ס, ב). ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסו. וש"נ. תו"ח נח עז, א ובהערה 4. לקמן פ' וארא סב, ג. ויקהל שצד, ג. תיד, א.
 בע"כ אתה חי: אבות ספ"ד. תניא ספ"נ. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שסו. תקע"א ע' קפא. לקמן פ' ויקהל שפט, ד. תיד, א.
 ואתם בנ"י לא כליתם: מלאכי ג, ו [בנ"י ( בני יעקב) — תוקן ע"פ כה. ובתו"ח כאן: בני ישראל!]. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קמח. תו"א יתרו סז, א. לקו"ת ר"ה סא,ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרכט. נ"ך ע' תפד. לקמן פ' יתרו רנג, א. שצד, סע"ג. תיד, א.
 רץ לבך: נסמן לקמן פ' בשלח קסד, ג.
 והאר עינינו בתורתך: ברכת ק"ש (שחרית). ראה גם לקמן פ' ויקהל שפט, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שעה.
 באו"פ): ב: באו"פ. כה: כבפנים ולא נסמן התחלת החצע"ג. ואולי התחלתה הוא בתיבת והוא בשורה שלפנ"ז.
 והלך לפניך צדקך. . כבוד ה'. . יאספך: ישעי' נח, ח.
 שמתעטף בטלית: ראה ר"ה יז, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שסו. וש"נ.
 ומניח תפילין: ברכות ו, א.
 ועושה צדקה ומשפט: ירמי' ט, כג.
 מצותי ותורתי: תולדות כו, ה.
 ואהי' אצלו שעשועי': משלי ח, ל [בדילוג].
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רג. תו"ח נח סב, ג. לעיל ה, רע"א.
 התלבשות אור א"ס אלא בחכ': ראה תניא פי"ח (ובמ"מ הגהות והע"ק שם). פל"ה בהג"ה. לקמן פ' תצוה שנז, ב. ויקהל שפט, ד. שצב, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרכא. שע"ת עג, ג בהערה 62.
 מה שמו: שמות ג, יג. משלי ל, ד.
 ונחנו מה: נסמן לקמן מג, א.
 (לפי: יאיזיח: לפי. ואולי סיום החצע"ג הוא אחרי תיבת כו' בשורה המתחלת בתורה.
 כל הקורא בתורה קורא בשמותיו: ראה פתיחת הרמב"ן עה"ת. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קלט. תו"ח ח"ש קלד, ב ובהערה 10.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 בהתהלכך תנחה אותך: משלי ו, כב.
 רמ"ח מ"ע רמ"ח אברי': נסמן לקמן מו, ב.
 שבכתר שהן תר"ך עמודי': ראה פרדס (שער מהות והנהגה) ש"ח, פ"ג. לקו"ת להאריז"ל חבקוק. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסא. וש"נ. תו"ח בראשית מה, ג הערה 32.
 תרי"ג ארחין דגלגלתא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, א.
 כצנה רצון תעטרנו: תהלים ה, יג. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שכז. ש"א נז, א.
 שנתב"ס: נסמן לקמן מד, ג.
 בגדי קדש: תצוה כח, ב.
 צרורה בצרור החיים: שמואל-א כה, כט. ראה אגה"ק סכ"ט. לקו"ת שלח נא, ד. מאמרי אדה"ז נביאים ע' טו ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' תמט.
 תתעלם: כ"ה גם בהכת"י.
 תושבע"פ מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 משל הקדמוני: שמואל-א כד, יג וברש"י שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תב. שמות ח"ב ע' שפג.
 שבתורתו. ֿ. כתנות [א]ו"ר: בראשית ג, כא. ראה ב"ר פ"כ, יב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצג. וש"נ. שעה"י קמ, א ואילך ובהערה 10.
 דב"ע: יח: דבגדי עשו.
 כאהלי קדר: שה"ש א, ה. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע קח ואילך. במדבר ח"ב ע' תקנה. לקמן טז, ג.
 זיהרא עילאה: ראה זהר בראשית לו, ב. שעה"י קמ, א. קמא, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קעז. לקמן פ' בא צט, ב. בשלח קצא, א. קצב, ד. משפטים שב, ב. תרומה שיא, א.
 וירח ריח בגדיו: תולדות כז, כז [בדילוג — ראה לקמן פ' תרומה שיא, א. ויקהל תה, ד. תו"ח תולדות קמט, א בהערה 9]. ראה ד"ה באתי לגני תקס"ד בסידור שער התפלה כז, ב. כח, ד. לקו"ת שה"ש לב, ב.
 (והוא: טו: והוא. כה: כבפנים.
 עורות תחשים. . שכיסו בהם הכלים: ראה במדבר ד, ה ואילך.
 עורות תחשים. . עזים: ראה תרומה כו, יד וברש"י. שבת כח, א וברש"י.
 (שכיסו: ב: שכיסו. כה: כבפנים. ואולי סיום החצע"ג הוא בשורה שלאח"ז אחרי התיבות זר כו'.
 ותחש זה ששש בגוונין: שבת שם. ראה גם לקמן פ' תרומה שיא, ב.
 (כמשי"ת): ב: (כמשי"ת)] — ראה גם לעיל הערה 314. ז: כמשי"ת). כה: כבפנים.
 א"ח עט"ב: משלי יב, ד. ראה גם בסמוך בפנים (ומצרף פסוק זה (יב, ד) לפרק לא).
 דרשה צמר ופשתים. . עוז והדר לבושה: משלי לא, יג. כה.
 למחכה לו למאן דדייק: ישעי' סד, ג. ראה זהר ח"ש קל, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעט. וש"נ. תו"ח בראשית לה, ג ובהערה 49.
 דוקא): ביא: דוקא. כה: כבפנים. ואולי התחלת החצע"ג הוא בתיבת וכמ"ש בשו"ה שיעלה.
 ותחת רגליו. . הספיר: משפטים כד, י. וראה גם לעיל הערה 190.
 מי"א ארורי' נעשה ברוך: תבוא כז, טו ואילך. ראה ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"י. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' שלד. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' שמב.
 מות. . שנק' טוב מאד: ראה גם בראשית א, לא. ב"ר פ"ט, י.
 ה' ממית ומחי': שמואל-א ב, ו. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ד. וש"נ.
 אדם כי ימות באהל: חוקת יט, יד. ראה הנסמן לעיל בהערה 176.
 ביום ההוא יצאו מ"ח: זכרי' יד, ח.
 הי"ק: יזיח: הים הקדמוני:
 זרעו לכם לצדקה: הושע י, יב.
 בטח בה: משלי לא, יא.
 ממרחק תביא לחמה ותתן טרף: משלי שם, יד. טו.
 טרף רפ"ח ע"ה: נסמן לקמן לט, א.
 דאזלת לטורי חשוכא: ראה זהר פינחס רמט, ריש ע"ב.
 בחוטי לבן דפשתן: ראה שו"ע אדה"ז הל' ציצית ס"ט, ס"ד.
 דתכלת עמרא: יבמות ד, ב.
 בחוטי לבן. . רמ"ח. . דתכלת. . בשס"ה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רכה. אמ"ב שער הציצית צו, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרטו. במדבר ח"ג ע' א'שיג. א'שלג ואילך. א'עדר.
 ותעש בחפץ. . [כ]פי': סיום הכתוב דדרשה צמר ופשתים.
 שש וארגמן לבושה: משלי לא, כב.
 שש כיתנא: יומא עא, ב.
 תנו לה מפרי ידיה: משלי לא, לא.
 ואל אישך: בראשית ג, טז.
 כי על כל כבוד חופה: ישעי' ד, ה. ראה סידור דרושים לחתונה קכח, ד. לקו"ת שה"ש מז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ז ס"ע רפג ואילך. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' א. וש"נ.
 השכר: תוקן ע"פ יזיח. ובתו"ח: השבח.
 העליון: יזיח: דעדן.
 כעצם השמים לטוהר: נסמן לקמן פ' בא קכג, ג.
 לפני ה' תטהרו בטה"ע: נסמן לקמן שם.
 (דב"פ. . במ"א): בדיאיגטו: דב"פ. . כו' (וכמ"ש במ"א). זיזיח: כבפנים.
 דב"פ ש"י תר"ך: ראה גם ע"ח (שער ז"א) שי"ז, ספ"א. שער מאמרי רשב"י לתרומה קסו, א (קרוב לסופו). לקו"ת שלח מח, סע"א. ש"א ק, ב. לקמן לג, רע"ד.
 ולהנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא. סוף עוקצי'. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקיט. במדבר ח"ב ע' תקמב. תו"ח מקץ רכא, ב.
 ואביוני אדם: ישעי' כט, יט. ראה לקמן פ' בשלח קעח, א. רטז, ג. תצוה שכד, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' נא ואילך (ובהנסמן שם ע' כז). בראשית ע' קכב. וש"נ.
 כו'. . לחמו: יח: ליתא וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות לחמו. . לחמו.
 בזה: יאיזיח: בהן.
 ממש: יאטויזיח: מ"ש מלכות שמים.
 בטל רצונך מפני רצונו: אבות פ"ב, מ"ד.
 הקים [עול]: שמואל-ב כג, א. ראה במדב"ר פי"ח, כא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכה. וש"נ.
 עשה רצונו כרצונך: אבות שם.
 דמאן דלא מהפך: ראה זהר בהקדמה ד, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' קפ. דברים ח"ג ע' א'ס ובהנסמן בהנ"ל. שער האמונה מא, ב ואילך. לקמן פ' פקודי תנה, ב.
 דיפה שעה א': אבות פ"ד, מי"ז [בהוספת אות ד דיפה — ראה לקמן פ' בשלח קנט, ד. קסח, ב. רמה, א. יתרו רסח, א. תצוה שמג, ג [ושם הוגה מגוכתי"ק]. פקודי תנב, ג. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קנה. ש"א יא, ב. שה"א סד, ב. תו"ח בראשית ה, ג בהערה 25].
 הלא: טזיז: הרי. יאטו: כבפנים.
 דעוה"ב. . עולם ברור: ראה פסחים נ, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתכג. דברים ח"א ע' מו.
 שצדיקים יושבים ונהנין מזיו: ראה ברכות יז, א.
 דאו"ח: יאטויזיח: ליתא. וכנראה נשתרבב מבסמוך בפנים.
 כסמ"ך עגול: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכח. וש"נ.
 (וזהו: ביאטויז: וזהו.
 עולם הפוך ראיתי: פסחים נ, א.
 אלה לחיי עולם: דניאל יב, ב.
 אחת היא יונתי: שה"ש ו, ט.
 ושמונים פלגשים אלו הברייתות: בתו"א שמות נא, ב בשם הזהר. ובאוה"ת כאן ע' יב: ברבות שם [שהש"ר פ"ו ט, יב] אלו פ' פרשיות שבתו"כ וזהו כעין ברייתא. ובגמ' פ"ק דברכות די"א ב דתו"כ נק' מדרש.
 ועלמות אין מספר אלו ההלכות: ראה גם לקמן פ' ויקהל שצ, ב. וש"נ.
 שמע בני מוסר אביך: משלי א, ח. ראה מדרש משלי שם. אגה"ק סכ"ט (קנא, א) בשם הזהר. אוה"ח לזהר ר"פ פינחס. כנפי יונה ח"א, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תנ. וש"נ.
 אימא עילאה דבינה: ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"ח.
 אימא תתאה מל': ראה תניא רפנ"ב. אגה"ק סכ"ה (קלט, א). הנסמן במ"מ ללקו"ת שה"ש יח, ב.
 עד שהביאותיו. . כו' ולחדר: שה"ש ג, ד [ושם: אמי ואל חדר].
 דתשב"כ שנק' ספר. . תושבע"פ. . סיפור: ראה ס"י בתחלתו. מאמרי אדה"א בראשית ע' יז. וש"נ. שמות ח"א ע' עג. תו"ח ויצא קסה, א ובהערה 12. לקמן יב, ד. פ' וארא ע, ב בשם הזהר. בא צה, ד. קכח, ג. תצוה שסז ד.
 כמשי"ת: יא: כמשי"ת). יזיח: (כמשי"ת).
 על: יאיזיח: שכל.
 מנלן א' קרא: ראה פסחים סא, סע"א. סה, רע"א. ועוד.
 של מעשה: שם: המעשה של.
 ועשו להם ציצית: שלח טו, לח.
 אין מורין מתוך המשנה: ראה סוטה כב, א.
 כמשי"ת: כה: ליתא. ז: כמשי"ת). יח: (וכמשי"ת).
 אשה כי תזריע: תזריע יב, ב. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תר. וש"נ. תו"ח נח עב, א ובהערה 2. לקמן פ' תשא שפד, א. ויקהל תכד, ג.
 כמו הזריעה. . כלום: ב: (כמו הזריעה. . כלום).
 אשה מזרעת תחלה: נדה לא, א.
 דאודם. . שממנו בשר: ראה נדה שם.
 כמים אדומי': בדיאיבטז: כמו אדמומית. זיח: כבפנים.
 בשר: דיא: עור ובשר.
 וגידים: יא: (גידי'). ראה לקמן ט, ד. שפד, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רכ. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שנו. בראשית ע' תעה ובהנסמן בהנ"ל. שער האמונה פא, ב ובהערה 10.
 עו"ב: עור ובשר.
 עו"ב תלבישני וכגבינה תקפיאני: חיבור שני כתובים איוב י, יא. י. ראה מאמרי אדה"א ויקרא שם. תו"ח תולדות קמח, ג ובהערה 48.
 נסיובי דחלבא: פסחים מב, א.
 בבטן אמו לא נק' ברי': ראה גיטין כג, ב.
 לבית אבותם: במדבר א, ב. ועוד.
 והולידה: ישעי' נה, י.
 כי רוח יזרעו: הושע ח, ז. ראה גם ביאוה"ז נח ה, ד.
 שפסולת המ"ן ממנו השליא: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תפד. וש"נ. שה"א פא, ב ובהערה 12. לקמן פ' תצוה שסו, א. תשא שפד, א.
 חכים: נסמן לקמן יא, ג הערה 505.
 החכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 ר"ע הי' דורש: מנחות כט, ב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תע. וש"נ.
 חכמות בחוץ: משלי א, כ. ראה זהר תולדות קמא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג. וש"נ.
 חכ' בסוף. . בראש: נסמן לקמן פ' בא צח, ד.
 תנו עוז לאלקי': תהלים סח, לה. ראה פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ז. (שער הק"ש) ש"ח, פי"ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קלח. וש"נ. דרושי חתונה ח"א ע' קנג.
 לאלקי' שהוא שם ב"ן: נסמן לקמן יט, ג.
 חגרה בעוז מתני': משלי לא, יז.
 כשאת וספחת: תזריע יג, ב ואילך.
 בפ': יא: בפרשה.
 למעלה: יזיח: למעשה.
 ואוכל מה שאמו אוכלת: נדה ל, ב.
 שמלמדי'. . התורה כולה: נדה שם.
 מי יתנני כירחי קדם: איוב כט, ב.
 מי יתנך. . אמו: שה"ש ח, א [ושם: אמי]. ראה גם לקמן פ' בשלח רלו, ד.
 משה שפיר קאמרת: שבת קא, ב. וש"נ. ראה גם לקמן פ' יתרו רנג, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' קלט. שע"ת קה, א ובהערה 8.
 משה. . ששרשו ממ"ע: נסמן לקמן מג, א.
 וגם דלה דלה לנו: שמות ב, יט. ראה גם תו"ח ח"ש קלז, ג.
 שעלה משה למרום: ראה מנחות כט, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תקמא.
 שהן תגין: ראה רש"י שם ובשבת פט, א.
 דכולהו. . אליבא דר"ע: ראה סנהדרין פו, א. רש"י מכות יז, א (ד"ה זו דברי ר"ע). בכורות ל, סע"א (ד"ה תיתי לי — יש מפרשים). מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' צא (נוסחא שני'). תו"ח בראשית יג, ג. וישלח קצד, ד.
 שבינה יתירה ניתנה באשה: ראה נדה מה, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סה. וש"נ (ובהנסמן בריש המאמר שם). תו"ח לך פב, ג ובהערה 21. לקמן פ' ויקהל תיח, ב. תכד, ג.
 כו' (וזהו: אוצ"ל: כו') וזהו.
 וכי זו: ראה מנחות שם. תיבת ”וכי" מובא גם לקמן פ' בשלח ר, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתטז. במדבר ח"ב ע' תקלז וע' תקמא. תו"ח וירא קב, א בהערה 4.
 וכי זו. . כך עלה במח': ראה ביאוה"ז בשלח מז, א. מאמרי אדה"א במדבר שם.
 דאשדי מיין: ראה זהר נח ס, ב. ביאוה"ז שם ו, ב.
 אמר עם הספר: אסתר ט, כה. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תח. תו"א מג"א צו, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תק.
 תתן אמת ליעקב: מיכה ז, כ.
 כי ישרים דרכי ה': הושע יד, י.
 ס' הישר: ראה יהושע י, יג ובתרגום ומפרשים שם. לקמן פ' בשלח קעג, ב. תרומה שיז, א. תצוה שלא, ג. תו"ח בראשית מב, רע"א. ח"ש קלג, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ס"ע א'קיז ואילך.
 דכח מ"ה דחכמה: ראה זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 דבחכ'. . אתברירו: ראה זהר (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצה־ שמות ח"ב ע' שכא. לקמן פ' תשא שפד, ד.
 כיעקב איש תם: תולדות כה, כז.
 אני חכמה שכנתי ערמה: משלי ח, יב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלב. וש"נ. תו"ח נח עט, א ובהערה 1. לקמן פ' יתרו עדר, ב.
 מקום המתברר הוא בבינה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תח ואילך. תו"ח נח מו, ד ובהערה 33.
 בבינה. . ונק' פנים מסבירות: ראה גם תו"ח בראשית יד, ד ובהערה 43. לקמן פ' תצוה שסז, ג.
 מט"פ טמא ומט"פ טהור: ראה ירושלמי סנהדרין פ"ד, ה"ב. פס"ר [פ' דעשה"ד] פכ"א, ו. הנסמן במאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' רנ. תו"ח בראשית יד, ג ובהערה 40.
 שבמ"ט שערי בינה: ראה ר"ה כא, ב.
 כאשכולת שהן זוגו' הראשוני': סוטה מז, א (במשנה).
 אלו ואלו דא"ח: עירובין יג, ב. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שלט.
 דאין חכם כבעל הנסיון: ראה עקידה פ' נח שער י"ד ד"ה [הקדמה] השלישית. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שעט. תו"ח בראשית ג, א בהערה 1. לקמן פ' בא קיט, ב. בשלח קע, ד. קעג, ג.
 איהו אמת. . ואיהי אמונה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רל, א. בלק קצח, ב. לקו"ת ואתחנן ה, רע"ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע צג ואילך.
 לא תסור. . שמאל: פ' שופטים יז, יא. ראה ספרי שם.
 בכל ביתי נאמן הוא: בהעלותך יב, ז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תנט. וש"נ. תו"ח וישב רב, ב ובהערה 26. לקמן פ' וארא פא, א. בשלח קלז, ד. קצב, ב.
 שרי מלוכה: ראה גם לקמן פ' וארא פ, ד, בשלח קלז, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קע. וש"נ.
 ופניהם איש אל אחיו. . בפ' תרומה: תרומה כה, כ. ראה לקמן שטז, ב ואילך.
 ו"ק דאבא: ראה גם לקמן פ' בשלח קצט, א. ריד, א. תצוה שנד, ב. ויקהל תלד, א. שעה"י קכח, א ובהערה 22.
 דכבוד גימ' ל"ב: זהר (רע"מ) צו לג, א.
 דכבוד. . ל"ב נ"ח: ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג, מערכת כבוד. מאמרי אדה"א בראשית ע' ג ואילך. דברים ח"ב ע' שפ. וש"נ.
 דהכל תלוי במזל: ראה זהר (אד"ר) נשא קלד, א. דברים נחמדים ממהר"ם שיף [בסוף מס' חולין] בתחלתן. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' קכז. שעה"י קכז, ב. לקמן פ' בא פט, ב. קלא, א. בשלח רא, ב. ויקהל שצח, ד.
 דאוריי' מח"ע נפקת: זהר בשלח סב, א. יתרו פה, א. (רע"מ) משפטים קכא, א. קדושים פא, א. חוקת קפב, א. ואתחנן רסא, א.
 לשון נפקת: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' נב. וש"נ. תו"ח בראשית יד, ד.
 תורה לשון הוראה: ראה זהר מצורע נג, ב. חזקוני תולדות כו, ה. פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, פ"ג. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' סג. ש"א צח, ב. מאמרי אדה"א בראשית שם. וש"נ. תו"ח שם. לקמן פ' בשלח קעג, א. פקודי תנה, ג.
 להבדיל ולהורות: שמיני י, י [ושם: ולהבדיל]. יא.
 איזהו חכם הרואה את הנולד: תמיד לב, א. ראה תו"ח נח מח, א. וירא קיד, ג. וראה גם ש"א מ, א.
 שחכם דמ"ה: בדיאיב: שחכ' דמ"ה. זיז: שחכם ידמה.
 ותורה אור: משלי ו, כג.
 ידיכם דמים מלאו: ישעי' א, טו.
 לולב הגזול פסול: סוכה כט, ב. ראה גם תו"ח מקץ רטז, ב.
 ת"ח: זיח: ב"ד.
 אני כשר לפני המלך: ראה ברכות לד, סע"ב. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תשטו ואילך. תקס"ה ח"א ע' קלא. מאמרי אדה"א בראשית ע' לד וע' שנד. שמות ח"ב ע' שלב. תו"ח וישב רב, ב. לקמן פ' וארא פא, א. משפטים רצב, ג.
 וכל בניך למודי הוי': ישעי' נד, יג. ראה גם לקמן יב, ב.
 נחתך: יאיח: נחתם.
 פנים מאירות דתושב"כ. . לתשבע"פ. . פנים מסבירות: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סה. דברים ח"ד ע' א'רד ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' תרומה שיז, א. תצוה שסז, ד. ויקהל תכד, א. תמא, א.
 כידוע: אוצ"ל: כידוע).
 כמשי"ת: דזיא: כמשי"ת). טזיז: (כמשי"ת).
 אפי' מוטעי' ושוגגי': ראה ר"ה כה, א.
 [יז]: ב: לא רשם כאן פרק.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). לקמן פ' יתרו רסז, רע"א.
 ואהי' אצלו: משלי ח, ל.
 אנכי: יתרו כ, ב.
 הירידה מעליון לתחתון. . ממוצע: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רלג. ח"ב ע' תמד וע' תקפה. וש"נ.
 ונעשה: יאיזיח: ונק'.
 הכתר שנק' ממוצע: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תס. בראשית ע' שפא. ש"א ע, ב. לקמן פ' בא פט, ג.
 משה. . שוש' דמלכא: ראה זהר (רע"מ) ויקרא כ, א. מצורע נג, ב. (רע"מ) שופטים ערה, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ז (ע' סו). ע' עא. ע' עז. תו"א תצוה קיא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שטו וע' שכז. לקמן פ' וארא עב, ג. בשלח קנה, ג. יתרו רסג, ב.
 בי' הדברות. . דתושב"כ: ראה תניא פל"ו. פנ"ג. לקמן פ' יתרו רנג, ד ובהנסמן שם. וראה גם רש"י משפטים כד, יב. ירושלמי שקלים פ"ו, סה"א. זהר יתרו צ, ב.
 משה ידבר: יתרו יט, יט. ברכות מה, א.
 ממוצע. . משה ידבר: ראה גם לקמן פ' תצוה שכג, ג. וש"נ.
 שיקראוהו באמת דתורה: תהלים קמה, יח. ראה ירושלמי ר"ה פ"ג, ה"ח. סידור שחרית נו, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קכג. וש"נ. תו"ח נח מט, ד ובהערה 41. וישב רא, ב. לקמן פ' בשלח קסח, ב. תרומה שיג, א. תצוה שמא, ב. שע, ד.
 בו' מדות דמל' שהן ו"ס משנה: ראה פרע"ח שער הנהגת הלימוד (שנט, א). טעמי המצות להאריז"ל ואתחנן ד"ה בענין מקרא משנה תלמוד. לקמן טז, ד. פ' משפטים רצב, ג.
 כר"ע ותלמידיו וחביריו שקיבלו מריב"ז: כ"ה גם בהכת"י. וראה אבות פ"ב, מ"ח (ובמפרשים). ובסמוך בפנים.
 הלל ושמאי שנחלקו לב' כתות: כנראה כוונתו כמ"ש לקמן טו, רע"ג: ”שמאי והלל שהיו מחולקים בקצת דברים ותלמידיהם אחריהם שנחלקו ברוב דברים" אלא שקיצר בלשונו.
 ר"מ מטמא: כלים פי"ט, ט. אהלות פ"ו, ג. ועוד.
 שניתן מרועה א': קהלת יב, יא ובתרגום ורש"י שם.
 דדעת עליון דמשה. . בהן: ראה תניא פמ"ב.
 ויאצל. . ותנח עליהם: בהעלותך יא, כה. כו [בדילוג].
 וה' הוא וב"ד: וירא יט, כד. ב"ר פנ"א, ב. ירושלמי ברכות פ"ט, ה"ה.
 משה קיבל תורה: אבות בתחלתה.
 וזקנים לשופטי': ראה אבות דר"נ פ"א, ג ובמפרשים שם. רש"י ומחזור ויטרי לאבות (ד"ה ויהושע לזקנים).
 הלל ושמאי. . ר"ע ותלמידיו: ראה גם לעיל הערה 515.
 רבי הוא שסידר המשנה: רמב"ם בהקדמתו ליד החזקה. ראה לקו"ש אחרי (כרך יב) ע' 89 בהערה 35.
 עובדא דר"ג: ראה ר"ה כה, א.
 אלה מועדי הוי': אמור כג, ד.
 דמשה מה שמו: נסמן לקמן מג, ג.
 והאיתני' מוסדי ארץ: מיכה ו, ב.
 אתנים אותיות תנאים: זהר (סבא) משפטים קי, ב. (רע"מ) תצא רעח, ב. ת"ז תכ"א (מג, סע"ב).
 מל'. . ארץ עילאה: ראה זהר בראשית לט, ב.
 דתושב"כ מן השמים ניתנה: ראה גם בבא מציעא נט, ב. תו"ח לך צג, ג ובהערה 15.
 ותשמע הארץ אמרי פי: האזינו לב, א.
 והארץ האירה מכבודו: יחזקאל מג, ב.
 דחכ' אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לקמן מז, ב.
 ה' בחכ' יסד ארץ: משלי ג, יט.
 שצירופי אותיות הדיבור נעשי' מאליהם: ראה אגה"ק ס"ה. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקכב ואילך.
 מצרף לחכמה: נסמן לקמן מז, ב.
 מגיד מראשית. . אחרית: ישעי' מו, י.
 פיה פתחה בחכ': משלי לא, כו.
 דמשנה שהוא ביצי': ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. מאמרי אדה"א בראשית ע' קפב־ שמות ח"א ע' סד־ ויקרא ח"ב ע' תתמב־ נ"ך ע' קלט ובהנסמן בהנ"ל. וראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקלז ואילך.
 במא' פתוח: שבת קד, א. ראה גם לקמן פ' וארא פא, ג. בא צא, א. קכח, ב. בשלח קמג, ד. יתרו רסה, א. תצוה שמב, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ריג. וש"נ.
 במזל ונוצר אותיות צנור: תשא לד, ז [ושם נצר]. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קעב־ ויקרא ח"א ע' רמג־ ח"ב ע' תשעט־ דברים ח"ג תשפח ובהנסמן בהנ"ל.
 פתח. . שפתח הצנור: ראה הדרת מלך לזהר בתחלתו בשם הרח"ו. אוה"ח שם (א, ד) ד"ה והרא"ג כתב. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תרנז נוסח א' [ושם: שפתח ציור בחכמ' סתימ']. לקמן פ' בא קלג, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ה ע' א'תתסה [וראה הנרשם בריש המאמר שם ע' א'תתמג בהערה להבין — ד"ה בסה"מ תר"ן]. בראשית ע' ה. דרושי חתונה ח"ב ע' תקסד. דברים ח"ד ע' א'תנו. וש"נ.
 ומשה הי' כבד פה וכבד לשון: נסמן לקמן מז, ד.
 ששרש משה ממ"ה דח"ע: ראה גם לקמן יט, ב. מג, א הערה 5.
 אור צח כו' אוכם הוא: ראה ת"ז ת"ע (קלה, ב). מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתיא. וש"נ. ח"ד ע' א'תה. וש"נ. ש"א נז, ב. לקמן פ' בשלח קפח, ג. רכג, ד. ויקהל שפז, ד. פקודי תנד, א.
 ירא בושת: ראה ת"ז בהקדמה (ה, ב). תכ"ח. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ס"ע ל. וע' לא. ח"ב ע' תקמט. לקו"ת בלק סט, א. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע לה ואילך. לקמן פ' בשלח קמב, א. קנד, ג. תצוה שכג, ג. שלב, ב.
 עניו מכל האדם: בהעלותך יב, ג.
 מי שם פה לאדם: שמות ד, יא. ראה גם לקמן מד, ב. מז, ד ואילך.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 שמלמדי' וממשיכי' לשם הוי': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכ.
 ורב שלום בניך: המשך הכתוב וכל בניך (ישעי' נד, יג).
 שלום בפמשמ"ע ובפמשמ"ט: סנהדרין צט, ב.
 איתן מושביך: בלק כד, כא ובת"א. ר"ה יא, א.
 משכיל לאיתן האזרחי: תהלים פט, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שסט וע' שעא.
 משכיל אל דל: תהלים מא, ב.
 ב"ן שהוא מל': ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ג. הנסמן בשער היחוד קמה, א הערה 14.
 לאיתן אותיות תניא: ראה זהר (רע"מ) תצא רעח, ב. (רע"מ) פינחס רלח, ב. ת"ז תכ"א (מד, רע"א). ת"ע (קכ, ב). (סבא) משפטים קי, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שפו.
 תניא נמי הכי: ברכות ז, ב. ועוד.
 תניא דמסייע לך: שבת קמו, ב. ועוד.
 תלי תניא: שבת כב, א. כתובות ב, א. בבא בתרא קלד, ב.
 שנו חכמים בלשון המשנה: אבות רפ"ו.
 הברייתא ל' בראי בחוץ: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיד. וש"נ.
 [כ]פלגשי'. . בלא חופה וקידושין: ראה גם לקמן טו, א. מאמרי אדה"א ויקרא שם ע' קטו ובהנסמן לשם.
 ע"כ יעזוב איש: בראשית ב, כד.
 כי מאיש. . עצם מעצמי: בראשית שם, כג.
 לבך יהגה אימה: ישעי' לג, יח. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א נ"ך ע' נה ואילך.
 שסופרי' כל אותיות שבתורה: קידושין ל, א.
 דקדוקי סופרים: סוכה כח, א.
 כזמד"ר: כז' מצות דרבנן. ראה אגה"ק סכ"ט. ד"ח פנ"ו. פס"ד. לקו"ש יתרו (כרך כא) ע' 401. שופטים (כרך כט) ע' 104 ואילך.
 עריבים עלי ד"ס: ראה ע"ז לה, א וברש"י שם.
 כי טובים דודיך מיין: שה"ש א, ב.
 ברכות המצות שהן מד"ס: נסמן לקמן מח, ד.
 הסוד גימ' יין: ראה עירובין סה, סע"א.
 בס"י בג' דברים: ראה שם פ"א, מ"א. לקמן פ' בא צה, ד הערה 435.
 תושב"כ. . ספר התורה: וילך לא, כו. תבוא כח, סא. נצבים כט, כ. ל, י.
 תושב"כ. . ספר החיים: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' עט וע' קנח. ח"ב ע' תקלא. דברים ח"א ע' עה וע' שלא. נ"ך ע' תק. תו"ח מקץ רכד, א. לקמן פ' תרומה שיג, א.
 ודברי' שבע"פ אי אתה: גיטין ס, ב.
 דשם הוי' בי"ה בחו"ב: ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 כלל: יאיזיח: ליתא.
 סופר. . שרש גבוה יותר: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' נו. וש"נ. תו"ח מקץ רכד, ב.
 משה. . מחוקק וסופר: ברכה לג, כא ובתרגום שם. ראה גם לקמן פ' ויקהל שצח, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע קצג ואילך. וש"נ. נ"ך ס"ע סה.
 הבן בחכמה וחכם בבינה: ס"י פ"א, מ"ד. ראה לקמן פ' בשלח קצב, ב. קצח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שמו. תו"ח בראשית מו, א ובהערה 6.
 שהן ת"ח: יאטזיז: ליתא. וכנראה נשתרבב מלעיל שו"ה ועד"ז.
 שישנה אדם. . בדרך קצרה: פסחים ג, ב.
 איש אמו ואביו: קדושים יט, ג. ראה זהר קדושים פא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ב. ע' טו ואילך.
 בח"ת כו': יא: בדיבור כנ"ל. יז: בחכ' כו'. 7
 מא' דקו המדה. . מתקלא: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. וראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' עא. לקמן פ' בשלח קסה, א.
 מי מדד בשעלו מים: ישעי' מ, יב.
 מי אסף. . מי הקים: משלי ל, ד.
 דבחכמה יבנה בית: משלי כד, ג.
 שאין הגליות מתכנשות: באוה"ת שמות כאן ע' יז מציין ברבות פ' צו פ"ז [, ג]. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסו [ושם צ"ל: תו"א מט, ג]. לקמן פ' ויקהל תמ, ב.
 גם כי יתנו בגוים: הושע ח, י.
 כי כד' רוחות] השמים: זכרי' ב, י.
 אם יהי' נדחך. . אקבצך: נצבים ל, ד [ושם: יקבצך וכ"ה בטזיז. אקבצך — ראה בסמוך בפנים. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקנז].
 יצב גבולות עמים: האזינו לב, ח.
 אז יאמרו בגוים: תהלים קכו, ב.
 והי' מספר בנ"י: הושע ב, א.
 בנוהי דאברהם. . דישמעאל: ראה זהר (רע"מ) פינחס ריח, סע"ב. לקמן פ' בשלח רל, ג. תצוה שנב, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' פה וע' צז. פרשיות התורה ח"א ע' רמח ואילך. שע"ת פה, ג ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קט.
 נש"י. . בקומה א': ראה גם לקמן מה, ד. וש"נ.
 יוסף ה' עליכם: תהלים קטו, יד.
 מת"ר אלף נשמו' שבמ"ת: ראה שבת פח, א. לקמן פ' תרומה שיא, ד הערה 33. תניא פל"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ו ס"ע קצ ואילך.
 שיניך כעדר הרחלים: שה"ש ו, ו.
 וינצלו את מצרים: בא יב, לו.
 אפרי' לא יצור את יהודה: ישעי' יא, יג [ושם: ויהודה לא יצר את אפרים].
 עץ יוסף וכ"י [יא: ובנימין כו'. יז: ובנימין. יח: וכל]. . ידובקו: ראה יחזקאל לז, טז-יט.
 ואתם תלוקטו לאחד אחד: ישעי' כז, יב.
 למהוי אחד באחד. . יחו"ע ויחו"ת: ראה זהר תרומה קלג, סע"ב ואילך. קלה, סע"א. תו"ח וישב רי, א.
 ואולך אתכם קוממיות: בחוקותי כו, יג. ראה בבא בתרא עה, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמו. וש"נ. לקמן פ' תשא שפג, ג.
 כנ"ל: יזיח: ליתא.
 שם מ"ה מלגיו: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א). הדרת מלך שם (ע' קיב). סידור אדה"ז סדר מנחת ערב שבת.
 עושה השלום במרומיו: איוב כה, ב [ושם: שלום — ראה לקמן פ' בשלח ריב, ד. יתרו ערה, ג. משפטים רצ, ד. הנסמן במ"מ לשע"ת נב, ג].
 כאיש א' חבירי': ס' שופטים כ, יא.
 ויחן ישראל כאיש ישראל [טז: ליתא] א': יתרו יט, ב וברש"י שם [ושם: ויחן שם ישראל — ראה לקמן כא, ד. פ' בשלח רל, ג. תרומה שטו, ג. תצוה שנג, ד. שסג, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמז].
 ברכנו כולנו כא': ע"פ סיום תפלת העמידה.
 אם ישראל עושי' תשובה נגאלים: נסמן לקמן לז, א.
 אין ישראל נגאלי' אלא בצדקה: נסמן לקמן מו, ג.
 בצדקה תכונני: ישעי' נד, יד.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 ע"ש: נסמן לקמן לז, ג.
 ולא ידח ממנו נדח: ע"פ שמואל-ב יד, יד.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 זורע צדקו' שמצמיח ישועות: ע"פ ברכת יוצר. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע יב ואילך.
 שצדקה עשה. . שפיזרן: ראה פסחים פז, ב.
 וזרעתי את ב"י: ירמי' לא, כו. יאטזיז: בנ"י — ראה לקמן פ' בשלח קלג, ג. משפטים רפא, ג. רפב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצט. הנחות תקע"ז ע' יד ובהנסמן בהנ"ל.
 המצות. . וצדקה תהי' לנו: ואתחנן ו, כה. ראה לקמן פ' וארא פב, א. בשלח קסט, ד. קעה, ג. רמה, א. יתרו רנד, ד. משפטים רצו, א. תצוה שלה, ד. ויקהל תלב, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' עדרת־ נ"ך ע' צה־ הנחות תקע"ז ע' יט־ ש"א יא, א. ובהנסמן בהנ"ל.
 שלא המדרש עיקר: אבות פ"א, מי"ז [כגי' אדה"ז בסידורו].
 לעולם. . דרך קצרה: פסחים ג, ב.
 והמכתב: תשא לב, טז.
 שנעוץ תחב"ס וסב"ת: נסמן לקמן מד, ד.
 כליות יועצות בנו"ה: ברכות סא, א. ראה זהר [אד"ז] האזינו רצו, א. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכד.
 בנו"ה. . מאזני צדק: קדושים יט, לו. ראה ת"ז בהקדמה [יז, ב ובניצוצי זהר שם]. שעה"י קכה, א ובהערה 4. פיה"מ עח, רע"א.
 זהו: יאיז: והן. יח: וכן.
 הברייתות. . ר"ח ור"א: ראה חולין קמא, סע"א ואילך. רש"י ולקו"ש שבהערה הבאה.
 הברייתות. . מפי רבי: ראה רש"י תענית כד, א ד"ה דבי ר' חייא. וראה גם לקו"ש עקב [כרך יט] ע' 111 ובהנסמן לשם.
 ויצוק וישנה וישלש: מלכים-א יח, לד [ושם: ויצקו. . וישנו. . וישלשו].
 משנה למלך: אסתר י, ג.
 ועל השנות החלום פעמי': מקץ מא, לב [בדילוג].
 אברהם. . משכיל לאיתן האזרחי: תהלים פט, א. בבא בתרא טו, א. וראה רש"י תהלים שם. מלכים-א ה, יא.
 שמעו הרים. . מדות: מיכה ו, ב [בדילוג]. ראה זהר (סבא) משפטים קט, ב ובמפרשים שם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תיב. וש"נ. שה"א פס"ח. לקמן פ' בא צ, ג, קט, ד. קיז, א. בשלח קצא, ב. קצט, ד.
 נחל איתן: ראה סוטה מה, ב (במשנה). מו, סע"א. רש"י פ' שופטים כא, ד.
 נו"ה: זיח: נה"י.
 וגם נצח ישראל: שמואל-א טו, כט. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תכ ואילך. תקס"ח ע' שסה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקד ובהנסמן שם.
 דהגירסא זהו שטוחן בשיניו: ראה גם לקמן פ' וארא סז, ב. בא קכה, א. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע תפד ואילך.
 דאיהו בנצח ואיהי בהוד: ראה ע"ח (שער אנ"ך) שי"ט, פ"ט. מאמרי אדה"ז הקצרים ע' ה. תקס"ז ע' נט ואילך. לקו"ת שה"ש כח, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 תורה צוה. . מאורסה: ברכה לג, ד. ברכות נז, א.
 באילפא שהי' תלמיד רבי: ראה תענית כד, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קטו.
 באילפא. . פשיטנא לי' ממתני': ראה תענית כא, א.
 אילפא לשון אולפנא: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קטז.
 אאלפך חכמה: איוב לג, לג [ושם: ואאלפך — ראה הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו. לקמן פ' בשלח רמו, ד]. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכד ואילך ובהנסמן לשם.
 להביא ברכה אל ביתך: יחזקאל מד, ל [ושם: להניח — ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תשמה].
 וגם: יאטזיז: ליתא.
 והנה אנחנו. . בשדה: וישב לז, ז [ושם: בתוך השדה].
 ואם בשדה מצאה: תצא כב, כה [ושם: ימצא — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרג]. כב, כז [ושם: כי בשדה]. ראה זהר ח"ש קכב, סע"א [ושם ע"ב מובא הכתוב בי בשדה מצאה].
 חרובי': יאטז: חרוב. בזהר שם: חירוב.
 שדה אשר ברכו ה': תולדות כז, כז.
 בגלות. . ירכיי': ראה זהר פקודי רנח, א.
 בג"ה: בגיד הנשה. יאיזיח: בנו"ה.
 וביאור הדבר: ראה גם להבא להלן מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קו ואילך.
 כל דין והלכה. . בלי. . ופלפול: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכד, א. שע"ת קלו, ד. ש"א כד, א. מאמרי אדה"א ויקרא שם. וש"נ. קונטרסים ס"ע תקמב ואילך.
 שמאי והלל. . בקצת דברים: ראה שבת יד, ב. טו, א. לעיל יא, סע"ג. מאמרי אדה"א ויקרא שם.
 ותלמידיהם. . ברוב דברים: ראה סוטה מז, סע"ב.
 ל"ב שיני': ראה ע"ח (שער העיבורים) שכ"ח, פ"ה. מבוא שערים ש"ה, ח"ב פ"ו. פע"ח (שער העמידה) ש"ט, פ"א. אוה"ח לזהר (רע"מ) פינחס רנו, ב ד"ה והרח"ו (קה, סע"ג ואילך). עמה"מ שער עולם התהו פל"ח (כב, ד). פס"ח (לט, א). של"ה שער האותיות אות ק' עב, א. מדרש תלפיות מערכת אברים (י, א) ד"ה אמר המאסף. תו"ח ויחי רלט, ג ובהערה 51. לקמן פ' בא קכה, א. ויקהל תטז, ד.
 ולבן שיניים מחלב: ויחי מט, יב. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תקעד.
 רב ושמואל ור' יוחנן. . אלף החמישי: ראה סדר הדורות בערכם.
 אלף החמישי בחי' הוד: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' תיט ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז ואילך. ח"ג ע' תתה ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' בשלח רכא, ב ואילך.
 ובינה עד הוד: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכג, ב. לקמן פקודי תנא, א. אמ"ב שער התפילין קכ, ד. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תקפה.
 אלף הששי. . הרמב"ן ורשב"א ורא"ש: ראה סדר הדורות בערכם.
 רבינא ור"א סוף הוראה: ראה בבא מציעא פו, רע"א.
 דלא מיתניי' בי' ר"ח ור"א: ראה חולין קמא, סע"א ואילך. ירושלמי עירובין פ"א, ה"ו.
 גברא אגברא קא רמית: עירובין פב, א.
 שאין מורין מן המשנה: סוטה כב, א.
 דעוסק במקרא. . גדולה הימנה: ראה בבא מציעא לג, א.
 דמקרא בעשי'. . בבריאה: נסמן לקמן כא, א הערה 858.
 דז"א מקנן ביצי': ראה ת"ז ת"ו (כג, א). מאמרי אדה"ז הקצרים ע' תקנב. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' יד.
 דתלמוד גדול מן המעשה: קידושין מ, ב. ראה גם לקמן פ' תצוה שלו, א.
 הוא: יאיזיח: ליתא.
 טורי נהורא: ראה זהר פינחס רמט, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פח. וש"נ. שעה"י קכז, ב ובהערה 31. לעיל ה, ב. לקמן פ' בא קט, ד. בשלח קצט, ד. משפטים ש, ג. תצוה שסא, סע"א ואילך.
 החכ': יח: הח"ע.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 ומשה נגש אל הערפל: יתרו כ, יח.
 יוצר אור ובורא חשך: נסמן לקמן פ' בשלח קמד, ג הערה 41.
 ר"מ. . ומראה לו פנים: ראה עירובין יג, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ריש ע' שמא. וש"נ. תורת חיים בראשית יד, ד ובהערה 52.
 ש' תשובות בצרת הבת: יבמות טז, א.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 במשיח. . ישכיל עבדי: נסמן לקמן מג, ד.
 מאור שבה מחזירו: ראה ירושלמי חגיגה פ"א, סה"ז. לקמן פ' תצוה שלו, ד. וש"נ. ויקהל תמ, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רכד. תקס"ב ח"ב ע' שנ. מאמרי אדה"א בראשית ע' תט וע' תיח.
 שמן למאור: תרומה כה, ו. ראה גם לקמן פ' תצוה שמא, ג. שמו, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רפג. וש"נ. ש"א נט, א ובהערה 16.
 כו': יאיז: כו'). ואולי סיום החצע"ג הוא בשורה הבאה אחרי תיבת כו'.
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט.
 הבתולות שנק' עלמו': ראה רש"י שה"ש א, ג. ת"ז תכ"א מג, ב: ועלמות. . דאינון בתולות הובא באוה"ת כאן ס"ע כא. וראה גם (כרך ח) ע' ב'תתכד (פ"ד).
 והי' שארית יעקב: מיכה ה, ו. ראה גם לקמן פ' בשלח רלה, א.
 הליכות אלי: תהלים סח, כה.
 הליכות עולם לו: חבקוק ג, ו.
 שלמעלה: בתו"ח הוכפלו כאן עוה"פ התיבות מלעיל שו"ה בחי' — מגוף. . שלמעלה.
 קווצותיו תלתלים: שה"ש ה, יא.
 והתורה נק' תורת האדם: חוקת יט, יד. שמואל-ב ז, יט.
 נש"י שנק' אדם: יבמות סא, א.
 כמו: יאיזיח: ליתא.
 במח': יח: במדות. וראה ההמשך בפנים.
 דאין: יח: דארץ.
 במשיח שהוא אדה"ר: ראה גם לקמן פ' בשלח קס, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' לט. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתטו.
 אדה"ר הכולל כל הנשמות: ראה אגה"ק ס"ז. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקצא. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתיא. ח"ד ע' א'שצה ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' בשלח קנט, ב. קפ, ג.
 אז תשמח בתולה במחול: ירמי' לא, יב. ראה סידור שחרית לשבת סח, ב ואילך. מאמרי אדה"ז מארז"ל ע' תטז ואילך. תקס"ה ח"א ע' רכ. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ס"ע א'שסא ואילך.
 להורותם להרתם כתי': משפטים כד, יב. זהר שמיני מ, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קפב.
 לבינה הנק' אם הבנים: ראה זהר ויחי ריט, א. יתרו פד, א. פה, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שיב. וש"נ. שעה"י קי, ב ובהערה 19.
 וחדר הורתי: שה"ש ג, ד.
 אתה בראת יצרת: ברכת אלקי נשמה [בדילוג].
 כל הנק' בשמי: ישעי' מג, ז.
 עובר ירך אמו: גיטין כג, ב.
 אחת. . כלי לאחד פשוט: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"א. לקמן פ' בשלח רב, ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' שצא. שע"ת ס, ג.
 יחיד שלפני אחד: נסמן לקמן מז, א.
 שלפני אחד. . סופר: ראה ס"י פ"א, מ"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תשכב.
 אחת. . יחידה: ראה תוד"ה עד אחת מנחות יח, א.
 דתרי"ג מצות. . על אחת: ראה מכות כג, סע"ב ואילך. שה"א ד, א. יא, א. לקמן פ' תצוה שמה, א.
 וצדיק באמונתו יחי': חבקוק ב, ד.
 על צבאותם: וארא ו, כו. בא יב, נא. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קכח ואילך. ע' קלח. תו"א בא ס, סע"ג. לקמן עח, ד. קטו, ג.
 כל אשר דיבר ה' נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ז.
 שהקדימו נעשה לנשמע: שבת פח, א.
 במ"ע ול"ת באנכי ולא: ראה זח"ב (יתרו) צא, א. (תוספות) רעו, א. של"ה ר"פ יתרו שטו, ב. תניא רפ"כ.
 ועשיתם. . עשאוני: בחוקותי כו, ג. ראה זהר שם קיג, סע"א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רלה. וש"נ.
 (בבחי': יזיח: בבחי'.
 אפי'. . כאשה עוברה: נסמן לקמן לא, ג הערה 215.
 עד יעבור אותיות עיבור: בשלח טו, טז. ראה פע"ח (שער הסליחות) שי"ב, פ"ג. לקמן פ' וארא סו, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סא. וש"נ. שה"א פו, א ובהערה 11.
 גלות נק' עיבור. . הגאולה שנק' לידה: ראה תו"א ר"פ וארא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פא ואילך. קונטרסים ע' רכג. תו"ח נח נח, ב בהערה 28. לקמן כה, א. לא, ג. וארא סו, א. ויקהל שצט, ב.
 ואומר לך בדמייך חיי: יחזקאל טז, ו.
 בנש"ט: נסמן לקמן מא, ד.
 זכרתי לך: ירמי' ב, ב.
 בחי': יאיזיח: ליתא.
 תפלה שנק' שיחה: ראה מכילתא בשלח יד, ו. ברכות כו, ב. ע"ז ז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ז ס"ע רסב ואילך. ע' רסז. לקו"ת חוקת סו, א. סז, ב.
 לפני ה' ישפוך שיחו: תהלים קב, א [ושם: ולפני — ראה שע"ת כה, ד הערה 39].
 בחי': יאיזיח: כור.
 שכולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 דד' גליות. . ד' נהרות: ראה ב"ר פט"ז, ד.
 ומשם יפרד: בראשית ב, י.
 שמשם: יאיזיח: שממנו.
 שם האחד פישון. . נילוס: בראשית ב, יא. נסמן לקמן לו, ד.
 ונהר הרביעי פרת: ראה בראשית שם, ד.
 בנהר יעברו ברגל: תהלים סו, ו.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 הצמצום הראשון דמק"פ וחלל: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב.
 גולל אור מפני חשך: תפלת ערבית. ברכות יא, ב. ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' שיז. ע' תיג. מאמרי אדה"א בראשית ע' תד. וש"נ. תו"ח תולדות קסא, סע"ג ואילך. וישלח קפה, ב.
 ויהי ערב. . בקר: בראשית א, ה. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תטז. תו"ח בראשית יד, ב. לקמן מט, ג.
 ברישא חשוכא: שבת עז, ב [כגי' רש"י]. ראה לקמן מט, ג.
 מ"ט עזי מסגי ברישא: שבת שם. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קעט. וש"נ. שעה"י קמז, א ובהערה 6.
 יעבר נא אדוני: וישלח לג, יד.
 הנשמה: יאיזיח: השכינה.
 ירד ירדנו: מקץ מג, כ [בדילוג].
 לאה שילדה ששה בנים: ויצא ל, כ. ראה ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, ד"ח. לקו"ת להאריז"ל ויצא (ענין בני לאה). לקמן פ' משפטים רפז, ד. חצר, א. פקודי תמד, א. תמז, א. שעה"י קלה, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קפח. וש"נ.
 ולאה ורחל. . עלמא דאתכסי'. . דאתגליא: ראה זהר (ס"ת) ויצא קנב, א. וארא כט, ב. ע"ח (שער מוחין דצלם) שכ"ג, פ"ד.
 הקל קול יעקב: תולדות כז, כב.
 שיעקב נשא ב' אחיות: ויצא כט, טז ואילך.
 לאה. . המח': ראה סידור שחרית ס, ג. סט, א. לקמן פ' בשלח קפו, רע"ג. ויקהל תד, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קג. וש"נ.
 ורחל. . ודבור: ראה ע"ח (שער אח"פ) ש"ד, פ"א. לקמן פ' בשלח קפו, רע"ג. ויקהל תד, ד. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכז.
 דיעקב יו"ד עקב: ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קכז וע' קלא. ש"א ה, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמז. וש"נ. תו"ח בראשית לא, ד בהערה 39.
 ישראל לי ראש: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' צה־ שע"ת צד, ד הערה 26.
 יש"ס ויש"ז: [ ישראל סבא וישראל זוטא]. ראה זהר ויקהל רטז, א. לקמן פ' בשלח קצח, ד ואילך. שעה"י קלג, א.
 לא יעקב יקרא עוד: וישלח לה, י [ושם: לא יקרא שמך עוד יעקב — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'נו ובהערה שם].
 והכוונה: יח: והבנה.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 כי הוא אמר ויהי: תהלים שם, ט.
 כולם בחכ' עשית: שם קד, כד.
 וז"ש [יאיזיח: שז"ש] בראשית בחוכמתא: בראשית א, א. וראה תרגום ירושלמי שם.
 דבראשית נמי מאמר הוא: ר"ה לב, א.
 דעקבי לאה. . ראש רחל: ראה ע"ח (שער לאה ורחל) של"ח, פ"ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רנג ואילך. הנחות תקע"ז ע' לה. וש"נ. לקמן פ' בשלח קמג, ד.
 עקב ענוה: משלי כב, ד.
 מה שעשתה ענוה: ראה ע"ח שם. שעה"י קלט, א. תו"ח ויצא קעג, ג הערה 20.
 מאמר סתום: נסמן לעיל יב, ב הערה 543.
 שהים. . שיש ביבשה: ראה חולין קכז, א. ירושלמי שבת פי"ד, ה"א. לקמן פ' בשלח קלט, סע"א. קסב, א (ובהנסמן בריש המאמר שם). קפו, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' ת ואילך. פרשיות התורה ח"א ע' רנה ואילך וע' רסז ואילך. שער האמונה פד, א ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' נה. וש"נ.
 תדשא הארץ תוצא הארץ: בראשית א, יא. כד.
 בעלמין סתימין: יאיז: בעלמ' דאתכסי'.
 וכרקיע ע"ג ראשי החיות: יחזקאל א, כב.
 ברוך ה' מן העולם: תהלים קו, מח. דהי"א טז, לו [בדילוג]. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קכד. וש"נ. ש"א עה, א. צג, ב. שה"א פד, ב בהערה 11. לקמן לג, א. פ' וארא עה, ד. בשלח קלד, ג. קמג, ד. קסב, א. תצוה שלט, ג. שסז, א.
 יעקב איש תם: תולדות כה, כז.
 יעקב. . בריח התיכון: ראה זהר תרומה קעה, ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יט.
 כי חק. . משפט לאלקי יעקב: תהלים פא, ה.
 יושב אוהלים. . ושבע"פ: תולדות כה, כז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ו. וש"נ. תו"ח בראשית מה, ג הערה 34.
 בראשית ברא אלקי': בראשית א, א.
 דאבא א' לאימא: ראה זהר בראשית כב, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרכה ואילך. וש"נ. דברים ח"ב ע' תרנא ואילך.
 אימא: יאיזיח: ליתא.
 מצרים. . מצר מ"י: נסמן לקמן לז, ב.
 דעלמין ל' העלם: ראה ס' הבהיר (ס"ח) ס"י. פע"ח (שער השופר) שכ"ו, פ"ה. לקו"ת שלח לו, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקצה. נ"ך ע' רב. וש"נ.
 רגל הקצר שבה"א. . מראש צורים: בלק כג, ט. זהר בלק רג, ב. ביאוה"ז לשם קג, ג. תו"ח נח נז, ג הערה 39. לקמן פ' תצוה שסז, ב. פקודי תנה, ג.
 נובלות חש"מ. . תורה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ואו"א תתאין. . יש"ס ותבונה: ראה שעה"י קכו, ב הערה 10.
 בצאת ישראל ממצרים: תהלים קיד, א. ראה שה"א קא, א ובהערה 7.
 היב"ש: הי"ב שבטים.
 כל הנפש: ויגש מו, כו. כז.
 יוסף הוא השליט: מקץ מב, ו.
 יוסף. . יסוד: נסמן לקמן פ' וארא פה, א.
 יוסף. . שנק' מלך הגוים: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רצד. תו"ח וישב ריב, ד ובהערה 42.
 דאנכי. . כתר: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנו, ב.
 ראובן שמעון לוי: שמות א, ב.
 עבדים היינו לפרעה: ואתחנן ו, כא.
 לפרעה. . עורף: ראה לקו"ת להאריז"ל ר"פ שמות. פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תקיג. סידור סדר הגדה רצג, ג.
 לפרעה. . דכתר: נסמן לקמן לב, ד.
 נאלמתי דומי': תהלים לט, ג.
 משה כבד פה וכבד לשון: שמות ד, י.
 משה. . ששרשו הי' בח"ע: נסמן לעיל יב, ד.
 אחה"ע מהגרון: ראה ס"י פ"ב, מ"ג. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קה.
 שהבל. . מאש ומים ורוח: ראה זהר תצוה קפד, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרנא. דברים ח"ג ע' תתק. קונטרסים ע' תקמט ובהנסמן בהנ"ל.
 חד"ר: חסד דין רחמים.
 ה"ג מנצפ"ך: ראה שער היחוה"א ספ"ד. סה"מ ליקוט ח"ב ע' מא. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רלז.
 יהי רקיע: בראשית א, ו.
 וכמ"ש בס"י וקבען בפה: ראה שם פ"ב, מ"ג.
 ואתה מחיה: נחמי' ט, ו. ראה זהר בראשית טו, ב. (היכלות) פקודי רסא, א. שער היחוה"א פ"ב.
 אך יצא יצא יעקב: תולדות כז, ל. ראה ע"ח שבהערה הבאה.
 דיעקב אותיות יבקע: ראה ע"ח (שער הארת המוחין) של"ב, פ"א. תו"ח וישלח קפה, ב בהערה 17.
 אלם. . מאלקים: ראה ע"ח (שער מוחין דקטנות) שכ"ב, ספ"ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תפו.
 אין כמוך באלמי': ראה גיטין נו, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרז. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תקעב ואילך. וש"נ.
 כרחל לפני גוזזי' נאלמה: ישעי' נג, ז [ושם: וכרחל — ראה תו"ח ויצא קסו, ג הערה 53].
 דמ"ח צירופי' האחרוני': נסמן לקמן ל, ב.
 באלם: יח: ב' אל"ם.
 לאלקי' שהוא שם ב"ן: ראה רמ"ז לזהר משפטים צז, א (ע' קפא ואילך בדפי הספר). תו"ח ויצא קסו, א הערה 9. שם ח"ש קכז, רע"ב. ש"א י, ב. שע"ת מח, ג הערה 28. לעיל י, א. לקמן פ' בשלח קנו, ג. יתרו רסג, ד. ערב, ב. תרומה שיג, א. תצוה שכה, ד. שכט, א. ויקהל תה, ד. תכה, א.
 יוסף חי ומושל בכל אמ"צ: ע"פ ויגש מה, כו.
 טוב מצרים היו אוכלי': ראה שם מה, יח. יט. מז, יא.
 ויברך יעקב את פרעה: ויגש מו, ז.
 מי הוי' אשר: שמות ה, ב.
 אהרן אחיך יהי' לך לפה: שמות ד, יד. טז.
 הן אני ערל שפתים: וארא ו, ל. יב.
 להיש בו': יזיח: להמשכות.
 לא יעקב יאמר עוד: וישלח לב, כט.
 בה"מ: בה' מוצאות.
 מי שא' לשמן וידליק: תענית כה, א (כגי' הע"י). ראה לקמן פ' בשלח קצה, ג. יתרו רסד, ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קעח. ע' ערב ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלב. וש"נ. שע"ת יד, ג ובהערה 28.
 דד"י: דד' יסודות.
 ק"ך צירופי' דשם אלקי': ראה ע"ח (שער הזיווגים) שט"ו, פ"ו. (שער השמות) שער מ"ד, פ"ה. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קלז.
 ואנכי אהי' עם פיך: שמות ד, יב.
 גם חשך לא יחשיך: תהלים קלט, יב.
 לא הוצרכו לאותות ומופתים כלל: ראה תנחומא נשא כו הובא ברש"י ויגש מז, י. תוספתא ספ"י דסוטה הובא ברש"י שם, יט.
 שמרחוק הוי' נראה להם: ע"פ ירמי' לא, ב.
 ארץ חם: ראה תהלים קה, כג. כז. קו, כב.
 וידעו מצרים כי אני הוי': וארא ז, ה. בשלח יד, ד. יח. ראה לקמן פ' בשלח קפא, ג. יתרו רעא, ב ואילך. תו"א וארא נז, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ריש ע' קלג וע' קצ ואילך. הנחות הר"פ ע' יז ואילך.
 יקוו המים. . בגערה ונזיפה: בראשית א, ט. מובא לקמן פ' בשלח קנג, ב בשם המדרש. ראה ב"ר פ"ה, א. פדר"א פ"ה. שוח"ט פצ"ג, ג. תו"ח תולדות קמג, ב הערה 30.
 דתבר שלשליהון למעלה: ראה לקמן מא, ג. וש"נ.
 ויאמר ה' אל הנחש ואל בלעם: בראשית ג, יד [ושם: ה"א]. בלק כב, יב.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 נגעי בנ"א: נסמן לקמן מב, ג.
 הבא ידך. . השב ידך: ראה שמות ד, ו. ז. ראה גם לקמן מב, ג.
 מנגע לענג: ראה ס"י פ"ב, מ"ד ובמפרשים שם. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שכח. וש"נ. שע"ת נג, ד הערה 40. לקמן מב, ג. פ' בא קכג, ג. תצוה שמג, ג.
 מפשע שפע: ראה זהר (אד"ר) נשא קלג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שז. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' רמז. תו"ח בראשית כח, ב הערה 10. לקמן פ' תצוה שמג, ג.
 להפוך המטה שבידו לנחש. . כמ"ש במ"א: ראה לקמן לז, סע"ב ואילך. מא, ד ואילך.
 בנים: יזיח: בני ישראל.
 די"ב שבטי' שבנוק': נסמן לקמן פ' בא קכז, ד.
 י"ב צירופי' דשם הוי': ראה שערי אורה [לר"י גיקטלייא] ש"ה [סה, ב]. תניא פמ"א ובספר שיעורים בתניא ע' 547. סה"מ תרל"ה ח"א ע' קסו ד"ה בענין. מכתב לר"י פייגין נדפס ברשימות חוברת קמא.
 הנ"ל (וכשבאו: יא: הנ"ל) וכשבאו.
 שגברו בנ"ח: יא: שקבעו בנר חנוכה.
 בנ"ח: בני חשמונאי.
 שאין נביא ואין אתנו יודע: המשך הכתוב אותותינו לא ראינו.
 הרואה מקום. . הנס חייב לברך: ברכות נד, א. ראה שע"ת ח"א יד, ג ואילך ובהערה 27.
 מי כמוך באלים: בשלח טו, יא.
 לא ינום ולא יישן: תהלים קכא, ד.
 בעינא פקיחא דלא נאים: ראה זהר [אד"ר] נשא קכט, סע"ב ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' תג.
 דנדדה שנת המלך: אסתר ו, א.
 בכל דור ודור עומדי' לכלות: ע"פ נוסח ההגדה.
 שאין בעה"נ [ בעל הנס] מכיר בניסו: ראה נדה לא, א. לק"ט חוקת כא, טו. לקמן פ' בשלח רלו, ב.
 שר"ת הריעו. . הלכה: תהלים ק, א. ראה לקו"ת להאריז"ל שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תעה. תו"ח בראשית לה, ג ובהערה 47. לקמן כג, ב. פ' משפטים רצא, ג.
 ור"ת השתחוו לה' בהד"ק [ בהדרת קודש] קבלה: תהלים כט, ב. ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, ספכ"א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קלט. וש"נ לקמן כג, ב.
 דקבלה באצי'. . בעשי': ראה פע"ח (שער הנהגת הלימוד) שי"ז. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך שם.
 פלאו' ח"ע: נסמן בהערה 862.
 גם לרבותא: ראה גם בחיי וישב מו, ד. לקמן פ' וארא סה, ג. יתרו רנד, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פד. במדבר ח"ב ע' תשעב. ח"ה ע' א'תתנג. לעיל הערה 296.
 אראנו נפלאות תרין: ראה גם לקמן פ' בא צו, ג. בשלח קנב, ב. קנה, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' טז.
 דסדכ"ס: לשון הזהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 אראנו ליש"ס: ראה השמטות לזח"א רסא, ב. וראה גם בשלח נג, א. לקמן פ' בשלח קנד, ד. קפה, ד.
 פלאות חכמה: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' קנו. וש"נ. ש"א לב,א. שעה"י קכז, ב הערה 26. לקמן פ' וארא פ, ב. בשלח קסז, ב. קצח, ב (ח"ס). משפטים רצא, ב. תצוה שמא, ג. שמז, א. ויקהל תלא, א.
 שכל הגבוה. . להשפיל א"ע: ראה ש"א שער הפורים ע' נח וע' סה. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ס"ע קכא. וש"נ. לקמן פ' וארא נג, ד. נו, א. פג, ב. בא צ, ג. צד, ד. צה, א. קיט, א. יתרו רסא, ב. רסג, סע"א. תרומה שיא, א. שיז, ג. תצוה שנד, ג. פקודי תמט, ג.
 קו האמצעי. . הכתר: ראה שערי אורה לר"י גיקטלייא שער ה (ע' סג). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרמה בשם הע"ח.
 וירא ישראל: בשלח יד, לא.
 וידבר אלקים: יתרו כ, א.
 ושמעו קול אלקים מתוך האש: ואתחנן ד, יב. ה, ה. יט. כא.
 ונתקיימו. . כו'): יז: (ונתקיימו. . יח: כו'.
 דח"ע: יז: דח"מ. טזיח: דח"ם.
 הן הן: יל"ש נחמי' רמז תתרעא. ראה יומא סט, ב.
 כשממית בהיכל מלך: משלי ל, כח. ראה גם סידור סדר הגדה רצד, רע"ג. תו"א מג"א קיט, סע"ד. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע תנד ואילך. לקמן פ' בא קכו, ד.
 זהו: יח: שהן.
 שהן: יח: שזהו.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד.
 כוכבי אור: תהלים קמח, ג. ראה פסחים ב, א. תו"ח ויחי רמו, א הערה 4.
 מונה: תהלים קמז, ד.
 שיוסף הוא צ"ע. . ובנימין שהוא צ"ת: ראה זהר ויצא קנג, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתצה ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצא. וש"נ.
 ואנחנו מאלמים: וישב לז, ז [ושם: והנה אנחנו — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תסב וע' תסז]. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' צט. תו"א וישב כח, א. תו"ח שם סג, ג.
 וקמה אלומתי: יח: קמה אלומתי כו'.
 ותסובינה: וישב שם [ושם: והנה תסבינה — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שנה].
 החלום הב': וישב שם, ט.
 ויהי כל. . במצרים: שמות א, ה [בדילוג].
 וימת יוסף. . ההוא: שמות שם, ו.
 ובנ"י פרו: שם שם, ז.
 כי ראה ה': ויצא כט, לב.
 כי שמע ה': ויצא שם, לג.
 ילוה אישי: שם שם, לד.
 הפעם אודה את הוי': ויצא שם, לה.
 שב"פ דק"ש: ראה תו"א ויחי מה, ב ואילך [ובהנסמן במ"מ בריש המאמר שם].
 וישכר וזבולון בחי' נו"ה: ראה זהר בשלח מח, ב. (סבא) משפטים קד, ב.
 דיב"ש נגד י"ב צרופי הוי': ראה רקאנטי תצוה כח, ב. תו"ח ח"ש קכט, ג הערה 24. לקמן פ' משפטים רפז, א. תצוה שנב, א. לעיל כ, ג.
 משמים הביט. . בנ"א [יז: בנה"א]: תהלים לג, יג.
 ממכון שבתו השגיח על: תהלים שם, יד [ושם: אל — ראה לקמן פ' בשלח קלד, ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שלה. וש"נ].
 שמבין אל כל מעשיהם: שם שם, טו.
 עיניך פקוחות: ירמי' לב, יט.
 דע מה שלמעלה ממך: ראה אבות פ"ב, מ"א.
 בוחן כליות ולב: ירמי' יא, כ.
 ולפניו. . תעלומות: ע"פ ברכת זכרונות (מוסף לר"ה).
 וירא ה' כי רבה: בראשית ו, ה.
 וישמע ה': בהעלותך יא, א.
 הכצעקתה הבאה אלי: וירא יח, כא.
 מחטו לי כמחט בבשר החי: וירא כ, ו. ראה זהר ויקרא ח, א.
 וכמו שאו': ע"פ תפלת ערבית.
 עזב ה' את הארץ: יחזקאל ח, יב. ט, ט.
 ויאמרו לא יראה: תהלים צד, ז.
 רם על כל: תהלים קיג, ד. ראה גם לקמן פ' וארא סד, א.
 חד"ר: יח: חסד דין רחמי'.
 לאנהגא בהון עלמין: ת"ז בהקדמה יז, א.
 השופט כל הארץ: וירא יח, כה.
 מלך במשפט: משלי כט, ד. ראה גם לקמן פ' בשלח קלד, ד. קעג, א.
 יושב ודן יושב וזן: ראה ע"ז ג, ב.
 כי לא שלם עון האמורי: לך טו, טז.
 ואתה תהי' לו לאלקי': שמות ד, טז.
 ראה נתתיך אלקים לפרעה: וארא ז, א.
 פלג אלקי': תהלים סה, י. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקפט ואילך. לקו"ת במדבר ו, ד.
 הפך ים ליבשה: תהלים סו, ו.
 אינו דומה שמיעה לראי': ראה מכילתא יתרו יט, ט. לק"ט שלח יג, יח. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קמו ואילך. הנסמן בשה"א ט, ב הערה 14. לקמן פ' וארא פה, ב. משפטים רפט, ג. מאמר ד"ה משה קבל תר"ם קה"ת תשנ"ח ע' 4. וש"נ.
 עין בעין יראו: ישעי' נב, ח.
 וראו כ"ב: ישעי' מ, ה [בדילוג].
 כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 שראו את הנשמע: נסמן לקמן פ' בשלח קפ, ב.
 במדבר העמי': ע"ד לשון הכתוב יחזקאל כ, לה.
 נחש שרף ועקרב: עקב ח, טו.
 ארץ חפץ: ראה מלאכי ג, יב. תו"ח לך פד, ב ובהערה 18.
 וארץ אשר ה' דורש אותה: עקב יא, יב [ושם: ה"א].
 ולירושלים. . ושם. . רצונך: תפלת מוסף לשלש רגלים [בדילוגים]. ראה [ד"ה אוסרי לגפן תקס"ד נדפס ב]תו"ח ויחי רלו, א. רלח, ד ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכו. וש"נ. במדבר ח"ה ע' א'תרכד. לקמן פ' בשלח קנו, ב. ויקהל תכב, ג.
 באדה"ר וקין: בראשית ג, ט. ד, י.
 והבל שדיבר ה' עמהם פב"פ: כ"ה גם בהכת"י.
 אילנא דטו"ר. . יתעבר: ראה זהר (רע"מ) נשא קכד, ב. קכה, א. הובא באגה"ק סכ"ו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפה. וש"נ. קונטרסים ע' תטו. וש"נ. שע"ת סו, א. צז, ב. תו"ח נח סא, ג. לקמן פ' בשלח קנו, ב. ויקהל תכב, ג.
 ואת רוה"ט אעביר מן הארץ: זכרי' יג, ב.
 הלכתא למשיחא: ראה סנהדרין נא, ב. אגה"ק סכ"ו (קמג, ב). מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיד־ ח"ב ע' תרפו (ובהנסמן בהנ"ל). במדבר ח"ב ע' תשעה. ח"ה ע' א'תרכד. דרושי חתונה ח"א ס"ע צז וע' קלא. לקמן פ' בשלח קנו, ב. ויקהל תכב, ג.
 כשור שהקריב אדה"ר: שבת כח, ב. ראה תו"ח תולדות קס, ג ובהערה 22. לקמן פ' ויקהל תכב, ג.
 לא ירעו ולא ישחיתו: ישעי' יא, ט. סה, כה.
 ואשפוך את רוחי: יואל ג, א [ושם: והי' אחרי כן אשפוך — ראה לקמן פ' בשלח קנד, א. רכד, ב. רלב, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רסט. וש"נ. תו"ח וישב רח, ב בהערה 20].
 בני האלקי': בראשית ו, ב.
 ומלאה הארץ דיעה: ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה — ראה הנסמן לקמן פ' בשלח קס, ד].
 רב מתיבתא. . שלח: ראה גם לקמן פ' בא צב, ג. וש"נ.
 ובאי': אוצ"ל: ובא"י ובארץ ישראל.
 ז' מדות [יג: ז"מ ז' מלכין]. . ז' אומות: ראה גם ביאוה"ז תשא נג, ג. שע"ת קג, ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קמה. וש"נ.
 והנער בן ק' שנה ימות: ישעי' סה, כ.
 לא ידון רוחי: בראשית ו, ג [בדילוג].
 בא"י. . ל"ב מעלות: ראה רמב"ם הל' קידוש החודש ספי"א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ריש ע' תשג וע' תשי. קונטרסים ע' שצט. ס' השיחות תשמ"ט ח"א ע' 357 בהערה.
 וידע כ"פ [ כל פעול]: תפלת העמידה לר"ה.
 עד יעבור עמך ה': בשלח טו, טז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' טו ואילך. וש"נ. שמות ח"א ע' סא. וש"נ. לקמן מ, ד. וש"נ.
 ב' העברות: ראה לקמן פ' בשלח קפו, א. וש"נ.
 מאשור. . והניף. . לז' נחלים: ישעי' יא, יא. טו [בדילוג].
 ומנחל מצרים. . פרת: נסמן לקמן פ' בשלח קפו, א.
 או"ש. . קדושי' וטהורי': יח: אכילה ושתי'. . טהורים וקדושים.
 מחיי החיים: ראה יומא עא, א.
 א"ה: יזיח: אדה"ר.
 בתחה"מ שבסוף אלף הז': ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסט וע' תעב.
 וחד חרוב שאלף הז': ר"ה לא, א. סנהדרין צז, סע"א. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שצט וע' תיד. תו"א מג"א צו, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסט ואילך. לקו"ת במדבר ד, ג.
 דפנימי' אבא. . ע"י: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתסה. לקו"ת נצבים מט, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' כה. וש"נ. שעה"י קכח, א הערה 15. לקמן פ' בא קכ, ב. קכז, א. תצוה שנד, ד [ושם: כמ"ש בע"ח בכמה דוכתי].
 פלא יועץ וחכם חרשים: ישעי' ט, ה. ג, ג. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תו. וש"נ. במדבר ח"ב ע' תקסז וע' תרלא. תו"ח מקץ רכו, ג.
 וע"י יתיב: דניאל ז, ט.
 דח"ע: יח: דחו"ב.
 וכל דורו' יהושע: יביז: ויהושע וכל דורו'.
 לחם פנג: ראה זהר ויחי רלה, ב. רמו, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכד. וש"נ. דברים ח"א ע' קג. תו"ח לך צו, ג ובהערה 24. לקמן לג, ג. פ' בא קכז, א. בשלח קנט, ג. קסא, א. קצה, ג. רי, ד. רלה, א. ויקהל תיז, א. תכב, ד.
 עתידה א"י שתוציא גלוסקאות: ראה שבת ל, ב. שע"ת סו, א. שה"א נח, סע"ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקלח. וש"נ. תו"ח בראשית לא, ד ובהערה 33. לקמן פ' תצוה שכב, ב. ויקהל תכב, ד.
 עתידה אשה שתלד בכל יום: שבת ל, ב. ראה אגה"ק סכ"ו. שה"א נט, א [וכן צ"ל ב]מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תערב. וש"נ. תו"ח נח נג, ג הערה 39. לקמן פ' תצוה שכב, ב.
 באו"ח: יח: באדם וחוה.
 שעלו למטה ב' וירדו ד': סנהדרין לח, ב.
 מיש האמיתי ליש גמור: ראה גם לקמן פ' בשלח קנט, ב. וש"נ.
 שידעו ה' פא"פ כאשר ידבר: בהעלותך יב, ח. ברכה לד, י. תשא לג, יא. ראה גם תו"ח נח נא, ד.
 שלא נז'. . שלא יבטל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שצז ואילך. תקס"ח ח"א ע' צט. ח"ב ע' תרצה. תו"א מג"א קיט, ב.
 ההלכו' לא יבטלו: ירושלמי מגילה פ"א, ה"ה. רמב"ם הל' מגילה ספ"ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ותו"א שם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תא.
פרשת שמות · ויאמר מלך מצרים למילדות
בעז"ה ליל שבת פ' שמות
 ּויאמר מלך מצרים למילדות העבריות אשר שם האחת שפרה כו' אם בן הוא והמיתן אותו כו' ותיראנה
המילדות את האלקים כו' עד סוף הפרשה כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו כו'. וגם להבין ענין הפ' הסמוכה לזאת והוא סיפ[ו]ר [סיבת] לידת משה כמ"ש ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור כו' עד ויהי לה לבן ותקרא שמו משה כי מן המים משיתיהו. הנה תחלה יש להקדים להבין שרש ענין גלות מצרים ומ"ש פרעה מי ה' אשר אשמע בקולו ושרש ענין יניקת הקליפ[ות] למעלה מעלה, והוא ענין הידוע בע"ח [ד]מעמד ומצב היכלו' הקליפות הן בין או"פ דיושר ובין בחי' עיגולים [ו]או"מ דקדושה, פניהם אל או"פ דיושר ואחוריהם אל בחי' העיגולים והמקיפים דקדושה כו' ע"ש. ולהבין זה יש להקדי' הידוע בתחלה מהו או"פ דיושר ומהו בחי' עיגולים ומקיפים ובכללם נק' או"י ואו"ח שהעיגולי' כלי לאו"מ החוזר כו' [והיושר כלי למקיף הישר כו']. הנה מבשרי אחזה כו' דאנו רואים באדם התחתון שאור נשמתו מתפשטת בכלי אברי הגוף לחלקים רבים מאד וכללות החלקים הן בחי' ג' חללי גלגלתא הידועי', שהוא מוח הזכרון במוח החכמה ומוח הבינה שם לפני' ומוח הדעת שבאחורי הכתפיי' ומן הדעת מתחלק עוד למח' ו[ל]מדות שבלב כו'. וגם מתפשט מהם בעיני[ם] כח הראי' ובאזני' כח השמיעה עד שמתחלקי' לחלקי' רבים בכל פרטי האברים כולם ידים ורגלים כו', [ו]הנה בודאי א"א לומר שבכל דמות ציור ניתוח הזה שבאברים יש ג"כ בנפש [ה]רוחניו' שהרי דבר רוחני אינו בגדר חלקי ניתוח כלל כידוע. והמופת לזה ממה שאנו רואים בג' חללי גלגלתא הנ"ל שרק מפניא ניתוח בחי' ג' החללים במוח נתחלק אור השכל לג' חלקים הנ"ל מוח חכ' מוח בינה [ו]מוח הדעת כו', אבל בענין ומהות הנפש לא נתחלק עדיין ממנו אור השכל לג' חלקים כלל אלא הוא כח א' בלבד והיינו בחי' כחרוחני' החכמה שקבוע בנפש ונק' משכיל כמ"ש משכיל לאיתן האזרחי כו' כלומר שפועל כל ההשכלות והחכמות כו', ועכ"ז נק' הנפש נפש המשכלת פי' שמשכלת את אור השכל והחכ'ב להיות האדם משכיל שכליי' הרבה בכמה מיני מדרגות, וכללותם הן בחי' ג' מדרגו' הנ"ל כאשר מתחלקת בג'ג חללי גלגלתא הנ"ל וד"ל. וא"כ מה שנתחלק אור השכל הנק' משכיל לג' חלקים בג' חללי[ם] הנ"ל אינו אלא מצד בחי' הג' חללים אבל לא מצד עצמו מפני שהוא פשוט ואינו מורכב בגדר חלקים וניתוח כלל כנ"ל, ועד"ז גם [ל]מטה מטה בניתוח שארי כחות האברים כולם כמו כח הראי' בעין עד שהם במספר רמ"ח אברים אינן באים בבחי' ציור ניתוח גשמי אלא מצד כלי האברים, אבל מצד עצמ[ם] כמו שהן בנפש אינם בבחי' התחלקות כלל וכלל אלא הנפש כלולה מכל כחות האברים בתכלית ההתכללו' בבלתי פירוד והתחלקות כלל וד"ל. והמופת היותר אמיתי לדבר זה שאם הי' ציור כחות התחלקות בנפש הרוחני' ג"כ איך היו שוכנים בה יחד ב' הפכים המנגדים בתכלית כמו כח הקרירות שמשכנ[ו] במוח וכח החמימות שמשכנ[ו] בלב, או הרכבת אש ומים ורוח שבהבל הלב שהאש ו[ה]מים מנגדי' בתכלית כידוע,  ּ ובשלמא בגוף מפני שיש לכל אחד בחי' כלי מיוחדת שיכולה לשכון כמו כלי המוח לקרירות וכלי הלב לחמימות וכן מיוחדים טבעי' לכל כחות האברים ומפני שהאברים מרוחקים זה מזה כו', אבל בנפש הרוחני' איך ישכנו בו מנגדי' יחד כו'. אך הענין הוא [ד]באמת אין לחיות הנפש המתפשט' בכלי הגוף ערך והשתוות כלל לגבי מהו"ע הנפש עם כחותי' כאשר כלולי' בה עד שאינ[ה] מתייחסת ממהותה כלל וכלל יותר משאין ערך הזיו של השמש לגבי השמש כו', וע"כ יוכל לשכון במהות הנפש ב' ההפכיי' המנגדיי' המתפשטי' בגוף והיו לאחדים בה כו', והכל טעם ושרש א' דלפי שאין עצמות הנפש לא מיני' ולא מקצתי' ממהות כחות הנראים המתפשטי' בכלי הגוף ע"כ אין בה ציור ניתוח התחלקות כלל כ[נ"ל] אלא ישכנו כולם יחד [בה] בתכלית ההתכללות עד שלא ימצאו כלל במציאות מנגדים וכדומה כו' וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן למשכיל למעלה דבחי' היושר שהוא בציור אדם כידוע בע"ח ושרשו מבחי' הקו"ח כו' מקורכל האו"פ דיושר כו', אבל הענין הוא כאשר עצמות אוא"ס נאצל כבר בבחי' התפשטות ההארה ובחיות הג[י]לוי מן ההעלם בלבד כדוגמת האר[ת] עצמות הנפש המתפשטת בכלי הגוף כנ"ל אבל לא הי' עדיין בחי' התחלקו' כחות הנאצלי' כלל בעצמות אוא"ס אלא הוא פשוט בתכלית כו' רק לאחר שנאצל אור וגילוי המאציל נעשה [ב]בחי' התחלקות, וכלל[ות] ההתחלקות הן בחי' ג' חללי גלגלתא דז"א כו', ועד"ז עד רום המעלות הוא והיינו [גם] בחכ' דא"ק הגם שאין שם כלים גמורים אבל יש בו שורש דשרש להתהוות הכלים דחכ' באצי' כו' וד"ל. וכן כל פרטי אורות שנאצלים מחכ' ואילך הכל מצד בחי' הכלים מכלים שונים הנק' אדם בציור ניתוח אברים כו' בלבד עד שימצא בהן ב' הפכים חו"ג אוי"ר כו' או מוח ולב קרירות וחמימות כו', אבל מצד שרשם בעצמות המאציל אין [בהם] בחי' התחלקות כלל אלא כלולים בתכלית ההתכללות בעצמות אוא"ס עד שאינם במציאות ב' הפכים כלל וכלל כמ"ש במשל, והוא לפי שעצ[מות] אוא"ס אין לו ערך כלל כו', דהיינו שאין הנאצלי' ממהותו כלל וכלל כו' וד"ל כמ"ש במ"א וד"ל. ולכך נק' מבחי' הקו"ח ולמטה בשם השתלשלו' לשון שלשלת, כמו שבשלשלת כ"א אחוז בעליון הימנו כו' כך למעלה נשתלשל אור המאציל מהארת הקו עד בהיות כאו"א על מקומו [י]בא זה למטה מזה וכל א' קשור בעליון הימנו כו', והוא רק בחי' ריבוי הכלים מכלים שונים באצי' עד שגם נשתלשל מהם הארה דהארה כו' גם למטה בבי"ע, והן בדרך כלל מבחי' למ"ד כלים דז"א דאצי' כידוע שמיו"ד כלים הפנימי' נעשה בחי' נשמה לעולם הבריא' ומהאמצעי' בחי' רוח ליצי' ומהחיצוני' נעשה בחי' נפש לעשי' כו'. והענין הוא דגם [ב]בחי' כלי [ה]עשי' יוכל להיות כמה מדרגות כמו היד והרגל ששניהם בבחי' כלי [ה]עשי', והנה יש הפרש גדול במדריגה ביניהם שהרי היד פועל פעולת הכתיבה שהוא לכתוב ולצייר ענין שכלי שמעשהו דקה ופעולת כלי הרגל גסה שהוא לעמוד ולהלך הילוך גשמי כו', כמו"כ כללות בחי' הלמ"ד כלים דאצי' הגם שהן בחי' עשי' לגבי אורות הנאצלים  ּ בהם שהם כדוגמ[ת] ציור כלי אברי גוף האדם כו' עכ"ז יש בהם מדרגות הרבה, ובכללות הן ג' מדרגות דהיינו בחי' התהוות החכמה ו[ה]השגה המוגבלת דנשמות ומלאכי' [ד]עולם הבריאההן [מ]בחי' פנימי' הכלים והתהוות המדות ביצי' מאמצעית כו' והתהוות עולם העשי' מבחי' סוף כלי מעשה דאצי' כמו כלי הרגל להלוך כו'. ועד"ז יובן בפרטי פרטיות, כי הנה גם בי"ע כל אחד כלול מבי"ע, עד שגם בי"ס דעשי' יש ג' מדרגו' הללו (וכידוע ממשל מחדו"מ שבאדם שבחי' הדמיון שבמח' הוא בחי' עשי' שבמח' ובחי' ציווי המעשה הוא בחי' המעשה שבדבור עד שבחי' המעשה שבמעשה [הוא] האחרון מכולם ונק' עשי' דעשי'ז [וד"ל]. והיינו מאמר [עד] דמטי רגלין ברגלין כו' פי' רגלין הוא בחי' מדרגה התחתונה שבבחי' כלים די"ס דעשי' כו', ונק' ג"כ רגלי השכינה כו' וד"ל.
[ב] והנה ידוע דתכלית המכוון במאציל בכל ההשתלשלו' הי' כדי שיהי' בירידה זו בחי' עלי', וירידה זו לצורך עלי' היתה, והענין הוא כדי שבהארת האצי' בבי"ע בנשמות ומלאכים יהי' בהם בחי' הביטול במציאות בהתפעלו' רב ועצום בכאו"א לפי מדרגתו ושרשו, כמו מחנה מיכאל בחי' העלאת מ"נ שלהם במס"נ וביטול במציאות בבחי' התשוקה ומדת האהבה כו', ומחנה גבריאל בחי' כלות הנפש במדת הפחד כו' והוא בחי' הביטול בכלל, וימצא בזה רבוא רבבות מדרגות שונות כו' כידוע בזהר פ' פקודי. וידוע דבהיכלות הקליפות החיות אלק[י] בסוד גלות השכינה כו' דהיינו שיודעים את רבונם וקרו לי' אלקא דאלקיי' כו' אבל אין בהם בחי' הביטול כלל אלא הם יש ודבר בפ"ע כו', ולכך הם אינם חפיצים כלל בבחי' היושר דהיינו המשכות גילוי אור בכלים רבים בבחי' התיקון [ד]ציור אדם ב[א]בי"ע כנ"ל, מפני שאז לא יגיע השפע האלקי' רק בקדושה כמו בנשמות ומלאכים עליונים ולא יגיע אליהם כלל וכלל רק בבחי' חיצוניות דחיצוניות בלבד, מאחר שעיקר הכוונה במאציל בירידה של ההשתלשלו' לצורך עלי' דוקא, ובבחי' ביטול דמלאכים ונשמות ירד האור אבל בזולתם שאין בהם בחי' הביטול לא ירד, כמ"ש [אני ה'] וכבודי לאחר לא אתן, כמאמר אין אני והוא יכולים כו' בגה"ר וכדומה. אלא הם חפצים יותר בבחי' העיגולים כלי המקיפים דאו"ח [כו'] והוא למעלה מבחי' היושר שרש כל השרשים דאו"פ שאי[נו] אלא הקו"ח כנ"ל אלא [הוא] בחי' העיגול והמקיף הסובב [ל]בחי' הקו"ח כו' כידוע,והוא עד"מ בחי' העלם עצ[מות] הנפש קודם שתתפשט אור[ה] בכלים מכלים שונים כו' שאין בה התחלקות כלים כלל אלא נכלל הכל כא' כו', כמו"כ בבחי' מקיפי' עליונים דקו"ח כו' הרי הוא עדיין מבחי' עצ[מות] המאציל שאין בו בחי' כלים כלל ולפניו הכל שוין כו' כחשיכ[ה] כאורה [כו'], ויכולים גם הם לקבל יניקה ושפע מאחר שהוא למעלה [מעלה] מבחי' השתלשלות לגמרי כו'. והמשל הגשמי בזה [ל]חביות שמליאה מים כאשר הברזא יוצא ממנה ולא יצא ממנה המשקה רק דרך הברזא הנה אז לא יצא המשקה לאיבוד בכלי מכוער וכדומה וגם לא יותר מדאי מכפי המדה כו', אבל כשאין בה ברזא אלא היא פתוחה מכל צד (והתהום נובע בה ) הנה  ּ אין שיעור ליציאת המשקה ממנה מכל צד ופנה ובלא דקדוק כלל באיזה כלי כו' והכל פונים לשם כו'. והנמשל יובן ברוחניות שקודם בחי' הירידה בבחי' הקו"ח באו"פ דיושר כו' הי[ו] הכל יכולים לקבל גם מי שאינו ראוי מאחר שאינו לפי המדה ולא בא אור השפע לכלל כלי זו המדה המודד כל ההשפעות כו', ולכך גם דור אנוש היו ניזוני' מחסדו של הקב"ה (וכמו אברהם [כאשר] הי' עדיין מאותו המדריגה שלמעלה מבחי' הכלים דתיקון כו' כמו שנא' בו אב המון גוים נתתיך כו' אמר לו ישמעאל יחי' לפניך כו', עד שמבחי' מותרי החסדי' דאברהם מקבל גם ישמעאל דקליפה כו', משא"כ ביצחק כמ"ש כי ביצחק יקרא לך זרע שהובדל להיות בבחי' הקדושה והוא בבחי' התיקון דכלי האו"פ דיושר כו' וד"ל).
וזהו שרש ענין גלות מצרים עד שאמר פרעה מי הוי' אשר אשמע בקולו כו', פי' הוי' ידוע שהוא בבחי' התיקון דיושר הנ"ל דהיינו [ש]צמצום האור נשתלשל להאיר בבחי' כלי, והן ד' אותיות דשם הוי' בפרט [ש]בכל ספי' וספי' כידוע שהיו"ד הוא בחי' הצמצום והה' בחי' התפשטות והוי"ו הוא בחי' המשכה [כו'], ובדרך כלל הנה ידוע דד' אותיות הוי' הן ד' עולמות אבי"ע שנמשכו ונתפשטו מן המאציל, דהיינו היו"ד הוא התפשטו' האצי' והה' הוא התפשטות עולם הבריאה והוי"ו בעולם היצי' כו', ועד"ז בפרטי פרטיות גם באצי' עצמו שכלול מאבי"ע כידוע הכל ע"י שם הוי' כו' וד"ל, והנה ענין הגלותהוא למעלה באצי' בחי' שינה כמ"ש עורה למה תישן [כו'], וגם נק' בשם בחי' עיבור, והכל ענין א' הוא דהיינו כמו עד"מ שהמוחי' בתכלית הקטנות [ב]ולד המונח בבטן אמו להיותו מקופל ראשו בין ברכיו כידוע והרי הוא בבחי' הסתלקות המוחין כו', והרי ראשו שמונח בין ברכיו היינו שנעלמו ונתלבשו בחי' המוחין שלו בבחי' נה"י שבו בלבד, והיינו ענין תלת כלילן גו תלת שבבחי' עיבור כידוע וד"ל. ועד"ז ג"כ בבחי' שינה באדם שהרי אנו רואים באדם כשישן נסתלק כח שכלו ממנו וגם כחות מדותיו ולא נשאר בו רק בחי' נה"י דהיינו כלי אברי הנש[י]מה בדפיק[ו] דלבא שהוא בחי' נפש בלבד כמ"ש במ"א, ולהיכן נסתלק כח השכל הרי בודאי נסתלק ונכלל השכל במקור השכל והוא בחי' עצ[מות] הנפש וכן המדות נכללו במקורן כו', וא"כ ה"ז בחי' עלי' גדולה לשכל ו[ל]מדות יותר הרבה מכמו שהן באדם כשניעור, שהרי בהיותן באדם כשניעור הן בבחי' ירידה ושפלות הצמצום דהיינו כאשר הן כבר נתצמצמו מאור עצ[מות] הנפש משא"כ בהיותן כלולים בעצ[מות] הנפש [בשעת שינה] שהן בלא צמצום כלל, וכמ"ש למעלה שאין ערך כלל בין כחות הנפש בהיותן כלולים בעצ[מותה] לכמו שהן מתפשטים בכלי אברי הגוף כו', עד שבעצ[מות] הנפש הן בבלתי התחלקות כלל ובבלתי מוגבל בבחי' כלי כלל כו'. והנמשל מב' ענינים הללו מבחי' עיבור ומבחי' שינה יובן למעלה שזהו סוד גלות למעלה, דתלת כלילן גו תלת כו' היינו שבחי' חג"ת וגם בחי' המוחין חב"ד דז"א דאצי' מסתלקי' ונכללי' בעצמות המאציל כמו שהיו כלולים בו קודם שהאצילן והם נעשים בבחי' א"ס ממש כו' עד שאין ערוך כלל כמו שהן בבחי' צמצום בכלים מכלים שונים כו' וד"ל. וז"ש פרעה העליון העומד אחורי בחי' כתר עליון דקדושה שנכללו בו האורות בשעת הגלות כמ"ש במ"א, מי הוי' אשר אשמעבקולו, כלומר לפי שאז הרי הוא למעלה מבחי'  ּ שם הוי' דהיינו בבלתי גדר התחלקות כלל ובבלתי הגבלת כלים מכלים שונים אלא כלול בבחי' העצמות כו' וכנ"ל, וע"כ מי הוא שם הוי' לפי שאינו מכיר אותו כלל מפני שגבוה הרבה מאד ממנו מטעם הנ"ל וד"ל. והנה מבואר למעלה שהחיצוניות אינם רוצים כלל בבחי' התיקון דיושר בהמשכ' האורות בכלים מכלים שונים לפי שעי"ז לא יגיע אליהם השפע כלל כו', וזהו ענין הגלות שרוצים שיהי' בחי' הסתלקות המוחין ויוכללו בעצמות המאציל מפני שמשם יקבלו גם הם יניקה מטעם הנ"ל דשם הוא למעלה מבחי' הכלים ויכולים הכל לקבל וכענין אברהם שא' לו ישמעאל יחי' [לפניך ו]כנ"ל וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן ענין הנ"ל דיניקת החיצונים בשרשם למעלה הוא מבחי' העיגולים המקיפים כו' ומעמדם בין או"פ לאו"מ פניהם אל האו"פ ואחוריהם אל האו"מ כו', כי הנה מבואר שכל תשוקתם שיוכללו בחי' האו"פ באו"מ כדי שגם הם יוכלו לקבל כו'. אמנם גם בבחי' או"פ דיושר יש להם קצת יניקה דהיינו גם לפי סדר ההשתלשלו' האור[ות] בכלי[ם] כו' דהא גם הםיא קרו לי' אלקא דאלקייא ויש להם בחי' ביטול קצת שהרי אינם בעלי בחירה להיות עוברי רצונו כו', והגם שאינ[ם ב]בחי' ביטול אמיתי כביטול המלאכים ונשמות דקדושה כו', שהרי גם בלעם אמר לא אוכל לעבור את פי' ה' לעשות קטנה או גדולה כו', וא"כ יש להם חיות מעט מזעיר מצומצם מאד גם בבחי' השתלשלו' דהיינו אחר שירד האור בכמה מיני צמצומי' למטה מטה בעשי' כו' שם יש להם אחיזה קצת, וזהו שפניהם שם אל האו"פ דקצה האחרון בכל ההשתלשלו' כו' אלא שהם בבחי' יש ודבר בפ"ע אבל אין יכולים למרוד כלל כמ"ש בבלעם וד"ל.[ג] וזהו ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות כו', דהנה ידוע שהכלים הן האותיות כמו עד"מ האהבה בלב האדם הרי היא פשוטה ותקועה בלב וכאשר יהרהר ויחשוב אותה התשוקה ו[ה]אהבה במחשבתו הנה נמשך [אור] האהבה הפשוט ונתחלק לחלקי' רבים דהיינו לכמה מיני המשכות רבות באותיות המח' בכמה מיני אופנים שונים כו'. ונמצא שזהו כמו שנעשו בחי' כלים רבים לאור האהבה שהיתה תחלה פשוטה בלב, והרי ענין הכלים וענין האותיות הכל אחד כי פי' אותיות ידוע מלשון אתא בקר כו' דהיינו שבא אור הפשוט ונעלם לידי גילוי והיינו אותיות המח' כנ"ל וה"ז ג"כ בחי' הכלים, והכלל לשניהם אינו אלא שמחלקים [את] האור לחלקים רבים ומיני המשכות והתפשטות רבות בכמה מיני אופנים כו' וד"ל. והנה מוכרח לומר שיש איזה כח במקור המדות שיוכל להוציא מן בחי' ההעלם לידי גילוי, דהיינו המשכות והתהוות בחי' האותיות מן המדות במח' וכדומה, דמצד עצמו לא הי' האור מתפשט ונחלק לחלקים כו'. וזהו הנק' בשם מילדות העבריות כו', פי' העבריות הן הן הויות האותיות מן ההעלם לגילוי ונק' בשם ולד כדוגמת הולד הגשמי כשנולד שהוא בא מן ההעלם לגילוי, והמילדות את העבריות היינו כחות המולידים וממשיכים את האותיות שיבואו מן ההעלם לידי בחי' גילוי כנ"ל, והוא כח המקשר את המדות לבוא לידי אותיות, והיינו בחי' השרש והמקור להתהוות בחי' הכלים למעלה להיות בחי' התיקון דציור אדם [ב]בחי'  ּ יושר הנ"ל וד"ל. והנה מבואר למעלה דבזמן הגלות אין החיצוני' חפצים כלל בבחי' התיקון בריבוי הכלים שהן האותיות כו', ע"כ צוה מלך מצרים הוא בחי' פרעה העליון כנ"ל למילדות העבריות דהיינו אותם שרשים עליונים המילדות את המשכות האותיות והכלים שכל הבן הילוד ימיתו כו' וד"ל.
וענין שמות המיילדות אשר שם האחת שפרה כו', הנה ידוע מארז"ל שפרה שהיא משפרת את הולד פועה שפועה עם הולד כו', והענין הוא דיש ב' ההי"ן בשם הוי' ה"א [ה]ראשונה וה"א [ה]אחרונה [כו'] כידוע, ושפרה הוא בחי' ה"א [ה]ראשונה וזהו שם הא' שפרה שם ה"א [ה]ראשונה ושם השניתפועה שם ה' [ה]אחרונה כו' והיינו בחי' עלמין סתימין שהוא בחי' [ה"א] ראשונה ובחי' עלמין דאתגליין שבה"א אחרונה כו'. וביאור הדברים הנה פי' עלמין הרי הוא בחי' כלים ואותיות הנ"ל מאחר שנק' בשם עולם שכלול מו"ק מעלה ומטה כו', והרי הוא מוגבל כמו שהאותיות מוגבלים מן המדות כנ"ל [וד"ל]. ויש ב' מיני עלמין עלמין סתימין ועלמין דאתגליין דהיינו ב' מיני כלים ואותיות כו', הענין הוא כך דידוע דיש בחי' כלים באצי' עצמו ועד רום המעלות כו', ובדרך כלל הן בחי' ת' עלמין דכסופין שנק' ד' מאות שקל כסף עובר לסוחר כמ"ש בזהר וע"ח כו'. והענין הוא ע"ד מארז"ל עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות שנא' להנחיל אוהבי יש כו'. פי' כי הנה באמת לית מח' תפיסא בי' בעצמו' אוא"ס ב"ה אפי' מח' דא"ק כו', ולכך נק' בזהר בשם סדכ"ס כו' וכידוע, והנה ידוע דבדבר חכ' שאינו מושג בשכל אין התפעלות העונג כלל מאותו [ה]דבר חכמה מאחר שאינו משיגו ותופסו במוחו [מ]מה יתענג הגם ש[י]הי' שכל וחכמה נפלאה כו'. וכמו"כ למעלה בעצמות אוא"ס שנק' סדכ"ס כו' מאחר שאינו מתלבש בשום השגה ומח' כנ"ל לא יוכלו כל העולמות להתענג ממנו ולהיות נהנין מזיו ממש כו' מטעם משל הנ"ל. אך מה שאנו רואים שנהנין הנשמות בג"ע וכדומה הנה הוא בא מחמת שנמשך אותו הזיו שנהנין ממנו [ב]בחי' ירידה והמשכה מאוא"ס ב"ה להיות בבחי' השגה ותפיסא לנשמות דאבי"ע עד שיהנו ממש כו', וזאת הירידה הוא הנק' בשם עלמין דכסופי' כו', פי' כמו בחי' העולם הגשמי שהוא כלול מו"ק גשמיות ממעלה ומטה כו' ובחי' ממוצעי' כמו מזרח ומערב כו', כמו"כ ההמשכה מבחי' עונג העליון שנמשך להיות תענוג הנשמות והוא להיות בבחי' כלים המקבלים האור והזיו שהוא בבחי' גבול ממש בהשגותיהם כו' נק' בשם עלמין דכסופין שכבר הוא בא בבחי' עולם ממש בשביל גדר הגבלה ממש כו', דהיינו לכל צדיק וצדיק כפום שיעורא דילי' כן מתענג כו', והיינו ש"י עולמות ש"י מיני מדרגות התענוג וכל אחד נק' עולם מטעם שבא העונג לפי השגתו כנ"ל. וזהו שיש לכאו"א ש"י עולמות, אך כפי הבירורים שבירר בעוה"ז כן ערך אותן העולמות כו', כי שכר מצוה מצוה כו' כידוע, וכמ"ש להנחילאוהבי יש, לפי שבחי' עולם נק' יש שהוא יש ודבר מה בבחי' השגה כנ"ל וד"ל. ואמנם בכלל הן ת' עלמין דכסופין למעלה בבחי' אצי' למעלה מעלה עדיין מהשגות הנשמות אך שיורדין ונמשכי' למטה להאיר [ב]נשמות בבחי' מקיפים וזהו שנק' עובר לסוחר כו' וכמ"ש במ"א וד"ל, וז"ש דוד לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו, פי' לחזות בבחי' השגה וראי' ממש וזה אינו אלא בבחי' עלמין דוקא כנ"ל הנק' עולם דוקא וזהו לבקר בהיכלו בחי' היכל דוקא וד"ל. וזהו שם הא' שפרה שמשפרת את הולד כו', פי' הן בחי' ת' עלמין דכסופין שעדיין הן למעלה בבחי' האצי' ממש  ּ ונק' עלמין סתימין דלא אתגליין עדיין למטה בנשמות אלא הן [ה]מקוריי' לבחי' הגילוי שבנשמות כו' והמה בחי' אורות עליונים מצוחצחות מאד כו' עד שהן בבחי' היופי והתפארת ונק' שפרה מלשון שופרא, והוא שמשפרת ומיפה את הולד דהיינו שממשכת ג"כ בחי' ת"ת [ה]עונג העליון אל הנשמות הנק' וולדות כדי לצחצח האור והשגה דנשמות [אח"כ] בהתענג על ה' כו' וד"ל, והוא בחי' שם ה"א ראשונה דשם הוי'. אך שם ה"א אחרונה דשם הוי' פועה שמדברת עם הולד כו' היינו בחי' עלמין דאתגליין שהן בחי' כלים היותר נמוכים כו', [ו]הוא כמו ענין ש"י עולמות [שיש] לכל צדיק כנ"ל לאחר שכבר נהנה מזיו בבחי' השגה כו' והיינו פועה שמדברת כו', כלומר שמביאתו לידי בחי' אותיות שבדבור הנק' עלמין דאתגליין כידוע והוא מבחי' שם ה"א אחרונה הנק' עולם הדבור כו' וד"ל.
אם בן הוא והמתן אותו ואם בת היא וחיה כו', הנה פי' בן מלשון בנין כמ"ש אמרתי עולם חסד יבנה כו', והענין הוא דכתיב זכר חסדו כו' שהחסד נק' זכר בחי' דכר ולא בחי' נוק' כי מטבע הזכר להשפיע חסדים וטבע הנקבה בבחי' גבורות כו' כידוע, ולכך נק' בחי' אור חסד עליון שממנו עיקר כל הבנין של העולמות בשם בן בחי' דכר, ועוד לפי שהוא לשון בנין כמ"ש עולם חסד יבנה כו'. וידוע דהבנין הזה הוא בחי' ירידה גדולה עד שיתצמצמו האורות בכלים מכלים שונים למעלה באצי' ומשם ולמטה עד בנין העולמות הנפרדי' דבי"ע כנ"ל, ואמנם ירידה זו לצורך עלי' היתה כדי שיבוא ויומשך בחי' הביטול בנשמות ומלאכים כנ"ל. והנה מבואר למעלה דאיןהחיצונים חפצים כלל בבחי' התיקון דאדם שהוא בבחי' או"פ דיושר כנ"ל מטעם שלא יגיע [א]ליהם השפע [כלל] כנ"ל, והרי בחי' בן דזכר חסדו [ה]נ"ל הרי הוא ג"כ בבחי' או"פ דיושר לבוא בבחי' כלים רבים שמחמת זה הוא עיקר הבנין כמ"ש עולם חסד יבנה כו' כידוע. וע"כ ציוה פרעה למילדות הנ"ל אם בן הוא מבחי' או"פ דיושר כנ"ל והמיתן אותו פי' שלא יולידו אותו לבא בבחי' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין בבחי' כלים רבים כו', כי זהו נגד רצון החיצונים, אלא ימיתו אותו כלומר שיחזור אותו האור שנאצל בבחי' בן דאו"פ כו' ויסתלק למקור חוצבו בתחלה ויוכלל בעצמות המאציל, והיינו כ[דוגמת] משל בחי' המיתה הגשמי' שהוא הסתלקו' החיות כו', שאז יוכלו גם הם לקבל יניקה מטעם הנ"ל וד"ל, משא"כ בת וחי' לפי שהנוק' ה[י]א מבחי' הגבורות כנ"ל שה[י]אכ עולה למעלה בבחי' או"ח למקורו כו' היפך בחי' דכר שטבעו מן החסדי' היורדי' מגבוה לנמוך כו', ואז יוכללו האורות במאציל ע"י בחי' הגבורות דאו"ח ויקבלו גם הם יניקה משם כנ"ל. וגם מטעם שע"י בחי' [הגבורות שהוא בחי'] הצמצוצי' הרבים עד שמתצמצם האור למטה מטה מאד גם בחיצוני' ואחוריי' דאחוריי' די"ס דעשי' כו' שאז גם הם יוכלו לקבל משם קצת יניקה כנ"ל ד[שם] יש להם ג"כ קצת אחיזה מבחי' או"פ דיושר שבבחי' הרגליי' כו' לפי שאינם מורדי' ממש דהא קרו לי' אלקא דאלקיי' כו' וכמ"ש בלעם לא אוכל לעבור את פי הוי' כו' וד"ל.
ותיראן המילדות את האלקים, פי' מפני דשם אלקי' הוא המצמצם את כח האלקי באבי"ע להיות עי"ז בחי' ירידת השפע אח"כ מאין ליש בין באצי' בין למטה בבי"ע כידוע, ולהיות כי עיקר המכוון בצמצום הזה אינו אלא שיהי' אח"כ ירידת אור החסד  ּ דהיינו להיות להקב"ה דירה בתחתונים דוקא, והוא ענין המשכות האורו' בכלים מכלים שונים (וכמ"שכב ביום עשות ה' אלקי' ארץ, אלקים דוקא [כו'] וכמ"ש במ"א), ואין הצמצום [ענין צמצום] ממש אלא רק כדי שיהי' דוקא המשכות [ה]אורות בכלים אח"כ, ע"כ ותיראן המילדות מש' אלקי' הזה המצמצם [כו'] ולא עשו כדבר פרעה להמית את הבן [כנ"ל] לפי שהוא היפך כוונת אלקי' [זה] כו' וד"ל.[ד] ויצו פרעה כו' כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו כו', פי' פרעה העליון התחכם לבטל יראת המילדות את שם [ה]אלקי' כנ"ל וציוה להשליך היאורה כו'. דהנה היאורה היינו הנילוס שהוא א' מד' הנהרות שיוצאות מעדן והוא נהר פרת כידוע, והנה ידוע פי' ונהר יוצא מעדן כו' שהוא ענין ראש ושרש כל ההשתלשלו' אוב"כ והוא מבחי' אבא שרש כל האצי' שנק' בשם עדן כאשר בחי' עונג העליון הנק' עתיקא מאיר בו וממשיך השפע לבינה הנק' נהר כו', ומשם יפרד והי' לד' ראשים [כו'] היינו בחי' התחלקות הכלים פרטים יותר למטה לד' נהרות כו'. אך כל בחי' הד' נהרות עדיין הם אחוזים וקשורים בבחי' עדן העליון ואע"פ שנא' ומשם יפרד כו' אינו פירוד ממש כו', וז"שכג בכאו"א שם האחד, פי' שם האחד הוא א' האמיתי הכללי שבבחי' עדן העליון והוא הוא [עצמו] כי בהשוואה א' כולם משתוים ונכללים באחד כו' ולכך על כאו"א נא' שם האחד שאינו אלא אחד אע"פ שהם ד' כו', וא"כ גם הנילוס שהוא פישון שנא' בו שם הא' פישון כו' עדיין הוא אחוז וקשור בבחי' עדן העליון שיצא משם [וד"ל], וע"כ ציוה היאורה שהוא הנילוס תשליכוהו לבחי' הולד הנולד בבחי' או"פ דיושר הנ"ל כו', והיינו שיוכלל להיות בבחי' עיבור במעי אימא עילאה דאצי' הנק' נהר שי[ו]צא מעדן העליון כו' ויגיע ויבא ל[ידי] בחי' ביטול והתכללות בפנימי' או"א כו' כי עובר ירך אמו הוא והוא להיות בבחי' שינה [ה]נ"ל, ובזאת יהי' לפרעה ועמו תוס' יניקה הרבה מטעם הנ"ל כי בבחי' פנימי' אימא הוא עולם החירות ונק' יובלא עילאה כו' כמ"ש בזהר ששם נק' דרור וחירות לכל העבדים לצאת חפשי כו', פי'כד עבדים הן יו"ד כתרי[ן] דנוגה, ובעולם החירות דפנימי' בינה גם העבדים יוצאי' לחירות ויכולים לקבל רב טוב כו', מפני שהוא למעלה מעלה מבחי' ההשתלשלו' האוב"כ מכלים שונים כו' אלא כלול בהתכללות לפי שאינו בגדר התחלקות כנ"ל ע"כ כחשיכה כאורה כו', וגם החיצונים יכולים לקבל השפע וכידוע ע"פזכרנו את הדגה כו' במצרים חנם חנם בלא מצות, פי' לפי שאין המצו[ת] יכולין להעלות מ"נ לשם ולא העבירות פוגמי' כמ"ש אם צדקת מה תתן לו כו', והוא מפני עוצם בחי' הרוממות וההתנשאות בבחי' עצ[מות] אור המאציל כו' וד"ל. והוא למעלה מעלה מבחי' שם אלקי' הנ"ל המצמצם בשביל דירה בתחתונים כו' (אלאכה כמו שהוא בשבת שנא' ויכל אלקים שנכלל שם אלקי' זה למעלה ממנו דהיינו בבחי' עדן העליון העצ[מי] שרש הנהרות ששם עולם החירות כו'), ולכך ציוה היאורה הזה תשליכוהו כו' ואזכו לא תיראנה המילדות את האלקי' כי הוא במדרגה [ש]למעלה משם האלקי' המצמצם כנ"ל וד"ל.
אך מה עשה הקב"ה כדי להוציא את בנ"י מפרעה ע"י מושיע שא"א להיות מחמת גזירת פרעה מבחי' ב"ן דבחי' או"פ דיושר כנ"ל עשה חסד בלידת משה כו' וע"י סיבת בת פרעה שתרד לרחוץ על היאור כו', ותקחנו ל[ה] לבן כו', דהנה שרש נשמת משה הי' מלמעלה  ּ מעלה מבחי' כל ההשתלשלו' דנהר שיוצא מעדן כו', דהיינו שהי' מבחי' מזל ונוצר אותיות צנור ואותיות רצון כו' דבי' אחיד אבא ותליא שהוא בבחי' מזלא דא"א שהוא מזל הח' כו', וז"ש עליו כי מן המים משיתיהו, פי' מים הוא בחי' חסד עליון דנוצר חסד הנ"ל כי מקוה המים הנ"ל היינו בחי' הכלי שמקבל את המים ומגביל אותן כו', אבל בחי' המים עצמן הן [ב]בלתי הגבלה כלל וכמו שאין למים שום גוון אלא היולי כו' להורות על בחי' פשיטותו שהוא פשוט בתכלית כו'. וכמו"כ בבחי' מים העליונים שלמעלה עדיין מבחי' ההשתלשלו' כשיוצא לנהר דבינה כו' נק' בשם מים עצמ[ן] והוא בחי' [מזל] דונוצר כו' שהוא נגד ועובר על פשע כידוע שיכולין הכל לקבל יניקה גם מי שאינו ראוי כמ"ש אם רבו פשעיך מה תעשה כו' כי הוא עובר על פשע כו' מטעם שיש שם מבחי' הארת עצמות המאציל והוא הנק' עדן עילאהכו' [וד"ל]. ולכך כשירדה בת פרעה העליון לרחוץ על היאור דנילוס הגם שהכירה בו שהוא מילדי העברים עכ"ז נאמר ויהי לה לבן כו', פי' שנשמת משה הי' יכול להיות גם לבת פרעה לבחי' בן הנ"ללא דהיינו בבחי' או"פ דיושר שהוא ענין זכר חסדו בבחי' בנין וירידת האוב"כ כו' מפני שממנ[ו] יכולים הכל לקבל גם בת פרעה ע"כ ויהי [גם] לה לבן כו' מאחר שהוא למעלה מעלה מכל ההשתלשלו' אשר שם כחשיכה כאורה כנ"ל וד"ל. ולכך נא' ויגדל משה [כו'] שגדלוהו אע"פ שידע[ו] בו שהוא מילדי העברים לפי שלא חששו אליו מפני שאמרו שגם הם יכולים לקבל יניקה ממנו מצד שרש נשמתו כנ"ל וד"ל. וז"ש משה כי כבד פה אנכי כו', פי' מפני שהי' שרש נשמתו למעלה מעלה מבחי' הכלים ומבחי' ההשתל' לגמרי כנ"ל ע"כ לא הי' לו בחי' כלי הדבור בפה כו', עד"מ אדם שעמוקה מחשבת שכלו מאד ואי[נו] יכול להסביר אותו בדבור בפה לתלמידו כו' הרי זה מפני שלא יכיל בחי' כלי הדבור כלל את עומק השכל ההוא והיינו מפני שהוא למעלה מבחי' הכלי כו' לכך אינו יכול להוציא [מחשבתו מבחי' ההעלם לגילוי אור כו', כך נשמת משה מפני שהי' שרש נשמתו למעלה מבחי' הכלי כנ"ל ע"כ לא הי' יכול להוציא] כל מח[שבתו] להביא[ה] בבחי' כלי הדבור בפה מן ההעלם לגילוי [שה]דבור הוא הנק' עלמ[א] דאתגליי[א] כידוע, וז"ש כבד פה אנכי מפני שהי' למעלה מבחי' פה העליון בחי' עלמ[א] דאתגליי[א] הנק' פה ודיבור כידוע וד"ל. ומ"ש עוד ותצפנהו שלשה ירחים כו' ותקח לו תיבת גומא כו', הנה מבואר בלק"ת שזמן בחי' הסתר עליון דעלמ[א] דאתכסיי[א] שהוא שלשה ירחים כו', והטעם להסתר זה הי' מפני שראתה כי טוב הוא מבחי' טוב העליון דבחי' מזל ונוצר חסד כנ"ל ולכך הוא בטי"ת רבתי כו' ואח"כ ותקח לו תיבת גומא כו' הכל לבחי' מכסה ולמסתור המעלים את האור כי טוב כו' [וד"ל]. ותשם בסוף על שפתהיאור כו' בבחי' סכ"ד הנק' סוף כי נעוץ תחב"ס כו' וד"ל.
הערות
 ויאמר מלך מצרים למילדות: מאמר זה נאמר ע"י כ"ק אדה"ז בליל שבת פ' שמות תקס"ה ונרשם בשעתו ע"י כ"ק אדה"א. ונתבאר באריכות בד"ה ויאמר מלך מצרים למילדות שלאח"ז. המאמר שלפנינו (הנחת כ"ק אדה"א) נדפס גם בתוס' הערות וכו' באוה"ת שמות כרך ח ע' ב'תתלט ואילך. ובאוה"ת ענינים ע' רסט ואילך. בכת"י הנחות הר"מ (בן כ"ק אדה"ז) דשנת תקס"ה [בוך 1149 ע' קכא, ב.]. נמצא גם הנחה אחרת מדרוש זה. והנחה זו השני' נדפסה גם [בתוס' הערות וכו'] באוה"ת שמות כרך ז ע' ב'תצא ואילך. וראה גם אוה"ת שמות כרך ח ע' ב'תתמט. דרך מצותיך מצות קרבן פסח (עו, ב). הערות נוספות מהצ"צ (על הנחת כ"ק אדה"א) נעתקו להלן בשולי היריעה וצויין אליהם בפנים המאמר באות א ב וכו'. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות: שמות א, טו.
 אם בן הוא. . ותיראנה. . כל הבן: שמות שם, טז. יז [ושם: ותיראן — וכ"ה לקמן כו, ב]. כב.
 וגם: ז: ולהבין זה וגם. אבדהח: כבפנים.
 ותרד בת פרעה: שמות ב, ה.
 ויהי לה לבן. . משיתיהו: שם ב, י [בדילוג].
 מי ה' אשר אשמע בקולו: שמות ה, ב.
 [ד]מעמד. . הקליפות: באוה"ת כאן (ע' ב'תצא) מציין: והוא בע"ח שער מ"א פ"ה בד"ה ועתה נדבר [והוא בהוצאת שקלאב תק"ס. ובדפו"א שמ"ב, פ"ג ופי"ג]. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' יג. וש"נ. שע"ת צה, ד ובהערה 34. לקמן לא, ג. פ' בשלח קפא, ד.
 ג' חללי גלגלתא: באוה"ת כאן (ע' ב'תצא) מציין: ועיין מזה בזח"ג נשא דק"מ ע"א. ואתחנן דרס"ב ע"א ובת"א פ' תצוה בביאור ועשית ציץ וכן הוא בספרי הניתוח בשבילי אמונה נתיב רביעי שביל ראשון ובספר הברית מאמר י"ז פ"ד. וצ"ע בכוזרי מאמר ה' סי' י"ב בפי' האוצר נחמד שם [ד"ה והכח הזוכר] ודע שהקדמונים.
 מוח הזכרון במוח החכמה: ראה גם אוה"ת תצוה ע' א'תרנה [והוא משנת תקע"ב]. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקמא. וש"נ. נ"ך ע' צט. הנחות תקע"ז ע' קנ וע' רמ. תו"ח מקץ ריט, א. לקמן כז, ג. לד, ג. פ' יתרו רסח, ד. תצוה שנ, ד.
 שם לפני': אדהז: שמלפנים. ובאוה"ת כאן (ע' ב'תתמ): שהם מלפנים.
 בענין ומהות: אד: בעצמות מהות. ה: בעצמו' ומהות.
 ממנו: בד: ממנה.
 והמופת. . מפני: ה: כ"ז ליתא ובמקומו מובא: ומה שנתחלק לג' בחי' הנ"ל במוחין מוח החכ' כו' הוא מצד התלבשותה בכלי המוחין שהם מחולקים לג' בחי' ומפני.
 לא. . והחכ': שם במקום תיבות אלו: אין שם בחי' התחלקות לג' חלקים הנ"ל כי היא למעלה מבחי' חכ' ושכל והשכל מסתעף הימנה והיא עצמה נק' משכיל שהוא המקור המוליד ומהווה השכל כמ"ש משכיל לאיתן האזרחי כו' (וע"ש זה נק' נפש המשכלת שמהווה את השכל.
 משכיל לאיתן האזרחי: תהלים פט, א. ראה גם לעיל יב, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שסט.
 ועכ"ז: אד: וע"ש זה.
 נפש המשכלת: ראה תניא פ"ג. פ"ה. פל"ג. פ"נ.
 כחות: אדה: בחי'.
 כח הקרירות. . במוח וכח החמימות. . בלב: ראה תניא פ"ג.
 הרכבת אש ומים ורוח שבהבל: נסמן לעיל יט, ג.
 שיכולה: אדה: יוכלו.
 מיוחדים טבעי': ד: מיוחדת טבעיות. ה: מיוחדות טבעיות.
 בו: אדה: ב'.
 היושר שהוא בציור אדם: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב. ג.
 היושר. . ושרשו מבחי' הקו"ח: ראה גם לקמן כט, ג. פ' ויקהל שפז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רכח. לקו"ת קרח נב, ב ואילך.
 בג'. . וד"ל: שם: בחללי גלגלתא והרי בחי' זו שנק' הנפש משכיל הוא בחי' מקור כללי לג' מוחין חב"ד כאחד ממש).
 שנתחלק: שם: שאח"כ נתחלק.
 יותר. . השמש: כ"ז נמחק שם.
 האו"פ: אז: ע"ס.
 אבל: אדה: ליתא.
 נאצל כבר: ד: האציל דבר.
 ובחיות: אדה: ובחי'.
 דשרש: אז: ליתא.
 דא"ק. . שורש דשרש להתהוות הכלים: בסה"מ תרנ"ד ריש ע' רצט מציין: כמ"ש בע"ח שער דרושי אבי"ע פ"ד [והוא בהוצאת שקלאב תק"ס ובדפו"א פ"ב]. אוה"ת בלק ע' תתקעא־ ענינים ע' פז [ושם: בע"ח שמ"א פ"ז — והוא בהוצאת שקלאב וכנצ"ל: פ"ד כבסה"מ הנ"ל]. המשך תער"ב ח"ב ע' תתעו. ראה גם לקמן כט, א.
 הכלים: דה: הכלי. אז: כלים.
 אורות שנאצלים: אדה: האורות שנאצלו.
 אוי"ר: אדה: אש ורוח.
 וכלל כמ"ש: אדה: וכנ"ל.
 וד"ל כמ"ש: אדה: וכמ"ש.
 השתלשלו' לשון שלשלת: ראה גם לקמן כט, סע"ב. פ' בא קלא, ד. בשלח קמד, א. קסה, ב. סידור ערב שבת קסא, ד. תו"א בשלח סד, ב. מג"א צ, א. לקו"ת ואתחנן יב, א. ברכה צה, ב. שה"ש מב, ב. ש"א נד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קכז. וש"נ. תו"ח וישלח קפח, ב ובהערה 28.
 למ"ד כלים דז"א: ראה קו"א לתניא (ד"ה להבין מ"ש בפע"ח) קנו, ריש ע"ב. לקמן פ' וארא נז, ד. יתרו רנח, ד הערה 92.
 בעצמות המאציל: שם: בבחי' העיגול הגדול של החלל ומקו"פ הסובב את הכל (שמשם שרש העיגולים כמ"ש בכיהאריז"ל).
 [עד] דמטי רגלין ברגלין: ראה זהר פקודי רנח, א ובמק"מ שם. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתמה־ דברים ח"א ע' עז.
 בחי': אדה: ליתא.
 רגלי השכינה: ברכות מג, ב. חגיגה טז, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קט. וש"נ.
 רבוא: אדה: ריבוי.
 בזהר פ' פקודי: נסמן לקמן ל, ב.
 אלקא דאלקיי': מנחות בסופה.
 כמו: אדה: ליתא.
 אני [ה'] וכבודי: ישעי' מב, ח [בדילוג — ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' קצא. וש"נ]. ובאוה"ת כאן (ע' ב'תתמב) לא הובאו התיבות אני ה'.
 אין אני והוא: סוטה ה, א. ערכין טו, ב.
 יכולים: אדה: ליתא.
 בגה"ר: דה: בגסי הרוח.
 ועד"ז. . דעשי': שם ליתא.
 כחשיכ[ה] כאורה: תהלים קלט, יב.
 יצא: אה: יוציאו.
 מכפי: אדה: רק כפי.
 (והתהום נובע בה): אדה: והתהום נובע בה.
 זו: אה: קו.
 דור אנוש היו ניזוני' מחסדו: כ"ה בכ"מ — ראה פסחים קיח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' נא־ וע' רח־ ח"ד ע' א'תעז. ובהנסמן בהנ"ל. בראשית ע' תצג. קונטרסים ע' ריד. הנחות תקע"ז ע' רעח וע' שכד. תו"ח בראשית ח, ד. מ, ב. ח"ש קלט, ד. תולדות קמה, א. לקמן לא, א. פ' בשלח קלד, ד. קעד, א. רכא, ב. רמח, ג.
 של הקב"ה: אדה: [ו]כו'.
 אב המון גוים נתתיך: לך יז, ה.
 לו ישמעאל יחי' לפניך: לך יז, יח.
 כו': אדה: ליתא.
 כי ביצחק יקרא לך זרע: וירא כא, יב.
 נשתלשל: אד: כאשר נתצמצם. ה: כשנתצמצם.
 שהיו"ד. . והה': ראה אגה"ת פ"ד. לקמן פ' בשלח קנ, א ואילך.
 דד' אותיות הוי'. . אבי"ע: ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"א. לקו"ת להאריז"ל בראשית עה"פ (ג, כג) וישלחהו ה"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצא. תו"ח ח"ש קכח, ב הערה 21.
 באצי' עצמו שכלול מאבי"ע: ראה פרדס (שער טעם האצילות) ש"ב, פ"ז. ע"ח (שער כללות אבי"ע) שמ"ב, רפ"ד. (שער סדר אבי"ע) שמ"ז ספ"ב. לקמן פ' בא קכב, א.
 גלות. . שינה. . ועיבור: ראה גם תו"ח מקץ רטו, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע רלט. לקמן פ' וארא סז, ד. תצוה שלג, ד. לעיל יז, ג. וש"נ. לקמן לא, ג. לז, ד. וש"נ.
 עורה למה תישן: תהלים מד, כב.
 תלת כלילן גו תלת: נסמן לקמן לח, ד.
 נשאר בו רק בחי' נה"י: ראה [ובהבא בסמוך] לקמן שם. וש"נ.
 פרעה. . אחורי בחי' כתר: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קמד. לקמן לב, ד ובהנסמן שם. וראה גם אוה"ת כאן ס"ע ב'תקב ואילך (נוסח א').
 בשעת הגלות: שם ליתא.
 פרעה. . מי הוי'. . למעלה מבחי' שם הוי': ראה גם לקמן פ' בא קכז, ב.
 שהחיצוניות: דה: שהחיצונים. א: מטושטש.
 לא אוכל לעבור את פי ה': בלק כב, יח [ושם: ה"א].
 כו' שם יש: אה: דעשי' כו' שם יש. ד: גשמי כנ"ל שיש.
 הרי: שם ניתוסף: עליית הסתלקות האורות.
 שגבוה. . הנ"ל: שם: דאסתלק לעילא שמוחין דז"א בבחי' עיבור בבטן אימא ואינן מאירים כ"כ למטה בעת הגלות כנ"ל.
 ענין. . גם הם: שם: מ"ש האריז"ל שמעמד הקליפות אחוריהם אל המקיף כי משם יוכל להגיע שפע גם אליהם דרך אחוריי' משא"כ מבחי' הא"פ דיושר שהאורות מלובשים תוך הכלים והכלי מגביל ומסתיר האור מכל צד אזי אין מקום להחיצוני' לקבל מהם מאחר שאור ושפע זו אינו יורד רק להתלבש בתוך הכלים שנמצא בהם בחי' הביטול הם נשמות ומלאכים וכל סט' דקדושה דוקא ולא סט"א כנ"ל.
אמנם מ"ש האריז"ל שמעמד הקליפות פניהם אל הפנימי הענין כי עוד זאת יש מקום להחיצונים לינק גם מהפנימי. והיינו כאשר יורדת השפע עליונה להתלבש בכלים דבי"ע בהגבלה וצמצומי' גדולי' כ"כ עד שמתצמצמת מאד בכלים מכלים שונים בבחי' קטנות מאד אז יוכלו החיצוני' לינק דרך שערות דנוק' כו' כנודע דהא.
 כו'. . כו': שם ליתא.
 אמר: שם ניתוסף: על שרשו ברוחניו' הסט"א שאין יכול למרוד בה' וזהו.
 וא"כ: שם: אלא שאינו בחי' ביטול אמיתי כביטול הנשמו' ומלאכי' דקדושה כו' וא"כ מ"מ.
 אלא. . וד"ל: שם: רק בהיות שלא נתצמצמה השפע כ"כ בבחי' קטנות כ"א היא מלובשת בתוך הכלים בבחי' גדלות ממש אזי אין באפשרי להם לינק ממנה כלל כמשנ"ת לעיל. נמצא העולה מזה שיש מקום ליניקת החיצונים בב' אופנים הא' הוא מבחי' המקיף עצמו שלמעלה מהכלים שז"ס אחוריהם אל המקיף והב' מבחי' קטנות וצמצום השפע דא"פ כאשר נתצמצמו בקטנות מאד שאז יונקים דרך השערות דנוק' וז"ס פניהם אל הפנימי, זולתי מבחי' הממוצעת דהיינו כאשר השפע היא מלובשת בתוך הכלים רק היא שם עדיין בבחי' גדלות אזי אין יכולים לקבל חיות ויניקה משם כנ"ל. והנה בזמן הגלות שהז"א מעובר בבטן אימא כנ"ל לכך הם אז מושלים על ישראל כי אז יוכלו לקבל היניקה מקדושה מב' אופנים הנ"ל הא' מבחי' הקטנות דא"פ המלובש בהכלים בקטנות וצמצום גדול מאד והיינו מאחר שז"א מעובר בבטן א' תלת כלילן גו תלת שהוא בחי' קטנות מאד לכך יכולים אז לינק דרך שערות וצמצומי' מפני שהשפע בקטנות מאד וכנ"ל. והב' הוא בהיות כי עיבור הז"א בבטן אי' הוא בחי' ההסתלקו' שלו בבחי' א"ח אל המקיף הוא אי' דאצי' לכך יכולים לינק אז מן המקיף ג"כ כנ"ל וד"ל.
 שהכלים הן האותיות: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"א. שהיחוה"א ספ"ד. לקמן לב, א. הנסמן לשע"ת לח, ב הערה 13.
 אותיות. . אתא בקר: ישעי' כא, יב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' יג. ענינים ריש ע' סו. לקמן שם. פ' בשלח קמ, ד. [ושם: ואתא]. קמח, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קנח. וש"נ.
 והיינו: אדה: והמה.
 שפרה. . פועה: סוטה יא, ב.
 שפועה עם: א: שפועה (מדברת) עם. ד: שפועה ומדברת עם. ה: כבפנים. — ראה רש"י סוטה שם. עה"פ כאן (שמות א, טו).
 דבזמן הגלות אין: שם: שאין.
 כו' וד"ל: שם: וכמו שי' לקמן בעזר"ה.
 ושפרה. . ה"א. . פועה. . ה': ראה גם מאמרי אדה"ז הקצרים ע' כח. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריג. לקמן לג, א.
 עלמין סתימין. . דאתגליין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ד' מאות שקל כסף: ח"ש כג, טז.
 עתיד הקב"ה להנחיל: ראה עוקצי' ספ"ג.
 ת' עלמין. . ש"י עולמות: ראה גם אוה"ת כאן ע' ב'תתמה.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא.
 לית מח' תפיסא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 סדכ"ס: לשון הזהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 ממוצעי': א: ממוצעת.
 שכר מצוה מצוה: נסמן לעיל ז, ב הערה 316.
 ממנו: שם ניתוסף: בבחי' תענוג מורגש.
 כו' ובחי' ממוצעי' כמו: שם ליתא.
 ת' עלמין דכסופין: ראה זהר (תוספתא) ח"ש קכג, ב. (אד"ר) נשא קכח, ב. (אד"ז) האזינו רפח, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קכה. וראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קד. תו"א וירא יד, ג.
 עובר לסוחר: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' פב (נוסחא שני'). ע' פה (נוסח א'). תו"א וישלח כד, ג. מג"א צח, ג. לקו"ת אחרי כט, סע"א ואילך. תו"ח וישלח קפד, ב.
 לחזות בנועם ה': תהלים כז, ד.
 שופרא: ברכות ה, ב. ראה גם אוה"ת כאן ע' ב'תק.
 בן מלשון בנין: ראה לקמן לד, ב. וש"נ.
 אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 זכר חסדו: תהלים צח, ג. ראה גם מדרש שמואל פ"ב וזכרתני בזכרים. קול בוכים — קינת סתרים (לר"א גלאנטי) איכה א, ז (זכרה ירושלים) זכרה הוא מלשון זכר (ע"ש). שם, ט (לא זכרה). ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש י בהגהת צמח (א). תניא פמ"ג (סב, א) ובלקוטי הגהות לשם. לקמן פ' וארא פד, סע"ד. בא פח, א. פט, רע"ג. משפטים רצו, ד.
 ביום עשות ה' אלקי': בראשית ב, ד. ראה גם לקמן ל, ב (ובהנסמן שם). לה, א.
 שה[י]א. . מטעם שע"י: שם: וידוע שהצמצומים באין ממדת הגבורה שזהו מדת גבורתו ית' להעלים ולהסתיר את האור שלא יתגלה כ"כ וכמ"ש בלק"א ולכן ציוה להם אם בת היא וחי' כלומר אם השפע העוברת אליכם הוא מבחי' נוק' שהוא מבחי' גבורות תניחו אותה לירד למטה להתלבש בכלים דבי"ע שאף שתתלבש בהן יוכלו גם החיצוני' לינק הימנה מטעם שע"י בחי' הגבורות שהוא.
 וד"ל: שם: וכנ"ל וד"ל, ועיקר כוונת מלך מצרים הי' שיהי' מושל על ישראל והם יהיו אצלו בבחי' גלות לכך ציוה למיילדות כך כדי שלא תגיע השפע דחסד עליון לתוך הכלים דבי"ע המה נש"י רק מבחי' מדת הגבורה שלמעלה בלבד שאז יכולים ג"כ לינק הימנה אבל כשתגיע השפע מחסד עליון לישראל שמתפשטי' בבחי' הרחבה וגדלות בתוך הכלים דנש"י בלבד והם אינן יכולים לינק הימנה כלל אז יהיו נגאלים כו' וד"ל.
 (וכמ"ש. . במ"א): שם ליתא.
 ויצו פרעה: שמות א, כב.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י. ראה גם לקמן לו, ג. וש"נ.
 אוב"כ: אה: האורות בכלים.
 אבא שרש כל האצי': ראה ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ב.
 לבינה הנק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 שם האחד: בראשית ב, יא. ראה לקמן לה, ב.
 עובר ירך אמו הוא: גיטין כג, ב.
 אימא. . החירות ונק' יובלא עילאה: ראה זהר תצוה קפג, א. מאורי אור מערכת דרור יג. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' שסד.
 עבדים הן יו"ד כתרי[ן] דנוגה: ראה זהר וישלח קסו, ב.
 וז"ש. . וע"כ ציוה: שם: והנה כתיב שם האחד פישון והוא הנילוס כדפירש"י ופי' שם האחד שהוא קשור בבחי' אחד האמיתי הכללי שבעדן העליון הנמשך לתוך הנהר היוצא ממנו הוא בחי' בינה טרם שמתחלק לד' נהרות כו' וע"כ ציוה פרעה.
 פי'. . טוב כו': שם: (פי'. . טוב כו').
 זכרנו את הדגה. . חנם בלא מצות: בהעלותך יא, ה ובספרי שם. ראה ד"ה אני חומה בשלח תקס"ה נדפס בתוס' הגהות וכו' באוה"ת שה"ש (כרך ב) ע' תשנ־ (כרך ג) ע' א'ד [בשם הה"מ. וכ"ה גם בלקו"ת ואתחנן ג, ג. אוה"ת ואתחנן ע' ס]. לקמן לה, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קכט.
 אם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.
 ויכל אלקים: בראשית ב, ב.
 בת פרעה שתרד לרחוץ: שמות ב, ה ואילך.
 מזל ונוצר אותיות צנור: נסמן לעיל יב, ב הערה 544.
 ונוצר אותיות. . רצון: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כו. וש"נ.
 דבי' אחיד אבא ותליא: ראה זהר במדבר קיח, ב. ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"א.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י.
 הנ"ל: אדה: ליתא.
 שאין למים שום גוון: ראה פרדס (שער עצמות וכלים) ש"ד, פ"ד.
 [מזל] דונוצר. . ועובר על פשע: מיכה ז, יח. ראה גם אוה"ת שמות כרך ז ס"ע ב'תקט ואילך. כרך ח ע' ב'תתמז.
 אם רבו פשעיך מה תעשה: איוב לה, ו [ושם: אם. . ורבו — ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרסח. נ"ך ע' רנב].
 (אלא. . החירות כו'): שם ליתא.
 ואז. . כנ"ל: שם: (ואז. . כנ"ל).
 מעדן: שם: מן העדן.
 הנ"ל היינו: שם: הוא.
 כי הוא: שם: והיינו לפי שהוא.
 שיש שם: שם: שרשם.
 ויגדל משה: שמות ב, יא.
 שגם הם יכולים: אדה: שיכולים גם הם.
 כי כבד פה אנכי: שמות ד, י [בדילוג].
 ותצפנהו. . ותקח לו: שמות ב, ב. ג.
 בלקו"ת: ראה גם רמ"ז לזהר (שמות יא, ב) עה"פ. הדרת מלך סק"כ.
 כי טוב הוא. . בטי"ת רבתי: נסמן לקמן מג, ד הערה 48.
 ותשם בסוף: סיום הכתוב ותקח לו.
 הנ"ל. . כו' מפני: שם: מפני שהיו סבורים המצרי'.
 למעלה. . ההשתלשלו': שם: מבחי' המקיפי' שלמעלה מעלה מהשתלשלו' דא"פ.
 כנ"ל: שם: וכנ"ל שמעמד הקליפות אחוריהם אל המקיף כו'.
 נעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 וד"ל: שם ניתוסף: אך באמת טעו בזה פרעה והמצרים כי אע"פ ששרשו של משה מבחי' המקיפי' שלמעלה מהשתלשלות מ"מ הוא נמשך מבחי' המקיפי' להאיר בתוך הא"פ כמ"ש מן המים משיתיהו שנמשך משם להאיר העולם וכמשי"ת לקמן ע"פ מי שם פה לאדם כו'. וכיון שהמקיף מאיר דרך הפנימי אזי אין החיצוני' יכולי' לינק ממנו כמו שאין יכולין לינק מן הא"פ (וע' מ"ש בסידור ע"פ מאמר עבדים היינו לפרעה במצרים ויוציאנו ה' אלקינו או"א שהלבישו לזרועות דא"א ויתבאר משם ענין זה). ולכן לא יוכלו לקבל יניקה ממשה כלל ואדרבה על ידם הי' עיקר מפלתם כי על ידו האיר ה' מבחי' שלמעלה מהשתלשלות שהוא למעלה מטבע ועשה נסי' ונפלאות בעשר מכות שהביא על המצרי' כי אע"פ שההארה מבחי' שלמעלה מהשתלשלו' כיון שמאיר דרך הא"פ וההשתלשלו' אין לחיצוני' יניקה ממנו ואדרבה דוחה אותם ומושיע לישראל וכנ"ל וד"ל.
פרשת שמות · ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות
פ' שמות תקפ"ד בבא[ב]רוסק
 ּויאמר מלך מצרים למילדות העבריות אשר שם האחת שפרה כו' עד אם בן הוא והמתן אותו כו' ותיראנה המילדות את האלקים כו' עד סוף הפרשה כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו כו', הנה להבין כל סדר פרשה זו וגם ענין פרשה הסמוכה לזאת במה שמספר בלידת משה ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור כו' ותקח אותו ויהי לה לבן ותקרא את שמו משה כי מן כו'. הנה תחלה יש להבין בשורש ענין בחי' עיגולים ויושר בכללות שהוא בחי' או"מ ואו"פ ונק' או"י ואו"ח דהיינו מקיף דאו"י ומקיף דאו"ח כו'. וידוע המשל בזה מציור אדם שהוא הנק' בחי' יושר כו', והענין הוא להיות שאנו רואים בנה"א אע"פ שהוא אור עצם [א'] פשוט ונק' נפש כללי', הנה [היא] באה בהתחלקות לחלקים רבים בפרטי פרטיות כחות שונות זה מזה בטבעם ומזגם, שאין זה נמצא בעצם הנפש חלקים רבים מיוחדי' ונפרדי' במהות ומציאות זה מזה. והוא במה שאנו רואים בהארת אור שפע הרוחני' של הנפש כאשר מתפשט[ת] באברי הגוף הרי מתפשטת בחלקים רבים של כלי האברים הפרטים בכ"א באופן משונה מזולתו, כמו אור שפע כח הרוחניו' דראי' בכלי העין ושפע חוש כח השמיעה בכלי האוזן וכלי הריח בכלי החוטם וכה"ג בכלי היד מתפשט כח התנועה למלאכה וברגל להילוך כו', שכל אלה וכה"ג הן כחות רוחניי' מחולקי' ומופרדי' זה מזה בתכלית במהותם ומציאותם, שבודאי אינו דומה חוש השמיעה לחוש הראי' כלל וההילוך ברגל ותנועה בידים גם הם
מובדלים זה מזה כו', עד שכל כח וכח של כל אבר ואבר שבציור ניתוח האדם מראשו לרגלו הכל הן באים בהתחלקות שונות זה מזה כל אחד ואחד מובדל במהות ומציאות בפ"ע לפעול כל א' כח פעולתו המיוחדת לו דוקא. ואף גם בכחות הכללים שכוללים כל פרטי ההתחלקות של כחות האברים החיצונים ופנימי' שהוא בחי' המוחי' חב"ד שבראש כידוע, הרי גם הם נחלקים לג' חלקים בג' חדרים מיוחדים שנק' ג' חללי גלגלתא כו', מוח החכמה והוא כח המשכיל כל שכל כו' והוא הנק' מוח הזכרון בחדר מיוחד והוא בטבעו קר ולח כו', ומוח הבינה בחדר מיוחד והוא כח ההשגה להשיג ולהבין כל שכל וסברא שנק' תפיסא כו' והוא בטבעו חם ויבש כו', ומוח הדעת לצד האחוריים דעורף כלול מאמצעות שניהם בחדר מיוחד כו', ומבחי' מוח הדעת מתפשט ע[ו]ד לכח המח' וממח' למדות שבלב כו'. וכמו"כ מתפשט מחו"ב לעינים ואזנים בראי' ושמיעה כו', כידוע דראי' נמשך ממוח החכמה ושמיעה ממוח הבינה כו', ועד"ז מתחלק גם בחיצוני' האברים כולם כו'. והנה בודאי א"א לומר שכמו כל דמות ציור ניתוח האברים בכחות פרטים הנמצאים בהם כנ"ל יש ג"כ במהות ועצמות הנפש הרוחני' כמו שהיא בטרם התלבשותה בחומר גופני בהתחלקות כזאת ממש, שהרי הנפש עצמ[ה] ה[י]א רוחני' ממש וכל דבר רוחני ממש א"א לומר בו התחלקות לחלקים ממש כמו ציור התחלקות ניתוח אברי הגוף, כידוע דכל רוחני לא יתחלק אלא כולו כלול בבחי' עצם א' פשוט. והגם שבודאי גם זה א"א לומר שאין כל מיני כחות הללו הנמצאים באברי הגוף נמצאים כלל בעצם הנפש הרוחני' להיותה בחי' עצם [א'] פשוט לגמרי כו', דא"כ מהיכן נמצא מציא[ות] כחות הללו [כ]ראי' ושמיעה והילוך וכה"ג באברי' שבגוף, שהרי ודאי מאור שפע רוחני' שנשפע  ּ מן הנפש הן באים כי גם הן רוחני' שנמשכי' מרוחניות הנפש, כידוע שהרגשת כאב באיזה אבר הרי הנפש מרגיש ותתפעל כו'. אלא צ"ל דודאי יש מציאת כחות הללו כולן בעצם הנפש ממש כראי' ושמיעה וגם דיבור והילוך וכה"ג בכל פרטי הכחות הנמצאים באברים (כמו שאמר ששמע ב' רוחות מספרות זע"ז כו', וכמו במלאכים שא' וקרא זה אל זה כו', שנק' רוח ממללא כו' וכה"ג בפרטי הכחות כהילוך כמו ילכו מחיל כו' שהרי מלאכים אומרים שירה ומתפעלים במדות אהוי"ר כו' ובכלי השגה דבינה וכן הנשמות נהנין בהשגה כו' וד"ל), רק שבעצמות הנפש הרי כל הכחות שבה כלולים בתכלית ההתכללות בלתי ניכר[ת] במציא[ו]ת מובדלת הימנה כלל וכלל. וע"כ ממילא מובן שאין בהם [בחי'] התחלקות לחלקים כאו"א בפ"ע כלל אלא כלולים כאחת ממש, רק בבואן לכלי הגוף הן באים שם בבחי'ההתחלקות בכל כלי לפי מזגו וטבעו ושם הן מחולקים ומופרדים זה מזה במהותם ומציאותם כנ"ל, וזהו מצד בחי' הכלים והאברים דוקא. אבל מצד עצם מהותן הרוחני' כמו שהן קבועים בנפש הרוחני' ממש כלולים הן בנפש כולן כאחת ממש בלי שום התחלקות לחלקים פרטי' כלל (להיותם שם בערך מדריגת כח הרוחני' ממש שנבדל הרבה מערך כח חיות הגשמי בהיותן צורה לחומר כו' כמשי"ת). וראי' לזה גם מכללות הכחות שכוללים כל כחות האברים הפרטיי' המסתעפי' מהן כו' שהן ג' מוחי' דחב"ד המלובשים בג' חללי גלגלתא הנ"ל, שהרי מה שהן נחלקים לג' מיני מוחי' מוח חכמה כו' זהו מפני שינוי מהות טבע הג' חדרים במוח ע"כ נתחלק לג' חלקים [מ]אור השכל, א' במוח החכ' להשכיל כל שכל (שנק' התחכמות והבנה) להיות קר ולח כו' ע"כ טבעו להוליד שכל כו', והב' מוח הבינה שהוא חם ויבש כו' ישכון בו חלק ב' מאור הנפש והוא כח ההשגה להשיגו ולתופסו כו', אבל טרם בא שפע זו מן הנפש בג' חדרים הללו דהיינו כמו שהוא בעצם הנפש ממש הרי עדיין לא נתחלק שם אור השכל לג' חלקי המדריגות דחב"ד כלל, אלא הוא כח א' רוחני בלבד שנק' כח המשכיל ההיולי שהוא כח הרוחני' דחכ' שכלול בנפש וקבוע בה שהוא כח הפועל להשכיל כל השכלות וחכמ[ות] כו', ועדיין אינו בגדר חלקים דחו"ב להיות במציאות הבנה והשגת שכל כלל, אלא רק הוא כח המשכיל כל שכל בכללות כו'. וע"ש כח פעולה זאת נק' הנפש בשם נפש המשכלת בכלל כלומר שכחה להשכיל כל חכמה להיות נמשך בכמה מיני מדרגות שהן מתחלקים אח"כ בג' חללים, והן בג' מוחין חב"ד שכוללי' כל פרטי שכלי' בגילוי המציאות כו', וא"כ הרי מובן עכ"פ דמה שבא אור כח המשכיל שבנפש להתחלקות דג' חלקים דחב"ד אינו אלא מצד הג' כלים דג' חללים דוקא, אבל לא מצ"ע שהוא כח אחד פשוט ואינו מורכב בגדר חלקים כלל רק שכלול בו הכל כו' וד"ל.
[ב] והנה עד"ז ממש יובן גם בציור הניתוח חלקי שארי כחות האברים המסתע[פים] מג' חללי' שבמוח שבראש הנ"ל, כמו כח הראי' בעין וכח השמיעה באזן כו', שגם שבגוף הן בבחי' התחלקות במהות ומציאות כנ"ל, אבל כמו שהן בנפש  ּ הם כלולים בנפש כאחד ממש מבלי התחלקות ופירוד כלל. וכך בכללות כל מספר רמ"ח כחות האברים הרי אינם באים בציור ניתוח גשמי רק מצד בחי' כלי האברים שעושין בחי' הבדלה והתחלקות בין כל כח וכח שהוא רק לפי מזג אותו האבר ולא יחובר [בכח] אבר זולתו כלל, אבל מצ"ע הכחות הללו כמו שהן בנפש עצמ[ה] אינם בבחי' התחלקות במציאות ומהות בפ"ע כללוכלל, אלא הנפש היא כלולה מכל כחות האברים הרוחני' הללו בתכלית ההתכללות כולם כא' ממש בלי פירוד והתחלקות כלל מטעם הנ"ל, שכל בחי' רוחני' לא יתחלק כלל אלא כולל הכל כו' וד"ל (ומה שאנו מוצאים גם בנפש הרוחני' או מלאך רוחני בכח אחד מיוחד בפ"ע כ[מו ב]מדות אוי"ר בפרט ובהשגה דבינה לפ"ע הכלי שלו [דוקא] כמו ובשתים יעופף כו', וכן וקרא זה אל זה וגם ילכו כמו בשתים יעופף וכתי' לא יסבו בלכתן כו'. הענין הוא משום דכלולים מצורה וחומר עכ"פ רק שהחומר מעין הצורה כמ"ש וקרסולי החיות שוק[י] החיות כו' בציור קומה שהרי נאמר ופני אדם לארבעתן כו'. וגם אם הם ב[בחי'] פני ארי' או שור ונשר כו', הרי אמר שש כנפיים לאחד בשתים יכסה פניו ובשתים יכסה רגליו וכתיב ורגליהם ישרות כו'. וכן בנשמות יש חומר לצורה בג"ע שעי"ז יבא האור הרוחני' בהתחלקות כחות פרטי' אם בציור אדם או בציור חי' ובהמה כמו ציור ניתוח אברי [ה]אדם ממש רק שהוא בבחי' הרוחני' יותר (ועכ"ז הרי מה שנחלק הנפש לג' מדרגות חב"ד הוא מצד הג' חללי' ולא מצ"ע הנפש שנק' נפש השכליי' כנ"ל, כך גם בנשמות ומלאכים הגם שהן בבחי' חומר [ו]צורה כנ"ל מ"מ כלולים בהם כל הכחות דמוחין ומדות וכל האברים יחד להיות[ם] בבחי' רוחני' כו').
[ג] והנה המופת היותר אמיתי לענין הנ"ל שאין צי[ו]ר התחלקות כחות בנפש עצמ[ה] הרוחני', שאם הי' בה ציור התחלקות הכחות ג"כ איך היו שוכנים בה ב' הפכי' מנגדי' מאד כא', כמו כח הקרירות שהוא יסוד המים שמשכנו בכלי המוח עם כח החמימות שהוא יסוד האש שבלב שהן ב' הפכים ממש, או ממוצע שכלול מאש ומים שהוא הרוח, שהאש ומים הן מנגדים ממש ואיך יוסבל בנפש עצמ[ה]. דבשלמא בכלי הגוף יוכל להיות ב' הפכים דחו"ג כאש ומים וממוצע דרוח כו' לפי שיש לכאו"א כלי מיוחד בפ"ע שישכון בו האור לבדו, וכמו כח הקרירות ביסוד המים ולחלוחי' שבכלי המוח שכלי המוח הוא כמו חומר לצורה זו וכלי הלב הוא כלי מיוחדת לכח החמימות כו'. וכך יש טבע מיוחד' לכל כלי ואבר שישכון בו אור וכח החיות הרוחני' שהוא אופן הצורה לפי אופן מזג טבע הכלי שהוא החומר כו', והרי האברים חלוקים במיני הרכבתם וגם רחוקים ונבדלים זמ"ז במקומות מיוחדים כו'. אבל בנפש הרוחני' אין שם בחי' כלים ואברים מיוחדים כו' רק כחות רוחני' לבד א"כ איך ישכנו בה ב' כחות הפכיי' מנגדיי' בתכלית יחדיו יהיו תמים(ככח האהוי"ר כח החסד וכח הדין יחדיו ישכנו, וכמו רצון של חסד ושכל המטה כלפי חסד שוכן יחד עם רצון ושכל של דין היפוכו בתכלית, ולא עוד אלא שכלולי' זע"ז בתכלית כנ"ל. אלא צ"ל שכחות  ּ האברים כמו שהן בגוף שמורכבים בדם ובשר החומרי' אין להם ערך כלל וכלל לגבי מהו"ע הנפש כמו שה[י]א עם כחותי' הכלולי' בה שהן ג"כ רוחניות כמוה ממש, שהרי אור וכח החיות של כל האברים הגם שנק' רוחני' אבל הן [רק] רוחניו' שבגשמיות שנק' חיי בשר בכלל ואין ערוך לחיות הנפש המתפשט' להחיות האברים לגבי עצם רוחניות הנפש שא"ז רק הארה וגילוי בעלמא, גם לא ככח התנועה שמניע בגילוי ביד כך יהי' גילוי אור החיות באברים שהרי כח התנועה בבחי' החי עצם א' הוא שהרי כל חי יש לו תנועה בעצם, גם לא כגילוי האור מן השמש שמחויב מציאותו בהכרח להיות שזיו זה ישנו בשמש בעצם מהותו ממש, והרי אם ילקה גוף היד לא יחסר כח התנועה בעצם החי להיותו כלול בעצם החי וכן הזיו ואור כלול בעצם המאור (וראי' מקיטע וסומא שמוליד שלם שכח השכל המוליד מוליד בדומה לעצם הנפש שכחותי' כלולי' בה בעצם אע"פ שנחסר כח הראי' שבעין וכח התנועה שביד. וכן ראי' מן הגלגולים שהנפש עצמה עם כחותי' מתגלגלי' באבן ובהמה וחי' ולא נעשים בבחי' אדם כלל. ומה שהנפש עצמ[ה] תתפעל ממאורעות הגוף כמו ביסורי הגוף תתייסר הנפש בצער רוחני שבנפש ומתענוגי הגוף תתענג הנפש בעונג רוחני שבה, וכן מוכרח לומר שרצון ותענוג שבגוף גם כרצון שבהילוך בא ונמשך מרצון שבנפש עצמ[ה] וכן התפעלות אוי"ר ומחדו"מ, וא"כ גם כחות של חיצוני' האברי' כולם הן באים מעצם הנפש כו'. הנה [כ"ז הוא רק מצד התלבשות כחות הנפש באברי הגוף, אבל מצד מהותה עם כוחותי' הכלולים בה] אינם מתייחסי' ביחוס וערך סוג א' עם הכחות הגשמיי' כלל ונבדלים מהם לגמרי עד שלא תתפעל כלל [מהתפעלות מאורעות הגוף, שבודאי אא"ל שאותה האהבה שבאה במורגש בלב בשר ישנה בנפש] באותו אופן ממש, וכן היראה ופחד כו', וכ"ש ההילוך גשמי שברגל וראי' העין תראה הנפש ותלך כו', וגם השכל הרוחני שבמוח אין לו דמיון לעצם כח השכל כמו שכלול בנפש כו', וגם התפעלות התענוג והרצון שבגוף אין לו דמיון וערך להתפעלות התענוג ורצון שבעצם הנפש (ואעפ"י שאנו רואים שמהתפעלות תענוג שבנפש נמשך התפעלות תענוג שבגוף כמו מבשורה טובה שיחי' רוחו ממש וכמו ותחי רוח יעקב ולהיפך [בשורה רעה כמו] בשרה שפרחה נפשה מרוב צער כו', וכן מפחד רוחני דנפשיתפעל בפחד זה בלב גשמי כמו בחברי דניאל שנפחדו משום דמזלייהו חזי כו', וכמו תענוג רוחני שבנפש נמשך טפה רוחני' להוליד גוף בדומה לו כו' וככח צומח הרוחני ממש מצמיח עשב ותבואה גשמי' כו'. הנה כ"ז הוא ג"כ [רק] בחי' התלבשות בדילוג הערך מעצם הרוחני' שבנפש לבא מן ההעלם לגילוי שזהו כמו הנק' מאין ליש כו', וכמו שבצלם יתהלך איש דגידול המוחין חב"ד ג"כ בא מעצ[ם] הנפש שהוא מקיף דחי' [ויחידה] שזהו כמו צמיחה גשמיי' דעשב מכח הצומח הרוחני (אך עכ"ז גם בנפש יש גדלות וקטנות כמו התינוק ששכלו ומדותיו קטנים גופו קטן וממילא גם נפשו הגם שכלולה מגדלות השכל ומדות אבל נק' נפש דקטנות עכ"פ (כמו בחי' אנפי זוטרי למעלה שנק' נער כו'), א"כ גם בנפש יש צמיחה מקטנות לגדלות ברוחני' שבה עצמ[ה] כמ"ש בוצין בוצין כו' וע"י צמיחת הנפש יצמח ממילא גם בחי' נר"נ ע"פ הגדלת הכלים דמוח ולב כו' (רק ע"י גידול המוחין גשמיי' יבא יותר מן ההעלם לגילוי מצלם דנפש כו' שבנין הכלים קודם עד שגידול החומר ממשיך לגילוי הצורה בחומר, אבל גידול הצורה קודם כמו לפי שכלו כו' וז"ש  ּ אך בצלם כו', ונמצא בקטנות הנפש הגם שכלול בה כל מה שעתיד לגדל זהו בהעלם גדול ביותר, משא"כ התכללות דכחות הנפש בעצ[מה] שהם בשלימות מציאותם רק שכלולים בעצם ואינם ניכרים במציאות בפ"ע שהרי הנפש עצמ[ה] תתפעל בתענוג ורצון [ו]שכל כו'). וכ"ז טעם ותירוץ לענין התכללות ב' כחות הפכיי' מנגדי' בעצ[ם] הנפש, משא"כ בכחות המתפשטי' באברי הגוף שא"א שישכון גם בהתכללו' אחד ב' כחות הפכיי' מנגדי' כחסד ודין אוי"ר חדוה ומרירות יחד בלב אלא כל א' יש לו עת מיוחד בכלי הלב, וכן ב[ה]טבע של המוח בקרירות לא יסבול החמימות שבלב וכן להיפוך כו', והוא מצד התחלקות האברי' שבהן בא גילוי אור החיות בפירוד והתחלקות, אבל אין להם ערך ויחוס כלל לכחות הכלולי' בעצם הנפש לא מיני' כו' ע"כ ישכנו בנפש ב' מנגדים ממש עד שלא ימצאו במציאו' מנגדים כלל מטעם כל הנ"ל וד"ל.
[ד] והדוגמא מכ"ז יובן למשכיל למעלה מאחר שבצלם אלקים עשה את האדם התחתון אע"פ שאין לו גוף [ולא] כו' עכ"ז אמר על הכסא דמות כמראה אדם כו', והוא כללות ע"ס דאצי' שהן בציור אדם חב"ד חג"ת [נה"י] כו' כידוע. וכללותם הראשון הוא בחי' הקו"ח שהוא מקור כל או"פ ומקיפים שבאים בהשתל' בב' בחי' דעיגולים ויושר כידוע. והנהבחי' אורות דע"ס הבאים בכלים כמו חכ' מוחא חסד דרועא ימינא וכה"ג, זהו כמו דמיון התפשטות הכחות של הנפש בכלים ואברי הגוף כנ"ל, וכמ"ש אי אנת תסתלק מנייהו אשתארו כגופא בלא נשמתא כו' (הגם שיש שרש להתהוות הכלים קודם לשרש התהוות האורות כנ"ל) שמבואר למעלה שאין להם דמיון וערך כלל וכלל לגבי כחות הרוחני' הכלולים בעצ[ם] הנפש כו', כך אין ערוך כלל לאורות הנאצלים בכלים לגבי ע"ס הגנוזות ונעלמות בעצמות המאציל ממש, לפי שאין זה רק בחי' התפשטו' ההארה וגילוי אור בעלמא מבחי' העלמם בעצמו' בדילוג ערך מאד כו', דהיינו שבעצמות המאציל אינם נק' בשם ע"ס במציאות ומהות כמ"ש ע"ס בלי מ"ה בלי מהות, וכמו משל שלהבת הקשורה בהעלם בגחלת כו', כי כלולים בתכלית ההתכללות כנ"ל בעצ[ם] הנפש שה[י]א רוחני שא"א שיחולק לחלקים במציאות בפ"ע כו'. וע"כ מובן שאין שום התחלקות בע"ס הגנוזות וכלולים בעצמות, כי [עצמות] א"ס ב"ה פשוט בתכלית וגם כחות דע"ס כרצון ותענוג וחכמה ומדות כו' הכל כלולים במהו"ע ית' בתכלית הפשיטות [ו]בלי התחלקות כלל כו', ומה שבא בגילוי אור חכמה בכלי המוח ונק' חכמה מוחא כו' אין לו ערך לגבי עצם כח החכ' שבעצמות ממש דע"ז אמר לתבונתו אין מספר שא"א שיבא בכלי ומדה ולא במציאות ומהות חכ' וכמ"ש חכים ולא בחכ' ידיעא כלל כו', וכה"ג בשאר הספי' ומדות אמר לאו דאית לך צדק ידיעא דאיהו דין כו' עד ולאו מכא"מ כלל, ומטעם הנ"ל כמשל כחות המתפשטי' בכלים שנק' מורכבים במציאות דבר מה לפי הגבלת הכלי כו', משא"כ כחות הכלולים בעצ[ם] הנפש שבלתי מוגבלים כלל כנ"ל. וע"כ יכול להיות שם התכללו' מב' הפכיי' מנגדיים ממש כמו חו"ג דיסוד המים שבמוח עם גבורה דאש כו', משא"כ באורות וכחות שמלובשי' בכלים ואברים שבגוף כו'.  ּ וכך יובן ע"ד דוגמא למעלה שכל אורות דע"ס דאצי' בכלים הרי יש לכל אור כלי מיוחד בפ"ע כמו בחי' החסד במוח דחכ' ובחי' הגבורה במוח בינה בלב כו' וא"א שישכנו כא' חסד ודין כמו מים ואש יחד כו', משא"כ טרם שבאו האורות דע"ס בכלים רק כמו שהן כלולים בתכלית בעצ[מות] שם כלולים חו"ג כו' ב' הפכים בתכלית כאלו אינם במציאות ב' הפכים כלל מטעם הנ"ל וד"ל.
[ה] וכך הוא גם בכללות ההתחלקו' דג' חללי גלגלתא דחב"ד הנ"ל שכמו שהחכמה בעצ[מות] ממש אין שם בחי' התחלקות לג' אלה כלל (כמו שהנפש נק' נפש השכלית כנ"ל),דאין חכ' הכלולה בעצמות א"ס רק בחי' כח ומקור כל שפע [ו]אור דחכ' כמו כח המשכיל שכלול בעצ[ם] הנפש כו' (ועכ"ז הרי א' חכים כו' מבין ולא כו' וכמ"ש לתבונתו כו' רק שכלולים כאחד ממש מראש לסוף מבלי שימצאו במציאות כלל כו'). ועד"ז הוא עד רום המעלות גם בחב"ד דא"ק כו', ואע"פ שאין שם בחי' כלים דחב"ד כמו בז"א מ"מ שורש או"כ דז"א שם הוא כידוע דא"ק נק' אדם דבריאה בכלל וז"א נק' אדם דעשי' כו'. וכך הוא בכל פרטי האורות וכלים דאצי' שנאצלו מעצמות א"ס ב"ה שבא בבחי' פני אדם דבחי' יושר בכלל ובפרט כו', הרי מצד בחי' הכלים שעושי' בחי' התחלקות ימצא בהן ב' הפכים דחו"ג ומעלה ומטה כמו ראש ורגל כו' משא"כ ע"ס שבעצמות כנ"ל (וכנ"ל במשל התלבשות כחות הנפש באברים [כ]רצון ותענוג וחכ' ומדות שעכ"ז בצלם יתהלך איש כו', כך הוא למעלה באיש העליון כו' כמו ויתעצב אל לבו כו' ולהיפך וינחם על הרעה כו' הרי יש שינוי רצון מחסד לדין ומדין לחסד, וכתי' כי לא אדם הוא להנחם כו', ושניהם אמת דבעצמות כלולים הכל כא' נאמר כי לא אדם כו' ובהתלבשותם בכלים יש שינוי דחו"ג מצד בחי' הכלים כו' כנ"ל וד"ל). וכ"ז מצד בחי' הקו"ח שנק' קו המדה שמודד כל או"כ לבא בהשתלשלו' בבחי' עו"ע עד שכאו"א יש לו מקום [ו]מדריגה בפ"ע דוקא וע"כ הוא מקור כל או"פ בכלי בכלל (ומקור המקיפי' הוא בעצמות א"ס שלפני הקו"ח כו' ובאמת גם הקו"ח מתעגל וחוזר כו'), כי הקו"ח כלול מבחי' [חו"ג] שבעצמות א"ס ממש וע"כ יש בכחו לאכללא כו' להאיר אור החסד בכלי הגבו' כו' כמ"ש במ"א בוי"ו דוהנורא כו'). ובדרוש דמי שם פה לאדם כו' מבואר להיפך דמצד בחי' הכלים דוקא בא בחי' ההתכללות דבר והיפוכו ובראש וסוף עד שיש ברגל מה שאין בראש ומקבלים זה מזה כו', והוא העיקר הנק' אדם אדמה לעליון ממש שהוא מהו"ע ית' דלאו מכא"מ כלל כו'. ומפני זה הטעם הוא מה שאנו רואים שיש בקו"ח זה שנמשך מעצמות א"ס ממש לאכללא שמאלא כו' ולהחליף האור בכלי היפוכו כו'. וגם מבואר שם דהתכללות זאת שבבחי' הכלים גבוה יותר מהתכללו' דע"ס בעצמות שהגם שהן כלולים זה עם זה והיו לאחדים ממש מ"מ אין א' מקבל מזולתו עד שבאמצעות כולם יחד דוקא נק' מציאות א' כו', אבל בבחי' אדם אין לא' שלימות בלא זולתו כלל רק באמצעות חיבורם יחד נק' אדם כו' והיינו אדמה לעליון ממש שהוא למעלה גם מע"ס הגנוזות כו', הרי כ"ז סתירה גמורה לכל ענין הנ"ל. הענין הוא דשניהם אמת דמצד בחי'  ּ ריבוי ההתחלקות שבא מצד הכלים דוקא כנ"ל,הרי [י]ש שינוי רצון ושכל ומדות מדבר להיפוכו כנ"ל זהו למטה הרבה מבחי' ע"ס הכלולים בעצמות שהוא כמו כחות הרוחני' הכלולים בנפש עצמ[ה] הנ"ל ששם נאמר כי לא אדם הוא להנחם בשינוי רצון וחכמה כו'. אבל מצד בחי' ההתכללו' אמיתי' דראש וסוף ודבר והיפוכו שיש בכלים, זהו הרבה יותר גדול במעלה מהתכללות דע"ס בעצמות עד שהוא דומה לעליון ממש שהוא אח"פ ממש (ומה שאנו אומרים יהי רצון מלפניך שיכבשו כו' הרי יש שינוי רצון [מ]עצמות[ו] שהוא מלפניך ממש כו' אעפ"י שנא' כי לא אדם הוא להנחם כו', הענין הוא דגם שינוי רצון זה ה"ז בא דוקא מבחי' ההתכללו' שבכלים דאדם עד שישתנה מקור הרצון שבראש מצד סוף מעשה דנעוץ תחב"ס וסוב"ת כמ"ש שם. וז"ש יה"ר מלפניך דוקא ששם הוא שרש ההתכללו' דאדם ע"כ בא השינוי בכלים דאדם להנחם מרצון לרצון היפוכו אע"פ שמצד עצמו לא אדם הוא להנחם וד"ל) (ושרש הענין ידוע שיש ג' מדרגות יש האמיתי ומיש זה האמיתי לבחי' אין ומאין ליש, ושרש יש מאין הוא ביש האמיתי, וז"ש אל דעות כו', ודיעה העליונה שמיש האמיתי לאין נמצא דוקא בבחי' יש גמור דהיינו בחי' אדם בכלים שדומה לעליון ממש שלמעלה מבחי' אדם אין של היש שהן ע"ס הכלולים בעצמות. ולכך האדם בעל בחירה ורודה ומושל בכל להיות[ו] דומה לעליון ממש שהוא בחי' יש האמיתי כמ"ש בענין משיח דכתי' בי' וגבה מאד כנ"ל, וזהו ההפרש בין מ"ה דמשה מה שמו ומה שם בנו דמשיח כו' וד"ל).
[ו] והנה בדרך כלל יובן מכל הנ"ל דמצד בחי' הכלים מכלים שונים בא ריבוי ההתחלקות של המדרגות בריבוי אופנים שונים מאד כמו שאנו רואים בציור ניתוח האברים באדם מראשו לרגלו כו', שבא האור ושפע בדרך ירידה מלמעלה למטה בסדר והדרגה מעליון לתחתון והוא מה שנעשה בבחי' פנימי' וחיצוני' וחיצוניות דחיצוניות שנק' ראש תוך סוף ויורד ומשתלשל עד"ז עד בחי' חיצוניות דחיצוניות היותר אחרון מהכל כמו צפורן הרגל ושערות כו', ואם נעריך ערך הצפרנים ושערות לגבי בחי' ההתחלה וראש הכל שהוא המקור של הרצון וחכמה, לא ישוער שיכול לבוא בהשתלשלו' זה מזה. אך מצד ריבוי הכלים בהתחלקות פנימי' וחיצוניות דחיצוניות עד עקב הרגל יצמח גם המותרות דחיות הצפורן וכמו יניקת השערות וכה"ג, לפי שהחיות שיוצאי' בהשתלשלו' בכחות האברים נבדל הפנימי' מן החיצוני' עד היותר חיצוני' כו'. וזהו הנק' בשם השתלשלו' דוקא כמו השלשלת שטבעת התחתונה קשורהבעליונה בסופה וכן עליונה בעליונה הימנה וכמו משלשלין פירות כו' [ש]זהו ענין דבר שהורד ממדריגה למדריגה מהעליון יותר עד התחתון יותר כו'. וכך הוא בענין השתלשלו' עו"ע דמקור הרצון ברצון ומרצון לשכל ומשכל למח' ולמדות כו' עד המעשה והתנועה ברגל שתלוי וקשור בתחילת מקור הרצון וחכ', וכ"ז ע"י ריבוי התחלקות הכלים לבד כו'. וכך יובן למעלה בכללות כל ההשתלשלו' דקו"ח הנ"ל שגם שהוא העליון יותר מכל היינו כמו השלשלת ממש שיורד ומשתלשל בבחי' עו"ע כאו"א על מקומו יבא אחוז וקשור בעליון הימנו זה תחת זה עד שנמשך למטה מטה  ּ בסוף עולם העשי' (דעקב דא"ק מסתיים בסוף העשי' וראשו בראשית [ה]קו"ח כו'), וכ"ז רק מצד בחי' ריבוי הכלים מכלים שונים באצי' עצמו, עד שמזה נסתעף ונשתלשל משם בחי' הארה דהארה גם למטה מטה שהן ג' עולמות דבי"ע כידוע בע"ח שמבחי' למ"ד כלים דז"א דאצי' להיותם בג' מדרגות ראש תוך סוף פנימי ואמצעי וחיצון כו', ע"כ מהם נעשה שורש ומקור להתהוות הג"ע דבי"ע היינו שמבחי' יו"ד כלים הפנימיים נעשה בחי' נשמה לבריאה ומן האמצעי נעשה בחי' רוח ליצי' וחיצוניות נעשה נפש בעשי'. וכל עולם ועולם מג' עולמות אלו כלול מבי"ע, דהיינו נר"ן ששרשם הכללי הוא בלמ"ד כלים דז"א כו' (וכמו נר"ן דכנ"י הרי גם בחי' נפש דעשי' כלול מנר"נ כו' וכמ"ש בראתיו יצרתיו אף עשיתיו דקאי הכל בניצוץ א' שנברא וגם נוצר כו' וגם בראת יצרת ונפחת כו' כידוע).
וביאור הענין הוא לפי שגם בבחי' עשי' בפו"מ יש מבחי' כמה מדרגות חלוקות ז[ו] למעלה מזו, כמו ההפרש בין יד לרגל שהרגל פעולתו בהילוך לבד והיד פעולתו במלאכה שיש בה חכמה כמו הציור והכתיבה לכתוב דבר שכל וחכמה או לרמז ברמז על עומק איזה שכל כו'. ונמצא יש בעשי' דיד עצמו חב"ד חג"ת נה"י שהן ג' מדרגות דאורות כמו השכל שבעשי' לציור ולכתיבה כו' וחסד הנשפע מן היד וגוף פעולת מלאכת היד, ולנגד זה ג' מיני כלים שהן ג' פרקין דיד, וכך הוא גם ברגל ג' פרקין עד עקב הרגל בהילוך לבד, שכל זה אינו בא רק מצד חילוקי הכלים פנימי אמצעי חיצון כו', עד גם בחכ' שבראש יש ג' מדרגות דחב"ד חג"ת נה"י שהוא חכ' שבחכ' עצ[ם] השכל ומדות שבו להטות כלפי דין וחסד חג"ת ונה"י שבו הוא מה שדן ע"פ שכלו למעשה, ויש לזה ג' מיני כלים וכלי פנימי הוא לחכ' עצמ[ה] ואמצעי למדות שבה וחיצוני' לנה"י שבה שהוא בחי' עשי' שבשכל כו', ואם לא ג' מיני כלים אלה לא הי' בא עצם כח השכל בהתחלקות פרטיות למדות ומעשה כלל. וכך עד"ז בכלאברי האדם מה שיורד האור ומשתלשל ממוחין למדות עד בחי' נה"י שבנה"י שהוא עקב הרגל וכה"ג עד שיתהווה גם בחי' חיצוניות דחיצוניות [כ]צפרנים ושערות בחי' מותרי השפע, כמו בגידי' ובשר ועצמות שהן ג' מיני כלים בגשמיות האברים שהעצמות כלים הפנימים והבשר כלים חיצונים כמ"ש עור ובשר תלבישני והגידים הם כלים האמצעים המחברם כו' וד"ל. וכ"ז דמיון להבין למעלה בבחי' התחלקות ריבוי הכלים שמזה נסתעף ההשתלשלו' שיומשך השפע האלקי' להיות ג"ע בי"ע שהוא בא מבחי' התחלקות דלמ"ד כלים דז"א שהן בג' מדרגות דראש תוך סוף פנימי ואמצעי וחיצון כנ"ל. והענין הוא שגם שבחי' למ"ד כלים הללו הן רק בבחי' עשי' בכלל לגבי אורות דאצי' להיותם כמו ציור אברי האדם, הרי יש בהם ג' מדרגות דכלים פנימי ואמצעי וחיצון כו' ע"ד הנ"ל בעשי' שביד ורגל כו', שמג' אלה נעשה ג' מקוריי' לג' עולמות בי"ע, כלי הפנימי' דאצי' נעשה מקור לעולם הבריא' כו' כנ"ל עד שחיצוני' הכלים [דז"א] דאצי' נעשה מקור לכל עולם העשי' כנ"ל וד"ל.
[ז] וביאור ענין זה יובן ע"פ הנ"ל בג' מיני כלים לג' מיני אורות גם בחכ' שבראש כו', שבחי' חכ' שבעשי' [ש]נק' שכל שבעשי' [דאצי'] נעשה מקור לנשמות ומלאכים דעולם הבריאה דאימא מקננא כו' בחי' נשמה שהוא התהוות החכ' וההשגה האלקי' המוגבלת בנשמות ומלאכים דבריאה מאין ליש כו',  ּ וזהו מבחי' כלים פנימי' דעשי' שבאצי'. ומבחי' אמצעות הכלים היינו מבחי' כלי המדות חג"ת דעשי' שבאצי' נעשה מקור להתהוות המדות דאוי"ר דמלאכי' ונשמות דעולם היצי' שהוא בחי' רוח כו'. ומבחי' חיצוני' הכלים דעשי' שבאצי' (שנק' עשי' דעשי' דאצי' או נה"י שבנה"י כו' כפרק הג' עקב דרגל להילוך וכעשי' שביד כנ"ל) שהוא בחי' סוף מעשה דעשי' דאצי' נעשה מקור להתהוות עולם העשי' כו' (וכנ"ל בג' מדרגות דיד ורגל). ועד"ז יש גם בכל עולם דבי"ע התכללות מג' מדרגות דבי"ע עד בחי' עשי' דסוף עולם העשי' כו' (שהוא בחי' מל' דמל' דעשי' שנק' עקב ורגל בחי' רגלי השכינה כו', וכמ"ש והארץ הדום [רגלי כו', משום דגם בי"ס דעשי' יש ג' מדריגות הנ"ל, בג' מיני כלים רת"ס עד בחי' עשי' דעשי' שנק' הדום] רגלי כו').
ויובן זה בתוס' ביאור ע"ד אחר הידוע בשרש התהוות ג' עולמות בי"ע שהוא ג' מדרגות דמחדו"מ שהן נק' ג' לבושים פנימי ואמצעי וחיצון וכל א' כלול מג' אלה כו', שבחי' המח' הוא המקור ל[התהוות] עולם הבריאה והדבור מקור לעולםהיצי' והמעשה לעולם העשי' והן ענין למ"ד כלים דז"א שכלולים ג' אלה במדות ומוחין דז"א ומתפשטים למטה בשביל התהוות ג' עולמות הללו וכמ"ש לבושין תקינת לון כו' וכמ"ש במ"א. ויובן זה עד"מ באדם למטה שיש במח' עצמ[ה] ג' מדרגות דמחדו"מ, היינו מח' דמח' שזהו כמו מחשבת שכל שחושבו בצירופי אותיות המח' כו' והדבור שבמח' שחושב מה שידבר כו' ומעשה שבמח' שחושב איך לעשות כו' (והוא ג"כ בחי' דמיון שבמח' כמו שמדמה במח' איזה ציור אות כו' כידוע), ובחי' ג' אלה במח' נק' כלים ראש תוך סוף. ועשי' שבמח' הוא למעלה ממח' שבדבור כו', כי הדיבור גם הוא כלול מג' אלה מח' שבדבור שמלובשת המחשבה באותיות שמדבר כו' ודבור שבדבור הוא גופי אותיות הדבור ועשי' שבדבור מה שמצוה בדבור לעשות (והוא עקימת שפתיו דהוא מעשה שבדבור) שהן ג"כ ג' כלים שבדבור ראש תוך סוף (נגד ג' מדרגות דחב"ד חג"ת נה"י שבדבור כו'). ועשי' שבדבור למעלה מן המעשה, ובמעשה עצמו יש ג' מדרגות מחשבה שבמעשה כמו החושב במעשה הציור ובנין או כתיבה שנק' שכל שבעשי' כנ"ל ודבור שבמעשה הוא בחי' מדות שבמעשה שהוא החשק לעשות דבר מה לטובתו ולשמור מהיפוכו כו' וגוף המעשה עצמ[ה] שנק' עשי' שבעשי' כו' שהוא האחרון מכולם ונק' סוף מעשה כו' וד"ל. וכך יובן בג' מדרגות דמחדו"מ למעלה אעפ"י שנא' כי לא מחשבותי [מחשבותיכם] כו', שמחדו"מ דאצי' נעשים מקורים לג' עולמות וכל א' כלול מג' כלים דמחדו"מ, והוא מה שע"ס דבריאה כלול מג' אלה עד עשי' [דבריאה, וכן ע"ס דיצירה כלול ממחדו"מ שהן בי"ע דיצירה עד עשי' דיצירה, אך בחי' עשי'] דעשי' שהוא מל' דמל' דעולם העשי' שנק' רגלי השכינה כנ"ל שזהו חיצוני' הכלים דמל' דעשי' שנא' הארץ הדום רגלי כו'. והוא בכנס"י בירור דעקבות משיחא נשמות שברגלי השכינה בדור האחרון שזהו רק בחי' עשי' דעשי' היינו רק המעשה דמצוה מצד עצמו לבד כמו מעשה הצדקה דכתי' צדקה תרומם גוי כו' ובצדקה תכונני כו' לפי שנתחב"ס, וזהו עד דמטי רגלין ברגלין כו' כידוע וד"ל.
[ח] והנה ידוע שאע"פ שענין ההשתלשלו'  ּ בכלל הוא ענין הצמצום והירידה האור מעילה לעלול במיעוטאחר מיעוט מצמצום הראשון שבקו"ח עד צמצום היותר אחרון שהוא בחי' עשי' דעשי' (שהוא בחי' עקב דא"ק עד סוף עולם העשי' כנ"ל), הנה עיקר הכוונה הי' בעצמות המאציל בירידה זו בשביל עלי', וירידה זו לצורך עלי' היתה שיהי' לו דירה בתחתונים כו' (היינו שיהי' בחי' ביטול היש לאין בכל המדרגות מראש לסוף עד נשמות ומלאכים דבי"ע כו'). וזהו עיקר בחי' הקו המדה שהוא הקו"ח הנ"ל שהוא הנותן מדה ושיעור לכל המשכות ושפע דאו"כ דאצי' כמה יהי' במציאות [יש] שהוא הכלים וכמה יהי' בחי' הביטול שלו לבחי' אין שהוא האור שזהו ענין אור בכלי בכלל, שאם הי' ההארה יותר מכפי המדה מעט הי' בבחי' הביטול במציאות לגמרי כענין הושיט אצבעו קטנה ביניהם ושרפן כו', וכך הוא גם עד רום המעלות בע"ס דאצי' ולמעלה כו' וז"ש בראשית ברא אלקים דוקא כמ"ש במ"א. וזהו כללות ענין הצמצום דקו"ח שיומשך בבחי' גילוי אוב"כ דוקא והכל במדה לפי בחי' ההשתלשלו' ברוב הצמצומי' עד ג' עולמות דבי"ע שיש שם בחי' ביטול היש לאין ג"כ וכמ"ש והחיות רצוא ושוב כו', ובא בחילוקי מדרגות בכלל מעולם העליון לעולם שלמטה הימנו, כמו בעולם הבריאה שם הביטול דנשמות ומלאכים בהתפעלו' וביטול פנימי יותר בהשגה ומוחי' דאור אימא כו', ובעולם היצי' בביטול במדות דאוי"ר שלמטה מביטול המוחי' כו', עד מלאכים דעשי' כאופנים וצבא השמים שהן משתחוים בבחי' הודאה לבד כו'. ועד"ז יש כמה חילוקי מדריגות בכל עולם בכמה מיני אופנים שונים כמו ד' מחנות שכינה מחנה מיכאל בביטול דאהבה ותשוקה וכן פני ארי' להימין כו', ומחנה גבריאל הביטול [לאין] שלהם ביראה ופחד כו', וכן פני שור כו'. ובכאו"א לפי מדריגתו בפרט יש לו מס"נ בהעלאת מ"ן באופן מיוחד, כמו גם במחנה מיכאל יש קפ"א מדריגות שונות כו' כמ"ש בזהר פקודי. ויש עד"ז רבוא רבבות אלפים מדרגות שונות זה למטה מזה במדריגת הביטול לאין האלקי כו' לפי ערך ריבוי ההשתל' בצמצומי' רבים כו' עד צבא השמים בגלגלים וכה"ג שמקבלים מחיצוני' דחיצוני' דאופנים דעשי', גם הם משתחוים ואומרים שירה כו' כענין שמש בגבעון דום כו' עד גם הע"ש דנוגה דעשי' שמקבלים מבחי' אחוריי' וחיצוני' דמ"ח צירופי' האחרונים דשם האלקי' כו', גם בהם יש בחי' ביטול אין האלקי כמ"ש מלך אלקים על גוים כו' וכן מי לא יראךמלך הגוים וכתי' יראו מה' כל הארץ כו', ואומר שירה כמו שרו של עשו כו' וכמ"ש כל העמים תקעו כף כו' וכן הבו לה' משפחות עמים וכן הללו את ה' כל גוים כו' וכה"ג רבות בכתובים. רק שעכ"ז הרי הן בבחי' תערובות טו"ר, ע"כ יש בהן ג"כ בחי' הפירוד לפרקים להגביה א"ע בחוצפא וגסות לומר כחי ועוצם ידי כו' וכמו שר של מצרים שא' לי יאורי ואני עשיתני כו' ובשרו של אדום או' אם תגביהי כנשר כו'. ויש מהן למטה יותר שהן בבחי' פירוד ממש כמו סנחריב כו' וכן נבוכדנצר שעשה עצמו אלק["ה ] כו', וגם הן באים לבחי' ביטול והכנעה כמו נבוכדנצר שהודה ושיבח כו' וכמ"ש כמצבייא עביד בחיל שמיא כו' וכן יתרו אמר עתה ידעתי כי גדול ה' כו', ויש מהן שיודעים את רבונם ומכוין למרוד בו (כאנשי דור הפלגה וכאנוש ונמרוד וכה"ג) ועכ"ז הכל יודעים את רבונם וקרו לי' אלקא דאלקיי' כו' רק שאין רצונם בעבודה וביטול הגסות לגמרי כו'.  ּ ואמנם כ"ז אינו רק מצד בחי' צמצום והסתר אור האלקי ביותר כו' עד שיכולים להיות בבחי' פירוד גמור, וראי' שאם נגלה אור האלקי עליהם מעט ביותר מכפי צמצום האחרון ביותר אז מתבטלים לגמרי כו' כמו במחנה סנחריב שהשמיע ה' את הוד קולו כו' וכן נ"נ נתבטל ממציאותו וכרע וסגיד לאלהה שמייא כו' בכמה מעשיות בכתובים ובנביאים כו' וד"ל.
[ט] והנה ידוע שזה ההסתר אור האלקי היותר אחרון שמתצמצם במ"ח צרופי' האחרונים דאלקים להיות מלך אלקים על גוים כו' הוא הנק' גלות השכינה בע"ש דק"נ שמשפיעים להם חיות והן בבחי' הפירוד ויש ודבר בפ"ע ואין בהם בחי' הביטול לאלקי' ואע"פ שיודעים את רבונם וקרו לי' אלקא דאלקיי' כו', וא"כ יש להפל[י]א למה יומשך להם אור ושפע האלקי' כו'. הענין הוא דבאמת לפי כוונת המאציל בירידה [ל]צורך עלי' דוקא שהוא בחי' הביטול לאין שזהו ענין הקה"מ הנ"ל הרי לא יומשך גילוי אור האלקי רק בסט'דקדושה במלאכים ונשמות דג' עולמות בי"ע והכל לפי המדה דוקא כנ"ל, אבל בסט"א בהיכלות הקליפות שמוסתר שם האור האלקי בתכלית כנ"ל הרי ודאי לא יומשך ויגיע להם אליהם האור האלקי כלל וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו' וכמ"ש לא יגורך רע כו' ותועבת ה' כל גבה לב כו' (וכמו בנפש אדם רשע שפורק עומ"ש לגמרי והוא עושה כל רע במרד אין פחד אלקי' בלבו כלל כו' ואינו עושה תשובה לעולם ודאי לא יאיר בו גילוי אור האלקי כלל כמ"ש נר רשעים ידעך כו') וע"כ נא' רם על כל גוים ה' כו' שהוא רם ומתנשא ומסתלק מהם כו' וכן אמר גאה גאה כו'. אך מה שנמשך ונשפע להם רוב שפע וברכה גשמיי' היינו כמ"ש משלם לשונאיו אל פניו להאבידו כו' וכן אמר בפרוח רשעים כו' כדי להשמידם כו' וכן אמר אם רעב שונאך כו' שזהו מ"ש אשר שלט האדם [באדם] כו' לרע לו כו', והוא לברר מהם כל חלק הטוב דקדושה שנפל בהן עי"ז דוקא, וזהו כללות ענין גלות השכינה בע' שרים דק"נ כו' כידוע שזהו כל ענין ד' גליות דד' מלכיות כו' וד"ל. אך עכ"ז יש להבין מאין יומשך להם אור ושפע רב הזה אחר שאור האלקי מוסתר בהם בתכלית דהיינו רק מחיצוניות [דחיצוני'] דכלים דמל' דעשי' כו', הענין הוא דבזמן הגלות נא' אלביש שמים קדרות ושק אשים כסותם כו', פי' שמים העליונים הוא בחי' מקיפים העליונים שהן למעלה מבחי' או"פ בכלים דבחי' התיקון וכנ"ל במשל העלם כחות הנפש בעצמיות שלה שהם כלולים כא' בלי התחלקות עדיין בכלים כו', משא"כ כאשר תתפשט הנפש בכלי הגוף שכל אור מיוחד בכלי שלו כו'. וכך הוא למעלה בבחי' מקיפים דע"ס דאצי' טרם שנמשכו בקו"ח להתצמצם בכלים מכלים שונים כו' שאין שם בחי' כלים כלל וע"כ שם הכל יכולים לקבל שפע גם מי שאינו ראוי כראוי כו', דהיינו גם היותר אחרונים בהשתלשלו' דקו"ח שהן היכלות דק"נ יכולים גם הם לקבל משם, דשם שוין היותר עליון עם היותר תחתון וכמ"ש [קמי'] כחשיכה כאורה כו' וכן אמר קטן וגדול שם הוא כו', מאחר שבחי' המקיפים העליונים הואלמעלה מעלה מכל ההשתלשלו' דקו"ח ומקיף לכל כללות ההשתל' דקו"ח מראשו לסופו כא' ממש בשוה כו'. משא"כ בבחי' קו"ח שנמשך לירד בבחי' ההשתלשלו' להיות או"פ מוגבל  ּ בכלים כפי קו המדה בגילוי אור מקרוב ולא מרחוק בהעלם כו' שאז לא יגיע האור רק כפי הראוי לפ"ע הגילוי בהשתלשלו' בד' עולמות אבי"ע בכל עולם ועולם כפי המדה [דשם] בבחי' הביטול לאין כו', וע"כ לא יבא האור רק בסט' דקדושה עכ"פ ולא בסט"א כלל שלא יוכל להיות שם גילוי אור האלקי כלל וכלל כנ"ל. אבל בבחי' העיגולים ומקיפים שהן בבחי' ההעלם מרחוק בבחי' סובב הכללי שלא יומשך משם גילוי אור בכלי כלל, שם הכל יכולים לקבל שלא כפי המדה כלל, והכל שוין גם מי שאינו ראוי כראוי כו', וז"ש אלביש שמים בחי' המקיפים קדרות וחושך להשפיע גם לע' שרים והוא לבוש שק כו', ונק' אהלי קדר כו' וד"ל.
וזהו להודיע כמה ארך אפים לפניו כו' כמו דורו של אנוש שהיו עובדים ע"ז וניזוני' בחסדו כו', שמאריך אף לרשעים כמו לצדיקים כו', ע"כ ביקש משה שלא תשרה שכינתו באוה"ע כמ"ש ונפלינו אני ועמך כו', משום ששם הכל יכולים לקבל כו' וראי' מבלעם שגם הוא אמר מחזה שדי יחזה כו'. ויובן זה עד"מ גשמי בחבית מליאה שמוציאים ממנה דרך פי הברזא לכלים גדולים וקטנים אז ודאי לא ילך לאיבוד או בכלי מכוער כלל (רק השמרים ופסולת הנשאר באחרונה), אבל כשאין בה ברזא ועומדת בתהום ופתוחה מכל צד שנמשך ממנה מכל צד ודאי א"ש ליציאת המים ממנה מכל צד שלא כפי המדה וגם בכלים מכוערים בלי דקדוק בזה כלל כו' והכל פונין לשם גם שאינו ראוי כראוי כו'. והנמשל מובן דקודם שירד האור בקו המדה הרי הכל יכולים לקבל כו', וזהו שגם דור אנוש היו ניזונין כו', וכך הוא בכל זמן גלות השכינה בע' שרים דכתיב אלביש שמים קדרות כו' (ולע"ל יתגלה אור המקיף העליון דשמים ולא יולבש בקדרות (וכמו כיריעות שלמה כו') ו[י]הי' להיפך שגם הגוים יעבדו שכם א' כו' כי גם הע' שרים דק"נ יקבלו בבחי' גילוי אור מקרוב כו' אשר לא היו יכולים לקבל כלל מבחי' או"פ מצד בחי' עוצם הצמצום כנ"ל. וכדוגמא זו הי' באברהם שנק' אב המון גוים שגייר לאוה"ע, וע"כ ביקש לו ישמעאל יחי' לפניך, שרצה שגם ישמעאל בחי' חסד דקליפה ממותרי החסד דקדושה יעלה למעלה כו' לפי שהי'מעין עוה"ב כו', ואמנם השיבו ה' כי זה יהי' לע"ל [דוקא] לאחר בירור דעה"ד כו' אבל עכשיו ביצחק דוקא יקרא לך זרע כו' (שזהו בחי' התיקון דיושר כו' וד"ל).
[י] וזהו כללות ענין גלות מצרים שהי' בבחי' ירידה וצמצום האור האלקי כ"כ להתלבש בלבוש שק דק"נ בשר של מצרים בבחי' גלות השכינה וכנ"ל וכמ"ש ליעקב אנכי ארד עמך מצרימה כו' שירד[ה] שכינה עמו כידוע עד שיכול למרוד והוא מ"ש פרעה מי הוי' אשר אשמע בקולו כו', והענין הוא כנ"ל דע"י ריבוי הצמצומי' דאור בכלי במיעוט אחר מיעוט לא הי' מגיע שום שפע האלקי' לחיצוני' כלל רק שבזמן הגלות הן מקבלים מבחי' המקיפים העליונים ששם הכל יכולים לקבל כנ"ל, וע"כ אין הקליפות חפצים לקבל מבחי' הכלים דא"פ דבחי' יושר דתיקון לפי שמשם לא יקבלו רק בחי' החיצוני' ביותר לפי שאין בהם בחי' הביטול ואינם רוצים בזה כי רצונם להיות בבחי' יש ודבר בפ"ע דוקא (וכאנשי הפלגה שאמרו ונעשה לנו שם כו' כמ"ש במ"א), ע"כ אינם חפצים בהמשכות גילוי האור [ה]אלקי בכלים מכלים שונים כו' שהוא בקרוב שאז לא יגיע השפע אלקי' רק בסט' דקדושה  ּ כמלאכים ונשמות שהן בבחי' ביטול היש לאין כו' כנ"ל, אלא הן חפצים יותר בבחי' הארת אור המקיפים העליונים דבחי' עיגולים שהוא בבחי' ההעלם מרחוק ה' נראה עליהם כענין רם על כל גוים כו' שמשם יוכלו גם הם לקבל יניקה ושפע מטעם הנ"ל. וז"ש פרעה מי הוי' אשר כו', פי' שם הוי' הוא בחי' גילוי אוא"ס שבא באותיות הללו דשם הוי' מקרוב שהוא גילוי האור בכלי והן יו"ד צמצום ה' התפשטות וי"ו המשכה כו', ודרך כלל היינו ע"ס דאצי' יו"ד בחכ' ה' בבינה וי"ו מדות כו', ובכללות יותר היינו ד' עולמות דאבי"ע יו"ד באצי' ה' בבריאה כו' עד ה' אחרונה בעשי', שבכ"ז לא יוכלו החיצונים לקבל שום יניקה כלל וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו'. וע"כ שם הוי' מובדל ומרומם מע"ש דק"נ כמ"ש רם על כל כו' לזה אמר פרעה מי הוי' כו' שלא ידע כלל משם הוי' זה, וגם אינו חפץ בגילוי אור אלקי מקרוב בבחי' כלי שצ"ל בבחי' ביטול עצמי והוא בבחי' הפירוד כו' ורצונו לקבל מבחי' מקיפים עליונים שלמעלה מגילוי האור באותיות דשם הוי' דאבי"ע כו' ע"כ אמר מי הוי' אשר אשמע בקולו לא ידעתי כו'. אך זה הי' כל ענין האותות והמופתים במצרים שידע[ו] משם הוי' דוקא וכמ"ש וידעו מצרים כי אני הוי' [דוקא] כו' וכמ"ש במ"א.ואע"פ שלפי סדר ההשתלשלו' דאבי"ע הרי אמר בע"ח דמעמד ומצב היכלות הקליפות הוא בין האו"פ דיושר ובין המקיפי' דעיגולי' אחוריהם אל המקיף ופניהם אל האו"פ כו' לפי שא"א להם להסתכל במקיפי' שלא יתבטלו ממציאותם לגמרי (כמו ענין התכלת שבציצית שמסמא עיני החיצונים כידוע) וזהו לכאו' היפך ענין הנ"ל. הענין הוא דגם לפי סדר ההשתל' דקו"ח באבי"ע יש להם קצת יניקה מחיצוני' הכלים דמל' דעשי' להיותם לפרקים בבחי' ביטול והתכללות וקרו לי' אלקא דאלקייא כמו בלעם שאמר לא אוכל לעשות כו' וכנ"נ כנ"ל אע"פ שאינו כביטול המלאכים כו', שהרי ע"ש אומרי' שירה ואינם בעלי בחירה למרוד לגמרי לפי שהם כמו הגרזן [ביד החוצב] כו' וכמ"ש הנה ה' רוכב על עב קל ובא מצרים כו', ע"כ יש להם קצת יניקה מאלקות רק שהוא מעט מזעיר מצומצם מאד כו', לזאת גם שירד האור האלקי בריבוי הצמצומי' עד למטה מטה בעשי' דעשי' יש להם אחיזה שם מעט וע"כ פניהם אל האו"פ לקבל חיותם ויניקתם מחיצוני' הכלים דעשי' דעשי' כו' בקצה האחרון שלזה הם בבחי' יש ופירוד אבל אינו יכול למרוד לגמרי כנ"ל וא"א להם לקבל מן המקיף כלל מטעם הנ"ל. אבל בזמן הגלות כתיב אלביש שמים קדרות אז הן מקבלים מבחי' המקיף דוקא, משום דנתלבש המקיף להיות בקדרות דלבוש שק להשפיע לע"ש למטה, מפני שאז הוא באופן ששוה לפניו הכל שאינו ראוי כראוי מצד בחי' עוצם הרוממות ביותר (כמשי"ת בסמוך בענין השינה) אז הן מקבלים בתוס' עילוי רב וגם כמו שהן בבחי' פירוד גמור בחוצפא והתנשאות לומר לי יאורי כו' וכמ"ש מי הוי' לא ידעתי כו' להיותו מקבל משם הוי' [כו'].
[יא] והנה להבין זה בתוס' ביאור יש להקדים [בשרש] ענין הגלות שנמשל בב' ענינים א' בבחי' שינה כמו עורה למה תישן ה' והב' בבחי' עיבור כמ"ש אפי' בשעה שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה יהי' כל צרכיהם לפניך וכמ"ש כמו הרה תקריב ללדת כו', שהגאולה נק' לידה והגלות נק' עיבור כו', והכל ענין א' דהיינו עד"מ בעיבור הולד בבטן אמו שמקופל ראשו בין ברכיו תלת כלילן גו תלת כו' שבחי' המוחין שלו בתכלית ההעלם בתוך העלם  ּ שהוא רק בבחי' נה"י שבו בלבד כו' ([ו]אוכל מה שאמו אוכלת כו') כי נסתלק[ו] כל בחי' כחות הנפש בעצמות הנפש שכל ומדות שבו ולא נשאר בגילוי רק בחי' נו"ה שנק' ברכים (ונחשב גם זה כירךאמו בכיסוי והעלם גדול). אך בזה עצמו יש יתרון מעלה גדולה והוא מה שנתעלו הכחות הפנימי' דמוחין ומדות בעצמות הנפש שלמעלה מהגבלת הכלים דמוחין חו"ב כו', וז"ש מלמדין אותו כל התורה כו' וכתיב מי יתנני כירחי קדם כו' להיותו אז גדול בגדלות עליונה המקיפי' דיחידה שנכללו ונתעלו בה בחי' נר"ן כו' שהוא נעלה הרבה מכל בחי' גדלות המוחין דזקן שקנה חכמה בהיותו בן ע' כו'. וכך הוא ענין הב' דבחי' שינה שמסתלקים כל המוחין ומדות למעלה בעצמות הנפש דבחי' יחידה כו' ולא נשאר בגילוי רק אור רושם בעלמא בלב ואברים כמו הנשימה בדפק שבלב כו' ותנועה חיצוני' שבאברים כו', ויש בזה יתרון מעלה למוחין ומדות כו' במה שנתעלו ונכללו במקורם מקור השכל ומקור המדות כו' שזהו בחי' עלי' גדולה לשכל ורצון ומדות הרבה יותר מכמו שהן בגילוי אור למטה בכלים המגבילים [ב]מוח ולב כו', הגם שיגדלו בגדלות ביותר אין להם ערך כלל כמו שהן כלולים בעצמות הנפש ממש שהן שם בלי צמצום והגבלה כלל ובעילוי היותר עליון כו' עד שנחשב ירידתם בכלים בבחי' שפלות וצמצום גדול בשינוי המהות לגמרי כו', וכנ"ל בענין כחות הנפש כמו שהן כלולים בעצמות שנעלה הרבה מכמו שהן מתפשטים באברי הגוף כו' וד"ל. והנמשל מב' ענינים אלו בחי' עיבור ובחי' שינה יובן למעלה בענין הגלות דודאי זהו בחי' הסתלקות אור ומוחין עליונים וגם מדות דאצי' וכמ"ש בזהר דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא כו' וכמ"ש אסתיר פני ביום ההוא כו', פי' לעילא לעילא היינו עד"מ בשינה שנכללים חב"ד ומדות בעצמות הנפש ממש כך נתעלו כח חו"ב ורצון ומדות העליונים בעצמות המאציל ממש שזהו בחי' עלי' גדולה שהן כלולים שם בבחי' א"ס ממש למעלה מהגבלת הכלים כו' כמו קודם שנאצלו כו' ואין ערוך כלל לגילוי אור דכח"ב וחג"ת בכלים הנאצלי' הגם שיהי' בגדלות המוחין כו' לגבי עצם מקורן ושרשן כמו שהן כלולים בעצמות ממש וכנ"ל במשל כחות הנפש הכלולים בעצמות כו', וזהו יתרון מעלה דבחי' שינה ועיבור הגם דתלת כלילן גו תלת כו' שהמוחין בהעלם גדול אבל העלם זה הוא עילוי גדול בעצמות ממש וד"ל. וזהו שרש ענין הגלות שמצד עוצם הרוממות והעילוי דמוחין ומדות כו' בעצמות ממש יכולים הכל לקבל גם היותר תחתון כמו היותר עליון בשוה ממש, כי שוין שם הראש וסוף, להיותו נבדל בערך מכל ההשתל' דקו"ח שבא בגילוי אור בכלי כו' כנ"ל, ולכך גם קליפה דפרעה יוכל לקבל שם וע"כ אמר מי הוי' כו' אשר אשמע בקולו כו', כי שרש פרעהמקבל בזמה"ג מבחי' המקיף העליון ביותר שנכללו שם כל האורות שבהשתל' לפי שאינו בא בגדר השתלשלו' והתחלקות בכלי כלל להיותם כלולים בעצמות ממש, הרי אז גם הוא מקבל מלמעלה משם הוי' שהוא רק גילוי האותיות דחו"ב ומדות בכלים כו', ולכך אמר לא ידעתי את הוי' שאינו מכיר ומשיג אותו כלל להיותו מקבל [מ]למעלה ממנו כו' לפי שבזמה"ג שנק' שינה או עיבור כנ"ל שאז נאמר אלביש שמים קדרות כו' כנ"ל וד"ל.  ּ וזהו כל ענין הפירוד ומרד דע' שרים בזמן הגלות דוקא לפי שחפצ[י]ם יותר בהסתלקו' האורות במאציל עצמו שמשם יוכלו גם הם לקבל ברכה ושפע יניקה אף בהיותם בבחי' הפירוד ממש, משום דשם הוא למעלה מבחי' גילוי האור בכלי מקרוב כו' רק מרחוק כו' ואינם חפצים כלל בבחי' התיקון [ד]בחי' גילוי האור בכלים מכלים שונים ע"י קו המדה כנ"ל שאז לא יגיע אליהם שפע האלקי' כלל להיותם בבחי' הפירוד ממש כו' לא יוכלו לקבל רק מעט מזעיר בחיצוני' דחיצוני' לבד כנ"ל (וזה הי' כוונת בונ[י] המגדל ראשו בשמים בבחי' [מקיפים] שיוכלו להיות בבחי' פירוד ויקבלו גם הם כו', והוא מ"ש ונעשה לנו שם כו' דהיינו שם דמקיף שאינו בא בכלי כלל. וכן הנפילים אשר היו בארץ אשר מעולם אנשי השם, רצונם הם להיות בבחי' הפירוד [ו]לקבל שפע האלקי' מטעם הנ"ל וד"ל.
[יב] וזהו ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות כו', דהנה ידוע שהאותיות נק' בשם כלים, דפי' אות לשון אתא תרגום בא כמו אתא בקר כו' והוא מה שבא מבחי' ההעלם הפשוט לגילוי נק' אות (וגם נק' ע"ש האות וציון וסימן ועד כו' כמו אות היא ביני כו' וכמו והיו לאותות כו' שזהו הוראה על דבר הפנימי ועצמי לזכרון אות ברית עולם כו' כציון המצויינת כו'). וכידוע שיש ג' מיני כלים, כלים פנימי' שהן בחי' כלי קיבול לפנימי' ועצמיות, וכלים חיצונים שהן רק המביאים את ההעלם לגילוי אור ושפע מעליון לתחתון כו', והן ב' מיני אותיות דמח' ודבור כו', דאותיות המח' שרשם במהות ועצמות הנפש שהן כ"ב אותיות הקבועים בנפש ממש שנק' אותיות עצמיים ממש שבהן כל עצמיות הנפש כלולה שמורין על העצם ופנימי' כמו שהוא ממש ולא שהן בשביל המשכה ושפע, וכמו שם העצם וכצלם אדם שהוא בחי' צורה עצמיות כו' וזהו נק' כלים פנימי'. וכמו"כ למעלה הוא ענין ובחי' האותיות עצמיי' שבעצמות ומהות א"ס ב"ה שאמר ע"ז גליף גליפו בטה"עחקיקת האותיות עצמיי' שבהן כלול כל בחי' הפנימי' ועצמיות דא"ס ב"ה שנק' שם העצם כו', ואותיות הללו שרשם של נש"י שעלו במחשבה בבחי' אותיות עצמיי' (שנק' אות ע"ש הפנימי' כמו אות הוא ביני כו' ולכך נק' ציון המצויינת כו', כאותיות החותם החקוק בעצם כמ"ש שימני כחותם על לבך כו' (כמ"ש במ"א בענין זאת חקת התורה כו' שמשם שרש אותיות התורה ג"כ, וזהו ענין זה ספר תולדות אדם כללו' נש"י שחקוקי' באותיות עצמיי' ונק' ישראל לי ראש והוא ג"כ ענין ס"ר אותיות דתושב"כ שנק' ספר תולדות אדם דג' קשרים הן ישראל מתקשראין באורייתא ואורייתא כו' וכמ"ש אז ראה ויספרה כו' שהן בג' דברים בספר וסופר וסיפור כו' הכינה באותיות המח' העצמיי' וגם חקרה באותיות הדבור ואח"כ ויאמר לאדם שהן כנ"י בתו"מ בבחי' יושר דתיקון אורות בכלים דוקא הן יראת ה' היא חכמה כו'). ובחי' כלים החיצונים הן אותיות שבאים בשביל המשכה ושפע גילוי אור מן ההעלם לחבר העליון בתחתון כאותיות המח' שמגלים אור הרצון והשכל או המדות שבלב בכמה אופנים שונים ובלתי האותיות לא הי' נמשך גילוי האור מן ההעלם, וכמו אותיות הכתב ואותיות הדבור שהן בבחי' בליטה לחוץ כך יש גם במחשבה  ּ בחי' אותיות שמגלים אור השכל והרצון ותענוג שמגבילים אותו ומביאים להתחבר למטה כמו מאותיות הרצון לשכל ומן אותיות השכל בא למדות וכן אותיות המדות למחשבה להרהר במח' מה שחפץ וחושק בלבו כמו שאותיות המח' [י]בא לחשוק בלבו כנ"ל. ודרך כלל הנה יובן עכ"פ שהאותיות נק' כלים שבהן מתחלק האור הפשוט לחלקים מוגבלים, ע"ד דוגמא הנה אור האהבה ותשוקה שבלב האדם הרי היא פשוטה ותקועה בלב בבחי' כח רוחני בלתי מתחלק לחלקים כלל וכלל ומיד שבא לכלל הרהור ומח' במוח שנק' הרהורי לבו שמהרהר וחושב לאות[ה] האהבה ותשוקה במחשבתו הרי נמשך אור אהבה ותשוקה זו הרוחני' הפשוטה ומתחלקת לחלקי' רבים ושונים דהיינו לכמה מיני המשכות רבות מחולקות בכמה מיני אופנים שונים שהן אופני צירופי אותיות המח' והרהור שמהרהר וחושב באהבה זו כו'. ונמצא שצירופי אותיות דמח' והרהור הללו נעשים בחי' כלים רבים להכיל אור האהבה הפשוטה שהיתה תחלה בכמה חל[ו]קי אופנים שונים כו' כמים הפשוטים שנמשכים בכלים רבים כו'. וזהו ענין הכלים שהוא ענין א' עם האותיות, וכללותם הוא רק ענין א' והוא מה שמביאים לאור הפשוט לחלק אותו לחלקים רבים ולהיות בכמה מיני המשכותוהתפשטות רבות [ו]בכמה מיני אופני' שונים כו', וזהו פי' אות לשון אתא בקר כו' שההעלם הפשוט בא לידי גילוי כנ"ל (אך יש בזה ב' מדרגות כלים פנימי' וכלים חיצונים שהן ב' מיני אותיות הנ"ל אותיות עצמיי' ואותיות שעל ידן יבא האור הפשוט לחלקים כו' ולהתחבר מעליון לתחתון כו' כנ"ל, והוא ההפרש בין אותיות וכלים דתורה וישראל שעלו בפנימיות ועצמיות לאותיות וכלים חיצונים דרצון וחכמה דמע"ב כו' וד"ל). וכמו"כ כאשר אור השכל הרוחני הפשוט בא להתחלקות אותיות המח' בצירופי' רבים ושונים או אור הרצון ותענוג הפשוט שמורכבי' גם הן באותיות כו'), והנה מוכרח לומר שיש כח עליון ביותר שהוא במקור המדות או השכל שהוא הכח המוציא את האותיות הנ"ל שיוכל לבא מן ההעלם דאור האהבה ושכל הפשוט לידי גילוי והוא להיות המשכות והתהוות האותיות מן המדות דאוי"ר שבלב או מן השכל הרוחני שבמוח יש ודאי איזה כח ומקור שבאמצעותו יתהוו האותיות הללו (והוא בחי' מקור השכל עצמו שמיד שיוציא לגילוי השכל מן העלם השכל יוציא עמו גם בחי' אותיות שלו שהוא מה שיבוא על ידו אור גילוי שכל זה בצירופי אותיות מח' ודבור, וכמו שאנו רואים שמיד שישכיל אדם איזה שכל מיד יולד בו בחי' האותיות והוא [מה] שיביאו לשכל זה בגילוי אותיות המח' ודבור נק' אותיות השכל, וכן בהרהורי לבו באוי"ר שבלב יש בחי' מקור המוליד לבחי' אותיות המח' והרהור זה ממקור האהוי"ר כו', דאל"כ לא הי' אור פשוט ורוחני מתפשט ונמשך לחלקים דאותיות כלל, כי מצד עצם האור הרי הוא פשוט ורוחני בלתי מתחלק כלל וד"ל.
[יג] וזהו הנק' מיילדות העבריות, פי' עד"מ הולד הנולד מבטן אמו שבא מן ההעלם לגילוי לחוץ הרי יש מיילדת שממשיכו ומביאו שיצא מן ההעלם לגילוי ונק' מיילדת, כך יובן ברוחניות בבחי' תולדות האותיות שהתהוות שלהם הוא מן ההעלם דאור הפשוט לגילוי כנ"ל, זהו כולד הנולד כו' נק' עבריות (שהן נש"י וכמו אותיות התורה שהן נולדים בבחי' גילוי אותיות מח' עליונה שנק' כלים פנימי' דייקא והן אותיות עצמיי' וכמ"ש בזהר ע"פ בעבר הנהר כו' ההוא נהר דאשתמודע כו'  ּ שהוא למעלה הרבה מאותיות המח' דבינה שנק' אותיות וכלים חיצונים בשביל שפע והמשכה לבד כנ"ל), והמיילדות את בחי' העבריות הללו הוא בחי' כח עליון המקשר ומביא וממשיך את אור הפשוט דשכל ומדות לבא לבחי' אותיות דמח' כנ"ל, והוא בחי' הכח ומקור להתהוות הכלים שהן האותיות כו', והוא כח [ו]מקור המולידי' וממשיכים את התהוות האותיות שיבואו מןההעלם לבחי' גילוי להיות כלי לאור בכמה אופנים שונים כנ"ל וד"ל. וע"כ נק' מיילדות העבריות שמולידים לאותיות פנימי' שנק' עבריות להיות בבחי' התיקון ברבוי הכלים מכלים שונים לאורות שנק' אדם דיושר כו' והיינו ב' מיני אותיות דמח' ודבור (כמ"ש למעלה בענין מי שם פה לאדם כו'). והנה ידוע בענין ג' קשרים ישראל ואוריי' כו' שהן בב' מדרגות דסתים וגליא והן כמו ב' מיני אותיות דמח' ודבור כו' והיינו כמו שנש"י עלו במח' הקדומה בבחי' פנימי' ועצמיי' והן בחי' סתים וכן האותיות דתורה הקדומה כו' שמתקשרא' בעצמות א"ס ב"ה סדכ"ס כו', וע"כ גם בריא' אותן הנשמות בגופים למטה שהן ת"ר אלף שעמדו במ"ת כו' נעשים בחי' כלים פנימי' לקבלת אותיות התורה די' הדברות בבחי' גילוי אור בדבור בפה כו' גם לדורות הבאים עד ימוהמ"ש, שכנ"י הן בחי' כלים ממש בבחי' אדם לקבלת התומ"צ שנק' מצות ה' ממש כמו שאו' אשר קדשנו במצותיו ממש כו' בבחי' ביטול פנימי מיש לאין כו', שאין זה הכח דכלים בזולתם כלל לפי שבאור פניך ממש נתת לנו תורת חיים כו' ואנו או' נותן התורה לשון הוה לפי שדבריו חיים וקיימים וכמאמר מה להלן באימה כו' (וזהו אז ראה ויספרה בספר וסופר כו' כנ"ל).
והנה מבואר למעלה דבזמן הגלות שנק' שינה או עיבור כו' שהוא הסתלקות האורות במקורא דכולא כו', אז יכולים גם החיצוני' לקבל יניקה מבחי' מקיף הכללי כו', וע"כ אין החיצוני' חפצים כלל בבחי' גילוי האורות בכלים מכלים שונים כו' שזהו בחי' התיקון דאורות בכלים שהן האותיות דמח' ודבור כו', מפני שמבחי' כלים דאורות שיאיר אור האלקי בגילוי לא יוכלו לקבל רק התמצית וחיצוניות לבד כנ"ל. ולזאת התחכם פרעה מלך מצרים שהוא בחי' כתר דקליפה פרעה העליון שבבחי' עורף ואחוריים דכתר עליון כו' למיילדות העבריות שהן אותם שרשים וכחות העליונים המיילדות את התהוות המשכות האותיות והכלים פנימי' שנק' עבריות כו' ואפי' ב"ז הוא והמתן אותו כו' לפי שאינו רוצה שיבוא האור העליון בבחי' כלי כלל מטעם הנ"ל וד"ל (ומה גם שידע פרעה שישראל הן בחי' כלים פנימי' לקבלת תו"מ למעלה שעי"ז לא יגיע לו שום שפע ולא עוד אלא שיוציאו ממנו כל הטוב כו'). וזהו ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות אשר שם האחת שפרה כו', והוא ב' מיני מיילדות לאותיות המח' ואותיות הדבור להיות בחי' מן ההעלם לגילוי כנ"ל, וזהו שם האחת שפרה וארז"ל שמשפרת את הולד, ושם השנית פועה שפועה (מדברת ) עם הולד כו',וכללות הענין היינו ענין ב' ההי"ן דשם הוי' ה"א ראשונה דבחי' אותיות המח' דבינה זהו שם הא' שפרה כו', וה"א אחרונה דש' הוי' בחי' אותיות הדבור זהו שם השנית פועה שמדברת עם הולד כו' והיינו בחי' בינה ומל' תרין נוק' כו' והיינו ב' מיני עלמין, עלמין דאתכסיין ועלמין דאתגליין וכמ"ש ברוך ה' אלקי ישראל דוקא מן העולם ועד  ּ העולם דפי' עולם הוא בחי' כלי המגביל בו"ק מעלה ומטה וד' סטרין, והן בב' מדרגות דאותיות הנק' כלים כנ"ל שהן מגבילים לאורות דחכ' ומדות עליונות, והן ב' מיני אותיות [אותיות] דמח' בהעלם ואותיות דדבור בגילוי כו', והיינו ענין ב' [ה]מיילדות העבריות בכלל אשר שם הא' שפרה כו' וד"ל.
[יד] ולהבין ביאור הדברים, הנה להבין ענין עלמין סתימין הנ"ל יש להקדים [ענין] מארז"ל עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש"י עולמות כמ"ש להנחיל אוהבי יש, ובזהר א' שהן ת' עלמין דכסופין שהן ענין ד' מאות שקל כסף עובר לסוחר כו'. וביאור זה הנה יש להקדים הידוע שיש ב' מיני עונג א' עונג המורגש והוא עונג המורכב, והב' עונג הפשוט שהוא עונג הנעלם, והענין הוא דבחכ' יש ג"כ ב' מדרגות כאלה א' [החכמה] שבבחי' אין והעלם שנק' ח"ס תעלומות חכ' ונק' שכל הנעלם מכל רעיון שכל מופלא בבחי' פלא דאין שבלתי יכול לבוא לגילוי אור מציאות שכל וחכמה עדיין כמ"ש והחכ' מאין כמו שהיא בבחי' אין דכתר כו' ונק' כח מ"ה דחכ' כמו מה פשפשת כו' כידוע, ושם נמשך בחי' העונג הנעלם שהוא עונג הפשוט בלתי מורכב בדבר מה [ו]בלתי מורגש כלל והוא הנק' עדן סתימאה דעין לא ראתה בהשגה [ד]חכ' רק בעוה"ב יתגלה, והוא בחי' תענוג הפשוט שבעצמות א"ס ב"ה שנק' בחי' שעשועי' העצמי' שבח"ע דתורה הקדומה וכמ"ש ואהי' אצלו כו' שעשועים וכן אני תורתך שעשעתי כו' וכן לנשמות בעוה"ב יקבלו משעשועים דפנימי' התורה וכמ"ש ושעשועי את בנ"א כו'. ואפס קצהו מאיר בכל שבת לנשמות בג"ע כו' כידוע אך שהן באים לזה בבחי' עלי' וביטול במציאות ממש וכמ"ש והי' מדי חדש ושבת כו' להשתחוות לפני ה' כו'. וכדוגמא זו הי' בכמהנשמות שנסתלקו מעוצם הפלא' ערך העונג האלקי העליון המופלא כזה שזהו כמו ענין מיתת נשיקין ע"פ ה' כמשה והיינו כמו ג' סבות שנסתלקו באדר"ז וכה"ג וד"ל. והב' בחי' חכמה שמאין תמצא בבחי' יש להיות בגילוי אור עכ"פ עד שיבא לכלל השגה ותפיסא בבינה שזהו מאין ליש ממש כידוע, וזהו ענין נהר שיוצא מעדן סתימאה הנ"ל שהוא גילוי אור עונג המורגש בשכל והשגה שנק' עונג המורכב שמורכב בדבר מה והוא באופן ההשגה אלקי' בטוב טעם כמ"ש טעמו וראו כו', עד"מ אדם שמשיג בשכלו דבר חכמה יתענג בה במורגש דוקא והוא שטועם טעם ועונג גדול, וכל שמשיג[ו] יותר, יותר [י]רגיש העונג כו' (אבל בשכל המופלא מן ההשגה לגמרי לא יתענג כלל במורגש מאחר שאינו משיגו ותופסו ממה יתפעל בתענוג, אע"פ שהוא חכ' ושכל נפלא ביותר, אין התפעלות העונג באה במורגש כלל ממנו רק בבחי' ההעלם ומקיף לבד כמו שבתענוג בהעלם בחכמה הנעלמה שבבחי' אין כנ"ל). וזהו ענין התענוג האלקי הבא במורגש לנשמות בג"ע שנהנין מזיו השכינה שהוא עונג המורכב בתוך כלי השגתם האלקי' בכאו"א לפי ערכו כו', שבודאי אין ערוך כלל וכלל לעונג אלקי זה הבא בצמצום כלי ההשגה לגבי עצם אור התענוג הפשוט שבח"ע שנק' ח"ס שבבחי' אין האלקי ממש הנ"ל.
אך א"כ יש להבין דהלא ידוע דעצמות א"ס ב"ה נק' סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי' כלל אפי' מח' סתימאה, ומאחר שאינו נתפס בשום  ּ השגה ושכל כלל איך יוכלו להתענג על ה' במורגש כנשמות שנהנין מזיו כו', שהרי אין התפעלות התענוג במורגש בא רק בהשגה ותפיסא דוקא כנ"ל וכתיב אז תתענג על ה' כו' שמשמעו שהתענוג והדביקות הוא בעצמות א"ס ממש וכמ"ש לדבקה בו ממש ואין דביקות אמיתית רק ע"י התפעלות הנפש בתענוג מורגש בעונג האלקי עד כלותה כו' כמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' [ו]בתענוג שבהשג' א"א להשיג ולידבק בזה לעצמות א"ס דלית מח' תפיסא בי' כלל. אלא צריך לומר שכדי שיוכלו הנשמות לדבקה בו ית' ממש שזהו דוקא בתענוג הפשוט ועצמי שאינו מורכב בהשגה כלל כנ"ל, הוצרך להיות בחי' ירידה והמשכה מעצמות התענוג הפשוט העליון שנק'שעשועים העצמי' כו' לבא בבחי' התגלות דוקא בהשגה ותפיסא לנשמות שיוכלו להתענג בה' [ב]תענוג מורגש כמו שיתענגו בשכל והשגה שנק' עונג מורגש ממש, והרי מבחי' העלם עצמות התענוג וחכ' דבחי' אין ממש הוא עצמו שירד ובא למטה בהתלבשות בלבוש דשכל והשגה דוקא עד שיהנו ויתענגו כמו בעונג מורגש (כמו ישבעו ויתענגו מטובך כו' שבשבת יורד עונג הנעלם ובא בהתלבשות בבחי' עונג מורגש וכמ"ש וקראת לשבת ענג וכמו עונג המאכלי' דשבת, וז"ש אז תתענג על ה' צלותא דשבת שבזה יתרון מעלתו מכל עונג האלקי שמורכב בהשגה במה שהוא על ה', דהיינו שעונג הפשוט הוא שנעשה כמו מורגש ממש, מפני שבכל שבת הוא מעין יום שכולו שבת שהוא העוה"ב שנא' בו להנחיל אוהבי יש, פי' בחי' עצמות העונג הפשוט שנק' עדן העליון כנ"ל בא בהתלבשות להיות בבחי' עונג מורגש שנק' יש ממש, וכך הוא גם בג"ע בכל שבת שנהנים ומרגישי' בעונג העליון הנעלם הנ"ל וד"ל) (וכמ"ש במ"א בענין הסעודה לצדיקים לע"ל בלויתן ושור הבר כו' וכן ענין לחם פנג וכלחם הפנים ומזון המן שבא בהגשמה ממש כו', וכך יהי' בעוה"ב שגופי' גשמיי' יקבלו חיותם בהגשמה מחיי עולם כמ"ש ונחי' לפניו ממש, וז"ש להנחיל אוהבי יש מטעם הנ"ל).
[טו] וזהו ענין מארז"ל שיהי' לכל צדיק ש"י עולמות כו', דהנה בחי' ירידה זו שיורד עונג העליון הנעלם לבא בלבוש השגה להיות כמו עונג מורגש ממש כנ"ל זהו הנק' עולם, דהיינו כמו עולם בגשמיות שכלול מו"ק מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום כו' כך הוא בחי' ההמשכה שנמשך מבחי' העונג העליון הנעלם הנ"ל להיות תענוג לנשמות בבחי' יש מורגש הרי זה בא בבחי' גבול ומדה לפי ערך כלי השגתם, וע"כ יורד ומתצמצם עליהם בבחי' מקיף כרקיע הנטוי על ראשי החיות כעין הקרח כו' והוא הרקיע שבג"ע כו' וכידוע בענין אור מים רקיע כו', ומתפשט בהשגתם לקבל העונג במורגש כנ"ל שהוא בבחי' הגבלה ממש לכל נשמת צדיק כפום שיעורא דילי' כן הוא מתענג על ה' ממש כו' ומקיף אותו כהיכל ודירה כו' והוא הנק' עולם שהוא כמו עולם כלול מו"ק כו'. ויש באופן זה ש"י עולמות שהן בחי' ש"י מדריגות מיני המשכות עונג עליון הבא בבחי' עולם כו' (וטעם מספר ש"י דוקא ידוע שזהו נגד ב' מדרגות דחו"ב קנה חכ' קנה בינה כו' ב"פ קנה גימט' ש"יוהוא מ"ש להנחיל אוהבי יש כו', וב"פ ש"י גימ' תר"ך והוא בחי' המקיף דכתר שכולל ב' מזלות דונוצר ונקה כו'). ואמנם מה שנק' בשם יש היינו כמו שידוע שהעוה"ב נק' יש שהוא עיקר קבלת השכר מעונג הפשוט שבעצמות א"ס ב"ה לנשמות בגופים שאינו בא רק מן המעשה דמצות בבחי' כלי ממש דשכר מצוה  ּ מצוה וכמ"ש כל ישראל יש להם כו' שנא' ועמך כולם צדיקים, וע"כ [ל]כל צדיק כפי הבירורים שלו במצות מעשיות כל ימיו כך ניתן לו מספר עולמות מעולם התענוג העליון והוא שנק' עלמין דכסופין כו', ולמעלה מעלה מן האצי' נקראו עלמין דכסופין שבבחי' פנימי' ע"י כו' שהן בבחי' מקיפי' העליונים דפנימי' הכתר כו' שלמעלה מעלה עדיין מהיות גם מקור להמשכות עונג בחו"ב ומדות דאצי' ומכ"ש שלא יוכלו לבא בהגבלת תענוג לנשמות בג"ע כו'. אך שעכ"ז יורדים למטה ומתלבשים להיות בבחי' עולמות לנשמות הצדיקים שנק' יש גמור וזהו כמו העוה"ב שהוא בחי' המשכות העונג העצמו' לנשמות בבחי' יש גמור כמ"ש להנחיל אוהבי יש כו' וכמ"ש ויהי נועם ה' עלינו ממש וכמ"ש דוד אחת שאלתי שבתי בבית ה' כו' לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו כו', פי' לחזות ממש בראי' והשגה ממש שזה אינו אלא כאשר נמשך ובא בבחי' עולם והיכל כו' כמ"ש לבקר בהיכלו כו' וד"ל.
וזהו שם האחת שפרה שמשפרת את הולד כו' שזהו בחי' ה"א ראשונה דשם הוי' הנ"ל והוא בחי' עלמין סתימין הנ"ל, והענין הוא כנ"ל בפי' מיילדות העבריות שהן הכחות עליונים שהן מקור המיילדי' וממשיכים לבחי' האותיות שנק' כלים פנימי' מן ההעלם דאור הפשוט שהוא עצמות התענוג הפשוט כו' (כאותיות דתורה הקדומה ששם שרש נש"י שעלו במח' [כ]נ"ל, והוא ענין בחי' עלמין דכסופי' שיוכלו הנשמות לקבל עונג במורגש כנהר שיוצא מעדן סתימאה הנ"ל שהוא בבחי' בינה והשגה [שזהו בחי' גילוי ע"י בבינה ] דוקא כנ"ל [ש]זהו ה"א ראשונה כידוע, ונק' שפרה ע"ש היופי כמו שופרא כו' לפי שבהגלות אור עצמות התענוג בבינה והשגה כנ"ל (שזהו בחי' גילוי [ע"י] בבינה דוקא כנ"ל ) אז יש בזה בחי' היופי והתפארת מבחי' תפארת דעונג הפשוט ממש כענין לאסתכלא ביקרא דמלכא כמ"ש מלך ביפיו כו', וכידוע שיש ב' מיני הארת פנים, הא' מצד החכמה כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו, והב'למעלה מזה והיינו מצד בחי' הפנימי' ועצמות התענוג הפשוט כו'. וז"ש והשביע בצחצחות נפשך אורות מצוחצחים מאד מבהירות אור התענוג העצמו'. וזהו שמשפרת את הולד שהוא הנשמה שנק' עבריות שנולדה מהעלם העצמו' להאירה ג"כ ולייפותה באור תפארת העונג העצמו' לצחצח גם בחי' ההשגה דנשמה בהתענגה על ה' [ממש] וכמשה שקרן עור פניו כו' וכן כמו באור פניך נתת לנו כו' וד"ל.
[טז] ושם השנית פועה שמדברת עם הולד כו', פי' שם השנית הוא בחי' ה"א אחרונה דשם הוי' בחי' עלמין דאתגליין שהוא בחי' עולם הדבור בחי' מל' כידוע בפי' בהבראם בה' בראם שהן ה' מוצאות הפה וכמ"ש בס"י וקבען בפה כו' שנק' עלמא דאתגלייא בכלל כו', וביאור הענין הנה מבואר למעלה שיש ב' מיני כלים, כלים פנימי' וכלים חיצוני' שהן ב' מיני אותיות א' אותיות עצמיי' שבעצמות הנפש כו' והוא השרש של נשמות ישראל כמו שעלו במח' הקדומה כו', והן הנק' עלמין סתימין דלא אתגליין כנ"ל בענין עלמין דכסופי' שמבחי' פנימי' ועצמות התענוג כו', דהגם שיורד ונמשך בלבוש דהשגה דבינה שה[י]א [ה"א] ראשונה שנק' שפרה כו' הרי הוא עדיין בבחי' הסתימות וההעלם בעצמות שא"א  ּ לבוא לגילוי בדבור בפה כלל, להיות ידוע בענין מ"ש בזהר ע"פ ועבד הלוי הוא דא הוא ע"י כו' דבחי' התגלות ע"י בבינה הוא יותר מבחכ', וזהו ענין הג' קוצין שביו"ד דקוץ התחתון שמתפשט בבינה הוא קוץ העליון כו' וכמו הבן בחכ' וחכם בבינה שזהו בחי' התפשטות התענוג העצמי בבינה יותר בהתרחבות מפני שהוא למעלה בשרשו מן החכ' שאינו רק נקודה די' לבד ושרש השגה דבינה הוא בעצמות התענוג ממש שלמעלה ממקור החכ' כו'. וראיה לזה ממה שאנו רואים בהתפעלות התענוג בהשגה יוכל להתפשט הרבה יותר מעונג זה שמורכב בהשגה, והיינו שיבא להתפעלות כל עצמות הנפש ממש עד כלותה כענין השיר של הלוים שז"ש ועבד הלוי הוא כו' כמו בשירת הים שהי' בהם התפעלות עצמות הנפש ממש כו'. וזהו עיקר ענין העוה"ב שנק'יש הגם שהוא יש דהשגה אבל הוא בעצמות התענוג ממש (ונק' נהרי אפרסמונא דכיא כו') וכמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה וכמו זה אלי כו', וע"כ נק' עלמא דאתכסייא דוקא כי הוא בבחי' פנימי' בינה שא"א לבוא בגילוי דיבור כלל רק בשיר וניגון וכה"ג וכמ"ש במ"א וד"ל. אבל כדי שיוכל לבא בבחי' אותיות הדבור צריך להיות ע"י כח ומקור מיוחד לזה שמביא וממשיך התענוג העצמי' שבפנימי' בינה לידי גילוי אותיות הדבור, והוא גילוי אהבה רבה בתענוגים שבלב באותיות הדבור בפה שהן כלים יותר נמוכים ונק' כלים חיצונים כו', והיינו מ"ש ושם השנית פועה שמדברת עם הולד שמביאה לבחי' גילוי הדבור אחר שכבר נהנה ומתענג בתענוג העצמיי' בפנימית בינה יוכל לבא [ל]גילוי בדבור דוקא שזהו הנק' עלמין דאתגליין דוקא והוא מבחי' שם ה"א אחרונה דשם הוי' שהוא בחי' הדבור (כמו דוד המלך שהי' מבחי' המל' עלמא דאתגלייא הי' אומר [תמיד] שירות ותשבחות בדבור בפה דוקא וכמלאכים שאומרי' שירה בפה), (והוא מ"ש שינחיל לצדיקי' ש"י עולמות שהן עלמין דאתגליין שהוא בבחי' יש ודבר ממש, משא"כ עלמין דכסופין שנק' עלמין סתימין) (והגם שהדיבור הוא בבחי' יש אבל שרשו נעלה יותר מתענוג שבהשגה הסתום שבבחי' אין כו' כנ"ל בענין מי שם פה לאדם כו' וכמ"ש במ"א בענין עומק חכ' שבלב שיסוד אימא מסתיים בחזה ויסוד אבא נמשך בדבור, דאבא יסד ברתא כו', והוא בחי' [ש]וב ששרשו למעלה מרצוא דעומק בינה כו', והוא בחי' בן דמסט' דאבא כו').
[יז] וזהו שאמר למיילדות העבריות אשר שם האחת שפרה שמשפרת את הולד כנ"ל, ושם השנית פועה שמדברת כו' שהן ב' ההי"ן דהוי' כו' בילדכן את העבריות מן ההעלם דעצמות כו' וראיתן על האבנים אם בן הוא והמיתן אותו ואם בת היא וחיה, פי' בן מלשון בנין כמו עולם חסד יבנה בחכ' יבנה כו' וגם הוא מלשון בינה שנק' בן י"ה כמו יבוננהו כו' והכל א', דהנה בן הוא בחי' דכר שבנינו מבחי'החסדי' דאבא דוקא כידוע בזהר דבן מסט' דאבא קאתי כו' שרובו חסדים ומיעוטו גבורות כו' וכמ"ש כי זכר חסדו כו', שהחסד הוא בבחי' זכר מזכרון דאור אבא כו' (כי הבן בדומה לאב יותר כמו כי אתה אבינו כו') שהוא עיקר בחי' אדם דשם מ"ה כמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו', וע"כ טבעו להשפיע חסדים למקבלים שזהו מטבע הזכר דוקא שהוא בחי' משפיע דוקא, והיינו ג"כ ענין בנין שטבע החסד לבנות בנין כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה שבחסדי' דוקא יבנה כל בנין העולמות. דבאמת  ּ אין ערוך כלל לעולמות בע"ג לבחי' עצמות אלקות כידוע רק ע"י בחי' החסדים העליונים שבאור חסד דאצי' שטבע הטוב להטיב ולהשפיע כו', ע"כ מזה הי' בחי' הצמצום וירידת האור האלקי להמשיך שפע אור העליון שיבוא בבחי' כלים מכלים שונים גם באצי' עצמו כמו במח' ודבור כנ"ל שהן למ"ד כלים ראש תוך סוף כו', שעי"ז יומשך עוד למטה מטה להיות בחי' בנין העולמות הנפרדי' בע"ג מאין ליש ממש כו' כמים שיורדים מגבוה לנמוך ביותר כו' עד התהוות עולם השפל הזה כו', שכ"ז הוא רק מצד ריבוי הכלים שעי"ז יהי' ההשתלשלו' מעילה לעלול להיות גילוי אור בכלים מכלים שונים עד שיהי' מציאת בנין עולם הנפרד ליש גמור כו'. ואמנם מבואר למעלה שירידה זו לצורך עלי' והוא שיהי' בחי' ביטול היש לאין עד שגם צבא השמים התחתוני' שאע"פ שהן בבחי' יש גמור אומרים שירה ומשתחוים כנ"ל, וגם בצמצום האחרון ביותר דק"נ דאת זלעו"ז עשה כו' גם הם מתבטלים מגסות שלהם לפרקים כשיאיר עליהם גילוי אור האלקי כמו בלעם שא' לא אוכל לעבור כו' וכנ"ל לפי שגם בהם יש האר' אור האלקי רק שמצומצם מאד כנ"ל.
והנה מבואר למעלה שלזאת אין החיצוני' רוצים בהמשכת האורות בריבוי הכלים מכלים שונים שזהו בחי' התיקון דאדם דיושר (שזהו בחי' ב"ן כנ"ל) מטעם שעי"ז לא יגיע אליהם השפע רק מחיצוני' דחיצוני' הכלים כו', וע"כ ציוה פרעה שהוא כתר דקליפה למיילדות העבריות הנ"ל שימיתו לבן הילוד כו', לפי שבחי' בן הוא בחי' התלבשות אור בכלי בבחי' גילוי אור בקירוב שהוא בחי' ביטול היש לאין כו' בכלים מכלים שונים שזהו עיקר בחי' הבנין דעולם חסד יבנה כנ"ל, ופרעה ראה בשרש נש"י למעלה בבחי' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין שהןבאים בבחי' כלים רבים לגילוי אלקות שמחמת זה לא יגיע לו רק בחי' התמצית ופסולת ביותר (וכמ"ש הן עם בנ"י רב ועצום ממנו כו'), ע"כ ציוה שימיתו לכל בן זכר דוקא שלא יהי' בחי' כלי לאור העליון בעלמין סתימין ועלמין דאתגליין כלל כו', אלא יחזרו כל אור למקורו בבחי' העלם המקיף הכללי בעצמות המאציל כמו שהי' תחלה (כדוגמא דמיתה בגשמיות שמסתלק הנפש שהוא הצורה מן החומר דגוף ואין לו בחי' כלי כו') שאז גם הוא יכול ליקח יניקה ושפע רב מאד מטעם הנ"ל שבבחי' המקיף העליון הכל יכולים לקבל משום שהוא למעלה מבחי' ההשתלשלו' דאו"כ לגמרי כנ"ל (ובפרט בחי' עלמין דאתגליין בדבור שהוא בא בבחי' כלי ממש ואינו נפרד כלל וכלל אדרבה נק' אדם בדומה לעליון ממש כמו במשיח כו' (וכנ"ל בג' מדרגות דיש ואין ויש שהוא בדומה ליש האמיתי כו'). וז"ש אם בן הוא דוקא אז והמיתן אותו מטעם הנ"ל, אבל אם בת היא וחיה והטעם הוא כידוע דבחי' נוק' שרשה מבחי' גבורות דאימא ומיעוט[ה] מחסד כו' וכמ"ש כאמה בתה כו' דבת מסט' דאימא כו', ובחי' גבורות הוא בחי' הצמצומי' ודינין שהוא בחי' ההסתלקו' דאו"ח כו' היפך גמור מחסדים דאו"י דדכר כו', וכאשר עולה האור למעלה בבחי' או"ח חוזר הוא למקורו ממש בעצמו' המאציל ואז גם החיצונים יכולים לקבל יניקה משם כנ"ל וז"ש  ּ ואם בת היא וחיה וד"ל. ולא עוד אלא שיומשך להם רוב שפע ביותר מכפי מדתם, להיות שבחי' הצמצום גבורות דנוק' הוא הגורם להיות עוד ריבוי [ה]צמצו[מי]ם והסתלקו' אור האלקי כ"כ עד שיתצמצם האור להיות בסתר המדרגות גם למטה מטה ביותר והיינו גם בחיצוני' ואחוריי' דאחוריי' דמל' דמל' דעשי' במ"ח צירופי' האחרונים דש' אלקי' דהיינו ענין את זה לעו"ז כו' עד שיוכלו להיות בבחי' פירוד גמור ויקבלו רוב שפע יתירה כו' כידוע בענין גלות השכינה בע' שרים דנוגה כו', לפי שגם מבחי' כלים החיצונים דאו"פ דיושר יכולים לקבל גם ביתר מקו המדה כאשר יורד האור בסוד גלות כו' (וזהו ההפרש בין בחי' רצוא דיראה שנק' בת לשוב דאהבה בהמשכות גילוי אלקו' בכלים שנק' בן וד"ל).
[יח] ותיראן המילדות את האלקי' ולא עשו כו', פי' שם אלקים הוא בחי' הצמצום שמצמצם על שם הוי' כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקי' כו' כידוע דצמצום זה הואבין באו"כ דאצי' בין מאצי' בבי"ע והוא להפסיק אור האצי' ולהסתירו כדי שיוכל להיות ירידת והמשכת השפע אלקי' מאין ליש דוקא ואם לא בחי' הצמצום הזה לא הי' התהוות יש מאין עד רום המעלות, וכידוע שזהו ג"כ ענין צמצום הראשון שיהי' המשכות האור דקו"ח באורות דע"ס דאצי' כו', ומבואר למעלה שעיקר המכוון הי' בצמצום זה דאלקי' שהוא בחי' קו המדה למדוד כל או"כ כו', היינו שיהי' בחי' ביטול היש לאין ע"י גילוי אור האלקי מקרוב בכלים מכלים שונים כמו ע"י תומ"צ ביחו"ע דאו"כ דאצי' עד למטה מטה ג"כ במלאכים ונשמות דבי"ע כו' [ש]זהו ענין דירה בתחתונים. ואין הצמצום הזה ענין צמצום גמור להסתיר לגמרי רק כדי שיהי' גילוי האור במדה ושיעור בבחי' אין ויש שהוא בחי' או"כ בכל ענין לפי ערכו כו' וכמ"ש בראשית ברא אלקים דוקא כנ"ל וכן אמר ביום עשות ה' אלקים ארץ כו'. ונמצא שעיקר הכוונה הי' בחסד דבנין העולמות [ש]אמר עולם חסד יבנה [שיהי'] בבחי' בנין דוקא שהוא בחי' בן אור בכלי (בבחי' שוב דהמשכת אלק[ו]' בכלים דוקא). וע"כ ותיראן המיילדות את האלקי' דוקא שלא יעשו נגד הרצון והכוונה דשם אלקי' המצמצם האורות בכלים כו', ולא עשו כדבר פרעה להמית הבן הנולד שזהו היפך כוונת ורצון דשם אלקי' (וגם המיילדות העבריות שרשם בשם אלקים שהרי הן בחי' המקור והכח להוליד את בחי' האותיות דמח' ודבור שהוא ג"כ כדי שיהי' המשכת האורות בכלים דוקא וד"ל.
והנה כאשר ראה פרעה העליון שהוא בחי' כתר דקליפה שהמיילדות העבריות יראו את שם האלקים כנ"ל התחכם בעצמו לבטל יראת אלקי' דמיילדות וצוה לכל עמו כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו (ומה גם שקיבל טענות המילדות דלא כנשים המצריות העבריות כי חיות הנה בטרם תבוא אליהן המיילדת וילדו כי בחי' אותיות דמח' ודבור שהן בבחי' עצמיי' יוצאי' ונולדי' מאליהן כמו אותיות התורה ושרש נש"י במח' הקדומה כו'). וביאור הענין הנה יש להקדים תחלה בשרש ענין ד' נהרות שיוצאים מג"ע דכתי' ונהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד והי' לד' ראשים שם האחד פישון הוא הסובב כו' וידוע דפישון הוא נהר נילוס וז"ש היאורה תשליכוהו כו', להיות ידוע בענין נהר זה שיוצא מעדן שהוא בחי' מקור הראשון לכל ההשתלשלו' דאו"כ שמסתעפים  ּ מאור הכתר ומכתר לחכמה כו', לפי שבחי' עדן זה הוא בחי' התענוג הפשוט שבעצמו' המאציל שנק' עדן סתימאה והוא מ"ש ויטע ה' אלקי' גן בעדן מקדם מקדמונו של עולם שקודם לכל ההשתלשלו'דאבי"ע כו', ומעדן זה נמשך בבחי' ירידה והמשכה לנהר זה שהוא בחי' התענוג הבא לחכמה ובינה שעדיין הם שם בבחי' ההעלם וסתימות דבחי' עדן העליון (שהוא העוה"ב כידוע) ושם כלולים בהעלם כל מה שמסתעפי' בפרטות מן ההעלם לגילוי שהוא גילוי אור התענוג העליון [ב]כו"ח ובינה ומדות ומחודו"מ כו' שהוא ענין הג"ע לנשמות שיהיו נהנין ממש מזיו השכינה שהוא בחי' זיווא עילאה דע"י שבבינה דמל' דאצי' כו'. וז"ש ונהר יוצא מן ההעלם דעדן סתימאה לגילוי אור גמור להשקות את הגן כו', ועדיין הכל הוא בבחי' יחוד עליון דאצי' באו"כ גם בנשמות שעולין מדי חדש ושבת להתענג על ה' מזיו ועונג העליון כו', אך משם יפרד והי' כו' לאחר יציאת הנהר מג"ע נחלק ונפרד לד' ראשים שהוא בא בבחי' ההתחלקו' והפירוד ממקורם הראשון שאינו רק נהר אחד דבחי' עונג הנעלם שבבינה דמל' בג"ע כנ"ל. ועכ"ז עדיין כל הד' נהרות בראשית יציאתם מג"ע [מ]צד שמקבלים נביעתם מנהר שיוצא מעדן העליון הנ"ל הרי הם בבחי' התכללות גמור בעדן ג"כ לפי שעדיין אחוזים וקשורים במקורם בנהר זה שיוצא מעדן כו', ובפרט בנהר הראשון שא' עלי[ו] שם האחד פישון שהוא נהר נילוס להיותו קודם לראשון והאחרי' (וכמ"ש הוא הסובב כו' שם הבדולח ואבן השוהם וכתי' כגן ה' כארץ מצרים כו'), ולא א' שם הראשון כמ"ש ושם הנהר השני והשלישי כו' אלא האחד הוא להיותו בבחי' אחדות ויחוד עדיין ונק' אחד, אע"פ שא' משם יפרד אינו בחי' פירוד ממש רק שנמשך לבא בריחוק מקום, אבל אינו נפרד ממקורו כלל, וא' האחד כוונתו שנכלל בעדן עצמו ביחוד גמור כי אחוז וקשור הוא בנהר שיוצא מעדן ממש ואינו אלא נהר אחד ממש (והוא נהר פרת כמו שאמרו והרביעי הוא נהר פרת הוא דמעיקרא כו').
[יט] וזהו שאמר פרעה כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו היינו בנהר נילוס שהוא היאור הכללי שכולל הכל ואחוז וקשור במקורו בעדן העליון עצמו כנ"ל, והענין הוא שרצה פרעה העליון שמקבל מנהר נילוס (שנפל שם מניצוצו' הקדושות [ד]בחי' התהו ע"י חטא אדה"ר בעה"ד כמ"ש למעלה ) שכל הבן דהיינו אור העליון הבא בבחי' כלים דתיקון דאו"פ דיושר כנ"ל שיחזור ויוכלל למעלה במקורו הראשון להיות שם בבחי' התכללות ממש כמו בבחי' עיבור הולד בבטן אמו או כמשל השינה כנ"ל, והוא בבחי' נהר שיוצא מעדן עליון שהוא בחי' פנימי' בינה סתימאה שיצא מעדן סתימאה כו' שהוא בחי' התענוג העליון הנעלם שלמעלה מעלה מן ההשגה (היפך עניןהנ"ל במיילדות כו' שמשפרת את הולד להיות בא העונג העליון במורגש בכלי אותיות ההשגה ממש כו') שהוא בחי' עיבור באימא עילאה דפנימי' בינה בפנימי' אבא ששם פנימי' ע"י כידוע שהוא העדן עילאה עצמו עד שיבא בבחי' ביטול והתכללות ממש במקור הראשון שהוא עצמות המאציל (עד"מ מן בחי' הגלות שהוא בחי' הסתלקות המוחין ומדות בבחי' או"ח לעצמות ממש שנמשל לעיבור ושינה כנ"ל), וזהו היאורה תשליכוהו שלא יהי' בחי' כלים לאור העליון כלל כו',  ּ לפי שאינו חפץ בגילוי האורות בכלים מטעם הנ"ל, ואדרבה הרי בבחי' זו דהתכללות האורות בעצמות המאציל יגיע ויבא גם לפרעה דקליפה תוס' יניקה ושפע רב מטעם הנ"ל דבבחי' המקיף הנעלם יכולים הכל לקבל כו', ובפרט בנהר זה שהוא מיוחד בעדן העליון שהוא בחי' פנימי' בינה הוא הנק' יובלא עילאה עולם החירות כו' כמ"ש בזהר ששם כל העבדים יוצאים לחירות חפשי דהיינו גם י' כתרין דק"נ שנק' עבדים כידוע ובפנימי' בינה שהוא עולם החירות יוצאים העבדים לחירות כו', ויכולים גם הם לקבל רב טוב ושפע העליון הרבה יותר מכפי המדה כו', מפני שהוא למעלה מעלה עדיין מבחי' קו המדה הבא בהשתלשלו' דאורות וכלים מכלים שונים כו' (טרם התפשטות הרצון וחכמה ומדות מן ההעלם לגילוי כו'), אלא כלול הכל כא' בהעלם העצמות שהוא המקיף העליון הכללי שאינו בגדר התחלקות כלל כנ"ל, ע"כ הכל שוין שם כחשיכה כאורה כו', עד שגם היותר תחתון מקבל בשוה כמו היותר עליון ממש בשוה כנ"ל, ע"כ גם החיצוני' יכולים לקבל שם כנ"ל באורך וד"ל (וכמ"ש במ"א בענין זכרנו את הדגה כו' במצרים חנם, חנם בלא מצות, לפי שאין המצות מגיעים בהעלאת מ"ן לשם כמ"ש אם צדקת מה תתן לו כו' והוא מפני בחי' עוצם הרוממות וההתנשאות שמצד עצמות א"ס כו' שלזה ביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כנ"ל וד"ל).
אך עכ"ז גם בעצם הרוממות וההתנשאו' ממש הרי נש"י עלו במח' הקדומה וכן אותיות התורה כו' להיותם נבדלים גם שם בבחי' פנימיות ועצמיות ממש וכמ"ש במ"א בענין יבחר לנו את נחלתינו כו' וכענין במי נמלך בנשמתן של צדיקים כו' דסוף מעשה הצדיקים בתומ"צ עלה במח"ת כו'. ולזה יראו המילדות העבריות הנ"ל שהן ב' ההי"ן כו' ולא עשו כדבר פרעה ותחיינה את הילדים. אך כאשר ראה פרעה שיראו את שם האלקים המצמצם כדי שיבא האורות עליונים בכלים עשה להםבתים וצוה שכל הבן הילוד כו' שהוא למעלה משם האלקים המצמצם בשביל דירה בתחתונים והוא בבחי' עדן העליון עצמו שרש הנהרות הנ"ל שהוא בבחי' עלי' והתכללות בעצמו' התענוג העליון הפשוט (כמו בשבת שנא' ויכל אלקים ביום השביעי פי' שם אלקים דמע"ב כמו בראשית ברא אלקים ויאמר אלקים כו' שהוא בחי' הצמצום דאור הכתר בחכ' כו' מפני שעולה ונכלל למעלה מעלה בפנימי' הכתר שהוא פנימי' ועצמו' התענוג הפשוט כמ"ש במ"א בענין עלי' דאו"ח דמע"ב ביום השבת למקור כל התענוגי' העליונים וזהו ויכל ל' תענוג כו' שעולה התענוג שברצון וחכ' דמע"ב במקור התענוגים כו', שבכל שבת יש מבחי' יום שכולו שבת שהוא העוה"ב כידוע וד"ל, וגם כאן עולה ונכלל שם אלקים המצמצם להיות המשכת התענוג ורצון להיות גילוי אורות בכלים כנ"ל למעלה מעלה והוא בבחי' עדן העליון עצמו שהוא מקור התענוגים כו', וזהו שציוה היאורה תשליכוהו בנהר נילוס ששרשו בעדן עצמו שהוא למעלה משם אלקי' המצמצם כו' וד"ל.
[כ] אך מה עשה ה' לנגד כוונת פרעה למנוע תולדות נשמות ישראל כו' לפי שציוה כל הבן הילוד כו', לא די שנולדו נש"י ויפרו וירבו מאד עוד עשה ה' להוציא את בנ"י  ּ מיד פרעה וינצלו את מצרים מכל טוב העליון שנפל שם ע"י מושיע זה משה שהי' שרש נשמתו דוקא מבחי' מקיף העליון שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלו' דאו"פ דיושר והוא מבחי' מ"ע כמ"ש כי מן המים משיתיהו כו'. וכל יראת פרעה הי' רק מפני בחי' בן דבחי' או"פ בכלי דוקא מטעם הנ"ל, ועשה ה' חסד בלידת [משה] שלמעלה מבחי' או"פ בכלי (שלזה א' כבד פה אנכי כו') ע"כ הי' לבן לבת פרעה כמ"ש ותרד בת פרעה כו' עד ויהי לה לבן, שאע"פ שידעו שהוא מילדי העברים גדלוהו בבית פרעה כמ"ש ויגדל משה כו' ולא חששו אליו כלל לפי שידע פרעה וביתו [ש]שרשו למעלה בבחי' מקיף העליון שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלו' דאו"כ כו' ששם גם הם יכולים לקבל יניקה ושפע מטעם הנ"ל. וזה הי' חסד ה' ונפלאותיו כדי שע"י משה דוקא יצאו בנ"י ממצרים ונתן להם תומ"צ וכו' וינצלו את מצרים כו'.
וביאור הענין הוא כידוע בהפרש שבין מ"ת למ"ע הוא בהבדלת הרקיע כמ"ש יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין כו' והן ב' מדרגות שבחכמה, א' בבחי' אין כח מ"הוזהו מ"ש מ"ה שמו כו' והוא בבחי' מ"ע שממעל לרקיע, והב' בחי' היש דחכ' כשבא מאין ליש דבינה כמו חכמה דמע"ב דאבא א' לאימא כמ"ש בראשית ברא אלקי' כו', וכמ"ש במ"א בענין אור מים רקיע דמקור ושרש הראשון וחכ' הוא בבחי' אור כמ"ש יהי אור ויהי אור והוא בחי' חכ' דא"ס עצמו דלתבונתו אין מספר שכלולה במהו"ע ממש (כמשל נפש השכלי' עצמה כו'), ומשם נמשך ובא בבחי' התפעלות והוא ח"ע דתורה הקדומה שנק' ים הקדמוני או מים עליונים ושם הוא שרש נשמת משה שנא' בו כי מן המים משיתיהו מבחי' מ"ע דוקא, וזהו למעלה הרבה גם מבחי' נהר שיוצא מעדן העליון הנ"ל שהרי הנהר הזה הוא בבחי' מ"ת שלאחר הבדלת הרקיע כו', והיינו כאשר החכמה באה מאין הנעלם לבחי' יש וע"כ נק' בשם נהר עכ"פ כמו המים המקובצים בנהר שהן במציאות דבר מה כמקוה המים שנקבצים בכלי שמגביל אותם, ואע"פ שהמים עצמן אין להם גוון עצמי רק לפי הכלי אבל בהיותן נמשכים והולכים בנהר ניכרים במציאות דבר מה ובהגבלה דבחי' יש כו', רק כמו שהמים בשרשם למעלה בבחי' הרוחני' ממש אין להם גוון כו' רק בחי' היולי פשוט בתכלית (כמו כח המשכיל כל שכל כו' והוא בחי' מ"ע הנ"ל (שע"ז א' ר"ע כשתגיעו לאבני שיש טהור אל תאמרו מים מים מפני שהוא בחי' טה"ע כו'). וז"ש במשה ותרא אותו כי טוב הוא והאור נק' טוב כמ"ש וירא אלקים את האור כי טוב כו' והוא בטי"ת רבתי מבחי' רב טוב העליון שהוא [ב]תענוג הפשוט שבח"ע הפשוט[ה] בתכלית כו' שהוא למעלה מעלה מכל ההשתלשלו' שנמשך בנהר שיוצא מעדן כו' וד"ל. ושם יכולים הכל לקבל גם מי שאינו ראוי כראוי, להיותו בבחי' רב חסד העליון שהוא בחי' מ"ע שמתפשט בלי שיעור כלל, והוא בחי' רב חסד דבי' אחיד אבא כו' שהוא למעלה מבחי' נוצר חסד כו', דנוצר אותיות צנור ואותיות רצון שזהו רק בחי' המשכה וצמצום אור השפע מכתר לחכ' כידוע דאור אבא יונק ממזל הח' ונוצר שהוא  ּ מזל דא"א כו', וזהו הבא למטה בבחי' מדה ושיעור דוקאוכמ"ש והחכ' מאין תמצא ליש ובחי' מי מדד בשעלו מים כו' (והוא מים דאורייתא שנעשים במדה דוקא אבל בשרש החכ' דתורה הקדומה נאמר בה ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים ונק' ים הקדמוני כנ"ל), אבל בחי' רב חסד העליון היינו בחי' עצמות החסד ורב טוב העליון שבאה מעצמות המאציל בפנימי' הכתר שהוא בחי' עדן העליון עצמו טרם שנמשך לנהר כו' ושם הכל יכולים לקבל גם מי שאינו ראוי כראוי כו', והוא ענין ועובר על פשע שזהו בבחי' רב חסד ארך אפים לכל לרעים כמו לטובים ממש וכמו אם צדקת כו' ואם רבו פשעיך כו' להיותו ברוממות העצמות ממש דכולא קמי' כו' כחשיכה כאורה כו' כנ"ל באריכות וד"ל. וזהו ענין סיבת גידולו של משה בבית פרעה דוקא הגם שהי' מילדי העברים כו' וכמו שסיפר בסיבת הדבר שהוא מ"ש ותרד בת פרעה העליון לרחוץ על היאור דנהר נילוס כו' עד ותפתח את התיבה כו' ותאמר מילדי העברים הוא, אך עכ"ז לפי שהכירה בשרש נשמתו שהוא מבחי' מ"ע לקחה אותו לה לבן כנ"ל לפי שמצד רוממות שרש נשמת משה כנ"ל הי' יכול להיות גם לבת פרעה לבן שהוא בבחי' או"פ בכלי בבחי' בנין כנ"ל בענין זכר חסדו כו', לפי שממנו יכולים הכל לקבל גם בת פרעה כו' וע"כ ויהי לה לבן ממש מאחר שהוא למעלה מעלה מכל ההשתלשלות דשם כחשיכה כאורה כו' וע"כ גדלתו בבית פרעה ולא חששו עליו כלל מטעם הנ"ל וד"ל. וגם מצד עצמו שראו אותו שהוא כבד פה וכבד לשון כו' שזהו הוראה גמורה על שרש נשמתו למעלה שהוא מבחי' מ"ע דח"ע שלמעלה מהגבלה בכלי לגמרי ע"כ לא הי' לו בחי' כלי בפה בדבור כלל ([ו]עד"מ העומד לפני המלך שאז לא יוכל לספר ברוממות המלך עד אחר שיצא מהיכל המלך שאח"כ יספר לזולתו עצם רוממות וגדלות המלך שראה בעודו שם כו' והנמשל מובן ממילא כו') וד"ל.
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 הקו"ח. . או"פ: ראה גם לעיל כד, א ובהנסמן לשם.
 הקו"ח מתעגל וחוזר: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב. ראה גם שעה"י פט"ז ואילך. ש"א עט, ב.
 הקו"ח. . לאכללא: נסמן לקמן מח, ב.
 בוי"ו דוהנורא: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' כו ואילך. תו"ח בראשית מא, ד ובהערה 50. לקמן פ' בשלח קנה, סע"א ואילך.
 כו'). ובדרוש: גח: כו' (ובדרוש.
 ובדרוש דמי שם פה לאדם: ראה לקמן מה, ב ואילך ובהנסמן לריש המאמר שם.
 אדם. . אדמה לעליון: נסמן לקמן מו, ב.
 שאנו אומרים יהי רצון: בסדר תקיעת שופר בסידור האריז"ל [בדילוג].
 דנעוץ תחב"ס וסוב"ת: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 אל דעות: שמואל-א ב, ג. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רסב. וש"נ. תו"ח בראשית יח, ג ובהערה 11.
 אדם: גח: ליתא.
 כמ"ש: ג: וכמ"ש במ"א. ח: וכ"ז נאמר.
 משיח. . וגבה מאד: ישעי' נב, יג. ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתיז. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רלד. תו"ח נח עו, א. לקמן מז, ד. פ' בשלח רכד, ב. רכה, א.
 כנ"ל: גח: כו'.
 מה שמו ומה שם בנו: משלי ל, ד. ראה גם לקמן מט, ב. וש"נ.
 וכמו: גח: וכן.
 השתלשלו'. . השלשלת: נסמן לעיל פ' שמות כד, ב הערה 36.
 משלשלין פירות: ביצה לה, ב: משילין פירות. ובר"ח שם פי' משילין משלשלין.
 דעקב א"ק מסתיים בסוף עשי': ראה אגה"ק ס"כ (קלא, ב). הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו.
 בסוף העשי': גח: בעשי'.
 למ"ד כלים דז"א: נסמן לעיל כד, ב.
 הג"ע: גח: הג' עולמות.
 וכל עולם. . כלול מבי"ע: ראה ע"ח (שער כללות אבי"ע) שמ"ב, פ"ד.
 נפש דעשי' כלול מנר"נ: ראה תניא פ"ב.
 בראתיו יצרתיו אף עשיתיו: ישעי' מג, ז. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צה.
 וגם: גח: וכמ"ש אתה.
 בראת יצרת ונפחת: ברכת אלקי נשמה [בדילוג].
 ונפחת כו': גח: נפחת בי.
 ג' פרקין דיד. . ברגל: ראה גם לקמן מה, א. וש"נ.
 דין וחסד: גח: חסד ודין.
 עור ובשר תלבישני: איוב י, יא.
 ג"ע: גח: ג' עולמות.
 דאימא מקננא: נסמן לעיל ה, ד הערה 264.
 דעשי': ג: ניתוסף: בגלגלתא כו'. ח: ניתוסף: בגלגלים כו'.
 רגלי השכינה: נסמן לעיל כד, ג.
 והארץ הדום [רגלי: ישעי' סו, א.
 בי"ע. . דמחדו"מ: נסמן לקמן פ' בשלח קמד, סע"ב.
 לבושין תקינת לון: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 במח'. . דמחדו"מ: ראה גם אגה"ק סו"ס יט. ביאוה"ז וישב כא, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תרעז. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רפב. דרושי חתונה ח"א ע' עט ואילך.
 כי לא מחשבותי: ישעי' נה, ח. ראה גם שע"ת קט, ג.
 שנא': גח: שעז"א.
 דעקבות משיחא: ראה גם שה"א קא, ב ובהערה 21. תו"א מקץ מא, א. ש"א ה, א. וש"נ. לקמן פ' וארא עח, ג. תצוה שלד, א.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 ובצדקה תכונני: ישעי' נד, יד [ושם: בצדקה — ראה שע"ת עב, ג].
 עד דמטי רגלין ברגלין: נסמן לעיל כד, ג.
 ענין. . והירידה: ח: בחי'. גח: ויריד[ו]ת.
 עד סוף: גח: בסוף.
 אור בכלי: שם: או"כ.
 הושיט אצבעו: סנהדרין לח, ב. ראה לקמן פ' וארא עה, ג. בא צט, ב. בשלח קמד, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קסא. וש"נ. שערי אורה כה, א. כו, א. תו"ח בראשית יז, ב ובהערה 9.
 בראשית ברא אלקים: בראשית א, א. ראה גם לקמן לד, סע"ב ואילך. פ' בשלח קנ, ב. יתרו רסו, ב. תרומה שה, א. פקודי תנד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כב. ח"ד ע' א'תכט. ע' א'תמב.
 והחיות רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.
 כאופנים וצבא השמים. . הודאה: נחמי' ט, ו. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תלז.
 ד' מחנות שכינה: זהר במדבר קיח, ב.
 פני ארי' להימין [ח: אל הימין]: יחזקאל א, י [ושם: ופני]. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכד.
 פני שור: נסמן בהערה שלפנ"ז.
 קפ"א: ג: ק"פ אלף. ח: קפ"א אלף. ראה מאמרי אדה"א ויקרא שם. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' לד. וש"נ.
 בזהר פקודי: ג: בזוה"ק (פ' פקודי). ראה גם לעיל כד, ג. מאמרי אדה"א ויקרא שם ובהנסמן שם.
 זה למטה מזה: גח: זו למטה מזו.
 כו': ג: שונים.
 כענין [ח: כידוע בענין] שמש בגבעון דום: יהושע י, יב וברש"י שם ובע"ז כה, א (ד"ה וידום הב'). ראה סידור שער המילה קמב, ב ואילך.
 דמ"ח צירופי'. . האלקי': ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ה. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקיג ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח נח סד, ד ובהערה 52.
 מלך אלקים על גוים: תהלים מז, ט.
 מי לא יראך: ירמי' י, ז.
 יראו מה' כל הארץ: תהלים לג, ח.
 שירה כמו שרו של עשו: חולין צא, ב.
 כל העמים תקעו כף: תהלים מז, ב.
 הבו לה' משפחות עמים: תהלים צו, ז. דהי"א טז, כח.
 הללו את ה': תהלים קיז, א.
 כחי ועוצם ידי: לשון הכתוב עקב ח, יז.
 שר. . לי יאורי: יחזקאל כט, ג. ראה גם ש"א מח, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ערה. וש"נ. שעה"י קמו, ב ובהערה 41. לקמן פ' וארא סד, ג. בשלח רנ, א.
 אם תגביהי [גח: תגביה] כנשר: עובדי' א, ד [ושם: תגביה — ראה לקמן פ' בשלח קפא, ג. ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' תסט. שמות ח"ב ע' תקסג ובהנסמן בהנ"ל].
 סנחריב: ראה מלכים-ב יח, יט ואילך. ישעי' לו, ד ואילך.
 נבוכדנצר. . אלק ["ה]: ראה דניאל פ"ג.
 כמצבייא [ח: וכמצבייא] עביד בחיל שמיא: דניאל ד, לב [ושם: וכמצבי' — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' לג. תו"ח וירא צט, ג הערה 34].
 עתה ידעתי: יתרו יח, יא.
 שיודעים. . ומכוין למרוד בו: ראה תו"כ בחוקותי כו, יד (הובא ברש"י ויל"ש שם). רש"י נח י, ט. לך יג, יג.
 ומכוין: גח: ומתכווני'.
 כאנשי דור הפלגה: ראה סנהדרין קט, א (רש"י נח יא, א). ב"ר פל"ח, ז.
 וכאנוש: ראה שאילתות פ' בראשית שאילתא א. רי"ף וע"י שבת קיח, ב. רמב"ם ריש הל' ע"ז. לקו"ש תשא (כרך יא) ע' 145 הערה 41. וראה גם ב"ר פכ"ג, ז.
 ונמרוד: ראה בהנסמן בהערה 154.
 וקרו לי' אלקא דאלקיי': מנחות בסופה.
 במחנה סנחריב. . קולו: ישעי' ל, ל. ראה סנהדרין צה, ב. סידור שער הלולב רסד, ג. שעה"י קכה, ב. תו"ח בראשית כו, ד הערה 44. לקמן פ' וארא עה, ג. בשלח קצג, ד. רכז, ג.
 נ"נ. . וכרע וסגיד: ראה דניאל ד, לא. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ס.
 שמשפיעים: גח: שמשפיע.
 הקה"מ: גח: הקו המדה.
 להם אליהם: גח: עליהם.
 וכבודי לאחר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 לא יגורך רע: תהלים ה, ה.
 ותועבת ה' כל גבה לב: משלי טז, ה.
 נר רשעים ידעך: איוב כא, יז.
 רם על כל גוים ה': תהלים קיג, ד.
 גאה גאה: בשלח טו, א.
 משלם לשונאיו: ואתחנן ז, י [ושם: ומשלם — ראה לקמן פ' בשלח קלד, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תסח]. ראה אמ"ב שער הק"ש עח, א. שער התפילין קמ, ב. וש"נ.
 בפרוח רשעים: תהלים צב, ח.
 אם רעב שונאך: משלי כה, כא. ראה ביאוה"ז חוקת צו, ב. שע"ת קכח, א ובהערה 4.
 אשר שלט האדם: קהלת ח, ט. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' עג. וש"נ. תו"ח בראשית לג, ב בהערה 11. לקמן סד, ד. קכז, א. רעג, א. שנב, ב. סידור קול יעקב (לר"י קאפיל) ח"א מצות מזוזה ע' קכז.
 בע' שרים: נסמן לקמן לז, ג.
 ד' גליות: ראה לקו"ש וארא (כרך טז) ע' 91.
 אלביש שמים קדרות: נסמן לעיל א, ד.
 דאצי': גח: דעצמות.
 [קמי'] כחשיכה כאורה: כ"ה גם בשה"א כב, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שסו. וש"נ. קונטרסים ע' תל. ראה תהלים קלט, יב. עט"ר ע' נא.
 קטן וגדול שם הוא: איוב ג, יח.
 אהלי קדר: תהלים קכ, ה. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שס.
 להודיע כמה ארך אפים לפניו: אבות פ"ה, מ"ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קמו ואילך. תו"א בשלח סא, א. וישב כז, א. לקמן פ' בשלח קלד, ד.
 דורו של אנוש. . בחסדו: נסמן לעיל כד, ד.
 שמאריך אף לרשעים: סנהדרין קיא, סע"א. יומא סט, ב. ראה גם לקמן פ' בא קכג, ב. בשלח קלד, ד ואילך.
 ביקש משה. . שכינתו באוה"ע: ראה ברכות ז, א. לקמן פ' וארא סד, א. בא קכג, ב. בשלח קלה, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תיב. וש"נ. תו"ח לך צב, ג הערה 30.
 ונפלינו אני ועמך: תשא לג, טז.
 מחזה שדי יחזה: בלק כד, ד.
 א"ש: גח: אין שיעור.
 קדרות: גח: ליתא.
 כיריעות שלמה: שה"ש א, ה.
 הגוים יעבדו שכם א': צפני' ג, ט.
 אב המון גוים: לך יז, ה.
 באברהם. . שגייר לאוה"ע: ראה ב"ר פל"ט, יד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמט. וש"נ. תו"ח בראשית לב, ב ובהערה 20.
 לו ישמעאל יחי' לפניך: לך יז, יח.
 ישמעאל בחי' חסד דקליפה: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלח. לקו"ש תולדות (כרך כ) ע' 102 בהערות. תו"ח לך פח, ב ובהערה 7.
 שהי' מעין עוה"ב: בבא בתרא טז, סע"ב ואילך.
 ביצחק. . יקרא לך זרע: וירא כא, יב.
 אנכי ארד עמך מצרימה: ויגש מו, ד. ראה לקמן פ' וארא פו, ב.
 מי הוי': שמות ה, ב.
 דאור בכלי: ג: דאבי"ע כו'.
 ונעשה לנו שם: נח יא, ד. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' עב ואילך. תו"א נח יא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כה. תו"ח נח סד, ב. עד, ב ואילך.
 הוי'. . יו"ד צמצום: ראה אגה"ת פ"ד. לקמן פ' בשלח קנ, ב ואילך.
 הוי'. . יו"ד בחכ': נסמן לעיל יב, ד.
 הוי'. . דאבי"ע יו"ד באצי': נסמן לעיל כד, ד.
 עצמי: גח: עצמותו.
 וידעו מצרים כי אני הוי': ראה לעיל כ, ב. וש"נ.
 בע"ח דמעמד. . הקליפות: ראה לעיל כג, ד. וש"נ.
 התכלת. . שמסמא עיני החיצונים: ראה זהר שלח קסג, ב. תו"ח בראשית ל, ד הערה 24. נח נה, ג הערה 40.
 לא אוכל לעשות: בלק כב, יח. כד, יג [בדילוג].
 כמו הגרזן [ביד החוצב]: נסמן לעיל ב, א.
 הנה ה' רוכב. . מצרים: ישעי' יט, א.
 ע"כ: גח: ועכ"פ.
 להיותו מקבל: גח: מפני שמקבל מלמעלה. ג: ניתוסף: היותו למעלה.
 הגלות. . שינה. . עיבור: נסמן לעיל כה, א.
 אפי' בשעה. . צרכיהם: לקמן פ' וארא סו, ג. בא קכח, ב. ועד"ז תצוה שלג, ד (ושם הוגה מגוכי"ק). ויקהל שצט, ב: במשנה. ראה ברכות כח, ב. כט, ב. תו"ח וישב קצח, ד ובהערה 80.
 כמו הרה תקריב ללדת: ישעי' כו, יז.
 שהגאולה נק' לידה: נסמן לעיל יז, ג.
 הולד. . ראשו בין ברכיו: נדה ל, ב. ראה גם לקמן פ' בא קכח, א.
 תלת כלילן גו תלת: נסמן לקמן לח, ד.
 רק: גח: ליתא.
 ([ו]אוכל מה שאמו אוכלת]: נדה ל, ב.
 כירך אמו: גיטין כג, ב.
 יש יתרון מעלה: ראה גם לקמן לח, ד. וש"נ.
 דמוחין חו"ב: גח: דמוח ולב.
 מלמדין אותו כל התורה: נדה שם.
 מי יתנני כירחי קדם: איוב כט, ב.
 עליונה: גח: עצם.
 דזקן שקנה חכמה: תו"כ קדושים יט, לב. קידושין לב, ב. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמ. לקמן פ' משפטים ש, ב.
 חכמה בהיותו בן ע': ראה סידור שער הלולב רסג, ב ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תמג. וש"נ. קונטרסים ע' רז.
 דקוב"ה. . לעילא: נסמן לקמן לט, א.
 כו': גח: לעילא.
 אסתיר פני ביום ההוא: וילך לא, יח.
 האותיות: גח: האורות.
 המגדל ראשו בשמים: נח יא, ד.
 הנפילים אשר [גח: ליתא] היו בארץ: בראשית ו, ד [בדילוג].
 רצונם: גח: כו' רצו גם.
 הנ"ל: כנצ"ל: הנ"ל).
 שהאותיות נק' בשם כלים: נסמן לעיל כה, ג.
 אתא תרגום בא: ת"א ות"י לך יד, ה.
 שהאותיות. . אתא בקר: נסמן לעיל שם.
 שהאותיות. . נק' ע"ש האות: ראה גם לקמן פ' בשלח קמח, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרנח.
 אות היא ביני: תשא לא, יג.
 והיו לאותות: בראשית א, יד. ג: והי' לאות — לך יז, יא.
 כציון המצויינת: נסמן בהערה 249.
 ג': גח: ב'.
 כ"ב אותיות הקבועים בנפש: ראה אגה"ק ס"ה. שעה"י קלה, ב. ש"א ו, א. תו"ח נח נב, ב. נג, סע"ג. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ד. וש"נ.
 גליף גליפו בטה"ע: זהר בראשית טו, א.
 נש"י שעלו במחשבה: ראה ב"ר פ"א, ד. שע"ת קטו, ב. ש"א פ, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קע. וש"נ. שה"א לז, ב ובהערה 25. לקמן פ' בא צה, ג. בשלח קסב, א. פקודי תנד, ד.
 ציון המצויינת: לשון הושענא אבן שתי' (ליום ב').
 כו': אוצ"ל: כו').
 שימני כחותם על לבך: שה"ש ח, ו.
 זאת חוקת התורה: חוקת יט, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תערב וע' תרפט ואילך. לקו"ת חוקת נו, א. נט, ג. לקמן פ' בשלח קפג, ג.
 זה ספר תולדות אדם: בראשית ה, א. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תיז. ח"ג ע' תתקעט. נ"ך ע' נה.
 ישראל לי ראש: נסמן לעיל יח, ב.
 ס"ר אותיות דתושב"כ: ראה ז"ח שה"ש עד, ד. מג"ע אופן קפו. שה"א צז, א הערה 14. לעיל ב, ד.
 דג' קשרים הן: נסמן לעיל ב, ד.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 בג' דברים בספר: ראה ס"י פ"א, מ"א.
 ויאמר לאדם. . הן יראת ה': איוב שם, כח.
 בחי' מקור: ג: כח ומקור.
 בחי' מקור: גח: כח ומקור.
 בעבר הנהר. . דאשתמודע: יהושע כד, ב. ראה זהר אמור צט, א. לקמן פ' משפטים רפד, ד.
 למעלה בענין מי שם פה לאדם: כט, א.
 והן: גח: זהו.
 בריא': גח: בבוא.
 ת"ר אלף שעמדו במ"ת: ראה שבת פח, א. לקמן פ' תרומה שיא, ד הערה 33.
 מצות ה': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 שאו' אשר קדשנו: נוסח ברכת המצות.
 שבאור פניך. . נתת לנו: תפלת העמידה.
 נותן התורה לשון הוה: ראה של"ה כה, א. קצב, א. לקמן פ' יתרו רנד, א. רנו, ב. רסג, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קעה־ דברים ח"ג ס"ע תתכא ואילך־ הנחות תקע"ז ע' שז ובהנסמן בהנ"ל.
 שדבריו חיים וקיימים: ברכת אמת ויציב.
 מה להלן באימה: ברכות כב, א. ראה לקמן פ' יתרו רנג, ד.
 במקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 פרעה. . כתר דקליפה: ראה זהר בא לד, א ובהגהת הרח"ו שם. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקמג. בראשית ע' תצא ובהנסמן בהנ"ל. שה"א מט, א. לעיל יט, ב. לקמן פ' וארא עא, ג. בא קי, ב. בשלח קלו, ג. תצוה שדמ, ג.
 ואפי' ב"ז: גח: (ו)אם בן.
 בחי': גח: באין.
 שפרה. . פועה: סוטה יא, ב.
 פועה. . (מדברת): ראה רש"י סוטה שם. ועה"פ כאן (שמות א, טו).
 ב' ההי"ן. . שפרה. . פועה: ראה גם לעיל כה, סע"ג ואילך. וש"נ.
 עלמין דאתכסיין. . דאתגליין: ראה זהר בראשית יח, א. ויצא (ס"ת) קנב, א. קנח, ריש ע"ב. וארא כט, ב. ת"ז בהקדמה (א, סע"א ואילך).
 ברוך ה' אלקי ישראל: ראה גם לעיל יח, ג. וש"נ.
 מגבילים לאורות: ח: מקבלים מאורות.
 עתיד הקב"ה להנחיל: עוקצי' בסופה.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא.
 ש"י עולמות. . ת' עלמין: ראה אוה"ת שמות (כרך ח) ע' ב'תתמה.
 ת' עלמין דכסופין: נסמן לעיל כה, ד.
 ד' מאות שקל כסף: ח"ש כג, טז.
 תעלומות חכ': איוב יא, ו. ראה גם לקמן פ' וארא פב, א. יתרו רסז, א. משפטים ש, ג. תצוה שמא, ג. שמז, א. ויקהל תג, א. תו"ח בראשית יז, ד ובהערה 21. שעה"י קט, ב. קכז, ב. ש"א מב, ב.
 שכל הנעלם מכל רעיון: נסמן לקמן מז, ג.
 שכל מופלא: ראה הקדמת הראב"ד לס"י ”הנתיב הא'". מאמרי אדה"א בראשית ע' ח בהערה.
 והחכ' מאין [ג: ניתוסף: תמצא]: איוב כח, יב. ראה גם לקמן לו, ב. נ, ד.
 כח מ"ה דחכ': זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א. ראה גם לקמן פ' בשלח קסב, ג. רי, א. תרומה שיב, ב. פקודי תמג, ב.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 עדן סתימאה: נסמן לעיל ה, ג.
 עדן. . דעין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 שעשועי' העצמי': נסמן לקמן פ' בא צב, ד.
 ואהי' אצלו: משלי ח, ל.
 אני תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע.
 ושעשועי את בנ"א: משלי ח, לא.
 והי' מדי חדש ושבת: ישעי' סו, כג [ושם: בחדשו ומדי שבת — ראה לקמן פ' ויקהל שצה, ד [ושם הוגה מגוכתי"ק]. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שכ —. . אמר ה'].
 מיתת נשיקין. . כמשה: ראה בבא בתרא יז, א.
 ג' סבות שנסתלקו: זהר (אד"ר) נשא קמד, א-ב.
 באדר"ז: כ"ה גם במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מה בהערה. ח"ב ע' תצג. אבל בשע"ת צד, א. תו"ח בראשית מ, ב. וישלח קצד, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קלא. נ"ך ע' תסו וע' תצא. לקמן פ' ויקהל תיד, א ”באד"ר".
 נהר שיוצא מעדן: בראשית ב, י.
 טעמו וראו: תהלים לד, ט.
 סדכ"ס: זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 דלית מח' תפיסא בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אפי' מח' סתימאה: ראה גם תו"ח וישב קצט, ג.
 אז תתענג על ה': נסמן בהערה 314.
 לדבקה בו: עקב יא, כב־ נצבים ל, כ־ יהושע כב, ה [ושם: ולדבקה — ראה לקמן עז, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקפא. שע"ת פ, ד. ש"א לז, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תלו].
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 ישבעו ויתענגו מטובך: תפלת העמידה לשבת (ישמחו במלכותך) ראה גם לקמן פ' ויקהל תכב, א.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 אז תתענג. . צלותא דשבת: ישעי' נח, יד. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצא ואילך. ובהנסמן שם בע' קפה.
 שבכל שבת. . שכולו שבת: סוף תמיד. ראה מכילתא תשא לא, יג. לקו"ש בשלח (כרך לו) ע' 75 הערה 57. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תעא. וש"נ. תו"ח נח סא, ד ובהערה 35.
 הסעודה. . ושור הבר: נסמן לעיל ו, ד.
 לחם פנג: ראה גם לעיל כג, ב. וש"נ.
 וכלחם הפנים: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצא ובהנסמן שם.
 ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 כרקיע. . כעין הקרח: יחזקאל א, כב.
 אור מים רקיע: ראה זהר תרומה קלו, ב. קסז, א. ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"ו. סידור שחרית ע, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצד ואילך. וש"נ. שעה"י קמ, א. ש"א מז, א. לקמן לו, א.
 כפום שיעורא דילי': ראה זהר וירא קג, ריש ע"ב.
 קנה חכ' קנה בינה: משלי ד, ה.
 ב"פ קנה גימט' ש"י: ראה פע"ח (שער תפלות ר"ה) שכ"ה, פ"ג. הנסמן במאמרי אדה"ז תקע"א ע' עה. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' טז. ח"ג ע' תשצ.
 וב"פ ש"י גימ' תר"ך: נסמן לעיל ט, א.
 שהעוה"ב. . המעשה דמצות: נסמן לעיל ז, א.
 דשכר מצוה מצוה: נסמן לעיל ז, ב.
 כל ישראל. . ועמך כולם צדיקים: סנהדרין ר"פ חלק (צ, א). ישעי' ס, כא.
 ויהי נועם ה' עלינו: תהלים צ, יז.
 אחת שאלתי [ג: ניתוסף: מאת ה' כו']. . בהיכלו: תהלים כז, ד.
 [כ]נ"ל: אוצ"ל: [כ]נ"ל).
 [שזהו. . בבינה]: ניתוסף ע"פ ח. וראה הערה 334.
 גילוי ע"י בבינה]: מובא בכ"מ בשם הע"ח. ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ד. וש"נ. תו"ח לך פא, ב. ביאוה"ז להצ"צ אחרי ע' שסד.
 שופרא: נסמן לעיל כו, א.
 (שזהו. . כנ"ל): ח: ליתא. וראה לעיל הערה 331.
 לאסתכלא ביקרא דמלכא: ראה זהר מקץ קצט, א. בראשית לח, א-ב. פקודי רמז, ב. תרומה קלד, א.
 מלך ביפיו: ישעי' לג, יז.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 והשביע בצחצחות נפשך: ישעי' נח, יא.
 וכמשה שקרן עור פניו: תשא לד, כט ואילך.
 כמו: גח: במ"ת.
 באור פניך נתת לנו: סיום תפלת העמידה.
 הדבור בחי' מל': ראה זהר לך פו, ב. ע"ח (שער מוחין דצלם) שכ"ג, ספ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שפב. וש"נ.
 בהבראם בה' בראם: בראשית ב, ד. ראה מנחות כט, ב. ב"ר פי"ב, ב. שע"ת צא, ג. שה"א לב, ב. לקמן פ' וארא פא, ב. תצוה שסז, א.
 וכמ"ש בס"י וקבען בפה: ראה שם פ"ב, מ"ג.
 ועבד הלוי. . ע"י: קרח יח, כג. ראה זהר שם קעח, ב. תו"א לך יא, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ס"ע פד ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שעה. לקמן פ' בשלח קצח, א. תצוה שסז, ג.
 הג' קוצין שביו"ד: ראה גם תו"ח לך פב, ב ובהערה 11. לקמן פ' בשלח קצח, א. תצוה שסז, ג.
 הבן בחכ' וחכם בבינה: ס"י פ"א, מ"ד.
 השיר של הלוים: ראה סידור שער הפורים רפא, סע"ד.
 העוה"ב שנק' יש: ראה גם לקמן פ' וארא נ, ג. פקודי תמג, ב. תנג, ד. שע"ת סז, ב. צא, ב.
 נהרי אפרסמונא דכיא: ראה תענית כה, א. ראה גם תו"ח נח מז, ג. ש"א ז, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקצו. וש"נ. דרושי חתונה ח"א ע' קלט. וש"נ. לקמן פ' וארא נא, ג. בשלח קצז, סע"ד. משפטים רצד, ב. ויקהל תח, ב.
 ואמר. . אלקינו זה: ישעי' כה, ט.
 זה אלי: בשלח טו, ב.
 בשיר וניגון: ראה גם תו"ח לך פב, סע"א.
 העצמיי': ג: ליתא. ח: העצמות.
 דוד. . המל': ראה לקמן פ' וארא נו, ג. וש"נ.
 דוד. . עלמא דאתגלייא. . בדבור: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' נו. כתובים ח"א ע' כג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תרפט ואילך.
 בענין מי שם פה לאדם: לעיל כט, א.
 בענין עומק חכ' שבלב: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רצד.
 שיסוד אימא מסתיים בחזה: ראה ע"ח (שער לידת המוחין) שכ"א, פ"ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתעג. וש"נ. לקמן פ' וארא עא, א.
 ויסוד אבא נמשך בדבור: ראה ש"א ו, א ובהערה 6.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לקמן מז, ב.
 [ש]וב ששרשו למעלה מרצוא: ראה גם לעיל ז, ג.
 בן דמסט' דאבא: ראה זהר במדבר קכ, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקלד. וש"נ. אמ"ב קכג, ג. וש"נ. תו"ח בראשית כח, ד.
 בן מלשון בנין: ראה אבן עזרא לך טז, ב. ב"ר פמ"ה, ב. ערכי הכינויים לבעל סדה"ד מערכת בנים (מארי קבלה). לעיל כו, א. אוה"ת שמות ע' ב'תקח.
 עולם חסד יבנה: נסמן בהערה 374.
 בחכ' יבנה: משלי כד, ג.
 בינה בן. . י"ה: זהר (רע"מ) תרומה קנח, א. נשא קכג, סע"א. ראה אגה"ת פ"ח. מאמרי אדה"ז תקס"ו שבהערה הבאה. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קלא.
 יבוננהו: האזינו לב, י. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתצז. תקס"ו ע' שסו. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שלט.
 דכר שבנינו מבחי' החסדי': ראה זהר תזריע מח, ב. נשא קמה, ב. ע"ח שער (מ"ן ומ"ד) שט"ל, דרוש י.
 כי זכר חסדו: תהלים צח, ג [ותיבת ”כי" מובא בפסוק א. — ראה גם סידור שער החנוכה רפ, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שפח. ש"א לב, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקלד. ויקרא ח"א ע' ל. נ"ך ע' יז. ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח וירא קד, ד ובהערה 34. לקמן פ' וארא פד, ד. בא פח, א. פט, רע"ג. משפטים רצו, ד].
 שהחסד הוא בבחי' זכר: נסמן לעיל כו, א הערה 93.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 אדם דשם מ"ה: נסמן לעיל ד, ב הערה 186.
 מה שמו ומה שם בנו: משלי ל, ד. ג: מה — נסמן לעיל א, ג הערה 28.
 כי אמרתי. . יבנה: תהלים פט, ג.
 שטבע הטוב להטיב: מובא לקמן פ' בשלח קנב, ג. ריח, א. רמח, ג. ויקהל תמב, א בשם הע"ח. ראה שהיחוה"א פ"ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ה. וש"נ. תו"ח בראשית ל, ב הערה 4.
 שהן למ"ד כלים: ראה ע"ח (שער הפרצופים) ש"ל, דרוש ב.
 כמים שיורדים מגבוה לנמוך: ראה תענית ז, א.
 דאת זלעו"ז עשה: קהלת ז, יד. ראה ביאוה"ז פקודי נט, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תצה. וש"נ. שע"ת סט, א הערה 10.
 לא אוכל לעבור [ג: ניתוסף: את פי ה']: בלק כב, יח.
 הן עם בנ"י: שמות א, ט [ושם: הנה].
 כו': אוצ"ל: כו').
 נוק' שרשה מבחי' גבורות: ראה זהר בראשית מח, ב. אחרי סה, א. ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ד. לעיל הערה 368. לקמן פ' בא פט, ג.
 כאמה בתה: יחזקאל טז, מד.
 דבת מסט' דאימא: ראה זהר במדבר קכ, א. ביאוה"ז שם קמו, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרכג.
 להיות: גח: להתלבש.
 אלקים. . הצמצום: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב כמ"ש בלק"א — שהיחוה"א רפ"ו. מאמרי אדה"א בראשית ע' קעג. דברים ח"ב ע' תרנא ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' בא קיב, ד. יתרו רסג, ג. רסו, ב. תרומה דש, ד. תצוה שכח, ב. שלא, ב. שע, ד.
 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב.
 ענין: גח: עולם.
 ביום עשות ה' אלקים: בראשית ב, ד. ראה גם לעיל כו, ב.
 דלא כנשים המצריות העבריות: שמות א, יט.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.
 שם האחד פישון: בראשית שם, יא.
 דפישון הוא נהר נילוס: נסמן לקמן לו, ד הערה 22.
 ויטע. . מקדמונו של עולם: בראשית ב, ח. ראה גם לקמן פ' בשלח קנט, ד. תו"ח נח סד, א ובהערה 7. שם עח, ד.
 [ב]כו"ח: ח: בכ' וחכמ'.
 נהנין. . מזיו השכינה. . זיווא עילאה דע"י: ראה ברכות יז, א. ראה גם סידור שחרית מא, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסה. וש"נ. קונטרסים ע' קפה. שע"ת כח, ב. לקמן פ' וארא נא, ג. בשלח קמד, ב. תצוה שדמ, א.
 בנשמות שעולין מדי חדש ושבת: ראה זהר תרומה קנו, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסז. וש"נ. לקמן עה, ד. צא, ב. קסז, ב. קצ, ג. רפו, א. שצה, ד. תטו, ד (שבת). תכג, ב (שבת).
 מזיו: ג: ניתוסף: השכינה.
 משם יפרד: ראה גם לקמן מ, א ובהנסמן לשם.
 לראשון והאחרי': גח: וראשון להאחרי'.
 הוא הסובב. . שם הבדולח: בראשית ב, יא. יב.
 כגן ה': לך יג, י.
 ושם הנהר השני: בראשית ב, יג.
 והשלישי: שם שם, יד [ושם: ושם הנהר השלישי].
 והרביעי. . הוא דמעיקרא: בכורות נה, ב [ושם: והנהר הרביעי הוא פרת. . הוא פרת דמעיקרא].
 שנפל שם. . כמ"ש למעלה: לע"ע לא נתברר לאיזה מאמר כוונתו. וראה לקמן לט, ג. והנרשם לקמן ברשימת הכת"י בריש המאמר כאן.
 העונג העליון: גח: עונג הנעלם.
 בינה. . יובלא עילאה: נסמן לעיל כו, ג.
 י' כתרין דק"נ שנק' עבדים: ראה זהר וישלח קסו, ב.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 זכרנו את הדגה: ראה גם לעיל כו, רע"ד. וש"נ.
 אם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.
 יבחר לנו את נחלתינו: תהלים מז, ה. ראה סידור דרושים לחתונה קלה, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שסט. וש"נ. ראה גם לקמן פ' בשלח קלה, ב.
 וכענין [ח: ובענין] במי נמלך: ראה ב"ר פ"ח, ז. רו"ר פ"ב, ג. שע"ת קטו, ב.
 עשה להם בתים: ראה רשב"ם־ חזקוני־ רבעה"ת־ ר' חיים פלטיאל־ רבינו בחיי שמות א, כא.
 ויכל אלקים: בראשית ב, ב.
 בראשית ברא אלקים: שם א, א.
 ויאמר אלקים: בראשית שם, ג. ג: וירא אלקים — שם שם, ד.
 עלי' דאו"ח דמע"ב: ראה גם סידור עניני סעודת שבת קעד, ג. שער התקיעות רמב, ד.
 ויכל ל' תענוג: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' לה. שעה"י קלד, ב ובהערה 43. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קמח. לקמן פ' יתרו רסו, א.
 וד"ל: אוצ"ל: וד"ל).
 ששרשו: ג: מפני שעולה.
 ויפרו וירבו מאד: לשון הפסוק ויגש מז, כז.
 וינצלו את מצרים: בא יב, לו.
 דוקא: ח: ליתא.
 כי [ח: ליתא] מן המים משיתיהו: שמות ב, י. ראה גם לקמן מג, א. וש"נ.
 כבד פה אנכי: שמות ד, י [בדילוג].
 מילדי העברים: שמות ב, ו.
 ויגדל משה: שמות ב, יא.
 מ"ת למ"ע: גדח: מ"ע למ"ת.
 יהי רקיע. . בין [גדח: ליתא]: בראשית א, ו.
 מ"ש: גדח: משה.
 מה שמו: נסמן לקמן מג, ד.
 דאבא א' לאימא: נסמן לעיל יח, ד.
 וחכ': גח: לחכ'. ד: דחכ'.
 יהי אור: בראשית א, ג. ראה פרדס (שער טעם האצילות) ש"ב, ספ"ד. זהר בראשית ל, ב. תרומה קסז, א. לקו"ש דברים (כרך לד) ע' 15 הערה 42. תו"ח בראשית ז, ד הערה 50. סידור שחרית ע, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תע.
 ויהי אור: ד: ליתא.
 דלתבונתו: ג: ליתא.
 אין מספר: ג: ליתא. ח: כו'.
 התפעלות: גדח: התפשטות.
 דתורה. . ים הקדמוני: ראה גם לקמן פ' בשלח קנט, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תיח. וש"נ. תו"ח נח סב, ג ובהערה 23. שם מקץ רכח, ג. שה"א פו, א ובהערה 1.
 דתורה. . מים עליונים: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג. תו"ח מקץ שם. לקמן פ' וארא עט, ד.
 כי: ג: ליתא.
 העליון: גח: ליתא.
 שהמים. . גוון: ראה פרדס (שער עצמות וכלים) ש"ד, פ"ד.
 כו': ח: כלל.
 א' ר"ע כשתגיעו: ראה חגיגה יד, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשיט. דברים ח"ג ע' א'ז ובהנסמן שם. ח"ד ע' א'תיב.
 ותרא אותו כי טוב: שמות ב, ב.
 והאור נק' טוב: ראה גם ב"ר פצ"ב, ו.
 והאור. . והוא: ד: ליתא. ואולי נשמט מפני תיבות הדומות: הוא. . והוא.
 במשה. . בטי"ת רבתי: נסמן לקמן מג, ד.
 רב חסד דבי' אחיד אבא: ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"א.
 נוצר חסד. . צנור: נסמן לעיל יב, ב.
 דנוצר. . ואותיות רצון: נסמן לעיל כו, ד.
 אור אבא יונק ממזל הח': ראה זהר (אד"ז) האזינו רפט, ב. ע"ח שער הכללים פ"ה. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תקעד־ קונטרסים ע' תקנז. לקמן פ' בא קלא, א.
 ובחי': ג: וכמו. דח: וכתי'.
 מי מדד בשעלו מים: ישעי' מ, יב.
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט. ראה גם לקמן פ' בשלח קעג, ב. וש"נ.
 העליון: גדח: ליתא.
 עצמות: ג: עצמיות. ח: ליתא.
 ועובר על פשע: מיכה ז, יח.
 ארך: גח: וארך. ד: דא"א.
 אפים לכל: ד: ליתא. וראה הערה שלפנ"ז.
 ואם רבו פשעיך: איוב לה, ו [ושם: אם. . ורבו פשעיך — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשעו. תו"ח וירא ק, א הערה 10].
 דכולא קמי': נסמן לקמן לח, א.
 ותפתח את התיבה: שמות ב, ו.
 הוא: ד: זה.
 עצמו: דח: ליתא.
 [ו]עד"מ: י: ניתוסף: וד"ל. יא: מחק תיבת עד"מ וכתב: כנ"ל וד"ל. ועה"ג רשם: עכ"מ ע"כ מצאתי. וראה הנרשם ברשימת הכת"י כאן.
 העומד: מכאן ואילך ניתוסף מבוך ד.
פרשת שמות · להבין כללות ענין האותות והמופתים
בעזה"ש ליל שבת פ' וארא
 ּלהבין כללות ענין האותות והמופתים שהי' במצרים כו' וענין המטה שהי' לתנין כו' הנה כתיב וינצלו את מצרים כמצולה כו' או כמצודה כו' כידוע, וע"ד הקבלה הנה זה הי' ענין בירורי רפ"ח ניצוצי' שנפלו אז במצרים והם ביררו והעלו אותם מכל וכל מקליפת מצרים עד שעשו אותם כמצולה וד"ל. וביאור הדברים הנה תחלה יש להקדים משל א' לענין הבירורים הנ"ל, והוא ע"ד שאנו רואים בנשמת האדם שהיא מלובשת בחומר הגופני הנה בעודינה שהיתה [ק]שורה באוא"ס ב"ה קודם ירידתה להתלבש בגוף ידוע שהיתה בתכלית בחי' הביטול באוא"ס בלתי העלם וצמצום כלל וגם מהמלאכים היתה גבוה במדרגה כו', ואחר שירדה ונתלבשה בגוף החומרי הרי נעשית בזה בבחי' פירוד גדול מאוא"ס כאלו לא היתה מעולם קשורה למעלה בבחי' הביטול כו'. והוא מפני שחומר הגופני המלבישה הנה הוא המסתיר ומעלים ממנה אוא"ס לבלתי הגלות נגלות בה כמקדם כו', וא"כ אנו רואים שמסיבת חומר מחשך הגוף גם הנשמה האלקי' שמסתתרת בו נעשי' בבחי' נפרד ממש כו' היפך ממש מכמו שהיתה במקור חוצבה למעלה כו' וד"ל. ועד"ז יובן ג"כ בכללות הנשמת שירדו מלמעלה כדי להתברר למטה בהיות ידוע הפסוק ונהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד והי' לד' ראשים כו', הענין הוא דפי' נהר הוא ענין המשכה שהוא בחי' התפשטות השפע כמ"ש ונהרו אליו כל הגוים כו'. והנה בתחלת ההמשכה וההתפשטו' מאור המאציל העליון עדיין לא הי' בבחי' התחלקות ההמשכה לחלקים רבים כו', אלא היתה בבחי' היחוד וההתכללות בתכלית עד שלא הי' רק בחי' המשכה ושפע א' בלבד והוא מ"ש ונהר יוצא מעדן כו' נהר א' בלבד והוא הכולל הרבה מיני המשכות והשפעות יחד כו', ואע"פ שהנהר הזה כבר יצא מעדן העליון עכ"ז הי' בתכלית היחוד, ומכ"ש וק"ו בבחי' עדן העליון עצמו שלמעלה שהיחוד שם יותר ויותר כו', ואחר שנמשך הנהר הזה הכללי הנה מפני שכבר נתרחק מאור המאציל לכך משם יפרד עוד בבחי' פירוד והתחלקות יותר והוא ההתחלקות לד' נהרות ד' המשכות כו'וד"ל. והנה עד"מ בנהר הגשמי אנו רואים שיש שיעור למהלכו ק' או ר' פרסאות עד שיכלה שפע המשכתן וזה יכלה בסך כמה פרסאות יותר כו' ועד"ז הי' ג"כ ברוחני' שפע המשכת הנהרות שיצא מנהר העליון שיצא מעדן, זה בכח שפע המשכה כך וכך וזה בכח רב ממנו, דהיינו שכלות שפעו יומשך יותר כו' וד"ל. ועתה יובן ענין הבירורים הנ"ל בהיות שירדו כללות הניצוצי' שנפלו מלמעלה מעלה דהיינו מבחי' התהו מלפני מלוך מלך כו' להתברר למטה כו' הנה יצאו דרך הד' נהרות הנ"ל שיצאו מעדן העליון דהיינו שנתלבשו הניצוצות בנהרות הנ"ל כדי להתברר וד"ל. והענין הוא עד"מ כמו התלבשות הנשמה האלקי' בגוף שנעשית בבחי' נפרד כנ"ל כמ"כ בחי' רפ"ח ניצוצין דתהו (שנא' עליהם ורוח אלקים מרחפת רפ"ח מ"ת כו' וכמ"ש במ"א) כאשר ירדו למטה ונתלבשו בנהרות הנ"ל שאז נעשים בבחי' נפרד כו' וד"ל. כי הרי הנהרות המה היורדים להתפרד עוד למטה מטה עד בחי' הפירוד  ּ הגמור שהן שרשי יניקות הד' מלכיות מצרים ובבל כו' כידוע והוא נגד בחי' ארמ"ע כו' כמ"ש בס' הקבלה וד"ל. וא"כ כאשר ירדו הניצוצים בנהר שיצא מעדן עדיין הי' בבחי' היחוד כנ"ל, אך משם יפרדו כו' וירדו להיות בבחי' נפרד ממש כדוגמת התלבשות הנשמה בגוף כנ"ל וד"ל. וענין כחות יציאות הנהרות כמו שהי' במדה זה כך וזה כך כו' כמו"כ בחי' התלבשות הניצוצות בהם הי' ג"כ במדה, לנהר מצרים שהוא פישון כו' ירדו בו כ"כ נשמות וניצוצות דתהו ולנהר דבבל כ"כ ניצוצות כו' בכאו"א לפום שיעור מהלכו בארץ העליונה כו' וד"ל.
והנה עיקר הירידה דניצוצות הנ"ל היתה לצורך עלי' דוקא כידוע, והיינו שבחי' ירידת רפ"ח ניצוצו' היתה כדי שיבואו לידי בחי' עילוי ביותר מכמו שהי' קודם ירידתו בנהרות הנ"ל, וע"ד דוגמא של ירידת הנשמה בגופו שהוא ג"כ לצורך עלי' דהיינו שתתעלה הנפש האלקי' במדרגה הגבוה יותר מכמו שהיתה תחלה קשורה במקור חוצבה כו' והוא ע"י בחי' תשובה דוקא כידוע והטעם הוא לפי שארז"ל ז' דברים קדמו לעולם וא' מהם תשובה כו'. והענין הואדצדיקים המה הממשיכים האורות בכלים ע"י מע"ט שלהם כידוע, אבל בע"ת דמשכין לי' לקוב"ה בחילא יתיר כו' היינו שמעוררי' למעלה מעלה מבחי' הקו"ח שנמשך ומאיר האורות בכלים כו', ומה שלמעלה מבחי' הכלים ידוע שהוא בחי' מטי ולא מטי עדיין כלומר שעדיין אין אוא"ס ב"ה יורד ומאיר בנאצלים אלא הוא בבחי' הסתלקות וצמצום בעצמותו עדיין והוא לא מטי עד שאח"כ יוכל להשפיל את אורו [ו]להאיר בבחי' הקו"ח הנ"ל כו' כמ"ש בע"ח כו' וד"ל. וזהו בחי' התשובה ג"כ כי בחי' תשובה הוא בחי' או"ח כו' כידוע, וזהו פי' תשובה תשוב ה' דהיינו שתשוב האור ותחזור למקורה כו' והוא בחי' לא מטי כו' וד"ל. ואין זה למעלה אלא ע"י בחי' בכל מאדך כו' דבע"ת למטה כו' לפי שהוא למעלה מבחי' הכלים כו' כמ"כ מעורר למעלה ג"כ מבחי' מולמ"ט שהוא למעלה מבחי' האורות שבכלים וד"ל. ובזה יובן הטעם שלא זכה משה לתשובה אלא קודם מותו אחרי שנצח מלכי עבר הירדן שאז נא' אז יבדיל משה שלש ערים כו' וכמ"ש בר"מ ע"פ ושמתי לך מקום אשר ינוס כו' לך למשה דהיינו שבא והגיע לבחי' התשובה אז דוקא, מפני שהתשובה קדמה לעולם אפי' מעולם הנאצל[ים] דהיינו בחי' מטולמ"ט הנ"ל כי הגם שהי' משה צדיק גמור וגדול מכל הצדיקי' לא המשיך למעלה רק בבחי' הקו"ח ולא למעלה הימנו עד שזכה לתשובה קודם מותו והגיע למדריגה שלמעלה מבחי' הקו"ח כו' וד"ל. והנה ארז"ל ז' דברים קדמו לעולם ותשובה א' מהם וגם שמו של משיח א' מהם והוא לפי שנא' עליו ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד דהיינו ע"י בחי' התשובה שאם ישראל עושין תשובה נגאלין כו' ה"ז יהי' במעלה ומדריגה גבוה גם ממדריגת משה שהרי נא' בו מאד דהיינו גם ממשה שנא' בו מאד והאיש משה עניו מאד וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן הפסוק בשוב ה' את שיבת ציון כו' אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה פי' בגוים דוקא יאמרו כו' לפי שמבואר למעלה בענין הד' נהרות שמשם יפרד למטה מטה כו' עד שנעשו שרשי' לד' מלכיות כו' ובהיות שירדו בחי' הניצוצות דתוהו ונתלבשו בהם בבחי' הברורי' דהיינו דירידה זו לצורך עלי' היא ע"י התשובה דוקא כנ"ל וא"כ שהגדיל הוי'לעשות בניצוצו' הללו לא הי' רק מפני סיבת ההתלבשות שלהם בד' נהרות הנ"ל שרש וראש להגוים וא"כ יחרה מאד לגוים שאמרם שמתוכם ועל ידם היתה יתרון האור בזה ועשו אותם כמצולה כו' [ו]לכך אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות [עם] אלה [כו'] פי' כי ע"י הגוים נעשה זה לכך הם דוקא אשר יאמרו זאת ויתפעלו מאד ולא זולתם וד"ל.
ועם כל הנ"ל יובן שורש ענין האותות והמופתים שהיו במצרים כו', כי הנה מבואר למעלה דעד"מ התלבשות הנשמה בגוף כן ירידות אורות וניצוצים העליוני' בד' מלכיות דשעבוד הגליות כדי להתברר ולהיות מזה יתרון אור בהם הרבה, כי הנה עד"מ הפרי כמו האגוז וכדומה אשר בקליפתה היא מכוסה ונעלמה מאד בשביל שתתברר בה ותצא ממנה כל פסולתה ותהי' נקי' בתכלית ובתכלית הטעם והטוב משא"כ בלתי קליפה סביב לה כו', וכאשר יוגמר הפרי בשלימות הבירור אז צריכי' לשבר הקליפה הסביב לה ולהוציא הטוב הגנוז בה שהוא הפרי ובלעדי זאת השבירה לא הי' באפשרי להגיע לטוב טעם הפרי וכו'. והנמשל יובן בהיות שבחי' רפ"ח ניצוצות שנתלבשו בד' מלכיות כנ"ל ה"ז כדוגמת התלבשות הפרי בקליפה כדי שיתברר בכי טוב כו' וכנ"ל שירידה זו לצורך עלי' היתה כו' ואמנם לאחר שנשלם הבירור שלהם וצריך שיתגלו לחוץ צריכי' לשבור הקליפה שלהם והוא קליפות מצרי"ם מצ"ר מ"י כו' שתשבר בתחלה ואז יתגלו הניצוצות כו'. והשבירה היתה בענין האותות והמופתי' שהיו במצרי', שהרי האות והמופת הוא בחי' היפוך דרכי הטבע שהוא היפוך סדר ההשתלשלות דד' נהרות הנ"ל כמו שנהפך היאור לדם וכדומה כו'. ובזה נשבר שרש יניקות קליפות מצרים למעלה ויצא האור הגנוז בהם שהן בחי' הניצוצות הנ"ל, וזהו וינצלו את מצרי' כמצולה כו' או כמצודה והכל ענין אחד שנתברר מהם הטוב ונשארו ריקם מכל כו'. וזהו סוס ורוכבו רמה בים כו' פי' ורוכבו הם בחי' השרש שרשו מצרים הנק' רוכב ע"ש שמלביש ורוכב על הטוב כו' וזהו מרכבות פרעה כו' וד"ל.
והנה האות הראשון הי' בהפיכת המטה לתנין, והענין הוא להורות בזה על כללות ירידת והתלבשות האורות בכלי'מכלי' שונים עד שמשם יפרד כו' לע' שרים, שאינו בבחי' פירוד ממש אלא עדיין אחוז וקשור באור המאציל בבלתי פירוד כלל, ואין לך דבר חוץ ממנו כלל כב' רשויות ח"ו כו', והגם שמאד נתצמצם ונתלבש בכמה מיני ריבוי רבבות צמצוצי' כו'. וזהו ענין המטה שנהפך לתנין כו' פי' מטה הוא לשון הטיי' כמו מטה כלפי חסד והוא ענפי האילן שנוטין מן האילן למטה כו', וכן שבט מן הענף הוא ענין נטיי' פרטי' יותר כמו לשון שובט ומדקדק כו' וה"ז כענין כוכבי דשביט כו', שכל אלה הוא ענין המשכה למטה כידוע. והראה להם משה שבחי' מט"ה העליון דהיינו נטיי' והמשכו' האורות בכלי' מכלי' שוני' כו' יהפוך לתנין הוא הסתרו האחרון שיהי' לראש ולחיות לקליפות מצרים הנק' תנין כמ"ש התנין הגדול הרובץ כו' כידוע, גם אז איננו בבחי' נפרד ממש ואע"פ שיאמר לי יאורי כו' בחי' גסות רוחו וחוצפו כו' אלא הוא בטל ונעשה בחי' [מטה] ממש כמו שהוא למעלה בשרש שרשו בקדושה העליונה הנק' מטה וזה כשנהפוך תחילה לתנין ואח"כ מתנין למטה להורות על שאינה בבחי' פירוד כלל אלא המטה עצמו הוא התנין והתנין הוא המטה [כו'] והכל א' כי הכל א' מפני שנכללי' גם הנפרדי' ביחודו ית' שהרי קרו לי' אלקא דאלקיי' כו' וד"ל. ואעפ"י שהחרטומי מצרים עשו כמ"כ להפוך המטה לנחש כו', כי הראה להם עוד שאינן נפרדין בזה כלל והוא במה שבלע מטה אהרן את מטותם פי' גם בחי' המטה שלהם שהוא בחי' שורש שרשם בקדושה העליונה ניכללי' הם ומתייחדי' בבחי' הביטול במציאות ממש כו' בתוך מט"ה אהר"ן שהוא המטה הנכללת בקדושת ההמשכה הראשונה שעדיין בבחי' היחוד האמיתי כו' והוא כמו בחי' נה"ר שיצא מעדן הנ"ל וזה הנק' מטה אהרן כמ"ש מט"ה חס"ד כלפי חסד שהחסד מדריגתו של אהר"ן כו' וזהו ויבלע שבלעם וכללם בו כנ"ל מטעם הנ"ל וד"ל.
הערות
 להבין כללות ענין האותות והמופתים: מאמר זה הוא מכ"ק אדה"ז מליל שבת פ' וארא תקס"ה ונרשם בשעתו ע"י כ"ק אדה"א. ובתוס' ביאור ראה המאמר שנדפס לאח"ז (פ"ד ואילך). והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קפח [ושם מתחיל: ויאמר ה' אל משה לאמר כי ידבר אליכם פרעה תנו לכם מופת ואמרת אל אהרן קח את מטך והשלך לפני פרעה יהי לתנין]. ובשינויים נדפס בתו"א וארא נו, ד [ושם: ההתחלה: ויאמר ה' אל משה ואל אהרן לאמר כו' קח את מטך והשלך לפני פרעה יהי לתנין כו' עד ויבלע מטה אהרן את מטתם]. ועם הגהות וכו' באוה"ת וארא [כרך ז] ע' ב'תרו. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 המטה שהי' לתנין: וארא ז, ט ואילך.
 וינצלו את מצרים: בא יב, לו. בתו"א ואוה"ת כאן מציין לפסחים קיט, א. וראה ברכות ט, ב.
 וע"ד הקבלה: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פ"ג. מ"ע אופן רנ. עמה"מ שער עולם התהו פמ"ג (כד, א). שער קרית ארבע פקי"ז (קיא, ג). לקו"ת וספר הליקוטים ר"פ תצא.
 רפ"ח ניצוצי': ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ב. שע"ת צה, ד הערה 46. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קעד. וש"נ.
 שעשו אותם: בג: שעשו אותה. אבל במאמרים שנסמנו בריש המאמר שעשאום.
 אוא"ס: ג: ניתוסף: ב"ה.
 מחשך: ב: חשך.
 ונהר יוצא. . ראשים: בראשית ב, י. ראה תו"ח וישב רו, א ואילך. לעיל כו, ג.
 הענין: ב: והענין.
 ונהרו אליו כל הגוים: ישעי' ב, ב ובמפרשים שם. לקו"ת צו, יז, א.
 מעדן: בגד: ליתא.
 שלמעלה: בד: ניתוסף: הימנו.
 המשכתן: בג: המשכתו.
 מלפני מלוך מלך: וישלח לו, לא.
 ורוח אלקים מרחפת רפ"ח מ"ת: בראשית א, ב. ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' א ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח וישב רו, ג הערה 21.
 למטה: ב: ניתוסף: להתברר.
 הרי: בג: ליתא.
 הנהרות. . הד' מלכיות: ראה ב"ר פט"ז, ד. יל"ש בראשית ב, יד (רמז כב) ושם: מלכיות.
 הד' מלכיות מצרים: ראה לקו"ש וארא (כרך טז) ע' 91.
 נגד בחי' ארמ"ע: במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' קפט) ובאוה"ת כאן (ע' ב'תרז) בזהר — ראה זהר בראשית כז, א.
 לנהר מצרים שהוא פישון: רש"י בראשית ב, יא. ראה הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשח. תו"ח מקץ רכט, ב הערה 18.
 לפום: בגד: לפי.
 ירידתו: גד: ירידתן.
 בגופו: בג: בגוף. ד: בגופה.
 ז' דברים. . תשובה: ראה פסחים נד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קסד. וש"נ.
 בע"ת. . בחילא יתיר: ראה זהר ח"ש קכט, ב. אגה"ת פ"ח. לקמן מא, א. פ' וארא סה, ד. בא קיא, ג. בשלח קעו, ד. יתרו רסו, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קמה. מאמרי אדה"א בראשית ע' קעב. וש"נ. שע"ת ח"א כט, ד ובהנסמן במ"מ לשם. ש"א ט, ב.
 מטי ולא מטי: נסמן לקמן מא, א.
 שלמעלה מבחי' הכלים. . מטי. . בע"ח: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ג. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' רכב.
 כו': בגד: ליתא.
 תשובה תשוב ה': ראה זהר (רע"מ) נשא קכב, א.
 שתשוב האור: בג: שהאור תשוב.
 זכה משה לתשובה: ראה זהר (רע"מ) משפטים קיד, ב. תצא רעח, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שיב. וש"נ. תו"ח נח סא, א ובהערה 2. לקמן מא, א. פ' וארא סה, ד. בשלח קס, ב. קעז, ב. תצוה שמג, ד.
 אז יבדיל משה: ואתחנן ד, מא.
 ושמתי לך מקום: משפטים כא, יג.
 משיח. . ישכיל עבדי: נסמן לקמן מג, ד.
 שאם ישראל עושין תשובה נגאלין: ראה סנהדרין צז, סע"ב. לקמן פ' וארא סה, ד. פקודי תנז, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' א ואילך. תו"ח ויצא קסו, ב ובהערה 17.
 ה"ז: בגד: ולכך.
 והאיש משה עניו מאד: בהעלותך יב, ג.
 וד"ל: ע"כ נמצא בתו"ח. מכאן ואילך נדפס מבוך ד.
 בשוב ה'. . אז יאמרו בגוים: תהלים קכו, א-ב. — בליל שבת זה נאמרו ב' דרושים ד"ה זה וד"ה שיר המעלות בשוב שנאמר לפנ"ז — נדפס במאמרי אדה"ז תקס"ה (הנחת הר"מ) ע' קפד ובתו"א פ' וישב כח, ג. ענין זה מובא במאמרי אדה"ז שם ע' קפז.
 שהגדיל: ג: מה שהגדיל.
 וא"כ: בג: וע"כ.
 ויתפעלו: ג: ויתפלאו.
 מצרים מצ"ר מ"י: לעיל יט, א מציין כמבואר בכוונות דעבדים היינו. ראה סידור האריז"ל פיסקא עבדים היינו. פע"ח (שער חה"מ) שכ"א, פ"ז. לקמן פ' בא קא, ב. קי, ב. קכה, ד. בשלח קסד, א.
 מצ"ר מ"י: ג: מצ"ר י"ם — נסמן בהערה שלפנ"ז.
 סוס ורוכבו רמה בים: בשלח טו, א. וראה גם שער האמונה לו, ב ובהערה 10. לקמן פ' בשלח קסט, א.
 שרשו: ג: של שר.
 מרכבות פרעה: בשלח שם, ד. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' רצא).
 האות: וכ"ה לקמן מא, ד (אבל ראה בהערה לשם). בתו"א כאן (נז, סע"א) ובמאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' רצא): המופת.
 בהפיכת המטה לתנין: וארא ז, ב ואילך.
 לע' שרים: ראה זהר בראשית מו, סע"ב. סידור שער המילה קמה, ג. מכתב כ"ב כסלו תשט"ז נדפס באג"ק חי"ב ע' קסה ואילך. הנסמן במ"מ לשערי תשובה עד, א.
 כב' רשויות: חגיגה טו, א.
 מטה הוא לשון הטיי': ראה גם לקמן פ' בשלח קמז, ב. וש"נ.
 מטה כלפי חסד: ר"ה יז, א.
 שובט ומדקדק: ראה שבת עה, ב. צז, ב.
 כוכבי דשביט: ברכות נח, ב.
 התנין הגדול הרובץ: יחזקאל כט, ג [ושם: התנים וכ"ה בתו"א כאן. לקמן מב, א. אבל במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' קצא) הובא כבפנים. וראה גם לקמן פ' וארא פב, ד הערה 703].
 לי יאורי: יחזקאל שם.
 קרו לי' אלקא דאלקיי': מנחות בסופה.
 שהחרטומי מצרים. . המטה לנחש: וארא ז, יא-יב.
 שבלע מטה אהרן: וארא שם, יב.
 חס"ד: בג: ליתא.
 שהחסד מדריגתו של אהר"ן: ראה ת"י ברכה לג, ח. שמו"ר פ"ה, י. תנחומא שמות כח. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' דש. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלח. וש"נ. לקמן מב, ד.
פרשת שמות · ויאמר ה' אל משה מה זה בידך
בעז"ה שדרש אדמו"ר שליט"א בק' באברוייסק תקפ"ב לפ"ק 
ר"ח טבת
 ּויאמר ה' אל משה מזה בידך ויאמר מטה ויאמר השליכהו ארצה כו' ויהי לנחש כו'. הנה להבין ענין כללות האותות והמופתים שהי' במצרים וענין האות הראשון דהפיכת המטה לתנין ומתנין למטה כו', הנה יש להקדים כללות ענין הגלות שנק' שינה וכמ"ש אני ישינה ולבי ער כו' ואי' בזהר אני ישינה בגלותא כו'. וזהו מ"ש בשוב ה' את שיבת ציון היינו כחולמים, שכאשר ישיב ה' את שבות ציון יכירו על שהי' בגלות בבחי' שינה וזהו היינו כחולמים כו'. והנה עד"מ החולם חלום אנו רואים שיחלום אדם בחלומותיו ענינים הפכים מן הקצה לקצה ובנושא אחד ממש, כמו שיחלום דבר שמחה ורוב טובה ונחמה מאיזה ענין מאורע כמו שנעשה לשר גדול או עשיר ומצליח, וברגע זו עצמה בא ענין החלום בהיפוכו שהוא ענין רע ו[דבר] עצב ביותר שנגע בו עד הנפש למות, וכה"ג בעניני ביתו ובניו וזולתם יבא בחלום ענינים הפכים מחדוה לצער ומצער לחדוה דבר והיפוכו ממש שלא יכילנו השכל שיוכל להיות ב' הענינים כא' בזמן אחד (לבד ענין החלום עצמו שהוא כוזב ומגזם דבר שלא יוכל להיות כו' כמו פורח באויר וכה"ג, מלבד עניני שטות הרבה שהי' מתבייש לספרם בדבור, הנה יבוא בחלום דבר והיפוכו כא'). אך הנה הגם שבא החלום בעניני[ם] הכוזבים מאד ובפרט בדבר והיפוכו בנושא אחד שהוא מן הנמנעות, מ"מ אין זה שקר מעיקרו אלא כל ענין בפ"ע יכול להיות אמת גמור [ו]הוא מפני שענין זה כבר הי' לעולמים [א]ו כיוצא בו הי' או בדוגמא דדוגמא עכ"פ הי' הדבר בעולם, וגם ענין השני היפוכו יכול להיות אמת בפ"ע שהוא ג"כ הי' במציאות בעולם או מעין ודוגמא שלו, רק במה שבאו ב' הענינים סמוכים וחבורים יחד בענין סיפור אחד בחלום שהן ב' הפכים דסתרי אהדדי כנ"ל, זה מכח החולם כל החלומות שהוא כח המדמה בשינה שהוא מחבר ומקשר כמה דברים וענינים הפכים מנגדים יחד בסיפור ענין אחד, אע"פ שהן ב' הפכים בתכלית כו' (וכמושמגזם ומכזב גם בכל דבר שלא הי' ולא יהי' בעולם כו'). (ושרש הענין ידוע לפי שכל החלומות באים מעין הרהורי לבו ביום אך א"כ הי' כל דברי החלומות אמת ולא ב' הפכים כא' כו' וא' החלומות שוא ידברו כו'. הענין הוא שאותיות הרהורי לבו שכבר הרהר פעם א' עם כל מה שמהרהר בימים רבים מאד מתחברים יחד בחלום בשינוי הסדר לגמרי עד שיוכל לחלום דבר והיפוכו ממש, אבל כל א' בפ"ע יש לו מקום בפ"ע שהוא מעין הרהורי לבו שכבר הי' בעולם רק שבא בדרך דוגמא וכחיבור בענין זר מאד כו' שהרי לא יחלום פילא בקופא דמחטא דבר שאינו יכול להעלות במחשבה ולא הי' בעולם כו', וזה כל ענין פתרון חלומות להביא כל ענין אל מקומו בסדר נכון כו' כמ"ש במ"א ).
[ב] והנה ע"ד דוגמא זאת יובן בכנס"י שהן בגלות בבחי' שינה כמ"ש אני ישינה כו' בכל עניני עבודת האלקי' בנשמתם וגופם שזהו בבחי' החלום ממש שיש בו דבר והיפוכו כאחד ממש כנ"ל. דהנה אנו רואים דבר הפלא ופלא מה שהאדם יכול להתפעל בהתבוננו' בגדולת ה' כמו ביחו"ע ויחו"ת דק"ש עד שיגיע לאהבה אלקי' באמת בכל לבו ונפשו באחד ואהבת את ה' בכל כו'. ואח"ז מיד אחר התפלה כשהולך בשוק ישים לבו וכל נפשו בעסקי עוה"ז במו"מ וגם אחר תאוות[יו] הרעים נמשך בכל לבו ונפשו במעשים ומחשבות זרות כו' שהרי זה דבר  ּ והיפוכו ממש בנושא אחד וכתרתי דסתרי אהדדי לגמרי דאם הי' התפעלות אהבה אלקי' בק"ש ותפלה אמת שאין עוד מלבדו וכולא קמי' כלא ממש כו', האיך יהופך מן הקצה לקצה כל היום לידבק בדבר זר זולתו ית' לעשות מהטפל עיקר ומהעיקר טפל (וכמאמר ישראל שבחו"ל עובדי ע"ז בטהרה הן, לפי שבחו"ל לבוש שק דנוגה מסתיר יותר והוא שורש דרכי טבע האנושי' ואלקי' גימט' הטבע לומר כחי ועוצם ידי כו' ועושה מטפל עיקר לחצוב לו בורות נשברים שהם ע"ס דק"נ כו'). וכמו שהוכיח אליהו אם ה' הוא האלקי' לכו אחריו כל היום ועד מתי אתם פוסחים על ב' הסעיפים כו', וכן אמר קצר המצע מהשתרע מהשתרר שני ריעים כו' דבר והיפוכו ממשבלב אחד, וא"א שבתפלה הי' ההתפעלות שקר דודאי נשמת אדם חלק אלוה הוא כו' וכמ"ש נר ה' נשמת אדם, והתפעלותם אמת לאמתו וכמו באמת ויציב שמאמת לאמת האהבה דכל לבבך כו'. אלא צ"ל דזה אינו כתרתי דסתרי כלל כי כל א' וא' בפ"ע אמת כענין החלום הנ"ל, [ד]מה שהי' לו מס"נ באחד בק"ש ותפלה ודאי אמת הוא מצד שרש הנשמה שנמשכת כניצוץ העולה מאליה למקורה כו', ומה שנמשך בכל לב ונפש בהבלי עוה"ז אח"כ גם זה אמת, אלא שהוא ענין בפ"ע מצד חומר הגוף, רק שבאים ומתחברים בשעה א' תיכף אחר התפלה נמשך בעניני עוה"ז כאלו הוא ענין אחד ממש והן דבר והיפוכו בתכלית שזהו כמו החלום שמחבר דבר והיפוכו כאחד כנ"ל. וכך הוא בדרך פרט בכל בחי' טוב ורע שבאדם שהן ב' הפכים בתכלית, לפעמים יגב[ו]ר בו הטוב והוא להיות מתעורר בתשובה שלימה ועושה צדקה וכל המצות ולבו נשבר וחלל בקרבו כו', ולפעמים יגבור בו חלק הרע להיפוך לעשות כל רע והולך שובב בדרך לבו בלי שום התעוררות תשובה ולבו מלא מכל רע ומדות רעות כו' ויכול להיות שיתחברו ב' הפכים אלו בשעה א' כידוע. ועכ"פ בכללות ימי חייו יתחבר כל בחי' טו"ר יחד בתערובות ריבוי טוב וריבוי רע כו' דהיינו כל התפעלות אלקות אמיתי' שבתפלה ומעשה הטוב בתומ"צ וצדקה ותשובה וגם כל הרע שנמשך בגופו במעשה ומו"ד ומדות הכל כא' כו', וא"כ זהו בחי' השינה ממש (וכנ"ל דהחלומות השוא ידברו ולא מצד עצם ענין החלום שכל א' אמת בפ"ע גם מה שמגזם וכוזב יש בזה מעין ודוגמא דהרהורי לבו כו', [כ]ך הנשמה מצד שרשה למעלה יהי' בה התפעלות אהוי"ר רק שהוא מעין ודוגמא שהי' לה למעלה כו', וגם מה שיפול ברע מצד הגוף אמת מצד שרשה בק"נ, רק שבאים כאחד, והוא לפי שבשינה עולים אידים מחומר גסות המאכלים שבקיבה ועושים דמיונות שוא בבלבולים גדולים לשנות סדר הצרופים דהרהורי לבו בכל ימיו כו', ע"כ יש מהם אמת ויש שקר בכל תערובות טו"ר. וראי' מנביאים שמופשטים מחומר הגוף לגמרי, יהי' החלומות שלהם ברור מכל שקר ודמיון כוזב אדרבה רוח האלקי' שורה בהם ויודעי' עתידות כמו ביד הנביאים אדמה כו' כמו וארא בחלום כו' בחלום אדבר בוכו' (וכמ"ש בזהר דהחלום מסוף מדרגת הנבואה כו'). וזהו דוקא בגלות שנק' שינה, אבל בזמן בהמ"ק לא הי' ענין ב' הפכים הנ"ל בכנס"י שהרי הגם שהיו עוסקים בפרנסה ומו"מ אחר מס"נ בק"ש לא הי' מסתיר להם לאור האלקי שבעבודתם בתפלה  ּ ותו"מ כלל כי הי' זה העסק אצלם בדרך עובדא כמעשה המצות ממש הגם שהי' לצורכי חיי גופם כשיהי' בטחונם חזק רק על ה' לבדו שהוא הממשיך ברכה במעשה ידיהם ואליו נושאים נפשם בעסקם כו' כענין השלך על ה' יהבך כו', ואינם בטוחים בכח ועוצם ידם כלל רק שצריכים לעסוק בדרך ציווי שיהי' במה לשכון אור השפע האלקי' וכמ"ש וברכך ה' בכל אשר תעשה כו'. ונמצא לא הי' עסקם גם בגשמיות בבחי' נפרד מאלקים כלל, וכמ"ש לאהבה את ה' בכל לבבכם ובכל נפשכם ממש וסמיך לי' ואספת דגנך כו' ואין זה כתרתי דסתרי כלל, משא"כ בזמן הגלות דמס"נ בתפלה ועסק הפרנסה המה דבר והיפוכו ממש כנ"ל וד"ל.
[ג] וזהו בשוב ה' שבות ציון היינו כחולמים, פי' כאשר יבא משיח ב"ב ויתגלה אור האלקי כמו שהוא באמיתתו בכאו"א כמ"ש כולם ידעו אותי מקטנם ועד גדולם כו', אז יכירו ויבינו על כל אשר הי' בכאו"א בזמן הגלות בכל דור וזמן ימי חיי האדם כל מעשה הטוב בתפלה ותשובה ותו"מ כו' הכל הי' דרך חלום שמעורב בזה דבר והיפוכו כאחד, כי מיד אחר הטוב דתפלה ותומ"צ רע דמדות רעות והמשכת עניני עוה"ז החומרי ואחר הרע דק"נ במדות ומו"ד כו' טוב דהתפעלות אלקות בתפלה ותומ"צ ותשובה כו' כמו בחלום שיהופך בענינים הפכיים מנגדיים מאד והכל בדרך סיפור ענין א' שלא יכילנו השכל. משא"כ לע"ל יהי' אור ה' מאיר בנשמות כמו שאדם ניעור מן השינה שאין בו דבר והיפוכו בשום אופן כמו וידע כל פעול כו' וד"ל. והנה הגם שהחלומות בשינה הוא בתחתית המדרגה שבמח' שבמוח, והוא כח הדמיון לבד ע"כ מדמה דבר וכוזב וגוזמא שלא יוכל להיות וכן ב' הפכים כנ"ל לפי שבשעת השינה מסתלקים כל כחות פנימי' הנפש למעלה בעצמות הנפש בעילוי אחר עילוי כו' עד שלא נשאר גם במחשבה שבמוח רק הכח המדמה לבד ובלב לא נשאר רק קיסטא דחיותא בדפק שבלב וע"כ בטל כל הרגשה ותנועה רצונית וכ"ש המדות והשכל ורצון שמדות אוי"ר וכה"ג מסתלקי' בשכל והשכל שבמוח מסתלק ועולה בכח המשכיל וכן כח הרצון עולה בעצמות הנפש כו'. הנה עכ"ז יש בחלום יתרון מעלה בשרשו מזה עצמו שהשכלעולים בפנימי' ועצמי' הנפש שנק' יחידה דוקא כי מאחר שכל פנימי' הכחות דרצון ושכל ומצות ומחו"ד הכל עלו לפנימי' דבחי' יחידה שזהו עילוי מופלג לנר"נ שבמוח ולב וכבד כו' בעת השינה דוקא כו' (כידוע ומבואר במ"א שזהו כמו בחי' עיבור דתלת כלול גו תלת חב"ד בחג"ת וחג"ת בנה"י שיש יתרון מעלה אז מצד עליות המוחי' ומדות בבחי' יחידה שזהו שאמר תינוק בבטן אמו מלמדים אותו כל התורה וכתי' מי יתנני כירחי קדם דוקא כו' וד"ל). וא"כ כאשר יחלום חלום בשינה אף שהוא בא מכח המדמה הרי שרשו הוא מאיר בהעלם מבחי' יחידה דעצמות הנפש שלמעלה מהרצון ושכל כו' (וע"כ יבא בחלום כמה עניני רצון ושכל שבאו במו"ד בהרהורי לבו כל הימים יחדיו ישכנו לפי שאין סדר בזה כלל וכלל כנ"ל מטעם שבחי' יחידה הוא בחי' העצמיות דנפש הכולל כל פרטי הסתעפות כמה מיני רצון ושכל ומדות ומו"ד יחד ממש גם שיש בהן דבר והיפוכו כחו"ג שברצון ותענוג וחו"ג שבשכל ומדות כמו צער וחדוה התנשאות ושפלות כו' באים כא' ברגע א' בחלום מצד בחי' יחידה כו'. ודוגמא לדבר כל ימי האדם נחלקו לחלקים פרטיים יש ימים שהוא  ּ בבחי' חסד וטוב [ב]עושר והצלחה ויש ימים שהוא בימי רעה עני ומדוכא כו', וכאשר הנפש באה בעולם כוללת היא כל הימים שקצובין לו במספר שיש בהן דבר והיפוכו טו"ר יחד ממש, וכך הוא בחי' התחלקות דטו"ר שברצון ושכל ומדות ומו"ד לגבי עצם הנפש שכוללם יחד בסקירה א' מבלי התחלקות כלל כולם כא' יוסקרו בה כו'). ומטעם זה יובן עכ"פ שאע"פ שהחלומות הן בבחי' דמיון שרשם בעצם הנפש שהוא בחי' יחידה, ע"כ בא בהן דבר והיפוכו יחד (רק הכוזב והשוא שבהן הוא בא מעיכור אידי המאכל שמבלבלים הצירופי' ונעשה ענין זר וכוזב לגמרי, אבל כאו"א בפ"ע הוא אמת כנ"ל, וגם שינוי זה הסדר בא מלמעלה דוקא, והוא מכח החולם שמשנה כל סדר עניני הצירופים כו'). ויובן מזה שהחלומות שרשם בבחי' עיגולים מקיפים כמו העיגול שאין בו מעלה ומטה והתחלקות קוין לחלקים מיוחדים כלל רק הכל כא' ממש כי הוא סובב כולו כאחד בב"א ולא ניכר בו התחלקות כלל להיותו למעלה עדיין מבחי' התחלקות המשכת קוין כי כולל הוא כו', משא"כ באמצע[י]ת העיגול יומשך בו קוין בהתחלקות פרטיים לימין ושמאל ואמצע כו' ומעלה ומטה הכל כידוע. והנמשל מזה יובן שזהו בחי' מקיפי' דתהו שהן כמו עיגולים למעלה [מ]התחלקות בחי' קוין [ד]בחי' התיקון דציור אדם בנר"ן [ב]רצון ושכל מחשבה ודבור כו'. ויובן זה בציור קומה דכנס"י כשהן בגלות הנק' שינההגם שהוא בבחי' הדמיון ובא בהתחברות דבר והיפוכו טו"ר יחד כנ"ל, עכ"ז שרש זה דוקא הוא בבחי' המקיף הכללי דבחי' יחידה שבנפשם [ב]כלל שכולל כל פרטי התחלקות דמוחין ומדות כו' שמתחלקי' בפרט שיוצאים מן הכלל כנ"ל, וע"כ גם שיש בעבודתם בכל דור [ו]זמן מעורב יחד טו"ר (מחמת העלאת חומר הגופני כו') שרשו נעלה מאד והוא ביחידה דכנס"י שהוא למעלה מהתחלקות דנר"ן בציור אדם כו', רק שעתה הם בהתלבשות דמיונות החלומות ולע"ל יתעלו לשרשם שבבחי' מקיפים (וכמ"ש ותחלימני ותחייני כו' כמו שאחר השינה יתחזק כח השכל והגוף מפני הבירור כו', וזהו שהראו לחוני המעגל שישן ע' שנה כמו גלות בבל ע' שנה כו'). וזהו שאו' אז היינו כחולמים שכל עבודת האלקי הי' בבחי' חלום כלול מב' הפכים, אבל החלומות הללו עצמם יתעלו לשרשם בעצמות אלקות (והוא ע"י יוסף פותר חלומות שהוא בחי' צ"ע כמשי"ת). וכך הוא בשרש כנס"י למעלה דכתי' ותקם בעוד לילה דוקא ותתן טרף רפ"ח כו' עד"מ באדם בעת השינה דוקא יותר יעוכל המאכל ויבורר וע"כ יתחזק יותר בהקיצו כו', וזהו שבחי' ב"ן מברר בירורים דרפ"ח כו' מהיכלות החיצוני' כו' ואע"פ שנק' חלום מ"מ יש בזה יתרון מעלה להיותו בבחי' מקיפי' דעיגולים דתהו שלמעלה מבחי' הקוין דתיקון כנ"ל. וזהו בזמן הגלות שנק' לילה שהשכינה בגלות בע"ש ונק' שינה וכמ"ש אני ישינה ולבי ער כו' בשרשו במקיף הכללי דבחי' יחידה דכנס"י וד"ל.
[ד] והנה כמו"כ יובן בבחי' אדם העליון שעל הכסא כו' הגם שאין לו גוף ולא דמות הגוף כו' דברה תורה כלשון בנ"א כידוע, וכמ"ש עורה למה תישן כו' וכן ויקץ כישן ה' כו', שבזמן הגלות הוא בבחי' שינה כענין תרדמה שנפלה על אדה"ר כו' ונק' בחי' דורמיטא כו' שהוא בחי' הסתלקות פנימי' המוחין ומדות כו' למעלה מעלה בעצמות המאציל כו' ואין שפע  ּ לעולמות דבי"ע רק מבחי' נה"י דנה"י כו', כמו משל השינה באדם התחתון שנשאר רק בחי' כח הדמיון במחשבה וקיסטא דחיותא בלב כו' וכמ"ש אלכה ואשובה אל מקומי כו' ואיתא בזהר דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא כו' שהואבחי' מקיפי' העליונים דבחי' עיגולים דתהו שלמעלה מעלה מבחי' התחלקות נר"ן שבאדם העליון כו'. וזהו עורה למה תישן ה' כו', ואע"פ שאמר וכי יש שינה לפני המקום כו' היינו למעלה מבחי' ציור אדם דבחי' התיקון בנר"נ כו' (ונק' עינא פקיחא דלא נאים וכמ"ש לא ינום ולא יישן כו' כידוע), וכמשל המאכל שבקיבה שמעלה אידים [ל]מוח והוא העושה כמו מכסה דק להגביר השינה ובאים החלומות בענינים זרים ומנגדים כו', כך הוא מבחי' בירורים דק"נ שהן מעורבים טו"ר עולים למעלה כו' ומזה ענין בחי' החלומות למעלה כשהוא בבחי' שינה כו' שהוא בא בבחי' התלבשות בחיצוניות דחיצוניות דמח' עליונה המצמצם לגמרי כו' (וע"כ גם באומות העולם בא רוב שפע ביתר מכפי מדתם וגם שהם עוברי רצונו כו' כמשל הישן שאינו מרגיש בזבוב כו'). וזהו מ"ש אלביש שמים קדרות ושק אשים כסותם פי' בחי' שמים העליונים שהן בחי' העיגולים דתהו ([ו]הוא מח' הכללי' שסוקר הכל כא' שלמעלה מהתחלקות דחכ' ורצון כו') אלביש להורידם למטה מאד והוא בבחי' קדרות וחשך בצמצומים דבחי' צרופי' האחרונים דמחשבה שהוא ענין ובחי' החלומות כו' שזהו מבחי' חיצוניות דחיצוניות דשם אלקי' המצמצם ומסתיר לגמרי, וזהו ושק אשים כסותם שהן לבוש שק דנוגה שמלובש בע' שרים כו'. וכ"ז בזמן הגלות דוקא שנק' שינה, אבל לע"ל כתיב ולא יכנף עוד מוריך כו' כמ"ש ביום ההוא יהי' ה' אחד ושמו אחד דשם אלקים שנק' שמו יהי' כה' אחד יחו"ע דאצי' שלא יסתיר כלל וכלל, [ד]עכשיו מחמת רוב הצמצומי' דאלקים באה בחי' החלומות כ"כ למטה מטה כו', אבל לע"ל יוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקים וכמ"ש ונגלה כבוד הוי' דוקא ע"כ יתעלו אז גם בחי' החלומות דאלביש שמים קדרות ושק דעכשיו למעלה מעלה כמו שהן בשרשן בבחי' עיגולים דתהו כנ"ל שלמעלה מבחי' התיקון להוסיף אור גדול בשם הוי' מצד יתרון האור מן החשך דוקא מטעם הנ"ל דשרש החלומות הוא בעצם הנפש כו' וד"ל. וזהו שלע"ל דוקא נאמר היינו כחולמים שיתעלו החלומות בשרשם ולא כעכשיו שהחלומות הן בבחי' העלם דלבוש שק דחיצוניות ואחוריים דאלקים, אבל לע"ל שיהי' שמו דאלקים אחד יחו"ע ממש כנ"לאז דוקא יבינו שורש ענין החלומות שהי' בזמן הגלות וד"ל. והנה ענין בירור החלומות דגלות שנק' שינה הוא ע"י יוסף דוקא, כי הוא מבחי' מלך הח' מלך הדר כו' שרש המקור לבחי' התיקון עד"מ מי שיכול להעמיד כל דבר המבולבל בשינוי החלומות כל א' על מקומו ולעשות סדר נכון כו', וזהו ענין פותר חלומות שהולך אחר הפה דוקא כך החלומות עליונים שבגלות הולכים אחר הפה דיוסף דוקא פותר חלומות אותיות תופר כמ"ש בן פורת יוסף כו' (כמשי"ת), וזהו שנתעלה יוסף ע"י פתרון החלומות דוקא כי שרשו למעלה במקור בחי' התהו ותיקון כו' וד"ל (וזהו שבחי' יוסף צ"ע הוא בכל גלות שנק' שינה וכ"ש בגלות זה האחרון שהוא בחי' שינה מרובה והוא אריכות הגלות שנתארך ביותר לפ"ע זה גברו החלומות ביותר עד"מ שינה באדם שאין ריבוי החלומות בא מתוך שינה מועטת אלא מתוך שינה מרובה כו'). וזהו שבבחי' זו דפתרון חלומות גבוה יוסף  ּ גם ממשה (והוא מלך המשיח ) שהרי יוסף הי' בו נשמת נדב ואביהו בבחי' רוח ונפש שבו, וע"כ נשמת נדב שהוא בחי' רוח דיוסף לא הי' צריך אהרן הזאה ג' וז' כלל וז"ש ורוח נדיבה תסמכני כו' רוח של נדב שאין שם אחיזה לחיצונים כלל (כמו במשיח דאז נא' ורוח הטומאה כו') וכמ"ש בס' הקבלה והוא מטעם הנ"ל וד"ל.
ומעתה י"ל מ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה למה יאמרו הגוים דוקא הגדיל כו', והנה תחלה י"ל ענין גלות מצרים בכלל שנק' בשם שינה כמ"ש למעלה, ואמנם זהו דוקא בחי' הבירורים דרפ"ח כו' כנ"ל והוא מ"ש וינצלו את מצרים שעשאוה כמצולה כו' (וכמו שהבטיח לאברהם ואח"כ יצאו ברכוש גדול כו') שזהו בחי' בירור והעלאת כל רפ"ח ניצוצים שנפלו בשבה"כ בחטא עה"ד כו' מבחי' עולם התהו שלמעלה מבחי' התיקון ויצאו וירדו למטה מטה בהתחלקות ד' נהרות שיוצאי' מנהר שיוצא מעדן ושם הא' פישון הוא נהר נילוס (שנפלו שם כל ניצוצות דתהו שנפלו בדור הפלגה ועוד נשמות רבות ) וכאשר השאילום כלי כסף וכו' עשאוה כמצולה כו' שביררו והעלו גם אשר כברנמשך לשר מצרים לחיות גמור עד שנשארו ריקם מכל כו'. ולהבין ביאור הדברים הנה תחלה יש להקדים משל א' לענין הבירורים הנ"ל [ו]הוא מנשמת האדם בגופו שאנו רואים שלבוש הזה דחומר הגופני הוא גס ועב מאד נמשך אחר תאוות כרוח הבהמה ממש, והנה גדול כחה כ"כ עד שביכולת לבוש גס זה להחשיך גם לאור הנשמה האלקי' ששרש חוצבה ממקור החיים האלקי' והיותה כלולה וצרורה ודבוקה באלקים חיים בלי פירוד כלל וכלל אלא בבחי' הביטול בתכלית קודם בואה להתלבש בלבוש הגופני, כידוע שהנשמה כמו שהיא בשרשה גבוה גם מן המלאכים שנמשכים רק מבחי' ה[ב]ל הדיבור שהן בבחי' יש ודבר בפ"ע רק שבאים ליכלל ביטול היש לאין כו', אבל הנשמ' הן ביחוד [ו]התכללות גמור במחשבה עליונה כו' כמ"ש במ"א, ואיך יוכל להיות שע"י התלבשות הנשמה בגוף תחשך אורה האלקי כ"כ עד שיוסתר ממנה אור האלקי לגמרי ותוכל להיות גם היא בבחי' פירוד מאלקות כאלו לא היתה מעולם קשורה ודבוקה בעצמות אלקות כלל, שהרי נאמר נפש כי תחטא כו' הרי נק' נפש החוטאת בפו"מ שהוא הפגם שפוגם באות יו"ד וה"א כו' כידוע בוידוי דק"ש שעל המטה שפגמתי באות יו"ד, עד שצריכים בירור ותיקון להסיר הלבושים צואים מן החטאים ועון בגיהנם וכה"ג בגלגולים כידוע, ואיך יתכן שמצד חומר הגופני תפול כ"כ מאיגרא רמה כו' להיות להיפך גמור מכמו שהיתה במקור חוצבה כו'. אך הענין הוא משום דשרש לבוש גס דחומר הגופני דק"נ ממקור חוצבו הראשון ממש כמו שהי' בבחי' שם ס"ג דתהו שקדם לבחי' התיקון קודם השבירה כו' הוא אור תקיף וחזק הרבה יותר מאורו' דתיקון, והנשמות שרשם מבחי' אורות דתיקון שם מ"ה כידוע, ע"כ יש בכח הגוף להחשיך לאור הנשמה ולהפרידה מיחוד עליון לגמרי, וכמו הרבה נשמות גבוהות שנפלו למטה מטה בהיותם באים בגופים חומרים כו' (וראי' לזה מכח התשובה שהוא לב נשבר דגוף החומרי שעולה למעלה הרבה מצד"ג כמשי"ת בסמוך) מטעם זה  ּ דשורש בע"ת בס"ג דתהו שלמעלה ממ"ה דתיקון כו'), וכמו"כ יש כח גדול בנשמה בשרשה הראשון בעצמות אור הא"ס ממש שלפני בחי' התהו ותיקון כו' להפוך גם חשך דק"נ דתהולאור כו', משא"כ במלאכים כשנפלו למטה בנפילים שהיו בארץ כו' (וכמ"ש במ"א בענין ריח בני כריח שדה כו'), ועד"ז יובן בענין ירידות ונפילות רפ"ח ניצוצים דתהו הגם שהיו בתכלית הביטול וההתכללות, כשנפלו למטה ע"י חטא עה"ד כנ"ל הוא שנעשו בבחי' פירוד גמור מאלקות בלבוש גופני דאדם שמחשיך לאור הנשמה האלקי' בירידתה והתלבשותה בה להיות בבחי' פירוד גמור, אך ענין ירידתם ונפילתם למטה הי' לצורך עלי' דוקא (כמשי"ת בסמוך) וד"ל.
[ה] וזהו ענין נפילת רפ"ח ניצוצות בד' נהרות דג"ע כנ"ל, דהנה ידוע בענין ונהר יוצא מעדן כו' שהוא בחי' התפשטות השפע דבחי' מים עליונים דחכ' שנמשך מעדן העליון שהוא בחי' התענוג העליון הנעלם שבפנימי' חכ' עילאה שהוא העוה"ב ויתגלה לע"ל ואפס קצהו מאיר בג"ע מעדן זה כמ"ש בעדן זה עין לא ראתה כו' ונמשך לבחי' בינה שנק' נהר שהוא מקור כל ההשג' אלקי' שהנשמות נהנין מזיו כו' שהוא בחי' העונג המורגש בהשגה כמו בחי' הרגשת התענוג אלקי שהנשמות מתענגי' על ה' בכל שבת כמ"ש אז תתענג על ה' וכמו בתפלת השבת דעכשיו כידוע, וזהו ונהר יוצא מעדן העליון להשקות את הגן כו' ונק' נהר ע"ש בחי' ההמשכה וריבוי השפע להשקות כו', ובג"ע הרי הוא עדיין בבחי' היחוד גמור רק בבחי' המשכה אחת ונק' נהר א' כללי רק כשיוצא לחוץ לג"ע הארץ א' [ו]משם יפרד והי' לד' ראשים כו' שיפרד זה הנהר לד' חלקי', כי בהיותו יוצא מעדן לא הי' עדיין בבחי' ההתחלקות כלל, אלא הי' נהר א' בבחי' היחוד והתכללות בעדן במקורו וכ"ש וק"ו בעדן העליון עצמו שהוא התענוג העליון הנעלם שם מתייחד בחי' נהר זה דבינה בתכלית (וכמו עונג המורגש בהשגה שנכלל ובטל בעצם התענוג הפשוט שבעצמות הנפש ואינו ניכר במציאות עונג כלל בפ"ע כו'), אך משם יפרד בבחי' פירוד והתחלקות לד' ראשים כו' להיותו בא ונמשך למרחקים והוא להתפשט בכל הארץ שלמטה הרבה מג"ע הארץ כו' ונתרחק כבר ממקומו הרבה ע"כ משם יפרד יותר להתחלק לד' חלקים ד' מיני המשכות כלליות עכ"פ, וכל מה שהולך ויורד ונמשך למטה מטה יותר [יותר] בא לבחי' התחלקות פרטיות, וכמו שאנו רואיםבנהר גשמי שיש שיעור ומדה לכל נהר בכח הילוך המשכתו כמה יומשך ק' או ר' פרסאות עד שיכלה כח שפע המשכתו ונהר השני יכלה זולתו כח שפע ירידתו והמשכתו בכמה פרסאו' יותר, ולפ"ע כח המשכתו והילוך ביותר כך ערך התחלקותו לחלקים יותר, והוא להשקות לכל מקום ומקום לתועלת גידול דצח"מ שבו כידוע שהמים מצמיחים הכל וכמו שאו' נהרא נהרא ופשטי' כו', שכל אקלים גדילי' טבעי' דצח"מ שבו לפי אופן הנהר ההולך שם (כמו שא' ארץ מגדלת חכמים או טפשים, וכן מגדלת אנשי מדות טו"ר וצו"ד וכל מיני עונג הכל מן המים שבאותו נהר ששרשו בנהרות דג"ע וכמ"ש במ"א וכמ"ש הוא הסובב ארץ החוילה אשר שם הזהב ואבן הבדולח כו'). והנה בחטא עה"ד ירדו ונפלו רפ"ח ניצוצות מבחי' עולם התהו שלפני התיקון כו' בד' נהרות הללו שיוצאי' חוץ  ּ לג"ע הארץ כדי להתברר שם, והענין הוא שבתחלה היו ודאי כל הניצוצות הללו כנהר זה שיוצא מעדן בבחי' הרוחני' דאור התענוג העליון האלקי והי' שם בתכלית היחוד העליון האלקי כמו נשמת אדה"ר בגופו קודם החטא דכתי' ויפח באפיו נשמת חיים שלא הי' חומר גופו מחשיך כלל לאור נשמתו דפרחא מחיי העולמים כו' (כמ"ש בע"ח שהי' ראשו בבריאה ורגליו בעשי' ועקבו מכהה גלגל חמה כו', וכדוגמא דלע"ל שהגופים יהיו כלי' מזוכך לקבלת חיות אור האלקי ממש כחומר וצורה ממש), אך כשחטא בעה"ד נתערב טו"ר בכל העולמות ונמשך גם בנהר שיוצא מעדן כאשר בא לכלל פירוד חוץ לג"ע בחי' הגשמה גדולה בד' נהרות הנמשכים בעולם להשפעת דצח"מ מרוחניות לגשמיות בתערובות טו"ר ממש עד"מ הנ"ל בהתלבשות הנשמה בגוף שנחשך אור הנשמה כו', ונעשית גם היא בבחי' נפרד ממש כו', כך הרפ"ח ניצוצות שנפלו בד' נהרות שנתגשמו מחמת חטא עה"ד נחשך אורם לגמרי כו' (והן כמו הנפילים שהיו בארץ אשר יבאו בני האלקים כו' עד המה הגבורים אשר מעולם היו אנשי השם דבחי' התהו ונפלו למטה ביותר כדור המבול ודור הפלגה וכה"ג והי' בהן נשמות גבוהות שנתבררו ועלו משם כחנוך ומתושלח וכה"ג), ודור הפלגה נפלו בנהר נילוס והוא פישון והוא יוצאי מצרים שהיו ה' פעמים ס"ר (וכמ"ש במ"א עמ"ש ליעקב אל תירא מרדה מצריימה כי לגוי גדול אשימךשם, שם דוקא כל המחנה הקדושה דרפ"ח כו' שנפלו בנילוס ולא בארץ כנען, וע"י עבודה בחומר ו[ב]לבנים בגלות נתקנו כל הניצוצות הללו שהולידו שם בנים ובנות כו'), וזהו כללות ענין בחי' הבירורים דרפ"ח כו' שנתלבשו בד' נהרות אחר שנתפרדו כו' והן אשר ירדו למטה בד' מלכיות מצרים ובבל [יון ו]אדום שהן ד' גליות ששרש יניקתם בד' נהרות הנ"ל שנעשים בבחי' פירוד גמור אע"פ שבהיותם בנהר שיוצא מעדן היו בתכלית היחוד אך משם יפרדו כו' להיות בבחי' נפרד ממש אחר החטא עה"ד כמו דוגמת התלבשות הנשמה בגוף כנ"ל וד"ל.
והנה כמו שמבואר למעלה בענין ד' נהרות שיצאו בבחי' פירוד מג"ע הארץ להתפשט בכל חלקי העולם בכל א' בשיעור ומדה דוקא נהר זה הולך כך וכך פרסאות ובמקומות בארץ המיוחדות אליו שיסבב וילך שם עד כלותו זה כך וזה כך כו', כך הי' מניצוצות הקדושות שנפלו בד' נהרות מעולם התהו כנ"ל שנתלבשו בהן הי' ג"כ במספר שיעור ומדה לכל נהר ונהר מד' נהרות הללו, כמו לנהר מצרים שהוא פישון (והוא נהר נילוס) ירדו ונתלבשו בו כ"כ מספר נשמות ניצוצות דאורות דתהו כו' (ונתבררו בגלות מצרים בהתלבשותם בגופים שילדו בנים כו' כמ"ש וישב ישראל כו' ויפרו וירבו מאד כמ"ש בזהר בענין ויברך יעקב את פרעה כו' ומבואר במ"א באריכות) ולנהר בכל מספר כך וכך ניצוצות כו' (וכן ליון ואדום עד גלות זה האחרון כמ"ש ויתהלכו מגוי אל גוי פי' ויתהלכו הניצוצות דתהו שבאים בגלגולים בגלות ישראל בין אוה"ע ומולידים בנים תחת כל שר ושר כו' מגוי אל גוי כו' לא הניח לעשקם כו' כי יבוררו הכל מהם ולא ידח ממנו נדח כו' וכמ"ש אשר שלט האדם באדם לרע לו כו' וכמו חיל בלע ויקיאנו כו', וזהו שא' צדקת פרזונו פזרונו צדקה עשה ה' עם ישראל שפזרן בגלות בין אומות העולם כו' וכמ"ש וזרעתי' [לי] בארץ,  ּ וכלום אדם זורע קב אלא להוציא כמה כורין כו', וזהו שארז"ל כדי להוסיף עליהם גרים כו' שהן ניצוצות דקדושה הנ"ל שיוצאים מכל שר ואומה בנפש הנולד מישראלכו' (וכמשי"ת בסמוך בפי' אז יאמרו בגוים כו') ובכאו"א לפי שיעור מהלכו והתחלקותו בארץ וד"ל (וכך הוא ממש בעולם העליון הרוחני כמו בג"ע דיצי' וג"ע דבריאה שהם ג"כ נהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד לד' נהרות כו' כנ"ל בג"ע הארץ דעשי', ויש לכל נהר שיעור מהלכו בארץ העליונה כו' רק ששם הוא בבחי' הרוחניות יותר ויורד ומשתלשל מעולם לעולם עד ד' נהרות הגשמיים כידוע ומבואר במ"א). אך הנה כל עיקר ענין ירידת והתלבשות הניצוצו' הנ"ל בד' נהרות היו לצורך עלי' דוקא כנ"ל, והיינו שיעלו ויבואו לבחי' ומדרגה עליונה ביותר מכמו שהי' תחלה במקורן קודם ירידתן למטה כו', והיינו ע"י שהם עולים אחר ירידתן מלמטה למעלה מתהום רבה שהוא מ"ש כל הנחלים הולכים אל הים ואל מקום שהנחלים הולכים שם הם שבים כו', דאחר המשכות ד' נהרות למטה בים האחרון חוזרים משם ללכת למקורם בנהר הראשון שיוצא מעדן (כמ"ש והנהר הד' הוא נהר פרת הוא דמעיקרא ולע"ל יעברו בנהר פרת כו' כמ"ש במ"א) ועולים משם בתוס' עילוי גדול הרבה יותר מכמו שהי' בתחלה בירידתן בנהר זה כו' משום דבחי' או"ח דמ"ת יעלו למעלה יותר וכמ"ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חציים אל הים הקדמוני שהוא מ"ע דמעל השמים שהוא בחי' התהו כו' [(וכמ"ש במ"א ע"פ לרוקע הארץ כו' )].
ויובן זה מענין התלבשות הנשמה בגוף כנ"ל שאע"פ שבירידה זו נחשך אורה ביותר כנ"ל, אבל הוא לצורך עלי' שתתעלה עי"ז דוקא למעלה ממקור חוצבה למעלה שהיתה קשורה ודבוקה שם כנ"ל, והוא [ע"י] ענין התשובה דוקא כידוע, והענין הוא לפי שהתשובה היא לאהפכא חשוכא לנהורא כו' שהוא מואס ברע שזהו מהפך לרע [עצמו] להיות טוב ע"י העלאות והתכללות דבחי' או"ח למעלה ממש, וכראב"ד שיצתה נשמתו בבכי' וכה"ג, שעי"ז יעלה לשרשו בבחי' אורות דתהו קודם השבירה שהוא בבחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה, ועולה עוד למעלה בעצמות א"ס ממש שכל או"ח חוזר לקדמותוממש כו', וזהו שארז"ל בז' דברים שקדמו לעולם וא' מהן התשובה כו', שמטעם זה בע"ת גדולים מצד"ג שאין יכולים לעמוד כלל במקום שבע"ת עומדים כו' וכמ"ש בזהר משום דבע"ת משכי[ן] לי' לקוב"ה בחילא יתיר פי' בכח רב ועצום מאד שאין זה בכח העלא[ת מ"ן] דאוי"ר ותומ"צ דצ"ג, וכמו שנתקנא רבי בבע"ת אמיתי זה דראב"ד ואמר יש קונה עולמו בשעה אחת כו', והיינו לפי שהעלאה דבע"ת הוא בבחי' עצמיות הנפש דבחי' יחידה עד כלותו ממש שלמעלה מהגבלת אורות בכלים כו', וזהו בחילא יתיר מכפי המדה דאו"כ והוא בבחי' אורות מקיפים דתהו שלמעלה מהגבלת אורות וכלים כו', וצ"ג הן מבחי' התיקון שהוא בחי' המשכות אורות בכלים דוקא ע"י תומ"צ שהן בחי' כלים מכלים שונים לבחי' גילוי אור הוי' ממש ונק' תורת הוי' מצות הוי' דרכי הוי' כידוע, אבל שורש העלאות דבע"ת הוא במקיפי' דבחי' התהו ששם האור בא בבחי' מול"מ כידוע, והענין הוא כמו ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים נוגע ואינו נוגע כו', לפי שאין גילוי אור המאציל עדיין בא בבחי' התיישבות אור בכלי ממש, אלא בבחי' צמצום והסתלקות בעצמותו עדיין, וזהו ענין מטי ומיד לא מטי שחוזר ומסתלק כענין זה דמרחפת נוגע ואינו נוגע כו' וכמ"ש בע"ח ומבואר במ"א, וזהו ענין ובחי' העלאה והסתלקות דבע"ת כו' שא"א לאור להתיישב בכלי כלל, וכמו אה"ר דבכל מאדך  ּ למעלה מהגבלת הכלי כו', וזהו פי' תשובה תשוב ה' למקורה ממש כמו והרוח תשוב אל האלקים כו' בבחי' או"ח שחוזר לקדמותו ממש שהוא עצמות א"ס ב"ה שלמעלה מהגבלת אורות בכלים, שהוא למעלה גם מבחי' קו"ח שנק' קו המדה למדוד או"כ כו', כי באתעדל"ת אתעדל"ע ג"כ באופן זה ממש, וע"כ זהו הטעם דכח אור דבע"ת מגיע למעלה מעלה מבחי' או"י דתו"מ דצ"ג כנ"ל וד"ל.
וזהו שא' דתשובה קדמה לעולם אפי' לעולם הנאצל כו' והוא בבחי' מטי ולא מטי הנ"ל, וע"כ א' בר"מ דגם משה זכה לתשובה רק קודם מותו דכתיב בג' ערי מקלט ושמתי לךמקום לך דוקא כו', והענין הוא דכל בחי' משה הוא להמשיך גילוי אור א"ס בתומ"צ ואוי"ר שזהו בחי' או"י דצ"ג, וגם שמשה הי' גדול מכל הצ"ג כמ"ש פא"פ אדבר בו כו' בכל ביתי נאמן כו', לא המשיך רק בבחי' גילוי אוא"ס בקו"ח כו' להביא התלבשות האורות בכלים באמצעות תומ"צ שהוא עיקר בחי' התיקון דשם מ"ה כו' כמ"ש מה שמו כו' ולא למעלה מזה כלל, רק קודם מותו שנתעלה נשמתו יותר זכה לתשובה שהוא בחי' או"ח לעצמות א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' הקו"ח כו' וד"ל. וזהו עיקר יתרון מעלת משיח על משה שהרי בז' [דברים] שקדמו לעולם הזכיר שמו של משיח כו' שהרי נאמר בו ישכיל עבדי כו' וגבה מאד למעלה מבחי' אדם דתומ"צ דמ"ה דמשה כו', והוא ע"י התשובה דוקא שאם ישראל עושים תשובה נגאלים כו', והיינו מ"ש בר"מ דמלכא משיחא אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא כו' (ודוקא לצ"ג שיהי' בע"ת כמו משה שהי' צ"ג וזכה לתשובה, אבל בע"ת לבד לא יעלו כ"כ למעלה כמ"ש במ"א בענין ראה ריח בני כריח שדה כו' שהי' יעקב צ"ג ונתלבש בב"ע להיות בע"ת כו' עי"ז הי' כריח שדה העליונה אשר ברכו ה' בבחי' התיקון דתו"מ, כי יש שורש לשם מ"ה דשם הוי' דתו"מ בעצמות א"ס ב"ה ממש שלמעלה גם מבחי' התהו שהוא הצמצום הראשון שנק' מקו"פ כו' וכמ"ש יעקב ואנכי איש חלק כו' וכמ"ש כי חלק ה' עמו כו', רק שעלי' שלהם הוא ע"י בירור דרפ"ח דתהו דוקא וד"ל).
[ו] ובכ"ז יובן מ"ש בשוב ה' כו' אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה שהן בנ"י בבחי' עלי' וגדלות שיתגדלו עד למעלה מעלה בעצמות א"ס כו', והטעם הוא כפי הנ"ל שניצוצות דתהו ירדו בד' נהרות להתברר בד' גליות במצרים כו' מפני שנפלו כ"כ להיות שרשית לד' מלכיות כו', אך הרי ירידה זו לצורך עלי' היא והוא ע"י התשובה שהיא בבחי' או"ח למעלה ממש (וכמו הד' נהרות שחוזרים ועולים מלמטה למעלה בבחי' או"ח שז"ש יצאו מים חיים כו' למעלה מעלה ממקורם כו'), וא"כ הרי מה שהגדיל ה' לעשות עם אלההניצוצות בהתלבשותם בכנס"י בכל דור ודור בהיותם בד' גליות כנ"ל לא הי' רק מן הגוים שהן הע' שרים שמקבלים מד' נהרות כנ"ל, ע"כ מאד יחרה לגוים בהיות [ש]יראו שמהם ועל ידם הי' כל יתרון האור [הרב ] הזה שהגדיל הוי' לעשות עם אלה כו' ועשו אותן ריקן מכל טוב דקדושה וכמו וינצלו כו' שעשאום כמצולה כו', וזהו שא' אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל כו' כי מהם דוקא נעשה כל הגדלה [ה]זאת כנ"ל ע"כ הם דוקא יאמרו זה ויתפלאו מאד  ּ ולא זולתם וד"ל.
ואחר כל הנ"ל יובן שרש ענין כללות האותות והמופתים שהיו במצרים כו', דהנה מבואר למעלה בענין ירידת [ו]התלבשות הניצוצות דתהו בד' נהרות דג"ע בד' גליות כדי להתברר ולהיות מזה יתרון אור גדול ורב מכמו שהי' תחלה כו' והוא ירידת התלבשות הנשמה בגוף שירידה זו לצורך עלי' דוקא כנ"ל. והנה ידוע שזהו עד"מ הפרי בקליפתה כמו האגוז שתחילת צמיחת הפרי מעורב בקליפתו בתכלית ומכוסה ונעלם בחי' הטוב דפרי ברע דקליפת האגוז ולא ניכר הפרי כלל עד שיוגמר גידולו אז יופרד הטוב דפרי מן הקליפה והקליפה הולך וקשה ונפרד בפ"ע והטוב דפרי נעשה נקי מכל פסולת דקליפה שלה בתכלית ויבא בפרי גילוי טוב טעמה בתכלית כאשר נגמר בישולה כל צרכה דוקא (וכמו הולד במעי אמו שמעורב בפסולת הדמים דשליא כו' ויוצא נקי בהולדו כו'), ואז צריך לשבור הקליפה כדי להוציא הפרי שהוא הטוב הגנוז בה ובלעדי השבירה א"א ליטול הפרי מתוכה וזה דוקא אחר גמר הפרי, אבל בתחילת צמיחתה הרי הפרי מעורב בקליפה כו'. וכך יובן הנמשל בהתלבשות בניצוצות הקדושה בד' נהרות בד' מלכיות הנ"ל וכמו התלבשות הנשמה בגוף כו' שמפני ירידת ונפילת האור למטה עד בחי' ק"נ דעשי' שהן ד' מלכיות כו' כדי להתברר כנ"ל הרי הי' תחלה מעורב הטוב ברע בתכלית והיינו מפני סיבת חטא עה"ד טו"ר כו' כנ"ל עד שלא ניכר הטוב ברע כלל כמשל צמיחת הפרי בתערובות עם קליפתו כנ"ל באגוז כדי שיבוררו בטוב, וכמו ירידת הנשמה האלקי' בחומר הגוף שמתערב טוב ברע והיו לאחדים ממש כו' וד"ל. אך ענין ירידה זאת הי' לצורך עלי' דוקא כנ"ל זהו לאחר שנשלם הבירור דניצוצות בק"נ שזהו כמו גמר הפרי בתוך קליפתו כנ"ל שנפרד בחי' הטוב מן הרע לגמרי, רק שם מכוסה ונעלם בקליפתו כמו פרי האגוז כשנגמר בישולו דוקא כנ"ל שאז צריכים לשבור הקליפה כדי שיתגלה הפרי כו', כך הוא ענין שבירת הקליפה לגמרי כדי להוציא בחי' הטוב דניצוצות הנ"ל שמכוסים ונעלמים שם כשנגמר ונשלם הבירור שלהם דוקא ולא קודם תשלום הבירור שעדיין מעורב הטוב ברע כו' וד"ל.[ז] וזהו שרש ענין האותות ומופתים שהיו במצרים שהוא לשבור לבחי' קליפה דשר של מצרים וכמ"ש ובכל אלקי מצרים כו' ואי' בזהר דתבר שלשליהון דלעילא כו' כדי להוציא לס"ר ניצוצות דקדושה שהן בנ"י יוצאי מצרים (ששרשם בניצוצות שנפלו בנהר נילוס כנ"ל) שהיו מכוסים ונעלמים בהם כו' והיו שולטים בהם בכל עבודה קשה בחומר ובלבנים כו', שהוא ענין אשר שלט האדם באדם לרע לו דוקא וכנ"ל בענין אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל הוי' לעשות עם אלה כו' וד"ל. וזהו [שא'] או הנסה [אלקי' ] לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי במסות [ובאותות] כו', פי' גוי מקרב גוי פרי מקליפתו שהרי היו משוקעים ונבלעים בנ' שע"ט דקליפת מצרים כו' וכתיב וינצלו את מצרים שעשאום כמצולה כו' שהעלו מהם כל בחי' הטוב דקדושה ונשארו ריקן מכל טוב העליון כו' וד"ל. וזה הי' ענין כללות אותות ומופתים שהוא רק לשבר כח הקליפה שבשר של מצרים שהוא מקבל מנהר נילוס כו', והוא היפך דרכי הטבע לשנות סדר ההשתלשלו' השפע שנמשך ע"י ד' נהרות הנ"ל, והוא ע"י שהי' המופת הראשון שנהפך היאור לדם דוקא שבזה נשבר כח ושרש יניקת פרעה בנהר נילוס למעלה במה שנהפך לדם כו' (אחר שעשה מופת בהפיכת המטה לנחש ומנחש למטה כו'), ועד"ז כל המסות ומופתים שהי' רק לשבור בחי'  ּ הע' שרים דקליפת מצרים כדי להוציא הטוב הגנוז בהם שהם הניצוצות הנ"ל וכמ"ש וינצלו כו' וד"ל (רק שהוצרך להיות תחלה עבודה קשה בחומר ובלבנים שזהו כדי שיוכלו לצאת מן הרע דנש"ט במה שצעקו בתשובה שלימה כו').
והנה האות הראשון הי' בהפיכת המטה לתנין, ויש להבין למה לתנין דוקא ולא לדבר אחר ולמטה משה דוקא, אך הנה האות הזה מורה על כללות ענין ירידת והתלבשות האורות עליונים בכלים מכלים שונים בריבוי הצמצומים וההעלמות העלם אחר העלם וירידה אחר ירידה כו' עד שבאו להתלבש בד' נהרות שיוצאים בבחי' פירוד מאלקות וכמ"ש ומשם יפרד כו' שהן ע' שרים דנוגה דעשי', שעכ"ז אינו בבחי' פירוד ממש מאלקות ח"ו אלא אדרבה עדיין כמו שהן למטה מטה אחוז וקשור הכל ביחוד עליון דעצמות א"ס ב"ה בלי שום פירוד ליש ודבר בפ"ע כלל וכלל ח"ו כי אין לך דבר חוץ ממנו ית' שהרי נאמר את זה לעו"ז עשה האלקים עד בחי' הצמצום ו[ה]הסתר היותר אחרון הכל עשה האלקים כו', וע"כ הגם שמאד רבו הצמצומים וההתלבשות עד החיצוני' דחיצוניות דנוגה כו' לא נפרדו מיחודו ית' כלל וכלל כו' וד"ל.[ח] וזהו ענין האות המורה על זה שהוא הפיכת המטה לתנין דוקא, דהנה ידוע בפי' מטה לשון הטי' כמו מטה כלפי חסד וכמו ענפי האילן כו' וכאשר כורתין אותו מן האילן הרי שרשו העב למעלה וראשו למטה הוא הנק' מטה שביד האדם ומשענת הילוכו כידוע (משא"כ שבט הוא הענף בעודו מחובר באילן שראשו למעלה, וע"כ נק' שבטי יעקב שפונים ועולים למעלה נופו בתר עיקרא כו') וענף קטן מן הגדול נק' שבט כמו כוכבא דשביט והוא נטי' פרטית יותר מן האילן כו'. וכך הוא למעלה בבחי' הטי' של אור ושפע האלקי' הבא ונמשך מלמעלה למטה בירידה והתלבשות אורות בכלים מכלים שונים נק' מטה והוא הנק' מטה האלקי' בכלל (וזהו בחי' מטה משה (בחי' יסוד אבא ) שכולל כל פרטי ההטיות שנוטה ונמשך השפע בכמה אופנים מדרגות שונות והוא ע"י בחי' הדעת שרש נשמת משה כנ"ל שנק' דעת נוטה לחו"ג בכמה אופנים שונים, כמ"ש ובדעת חדרים ימלאון כו', ויורד ומשתלשל מעילה לעילה בריבוי צמצומים והתלבשו' מאצי' לבי"ע עד שיבא האור והשפע האלקי' למטה מטה ביותר, והוא עד ע"ש דק"נ דעשי' שהן מקבלים מד' נהרות דג"ע דעשי' כנ"ל שהוא צמצום היותר אחרון כידוע וד"ל. וזהו ענין האות הזה שהראה להם משה שנהפך המטה שבידו לתנין, שבחי' מטה העליון דמשה איש האלקי' כנ"ל נהפך להיות בחי' צמצום והסתר שלו היותר אחרון שהוא התנין שהוא שרש שר של מצרים שמקבל מנהר נילוס כו' וכמ"ש התנים הגדול הרובץ בתוך יאוריו כו' שקליפת מצרים נק' תנים הגדול כמ"ש בזהר שהוא בבחי' פירוד גדול מאלקו' בחוצפא וגסות לומר לי יאורי כו', עכ"ז גם אז איננו בבחי' פירוד כלל וכלל מאלקות שהרי חזר ונהפך התנין למטה כמו שהוא בבחי' ביטול בתכלית בראשית המשכת והטיית אור השפע האלקי' בבחי' מטה משה כו', ונמצא אין כל הצמצומי' מסתירים כלל ויכול להיות בחי' ביטול בתכלית לאלקות גם בצמצום והסתר היותר אחרון כמו שהוא למעלהמעלה ממש, וע"כ נהפך תחלה המטה העליון לתנין  ּ ומתנין למטה להורות שאין בחי' הצמצום דתנין בבחי' פירוד כלל וכלל ע"כ המטה עצמו הוא התנין והתנין הוא המטה והכל א' ממש וכמ"ש אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי אין אלקים כו' וכתיב ראו כי אני אני הוא משום דקמי' כחשיכה כאורה כו' וכמ"ש בשמים ממעל ועל הארץ מתחת [בשניהם] אין עוד בשוה, וכן א' אם אסק שמים כו' אציעה שאול הנך כו' וכמו שדיבר עם הנחש כו', דגם חושך לא יחשיך כו' וד"ל.
[ט] וזהו ויאמר אליו ה מה זה בידך ויאמר מטה ויאמר השליכהו ארצה וישליכהו ארצה ויהי לנחש וינס משה מפניו, פי' צוה לו להשליך מטהו שהוא בחי' מקור הראשון להטות ההמשכות והשפעות להטות כלפי חסד ולהיות יורד האור ובא בהתלבשות שונות כנ"ל, וא' לו השליכהו ארצה להיות בבחי' ירידה וצמצום אחרון יותר, והוא עד ארץ העמים שמקבלים מד' נהרות שיוצאים חוץ לג"ע הארץ אחר הפסק דלהט החרב המתהפכת לשמור כו', וישליכהו ארצה ויהי לנחש שהוא בחי' קליפה דמצרים שנק' תנין הגדול כו', וינס משה מפניו להיות[ו] תכלית הגסות דקליפה הקשה כו', וחזר וציוה לו שיחזיק בזנבו כו' וזה להורות דגם צמצום האחרון יותר בטל ונכנע כ"כ עד שיוכל לעלות ולהיות בבחי' מטה משה ממש כמ"ש ויחזק כו' ויהי למטה בכפו (וזהו ענין גלות השכינה בע' שרים דכתי' קולה כנחש ילך כו', רישא שכיבת לעפרא וזנבא שליט כו' שמשפיע בבחי' אחוריים לע"ש דנוגה כו', וז"ש ויחזק בו ויהי למטה בכפו כו') לפי שהשבירה לא הי' רק במדות שמקבלים מחיצוניות הדעת שהוא מלך הא' בלע כו' כבלע את הקדש כו', אבל בפנימי' חכ' שהוא פנימי' הדעת דמשה לא הי' שבירה כלל וכמ"ש ימותו ולא בחכ' כו' וע"כ נהפך מנחש למטה להיותו מטה משה דוקא, וראי' מנחש הנחשת שעשה משה שכל הרואה אותו חילהיותו למעלה מן המות שנמשך ע"י הנחש כחטא עה"ד טו"ר כו'), (וכך הוא ענין האות השני במה שנעשה ידו מצורעת כשלג וישב ידו אל חיקו ויוציאה והנה שבה כבשרו, דידוע בבחי' צרעת שבנגעים שהוא שורש יניקת החיצונים להיות שם הסתלקות אור אבא שהוא החכ' דאדם וכמ"ש בתרגום צרעת סגירו דנהורא עילאה כו' כמ"ש במ"א באריכות, וציוה לו להשיב ידו לחיקו ויוציאה והנה שבה כבשרו להורות שגם הטמא טהור יהי' כמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד דלגבי פנימי' ח"ע ששם עצמו' אוא"ס ממש גם הנגע יהפך לענג כו' וכנ"ל וד"ל (ולהיות קליפה דנגע צרעת באדם קשה יותר מקליפה דנחש ונק' נגעי בנ"א, ע"כ א' ואם לא יאמינו לך לקול האות הראשון והאמינו לקול האות האחרון כו', ואם לא יאמינו בשני האותות האלה ולקחת ממימי היאור כו' שהוא אות גמור על ליקוי שרשי יניקות פרעה ומצרים מנהר נילוס שנהפך לדם ביבשת כו' ולא יתנשא לומר לי יאורי כו' וכנ"ל שבזה הי' כללות המופתים וד"ל.
[י] והנה בפ' וארא בשליחות ששלח ה' למשה ואהרן לפרעה אמר כי ידבר אליכם פרעה תנו לכם מופת ואמרת אל אהרן קח את מטך והשלך לפני פרעה יהי לתנין כו' עד ויבלע מטה אהרן את מטותם, ויש להבין בזה למה לא עשה אהרן גם זה שיהפך התנין למטה כמו שציוה למשה ויהי למטה בכפו, אשר ודאי החרטומים לא היו יכולים לעשות כן, וא"א לומר דלגבי ישראל הוצרך להראות להם האות שנהפך הנחש למטה  ּ להיות בלי פירוד כלל גם ברוב הצמצומים כנ"ל ולא לפרעה ומצרים, הנה לפרעה הי' צריך להראות ביותר שלא יהי' בבחי' פירוד מאלקות ולא יאמר לי יאורי כו'. אך באמת גם זה עשה אהרן לפני פרעה שנהפך התנין למטה שהרי א' ויבלע מטה אהרן את מטותם, דהיינו אחר שחזר ונעשה מטה כפרש"י, וא"כ גם החרטומים עשו כן שנהפך תנינים שלהם למטה כמ"ש ויבלע מטה אהרן את מטותם כו', אלאשלא נז' היפך התנין למטה במעשה דאהרן רק במעשה דמשה שהי' צריך לזה שיתחזק הדבר הזה ע"י משה עצמו דוקא, כי לכאורה לא הוצרך להראות אות זה למשה עצמו שהוא הי' מאמין לדבר ה' שדיבר אליו רק לחזק לב ישראל ע"י כו' כמ"ש וילך משה ואהרן ויאספו כו' ויעש האותות לעיני העם ויאמן העם כו' (ומטה אהרן זה הוא מטה האלקים דמשה כו'). והנה גם חרטומי מצרים יכלו לעשות כן להפוך המטה לנחש להיות כי ידעו בשרש [ו]מקור יניקתם באחוריים דשם אלקי', א[י]ך שיורד ונמשך בהשתלשלו' רבות וצמצומים גדולים עד שנהפך המטה לנחש דקליפה כו', ועכ"ז הראה להם משה עוד שאין גם בזה שנעשה תנינים שום פירוד מיחודו ית', והוא מה שבלע מטה אהרן את מטותם. כי הנה בחי' המטה שלהם ג"כ כמו שהן למעלה בשרש אחיזתם במקור ושרש שרשם בקדושה העליונה דבחי' אור החסד דשם הוי' דאצי' שמאיר עד צמצום האחרון דשם אלקי' במ"ח צירופי' האחרונים כו', גם שם נכללים ובטלים במציאותם ומתייחדים ממש בתוך מטה אהרן דוקא שהוא בחי' מטה האלקי' דמשה שהוא המקור הראשון הכללי לכל הטיות והמשכות דחסדים העליונים שמטה כלפי חסד כו' שעדיין הוא בבחי' יחוד האמיתי בעצמות אוא"ס ב"ה והוא בחי' נהר שיוצא מעדן שהוא גילוי בחי' רב חסד שבתענוג הנעלם כו' וד"ל. והוא הנק' מטה אהרן כאשר נמשך ויורד למטה להטות כלפי חסד שזהו שרש מדריגת אהרן, כידוע בענין ענני כבוד שהי' בזכות אהרן כו' וכמ"ש כי ענן ה' יומם כו' והוא מ"ש יומם יצוה ה' חסדו כמ"ש בזהר. וזהו ויבלע מטה אהרן את מטותם שבלע אותם וכללם בעצמות[ו] ממש ולא נמצאו במציאות שלהם כלל להורות שנתבטלו במציאות אל מקור הראשון שמטה כלפי חסד בקדושה, שמשם הולך ומשתלשל בבחי' מותרי החסדים גם למטות דמצרים כידוע וד"ל.
הערות
 ויאמר ה' אל משה מזה בידך: מאמר זה מיוסד על שני מאמרים דלהלן: חלק ראשון של המאמר [עד אמצע פ"ד — לקמן לט, ג] מיוסד על ד"ה שיר המעלות דש"פ וארא תקס"ה. המאמר דתקס"ה נמצא בג' נוסחאות א) הנחת כ"ק אדה"א [לא נדפסה לע"ע ונמצאת בבוך 2076 ע' סו]. ב) תו"א וישב כח, ג. ג) מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קפד [הנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז]. וראה גם ד"ה לה"ע החלומות באוה"ת מקץ כרך ו ע' 2200 וד"ה שיר המעלות בסה"מ תשכ"ז. וחלק השני [של המאמר] ד"ה ומעתה [לקמן פ"ד לט, ג] מיוסד על מאמר שנדפס לעיל לפני מאמר זה [שנאמר ג"כ בש"פ וארא תקס"ה]. וש"נ. ראה עוד ע"ד מאמר זה וזמן אמירתו להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 ויאמר ה' אל משה: שמות ד, ב [ושם: ויאמר אליו ה' — וכ"ה בגדהזחט. י: מחק התיבות אל משה. והוסיף תיבת אליו. ראה גם לקמן מב, ב.
 ויאמר השליכהו ארצה: שמות שם, ג.
 אני ישינה: שה"ש ה, ב.
 אני ישינה בגלותא: ראה זהר אמור צה, א. האזינו רפו, א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קנה. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קפט. וש"נ. לעיל כה, א. לקמן לט, א. פ' בשלח קפא, א. רלו, ד.
 בשוב ה' את שיבת ציון: תהלים קכו, א.
 שבות: ג: שיבת.
 השכל: ג: ניתוסף: כלל.
 שטות: תוקן ע"פ אבג. ובתו"ח: שמות.
 זה: ג: שהוא. ט: זהו.
 כח המדמה: ראה פ"א ופ"ח מח"פ להרמב"ם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' לד.
 החלומות. . הרהורי לבו: ראה ברכות נה, ב. לקמן פ' בא קלב, א. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' צד. מאמרז"ל ע' קלד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רמד. וש"נ. תו"ח ויחי רמח, ג.
 החלומות שוא ידברו: זכרי' י, ב [ושם: וחלמות השוא — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשג. וש"נ. דברים ח"א ע' לד. שעה"י קמ, א].
 לא יחלום פילא בקופא דמחטא: ברכות שם. ראה הנסמן בשעה"י קמ, א הערה 20.
 פתרון [גט: פותר(י)] חלומות. . במ"א: ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' תלא. תו"ח ויחי רמה, ג. שם רמב, ד ובהנסמן בהערה 1. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רמו. לקמן פ' ויקהל שצט, א. תא, ד.
 ביחו"ע ויחו"ת: זהר בהקדמה יב, א.
 באחד ואהבת: ואתחנן ו, ד. ה.
 שאין עוד מלבדו: ואתחנן ד, לה.
 וכולא קמי' כלא: ראה זהר בהקדמה יא, ב. ראשית חכמה (שער היראה) ש"א, פ"א (ז, רע"א). מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרנג.
 וכמאמר [בגז: וכמארז"ל] ישראל שבחו"ל: ע"ז ח, א. ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ר. וש"נ. לעיל ב, א. לקמן פ' וארא עג, ד. בשלח קלד, א. ויקהל תיד, ג.
 ואלקי' גימט' הטבע: ראה פרדס (שער הנתיבות) שי"ב, פ"ב. מצודת דוד לרדב"ז מצוה קפה (לה, ד) בשם מגדולי העבודה הזאת. . אמרו המגמטרים. של"ה (מס' פסחים מצה עשירה) קסג, סע"ג. דבש לפי — מהחיד"א — מערכת טבע אות א' בשם הראשונים. שהיחוה"א רפ"ו. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקעג. פירוש המלות צא, סע"ד.
 כחי ועוצם ידי: עקב ח, יז.
 לחצוב לו בורות נשברים: ע"פ ירמי' ב, יג.
 ע"ס: ט: ע"ש.
 אם ה'. . ועד מתי: מלכים-א יח, כא (בהיפך הסדר). ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שפ. שער האמונה פ, ב. תו"ח נח נח, ב.
 קצר המצע מהשתרע: ישעי' כח, כ. יומא ט, ב. ראה תו"ח ויחי רמ, ג. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קנז. וש"נ. לקמן פ' וארא עז, ד.
 נשמת אדם חלק אלוה: נסמן לקמן נא, ד.
 נר ה' נשמת אדם: משלי כ, כז. וראה תניא רפי"ט.
 לאמתו: ג: ניתוסף: הוא.
 באמת ויציב: ברכת אמת ויציב (שחרית). ראה לקמן פ' תצוה שעט, ג. וש"נ.
 דסתרי: ד: ניתוסף: אהדדי.
 ומדות: בדהזחט: במדות.
 (וכנ"ל: גם בהכת"י חסר סיום החצע"ג.
 שבשינה עולים אידים: ראה גם בענין אידים מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' ריב וע' רלא ואילך. תו"ח ח"ש קכה, ב. פירוש המלות נה, ג. נו, ג. אמרי בינה קט, ב. קל, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' לד. הנחות תקע"ז ע' קצא. סה"מ תרע"ח ע' קלא.
 ויודעי': אבגה: להגיד.
 ביד הנביאים אדמה: נסמן לקמן פ' בא צט, ב הערה 136.
 וארא בחלום: ויצא לא, י.
 בחלום אדבר בו: בהעלותך יב, ו.
 והוא. . (וכמ"ש: בגדה: (והוא. . אגדה: וכמ"ש.
 דהחלום. . הנבואה: ראה זהר ויצא קמט, א. ס"ת שם. וישב קפג, א. קצא, ב. ויחי רלח, א. ברכות נז, ב.
 גופם: א: הגוף. גד: הגוף ממש.
 כשיהי': אבד: כי הי'.
 השלך על ה' יהבך: תהלים נה, כג.
 וברכך. . אשר תעשה: פ' ראה טו, יח [ושם ה"א]. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרנו. לעיל ב, א. לקמן פ' ויקהל תיד, ב.
 גם: בגדז: ליתא.
 לאהבה. . ובכל נפשכם: עקב יא, יג [בדילוג].
 ואספת דגנך: עקב שם, יד.
 כולם ידעו אותי מקטנם: ירמי' לא, לג [ושם: למקטנם — ראה לקמן פ' בשלח קצד, ב. רכד, ב. רלב, ג. תצוה של, ד. ויקהל שצט, ב. שער האמונה לד, א ובהערה 19]. ראה גם שער האמונה צג, א.
 וידע כל פעול: תפלת העמידה לר"ה.
 וכוזב: אגז: כוזב.
 קיסטא דחיותא: ראה זהר לך פג, א. לקו"ת אמור לא, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 שהשכל: אגז: שהכל.
 דתלת כלול גו תלת: ראה זהר (תוספתא) בשלח נ, סע"א. ע"ח שער הכללים פ"ג. הנסמן בשעה"י קל, ב הערה 18.
 במ"א. . שיש יתרון מעלה: ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' תיד. לעיל כה, א. לא, ד. לקמן שכ, א. שצט, ד. תא, א.
 תינוק בבטן אמו: ראה נדה ל, ב. לקמן פ' בשלח קפ, ג. וש"נ.
 מי יתנני כירחי קדם: איוב כט, ב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעו. וש"נ.
 העיגול שאין בו מעלה ומטה: ראה לקמן פ' בא קטו, א. יתרו רנג, ב. פקודי תמט, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שכד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תמז. וש"נ. שער האמונה יג, ב ובהערה 25.
 ותחלימני ותחייני: ישעי' לח, טז [ושם: — והחייני — ראה לקמן פ' ויקהל תא, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קסח. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קה. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' רמד. וש"נ].
 לחוני המעגל שישן ע' שנה: תענית כג, א. ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קי. וש"נ.
 גלות בבל ע' שנה: ירמי' כט, י. מגילה יא, ב ואילך.
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו.
 טרף רפ"ח: ראה פע"ח (שער ק"ש שעהמ"ט) שט"ז, פ"ה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקלא. מאמרי אדה"א בראשית ע' קמו. וש"נ.
 הגלות שנק' לילה: ראה זהר אחרי סז, ריש ע"ב. סה"מ מלוקט ח"ב ע' רסו הערה 16.
 בע"ש: נסמן לעיל פ' שמות לז, ג הערה 52.
 אדם העליון שעל הכסא: ראה יחזקאל א, כו.
 שאין לו גוף: ע"ד פיוט יגדל.
 דברה תורה כלשון בנ"א: ברכות לא, ב. וראה תו"ח וירא צח, ב [וכן צ"ל במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' לה].
 עורה למה תישן: תהלים מד, כד.
 ויקץ כישן ה': תהלים עח, סה.
 תרדמה שנפלה על אדה"ר: בראשית ב, כא.
 דורמיטא: לשון הזהר ויגש רז, ב. ראה גם תו"ח ויחי רמג, ד. שעה"י קמ, ב ובהנסמן במ"מ להנ"ל. לקמן פ' בשלח קפא, א.
 אלכה ואשובה אל מקומי: הושע ה, טו [ושם: אלך אשובה — ראה פסדר"כ (באבער) פי"ג (דברי ירמי' ע' קטו). לעיל א, ג. לקמן פ' וארא סד, ב. בשלח קעט, ג. קפא, א. ד. תצוה שנא, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשסד. וש"נ. שע"ת עב, ג ובהנסמן במ"מ לשם].
 דקוב"ה בגלותא. . לעילא: ראה זהר ויגש רי, א. ויקרא כ, ב. ש"א נא, ב. תו"ח לך צה, א ובהערה 2. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ג. וש"נ. לעיל א, ד. לא, ד. לקמן פ' וארא סג, ד. בשלח קעט, ג. רה, ג.
 וכי יש שינה: סוטה מח, א.
 עינא פקיחא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, סע"ב ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' תג.
 לא ינום ולא יישן: תהלים קכא, ד.
 הישן שאינו מרגיש בזבוב: ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' ע. פיה"מ נו, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקעב. וש"נ.
 אלביש שמים קדרות: ישעי' נ, ג. ראה גם לקמן פ' בשלח קלה, ב.
 שמים: תוקן ע"פ גט. ובתו"ח המים.
 למטה: ג: ניתוסף: מטה.
 ולא יכנף: ישעי' ל, כ.
 ביום ההוא יהי': זכרי' יד, ט.
 לע"ל יוציא חמה מנרתקה: ראה ע"ז ג, סע"ב. תו"ח בראשית לה, א ובהערה 12. לקמן פ' וארא סא, ד. בשלח קפט, א. יתרו ערב, ג. תצוה שכח, ג. פקודי תנה, ב.
 ונגלה כבוד הוי': ישעי' מ, ה.
 יתרון האור מן החשך: קהלת ב, יג.
 יוסף. . מלך הח': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפו. וש"נ. שעה"י קמ, ב. תו"ח וישלח קפח, ד ובהערה 40. תורת לוי יצחק תענית ע' יא.
 מלך הח' מלך הדר: ראה וישלח לו, לב-לט.
 הדר. . המקור לבחי' התיקון: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תפב. וש"נ. שם ע' א'שפו.
 החלומות: ג: הצירופים.
 חלומות שהולך אחר הפה: ברכות נה, א.
 עליונים שבגלות: ג: העליונים שהן בלבוש שק שבגלות.
 פותר. . אותיות תופר: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ס"ע רמו. שעה"י קמ, סע"ב.
 בן פורת יוסף: ויחי מט, כב.
 זה: ג: ניתוסף: שנק' גלות.
 יוסף. . מלך המשיח: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שמה. תו"ח מקץ ריז, ב. רכח, ריש ע"ג. לקמן פ' ויקהל שצט, א. תג, א.
 יוסף. . נשמת נדב ואביהו: ראה לקו"ת להאריז"ל פ' וארא עה"פ (ו, כה) ואלעזר. מכתב י"א ניסן תש"כ נדפס באג"ק חי"ט ע' רסא. מאמרים שנסמנו בריש המאמר.
 אהרן: בהמאמרים שם לא הובאה תיבה זו.
 ורוח נדיבה תסמכני: תהלים נא, יד. לקו"ת הנ"ל.
 ורוח הטומאה: זכרי' יג, ב [ושם: ואת רוח. ראה גם לקמן פ' וארא עד, א].
 ומעתה: מכאן מיוסד על המאמר שנדפס לפנ"ז. וראה הנסמן בריש המאמר שם.
 אז יאמרו בגוים: תהלים קכו, ב.
 וינצלו. . כמצולה: נסמן לעיל לו, ג.
 ואח"כ יצאו ברכוש גדול: לך טו, יד.
 התהו. . התיקון: ראה תו"א בשלח סה, ד. לקו"ת אמור לז, ד. וש"נ.
 ד' נהרות. . פישון: בראשית ב, י. יא.
 פישון. . נילוס: נסמן לעיל לו, ד הערה 22.
 נילוס. . דתהו: ראה גם לקמן מ, ב ואילך. פ' בא קטו, ב. לעיל לה, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' עב. וש"נ. בראשית ע' רצט. וש"נ.
 רבות: ג: גבוהות.
 השאילום כלי כסף: בא יב, לה. לו.
 שהנשמה. . גבוה. . המלאכים: ראה אגה"ת פ"ד. שע"ת כח, א. צב, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' קיב. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קכ. וש"נ. לקמן פ' וארא עו, א. משפטים רפג, ב ואילך. רעח, א.
 נפש כי תחטא: ויקרא ד, ב.
 בוידוי דק"ש שעל המטה: סידור האריז"ל ואדה"ז במקומו.
 החטאים: גט: החטא.
 מאיגרא רמה: נסמן לעיל ד, ג.
 שם ס"ג דתהו: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"א. תו"ח בראשית ט, א ובהערה 2.
 דתהו. . אור תקיף: ראה ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"א. תו"ח שם ובהערה 6.
 דתיקון שם מ"ה: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"א ואילך.
 מצד"ג: ב: מצד"ג). אבל לא העתיק התיבות ”כמשי"ת בסמוך". וכנצ"ל: (כמשי"ת בסמוך).
 במלאכים כשנפלו למטה בנפילים: בראשית ו, ד. ראה יל"ש בראשית רמז מד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשס ובהנסמן במ"מ לשם.
 ריח בני כריח שדה: תולדות כז, כז. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קעט ואילך.
 (וכמ"ש. . כו'): ב: ליתא. בכמה כת"י: וכמ"ש. . כו'.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתסד. וש"נ. תו"ח לך פא, ב. לקמן פ' בשלח קמא, א.
 בעדן. . עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 בינה שנק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 שהנשמות נהנין מזיו: ראה ברכות יז, א.
 אז תתענג על ה': ישעי' נח, יד.
 נהר. . ההמשכה: ראה גם לעיל לו, ג.
 [ו]משם יפרד. . ראשים: המשך הכתוב ונהר יוצא מעדן. ראה לעיל לה, ב. לו, ג. תו"ח וישב רח, א ואילך.
 נהרא נהרא ופשטי': חולין יח, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשח. הנחות תקע"ז ע' עז וע' פה.
 ארץ מגדלת חכמים: כ"ה בכ"מ — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרלד. וש"נ. שעה"י קמו, א. שע"ת כ, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 וצו"ד: וצומח ודומם.
 וכמ"ש במ"א: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשח ואילך. בהנסמן בהערה 129.
 הוא הסובב. . הזהב: בראשית ב, יא [בדילוג].
 ואבן הבדולח: בראשית שם, יב [ושם: שם הבדלח ואבן השהם].
 ויפח באפיו נשמת חיים: בראשית ב, ז.
 נשמתא דפרחא מחיי העולמים: ראה זהר תרומה קלח, א. לקמן פ' בשלח קנט, ב. ויקהל תא, רע"א.
 בע"ח שהי' ראשו בבריאה: ראה ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש א' (מ"ק השני). ספר הגלגולים פי"ח. מאמרי אדה"א בראשית ע' עב. וש"נ. שע"ת קמה, א ובהערה 12. לקמן פ' בשלח קפ, ג. תרומה שיד, ב.
 ועקבו מכהה גלגל חמה: ראה ויק"ר פ"כ, ב. זהר (רע"מ) קדושים פג, ריש ע"ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפו. וש"נ. שער האמונה ק, ב. תו"ח בראשית לב, סע"א ואילך ובהערה 15.
 כשחטא בעה"ד נתערב טו"ר: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תדש. דברים ח"א ע' סב. קונטרסים ע' תח ובהנסמן בהנ"ל. לעיל ב, ג. לקמן פ' משפטים רפד, ד. שב, ד.
 כחנוך: ב: נח.
 והוא: ב: והן.
 ודור הפלגה. . נילוס. . יוצאי מצרים: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"א. לקמן פ' וארא פו, ג בשם הלק"ת. בשלח קלג, ג. רלא, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' עג. שמות ח"א ע' כה ובהנסמן בהנ"ל.
 ה' פעמים: ב: שם.
 יוצאי מצרים שהיו ה' פעמים ס"ר: ראה מכילתא בשלח יג, יח. ביאוה"ז ויגש קלו, ב.
 אל תירא מרדה מצריימה: ויגש מו, ג. ראה ביאוה"ז שם. לקמן פ' בשלח קלג, ג. אוה"ת ויגש כרך ו ע' תתשיא.
 בד' מלכיות מצרים: ראה לקו"ש וארא (כרך טז) ע' 91.
 בד' מלכיות. . בד' נהרות: ראה ב"ר פט"ז, ד. יל"ש בראשית ב, יד (רמז כב) ושם: מלכיות.
 וישב ישראל: ויגש מז, כז.
 ויברך יעקב את פרעה: ויגש מו, ז. זהר ויגש ריא, ב. ראה ביאוה"ז שם קלו, א ואילך.
 בכל: אד: בבל.
 האחרון: אוצ"ל: האחרון).
 ויתהלכו מגוי אל גוי: תהלים קה, יג. דהי"א טז, כ. ראה גם לקמן פ' בשלח קלג, ג. רלב, ב. תו"ח מקץ רטו, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסא. בראשית ע' קסו.
 לא הניח לעשקם: תהלים שם, יד. דהי"א שם, כא [בדילוג — ראה גם לקמן פ' בשלח קלד, א].
 ולא ידח ממנו נדח: ע"פ שמואל-ב יד, יד.
 אשר שלט האדם באדם: נסמן לעיל ל, ד.
 חיל בלע ויקיאנו: איוב כ, טו. ראה סידור סדר סעודת שבת רג, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקכא. וש"נ. שע"ת נא, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 צדקת פרזונו: ס' שופטים ה, יא. ראה פסחים פז, ב. לקמן פ' בשלח רלב, ב.
 פרזונו פזרונו: ראה פסחים שם. וראה ג"כ שע"ת פ, ד ובהנסמן במ"מ לשם.
 וזרעתי' [לי] בארץ: הושע ב, כה.
 וכלום אדם זורע קב: ראה פסחים שם. לקמן פ' בשלח קלג, ג. רלא, ב. משפטים רצו, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקו. ח"ד ע' א'תלד. ובהנסמן בהנ"ל.
 כדי להוסיף עליהם גרים: פסחים שם. ראה גם לקמן פ' בשלח קלג, ג. רלב, ב. תו"א ו, א. יא, ב. קיז, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תכב. וש"נ. שע"ת קמב, רע"ד. תו"ח נח נח, ב. ח"ש קכא, ג ובהערה 32.
 וג"ע דבריאה: ראה תניא פל"ט. לקו"ת נצבים מט, ג. לקמן רט, א.
 כל הנחלים. . ואל. . שבים: קהלת א, ז [בדילוג. ושם: אל].
 והנהר הד' הוא נהר פרת: בראשית ב, ז [ותיבת נהר ליתא שם. וכ"ה בכת"י: בהזי — אבל בהוספת תיבת נהר הובא גם במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קנח].
 הוא דמעיקרא: בכורות נה, ב.
 ולע"ל יעברו בנהר פרת: ראה ישעי' יא, טו ובמפרשים שם. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכ. דברים ח"א ע' טו ואילך (ובהנסמן שם). שער האמונה פג, סע"א ואילך ובהערה 3. שם צה, ב ואילך. לעיל א, ב, כג, א. לקמן פ' בא קי, א. בשלח קמט, ב. קעח, א. קפה, ג. רכד, ג. רל, ד. תצוה שכד, ד. ויקהל תט, ב. תי, ד.
 משם. . דמ"ת: גהוז: לשם. . הזי: דמ"ח.
 ביום ההוא יצאו מים חיים: זכרי' יד, ח.
 לרוקע הארץ: תהלים קלו, ו. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקלד.
 כו': י: עה"מ ( על המים). חט: כל החצאי עיגול ליתא.
 שזהו: ג: שבזה. ט: שזה.
 וכראב"ד שיצתה נשמתו בבכי': ע"ז יז, א. ראה סה"מ תרמ"ו ע' יט.
 ס"ג שלמעלה משם מ"ה: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ה (הערה ד"ה שם).
 שכל או"ח חוזר לקדמותו: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תנג ”לכלל המונח בס' קבלה ובס' חקירה". תו"ח נח ס, ב ובהערה 22. 23. שע"ת קכט, א. שה"א כט, א. נז, ב לקמן פ' בשלח קנג, א. קעז, א. רכ, ג.
 בז' דברים שקדמו לעולם: ראה פסחים נד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קסד. וש"נ.
 בע"ת גדולים מצ"ג: ראה ברכות לד, ב. לקו"ש נצבים (כרך יד) ע' 361 וע' 363. לקמן פ' בשלח קס, ב. שע"ת כט, ד. תו"ח בראשית ו, ד הערה 32.
 דבע"ת. . בחילא יתיר: נסמן לעיל לז, א הערה 27.
 יש קונה עולמו: ע"ז יז, א. ראה לקמן פ' בשלח קס, ב.
 תורת הוי': בא יג, ט.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 דרכי הוי': שמואל-ב כב, כב. הושע יד, י. תהלים יח, כב.
 במקיפי'. . מול"מ: ראה גם לקמן מו, א ובהנסמן לשם.
 מול"מ: ראה זהר בראשית טז, ב. נח סה, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רפ. וש"נ. קונטרסים ע' רפו.
 ורוח אלקים מרחפת: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. רש"י האזינו לב, יא.
 וכמ"ש בע"ח: ראה שם (שער מטי ולא מטי) ש"ז, פ"א. וראה גם בהנסמן לעיל הערה 182. תו"ח נח נז, ב.
 אה"ר דבכל מאדך: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קצה. דר"מ קס, ב. תו"א מקץ לט, ג. לקו"ת שלח מב, ג.
 תשובה תשוב ה': ראה זהר (רע"מ) נשא קכב, א.
 והרוח תשוב אל האלקים: קהלת יב, ז.
 קו"ח שנק' קו המדה: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסט. ש"א מט, ב. שער האמונה עג, ב ואילך ובהערה 25. לעיל כט, א. לקמן פ' בשלח קנה, ב. קסה, א. קצב, ד.
 באתעדל"ת אתעדל"ע: ראה זהר לך פח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קצח. וש"נ. נ"ך ע' לה. וש"נ. קונטרסים ע' תקעב. לקמן פ' בא צד, ב. תרומה שיב, א.
 דכח: גו: דבחי'.
 אור: גוזחי: או"ח.
 משה זכה לתשובה: נסמן לעיל לז, א.
 ושמתי לך מקום: משפטים כא, יג.
 פא"פ. . בכל ביתי נאמן: בהעלותך יב, ח. ז.
 מה שמו: שמות ג, יג. משלי ל, ד.
 ישכיל. . וגבה מאד: ישעי' נב, יג. ראה גם שה"א פט, א. וראה גם בהנסמן לשם.
 שאם ישראל עושים תשובה נגאלים: נסמן לעיל לז, א הערה 37.
 לאתבא צדיקייא בתיובתא: ראה זהר (רע"מ) בהעלותך קנג, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רפא. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' צה. שע"ת פד, א. ש"א לח, ב. תו"ח בראשית ז, א ובהערה 34. לקמן מד, ב. פ' וארא סה, ד. בשלח (קסא, א). קעז, ב. תצוה שכד, ד. שדמ, א (כר"מ). פלח הרמון בשלח ע' שיב בשם רז"ל.
 בענין ראה ריח בני: מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' לח ואילך. תו"א תולדות כ, ג.
 בב"ע: גט: בבגדי עשו.
 הצמצום הראשון שנק' מקו"פ: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב.
 ואנכי איש חלק. . כי חלק ה' עמו: תולדות כז, יא. האזינו לב, ט. ראה גם תו"ח וישלח קפא, ב ובהערה 32 לקמן פ' תצוה שכד, ג.
 שרשית: גה: שרשים. ט: שרשי'.
 הרב: כ"ה בהזי. ג: הרם.
 ובכל אלקי מצרים: בא יב, יב.
 דתבר שלשליהון דלעילא: ראה זהר בא לז, ב. מ, א. בשלח מט, א.
 בכל עבודה קשה בחומר ובלבנים: שמות א, יד.
 או הנסה [אלקי']: ואתחנן ד, לד [ושם: באותות].
 היו: י: ישראל. גז: ניתוסף: ישראל.
 בנ' שע"ט: ראה ז"ח יתרו לא, א. לעיל יז, ד. לקמן פ' וארא סג, ד. בשלח קצא, ב. משפטים רפט, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רסב. וש"נ. שה"א יג, ב ובהערה 23.
 שנהפך היאור לדם: וארא ז, כ.
 מופת בהפיכת המטה לנחש: וארא ז, ב ואילך.
 האות: אבל לעיל בשו"ה למעלה: מופת. וראה גם לעיל לז, ב ובהערה 50.
 ולמטה משה: גזי: ולמה (ל)מטה. וראה גם לקמן מב, ב שו"ה בחכ' — מטה משה.
 ומשם יפרד: בראשית ב, י.
 את זה לעו"ז: קהלת ז, יד.
 מטה לשון הטי': נסמן לקמן פ' בשלח קמז, ב.
 מטה כלפי חסד: ר"ה יז, א.
 ומשענת: גהי: למשענת.
 שבטי יעקב: ישעי' מט, ו.
 נופו בתר עיקרא: שבת ד, ב. ח, א. ב"מ קיח, ב.
 כוכבא דשביט: ברכות נח, ב.
 מטה האלקי': שמות ד, כ.
 (וזהו: גהזחטי: וזהו.
 מטה משה. . יסוד אבא: ראה ע"ח (שער הארות המוחין זו"ן) של"ב, פ"ב. מאו"א מערכת מטה סס"ד.
 הדעת שרש נשמת משה: נסמן לקמן פ' וארא פה, ד.
 כנ"ל: לע"ע לא נתברר לאיזה מאמר כוונתו. ולהעיר שענין זה נמצא במאמרי אדה"א בראשית ע' קצח. ושם בריש המאמר [ע' קצה] נרשם: פ' וארא [וירא ] תקפ"ב. ולהעיר מלעיל לה, ב הערה 406.
 דעת נוטה: ראה גם לקמן פ' וארא פה, ד. בא פט, א. בשלח ר, סע"א ואילך. ריט, ד. משפטים רפג, ד. תצוה שנד, א. שעו, ב. ויקהל תלז, ג. תו"ח וירא קי, ג ואילך. שה"א פב, ב.
 ובדעת חדרים ימלאון: משלי כד, ד [ושם: ימלאו — ראה לקמן נז, ד. שנד, ב. שסא, ב [ושם נדפס מגוכתי"ק]. שעז, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ג. שמות ח"ב ע' תרנז. דברים ח"ד ע' א'רמב. הנחות תקע"ז ע' שנה ובהנסמן בהנ"ל. שע"ת טו, ב].
 דמשה איש האלקי': ברכה לג, א.
 התנים הגדול: יחזקאל כט, ג.
 כמ"ש בזהר: ראה שם בא לד, א.
 לי יאורי: המשך הכתוב התנים הגדול.
 אני ראשון: ישעי' מד, ו.
 ראו כי אני: האזינו לב, לט [בדילוג].
 בשמים ממעל: ואתחנן ד, לט.
 אם אסק שמים: תהלים שם, ח [ושם: ואציעה].
 שדיבר עם הנחש: בראשית ג, יד.
 כחשיכה כאורה. . דגם חושך: תהלים קלט, יב.
 דלהט החרב המתהפכת לשמור: בראשית שם, כד.
 ויחזק. . בכפו: שמות ד, ד.
 קולה כנחש ילך: ירמי' מו, כב.
 רישא שכיבת לעפרא: ראה זהר במדבר קיט, ב. ע"ח (שער מיעוט הירח) של"ו, פ"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' יד.
 כו') לפי: גז: כו') (לפי. ט: כו' לפי.
 שהשבירה. . במדות: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ח. וש"נ.
 הדעת. . בלע: וישלח לו, לב. ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"ד. (שער שביה"כ) ש"ט, פ"א. ביאוה"ז פינחס קטז, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקנא. תקס"ז ע' לג. ע' נט. ע' עו. תו"א (תצוה) קי, ד. (מג"א) קיח, ג. לקו"ת ויקרא ג, ד. במדבר י, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרמג. וש"נ. שמות ח"ב ע' תצו. וש"נ. קונטרסים ע' שפז. לקמן פ' יתרו ער, ד. תצוה שסה, א. שעח, ג. סה"מ עזר"ת ע' פט.
 בלע. . כבלע את הקודש: במדבר ד, כ. ראה גם מאמרי אדה"א דברים שם. וש"נ. קונטרסים שם. לקמן פ' יתרו ער, ד. תצוה שעח, ג. אבל בתו"א שם (קי, ד) ע"ד ותבלענה שבע פרות הרעות. עיי"ש. ראה גם ילקוט ראובני וישלח קרוב לסופו (קמד, א ואילך) ד"ה הספירה ראשונה. וראה גם ביאוה"ז להצ"צ אמור כרך ב ע' תתקנ. ד"ה וספרתם תרי"ט, יודפס בעז"ה בפלח הרמון ויקרא.
 ימותו ולא בחכ': איוב ד, כא. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ט' וע' רצט. לקמן פ' ויקהל תכא, ג הערה 1209.
 מנחש הנחשת. . חי: חוקת כא, ט.
 ידו מצורעת כשלג: שמות ד, ו. ראה גם לעיל כ, סע"ב ואילך.
 וישב ידו. . כבשרו: שם ד, ז [בדילוג].
 בתרגום צרעת סגירו: ראה ת"א תזריע יג, ג.
 צרעת סגירו דנהורא עילאה: ראה זהר תזריע מט, ב. ביאוה"ז תזריע עב, א. עג, ב. ע"ח (שער לאה ורחל) של"ח, פ"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תכג ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנג וע' תעג ואילך.
 מי יתן טהור מטמא: איוב יד, ד. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' פט.
 הנגע יהפך לענג: נסמן לעיל כ, ג הערה 840.
 וד"ל (ולהיות: בג: וד"ל) ולהיות כי. דהז: וד"ל) (ולהיות כי.
 נגעי בנ"א: שמואל-ב ז, יד. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקלט. וש"נ.
 ואם לא יאמינו לך [דזי: ניתוסף: כו']: שמות ד, ח [ושם: והי' אם. בדילוג].
 כו': כ"ה גם בהכת"י.
 ואם לא יאמינו: שמות שם, ט [ושם: והי' אם. . לשני (וכ"ה באו). בדילוג].
 כי ידבר אליכם פרעה: וארא ז, ט [בדילוג].
 ויבלע מטה אהרן: שם ז, יב.
 הנה: גהזי: אדרבא.
 כפרש"י: עה"פ. ובשבת צז, א ד"ה נס. וראה לקו"ש וארא (כרך כו) ע' 49 ואילך.
 וילך משה. . ויעש. . ויאמן העם: שמות ד, כט. ל. לא.
 ומטה אהרן זה. . דמשה: ראה ראב"ע וארא ז, ט. זהר וארא כח, ב. שיחת ש"פ וארא תשל"ד. לקו"ש וארא הנ"ל ע' 53 בהערה 38.
 מטה האלקים דמשה: ראה זהר בשלח מח, א. שם תוספות ערב, א. ז"ח (מדהנ"ע) ל, ג. תנחומא שמות כג.
 ג"כ: גט: גם.
 במ"ח צירופי' האחרונים: נסמן לעיל ל, ב.
 חסד. . אהרן: נסמן לעיל לז, ג.
 ענני כבוד שהי' בזכות אהרן: תענית ט, א. ראה סידור שער הסוכות רנז, א. רנח, ב ואילך.
 כי ענן ה' יומם: פקודי מ, לח [בדילוג]. ובזהר (שבהערה הבאה] כי ענן ה' עליהם יומם. וראה בשולי הגליון בזהר שם. אבד: בענן ה' יומם.
 יומם יצוה ה' חסדו: תהלים מב, ט. ראה זהר אמור קג, א. ב.
פרשת שמות · ויאמר גו' לא איש דברים וגו' מי שם פה
ב"ה פ' שמות 
תורה שאמר אדמו"ר שליט"א בק"ק באברוסק
שנת תקפ"ב לפ"ק ר"ח טבת
 ּויאמר משה אל ה' כו' לא איש דברים אנכי גם מתמול גם משלשום גם מאז דברך כו' כי כבד פה וכבד לשון אנכי ויאמר ה' אל משה מי שם פה לאדם כו' עד אנכי אהי' עם פיך כו', הנה יש להקדים בשרש נשמת משה שהי' מבחי' מ"ע דח"ע כמ"ש כי מן המים משיתיהו כידוע, והוא מ"ש ונחנו מה בחי' מ"ה העליון דוקא, ולזה אמר לא איש דברים אנכי גם מתמול גם משלשום כו' (וכפרש"י מתמול שלשום מאז דברך הרי ג' ימים, וג' פעמים גם ג' ריבויים הרי ו' ימים, והוא עמד ביום הז' כשאמר לו ה' שילך ואמר לו לא איש דברים כו' שלח נא כו' שכל הז' ימים הי' מפתה למשה עד שחרה כו' וקיבל עליו עכ"ל), ואינו מובן לפ"ז מ"ש לא איש דברים גם מתמול כו' הרי לא הי' איש דברים גם קודם שדיבר עמדו הרבה, והנה איתא בס' התמונה שיש שבעה שמיטות ושמיטה הראשונה היתה של מדת החסד והי' בה ו' אלפי שנה ואלף הז' קודם שבא שמיטה שני' שהוא העולם שאנו בו שהוא שמיטה דוא"ש ואלף הז' הכל בבחי' מדת הדין והפחד מימות אדם הראשון עד אלף הז' (וכמו בעולם שאנו בו יש ג' מדרגות [בכלל] ג"ע התחתון וגעה"ע ועוה"ב, כך הי' ג' מדרגות הללו בשמיטה שקדמה שהיא למעלה הרבה משמיטה זו שלנו עד שבחי' געה"ת דשם הוא למעלה מעוה"ב של שמיטה זו כו', וא"כ בשמיטה שאחר זו ירד עוד למטה כו', ובמ"א מבואר להיפך בז' השמיטות שיהי' עלי' אחר עלי' במעלת ומדריגת דעונג העליון עד שבעוה"ב שלנו יהי' רק געה"ע בשמיטה שאחריה). ולזאת אנו מוצאים שיש בזה העולם שאנו בו שינוים ותמורות הרבה בבחי' עליות וירידות שונות ולא עמד אפי' זמן א' בבחי' החסד והטוב מימי אדה"ר עד אלף הז',שהרי מיד שחטא אדה"ר בעה"ד גורש מג"ע ונתקללה האדמה בעבורו כמ"ש קוץ ודרדר כו' ואח"ז בימי אנוש הוחל לקרוא בשם ה' כו' עד חנוך שהי' עליות העולמות על ידו כמ"ש ויתהלך חנוך את האלקים כו' (כמשי"ת בסמוך), וכן הי' ירידה עוד בדור המבול שרבה רעת האדם והי' עלי' ע"י נח ובניו כו' וחזר להיות ירידה ע"י דור הפלגה כו' עד אברהם שהי' עליות כל העולמות ע"י וחזר וירד בימי ישמעאל ועשו עד יעקב ובניו ירדו ג"כ מצרים וגלה שכינה עמו עד מ"ת שהי' עלי' גדולה ע"י משה וחזרו לירד בחטא העגל ובחטא מרגלים עד לוחות האחרונות שהי' עלי' קצת כו', וכן בימי יהושע והשופטים הי' עליות וירידות עד דוד ושלמה. ואח"כ הי' חורבן בהמ"ק ראשון וחורבן ב"ש כו' עד גלות האחרון הזה שהן שיעבוד ד' מלכיות בכללות כידוע. וכל זה לפי ששמיטה זאת שאנחנו בה היא מבחי' הדין והפחד בחי' הגבורות, הגם שכלול גם מחסדי' אבל חוזר מיד להיות בבחי' הדין לפי שכח הדין גובר ביותר ונמשך בחי' פסולת הגבו' הנק' גבורות קשות ביותר, ע"כ רוב שמיטה זו הכל בבחי' ירידות וצמצומים (כמו שא' כי כלינו באפך שתה עוונותינו לנגדיך כו' כי כל ימינו פנו בעברתך כו' וכמ"ש במ"א). והכל כדי לתקן ולברר עה"ד טו"ר שאין מיתוק הדין אלא בשרשו בבחי' הגבו' כמו יסורים ממרקים כו', והוא ענין כל הצרות רבות ורעות בכל משך שמיטה זו כו',  ּ אבל שמיטה הראשונה הי' הכל בבחי' החסד וטוב העליון ולא הי' שם בחי' דינין וצמצומים וירידות כלל וכלל, וע"כ מעלתה גבוה מאד נעלה משמיטה זו גם מהיותר עליון בכללות ומכל פרטי ההשתלשלו' דאבי"ע דשמיטה זאת גם מן המקיפי' ופנימי' כו', דגם מקיפי' דע"ס דאבי"ע יש בהן עליות וירידות כמו מחול לשבת וג' מועדים כו' וג' תפלות בכל יום כו', וגם משתנה מעת לעת כמו והימים ימי בכורי כו' מבחי' גבורות דאימא דאית יומין לטב ואית יומין לביש כמ"ש למה אירא בימי רע כו' וכן אשרימשכיל אל דל ביום רעה ימלטהו ביומין דדינין שלטין כו' דאפי' עוונות שאדם דש בעקביו נתבעים ממנו כו', וכן בר"ה שהעולם נידון במדת הדין כו' (ואע"פ שבשמיטה של חסד הי' ג"כ ר"ה וג' מועדים אך הכל בבחי' החסד).
והנה המקובלים האחרוני' למדו מדברי ס' התמונה הנ"ל שיהי' עוד ה' שמיטות אחר שמיטה שלנו נגד ז' מדות, ולא משמע כן כלל בכהאריז"ל, דודאי לא יהי' שום שמיטה אחרי שמיטה זו כי העוה"ב הבא באלף הז' הוא נצחי וכמ"ש וע"י יתיב מלכותי' מלכות עלם דלא תשתנה, וכמובן בכמה כתובים שנק' חיי עולם ונק' מנוחה לחיי העולמים שאין עוד עליות וירידות כלל כמ"ש במ"א וכמו ביום הג' יקימנו ונחי' לפניו כו' וד"ל. אך בזה מודה גם האריז"ל גם הוא שקדם לשמיטה זו שמיטה אחת שהוא מבחי' החסד כמ"ש בס' התמונה, אך שהוא מלביש הענין באופן אחר שלא כמ"ש בס' התמונה שקוראה בשם שמיטה הא' כו' שא"כ הי' צריך שיהי' עוד ה' שמיטות כנ"ל, אלא הוא בחי' עולם התהו שקדם לעולם התיקון, והיינו בחי' ז' מדות דאורות דתהו שנק' שנים קדמוניות או ימי קדם כידוע, וכמ"ש ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום שהוא שם ב"ן דעולם התהו והן ז' מלכים דז"מ בבחי' הכתרים כו' לפני מלוך מלך לבנ"י, ולא נתקיימו כמ"ש וימלוך וימת כו', עד שנעשה עולם התיקון כמו אדה"ר למטה בצלם אדם העליון [שהוא] שם מ"ה דהוי' שזהו עיקר בחי' התיקון שהוא התכללות אורות וכלים בפרצוף אדם (כמשי"ת בסמוך והכל עולה לענין אחד). רק שיש בזה שינוי הלשון מהיפך להיפך שלפ"ד ס' התמונה שמיטה [ה]א' הי' של חסדים לגמרי כנ"ל, ולפ"ד האריז"לשהוא בחי' התהו כולו בחי' הדין וצמצום דגבורו' עליונים דשם ב"ן נק' ארץ אדום וכמ"ש וימלוך וימת זה תחת זה כו'. ושמיטה זו שלנו לפ"ד ס' התמונה הוא בחי' הדין ולפ"ד האריז"ל זהו בבחי' התיקון דשם מ"ה שכלול מחו"ג יחד (וראי' לזה שהי' הכל בבחי' עליות וירידות זא"ז כנ"ל, וגם במבול א' ויאמר ה' לא אוסיף לקלל עוד כל ימי הארץ כו', וכן בכל ירידה הי' עלי' אח"כ מיד כמו שאנו מוצאים בכל הסיפורים מאדם הראשון עד גם בדור הזה יש הרבה ניסים וישועות כו').
והנה שתי נשמות גבוהות מאד שהן בחי' שמיטה הראשונה בבחי' חסדים (לפ"ד ס' התמונה, ולפ"ד האריז"ל הוא מבחי' התהו) (ולא יתכן לפ"ד האריז"ל לומר בנשמת משה שהי' מבחי' התהו שהרי הי' בחי' שם מ"ה דתיקון כמ"ש מה שמו כו' ובבחי' התהו הוא בבחי' ב"ן או ס"ג כידוע, ואפשר מ"ש  ּ מה שמו כו' הוא בבחי' מ"ה החדש שהוא מלך הח' הדר כו' שלמעלה מבחי' התהו כו', והוא מבחי' משיח כמ"ש במ"א ביום השמיני שלח כו' ומשה ומשיח הכל א' דגואל ראשון הוא גואל אחרון כמ"ש ז"ל יבא טוב זה משה שנק' טוב בטי"ת רבתי שהוא בחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד כו', והוא שרש נשמת חנוך רק שחנוך עלה למעלה כי לקח אותו אלקים ובמשיח יבא זה האור למטה וע"כ נא' בו ישכיל עבדי שהוא עבדו זקן ביתו כו' בחי' חנוך נער מט"ט כמ"ש חנוך לנער כו' וכן משה עבדי בכל ביתי נאמן הוא רק שירד למטה לתקן ע"י תומ"צ כמשי"ת), וירדו למטה בשמיטה שלנו כדי לתקן לעולם שלנו, והן נשמת חנוך [ו]נשמת משה שנא' בו כי מן המים משיתיהו בבחי' מ"ע דשמיטה הראשונה.והענין הוא לפי שעד חנוך הי' התגברות כח יניקת החיצוני' ביותר כמו בדורו של אנוש שהוחל לקרוא בשם ה' והי' רובם טועים אחר אמונות זרות לעבוד לכו"מ כו', מצד ריבוי המשכות דגבורות קשות שהוא פסולת הגבו' העליונה שנפלו למטה בשמיטה זו שהוא מבחי' הדין (ולפ"ד ס' התמונה וגם לפ"ד האריז"ל רבו כחות הדינין על החסדים כמו שמצינו ברוב ד"ה ובפרט אחר חורבן ב"ש כו'), כמו שא' הנפילים היו בארץ אשר יבואו בני האלקים כו' המה הגבורים אשר מעולם אנשי השם דבחי' גבורות העליונים ע"כ נק' בני האלקים כו' עד שרבו רעות האדם והי' המבול כו', וע"כ ירד נשמת חנוך בשמיטה שקדמה שגבוה מאד נעלה מעולם שלנו כדי לתקן ולהעלות כל הניצוצות דקדושה שנפלו בדור אנוש והבאים אחריו, ועכ"ז דורו של נח נאבדו במבול. ואמנם גם זה שהי' הצלה לעולם ע"י נח ובניו שמאלה נפצה כו', ג"כ הי' ע"י חנוך ובנו משותלח כו', שאם לא עבודת חנוך בזה העולם הי' העולם השפל הזה הי' חשוך מאד בהתגברו' כחות החיצוני' עד שלא הי' אפשר להציל גם לנח ובניו כו' וד"ל. ואחר חנוך ונח הי' אברהם שהי' מתקן ומעלה לכל הניצוצות דקדושה שנפלו עד דורו, ונק' אב המון גוים וכמ"ש והנפש אשר עשו כו' וכמאמר אחד הי' אברהם כו', ועדיין לא הי' תיקון גמור לזה העולם מרוב התגברות כחות הטומאה כמו במצרים וארץ כנען כו', עד שבא משה שירד ממ"ע דשמיטה הא' למטה כדי לתקן תיקון גמור דשם מ"ה דהוי' שנגלה לעולם ע"י שהוציא לבנ"י מנש"ט דמצרים וקרבם להר סיני לקבלת תו"מ פב"פ בגילוי עצמות א"ס ב"ה ממש, עד שכמעט נתקן כל העולם מזוהמא של נחש הקדמוני ומכל רע שנמשך בעולם כעין דלע"ל ממש כידוע, ולא הי' עילוי גדול כזה ע"י כל נשמה גבוה שבשמיטה זו רק ע"י נשמת משה דוקא שהי' משמיטה הא' דוקא כו' להיותו גבוה הרבה במדריגה משמיטה זו כנ"ל וד"ל.
וזהו הטעם שנק' משה כי מן המים משיתיהו (פי' מבחי' מ"ע שנק' ים הקדמוני כו') שהוא שמיטה הא' שקדמה שהיתה של בחי' חסד עליון, וממ"ע הללו ירד למטה בעולם שלנו שלא לצורך תיקון עצמו שהרי כבר הי' מתוקן וטוב כמ"ש ותרא אותו כי טוב הוא בטי"ת רבתי כו' ברב טוב העליון דעה"ח ממש כו', רק מפני שכבר הוא מתוקן יש ביכולתו לירדלמטה ולתקן ולהעלות  ּ לכנ"י לדורות הבאים ולכל העולם שיבורר עה"ד טו"ר ע"י תומ"צ שניתן ע"י לישראל כו' (כענין קשוט עצמך ואח"כ יכול לקשט אחרים כו'), אבל כל נשמה זולתו הגם שהיא היותר עליון בשמיטה זו לא הי' בכחה כלל לתקן לעולם שלנו וד"ל. וזהו מן המים משיתיהו, לשון משיתיהו הוא בע"כ ושלא לרצונו כמו שמושכים לאדם בע"כ שירד ויבא למטה כך אמר משיתיהו לנשמת משה מבחי' מ"ע בע"כ כו', וראי' לזה שגם בהיותו בזה העולם לא רצה לילך בשליחות לתקן לבנ"י וא' שלח נא ביד תשלח וד"ל.
ובזה יובן מ"ש במשה והאיש משה עניו מאד מכל האדם כו' מפני שהי' מבחי' מ"ע דחסד שבשמיטה הא' ששם הוא בחי' הביטול והתכללות במאציל בתכלית עד שאינו נראה במציאות כלל וכלל וע"כ הי' גם בזה העולם עניו מכל האדם כו' אע"פ שהי' גבוה מהכל, ועוד מפני שראה לפניו נשמות עליוני' צדיקים מופלגים וגדולים הרבה ממנו בשמיטה הא' לא הי' נחשב בעצמו לכלום גם בעולם שלנו, וז"ש ונחנו מ"ה מ"ה האמיתי דבחי' מ"ה העצמי דבשמיטה הא' (שהוא מ"ע שמעל השמים שאין ערך כלל לביטול דשמים אל בחי' ביטול דמ"ע שכלולי' בחכ' העצמי' דא"ס ממש כו' (אך מה שהי' עניו מכל האדם כו' אפי' מאברהם שאמר ואנכי עפר ואפר לפי שבחי' חסד דאברהם הי' רק מבחי' אחרונה דמ"ע הנ"ל, וע"כ הי' יכול להשקות גם לצאן יתרו כמ"ש וגם דלה דלה לנו כו' וד"ל). וזהו הטעם שמיאן בשליחות ה' להעלות לישראל ממצרים ואמר מי אנכי כו', וא' גם בפעם הג' לא איש דברים אנכי גם מתמול כו' (וכפרש"י שהן ו' ימים שהן וי"ו ימי קדם דשמיטה הא' ובז' שא' שלח נא כו' שכוונתו הי' על משיח חרה בו מפני שצריך להיות תחלה תיקון לעה"ד טו"ר ע"י תומ"צ ואח"כ יבא משיח, דמשיח אתא לאתבא צ"ג שהן כנס"י בתו"מ בתשובה כו' כנ"ל וזה א"א כ"א ע"י משה דוקא וד"ל). ובכ"ז יובן מ"ש לא איש דברים אנכי גם מתמול כו' (כמ"ש כי אלף שנה דהיינו בעולם שלנו, כיום אתמול כי יעבור בשמיטה הא' וזהו גם מתמול כו') גם מאז דברך אל עבדך שהוא כשהי' נשמתו בשמיטה הא' כמו נכון כסאך מאז כו' (וכן מ"ש משה מעון אתה היית לנו כו' בטרם הרים יולדו ותחולל ארץ שהיא שמיטה שלנו) כי כבד פה וכבד לשון אנכי, והשיבו מי שם פה לאדם כו'.[ב] והנה תחלה יש להבין ביאור ענין בחי' התהו ובחי' התיקון, דהנה ידוע שעיקר ההפרש בין התהו והתיקון שבבחי' התהו הוא בבחי' התכללות כל המדריגות כא' בלי שום התחלקות כלל, כמשל הכחות נפש האדם מצד עצמה שהיא רוחני' שכל הכחות כלולים יחד רצון ושכל ומדות ומו"ד כא' בלי התחלקות כאו"א בפ"ע כלל, לפי שכל רוחני' בלתי מתחלק לחלקים מיוחדים, אע"פ שהנפש מלובשת בגוף ויש לכל כח כלי מיוחד כמו השכל במוח ומדות בלב כו', מ"מ מצד עצם הנפש אין התחלקות ביניהם כלל (כמו בעבודת ה' אנו רואים בהתפעלות עצמי' הנפש מתפעלים כל הכחות עליון [ותחתון] יחד כמו התפעלות הרצון והתפעלות השכל ומדות ומחשבה כו' הכל כא' ולא בסדר והדרגה מעליון לתחתון כלל (וכמו העיגול שיסובב כא' בכל חלקיו מראשו לסופו (והוא כמו טבע נפש הבהמית שכל כחות שלה  ּ כא', ובעבודת ה' הוא מה שמתפעל הנפש עצמה שכלול בה הכל כא' רצון ושכל עד סוף מעשה כא'). אבל בבחי' התיקון הוא להיפך ממש, והוא מה שיש סדר והדרגה בכל כחות הנפש שבאים בהתלבשות באבר[י] הגוף בכל אבר כח מיוחד בפ"ע וכמו כח השכל במוח והמדות בלב כו' (וכמשי"ת), והוא הנק' בחי' התחלקות שבא בציור פרצוף אדם במוח חב"ד ובלב חג"ת כו' (וכמו בעבודת ה' בא בסדר מעליון לתחתון תחילה מתפעל ברצון שלמעלה מן הטעם ואח"כ בא להתפעלות השכל וטעם לרצון ומשם להתפעלות המדות אוי"ר בלב כו') עד סוף מעשה בבחי' הרגל ), ונמצא שעיקר כללות ההפרש הוא שבחי' התהו הוא בבחי' ההתכללות ובחי' התיקון הוא בבחי' ההתחלקות בציור פרצוף אדם כו' וד"ל.
והנה יש לכאורה סתירה גדולה לזה והוא מה שאנו מוצאים בס' הקבלה ובזהר היפך זה ממש והוא בענין עיגולים ויושר שהעיגולים דבחי' התהו הן בבחי' ההתחלקות דוקא והוא כמו העיגולים זה תחת זה כאשר יהי' האופן בתוך האופן כו' שאין א' נוגע לחבירו כו', אלא כל עילה סובב ומקיף לעילתו כעיגול הכתר סובב ומקיף לעיגול החכ' שבתוכו ולעולם לא נוגע עיגול החכ' לעיגול הכתר כו' וכידוע בענין ז' מלכים דתהו דכתיב וימלוך וימת כו' שאין מל' נוגע[ת] לחברתה להיות[ן] בחי' ענפין מתפרדין זת"ז דוקא שזהו בחי' ההתחלקות דוקא היפך ההתכללו', ובבחי' התיקון דפרצוף אדם הוא דוקא בבחי' ההתכללות דראש ורגל כו' עד שלא ימצא מי הראש ומי הסוף משום דנעוץ תחב"ס וסוב"ת כו' כי הסוף משפיע לראש שיש בתחתון יתרון מעלה מה שאין בעליון עד שיקבל ממנו הראש כו', משא"כ בבחי' התהו שהן בבחי' ההתחלקות זת"ז דוקא כנ"לעד שלא יתכן לומר נעוץ תחב"ס כו' אדרבה כאו"א בפ"ע הוא ואין לו שייכות וחיבור עם חבירו כלל עד שאין לעליון ותחתון חיבור כלל וכלל כו' ולא ימצא בו כלל שהעליון יקבל מהתחתון כו' כמו שנמצא בבחי' התיקון דפרצוף אדם מאחר ששם הוא זת"ז דוקא כנ"ל, וא"כ הרי יש כאן סתירה גדולה להיפך מכל הנ"ל דבחי' התהו הוא בבחי' ההתכללות (כעיגול הסובב יחד שנעשה מתחתון עליון כו' כנ"ל) ובתיקון הוא בחי' ההתחלקות בסדר והדרגה כנ"ל, ומלשון המקובלים משמע להיפך ממש כנ"ל וד"ל.
והנה תחילה יש להבין ביאור לענין השני דיעות הנ"ל, היינו דעת המקובלים דבחי' התהו הוא בבחי' ההתחלקות זת"ז ובתיקון הוא בבחי' ההתכללות כנ"ל, וגם יובן דגם זה אמת דבחי' התהו הוא בבחי' ההתכללות דוקא ובתיקון הוא בבחי' ההתחלקות כו', דהנה באמת כל אחד ואחד מב' המדרגות דתהו ותיקון יש בו דבר והיפוכו ממש שהן א' ההתחלקות וההתכללות ושניהם אמת, והענין הוא עד"מ בנפש האדם עצמה כמו שהיא טרם שיתפשטו ממנה כחות שלה הרי כולם כלולים כא' ממש מכח הרצון ותענוג עד כח המעשה שהוא בחי' ראש ורגל בעצם הנפש (כנ"ל בענין התפעלות עצמיות הנפש ממש), וזהו כעיגול הסובב בבת אחת ונעשה עליון תחתון ותחתון עליון, כמו שאדם חושק בכל נפשו לבנות בנין כל רצונו הוא במעשה דוקא א"כ הכל כא' ממש,  ּ והתכללות זאת הוא יותר מהתכללות דתיקון שהוא בא מצד שהעליון מקבל מתחתון שיש לכל א' מציאה בפ"ע עכ"פ, אבל כאשר עיקר ההתפעלות הוא למעשה הבנין נכלל בזה הרצון והתענוג ושכל כו'. ואמנם כאשר בא בחי' התפשטות כחות הנפש מעצם הנפש הרי יש לכל א' מקום בפ"ע ולחלק יצא ואין לו חיבור כלל וכלל עם חבירו וכ"ש שלא יחובר עליון בתחתון וב' הפכים יחד, להיות שהתפשטות זאת באה בכל א' בבחי' הכתר שבה שהוא בחי' העצמיות דמדה זו כמו התפשטות כח הרצון שהוא עצם כח הרצון הנק' כתר שבכתר, אז א"א שיבא הרצון לכלל טעם ושכל לרצון, אלא מובדל הוא מן הטעם ושכל לעולם, אע"פ שיגיע ויבא לכלל טעם לרצון, א"א שיגיע וישיג הטעם לעצם הרצון כעיגול שבתוך העיגול כנ"ל. וכן התפעלות השכל בעצם דחו"ב מובדל הוא לעולם מן המדות ואע"פ שיתפעל במדות לא ישיגו לעצם השכל כו', וכן מו"ד עד כח המעשה שהוא אחרון יותר והוא הנק' זת"ז דוקא כנ"ל, וא"א שיהי' התחתון שהוא כח המעשה או הדבור העליון ולא העליון שהוא הרצון תחתון כו' וכ"ש שא"א שיחוברו ב' הפכים כחו"ג שברצון או חכ' ומדות כמו אש ומים ממש לפי שכל בחי'התהו היינו בבחי' הכתרים של כל מדה שהוא העצמיות שלה, ואיך אפשר עצם הרחמנות והחסד עם עצם האכזריות במדות וכן בחו"ג העצמיי' שברצון וחכ' כו' וכ"ז נק' בחי' התחלקות ושניהם אמת.
[ג] ומעתה יש להבין גם בבחי' התיקון שיש בו ג"כ דבר והיפוכו שהוא בחי' ההתחלקות וההתכללות כנ"ל ושניהם אמת, דהנה אנו רואים בציור חלקי האברים כולם שבאדם מראש לרגל פנימיות וחיצוניות שיש לכל אבר כח מיוחד לפי אופן מזגו וטבעו ופעולתו שאין זה באבר זולתו כלל לא מיני' ולא מקצתי', כמו כח הראי' בעין מיוחד הוא לכלי העין לפעול פעולתו בראי' ואין בו התכללות מאבר זולתו כמו חוש השמיעה שבאוזן כלל, וכן בכלי האזן מיוחד השמיעה ואין בו מחוש הראי' כלל וכלל, וכן ביד ורגל אין ביד מפעולת הילוך הרגל ואין ברגל מפעולת המלאכה והמעשה שביד כי כל אחד מובדל ומיוחד בפ"ע דוקא ואין להם חיבור והתכללות כלל (וכמו"כ במדות אהוי"ר אין באהבה מבחי' יראה כלל ואין ביראה מן האהבה כלל אע"פ ששניהם משכנם בלב, וכן החסד והדין ב' הפכים אין מרחמין בדין ואין דין בחסד וכן בחו"ג שבשכל ורצון כו' ועכ"ז מתכללים יחד כמשי"ת בהתכללות שבאברים), וכן בכח המעשה עצמה שבידים יש פרטי חלוקים כמו במלאכ[ת] הכתיבה שהוא באצבעות היד, אבל כלי קבלה הוא בפס כף היד שנק' חפניו שיש ביד ג' פרקין חב"ד באצבעות כמו הרמז שבאצבע כו', וכן יש ג' פרקין ברגל לכח מעשה ההילוך ירך ושוק ורגל כו', כי כל אלה חלקים מפורדים ומיוחדים כל א' בפ"ע, וכ"ש באברים הפנימים כמו כליות וקיבה וריאה ולב כו' כל א' פעולתו מיוחדת בפ"ע דוקא עד המוחין שבראש ומדות שבלב וכל פרטיהן לכאו"א יש כלי מיוחד, וכמו"כ בכל פרטי רמ"ח אברים המה מפורדים ומחולקים זה מזה שאין בזה מה שבזה כלל ואינם שייכים זע"ז כלל, וכ"ז בא מצד חילוקי אור השפע והחיות רוחני מן הנפש שנק' כחות  ּ רוחני' כשבאים ומתפשטים בכלי האברים הן הנה בבחי' פירוד והתחלקות זה מזה, כמו כח הראי' הרוחני' המתפשט מן הנפש בא בחלק ומדריגה מיוחדת בכלי העין בלתי משתתפת ומתחברת כלל עם כח השני שהוא כח השמיעה הרוחני' הנשפע בכלי האוזן אלא כאו"א דבר בפ"ע, [וכך בבחי' המעשה שביד ורגל בא מן הנפש בחילוק ופירוד זמ"ז כל א' בפ"ע כח פעולת היד בפ"ע] וכח פעולת הרגל דבר בפ"ע בלתי משתתפי' יחד כלל, וכך גם בפרטי חלוקי כחות שיש בכל אבר כו'. ובכלל הרי כל רמ"ח כחות של רמ"ח אברים הבאים בהשתלשלו' מרוחני' לחיות גשמי באברי הגוף הרי הן באים מפורדים זה מזה וזה תחת זה ממש בלי חיבור כלל (כמו כח הראי' נמשכת בפ"ע וכח היד בפ"ע והן זה תחת זה ואין להם שייכות זע"ז כלל, וכן הוא הסתעפו' כל פרטיהכחות בכל סדר ציור קומת אדם הכל בא בפירוד כל א' בפ"ע והן באים בבחי' זת"ז דוקא), דהיינו בסדר הסתעפות מעילה לעילה שלמטה הימנו כענפי האילן כו' או כשלשלת כו' שהרי מן המוח שבראש נמשך ומסתעף כח המעשה כתיבה ביד לכתוב שכל שבמוח או לעשות חסד ביד כפי שכל המחייב במוח רק שהחסד שבמעשה היד יש לו כח מיוחד בפ"ע דוקא כנ"ל, וכן במוח אין מפעולת היד כלל כנ"ל, ועכ"ז הולך ומשתלשל מעליון לתחתון עד צפורן הרגל שאע"פ שכל אחד מיוחד ונבדל בפ"ע, וזהו פלא דלכאורה זהו דבר והיפוכו.
אלא צ"ל דהסתעפות זאת אינה באה מצד עצמן שהרי מובדלים הן בעצם בלי חיבור כלל וכלל וכנ"ל בבחי' התהו במדרגה הב' בבחי' התפשטות הכחות מן עצם הנפש שהן זה תחת זה בלתי חיבור כלל לעולם כו', וא"כ גם בהיותן באי' בגוף למה משונה טבעם להשפיע זה לזה בין מן הרצון לשכל שבמוח ובין מן המוח ללב ויד כו'. אך הענין הוא דאין זה רק מצד התלבשות כחות הנפש בכלי האברים ששוכן כל כח וכח כאו"א במקום המיוחד לו המזוג לפי טבעו דוקא, אע"פ שזהו העושה פירוד והתחלקות כל פעולת אבר מזולתו כנ"ל, אבל מ"מ אנו רואים שמזה דוקא יבא בחי' ההתכללו' מכל הכחות יחד עד שיעשה כח הרגל בראש וכח הראש ברגל מבלי שימצא ראש וסוף כלל, והענין הוא לפי שגם שכחות הנפש מצד עצמן יצאו מפורדים זה תחת זה כנ"ל, אבל האברים מצד עצמן יש בהן בחי' התכללות שכלולים זה מזה דייקא ויש להם שייכות וחיבור זה עם זה דוקא, שהרי ידוע שירפא כאב הראש ע"י הקזת דם ביד, וכה"ג בכל רפואות שירפא אבר אחד ויתקן כל הגוף, כי הילוך הדמים סובב באברים עי"ז יש חיבור וקישור כל האברים זע"ז, ולבד זה הנה יש חיבור וקשר לכל קומת אדם מראש לרגל יחד והוא מה שמרגיש במחשבה שבמוח כאב צפורן הרגל כו' והוא כמו שמרגיש א"ע הכל כאחד בלי חילוק מדרגות כלל כו', ואע"פ שהמח' היותר רוחני' וצפורן הרגל גשמיות ביותר הרי יש להם חיבור והתכללות זה עם זה (ע"י גידים ועורקים המחברים כו'), וממה שמרגיש בכח המח' שבמוח כל האברים יחד, הגם שהוא בבחי' מקיף שסובל הכל כא' לפי שהחכ' שבמוח כח כללי שכוללם יחד להיותו כח ראשון כידוע, מ"מ מצד בחי' ההתחלקות של כל כחות הנפש בכל האברים כח בפ"ע עד שגם מוח החכ' כח מיוחד בפ"ע לא הי' ראוי  ּ שירגיש במוח כל האברים מאחר שאין לחכמה שייכות לכל מה שלמטה הימנה כו', אלא צ"ל עכ"פ שיש בחי' התכללות ממש במוח שבראש מכל מזגי כחות האברים דהיינו שיש במוח גם בחי' [כח] ההילוך שברגל, ויש מציאות כח המח' שבראש באבר הרגל, ועד"ז יש התכללות בעין ואזן זה עם זה הגם שהן כחות נבדלים זה מזה וכן ביד ורגל יש מכח העין והאזן אע"פ שאין זה בגילוי כלל,וראי' מן הרפואה וההרגשה כנ"ל וד"ל. ונמצא מובן מזה שבחי' התכללות זאת אינו רק מצד האברים עצמן הוא שעושה בחי' התכללות בכחות המתפשטות מן הנפש להיות כלולים זה מזה כנ"ל היפך ירידתן מן הנפש שבאו בבחי' פירוד והתחלקות כנ"ל (וראי' לזה שהרי טרם שבאו בכלים ואברים הרי מתפשטים מעצם הנפש בפירוד גדול זה מזה עד שא"א להתחבר לעולם ומיד שבאו הכחות באברים יכולים להתחבר גם ב' הפכים דחו"ג במוח ולב ועליון ותחתון כו', וזהו מצד כלי המוח וכלי הלב דוקא שיכיל ב' הפכים דחו"ג וכלי המוח יכיל חו"ג דשכל ורצון כו', משא"כ בלא כלים הרי הן זה תחת זה בלתי חיבור לעולם כנ"ל, וכמו"כ בראש וסוף דרצון ומעשה הרי כח המעשה העיגול האחרון שבסוף והרצון הוא עיגול העליון יותר כנ"ל, ובהיותן בכלים הרי הילוך הרגל בא עם הרצון שבמוח כא' ממש מבלי שימצא ראש וסוף, דהיינו שיש ראש בסוף וסוף בראש כו' שזה מקבל מזה משום דנעוץ תחב"ס וסוב"ת כו' וזהו מצד בחי' הכלים דוקא, ונמצא יש בבחי' התיקון בבחי' אדם בחי' התחלקו' ובחי' התכללות דבר והיפוכו ממש ושניהם אמת דההתחלקות מצד האורות וההתכללות מצד הכלים דוקא וד"ל).
[ד] אך הנה זה גופא י"ל מאין יבא בחי' ההתכללות מצד בחי' הכלים דוקא שהן האברים, שהרי הפי' הפשוט דנעוץ תחב"ס כו' הוא בבחי' האורות מצד עצמן דוקא. ועוד י"ל דלכאורה עיקר בחי' התיקון הוא שיתיישב האור בכלי דוקא והוא כשיהי' האור במיעוט וריבוי הכלי כו', וזה א"א כ"א כאשר יש מזיגת והתכללות באורות מצד עצמן דוקא כשיהי' מורכב דבר מהיפוכו כאש ומים שא"א שיתחברו, אבל בחי' הרכבה שלהם יכול להתחבר והוא מה שמורכב אש ממים ומים מאש כמ"ש בס"י טרף אש ומים ובללן זה בזה והוא מה שהוציא אש ממים ומים מאש כו'. וכך בחו"ג אף שעצם מהותן א"א להתחבר, אבל בבחי' התפשטו' הרכבה שלהם יחוברו, כמו חסד שבגבורה עם גבו' שבחסד כידוע במשל מרקחת דדבש וצנון כו', ואין מציאת הרכבה בכל מדה רק בבחי' התפשטות שלה שהוא ט"ס דכל מדה מחכ' שבה ולמטה, אבל בבחי' כתר שבה שהוא העצמיות א"א להרכיבה בהיפוכה כאש ומים כו'. וזהו עיקר ההפרש בין התהו והתיקון וכנ"ל דבחי' התהו הוא בבחי' הכתרים כו' שאין בהם התכללות כלל אלא זה תחת זה, אבל בבחי' התפשטות שלהם כמו המשכת הכחות באברים שם יוכל להיות התכללות דבר והיפוכו כמו חו"ג שבמוח ולב כו' כנ"ל וגם יוכל להיות עליון לתחתון ותחתון לעליון לפי שמזיגה והרכבה דעליון יש בו מבחי' התחתון עד שמקבל הימנו כמושיש כח ההילוך דרגל בראש, ועכ"ז א"א לילך בראש כ"א ברגל  ּ הרי הרגל מוליך לראש, וכן יש כח הראש ברגל לכל אשר יחפוץ ילך. וזהו ענין נעוץ תחב"ס וסוב"ת מבלי שימצא ראש וסוף שזה מקבל מזה וע"י אמצעות חיבור כולם יחד נק' אדם דוקא, הגם שעליון למעלה והולך ממנו כסדר והדרגה זה תחת זה עד למטה מ"מ קשורים כולם כא' כו' ואין לא' שלימות כלל בלא זולתו, וזהו עיקר בחי' ההתכללות דתיקון (והוא למעלה מבחי' התכללות הכחות בעצמות הנפש כנ"ל שאין זה רק שכלולים כא' בלי ניכר כאו"א במציאות בפ"ע, אבל ההתכללות זו שבכחות הנפש באברים כאו"א מקבל מזולתו וכן כולם הם מציאה אחת ממש שנק' אדם, וראי' שגם לדבר אחד פרטי כמו להילוך ברגל ישתתפו כל הכחות יחד מן הרצון ומח' ומדות ואברים החיצונים כולם כאחד, וכן לכל דבר פעולת אבר פנימי וחיצוני יש בזה התכללות מהכל כי זה עוזר לזה כמשל ב' בנ"א שמשתתפים יחד להגביה משא א' כו', וזהו שא' במרכבה דנושאות הכסא דכלילן דא בדא כו', שאל"כ לא היו מתחברים יחד כ"כ כו'.
וכך הוא באדם בעבודת ה' בכל פרט כמו באהבה יש בזה כללות הכל, הרצון ושכל עד גם המעשה שיסתעף מזה כו' וע"כ גם ב' הפכים כאוי"ר מתכללים יחד לפי שמורכב האהבה מן היראה והיראה מן האהבה כהרכבה דאש ומים פני ארי' ופני שור כו'. וכך בכללות קומה דכנס"י מבחי' ראשי אלפי כו' עד נשמות דעקביים בין כולם יחד נק' אדם א', וע"כ צריך אדם לשתף נפשי' בהדי צבורא קודם התפלה כו', כי אין שלימות לראש בלי סוף שזה מקבל מזה כו', והוא עיקר ענין מצות ואהבת לרעך כמוך שזהו כל התומ"צ ואידך פירושא הוא, לפי שכל התומ"צ ברמ"ח אברים דמלכא הוא רק בבחי' ההתכללות בציור אדם דוקא וד"ל (וזהו ג"כ הטעם שבצדקה תכונני וכתיב אני בצדק אחזה פניך בבחי' פני' דמוחין, לפי שהראש מקבל מן הסוף כנ"ל וכמשי"ת בסמוך וד"ל).
ונמצא מובן שב' אופנים דהתכללות והתחלקות, דבחי' התהו ההתכללות הוא בעצם הנפש וכל א' אינו נשלם ע"י זולתו רק שכלולים כאחד וההתחלקות [הוא] ההתפשטות עצם מהותן שהוא בחי' הכתר דכל מדה שנק' זה תחת זה כנ"ל והוא ריבוי האור ומיעוט הכלי כו'. אבל בבחי' התיקון נהפוך הוא שההתחלקות תחלה ואח"כ ההתכללו' כנ"ל, אך ההתחלקות הגם שבא בסדר מעליון לתחתון זה תחת זה כאו"א בפ"ע כנ"ל, אבל אין התפשטות זו מבחי' עצם מהות [כל] כח כמו שהוא בעצםהנפש שא"כ לא הי' אפשר להיות בהן התכללו' כלל ולא חיבור מעליון לתחתון, אלא התפשטות זאת הוא רק מבחי' ט"ס דכל מדה כמו חכמה שבחסד ואהבה עד מל' שבה וכן במדת הגבורה. וכך הוא גם בחו"ב כו' שזהו בחי' הרכבה שבכל מדה ולא עצם פשיטות ע"כ יוכלו ב' הפכים להתחבר וכנ"ל (כמ"ש במ"א בענין לעולם יהא אדם רך כקנה כו'). וז"ש דנעוץ תחב"ס וסוב"ת באורות מצד עצמן, וע"כ יכול האור להתיישב בכלי ולהתקיים ויוכל לסבול היפוכו שיש מקום להיפוכו כי כלול הוא ממנו, משא"כ בהתחלקו' שבבחי'  ּ מצד עצם מהותן טרם שיתפשטו באברים כנ"ל. אך מזה עצמו אנו רואים שעיקר הסיבה להתכללות האורות והכחות כ"כ שהוא [בהיותם] מלובשים באברים דוקא ולא קודם לכן שזה בא מצד כלי האברים דוקא, דהיינו שמצד מהות ועצם מזיגה והרכבה דאברים שכלולים זה מזה מראש לסוף אע"פ שכל א' פועל פעולתו מיוחדת כטבעו ומזגו כנ"ל, מחמת זה דוקא כאשר האברים מלבישים לכחות הרוחני' שבהם, יבא בהם בחי' ההתכללות זה בזה במזיגה והרכבה דבר והיפוכו ראש ורגל יחד כו' באופן שהעליון מקבל מהתחתון ודבר מהיפוכו עד שאין לא' שלימות בלא זה, דהתכללות כזו לא הי' גם בכחות הכלולים ממש בעצם הנפש כנ"ל, וצ"ל שיש בטבע מהות האברים שורש עליון שיוכל לעשות בחי' התכללות כזאת. והענין הוא כמ"ש בע"ח בשרש התהוות הכלים למעלה משורש האורות והוא בבחי' מקיפים עליונים כו' (שזהו הוראת ציור הכלי שסובב ומקיף לדבר שבתוכו ויש בו מדה בהקפה זו כפי ערך דבר המונח בו כו' כדוגמא שהמקיף סובב לפנימי מלמעלה למטה כמ"ש במ"א), והוא הטעם שכלול דבר והיפוכו לפי שידוע דהמשכות המקיפי' הוא בבחי' מטי ולא מטי כענין ורוח אלקים מרחפת נוגע ואינו נוגע כו' כמשל הברקת כח המשכיל לבא לידי גילוי שכל שבלתי מושג בעלי' והסתלקות [ו]חוזר ומאיר מעט וחוזר ומסתלק כו' שזהו מצד הפלאת הערך דמקיף כו' כידוע, ומזה יבא גם בבחי' הכלים ההתכללות מדבר והיפוכו כמו המקיפי' שכלול בו דבר והיפוכו כו' (ולא כמו התכללות הכחות בעצמות הנפש שכל א' יש במציאות בפ"ע עכ"פ, אלא כמו עיגול השמים שאין בהם חלקים כלל אלא עצם אחד פשוט בשוה ומתגלגל כא' עד שהתחתון עליון ועליון תחתון ממש כו'. וע"כ גם בבחי' כלים שהן האברים נעשה בהן ההתכללות כזאת אע"פ שיש לכל אחד מציאות בפ"ע שהרי הן כאלו הוא עצם אחד פשוט ממש כי עליון מקבלמתחתון ותחתון מעליון מבלי שימצא ראש וסוף כנ"ל. וזהו פי' אדם אדמה לעליון ממש שהוא למעלה מיחוד והתכללות ע"ס דתהו כמו שהן כלולים בעצמות כו' אלא הוא כעליון ממש שהוא בחי' מקיף הכללי דעצמות דלאו מכל אינון [מדות] כלל אפי' בבחי' ההתכללות וכמ"ש אנת חד ולא בחושבן י"ס גם לא י"ס הגנוזי' כו' אלא אח"פ בתכלית, וזהו ג"כ בבחי' אדם דאצי' שהוא עיקר בחי' התיקון מטעם בחי' ההתכללו' שבכלים דמזה נעשה ההתכללו' באורות כשבאים בכלים דוקא כנ"ל וד"ל.
ונמצא מובן מכל הנ"ל למעלה שיש ה' מדרגות מלמעלה למטה. א' עצמות א"ס ב"ה ממש שנק' עליון עילאה על עילאין סובב הכללי כו' שאינו בבחי' חלקים דע"ס כלל אפי' בהעלם אלא אחדות פשוט בתכלית כנ"ל. והב' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל שהוא בבחי' ההתכללות כהתכללות כחות הנפש בעצם הנפש כנ"ל. והג' ע"ס דעיגולים דתהו שיוצא כל עגול בפ"ע דוקא עיגול בתוך עיגול כו' כנ"ל שהוא בחי' התפשטות עצם הספי' בחי' כתר של כל ספי' כו', כמו שהן בבחי' התחלקות גמור. והד' בחי' התפשטות אורות דתיקון כמו התפשטות כחות הנפש באברים כו' כנ"ל שבאים בבחי' התחלקות זה תחת זה  ּ בסדר ציור האדם. והה' בחי' ההתכללות שבאורות דתיקון ע"י בחי' הכלים דוקא זהו עיקר בחי' אדם אדמה לעליון ממש שהוא בחי' עצמות א"ס שזהו שם מ"ה מלגאו כו' (ונמצא דהתחלקות דתהו א"א לבא להתכללות, והתחלקות דתיקון בא דוקא לבחי' התכללות אמיתי מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו שאנו מוצאים כל ענין הנ"ל בבחי' התיקון שהוא בחי' ההתכללות שמצד הכלים כנ"ל גם בתו"מ, לפי שהן בבחי' התיקון בציור אדם וכמ"ש וזאת תורת האדם וכמ"ש בזהר דרמ"ח מ"ע הן רמ"ח אברים דמלכא כו' (שהן ט"ס דז"א וע"י ה"ח המגדילים נעשה בג' כלים פנימי ואמצעי [ו]חיצון כו'). ואע"פ שמצד בחי' האורות שהוא שם הוי' שבכל מצוה ומצוה כל א' מיוחד במדריגה בפ"ע דוקא כמו מצות ת"ת בחכמה שבראש וכן מצות תפילין בד' מוחין מקיפי' כו', ויש הרבה מצות שהן בבחי' יד ורגל כמו מצות החסד בחסד דרועא ימינא כו' ומצות צדקה ברגל כמו בצדקה תכונני ונק' מעשה הצדקה, מ"מ כולם כלולים זע"ז מבלי שימצא בהם ראש וסוף כלל משום דנעוץ תחב"ס וסוב"ת כמו באברי האדםממש שיש ברגל מה שאין בראש עד שהראש מקבל מן הרגל ע"י ההילוך כנ"ל. כך מצות ת"ת ותפילין ושבת וכה"ג מקבלים ממצות הצדקה שבבחי' הרגל שנק' מעשה הצדקה, וראי' ממ"ש אני בצדק אחזה פניך שהן בחי' יחו"ע שבמוחין דחו"ב, וכן אמר צדקה תרומם גוי שירומם לבחי' המוחין שבראש כמ"ש ויהי נועם ה' עלינו שהוא פנימי' ע"י שבפנימי' ח"ע כו' ע"י שמעשה ידינו כוננהו כו' (כמ"ש במ"א בענין עטרת תפארת שיבה בחי' עטרת דכתר דח"ס דזקן כו' בדרך צדקה דוקא תמצא, וזהו וילבש צדקה כו' וכובע ישועה בראשו כו', וישראל אין נגאלין אלא בזכות הצדקה כידוע). וראי' גמורה לזה ממה שמצינו שנדחה גם המצוה העליונה ביותר מפני המצוה הנמוכה ביותר כמצות צדקה שהוא בבחי' מעשה דבחי' נה"י כו' כמו שאמר בזהר בעובדא דר"י ור' יצחק שהבין הינוקא בריחא דלבושייהו שלא קראו ק"ש מפני שעסקו במצות הכנסת כלה כו'. הרי נדחה מצות ק"ש שהיא בבחי' היחו"ע דבחי' המוחי' שבראש מפני מצות הצדקה דהכנסת כלה, וכן העוסקים במת מצוה פטורים מן הק"ש כו', וכן יכול להיות כמה מצות נמוכות שהן בבחי' רגל שיודחה מפניהם מצות העליונה שהן בבחי' ראש (כמו פיקוח נפש שדוחה שבת אפי' נפש רשע כמאמר חלל עליו שבת א' כו'), וכמו מצות מילה שדוחה שבת, וכן מצות הקרבנות דוחה שבת, וכמו מילה דוחה צרעת הרי עשה דוחה ל"ת, וכן מצות עשה דתכלת בציצית דוחה ל"ת דשעטנז כו' וכה"ג רבים שמצוה אחת נדחה מפני אחרת שגדולה הימנה כו'. וכ"ז מפני שאין במצות שהן בציור אדם בבחי' רמ"ח אברים ענין ראש וסוף כלל מטעם הנ"ל בבחי' התיקון דבחי' אדם כו' שהוא בבחי' הכלים דוקא מצד שרשן למעלה משורש האורות כנ"ל, וז"ש כי נר מצוה עי"ז ותורה אור כו' וכמ"ש במ"א וד"ל.
[ה] ומזה יובן [ג"כ] בכללות נשמות ישראל שהן בציור קומת אדם מוחין חב"ד ראשי אלפי כו' עד בחי' נה"י כידוע,  ּ שיכול להיות שאותן שאין בהם רק בחי' המעשה דצדקה לבד תהי' שקול הרבה יותר מבחי' הראש ומוחין שבישראל שהן תורה ותפלה ומע"ט דצ"ג כו' אף שהם אנשים פשוטים וקלים בשארי המצות וכידוע בכמה מקומות בתלמוד ובזהר (או גם איזה התפעלות אלקי' פשוטה באמונה חזקה שבנפש השפילה ביותר שנשמתו מעשי' דעשי' יכול לעלותלמעלה יותר מהתפעלו' אה"ר בתענוגי' שבצ"ג כו' מטעם הנ"ל דנעוץ תחב"ס ויש ברגל מה שאין בראש עד שהראש מקבל מן הרגל כו'). וז"ש והאיש משה עניו מאד מכל האדם כו', לפי שראה בנשמות שבעקביים דוקא שיש בהם יתרון מעלה מנשמתו שהוא בבחי' ראש וכמ"ש ת"ר אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו כו', שהגם שהי' הראש הכולל כל ס' ריבוא דיעות עד בחי' העקב שנק' רגלי, אדרבה היא הנותנת מפני שהי' בחי' המקור וראשית לכל פרטי הנשמות המסתעפים בבחי' ציור אדם דתיקון שלזה הי' מרגיש ומכיר לכולם יחד כהרגשת המוח לכל האברים עד צפורן הרגל, וכמ"ש וירא ראשית לו שהי' משה בבחי' הראי' דח"ע שבראש כו' שיכול להשיג ולראות בסקירה אחת כל האורות וכלים הפרטיים הנמצאי' בבחי' התיקון באדם התחתון שצופה ומביט בעצמו כללות גופו בב"א כו' (דאיהו שם מ"ה מלגאו דאיהו אורח כל האצי' כו'), ולכך כאשר הסתכל משה בכל פרטי הנשמות שבכל דור עד דור האחרון (שהוא עקבות דמשיחא בכללות ציור הקומה דכנס"י כידוע) ראה א"ע בתכלית השפלות ביותר מהכל, כי הוא דוקא ידע והכיר מה שיש בסוף מה שאין בראש משום דנעוץ תחב"ס דוקא שהראש דוקא מקבל מן הסוף, דלפ"ז ודאי יש בנשמות דעקביים בבחי' התיקון דאדם יתרון אור רב ומעלה ומדריגה יתירה שאין בנשמת משה כלל, ע"כ הי' שפל ועניו באמת בנפשו מכל האדם אשר ע"פ האדמה עד שכל היותר תחתון יותר עליון ממנו וכענין ונפשי כעפר לכל כו', וע"כ לא הי' שפלות זאת רק במשה דוקא מטעם שהי' בחי' הראש דוקא ומטעם הנ"ל כמ"ש ת"ר אלף אשר אנכי בקרבו כו' וד"ל.
[ו]  אך עדיין יש להבין דהלא מבואר למעלה דשרש משה הי' ממ"ע שהוא בחי' העיגולים דתהו משמיטה הראשונה שקדם לבחי' התיקון כו' ששם הוא בחי' ההתחלקות דע"ס זה תחת זה כאו"א בפ"ע היפך ההתכללות, וכעיגול בתוך עיגול כו', והאיך הי' עניו מכל האדם כו' אחר שהוא עליון על הכל לא נעוץ תחב"ס כלל שיהי' עניו מצד בחי' המעלה שבתחתון יותר מעליון שאין זה רק בבחי' אמצעות הכלים דתיקון דוקא כנ"ל. וגם איך אמר אשר אנכי בקרבו כו'. אך הענין הוא כמבואר למעלה שגם בבחי' התהו יש ב' מדרגות א' בבחי' ההתכללות דע"ס בעצמות ממש שנק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כלל כמו כחות הנפש הכלולים בעצם הנפש שאינםניכרים במציאות כלל, והב' בחי' התפשטות דבחי' כתר של כל ספי' שהוא בבחי' ההתחלקות דוקא כנ"ל, ושרש נשמת משה הי' מבחי' ההתכללות דע"ס בעצמות שע"כ א' ונחנו מ"ה ממש בעצם שאינו במציאות כלל וכלל היפך ההתחלקות דע"ס דעיגולים זה תחת זה כו', וזהו פי' [משה] מה שמו כו', וגם הרי נמשך משם לבחי' עולם התיקון דאדם כמ"ש העם אשר אנכי בקרבו כמ"ש מן המים  ּ משיתיהו בע"כ, דמצד בחי' הכלים דתיקון יש בהם בחי' התכללות דתחב"ס וסוב"ת כנ"ל שלמעלה מהתכללות דע"ס דעצמות ג"כ כנ"ל בפי' אדם אדמה לעליון ממש שהוא בעצמות א"ס ב"ה ממש דלאו מאינון מדות כלל שנק' יחיד ממש שהוא עצם אור פשוט בתכלית הפשיטות כו' שלמעלה מאחד שאינו רק יחוד והתכללות דע"ס בעצמות וד"ל.
ובזה יובן מ"ש והאיש משה עניו מאד מכל האדם כו' דקדק לומר מכל האדם אשר ע"פ האדמה דוקא ולא מן המלאכים כו', לפי שהי' עניו מב' סיבות אחד מצד שורש מקורו העצמי בבחי' מ"ע דהיינו בחי' התכללות דע"ס בעצמות כנ"ל (וזהו והמים אשר מעל השמים ונק' ים הקדמוני כו' שלמעלה מעיגולים דתהו כנ"ל) שהוא בחי' מ"ה בעצם כנ"ל, והב' הי' עניו מכל האדם דוקא שהוא כאשר ירד ונמשך לבחי' עולם התיקון דאדם ששם מצד בחי' ההתכללות דכלים דאדם דומה לעליון ממש מלמעלה גם משרש ההתכללו' דע"ס בעצמות כנ"ל, ע"כ הי' שם עניו ושפל בעצמו יותר. וזהו מכל האדם אשר ע"פ האדמה דוקא, כשראה בסוף מה שאין בראש עד מבלי ימצא ראש וסוף רק ע"י אמצעות כולם כשמקבלים זה מזה הרי הוא עצם אור יחיד פשוט שבזה דומה לעליון ממש ה"ז למעלה גם מבחי' מה שלו שהי' קודם שלא הי' רק כאלו אינו במציאות, אבל לא בבחי' אין האמיתי דעצמות ממש, וע"כ הי' עניו מכל האדם דבחי' התיקון דוקא מצד בחי' הכלים שבהם שהוא באמת שפל הרבה במדרגה מהם מטעם זה (אבל לא ממלאכים שהן בבחי' עיגולים דתהו כאופנים וחיות הקדש כידוע, שהוא נעלה מהם להיותו בבחי' מ"ה דבחי' התכללותדע"ס בעצמות כנ"ל וד"ל). וזהו שא' ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים בחי' מ"ע כו' זהו רוחו של משה ומשיח, פי' רוחו של משה הוא בחי' מ"ע הנ"ל, ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים עליונים זהו רוחו של משיח שלמעלה ממשה להיותו בא אחר תשלום בחי' התיקון דאדם כמ"ש ישכיל עבדי כו' וגבה מאד למעלה מאדם והוא מ"ה שאדם אדמה לעליון ממש כנ"ל וכידוע בפי' אד"ם אדם דוד משיח כו', וזהו שא' שלח נא ביד תשלח, שכוונתו הי' על משיח כידוע מטעם הנ"ל וד"ל.
[ז] ובכ"ז יובן מ"ש משה אל ה' לא איש דברים אנכי כו', כי כבד פה וכבד לשון אנכי, דהנה ידוע בשורש ענין פה ולשון שזהו עיקר בחי' מדבר דאדם דבחי' התיקון דוקא כידוע דנפש השכלית דוקא הוא הנק' נפש המדברת, להיותו ששרש כח החכמה דאדם שם מ"ה הוא בבחי' הפה ולשון שהוא המביא אור החכמה לגילוי דוקא וכמו פיה פתחה בחכמה כו' וכמ"ש ויהי האדם לנפש חי' ות"א לרוח ממללא כו'. וענין הדבור ידוע שהוא רק הצירופי' של האותיות יחד באופנים שונים שהוא ע"י חכ' כמ"ש מצרף לחכ', דאבא יסד ברתא כידוע, והרי יש בדבור בה' מוצאות הפה דבר והיפוכו ממש שהוא ההתחלקות וההתכללות, שהרי עיקר האותיות באים בבחי' ההתחלקות דוקא כל אות בפ"ע מכל מוצא כמו אחה"ע מהגרון גיכ"ק מהחיך כו' והן ה"ג המחלקים כידוע, והיפוכו הוא ענין הצירוף של האותיות מכל מוצא יחד בתיבה א' כמו תיבת ברוך הב' מבומ"ף משפתים והרי"ש מן זסשר"ץ משינים נקבצים יחד וכה"ג, והיינו התכללות מה' מוצאות הפה ע"פ בחי' חכ'  ּ המצרף ממילא כו' והן בחי' ה"ח שבדבור כלול מחו"ג כידוע וממוצ[ע] הוא בחי' רוח ממללא כו' וזהו כדמיון התכללות כחות האברים אשר יצאו מפורדים זת"ז דוקא כנ"ל, וע"כ זהו עיקר בחי' אדם דתיקון בפנימיות הנפש כמו שהוא בחיצוני' ברמ"ח אברים מצד הכלים דוקא כנ"ל, כך הוא מצד כלי הפה בדבור בה' מוצאות הפה המתחלק ומתכלל דוקא שהוא עיקר בחי' מדבר כנ"ל, וע"כ יש בזה שלימות יותר מעצם האורות דנפש אחר שבפה הכל מתכללים (כמו רצון ושכל ומדותומחשבה שהכל מתגלה בדבור שנק' פתח כמו פיה פתחה בחכמה כו') מבלי שימצא ראש וסוף עד שהראש דחכ' ורצון ותענוג מקבל מדיבור, כמו שאנו רואים שבדיבור ניתוסף עצם כח השכל והרצון ותענוג מה שלא הי' בתחלה כלל (כמ"ש במ"א בענין בינה יתירה ניתנה באשה כו'), וזהו עיקר אדם אדמה לעליון שהוא למעלה בבחי' עצמות המאציל ממש כו' שבפה העליון בדבור שם נעוץ תחלת הכל כו' וכנ"ל ברגל שאין בראש כו' וד"ל.
ואמנם הנה הדיבור מצד עצמו הרי הוא בבחי' יש ודבר במציאות מורגש במבטא שהוא גילוי השכל ומדות הכל במורגש ונק' סוף הכל כידוע, וראי' לזה שאם השכל עמוק מן ההשגה כמו שהוא בבחי' אין שהוא משכיל כו' א"א לבוא בגילוי הדבור כלל וכלל והוא בחי' פנימיות כח מ"ה דחכ' שנק' פלא כו'. וכן גם הרצון ומדות כמו שהן כלולים בעצמות הנפש ממש א"א שיבואו בגילוי בדבור כלל, כמו אין מלה בלשוני כו' בש"ע כאשר מתבטל ממציאותו לגמרי שנכללו כחות הנפש בעצמו ונשאר בבחי' דומם עד שאינו יכול לדבר כלל כו' (וכידוע במעשה דבעש"ט ז"ל שהתפלל כמה תפלות בע"ש שיוכל לענות לשואלו דבר מעוצם ביטולו והתכללותו למעלה מעלה). וכמו העומד לפני המלך ממש שלא יכול לדבר דבר כו', וכתלמיד לפני רבו דאיידי דטריד למיבלע לא פליט כו', וכידוע שבחי' הדבור הוא כאשר יצא מהיכל המלך שיספר כל מה שראה בהיכל המלך, וזהו ענין שירות ותשבחות דדוד המלך שהוא בבחי' דיבור כו'. וכך הוא למעלה ביו"ד מא' כמ"ש בס"י וקבען בפה שהוא ח"ת שבדבור שמחי' את הכל מאין ליש להיותו בחי' היש דחכ' שבראש (וכן טעם הדיבור בד"ת כמו פיה פתחה בחכ' פתח בחכ' כמו פתח ר"פ כו' דכל פתח בחכ' שיוכל לבוא לגילוי אבל לא רזא דרזין סוד סתום השכל הנעלם מכל רעיון שא"א לבא בדבור כלל (והוא ענין סייג לחכ' שתיקה דמלה בסלע ומשתוקא בתרין כידוע שזהו בחי' כתר שבכתר למעלה גם מח"ס שבא לגילוי מן ההעלם כו'). ולמעלה הוא בחי' סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי' שא"א לבא בפה העליון כו' וד"ל.וזהו שא' משה שהי' שורש נשמתו בבחי' ההתכללות דא"ס דעצמות ממש כנ"ל שזהו ונחנו מ"ה בעצם כנ"ל, לא איש דברים אנכי להיות שלא הי' יכול לבא בגילוי בבחי' גילוי בפה הדבור כלל, להיותו בבחי' ההעלם דהעלם שא"א להביא העלם המח' וחכ' בדיבור, ולכן נק' כבד פה וכבד לשון בתושבע"פ ושבכ' ג"כ, כי בחי' פה ולשון דתושב"כ ושבע"פ הוא אשר בא לידי גילוי אותיות עכ"פ ובחי' משה הי' ממ"ע שהוא בחי' פנימיות ח"ע הכלולה בעצמות ממש שא"א לבוא בגילוי הדבור  ּ כלל כו' וד"ל. ועכ"ז אדרבה מזה עצמו הי' שפל ועניו מכל האדם כו' דכאשר ירד מבחי' ההעלם שבעצמות לבחי' התיקון דהיינו חכמה שבדבור הנ"ל, ראה יתרון מעלה רבה בבחי' התיקון דאדם בבחי' הדיבור דוקא שיש בזה בחי' השלימות העליון שלמעלה גם מהתכללות דע"ס בעצמות והוא בעצמות ממש כנ"ל (והוא בבחי' דבור שזהו עיקר בחי' מדבר כנ"ל שלזה הטעם האדם הוא בעל בחירה דוקא ומושל בכל דצ"ח בבחי' יש גמור להיות[ו] דומה לעליון ממש שהוא בחי' יש האמיתי כמ"ש במ"א בענין חנוך ומשיח. וזהו בחי' משיח דכתי' בי' ורוח אלקים מרחפת נוגע ואינו נוגע שהוא מטי ולא מטי שמזה שרש התהוות הכלים דוקא כנ"ל). ע"כ אמר כבד פה בבחי' ענוה גדולה שלא הי' יכול להגיע לשלימות זה דפה העליון דאדם דתיקון מטעם זה אמר שלח נא כו' שהוא משיח שהוא בבחי' כלים דאדם דוקא כנ"ל וד"ל.
[ח] ויאמר ה' אליו מי שם פה לאדם כו' השיב למשה על טענתו כמ"ש כי כבד פה כו', לפי ששרש נשמתו אינו מבחי' הכלים דאדם דבחי' התיקון כנ"ל וע"כ הי' עניו מכל האדם דוקא כנ"ל, הלא מי אשר שם פה לאדם כו', פי' לאדם בקמץ תחת הלמ"ד שמורה על אדם הידוע והוא בחי' אדם העליון דאצי' שעל הכסא כו' שהוא בחי' אדם דיושר דבחי' התיקון כו', הלא אנכי ה' בחי' מהו"ע א"ס ב"ה ממש, שעלה ברצונו הפשוט שבעצמות ממש שיהי' כח העליון הזה בבחי' כלים דאדם שכללותו הוא בחי' הפה המדבר כנ"ל, א"כ יוכל להיות הרצון הזה הקדום שיהי' בפיך ג"כ בחי' כח העליון הזה, וז"ש אנכי אהי' עם פיך כו' הגם שנתמשך מבחי' מ"ע דהעלם בעצמות שלזה הוא כבד פה כנ"ל.וביאור הענין הנה מבואר למעלה ששורש התהוות הכלים קדם לשרש התהוות האורות (וכמו ציור אברים בבטן שקדם להתהוות הצורה, שבנין הכלים קודם לבנין האור כו'), והענין הוא שציור אדם באברים עלה תחלה ברצון הקדום שהוא כלול בעצמות א"ס ממש. ויובן זה ע"פ הידוע שז"א נק' אנפי זוטרי כמשל הרביא לגבי האדם הגדול, כמו שכל אריכות הבנין או כדור הארץ מצטייר בלוח קצר מאד וכשונה לתלמידו דרך קצרה כו', אבל יש בקיצור מכל מה שבאריכות היותר מופלג. וזהו אדמה לעליון לאדם הגדול שזהו בחי' א"ק בכללות, וידוע שזהו כל בחי' האריכות דמדות וחכ' ורצון ותענוג שבא מאור העצמות בבחי' רצון הפשוט שנק' רצון המוחלט בעצמו טרם שבא להיות בבחי' התפשטות שאין בזה בחי' הגבלה כלל, כי זהו בחי' ע"ס הגנוזות ממש בעצמות שמאירים כמו שהן ואמנם נתצמצמו מאד לבוא בבחי' קיצור גדול מאד והן ע"ס דאצי' בכלל שכלולים בז"א כו', ושם דוקא שרש התהוות הכלים ואברים דז"א תחלה לאורות שלה (כמו באדה"ר שעשה ציור גופו קודם ואח"כ ויפח באפיו נשמת חיים וכמ"ש נעשה אדם בצלמינו כו' וכנ"ל דבנין הכלים קדם כו' שזהו עיקר הנק' צלמינו כו', והוא שורש למה שיש כח עליון ביותר בבחי' הכלים בהתכללותם זע"ז מצד שקרובים יותר לעצמות הא"ס ברצונו הפשוט ממש, והוא מ"ש  ּ מי שם פה לאדם הגדול שהוא בחי' א"ק בכלל שנק' אדם דבריאה בכלל וע"י וא"א נק' אדם דיצי' וז"א נק' אדם דעשי' כידוע בפי' כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו). אך זהו כאשר בא האור מן העצמות להיות בבחי' אדם שיהי' דומה לעליון ממש שזהו דוקא ע"י בחי' התכללות דכלים, שבאמצעות התכללות יחד דוקא דומה לעצמות, שאין זה יכול להיות באורות שיוצאים מפורדים בבחי' עיגולים דתהו או גם בע"ס הגנוזות ברצון הפשוט הרי בחי' שרש הכלים קדם כנ"ל. אבל בבחי' מהו"ע א"ס ב"ה ממש קודם שבא לכלל העלם וגילוי דע"ס רק כמו שהוא בעצמותו ממש יכול להיות בהיפוך ג"כ, והוא שיהי' בחי' הכח העליון שבהתכללות אמיתי' באורות דע"ס גם אחר שיוצאים מחולקים או גם בהתכללותם בעצמות כל מה שיש בכח הכלים דתיקון להיות כמו פה דאדם דתיקון, ושלא יהי' כח זה בכלים דאדם כלל ויהי' להיפך הסדר דעכשיו בתהו ותיקון כמו כי לא אדם הוא להנחם כו' מבחי' דין לחסד ומחסד לדין משום דכל שינוי רצון והתחלפות האורות בא מצד בחי' הכלים דאדם, אבלבעצמיות ממש אין שם התחלפות ושינוי להיותם בבחי' א"ס ממש והוא בבחי' האורות דוקא. ועכ"ז הרי הם כלולים זה עם זה בתכלית לפי שהוא ית' שלימותא דכולא ואין דבר משלים אותו לכך יכול להיות מאותו דבר והיפוכו כו', וכמשל התכללות כחות הנפש במהו"ע הנפש שיוכל להתכלל חסד בדין ודין בחסד מצד עצמות הנפש שמושלל לגמרי מכל כחות שלה גם מרצון ותענוג ע"כ ממילא לא יוכל להתכלל חו"ג כו'. וכך הוא בע"ס הכלולים בעצמות המאציל שכלולים זה עם זה בתכלית להיותם נק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כלל ע"כ יוכללו ב' הפכים כאחד. וראי' מבחי' הקו"ח שאחר הצמצום להיותו בבחי' עצמות הא"ס שקודם הצמצום, ע"כ יש בכחו לאכללא שמאלא בימינא כו' ולהחליף האורות בכלים שאינו שלהם כמו אור החסד בכלי הגבורה כו', וגם הקו"ח הזה הרי הוא מקור כל מדידה דאו"כ בבחי' הגבול דוקא וה"ז דבר והיפוכו (כמקום ארון אינו מן המדה כו'). ע"כ יוכל להפוך גם מסדר ההשתלשלו' דתהו ותיקון שנק' עגולים ויושר להיות בחי' התכללות דכלים דיושר בבחי' העגולים דתהו דוקא, אע"פ שהם זה תחת זה בהתחלקות. מאחר שבעצמות הא"ס יוכל להיות דבר והיפוכו בע"ס הגנוזות והתחלקות והתכללות כמו כי לא אדם הוא להנחם שזהו מצד בחי' ההתחלקות דוקא שלא ישונה מדין לחסד לעולם, ובאמת הרי כלולים דין וחסד זה בזה מצד בחי' ההתכללות שבעצמות דלאו מכא"מ כלל כמשל התכללות כחות הנפש בעצמיות הנפש כו' ומטעם הנ"ל, א"כ הרי גם בהתחלקות דעיגולים דתהו והתכללות דיושר דתיקון יוכל להתהפך ממש להיות בחי' התכללות בעיגולים דתהו וההתחלקות ביושר דתיקון, להיותו למעלה מעלה מבחי' ההמשכה דע"ס לגמרי שיכול להיות דבר והיפוכו כא' (כמו המשפילי לראות בשמים כו' משום דמגביהי לשבת, הגם שהוא דבר והיפוכו דענין מגביהי לשבת הוא במהו"ע ממש דגם מח' א' שצופה ומביט כל ההשתלשלו' דקו"ח כו' עד סוף העשי' בסקירה א' גם הוא כלא חשיבא ממש  ּ לגבי מהו"ע כו', ועכ"ז יכול להיות משפילי לראות בשמים כו' בהשגחה פרטית על כל דרכי בנ"א ולהיות מלך אלקים גם על גוים בהשגחה פרטית משום דאינו נתפס כלל במח' אחת הנ"ל לפי שמגביהי לשבת כו', וכך יובן בבחי' התהו שיוכל להיות בבחי' התיקון כו'). וזהו מי שם פה לאדם כו', פי' מי שם כח ההתכללות הזאת בבחי' התיקון וכח ההתחלקות בעיגולים דתהו שזהו כסדר ההשתל' שעלה ברצון הקדום דמח' הקדומה כו',הלא אנכי ה' שהי' ברצונו הפשוט שיהי' תחלה בחי' ההתחלקות דעיגולים ואח"כ ההתכללות דיושר וא"כ מה שהוא שם כח עליון זה בבחי' כלים דיושר דתיקון הוא מעצמות א"ס ב"ה הנק' אנכי. וז"ש מי שם פה לאדם דתיקון כו' ג"כ הרי מאנכי זה יוכל להיות להיפך שיהי' הרצון הפשוט שיהי' בנשמת משה שהוא מבחי' העיגולים מבחי' ההתכללות דוקא מבחי' האדם דתיקון, וז"ש ואנכי אהי' עם פיך שיהי' גם בנשמתך מבחי' פה דאדם דתיקון שיהי' בו כל הכח העליון שבפה דאדם העליון לפי שיכול לעשות שינוי בסדר ההשתל' דתהו ותיקון לעשות מבחי' תהו בחי' תיקון ובחי' התיקון יהי' בחי' התהו כו' מטעם הנ"ל שיכול להיות דבר והיפוכו מצד בחי' העצמות ממש דלאו מכל אינון מדות כלל וד"ל.
[ט] והנה ראי' ומופת לכל זה שיוכל להיות להיפך מתהו תיקון ומתיקון לתהו [הוא] ממה שאמר יעקב והי' הוי' לי לאלקים הרי שם הוי' שהוא בחי' מקיף (שהוא סוכ"ע בכלל) נעשה אליו בבחי' או"פ בכלי שהוא שם אלקים, וכן כל התו"מ הרי הוא להמשיך שם הוי' שיהי' בבחי' אלקים כמ"ש וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים כו', וכמו שאנו או' בכל הברכות ברוך אתה הוי' אלקינו מלך שיתברך שם הוי' מבחי' ההעלם לבא לגילוי בבחי' אלקים שיקרא אלקינו ממש כו' (ובנעילה דיוכ"פ או' ז' פעמים כי הוי' הוא האלקי' בהיפוך שיעלה שם הוי' מלמטה למעלה להיות בבחי' אלקי' שבעליון, וזהו כמו שבחי' התיקון יהי' בבחי' המקיפי' דעיגולים דתהו כידוע). וזהו היפך דסדר ההשתל' דמקיף ופנימי שמבחי' או"פ שבעליון נעשה מקיף לתחתון, ומ"ש והי' הוי' לי לאלקים הרי מקיף נעשה פנימי כו' ומפנימי נעשה מקיף כו'. וזהו שרמז באמרו בנו של רישב"ל לאביו עולם הפוך ראיתי עליונים למטה שהן בחי' עיגולים דמקיפים נעשה בחי' או"פ בהגבלה ותחתונים שהן בבחי' פנימי' נעשו למעלה בבחי' מקיף, ואמר לו עולם ברור ראית לפי שכל בחי' שלימות התיקון שנק' עולם ברור היינו כשבחי' מקיפים העליונים נעשו בבחי' או"פ למטה כו'. וראי' מזה עצמו שמשה הי' מבחי' מקיפי' עליונים דח"עוירד למטה בבחי' התיקון להיות עיקר ומקור לתו"מ שהן בבחי' התיקון דאדם, וכמ"ש וזאת תורת האדם כו' וכתיב תורה צוה לנו משה דוקא וכמו ויקם עדות ביעקב כו' ותורה שם בישראל כו', ואע"פ שהי' כבד פה וכבד לשון מטעם הנ"ל שהי' בבחי' מ"ה ממש כו', הרי במ"ת כתיב משה ידבר והאלקים כו' משום שא"ל אנכי אהי' עם פיך כו' כנ"ל), ולפי שעיקר השראת המקיפים הוא בבחי' הכלים דתו"מ דוקא וכמ"ש במ"א עמ"ש אחת שאלתי כו' שבתי בבית ה' ואז ממילא יומשכו כל המקיפים לחזות בנועם ה' כו', לפי ששרש הכלים הוא בבחי' המקיפים דוקא, וזהו ענין תפלה  ּ למשה איש האלקי' כו' מעון אתה היית לנו בבחי' המקיף היותר עליון כו', בטרם הרים יולדו שהן מדות דתיקון ובטרם בנין הנוק' שנק' ארץ כו' מעולם עד עולם אתה אל כו', ומעון אותיות נועם והוא מה שמסיים ויהי נועם ה' עלינו כו' לפי שמעשה ידינו בכלים מכלים שונים דתו"מ כוננהו מטעם הנ"ל וד"ל). והוא ענין טעמי תו"מ שיתגלו לע"ל ע"י משיח שהוא בבחי' פנימי' ע"י כו' ע"י מעשה המצות דעכשיו שהן רק בחי' כלים, הרי אנו רואים שמבחי' מקיפים עליונים נעשו בבחי' גילוי האור בכלים לע"ל בימי משיח שזהו היפך סדר ההשתל' דמקיף ופנימי וד"ל).
[י] והנה ראי' ומופת ברור [ב]יותר לכל זה הוא מענין כוונת ברכות המצות שהן בחי' מקיפים דוקא, והמצות עצמן הן רק בבחי' כלי להשראת או"פ כידוע בס' הקבלה. וזהו שמברכים עובר לעשייתן דוקא לפי שע"י הכוונה שבברכות המצות נמשך בחי' אור המקיף דוקא שעי"ז יוכל להיות היחו"ע שבמצוה עצמה, והגם שברכות המצות מד"ס והמצות עצמן דאוריי' וכמ"ש במ"א ע"פ ישקני מנשיקות פיהו שהן ברכות המצות שמברכים בפה הגם שהן מד"ס, הרי טובים דודיך שהן ד"ס יותר מיינה של תורה דפנימי' טעמי המצות שנק' יין כי גימט' סוד, לפי שזה עצמו שיתגלה טעמי וסודות התורה הוא ע"י המשכת המקיפים דברכות המצות כו'. וזהו ג"כ ענין מאה ברכות שמברכים בכל יום שהן מקיפי' העליונים דע"ס דכתרכו' וזה פלא גדול לכאורה, אך צ"ל משום דבחי' הכלים דמעשה המצות שרשם בבחי' מקיפים דוקא כנ"ל, ע"כ צריך לברך תחלה להמשיך בחי' המקיף שמזה ממילא יומשך או"פ בכלי בגוף מעשה המצות כו'. ונמצא מובן עכ"פ דמצד בחי' הכלים דוקא נמשך בחי' המקיפים (וראי' לזה מתש"י ותש"ר, דתש"י לכ"ע צריך ברכה לפי שהכלי של תש"י הוא לבחי' המל' שמקבל מהלב דז"א צריך להמשיך בחי' מקיף מטעם הנ"ל, אבל תש"ר שהוא עצמו בבחי' מקיף דמוחין דז"א וכמ"ש כי שם הוי' נקרא עליך אלו תש"ר כו', וכידוע בבחי' ד' בתים שהן בבחי' בליטה ע"ג הראש כו', א"צ להמשיך בחי' מקיף, להיות שצריך להמשיך מקיף עליון ביותר שיהי' מקיף על המקיף דתש"ר ע"כ נסתפקו אם צריך לברך על תש"ר כו' וד"ל). וא"כ הרי מה שיש בכח הכלים בבחי' התכללו' דנתב"ס כו' זהו בא מצד בחי' המקיפים שכלול בהן דבר והיפוכו יחד כו', ואע"פ שיוצאים מפורדים בהתחלקות כו' הרי בחי' התהו נעשה בבחי' התיקון דכלים, ולא עוד אלא ששרש הכלים נעלה מאד גם מבחי' המקיפים עד שלפ"ע הכלי דוקא יומשך בחי' המקיף, ומאחר שהמקיפי' אינם באים ונמשכים רק מצד הכלים הרי המקיפים אלו בחי' מקבלים מהכלים אע"פ שבמקיפי' אין בחי' כלי כלל כו' וד"ל. ועיקר הראי' ממה שאנו מוצאים בחי' הכלי דתיקון במקיפי' עצמן והוא בענין ברכות המצות במה שהן בפה ודיבור דוקא והרי כלי הפה הוא בחי' כלי כשאר כלים דאדם ולא עוד אלא שהוא עיקר בחי' התיקון דנפש השכלי' הוא נפש המדברת דוקא (שהוא בא בבחי' יש היפך בחי' האין כנ"ל),  ּ ואיך יומשך בחי' המקיפי' דברכות בהבל שיוצא מן הפה דוקא שאינו רק כלילאו"פ (ויפלא ג"כ איך המקיף נמשך על או"כ דמצות עצמה מצד הכלי דוקא כנ"ל), שהרי ידוע שאין הכלים רק לבחי' או"פ דוקא בכל המצות ולא למקיף כו' ואיך יהי' בהיפך שהפה עצמו נעשה כלי למקיף (וכן יפלא על [הבל] הדיבור דד"ת נעשה אור מקיף לנשמה כמ"ש במ"א בענין ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך כו'). אלא מוכרח לומר שמצד עצמו' אוא"ס ב"ה שלמעלה מעלה מבחי' מקיף ופנימי בכלל ובפרט יוכל לעשות בחי' מקיף בחי' פנימי שיומשך ע"י כלי דוקא בכלי הפה כו', וכן מבחי' כלי דתיקון שהוא הפה יהי' בבחי' התהו שיומשך בו בחי' מקיף דוקא כו'. וזהו שא' למשה [ו]אנכי אהי' עם פיך להיות גם פי[ו] דמשה שהוא מבחי' מקיף ג"כ בבחי' תיקון ליתן תו"מ ולתקן לישראל כו', משום דמי שם פה לאדם כו' דתיקון הלא אנכי כו' כי כל יכול לעשות מתהו תיקון ומתיקון תהו, וראי' מקשר וחיבור דמקיפים בכלים וכלי' במקיפים כו', וזהו שע"י משה נעשה עיקר בחי' התיקון דתו"מ כו' וד"ל (וכמו מברכות המצות נמשך גילוי העלם דטעמי מצות כו' וכנ"ל). וכן ראי' מחילוף האור בכלי שאינו שלו כו' שיכול לעשות ג"כ היפך האור לכלי והכלי לאור, כידוע שהאור הוא בחי' אין והכלי הוא בחי' יש המגביל כו' ויכול להיות היש בבחי' אין והאין בבחי' יש כו', כמו המשפיל עצמו הוי' מגביהו, כמשה שהי' עניו כו' מ"ה בעצם נעשה בחי' יש דכלים דתומ"צ כו' כמ"ש משה ידבר כו' שמבחי' אין ומה נעשה יש, ומבחי' יש נעשה בחי' אין האמיתי כמו משיח שגבה מאד ונק' אדם אדמה לעליון ממש וז"ש מ"ה שמו מה שם בנו וד"ל (וזהו עליונים למטה ותחתונים למעלה וד"ל).
הערות
 ויאמר משה. . לא איש דברים: מאמר זה מיוסד על ד"ה זה מש"פ שמות בסעודת שחרית תקס"ה. הנחת כ"ק אדה"א ממאמר זה דתקס"ה נמצאת בבוך 2076 סד, ב בכותרת בעז"ה יום שבת פ' שמות, ולא נדפסה לע"ע. הנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קעח. ובשינויים בתו"א פ' שמות נא, ד [ושם: ההתחלה הוא: ויאמר ה' אליו מי שם פה לאדם] והגהות הצ"צ נדפסו באוה"ת שמות ע' עו. וכן נמצא תוכן המאמר בקיצור בד"ה שלח נא ביד תשלח שנדפס במאמרי אדה"ז הקצרים ע' ל. ראה עוד ע"ד המאמר וזמן אמירתו להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ויאמר משה. . אנכי: שמות ד, י.
 ויאמר ה' אל משה: שמות שם, יא [ושם: ויאמר ה' אליו].
 אנכי אהי' עם פיך: שם ד, יב [ושם: ואנכי].
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י. ראה לקמן בפנים. פ' וארא עט, ד. בשלח קסב, ב. קצד, ד. ריא, א. יתרו רסג, א. רסה, א. משפטים רצא, ד. תצוה שמב, ג. שמז, א. שסט, ד. ויקהל תיז, ד. תל, ב. פקודי תס, ד. לעיל א, ג. י, ב. יא, ג. לה, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצד ואילך. וש"נ. תו"ח בראשית ב, ג ובהנסמן לשם.
 ונחנו מה: בשלח טז, ז. ח. ראה לקמן מד, ב. פ' וארא עח, ב. פ, ג. פה, א. בא קיא, א. בשלח קסב, ג. רכה, א. יתרו רסג, ד. משפטים רצב, ב. תצוה שכג, ג. שנא, ב. שנז, א. שנט, ב. ויקהל תד, ד. פקודי תמד, ד. תמה, ג. תנא, ד. תנח, א. לעיל ז, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' כב. וש"נ. שמות ח"ב ע' שלד. הנסמן בתו"ח שם כא, ג הערה 24.
 (וכפרש"י. . עכ"ל): בשינוי לשון.
 בס' התמונה: ראה תו"א כאן שמציין: בהקדמה לתמונה ג' דכ"ז כ"ט ל"א. הערה בספר המאמרים תרפ"ד ס"ע רמח [נדפסה גם בסה"מ קונטרסים ח"ג ע' קלא]. ראה גם עטרת ראש ע' 134.
 בז' השמיטות: ראה גם תו"ח וישלח קפח, ג ובהנסמן לשם בהערה 31. בהערה הבאה.
 בז' השמיטות שיהי' עלי': ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רכד וע' רכח. שע"ת יד, א. כט, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'דש ואילך. לקמן פ' ויקהל תלא, א.
 קוץ ודרדר: בראשית ג, יח [ושם: וקוץ].
 בימי אנוש הוחל לקרוא בשם ה': שם ד, כו.
 ויתהלך חנוך את האלקים: בראשית ה, כד.
 בדור המבול שרבה רעת האדם: שם ו, ה.
 יעקב. . מצרים וגלה שכינה עמו: ראה שמו"ר פט"ו, טז. מגילה כט, א.
 ובחטא מרגלים עד לוחות האחרונות: כנראה הכוונה ”לירד בחטא העגל" ”עד לוחות האחרונות שהי' עלי' קצת" וחזרו לירד ”בחטא המרגלים" אלא שקיצר וחושב שתי הירידות (חטא העגל והמרגלים) ביחד (ואח"כ העלי').
 ד' מלכיות: ראה לקו"ש וארא (כרך טז) ע' 91.
 כי כלינו. . שתה. . כי כל ימינו: תהלים צ, ז-ט. ראה גם תו"ח מקץ ריז, ב.
 שאין מיתוק הדין אלא בשרשו: ראה פע"ח (שער השופר) שכ"ו, פ"א. תניא עם מ"מ, הגהות והע"ק לפל"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרטו. וש"נ. תו"ח וירא קח, ב ובהנסמן בהערה 11.
 יסורים ממרקים: ברכות ה, א.
 והימים ימי בכורי: שלח יג, כ. ראה זהר שלח קנח, ב. תו"ח מקץ רכ, ד. ובהנסמן שם בהערה 58.
 דאית יומין לטב. . לביש: ראה זהר מקץ רד, א. ביאוה"ז לשם לג, ג.
 אשרי משכיל אל דל: תהלים מא, ב. ראה זהר (היכלות) פקודי רנ, ב.
 למה אירא בימי רע. . עוונות שאדם דש בעקביו: תהלים מט, ו. ע"ז יח, א. ראה גם ביאוה"ז שם. דרך חיים שעה"ת ח, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תקג.
 המקובלים האחרוני'. . שיהי' עוד ה' שמיטות: בתו"א כאן מציין הצ"צ בחצאי עיגול: וכמ"ש שם בסה"ת.
 ולא משמע. . בכהאריז"ל: ראה לקו"ת להאריז"ל ר"פ קדושים. בהנסמן בתו"ח מקץ ריז, ב הערה 20.
 וע"י יתיב מלכותי' מלכות עלם דלא תשתנה: דניאל ז, ט. ג, לג. ז, כז. ראה גם פירוש המלות עח, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רו. הנחות תקע"ז ע' קיז.
 בכמה כתובים שנק' חיי עולם: ראה דניאל יב, ב.
 מנוחה לחיי העולמים: סוף תמיד.
 שאין עוד עליות וירידות: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשיח. במדבר ח"א ע' סא. נ"ך ע' תסט. תקע"ז ע' פז וס"ע שנ ואילך. לקמן פ' בשלח רכא, ב ואילך. משפטים רפו, ב.
 ביום הג' יקימנו: הושע ו, ב. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שצג וע' שצח.
 ז' מדות: ז: ז"מ ז' מלכים.
 שנים קדמוניות: מלאכי ג, ד.
 ימי קדם: מיכה ז, כ.
 בארץ אדום שהוא שם ב"ן: ראה גם תו"ח בראשית לב, א ובהנסמן בהערה 11 שם.
 ואלה המלכים. . לפני מלוך. . וימלוך וימת: וישלח לו, לא-ג. ראה זהר (אדרא רבא) נשא קכח, א. ע"ח שער הכללים פ"א. שם (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"ד.
 אדם. . שם מ"ה: נסמן לעיל ד, ב.
 שם מ"ה דהוי': ראה ע"ח (שער לאה ורחל) של"ח, פ"א. פ"ב. וראה ג"כ זהר בראשית לד, ב.
 התיקון דשם מ"ה: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"א ואילך.
 ויאמר ה' לא אוסיף לקלל: נח ח, כא (בדילוג).
 עוד כל ימי הארץ: נח שם, כב.
 שתי: תוקן ע"פ טו. ובתו"ח: שרש.
 משה. . מה שמו: משלי ל, ד. ראה זהר בראשית בהשמטות רנג, א. לעיל א, ג. יב, א. לו, א. לקמן מז, א. פ' וארא עט, ד. בשלח קסא, ג. יתרו רסג, ב. משפטים רצב, ב. תרומה שטו, ד. תצוה שמו, ד. שנד, ד. ויקהל שצח, ג. תיא ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע טז. וש"נ. הנסמן בתו"ח נח עו, א הערה 11.
 התהו. . ס"ג: ראה גם לעיל לט, ד. וש"נ.
 מ"ה החדש שהוא מלך הח' הדר: וישלח לו, לט. ראה ע"ח (שער שבירת הכלים) ש"ט, פ"ח. (שער התיקון) ש"י, פ"ב. פ"ג. תו"ח בראשית ח, א ובהנסמן לשם בהערה 16.
 במ"א: אב: ניתוסף: וכמ"ש. ח: ניתוסף בין השיטין (בכת"י אחר ): ע"פ.
 כמ"ש במ"א ביום השמיני שלח: מל"א ח, סו. ראה ד"ה זה [אבל הוא משנת תקפ"ז] במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפו וע' א'תפב. וראה אוה"ת דרושים לשמ"ע ע' א'תשעח שמציין: כ"כ בתורה בשמ"ע תקס"ה [נדפס במאמרי אדה"ז תקס"ד ס"ע רלג ואילך — ראה הערה במאמרי אדה"א דברים שם ע' א'שנה].
 דגואל ראשון הוא גואל אחרון: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רמט (נוסחא שני'). לקו"ש שמות (כרך יא) ע' 8. וש"נ.
 כמ"ש ז"ל יבא טוב: מנחות נג, ב. ראה מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' לו. ביאוה"ז בהקדמה. שה"א פט, א. צה, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שנט. וש"נ. בראשית ע' שס. במדבר ח"ב ע' תשעז. ח"ג ע' תתקמג. דברים ח"ד ע' א'תכא. דרושי חתונה ח"ב ע' תרכה. לקמן פ' בשלח קנה, ג.
 משה שנק' טוב בטי"ת רבתי: שמות ב, ב ובמנחת שי שם. ראה בסמוך בפנים. לעיל א, ג. יא, ג. כז, א. לו, א. לקמן פ' בשלח קנז, א. קעו, ד. ריא, א. רסג, א. משפטים שג, ב. תצוה שמב, ג. שנה, ד. ויקהל שצח, ד. תיז, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שצג. וש"נ. בראשית ע' קלט. וש"נ.
 כי לקח אותו אלקים: בראשית ה, כד. וראה לקו"ש בראשית (כרך לה) ע' 11 הערה *55.
 חנוך. . ובמשיח: ראה תו"ח מקץ ריז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' סג. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' קל ואילך.
 ובמשיח. . נא' בו ישכיל עבדי: ישעי' נב, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיב. וש"נ.
 עבדו זקן ביתו: לשון הפסוק חיי שרה כד, ב.
 חנוך נער מט"ט: ראה יבמות טז, ב ובתוס' שם.
 כמ"ש חנוך לנער: משלי כב, ו. זהר חדש רות פה, ג.
 משה עבדי בכל ביתי נאמן הוא [זט: ליתא תיבת הוא]: בהעלותך יב, ז [ושם: עבדי משה — ראה שע"ת פ, ד].
 בדורו של אנוש. . רובם טועים. . לעבוד לכו"מ: ראה שבת קיח, ב. רמב"ם ריש הל' ע"ז. וראה גם לעיל פ' שמות ל, ג.
 ד"ה: דברי הימים.
 הנפילים. . בני האלקים. . אנשי השם: בראשית ו, ד [בדילוג].
 שמאלה נפצה: נח ט, יט.
 ג"כ. . ובנו: תוקן ע"פ זט. ובתו"ח: ע"כ. . ובניו.
 הי': ז: ליתא.
 אב המון גוים: לך יז, ה.
 והנפש אשר עשו: לך יב, ה [ושם: ואת — ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיט. תו"ח לך פג, ד הערה 65].
 אחד הי' אברהם: יחזקאל לג, כד.
 שכמעט נתקן כל העולם מזוהמא: ראה שבת קמו, רע"א.
 (פי'. . שנק': זט: פי'. . (שנק'.
 מ"ע שנק' ים הקדמוני: יחזקאל מז, יח. יואל ב, כ. זכרי' יד, ח. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצד. דברים ח"ד ע' א'שמא. תו"ח בראשית א, ב. לקמן פ' בשלח קעח, ד. יתרו רסג, א. תצוה שמב, ג. שמז, א. ויקהל תל, ב.
 ותרא אותו כי טוב: שמות ב, ב.
 קשוט עצמך: ב"מ קז, סע"ב. ראה ביאוה"ז תרומה נא, ג. וראה גם תו"ח בראשית ב, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשפה. לקמן פ' ויקהל תיח, א.
 שלח נא ביד תשלח: שמות ד, יג.
 ובזה: ד: נרשם כאן פ"ב.
 והאיש משה עניו מאד: בהעלותך יב, ג.
 הא': תוקן ע"פ זט. ובנדפס: הב'.
 כו': אוצ"ל: כו').
 עניו. . אפי' מאברהם שאמר ואנכי עפר ואפר: וירא יח, כז. ראה ספרי בהעלותך שם. לקו"ת מטות פב, א.
 וגם דלה דלה לנו: שמות ב, יט.
 מי אנכי: שמות ג, יא.
 ובז': תוקן ע"פ זט. ובנדפס: ובזה.
 שלח. . שכוונתו הי' על משיח: לקח טוב עה"פ. ראה לקמן מז, ב. פ' בשלח קנו, ד. משפטים רפב, ג. לקו"ש שמות (כרך יא) ע' 8.
 דמשיח אתא לאתבא. . כנ"ל: ראה המאמר שלפנ"ז מא, ב. וש"נ.
 כי אלף שנה. . יעבור: תהלים צ, ד [בדילוג. ושם: שנים. וכ"ה בהו — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' נג. שמות ח"א ע' ריח. דברים ח"ג ע' תתה].
 נכון כסאך מאז: תהלים צג, ב.
 מעון. . בטרם הרים יולדו: תהלים צ, א. ב.
 שעיקר ההפרש בין התהו והתיקון: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשמח. מאמרים שנסמנו בריש המאמר. סה"מ תרמ"ג ע' קמז.
 כלל (וכמו: אה: כלל) וכמו.
 כו'): ח: כו'.
 הרגל: אהו: תיקון. ב: מחק תיבת תיקון וכתב רגל.
 בענין עיגולים ויושר: ראה גם ביאוה"ז עקב קכ, א. סידור שחרית לשבת קעט, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ס"ע תרכ ואילך. פיה"מ ח, ג. תו"ח (נח) נג, ב. (תולדות) קנז, ב. (וישלח) קפח, ג. סה"מ תרמ"ח ע' ריג. תרמ"ט ע' רלט. עת"ר ע' קסז. הנסמן בהערות הבאות.
 כאשר יהי' האופן: יחזקאל א, טז. י, י.
 ז' מלכים. . וימלוך וימת: וישלח לו, לב ואילך. נסמן לעיל מג, ג.
 שאין מל' נוגע[ת] לחברתה [א: בחברתה]: ברכות מח, ב.
 ענפין מתפרדין: זהר ח"ש קכג, א.
 זת"ז: ראה ע"ח שער הכללים פ"א. (שער התיקון) ש"י, פ"ה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשיט ואילך. ס"ע תשסב ואילך. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תז. וש"נ.
 דנעוץ תחב"ס וסוב"ת: ראה ספר יצירה פ"א, מ"ז. תו"ח ויגש רלה, ב: כלל הידוע.
 והנה: ד: נרשם כאן פ"ג.
 שהן א': ניתוסף ע"פ או. זט: שאין (!) א'.
 ולא העליון: ניתוסף ע"פ: א.
 אין מרחמין בדין: כתובות פד, א (במשנה).
 ורצון: ניתוסף ע"פ אהו.
 שיש ביד ג' פרקין. . ברגל: ראה זהר ויחי רמא, א. לעיל כט, ג. לקמן פ' בשלח קלט, ג. קמה, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שכג וע' שמו. שה"א פז, א ובהערה 16.
 וכך בבחי': אבהו: דוקא וכך בכח.
 חיבור: תוקן ע"פ זט. ובתו"ח: חילוק.
 שיעשה: זט: שיש.
 שמרגיש א"ע. . בלי חילוק מדרגות: ראה גם לקמן פ' בשלח קסו, ג. וש"נ.
 האברים כח: אבהו: אבר.
 כמ"ש בס"י טרף אש ומים: כ"ה בכ"מ. ראה לקמן פ' בשלח ריב, רע"ג. רמד, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כג. וש"נ. תו"ח בראשית יג, א ובהנסמן בהערה 6 שם.
 שהוציא אש ממים ומים מאש: מובא בכ"מ בשם ס"י — ראה לקמן פ' בשלח רלח, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'תלא. וש"נ. דברים ח"ד ע' א'תלא. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קפו. תו"ח בראשית יג, א הערה 2.
 במשל מרקחת דדבש וצנון: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' ע. תקס"ג ח"ב ע' תשדמ. תו"ח שם יג, א ובהנסמן בהערה 3 שם. שעה"י קכה, א ובהערה 18.
 שא' במרכבה. . דכלילן דא בדא: ראה זהר תרומה קעא, א. שע"ת יג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמו.
 פני ארי' ופני שור: יחזקאל א, י.
 קומה דכנס"י. . נק' אדם: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תערה. וש"נ. תו"ח לך צג, ד ובהנסמן בהערה 36 שם. לעיל יג, ג. לקמן פ' וארא עח, ג. פד, ד. תשא שפב, ג. ת, ג.
 צריך אדם לשתף נפשי': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמט ובהנסמן שם. נ"ך ע' צו בשם רז"ל.
 ואהבת לרעך. . ואידך פירושא הוא: קדושים יט, יח. שבת לא, א.
 שבצדקה תכונני. . אני בצדק: ישעי' נד, יד. תהלים יז, טו.
 לעולם יהא אדם רך כקנה: תענית כ, סע"א. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשמז. וש"נ. תו"ח בראשית ט, א ובהנסמן שם בהערה 17.
 שבבחי': אב: שבכחות.
 בע"ח. . התהוות הכלים למעלה משורש האורות: ראה מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' יז. סידור ערב שבת קסו, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קכג־ נ"ך ע' קלד־ תו"ח נח סז, ג הערה 9. ש"א סח, א. ב. עח, ב ובהנסמן במ"מ להנ"ל. לקמן מח, א. פ' בשלח רמד, ד. יתרו רנח, ב. תצוה שלג, א. ויקהל תלב, א.
 שהמקיף סובב לפנימי: ראה גם סידור שער הלולב רסה, ב.
 דהמשכות המקיפי'. . מטי ולא מטי: ראה גם לעיל מא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רפ. קונטרסים ע' תמב. לקו"ת מסעי צה, ג.
 מטי ולא מטי: נסמן לעיל מא, א.
 ורוח אלקים מרחפת נוגע ואינו נוגע: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. רש"י האזינו לב, יא.
 אדם אדמה לעליון: ישעי' יד, יד. ראה עבודת הקדש ח"א חלק היחוד פי"ז. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קכב. וש"נ. בראשית ע' קסב. וש"נ. תו"ח בראשית יח, ג.
 דלאו מכל אינון. . אנת חד: ראה תקוני זהר בהקדמה יז, ב. א.
 שם מ"ה מלגאו: ראה תקו"ז שם, א.
 וזאת תורת האדם: שמואל-ב ז, יט. זהר (רע"מ) משפטים קיז, ב. צו כט, ב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שכז. וש"נ.
 וכמ"ש בזהר דרמ"ח מ"ע: ראה תקו"ז ת"ל (עד, סע"א). סידור שער החנוכה רפ, א. שע"ת עב, ג הערה 17.
 רמ"ח. . ט"ס דז"א וע"י ה"ח: ראה ע"ח (שער פרקי הצלם) שכ"ד, פ"ו. שע"ת מב, ב ובהנסמן לשם.
 בחסד דרועא ימינא: תקו"ז בהקדמה (יז, א).
 צדקה ברגל: ראה אגה"ק סי"ט. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שכז. וש"נ. הנסמן בתו"ח נח עב, ב בהערה 16. לקמן פ' תצוה שמ, ד. ויקהל תלג, ג.
 מעשה הצדקה: ישעי' לב, יז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'סט. וש"נ. נ"ך ע' שכג.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 ויהי נועם ה' עלינו: תהלים צ, יז.
 עטרת תפארת שיבה: משלי טז, לא. ראה שערי אורה שער החנוכה ע' יב ואילך.
 וילבש צדקה. . בראשו: ישעי' נט, יז.
 וישראל אין נגאלין אלא בזכות הצדקה: ראה אגה"ק ס"ד. ס"ט. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתמח.
 בעובדא דר"י ור' יצחק [אבה: דר"י ור"י. ח: דר' יהודה ור' יצחק]: זהר (ינוקא) בלק קפו, א [ושם: ר' יצחק ור' יהודה — בהנחת כ"ק אדה"א כאן (בבוך 2076): דרבי יהודה ור"י. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' דש. דברים ח"ג ע' תשמט. לקמן פ' תצוה שלה, ג (תוקן ע"פ גוכתי"ק) ר"י ור"י. ועפ"ז צריך לתקן במאמרי אדה"א דברים שם]. ראה מאמרי אדה"א דברים שם. וש"נ.
 העוסקים במת מצוה: ראה שו"ע אדה"ז רסע"ב: נושאי המטה. . שיש למטה צורך בהם. . פטורים מק"ש.
 חלל עליו שבת א': שבת קנא, ב.
 מילה. . הקרבנות. . מילה דוחה צרעת: שבת קלב, א-ב.
 מצות עשה דתכלת. . ל"ת דשעטנז: יבמות ד, א.
 כי נר מצוה. . ותורה אור: משלי ו, כג. ראה סידור שער החנוכה עדר, א.
 וכידוע בכמה מקומות: בתו"א כאן (נב, ב) מובא הגהת הצ"צ: ”ועד"ז ארז"ל [ב"ב ט, ב] גדול העושה צדקה יותר ממשה רבינו וכמ"ש במ"א".
 והאיש משה עניו מאד: בהעלותך יב, ג. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תריח ואילך.
 ת"ר אלף רגלי: בהעלותך יא, כא.
 וירא ראשית לו: ברכה לג, כא. ראה גם לקמן קב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלד וע' תרלה. שה"א מד, ב. עח, ב.
 בבחי' הראי': תוקן ע"פ זט. ובתו"ח: מבחי' היראה.
 באדם: אב: כאדם.
 ונפשי כעפר לכל: ברכות יז, א. סיום תפלת העמידה (אלקי נצור). ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשנ.
 (ו): ד: (ה). פ"ד בבוך זה הוא כמו בפנים.
 ע"ס בלי מה בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 [משה] מה שמו: נסמן לעיל מג, ג.
 המים: זט: המ"ע.
 יחיד. . שלמעלה מאחד: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קלה וע' רמט. לקמן פ' בשלח רג, א. תו"א וארא נה, ב. ש"א נה, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' תק. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' רי. סה"מ מלוקט ח"ד ע' סט. וש"נ.
 ולא מן המלאכים: ראה ספרי בהעלותך יב, ג.
 והמים אשר מעל השמים: תהלים קמח, ד.
 מלמעלה גם משרש ההתכללו': אב: שלמעלה גם משרש משה בהתכללו'.
 ורוח אלקים מרחפת. . ומשיח: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. פ"ח, א. ויק"ר פי"ד, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קצה. לקמן פ' בשלח קנד, א.
 מרחפת ע"פ המים. . רוחו של משה: ראה גם הנחת כ"ק אדה"א כאן (שנסמן בריש המאמר). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצה. ויקרא שם.
 ישכיל עבדי. . מאד למעלה מאדם: ישעי' נב, יג. ראה לקו"ת להאריז"ל פ' תשא עה"פ (לג, ה) ועתה הורד עדיך. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' דש. וש"נ. ש"א מ, א. נא, ב. סה"מ תרל"ה ח"א ע' רסו. לקמן פ' תצוה שלב, א.
 אד"ם אדם דוד משיח: רקאנטי בראשית א, כו. ספר הגלגולים פס"ב בשם ספר הקנה. לקמן פ' בשלח קס, ד. תצוה שלב, א. ויקהל תכב, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' לד. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ו. תו"ח בראשית לב, ד ובהנסמן לשם בהערה 51.
 שלח נא. . על משיח: נסמן לעיל מד, ב.
 פה. . דבחי' התיקון: ראה גם תו"ח וישלח קפח, ד שמציין ”בענין מי שם פה לאדם" (מאמרים שנסמנו בריש המאמר כאן).
 דנפש השכלית. . הנק' נפש המדברת: ראה גם לקמן פ' בשלח רב, א. תצוה שכז, סע"א. תו"ח נח עט, ג.
 פיה פתחה בחכמה: משלי לא, כו.
 ויהי האדם. . לרוח ממללא: בראשית ב, ז. ראה תו"ח נח שם ובהנסמן לשם.
 כמ"ש מצרף לחכ': כ"ה בכ"מ — ראה הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' קכ. קונטרסים ע' תקמז. לעיל יב, א.
 דאבא יסד ברתא: ראה זהר (רעיא מהימנא) פינחס רנו, ב. רמח, א. רנח, א. תו"ח בראשית כב, ג ובהנסמן לשם. לעיל יב, א.
 בה' מוצאות. . ה"ג המחלקים: ראה ס"י פ"ב, מ"ג. ע"ח (שער דרושי הצלם) שכ"ה, דרוש ב. שער מאמרי רשב"י לאד"ז רצה, א (רצז, א). שעהיוה"א ספ"ד.
 אחה"ע. . זסשר"ץ: ראה ס"י שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קה.
 שבדבור [אב: שהדיבור] כלול מחו"ג: נסמן לקמן פ' בא קו, ד הערה 435.
 אשר יצאו: זט: אחר שיצאו.
 וע"כ: זט: וא"כ.
 בינה יתירה ניתנה באשה: ראה נדה מה, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' נ. פרשיות התורה ח"א ע' נה. דרך חיים שער התפלה ע' 120.
 וכנ"ל ברגל: אב: ויש ברגל מה.
 אין מלה בלשוני כו' בש"ע: תהלים קלט, ד. ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שז. וש"נ. תו"ח בראשית כא, סע"ב ובהערה 21.
 במעשה דבעש"ט [א: דהבעש"ט]: ראה גם תו"ח ויחי רמט, ג ובהערה 40. סה"מ תרל"ג ח"א ע' סו. וש"נ.
 לשואלו: א: מה שישאלוהו. ב: שישאלוהו.
 דאיידי דטריד למיבלע: ראה חולין קח, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצה. תו"ח נח סג, ג הערה 44.
 כמ"ש בס"י וקבען בפה: ראה שם פ"ב, מ"ג.
 טעם: זט: גם.
 פיה. . פתח בחכ' כמו פתח ר"פ: ראה אמ"ב פתח השער ח, סע"ב ואילך. לקמן פ' ויקהל שפז, ד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מב.
 רזא דרזין: לשון הזהר בכ"מ. ראה זהר בראשית מה, ב.
 השכל הנעלם מכל רעיון: ראה פיוט אל מסתתר. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' עתר ובהנסמן במראי מקומות לשם. מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ.
 סייג לחכ' שתיקה: אבות פ"ג, מי"ג. ראה גם לקמן פ' יתרו רסז, ד. תצוה שמז, ג.
 דמלה בסלע ומשתוקא בתרין: ראה מגילה יח, א. לקמן פ' בשלח קמג, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנח ואילך. וש"נ. תו"ח ח"ש קמ, ד.
 סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי': זהר יתרו פט, א. תרומה קמו, ב. תקו"ז בהקדמה יז, א.
 כבד פה וכבד לשון בתושבע"פ ושבכ': שמות ד, י. ראה זהר (רעיא מהימנא) צו כח, רע"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצו. וש"נ. שמות ח"ב ע' שלא ואילך. וש"נ. נ"ך ע' ס. לעיל יב, ב. יט, ד. לקמן פ' וארא פ, ב. בשלח ריז, א. יתרו רנו, ג. תצוה שכג, ג. שמז, א. פקודי תס, ד.
 האדם הוא בעל בחירה: ראה גם לקו"ת אמור לח, ב. עטרת ראש ע' 84. תו"ח תולדות קנה, א ואילך.
 בענין חנוך ומשיח: ראה גם לעיל כט, ב ובהערה 91.
 (ח): ד: (ו).
 כמ"ש: אד: במה שאמר.
 לאדם בקמץ תחת הלמ"ד שמורה על אדם הידוע: ראה גם המאמרים שנסמנו בריש המאמר. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קלא. לקמן פ' וארא פא, ב. ד"ה מי שם פה תשי"ט (סה"מ תשי"ט ע' 599) ושם: הנה הלמ"ד היא קמוצה והרי זה כמ"ש האדם בה"א הידיעה.
 שנתמשך: זט: שנשמתך.
 מבואר למעלה ששורש התהוות הכלים: לעיל פ' שמות מו, א.
 שז"א נק' אנפי זוטרי: ראה חגיגה יג, ב (הערה במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקא). וראה ג"כ תו"א ר"פ תרומה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקא. תקס"ח ח"א ע' תקסה. שער היחוד קלב, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע שמג ואילך. שם ע' שסב.
 וכשונה לתלמידו דרך קצרה: פסחים ג, ב. ראה גם לקמן פ' ויקהל תכד, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קמג. וש"נ. שער האמונה יד, ב. המשך תרס"ו ע' תא.
 ויפח באפיו: בראשית ב, ז.
 נעשה אדם בצלמינו: שם א, כו.
 א"ק. . אדם דבריאה. . כל הנקרא בשמי: ראה גם תו"ח בראשית כט, ג ובהנסמן לשם.
 התכללות: אבו: התכללותם.
 כי לא אדם הוא להנחם: שמואל-א טו, כט.
 שהוא ית' שלימותא דכולא: ראה תקו"ז בהקדמה (יז, ב). עבודת הקדש ח"א חלק היחוד רפ"ח.
 מאותו: בו: מאיתו.
 לא: א: ליתא.
 ע"ס בלי מ"ה בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 הקו"ח. . עצמות הא"ס שקודם הצמצום: ראה שער היחוד פט"ו. לקמן פ' בשלח קנה, ב. קצב, סע"ג ואילך.
 הקו"ח. . לאכללא. . מקור כל מדידה: ראה שער היחוד שם. לקמן פ' בשלח קע, ג.
 כמקום ארון אינו מן המדה: יומא כא, א. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קפח. וש"נ. תו"ח נח עה, ג ובהערה 38 שם.
 דלאו מכא"מ כלל: ראה תקו"ז בהקדמה (יז, ב).
 המשפילי לראות. . דמגביהי לשבת: תהלים קיג, ו. ה.
 שצופה ומביט. . בסקירה א': ראה ברכת זכרונות. ר"ה יח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קלה. וש"נ. קונטרסים ע' רא. לקמן פ' בשלח קסג, ג. ויקהל שפט, א.
 מלך אלקים. . על גוים: תהלים מז, ט.
 (ט): ד: (ז).
 והי' הוי' לי לאלקים: ויצא כח, כא. ראה לקמן פ' וארא סה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'עט. תו"ח ויצא קסז, ד.
 וידעת. . הוי' הוא האלקים: ואתחנן ד, לט. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'סא. בראשית ע' שפה. הנחות תקע"ז ע' שמו.
 ובנעילה. . כי הוי' הוא האלקי': בהוספת תיבת ”כי" מובא גם במאמרי אדה"א בראשית ע' קעג. וש"נ. הנחות תקע"ז שם.
 ובנעילה. . שיעלה שם הוי': ראה מאמרי אדה"א בראשית שם. וש"נ. נ"ך ע' כה. וש"נ. תו"ח שם קסח, א. לקמן פ' בשלח רלו, א.
 כידוע): ניתוסף ע"פ אבו.
 שרמז באמרו: אב: שרמז. ו: שאמר.
 רישב"ל. . עולם הפוך ראיתי: פסחים נ, א. ב"ב י, ב (דר' יהושע).
 תורה צוה: ברכה לג, ד.
 ויקם עדות ביעקב כו' [א: ליתא]: תהלים עח, ה.
 משה ידבר והאלקים: יתרו יט, יט.
 כנ"ל) ולפי: אזט: כנ"ל (ולפי.
 אחת שאלתי: תהלים כז, ד. ראה ד"ה זה וביאוריו במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תשד ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תיא. וש"נ. תו"ח וישלח קפג, ד. לקמן פ' בשלח קפב, ב.
 תפלה למשה: תהלים צ, א.
 בטרם הרים. . מדות. . בנין הנוק' שנק' ארץ: תהלים שם, ב [ושם: ומעולם — ראה לקמן פ' פקודי תנז, א הערה 300]. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תיב. וש"נ. קונט' דור לדור (מכ"ק אדה"א קה"ת תשנ"ב) ע' 27.
 ומעון אותיות נועם: ראה לקו"ת להאריז"ל תהלים שם. תו"ח נח נה, ב ובהערה 16.
 ויהי נועם: תהלים שם, יז.
 והוא: א: וזה. בו: וזהו.
 משיח. . פנימי' ע"י: ראה הגהת צמח במבוא שערים ש"ה ח"א ספ"ד. שע"ת ח"א נה, ד ובהנסמן לשם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' ר. וש"נ. קונטרסים ריש ע' שנב. לקמן פ' בא צו, ג.
 (י): ד: (ח).
 ברכות המצות. . והמצות עצמן. . או"פ: ראה פע"ח (שער ספירת העומר) שכ"ב, קרוב לספ"ג.
 שמברכים עובר לעשייתן: פסחים ז, ב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קמד ואילך. נ"ך ע' שדמ. וש"נ.
 שברכות המצות מד"ס: ראה ברכות טו, א. רמב"ם הל' ברכות פ"א, ה"ב וה"ג. שו"ת פאר הדור (להרמב"ם) סכ"ו.
 ישקני. . טובים דודיך: שה"ש א, ב. ראה מאמרי אדה"ז כתובים ח"ב ע' ז ואילך. לקמן נה, א.
 טובים דודיך. . מיינה של תורה: ראה ע"ז לה, א וברש"י שם.
 יין כי [זט: ליתא] גימט' סוד: ראה עירובין סה, סע"א.
 מאה ברכות. . דע"ס דכתר: מנחות מג, ב. ראה גם לקמן פ' בשלח קס, ד. יתרו רסח, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' שצה ואילך. תקס"ט ע' ל. שע"ת קלא, א.
 כי שם הוי'. . תש"ר: תבוא כח, י. ראה ברכות ו, א.
 ד' בתים שהן בבחי' בליטה ע"ג הראש: ראה גם תו"ח נח נה, ג. לקמן פ' ויקהל תלב, ג.
 דתש"י לכ"ע צריך ברכה. . נסתפקו. . על תש"ר: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפילין סכ"ה, סי"ג. סי"ד. סכ"ג. פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"א ופ"ה. (שער התפילין) ש"ד, פ"י. לקוטי שיחות בא (כרך כו) ס"ע 402 ואילך. נדפס גם באגרות קודש שלו ח"א ע' רצג. וראה שם ח"ב ע' נה-נח וע' רעו.
 [הבל] הדיבור. . אור מקיף: נסמן לקמן פ' בשלח קפא, ב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ס"ע תשפג ואילך. לקו"ת דרושים לשמ"ע פד, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שמ ואילך.
 שהאור. . אין והכלי. . יש: ראה ביאוה"ז בשלח מ, א.
 המשפיל עצמו הוי' [זט: ה'] מגביהו: עירובין יג, ב.
 מ"ה שמו מה שם בנו: משלי ל, ד [ושם: ומה שם — נסמן לעיל א, ג]. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' רסט וע' רצה. דברים ח"א ע' לד ובהנסמן בהנ"ל. לעיל א, ג. וש"נ. כט, ב. לקמן פ' בשלח קנו, ד.
פרשת וארא · וארא אל אברהם
ב"ה שבת פ' וארא
 ּוארא אל אברהם ואל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי הוי' לא נודעתי להם כו', כתיב קרוב ה' לכל קוראיו כו', הנה ברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא, כמ"ש ויהי ערב ויהי בקר יום א', להבין למה ברישא חשוכא הלא התהוות הכלים הי' אחר התהוות האורות בעולם העקודים כו'. אך הענין שכל עיקר המשכת האור הי' רק בשביל הכלי ואם לא הי' בדעת המאציל התהוות הכלים לא הי' ממשיך האור כלל, נמצא שאע"פ שבפועל הגילוי האור קדם אבל במקור ההעלם המהווה הכלי קדמה. ויובן זה ע"פ משל אור שפע שכל הרב לכלי תלמידו המקבל ממנו שכשעלה ברצון הרב להשפיע לו ההשגה מוכרח הי' שיצוייר תחלה בהשגת הרב איכות אופן שכל התלמיד והשגתו את הסברא שיהי' אחר השפעתו לו בגילוי, דהיינו איכות אופן ההגשמה שיגשם בקבלתו את אור שפע שכל הרב כו', וציור זה באיזה אופן יהי' הגשמת התלמיד כו' הוא תלוי ברצון הרב כו' וע"פ אותו האופן שהוא רוצה הגשמת המקבל כן יומשך אח"כ אור שפע ההשגה והסברא בגילוי כדי שיהי' בפועל ממש הגשמת כלי המקבל כו', נמצא שבמקור ושרש ההתהוות האור והכלי, הכלי קדם ובפועל והגילוי האור קדם וד"ל. וע"פ משל זה יובן במדת חסדו של הקב"ה הנק' אור חסד דאצי' כשהי' צריך להתהוות ממדה ואור זה שהוא אור א"ס נשמת אברהם בעל גבול מאין ליש כידוע, והוא ענין ברייתו ש"ע שהנשמה הוא הכלי והחשך המגביל ומעלים את אור א"ס, יהי' שרש הכלי והחשך במקור ועצם המדת חסד דאצי' תחלה לאור השפע ממדת החסד דאצי' לה[ו]ות מאין ליש וד"ל, וזהו ויהי ערב תחלה במדת חסד דאצי' הנק' יום א' ואח"כ ויהי בוקר להשפיע כו'. וענין והדר נהורא הוא כמ"ש ויקרא אלקי' לאור יום, שאלקים הוא צמצום הכלי המקבל, קורא תמיד לאור ההוי' המאיר בו שיאיר בו בבחי' פנימית יותר כנז' בזהר ע"פ אלקים אל דמי לך כו' קארי תדיר לנהורא עילאה למען יזמרך כבוד ולא ידום כו'. ולהבין זאת איך ביכולת הכלי להמשיך בקריאתו את האור בו בבחי' פנימי'יותר מאחר שמן התעבות האור נעשה בגשמי הכלי כמשל כח הראיי' שכלית בכלי העין שמתגשמת לפי כלי העין ואין ערוך ביניהם כלל כו' ואיך ימשיך העין הגשמי להראיי' שכלית כו', אך להיות כי במקור האמיתי הקודם לאור המשפיע המהווה של הכלי נצטיירה שם תחלה להאור, וכל המשכת האור הי' רק בשביל הכלי כנ"ל, לכן ביכולת הכלי לעורר המקור האמיתי שימשיך את האור לתוכה ביתרון האור והשפע וד"ל.
[ב] ובעבודת ה' יובן זאת בהיות כי כמו חשך הלילה שבעוה"ז קדמה לאור היום הבא אח"כ והוראת החשך הוא ההגשמה שכל בנ"א ישינים בהסתלקות חיותם כאילו אינם, וגם השמים והארץ אינם נראים לראות העין וכאילו אינם, ו[כ]שיאיר היום כאלו מתחדשים בחיות חדש שנראה לעין מהות העולם וגם בני האדם חיים בפנימית חיותם כו'. וכן בשנה ונפש בדוגמא זו ממש, דהיינו שברוחניות של גשם העולם יש ג"כ לילה וחושך קודם בהסתלקות הפנימית  ּ ויהי' בחי' מדבר שברוחניות בבחי' שינה, דהיינו בבחי' נפש הנק' אדם תתאה המחי' כל העולמות שהוא כח הפועל אלקי בנפעלים כידוע יהי' ערב תחלה בבחי' שינה והסתלקות (ולכן אפי' תרעין דג"ע שהוא יסוד דנוק' שיקבלו הנשמות השגת אלקות אסתימו בליליא ) כמו שיסגור האדם ביתו בלילה מפני השודדים בלילה כו' וד"ל), ואז קארי תדיר ולא שכיך לנהורא עילאה לפנימי' שבמדת מלכותו ית' הנק' הוי', עד שבבקר אור הוי' הפנימי' מאיר באלקים חיים כו' ואז ויריעו וישמחו בתוס' אור פנימי' החיי' גם כל בני אלקים וד"ל. וזהו וארא אל אברהם שאברהם הוא אור החסד ואברהם אוהבי, שהוא התקשרות של נפש אלק[י]ת בהוי' כשקם בבוקר מן השינה והי' נשמתו כל הלילה מגושמת מפני שברוחניות מקור חוצב נשמתו יש חושך כו', וכשקם להתפלל בנפשו האלקי' ומתבוננת בהוי' הי' הוה ויהיה דהיינו האור האלקי המהווה העולם והכלי המוגבל כידוע וכשמתקשרת בהוי' אז תאיר הנפש בהתקשרות זו בבחי' פנימית האור ההוי' הממשיכה כו', וזהו וארא את שם הוי' אל אברהם וד"ל. והנהכתיב חי חי הוא יודוך כו' שהם ח"י ברכות של אלקים ואדנ"י שהוא הנק' אדם תתאה בתחלת הארת הבקר, פוקח עורים המה אור ההוי' בכלי העין הנק' עיני כל מארי דאשגחותא כידוע שיופקח אור הוי' להמשיך בבחי' פנימית ואז יופקח ג"כ הכלי העין לראות לפי ערכה, כמו כשניעור האדם מן השינה תחלה יופקח אור הראי' שכלית עד שיהי' ההכרח בפיקוח העין הגשמי כו', וכן עד"ז בכל המשכות האורות בכלים מכלים שונים דבי"ע כידוע, ובדרך כלל המה ח"י ברכות ח"י הויות מלמטה למעלה (הוי' באד' ) כו', ואח"כ כשכבר מאירי' אורות המצומצמי' בהכלים אז ח"י ברכות מאמיתית ההויות שבשמ"ע ברוך אתה הוי' מלמעלה למטה וד"ל.
[ג] ואל יצחק, הנה ענין הקריאה של אלקי' להוי' בכל נפש מישראל המתקשרת באה' רבה להוי' הי' הוה ויהי' אהבה זו הוא המשכת אור ההוי' של הנפש אלקית והוא התראות שם הוי' באהבה דאברהם בבקר, וזהו וארא אל אברהם שהוא שילוב הוי' באד' כו'. וכן וארא אל יצחק אחר המשכת הוי' דאברהם שהוא התקשרות האהבה רבה כו' יתוסף באור האהבה זו השמחה והתענוג וגודל החדוה בהתבוננו' ענין ההוי', ותוס' זו באור האהבה היא תוס' מרובה על העיקר שהעונג והחדוה הוא למעלה מן השכל וההשגה אלא שמשתלשלי' מאד ומתלבשי' בלבוש ההשגה וההתבוננו' כידוע ענין התגלות ע"י הבינה, ובאתעדל"ת של הנפש מעוררת ג"כ בבחי' אצי' המשכת העונג והחדוה הנשפלת בבינה ומשם נמשך אור ההוי' של המדה כו', ונמצא אור הוי' זו הנמשכת מאם הבנים כשהיא שמחה בהתגלות ע"י כו' היא תוס' מרובה על שם הוי' דאברהם אוהבי וד"ל. וזהו צחוק עשה לי אלקים, פי' מאין בא לנפש המשכה נפלאה כמו שהוא הצחוק והחדוה בהתבוננו' שהוא בחי' בינה יין המשמח כו' הוא ע"י אלקים דלתתא המגביל את אור ההוי' כידוע. ושרש אלקי' זה שהוא הכלי הוא למעלה מן האור במקור ושרש כנ"ל, דהיינו בבינה אם הבנים קדמה הכלי לאור כמשל השפעת השכל מן הרב הוא בחי' ו' וכשהוא מתבונן עדיין בשכלו איכות המקבל כנ"ל הוא בחי' ה'  ּ ראשונה כמ"ש במ"א בדרךפרט בכל התהוות דבר מה כו'. וזהו כי הוי' הוא אלקי' שהוא התכללות האור הנשפע במקורו האמיתי בחי' בינה דעתיד לאתגלייא כו' וכנז' בזהר ע"פ ועבד הלוי הוא כו', אבל אלקים שלמטה מן הוי' ביכולתו להמשיך אלקים עילאה מאחר שבשרש ובמקור הוא קדם שם וכנ"ל, וזהו צחוק עשה לי אלקים דלתתא וד"ל. וכן בעבודת ה' עיקר החדוה הניתוסף באהבה דאברהם הוא ע"י התבוננות הצמצום וההסתר של אלקים וחשקו לצאת מן ההגבלה ועי"ז תתגבר האהבה בהוי' ברשפי אש התשוקה ואז יהי' החדוה מן ההתחדשות של היפך הצמצום כו' וד"ל. והנה כתיב אז תתענג על הוי' שהתענוג הוא ענין ראשית נקודת הנפש כשנמשכת ממקור חוצבה המהווה אותה שהוא בחי' יחידה שבה, וידוע שמן המשפיע יושפע המתהווה בבחי' אותיות לבד ולכן ירבו אופני התענוג הנשמה לפי אופני המשכתה אם מחסד דאצי' אם מגבורות כו', אבל בזאת יתרון התענוג שבנפש שהיא בחי' נקודה הראשונה שבה והיא למעלה ממדריגת האור האלקי הנשפע בהתחלקות קוין שבה חב"ד ומדות ומו"ד שאע"פ שהאור אלקי הנשפע עליו ה[ו]א בחי' אלקי', אבל מתצמצם הוא רק לפי אופן כלי הגבלתה כמשל אור הראי' שכבר נתגשם בכלי העין כידוע, אבל כשמתפשטת ויוצאה מכלל קוין ובאת' לעיקר הנקודה היא באה לעצם מקורה האמיתי שהמשיכה ואז היא למעלה ממדריגו' בחי' הוי' שבפרטיות כחותי' וזהו אז תתענג על הוי' שבה וד"ל.
[ד] והנה הנשמות הנהני' מזיו השכינה מאחר שהמה מתענגי' על הוי' מקבלים המה מן המקור האמיתי שלהם והוא ענין זיו השכינה, דענין שכינה ידוע שהוא בחי' אלקות המתפשט להוות בעלי גבול, ויש בדרך כלל במדת התפשטו' זו של אלקי' י"ס, והנשמות הנהני' והמתענגי' מקבלים מבחי' הזיו שהוא הארת עונג העליון שבמל' דאצי' הנשפלת באור בינה של מל' דאצי' והוא מקור ג"ע העליון הנק' חיי העוה"ב שכל התהוות בעלי גבול א"א אלא ממדות עליונות, אלא כשנפשטי' מכל כחות הנפש ובאים לבחי' יחידה שבהם אז המה באים לכמו שהיו במעי אמם שהיא בינה שבמל' כו' קודםשיגדלם אימא כו' וד"ל. אך להיות כי אינם מקבלים עונג העליון כמו שהוא בעצם אלא זיו ממנו לבד המתפשט ומלבש בירידה גדולה בלבוש השכינה כו' כמו שהנשמות עיקר התענגם הוא ע"י השג[ו]תיהם באלקים כנז' בזהר שלח כו', לכן נק' העוה"ב יש להנחיל אוהבי יש שבחי' בינה נק' יש לגבי חכ' ורצון ותענוג כמו שבינה היא הראשית ואין האמיתי לגבי מלכות כמו"כ ממש הוא בחי' מל' ויש לגבי מקוריי' המעלימי', שמן רדל"א עד בינה המה מקוריי' שבהעלם ומן בינה עד מל' המה מקוריי' הגלוי' ובינה נק' דעתיד לאתגלייא כידוע וכנז' בזהר כמה דאיהו תמינאה כו' וד"ל. ואפי' העונג הנשפל בבינה הוא יש שמרגיש דבר מה כידוע וד"ל. אבל תשובה ומע"ט המה הגבה למעלה מחיי העוה"ב, כי המצות המה רצונותיו ית' הפשוטי' בתכלית הפשיטות, והעונג שברצון אינו מורגש כלל שהרצון אינו בכלל התפשטות אור וכלי כלל כמו חו"ב, ולכן לא יהי' בערך הרגשת דבר ויש כמו שהאדם שכלו והשגתו יתפס לדבר מה בכלי  ּ מוחו אבל רצונו לא ידע מקום וכלי לרצונו ויהי' שוה אצלו רצונו להניע רגלו כמו רצונו להשכיל השכלה כו', מפני שאין לרצון תפיסא אמיתי' בכלי הגוף, ומ"מ באמת הוא נתפס בכל כלי הגוף ונשמעי' כולם בשוה להרצון וד"ל. ולכן יובן למשכיל שהרצון נק' חשך מפני שהוא מקור האמיתי שבהעלם מכל כלי הגוף מאורותיהם כו', ולכן הנשמות בהשג[ו]תיהם אף שיתענגו לא יוכלו לקבל מכתר שבמ' דאצי' שאין הענג אשר שם ערוך אליהם להיות בבחי' תפיסא בם, כי איהו תפיס בכולהו עלמין ולית מאן דתפיס כו' וכמ"ש ישת חשך סתרו שהוא בחי' אריך ונק' ג"כ כי אתה הוא האלקי' לבדך, שכינה שבמ' דאצי' אע"פ שהוא למעלה מן הוי' שהוא מדות שבמל' כו', אבל לא נק' אלקי' לבדך אלא שאלקי' דבינה הוא בחי' היש והתגלות ההעלם מקורו שהוא מזל ונקה מן העלם הרצון וכמ"ש במ"א שמהות כח ההתבוננות נמשך התהוותו מאין ליש ממזל והארת מ"ס דא"א, ובהעלם הרצון אין ערוך להארת המזל הנמשך כמשל יניקת השערות כמ"ש וע"ז כתי' אין ערוך לך למהותך ועצמותך שברצונך הפשוט כו' וד"ל.
וזהו תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך בשמחה ובטוב לבב מרוב כל, שחיי העוה"ב נק' רוב כל כי בינה שבמל' דאצי'הוא הכולל כל הנבראים מו' ימי המעשה שבמדת מל' ית' כידוע, ולכן כתי' לא תחסר כל בה, והשמחה וטוב לב הגנוז בלב ואינו נראה כשהוא משים כל מחשבתו ושכלו באותיות התורה שהמה רצונותיו ית' הרי נפשו קשורה במהותו ועצמותו ית', ואע"פ שהענג שבנפשו אינה מרגשת הענג העליון דאצי' העצמי הגנוז ברצון המצוה להיות כי הושפלה המצוה בעניני זה העולם בלבושי נוגה כו', עכ"ז הוא הגבה למעלה מהרגשת עונג הנפש בהתענגה על הוי' בתפלה או שהרי בקבלתה ממקורה הוא רק זיו העונג לבד שמתגשם בבינה כנ"ל, וגם היא עצמה בהרגשת העונג שבה שהוא תופס מקום ויש כו', ובלימוד התורה אינה בהרגשות התענוג והרי היא כאמיתי' ביטול עצמותה שאינה מרגשת עצמותה כלל כשמתקשרת כל כחותי' באותיות התורה, וגם הרי אותיות התורה המה נובלות חכמה שלמעלה שהיא מו"ס דא"א חכמה שברצונו הפשוט למה ירצה כך כו' והרי מקושרת היא בעצמותו ית' ולכן המצוה גדול משכר המצוה וע"כ שכר מצוה מצוה וד"ל. וזהו אשר קדשנו והגביהם מאד נעלה במצותיו רצונותיו ישת חשך סתרו כנ"ל וד"ל. וזהו שהשמחה וטוב לב הגנוז במעשה המצות הוא יותר טוב מרוב כל, וזהו עד יעבור עמך הוי' כשיעברו בנ"י במעשה המצות את הוי' שיעלו ויתקשרו מאד נעלה ברצונו הפשוט למעלה מבחי' הוי', שהוא מקור חיי העולמים לבד, אבל אותיות התורה הנק' הר נחלתך ומכון לשבתך פי' כלים להשראת רצונו הפשוט וכשתביאמו ותטעמו שיתקשרו היטב כמו הנטיעה המקושרת בארץ והיתה לאחדים שלא תנתק לעולם כו', כמו"כ כאשר יתקשרו בקשר אמיץ נש"י באותיות התורה ויהי' מכון עצמותו ית' אז עם זו קנית וד"ל.
[ה] וזהו אני חומה ושדי כמגדלות, הנה אני הוא אין וידוע שיש ב' מיני אין, א' המקור ליש והוא בחי' אין לו, והב' שאין ערוך שיושפל להיות אין ליש כו', והנה  ּ חכמה מאין תמצא ממזל הח' דאריך הרי האין של החכמה הגנוז ברצון נק' אין של יש ונמשך ממקור האין האמיתי שהוא החכמה שברצון הנעלמה מאד נעלה הארה בעלמא להיות מקור לחכמה הנגלית והוא כמשל מותרי מוחין המגדלים השערות כמ"ש במ"א. אבל מ"ס עצמו הוא האין האמיתי שאין ערוך להיות מקור לאיזההתהוות דבר מה אפי' להיות כח ההשכלה להשכיל כל דבר כו'. וזהו אני חומה חכמה שבתושב"כ ושבע"פ הוא בחי' חכים ולא בחכ' ידיעא, ואפי' אותיות התורה שהן לבנונית הכתב והשחור של אותיות שבהם גנוז ח"ס המה הגבה למעלה מערך שרש כל הנאצלים והוא בחי' מקיף על כל הנשמות ולא יכלו נשמות דאברהם ויצחק להיות להם תפיסא בבחי' אור הוי' וכלים דאלקי' בשמי הוי', פי' שמי של עצמות[י] ממש, אע"פ שהוא גם שם והוי' שהמה אותיות התורה עכ"ז לא נודעתי שמי שהוא הויות וכלים שבמ"ס, שהוא ענין הוא ושמו לבד, שכמו שהוא לבדו הוא ברצונו הפשוט כן שמו של רצונו לבדו הוא ונשגב שם העצם מכל הארות המזלות בחי' אין של היש, ולכן לא נודעתי אליהם אלא בבחי' מקיף לבד כמשל החומה המקפת מבחוץ כו'. אבל באל שדי נראיתי להם בבחי' או"פ כו', וענין אל שדי הוא כמ"ש ברכות שדים, ושדי כמגדלות, שהחלב שבשדים הוא המובחר שבכל חיות הדם שבגוף שהרי דם נעכר ומן המובחר שבו נהפך לחלב, והוא בזכר אחר שנהפך המאכל לדם ובא ללב מן המובחר שבו יוצא מן הלב עד גידי המוח ושם נהפך מהות כח הדם לגמרי ונעכר ונעשה מהות חלב, כי מיץ חלב לבן ואותו המיץ מתפשט בגידי' ומחי' ומחזיק כח השכל ואח"כ מתפשט מגידי המוח לחיות רוחניות דק מאד לכל האברים והוא חיות נעלם מאד מערך מזג האברים, והעונג המורגש באדם אחר שעשה המאכל חיזוק במוחו הוא החיות הדק מאד שבמיץ חלב המחי' את המוח והוא בא מן הפיכת הדם כו' וד"ל. נמצא שהחיות הנעלם במיץ חלב שבגידי המוח הוא האין של היש של הדם המחי' שבלב וכשנהפך ונעכר לגמרי ממהותו בא לכלל אין של חיות המוח וד"ל. ובאשה הוא בריבוי יותר הפיכת הדם למיץ חלב שבמוחה עד שנשפע ונתגשם ממנו חלב ממש בשדיים כדי שיקבל התינוק ההשפעה היותר פנימי' שנמשך מחיות ההעלם שבמוחה. והוא היתרון של יניקה על עיבור, שבעיבור אין לו מוחין מצד שניזון מדמה של אם מה שאוכלת ונהפכת לדם לבד כו' כי הוא כא' מאברי' לבד וד"ל, אבל ביניקה יש לו מוחין מחלב האם הנמשך מן מוחה בהפיכת הדם שלה וד"ל.
[ו] והנה עפ"ז יובן למשכיל ענין ברכות שדיים שהוא ההשפעה היותר פנימית שבאדם להיותה נמשכת מהעלם שבמוח, והנה עיקר ההעלם שבמוח שאין המיץ חלב שבמוח מחייהו כלל הוא החלל שבתוך המוח הגשמי ששם אין גידי המוח מתפשטי' והוא א"צ לחיזוק כי הוא מאד נעלם מהגשמת המוח הגשמי ובחלל ריקן זה הוא השראת חכמה הנעלמת מאד שלמעלה מכח המשכיל, כי כח המשכיל ההשכלותשורה על המוח הגשמי  ּ וגידי המוח ממשיכים אותו שישרה והוא חיזוק שמחזיקי' כח המשכיל כו'. אבל בחלל הריקן זהו השראת א"ס שאינו מערך כח המשכיל, שכח המשכיל ממותרי מוחין דילי' הנק' מזל כנ"ל אין בגידי המוח כח לחזק ולהמשיך רק בחי' המותרי מוחין שבחלל שיתן כח ועוז לכח המשכיל היונק ממנו שיתפשט במוח הגשמי כו' וד"ל. אבל המ"ס שבחלל אין ערוך לגידי המוח שם שיהיו גורמין ההמשכה וההתפשטות שם כו' וד"ל. והוא להיותו בחי' אין האמיתי שאין ערוך שיהי' מקור ליש, ולכן אין מהפיכת הדם שהוא היש לאין שבגידי המוח גורם לו המשכה כלל כו' רק לאין של היש ימשיכו ע"י העלאת מ"ן שלהם כשנהפך היש לאין וד"ל. וכמשל המצייר כלי ברצון ותשוקה שיתענג אח"כ כשהכלי כבר נגמרת, ואותו העונג שאחר גמר הכלי הוא אותו העונג עצמו שהכריח רצונו לצייר, ושניהם הוא התפשטות העונג להיות אין ומקור לפעולת הציור, אלא שזה הי' תחלה לפעולת הציור, לא הי' נרגש כ"כ, והעונג הוא אחר הפעולה נרגש הוא אחר העשי' והפעולה הנק' יש ונהפך לאין שהוא העונג ממנו וד"ל. כמו"כ ענג הנרגש אחר הפיכת הדם לחלב שבמוחו נראה לו שהוא בא אל עצמיות שלו הוא רק אין של היש, אבל בחי' יחידה שבו שאינו מחיה את הגוף אינו נרגש כלל להיותו אין האמיתי שאין הארה ממנו לחיות כלי הגוף והוא המקיף האמיתי וד"ל.
ועתה יובן למשכיל למעלה ענין אני חומה ושדי כמגדלות, אני חומה הוא בחי' מ"ס עצמו והוא ענין שמי הוי' בחי' תחתונה שבמאציל שנקרא בשם עצמיות א"ס ב"ה, והוא שרש כל הנאצלים מצד הארת המזלות ממותרי המוחין והוא ענין ישת חשך סתרו הוא המקיף שבהעלם האמיתי, אשר אין ערוך להפיכת דם שהוא מקוריי' הגלויי' הנק' אורות הנאצלים שהמה מקוריי' לחיי העולמים כו' שנהפך היש לאין ע"י העלאת מ"ן עד רום המעלות כו' ומתעורר העונג הוא האין של היש רוחצת בחלב והוא ג' שעות האחרונות שמשחק עם לויתן שיסוד ז"א עולה עד יסוד דע"י ע"י ארץ שנתנה יבולה מלמטה בהעלאת מ"ן כו', אבל אין ערוך לך למהותך ועצמותך בחי' אין האמיתי המקור למזלות מזל הח' ומזל הי"ג שהמה ממשיכים אור חכ' דאצי' ואור בינה, וחו"ב נק' עיני העדה שהם אלדד ומידד היונקים ממשה והם היונקים משדיים שהשדיים שהחלב עדיין בהם בהעלם אלא שנתגשם להיותו כבר נמשך ממקור המוח הגשמי, ועיקר תכלית הדקות שבחלב שבשדיים הוא חיזוק המשכיל שנמשך ממותרי מ"ס מזלות דא"א. ולכן שמי הוי' פי' אף הארות המזלות שהם כלי ושם לעצמות מו"ס לא נודעתי להםוהוא אותיות התורה כנ"ל, אבל באל שדי הגילוי בנשמותיהם וד"ל. וכל זאת בשביל שלא הי' להם התורה עדיין שהוא בחי' חכ' שבהעלם ובלימוד התורה מתקשרת הנשמה במהות חכמתו ית' חכים ולא בחכ' ידיעא והוא בחי' חשך שבמ"ס אשר קדשנו במצותיו, ונהנים מזיו עילאה דע"י המתלבש בבינה שבמל' דאצי' כנ"ל הוא למטה מן מדרגו' הלימוד בזה העולם שמתקשרת בעונג העצמי שאינו נמשך לחו"ב הגלויים כנ"ל. אך אע"פ שמחיי עוה"ב נהני' מזיו גדלה מעלת תורה ומע"ט בעוה"ז, אבל ממדרגו' שהם בשבת לא גדלה, שאז אין נהנין מזיו כמו שאר ימי השבוע, שכמו שבג"ע התחתון  ּ מתעלין הנשמות בשבת ע"י העמוד לג"ע העליון כנז' בס' הבהיר, כך בג"ע יתעלו יותר שיופשטו ממדרגו' ג"ע העליון הנמשך מבינה שבמל' דאצי' לבד, אלא כתיב בהו אז תתענג על הוי' שעולין בי"ג נהרי דאפרסמונא דכיא שהוא הארות העונג העצמי ולא הזיו ממנו לבד, כי מדי שבת בשבתו יבא לכלל ביטול האמיתי מכל כחות הנפש עד בחי' יחידה שבה לבד, וזהו להשתחוות לפני הוי' כמו קודם שיגדלו במעי אימא ליזון מדמה כו' וד"ל, אלא כמו שהוא עדיין בלא התחלקות ציור כלל והי' בו טיפת מו"ס וד"ל.
הערות
 וארא אל אברהם: מאמר זה הוא כנראה הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז. חלק קטן מהמאמר נדפס בשינויים ובתוס' הגהות באוה"ת וארא כרך ח ע' ב'תתפח-ט. והמאמר בשלימותו עם הגהות מכ"ק אדמו"ר מהר"ש בסה"מ תרכ"ח ע' סח [ושם מתחיל: והי' מדי חודש, ובכותרת: שר"ח שבט ש"פ וארא]. ושם בע' עז נמצא עוד פעם חלק מהמאמר בקיצור [ומתחיל בפסוק וארא, כבמאמר דילן]. המועתק להלן במראי מקומות מסה"מ תרכ"ח הם הערות כ"ק אדמו"ר מהר"ש. ראה עוד ע"ד המאמר וזמן אמירתו להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 וארא אל אברהם ואל יצחק: וארא ו, ג [ושם: אל].
 קרוב ה' לכל קוראיו: תהלים קמה, יח. השייכות דפסוק זה — ראה לקמן הערות 10. 22.
 ברייתו של עולם ברישא חשוכא: שבת עז, ב (כגי' רש"י).
 ויהי ערב ויהי בקר: נסמן לעיל יח, א.
 התהוות הכלים. . העקודים: באוה"ת כאן (ע' ב'תתפח) מציין: בע"ח בשער מטי ולא מטי. ראה גם ע"ח (שער עקודים) ש"ו, פ"ג.
 חסד. . נשמת אברהם: נסמן לקמן נו, ג.
 ויקרא אלקי' לאור יום: בראשית א, ה.
 שאלקים הוא צמצום: נסמן לעיל לד, ד.
 יותר: בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' עז) ניתוסף: וז"ע קרוב ה' לכל קוראיו. ראה לקמן הערה 22. לעיל הערה 3.
 אלקים אל דמי לך: תהלים פג, ב. ראה זהר (היכלות) פקודי רנו, ב. תרומה קמ, רע"א. וישלח קעח, ב. לך עז, ב. פו, ב.
 למען יזמרך כבוד: תהלים ל, יג.
 שמן התעבות האור נעשה. . הכלי: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ג. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תשנג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קלד. וש"נ.
 תרעין. . יסוד דנוק': ראה רמ"ז לזהר בהר קז, ב.
 תרעין דג"ע. . אסתימו בליליא: ראה זהר לך צב, א. וישלח קעב, א. ויחי רמב, ב. בהר קז, ב. סידור שער המילה קמז, ב. תו"א לך יב, ג.
 בליליא) כמו: בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' סט): בליליא כמו.
 באלקים חיים: ואתחנן ה, כג.
 ויריעו. . כל בני אלקים: איוב לח, ז.
 ואברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 בהוי'. . ויהיה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, ב. שעהיחוה"א פ"ז. הנסמן בתו"ח מקץ ריט, ד הערה 62.
 וארא את שם הוי': בסה"מ תרכ"ח כאן ס"ע סט ניתוסף: המהוה את הכלי. וראה שם ס"ע עח ד"ה נראה.
 אברהם: בסה"מ תרכ"ח כאן ע' סט ניתוסף: וזהו"ע קרוב ה' לכל קראיו כו'. וראה לעיל הערה 10.
 חי. . יודוך: ישעי' לח, יט [ושם: יודך. ראה הנסמן בשע"ת מג, א. ש"א ס, ב. בסה"מ תרכ"ח כאן (ריש ע' ע) תוקן בגוכי"ק: יודך, ומציין לישעי' שם].
 ח"י ברכות: בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' עח) ניתוסף: השחר.
 ח"י ברכות. . הבקר: ראה פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ו. (שער הברכות) ש"ב, פ"ד. (ובאופן אחר) ש"א, פ"ז (ד"ה ואלה ממוסיף).. ש"ב, פ"ה ופ"ז. אוה"ת בלק ס"ע א'כג ואילך. שער הכולל פ"א, ס"ו ואילך. (וראה ג"כ לקמן עד, סע"ב ואילך. אוה"ת על ענינים ע' שה ואילך).
 פוקח עורים: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקפח. לקמן עד, ג. אוה"ת שם. המשך תער"ב ח"ב ע' תשלט.
 עיני כל: זכרי' ד, י [ושם: עיני' ה' משוטטים בכל הארץ]. דהי"ב טז, ט [ושם: עיניו משוטטות בכל הארץ].
 מארי דאשגחותא: ראה זהר (אד"ר) נשא קלו, ב. (אד"ז) האזינו רצג, ב. הנסמן בתו"ח וירא צט, א הערה 1. לקמן פ' בשלח קסה, רע"ד. תצוה שלג, ד.
 חי חי. . ח"י ברכות: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתט. וש"נ. נ"ך ע' יח.
 מלמטה למעלה (הוי' באד'): בסה"מ תרכ"ח כאן ע' ע מפרש: להיות כי זהו ענין שילוב הוי' באד' לכן נק' מלמטה למעלה. לקמן פ' בשלח קצו, ג.
 ח"י ברכות. . הבקר. . שבשמ"ע: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' קפ. תו"א יתרו עב, א. ש"א עב, א.
 שילוב הוי' באד': ראה מבו"ש ש"ג ח"ב ספ"ה. שהיחוה"א פ"ז. לקמן פ' בשלח קצו, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תמה־ נ"ך ע' כ־ הנחות תקע"ז ע' שמו ובהנסמן בהנ"ל. שע"ת מז, ב. תו"ח ויצא קסז, ב. וישב רג, ד.
 הבינה: א: בבינה. בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' ע) כבפנים. בבוך 1013 (הוא העתק המאמר דתרכ"ח) תוקן וא"א לברר אם תוקן כבפנים או כא.
 בבינה. . מאם הבנים: נסמן לעיל יז, א.
 צחוק עשה לי אלקים: וירא כא, ו.
 בינה יין: ראה זהר נשא קכז, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' לג. וש"נ. בראשית ע' תקעא.
 יין המשמח: ס' שופטים ט, יג. תהלים קד, טו. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רפח.
 כמ"ש במ"א: ראה גם אגה"ת פ"ד. לקו"ת אמור לג, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקסא. ע' תתצח. פלח הרמון בשלח ע' קצו בשם הה"מ.
 כי הוי' הוא אלקי': ואתחנן ד, לה. לט.
 ועבד הלוי הוא: נסמן לעיל פ' שמות לד, א.
 אז תתענג על הוי': ישעי' נח, יד. ראה גם לקמן פ' בשלח רט, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קי. נ"ך ע' תסז ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח ויחי רמא, ב.
 הנשמות הנהני' מזיו השכינה: ראה ברכות יז, א.
 בעלי גבול: ראה תניא פמ"א (נז, ב).
 העוה"ב: בסה"מ תרכ"ח כאן ניתוסף: שע"ז ארז"ל יפה כו' קורת רוח בעוה"ב מכל חיי עוה"ז כו' לפי.
 א"א: שם: א"א להיות.
 ומלבש: שם: ומתלבש.
 הנשמות. . בזהר שלח: ראה גם לקמן פ' בא צב, ג. וש"נ.
 נק' העוה"ב יש: ראה גם לעיל פ' שמות לד, סע"א. וש"נ.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא.
 כמה דאיהו תמינאה: ראה זהר תרומה קסה, א.
 שהרצון נק' חשך: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' עדר.
 איהו תפיס בכולהו עלמין: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכה, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קפב. תו"ח נח סו, ג בהערה 30.
 ישת חושך סתרו: תהלים יח, כב.
 כי אתה הוא האלקי' לבדך: מלכים-ב יט, טו־ ישעי' לז, טז [בהוספת תיבת ”כי"].
 שכינה: בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' עב): כי שכינה.
 כמ"ש: כמו שיתבאר.
 אין ערוך לך: ברכת יוצר לשבת.
 תחת אשר לא עבדת: תבא כח, מז. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמח. נ"ך ע' לה. לקמן נג, ד.
 לא תחסר כל בה: עקב ח, ט.
 או: בתו"ח כאן הניח מקום פנוי. א: אוצג"ע ( ) אוצב"ע ( ). בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' עב): או בתורה.
 נובלות חכמה שלמעלה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 שכר מצוה מצוה: נסמן לעיל ז, ב.
 והגביהם: א ובסה"מ תרכ"ח כאן (ע' עג): והגביהנו.
 אשר קדשנו. . במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא וע' קפו. דרך מצותיך ע' קסח.
 עד יעבור עמך הוי': בשלח טו, טז. ראה גם הנסמן לעיל א, ב הערה 21.
 הר נחלתך ומכון לשבתך. . וכשתביאמו ותטעמו: בשלח שם, יז.
 עם זו קנית: המשך הכתוב עד יעבור.
 אני חומה: שה"ש ח, י.
 אני הוא אין: ראה פרדס (שער אם הא"ס הוא הכתר) ש"ג, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תקמד. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רלד. הנחות תקע"ז ע' ב.
 ב' מיני אין: ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' קעה. שערי אורה שער הפורים ע' 124 ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע לז ואילך. וש"נ. לקמן פ' בשלח קפו, ד. ויקהל תלח, ד.
 חכ' מאין תמצא: איוב כח, יב. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתק-א. לעיל פ' שמות לו, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תט.
 מותרי מוחין: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' שמג. ענינים ע' קעו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנח וע' תשעח. דברים ח"א ע' רכו ואילך.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ז"ח יתרו לד, ד. ת"ז (בהקדמה) יז, ב.
 הוא ושמו לבד: נסמן לקמן נג, ב.
 ברכות שדים: ויחי מט, כה.
 דם נעכר. . נהפך לחלב: נדה ט, א. ראה גם תו"א שמות קח, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תמד ואילך. ע' תפב ואילך.
 מן: בסה"מ תרכ"ח כאן (ע' עד): ומן.
 כי מיץ חלב: משלי ל, לג.
 זהו: א: שבו.
 א"ס: א: מ"ס.
 היש רוחצת: כ"ה גם בסה"מ תרכ"ח כאן.
 רוחצת בחלב: שה"ש ה, יב [ושם: רחצות].
 ג' שעות. . לויתן: ע"ז ג, ב.
 שיסוד ז"א. . דע"י: ראה גם שעה"י קכח, א ובהערה 5. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א בהוספות ע' 23.
 ארץ שנתנה יבולה: ע"פ תהלים סז, ז.
 וחו"ב נק' עיני העדה: שלח טו, כד. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמ.
 אלדד ומידד: בהעלותך יא, כו. ראה גם בענין אלדד ומידד ע"ח שער הכללים פ"ג. מבו"ש ש"ה ח"ב פ"ג. שער ההקדמות דרוש ד' בזמן הלידה והיניקה (קסו, ב). לקו"ת ושער הפסוקים להאריז"ל בהעלותך שם. ביאוה"ז שלח צב, סע"ב. תו"א שמות קח, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ס"ע קנב. תקס"ז ע' רלב. לקו"ת שלח לח, ב. לקמן פ' בשלח רמו, א.
 מזיו עילאה דע"י: נסמן לעיל פ' שמות לה, ב.
 העמוד. . בס' הבהיר: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד.
 בי"ג נהרא דאפרסמונא דכיא: נסמן לעיל פ' שמות לד, ב.
 מדי שבת בשבתו יבא: ישעי' סו, כג.
 להשתחוות לפני הוי': ישעי' שם [בדילוג].
פרשת וארא · ענין יחוד קוב"ה ושכינתי'
בס"ד
 ּענין יחוד קוב"ה ושכינתי', פי' שכינה ידוע שהוא כח הפועל בנפעל כח התפשטו' חיות הנפש בתוך כלי הגוף, אך כלי אברי הגוף אף שהם גשמיי' וערך חיות רוחני'
שבהם הוא בתכלית הדקות, עכ"ז אנו רואים שיכאב ההכאה לחיות שבאצבע, שבודאי לא יהי' הכאב לגשם האצבע אלא להחיות רוחני שבו, וקודם התפשטות החיות באצבע לא יתכן לו שירגיש כאב ההכאה אלא מצד התלבשותו בגשם האצבע, ועכ"פ כשנתלבש והי' לאחדים עם גשם האצבע הרי הוא מרגיש הכאב ומתפעל כו'. והנה עד"ז לא יתכן לומר באלקי' חיים המחי' את הנברא מאין ליש שיתפעל ח"ו מן גרעון הנברא, וע"ז כתיב כי נשגב שמו אפי' בבחי' התפשטו' דהתפשטו' שהוא כח הפועל אלקי המתלבש בנברא להיות כי אין ערוך כלל בין בורא לנברא כידוע, ולא כמו חיות הנפש לאבר הגוף שיש להם ערך אלא שזה דק וזה גס כו' וד"ל.
והנה בישראל עם קרובו כתי' בכל צרתם לו צר קרי וכתיב, שמצד התפשטו' מדת מלכותו ית' להחיות העולמות הרי אין מדת הקב"ה שהוא כח ההתפשטו'  ּ שלו במדת מל' כמו כח התפשטות הנפש המחי' את הגוף, מדת ב"ו הוא הנפש בעל גבול אבל הוא ית' נשגב שמו מכל העולמות כנ"ל, וזהו לא בא', אבל מצד קרבת נשמות בנ"י שהם חלק אלקי' ממש, אע"פ שהם נבראי', מ"מ מקושרים בעצמיות אלקות יותר כידוע, ולכן לו צר בוי"ו בכל צרתם, והוא לא מצד האמת מאחר שנשמתם בעל גבול אע"פ שהם בבחי' חלק כידוע עכ"ז נשגב שמו עליהם ג"כ וד"ל. רק שזהו בחי' חסד והמשכה מאלקים חיים כשיחמול עליהם שיהא לו צר בכל צרתם, ואף שיהי' לו צער, צער זה הוא חסד גדול שידלג ממהו', להיות צרתם לו צר וד"ל. וכוונת המשכת לו צר כדי שאז יבטלו כל המקטרגי' עליהם, כי ה' אוהב משפט יושב ודן כו', מצד התפשטו' מלכותו ית', אבל כשהמלך חומל על אוהבו מצד שהוא מקושר בעצמותו יכול הוא לבטל בחטא האוהב מדת המשפט שאינה אלא בבחי' התפשטות חוקיו במדינה, והאוהב מקושר הוא בבחי' פנימית המלך שלמעלה מן התפשטותו וד"ל.
וענין קודב"ה לשון קדוש הוא מובדל כמשל חיות הנפש מה שאין מופשט כלל בכלי הגוף שבאמת לא תתפעל כללבהרגשת כאב האברים והוא בחי' מקי[ף] על הגוף והוא ענין סוכ"ע, שממכ"ע הוא נמשל עכ"פ בדוגמת התלבשות החיות בכלי הגוף, אע"פ שאינו אמת כי נשגב שמו וד"ל, עכ"ז הוא בדוגמא זו כו'. אבל סוכ"ע ענינו הוא עצמיות אור א"ס ב"ה שאינו מתפשט בעולמות כלל לחיות ראש ומקור לחיות הנברא. יובן מזה למשכיל בענין קבלת זיו השכינה בג"ע שהנפש אלקי' הנברא תקבל ממקו' חוצבה בבחי' פנימי' שבה ופנימי' המשפיע אותה והוא ענין הזיו כידוע, אבל המצות מעשיות בזה העולם כמו ציצית מאד נעלים נהנין מזיו שבג"ע, שהרי הציצי' החוטי' הגשמיי' הם מלבושי נוגה, אלא שהנפש מלבישם, וכמו"כ הלבשה זו תלבש הנפש בציצית דלעילא בבחי' אצי' שהרי מצוה נק' אבר דמלכא. ופי' מלכא הוא הקב"ה שהוא מובדל מכל העולמות כנ"ל, ומצות ציצית הוא אבר ולבוש לעצמו' אוא"ס ב"ה וכמ"ש במ"א, וא"כ הוא מאד נעלה מזיו השכינה כידוע בענין ציצית כנפי ז"א דאצי' הם ל"ב נתיבות חכמה המאירי' במוחי' דנוק' דז"א דאצי' וד"ל, וזהו אשר קדשנו במצותיו במצות הביא נשמות ישראל לבחי' קדש שהוא סוכ"ע וכו'. ולכן יפה שעה אחת בתשו' ומע"ט מכל חיי העוה"ב שהוא זיו מל' דאצי' מהתפשטות ממנה אבל הציצית המה מוחי' פנימי' לה וד"ל.
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פרשת וארא · יוצר אור ובורא חשך
ב"ה שבת שמברכין ר"ח ניסן
יוצר אור ובורא חשך, הנה ההפרש שבין פסוקי דזמרה לברכת יוצר וכן ברכת יוצר לק"ש הוא שבק"ש הוא יחוד אצי' בבריאה, ובברכות יוצר הוא רק היכלות הבריאה ופסוקי דזמרה הוא רק היכלות דיצי'. ולהבין זה הנה ידוע שכל העולמות בי"ע הם שנפלו משבירת הכלים דאצי' הנק' מלכין קדמאין כו'. והיינו שמחמת פירוד ופירור השפעות שבבחי' אצי' נתהוה מהם בע"ג, ואפי' [ה]מלאכים דבריא' שרובן טוב ואין בהם תערובות רע כלל רק מה שנתפסי' ליש ודבר מה הוא בחי' יש דקדושה, והוא שרש ופנימי' לקליפ' נוגה דבריאה ששם מתערבין טוב עם רע, אבל היכלות דקדושה שבנשמת האדם בחי' חכ' שבה הוא מבחי' הטוב שבנוגה, להיות כי ענין  ּ החכמה האלקי' הוא
התפיסא וההשגה ביטול הנבראי' למקור חוצבם ושהוא ית' מהווה ומחי' אותם מאין ליש, נמצא שאהבה הנולדת מחמת ההתבוננות זו היא עיקרה מצד הנבראי' שהמה בטלים למקור החיים והנבראים הם מנוגה שנפלו בשבירת הכלים כו', א"כ גם החכמה המשגת ביטול הנבראים הוא מבחי' נוגה, שהרי אין השגתה אלא יש ודבר של הנבראי' כו', אך הוא הטוב שבנוגה שהוא עיקר השגת ה' הוא הביטול שלהם למקורם כו', וא"כ גם האהבה והתשוקה שנולדה מחמת טעם זה שהנבראי' בטלים ממציאותם הוא אהבה שנתחדשת מחמת טעם, ואין זה עיקר מהות ניצוץ אלקות, שהאהבה והתשוקה שבניצוץ אלקות להכלל במקורה אין שם התחדשות אהבה דהיינו שתהי' נולדת מחמת איזה טעם כו' אלא הוא בבחי' תמידי' מחמת עצמי' התקשרותה במקור חוצבה כמו עלי' והסתלקות אור השלהבת למקור האש היסודי שתמיד יתנועע מצד שעצמותו נמשך לשרשו כו', ולא יהי' בו שינויי' בזה שלא יתנועע אלא כשיניעוהו ע"י דבר אחר כו', ונמצא כשלא יהי' דבר אחר המניעו יתבטל תנועתו ויעמוד במ"א כו', אלא יהי' תנועתו בתמידות בלי אמצעות דבר אחר כו', כמו"כ תשוקת ניצוץ אלקות, מאחר שהוא חלק אלק' ממש ממילא יהי' תנועתו בתמידו' להכלל במקור החיים בלי אמצעו' ד"א שיניענו כו' וד"ל. אבל כשהתשוקה לה' תתעורר ע"י התבוננות איזה טעם מפני שהוא המחי' והנבראים בטלים כו', ה"ז כמשל ד"א המניע ומעורר תשוקת הניצוץ כו', שהרי אם יהי' הטעם בטל תבטל לפ"ע גם התשוקה מאחר שהיא נולדת עתה וד"ל. ועפ"ז יובן למשכיל שהנבראי' נק' טוב שבנוגה מפני זה, להיות כי מקבלין דין מן דין, פי' שמתפעלי' בגודל התשוקה לה', מאחר שרואי' התהוות עצמותם מאין ליש ה"ז כד"א המניע כו', ולכן יהי' בהם שינויי' בתשוקת' פעמי' בתגבורת ופעמים בקטנות לפ"ע ד"א שהוא המניעם כו', שהוא בחי' חכמה שבהם המשגת התהוותם וד"ל. אך מובן שאעפ"כ א"א להתגלות ניצוץ אלקות אלא ע"י החכ' שהוא נפש השכלית שבאדם שמתהפכת לרע ג"כ להשכיל ענינים זרים כו', ובלעדי החכ' להכיר בוראו מצד שהוא מחי' הנבראים כו', הי' הסתלקות ניצוץ אלקות שהוא הרצון בלי טעם כלל לא הי' מאיר כלל בכלי הלב הגשמי שנמשך אחר הבלי העולם איך יהי' בו התנועה העצמי' להדבק ולהכלל (בלי טעם ביטול הנבראים כו', אע"פ שאינן בטילים רק שתהי' גודלהתשוקה להוי' שאין לו תחלה והוא בחי' אור א"ס ב"ה, אבל החכמה וההתבוננו' ביחו"ע ויחו"ת איך שהז' רקיעים שבכל עולם לפי ערכו בטילים באחד כו' היא המוציאה העלם הרצון לידי גילוי שיחפוץ להדבק בא' בלי שום טעם והתבוננו' כלל והוא ענין ואהבת עתיד כו', שע"י החכמה שבשבחי פסוקי דזמרה וברכת יוצר אור תגיע לבחי' ניצוץ האלקי שהוא הכרח האהבה והרצון מאליו מצד עצמיותה כנ"ל לא מצד הטעם שע"ז ואהבת בלשון ציווי, לפי שבהעדר החכמה תבטל האהבה כנ"ל וד"ל, אבל האהבה שע"י ציווי החכ' תמשיך גילוי הכרח האהבה מצד עצמיו' כנ"ל והוא ואהבת לשון עתיד וד"ל (והרמב"ם הי' לו נשמה גבוה והתפעלותו ע"י התבוננו' סבור הי' שמחמת התבוננותו והשגתו  ּ לבד היתה עוצם התפעלותו ואינו כן שהשגתו לא הי' רק גרמא בעלמא להוציא מן ההעלם כנ"ל ).
וזהו שבק"ש הוא יחוד אצי' בבריאה דהיינו המשכת ותנועת ניצוץ אלקות מצד העצמי' שלה המקושרת במקור חוצבה בבחי' אצי' כו' כשמתגלים ע"י החכ' והשגות באלקות נק' יחוד הארת אצי' בבריאה טוב שבנוגה כנ"ל וד"ל. אבל בברכת יוצר אור אע"פ שההשגות בשבחי' הם מאד נעלים ונק' היכלות דבריאה שאין בהם תערובות כלל כשהם מופשטים מכל גשם להיות מתגדל מהם הלא דבר הוא שזהו בחי' נוגה להתהפך כו' וד"ל, עכ"ז בבחי' בריאה הם בלא הארת בחי' אצי' בהם דהיינו התקשרות מצד עצמיות כמו המשכת בן אל האב שהוא רק מפני שהוא נלקח ממנו ואינו יודע שום טעם בשבחי אביו וכל העתים שוות אצלו, ואפילו יראה חסרונות באביו לא יוגרע ההמשכה כלל כו', אבל העבד או אפי' התלמיד יהי' התקשרות שלו רק לפי אופן קבלתו מן הרב וכו', והוא התהוות עצמותו כנ"ל וד"ל. ועכ"ז יש יתרון בגילוי הרצון ע"י חכמה יותר מכמו שהי' בלא חכמה כמו בשעת ק"ה כידוע, להיות כי חשך הנוגה שרואה יש ודבר מסתיר מאד הגילוי תשוקת הרצון שלא תבא כ"א לעתים רחוקים, אבל ע"י החכמה הרי בירר הרע מן הנוגה ואף שיראה עולם ומלואו הרי מבין ומשיג שהם בטלים למקורם כו', ולכן תתחזק הרשימו כל היום שלא תחשיך רע דנוגה רק מצד החכמה כו', אבל מצד הרצון מפני העלמו מחושך הנפש השכלית דנוגה אף שהיתה מתגלית אין רשימו שלה חזק כלל שמיד יסתירנה העולם וד"ל.
והנה ההפרש שבין פסוד"ז וברכת יוצר שזה נק' יצירה וזה בריאה ושניהם בסידור שבחיו שהוא עיקרא ושרשאדכ"ע כו', וכולא קמי' כלא חשיב כו'. אך בפסוד"ז כל עיקר ההשגה אינה אלא ביטול מל' דאצי' מקור כל המוגבלי' דבי"ע לגבי ז"א דאצי' עד בחי' מקור מוחין דז"א שהוא בחו"ב דאצי'. וזהו ברוך אתה הוי' אלקי ישראל דאצי' מן העולם דאצי' עד י"ס דבי"ע כו', שנק' ועד העולם כו', וכן כל ההעלאות עד"ז מן הללו את ה' מן השמים כו' וד"ל. אבל בברכת יוצר אור הוא השג' ביטול כל עיקר עולם אצי' שהוא חכ' דאצי' לגבי עולם הנקודים שהוא בחי' תחתונה שבמאציל כו', להיות כי י"ס דאצי' המה נק' נאצלים ולא נאצל כמו לשון נתהווה בבריאה אלא ששם הוא בבחי' נפרד ונאצל הוא בבחי' עצמיות, אבל מאחר שנאצל עתה הוא שנאצל ותחלה הי' כלול בעצמותו, ואין לו ערך לגבי העצמיות כמו האדם הגשמי כשלא יתגלה בו כחות נפשו באיזה אהבה או שכל גלויי' כו', אז נק' הוא האדם העצמי, אבל מה שמתגלי' בו שכליו' ומדות המה הארות בעלמא שמתהווי' בזמנים שונים ובקטנות וגדלות כו' וד"ל. ולכן בברכת יוצר נזכר כללות ענין י"ס דאצי' שהמה בבחי' עשי' בבחי' עצמיו' כמו ערך עשיי' לגבי מחשבו' ודבור בנפרד לזולתו כו', כמו"כ ערך גילוי כחות הנפש בעצמיי' לגבי העצמיי' שבלא גילוי הוא נק' בשם עשיי' וד"ל. וזהו מה רבו מעשיך שבכל עולם דאצי' המתחדש בטובו יסוד דעתיק דאצי' כל מ"ב חו"ב דאצי' כולם בחכ' עשית, פי' כולם הם בחי' העשיי' לגבי עולם העקודי' שהוא למעלה מבחי' עשיי' שבנקודי' הוא שרש התהוות אותיות וכלים דאצי', אבל בעקודים אין שם שרש  ּ כלים להיות כי הוא לבוש האמצעי לגבי א"ק כו', שהוא לבוש הבל הדיבור שהוא הגבה למעלה מלבוש העשיי' כו', ובדיבור הכל בכלי א' שהוא אותיות הדיבור שהם אורו' רבים בהבל א' שבפה ולא יהי' שינוי הבלי' לכל אות בפ"ע כו', אבל בכח המעשה לכל המשכת כח פועל הציור יהי' בנפעל ציורי' מחולקי' לפי רבוי כחות הנמשכי' וד"ל. כי בדרך כלל עולם העקודי' הוא קיבוץ הבלי' דאח"פ דא"ק, ועולם האצי' הוא לבוש המעשה וד"ל. וזהו המאיר לארץ ולדרים עלי', פי' שמבחי' תחתונה שבמאציל כל הנאצלי' יומשך ר"ר על גודל שפלות ערך הנאצלי' ויומשך לכולם בשוה לראשם ולסוף כל דרגי' שבהם בשוה דהיינו לארץ שהוא מל' דעולם האצי' ולכל הדרי' עלי' שהוא אדם דאצי' ולמקור חו"ב שבו כו', וכשמאירי' ר"ר תחלה ע"י העלאת מ"ן שלהם שהם בוכין אנן בעינן למהוי כו' אז יתחדשו ענין אצילותם מחדש. וזהו שאח"כ ומחדש בכל יום בטובו מעתיק דעולם האצי', כל מעשה בראשי' בכל יום ומדה מאינון יומין עילאי' כידוע וד"ל. אבל המלך המרומם הוא בחי' עתיק דכל הנאצלי' הוא מרומם ונשגב בערךמכללות עולם האצי' ולכן נק' עתיק שנעתק לגמרי מהיומין ומדות דאצי', וזהו המתנשא מימות עולם דאצי' להיות כי החכמה אע"פ שבחי' חיצוני' שבה הוא המקור לחיות המדו' שבה כידוע ולא הפנימי' שבה, עכ"ז יש לה ערך עם המדות, שהרי בהשכיל באיזה דבר יתגלה מיד המדה לאותו הדבר כו', אבל בהעונג המכריח הרצון שירצה אותו הדבר כו', עדיין אין שם שום רמז לאיזה תולדות מדה אהבה או התפארו' כו', אלא באותו הדבר עדיין אצלו בבחי' עצמיי' שבו עד שכשירצה לאותו הדבר הוא צמצום עצמותו מן הדבר כו' וד"ל. והנה המתענג מבגד נאה שהוא יפה מאד בציורי', הרי כשכבר מלובש והולך בבגד הנאה לפני זולתו יתהווה בו מדת ההתפארו' להתפאר בבגדו זה לפני זולתו שבעיני זולתו יתראה לאיש יפה ע"י יופי הציור הבגד כו', אבל כשהבגד הי' שטוח על הכותל רק העונג ממנו כשילבשנו יתפאר בו כו', נמצא שעונג זה הוא מקור מדת ההתפארו' שיהי' מהות ההתפארו' נמצא בו ולא מקור להוליד המדות התפארות שאינה אלא בשעה שהוא מלובש שהשכל ימשיך ההתפארו' כו' (וע"פ משל זה יובן לשון מפואר (שיש הפרש בין מפואר כמו משובח דהיינו שנתפאר אבל מפואר בחולם שהוא שעושה התפארת) הנאמר בבחי' עתיק שאין הכוונה שהוא מקור להוליד מדת ת"ת דאצי', כמו למשל האדם המפואר בשעת התלבשו בבגד נאה כו', אלא הכוונה הוא פאר ההתפארות שהוא יותר יפה מן התפארת עצמה כמו נזר ועטרה השטוחה על הכותל שאין בה התפארת מצד עצמותה כו', רק כשילבשנה אדם בראש[ו] יהי' מאד יפה ומהודר מחמתה נמצא שמקבל תפארת ממנה אבל היא עצמה פאר תפארתו וד"ל). ועפי"ז יובן למשכיל שג' דברים אלו משובח ומפואר ומתנשא שבמדות דאצי' הכל הוא בת"ת דאצי' ובת"ת דאימא שהוא עטרת תפארת לז"א דאצי' כידוע כולם אין ערוך למלך המרומם שהוא פאר התפארת ושבח התשבחו' כו', כמ"ש ישראל (דאצי') אשר בך אתפאר בעטרה שעטרה לו אמו וד"ל. וכן במתנשא שהוא כתר מל' אין ערוך לכתר ז"א וכתר מל' דאצי' שנעשו מת"ת דאימא כו', לגבי כתר דע"י המלך המרומם לבדו כו', שהתנשאותו הוא מקור האמיתי שימצא שום התנשאות בעולם וד"ל. וזהו אלקי עולם  ּ ו"ק דאצי' שהוא מהארת בחי' תחתונה שבמאציל, והוא שרש כל הנאצלים שהמה נק' מעשה ידיו לבד כו', והמש[י]ך עליהם הארת מקיפי' להיותצור ומשגב בעדם, והם ד' מיני מקיפים אדון עוזינו צור משגבינו וכו'.
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פרשת וארא · עריבים עלי דברי סופרים
ליל שבת שבתוך חג הפסח
עריבים עלי דברי סופרים יותר מיינה של תורה, הנה תחלה צריך להבין פי' אור א"ס הנז' בע"ח תמיד שאין ר"ל אור וזיו של א"ס ומהותו ועצמותו ית' נקרא א"ס ואורו נקרא אור א"ס, שהרי לא שייך לומר על מהותו ית' שאין לו סוף, [שענין אין לו סוף] ואין לו תחלה כו' הוא על התפשטות דבר מה שאז שייך לומר שאין סוף ואין תחלה להתפשטות שתתפשט בלי גבול כו', אבל על העצם שאינו בערך התפשטות זיו והוא הנק' מאור ולא אור לא שייך לו' אין קץ וסוף כו', כמשל זיו השמש שעל אלה זיו השמש שייך לומר אין קץ וסוף להתפשטות האור עד למרחוק מאד אלו הי' כן כו', אבל על המאור שהוא השמש עצמו שאינו בגדר וסוג הארה וזיו כלל לא שייך לו' אין קץ להארתו כו'. או כמו התפשטו' חיות עצם הנפש אלו הי[תה] התפשטו' שלה להחיות גופי' בלי גבול שייך לומר שאין להתפשטו' קץ כו', אבל להעצם שאינו בגדר חיות להחיות לא שייך לומר אין לו גבול כו'. וא"כ מובן למשכיל פי' אור א"ס שהאור הוא הנק' א"ס והוא בחי' מל' דא"ס כמשארז"ל [קודם שנברא העולם] היה הוא ושמו לבד כמו קודם שהאציל וברא כו', והוא הנק' מאציל הע"ס דעקודים נקודים וכל פרטי הנאצלים הוא רק מן בחי' זיו ואור עצמותו ית' והוא הנק' א"ס, ופירושו שאין קץ וגבול להתפשטו' אור עצמותו ית' להאציל נאצלים בלי מספר ממש כמ"ש לתבונתו אין מספר, פי' אף שבהמשכת אורות דאצי' בכלים ואותיות להוות הבעל גבול הרי יש מספר לבעלי גבול וגם זמן קיומם קצוב שית אלפי שני כו', אבל בחי'
נפש שבכל עולם ועולם הוא ממש אור א"ס שהאציל ראשית הקו כו', פי' כי עולם שנה נפש בכללו' וגם בפרטות בכל עולם ועולם, וכמו שבכללות נק' עולם כללות הנבראי' דבי"ע, ושנה הוא ג"כ זמן קצוב מאורות דאצי' ע"י הכלים כי אלף שנה דבי"ע כיום א' מיומין עילאין דאצי' כו', אבל בחי' נפש הוא עצמו' האורות הנאצלי' אין להם גבול ומספר כלל וכנז' באד"ר ת' אלף כו'. וכיוצא בזה בכל פרט[י] בחי' הנפש והאור של הנברא הרי שרשו מבחי' נפש הכללי שהוא בחי' א"ס ממש, וכמשל התפשטות חיות הנפש בכלי האברים נק' אור כמו כח הראי' [שנתפשט] בעין שאע"פ שלפי אופן צמצום התפשטות כח הראי' כבר בעין לא יראה יותר מכפי אופן כלי מזג העין הגשמי המגביל כח הראות, אבל כח הראי' עצמה קודם התלבשותה הוא אור הראי' האמיתי', יראה בבחי' בלי גבול להתפשטות שלה כו'. ויובן עפ"ז שבעולם האצי' אף שבכללותו אינו אלא ע"ס רצון וחכמה כו' אבל יהי' התחלקות פרטיהם מעילה לעלול בלי גבול וקץ ממש כו' מאחר ששרש כל הנאצלים הוא [מ]בחי' תחתונה שבמאציל והמאציל הוא הנק' אור א"ס פי' שהאור א"ס כנ"ל, וכמו שהמאציל האורות הוא בבחי' א"ס כמו"כ הנאצלים אין להם  ּ גבול וקצבה כלל וכמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן ר"ל דבנאצלים אף שהם בלי גבול עכ"ז יש הפרש בין חכמה דאצי' לבינה כו', אבל אנת חכים ולא בחכמה ידיעא פי' י"ס הגנוזות במאציל עצמו אין שם הפרש בין חכמה לבינה כי אין החכמה ידוע ולא הבינה ידיעא כו' וכמ"ש במ"א.
והנה כתיב ואהבת את הוי' אלקיך פי' את [הטפל ל]עיקר ההוי' והוא אור א"ס ב"ה המאציל כל הנאצלים בלי גבול וקץ כו', להיות כי צריך שתאיר בנפשו ההתבוננו' שמתבונן באור א"ס ב"ה שמחמתו נולדה האהבה והתשוקה הנולדת מהתבוננות זו היא הגורמת התגלות האור שתאיר אור א"ס בהתגלות וזהו ואהבת את כו', וכמו שהאור האלקי המתגלה בנפשו לאחר האהבה והתשוקה הוא בחי' א"ס כמו"כ צריך להיות האהבה בלי גבול ובלי הפסק, והרי לא כן במדת האהבה שמוכרח שתפסק כרגע אף שהיתה מלב ונפש כו' ולכן הוא אומר ובכל מאדך בלי [גבול ובלי] הפסק כלל, והיינו בחי' אל דמי לך שלמעלה ממדת אהבה שאהבה נק' כסף ותשוקה ונולדת ונפסקת כו', אבל הזהב הוא בחי' התפעלות בעצמיות שלא יוכל לשקוט ולא ינוח מגודל רשפי אש מפני שניזוז ממקומו לגמריולא ירגיש כלל בעצמותו, ולא יהי' בלבו לא אהבה ולא שום רצון רק גודל ההתפעלות לבד ולא ידע מהו, כמו מי שנתפעל ויצא מדעתו ולבו כשרואה מלך גדול וכדומה שאין אז בלבו שום אהבה ורצון כו' כידוע. ולהיות כי ההתפעלות עצמה הנ"ל הוא סימן להתקשרות גדול[ה] בעצמיות הדבר שמתפעל מחמתו כידוע לכן כתיב ובכל מאדך שאין שיעור וגבול כלל להתפעלו' העצמי[ות] ולא תופסק כלל [וכלל], כמו עצמי[ות] הדבר שנתפעל מחמתו אין לו שיעור שהוא נק' אוא"ס, כמו"כ ההתפעלו' מחמתו כשהוא בקירוב אין לו הפסק כלל, ולכן כתיב אל דמי [לך] לא שכיך כלל וד"ל. והנה מאחר שכן האיך אפשר ליפסק מהתפעלות העצמיי' והי' צריך שיתפלל אדם כל היום כולו, ואם יכול להפסיק אין זה מדרי' אל דמי לך ואינו אמת כו', ואם יפסיק מפני שירצה בהמשכות אלקות בבחי' עשיי' המצות ודברי לימוד התו' ה"ז שפלות וירידה גדולה ולא ישמח בזה וכתיב תחת אשר לא עבדת ה' בשמחה ו[ב]טוב לבב דייקא כו'.
[ב] אך הענין הוא דהנה ארז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט [בעוה"ז] מכל חיי העוה"ב, והוא ענין ו[ב]טוב לבב מרוב כל, שהעבודה בתו"מ בשמחה ו[ב]טוב לבב הוא יותר טוב ממדרגו' רוב כל הנק' חיי העוה"ב וכמ"ש במ"א. ותחלה צריך להבין ענין רוב כל, דהנה כל נק' בחי' יסוד שהוא המקור העצמי לגבי מל' והוא המשפיע כללות החיות ונק' חי העולמים כידוע והוא יסוד ז"א דאצי', ויסוד אבא הוא המשפיע היותר גדול להיות כי המדות נולדי' ממנו כידוע עד שיסוד אריך הוא הגדול מכולם ונק' רב כל. ובטובו הגדול ישוב חרון אפו כו', פי' טובו הגדול הוא להיות כי הולדת אור החכ' שיוליד המדות הוא מיסוד א"א שהוא הרצון כידוע לכן השפעת הרצון הוא הגדול מכולם וכוללם יחד, פי' שלהיותו עיקר המקור שממנו נמצא כל נמצא כו' נק' בשם אריך, פי' אריכות כמו אריכות חבל ארוך שאין לו קץ שישתנה בו הראשית והסוף דמאחר שאין לו סוף אין לו ראשית א"כ הגבוה שבו עם הנמוך שבו שוין ממש וד"ל. וזהו הכלל שכל הגבוה יותר בעצם יכול להשפיל [את] עצמו ביותר למטה, כמו חכם  ּ מופלג מאד יוכליותר להסביר דבר שכל לתינוק, יותר מחכם קטן ממנו מפני שאצל חכם הקטן ממנו יתפס שכל התינוק לדבר מה לפ"ע כו', אבל לגבי חכם הגדול אין לשכל הקטן מקום כלל, לכן יוכל יותר להשפיל [את] עצמו כו'. הנה כמו"כ מגודל עוצם ההשפע' כי רבה היא בבחי' התגלות העצמיי' לא יתפס מקום כלל הנמשכים בהשתלשלו' זה מזה שיהי' הפרש ביניהם בין הקטן והגדול שבהם ולכן כאשר יתגלה טובו הגדול ממילא ישוב חרון אפו מעירו, פי' חרון אפו הם מלאכי' המקטרגי' המצ[ו]מצמי' מאד מאלקי' חיים העומדי' על פרטי פרטי' להיות תופסי' מקום ולא יוכלו לסובלם כו', וכאשר מקור כל המקורי' מתגלה ממילא יבטלו כל הצמצומי' כו', ולא שצריך להכניעם ולה[ש]פילם באיזה מלחמה ונצחון אלא מאליהם מתבטלי' ממציאות' רק מצד ההתגלות לבד שנתגלה ההשפעה [ה]ראשונה הרבה מאד הנק' יסוד אריך אנפין וטובו הגדול וד"ל.
ויובן זה ע"פ משל השפעת הרב לתלמיד[ים] הרבה ויש בהם המע[ו]לה ש[הוא מ]שפיע לקטני' הימנו והקטן לעוד קטן ממנו עד לאחר כמה השתלשלות המקבלים זה מזה תשתנה השגת הרב להיות מצומצמת מאד מאד בשכל תינוק קטן שישיגוה הוא לפי צמצום שכלו, אשר בקל יוכל לסותרה מיד לפי שאינו יודע הרחבת השכל ונימוקו כו', ולכן לא יוכל לסבול היפך צמצום השגתו כו'. והיותר גדול ממנו לא יתבטל מדבר קטן כמוהו אבל מדבר היותר גדול ג"כ תסתיר ותחשיך השגתו כו', עד שהיותר גדול מכולם ג"כ יסתיר ויחשך השגתו הרחבה ע"י איזה סתירה וקושיא המחשיך לפי ערכו כו'. והסיבה לזה מפני שכולם שכלם מצומצם מאד בהשתלשלות מן השפעת הרב ולכן יוכלו הקושיות לבלבלם בקל כו', אבל כששומעי' כולם מחדש ההשגה מפי הרב כמו שהיא אצל הרב בנימוקה וטעמה הרחבה מיד כולם מתבטלים מכלי צמצומי השגתם ובכל א' לפי ערכו לא יבלבלוהו שום קושי', מפני שאז בשעת שמיעה אין במוחם אלא כפי השגת הרב כו', וגם ההפרש שבין הגדול לקטן לא יוכר אז בשעת התגלות השפעת שכל והשגת הרב במוחם כו'. נמצא שלביטול שלהם מצמצומם לא גרם רק התגלות ההשגה מפי הרב כו', כי כל עיקר התהוות צמצומי השגתם לא הי' רק מצד הסתלקות השגת הרב מהם וכ"א מבין בפ"ע כו'. וע"פ משל זה ממש יובן למשכיל למעלה שא"צ לביטול הקליפות משלחת מלאכי רעים הנק' חרון אפו כו' שום מלחמה ונצחון להכניעם ולבטלם כו' רק בהתגלות טובו מקור כל מקורהחיים העליונים אז ממילא יתבטלו מצמצומם. וזהו ישוב חרון אפו שישובו למקור חוצבם והי' כלא הי' וכמ"ש בפרוח רשעים [כמו עשב] כו' ואתה מרום ה' הנה יאבדו ויתפרדו מיד כו', וכמ"ש כהמס דונג מפני אש כן יאבדו רשעים מפני אלקים פי' כמו שהדונג כאשר נמס מפני האש אינו אלא כאשר מתגלה האש סמוך לדונג ממילא ומאליו ימס ויפול ולא עשה בו האש שום פעולה והמשכה שימס כו' כן יאבדו רשעי' מאליהם רק בהתגלות אלקות עליהם וד"ל. וזהו ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך אני ולא שרף וכו' להיות כי קליפת מצרים הוא  ּ בחי' חמור דקליפה [כמ"ש] בשר חמורי' בשרם והוא תאות הניאוף מעשה בהמה, וכתיב ויהרוג ה' כל בכור כו' ואיך שייך לומר בהוי' שהוא [בחי'] רחמים מקור כל החיים כו' שיהרוג כו'. אך הענין דכתיב ועברתי שבהעברה והתגלות עצמות אור א"ס ב"ה שהוא טובו הגדול כנ"ל אז ממילא נהרגו ונתבטלו כנ"ל, ודוקא אני ולא מלאך שאיזה מלאך שיהי' אפי' מהמלאכי' [עליונים] דעולם הבריאה או מהארת כלים דאצי' מאחר שנמשך בהשתלשלו' לא היתה הקליפה מתבטלת בהתגלותו לבד כמשל הנ"ל שגם לערך הגדול יש קושי' וקליפה המחשיכו כו'. א"כ גם תאוות הניאוף דמצרים אף שמאד מגושם הוא לגבי השגת מיכאל וכדומה עכ"ז יחשיכנו קצת לפ"ע ההשתלשלו' [שלו] כו', אבל כשמתגלה מקור כל המקורי' עילת העילות ית' דקמי' כחשיכה כאורה ממש שוין והוא הבדיל בין החשך והאור דהיינו בין קדושה לקליפה כו' ובהתגלותו לבד מתבטלת הקליפה לגמרי כו', כמו שכל הקרוב קמי' בקדושה עילאה מתבטל לגבי עצמותו ית'. וזהו דכתי' ויאמר ה' אל הנחש ואל בלעם כמו דכתי' ויאמר ה' אל משה כו' משום דקמי' כחשיכה כאורה [ממש] אך שהבדיל והרחיק ביניהם החשך כו' וד"ל.
[ג] והנה כתיב תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך בשמחה ובטוב לבב מרוב כל, שהעבודה במעשה המצות בשמחה וטוב לבב הוא טוב יותר מרוב כל וטובו הגדול המקור לחיי העוה"ב, דהנה כתי' ועשיתם את כל מצותי והייתם קדושים לאלקיכם אני ה' אשר הוצאתי אתכם כו' ומהו הסמיכות לזה מיצ"מ. אך הנה ידוע ענין פי' קדוש שהוא לשון מובדל והוא בחי' המשפיע שמובדל מערך המקבל בכל עולם לפי ערכו ומדריגתו כמו בשכינה תתאה מל' דאצי' ראש לשועלים דבי"ע, ונק' מקור כל המקבלי', המשפיע למל' דאצי' נק' קדוש [ו]בלשון הגמ' הקב"ה ובלשון הזהר קודב"ה והואז"א דאצי' כידוע ונק' מלכא קדישא, וכן באו"א נק' אימא שכינה עילאה ואבא שהוא המשפיע שהוא מובדל בערך נק' ג"כ קדש עילאה בזהר ונק' ג"כ מלכא עילאה וכו', וכן עד רום המעלות בבחי' תחתונה שבמאציל נק' קדוש לגבי שרש כל הנאצלים הנק' טובו הגדול בחי' יסוד דא"א וכו', עד שמ[ל]' דא"ס הנק' מאציל והוא אור א"ס נק' שכינה לגבי המשפיע שהוא מהותו ועצמותו ית' והוא נק' מלכא וקדוש ומובדל בערך מאור א"ס וד"ל.
והנה ידוע שהמצות נק' אברין דמלכא והכוונה על מלכא עילאה מכולם והוא מהותו ועצמותו ית', כי הנה מבואר במ"א פי' אברי' דמלכא בז"א דאצי' דהיינו שחוטי הציצי' ופ' קדש הגשמיי' מדצח"מ הרי שרש התהוות[ם ו]מהותם הגשמי מאותיות מדותיו הנק' כלים דז"א דאצי' והם נק' אברים דמלכא, וכמו שאדם התחתון מניח תפילין הגשמיי' על מצחו והם בליטה לבר כו' אז נמשך עליו איך שמהות הקלף הוא בשרש התהוותו שנק' שם אבר דמלכא כו'. וכן הקב"ה שהוא אדם דאצי' ג"כ מניח על מצחו אותו הקלף והתפילין כמו שהם בבחי' אותיות מאיברי' דמלכא עילאה מכולם שהוא מהותו ית', שהרי מצות תפילין דמארי עלמא שמניח על מצחו הוא בפקודת הוי' מלכא עילאה מכל הנאצלין שהוא מהותו ועצמותו ית', כדי שיהי' המשכת מוחין לז"א דאצי' ע"י מצות תפילין שיניח כו',  ּ וא"כ נק' מצות תפילין שמניח ז"א אבר דמלכא עילאה מהותו ועצמותו ית'. וכמו שבפי' אברי' דז"א במעשה מצות [ד]אדם התחתון יש [בו] ב' פי' א' אבר לשון המשכה שנמשך במוח האדם איכות אופן פ' קדש כשהוא בבחי' אצי' שהוא מוחין והשגות כו'. ופי' הב' שהוא ממש אבר דז"א וחלק ממנו, דהיינו שרש התהוות קלף וכתיבת האותיות כמו שהוא בכלים דאצי' נק' אבר ממנו ממש כמבואר שם. וכמו"כ יובן באברים דמלכא עילאה מכולם שהוא מהותו ית' שהתפילין שמניח הקב"ה המה נמשכים בשרש ממהותו ית' ממש והמה במקורם בבחי' אבר וחלק ממנו אף שלא יתכן לו[מר] שם חלק כו', אך שהם נמשכים בבחי' אצי' להיות מוחין [לז"א] בחי' בליטה כו' ממשל דוגמת תפילין הגשמיי' על האדם הגשמי וד"ל. נמצא שהמצות הם במהותו ועצמותו ית' ממש ולכן כתי' פקודי הוי' פי' מצות הנמשכים ע"י הוי' ז"א דאצי'. וזהו ועשיתם [את כל] מצותי מה שאני בעצמי ובמהותי אני ממשיך מצות על הוי' אדם דאצי' הם משמחי לב דז"א יותר מרוב כל דהיינו יסוד דא"א שרש כל הנאצלי' שאינו אלא מבחי' תחתונה שבמאציל שהוא אור וזיו לבד מן עצמותו ית', אבלהמצוה עצמה היא בחי' אבר וחלק מן מהותו ממש וד"ל, ולכן [כתיב] והייתם קדושים לאלקיכם פי' קדושים מובדל[ים] בערך דוגמת אלקיכם כו' וד"ל.
ומעתה יובן ענין השמחה וטוב לבב מעשיית המצות הוא יותר טוב מרוב כל להיות כי המצוה עצמה [הרי] היא חלק ואבר מעצמותו ית' וא"כ בעשות הנפש את המצוה הרי מקושרת היא בעצמותו ית' מאליו וממילא תשמח הנפש בהמצוה עצמה, ולא שתהא הנפש בבחי' איזה העלאה להתקשר באור א"ס כמו מדריגת אל דמי לך שאף שהוא התפעלות העצמות כנ"ל, עכ"ז עדיין לא נתקשר קישור אמיתי באור א"ס ב"ה אלא שנתקרב מאד עד שניזוז ממקומו כנ"ל, וגם הקירוב הוא רק באור א"ס ב"ה מקור כל הנאצלים שהוא רם כו' כנ"ל. אבל המצוה עצמה שהיא אבר דמלכא ממש כשהוא עושה אותה הרי מקושר ועומד הוא במהותו ועצמותו ית', ולכן שמחת הנפש במעשה המצוה אינה בכלל עבודה והעלאת מ"ן כלל אלא מאליו הוא כו' כמשל המתענג ממאכל ערב כשכבר טעמו לחכו שאין בזה איזה צמאון [ו]כלות הנפש כו' מאחר שכבר הוא מתעדן בו כו', אבל כשאינו אוכלו ועדיין מונח לפניו אז תהי' תשוקה בנפש והתפעלות גדולה כו'. וזהו פקודי הוי' משמחי לב שהוא עריבו' הנפש כאשר השיגה תשוקתה כו', ולכן אחר התפלה יופסק ההתפעלו' העצמיות כנ"ל מפני שירצה בעשיית המצוה עצמה שהיא שמחה וטוב לבב כנ"ל ואין זה ירידה אלא עליי' האמיתי' של תשוקת אל דמי כו' וד"ל.
[ד] אך ענין תחת אשר לא עבדת בשמחה משמע שיש עבודה במעשה המצוה אלא שהעבודה צ"ל בשמחה וטוב לבב כנ"ל, ולהבין ג"כ ענין [מארז"ל] עריבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה צריך להבין תחלה פי' יחוד קבה"ו שבכל מעשה המצו[ת] כי ידוע שקדוש הוא לשון מובדל ומופלא מן המקבל הנק' שכינה בכל עולם לפי ערכו כנ"ל, והנה יחוד קבה"ו פי' לשון השפעה מן המשפיע למקבל והפרש גדול הוא מן עצמי[ו]ת המשפיע להשפעתו מבחי' חיצוני' שבו למקבל הימנו כידוע. ועתה יובן שמעשה המצוה עצמה הרי השמחה וטוב לבב באה מאליו מצד שכבר מקושרת הנפש בעצמותו ית' הרי הוא למעלה ממדריג' השפעה לשכינה עילאה מל' דא"ס וכמ"ש והייתם קדושים דוקא, אבל בברכת המצוה קודם שיעשנה באמרו בא"ה אשר קדשנו כו'  ּ הוא היחוד וההשפעה של המצוה שהוא אבר דמלכא שיהי' נמשך אור המצוה בשכי[נה] שהוא אורא"ס ב"ה דהיינו אשר קדשנו במצותיו, פי' שיומשך מקדוש' המצוה עצמה הנק' מצותיו ואיברי' דמלכא עילאה על כל עילאי' כנ"ל על כללות נשמות ישראל שאינן אלא בחי' מקבל מעצמותו ית' בשעת הברכה, שצ"ל בבחי' עבודה והעלאת מ"ן בשעת הברכה כשאומרים ברוך אתה מהותך ועצמותך למלך העולם שהוא אור א"ס ב"ה הנק' מל' דא"ס כו'. נמצא כשהברכה של המצוה נאמרת בהתלהבות והתפעלות גדולה הוא נק' עבודה שיעבוד בהעלאת מ"ן באמרו ברוך אתה מלך כו' פי' שיומשך מקדש העליון על כל העליוני' לשכינתי' כנ"ל וכן וקדשנו ג"כ כו', אבל עשיית המצוה עצמה כשמניח התפילין אז הוא למעלה ממדריג' היחוד ואין זו עבודה כלל רק שמחה וטוב לבב (וזהו שכל עיקר השגות רוה"ק של האריז"ל לא הי' רק ע"י שמחת המצוה וד"ל).
וזהו [מארז"ל] ערבים עלי ד"ס המה ברכות כל המצות שיש בהם יחוד קבה"ו ולכן נק' סופרי' ספר וסיפור משפיע ומקבל יותר מיינה של תורה, פי' יינה של תורה הם מעשה המצות נק' יין המשמח הלב בעשייתו המצוה והתורה, ונכנס יין יצא סוד כמו שיצא סוד השמחה והתענוג ע"י היין כו' כן ע"י מעשה המצוה עצמה כשתשמח הנפש ותערב בה כו' שמחה זו הוא יציאת הסוד קדש העליון עילת העילות [ית'] אשר מלובש בהמצוה שהיא אבר וחלק מעצמותו ית', ולכן המצות נק' יינה של תורה שהוא המוציא הסוד לגילוי וד"ל. ומ"מ ערבים עלי יותר מהם הדברי סופרים המה הברכות המשפיעי' לידי גילוי גמור אור המצוה בכל עולם לפי ערכו בעולם האצי' נעשה יחוד קובה"ו כו' דאצי' להיות התגלות קדש העליון בהשגת בעלי גבול ע"י הברכה ברוך אתה כו' וד"ל. ובשרש האצי' נעשה [ה]יחוד באו"א וכנ"ל, וכן עד רום המעלות במהותו ועצמותו ית' למל' דא"ס הנק' אור א"ס ב"ה, ולהיות כי ע"י הברכה הוא בחי' השפעת הטוב הגנוז לתחתוני' לכן אומר הקב"ה שהוא מהותו ית' ערבים עלי, אע"פ שהוא שפלות וירידה גדולה מ"מ ערבי' ומתוקי' עלי שיש תענוג גדול בגילוי ההשפעה למקבלי' מטבע הטוב להטיב כו'. וזהו ענין ישקני מנשיקות פיהו שהוא המשכת הבל העליון מנשיקת פי עצמותו ית' להבל התחתון המקבל שהוא אור א"ס ב"ה, וזהו דודי[ך] אתדבקות רוחא ברוחא עירוב הבלי' של המשפיע והמקבל זה בזה כו', והוא ד"ס הערבי' וטובי' מיין מיינה של תורה וד"ל. וזהו פי פערתי ואשאפה כי למצותיך יאבתי הוא השמחה וטוב לבב מןמצותיך כנ"ל ופי פערתי לקבל הבל העליון באמרו הברכה וד"ל, וכמשל ההבל שבתוך הגוף שלא יחי' ויתקיים בלי שישאף הבל האויר שבחלל העולם וכמשנ"ת בעזר"ה.
הערות
 עריבים עלי דברי סופרים: מאמר זה הוא דרוש כ"ק אדה"ז ונרשם בשעתו ע"י כ"ק אדה"א. קיצור מהדרוש נדפס באוה"ת על מארז"ל ע' מח. ראה עוד ע"ד המאמר ותאריך אמירתו להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 עריבים. . של תורה: ראה ע"ז לה, א וברש"י שם.
 אור א"ס: ראה גם לקמן פ' ויקהל שפח, ג.
 וזיו: אה: נק' זיו.
 סוף. . להתפשטות: אה: לו סוף ו[אין לו] קץ לההתפשטות.
 אלה: הט: אור.
 קודם. . ושמו לבד: ראה ד"ה ויאמר ה' גו' מה תצעק אלי תרמ"ד, תרנ"א ס"ט [ושם: בפר"א פ"ב]. וש"נ. ראה פדר"א פ"ג. הנסמן במ"מ למאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' שיג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רעא. לקמן פ' ויקהל שפח, ד.
 כמו: הט: ליתא.
 אור עצמותו: אה: אורו.
 ממש: אה: ליתא.
 לתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 שית אלפי שני: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 עולם שנה נפש: ראה ס"י פ"ג, מ"ג ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' נו. וש"נ. שע"ת ע, א ובהערה 8. לקמן פ' תצוה שכא, ב.
 עולם שנה נפש: אה: ע"ס יש.
 ועולם: אה: ליתא.
 ג"כ זמן: אט: זמן ג"כ.
 כי אלף שנה [אה: שנים]: כ"ה גם לקמן פ' ויקהל שצא, ב ושם נדפס מגוכי"ק. וש"נ.
 האורות: אה: ליתא.
 באד"ר ת' אלף: ראה גם אוה"ת וארא ריש ע' קצז ואילך.
 ממש: ט: ליתא.
 ע"ס רצון: ראה סה"מ תש"ח ס"ע 242 ואילך ובהערה שם. אוה"ת יתרו ס"ע תתלט ואילך. ביאוה"ז — להצ"צ — תשא (כרך א) ע' ערה ואילך.
 יראה. . פרטיהם: אה: הי' יכול להיות ממנה התחלקות פרטיות.
 אור: אה: ליתא.
 אנת הוא חד: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אנת חכים: ת"ז שם (יז, ב). ראה לקמן פ' יתרו רסז, רע"א.
 פי': אה: אפי'.
 י"ס הגנוזות: נסמן לעיל פ' שמות כח, ד.
 אין שם הפרש. . וכמ"ש במ"א: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' סד ואילך. אתהלך לאזניא ע' סט. תו"א נח י, ג.
 במ"א: אה: ניתוסף: בבחי' בלי גבול וה[ה]תפשטות שלה כו'. ויובן עפי"ז שבעולם האצי' אף שבכללותה אין שם אלא ע"ס רצון וחכ' כו', אבל יהי' כו'.
 ואהבת את הוי' אלקיך: ואתחנן ו, ה.
 את [הטפל: ראה ברכות לו, ב.
 ובכל מאדך: ואתחנן ו, ה.
 אל דמי לך: נסמן לעיל מט, ד הערה 11.
 שהאהבה נק' כסף: ראה גם תניא פ"נ. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קפה. תו"א וישב כו, ד. תשא פו, ד. לקו"ת בהעלותך לב, ד. מסעי צ, סע"ב.
 שיתפלל אדם כל היום כולו: ראה ברכות כא, א.
 תחת אשר לא עבדת: תבוא כח, מז [ושם את ה"א — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'מח].
 יפה שעה אחת: אבות פ"ד, מי"ז.
 ענין: אט: ניתוסף: בשמחה.
 רוב כל הנק' חיי העוה"ב: ראה לעיל נ, סע"ג ובהערה 57.
 כל נק' בחי' יסוד: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכד. דברים ח"ב ע' תרפז ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' בא ק, ג הערה 178. בשלח ריט, ג. תצוה שנא, ד. פקודי תנה, ג.
 יסוד. . ונק' חי [אהח: חיי] העולמים: ראה זהר מקץ קצג, ב. יאיר נתיב למאו"א מערכת חי סכ"ד. שעה"י קלד, א.
 רב כל: ט: רוב כל. אבל באוה"ת כאן: רב כל, וכמו ורב טוב. אבל בסה"מ תרנ"ז ס"ע קצז: רוב כל.
 ובטובו: באוה"ת כאן [ראה הערות 42. 41]: וע"ז נאמר ובטובו.
 ובטובו הגדול ישוב חרון אפו: כ"ה גם באוה"ת כאן. סה"מ תרנ"ז ס"ע קצז. ראה (תפלת השחר) רבונו של עולם [ושם: ובטובך. . אפך].
 ובטובו הגדול. . מיסוד א"א: ראה גם סידור סדר סעודת שבת רב, א [ושם: ובטובו]. מאמרי אדה"ז על ענינים ע' קמב. ע' רח. ע' תה. שעה"י קכה, א.
 ונק'. . מכולם: אח: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות. . מכולם. . מכולם. ולכאו' קטע זה לא הי' לפני הצ"צ — ראה לקמן ברשימת הכת"י בוך ח. וראה הערה הבאה.
 הראשית: חט: הראש.
 ראשית: אחט: ראש.
 שכל הגבוה יותר: נסמן לעיל פ' שמות כא, ב.
 בנימוקה וטעמה הרחבה: אה: בטעמו ונימוקו בהרחבה.
 לביטול: אהח: לשום מלחמה לביטול. וראה בסמוך בפנים.
 מקור כל: א: הגדול מקור כל. ה: הגדול.
 בפרוח רשעים: תהלים צב, ח.
 ואתה מרום: שם צב, ט.
 ה' הנה: אה: ליתא. ט: לעולם ה' הנה.
 הנה יאבדו ויתפרדו: תהלים שם, י [בדילוג. ושם: יתפרדו — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרי. קונטרסים ע' שמב].
 כהמס דונג: תהלים סח, ג [בהוספת תיבת כן. ה: ליתא].
 רשעים מפני אלקים: אה: ליתא.
 ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך: בא יב, יב. ספרי תבוא כו, ח. זהר (מהנ"ע) וירא קיז, א. הגש"פ.
 מצרים. . חמור דקליפה: ראה מאו"א מערכת חמור ספ"ח. ד"ה אסרי תקס"ד נדפס בתו"ח ויחי רלח, א.
 בשר חמורי' בשרם: יחזקאל כג, כ.
 ויהרוג ה' כל בכור: בא יג, טו.
 כנ"ל: אה: כו'.
 אני ולא מלאך: ראה גם לקמן פ' בא קכב, ב. פקודי תמט, ג. תו"ח בראשית כז, ב הערה 13.
 עילת העילות: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב. נסמן לקמן סד, א.
 ויאמר. . הנחש ואל בלעם: נסמן לעיל פ' שמות כ, ב.
 ויאמר ה' אל משה: שמות ד, ד.
 ועשיתם את כל מצותי: שלח טו, מ.
 אני ה' אשר הוצאתי אתכם: שלח שם, מא [ושם: ה"א].
 ענין פי': אה: פי'. ט: ענין ופי'.
 קדוש שהוא לשון מובדל: ראה גם לעיל נא, ד. וש"נ.
 בשכינה תתאה מל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת שכינה. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רכו ואילך. לקו"ת שה"ש ח, ב ואילך.
 מל'. . ראש לשועלים: ראה ז"ח (מדהנ"ע) שה"ש עא, א. ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"א. (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ד. פ"ו. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קעט.
 קודב"ה והוא ז"א: ראה סידור שער התפילין ז, ג. הנסמן בתו"ח נח סט, א הערה 1.
 ז"א. . מלכא קדישא: ראה זהר בשלח נה, א ובמק"מ שם. אמור ק, ב וביאוה"ז שם פא, ג. אוה"ת כאן.
 אימא שכינה עילאה: ראה ת"ז תל"ח ובכסא מלך אות ע. תיקונים לז"ח ק, סע"ד. פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת שכינה.
 בערך: אה: מערך המקבל.
 ואבא. . קדש עילאה: ראה גם לקמן נח, ב. וש"נ.
 ואבא. . מלכא עילאה: ראה זהר בראשית כב, א.
 עד רום המעלות: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' רלה.
 בבחי': אה: הבחי'.
 בערך מאור א"ס: אה: מערך אוא"ס ב"ה.
 שהמצות נק' אברין דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות נב, א הערה 123.
 פי' אברי' דמלכא: ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' רל.
 מדצח"מ: ט: מדצ"ח.
 הקב"ה. . מניח. . והתפילין: ברכות ו, א. ראה גם לקמן נו, ד. וש"נ.
 תפילין דמארי עלמא: ברכות שם.
 וא"כ: אה: וע"כ.
 כו' ממשל: אה: מלבר ממש. ט: מלבר כו' ממשל.
 פקודי הוי': תהלים יט, ט.
 אני: אה: ליתא.
 רם כו': ט: רוב כל.
 וגם. . כנ"ל: אה: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: כנ"ל. . כנ"ל.
 יחוד קבה"ו: ראה גם לעיל נא, ג.
 מן: אה: בין.
 בא"ה: אה: ברוך אתה ה'.
 עילאה על כל עילאי': ת"ז בהקדמה (יז, א).
 השגות. . האריז"ל. . שמחת המצוה: ראה ס' חרדים בהקדמה (תנאי המצות, התנאי הרביעי). לקמן פ' בשלח קמא, א [בכתבי האריז"ל]. קמט, א [בע"ח]. קנז, א. קסט, ג [בשם הרח"ו]. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שמח ובהנסמן במראי מקומות לשם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' כז. וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ע' תנז.
 ספר וסיפור: באוה"ת כאן (ריש ע' נא): סופר וספר.
 ונכנס יין יצא סוד: עירובין סה, סע"א. ראה גם תו"ח ויחי רלו, ב.
 כו': אה: במל'.
 האצי': אהט: הנאצלי'.
 וכנ"ל: אה: ליתא.
 מטבע הטוב להטיב: נסמן לעיל לד, ג.
 ישקני. . דודי[ך]: שה"ש א, ב.
 אתדבקות רוחא ברוחא: ראה זהר משפטים קכד, ב.
 פי פערתי ואשאפה: תהלים קיט, קלא.
 וכמשנ"ת בעזר"ה: אה: וכנ"ל וד"ל. ט: וכמשנת"ל וד"ל.
פרשת וארא · להבין שרש המצות
ליל אחרון של פסח בעזר"ה
להבין שרש המצות, הנה בלק"א מבואר בענין יחוד הנפש שהיא מן מדת מלכותו ית' עם הקב"ה שהוא מקור התו' והמצות והוא יחוד סוכ"ע עם ממכ"ע ע"ש. ולהבין זאת דהלא הנפש אלקית היא רוחניות מאד והמצוה שבחוטי ציצית שמצמר ופשתים הם גשמיי' האיך ביכולת' להעלות הנפש ולייחדה במהותו ועצמותו ית' שהוא מקור המצוה. צריך להקדים לזה ענין אחר המבואר בלק"ת להאריז"ל במוצא פי ה' שבמאכל  ּ שיחי' את נפש האדם, אע"פ שגם נפש הטבעי' של האדם יש בה גם מוצא פי ה' מי' מאמרות והיינו מאמר נעשה אדם והמאכל נמשך ממאמר יותר נמוך במדריגה והוא מאמר תדשא הארץ כו' והאיך ביכולתו להמשיך חיות לנפש האדם. אך הענין הוא דהנה בהמאכל יש טעם ומתיקות שיערב לנפש ואע"פ שהוא בעצם בחי' דומם וצומח לבד עכ"ז יורגש בו הטעם והמתיקות שהוא רוחני, ובזה יתרון מעלתו על מהות הנפש אדם שהרי אין בנפש שום טעם ומתיקות כלל. ואף שרוחני' הטעם הוא בבחי' גשמי' לגבי ערך רוחני' הנפש, עכ"ז מהות הטעם ומתיקות כמו שהוא צ"ל בחי ומדבר לפי ערכם הרי אין בנפש, שאע"פ שהנפש תתעדן ותתענג מהשכלה הרי יש בהשכלה מתיקות, מ"מ אין מהות השכל בבחי' טעם ומתיקות כלל רק שיתענג בו שומעו כו'. משא"כ בתפוח יש בעצמו ומהותו הטעם והמתיקות קודם שיטעמנו אדם, וכן התענוג לראות הזהב הרי יש בזהב הדומם ההוד והתפארת שנפל מת"ת דאצי', אך על הזהב הוא שורה ולא בעצמותו כו'. אבל הנפש שתתענג בהשכל אין בה כלל מהות הטעם והמתיקות רק כח התענוג לבד להתענג מאיזה דבר שיהי' בו טעם כו'. והסיבה לזה מפני שהנפש בהמשכתה ממקור חוצבה מאין ליש לא נמשכה בגילוי היש רק מה שנראה בה עתה והוא המדות לבד חסדי' וגבורות והתפארו' והוא מהות הנפש שתאהב או תשנא כו', ואע"פ שיש בה גם השכל והטעם שתוליד האהבה וכן התענוג כו' הרי המה בהעלם ולא נגלה בה רק המדות לבד, להיות כי עיקר השתלשלו' שלה ממאמר נעשה אדם כו',
והמאמר ההוא שבדבר ה' ורוח פיו ית' הוא מדת מלכותו ית' שקיבל מבעל המאמר שהוא בחי' דכר וסוכ"ע כמ"ש ויאמר אלקים נעשה אדם וכנז' בזהר דכל נשמתין ומלאכי' הוא מזיווג זו"נ כו'. והרי ידוע שהדיבור שהיא מדת מל' לית לה מגרמה כלום אלא מה שמקבלת מהמשפיע והיא כלילא מכל דרגין, דהיינו שבהדיבור מתגלה כל העצמיות אם חסדי' או גבורות מכל פרטי פרטיהם מקטנם ועד גדלם כו', וכן מאמר נעשה אדם נתגלה בדיבור מסוכ"ע אבל לא נתגלה רק מהות המדות לבד. ואע"פ שבודאי יש שכל למדות אבל הוא בהעלם ולא נגלה, כמשל דבור האדם שמגלה מצפוני לבו ויכול לגלות אהבה פשוטה בלי טעם ושכל כלל אף שבודאי יש לו טעם ושכל לאהבה זו והוא המוליד האהבה בלבו כידוע אבל לא נגלה השכל בדבור, וכשירצה יגלה בדבור שכל וטעם לבד בלא מדה כלל אף שבודאי אותו השכל הנגלה בדבור הוא טעם לאיזה מדה והרי המדה כלולה בו אבל לא נגלית המדה והיא בהעלם ובחי' מעבר לבד בדבור ועיקר הגילוי אינה אלא השכל והטעם שבדבור כו'. ובגילוי האהבה בדבור הוא להיפך שהשכל להמדה הנגלית הוא בבחי' מעבר לבד כו' והוא כמשל הלבוש ממש שמכסה האדם לבל יראה גופו, כמו"כ השכל מלובש ומכוסה בהמדה הנגלית דהיינו שהלבוש שהוא המדה נראה ונגלה והשכל נעלם בו כו', וכן בגילוי השכל והטעם הוא בהיפך שהמדה שבהטעם הנגלה מוסתר ומכוסה בלבוש הטעם כו'. וכ"ז תלוי בהשפעת המשפיע בגילוי הדיבור, אם ירצה להשפיע מדה יהי' עיקר הגילוי מדה והשכל והתענוג וכל פרטיהם יהיו נעלמי' ומלובשי' בהמדה, ואם ירצה להשפיע שכל וטעם יהי' עיקר הגילוי הטעם וכל פרטי המדות [יהיו] כלולים  ּ ומלובשים בו בהעלם כו'. וע"פ משל זה יובן כמו"כ בהשפעת נפש האדם מסוכ"ע חי העולמי' הנק' ז"א דאצי' לא הי' עיקר ההשפעה רק מדות לבד ולכן נק' אדם כו' והשכל וכל הפרטי' נעלמים בו (כמו שאדם דאצי' הוא רק ו"ק אף שיש בו מוחי' הנמשכים מאו"א כידוע, אבל עיקר הגילוי הם המדות כו'). אבל מאמר תדשא הארץ שבגילוי דבר אע"פ שנשתלשל להיות כח מצמיח תבואה גשמי' עכ"ז הרי אנו רואי' הנגלה בתבואה הוא הטעם והמתיקות, מפני שבמאמר תדשא הארץ שהוא כח המשכה אלקי' מאותיות מדותיו ית' כמ"ש ויאמר אלקים וכידוע נגלה שם ג"כ הטעם והמתיקות רוחניי' מאד והוא מהשפלת חיצוני' בינה עילאה דאצי' הנק' טעם כו', וכמשל הנ"ל שיוכל להיות בגילוי הדיבור גילוי שכל וטעם בלי מדה ואע"פ שבדבור מתגשם השכל והטעם עכ"ז כמו שהטעם הוא במשפיע הרי הוא גבוה ונעלה מהמדות שבמשפיע וד"ל. וכמו"כ אע"פשבמאמר תדשא שהוא נמוך במדריג' ממאמר נעשה אדם נשתלשל דומם התבואה וממאמר נעשה אדם נשתלשל נפש החי[ו]' עכ"ז מצד [מקור] מוצא פי ה' שבמאכל יש בו טעם הרי הוא גילוי חיצוני' בינה עילאה שהוא למעלה מהשפעת מדה שהוא נפש החי וד"ל.
אך להבין ענין השפלת חיצוני' בינה עילאה דאצי' שהוא מקור למדות דאצי' שיהי' גילויו בדבר ה' עד שישתלשל טעם הגשמי שבדומם התבואה למה הוא כך. הנה ידוע ענין אני ראשון ואני אחרון כתר ומל' והוא בפסוק אני ה' שבסוף ק"ש והוא ענין נעוץ תחב"ס וסוב"ת, פי' כתר הוא הרצון לבריאת העולמות והוא תחלה האמיתי שהוא המכוון בבריאה, וסוף מעשה הוא כח הפועל בנפעל להחיות רוח שפלים דבי"ע, ונעוץ התחלה בסוף פי' שמאיר בסופא דכ"ד שהוא מדת מלכותו ית' המקיף האמיתי שהוא רצונו ית'. וצריך להבין למה צריך שתהא ההארה של התחלה בסוף הלא כח הפועל האלקי ביכולתו להחיות רוח שפלים מצד עצמיות מדת התפשטות כו'. אך הענין הוא דרצה המאציל ית' שיהי' הפיכת החשך לאור ומרירו למיתקא כו', ואלו לא הי' הארת התחלה בסוף אלא הי' הכח הפועל אלקי מצד עצמו לבד מחי' כל הנבראי' והרי ההשתלשלו' רבות מאד בצירופי אותיות כידוע עד שמבין נקבי וחללי הצרופי' נתהווה חיות הקליפו' והחשך כידוע, א"כ לא הי' ביכולת החשך להיות אור מאחר שנשתלשל ברבבות מדריגו' ונתרחק מאד מאור פני אלקי' חיים כידוע עד שיהא חושך גשמי ואיך יהפך לאור ויתעלה ויעלה למעלה מאופן השפלתו שנשפל מאד למטה כו'. אך מצד הארת התחלה בסוף הרי קמי' כחשיכה כאורה ממש מאחר שהוא למעלה מן הראש ואין הראשי' ערוך לו כמו שאין הסוף ערוך לו ושניהם רחוקי' ממנו בשוה, והוא כמו עיגול הרקיע סובב הארץ שלמעלה ולמטה סובב הוא בשוה וכמו שהוא רחוק מן מעלת הכדור כן הוא רחוק ממטה של הכדור כו' וכמ"ש ומתחת זרועות עולם. ומצד הארת התחלה שהוא כתר מל' שהוא אני ראשון כמו"כ ממש אני אחרון, לכן ביכולת החשך להתהפך לאור ולהיות נעוץ סופן בתחלתן שהוא ע"י נעיצת תחלתן בסופן שהוא מתחת זרועות עולם, כמשל הגדול שמגביה את הקטן שמניח ומשפיל ידיו עד למטה מן התינוק שאז יכול להגביהו מהשפלתו ואם לא ישפיל ידיו למטה הימנו לא יוכל להגביהו  ּ כו', כמו"כ מתחת זרועות עולם הארת סוכ"ע שעי"כ יוכל להיות יתרון אור מתוך החשך, ונמצא שהראש מצטרך לסוף והסוף מצטרך לראש, שיתרון מעלת האורשהוא הראש מתוך הפיכת החשך הוא והיינו הארת הסוף בתחלה אבל הפיכת החושך א"א בלי הארת התחלה והיינו שמצטרך הסוף לראש שיתעלה על ידו כו', ומאחר שמצטרכי' זה לזה ואין הראש יכול להיות בפ"ע הרי אינו ראש כו', וכן אין הסוף יכול להיות בפ"ע אלא נעוץ בתחלתו, והיינו מבלי שימצא ראש וסוף מפני הארת המקיף האמיתי המאיר את התחלה בסוף וסוף בתחלה מבלי שימצאו שניהם וד"ל. וכמו"כ ענין השפלת חיצוניות בינה עילאה דאצי' שהוא הראשית בהמשכת מוחי' לז"א דאצי' להאיר בסופא דכל דרגין שבי' המאמרות שהוא מאמר תדשא שיהי' נמצא מהות טעם הגשם שבדומם התבואה שהוא למטה מן נפש החי, כדי שיהי' הטעם והמתיקות הגשמיי' נתעלה ע"י אכילת האדם שיטעמנו ברוחניות נפשו שהוא הראש בי' מאמרות הגלויות והיינו סופו בתחלתו, ומה שבאמת במקור מוצא פי ה' בבחי' אצי' הטעם שבמאכל הוא הראש כנ"ל, ומצד זה יחי' הטעם את הנפש והנפש תחי' ותקבל חיות קיומה הרי הראש צריך לסוף והיינו מבלי שימצא ראש וסוף, אבל אם לא הי' בהטעם השפלת חיצוניות בינה שהוא הראש לא הי' ביכולתו להחיות הנפש וכן לא הי' יכול להתברר הטוב שבמאכל ע"י אכילת הנפש אלא הי' נשאר מגושם כו' וד"ל.
ועתה צריך להבין מדוע נשתלשלי' טעם דבינה עילאה דאצי' בדבר נמוך כ"כ כמו הדומם דתבואה גשמי'. אך הענין שכל דבר גב[ו]ה מאד נעלה א"א לו להתגלות כ"א בהיותר נמוך במדריגה, כמו מי שמעמיק בהשכלה נפלאה מאד עד שא"א לו להסביר בשכל והשגה כלל וכשימצא משל לההשכלה אז יוכל להשיגה בשכלו מתוך המשל, והנה המשל הוא דבר אחר לגמרי ואינו מערך השכל כלל, ועכ"ז נתגלה העמקות של השכל במשל הגשמי מאד ובהשגה הרוחני' לא הי' יכול לבוא לידי גילוי, מפני שמאד נפלאת היא מערך ההשגה במוח ולפי שבמשל גשמי הוא שתאיר בבחי' לבוש לבד לכן יתגלה בו אבל ברוחני' ההשגה תאיר בבחי' אור ממש והרי נפלאת היא מההשגה לכן לא תוכל להתגלות שם כו'. וכן מי שאינו יכול להסביר שכלו והשגתו בדבור עכ"ז יוכל לרמוז אותה באצבעו כמו די לחכימא ברמיזא שישכיל השכל מתוך רמז האצבע הגשמי מפני שהוא כמו לבוש לבד שיושפל ויתלבש בו השכל כו', אבל הדבור הוא מערך השכל דאבא יסד ברתא כידוע ובבחי' אור וכלי יוכל לבוא לידי גילוי וד"ל. וכן יובן זה ע"פ משל אחר שאותיות החותם שבאבן טוב המבהיק מאד מאד שמחמת בהירות והבהקה לא יוכלו לראות חילוקי אותיות החותם אבל כשישימו האבן טוב בשעוה אז יוכרו האותיות, כי חשך השעוה יסתיר אור ההבהקהויגלום חילוקי האותיות וכן עמקות ההשגה תגלה בחשך המשל וד"ל. ועפי"ז יובן למשכיל למעלה בכל דבר גבוה כמו לחם מן השמים שהוא מזונא שבבחי' אצי' נתגשם בדומם המן אשר דכוהו במדוכה כו', וכמו"כ נז' באוה"ח בענין פני  ּ ארי' אל הימין שבקדושה המרכבה עילאה שמפני שהוא גבוה מכולם לא הי' ביכולתו להיות משתלשל בחיות טהורות הקרובי' בהשתלשלות אבל בחיות טמאות הרחוקו' מאד בהשתלשלות הוא שנתגלה מהותו ואף שאינו מערכו כלל, אבל דוגמתו הוא כמו נפש השור הגשמי הוא מעין ודוגמא פני שור הרוחני' מאד דמרכבה עילאה דבי"ע כנודע ומפני שאינו גבוה כ"כ כמו פני ארי' יכול להשתלשלו' בחיות טהורות כו' וד"ל. וכמו"כ יובן בהשפלת חיצוני' בינה עילאה דאצי' שהוא הגבה למעלה מבחי' אור חסד דאצי' כידוע, ומפני עוצם ההפלאה הוא שאינו יכול להתגלות בדבר הקרוב לו קצת כ"א דוקא בדבר הרחוק מאד בהשתלשלו' והיינו הדומם שבתבואה הגשמי' יגלה בו הטעם והמתיקות, אבל בנפש החי שקרובה יותר בהשתלשלות הי' מאמרות לא הי' יכול להתגלה בו והוא מפני שבטעם הגשמי הוא בבחי' לבוש לבד כנ"ל, אבל ברוחניות לא הי' מתגלה בבחי' אור ממש, והרי אין הנפש מערך בינה דאצי' כלל שתאיר בו בבחי' אור וכלי כו' אבל בבחי' לבוש כל מה שהדבר יותר נמוך יוכל יותר להתלבש בו וכמו עניני כבוד הגשמיי' נתלבשו בהם מקיפי' דאצי' וכמ"ש במ"א.
והנה אחר כל הנ"ל במוצא פי ה' שבמאכל שיתרונו על נפש החי הוא הטעם הנשפל בו ויתרון הנפש עליו אינו אלא בבחי' גילוי המאמרות לבד כנ"ל. כמו"כ בכל פרטי' הוא במצות הגשמיי' כמו חוטי צמר הגשמיי' הם דומם לבד נמשכי' מצירוף אותיות תדשא לבד, אבל באיכות אופן עשייתם דהיינו כשהם ל"ב חוטין וכו' נשפל בהם ממש אורות דאצי' שהם ל"ב נתי' חכמה הנמשכי' לנוק' מכנפי ציצי' דז"א דאצי' שהם שערות דז"א כו', וכמו טעם גשמי שבדומם התבואה שנתלבש בו טעם בינה דאצי' כנ"ל שכל דבר הגבוה מאד דרכו להתלבש דוקא בנמוך כמו דומם וכיוצא בו, ואע"פ שנפש האדם הוא ממאמר נעשה אדם והרי בהתגלות המאמרות היא גבוה ממצות ציצית, אבל לא נשפל בו אורות דאצי' בבחי' לבוש כמו בחוטי הציצית, והרי אין בנפש כ"א הארה בעלמא מאותיות נעשה אדם שהוא בחי' ממכ"ע סוף כל דרגין כידוע ובחוטי הציצית עצמן הרי יש בבחי' לבוש אורות דאצי' שהם מקור ומוחי' לחכמה שבי' מאמרות והם בבחי' סוכ"ע למעלה מראשית וחכ' שבדבור כו'. וכן קלף של עור בהמה טהורה נמשך מאותיות מאמר תוצאהארץ נפש חי' היא למטה מנפש המדבר שבאדם כו'. אבל הרי השפלת חכמה עילאה דאצי' באיכות אופן כתיבת פ' קדש שנא' בה וידבר ה' שהוא אלקות בבחי' א"ס והוא אור חכמה דאצי' שאמר אל משה קדש לי כל חכמה כו', ואף שכתובה בקלף גשמי הרי נתלבש באותיות הכתיבה על אופן זה כ"ז ממש אור חכ' דאצי' שהוא מוחי' למדות דאצי', ואברהם ע"ה שהי' בחי' מרכבה ממש למדת החסד דאצי' מפני מס"נ הגדול שהי' לו קיבל הארת חכ' דאצי' ממש בנפשו ולא הי' צריך להניח תפילין גשמיים כי קיבל מוחי' דאצי' למדת אהבתו שהי' מרכבה לאהבה דאצי' וכמ"ש במ"א, אבל דוד ע"ה שהי' מבחי' נפש ומ' דאצי' ולא מן המדות עצמן דאצי' הי' צריך להניח תפילין בקלף גשמי כדי שיולבש בקלף אור מוחי' דאצי' ממש, מפני שנפש דוד שהי' בגדר הבריאה לא הי' ביכולתה לקבל אור חכ' דאצי'  ּ בבחי' אור וכלי כי אינה מערכו כלל, ובבחי' לבוש לא מתגלה אלא בדבר היותר נמוך והוא בקלף גשמי דוקא כמו התגלות הלחם מן המדות עליונות דאצי' בזרע גד הגשמי ודוכהו במדוכה כנ"ל. ונמצא כמו שטעם המאכל יחיה נפש האדם מצד שרשו מבחי' טעם בינה דאצי' כמו"כ חוטי הציצית עצמן וקלף התפילין עצמן יחי' ממש נפש אלקי' מצד אורות העצמיי' דאצי' המלובש בהם, כמו שנפש אאע"ה הי' אור חכמה דאצי' מחיה אותה ממש בבחי' גילוי והי' יחוד ממכ"ע עם סוכ"ע, כמו"כ המצוה עצמה הקב"ה עצמו הוא מקורה בבחי' לבוש ונפש המקיימת המצוה תחי' ממנה (והוא הארת תחלתן בסופן וד"ל). והוא יחוד סוכ"ע עם ממכ"ע, היינו מקור הנפש מאמר נעשה אדם כו' מתעלה באורות דאצי' ל"ב נתי' חכמה דז"א וכו' שהוא מקור מצות ציצית וד"ל.
והנה במוצא פי ה' שבמאכל שיתרונו על נפש האדם הוא בהעלם ומה שהוא דומם והנפש הוא חי יתרון הנפש עליו הוא בגילוי כנ"ל, אופן הפרש זה שביניהם הוא עד רום המעלות גם בשרש שרשם דהיינו שרשם הוא מאמר נעשה אדם ומאמר תדשא, הרי מאמר נעשה אדם גבוה בבחי' גילוי אבל מצד העלם טעם בינה דאצי' המלובש באותיות תדשא הארץ כו' הרי מאמר תדשא גבוה הרבה ממאמר נעשה אדם כו'. וכן בשרש שרשם בז"א דאצי' מאמר נעשה אדם נמשך מבחי' אדם דאצי' ומאמר תדשא נמשך מבחי' דומם שבו כו', עכ"ז מצד העלם חיצוני' בינה שבבחי' דומם שבו כו' הוא [גבוה] מבחי' מדות עצמן דאצי' הנק' אדם שאין בהם אלא צמצום גדול מאור בינה דאצי' כידוע וד"ל. וכן עד רום המעלות באו"א וא"א כו' עד הארת הקו ממהותו ועצמותו ית' הנק' אור א"ס ומ' דא"ס כלולהמי"ס כידוע והם י' מאמרות מעצמותו ית', הרי מאמר נעשה אדם שהוא א"ק גבוה ממאמר תדשא בחי' הדומם שבמאציל והיינו היתרון שבבחי' גילוי אור א"ס ב"ה, אבל מצד העלם בחי' העצמיי' הגנוזה בעצמותו ית' קודם שנק' מאציל שנתלבשה במאמר תדשא שבמ' דא"ס הנק' מאציל כו' הרי הוא גבוה ממאמר נעשה אדם כו' וד"ל. וכמו"כ ממש יובן במצוה הגשמית כמו הקלף למטה בזה העולם גבוה בבחי' העלם מנפש האדם ותחסרהו כנ"ל. כמו"כ עד רום המעלות בשרש דשרש המצוה ושרש דשרש הנפש יהי' אופן ההפרש ביניהם ג"כ עד"ז, דהיינו כידוע ומבואר במ"א בתפילין שמניח הקב"ה שהוא ז"א דאצי' שהם בחי' קלף גשמי בעולם אצי' וכתוב בהן ומי כעמך ישראל כו', הרי התפילין שלו הם צירופי אותיות בבחי' אצי' והם בחי' דומם לגבי מדות דאצי' הנק' אדם דאצי' והוא הקב"ה כידוע, וכשמניחן מצד שיש בהם הארה מלובשת מאור חכ' דאצי' ניתוסף בו מוחין פנימי', והוספת מוחי' הגלויי' במדות אינם ערוך לגבי עצמיות אבא שרש כל עולם האצי' כידוע. ונמצא שהמצות תפילין שהם בבליטה גשמיי' הם מחי' אותו כו' אע"פ שהם בבחי' דומם בגילוי אור האצי' ויתרון אדם דאצי' עליהן הרבה כו', עכ"ז יקבל על ידן מוחי' הארת אבא כו' מה שאין ביכולת מוחי' שלו לקבלם בבחי' אור וכלי וד"ל, והיינו ג"כ יחוד סובב וממלא וד"ל. וכן עד"ז עד רום המעלות באו"א וא"א וכו' עד  ּ אור א"ס כו' המניח תפילין מבחי' קלף כתובי' פ' קדש כו' שבבחי' מאציל מאמר תוצא הארץ נפש חי' כו' הוא בבחי' הדומם שבמאציל עצמו הנק' מל' דא"ס, ומניחן על מוחין שבמאציל וניתוסף לו מוחין ע"י הנחת התפילין שהוא אבר וכלי דמלכא עילאה מהותו ועצמותו ית' שמלובש בדומם שבמאציל אור חכ' הגנוזה במהו"ע ית' ממש וד"ל. נמצא מובן למשכיל שהמצוה מצד עצמה מהותה ועצמותה הוא בחי' אבר דמלכא בכל עולם לפי ערכו, ופי' אבר וכלי הוא בחי' לבוש שמתלבש בו האור הגנוז בדבר נמוך הנק' אבר כו', והנה באבא הוא באופן אחר וכמו שהוא בז"א שהרי הוא ההעלם של מצות התפילין דז"א דהיינו שתהי' הכתיבה פ' קדש באופן זה דוקא אז יומשך לו מוחי' כו', וכן תפילין דא"א הוא העלם דאבא דהיינו הטעמי' למה ירצה כלל באופן המשכת מוחין אלו כו', וכן עד רום המעלות עד רצונו הפשוט בתכלית הפשיטות הוא מצות תפילין במאציל עצמו כו', נמצא שבקלף הגשמי שורה רצונו הפשוט והוא למעלה מאור א"ס ב"ה הנק' מ[ל]' שבכתר כו' וד"ל. וזהו רצה [הקב"ה] לזכות את ישראל הרבה להם תורה ומצות, פי' שהמצות מצד עצמיות שלהם כל שיעשינה ויקיימנה האדם הלא המה מלובשי' מאורות עצמותו ית' שהוא רצונו הפשוט כו', ומהשציוה ה' שיקיימנה האדם רצון זה הוא ענין אחר שהוא לזכות הנפש הישראלי שיקיימנה. וזהו אשר קדשנו במצותיו שהם אברי' דמלכא וציוונו ג"כ לעשותם כדי להעלות הנפש ולייחדה במהותו ועצמותו ית' והוא יחוד קובה"ו הנעשה ע"י קיום המצות במעשה הנפש של האדם הנמשכת מבחי' ממכ"ע וד"ל, אבל המצות מצד עצמותן המה הגבה למעלה מבחי' ממכ"ע שהקב"ה בעצמותו הוא מקורן וד"ל. וזהו כי שכר מצוה מצוה פי' שכר קיום המצוה היא המצוה עצמה שהוא רצונו הפשוט שלמעלה מזיו השכינה, וזהו יפה שעה א' וד"ל.
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 ואברהם. . תפילין: נסמן לקמן סג, ג הערה 171.
 דוד. . ומ' דאצי': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת דוד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקט.
 עצמן דאצי': ג: דאצי' עצמן.
 שנפש דוד שהי' בגדר הבריאה: ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' קפט.
 בזרע גד: בשלח טז, לא.
 ותחסרהו: בג: ותחייהו.
 בתפילין שמניח הקב"ה: ברכות ו, א. ראה גם סידור שער התפילין ז, ג ואילך. תו"א מקץ לה, ג. תו"ח לך פג, ב. לעיל נד, ג. לקמן סג, ב.
 הקב"ה שהוא ז"א: נסמן לעיל נד, ג.
 ומי כעמך ישראל: דהי"א יז, כא. ראה לקמן סג, ב. רס, א. ש"א נ, א. הערה במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסז.
 אבא שרש כל עולם האצי': ראה ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ב.
 עצמה: בג: ליתא.
 וכמו: בג: מכמו.
 רצה [הקב"ה] לזכות את ישראל: מכות כג, ב (במשנה).
 אשר קדשנו במצותיו. . וציוונו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא וע' קפו. דרך מצותיך ע' קסח.
 כי: ב: ליתא.
 שכר מצוה מצוה: אבות פ"ד, מ"ב.
 יפה שעה א': אבות פ"ד, מי"ז. ראה גם לעיל נב, א.
פרשת וארא · כי ה' יתן חכמהכי ה' יתן חכמה
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כי ה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה, להבין שרש ענין ממכ"ע וסוכ"ע, הנה מבואר למעיין בע"ח שיש הפרש גדול בין כלים דאצי' היורדים להיות ראש לשועלים בבי"ע וכמ"ש לכי ומעטי א"ע כו' שהאורות עצמם ומהותם המלובשים בכלים משתנים להיות ראש לשועלים כו', והיינו ע"י בקיעת המסך שבין אצי' לבריאה שבוקעין ממש ויורדין כו', אבל אורות דאצי' העצמיי' שמסתלקי' למעלה מהכלים אינם בוקעי' המסך כלל ואינם מאירים אלא דרך המסך לבד כו'. וביאור זה דהנה ענין אור מקיף ידוע שהוא מה שאינו נכנס בגילוי האור בבחי' חיות ממש לפי אופן קבלת הכלי, וא"כ אין אור המקיף מחי' כלל את הכלי, ובאמת אינו כן שהמקיף מחי' ממש את הכלי, ואע"פ שאינו מערכו שיקבל השפעת המקיף מעצמו' שלו אבל [י]קבל החיות מבחי' חיצוני' דחיצוני' של המקיף. ויובן זה ע"פ משל הזורק אבן בכחו שכח התנועה שביד נפרדת מן היד ומתלבשת באבן ומוליכתו באויר למרחוק, שכח תנועת היד המוליך האבן היא רוחני' והאבן הוא דומם ואין לו תנועה מצד עצמו, ומה שהכח מוליכו באויר הוא בבחי' מקיף על האבן מה שיוכל להתנענע מחמתו (שאינו דומה לבחי' אור וחיות הנפש  ּ באצבע הדומם להניעו, שבשר האצבע הרי גלוי בו החיות בבחי' או"פ, והוא מערכו כו'), אבל האבן אינו מערך הכח הרוחני ועכ"ז מוליכו ומניעו באויר הרי הכח מלבישו ומקיפו מרחוק בבחי' הסתר ולא בגילוי בתוך מהות האבן, והנה אין אנו רואים בחירה כלל בכח זה הנפרד ומלובש באבן שיטה האבן הנה והנה באופן אחר מכמו שנמשך כח תנועה זו מן היד, אם נמשך מן היד לזרוק למעלה ילך הכח למעלה ולא ילך למטה, וגם אין בחירה כלל ביד האדם לשנות הזריקה שיוזרק האבן למטה, מאחר שכבר נפרד הכח ונבדל להיות בפ"ע באויר השמים, ואף שלא
ילך הכח כ"א כפי אשר נמשך מהיד, עכ"ז אין בחירה ביד לשנות התנועה מאחר שנפרדת ומרוחקת היא ממנה כו'. משא"כ תנועת האצבע מכח היד שיש בחירה ביד לשנות תנועת האצבע בכתיבה מאופן לאופן. והענין הוא מפני שתנועת האצבע הנמשכת מכח היד יש להם ערך זה לזה שהאצבע חי הוא מן הכח, ואף שהוא התפשטות חיות הכח שביד לבד ולא עצמיותו, אבל הוא התפשטו' העצם ונק' בחי' מל' שבו ולכן ישתנה ההתפשטו' לפי שינוי העצם שהוא הכח שביד באופני הכתיבה וד"ל. אבל הכח המלובש באבן מאחר שכבר נפרד ונתרחק מהכח שביד ואינו בחי' התפשטו' ראשונה של כח היד להקרא התפשטו' העצם לכן לא ישונה מפני שינוי העצם כו', ואף אם ירצה כח היד באופן אחר הכח יוליך את האבן כמו שנמשך. וא"א לומר שההולכה והתנועה שמוליכו באויר אינו מאיר בו כח היד כלל, מפני שמובדל הוא ממנו כו', שהרי הולכת הכח למעלה ולא למטה הוא מכח היד שהמשיך כך כו', הרי הולכה זו שבאויר היא המשכת כח היד. אבל הענין הוא שהתפשטו' כח הולכה מן כח היד הוא בחי' מל' שבו בראשית יציאתו כו', ולכן יוזרק למ[על]ה ולא למטה רק כפי כח היד שהמשיכו כו', אבל כשמתרחק הלא אז הכח מוליך מעצמו וכבר נפסק הארת כח היד, אלא מרחוק בדרך הסתר ומקיף מאיר בו התפשטו' ראשונה של כח היד להוליכו למעלה דוקא כו'. ונמצא שתנועת האבן הוא בחי' התפשטו' דהתפשטות כח היד וכבר רחוק הוא מאד מכח היד ולכן לא ישונה כו', אבל כח היד בתנועת האצבע כל שעה שהאצבע מתנענע מאיר בו כח היד העצמי וה"ז בחי' התפשטותו לבד וד"ל. וכן הבל הדבור כל שעה מתפשט מכח הדבור העצמי לכן ישונה הדבור כפי רצון כח הדבור וד"ל.
[ב] וע"פ משל זה יובן ההפרש של חיות או"פ לחיות או"מ, דהנה בכח הולכת האבן באויר שנמשך מהתפשטו' ראשונה של כח היד, שהתפשטו' ראשונה מאיר בו בבחי' מקיף מרחוק כנ"ל, וכן תנועת האבן הדומם שהאבן מניעו בבחי' מקיף כנ"ל בשניהם אין גילוי הפעולה ניכרת בכח הפועל כלל כו', דהיינו מה שהאבן הולך באופן כזה לא ניכר אופן הולכה זו בכח המוליכו מאחר שהוא מקיפו מבחוץ אין בו גילוי, אלא שהוא כח מניע לבד, אבל שילך בהולכה כזו לא נגלה ונראה בו כלל. משא"כ חיות האצבע הנגלית באצבע הרי החיות עצמו מתגלה באופן הכתיבה, וכאלו החיות עצמו הוא מאחר שהוא חי ממנו, ונעשה לאחדי' ממש והרי כח הפועל ניכר בפעולה וד"ל. וכן בכח המוליך האבן שנמשך מרחוק מהתפשטות ראשונה והוא ג"כבבחי' מקיף כנ"ל, לא הי' ניכר בהתפשטו' ראשונה כל עיקר אופן כח ההולכה כו'.  ּ משא"כ הבל הדבור שבכח הפועל בדבור שופע מקרוב בפעולת הדבור הרי כח הדבור מאיר בכל פרטי הפעולה כו' דהיינו כל אות יש לו כח בפ"ע, והכח של האות עם האות הם לאחדי' ממש כמו באצבע כנ"ל, והוא משל לחיות או"פ שאור החיות מתחלק לכל פרטי הכלים המקבלי' החיות וכח הפועל בנפעל ממש כו'. אבל אור חיות המקיף הוא מחי' מרחוק ואין שום התחלקות פרטי נראה ונגלה בו, אלא בהשוואה לכל צד מצדדי' המקבל הוא שופע השפעתו דהיינו בדרך כלל שיהי' נמצא במציאות כללות אותו גילוי האור בלי שום התחלקות מעלה ומטה שבו כו'. והנה כמו"כ לחיות הנפש בכלי הגוף שהוא גילוי החיות בבחי' מעלה ומטה חיות המוח גדול מערך חיות העינים והידים ומתחלקי' ה' חושי' ראיה ושמיעה כו', עד שהקטן מכולם הוא חוש המישוש שחיותו מצומצם מאד בגילוי כו'. והנה התפשטות חיות זה הגלוי במוח ואברי' כל שעה הוא מקבל מעצמיות הנפש שלמעלה ממהות חיות זה שהאברים חיים ממנו, שזה נק' חיה שהוא להחיות לזולתו, ועצמיות הנפש נק' חי בעצם שמהות חיות נמשך ממנו כמו שם חכם ע"ש פעולת השכל שנמשך מכח חכמתו כמ"ש במ"א. והנה לפ"ז ודאי שלגבי עצם הנפש שוה ערך חיות חוש המישוש עם חיות המוח מאחר ששניהם הם בבחי' התפשטות גילוי החיות ועצם הנפש אינו בגדר ומהות חיות כלל, רק שהתפשטות החיות כללית נמשך מעצם הנפש והתפשטו' זה הוא שמתפשט לחיות המוח וחיות המישוש כו'. נמצא שגם לאחר שנתפשטה החיות הגלוי באיברי' שונים וכל שעה הוא מקבל מעצם הנפש הנק' מקיף, קבלתו הוא מחיצוני' דחיצוני' דמקיף דהיינו ממש כמשל זריקת האבן שהוא התפשטו' ראשונה ונפרדה אח"כ שלא ניכר בהתפשטו' ראשונה כל פרטי פעולה הגלויי' כנ"ל, ואעפ"כ כח ההליכה הוא כפי שנמשך ונזרק מתוך כח היד כו', רק שהארתו מרחוק כנ"ל, כמו"כ חיות עצם הנפש לכל האברים מרחוק הוא ובדרך כלל בהשוואה לכולם לקטן וגדול כו'. וענין הריחוק הוא [שכללות התפשטות ראשונה מובדלת ומופרדת להיות ראש לחיות המוח וראש לחיות המישוש וד"ל. ונמצא שהבדלת או"פ מן או"מ הוא] בבחי' מסך מבדיל ממש ביניהם שהרי עצם הנפש אינו ראש ומקור כלל לחיות המוח ולא ראש לחיות המישוש כו', רק כללי' התפשטו' הראשונה היא המקור הכללי שלהם הוא הנק' או"פ ומובדל הוא מערך עצם הנפש הנק' חי כנ"ל, וכמו שמובדל כח התנועה שבאבן מכח היד כנ"ל וד"ל. אבל התפשטות החיות הכללי הראש ומקור למוח וראש לחוש המישוש הרי מהות חיותזה הוא שנעשה שכל ונעשה חוש המישוש כמו שמהות חיות הרוחני שבאצבע הוא הפועל כל רגע באצבע בכתיבתו כנ"ל, שכל פרטי הפועל ניכר בפעולה דהיינו מהות הפועל הוא בנפעל שנשתנה מהותו להיות לאחת ממש עם הנפעל כנ"ל וא"כ אין בחי' מסך מבדיל בין פועל לנפעל כלל וד"ל. וע"פ משל הנ"ל יובן למשכיל למעלה שאורות דאצי' העצמיי' הם הנק' סוכ"ע באמת אינם בגדר וסוג שיחיו ויהיו נשמות ומלאכי' דעולם הבריאה מאין ליש כמו כח הפועל בנפעל דוגמת כתיבת האצבע בלי בחי' מסך מבדיל כו', שהרי נק' מקיפים וכל מקיף מחיה מבחי' עשיי' שבו לבד והוא כמשל חיות עצם הנפש שכל חיות הגוף יחי' ממנו כנ"ל, וכמשל זריקת האבן הנ"ל וד"ל. אבל ל' אורות מכלים דאצי' היורדי'  ּ להיות ראש לשועלים בבחי' כח הפועל בנפעל לה[ו]ות הנשמות מאין ליש הרי מהות האורות הוא שנשתנה למהות נשמות והוא ענין בקיעת המסך, פי' שמאירי' בנפעל שהוא נשמה המובדלת בלי מסך מבדיל ביניהם אלא כדוגמת כתיבת האצבע שחיות הרוחני המחיי' בשר האצבע הרי עצמיותו מתגלה בבשר האצבע כו' וד"ל. וזהו לכי ומעטי את עצמך דוקא, שעצמך ומהותך הוא שמתמעט להיות מקור לבעלי גבול וראש לשועלים לכל א' בפ"ע, וכמשל הבל הדבור שכל אות יש לו כח ומקור בפ"ע הפועלו בגילוי כנ"ל וד"ל.
[ג] וזהו כי ה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה, פי' מפיו הוא מדת מלכותו ית' היורדת להיות ראש לשועלים וכמ"ש וברוח פיו כל צבאם, וידוע משל הבל הדבור מכח הדבור שיבא הכח לידי בחי' התחלקות מעלה ומטה כנ"ל, וידוע שנמשלי' כל העולמות כמו ציור אדם ראש ואיברים פנימי' וחיצוני' ויש כללות חיות המחי' ומקור כללי להם והוא נשמת האדם דבריא' כו'. וכמו שבאדם התחתון המדות שבלב המה עיקר הנהגת כל הגוף לאהוב ולשנוא כו', כמו"כ עיקר הנהגת כל הנפעלי' דבי"ע כו', המה מדות שבמל' הנק' גדולה וגבורה כידוע, אך המדות לא היו מתחלקי' כלל להיות חסד מתחלק לכמה רבבות מדרגות כמו לאהוב כך וכך, ובכמה אופנים שונים כו', אינו אלא ע"י הדעת המתפשט במדות שיכריח הדעת את המדה להיות באופן פרטי כזה, מפני שהדעת כולל תחלה חו"ג יחד שכפי שיטה דעתו כן יהי' האהבה כו'. נמצא שסיבת ריבוי חילוקי אופני המדה אינו אלא ע"י הדעת, וזהו ובדעת חדרים ימלאון שיש אדרי' ואכסדרי' שהדעת מתמלא בהם, פי' החדר הוא במדה המקבלת הדעת בתוכה ממש, ולכן ירבו מאד האדרי' שמפני שהדעת המתפשט ומתמלא במדות רבים רב מאד שינויי אופניהם, ולוליהדעת לא הי' רק שני קוין לבד, חסד לבדו, ולא הי' נמצא גבורה שבחסד וכו'. ואחר שנתחלקו המדות ישלחו מקורם וכח פעולתם באברים המקבלי' מהם והוא אברי' הפנימיי' שיש בהם חו"ג ג"כ אבל הוא בגשמי', כמו כח הדוחה המאכל שנמשך מגבורו' כו', וכן כח המעכל כו', וכח המחזיק הוא בהיפך כו', ובזה המה טבעי' אברי' הפנימי' מתחלקי' מאד, זה טבעו לבשל כמו הקיבה וטבע הריאה להניף רוח כו', והדקי' טבעם לשנות מהות המאכל כו' עד שהכרכשתא טבעו להוציא הפסולת הגמור כו', והרי כחו' הרוחניי' שבכל א' מהם הוא נמשך מכללות חיות הנפש שמחי' אותם ולפי טבע מזגם כן יעשו במאכל כו'. כמו"כ יובן במלאכים עליונים הנק' אברי' פנימי' דשכינתא והמה המקבלי' השפעות חיות אם לדחות או להחזיק כו', וכל פרטי האופנים הכל מצד קבלתם ממקורם שהם פרטי חילוקי המדות שבלב שנתחלקו מן הדעת שנתפשט בהם כו', עד ששמרי האופני' הם הוצאת פסולת חיים העליונים והוא השפעת גשמיות דצח"מ של המזלות וד"ל. וזהו ותתן טרף לביתה והוא המאכל של אכלו ריעי' ומתברר בקרביי' כו'. וזהו מפיו הוא כח הפועל אלקי הכללית המוצא הדעת להתפשט ולהתמלאות בחדרי' עד שיתהוו חדרי' המוגבלי' והם היכלות היכל לבנת כו' והוא תבונ' טעמי המדו' בפרטי חילוקם וד"ל. אבל ה' יתן חכמה כח מ"ה הוא אל ברוך כתר מל' שהוא בחי' מקיף ונעשה  ּ גדול דיעה והכין ופעל זהרי חמה כו', והוי' יתן הוא השפעת סוכ"ע שהוא מבחי' עשיי' שבו וזהו יתן חכמה כמ"ש נטל צרור וזרק כו' וד"ל. ובזה יובן ענין זו המדה שנעשה במדת מל' להיות מתחלקי' המדות ע"י הדעת ומתחלה הוא קו לבד והם חסד או גבורה ואח"כ הדעת הוא חוט המשקולת לשקול ולחלקם לחלקים רבים ולמדוד מדה וגבול לכל מדה וד"ל, והוא ענין מפיו דעת ותבונה וד"ל.
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פרשת וארא · להבין שרש מצות דרבנן
בעזר"ה שבת פ' מצורע
להבין שרש ענין מצות דרבנן וגם ענין ברכת כל המצות שהם ג"כ מדרבנן, הנה כנ"י אמרה כי טובים דודיך מיין חביבים עלי ד"ס יותר מיינה ש"ת, וענין יינה של תורה מבואר במ"א שהם מצות דאורייתא שהם רמ"ח אברים דמלכא
ממש דהיינו שהמצוה עצמה היא חלק מעצמותו ית' ולא מזיוו והתפשטותו לבד, כמו נהנין מזיו השכינה שבג"ע העליון ועולם הבריאה, שקבלת התהוותם מאין ליש מתצמצם תחלה אור א"ס ב"ה בג' מיני צמצומי' קדוש קדוש קדוש הוי' צבאות, ה' צבאות הוא זיו השכינה מקור החיים כח הפועל אלקי המהווה את הנברא מאין ליש. אבל כדי שיהי' כח התפשטות זיו מאלקים להחיות רוח שפלים כו' צ"ל תחלה צמצום עצמותו הנק' קדוש שהוא מובדל אף מכח ההתפשטו', ואם לא הי' צמצום העצמו' לא הי' כח ההתפשטו' מתפשטת כלל להחיות נפרדים כו', כמשל צמצום עצמות השכל של הרב כשצריך להשפיע שכל מצומצם של התינוק כו', שהשגת הרב העצמו' צ"ל מובדלת ומרוחקת בתכלית מן צמצום השפעת השכל שמסביר לתינוק, ואלו היתה קרובה השגתו העצמי' במוחו בשעה שהוא משפיע השכל המצומצם הי' בטל השכל במקור ההשגה העצמי' ולא הי' ביכולתה להתפשט ולהתצמצם במוח התינוק כו' וד"ל. כמו"כ ענין קדוש שהוא סוכ"ע שלמעלה מזיו השכינה שמתפשטת להיות ראש לשועלים כנודע, אך נק' קדוש בוי"ו להורות שהוא המשכה מן העצמות ואין לו ערוך לגבי העצמיות ממש ולכן נק' זעיר פי' שצמצום זה בעצמותו הוא בשביל המשכת כח ההתפשטו' כנ"ל, א"כ צמצום זה הוא המשכות העצמיות אך אינה בגילוי כמו כח המתפשט כו'. ומ"מ אף שהוא המשכה אין לו ערוך לגבי העצמיות ממש שהרי מה שצריך להיות מובדל כו' הוא רק המשכה מעצמותו כו', אבל עצמותו ממש אינו בערך שיושפל כ"כ להיות נבדל כו', כמו כשהרב משיג השגתו בפ"ע ואין בדעתו כלל להשפיע שאז אינו בערך שפלות זו להשפיל השגתו ולהתצמצם בה כדי שישפיע כו'. ולכן נק' חכ' עילאה דאצי' קודם שמתצמצם ונמשך למדות להיות מובדל בשם קדש עילאה וכשכבר נמשך למדות נק' קדוש ונק' ז"א וד"ל. וג' פעמים קדוש מפני שכל התהוות כלול מחב"ד חג"ת נה"י, וכמו"כ בהמשפיע צ"ל ההבדלה והצמצום בעצמותו קודם שישפיע בג' דברים אלו תחלה מחב"ד כו'.
והנה המצוה היא אבר דמלכא הוא בחי' קדוש שהוא בחי' עצמיות אוא"ס ב"ה שלמעלה מחיי העוה"ב ולכן כתיב ועשיתם את מצותי והייתם קדושים וכמ"ש במ"א בארוכה, וכתיב להיות לכם לאלקים שע"י מעשה המצות אז ה' לאלקיםבכל נפש מישראל. וענין לאלקי' ידוע שהוא כח הפועל בנפעל ממש והיינו בבחי' או"כ כמו שהכלי מעין ודוגמת האור והיו לאחדים ממש כידוע.  ּ כמו"כ הארת אור א"ס ב"ה העצמיו' הנק' קדוש מאיר בנפש המוגבלת בבחי' אור וכלי והיו לאחדי' כמו כח הפועל בתוך הנפעל, והיינו להיות הוי' שהוא הקב"ה לאלקי' בתוך הנפש ממש, ואיך יהי' בחי' קדוש ומובדל בתוך הנפש המוגבלת כו', אין זה אלא ע"י המצוה שהוא אבר דמלכא ממש. וכמו שע"י האבר יכולין להמשיך כל עצמיות האדם כו', והיינו כשקורא בתורה, ואז הקב"ה יושב ושונה ג"כ כנגדו ממש, וכל התורה שמותיו כו' שעיקרה בבחי' אצי', כמו אדם כי יהי' בעור בשרו כו' נגע שהוא אדם דאצי' כי יהי' צמצום בעור ובשר כלים דאצי' כו', וכיוצא בזה כל התורה הוא בבחי' אלקות ממש כו'. וזהו שיושב ושונה במוחין דאצי' שזה כשר וכו' וא"כ בשעה שלומד האדם דבר ההלכה אז שורה במוחו ממש מוחי' דאצי' כמו שההלכה היא בבחי' אצי' וד"ל. וההשראה הוא בבחי' כח הפועל בנפעל ולא בבחי' מקיף וד"ל. וכן כשמניח תפילין באתעדל"ת גם הקב"ה מניח תפילין אז מאיר בנפשו האלקי' בחי' תפילין דמארי עלמא ממש וד"ל. וכן בהתעטפו בטלית הגשמי כמו"כ מתעטף הקב"ה בטלית כמ"ש עוטה אור כשלמה כו', נמצא מצות הוי' שהם טליתו ותפיליו ותורתו שהם מבחי' עצמיות אוא"ס ב"ה בחי' סוכ"ע, מאיר בנפש האדם בבחי' או"כ בשעה שהוא עושה המצוה וזהו להיות הוי' לכם לאלקי' וד"ל.
והנה ההפרש שבין מצות דאורייתא למצות דרבנן, שמצות דאורייתא הם מבחי' או"פ ומצות דרבנן הם מבחי' או"מ, וזהו עריבים עלי ד"ס, וצריך להבין תחלה ענין או"פ ואו"מ, דהנה אור פנימי הוא מה שנכנס בתוך אופן מהות הנפש לחיות ממש כמו המאכל שמחי' נפש האדם, שטעם המאכל מחזיק מהות הנפש ותאיר אורה ביותר תוקף ועוז, וקיום הנפש מטעם המאכל כו' אינה מובדלת בערך אלא קרובי' הם והיו לאחדי' כו'. אבל הלבוש שאדם מתלבש בו א"צ כלל לקיום נפשו לחזקה, ואין בלבוש שהוא דומם מצמר ופשתים כח וחיות להחיות הנפש, אך מתלבש בו האדם בשביל שמירה מהיזק גופו שלא יוזק בקרירו' ואין בו אלא השמירה לגוף שלא יכנס בו הקרירות אבל אין הלבוש מחי' כלל את הגוף. ומ"מ מבואר במ"א שיש בהלבושיתרון גדול אפי' על או"פ של הנפש המחי' הגוף, להיות כי השמירה שהוא שומר הגוף יורה שיש בו השראת אור המקיף של הנפש, שהרי ביכולתו להיות שומר חיות הנפש שלא תוזק וכל שומר גדול בודאי מן המשתמר כו'. אך בשמירה זו מהקרירות אין השראת אור המקיף בבחי' גילוי בכח הפועל בנפעל כו', שהרי אינו אלא סובל הקרירות בו ומחמת זה לא יכנס בגוף וכמ"ש במ"א, וזהו דבר גשמי ואין לו ערוך לאור המקיף של הנפש כו'. אבל ישרה בו אור המקיף בבחי' השראה ודירה לבד כאדם הדר בבית שהבית עכ"פ מכסהו אע"פ שאין ערוך לבית הגשמי עם האדם כו', וזהו מוכרח מצד שאנו רואים ענין השמירה שמשמר לחיות הנפש שלא תוזק כו'. ויובן זה יותר ממשל השפעת שכל לתינוק בבחי' אור וכלי שמה שהרב שומר לשון ההשפעה שלא יכשול בה התינוק זה אינו משיג התינוק ולא יוכל להשיג זה רק הרב מצד עצמיות השגתו הרחבה, ועכ"ז אין בשימור הלשון הארת השגתו העצמית בגילוי רק בבחי' לבוש לבד כו'. וכן משל השגחת הגדול על הקטן מרחוק שלא יפול בבור שהשגחתו מרחוק  ּ אינה נכנסת בהשגת הקטן ההולך כו' וגם אינה נגלית בו בבחי' לבוש לבד וד"ל. כמו"כ הארת אור המקיף של הנפש בלבושי' של האדם אינו בבחי' או"כ אלא השראה לבד וזהו שנמשך בהם השמירה כו', ולכן קשה לשכחה כשלובש ב' מלבושים כאחד שהזכרון הוא מצד המקיף ובמלבושי' שורה על המקיף וכשלובשם יחד מתמעט השראת המקיפים כו' וד"ל. ונמצא מובן שהלבוש מצד עצמותו הוא פחות בערך מאד והוא דומם גשמי, ועכ"ז ישרה בו אור המקיף כנ"ל. ובזה יובן מה שנמצא בכתבי האריז"ל וכן בזהר בראשית שיש תערובות טו"ר בהיכלות, ובהיכל א' יכול להיות מלאכי' טובי' וקדושי' ומלאכי' רעי' כו', ואין ההיכלות אלו מהארת י"ס שנמשכים בבחי' או"פ להוות מאין ליש והרי כח הפועל אלקי בהם בבחי' גילוי והיו לאחדי' כו', שא"כ לא היו מעורבי' טו"ר ח"ו שאין בספי' שהם אלקות ממש שום תערובות רע ח"ו כי אין רע יורד כו'. אבל היכלות אלו הם בחי' לבושי' של הי"ס ובלבוש אין הארת החיות בבחי' או"כ כנ"ל רק הארת אורות מקיפים בהם בבחי' השראה כנ"ל, והלבוש מצד עצמו הוא בחי' דומם רחוק מאור פני אלקים חיים מאד, ולכן יוכל להיות בהיכלות אלו תערובות טו"ר כו' וד"ל.ועתה יובן ההפרש שבין מצות דאורייתא למצות דרבנן שרמ"ח פקודין הם רמ"ח אברי' דמלכא שהוא ענין י"ס מבחי' או"פ, פי' כמו מצות תפילין שהם תפילין דמארי עלמא שהוא מוחין דאצי' המקור למדות דאצי' וכתיב בכל מצוה וידבר הוי' אל משה לאמר, שכל מצוה כמו שהיא בבחי' אצי' נמשכה ונשתלשלה ע"י משה ובא לידי דבור בהתגלות והוא ענין נבואה בורא ניב שפתים כו'. פי' שתפילין דאצי' נתגלו ע"י משה איש האלקים במ' דאצי' שהוא התגלות דבר ה' המחי' כל העולמות כידוע, והרי מוחי' דאצי' כשמתגלי' בדבור הם בבחי' או"כ והיו לאחדים ככח הפועל בנפעל וא"כ לא הי' התגלות המוחין כ"א מה שהי' יכול לבוא לידי השפעה והיינו בחי' או"פ כו', אבל מקיפי המוחין לא הי' משה יכול לאומרן בדבור כו'. ונמצא כל מצות שהם אברים דמלכא הם מו"ס שמשתלשלי' בבחי' אורות וכלים כו' בכדי להיות הוי' לאלקים בתוך כל נפש מישראל כנ"ל וד"ל. אבל מצות דרבנן הוא בחי' חכמה דעדיפא מנבואה, ויש בה יתרון גדול על הנבואה מצד שרשה בבחי' מקיף.
וביאור הענין דהנה חכמי ישראל עשו סייג וגדר בכל דור למצות התורה כמו שאסרו גבינות הגוים שאין בהם איסור מן התורה כלל והסופרי' המה חכמי ישראל ראו שיש לגזור גזירה זו על הצבור, ולא גילו טעם הגזירה כמו ששאלו ר' ישמעאל לר' יהושע וא"ל האיך אתה קורא כי טובים דודיך כו', כלומר למה לך טעם הנגלה בגזירה זו, הלא הסופרים הם המשיגים בחכמה שבהם שצריך שמירה וסייג לאיזה מצוה מן המצות, והוא כי טובים דודיך מיין מיינה של תורה מהמצוה עצמה שהסייג וגדר הוא השמירה שלא יתקלקל גוף הדבר וכל שומר גדול מהמשתמר כו' כי יש בשומר הארת מקיף של גוף הדבר כנ"ל. וכמו"כ עיקר מצות דרבנן המה רק גדרים וסייגים למצות, כמו מצות נט"י שהוא מד"ס לבד ומן התורה לא נאמרה למשה שיקחו רביעי' מים כו', א"כ אין במצוה זו שום השראה בנפש אלקי' כמו במצות הוי' שהיא אבר דמלכא מאחר שלא  ּ ציוה ה' אל משה לאמר כו'. אך עכ"ז אף שלא נתגלית מעשה זו של רביעי' מים ליטול על הידים בדבר ה' מהארת י"ס דאצי' מאורות פנימיי' כו', מ"מ בבחי' אורו' מקיפי' דד"ס שהוא מקיף חכמה דאצי' משם השיגו הסופרי' מעשה זו כו', והוא ענין חכם עדיף מנביא, שהחכם חכמתו בחי' מרכבה ובטילה למהות חכמה דאצי' מא"מ דהיינו ממה שלא יוכל לבא לידי השפעהבמדות בבחי' או"כ, ולכן אין במעשה זו שום הארה בבחי' כח הפועל בנפעל שהוא הנפש כו', אלא יהי' בה הארת המקיפי' בבחי' השראה בדרך לבוש שהרי מעשה זו של נט"י היא סייג וגדר לשמור מצות תרומה וקדשים, וה"ז כמו הלבוש שהוא שומר לגוף שיש בלבוש הלבשת המקיף כנ"ל, והוא כמשל המשגיח מרחוק על צמצום ההשפעה שלא תתקלקל כו' שאין ההשגחה נגלי' בבחי' או"כ אלא מתלבשת בדבר שמן הצד כו' וד"ל. ולכן בשעה שתיקן שלמה עירובי' ונט"י אמרה חכם בני כו' שהשיג בחכמתו הסייג וגדר למלאכת הוצאה שהיא מ' ל"ת הנמשכת בדבר ה' אל משה לאמר, וכאשר יוודע טעם איסור מלאכת הוצאה בצמצום השפעת השכל לבד לא יוכל למצוא סייג וגדר איך שלא לבא לידי הוצאה כו'. אבל כאשר ידע וישיג עומק הטעם שהוא בחי' המקיף אז יוכל למצוא השכלה בדבר שמן הצד איך שתושמר השפעה המצומצמת כו'. כמו השפעת הרב לתלמיד יסבב עצמו בדבר מן הצד בכדי שלא ילך התלמיד בדרך עקלתון, הנה הסביבה באה מן עמקות השגת הרב, ואם הי' הרב מצמצם שכלו כפי אופן השפעתו לתינוק לבד לא הי' ביכולתו להמציא הסביבה והשימור בדברים שמן הצד לענין ההשכלה כו', וכל ששכל הרב יותר בעמקות יודע יותר לסבב ולמצוא שמירה מן הצד כו', ועכ"ז בזה שנעשי' השמירה והסיבוב הוא בבחי' אחוריי' של השפעת ההשכלה ולא בפנימית ההשכלה כו', להיות כי אין השראת המקיף אלא בדבר החיצוני יותר כמו שהוא שורה בלבושי' כנ"ל וד"ל. כמו"כ הסופרי' נק' חכמים שמשיגי' הגדרים והסייגים למצות ה', ואע"פ שמעשה המצוה דרבנן עצמה היא כמו בחי' לבוש לגבי מצות הוי' עכ"ז יהי' בה השראת מקיף שלם המצוה וד"ל.
וזהו כי טובים דודיך מקיפי' דאו"א דאצי' מיין מיינה של תורה יין המשמח להיות מוחי' דז"א כו', כי אורייתא שהוא ז"א דאצי' מחכמה עילאה נפקא בבחי' אור וכלי אבל מצות דרבנן יש בהם הארת מקיפים. וזהו ערבים עלי ד"ס שמספרי' ועושי' סייגי' וגדרי' למצות הוי' יותר מיינה של תורה. והנה החכמים העושי' הסייגי' למצות הוי' ע"פ ההשגחה בחכ' עילאה דאצי' שהוא אם צריך מצוה פלוני' סייג וגדר או לא, הנה הסייגי' עצמם שהוא מעשה המצוה דרבנן המה בחי' לבושי' לבד כנ"ל, וכמו שנאמר בלבושי' שהם מתחלפי' ואינם עומדי' בקביעות כמ"ש כלבוש תחליפם כו', ולבושא דלביש בצפרא לא לביש ברמשא כו', כי אין האדם צ"ל תמיד בלבושי' אלאילבשם בשעה שהוא צריך בזמן הקור או לצאת בדרך למרחוק כו', וכן כמו אותיות המחשבה שהם לבושי' הם מתחלפי' שמשוטטי' כו' בכל רגע מתהוה מחשבה אחרת כו'. כמו"כ כל מצות דרבנן מתחלפי' לפי העת והזמן כו', כמו שבא שלמה ותיקן עירובין, ונט"י וקודם  ּ שבא שלמה אכלו כל ישראל בלא נט"י ולא הי' פגם כלל לנפשם האלקי', כמו שיש עתה פגם גדול לאוכל בלי נט"י ונעקר מן העולם כו', כי לא היו מצות תרומה וקדשים צריכין לבוש עדיין קודם שבא שלמה. אבל כשהשגיח שלמה בחכמתו שעתה הוא העת שצריכי' לבוש עשה הרחקה וגדר והוא נט"י מפני סרך קדשים, ובהרחקה זו מאיר או"מ של מצות תרומה וקדשים והמזלזל בה נעקר מן העולם וכמ"ש בכתבי האריז"ל בעוצם הפגם כו', וכן תיקן עירובין לשמור מלאכת הוצאה ולא היתה צריכה שימור קודם לכן וד"ל. וכן כל גזירות י"ח דבר, וכל גזירות של חכמי ישראל בכל דור הוא שראו והשיגו שהשעה צריכה לכך לגדור גדר למצוה פלוני' ולא גילו טעם הגזירה בסברת טעם עד יב"ח כו'. ומה שראו הוא בחי' השגת חכם עצמיות הדבר דעדיף מנביא וכמ"ש במ"א בענין חכם עדיף מנביא, שהנביא הוא שמאיר בו הארת הדבר כפי אופן קבלת נשמתו לבד, והוא כח הפועל בתוך הנפעל ממש לפי ערכו לבד ולכן הי' מופשט מגשמיותו לגמרי כו'. אבל החכם המשיג בהשגתו יכול להשיג אף מה שאין ערוך להיות מקור לנפשו כמו למעלה מעולם האצי' כו', כמו"כ בהשגת החכמי' הי' אפשר להם להשיג מקיפי' של כל המצות מה שא"א למשה לאמור וד"ל.
ועתה יובן ג"כ ענין ברכות כל המצות שהם מדרבנן שהם ג"כ בחי' או"מ על הנפש בענין אחר, להיות כי העשיי' עצמה בעשותו המצוה בהנחת תפילין באתערותא דילי' מתעורר לעילא ענין הנחת תפילין דמארי עלמא כנ"ל. אך איך יתעורר לעילא במעשה אדם התחתון שהוא בתכלית השפלות מתועב ברוח הגסה דקלנ"ו כו', לזה תקנו הברכה אשר קדשנו בבחי' מקיף דהיינו להגביה את הנפש לבחי' סוכ"ע דקמי' כחשיכה כאורה, ואז חשך הנפש מתהפך לאור כמ"ש במ"א שנעוץ התחלה בסוףכדי להגביה הסוף כו', וכמשל עיגול המסבב מלמעלה ומלמטה בשוה כמש"ש, ואז תהי' ביכולת הנפש במעשי' לעורר מצות הוי' לעילא בבחי' אצי' כו'. ומפני שחכמי ישראל יודעין תוכן כוונת הציווי מבחי' או"מ לכן ידעו נוסח ההמשכת או"מ על הנפש לייחדה בקדש העליון כו', וזהו ערבים עלי ד"ס שהם הברכות של המצות שעל ידם יהי' מצות ה' נעשית לעילא לעילא כו', וכמו וצונו שהוא יחוד קבה"ו כמ"ש לעיל שרצה לזכות נשמות ישראל לייחדם במהותו ית' ע"י העשי' עצמה, כן בנוסח הברכה הוא ג"כ יחוד קוב"ה ושכינתי' על עליית חושך הנפש שתוכל לעשות המצוה ולהתקשר ולהשתאב בגופא דמלכא ע"י העשי' כו' וד"ל. אך לא תהי' רצון הנפש בנוסח הברכה להשתאב, כי זהו ע"מ לקבל פרס שמשמשין את הרב בעבודת המצוה כדי להתקשר בו, והרי ברצון התקשרות זו יש בה תערובות עצמו שיהי' הוא מקושר, והחצי אחר הוא לה' שההתקשרות שהוא רוצה הוא במהותו כו', ולכן נק' פרס וד"ל. אלא שע"י אמרו הברכה ממילא נעשה היחוד והארת או"מ עד שבהעשי' תהי' ההשתאבות ממילא ולא שהוא יתן לבו בזה כו', כמו העבד הנאמן שיעשה ציווי אדונו רק מצד שציוה ולא מצד איזה תועלת אפי' לאדון וד"ל. וזהו שהבין הינוקא בריחא דלבושייהו שחסר בנפשם או"מ ממצות ק"ש אף שבעסקם במצוה פטורים היו, אבל או"מ דק"ש מ"מ חסר בנפשם, שנפשם לא עשו ולא נעשה היחוד של וצונו שבמעשה המצוה לזכות ישראל וד"ל, ובלבושיהן הבין דוקא בריחא מבואר במ"א.
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 אין רע יורד: ראה ב"ר פנ"א, ג. גנת אגוז לר"י גיקטיליא ח"א שער ההוי' ירושלים תשמ"ט ע' מו. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקסו ובהנסמן במ"מ לשם. שע"ת יז, ד הערה 13. לקמן פ' תצוה שמב, ד.
 וכתיב בכל מצוה: ועד"ז [בכל פ' פרשה] בשע"ת לט, א ובהערה 8. וראה מאמר ד"ה זה שמי בתו"א שמות נב, ד־ מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' ריב. ד"ה אי' ספר תקס"ה [הנחת כ"ק אדה"א נמצאת בבוך 2076 עא, ב]. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע סה ואילך. לקמן פ' בא קיד, א. יתרו רנו, ג. תצוה שנז, א. שסב, ד. שסט, ד. ויקהל שצב, ד.
 וידבר הוי' אל משה לאמר: בא יג, א. יב, א. מג.
 נבואה בורא ניב שפתים: ישעי' נז, יט. רש"י וארא ז, א. ראה גם שע"ת קז, ג. לקמן פ' בא צז, ד. קיד, ג.
 משה איש האלקים: ברכה לג, א. תהלים צ, א.
 חכמה דעדיפא מנבואה: נסמן לקמן הערה 39.
 שאסרו גבינות הגוים: ע"ז כט, ב [במשנה].
 ששאלו ר' ישמעאל: ע"ז שם.
 נט"י שהוא מד"ס: נסמן בסמוך הערה 42.
 נט"י. . רביעי' מים: ראה ידים פ"א, מ"א. שו"ע אדה"ז חאו"ח סק"ס, סט"ז.
 חכם עדיף מנביא: ב"ב יב, א. ראה לקוטי הש"ס מהאריז"ל סוף מס' יבמות. וראה ג"כ מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רסד ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח נח מח, א ובהערה 6. לקמן נט, ג.
 מא"מ: מאור מקיף.
 נט"י. . תרומה וקדשים: נסמן בהערה הבאה.
 בשעה שתיקן שלמה: ראה שבת יד, ב ואילך.
 חכם בני: משלי כז, יא.
 מ' ל"ת: מצות לא תעשה.
 שלם: כנצ"ל: של.
 יין המשמח: ס' שופטים ט, יג. תהלים קד, טו.
 אורייתא. . מחכמה עילאה נפקא: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 אורייתא שהוא ז"א: ע"ח (שער המוחין) ש"כ, פ"ג. (שער דרושי הצלם) שכ"ה, דרוש ח.
 כלבוש תחליפם: תהלים קב, כז.
 ולבושא דלביש בצפרא: ראה ת"ז תכ"ב סה, א.
 אותיות המחשבה. . שמשוטטי': ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ס"ע רסב ואילך. ובהוספות ע' 7. שע"ת צא, ג הערה 40. ש"א ז, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 ונעקר מן העולם: סוטה ד, ב.
 בכתבי האריז"ל: ראה שער מאמרי רז"ל סוטה שם. לקוטי הש"ס מס' שבת [בני ברק ו, ב]. נגיד ומצוה דברים השייכים בסעודה [ירושלים תשכ"ה ע' פז]. וראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' ל ובהערה שזלזל.
 גזירות י"ח דבר: ראה שבת יג, ב.
 ולא גילו. . יב"ח: ע"ז לה, א.
 במ"א בענין חכם: ראה גם בהנסמן לעיל הערה 39.
 דקלנ"ו: דקליפת נוגה.
 שנעוץ התחלה בסוף: ראה לעיל נה, ד.
 וצונו שהוא יחוד קבה"ו: ראה לעיל נז, א.
 ולהשתאב בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות ה, ב.
 ע"מ לקבל פרס: ראה אבות פ"א, מ"ג.
 והחצי. . נק' פרס: ראה בכורות נח, א. ערוך בערכו. ברטנורה פאה פ"ח, מ"ה.
 שהבין הינוקא בריחא דלבושייהו: זהר (ינוקא) בלק קפו, א.
 שבעסקם במצוה פטורים היו: סוכה כה, א. ראה גם הנסמן בלקו"ש תשא כרך כו ע' 237 הערה 64.
 ובלבושיהן. . בריחא: ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ס"ע שצט. תקס"ב ח"א ע' סא.
פרשת וארא · וידבר אלקים וגו' וארא אל אברהם
בעז"ה פ' וארא, דרוש מאדמו"ר נבג"מ זי"ע שנת תקפ"א
 ּוידבר אלקים אל משה ויאמר אליו אני הוי', וארא אל אברהם אל יצחק כו' עד ושמי הוי' לא נודעתי להם, והנה יש להבין בתחלה כללות מאמר זה דוידבר אלקים אל משה כו' דמשמע דקאי אדסמיך לי' בסוף סדרה שקדמה, שא' משה למה הרעות לעם הזה כו' והשיבו ה' עתה תראה כו', והוא מ"ש
וידבר אלקי' כו' וארא אל אברהם כו', ולכאורה אין זו תשובה כלל על שאלת משה למה הרעות כו'. ועוד יש להבין מ"ש בתחלה וידבר אלקים בשם אלקי' ואח"כ א' אני הוי' כו', וגם מ"ש וארא כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם מה זה שייכות לענין התשובה על שאלת משה למה הרעות כו'. ועוד יש להבין בעיקר טעם ענין הגלות הקשה הזה שנגזר עליהם במצרים כמ"ש ועבדום וענו אותם כו' וכן וימררו את חייהם כו' בחומר ובלבנים, מה הי' החטא שלהם כ"כ שגזר עליהם גלות קשה כ"כ משך זמן רב כזה (מאחר שלא קיבלו התו"מ עדיין וז' מצות ב"נ שמרו וגם מצות מילה ושבת וכה"ג שקיבלו מאבות כו'). אך הנה יש להבין תחלה במ"ש וידבר אלקי' מהו שם אלקים זה שהוא ענין שררה ואדנות כמו עד האלקי' יבא כו', שיתכן שם זה גם ברבים כמו כי יש אלקי' שופטי' כו' וכן כי אלקים קדושים הוא כו', ואיך יתכן ל' רבים באלקים חיים שהוא יחיד ומיוחד אין אלקי' מבלעדו כו'. ומה גם הרי ידוע שמתאחד אלקי' בהוי' שהוא אחד פשוט כמ"ש כי הוי' הוא האלקי', כולא חד ממש וכמו במע"ב דכתי' ביום עשות ה' אלקי' ארץ ושמים כו', ואם הי' בחי' אלקים זה בבחי' רבים כשאר שם אלקי' איך נתחברו יחד ב' שמות דה' ואלקי' לבריא' מע"ב מאחר שזה יחיד וזה רבים כו'. אלא צ"ל דשם אלקי' זה הוא בתכלית היחוד דאח"פ כמו שם הוי' ממש, וא"כ מה זה שא' וידבר אלקי' כו' ויאמר אליו אני הוי' ולא א' וידבר הוי' אל משה דמשמע דאלקים זה הוא שמתייחד להיות בבחי' שם הוי' ע"כ א' אני הוי' דכולא חד כו'.
והנה יש להקדים תחלה ענין מ"ש גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו הר קדשו וארז"ל אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו דוקא, ולכאורה יש סתירה לזה ממ"ש גדול ה' כו' ולגדולתו אין חקר כלל גם לא בעיר אלקינו כו'. אך הנה ידוע דמ"ש לגדולתו אין חקר כלל היינו בבחי' התפשטו' דגילוי אוא"ס למטה מטה עד אין תכלית, משום שבחי' התפשטות אור זה הוא בבחי' א"ס ממש משום דאיהו וחיוהי חד בהון כו' הכל הוא בבחי' הא"ס. אך זהו הטעם עצמו שמכריח לומר שא"אשיומשך למטה באבי"ע גם מבחי' גילוי אור התפשטו' דא"ס, רק בחי' הארה דהארה מעצמו' דאור א"ס כמ"ש באורך נראה אור כו', וזהו שנק' זיו השכינה, דהשכינה עצמה היא בבחי' ומדרג' דאוא"ס ג"כ מאחר שהוא בחי' המל' שהיא אחת ממדותיו ית' דאיהו וחיוהי חד ממש הכל בבחי' א"ס כנ"ל דע"ז נא' לגדולתו אין חקר כלל כנ"ל וד"ל. ובחי' זיו השכינה זה הוא בחי' שם אלקים שנק' מגן ונרתק לשם הוי' כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים כידוע שזהו שם אלקי' המצמצם ומסתיר לשם הוי', כי כדי שיוכל לבא האור האלקי להיות ממנו התהוות ברואי' בע"ג מאין ליש ממש, הוצרך לשם אלקים להיותו בא בבחי' הארה דהארה בבקיעת האור ע"י מסך כידוע בע"ח שהמל' בוקע המסך שמפסיק בין אצי' לבריאה ונעשה מקור וכתר  ּ לבריאה כו' וד"ל. והנה על בחי' הארה דהארה זו שנמשך למטה שנק' זיו והוד בעלמא כמו הודו על ארץ כו', הוא שאמר מה רבו מעשיך ה' כו', שבא בבחי' ריבוי והתחלקות מאד, דהיינו מפני שבחי' אור וזיו זה הוא שנתחלק לרבבות מדרגות שונות להיות מקור לכל ריבוי רבבות המלאכים שהן במדרגות חלוקות ושונות זמ"ז כמו אלף אלפי' ישמשוני' כו'. וכאו"א יש לו כח מיוחד מאור וזיו האלקי הנ"ל, עד שגם למטה מטה יותר בא בחי' הריבוי וההתחלקות לאין שיעור כמו בכל פרטי חלקי דצח"מ וארמ"ע בגשמיות שע"ז א' מה רבו מעשיך כו', מעשיך ממש בא בריבוי גדול ביותר. ומבחי' ריבוי ההתחלקות כ"כ במיני דצח"מ וארמ"ע ממילא יובן ההתחלקות וריבוי הגדול בשרש הדצח"מ וארמ"ע ברוחניות, מאחר שהשפע הולך מבחי' הרוחני' אל הגשמיות כמא' אין לך עשב למטה שאין לו מזל רוחני המכה ואו' לו גדל כו'. ואנו רואים שגם במין זה דעשב יש רבבות מינים שונים בצמח השדה, כמו"כ ודאי בהכרח יש ברוחניות של העשבים במזל העליון ג"כ אותן הרבבות מדרגות שמהן באו בגשמיות, וכן בכל פרטי הצומח, וגם בכל פרטי חלקי החי והמדבר שכולן מקבלי' מן המזלות, וכן פרטי יסודות גשמיי' דארמ"ע מקבלים מבחי' הרוחניות שלהם במזלות כידוע במ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ, עד שמזל מחכים ומזל מעשירומשפיל כו' שאם הורד מזלו למעלה יושפל למטה לפי שגם המזלות ברקיע מקבלים מחיצוני' דאופנים (כמ"ש בע"ח בסופו ). וזהו שאומרי' ומסדר את הכוכבי' במשמרותיהם ברקיע כרצונו כו', ומשפיל ומרים למזלות כרצונו (וכמ"ש וכמצביי' עביד בחיל שמיא כו') כמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה בשמים כו', וכידוע דכל מה שנמשך מאופני' במזלות אינו רק בחי' החיצוני' ופסולת ונק' שמרי האופנים כו' שנברר מפנימי' השפע האלקי שנמשך לאופנים וחיות כו' (ע"י המלאכים שנק' קרביי' ואצטומכא כמ"ש וכל קרבי כו', שמבררי' השפע העליונה האלקי' שנמשך מבחי' מל' דאצי' בבי"ע ומבדילי' הפנימי' מן החיצוני' והוא אשר נמשך למזלות כמ"ש במ"א).
וזהו שארז"ל במדרש ע"פ אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים נטה הקב"ה יד ימינו וברא השמים ונטה יד שמאלו וברא הארץ כו', שמרמז בזה לבחי' עולמות העליוני' הרוחניי' שנק' שמים בכלל כמו מלאכי' ונשמות דבריא' ויצי' כו' שע"ז אמר אני אענה את השמים שנמשך מבחי' ימין דחסד עליון להשפיע לשמים עליונים, וגם שם מתחלק האור ושפע לכל מלאך ונשמה בפ"ע וכמו ריבוי ההיכלות שיש בג"ע דבריאה ויצי', וכמו לע"ל שא' שעתיד ה' להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות כו', וז"ש ימיני טפחה שמים. ומ"ש ידי יסדה ארץ זהו שנטה שמאלו דוקא וברא את הארץ שהוא להמשיך מרוחניות לגשמיות להיות ריבוי התחלקות השפע במזלות, להיות השפע בא בהגשמה דד"י ארמ"ע ודצח"מ שזהו מבחי' שמאל דוחה לדחות השפע למטה שתבא בגשמיות יותר כו', וזהו והם יענו את הארץ עד שאין לך עשב כו', וזהו שנטה שמאלו דוקא וברא את הארץ וכל אשר בה (ולמעלה היינו בחי' עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא בכללות, ונחלקו לפרטי' רבים בין בהעלם בין בגילוי כמו ריבוי התחלקות צירופי האותיות דמח' שבאי' ג"כ בדיבור בהתחלקות צרופי' רבים לאין שיעור וכמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"ך בתים מכאן ואילך כו') (ומ"ש בראשית ברא אלקי'  ּ בחוכמתא את השמים ואת הארץ לרוחניות וגשמיות בשוה וכמ"ש אתה עשית את השמים כו', משום דהפרש זה בין עולמות הרוחניי' לעולמות הגשמיי' היינו ביריד' השפע אלקי בנבראי' מאין ליש כמ"ש מה רבו מעשיך ה' כולם בחכ' עשית בח"ת שבדיבור, אבל בח"ע שבראש שנק' בראשית שם בראאלקים שמים וארץ כא' וכמ"ד שמים וארץ כא' [נבראו] מטעם זה שכולם שוין שם משפיע ומקבל) (אבל מ"ד שמים נבראו תחלה היינו כנ"ל דרוחניות העולמות קדמו תחלה לארץ הגשמי' ומ"ד ארץ נברא תחלה דסוף מעשה כו' כמ"ש ביום עשות ה' אלקים ארץ ושמים זהו כמ"ש ה' בחכ' יסד ארץ כונן שמים בתבונה הרי החכ' שנק' ראשית יסד ארץ ושמים כונן בתבונה שלמטה מן החכ', וז"ש מה רבו מעשיך בארץ כולם בחכמה עשית שזה יותר עליון משמים בשרשו היפך כל הנ"ל וכמ"ש במ"א).
והנה לפעמים א' מה רבו מעשיך כו' ולפעמים א' מה גדלו מעשיך ה' מאד עמקו מחשבותיך כו', והענין הוא דזהו ההפרש בין עולמות העליונים הרוחניי' הנ"ל שע"ז א' מה גדלו מעשיך כו', שהן גדולים במעלה להיותם בבחי' ביטול היש לאין האלקי בתמידות ועולים בעליות רבות כמו ילכו מחיל כו' כמו בכל חדש ושבת כו' שע"ז א' מזמור שיר ליום השבת כו' עד כי שמחתני ה' בפעליך כו' מה גדלו כו', וזהו מאד עמקו מחשבותיך שהן עולי' בבחי' עומק דמח' סתימאה שהוא ח"ע שבראש כו'. אבל מ"ש מה רבו מעשיך היינו בהתחלקות דצ"ח גשמיי', דאע"פ שכולם בחכמה עשית, מ"מ הן עשי' גשמיות ונמשכו מבחי' ח"ת שבצרופי אותיות הדבור שנתגלגלו למטה מטה ביותר וכמ"ש לכו חזו מפעלות אלקי' לשון רבים שנתרבו הצרופי' דאלקי' לפעול ריבוי פעולת המשכות העולמות התחתוני' הגשמיי', וז"ש אשר שם שמות בארץ דוקא א"ת שמות אלא שמות כו', כי באמת אין ערוך כלל וכלל לעולמות התחתוני' הגשמיי' כשפע המזלות מרוחני' לגשמי' לגבי העולמות הרוחניי' ממש כמלאכים ונשמות דבריאה ויצי' בגעה"ע וגעה"ת וכה"ג וד"ל.
ויובן זה ההפרש גם בבחי' התענוג האלקי שיש בכל עולם ועולם בבחי' הרוחניות שיש בזה ריבוי התחלקות מדרגות מאד, כמו שאנו רואים למטה בתענוגי עוה"ז הגשמיי' שנפלו בשבה"כ מבחי' פסולת התענוג הרוחני שבג"ע הארץ דעשי' בד' נהרות שיוצאי' חוץ לג"ע כידוע. דהנה אנו רואים במציאות תענוגי הגשמיי' שיש בהם כמה מיני מדרגות שונות גם בכל מין ומין, כמו בחלק הדומם יש תענוגי' בכסף וזהב ומינימתכות ואבנים טובות ומרגליות וכה"ג, שיש בזה מינים רבים מחולקים באופן התענוג גם בעפר הארץ עצמה בטוב מזיג' היסודות שבה בכל מקום לפי מה שהוא כו', וכן בחלק הצומח יש כמה מיני פירות מחולקי' בטעמיהן באופן התענוג שבהם זה טעמו כך וזה טעמו כך כי ריבוי המינים בפירות הארץ וכל אשר בה בתבואה וכל צמח פרי הארץ יש רבוא רבבות מדריגות מינים שונים זמ"ז כו', וכן יש רבבות מדרגו' בטעמים של המאכלים דחי כבקר וצאן ועופות וכן בדגים וחלב ודבש, וכה"ג בתענוגי בנ"א בבחי' מדבר בכמה מיני תענוגי' שונים כתאות המאכל ותאות המשגל ותאות הכבוד וגדולה ולהשיג הון כו' וניצוח והתפארו' או טיול ומנוחה או למלחמה ורציחה או להיפוך לחסד ורחמים כו', בכולם יש תענוג מיוחד בפ"ע והכל המה תענוגי' גשמיי' מאד שנפל בשבה"כ (גם  ּ התענוג שבשכל ותענוג הכבוד שהוא רוחני בערך תענוגי' הגשמיי', גם הוא גשמי' יחשב בתענוג העליון שבג"ע דעשי'), שהן בחי' פסולת דפסולת שנופל מחיצוני' התענוג שבג"ע דעשי' ששרשו בעונג העליון דמל' דאצי' בגעה"ע שנק' זיו השכינה עד שרש ומקור כל התענוגי' שבאצי' בבחי' פנימי' דע"י כו'. ואמנם הנה עכ"ז הגם שתענוגי' הגשמי' הן בשפלות המדרגה ביותר כמו בטעמי' דצומח הפירות וטעמי המאכלים דבשר ודגים וכה"ג בתענוגי בנ"א הנ"ל, מ"מ מאחר שאנו רואים שבתענוגי' הגשמי' יש בחי' התחלקות רב כ"כ לרבבות אלפי' מדרגות באופני' שונים, מוכרח לומר שגם בשרש שרשם למעלה עד מקור הראשון דתענוג העליון האלקי בנשמות ומלאכי' דגעה"ע וגעה"ת יש רבבות מדרגות בהתחלקות וריבוי כאלה, בכמה מיני מדריגות חלוקות ושונים זמ"ז, עד שיש כמה רבבות מדרגות בבחי' העונג העליון לנשמות בעוה"ב כמו שיהי' ש"י עולמות לכל צדיק דהיינו ש"י מדרגות דעונג העליון כו' וד"ל. והנה בחי' ריבוי ההתחלקות מדרגות בעונג העליון שבבריאה ויצי' הוא שנמשך מריבוי הצירופי' דאותיות מבחי' אלקי' דוקא כנ"ל, שע"י שם אלקים הוא המתצמצם ומתחלק לריבוי חלקים מאד, דק"ך צירופי' דאלקי' מתחלקי' לאין שיעור כמ"ש בס"י ה' אבנים כו'. וזהו שאלקים ל' רבים כו' כמו כי אלקים קדושים הוא כו', לפי שמתחלק לרבבות מדרגות בבחי' המשכת עונג העליון לנשמות ומלאכים בכל א' לפי מה שהוא, וזהו ריבוי מדרגות בשירה שהמלאכים או' בכל יום כו', ועליהם א' מה גדלו מעשיך ה' כנ"ל, ו[ב]יריד' החיצוני' דחיצוניו' מהם למטה עד המזלו' שמשפיעים מרוחניות לגשמיות ממש כתענוגי דצח"מ גשמיי' הנ"ל ע"ז א' מה רבו מעשיך כנ"ל ואין לתחתונים ערך כלל לעליוני' כי לא נמשך לתחתונים רק מן בחי' הפסולת כנ"ל וד"ל.ובכ"ז יובן ענין הנ"ל במא' אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו דוקא והלא לגדולתו אין חקר כלל גם לא בעיר אלקינו כו', הענין יובן ע"פ כל הנ"ל דבאמת מ"ש לגדולתו אין חקר היינו דוקא בבחי' התפשטו' דאוא"ס עצמו שנק' גדולתו העצמי' שאין לה חקר כלל, ואע"פ שגדול ה' ומהולל מאד בלי גבול זהו רק בבחי' הארה דהארה שמאיר מאוא"ס בעולמות העליוני' ועולמות התחתונים כנ"ל שהן ריבוי צירופי האותיות שנמשך מבחי' מל' דאצי' בבי"ע לנשמות ומלאכי' עד סוף עולם העשי'. וזהו גדול הוי' ומהולל מאד בלי גבול כמו שאו' משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו שהן נשמות ומלאכים דבי"ע, וע"ז מסיים משובח ומפואר עדי עד כו' היינו עד שמו הגדול מל' דא"ס בבחי' גדולתו העצמי' הנ"ל שהוא בבחי' א"ס ממש. וזהו הוי' אחד ושמו הגדול אחד ממש באח"פ האמיתי שאינו מתחלק כלל לרבבות צרופי' דאותיות בהמשכות רבות כו', ונק' נורא תהלות ושם א' לו דומי' תהלה כו', להיותו למעלה עדיין מבחי' הקו"ח מקור כל ההשתל' דאבי"ע כידוע, וז"ש כי עמך מקור חיים שהוא הקו"ח, עמך טפל ובטל כו' ונק' חיי החיים כו' וד"ל. אך הנה עכ"ז א' תחלה גדול ה' ומהולל מאד  ּ ואח"כ א' לגדולתו אין חקר שזהו כמו דבר והיפוכו לכאורה שגדול ה' כו' זהו בבחי' התפשטו' הארה דהארה בבחי' זיו השכינה דמל' בבי"ע כנ"ל שאין לזה ערך לגדולתו העצמי' שהיא ברוממות העצמו' ממש כו', ומוכרח לומר שגם בחי' התפשטו' הארה דהארה זו הרי נק' מהולל מאד בלי גבול כלל וכמו שא' משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול שזהו גדולתו העצמי' מבחי' מל' דא"ס עצמו כנ"ל, וא"כ הרי מגיע השירות והתשבחו' דמלאכים ונשמות דבריאה ויצי' לבחי' שמו הגדול ממש והיינו משום דנעוץ תחב"ס וסב"ת כו', ולכך א' גדול ה' ולגדולתו אין חקר דהיינו הך כמ"ש אני ראשון מל' דא"ס ואני אחרון מל' דאצי' בבי"ע כו', וזהו יש"ר מברך לעלם כו' וד"ל. אך הנה זהו דוקא בבחי' המשכה פנימי' מפנימי' ההארה דמל' דא"ס בבחי' המשכות העונג העליון הפשוט שבעצמו' א"ס שנק' שעשועי המלך בעצמו כו', שנמשך בקו"ח העובר לכל האצי' עד מל' דאצי' בג"ע העליון לנשמות דבריא' שנהנין מזיו השכינה שהוא בחי' העונג העליון דפנימי' ע"י שנמשך בו מפנימי' דמל' דא"ס בכלל. וזהו שא' גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו דוקא והוא בירושלים של מעלה שבעולם הבריאה כמו נשבע ה' כו' ולא אבא בעיר כו' כמ"ש בזהר, והוא שנק' עיר אלקינו דוקא שבא מבחי' צרופי אותיות הפנימיות דעולם התענוג העצמי שלמעלה להיות בבחי' בנין היכלות ובתים כמו ה' אבנים בונות ק"ך בתים כו', וכמו היכלות הפנימי' דג"ע וכה"ג במ"ש שעתיד להנחיללכל צדיק ש"י עולמות כו', וכמו ת' עלמין דכסופין דנהרי לצדיקייא כו'. וע"ז א' מה גדלו מעשיך ה' שהן עולמות העליוני' דבריא' ויצי' שהן עולי' למעלה בבחי' אור התענוג העליון עד שמגיע לבחי' גדולתו העצמי' בשעשועי המלך בעצמו ממש, וכמו העוה"ב שנק' עדן כו'. ואע"פ שאין זה רק בחי' התפשטו' מגדולתו העצמי' ע"ז א' גדול ה' ומהולל מאד בתענוג של הנשמות דוקא בג"ע דקוב"ה אתא לאשתעשע עם הנשמו' הצדיקי' בג"ע כו', ואימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו בירושלים ש"מ שנק' הר קדשו שם ניכר גדולתו העצמי' שבעצמו' א"ס ממש מטעם הנ"ל דנתחב"ס וסוב"ת. ואמנם זהו בבחי' הפנימי' דוקא ומשם נמשך בחי' החיצוני' לג"ע הארץ ומשם נמשך הפסולת לע"ש דנוגה דעשי' שהן ריבוי המשכות תענוגי עוה"ז הנ"ל שע"ז א' מה רבו מעשיך כו' כנ"ל (וע"כ כשראה ר"ע כרך גדול של רומי מלא תענוגי עוה"ז שחק וא' אם לעוברי רצונו כך כו' כמ"ש במ"א וד"ל).
ובכ"ז יובן מ"ש כאן וידבר אלקים אל משה אני הוי' כו', דהנה כאשר יתבונן האדם היטב בבחי' ריבוי ההתחלקו' בצירופי' דאותיות ע"י שם אלקי' שהוא ל' רבים מטעם זה כנ"ל, בין בהשפעה הפנימי' מעולם התענוג הפשוט דאור א"ס בעולמות העליוני' לנשמות ומלאכים בג"ע ועוה"ב ברבוא רבבות מדריגות לאין שיעור כלל כמ"ש גדול ה' כו' בעיר אלקינו כו', ובין בהשפעה החיצוני' לעולמות התחתוני' עם השפע' רבוי חלקי ד"י ארמ"ע ודצח"מ דעשי' כנ"ל, הרי יתפעל האדם מזה בבחי' היראה הגדולה ועצומה בביטול הישות וגסות לגמרי מכל וכל באימה ופחד כו'. לפי שמבחי' אלקי' נמשך היראה כמ"ש סוף דבר כו' האלקי' ירא כו', ונק' ירא אלקי' כמו האלקי' אני ירא וכידוע, להיות כי ע"י התבוננו' זאת באה בלב האדם בחי' ביטול במציאו' דיר"ע מפני התפשטו' גדולתו ית' בעולמו' וד"ל.  ּ ואמנם הנה גם מסתעף מזה בחי' התפעלות האהבה והדביקות לימשך אחרי ה' בכל לב ונפש וכמ"ש ואהבת את ה' אלקיך כו', להיות שמתבונן בגדולתו העצמי' ממש שלפני הקו"ח כנ"ל שהוא ית' מקורא דכולא והוא עיקרא ושרשא דכולהו עלמין גם לעוה"ב (כמו שאו' אין זולתך לחיי העוה"ב כו') וכולא קמי' כלא ממש חשיב, שהן בחי' אותיות לבד דאפי' העוה"ב עצמו ביו"ד נברא כו'. וזהו ואהבת את ה' אלקיך, פי' האהבה והדביקו' יהי' לשם הוי' אלקיך דוקא שהוא בחי' גדולתו העצמ[י]ת שאין להחקר כלל שנק' חיי החיים ולמעלה ממקור חיים דקו"ח כנ"ל, והיינו שבחי' ריבוי התפשטו' והתחלקות השפע דאוא"ס שנמשך למטה ע"י הקו"ח בכל האבי"ע כנ"ל יהי' בבחי' ביטול בהוי' אחד בחי' אח"פ הנ"ל. ובזה מתחברי' ב' שמות דהוי' ואלקי' דהיינו ששם אלקי' הבא בהתחלקות וריבוי בכל העולמות יהי' מתייחד ומתחבר בשם הוי' דאוא"ס עצמו כמו שהי' קודם הצמצום הראשון שהי' הוא ושמו בלבד כו', וזהו פי' הפשוט דשמע ישראל ה' אלקינו הוי' אחד ממש באח"פ הנ"ל וד"ל.
וזהו וידבר אלקים אל משה אני הוי', פי' וידבר אלקים זהו שם אלקים בצמצום הראשון שבא בבחי' התחלקות והתפשטו' גדולתו ית' בכל ההשתלשלו' דאבי"ע, והוא שלגבי מדרג' משה שנק' איש האלקי' [ש]למעלה מבחי' אלקי', והיינו בשם הוי' שהוא עצמו' אא"ס ממש ע"כ א' לו אלקי' זה אני הוי' שמתייחד ומתחבר בשם הוי' בבחי' היחוד שם הוי' ואלקי', וע"כ א' אני הוי' ממש דכולא חד ממש (דכמו שא' כי ה' הוא האלקי' שלמעלה משם הוי' כך בחי' אלקי' א' אני הוי' כו', דאין הפרש בין הוי' לאלקי' כלל משום דגם לאחר הריבוי והתחלקות הנ"ל בבחי' אלקי' הכל מיוחד בעצמו' אוא"ס שלפני הקו"ח כו') (לפי שאין הצמצום הראשון מסתיר לפניו כלל וכמו שהי' קודם הצמצום הזה כך הוא גם אח"כ בלי שינוי כלל וכמ"ש אני הוי' לא שניתי כו' שהרי א' אנת ה[וא ד]מייחד לון כו' דאיהו וחיוהי חד ממש כו' כידוע). וזהו הוי' אחד ושמו האלקי' אחד באח"פ כשם הוי' וממילא מובן שנתייחד שם הוי' בשם אלקי' מלמעלה למטה בלי הסתר והעלם כלל (כמו לע"ל שיוציא חמה שם הוי' מנרתקה שם אלקים ונגלה כבוד הוי', וכן יש מעין זה בכל שבת כידוע). והנה אחר שנתייחדו ב' שמות דהוי' ואלקי' אל משה (מצד התו"מ שיותן ע"י משה שזהו יחוד הפנימי יותר כמשי"ת במ"ש ושמי הוי' [דתו"מ] לא נודעתי להם כו'), אז אמר וארא אל אברהם אל יצחק כו', פי' וארא קאי אדסמיך לי' שא' אני הוי' שהוא יחוד דהוי' ואלקים ואז נתגלה שם הוי' בשם אלקי' לאבות ג"כ, להיות גילוי שם הוי' לאברהם וכמ"ש בו וירא אליו הוי' כו' וכן ביצחק ויעקב, וכידוע שהאבות הן הן המרכבה דבחי' חג"ת דאצי' הכלולי' בג' שמות דאל אלקי' הוי', אל חסד דאברהם ואלקי' גבו' דיצחק והוי' ת"ת דיעקב בריח התיכון כו' והן ג' מדות דאוי"ר ורחמים, אברהם הי' מרכבה בבחי' האהבה ודביקו' שזהו בחי' החסד ויצחק ביראה ופחד ויעקב ברחמים כו'. ואמנםכדי שיוכלו האבות להיות בחי' מרכבה לעצמו' אא"ס שלמעלה מכל ההשתל' זהו שא' וארא אל אברהם  ּ שנתגלה שם הוי' גם לאברהם כו', אך דוקא אחר בחי' היחוד דשם הוי' בשם אלקי' כמ"ש לו אני הוי', אני אלקי' הוא הוי' דהכל א' כנ"ל, אז הוא שהי' יכול להתגלות באוי"ר ורחמים דאבות שיהיו בבחי' מרכבה לגביו, אבל קודם היחוד דשם הוי' באלקי' לא הי' אור שם הוי' נגלה לאבות להיות לו בחי' מרכבה ממש רק בשם אלקי' לבד וד"ל.
ומעתה יש להבין מ"ש וארא אל אברהם באל שדי דוקא (ולכאו' [הרי] אנו מוצאי' שרוב התגלו' אלקות לאבות הי' בשם אלקי' ובשם הוי', רק פ"א בהיותו בן צ"ט שנה א"ל אני אל שדי התהלך כו'). אך הנה הענין הוא דבחי' שם זה דאל שדי הי' בחי' ממוצע לחבר ולקשר לגילוי אוא"ס שבשם הוי' באלקי' בכל עת התגלות שם הוי' ואלקי' באבות, וז"ש וארא אל אברהם כו' מה שארא ואתגלה בשם הוי' לאברהם כו' זה הי' ע"י שם אל שדי דוקא שהוא בחי' הממוצע המחבר ומביא להיות בחי' התגלות שם הוי' באבות אברהם ויצחק כו' וד"ל. וטעם הדבר למה הוצרך לבחי' ממוצע זה דשם אל שדי כו', הענין הוא לפי שבאמת הגם שהאבות הן המרכבה ממש בבחי' ביטול במציאו' ממש במס"נ האמיתי עד שעלו ונכללו בהוי' אחד ממש והיו מרכבה לבחי' חג"ת דאצי' כנ"ל. עכ"ז הרי היו נשמות שלהם בבחי' הבריאה מאין ליש בבחי' גבול, וידוע שאין ערך כלל לנברא עם הבורא ית' שהוא בלתי בעל גבול כלל (וגם שם אלקים המצמצם למטה ומפסיק בין אצי' לבריאה אינו מסתיר לפניו כלל כנ"ל באלקי' דצמצום הראשון), וא"כ האיך הי' אתעדל"ת בהעלאת מ"נ דעובדו' דאברהם איש החסד למטה בבחי' גבול מעורר אתעדל"ע בבחי' שם הוי' שבחסד דעצמו' המאציל שהוא בבחי' א"ס ממש. כי חסד ואהבה דאברהם אע"פ שנק' אוהבי רחימא דמלכא כמ"ש בזהר הרי מ"מ היא גבול בנשמתו שהיא בחסד דמל' דבריאה, ואיך יהי' מזה החסד או האהבה המוגבלת אתעדל"ע בחסד ואהבה בעצמו' המאציל שהוא בבחי' א"ס ואיך נק' בשם מרכבה, וכן בפחד דיצחק ורחמים דיעקב כו'. אלא צ"ל בהכרח שיש מי שמחבר ומקשר לאתעדל"ע שבאצי' להיות מתעורר מאתעדל"ת שבבחי' גבול כו', ולזה א' וארא אל אברהם בבחי' ממוצע לחבר ולהמשיך שם הוי' בחסד דאברהם וכן בפחד יצחק כו' להיות בבחי' מרכבה ממש, והוא בחי' אל שדי דהיינו בשם זה דא"ל אל"ף למ"ד שהוא בבחי' החסד דוקא כמ"ש חסד אל כל היום, ואל זה מלובש בשם שדישהוא בבחי' הדין וצמצום דוקא כו', והוא כענין מארז"ל בפי' שדי שא' לעולמו די כו' וד"ל.
וביאור הדברים הנה כתי' כי אמרתי עולם חסד יבנה הרי העולם נברא במדת החסד דוקא (כמו שא' חסד א' יברא כו'), אך א"כ הול"ל כי אמרתי חסד יבנה עולם ולא עולם חסד יבנה דמשמע שגוף הבנין הוא מבחי' החסד, וז"ש חסד יבנה שיומשך החסד בבחי' בנין והיכל כו', וא"כ מה זה שא' [כי אמרתי] עולם חסד יבנה כו'. אלא הענין הוא דבחי' עולם זה הוא אור האלקי העליון שמאיר מזיו ואור התענוג דעולם הא"ס כנ"ל לכל נשמה ונשמה להקיף אותה מכל צד כענין שיהי' לכל צדיק ש"י עולמות, שיש עד"ז כמה מיני רבבות עלמין וכמו ת' [אלף ] עלמין דכסופין כו'. וזה העולם יבנה בבחי' בנין והיכל כהיכל ובית גשמי המקיף לאדם למעלה ולמטה וכל צד כמו שבתי בבית ה'  ּ לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו כו' שמוקף מלמעלה ולמטה וד' רוחות בד' דפנות כו'. וזה ההיכל נבנה מבחי' אור החסד העליון דוקא, שזהו בחי' המקיף דרב חסד העליון שנק' אה"ר שהוא בחי' אהבה העליונה דבחי' חסד דאצי' הנמשכת ובא' על נשמת האדם מלמעלה ומקפת אותה מראשה עד רגלה כו', וכמו וימינו תחבקני ימין מקרבת דאה"ר העליונה תחבקני מכל צד כו', כמו"כ אור חסד העליון נעשה ונמשך לנשמה האלקי' בבחי' בנין בית והיכל להסתירו בסתר עליון כו'. וזהו כמו שע"י אהבה וחסד דאברהם שהי' מרכבה לבחי' חסד דאצי' שכלול בחסד דעצמו' המאציל, הרי נעשה אתעדל"ע עי"ז ונמשך התעוררו' אור האה"ר העליונה שבעצמו' דא"ס ממש כמו זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה מעולם דא"ס, וכן אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם כמ"ש במ"א, והי' אור רב חסד זה מקיף לנשמת אברהם וכמ"ש לו אנכי מגן לך ונק' מגן אברהם כידוע (וכמו"כ זוכר חסדי אבות ומביא גואל דבחי' מקיף דרב חסד הנ"ל לב"ב למען שמו באה"ר העליונה כמו שהי' עוזר ומושיע ומגן לאברהם ממש דזכות אבות לא תמו מטעם זה שהיו בבחי' מרכבה ממש למדות דחג"ת שבא"ס ממש שנק' ימי קדם כידוע). וזהו כי אמרתי ברצוני להיות עולם שהוא בחי' בית והיכל לנשמות, אז ע"י חסד דוקא יבנה כל בית והיכל [ועולם], והוא בהתחלקו' החסד הזה לריבוי אותיות דוקא שנק' אבנים לבנות ריבוי בתים והיכלות כמו בנין בית בריבוי אבנים כמו ה' אבנים בונות כו' שזהו בחי' חסד אלקים לשון רבים כנ"ל (כמשי"ת).וזהו וארא אל אברהם כו' באל שדי דוקא כנ"ל, דהנה ע"ד הנ"ל בפי' כי אמרתי עולם כו', כך הי' באבות שהן המרכבה ממש כסוס לגבי רוכבו וכפני ארי' ופני שור למעלה במרכבה העליונה כו', וכמ"ש ויעל אלקי' מעל אברהם דהיינו שהי' אור גילוי השכינה ממש על נשמת אברהם בדברו אתו וכשכלה לדבר אתו נעלה ונסתלק אלקי' מנשמת אברהם. ובודאי הי' גילוי זה באופן מדרג' דנשמת אברהם שהוא באופן דביקותו למעלה באלקים חיים [ב]אהבה ותשוק' בהתקשרות אמיתי' בתמידו' בלי הפסק וביטול כלל, וכמ"ש ויסע אברם הלוך ונסוע הנגבה בסט' דדרום שהוא בחי' האהבה כפני ארי' להימין דארי' שאג באה"ר כו', ופי' הלוך ונסוע מדרגא לדרגא בעילוי אחר עילוי בעוצם הדביקו' והפשט' כל העצמו' מכל וכל כו'. ולפ"ע עליי' נשמת אברהם בחסד ואהבה האלקי' בדרום העליון, כך נמשך עלי' מלמעלה למטה על נשמתו ממש בבחי' גילוי אור מקיף דאה"ר העליונה שבאה מעצמו' א"ס שבמדת החסד ואהבה שבאצי' דאיהו וחיוהי חד ממש שהוא בבחי' א"ס ממש כמו אהבתי אתכם אמר ה', דאהבה זו בבחי' א"ס ממש ולא אהבה גבולי' כאהבת אדם כי לא אדם הוא כו', ולכך אמר אה"ע אהבתיך בנצחיות דא"ס וכן אה"ר כו'. ומטעם זה ודאי שאור אה"ר העליונה דא"ס ממש נעשה בבחי' מקיף לנשמת אברהם בדברו אתו מכל צד מלמעלה ומלמטה כמו היכל ובית כנ"ל בפי' עולם חסד יבנה וד"ל (וכמו וכבוד ה' יאספך שיש מלבוש לנשמה בג"ע מזיו השכינה בבחי' מקיף להקיפה מכל צד כו' וגם לנשמה בגוף או' ואתה משמרה בקרבי כמ"ש במ"א) (וגם נמשך  ּ לבא למטה בלבוש גשמי להלביש ולהקיף על האדם לשמרו מכל רע ומכל קטרוג כמו ויסך אלוה בעדו, אלוה זה שם של חסד העליון, וכן הלא אתה שכת בעדו כו' וכה"ג). אך הנה מאחר שבחי' אור אהבה או חסד עליון זה בא מעצמו' א"ס שבאצי' להקיף לנשמה האלקי' בפרט בנשמת אברהם ולנש"י בכלל כמ"ש יסובבנהו יבוננהו יצרנהו כו', [א"כ] לכאורה יפלא איך יוגבל האור הזה בשיעור ומדה להיות בהגבלה באופן בנין בית או היכל וסוכה לסכך ולהקיף רק לנשמה זאת, ולבא בהתחלקות פרטיות לכל נשמה ונשמה, שכל זה אין לו ערך לגבי עצמות אור האה"ר העליונה כמו שהיא למעלה בעצמו', כי איך יוגבל מאור א"ס המשכת אור הבא במדה אף שבא בבחי' מקיף לנשמה כו', וגם מה שבא בצמצומי' רבים בכמה רבבות אופנים שונים במקיפיםשונים לכל נשמה (כענין ש"י עולמות או ת' עלמין דכסופין כנ"ל). ומוכרח לומר לפי שכל יכול הוא ויכול להמשיך דבר והיפוכו כא', והוא בחי' אור החסד שיבא במדה וגבול בהקפה כפי הצריך ולא יותר, וזהו שנק' אל שדי א"ל הוא בחי' המקיף דחסד העליון הנ"ל, ואמנם בא בצמצומי' במדה ושיעור כפי שיעור בנין היכל ועולם, וזהו שם שדי שא' לעולמו די, שמצמצם אור החסד שעולם יבנה כנ"ל ואו' די שלא יומשך בלי גבול כו' וד"ל.
ומה שא' בלשון די, כי הנה בבחי' הצמצום שקדם להתהוות העולם כבר א' בראשית ברא אלקי' בשם אלקים דוקא המצמצם עצמות האור להיות רק בחי' הארה דהארה לבד כידוע במא' כברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו'. אך זה הצמצום שא' לעולמו די היינו לאחר שמתפשט אור החסד דמקיף העליון שצריך לצמצמו שלא יתפשט יותר מדאי עד שצריך לומר לעולמו די, הנה ודאי שגם הצמצום הזה הבא אחר ההתפשטו' מוכרח שעלה ברצון הקדום בעצמו' המאציל ואח"כ יצא צמצום זה לידי גילוי מן ההעלם בעולם הנברא יש מאין במה שיש לו גבול ומדה ושיעור כו'. וזהו שא' ברצונו הקדום שיהי' לעולמו די בגבול ומדה כו', שהי' זה הצמצום בעצמותו תחלה באמירה דרצון בהעלם ומזה יצא כח הצמצום להגביל העולם ממש (וכמו שאנו רואי' בכל מציא' בריא' מאין ליש בעולמות הרוחניי' וגם הגשמיי' שהן מוגבלים בתמונתם, ואופן בנין חומרם וצורתם, [כ]ציור בריא' דאדם ובהמה בכמה מינים שונים, וכן ציור הצומח ודומם בכל מיניהם, וכך בציור החיות ואופני' ושרפי' כמ"ש כי הוא ציוה ברצונו הקדום ונבראו ממילא בצמצום ציור ותמונה כמו גם בשמים וארץ וכל אשר בהם לא יוסיף ולא יגרע כו') (ואע"פ שאו' ברוך שאמר והי' העולם שזהו אמירה דחסד ורב טוב שברצון הקד[ו]ם, עכ"ז כלול עמו בחי' הדין וצמצום בחסד זה עצמו במה שא' לעולמו די בכלל ובפרט בכל עולם וכל מציאות רוחני וגשמי וד"ל). וזהו פי' די שהיו"ד הוא הצמצום שאחר ההתפשטו' דעולם שיהי' די להתפשטותו, והוא יו"ד שאחר הדלי"ת, שהד' הוא התפשטו' דאורך ורוחב וצמצום דיו"ד מצמצמו בגבול ומדה לפי הצריך ולא יותר (וזהו פי' דשם שדי, דשי"ן הוא ג' קוין דחכ' במל' ודלי"ת הוא התפשטו' דמל' ויו"ד שאחריו הוא בחי' חיבור יסוד שבמל' שנק' יו"ד זעירא שא' לעולמו די שכלול מחו"ג יחד וד"ל). ּוזהו שא' וארא אל אברהם כו' שכאשר הי' צריך להיות בחי' גילוי דשם הוי' בנשמת האבות להיות בחי' מרכבה כנ"ל, הי' ע"י בחי' הממוצע דאל שדי דוקא שהוא המצמצם לאור מקיף דחסד עליון ואו' לעולמו די. וכך הי' באבות כשהי' השכינה שורה עליהם בבחי' מקיף כנ"ל, ועי"ז הי' ביכולת האבות להיות מרכבה עליונה להעלות מ"ן ולהמשיך מ"ד עד שיהי' תמיד אתעדל"ע באצי' מאתעדל"ת שלהם כנ"ל וד"ל. ובכ"ז יובן מ"ש הללוהו בגבורותיו ואח"כ הללוהו כרוב גודלו ולא כגודל גדלו כו', לפי שע"י בחי' גבורות וצמצומי' דשם שדי הנ"ל באור החסד העליון הוא שיכול לבא אח"כ לבחי' גדולה והתפשטות רבות בריבוי אופנים שונים באופן בנין בית והיכל שהוא בנין דחסד כמ"ש עולם חסד יבנה כנ"ל, ואם לא בחי' גבורות וצמצום הזה שא' לעולמו די כנ"ל, לא הי' יכול לבוא המשכת חסד העליון מאור א"ס עצמו שבאצי' ביריד' והתחברות כ"כ למטה להתמשך בציור אופן בנין בית והיכל שנק' מקיפים לנשמות ומלאכים, וכנ"ל במקיף העליון [ב]נשמת אברהם וכה"ג וע"כ א' וארא כו' באל שדי דוקא כנ"ל. וז"ש הללוהו בגבורותיו בבחי' הצמצומי' שא' לעולמו די ואח"כ הללוהו כרוב גודלו שגדולה וחסד העליון בא בריבוי חלקי' בשיעור ומדה כפי הצריך לבנין העולמות וההיכלות ולא יותר כנ"ל וד"ל.
והנה כדוגמא זו שא' וארא אל כו' יש ג"כ עכשיו בכל נשמה בפרט כמ"ש ואהבת את ה' כו', דפי' ואהבת הוא פועל יוצא לפעול ולהמשיך למעלה התעוררו' אה"ר בעצמו' א"ס שתצא מן ההעלם דעצמו' לידי גילוי להיות בבחי' מקיף על הנשמה כמו וימינו תחבקני (או כמ"ש ה' צלך על יד ימינך וכה"ג). והיינו לאהבה את הוי' שיפעול למעלה אה"ר להביא לגילוי אור דשם הוי' בגילוי אהבה עליונה למטה, אך בפסוד"ז עד ק"ש היינו רק התעוררות שלמטה בנשמות שמתפעלי' באהבה מפני השגות גדולת ה' בשיר ושבח שמשבחי' ברוממו' אל בגרונם כו', עד ברכת אה"ע אהבתנו שהוא אה"ר העליונה שבאה על הנשמה בבחי' מקיף עד הבוחר בעמ"י באהבה, ואז יכול לומר בק"ש ואהבת את ה' כו' שיומשך עליו אה"ר העליונה מן ההעלם לגילוי ממש, ונק' היכל אהבה עליונה דאצי' [או היכל החסד דאצי' כו' כידוע וד"ל (ובאמת ויציב שהוא היכל הרצון כידוע שיש כח ועוז באהב' העליונ' דאצי'] כמים הפא"פ כו' לאמת לאמיתי' דאהבה התחתונה שבאדם שיהי' כמו האמת דאהבה האלקי' העליונה באמרו אמת ויציב כו'ומתוקן כמו יציבא מילתא כו', שמאמת לאמת הראשון והוא בחי' בירור שני דנשמות בעלייתם באצי' שנק' קשור' דנשמתי' והן ט"ו ווי"ן דאמת ויציב שבווין תתקטר כו' כמ"ש במ"א וד"ל).
ושמי הוי' לא נודעתי להם, פי' קאי אדסמיך לי' שא' אני הוי' דהיינו שם אלקים הוא שם הוי' ביחוד גמור כנ"ל, ובזה היחוד דשם הוי' ואלקי' הוא שנתגלה לאבות. וז"ש וארא אל אברהם כו' ע"י בחי' הממוצע דאל שדי כנ"ל, אך עכ"ז ושמי הוי' לא נודעתי להם דהיינו שמי הוי' הפנימי' והעצמי' שלמעלה מעלה גם מבחי' היחוד דהוי' ואלקים הנ"ל לא נודעתי להם כלל. והענין הוא לפי שכל שמבואר למעלה בענין יחוד זה דהוי' ואלקי' הכל הוא בבחי' אור ההשפעה והמשכה מאור א"ס ב"ה ע"י שם הוי' באלקי' בהתפשטו' גדולתו כו' עד למטה מטה בעולמות העליוני' שע"ז א' מה גדלו מעשיך ה' כו'  ּ ועד עולמות התחתוני' שע"ז א' מה רבו מעשיך ה' כו' כנ"ל באריכות, אבל זה אינו רק בחי' התפשטו' דשם הוי' באלקי' כו', וז"ש אני הוי' שמתגלה למטה בשם אלקי' בשביל להיות מקור חיות כל העולמות כו', אבל שמי הוי' העצמי ממש כמו שהוא ית' לבדו בעצמותו למעלה מעלה מבחי' התפשטות והשתלשלו' בקו"ח כו' באו"כ ואותיות וצירופי' כו', לא נודעתי גם לאבות אע"פ שהן המרכבה ממש כנ"ל, לפי שהן הן כל התו"מ שניתן לישראל למטה שהן בשרשם בפנימי' דשם הוי' דוקא שנק' שמי הוי' ממש. וביאור הענין ידוע בשרש המצות שהן בבחי' פנימי' דרצה"ע ממש כמו שהוא בפנימי' ועצמו' דא"ס שנק' פנימי' רצונותיו (שלמעלה הרבה גם מרצונו הפשוט להאציל או"כ ע"י הקו"ח כו'), והיינו כמו שהמצות הן בעצמותו ית' שנק' מצות הוי' ממש, וכן אנו או' אשר קדשנו במצותיו כו', שנק' מצותי וחוקתי כו' (למעלה גם מבחי' רמ"ח אברים דמלכא שהן רק או"כ דאצי', אלא הן באור א"ס עצמו רק שנמשך בבחי' הלבשה ומקיף על אדם העליון דאצי' שהוא בחי' ז"א, כידוע ומבואר במ"א בענין מה שא' שהקב"ה שהוא בחי' ז"א דאצי' מניח תפילין בראשו כו' ותפילין דמארי עלמא מאי כתי' בהו ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ, וכה"ג מתעטף בטלית ועושה צדקה ועוסק בתורה וגמ"ח וגם [ב]ביקור חולים שביקר לא"א כו' וכה"ג וד"ל), וזהו שנק' שמי הוי' שבעצמותו ית' ממש. וזהו שא' בזהר עמ"ש מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש דוקא אבל שאני עמלא דאוריי' דלעילא מןשמשא הוא כו', וביאור הדברים ידוע בפי' כי שמש ומגן הוי' אלקים דהוי' נק' שמש ואלקי' הוא מגן ונרתק לשם הוי' כידוע, ובחי' העמל שתחת השמש זהו לעשות היחוד בהוי' ואלקים כנ"ל כמו שהיו האבות עושים יחוד עליון זה תמיד ע"י שם שדי כו' כנ"ל, וע"ז א' מה יתרון לאדם בעמלו ש[יעמול] תחת השמש שאין זה רק לשפע העולמות כנ"ל, אבל עמלא דאורייתא שהן קיום התו"מ שלנו לעילא מן שמשא הוא והיינו בחי' שמי הוי' שם עצמותו ית' ממש, כמו מצות הוי' דתפילין שלנו שהן כתפילין דמארי עלמא כו' (ולא כמו עובדא דיעקב במקלות שפצל כו' דאע"פ שהי' בכוונה א' באותו יחו"ע דתפילין כמ"ש בזהר, עכ"ז אין בו מצות הוי' שבעצמו' ממש רק בתפילין שלנו דוקא. וכה"ג בכל המצות שקיימו האבות ברוחני' דאצי', כאברהם שקיים כל התו"מ שברוחניות כידוע, עכ"ז שמי הוי' [ד]עצמו' לא הי' בזה רק במצות גשמיו' שניתנו לנו במ"ת דוקא, לפי ששרשם מתרי"ג ארחין וי"ג חוורתי דע"י שהן באוא"ס עצמו, שע"כ א' דוד רחבה מצותך מאד בבחי' א"ס עצמו ממש, שזה לא נודעתי לאבות כ"א במ"ת, שא' אנכי שרש רמ"ח ולא יהי' לך שרש שס"ה ל"ת בגשמיות דוקא ואז הי' גילוי פנימי' דשם הוי' העצמי כמ"ש פב"פ דיבר ה' עמכם, אבל לאבות שמי הוי' לא נודעתי להם) וד"ל.
ואחר כ"ז יובן ענין התשובה על שאלת משה למה הרעות לעם הזה כו' מה זו תשובה לזה במ"ש וארא אל אברהם כו', דהנה ידוע בענין והחיות רו"ש כו' דלפ"ע בחי' הרצוא מלמטה למעלה כך ערך בחי' השוב מלמעלה למטה דרוח אייתי רוח כו'. דאם בחי' הרצוא מלמטה למעלה הוא בבחי' ההסתלקות והעלי' למעלה מעלה ביותר, ודאי כן לפ"ע יהי' בחי' הירידה וההמשכה דבחי' שוב מלמעלה מעלה ממקום ומדרג' העליונה  ּ וגבוה ביותר ברוממות העליון ביותר (וכמ"ש במ"א בענין והנה אנחנו מאלמים אלומים והנה קמה אלומתי כו' שהעלאת מ"ן דיוסף צ"ע הי' למעלה יותר ע"כ הי' המשכתו מלמעלה מעלה יותר, כענין שמים לרום וארץ לעומק שמעמ"ת יותר יעלה לעמ"ר יותר כו' וממקום שעלה לשם משםימשך. וראי' מגלות זה האחרון שהעלי' למעלה ביותר דקוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא כו' ע"כ יהי' הירידה והמשכה בגילוי אור בימות המשיח ממקום העליון ביותר כידוע) (ושרש הענין ידוע בשרש בחי' רו"ש שזהו מן המקבל אל המשפיע, ושרשו מלמעלה למטה מן המשפיע אל המקבל נק' מטי ולא מטי כמ"ש בע"ח, והוא כמו ורוח אלקי' מרחפת כו' נוגע ואינו נוגע כו', שזהו בבחי' המקיף על הפנימי שנוגע ואינו נוגע כו'. שיש ג"כ במשפיע אל המקבל התפשטו' והסתלקות, ולפ"ע הירידה בבחי' מטי תחלה כך ערך העליה והסתלקות דלא מטי, כמו הנשימה בחוטם בב' נקבים שתחלה מתפשט ויורח בנקב א' בחוטם בשינה ומיד חוזר ומסתלק, אבל בדפיקו דליבא נהפך הוא שתחלה מסתלק ברצוא ואח"כ מתיישב בבחי' שוב, ורוח שבלב מרכבה לגבי נשמה שבמוח ומבחי' רו"ש העולה מן הלב נמשך הנשמה בחוטם ואף בבחי' מולמ"ט, ולפ"ע העלא' דרו"ש כן הוא ערך הירידה דמולמ"ט דמקיף דנשמה מלמעלה למטה וד"ל). ובזה יובן כל עיקר ענין הטעם שהיו ישראל בגלות מצרים בחו"ל בעב"ק כ"כ אע"פ שלא חטאו כלל כנ"ל, לפי שכל עלי' גורם ירידה לפ"ע כנ"ל, ולפ"ע המדרג' הגבוה שיהי' בירידה והמשכה מלמעלה מעומ"ר כו' למטה בבחי' שוב כך לפ"ע צ"ל בתחלה בחי' הרצוא מעמ"ת ביותר כנ"ל. וע"כ כאשר ישראל היו צריכי' לבא למעלת קבלת התורה פב"פ ממדריגה הגבוה מאד נעלה כידוע בבחי' שוב מרוממות הא"ס עצמו באמרו אנכי כו' שאנכי כו', לזאת היו צריכים להיות תחלה בגלות מצרים בעמ"ת דנש"ט בגלות קשה בחו"ל כו', כדי שיצעקו אל ה' בצר להם בבחי' רצוא והסתלקות בכלות הנפש ממש כמ"ש ותעל שוועתם אל האלקי' כו'. וזה הי' מוכרח להיות שבלא זה לא היו יכולים להגיע למדרג' קבלת התורה דלפום צערא אגרא וכמ"ש ג' דברים באי' ע"י יסורים תורה וא"י ועוה"ב, תורה באמצעית גלות מצרים ע"י יסורים קשים בחו"ל כו', וא"י ע"י היסורים שבמדבר מ' שנה דכתי' ויענך וירעיבך כו', והעוה"ב ע"י הגלות הארוך כו' (וכל הגבוה גבוה במעלה יותר צ"ל תחלה צער ועינוי יותר, בגלות מצרים רק רד"ו שנה לפני מ"ת, וא"י למעלה ממ"ת שהוא קיום התו"מ,ועוה"ב למעלה מא"י ע"כ הגלות מתארך ביותר כו' כמשי"ת). ובזה יתורץ לכאורה ענין התשובה על שאלת משה למה הרעות כו', דבשביל שיוכלו לקבל משמי הוי' שבתו"מ במ"ת פב"פ שלא נודעתי לאבות שהוא מדרגה גבוה ביותר מפנימי' ועצמו' דאוא"ס ממש כנ"ל, ע"כ צריכים להיות בבחי' הרצוא תחלה לפ"ע השוב, והוא בגלות דמצרים שירע להם ביותר דלפום צערא אגרא כו', וז"ש וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם כו' שזהו תשובה על למה הרעות כו' וד"ל.
אך עדיין אין זה מתיישב דבשביל זה לא הי' מוכרח שיבאו בגלות מצרים דוקא והי' יכול להביא עליהם צער ויסורים בלא גלות בעבודה קשה כו'. ועוד דלא הי'  ּ צ"ל [רק] בחי' רצוא ולא יסורי' בגלות כו'. אך הנה יש להקדים תחלה ענין א' והוא מ"ש רם על כל גוים ה' כו', ויש להבין למה על גוים דוקא הוא רם כו', אך הענין הוא משום דא"א שיומשך אור האלקי בגוים בגילוי או"פ רק מרחוק ה' נראה עליהם, וקרו לי' אלקא דאלקייא כו', להיותו הוא ית' רם ומתנשא מהם בבחי' מקיף ברוממות העליון ע"כ גם למטה רם ומתנשא אצלם כו', לפי שהן מקבלי' שרש חיותם מבחי' הרוממות דבחי' מקיף העליון כמו שהוא ית' רם ברוממו' העצמות טרם שמצמצם א"ע ביריד' והשתלשלו' דאו"פ בכלי, שאין ע"ש יכולים לקבל משם בגילוי משום שנא' וכבודי לאחר לא אתן כו'. רק מבחי' המקיף העליון ששם יכולים לקבל משום ששם נא' וגם חשך לא יחשיך ממך כחשיכה כאורה ממש שוין, כידוע במה שביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כו', לפי שמצד בחי' רוממו' העצמו' יכול להשרות שכינה גם בחשך כמו באור, וראי' מנבוא' בלעם וממה שדיבר אל הנחש כו' וממה שנק' מלך הגוים בזמן הגלות כו', לפי שנבדל הוא בערך מכל ההשתלשלו' (וע"כ איוב שהי' מאוה"ע א' אם צדקת מה תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה לו כו' וד"ל). ולפי"ז לא הי' יכול להיות בחי' השפעה פנימי' ועצמיות מיוחדת לישראל לבדם כמו במ"ת דכתיב פב"פ כו', מאחר שבבחי' רוממו' העצמו' הכל שוין שם חשך ואור סט' דקדושה עם כו'. אך זה הי' עיקר ענין גלות ישראל במצרים שיהיו משועבדים תחת שר של מצרים שאז הוא ית' ברוממו'העצמו' ששם מקבלים גם אוה"ע כו', שזהו מצד בחי' ההסתלקו' בבחי' רצוא בעצמו' ההתנשאות דקמי' כולא כלא ממש כו'. אמנם בזה עצמו גם בהיותם בגלות מצרים הובדלו ישראל מאוה"ע, שגם בבחי' רוממו' דעצמו' ממש ישראל הן עלו במחשבה הפנימי' ועצמו' כמ"ש יבחר לנו את נחלתינו כו', ולא ישרה שכינתו רק בישראל לבד כמ"ש ונפלינו כו'. וזהו הרבותא יתירה שא' או הנסה אלקי' לקחת לו גוי מקרב גוי כו', שנבדלו ישראל להיות מיוחדי' לשפע הפנימי' ועצמו' גם בהיותם בגלות מצרים שהרי נגלה עליהם שם מלך מלכי כו', ונתייחדו המה דוקא לקבלת התורה פב"פ מאנכי מי שאנכי כו' ולא עם אחר זולתם, וכמו ששלח לפרעה ע"י משה שלח את בני ויעבדני בני בכורי ישראל כו' וד"ל. וזהו מי כה' אלקינו המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ כו' מקימי מעפר דל כו', ולכאורה מה שייכות יש למ"ש מקימי למ"ש תחלה המגביהי המשפילי כו'. אך הענין הוא דמקימי מעפר קאי ארישא דקרא שא' מי כה' אלקינו דוקא שמיוחד לעמו ישראל דוקא להיות אלקינו, וההוראה לזה הוא כאשר מגביהי לשבת בבחי' הרוממו' בעצמותו ממש, ואע"פ שמגביהי לשבת למעלה מעלה מ"מ כשמשפיל א"ע ביריד' והשתלשלו' למטה בשמים וארץ אע"פ שהכל שוין עכ"ז לא ישרה שכינתו רק בישראל. וז"ש מקימי מעפר דל שהוא השכינה שבגלות, כי גם בגלות שעולה הוא ית' ברוממו' דעצמו' כמ"ש המגביהי לשבת כו' (אלכה אשובה אל מקומי ממש), נבחרו שם דוקא ישראל לעם סגולתו כמ"ש כי הוא עשנו ולא אנחנו עמו וצאן מרעיתו כו' יעקב חבל נחלתו לפי שחלק הוי' עמו ממש כו וכמו שאו' הבוחר בעמ"י כו'. וזהו שבמ"ת דוקא ירדה שנאה לאוה"ע שמפני זה נק' סיני כידוע, דמשמע שקודם לכן לא הי' שנאה לאוה"ע כלל שהיו הכל שוין מצד בחי' הרוממו' כנ"ל, ואמנם במ"ת גם בבחי' הרוממו' דעצמו' ממש נבדלו ישראל לקבלת התו' פב"פ וממילא ירד[ה] שנאה לאוה"ע וד"ל.
 ּובכ"ז יתורץ טעם גזירת גלות מצרים למה הוצרכו להיות בגלות דוקא תחת שר של מצרים כו', ואם בשביל שיהי' להם עלי' אח"כ שזה תלוי בירידה ושפלות ויסוריםשמקודם כמ"ש ג' דברים באים כו', הרי הי' יכול להיות זה בלא גלות כו'. אך הענין הוא כנ"ל בענין רם על כל גוים כו', שאצל הגוים הוא בבחי' הרוממות והתנשאו' שבעצמותו ממש בבחי' המקיף העליון ביותר כנ"ל, ששם אין הפרש בין אור לחשך וקדש וחול ויכולים הכל לקבל בשוה כו' (שאין צדקת הצדיק פועל שם בחי' תוס' אור ולא רשעת הרשע פועל גרעון האור להיותו מובדל ומרומם מכל ההשתלשלו' כנ"ל, ולכך איוב הגם שהי' צדיק גמור וירא אלקים וסר מרע שאין כמוהו א' אם צדקת מה תתן לו כו' לפי שהי' מאוה"ע שמקבלים מבחי' המקיף דרוממו' דשם דוקא אם צדקת מה תתן לו להוסיף אור ואם רבו פשעיך מה תעשה לו לגרוע האור כו' וד"ל). אבל כשירד ה' על ה"ס בבחי' האר' אור פנימי ועצמו' לישראל לבדם וא' אנכי ה' אלקיך דוקא כו', הרי ירד אור זה מבחי' הרוממו' דעצמות ממש בא' אנכי ממש ומשם דוקא הובדלו ישראל בבחי' הפנימי' ועצמו' מפני שהבדיל שם דוקא בין קדש לחול ובין אור לחשך ובין ישראל לעמים כנ"ל להיות אנכי ה' אלקיך דוקא וירד[ה] שנא[ה] כו' כנ"ל, אז עיקר ההבדלה אשר נבדלו ישראל בזה זהו במה שקיבלו תו"מ דוקא בסור מרע ועש"ט ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שכלולים באנכי ולא יהי' לך, שיהי' בחי' הטוב שלהם במצות מעשיות פועל למעלה בחי' תוס' אור גדול מעצמות הא"ס באצי', ולהיפך מל"ת יהי' גרעון האור באו"כ כידוע במ"ש הפושעים בי בגופא דמלכא כו', שזהו היפך גמור ממ"ש אם צדקת מה תתן לו שאינו אלא באוה"ע דוקא לפי שהפרידן מיחודו העצמי שבתו"מ ואינם מקבלים רק מחיצוני' דמקיף העליון מרחוק דוקא ולא מקרוב כלל כמ"ש רם על כו' וד"ל).
וזהו הטעם שהיו ישראל בגלות מצרים תחלה קודם מ"ת דוקא, לפי שבכדי שיובדלו ישראל למעלה בבחי' הרוממות דעצמו' א"ס בבחי' הפנימי' ועצמו' בקבלת תו"מ שהוא בחי' המשכ' הפנימי' דשם הוי' העצמי שלא נודע גם לאבות כלל, היו צריכים להיות תחלה בגלות מצרים שיהיו משועבדים תחת שר של מצרים וישלוט עליהם שעי"ז יהיו גם המה בבחי' ההסתלקו' למעלה לקבל מבחי' הרוממו' דמקיף העליון שע"ז א' רם על כל גוים כו', שזהו דוקא בשעת ממשלת שר של מצרים שיכול לומר לי יאורי כו', וכמ"ש מי הוי' אשר אשמע בקולו להיותו מקבל מבחי' מקיף שלמעלה מהשתלשלו' דשם הוי' (כמבואר בפ' שמות באריכות ) שז"ש המגביהי לשבת כו' כנ"ל. אך במה ששיעבד פרעה בישראל בחומר ובלבינים עד שעלה שוועתם כו',זה הי' התועלת שיהיו ישראל נבדלים למעלה דוקא ברוממות דעצמו' להיות בבחי' פנימי' ועצמו' לקבלת התורה כנ"ל (וכמ"ש הנסה אלקי' כו' [לקחת לו] גוי מקרב גוי להבדיל ישראל ממצרים פנימי' מחיצוני' במקום הגבוה ונעלה כזה שהוא רוממות דמקיף העליון ששם הכל שוין ממש עד שביקש משה שלא ישרה כו' כנ"ל). וא"כ כדי שיוכלו ישראל לבוא למדרגה גבוה כזאת שיומשך להם מפנימי' ועצמו' דא"ס בתו"מ במ"ת הי' צריך ב' דברים, א'  ּ שיהיו בגלות מצרים תחלה וגם יהי' בהם בחי' הרצוא והסתלקות ביסורים דשעבוד בחו"ל שעי"ז יגיעו לעלי' גדולה כזאת במ"ת שהוא בחי' השוב בתו"מ, שבא ממקום הגבוה ביותר שהוא דוקא לפ"ע בחי' הרצוא והסתלקות דכנ"י בעב"ק שלהם שמררו את חייהם כו' ובגלות מצרים דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו שאז נא' עת אשר שלט האדם באדם לרע לו, ששליטה זאת באדם דקדושה הוא העושה הבדלה הפנימי' למעלה מעלה בעצם הרוממות כנ"ל, שעי"ז יובדל בחי' החיצוני' לגמרי גם למעלה ברוממו' דמקיף העליון עד שיפרידם גם למטה מיניקתם מסט' דקדושה ויהי' הבדלה גמורה גם למטה בין קדש לחול כו'. וזהו שיהי' לרע לו כו' כמו שהי' במצרים בהבדלה גם למטה בחיצוני' בי' מכות ובקי"ס כו', ואשר הוציאו כל הטוב שהי' גנוז במצרים כמ"ש וינצלו את מצרים כו'. וכך הוא בכל גלות שישראל משועבדים בלחץ ודחק בתכלית יותר מהכל כו' שע"ז א' עת אשר שלט האדם באדם כו' (וזהו שא' מי כמוך באלים, אין כמוך באלמים כו', והן הן גבורותיו כו' (אע"פ שהגלות נק' שינה שזהו בחי' הסתלקות המוחי' כו' דאסתלק לעילא לעילא ברוממות העצמו' כנ"ל, עכ"ז א' דומה דודי לצבי כמו צבי ישן בעינו א' וניעור בעין א' וכתיב לא ינום ולא יישן כו' (וזהו מי כה' אלקינו דוקא כשמגביהי לשבת כו' ששם הוא למעלה מן המצות כמ"ש אם צדקת כו' וכמ"ש זכרנו את הדגה כו' חנם בלא מצות, אמנם שם דוקא הוא נק' ה' אלקינו דוקא כשמשפילי לראות שמקים מעפר דל כו', כמ"ש ליעקב אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך במ"ת גם עלה בא"י ועוה"ב וד"ל.
וזהו ענין התשובה על שאלת משה למה הרעות לעם הזה כו' כמ"ש וארא אל אברהם כו' באל שדי ושמי הוי' לא נודעתי להם כו', דהנה מבואר מכל הנ"ל דשרש התו"מ למעלה הוא בפנימיות ועצמיות דא"ס ממש שנק' מצותי כו', וזהו ושמי ה' ממש שלא נודעתי להם לאבות (רק ברוחניות דמצות כמו שהן באצי' לבד ולא כמו שהן במהו"ע ממש), וע"כ כדי שיוכלובנ"י לקבל התו"מ פב"פ ממדרגה גבוה מאד כזו הי' בהכרח שיהי' בהם בחי' הרצוא וההסתלקו' למעלה בפנימי' ועצמות ממש, שזהו לפ"ע ממש להיות אח"כ בחי' השוב כזה בתו"מ שהן ג"כ מבחי' הפנימי' ועצמו' דוקא (והוא ע"י שהיו בגלות מצרים דוקא שהוא שליט' מצרים עליהם שאז נא' רם על כל גוים כו' לפי שמגביהי לשבת כו' מטעם הנ"ל). ומטעם זה הי' משך זמן הגלות במדה ומשקל זמן רב כזה רד"ו שנה (ועיקר המרירות לא הי' רק פ"ו שנה [כ]ימי מרים שהיתה בת פ"ו שנה ביצ"מ כידוע, וזהו גימט' דאלקים שהוא בחי' הדין וצמצום שנמתק בזמן זה כמ"ש ותעל שועתם כו' וידע אלקים כו' (כמ"ש ע"פ ואת גביעי גביע הכסף כו' באריכות), שזה הי' צריך להיות בבחי' הרצוא והסתלקות כדי להיות מזה בחי' השוב אח"כ לפ"ע זה במ"ת כנ"ל וד"ל. וזהו שא' ושמי הוי' לא נודעתי להם דהיינו תו"מ בגשמיות שהן גילוי שם הוי' העצמי' ופנימי' ממש ע"כ הי' הגלות משך זמן כזה כדי שיקבלו בעלי' הגדולה כזאת במ"ת בגילוי דשם הוי' זה כו', וזאת היא התשובה על שאלתך למה הרעות לעם הזה כו' (דמשמע דשאלת משה הי' על עיקר גזירת הגלות).
אך עדיין תשובה זאת אינה  ּ לשלימותה על טענת משה למה הרעות כו', דאין זו תשובה רק על העבר שהיו ישראל במצרים עד כה, אבל מה שהי' משה טוען על להבא בא' ומאז באתי לדבר אל פרעה כו' והצל לא הצלת את עמך כו' לכאורה לא השיבו עדיין. אך הנה ע"ז השיבו ה' עתה תראה כו' כי ביד חזקה כו', ולמה לפי שהגיע לזמן של הגלות ושעבוד שהוא רד"ו שנה כפי הצריך שיהי' ראויי' לקבלת התורה פב"פ כנ"ל. ועוד א' וגם הקימותי את בריתי אתם לתת להם את ארץ מגוריהם כו', פי' דגם [ש]שמי הוי' לא נודעתי להם בתו"מ אבל א"י נתן להם בכריתות ברית, ועיקר קיום התו"מ צ"ל בא"י דוקא שהוא למעלה ממ"ת. וז"ש וגם [אני] שמעתי את נאקת בנ"י אשר מצרים מעבידים אותם ואזכור את בריתי הזה לתת להם א"י, שמצד היסורי' בגלות דוקא זכו גם לא"י ע"כ אזכור את בריתי להאבות לתת להם כו'. ולזאת בטלה טענת משה על להבא שבודאי אביאם גם לא"י להקים הברית לאבות כו'. וז"ש וגם אני שמעתי כו' דגם בשביל א"י היו מוכרחי' להיות בשעבוד הגלות יותר מבשביל מ"ת, אע"פ שכבר כרת ברית לאבות הוא מטעם שא' אח"כ לכן אמור לבנ"י אני הוי' כו' עד ולקחתי אתכם לי לעם והייתי לכם לאלקי' כו', דפי' לכן כולל ג' הטעמים שקדם א' וארא כו' ושמי הוי' לא כו', והב' וגם הקימותיכו', והג' וגם אני שמעתי נאקת כו', דכל אלה יחוברו לטעם א' להשיב על טענתו למה הרעות כו', והוא מ"ש לכן, כלומר מג' טעמים אלה אמור, יכול תוכל לומר לישראל שיהיו מוכנים להיות לקבלת התורה שז"ש ולקחתי אתכם לי לעם ולא עוד אלא והייתי לכם לאלקים שזהו בקיום המצות בפו"מ בא"י דוקא, שע"י המצות יש יחוד הוי' באלקי' ממש, דהיינו ששם הוי' כמו שהוא בעצמו נעשה רק בבחי' שם אלקי' וכמ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקי' שזהו כמו דבר נפלא ומחודש ביותר שאין כמוהו שיהי' הוי' בעצמו לי לאלקים ממש, כמו שעכשיו אצלו בחי' אלקי' רק בצירוף שם הוי' ע"י צמצום דאל שדי שהוא בחי' הממוצע כנ"ל. וכך הוא כאן מ"ש והייתי לכם לאלקי' דמ"ש והייתי היינו שם הוי' שהזכיר קודם אני הוי' כו', שהוא עצמו ממש יהי' להם לאלקים ממש כמ"ש מי כה' אלקינו, ובכמה מקומות ובפרט בא' אנכי ה' אלקיך דוקא שזהו מדרגה היותר נעלה גם מיחוד דשם אלקים בהוי' הנ"ל שא' ע"ז וידבר אלקי' כו' אני הוי' כו' וד"ל.
והנה מאחר שמבואר למעלה דלפ"ע ההעלאה בבחי' רצוא והסתלקות בכלות הנפש בזמן הגלות שצעקו אל ה' בצר להם כו', כך הי' ערך בחי' השוב ממקום עליון וגבוה ביותר דהיינו מאותו מקום ומדרגה שעלה לשם, יומשך משם מבחי' הפנימי' ועצמיות בשם הוי' העצמי כנ"ל. וז"ש אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך במ"ת כו' שזהו רק קבלת התו"מ, וממילא יובן מזה כאשר יהי' גילוי אוא"ס ממדרגה גבוה ונעלה יותר שהן פנימי' טעמי המצות וסודות התורה שיתגלה ע"י משיח (בהעברה שני' בנהר פרת כמ"ש עד יעבור עמך ה' עד יעבור כו' וכמ"ש כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות כו' כמ"ש במ"א), א"כ ודאי שצ"ל בחי' הרצוא שקודם לבחי' שוב כזה בהסתלקות ועלי' למעלה מעלה הרבה יותר, שמשם יהי' המשכת בחי' שוב כזה בגילוי רזי' דאוריי' והשגו' עצמו' אוא"ס מגדול עד קטן כמ"ש ולא ילמדו כו' כי כולם  ּ ידעו אותי כו', שלא הי' כזה במ"ת ולא בבית ראשון כו'. וזהו הטעם לענין אריכות הגלות דעכשיו כ"כ משך זמן רב (י"ח מאות שנה ) שהוא בבחי' העלי' והסתלקו' למעלה מעלה בעילוי אחר עילוי בעצמו' במדרגה העליונה הרבה יותר מגלות מצרים שלא הי' רק רד"ו שנה לבד, א"כ ודאי שממקום שעלה משם דוקא יהי' בחי' השוב מרצוא כזה בבחי' יתרון מעלה ומדרגה הרבה יותר מכמו שהי' בזמן מ"ת שהי' פב"פ, והוא בחי' שלימות האמיתי שיהי' בימות המשיח דכתיב ונגלה כבוד ה' כו' וכתיב כי עין בעין יראו כו', שזהוהכרה במהו"ע ית' וכמ"ש ידעו אותי כלומר יכירו אותי כו', ולא כמ"ת שגם שא' וכל העם רואים כו', [ש]זהו קול דברים בלבד ותמונה אינכם רואים זולתי קול כו', וכן אמר כי לא ראיתם [כל תמונה] כו', ובמשיח א' ותמונת ה' יביט למעלה ממדרגת משה שא"ל ופני לא יראו כי לא יראני האדם וחי שזהו עכשיו משא"כ במשיח וד"ל (והעוה"ב הוא למעלה גם מימות המשיח, וז"ש ואנכי אעלך גם עלה גם זה ריבוי לחיי העוה"ב שנא' יקימנו ונחי' לפניו ממש שזהו אחר תח"ה דוקא וז"ש עם זו קנית ממש).
והנה אחר כל הנ"ל יובן ג"כ שגם עכשיו בק"ש במ"ש ואהבת את ה' בכל לבבך כו' שהן ג' מדרגות הנ"ל בפ' זו וארא אל כו', דמ"ש ואהבת בכל לבבך היינו בחי' היחוד דהוי' אלקים שהי' באבות שהן המרכבה באוי"ר כו'. אהבה דאברהם שרש לאהבה שבכל א' מישראל בא' ואהבת את הוי' אלקיך וידוע דואהבת גימ' ב"פ אור או"י ואו"ח שהוא אהבה דאברהם ופחד יצחק שהוא אוי"ר רו"ש ורחמים דיעקב בחי' הממוצע כו', וזהו בכל לבבך באוי"ר ורחמים כו' (ובאמת גם אוי"ר שנצטוו ישראל בדרך ציווי הרי גם הם ממצות הוי' שבכלל התו"מ ששרשם עליון יותר מאוי"ר דאבות גם שהי' ברוחניות בחי' מרכבה, כי יחוד זה דהוי' אלקים שבמצות אוי"ר למטה ובפרט לענין מעשה להיות סור מרע ביראה שהיא שרש לשס"ה ל"ת ובאהבה להיות עשה טוב בפו"מ גבוה הוא מיחוד העליון דהוי' באלקי' באוי"ר דאבות, לפי שנתחב"ס דוקא וכנ"ל בפי' ושמי הוי' לא נודעתי להם כו'), וזהו בכל לבבך בשני יצריך בסומ"ר מיראה וע"ט מאהבה כו' וד"ל. והמדרגה הב' בכל נפשך היינו מדרגה הב' דקבלת התו"מ פב"פ במ"ת שהוא בחי' שמי הוי' ממש שבעצמו' אוא"ס שלא נודע לאבות וכנ"ל. וזהו במצות ת"ת עכשיו כמ"ש ודברת בם כו', שע"י שמדבר דבר ה' בפיו הרי מקשר נפשו ומחשבתו ודיבורו בדבר הוי' במוחי' ומו"ד מחשבה במחשבה כו', שזהו כמו בחי' פב"פ דמ"ת ממש שהיו מקבלים דבר ה' בי' הדברות כי דבריו חיים וקיימים כו', וכידוע דכל היושב ושונה הקב"ה יושב ושונה כנגדו ג"כ בבחי' פני' ומוחי'העליוני' וכמ"ש ואשים דברי בפיך ובצל ידי כו' וכן מ"ש ה' צלך כו' וכמ"ש במ"א, שזהו כמו קבלת התורה בסיני ממש וראי' ממה שארז"ל מה להלן באימה ויראה כו'. וזהו בחי' השוב כמ"ש ובכל נפשך לקשר השכל ומו"ד כו' להמשיך דבר ה' בד"ת להחיות נשמתו כמ"ש כי אמרתך חייתני, ולהיות גילוי אור ה' באותיות התורה, ובחי' שוב זה הוא אחרי בחי' הרצוא דכל לבבך הנ"ל בבחי' התפעלו' הלב באוי"ר כנ"ל וד"ל. והמדרגה הג' הוא מ"ש ובכל מאדך שהיא מדרגה עליונה גם מבכל נפשך הנ"ל, וזהו ענין ומדרגה הנ"ל שיהי' בימות המשיח דוקא שאחר אריכות הגלות דעכשיו דכתיב עין בעין יראו כו' שלמעלה גם ממדרג' דמ"ת פב"פ כנ"ל. וזהו ע"י ענין בכל מאדך דוקא שהוא  ּ התשובה בקירות הלב שלמעלה מן השכל ו[ה]טעם שזהו בחי' מאד בלי גבול כלל, שהוא למעלה גם מקיום התו"מ באוי"ר בפו"מ דתשובה קדמה לעולם כו', לפי שמגיע בעצמו' אוא"ס ממש שלמעלה גם משמי הוי' שבתו"מ הנ"ל שאינו אלא בחי' שם עכ"פ אלא שהוא בחי' שמו העצמי כו'. וכמו שמבואר הטעם בזהר משום דבע"ת משכי לי' לקודב"ה בחילא יתיר, פי' בחילא יתיר בכח גדול ועצום הרבה יותר מכח האוי"ר ומע"ט, ומפני זה אמרו רז"ל דבמקום שבע"ת עומדי' צ"ג א"י לעמוד שם כלל (וראי' מתשובה דראב"ד שיצאה נשמתו בבכי' וקנא בו רבי שהי' צ"ג וא' יש קונה עולמו בשעה א' כו'). וזהו הטעם שא' בזהר ובדרז"ל דגם משה לא זכה לתשובה רק קודם מותו כו' אע"פ שכבר קיבל את התורה פב"פ כו', וע"כ גם ביאת משיח תלוי בתשובה דוקא כמארז"ל אם ישראל עושי' תשובה נגאלי' וא"ל אינן נגאלין, לפי שמדרגה הגבוה מאד דעין בעין כו' הנ"ל שיהי' בימות המשיח א"א להיות כ"א ע"י בחי' רצוא והסתלקות דתשובה דוקא והוא כמו האה"ר דבכל מאדך. וז"ש ואנכי אעלך גם עלה לימות המשיח ע"י תשובה וכמ"ש בר"מ דמשיחא אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא כו' (והעוה"ב למעלה גם מזה כמ"ש גם עלה, וכמ"ש עם זו קנית בקנין עצמי. ואין העוה"ב בא רק מן המצות, כי גם התשובה אינו אלא בצדיקים בתו"מ דוקא כמ"ש במ"א וכמ"ש לאתבא צדיקייא כו'. וז"ש אחר ובכל מאדך דתשובה והיו הדברים כו', וכמ"ש תכלית חכמה תשובהומע"ט, שניהם יחד, ותשובה קודם למע"ט, וכן א' יפה שעה א' בתשובה ומע"ט כו' שזהו ימות המשיח והעוה"ב וד"ל).
והנה יש לפרש עוד בפ' זו דוארא אל אברהם כו' באופן אחר שהוא מדבר בבחי' עיבור ולידה ומוחין כו' (כמשי"ת). וכללות הענין בפי' וארא שהוא לשון התגלות מבחי' ההעלם דוקא, ואמנם יש בו ב' פי' א' לשעבר שכבר נתגלה מן ההעלם לאברהם כו' כמו וירא ה' אל אברהם כו', ופי' הב' וארא לשון עתיד דוקא שעתיד להגלות לאברהם וליצחק כו' שזהו כמו בחי' הלידה שאחר העיבור כמו האני אשביר ולא אוליד כו', כידוע דהגלות נק' עיבור והגאולה נק' לידה כמ"ש כמו הרה תקריב ללדת כו' (כמשי"ת). ותחלה היו בנ"י הכלולי' מג' אבות בבחי' עיבור (כמ"ש עד יעבור כו' אותיות עיבור ) ואח"כ יהיו בבחי' לידה כולד שיצא לאויר העולם כו', והוא פי' הב' וארא שעתיד להגלות באור חדש לאבות כו' שלא נתגלה להם מעולם כו' (וכמ"ש אהי' אשר אהי' שלחני אליכם, אהי' הא' אנא זמין לאולדה כו' בימות המשיח, ואהי' הב' אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב אחר תח"ה דכתיב ביום הג' יקימנו ונחי' לפניו ממש כו').
ולהבין ביאור הענין הנה תחלה יש להקדים ענין הידוע שאין קורין אבות אלא לשלשה דוקא שהן אברהם יצחק ויעקב, ע"כ בכל תפלה אין מזכירי' רק ג' אלה דוקא כמו שאו' אלקי אברהם אלקי יצחק כו' (וכן  ּ בשאר נוסחו' שמזכירין שרש נש"י ממקורם הראשון כמו שאו' אבל אנחנו עמך בני אברהם כו', ובתפלת מנחה דשבת אברהם יגל יצחק כו'). ולכאו' יש להבין למה לא יקראו אבות גם לשבטים כראובן ושמעון ולוי כו' אחר שהמה קרובי' יותר אל הנולדי' מהם, כמו כל שבט ראובן במספרו בתולדותיו שקרוב יותר לראובן אביהם מלאברהם יצחק ויעקב ולמה לא יקראו בניהם אחריהם בשם אבות, רק לאברהם כמו שנק' אברהם אבינו וכן יצחק ויעקב ולא יקראו ראובן אבינו וכן בשאר השבטים. אך הנה באמת א"א לקרות אבות ממש רק למקור ושרש הראשון שממנו מסתעפי' הענפים הפרטי', כמו השרשי' מאילן שהן העיקר והענפים שיונקים מהם נק' שבטים כמ"ש ששם עלו שבטים כו' וכתיב הבאים ישרש יעקב יציץכו', והכל הולך אחר השורש דוקא כמ"ש הביטו אל צור חוצבתם כו' הביטו אל אברהם אביכם כו'. וזהו שיש מבחי' השרש דג' אבות בכאו"א מישראל גם בניצוץ הקטן ביותר גם בדור האחרון ביותר כמו בדור הראשון כמו השרש שממשיך כח יניקה בשוה לענפי האילן כולו מראש לסוף כו' ולכך יכול כאו"א לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אברהם כו' וכל א' או' בתפלתו אלקינו ואלקי אבותינו אלקי אברהם כו'). ושרש הענין ידוע דאע"פ שהשבטים נק' שבטי י"ה ממש מ"מ אין שם הוי' בשלימותו רק באבות דוקא שהן הן המרכבה ממש (וכמ"ש כאן וארא אל אברהם כו' שהוא שם הוי' ע"י אל שדי כנ"ל). וטעם הדבר ידוע דשם הוי' הכללי דאצי' הוא בג' מדות דחג"ת דוקא דהיינו כשב' השמות דאל החסד ואלקי' דגבורה כלולי' בשם הוי' בחי' ת"ת דז"א כו', וג' אלה המדות דאצי' הן מקוריי' הכלליי' וראשיי' לכל השפע' הנמשכ' מאצי' לבריאה כו', כמו כאשר מתחלק אור השפע הכללי' דשם הוי' דאצי' בבריאה בד' מחנות כו' הרי מחנה מיכאל שהוא בבחי' החסד ה"ז כמו ענף הפרטי שנמשך מן שרש של האילן, וכך הוא למטה דגל מחנה ראובן בסט' דדרום בחסד בדוגמא דד' מחנות שכינה למעלה כמ"ש בזהר בפ' פקודי כו' אינו רק ענף א' משרש האילן שהן האבות, וא"כ דוקא בהתחלקו' ד' דגלים ונכללי' יחד אז אע"פ שכל א' נמשך מבחי' האורות דאצי' שכלולים בשם הוי' בדרך פרט עד שהן י"ב שבטי' י"ב חלקים, מ"מ בכללותם יחד דוקא שורה שם הוי' דאצי' שבחג"ת שהן האבות שנק' מרכבה לחג"ת דאצי' ממש כידוע. אבל בשבט א' או בדגל א' א"א שישרה בו שם הוי' דאצי' הכללי כמו שהוא באצי' רק בג' אבות לבד שהן הג' קוין חג"ת דאצי' ממש. וז"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כשעולי' בהתכללות א' מלמטה למעלה מבריאה לאצי' נק' שבטי י"ה ממש לקבל מאבו' שהן חג"ת הכלולי' בשם הוי' דאצי', וזהו עדות לישראל להודות לשם הוי' דאצי' אבל לא כשהשבטי' למטה בעולם הבריאה ומשם מתפשטי' לנשמות שבגופי' שאין נק' אבות כלל גם שהן קרובים יותר לנולדי', רק ג' האבות דוקא מפני שהן בחי' השרש הראשון בבחי' שם הוי' דאצי' שהן חג"ת, וזהו שאו' אלקי אברהם כו' ואח"כ הגדול הגבור כו' וד"ל (וע"כ גם בכל ניצוץ אלקי בפרט אינו מאיר רק מג' אבות לבד ולא מי"ב שבטים כנ"ל כמו שאו'אבל  ּ אנחנו כו' מה יפה ירושתינו כו' וד"ל). וזהו שא' וארא אל אברהם כו' באל שדי שכבר נמשך ונתגלה לאבות בבחי' חג"ת דאצי' כנ"ל שירדו למטה בי"ב שבטים דבריאה כו' שזהו בחי' ההתגלות מן ההעלם כנ"ל, אך שמי הוי' לא נודעתי להם לפי שזה יתגלה לע"ל ע"י קיום התו"מ שהוא בחי' מוחי' דגדלות שלאחר מוחי' דיניקה (כמשי"ת).
ומעתה הנה יש להבין ב' הפי' דוארא הנ"ל, א' לעבר שכבר נראה ונתגלה לאבות והב' להבא שעתיד להגלות עליהם כו', שזהו ב' מדריגות דעיבור ולידה כנ"ל. והנה תחלה יש להבין הטעם שמצינו בכמה מקומות שהגלות נק' בשם עיבור כמו הרה תקריב ללדת כו' כן הרינו חלינו מפניך הוי', וידוע שהגאולה נק' לידה כמו הרה גם ילדה ציון את בני' כו' וכן האני אשביר ולא אוליד כו' (וקודם ביאת משיח נק' חבלי לידה כמ"ש תחיל תזעק בחבלי' כו'), וכן ארז"ל במשנה אפי' בשעה שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה יהיו כל צרכיהם לפניך כו', שזהו בזמן הגלות דוקא שנש"י הן בבחי' עיבור כאשה עוברה כו'. וביאור הדברים הנה יובן עד"מ עיבור הגשמי בילד כמו שהוא במעי אמו כו' שאמרו שהולד מקופל ומונח ראשו בין ברכיו כו' ואוכל מה שאמו אוכלת דהיינו שאוכל מטיבורו כי פיו סתום וטיבורו פתוח. ומה שנברר מן המאכל שאמו אוכלת בקרביי' ומיעיים נכנס לפי טיבורו לבני מעיו ומקבל חיותו מזה בכל האברי' כי עובר כירך אמו, וכמו בני מעיים שמקבלי' המאכל שהולך מן הפה לקרביי', כך הולד מקבל המאכל שאכלה ונברר בקיבה בפי טיבורו, שנמצא שלא קיבל שפע המאכל רק בני מעיו לבד, וגם רק המאכל כמו שהוא בקרביי' ולא קיבלו אברי' הפנימיי' כלב וריאה וכבד וקנה וושט ופה וכה"ג זה השפע כלל כי ראשו מונח בין ברכיו, ומה שנכנס בטיבורו שבברכיו כשהוא מקופל הולך מלמטה למעלה להשפיע חיות גם לראשו ולבו וכבדו כו' עי"ז שאוכל מטיבורו (ונק' אכילה חיצוני' כמ"ש במ"א ) ע"פ רפאות תהי לשריך (כמשי"ת). כי אע"פ שיש בולד כל האברים בשלימותם כמו שהן לאחר שנולד כמו העין והאזן והפה וידים כו', אך הן בלתי פועלי' פעולת[ן] כלל וכלל, שהעין אינו רואה והאזן אינו שומע כו' ופיו סתום וראשו וידיו בין ברכיו כדבר המקופל כו', ע"כ גם קבלת חיותו בא מן הטבור שלו ולא בפיו כלל כנ"ל. אך הנה מיד כשנולד הולד ויצא לאויר העולם הנה נפתח הסתום שבו, שפיו הסתום נפתח והעין רואה והאזן ישמע כו', והפתוח יסתם שהוא הטבור שהי' פתוח בבטן נסתם כו' ויונק חלב מפיו כו', והנה ידוע שמיד שיולד התינוק הוא צועקובוכה ומיד בבכייתו נותנין לו מעט חלב מחלב אמו ותהי' זאת נחמתו מעצבונו וישתוק כו'. ויש להבין מה שהוא בוכה בהולדו שבאמת הי' ראוי להיות בחדוה ושמחה על שנפתחו עיניו ורואה את האור ונפתח פיו כו' לקבל אויר העולם, שהרי הי' במאסר בבטן אמו ובחושך לא ראה אור וראשו בין ברכיו כו', ואבריו כדומם ממש בלתי פועלים שום פעולה כלל, ועתה שנולד יצא מחושך לאור ומפחיתות ערך למעלה גבוה וא"כ למה הוא בוכה בהולדו כו'. הענין הוא  ּ דבכי' זאת לא מחמת גרעון ופחיתות ערכו במה שנולד ויצא לאויר העולם, דאדרבה נתעלה בעילוי גדול שנפתחו עיניו שהי' סתומים ופיו פתוח כו' וכנ"ל וכיוצא מבית האסורים שצריך להודות כו', רק ענין בכייתו הוא ענין הבכי' שמרוב חדוה ואשר יצא מן הצער. ואמנם יש בזה בכי' של עצב על מה שעבר עליו שהי' במאסר קשה כזה וגם בעת יציאתו יוצא בדוחק ולחץ גדול ברחם אמו כו', וע"כ בוכה במר נפשו בעוצב לומר מה זאת הי' לו עד הנה שלא ראה מאורות מימיו כו' ושמח ביציאתו וכלול בכי' זו מחדוה ועצבות יחד, שזהו כמו היוצא מבית האסורים הקשי' מאד שהי' בו זמן רב, שישמח ויבכה כא' [ממש], שדמעות אלה כוללי' חדוה ועצב על שעבר עליו כו' וד"ל. והנה מעט החלב שיונק מחלב אמו תנחמהו מעצבונו על מה שעבר עליו ותשמחנו מעט וישתוק מבכייתו כו', וזהו כמו פלא למה חלב אמו דוקא תנחמנו מעצבונו כו'. והענין הוא לפי שדם נעכר ונעשה חלב בדדי אמו, וזה שמקבל חיות חדש מחלב אמו שהוא בחי' התענוג שבשפע חלב מזונו שלא הי' לו בבטן אמו מזון טוב כזה ובפיו, ע"כ ישמח מאד ע"ז וישכח על כל צרותיו שהי' לו בבטן ולידה כו', ומתעלה להיות במהות בריאה בפ"ע רק שיקבל מוחי' ומדות והגדלת איברי' מיניקת חלב אמו כל ימי היניקה כו' וד"ל.
והנמשל מכ"ז יש להבין בכללות נ"י בזמן הגלות שנמשל לעיבור כמ"ש כמו הרה תקריב ללדת כו' כנ"ל, וכמו בגלות מצרים שא' ביחזקאל ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך שהי' בחי' לידה כולד שיוצא מבטן אמו מיד בהולדו שמתבוסס בדמי לידה כו' (וכמו שא' יחזקאל סי' י"ו ) ומולדת[י]ך ביום הולדתיך לא כרת שרך ובמים לא רחצת והמלח לא המלחת והחתל כו' ואעבור עליך כו'. והענין הוא בדרך כללו' דנש"י בגלות הן בבחי' עיבור כולד בבטן אמו דהיינו מה שאין אור האלקי בא בבחי' גילוי אור וחיות מורגש בנשמות, ובכל ניצוץ האלקי בפרט לא במוחי' שלו ובלבו וגם לא בבחי' ראי' ושמיעה, כי גם שמתבונן בגדולת ה' במוחו, מרחוק מאד נראה לו ה' בבחי' ההעלם ביותר, וכאילו אינו רואה בעיניו כלל ואינושומע ומבין כלל כי טח עיניהם מראות כו' ולבו לא יבין ואזנו לא ישמע, כמו הולד בבטן שעיניו סתומים כו' וראשו בין ברכיו שאין בו בגילוי רק הברכיי' שנק' תלת גו תלת כו', שבחי' חב"ד נעלמי' בחג"ת וחג"ת בנה"י. וכך אין בנש"י בגלות בבחי' גילוי אור האלקי רק בבחי' קטנות דנה"י בלבד שהוא רק בבחי' המעשה דמצות בפו"מ בלי טעם ודעת ובלא אוי"ר שבלב כלל רק ע"י בחי' קטנות דאוי"ר השייך למעשה בלבד להיות סור מרע גמור בפו"מ מפני היראה וגם זה בהעלם גדול מאד וכן בועשה טוב דמ"ע מפני האהבה כו' וגם זה בהעלם ולא נגלה רק בחי' המעשה בעצמה לבד (ונק' נה"י דנה"י כו').
וזהו שארז"ל אפי' בשעה שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה שזהו בזמן הגלות שנש"י הן בבחי' עיבור דקטנות ביותר שנק' אשה עוברה (שאז הדינין קשין וקטרוגי' מתגברי' שנק' עברה כאשה עוברה כו' כמ"ש במ"א עכ"ז יהיו כל צרכיהם לפניך בהשגחה מיוחדת במוחי' דגדלות כו'), וכן מ"ש כמו הרה תקריב כו' להיות שבזמן הגלות  ּ כללות נש"י נמשלים לולד בבטן כו' שמקופל ומונח ראשו בין ברכיו כנ"ל (דהיינו תלת גו תלת כו' כנ"ל), והוא שאין ישראל מקבלים גילוי אלקות בנשמתם בכאו"א לפי מדרגתו רק בבחי' נה"י שבו לבד והוא בחי' המעשה לבד שמקבל עליו [ע]מ"ש בקיצור רק לענין מעשה לעשות רצון קונו כו' וזהו שנק' ברכיו וראשו שהן המוחי' ומוחי' [ומדות] נעלמי' בברכיו כו' וד"ל.
והנה מבואר למעלה במשל הולד שאוכל מטיבורו ממה שאמו אוכלת כו', והענין יובן בדוגמא למעלה בעיבור נש"י בבטן אמם שנק' אם הבנים בחי' מל' דאצי' שנק' אימא תתאה (וכמו [ו]בפשע[י]כם שולחה אמכם כו') ונק' אוצר הנשמות ששמו גוף כו'), דכמו שלא נתקבל שפע המאכל דאמו אוכלת בולד גשמי רק לבני מעיו ע"י טיבורו כו', כך הוא למעלה במאכל שאם הבנים העליוני' אוכלת כו' שהוא לחם דתו"מ שא' לכו לחמו בלחמי כו' וכתיב ותורתך בתוך מעי ממש למזון וחיות ממש (וכענין שא' רעייתי פרנסתי שמפרנסי' לאביהם כו'), וזהו שנק' אכילה פנימי' כמאכל שאדם אוכל בפיו ובשינים יטחון ויטעום בחיך ואח"כ נכנס במעיו ומתבשל ונברר המאכל והי' לחיות גמור גם לחזק השכל במוח ומדות בלב וכל חיות האברי' פנימי' וחיצוני' כו'. וכך הוא במזון האלקי העליון דתו"מ שנעשה לאור וחיות חדש בתוס' מוחין חדשים במל' ובמדות וכל בחי' אברי' דשכינתא שזהו ענין מה שאמו אוכלת כו', וכמובאדם התחתון שמתחזק מוחי' שלו בעבודת ה' ומדותיו באוי"ר שבלב בשר וכל גופו ע"י המאכל גשמי שאכל ושתה בכוונה שלא לתאוה רק שיוכל לעבוד ה' בכח האכילה כו', שאז מה שיש כח השכל האלקי [במאכל] זה שנפל בשבה"כ מתברר וניתוסף מוחי' חדשים בעבודת ה' כו'. וכך הוא מזון דתורה הנגלית לנו שאדם לומד בפיו וטוחן וגורס בשיניו שנק' גירסא כידוע ונמשך בתוך מעיו כמ"ש ותורתך בתוך מעי שנעשה לו תוס' אור וחיות בנשמתו במוחין ומדות כו', וזהו בחי' אכילה פנימי' כנ"ל וד"ל. אבל בחי' אכילה חיצוני' כמו שאוכל מטיבורו כו' זהו כמו האוכל לתיאבון בתאוה גופני' כבהמה למלאו' כריסו לבד, שהשפעה זו של המאכל לא נתקבל לחיות רק במעיו למלאות כריסו ובני מעיו לבד ולא נברר ועלה ממנו למוחו ולבו בדעת ויראה אלקית כלל, שזה כמאכל בהמה ממש שאינו אלא ל[מלאות] כריסה כו'. ועכ"ז יש בהעלם תוס' חיזוק השכל ומדות במוח ולב רק שזהו כאוכל מטיבורו ולא בפיו שלא נכנס רק למעיו כו', וכנ"ל בולד בבטן שאוכל מטיבורו שהמאכל כמו שהוא בלא בירור כלל נכנס למעיו לבד כו' ולא למוחו ולבו שהרי ראשו בין ברכיו כו' כנ"ל, ועכ"ז נמשך קצת חיזוק המוחי' [ומדות] בהעלם ע"י מה שאוכל מטיבורו מה שאמו אוכלת כו'. וכך יובן בדוגמא בכנ"י שהן בעיבור בבטן המל' בזמן הגלות ששפע יניק' חיותם האלקי' גם במזון דתורה שאם הבנים אוכלת באכילה פנימי' בפה כו' ומקבלים הן רק בבחי' אכילה חיצוני' בפי הטבור שלא נכנס רק לבני מעיו כו', ואין מזה תוס' אור וחיות האלקי במוחי' ומדות דנשמה כלל רק בענין המעשה דבחי' נה"י לבד כנ"ל (ועכ"ז יש תוס' כח בהעלם למוחי' ומדות כמ"ש במ"א שז"ש רפאות תהי לשרך כו' וד"ל), והיינו כל התו"מ שעושי' ישראל בזמן הגלות שלא נכנס מאכל  ּ זה במוחם ולבם כו' להיותם בבחי' עיבור עדיין שעיניו סתומים ופיו סתום כו' ואוכל מטיבורו מה שאמו כו' וד"ל. אבל הנה הגאולה נק' לידה שזהו כמו שהולד כשנולד יפתחו עיניו ופיו פתוח ויסתם טיבורו הפתוח כו' ויבכה מיד בהולדו כו' כנ"ל.
והענין הוא דבזמן הגלות שהיו נש"י בבחי' העיבור כנ"ל הי' בזה בחי' בירור גדול שהוא מה שהדם נעכר בשעת עיבור ונעשה חלב אחר הלידה להניק לולד כו', והענין הוא למעלה דע"י מצות מעשיות שהן בחי' מזון לנשמה בהיותה בבחי' עיבור בבחי' נה"י לבד כנ"ל, הנה ע"י מעשה המצות דעכשיו נתברר כמו המאכל שאמו אוכלת שנהפך לדם הוא הנפש כו', ומדם נעשה מזה אור וחיות להאיר בנש"י בבחי' מוחיןדיניקה כמו שהדם נעכר ונעשה חלב בלידה כו'. והוא מה שיהי' גילוי אור הוי' דאצי' ממש בנש"י בכאו"א שיראה בעיניו כמו בראיי' חושיי' כמ"ש כי עין בעין יראו, כולד שנולד שיפתחו עיניו לראות אור העולם שלא ראה בעודו בבטן אמו כו', ואזניו ישמעו בהשג' והתבוננו' בגילוי מקרוב ממש (שלא הי' בחי' ראי' ושמיעה כזו גם במ"ת רק ראו את הקולות כו' כמ"ש קול דברים כו' ותמונה אינכם רואים כו' וכן כי לא ראיתם כל תמונה, ובמשיח א' ותמונת ה' יביט כרואה בעין גשמי וכמ"ש השכל וידוע אותי, כולם ידעו אותי ממש כמ"ש במ"א). והיינו בחי' התענוג האלקי שבהשגה והתבוננו' בגדולת ה' שעכשיו הוא בהעלם גדול מרחוק בנשמ', ובימות המשיח שיהי' בחי' לידת הנשמות שיהי' אור הוי' בגילוי גמור בכל נשמה ויקבל כאו"א אור שפע חיותו האלקי', כילד שיונק מחלב אמו בפיו ונכנס במעיו לחזק המוחי' שלו ומתגדלי' מדותיו וגופו כו'. כך יהי' קיבול יניקת הנשמות גילוי אור אלקות מבחי' חלב דאימא עילאה שהוא בחי' פנימי' התורה, שישכילו באוי"ר שכליי' וידעו אותי מקטנם כו', ויהי' להם למזון וחיות לחזק בחי' המוחי' ומדות שלהם ויפקחו עינים לראות באור פני מלך ואזנים לשמוע כו' (בלי שינוי כלל כל היום באור פניו יהלכון כו'). ויקבלו השפע הפנימי' הזאת דרך הפה כמו שעכשיו מקבל אדם מזון הנשמה בפיו בדברו בד"ת כו', ומזה נעשה בחי' הגדלת החומר של המדות והמוחין שנק' מוחין דיניקה כו' וכמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' בבחי' גדלות דמוחי' דיניקה כו', שיתגדלו נש"י משם הוי' מבחי' פנימי' התורה שנק' חלב דאימא עילאה כמו דבש וחלב תחת לשונך כו' שהן טעמי מצות כידוע כמ"ש ישקני מנשיקות פיהו כו', וזה לא יהי' לע"ל רק מבחי' הבירורים שבזמן הגלות שנק' עיבור שהדם נעכר ונעשה חלב כנ"ל, והיינו ענין מעשה המצות שבבחי' קטנות דנה"י כו' וכנ"ל, מזה דוקא נעכר ונעשה בחי' חלב דאימא להגדיל המוחי' דנש"י ומדות דאוי"ר בבחי' גילוי דשם הוי' מקרוב ממש בראי' עיני' ושמיע' אזן ולבבו יבין ויכיר לבורא בהכרה חושיי' כנ"ל כמו שא' וידע כ"פ כו' ויבין כל יצור כו', לפי שלע"ל נא' ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו' מצד עוצם גילוי אור הוי' דבחי' סוכ"ע בכל העולמות ובנש"י יותר מהכל מפני שהן היו בבחי' עיבור תחלה בגלות וכמ"ש העם ההולכים בחשך דוקא ראו אור גדול בימי משיח שנק' לידה כמ"ש כמו  ּ הרה תקריב ללדת כו' כן הרינו חלנו מפניך ה' בזמן הגלות שנק' עיבור כנ"ל וד"ל.והנה מבואר למעלה במשל הולד כשנולד כו' שהוא כמו היוצא מבית האסורים שישב שם בלחץ ודחק כמה שנים שיבכה מיד בצאתו מחמת חדוה שנפתחו עיניו ורואה אור העולם כו', ומחמת עוצב דהיינו על העבר שהי' לו עד כה ממה שעבר עליו בהיותו במאסר בעיבור ראשו בין ברכיו כו' ואשר נלחץ בצאתו מרחם אמו כו', והחלב שיונק תשמחנו ותנחמנו כו' כנ"ל. והנמשל מכ"ז יובן ג"כ למעלה ע"ד הנ"ל בנש"י בהיותם בגלות שאין בהם גילוי אלקות כלל במוח ולב וראי' ושמיעה כו' כולד שנלחץ בבטן וראשו בין ברכיו כו' שמקבל רק בבחי' נה"י שבו, וכך הוא בכנ"י בגלות שאין בהם רק בחי' אוי"ר הטבעיי' לענין מעשה לבד כנ"ל (וכמו בשינה שמסתלק השכל והמדות רק נשאר תנועת חיצוניות האברים כו' כמ"ש אני ישינה בגלותא כו'), וכשיהי' הגאולה שנק' לידה שאז יתגלה שם הוי' בנש"י מקרוב בראי' ושמיעה ובמוח ולב בגדלו' המוחי' ומדות כו' אז יבכו מרוב החדוה שראו אור ה' אור העולם, וגם תהי' בכי' זו בעצבות ומרירות על העבר זה זמן רב שהלכו בחושך ולא ראו מאורות מימיהם, ומה זאת הי' להם שנלחצו וישבו במאסר בחשך שנסתמו העינים והאזנים ולבבם לא הבין כל ימי הגלות (או כמו הניעור מן השינה שיפקחו עיניו ושכלו ומדותיו ויתפלא על החלומות שחלם כו', וכמ"ש אז היינו כחולמים כו', דשינה ועיבור ענין א' הוא בבחי' הגלות כידוע). וזהו הלוך ובכה יהלכו ואת ה' אלקי' יבקשו כו' כמו עד"מ התינוק מיד בהולדו שיבכה על הצער שעבר עליו ואשר נלחץ בצאתו כו', וכך בגאולת כנ"י שקדמו תחלה חבלי לידה שנק' חבלי משיח בצרות רבות ורעות בלחץ ודחק (כמו קדרותא דצפרא שקודם אור השחר), שיציאתם מן הגלות יהי' כיציאת הולד מתוך דוחק ולחץ גדול כמ"ש כמו הרה תקריב ללדת, שזהו סמוך ללידה ממש, תחיל תזעק בחבלי' כן הרינו חלנו כו', וע"כ א' הלוך ובכה יהלכו ועכ"ז הוי' אלקי' יבקשו לדעת את ה' בבחי' ראי' מקרוב דוקא כי נפתחו עיניהם לראות באור הוי' כולד הנולד כנ"ל וד"ל.
וזהו וארא אל אברהם כו' באל שדי כו', כי הנה מבואר מכל הנ"ל במשל העיבור שבזמן הגלות הרי כללות נש"י שהן כלולים מג' אבות שנק' שרש הראשון שלהם בשרש האילן כנ"ל, הרי הם עדיין בבחי' עיבור בקטנות דנה"י לבד כו'. ומבואר למעלה שיש בפי' וארא ב' אופנים א' לשעבר והב' להבא, ומה שא' וארא לעבר היינו מה שכבר נתגלה לאבות והןכללות נש"י שכלולי' באבות בבחי' עיבור בגלות כמו הביטו אל צור חוצבתם כו' אל אברהם אביכם ושרה תחוללכם כו', שנמשך מן השרש [א]ל הענפים. והוא מה שיש בכח והעלם בכאו"א כמו טבע בנפשו האלקי' בחי' האהבה הטבעי' הנמשכת כמים שטבע המים לדבק כו', והוא בחי' אהבה הטבעיות שיש בכל ניצוץ הקטן מישראל לימשך לבו ודעתו וכל נקודת רצונו אחרי ה' בדביקות והתקשרות האמיתי' בל תמוט לעולם. וזהו הכח המוטבע בנפש כאו"א מאה"ר דאברהם אוהבי כו' כנ"ל שהי' בבחי' מרכבה ממש באצי' (וע"כ יש כח בכל א' למס"נ על קדה"ש בנסיון ולעשות  ּ תשובה שלימה במס"נ לפרקים כמו בעשי"ת וכה"ג) זהו מבחי' יצחק כו') והוא הנק' בשם אהבה המסותרת כידוע, והמדה הב' הוא בחי' התפעלות היראה ופחד אלקי' שנופל בלב כאו"א לפרקים עד שמאד ירגיז על נפשו ויתמרמר בלבו מאד בעוצב ורוגז גדול ע"ע על אשר נתרחק כ"כ מה' אחד ונשא נפשו לריק והבל כו' בפירוד וריחוק עצום מאלקים חיים ע"י שנטמא נפשו בכל תועבה כו'. ויש בהתפעלו' מרירות אמיתי' זו מבחי' החמימות ברשפי אש ממש, וזהו שנק' בחי' גבורו' דקדושה היפוך האהבה טבעיות שנמשך בקרירות כמים (שנק' קלעפ בל"א שהוא המשכת הלב והתקשרותו לדבר האהוב ביותר). וגם זה הכח מושרש כמו טבע ממש בנפש כאו"א מישראל (והוא מה שיפול בלב כל אדם הרהורי תשובה אמיתי' בלב נשבר ומרירות גדולה וכמו בעי"ת עד שיבכה במר נפשו כו'). ובחי' ומדרגה הג' היא מדתו של יעקב שהוא בחי' הרחמים שגם זה מושרש כמו טבעיות ממש בנפש כאו"א, והוא מה שאחר המרירות ועצבון ורוגז גדול על נפשו כנ"ל יבא לכלל בכי' בדמעות לעורר ולהמשיך על נפשו הנשחתה ונתרחקה כ"כ ממקור הרחמים העליוני' רחמים רבים שיקובל בתשובה ולא ידח ממנו נדח כו' כידוע וד"ל.
והנה ג' מדות הטבעיי' הנ"ל אוי"ר ורחמים שמושרשי' בתולדו' הנשמות בבטן מצד הירושה מאבות כנ"ל זהו שעומד וקיים לזקנת האדם כשגדל בחכמה דתורה ומע"ט ובעבודה שבמוח ולב בתכלית העילוי כו', או להיפך כאשר [גם] יתרחק ביותר יש בכח האוי"ר ורחמים מכח האבות הנ"ל להחזירו וכמ"ש ובאו האובדים כו' ולא ידח ממנו נדח (וכמ"ש אז תעבורנה הצאן ע"י מונה כו' וד"ל). ואמנם בהיותם בגלות מצרים הי' כל זה בבחי' קטנות דעיבור בכח והעלם גדול, אך בגאולה דגלות מצרים יצאו נש"י בבחי' לידה כולד שנולד שנפקחו עיניו ושכלו ולבו כו' כנ"ל. וזהו פי' וארא אל אברהם כו' בבחי' התגלות שם הוי' בנש"י בבחי' לידה (שכאשר נשלחמשה אליהם וא' משה לה' כשיאמרו לי מה שמו מה אומר אליהם ויאמר אלקים כו' אהי' אשר אהי' שלחני אליכם אהי' אנא זמין לאולדא בגאולה זו דמצרים ואשר אהי' בגאולה האחרונה דמשיח כו', ואח"כ א' למשה כה תאמר הוי' אלקי אבותיכם אלקי אברהם כו' שלחני אליכם זה שמי לעלם כו' וד"ל). והענין הוא דלאחר שכבר נתגלה ונתראה לאברהם כו' כשהיו נש"י בבחי' עיבור הנה הי' מזה תועלת לבחי' הלידה בגאולה זו דמצרים וכמ"ש ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך כו' ואומר לך בדמייך חיי כו'. כי הנה כמו שדם נעכר ונעשה חלב בשעת לידה, כך הוא ענין עכירת הדם בעיבור ולידה בנש"י שנהפך לחלב, והוא כמו ענין המרירות ועצבון דנשמה האלקי' שירגיז על נפשו שהוא עכירת הדם כמו מי שבמרירות עצומה יהיו פניו רעים בלקותא שבדמים, אבל אח"כ כשמתקרב לה בהשגה האלקי', המרירות דוקא תגרום שישמח ויתענג על ה' בהשגה והתבוננו' בחדוה ושמחת הלב במורגש החיות באלקות ביותר, כידוע לכל עובדי ה' בתמים שממש לפ"ע המרירות ולב נשבר שבתחלה כך יהי' ערך החדוה ועונג בהתבוננו' בטוב טעם וחיות. ואם לא  ּ הי' המרירות כ"כ בתחלה לא הי' התענוג וחדוה בהתבוננות כ"כ, וכמ"ש בזהר דבכי' תקועא מסט' דא וחדוה מסט' דא כו', משום דעכירת הדם שע"י המרירות העצומה בריחוקו מה' הוא שנהפך לבחי' חלב שהוא בחי' חלב דאימא עילאה אם הבנים דנש"י. והוא בחי' התענוג שבהשגו' אלקות שנק' חלב אימא עילאה (כמו פנימי' ורזין דאוריי' כו'), שנשמות הנולדי' יונקי' מחלב האם שיוסיף להם הגדלו' המוחי' ומדות כו' וכמו שא' מי יתנך כאח לי יונק שדי אמי מתושב"כ ושבע"פ כו'. וכמו עד"מ תינוק הנולד שיונק החלב משדי אמו שהעיקר הוא מה שטועם טעם בהרגשה בחיך בחלב זה, והוא עיקר העונג שלו שמוסיף לו יניקה זו גדלות המוחי' ומדות (והיינו שיהי' גידול החומר של המוחי' שיומשך מהם גם גדלות המדות בתינוק אח"כ בימי הגדלות שיקבל הצורה השכלי' בחומר כו' (לאחר השלמת ימי היניקה כמ"ש במ"א). וכך הוא בבחי' היניקה דנשמה בחלב העליון שהוא בחי' ההשגה האלקי' עצמה דבחי' מוחי' דאימא שבא' בטעם מורגש לנשמה שתשמח בה ותרגיש בהרגשה טוב טעם אור וחיות אלקי (שיבא מזה בחי' גידול מוחי' דחב"ד וגידול המדות בבחי' החומר שלהם שיוכלו לקבל הצורה דמוחי' דגדלות דאו"א כו'). ולא שהחלב הזה שיונק התינוק נעשו לו מוחי' ממש, אלא טעם חיות רוחני שמרגיש ביניקת החלב הזה הוא שעושה הגדלת החומר דמוחי' וחומר המדות והגדלת גשם האברים בלבד שיהי' כלי מוכן לקבל אחר היניקה גידול אור השכל וגידול צור' המדותוצורת האברים כו'). וכדוגמא זאת יובן ביניקה דנשמה מחלב אימא עילאה בגילוי אור האלקי עליהם בגאולה דמצרים כשנגלה עליהם מלך כו' בגילוי שכינה ממש שע"ז א' ואומר לך בדמייך [חיי] דוקא, לפי שע"י הדם כשנעכר ונעשה חלב דאימא כו' והוא בחי' המרירות העצומה דוימררו את חייהם דכנ"י בעב"ק כנ"ל במרירות דנשמ' מן הריחוק העצום, שזה דוקא גורם שנהפך לשמחה וחדוה ביניקה דחלב אמו כו' וד"ל.
וזהו שנמשל לתינוק שנולד שבוכה מאד על מה שעבר עליו ונותנים לו מעט מחלב אמו ושותק כו', שענין בכי' זו מצד שלא ראה מאורות מימיו בבטן אמו, וכמו"כ היו נש"י באפילה בגלות מצרים. ובחי' המרירות הזה שהוא בחי' גבו' דיצחק כנ"ל דם נעכר, מיד נהפך לחלב שזהו שנותנים לו חלב אמו שנעשה מעכירת הדם במרירות זו שבוכה, ומיד שיונק משדי אמו חלב מעט זה תנחמנו מעצבונו ושותק וד"ל. וזהו כאיש אשר אמו תנחמנו כו' (וקאי לע"ל בימות המשיח שיהי' גאולה שני' בבחי' לידה מעיבור דגלות זה האחרון וכמ"ש עד יעבור כו', שבחי' מרירות כזאת הנמשך משך זמן רב כזה בגלות האחרון בכל צרת ישראל בצעקתם בצר להם בכל דור ודור ובמרירות שבלב בתפלה שצעק לבם אל ה' כו', דם נעכר במרירות הגלות (עד שנעשה לקותא בפנים כמ"ש שחורה אני בגלותא דבני אמי נחרו בי כו') ונעשה חלב אימא עילאה בפנימי' בינה עילאה והן טעמי מצות ברזין ומתיקות חלב דתורה שבימות המשיח כמ"ש ולא ילמדו כו' כולם ידעו אותי כו'. ועדיין זהו רק בחי' מוחין דיניקה שיהי' החומר דמוחין ומדות מוכנים לקבל הצורה דגדלות המוחין שזה יהי' העוה"ב אחר תחה"מ שיקימנו ונחי' לפניו כו'. וז"ש  ּ אהי' אנא זמין לאולדא בלידה ב' בגאולה דמשיח אשר אהי' בעוה"ב בבחי' גדלות המוחי' דתו"מ כמו שהן במהו"ע ממש כו' (כמשי"ת). ולפי אופן זה הי' בחי' עיבור ולידה בגאולה דגלות מצרים (כמ"ש כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לע"ל וכמ"ש עד יעבור סתם עם זו קנית בעוה"ב), שהי' בלידה זו דמצרים ג"כ בחי' מוחי' דיניקה שיהי' מזה הגדלות חומר המדות ומוחי' דכנ"י שיהי' יכולים לקבל הצורה דגדלות המוחי' במ"ת בבחי' דיבור פב"פ כו' בדברי תורה דוקא (שהוא בחי' גדלות שני דאור אבא כמ"ש במ"א (וכמשי"ת), ונמצא שגוף סיבת מציא' בחי' החלב דאימא נעשה מבחי' גבורו' דיצחק מן הדם שנעכר במרירות כנ"ל (וז"ש ליצחק כי אתה אבינו שגרם הצחוק וחדוה שלע"ל דכתי' אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רינה אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה בגדלות החומר דמדות ומוחי' ע"י יניקה דחלב כו', אבל הבכי' דתינוק הנולד זהושמעורר ר"ר בחי' יעקב עי"ז וכמ"ש הלוך ובכה יהלכו כו' ויניקת החלב דאמו תנחמנו בבכי' זו כו' וד"ל.
וזהו וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם, פי' וארא לעבר שהיו בבחי' עיבור ונראית להם בעת הגאולה בבחי' לידה כנ"ל. וזהו שא' באל שדי מלשון שדים היונקים לולד מפני שכבר הוכן בחי' חלב בשדים דאימא ע"י דם הנעכר בגלות ונעשה חלב כו'. וזהו שדים שעשה לה דדים במקום בינה שבלב כו' שזה בחי' התענוג שבהשגה והתבוננו' דבחי' בינה אימא עילאה, וזהו שעשה לה דדים במקום בינה שבלב דוקא להשפיע חלב לתינוק שזהו בחי' חלב דאוריי' בטעמי התורה לנש"י שיהי' עי"ז מוכנים למ"ת פב"פ ממש כנ"ל וד"ל. ועד"ז יהי' בעלי' שנית בגאולה אחרונה דמשיח שע"י מצות מעשיות שעושים עכשיו בגשמיות שזהו בחי' הבירורי' דק"נ שהוא ענין דם נעכר, וכמו דם שנהפך למאכל כו', וזהו ישראל מפרנסי' כו'. והוא מה שאנו או' אשר קדשנו במצותיו למטה בהלבשה גשמיות, וקדשנו במצותיו משמע שהוא עושה בעצמו כנ"ל. והוא מה שיקדשנו במצותיו ממש לע"ל שיהי' מצות שלנו כמו מצותיו ממש, כמו שהקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית וכה"ג כל המצות שנק' מצות הוי' ממש או אורחות הוי' ממש, שזה יהי' גילוי אור דבחי' מוחי' דיניקה בחי' חלב דאימא עילאה בימות המשיח בגילוי טעמי' וסודות [ה]מצות [כמו] שהן למעלה באצי' ממש בבחי' פנימי' מוחי' דאו"א כו' בשביל הגדלות חומר הכלים דמדות דאצי' כו'. וז"ש יחיינו מיומים דמוחי' דאו"א בז"א שנק' ישראל לעילא ולתתא כו', אבל כ"ז יהי' רק בחי' הכנה לבד לחיי העוה"ב אחר תחה"מ (שע"ז א' [אהי'] אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה כנ"ל), והיינו מ"ש יקימנו ונחי' לפניו (וכן עם זו קנית ממש כו') שזהו בחי' גדלות המוחי' שלמעלה ממוחין דיניקה שבימות המשיח בגילוי טעמי תו"מ לבד. והיינו בחי' גילוי עצמו' התענוג ורצון העליון שבמצות שלמעלה מח"ס שנק' טעם כמוס לרצון כו', והוא העוה"ב שבא מן המצות עצמן דוקא, דסוף מעשה עבמח"ת כו' ונתחב"ס וסב"ת דוקא כידוע, שע"ז א' ונחי' לפניו ממש כמו אלה המצות כו' וחי בהם מחיי החיים דא"ס עצמו, וז"ש שקדשנו במצותיו ממש וד"ל.
 ּוזהו ושמי הוי' לא נודעתי להם, דהנה כמו שמבואר למעלה שיש ג' מדרגות בכלל עיבור יניקה מוחי' כו' בגאולה אחרונה עד העוה"ב, כך הי' ג' מדרגות כאלה בגאולה ראשונה מגלות מצרים. שגלות מצרים הי' בבחי' עיבור כנ"ל, והגאולה משם הי' בבחי' לידה שאז התחיל בחי' מוחי' דיניקה (שהן מ"טימי הספירה עד מ"ת ועד בכלל), ובחי' מוחי' דגדלות הי' בבהמ"ק דשלמה שהי' בו גילוי שכינה ממש. והוא ע"י קיום המצות בא"י דוקא שאז נק' ארץ טובה ורחבה לקבל בחי' מרחב בגילוי עצמות א"ס שבפנימי' הרצון העליון שבמצות העליונות, כדוגמא דעוה"ב שהוא שכר המצות שנק' ג"כ ארץ כמ"ש לעולם ירשו ארץ ונק' ארץ חפץ כו'. אך תחלה היו כנ"י בגלות מצרים בבחי' עיבור והעלם דקטנות דנה"י שהוא אוי"ר המסותרת הנ"ל, ובחי' לידה דנש"י שנפקחו עיניהם כו' שזהו בחי' היניקה דחלב עד שהיו מוכנים לקבלת התורה פב"פ שזהו בחי' שלימות דיניקה זאת, והוא כמו השגות פנימית התורה בימות המשיח, שהרי עכ"ד פרחה נשמתן כו' ואנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמעו בביטול במציאו' ממש ונמשך להם ב' כתרים כו'. ואמנם כ"ז הי' עדיין רק הכנה לכניסתם לא"י ששם קיבלו וקימו התו"מ בפו"מ שנעוץ תחב"ס וסוב"ת, שהוא גילוי עצם הרצון ותענוג העליון שבמצות למעלה שהוא למעלה גם מטעם הכמוס שברצון כו' כנ"ל בענין העוה"ב. וזהו שביקש משה ליכנס לא"י לקיים מצות התלויות בה אע"פ שכבר קיבל משה התו"מ בסיני פב"פ כו'. וזהו בחי' מוחי' דגדלות שאחר תשלום ימי היניקה שהי' במ"ת ובמדבר דכתי' כאשר ישא האומן את היונק כו' וד"ל (והוא בחי' יחיד עצמו שלמעלה מאחד (כמשי"ת ). וזהו שמי הוי' ממש שבתו"מ בפו"מ כמו בא"י ועוה"ב שאחר קיום המצות בעוה"ז, וגם לא במ"ת שהי' בבחי' פב"פ בגילוי שלימות הגדלות המוחי' ומדות (בבחי' ח"ס בטעם כמוס לרצון) לא נודעתי לאבות, אע"פ שהיו מרכבה לחג"ת דז"א היינו רק באל שדי שהוא בחי' יניקה דשדים דאימא להאיר רק בבחי' הקטנות דשם הוי' בנש"י בבחי' לידה במצרים כמ"ש ואומר לך בדמייך חיי שדם נעכר ונעשה חלב כנ"ל. וזהו דכתי' רבבה כצמח השדה [נתתיך] כו' בבחי' גידול דעיבור, ותרבי ותגדלי בגדלו' דיניקה, ותבואי בעדי כו' שדים נכונו במ"ת פב"פ וד"ל. וזהו סדר הפסוקים בפ' שמע ואהבת בכל לבבך בשני יצריך דם נעכר במרירות כו' ודם נהפך למאכל לחבר הנשמה בגוף כו'. ואח"כ והיו הדברים כו' ודברת בם בשלימותדמוחי' דיניקה שזהו במצות ת"ת כמו במ"ת פב"פ כו' כנ"ל, בחי' מ"ה שבחכמה דתורה בחי' הביטול דחו"ב שלמעלה מביטול המדות דאוי"ר כידוע. ואח"כ וקשרתם כו' שהוקשו כל התו"מ לתפילין כו' שזהו בחי' המעשה עצמה דמצות שז"ש אשר אנכי מצוך לעשות כו' והיום לעשותם דוקא ולמחר לקבל שכרם בעוה"ב כנ"ל וד"ל שזהו בחי' מוחי' דגדלות דוקא כנ"ל (והוא מ"ש אשר אהי' בעוה"ב שזהו בחי' יחיד שלמעלה מאחד כמשי"ת וד"ל).
ומעתה הנה יש להבין
הערות
 וידבר. . וארא: המאמר כאן מיוסד על שני מאמרי אדה"ז, כדלהלן: א) חלק הראשון [מתחלת המאמר עד להלן סו, א] מיוסד על מאמר ד"ה זה וידבר. . וארא משנת תקס"ה שנדפס במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רכו [שם הוא הנחת כ"ק אדה"א משנת תקס"ה. וריש ע' רלב שם נמצא ג"כ ביאור על המאמר]. ונוסח אחר בתו"א וארא נו, א. והגהות (על התו"א נדפס) באוה"ת שמות כרך א ע' קמב ואילך. וע' קסט ואילך. כרך ח ע' ב'תתפב ואילך. ב) חלק השני [מלהלן סו, א ד"ה והנה יש לפרש] מיוסד על ד"ה וארא תקס"ב שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קלד [שם הנחת כ"ק אדה"א. ובע' קלז נמצא ביאור על המאמר ובח"ב ע' תקעט נמצאו ראשי פרקים מהמאמר. ובהוספות שם ע' רצא קיצורים מכ"ק אדמו"ר הצ"צ]. ונוסח אחר בתו"א נה, א והערות וקיצורים על התו"א באוה"ת וארא כרך א' ע' קלט. כרך ז ע' ב'תקפד וע' ב'תקפט. כרך ח ע' ב'תתסה. וראה עוד ע"ד המאמר וזמן אמירתו להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 וידבר אלקים אל משה. . וארא אל אברהם: וארא ו, ב. ג.
 למה הרעות: שמות ה, כב [ושם: הרעתה — ראה תו"א כאן. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כט].
 עתה תראה: שמות ו, א.
 ועבדום וענו אותם: לך טו, יג.
 וימררו את חייהם: שמות א, יד.
 וז' מצות ב"נ: ראה סנהדרין נו, סע"א. תו"ח נח עז, א הערה 14.
 וז' מצות ב"נ שמרו: ראה מפרשי ההגדה שבולי הלקט. זבח פסח. (עה"פ תבוא כו, ה ויהי שם לגוי) שלא שנו. . ודתם. תדא"ר שבהערה הבאה.
 וגם מצות מילה: ראה תדא"ר פכ"ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשסה.
 ושבת: ראה גם שמו"ר פ"א, כח. פ"ה, יח. וש"נ.
 וכה"ג: ראה רמב"ם הל' מלכים פ"ט, סה"א.
 אלקים. . שררה: ראה רש"י בראשית ו, ב. וישלח לה, ז. שמות ד, טז. וארא עה"פ כאן. לקמן עה, ב. פ' בא קיב, ד. תצוה שכז, ד. ויקהל שצו, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' קצו. וש"נ. נ"ך ע' קנג. שה"א ל, א. ש"א לו, א.
 עד האלקי' יבא: משפטים כב, ח.
 האלקי'. . שם זה גם ברבים: רש"י וירא כ, יג. וישלח לה, ז.
 כי יש אלקי' שופטי': תהלים נח, יב [ושם: אך יש].
 כי אלקים קדושים הוא: יהושע כד, יט.
 כי הוי' הוא האלקי': ואתחנן ד, לה. לט.
 כולא חד: ראה זהר בהקדמה יב, א. תרומה קסא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קעה [ובהנסמן בריש המאמר שם]. שה"א יב, ב ובהערה 25. לקמן עג, ב. פ' בשלח קנא, א. יתרו רנח, ג. תרומה דש, ד. תצוה שכט, ג. שנא, ג. ויקהל תה, א.
 ביום עשות: בראשית ב, ד.
 גדול ה': תהלים מח, ב [וכן צ"ל במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה כאן]. ראה גם לקמן פ' בשלח רלג, ד.
 אימתי גדול: ראה זהר פקודי רלה, א. ויקרא ה, א. ז"ח תשא מד, א. חוקת נא, רע"ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' פ. וש"נ.
 גדול. . אין חקר: תהלים קמה, ג.
 דאיהו וחיוהי: ת"ז בהקדמה ג, ב.
 באורך נראה אור: תהלים לו, י. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קעח. וש"נ. תו"ח וישב רה, א הערה 16. לקמן פ' תרומה דש, ד. ויקהל שפח, סע"ד ואילך. תה, א.
 זיו השכינה: ברכות יז, א.
 דהשכינה. . בחי' מל': נסמן לעיל א, ד.
 כי שמש ומגן: נסמן לקמן סג, ג.
 שהמל' בוקע המסך: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 הודו על ארץ: תהלים קמח, יג.
 מה רבו מעשיך ה': תהלים קד, כד.
 אלף אלפי' ישמשוני': דניאל ז, י.
 עד שגם: ב: וכל שבא.
 וארמ"ע: נסמן לעיל פ' שמות ה, ד.
 אין לך עשב למטה: באוה"ת וארא כאן ע' ב'תתפג מציין: הובא בר"ח פ"ה משער האהבה והוא במ"ר בראשי' פ"י[, ו]. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמח. וש"נ. וע' תתעו ואילך. שה"א נג, א.
 במין זה דעשב יש רבבות מינים: ראה גם לקמן פ' יתרו ערה, ג. שע"ת ע, א ובהערה 13.
 אני אענה את השמים: הושע ב, כג [בהוספת תיבת ”אני" — ראה לקמן פ' תרומה שח, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קנה. שמות ח"א ע' קצו. הנחות תקע"ז ע' רכב ובהנסמן בהנ"ל].
 שמזל מחכים ומזל מעשיר: שבת קנו, א. וראה לקמן פ' בא קלב, ד.
 המזלות. . בע"ח בסופו: ראה גם פרדס (שער אבי"ע) שט"ז פ"ח. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תפד. תו"ח נח נט, ד הערה 57. לקמן פ' בשלח קסה, ב הערה 70.
 ומסדר את הכוכבי': ברכות ק"ש (ערבית).
 וכמצביי' עביד בחיל שמיא: דניאל ד, לב.
 כל אשר חפץ ה': תהלים קלה, ו.
 המלאכים. . וכל קרבי: תהלים קג, א. ראה זהר לך פז, סע"א. (רע"מ) פינחס רלד, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסח. בראשית ע' קיג. הנחות תקע"ז ע' שלו ובהנסמן בהנ"ל.
 במדרש: ראה פדר"א פי"ח. הנסמן בתו"א כאן נו, ב.
 אף ידי יסדה ארץ: ישעי' מח, יג.
 שעתיד. . ש"י עולמות: עוקצי' בסופה. וראה ג"כ אוה"ת כאן ע' ב'תתפג.
 שמאל דוחה: סוטה מז, א.
 עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא: נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 בס"י ה' אבנים: פ"ד מי"ב [הלשון שמובא בפנים הוא במהדורת מנטובא שכ"ב — צילום ירושלים תשכ"ב — פ"ד, מ"ד בדילוג].
 בראשית. . בחוכמתא: בראשית א, א. וראה תרגום ירושלמי שם.
 אתה עשית את השמים: נחמי' ט, ו.
 וכמ"ד שמים וארץ: חגיגה יב, א.
 שכולם שוין שם: ב: ששוין. ה: ששוין שם.
 מ"ד שמים. . ומ"ד ארץ: חגיגה שם.
 דסוף מעשה: פיוט לכה דודי.
 ה' בחכ' יסד ארץ: משלי ג, יט.
 מה גדלו מעשיך: תהלים צב, ו.
 ילכו מחיל: תהלים פד, ח.
 מזמור שיר. . כי שמחתני: תהלים צב, א. ה.
 שכולם בחכמה עשית: המשך הכתוב מה רבו (תהלים קד, כד).
 לכו חזו מפעלות אלקי': תהלים מו, ט. וראה במנחת שי שם. זהר בראשית נח, ב ובמפרשים שם. לקמן עג, ב. עה, ג. עט, א. פ' בא קיג, א. בשלח רלג, ד. יתרו רנג, א. תצוה שכז, א. פקודי תמג, ב. תנג, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תעב. שה"א מז, ב ובהערה 21.
 אשר שם שמות בארץ: המשך הכתוב לכו חזו. ברכות ז, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשצב. וש"נ. נ"ך ע' תעב.
 בתענוגי עוה"ז. . בד' נהרות: ראה גם תו"ח לך צו, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 דק"ך צירופי' דאלקי': נסמן לעיל כ, א.
 בשירה שהמלאכים. . יום: ראה גם לקמן עד, א. וש"נ. פ' בא צג, ד. וש"נ. סידור שער החנוכה רעח, ג. תו"א מקץ לז, א.
 משובח ומפואר. . נשמות ומלאכים: ברכת ברוך שאמר. ראה פע"ח (שער הזמירות) ש"ז, פ"ד. לקמן פ' יתרו רנב, ד. פקודי תנז, א. תו"ח בראשית לג, ד ובהערה 13. ש"א ח, ב. לו, ב.
 שמו הגדול מל' דא"ס: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 הוי' אחד ושמו. . אחד: זכרי' יד, ט.
 נורא תהלות: בשלח טו, יא.
 לו דומי' תהלה: תהלים סה, ב [ושם: לך — ראה לקמן פ' בשלח קסז, ג. פקודי תנז, א].
 חיי החיים: יומא עא, א.
 מאד [ב: ניתוסף: מאד] בלי גבול: ראה אגה"ק סי"ז (קכו, א). תו"ח ח"ש קלא, ג ובהערה 30. שע"ת קלה, ד ובהערה 30. ש"א לג, א. לקמן סה, ד. עט, ג. פ' בשלח קסח, ב. רח, א. רכ, ב. רמא, ד. יתרו רסו, ג.
 דנעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 אני ראשון. . ואני אחרון: ישעי' מד, ז. ראה גם לקמן פ' ויקהל תיג, ג. שעה"י קמב, ב ובהערה 31.
 יש"ר מברך לעלם: נוסח הקדיש.
 שעשועי המלך בעצמו: נסמן לקמן צב, ד.
 נשבע. . ולא אבא בעיר: הושע יא, ט. ראה זהר ואתחנן רסב, ב. ויקרא טו, ב. תענית ה, א.
 ת' עלמין דכסופין: נסמן לעיל פ' שמות כה, ד.
 דקוב"ה אתא לאשתעשע: ראה זהר לך עז, א.
 כשראה ר"ע: מכות כד, ב. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שטז ואילך.
 סוף דבר: קהלת יב, יג.
 האלקי' אני ירא: מקץ מב, יח.
 ואהבת את ה' אלקיך: ואתחנן ו, ה.
 מקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 עיקרא ושרשא דכולהו עלמין: זהר בהקדמה יא, ב.
 וכולא קמי' כלא. . חשיב: נסמן לעיל פ' שמות לח, א.
 העוה"ב. . ביו"ד נברא: מנחות כט, ב.
 שהי' הוא ושמו בלבד: נסמן לעיל נג, ב.
 דשמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 משה. . איש האלקי': ברכה לג, א. תהלים צ, א.
 האלקי' שלמעלה משם הוי': ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קעג. הנחות תקע"ז ע' שלט ובהנסמן בהנ"ל.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אנת ה [וא ד]מייחד לון: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 שיוציא חמה. . מנרתקה: נסמן לעיל פ' שמות לט, ב.
 ונגלה כבוד הוי': ישעי' מ, ה.
 מעין זה בכל שבת: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קעט. וש"נ. לקמן פ' בשלח קמד, א הערה 21.
 וירא אליו הוי': וירא יח, א.
 שהאבות. . המרכבה: נסמן לעיל ה, ג.
 שהאבות. . חג"ת: ראה מאו"א מערכת אבות סכ"ז. פרדס (שער הכינויים) שכ"ב, פ"ד. ע"ח (שער אנ"ך) שי"ט, פ"ג. סידור שער חגה"ס רנז, ג. לקמן פ' משפטים רפ, ב. הנסמן בסמוך.
 דאל אלקי' הוי': תהלים נ, א. זהר אחרי סה, א. פרדס (שער השמות) ש"כ, פ"א.
 אברהם. . החסד: נסמן לעיל נו, ג.
 ויצחק ביראה ופחד: ראה פרדס (שער הכינויים) שכ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקפ ובהנסמן במ"מ לשם.
 ויעקב ברחמים: ראה זהר לך פז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קנו.
 אני אל שדי: לך יז, א.
 נשמות שלהם. . גבול: ראה גם בסמוך הערה 107. ולהעיר ממאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' רצא.
 אתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל מא, א.
 דאברהם. . אוהבי: ישעי' מא, ח.
 דאברהם. . רחימא דמלכא: ראה זהר ואתחנן רסב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמג. וש"נ.
 בנשמתו שהיא בחסד דמל' דבריאה: ראה לקמן פ' יתרו רנח, ד. אגה"ק סט"ו. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רעו (נוסחא שני'). פרשיות התורה ח"ב ע' תשכט. שעה"י קמה, ב. ש"א עט, א ובהערה 4. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרפג.
 חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 שדי. . הדין וצמצום: ראה ערכי הכינוים (לבעל סדה"ד) מערכת שדי. אוה"ת וארא ע' קנז ואילך.
 שדי שא' לעולמו די: ראה חגיגה יב, א.
 כי. . חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 חסד א' יברא: ב"ר פ"ח, ה.
 אלף: ראה בהנסמן לעיל כה, ד.
 שבתי בבית ה': תהלים כז, ד [בדילוג].
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 ימין מקרבת: סוטה מז, א.
 זכור רחמיך. . מעולם דא"ס: תהלים כה, ו [בדילוג השם]. ראה גם לקמן פ' בשלח קעא, ב. יתרו רסה, ג. משפטים רצט, ג. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רפז. וש"נ.
 אשר נשבעת לאבותינו: מיכה ז, כ. ראה גם לעיל פ' שמות ד, ד.
 אנכי מגן לך: לך טו, א.
 מגן אברהם: נוסח תפלת העמידה. ב"ר פל"ט, יא. ראה גם תו"א לך יב, א.
 זוכר [א: וזוכר] חסדי אבות: תפלת העמידה.
 דזכות אבות לא תמו: שבת נה, א. ראה גם לקמן פ' בא קכז, ג. בשלח קצט, ד.
 וכפני ארי' ופני שור: יחזקאל א, י.
 ויעל אלקי' מעל אברהם: לך יז, כב. ראה גם תו"ח ויחי רמג, ב.
 ויסע אברם. . הנגבה: לך יב, ט.
 דדרום. . האהבה: זהר ויצא קנג, רע"א.
 דארי' שאג באה"ר: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע שא ואילך. וש"נ.
 הלוך ונסוע מדרגא לדרגא: ראה זהר לך פ, א. פד, א.
 אהבתי אתכם אמר ה': מלאכי א, ב.
 כי לא אדם הוא: שמואל-א טו, כט.
 אה"ע אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — ראה לקמן עו, ד. פ' יתרו רסט, ב [ושם נדפס מגוכתי"ק]. תצוה שלה, ד [ושם נדפס מגוכתי"ק]. שנז, ג [כנ"ל]. שסד, ב. שעב, א. פקודי תמה, ב [ושם נדפס מגוכתי"ק]. תמח, ג [כנ"ל]. תנח, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ח. וש"נ. ש"א ב, א. תו"ח ויצא קעז, ד ובהערה 30].
 וכבוד ה' יאספך: ישעי' נח, ח [ושם: כבוד — ראה לקמן פ' משפטים שב, ב הערה 498].
 מלבוש לנשמה בג"ע: ראה גם זהר נח סו, א. לעיל פ' שמות ז, ג. ח, א. כח, א. לקמן פ' בא צט, ב. בשלח קפא, ב. תשא שפד, ב. שעה"י קמא, ב. שע"ת נח, ג הערה 10. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקנז וע' תשמו. קונטרסים ע' קח ואילך.
 ואתה משמרה בקרבי: נסמן לעיל ז, ג.
 ויסך אלוה בעדו: איוב ג, כג. ראה גם לקמן פ' בשלח רלו, ב. וש"נ.
 הלא אתה שכת בעדו: איוב א, י.
 יסובבנהו: האזינו לב, י.
 בראשית ברא אלקי': בראשית א, א.
 אלקים. . המצמצם: נסמן לעיל לד, ד.
 כברייתו ש"ע ברישא חשוכא: שבת עז, ב (כגי' רש"י).
 כי הוא ציוה. . ונבראו: תהלים קמח, ה. ראה גם לקו"ת ראה כו, ד. ש"א סט, רע"א ובהערה 1. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תריט.
 ברוך שאמר והי' העולם: נוסח ברוך שאמר.
 הללוהו בגבורותיו: תהלים קנ, ב. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' מו. וש"נ.
 ה' צלך: נסמן לקמן הערה 283.
 היכל אהבה: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תו. וש"נ.
 היכל החסד: ראה סידור האריז"ל במקומו.
 ובאמת ויציב. . היכל הרצון: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ז. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תז. וש"נ.
 כמים הפא"פ: ע"פ משלי כז, יט.
 אמת ויציב. . יציבא מילתא: דניאל ו, יג. ראה גם לעיל פ' שמות לח, ב. וש"נ.
 קשור' דנשמתי': ראה גם לקמן פ' תרומה שו, א. שט, ג. ויקהל תמא, ג. שע"ת סא, ב. תו"ח וישב רי, ב הערה 16.
 ט"ו ווי"ן: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ח. תו"ח וישב רי, א הערה 14.
 שבווין תתקטר: זמירות לליל שבת [אזמר בשבחין].
 אבל: בה: שכל.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם לקמן פ' בשלח קעו, א.
 מצותי וחוקתי: מלכים-א יא, לד. תולדות כו, ה.
 רמ"ח אברים דמלכא: נסמן לעיל מו, ב הערה 123.
 שהקב"ה. . ז"א: נסמן לעיל נד, ג.
 שהקב"ה. . מניח תפילין: נסמן לעיל נו, ד.
 ותפילין דמארי עלמא: ברכות ו, א.
 ומי כעמך ישראל: נסמן לעיל נו, ד.
 מתעטף בטלית: נסמן לעיל ז, ד.
 ועושה צדקה: ירמי' ט, כג. ראה תדא"ז פ"א. לקמן סט, ד.
 ועוסק בתורה: ע"ז ג, ב.
 וגמ"ח: סוטה יד, א.
 [ב]ביקור חולים שביקר לא"א: סוטה יד, א.
 מה יתרון לאדם: קהלת א, ג. ראה זהר ויחי רכג, ב.
 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב. ראה שהיחוה"א פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' ת. נ"ך ע' שצה ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' יתרו רעא, א.
 שם עצמותו: ה: שבעצמותו.
 עובדא דיעקב במקלות שפצל: ויצא ל, לז-ח. זהר (ס"ת) ויצא קסב, א. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יב. תו"ח בראשית מה, ד הערה 45.
 המצות. . שברוחניות: ראה יומא כח, ב. לעיל נו, ג. לקמן פ' בשלח קנב, א. קנה, ד. קסט, סע"ג ואילך. קעה, ג. קעו, א. יתרו רנז, ג. משפטים רפה, ג. שא, ג. ויקהל תכב, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פח. ויקרא ח"א ע' נח ובהנסמן בהנ"ל. ש"א לט, ב. מט, ב. תו"ח לך פד, ג ובהערה 27.
 מתרי"ג ארחין: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, א.
 וי"ג חוורתי: ראה זהר שם קכח, ב.
 רחבה מצותך מאד: תהלים קיט, צו. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' מג. וש"נ. תו"ח בראשית מה, ד ובהערה 39. לקמן פ' בשלח קנו, ד. משפטים שא, א.
 אנכי שרש רמ"ח [אגד ניתוסף: מ"ע]: נסמן לעיל יז, ג הערה 722.
 פב"פ דיבר ה' עמכם: ואתחנן ה, ד.
 והחיות רצו"ש: יחזקאל א, יד.
 דרוח אייתי רוח: ראה זהר תרומה קסב, ריש ע"ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשג. מאמרי אדה"א בראשית ע' רל. וש"נ.
 והנה אנחנו. . אלומתי: וישב לז, ז [בדילוג]. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קטו (נוסחא שני').
 שמים לרום: משלי כה, ג. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רסח. וש"נ.
 דקוב"ה בגלותא. . לעילא: נסמן לעיל לט, א.
 ממקום העליון ביותר: ראה גם לעיל פ' שמות א, ג ובהערה 46.
 מטי ולא מטי: נסמן לעיל מא, א.
 רו"ש. . מטי ולא מטי: ראה ש"א עח, ב: שהרי זהו הכלל. ביאוה"ז אחרי עז, א-ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רפו ואילך. וע' תמב. לקמן רלח, ד. שכא, ב.
 ורוח. . נוגע ואינו נוגע: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. רש"י האזינו לב, יא.
 הנשימה בחוטם: ראה גם סידור שער התפילין ט, ב ואילך. אמ"ב שם קכד, א.
 ויורח: בה: ויורד.
 בדפיקו דליבא: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שלח. שמות ח"ב ע' תמג ואילך. ובהנסמן בהנ"ל.
 ורוח. . לגבי נשמה: ראה זהר לך פג, ב.
 בחו"ל בעב"ק: בחומר ולבנים בעבודה קשה.
 אנכי כו' [בה: מי] שאנכי: ראה תניא מהדו"ק ספמ"ט. אב"ע תולדות כז, יט. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יד. פרשיות התורה ח"א ע' רט ובהנסמן במ"מ לשם.
 מצרים. . דנש"ט: נסמן לעיל מא, ד.
 ותעל שוועתם: שמות ב, כג.
 דלפום צערא אגרא: אבות ספ"ה. ולגי' אדה"ז בסידורו מכ"א.
 ג' דברים. . יסורים: ראה גם לעיל ו, ג. וש"נ.
 ויענך וירעיבך: עקב ח, ג.
 מצרים רק רד"ו שנה: נסמן לעיל א, ג.
 רם על כל גוים ה': תהלים קיג, ד. ראה גם לקמן פ' בשלח קלה, א.
 מרחוק ה' נראה עליהם: ע"פ ירמי' לא, ב.
 וקרו לי' אלקא דאלקייא: מנחות בסופה.
 ע"ש: נסמן לעיל לז, ג.
 וכבודי לאחר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 וגם חשך. . כאורה: תהלים קלט, יב [בדילוג. ושם: גם — ראה לקמן עו, ב. פ' בא קכג, א. בשלח קנד, א. קסו, ג. קצא, ד. רכט, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלה. דברים ח"ג ע' תתצב ובהנסמן בהנ"ל. ש"א מג, ב. תו"ח ויחי רמא, א הערה 1].
 כחשיכה כאורה ממש שוין: ראה סידור סדר הגדה רצז, רע"ד. לקו"ת צו יב, א. עט"ר דרוש לעשי"ת ע' נא.
 שביקש משה: נסמן לעיל לא, א.
 מנבואת בלעם: ראה גם לעיל שם.
 שדיבר אל הנחש: בראשית ג, יד.
 מלך הגוים: ירמי' י, ז.
 איוב שהי' מאוה"ע: ב"ב טו, א-ב. ירושלמי סוטה ספ"ה. כד הקמח מערכת גר (ע' קיג). ס' יוחסין מאמר ראשון מערכת משה בסופה (ע' 6). פיסקא הבאה. מאמרי אדה"ז שבהערה הבאה.
 איוב. . א': כ"ה גם בפיסקא הבאה. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א כאן ע' רל. ובאיוב [שבהערה הבאה] שזה מדברי אליהו[א]. — ראה אודותיו ב"ב שם. רש"י תוס' והגהות יעב"ץ לשם. רי"ף לע"י שם. ירושלמי סוטה שם. ר"ח ורש"י לע"ז ג, א. יל"ש וילקוט המכירי ישעי' מג, ט [רמז תנד]. עמ"ה (שער או"א) שי"ג פל"ה (עה, ב).
 אם צדקת. . ואם רבו: איוב לה, ז. ו [ושם: ורבו — ראה בפיסקא הבאה. לקמן פ' ויקהל שצב, ב [ושם הוגה מגוכתי"ק]. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרסח. נ"ך ע' תרא ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח תולדות קנה, ד].
 ישראל הן [ב: ליתא] עלו במחשבה: נסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 יבחר לנו את נחלתינו: תהלים מז, ה.
 או הנסה אלקי': ואתחנן ד, לד [בדילוג]. ראה גם לקמן פ' בא קכד, ב.
 נגלה עליהם. . מלכי: הגש"פ פיסקא מצה זו.
 שלח את בני ויעבדני: שמות ד, כג.
 בני בכורי ישראל: שמות שם, כב.
 מי כה' אלקינו: תהלים קיג, ה.
 המשפילי לראות: תהלים שם, ו.
 מקימי מעפר דל: שם קיג, ז.
 דל שהוא השכינה: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכג, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנו. תו"ח לך פג, ב.
 אלכה אשובה: נסמן לעיל לט, א.
 ישראל לעם סגולתו: ע"פ תהלים קלה, ד.
 כי הוא עשנו: תהלים ק, ג [בדילוג].
 ולא: ה: ולו.
 יעקב. . שחלק הוי' עמו: האזינו לב, ט.
 הבוחר בעמ"י [ בעמו ישראל]: נוסח ברכת — אהבת עולם — ק"ש.
 שנאה לאוה"ע. . סיני: שבת פט, סע"א.
 ובכ"ז: ב: ומכ"ז.
 וירא אלקים וסר מרע: איוב א, א.
 אנכי ה' אלקיך: יתרו כ, ב.
 הפושעים בי בגופא דמלכא: נסמן לעיל ו, ב.
 שהפרידן מיחודו: ראה זהר יתרו פז, א. לקמן פ' תשא שפב, א. וש"נ.
 שר. . לי יאורי: נסמן לעיל פ' שמות ל, ג.
 מי הוי' אשר אשמע בקולו: שמות ה, ב.
 בפ' שמות באריכות: לע"ע לא נתברר לאיזה מאמר הכוונה. ראה לעיל פ' שמות כד, ג ואילך [והוא דרוש אדה"ז משנת תקס"ה]. ל, ג ואילך [והוא משנת תקפ"ב-תקפ"ד].
 עת אשר שלט האדם: נסמן לעיל פ' שמות ל, ד.
 וינצלו את מצרים: נסמן לעיל לו, ג.
 מי כמוך באלים. . באלמים: בשלח טו, יא. נסמן לעיל יט, ג.
 והן הן גבורותיו: נסמן לעיל כא, ג.
 שהגלות נק' שינה: נסמן לעיל כה, א.
 דומה דודי לצבי: שה"ש ה, ט.
 צבי ישן בעינו א': ראה שהש"ר ספ"ח. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תג. וש"נ. תו"ח וירא קיח, ג ובהערה 19.
 לא ינום ולא יישן: תהלים קכא, ד.
 זכרנו. . חנם בלא מצות: נסמן לעיל כו, ד.
 אנכי ארד: ויגש מו, ד. ראה לקמן פו, ב.
 אעלך במ"ת גם עלה בא"י: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פד. וש"נ. במדבר ח"ה ע' א'תתנג.
 גם עלה. . ועוה"ב: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד הערה 296.
 המרירות. . פ"ו שנה [כ]ימי מרים: ראה תנחומא — באבער — בא ז. מאמרי אדה"א בראשית ע' רעט. וש"נ. וראה לעיל פ' שמות א, ג הערה 41.
 פ"ו. . גימט' דאלקים: ע"ח (שער המוחין) ש"כ, פ"א.
 דאלקים. . בחי' הדין: ראה רש"י בראשית א, א. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' שלז.
 ע"פ ואת גביעי גביע הכסף: ויגש מד, ב. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א בהוספות [קה"ת תשמ"ט] ס"ע 22 ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' רעט וע' שב [והוא משנת תקפ"ג].
 ומאז באתי לדבר אל פרעה: שמות ה, כג [ושם: אל פרעה לדבר].
 וגם הקימותי: וארא ו, ד [בדילוג].
 וגם [אני] שמעתי: וארא שם, ה.
 לכן אמור לבנ"י: וארא שם, ו.
 ולקחתי אתכם לי לעם: וארא ו, ז.
 בעצמו: ב: ניתוסף: ממש. ה: ממש בעצמו.
 והי' הוי' לי לאלקי': נסמן לעיל פ' שמות מח, ג.
 שצעקו אל ה' בצר להם: ע"פ תהלים קז, ו. כח.
 עד יעבור: נסמן לעיל פ' שמות א, ב.
 כימי צאתך: מיכה ז, טו.
 ולא ילמדו: ירמי' לא, לג.
 הגלות. . י"ח מאות שנה: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קי. וש"נ.
 כי עין בעין יראו: ישעי' נב, ח.
 וכל העם רואים: יתרו כ, טו.
 קול דברים. . ותמונה: ואתחנן ד, יב [בדילוג].
 כי לא ראיתם: ואתחנן שם, טו.
 ותמונת ה' יביט: בהעלותך יב, ח. ראה גם לקמן סז, ג.
 ופני לא יראו: תשא לג, כג.
 כי לא יראני האדם וחי: תשא שם, כ.
 גם. . העוה"ב: ראה גם לעיל כא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סו. וש"נ.
 יקימנו ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 עם זו קנית: המשך הכתוב עד יעבור — בשלח טו, טז.
 אהבה דאברהם שרש לאהבה. . מישראל: ראה גם לקמן פ' תצוה שסד, א. וש"נ.
 דואהבת גימ' ב"פ אור: פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ג. ראה לקמן עז, ב. פ' בשלח רלח, ג. תרומה שטז, ג. ויקהל שצד, ד. פקודי תס, א. ש"א כט, ב. מ, סע"ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שנא. דברים ח"ד ס"ע א'תקה ואילך ובהנסמן בהנ"ל.
 ופחד יצחק: ויצא לא, מב.
 ביראה שהיא שרש: ראה תניא פ"ד ובמ"מ הגהות והע"ק לשם. של"ה נא, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' פז. וש"נ.
 בכל לבבך בשני יצריך: ואתחנן ו, ה ובספרי שם. ברכות נד, א (במשנה). הנסמן במ"מ לש"א ו, א.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 דבריו חיים וקיימים: ע"פ ברכת אמת ויציב.
 דכל היושב ושונה: נסמן לעיל נח, ג הערה 18.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רמ.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה. ראה תולעת יעקב — לר"מ בן גבאי — בהקדמה (ד, א). לקמן פ' בשלח קפ, א. של"ה (שער הגדול) ל, א בשם המדרש. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קכו. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע שלט ואילך. וש"נ.
 מה להלן באימה ויראה: ברכות כב, א. ראה לקמן פ' יתרו רנג, ד.
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 עין בעין יראו: ישעי' נב, ח.
 דתשובה קדמה לעולם: פסחים נד, א.
 דבע"ת. . בחילא יתיר: נסמן לעיל לז, א.
 דבמקום שבע"ת עומדי': נסמן לעיל מא, א הערה 175.
 דראב"ד שיצאה נשמתו: נסמן לעיל מ, ד.
 יש קונה עולמו: ע"ז יז, א. ראה לקמן פ' בשלח קס, ב.
 משה. . לתשובה: נסמן לעיל לז, א.
 אם ישראל עושי' תשובה: נסמן לעיל לז, א.
 דמשיחא אתא לאתבא: נסמן לעיל פ' שמות מא, ב.
 העוה"ב. . המצות: נסמן לעיל ז, א.
 התשובה. . בצדיקים: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רו. הנחות תקע"ז ע' צה ובהנסמן בהנ"ל.
 והיו הדברים: ואתחנן ו, ו.
 תכלית חכמה: ברכות יז, א. ראה גם לקמן פ' בשלח קעז, ב. יתרו רסו, ד. תו"ח וישב קצט, ג ובהערה 43.
 יפה שעה א': אבות פ"ד, מי"ז. ראה גם לקמן פ' בשלח קס, א. קעז, ב. תצוה שמג, ג. שדמ, א ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קעט. וש"נ. ש"א לח, ב. שע"ת עב, ד ובהערה 25.
 וירא ה' אל אברהם [ב: אברם]: לך יב, ז. יז, א. אברהם — ראה גם תו"ח לך פה, ד.
 האני אשביר: ישעי' סו, ט.
 דהגלות נק' עיבור: נסמן לעיל יז, ג.
 כמו הרה תקריב ללדת: ישעי' כו, יז.
 עד יעבור. . עיבור: נסמן לעיל יז, ג.
 אהי' אשר אהי': שמות ג, יד [בדילוג].
 אנא זמין לאולדה. . לאתגלאה: ראה זהר ויקרא יא, א. אחרי סה, ב.
 אהי' הא'. . בימות המשיח. . הב'. . בעוה"ב: ראה הנסמן לעיל א, ב הערה 17.
 ביום הג' יקימנו: הושע ו, ב.
 שאין קורין אבות אלא לשלשה: ברכות טז, ב. ראה לקמן פ' משפטים רפו, ד. וראה לקו"ש בלק (כרך ד) ע' 1068 הערה 12. ויצא (כרך י) ע' 97 הערה 48.
 אבל אנחנו עמך: תפלת השחר מתדא"ר פכ"א.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד.
 הבאים ישרש יעקב: ישעי' כז, ו. ראה גם לעיל פ' שמות א, ב.
 הביטו אל צור חוצבתם: ישעי' נא, א.
 הביטו אל אברהם אביכם: ישעי' שם, ב.
 ולכך: אוצ"ל: (ולכך.
 מתי יגיעו מעשי: ראה תדא"ר רפכ"ה. תו"ח ויצא קעו, ב ובהערה 36.
 שבטי י"ה: תהלים קכב, ד.
 דאל החסד: ראה זהר אחרי סה, א. הנסמן בתו"ח נח סד, ג הערה 39.
 ואלקי' דגבורה: ראה זהר יתרו פג, ב. הנסמן בתו"ח שם הערה 41.
 הוי' בחי' ת"ת: ראה זהר ויקרא יא, א. תו"ח בראשית מא, א הערה 7.
 בד' מחנות: נסמן בהערה 325.
 מיכאל. . החסד: ראה ת"ז ת"ע (קכו, א. קכז, א). שו"ע אדה"ז הל' תפלה סק"כ, ס"ב.
 מיכאל. . דגל מחנה ראובן בסט' דדרום: במדבר ב, י. ראה זהר במדבר קיח, ב. לקמן עט, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקלג. תו"ח נח נז, ד הערה 60.
 דדרום בחסד: ראה זהר בראשית כט, ב ובאוה"ח שם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קכב. תו"ח בראשית מב, ב ובהערה 30.
 דד' מחנות שכינה: זהר במדבר קיח, ב.
 בזהר בפ' פקודי: ראה גם לעיל פ' שמות א, ב הערה 9. ל, ב הערה 135. לקמן עט, א.
 עדות לישראל: המשך הכתוב ששם עלו שבטים.
 כן הרינו חלינו מפניך הוי': ישעי' כו, יז. יח [ושם: כן היינו מפניך ה'. הרינו חלנו — ראה לקמן סז, ג. פ' ויקהל שצט, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' נה. וש"נ. תו"ח וישב רח, ב].
 הרה גם ילדה ציון: ישעי' סו, ח [ושם: חלה גם ילדה — ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' קלד].
 במשנה אפי' בשעה: נסמן לעיל לא, ג.
 בילד: אה: ב(ד)ולד. וראה גם לקמן הערה 361.
 שהולד. . ראשו בין ברכיו: נדה ל, ב.
 ואוכל מה שאמו אוכלת: נדה שם.
 עובר כירך [א: ירך] אמו: גיטין כג, ב.
 במ"א): אגדה: במ"א. אגד: גם התחלת החצע"ג ליתא.
 רפאות תהי לשריך: משלי ג, ח. ראה גם מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' קלא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קמג.
 עיניו שהי' סתומים: ראה ת"ז ת"ע קלו, א ד"ה פתח. וראה גם לעיל ולקמן (בפנים). פ' בא קטז, ד. תצוה שכה, א. ויקהל שצט, ד. תו"ח מקץ רטו, ג ובהערה 29.
 שדם נעכר ונעשה חלב: נדה ט, א. ראה גם לעיל נא, א.
 כו': א: כידוע.
 יש להבין בכללות נ"י: א: יובן בכנ"י בכנסת ישראל ( ). ראה לקמן הערה 347. 378.
 ואעבור עליך: יחזקאל טז, ו.
 סי' י"ו: פסוק ב [בדילוגים — ושם: ומולדותיך. . הולדת].
 כי טח עיניהם [אה: עיניו] מראות: ע"פ ישעי' מד, יח.
 תלת גו תלת: נסמן לעיל פ' שמות לח, ד.
 כו': אגה: ניתוסף: שהוא רק.
 וגם. . כו': בתורת חיים נכפלו תיבות אלו.
 הדינין קשין וקטרוגי' מתגברי': ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' נה.
 כללות נש"י נמשלים: א: כנ"י נמשל. ראה לעיל הערה 340.
 מל'. . אימא תתאה: נסמן לעיל פ' שמות ט, סע"ב.
 [ו]בפשע[י]כם שולחה אמכם: ישעי' נ, א.
 ונק': כנצ"ל: (ונק'.
 מל'. . אוצר הנשמות: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קסה. קונטרסים ע' רלו ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח תולדות קמח, ד. לקמן פ' בשלח קלג, ד. תצוה שלג, ד.
 אוצר הנשמות ששמו גוף: ראה ע"ז ה, א וברש"י ותוס' שם. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשעה. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקנג בהערה.
 מל'. . ונק'. . גוף: ראה ערה"כ לבעל סדה"ד מערכת גוף.
 לכו לחמו בלחמי: משלי ט, ה.
 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 רעייתי פרנסתי: שה"ש א, ט. ראה זהר ויקרא ז, ב. לקמן פ' ויקהל שצט, א הערה 254. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרעט. הנחות תקע"ז ע' קמז.
 וטוחן וגורס בשיניו שנק' גירסא: ראה גם לעיל פ' שמות יד, ד ובהערה 646.
 ראו את הקולות: יתרו כ, טו.
 השכל וידוע אותי: ירמי' ט, כג.
 כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 כילד: אה: כולד. וראה גם לעיל הערה 331.
 וידעו אותי מקטנם: ע"פ ירמי' לא, לג.
 באור פני מלך: משלי טז, טו.
 באור פניו יהלכון: ע"פ תהלים פט, טז.
 אז יאמרו בגוים: תהלים קכו, ב.
 דבש וחלב תחת לשונך: שה"ש ד, יא. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' עז. וש"נ. ח"ב ע' תנט.
 ישקני מנשיקות פיהו: שה"ש א, ב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ס"ע א'תעג ואילך.
 עיני': א: עין.
 וידע כ"פ: תפלת העמידה לר"ה.
 העם ההולכים בחשך: ישעי' ט, א.
 אני ישינה בגלותא: נסמן לעיל לז, ד.
 אז היינו כחולמים: תהלים קכו, א [היינו כחולמים]. ב [אז].
 דשינה ועיבור. . הגלות: ראה גם לעיל פ' שמות כה, א ובהערה 64.
 הלוך ובכה. . יבקשו: ירמי' נ, ד [ושם: ובכו ילכו. . אלקיהם. אגה: הלוך ילך ובכה. וראה לקמן הערה 404. במאמרי אדה"ז תקס"ב (כאן ע' קלו): הלוך ובכה ילכו ואת ה' אלקינו יבקשו. מארז"ל (ע' קלב): הלך ילך בבכי. . אלקיו].
 חבלי משיח: ראה שבת קיח, א. סנהדרין צח, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכג.
 קדרותא דצפרא: זהר בראשית מ, ב. וישלח קע, א. ראה גם שע"ת קיט, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רלו.
 תחיל תזעק בחבלי': המשך הכתוב כמו הרה תקריב ללדת — ישעי' כו, יז.
 כללות נש"י: א: כנס"י. ראה לעיל הערה 340.
 בשרש: אה: כשרש.
 שטבע המים לדבק: ראה גם לקמן פ' בשלח רכה, א. הנסמן במ"מ לשע"ת לח, ב.
 דאברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 בנסיון ולעשות: א: (ולעשות. גד: בנסיון) (ולעשות. וראה הערה הבאה.
 זהו: ג: (שזהו. ד: שזהו. ה: (זהו. וראה הערה שלפנ"ז.
 קלעפ: ראה גם לקמן פ' תצוה שעח, ג. ויקהל תי, א. שע"ת ג, ג. ז, ב. שעה"י קי, א. קיא, א. תו"ח בראשית לט, ב. תולדות קנ, סע"ג. וישב רט, ב ורע"ג. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' קעא וע' קפ.
 ולא ידח ממנו נדח: ע"פ שמואל-ב יד, יד.
 ובאו האובדים: ישעי' כז, יג.
 אז תעבורנה הצאן: ירמי' לג, יג [ושם: עוד תעבורנה — ראה לקמן פ' בשלח רלא, ב. משפטים רפה, ד. תו"ח וישלח קפ, ד הערה 26].
 מה שמו: שמות ג, יג.
 ויאמר. . אליכם: שמות שם, יד [בדילוג].
 כה תאמר. . לעלם: שם ג, טו [בדילוג].
 ואומר לך בדמייך חיי: המשך הכתוב ואעבור עליך (יחזקאל טז, ו).
 לה: א: לה'.
 דבכי' תקועא [א: תקיעא]: ראה זהר אחרי עה, א. (היכלות) פקודי רנה, א. תניא ספל"ד. שע"ת ב, א ובהערה 44. לקמן פ' תצוה שכב, ד.
 מי יתנך: שה"ש ח, א.
 (לאחר. . כמ"ש: אגד: לאחר. . ד: (כמ"ש. וראה הערה הבאה.
 כו'): אד: כו'. וראה הערה שלפ"ז.
 כאיש אשר אמו תנחמנו: ישעי' סו, יג.
 עד יעבור: בשלח טו, טז.
 שצעק לבם אל ה': איכה ב, יח.
 שחורה אני בגלותא: שה"ש א, ה. וראה זהר אחרי נט, ב [וכן צ"ל במאמרי אדה"א בראשית ע' קכ].
 דבני אמי נחרו בי: שה"ש שם, ו.
 ליצחק כי אתה אבינו: שבת פט, ב. ישעי' סג, טז.
 אז ימלא: תהלים קכו, ב.
 הלוך ובכה יהלכו: וכ"ה באגד. וראה לעיל הערה 374.
 וזהו וארא. . כנ"ל: אגד: ליתא.
 שדי מלשון שדים: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ס"ע קלו. מארז"ל ריש ע' קלג. תו"א כאן נו, רע"א.
 שעשה לה דדים במקום בינה: ברכות י, א.
 אורחות הוי': נסמן לקמן סט, ד הערה 27.
 יחיינו מיומים: הושע ו, ב.
 מח"ס שנק' טעם כמוס לרצון: ראה לקו"ת שלח מט, ג. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצב.
 אלה המצות כו' וחי בהם: נסמן לקמן פ' בשלח קעה, ד.
 מחיי החיים: ראה יומא עא, א.
 מ"ט ימי הספירה: ראה שו"ע אדה"ז הל' פסח סת"צ, ס"א.
 ארץ טובה ורחבה: שמות ג, ח.
 לעולם ירשו ארץ: ישעי' ס, כא.
 ארץ חפץ: נסמן לעיל פ' שמות כב, ב.
 עכ"ד פרחה נשמתן: ראה שבת פח, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ג. נ"ך ע' שפא ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח בראשית יז, ב.
 ואנכי. . מפי הגבורה: מכות כד, א. ראה מו"נ ח"ב פל"ג. תניא פ"כ. לקמן פ' פקודי תנא, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתנב. נ"ך ע' תמז ואילך וע' תקכ ואילך. אוה"ת יתרו ע' תתקט.
 ונמשך להם ב' כתרים: שבת פח, א.
 כאשר ישא האומן: בהעלותך יא, יב.
 כמשי"ת: לפנינו ליתא סיום המאמר.
 רבבה כצמח השדה: יחזקאל טז, ז.
 וקשרתם. . לתפילין: ואתחנן ו, ח. עקב יא, יח. ראה קידושין לה, א. לקמן פ' פקודי תס, ד. סידור ערב שבת קסד, ב. לקו"ש בא (כרך ו) ע' 277 בהערה. עקב (כרך ט) ע' 79 בהערה. פורים (כרך כו) ע' 441 בהערה.
 שז"ש: אגה: שרש.
 אשר אנכי מצוך לעשות: עקב ח, א. ראה יג, יט [בדילוג].
 והיום לעשותם. . שכרם: נסמן לעיל ו, ד.
 ומעתה. . להבין: אגה: ליתא.
פרשת וארא · לכן אמור לבני ישראל
בעז"ה תורת אדמ"ו שבת וארא שא' בק' דאקשיץ
 ּלכן אמור לבני ישראל אני הוי' והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים כו', הנה ידוע דאת זה לעומת זה עשה האלקי' וכמו שיש מצרים בקליפה כמו"כ יש בחי' מצרים בקדושה האלקית. וכדי להבין זאת יש להקדים הפ' מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים, כי הנה כתיב עבדו את ה' בשמחה וכן תחת אשר לא עבדת [את] ה' בשמחה ו[ב]טוב לבב כו' וכתיב אם הבנים שמחה כו' דמשמע דכנס"י נק' שמחה, ויש להבין כ"ז. והענין הוא דאם לבינה תקרא, ואם הבנים ענינו הוא ההתבוננות באלקים חיים ומלך עולם איך שנשגב שמו כו', פי' כמו שם האדם כשנקרא על איזה דבר לומר שאותו הדבר של ראובן הוא וכדומה הנה אין עצמותו של ראובן על אותו הדבר רק שמו בלבד נק' עליו, והיינו שבחי' התפשטות של ראובן הוא על אותו הדבר ולא עצמותו כו'. כי הרי שם האדם אינו עצמות האדם רק בחי' התפשטות שלו לבד כידוע, ועד"ז הממשלה של המלך על עמו אינו אלא בחי' שם מל' נקראת עליהם, והיינו התפשטות מדת מל' ולא עצמותו כמ"ש במ"א. וזהו משל להבין איך דמלכותא דרקיע ג"כ עד"ז שמדת מל' ית' הוא המחי' כל
הנבראים מאין ליש כידוע אין הארה זו רק בחי' התפשטו' האצי' ולא מן בחי' העצמו' כו', והיינו בחי' שם מל' לבד שנק' שמו ית' עליהם בזה המה חיים וקיימים תמיד כו'. וזהו מלכותך מל' כל עולמים, פי' בבחי' התפשטו' שם מל' בזה אתה מחי' את כולם ואתה מל' כ"ע מאין ליש כו', וכן ענין יחיד חי העולמים מלך, פי' במה הוא חי העולמים כולם מאין ליש, במה שהוא נק' מלך עליהם לבד כו'. ואמנם כי נשגב שמו לבדו פי' גם שם התפשטו' מדת מל' הוא בבחי' [ה]אצי' גם קודם שנק' שמו עליהם, וע"כ גם לאחר שנתפשט שמו עליהם אין ערוך כלל בין בורא לנברא ונשגב שמו ומרומם ומובדל ומתנשא עליהם כו' כמו קודם שנברא העולם ממש באין שינוי כלל וכמ"ש אני הוי' לא שניתי וכמ"ש במ"א. וזהו ומביא גואל לבני בניהם למען שמו באהבה, פי' מה שמביא גאולה ושפע חיות לג"ע עליון ותחתון ארץ ושמים עליונים כו' רק למען התפשטות שמו אשר נק' עליהם, אבל מצד הנבראים מאחר שאין ערוך כלל לבלתי בע"ג עם בע"ג כלא חשיבי ממש ולא הי' התעוררות השפע אליהם כלל כו', ואמנם רק למען אהבת שמו כי הי' אחת מצלעותיו מביא גואל להם וד"ל.
והנה כל התבוננות כזה באיכות רוממות הבורא ואיך שנשגב שמו לבדו כו' הוא בבחי' בינה שבנפש האלקי' כו' כי אם לבינה תקרא. ואמנם לפעמים הגם שמתבונן בנפשו ומתיישבת רוממות ה' במוחו והשגתו, אין ההתפעלות של אהבה או יראה כלל בגילוי בלבבו, כ"א שנשאר ההתפעלות במוחו לבד, וה"ז כמשל הולד בבטן אמו שישנו במציאות רק שאינו יכול להגלות ולצאת לאויר העולם כי חבלי הלידה מעכבים אותו כו'. וכמו"כ ההתפעלות במוח והשגה הוא הולד אהוי"ר אך הם מכוסים ונעלמים בבחי' עיבור במעי אימא כו', והמעכב את גילויי' בלב הוא פרעה  ּ עורף דקליפה כו' וכמ"ש במ"א, וכשההתפעלות המוח מתגלית בנקודת הלב אזי כתי' אם הבנים שמחה פי' שיצא מן המיצר [שבבחי' עיבור לגילוי בלב שנק' בשם לידה כו', וזהו ענין מצרים דקדושה שהוא בחי' מיצר הגרון המפסיק בין] המוח ללב ושם הי[ו] התפעלות המדות בצמצום גדול ובהעלם עד שנתגלו בלב כו' וד"ל. ומה שנק' בשם שמחה הוא להיות כי בשמחה נמתקין כל הדינין וצמצומי' כמשל מלך בו"ד כשיש לו איזה שמחה אזי יוצא הוא מהיכלו וחדריו הפנימי' ומתגלה לכל רואיו בשער חצירו ואזי גם נמחלים כל החטאים לעובריםופושעים ומורדים כו'. ונמצא השמחה הוא הגילוי מן ההעלם וגם ההמתקה של הדיני' וצמצומים כו', וכמ"כ עד"מ כללות נש"י בהתגלות אהוי"ר מבינה שבנפש מאחר שהיו תחלה במיצר ומצוק כו' כתיב אם הבנים שמחה וד"ל. וזהו הטעם דכתיב עבדו את ה' בשמחה דוקא שהוא גילוי אלקות בנקודת הלב לאחר היציאה מן המיצר כנ"ל, וזה שארז"ל בכל פ' העיבור, אפי' בשעה שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עוברה כו', פי' בשעה שכנס"י הם בקטנות המוחין מאד בבחי' עיבור במעי אימא כנ"ל שהוא המיצר והמצוק ומתגברים הדינים כו' ונתמלא עליהם עברה וזעם כו', עכ"ז יהי' כל צרכיהם לפניך כו' וד"ל. [ו]עד"ז יובן תחת אשר לא עבדת בשמחה ו[ב]טוב לבב דייקא, ועבודה זו קאי על מעשה המצות שצריך להיות [ב]שמחה דוקא כשעושה המצוה, ויש להבין מאחר שהמצוה עבודה הי[א] לקיים דבר המלך לבד מה הצורך להיות שמח בעשייתה כו', אך הענין הוא לפי שהמצות נק' ארחות הוי', שהקב"ה מקיים בעצמו כל המצות כידוע בדרז"ל שהוא מניח תפילין ומתפלל ועושה צדקה כמ"ש אני מדבר בצדקה כו' וכמ"ש במ"א, ולכך אנו אומרים אשר קדשנו במצותיו וכמ"ש מצותי כו' וד"ל, וידוע [דרמ"ח מ"ע הן רמ"ח אברי' דמלכא כו' שהרי מצות ה' במה שהוא מניח תפילין וכדומה הוא הגבה] מאד נעלה מכל השתלשלות דאצי' בבי"ע, וזהו אשר קדשנו כו', וא"כ כשאינו שמח במעשה המצוה הוא רק בבחי' עיבור למעלה רק להוסיף האור באצי' עצמו, אבל אינו יורד האור בגילוי בבי"ע [ב]בחי' לידה כנ"ל, אבל ע"י השמחה מתגלה בבחי' לידה וזהו תחת אשר לא עבדת כו' וד"ל.
והנה כתיב הקל קול יעקב, מה שלא יוכל להוציא מן ההעלם לגילוי בנקודת הלב בתפלה [ו]בשמחה של מצוה יוכל להוציא מן ההעלם ע"י הקריאה בתורה אחר התפלה, והטעם הוא לפי שהקורא בתורה קורא [בשמותיו של הקב"ה, ולשון קריאה הוא כאדם הקורא לחבירו שמביאה לגילוי מן ההעלם והמרחק שהי'] בתחלה כו'. כמ"כ עד"מ באותיות התורה קורא הוא לאור א"ס ב"ה הגנוז בח"ע כי אורייתא מחכ' נפקת כו', והרי הוא ית' בא לידי גילוי בכללות נש"י בלבבם כשקוראי' באותיות התורה שבכתב שהוא גנוז בהם בהעלם כידוע מפני שבאתעדל"ת דנפש האלקי' למטה נעשה אתעדל"ע והקב"ה יושב וקורא כנגדו, דהיינו שגם באצי' נמשכים בחי' מוחיןדאו"א הגנוזים ובאים לידי גילוי בז"א כו' וד"ל. ואמנם העוסק במקרא מדה ואינה מדה, ומנעו בניכם מן ההגיון כו', והעיקר הוא המשנה שנק' דבר ה' וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו' וגם נק' מלכות מתניתן מלכתא כמ"ש בי מלכים כו', ויש להבין ההפרש ביניהם. הנה ארז"ל על א"י שנק' ארץ צבי מה הצבי אין עורו מחזיק בשרו כו', פי' בשר הצבי כשמתפשט בגידול גם עורו מתפשט עמו כא' ממש וכשכלה הבשר יתקמץ העור ויכלה גם הוא, משא"כ בשאר בהמה וחי' שגם כשיכלה הבשר העור במקומו עומד כו'. וזהו משל לא"י שנק' ארץ צבי דהיינו כשיושביה בה  ּ בהתפשטות והתרחבות גם מקום שטח הארץ מתפשט' וכשכלו יושבי' גמדא כו'. והנה כתיב ונתתי צבי בארץ החיים כו' שגם ארץ החיים דלעילא נמשלה ג"כ לעור הצבי.
וביאור הדבר זהו ענין ההפרש בין תשב"כ לתשבע"פ, כי הנה בתשב"כ אין ההבנה והשכל בה עיקר, שהרי כמה ענינים שבה שאין להם הבנה כלל, ויש כמה סיפורי מעשיות שאין להם הבנה מה הכוונה בסיפורם כו', רק האותיות שבה המה העיקר להיות כי הם רמזים לבד, ועד"מ תלמיד הלומד לפני רבו שהתלמיד משכיל הסברא שלומד מרבו ומשיגה אך אינו משכיל היטב עומק נקודת ההשכלה על בורי' וזה לא יוכל הרב להסביר לו בדבור כ"א ברמיזא לבד שמרמז לו באצבע על עיקר הנקודה, משא"כ חיצוניות הסברא כבר הסביר לו בדבור ויוכל להשיגה מדיבוריו אבל נקודת פנימי' של ההשכלה לא יוכל להביא בדבור כ"א ברמז לבד. וזהו כענין די לחכימא ברמיזא, פי' לחכימא דוקא שכבר משיג חיצוניות השכל והסברא יוכל להבין גם ברמז עיקר הנקודה, כי הרמז אינו אלא על עיקר הנקודה מה שלא [הי'] באפשרי לפרש בצירופי אותיות כו' וד"ל. וכמ"כ הנה כל עיקר תשב"כ הוא בחי' נקודה הפנימי' של תושבע"פ מה שלא יוכל להגלות בדבור כ"א בדרך רמז לבד והן הן האותיות שבה שהמה רק רמזים לבד, דהיינו לצייר איכות אופן המשכת נקודת החכמה הנגלית בתשבע"פ אם כך או כך כו' שהאותיות אינם רק ציורים לבד, והעיקר בתשב"כ הוא רק ציורי האותיות כי אם יחסר אפי' קוץ א' פסולה כידוע. וה"ז דומה ג"כ לאומן הבונה עפ"י חכמתו אך כדי שלא יטה ימין ושמאל [י]צייר מתחלה ברמזים כל אופני חכמת הבנין ע"ג לוח כו' וכמ"ש במ"א ע"פ ואהי' אצלו אמון כו' וד"ל. משא"כ תושבע"פ הי' החכמה וההבנה הגלוי' לשכל והשגה שהעיקר בה הדבורבהסבר להטע[י]ם הסברא בגילוי דוקא, כמשל השגת התלמיד מה שלומד מרבו כו' ולא ברמז כו'. ולהיות כן הנה יובן למשכיל שזהו ההפרש ביניהם, שהדבור בהסבר בגילוי אין תלוי האורך ורוחב שבו אלא לפי אופן ההשגה שבגילוי, אם הי' באורך ורוחב בהתפשטות גדולה גם הדבורי' יהי' ממילא ומאליהם בהתפשטות גדולה באותיות רבים כו' [ואם הוא בצמצום ובקצרה גם האותיות הדיבור יהי' בקצרה וצמצום כו'], וא"כ אין האותיות שבדבור מצד עצם כלום כי ממילא נעשו כנראה בחוש שלא יחשוב האדם מתחלה איך לדבר השכל כי הדבור מאליו יתנהג כפי אופן השכל וכמ"ש במ"א דאבא יסד ברתא כו' וד"ל. אבל ציורי אותיות שבכתב אינם תלויים בהבנה ושכל כלל מאחר שהן רק רמזים לבד כנ"ל, א"כ אדרבה הציור בדקדוק גדול הוא ולא יגרע ולא יוסיף ממנו אפי' קוץ א' כי ישתנה איכות ההבנה מפני שינוי הקוץ כו', משא"כ הדבור בהסבר השכל אין בהם דקדוק כלל אם יסביר בצירופי אותיות כאלו דוקא או באופן אחר רק שיובן מהם ההשגה והטעם שהוא העיקר כו'. וזהו שתשבע"פ שנק' סיפור ולא ספר אין קפידא בשינוי ציורי אותיות משא"כ בתשב"כ שנק' ספר כמ"ש בזהר וד"ל. וזהו שארץ החיים הוא תושבע"פ נמשלה דוקא לעור הצבי שכפי ערך הבשר כן יתפשט העור וזהו משל שלפי ערך האור והשכל כן יתרחבו האותיות ממילא ובלתי האור והשכל ממילא כלא  ּ יהיו, משא"כ בתשב"כ שציורי האותיות במהותם יתקיימ[ו] בל יגרע[ו] ובל יוסיפו עליהם כנ"ל וד"ל. ומפני טעם זה דאותיות תשבע"פ הם בתכלית הביטול ממציאותם לגבי מקור הסברא והשכל המנהיגם כנ"ל [וד"ל], לזאת יתרון מעלתם בזה על תשב"כ עד שהעוסק במקרא מדה ואינה מדה כו' ועל המשנה נאמר ואשים דברי בפיך כו', כי אוא"ס ב"ה אינו שורה כ"א על תכלית הביטול ממציאותו כידוע ובדבור שבתשבע"פ כששונה ההלכה והסברא אין הדבור כלום מצד עצמו לכך מתניתן מלכתא כמלך הגוזר על עבדו ושלוחו שאין השליח תופס מקום בעצמו כו' וכמ"ש במ"א, משא"כ באותיות תשב"כ אע"פ שקוראי' בשמותיו כו' הנה האותיות יש ודבר מה כי מחכמה עילאה נפקת והחכמה היא יש ודבר מה לגבי אור א"ס ב"ה כידוע וד"ל. וכמ"כ גם האהבה בתענוגי' שבתפלה שהוציאה מן ההעלם לגילוי בנקודת הלב הוא יש ודבר מה שהרי יש מי שאוהב כו', ואעפ"י שנאמר בה מה יפית ומה נעמת כו' אין אור א"ס שורה בה כמו בדבור בתשבע"פ מטעם הנ"ל בקריאה בתשב"כ וד"ל. וזהו אין להקב"הבעולמו אלא ד"א של הלכה, וכן ענין מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה היינו מטעם הנ"ל להיות כי לית מחשבה אפי' חש"ב מ"ה דחכמה עילאה תפיסא בעצמות אור א"ס כידוע, אבל הדבור בתושבע"פ להיותו תכלית הביטול שם הוא נתפס והם ד' אותיות שלו כו', וזהו שנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא וד"ל.
וזהו שמסיים כאן בפ' זו אחר והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים כו' והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי לתת אותה לאברהם כו' ונתתי לכם מורשה כו', כי הנה אחר שיצאו ממצרים דגרון ובא לידי גילוי בחי' לידה הנ"ל כתיב ואראך מתבוססת בדמיך כו' דהיינו כמשל הלידה גשמיות שיוצא הולד מטונף מאד בדם נדות ודברים זרים ומאוסים מאד וצריך שישטפוהו מהם כידוע. וענין טינוף זה הוא לתועלת הולד כ"א הי' הפסולת הזה מובלע בבשרו הי' רע מאד במכאובים רבים כו' וע"י שנתקבץ ונאסף הפסולת שלו למקום א' ונבדלו הימנו ויצאו בלידה לחוץ ישאר הולד נקי מכל פסולת כו'. כמ"כ עד"מ האהוי"ר שנתגלו בבחי' לידה מן העלם העיבור במעי הבינה כנ"ל יצא עמם הפסולת שלהם נבדלים בפ"ע והולכים לאיבוד חוצה כו', היינו תגבורת המחשבות זרות שנתגברו בעת נקודת גילוי הלב ויבלבלו אותו [והמה] הרהורי שטות בלתי ימצא בהם איזה תועלת כלל אפי' למילי דעלמא וה"ז כמשל דברים המאוסים שבלידה כנ"ל, וכ"ז לתועלת האהוי"ר שיצא נקי בלב בלתי תערובות רצונות נכריות עמם כו' רק רצון א' לה' תמים לבדו ואין זר אתו כמ"ש נקי כפים ובר לבב כו' וד"ל. וזהו ואראך לכנס"י מתבוססת בדמייך בחי' דם הלידה שנאחזים בהם מותרי השפע לחיצוני' כו' ואומר לך בדמייך חיי שיהי' לך לתועלת הבירור מכל סיג כנ"ל וד"ל. וזהו והבאתי אתכם אל הארץ כו' כי כאשר יאבד הפסולת הנ"ל ותתברר שם ב"ן אזי כתיב אשת חיל עטרת בעלה למעלה משם מ"ה כמ"ש במ"א, ותהי' עטרת תפארת [לאברהם] וליצחק כו'. וזהו אשר נשאתי את ידי לתת אותה לאברהם כו', פי' להיות להם למוחין ומקור החיות כי נכון יהי' הר בית ה' בראש ההרים כו' כמ"ש בזהר. וביאור דבר זה  ּ הוא מה שאמר אשר נשאתי את ידי פי' עד"מ כשאדם מגביה איזה חפץמן מקום הנמוך הרי יוכל להגביהו עד למעלה מראשו [כי היד יש בו כח ההשפלה למטה מטה מרגליו הרבה וגם ענין ההגבה עד למעלה מראשו] הרבה [כו'], והרי הטובע בנהר אעפ"י שראשו מוטבע אם ידיו פשוטות עדיין למעלה מהנהר יוכל להנצל מטביעתו כו' כי פשיטת היד למעלה מהראש בגובה הרבה כו' וכמ"ש במ"א בענין נשיאת כפים כו'. ועד"ז יובן גם כאן אשר נשאתי ידי הגבהת ידי למעלה מן הראש הרבה פי' ידי יד כהה דבחי' מל' דאצי' אשר הי' ראש לשועלים דבי"ע כידוע, ולע"ל כתיב בה כי תהיו אתם ארץ חפץ, וכמ"כ כתי' ונתתי צבי בארץ החיים פי' חפץ ורצון העליון של המאציל הנק' כתר עליון שלמעלה הרבה מהראש ומוחין דחו"ב דאצי' כידוע, ישרה בארץ החיים מל' דאצי' כי תהי' עטרת בעלה כעטרה המקפת על הראש ומוחין כו' וכמ"ש במ"א, וזהו ג"כ ענין צבי שהוא לשון רצון כידוע וד"ל. וזהו המשך דברי הפסוק הנ"ל והבאתי אתכם כללות נש"י אל הארץ אשר תקרא לע"ל בשם ארץ חפץ העליון כו' אשר נשאתי אותה בידי למעלה מן הראש להיות לעטרת תפארת כו' לאברהם וליצחק ונתתי לכם מורשה להיות כי גם אתם נק' בשם ארץ חפץ זו כידוע דכנס"י היא בחי' מל' דאצי' ע"כ תהי' לכם דוקא מורשה וד"ל. ובכ"ז יובן ענין הסמיכות שאחר היציאה מסבלות מצרים יביא אותם אל ארץ חפץ כו' שהן הן ענין תשב"כ ותשבע"פ הנ"ל, שע"י הקריאה בתשב"כ הם יוצאים מסבלות מצרים מן ההעלם לגילוי כנ"ל ואח"כ בדבור בתשבע"פ הנק' ארץ החיים ארץ טובה ורחבה פי' האור עם הכלי מתרחבים כא' כמו משל עור הצבי כנ"ל בזאת הוא מביאם אל ארץ חפץ דוקא, לפי שלע"ל יהי' תשבע"פ למעלה מתשב"כ מטעם הנ"ל וד"ל. ובזה יובן הטעם למה המצוה לזכור יציאת מצרים דוקא יותר משאר ד"ת כמו ק"ש ותפילין וכדומה, דכתיב למען תזכור את יום צאתך מאמ"צ כל ימי חייך לרבות הלילות שמצוה להזכיר גם בערב כמו בבוקר כידוע. אך הענין הוא להיות כי בכל יום אדם יוצא ממצרים עורף דקליפה הוא הרצון הזר כידוע המעכב את הלידה כנ"ל מחמת מיצר הגרון כו', וע"י יציאה זו מן העלם העיבור באה הנשמה האלקי' למדריגת חפץ העליון להקרות בשם ארץ חפץ כנ"ל וכמ"ש בר"מ כ"א חפץ בה המלך ונקראה בשם כו' כי נעוץ תחלתן בסופן, ע"כ בכל יום החיוב לזכור יציאתמצרים כי בכל יום יצרו של אדם מתגבר באופן חדש כו', וגם בלילה המצוה לזכור כמו ביום לפי שבלילה האור [יותר] נפלא ומבהיק להאיר את החשך כו' ובלילה מתגברים החיצוני' לינק ממותרי השפע דבחי' יסוד כו'. ואמנם בלידה הוא גילוי האור להאיר את החשך ולהבריח את יניקת החיצונים וכמ"ש בעמוד אש לילה ולע"ל כתיב ולילה כיום יאיר מטעם זה כי יולד משיח דכתי' בי' אני היום ילדתיך כו' וד"ל.
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פרשת וארא · להבין שרש כל הדברים הנ"ל
ביאור על הנ"ל
להבין שרש כל הדברים הנ"ל. הנה [תחלה יש] להבין שרש ענין מצרים דקדושה הוא מ"ש בלק"ת ע"פ ופרעה עומד על היאור שהיאור הוא בחי' יסוד אימא שמסתיים בחזה דז"א כו', והעורף דפרעה הוא העומד ומעכב את הלידה כו', והגרון הוא מצר מ"י שבו נתצמצם מוחין דאו"א במיצר גדול דקטנות כשבאו להתגלות בלב כו'. וביאור כ"ז,  ּ הנה מבשרי אחזה להיות כי אנו רואים באדם התחתון שמן השכל שבמוח יהיו הולדת המדה אהבה או יראה, ויש להבין בזה איך יומשך מהות המדה ממהות השכל מאחר שאינה ממציאות א' כלל כי הרי אין מהות האהבה אפי' מעין ודוגמא של מהות השכל כו'. אך הענין הוא דיש בחי' ממוצעת ביניהם שבו יתחברו וישתתפו עד שיומשך המדה מן השכל, והיינו להיות כי לאחר שנולדה האהבה בלב כבר נסתלק השכל לגמרי ובהיות השכל של המדה במוח עדיין לא הי' קצת רמז למציאות אהבה שבלב. וא"כ היתה רגע א' שלא הי' בה לא הארת השכל שבמוח ולא מהארת המדה שבלב, והיינו לאחר סילוק השכל במוח ובא להוליד המדה בלב ועדיין לא נולדה אז ברגע ההיא הי' הפסק וחלל ביניהם במציאות א' שאינו לא ממהות השכל ולא ממהות [ה]מדה כו', ומציאות מהות זה שאינו לא שכל ולא מדה הוא בחי' הממוצעת [ביניהם] שע"י יתחברו כו', והיינו מקום ההיפוך שהשכל מתהפך למדה ונק' מקום החתך כו'.
וביאור הדבר להיות כי ידוע דשכל וטעם של האהבה או יראה מתחלת נביעתו במקורו במוח הוא בהתרחבות גדול
באותיות מחשבה ועיון כו', ואח"כ הולך ומתקצר ומתצמצם עד שנעשה באותיות קצרים מאד לפי אופן [צמצום המדה בלבד ואמנם עכ"ז ממהות שכל הוא עדיין. אך להיות כי נתצמצם כ"כ לפי אופן] המדה אזי יש בו משיתוף והתחברות שניהם ממהות השכל וממהות המדה, אבל הוא בתכלית הקטנות של השכל ותכלית המיצר ולגבי המדה הוא שרש ומקור להגדילה ולהרחיבה אח"כ בהעלם כו' כי כשתתגלה המדה תסתתר גם היא בה כידוע וד"ל. ועד"ז יובן ממש בעבודת ה' בתפלה לפעמים ההתבוננות דאם הבנים הי[א] מתיישבת במוח היטב להעמיק בגדולת ה' כו', אך עורף הוא רצון דקליפה חומר הגוף מעכב הלידה שהוא היציאה של המוחין אלו לגרון לבא בגילוי הלב כו' ונשארת במוח התפעלות המדה בבחי' עיבור תלת גו תלת ראשו בין ברכיו כו' כמ"ש במ"א, והיינו חבלי לידה דפרעה המעכב כו'. ואמנם כשהמוחין יוצאין מהעלם העיבור ובאים להתצמצם בגרון היינו שבאים לבחי' ממוצע בין ההתבוננות והתפעלות האהבה ואז הוא תכלית המיצר של התרחבות ההתבוננות כנ"ל, ומחמת המיצר והצמצום דגרון כשבאים בגילוי אח"כ בלב וחזה כו' אזי הם כדוגמת שאון רעש מים רבים כשמסתירים ומעמידים אותם במסך ואח"כ בפתע פתאום יעבירו המסך כמ"ש במ"א, שזהו סיבת קיבוץ האורות ומוחין דאו"א בחזה דז"א ברעש באה ההתלהבות בלב כו', והיינו מסיבת המצר שלהם בגרון בתחלה יוצאים אח"כ ברעש כו' וד"ל. וזהו אם הבנים שמחה פי' כשמוחין דאימא מסתיימים בחזה הלב ברעש כנ"ל אז כנס"י נק' שמחה להיות כי מל' יוצאה מבחי' נקב החזה מאחורי[י'] ולכך נק' נקבה כידוע והוא בחי' אחוריים דז"א, ונק' כלת משה בבחי' פנימי' ז"א כאשר עדיין מקבלת ג"כ קיבוץ גילוי אורות דאו"א בחזה הלב כו'. והוא ההפרש בין פנימיות הדבור לחיצוניות הדבור, דהיינו האמירה בהבל הלב מהחזה בתגבורת שהוא המקור וכח המדבר כו' נק' פנימי' הדבור והוא לב דכנס"י הנק'  ּ שושנה עילאה שנמשלה לשושנה גשמיות שבין החוחים כו' שהי' בחי' חיצוניות הדבור בה' מוצאות שהוא כבר כשיצאה מבחי' נקב שבחזה מאחוריו כו' וד"ל. ולכך כשהמל' בבחי' פנימיות ז"א נק' שמחה מפני שאם הבנים שמחה אז ג"כ בקיבוץ המוחין ברעש מחמת יציאתה מן המיצר דגרון כנ"ל וכמשל שמחת מי שיצא מבית האסורים. וכן ענין השמחה בכ"מ הוא תגבורת הקיבוץ והאסיפה מגבוה לנמוך כו' שלא לפי המדהכמ"ש במ"א וד"ל. וע"ד כל הנ"ל יובן למעלה באצי' כשז"א דאצי' בבחי' עיבור במעי אימא תלת גו תלת הוא מחמת פרעה העליון כו', היינו ענין תכלית העלם המדות דאצי' במקורם בבינה דאצי' ואז הם בתכלית הקטנות דהיינו רק בבחי' נה"י לבד כמשל הולד המקופל כו' ומחמת זה יורדי' מותרי השפע לג' שרי פרעה שר המשקים ושר הטבחים כו'. לפי שנתצמצמו מאד הפנימי' מוחין דאו"א בכ"ע דקדושה אז יש מקום יותר להמשכת ויניקת אחוריים דכתר ונק' פרעה כידוע, ואח"כ יצאו המדות דאצי' בבחי' גילוי מן ההעלם וכמ"ש בכוונת דפסח ויוציאנו הוי' אלקינו חו"ב ממצרים דגרון כו', ומתחלה הי' יציאתם העיקרי מן אחוריים דכתר המעכב לידתם כנ"ל, וזהו שהיו משועבדים לפרעה כו' אנו ובנינו כו' ואח"כ יצאו מבחי' העיבור לגילוי, אבל נתצמצמו במאד בגרון הנק' מצרים. והוא ענין תכלית קטנות המוחין דאו"א דאצי' כשבאין לבחי' ממוצע להיות מתהוה מהם מציאות מדה דאצי' אור חסד או אור גבורה וכדומה וכנ"ל, עד שהוציאם ממצרים ויצאו לגילוי גמור במהות מדות בחזה דז"א בהתרחבות והגדלה בין במדות בין במוחין שלהם כמבואר ע"פ משל הנ"ל וד"ל.
והנה הקל קול יעקב כו' היינו חכמות בחוץ תרונה תרין חכמות תשב"כ ותשבע"פ, ותשב"כ נק' חכמה עילאה ושבע"פ נק' חכמה תתאה, ושניהם יוצאים ע"י הקול דקנה אלא שבכתב הוא בלשון קריאה ושבע"פ הוא בלשון משנה כו'. ויש להבין תחלה איך ע"י המקרא יוצא העלם העיבור לגילוי בנקודת הלב כו', הנה אנו רואים שהקול יש בו מהרכבת שני דברים מן המוח ומן הלב, שהרי הוא יוצא מהבל הלב ונמשך בקנה שהוא יוצא מן המוח כו'. והענין הוא דלהיות כי הקנה הגשמי מורה על צמצום ומצר המוחי' והוא כאשר ירצו להתהפך למדה כנ"ל הרי הקנה ממוצע גמור בין המוח ללב, ולכך בקול ד"ת שהקנה מוציא מהבל הלב בזה הוא מחבר את המוחין דאורייתא ללב דכנס"י להיות יציאתם מן ההעלם לגילוי, וזהו ענין הקריאה שהוא להוציא ההעלם של המוחין עליונים לגילוי בכללות נש"י כו' וד"ל. והנה ההפרש בין תשב"כ לתשבע"פ מבואר שהעיקר בתשב"כ הן האותיות דוקא וכו', ושרש הדברים הוא כך כי האותיות הן רמזים לבד לצייר אופן ההמשכה איך תהי' כך או כך אבל לא שיש בהם עצמם השגה וטעם כלל, דהיינו הבי"ת מורה אופן ההמשכה באורך ורוחב ימין ושמאל כו', והוי"ו אופן ההמשכה מלמעלה למטה וכדומה, הרי אין בבי"ת שום השגה עדיין רק שמרמזת ומציירת איכות אופן ההמשכה וכמשלהמרמז לתלמיד כו'. וכמ"כ ציורי אותיות תשב"כ הן שרשים ומקוריים לחכמה הנגלית בהשגה בתושבע"פ דהיינו באיזה אופן יומשך חכמה  ּ וטעם פלוני כו', וא"כ עדיין המה הגבה למעלה מהחכמה וההשגה ולכך נק' ח"ע שלמעלה מן השגה כו', מאחר שהן מו[ר]ין איך תומשך השגה פלונית שבתושבע"פ וכו' וד"ל. משא"כ בתשבע"פ שעיקרה בבינה [הוא] הדבור בחכ' תתאה כו' והיינו שהעיקר הוא ההשגה והטעם למה זה כשר וזה פסול כו' וצירופי האותיות שבתשבע"פ אינם אלא לפי אופן השכל והטעם כן יתהוו צירופים, וכל שהשכל והטעם יותר בריבוי כן יתרבו ממש האותיות, ולא שיהי' קפידא בציורם כי מאחר שכבר הם נלקחים מן השכל והגילוי של השגה א"כ אין מרמזין כלום לציור כו' רק הם כדבר א' נחשבים ממש עם השכל שכפי אופן אורך ורוחב השכל כן יהי' אורך ורוחב הצירופים. ועד"מ הנה כשישכיל סברת והשגת איך שהוא ית' אדון העולם במוחו יתהוו צירופי אותיות אדון העולם ממילא כו' וכשיעמיק יותר שכלו בזה יתהוו ממילא צירופים אחרים נוספי' על תיבות אדון עולם כו', ונמצא האור עם הכלי שהן האותיות נובעים כא' והעדר ומיעוט הכלי הוא רק מהעדר ומיעוט האור ובריבוי האור ירבו הכלי[ם] והרי אין לכלי שום סיבה במיעוטה וריבויה מצד עצמותה כ"א מחמת מיעוט וריבוי האור כו', והטעם מובן להיות כי הכלי נעשה מהתעבות האור כידוע ולית לי' מגרמי' כלום ואינו תלוי רק באור כו' וד"ל. וזהו שא"י דוקא נק' ארץ טובה ורחבה כו' כעור הצבי שאין עורו מתפשט כ"א בהתפשטות בשרו כו' וכנז' בגמ' גמדא לה כו', לפי שמדת מל' הוא בחי' אותיות הדבור ולית לה מגרמה כלום וכל ריבוייה או מיעוטה אינו אלא ע"פ ריבוי או מיעוט האור כנ"ל. וזהו הטעם שלא מצינו ענין העליות וירידות פעם בקטנות ופעם בגדלות כ"א במדת מל' וכנז' בע"ח בשער נוק' דז"א דלפעמים הי[א] רק בחי' נקודה תחת היסוד כו' ולפעמים מגדלת מעט להיות מתלבשי' נה"י דז"א ולפעמים יותר בגדלות עד שתהי' בנין שלם בבחי' אצי' כו', ועליות וירידות מן הקצה אל הקצה כאלו לא מצינו בכל הפרצופים. כי הגם שבז"א יש ג"כ יניקה וגדלות היינו מיעוט האורות והמוחין או ריבויי' אבל הכלים שלו לא יגדלו ולא ימעטו מפני מיעוט או ריבוי האורות והמוחין כו', משא"כ במל' נתרבה ונגדל הכלים ואותיות שלה ע"י אופן ריבוי האורות ומוחין בה כו' וד"ל. וזהו ארץ טובה מאירה בריבוי מוחין אז רחבה ביותר לפי אופן הריבוי טובה כו', ועד"ז יובן ג"כ בתשבע"פ שהוא הדבור דוקא לפי אופן השכל והטעם הוא כנ"ל, משא"כ בציורי אותיות תשב"כ שהן בפרצוף אבא שהכלים שלולא ירבו ולא ימעטו בשביל ריבוי ומיעוט האור כו' לכך הקפידא בציורים כו' וד"ל.
ועתה יובן ענין הקל קול יעקב כו' כי ע"י הקריאה בתשב"כ מרמז להמשכת חכמה איך תהי' אופן יציאתה לגילוי מן ההעלם אבל בתשבע"פ הנגלית אין מצות הקריאה עיקר אלא ההשגה וטעם וממילא יתרחבו האותיות כנ"ל, והנה מה שלא יוכל להוציא ממצרים דגרון לגילוי הלב בתפלה ובמעשה המצות כו' יוכל להוציא מן ההעלם ע"י הקריאה בתשב"כ אחר התפלה ע"י הקנה המחבר המוח ללב כנ"ל. ואמנם ענין לימוד תושבע"פ הוא גבוה מכל עיקר ענין התפלה וכמו רשב"י שהי' תורתו אומנתו כו'.  ּ והטעם הוא לפי שיש יתרון מעלה בתשבע"פ דכתיב ביה מלכים ימלוכו כו' ומתניתין מלכתא כמלך הגוזר ואומר לעשות כך ולא כך כו' והוא מחמת בחי' ביטול שבחכמה שהי[א] הגבה למעלה מאהבה בתענוגים, כי גם הקורא בתשב"כ ומוציא לגילוי הלב מן העלם המוחין עליונים כנ"ל, עכ"ז אהבה רבה זו הי[א] יש ודבר מה שהרי יש מי שקורא כו'. ואמנם העיון בתושבע"פ הוא תכלית הביטול במציאות שאינו מרגיש עצמותו כלל רק שהוא בחי' כלי לדבר ה' זו הלכה שבפיו לגזור אומר כשר פסול כו' וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו'. ועוד זאת יתרון מעלת תושבע"פ על תשב"כ להיות כי אשת חיל עט"ב, והגם דאורייתא מח"ע נפקת הי[א] תשב"כ, אבל שרש תשבע"פ היא הגבה למעלה מן החכמה והיינו מבחי' כתר עליון שרש החכמה ולכך נק' ארץ חפץ, שהרי אנו רואים שהרצון העליון בפירוש איך לעשות לא ימצא כתוב ומפורש בתושב"כ כ"א בתושבע"פ דוקא, וכמו פ' ציצית שלא היינו יודעים איך לעשות ציצית כ"א ע"פ המפורש בתושבע"פ וכמ"ש זה בארוכה במ"א בענין תר"ך עמודי אור כו', שלזה הטעם נק' ארץ חפץ שרצון העליון שורה בסוף כל דרגין דוקא כי נעוץ תחלתן בסופן כו' וסוף מעשה במחשבה תחלה כו', משא"כ תשב"כ שרשה בבחי' יסוד אבא כידוע. וזהו שאשת חיל הוא [בחי'] הדבור דתושבע"פ יהי' לע"ל עטרת בעלה כי כצנה רצון תעטרנו כו' וד"ל.
וזהו ונתתי צבי בארץ חיים פי' צבי הוא לשון רצון ע"פ התרגום וצביתי ברעות נפשי כו', וגם ענין צבי הוא צביוני כו', וביאור הדבר היינו שיתגלה בחי' הארת אריך דאצי'במל' הנק' ארץ חיים מטעם הנ"ל שהרצון העליון עיקרו בתושבע"פ דוקא וד"ל. ובזה יובן מה שמסיים בפ' זו והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי וכו', פי' חג"ת דא"א נק' בשם יד הגדולה יד החזקה להיות שהן מתפשטים בלי גבול מפני שהם למעלה מן החכמה כידוע ועליהם נאמר ואת ארבע הידות כו' וד"ל. כי חו"ג כ"א כלול מב' [מדות כו', ולהיות כי הרבה הן גבוהים מן המוח שבראש לכך יכולים] להגביה הידים הגבה למעלה מן הראש וכמ"ש במ"א בענין נשיאת כפים וישא אהרן [את] ידיו כו' ששרש הידים הוא בבחי' רדל"א שהחכ' ומוחין שבראש הוא סוף מדרגתו בחי' מל' שבו כו'. וזהו אשר נשאתי את ידי יד כהה דמל' דאצי' שירדה בסתר המדרגות נשאתי אותם הגבה למעלה מראשו כו', והן בחי' חג"ת דא"א שיכולים להשפיל עצמם למטה מטה ולהגביה למקום הגבוה מאד נעלה מן הראש ומוחין וכמ"ש ומתחת זרועות עולם כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. וזהו עיקר ההוראה על עוצם הפלאת מדרגתם למעלה [מן] הראש במה שיכולים להשפיל עצמם מאד למטה מטה כו', וכמ"ש במ"א בענין ימינך פשוטה [מטה מטה] לקבל השבים מחמת שהי[א] יד הגדולה הגבה למעלה מן הראש כו' וד"ל. והיינו שעליות המל' יהי' מהארת הכתר דוקא וכמ"ש וגאלתיך אנכי מי שאנכי כו' מטעם הנ"ל שנעוץ  ּ תחלתן בסופן כי אשת חיל עט"ב לפי שהרצון עיקרו בתושבע"פ, וכמ"ש ונתתי צבי בארץ החיים כנ"ל וד"ל.
וזהו אשר נשאתי אותה והעליתיה כ"כ בעליות המדריגות עד שתהי' עטרת תפארת לאברהם וליצחק כו' וכמ"ש והיית עטרת תפארת כו' צניף מלוכה בכף אלקיך, פי' עטרת תפארת ידוע כי הפאר שבעטרה שעל הראש של אדם זה לא ידמה לפאר עטרת זו בראשו של אדם א[חר] נמוך ממנו במדרגה וכיוצא בזה. אמנם העטרה בעצמה כשאינה בראש כל אדם רק תלוי' ועומדת הנה הי[א] כלולה מכל מיני פאר שבעולם שהרי כאשר ילבשנה אדם זה יתפאר בה באופן פרטי ואדם אחר יתפאר באופן אחר, אבל בעצמותם הי' גבוה מאד נעלה מן ההתפארות לגמרי, כי ההתפארות הוא ע"י האדם שהוא בחי' כלי אליה ולפי אופן הכלי יהי' בה אור הפאר וההידור, משא"כ כשהי[א] בלא כלי הרי ההתפארות בה בעצם ולא בפועל וכמ"ש במ"א וד"ל. וזהו עטרת שהי[א] תפארת לכל לובשה כו', וע"ד משל זה יובן למעלה דכתרדז"א מת"ת דאימא ה"ז ענין תפארת פרטי לז"א הנק' אדם העליון כידוע, ואמנם בחי' ת"ת דאימא שהוא כתר לאו"א הוא ענין הפאר בעצם ולא בפועל כמ"ש העטרה בעצמה כנ"ל. וזהו והיתה עטרת תפארת עד שתשלח הארת ההתפארות להיות כתר גם לז"א בעלה כמ"ש עטרת בעלה כו' וכ"ז הוא מסיבת העליות המל' ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד עד שתהי' צניף מלוכה בכנף אלקיך פי' בחג"ת דא"א כנ"ל וד"ל.
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פרשת וארא · הוא אהרן ומשה
בעז"ה תורת אדמו"ר הרב ר' דובער פרשה וארא באברוסק שנת תקפ"ד יום א.
 ּהוא אהרן ומשה אשר אמר ה' להם כו' הם המדברים אל פרעה כו' הוא משה ואהרן, הנה בכדי לתרץ כל הדקדוקים שבפ' זו יש להקדים תחלה בשרש ענין משה ואהרן [כ]ידוע שהתורה נצחית בכל דור ובכל זמן ובכל אדם מישראל, וגם עתה יש בחי' משה ואהרן המוצ[י]אים מארץ מצרים והם המדברים כו'. והנה ידוע בזהר בכמה מקומות דמשה נק' שושבינא דמלכא ואהרן נק' שושבינא דמטרוניתא, והענין הוא כידוע בענין שושבינא שהוא המנהיג ומוליך את הכלה ומביאה מבית אביה לבית החתן ולייחד אותה עם החתן בחופה תחלה ואח"כ ליחוד גמור כו'. וכך הוא ענין אהרן שושבינא דמטרוניתא שמוליך ומביא לכנ"י שנק' כלה ומעלה אותה לייחדה בהקב"ה שנק' חתן כידוע, [וכמו] ביצ"מ דכתיב וארשתיך לי באמונה כו', שהי' אהרן מעורר לבנ"י שיקבלו תומ"צ ע"י משה שהי' שליח מה' אליהם שלזה נק' משה שושבינא דמלכא להוריד ולהביא את החתן לגבי הכלה כו'. וכמו"כ במ"ת הי' אהרן המעלה ומביא לכנ"י לקבל התורה ע"י משה ומשה הי' שוש' דמלכא להיות שע"י נמשך גילוי אור הוי' לדבר י' דברות כמ"ש וירד ה' כו' וכתיב משה ידבר כו' וד"ל. וכך הוא בכל דור ובכל זמן יש
בחי' אהרן המעלה ומביא לבנ"י לנש"י שנק' כלה שיתעוררו באה"ר ותשוקה שלימה לדבקה בו ית' ע"י תומ"צ כו', ובחי' משה שהוא המעורר החתן להיות גילוי אור אלקות מלמעלה למטה בנש"י בתומ"צ, שהם עושים כמו שהי' במ"ת ממש כידוע וד"ל. והנה כללות ענין העלאה דכנ"י למעלה הי' ע"י אהרן בהדלקת נרות המנורה בבהמ"ק דכתיב בהעלותך את הנרות שהן כללות נש"י ששרשם בשבעה מדות דאצי' וכל מדה כלולה מעשר שהן ע' נפש דיעקב כידוע, ומשם נמשך לכל הענפים [הפרטים] המסתעפי' בכל דור עד ימוהמ"ש עד ניצוץ קטן שבישראל שנק' נר ה' כמ"ש נר ה' נשמת אדם וכתיב כי אתה תאיר נרי וכן כי אתה נרי ה' וקאי בכללות נש"י ובפרטי פרטות גם בהיותם בגלות שנק' חושך וכמ"ש וה' יגיה חשכי כמ"ש במ"א. וז"ש רז"ל גבי מנורה וכי לאורה הוא צריך אלא עדות הוא שהשכינה שורה בישראל, והוא ע"י העלאת אהרן דוקא כמ"ש בהעלותך את הנרות שהוא המעלה לנש"י שנק' נרות שיהיו מאירים מאור ה' תמיד (ולכך נק' שודמ"ט, אבל גבי משה אמר ואתה תצוה [כו'] ויקחו אליך כו' כתית למאור שהוא בחי' המשכת האור ממקורו לבנ"י ע"כ נק' שוש' דמלכא כמו במ"ת כו').
ולהבין ביאור זה הנה יש להקדים ענין הידוע בטעם ירידת הנשמה בגוף שהוא לצורך עלי' למעלה ממקור חוצבו דוקא, ויש להקדים תחלה ענין ההשתל' שנק' ממכ"ע שעז"נ המחדש בכל יום מע"ב פי' מחדש מאין ליש [ממש] כידוע, להיות ידוע שזהו עד"מ התלבשות הנפש בגוף ממש שחיות הרוחני של הנפש מורכב בדם ובשר ואיברים להחיותם תמיד מחדש, ובהסתלקות החיות הרוחני' אף רגע א' אין להם קיום כו' (והוא ענין אדם א' דם שזה שא' כי הדם הוא הנפש כידוע). כך הוא ענין התפשטות והתלבשות אור וחיות אלקי בכל העולם כנפש בגוף וכמ"ש ואתה מחי' את כולם גם עולמות העליוני' הרוחני' כג"ע העליון והתחתון וכל רבוא רבבות מלאכים וצבאות שבג' עולמות בי"ע עד ע"ש וצבא השמים ּ והארץ וכל אשר בה מדצח"מ וארמ"ע כו', הכל חיים וקיימים מאור שפע אלקי ממקור חיים העליונים שהוא א"ס ב"ה שנק' חיי החיים שמתלבש במדת מל' דאצי' כידוע במ"ש מלכותך מכ"ע ומל' בכל משלה, וזה האור וחיות האלקי מתחדש בכל יום ועת ושעה ממש כו'. וזהו מחדש בכ"י מע"ב באור וחיות חדש ממש (כידוע די"ב שעות היום הן י"ב צירופי הוי' י"ב שעות הלילה הן י"ב צירופי אד' כו' כמ"ש במ"א), וכתיב חדשים לבקרים רבה אמונתך שבכל בוקר מתחדש אמונתך שהוא אור וחיות אלקי בעולמות מאין ליש, והוא ע"י העלאת מ"ן דמלאכים שאומרים שירה בכל בוקר כמ"ש ברן יחד כוכבי בוקר [ויריעו] כו' בבחי' ביטול היש לאין שממשיכי' המשכת אור אלקי חדש מאין ליש כמ"ש והחיות רו"ש כו', כמו עד"מ באור וחיות הרוחני שבנפש שע"י העלא' הדם באברים [ב]דופק שבלב חוזר ונמשך חיות חדש כו' כידוע. ונמצא ע"ד כמו שהנפש הרוחני מתפשטת מהעלאה דחיי בשר כך למעלה בנפש כל חיי העולמים שהוא בחי' מדת מל' מתפעלת מהעלא' מ"ן דמלאכים ונשמות שבג' עולמות בי"ע, וז"ש חדשים לבקרים כו'. ואע"פ שנאמר כי עמך מק"ח [כו'], עמך טפל ובטל וכלא חשיב ממש כל בחי' מקור חיים העליונים ותחתונים שמחי' את כולם, לפי שאין זה רק בחי' הארה דהארה לבד מעצם כח ומהות כח [ו]אור האלקי דמדת מל' כמ"ש באורך נראה אור של תולדה כידוע ומבואר במ"א מפני שהוא ע"י צמצום והסתר דשם אלקי' כו' (והוא ע"י המסך המפסיק בין א[צילות ל]בי"ע כו'), עכ"ז מחדש בכ"י מע"ב ע"י העלאת מ"ן דעולמות כו' להיות מתצמצם ומתלבש בבחי' כח ואור חיות נפש בגוף כו' וכמ"ש אתה אל מסתתר כו' וכתיב ה' מלך גיאות לבש בבחי' התלבשות כנ"ל וד"ל.
והנה כ"ז הוא [נק' בחי' ממכ"ע שהוא שם אלקים ושם אד' דאשתמודע אדון על כולא כו' אבל בחי' סוכ"ע הוא] הנק' קדוש שקדוש ומובדל ומרומם בערך מכל ההשתל' הזאת דשם אלקים הנק' ממכ"ע הנ"ל והוא שם הוי' דאצי' כידוע. והענין הוא שאין זה האור בא בבחי' השפעות והמשכות אור וחיות להוות מאין ליש כחיי הנפש בגוף ולהיות מתפעל מהעלאת מ"ן כו', אלא הוא בבחי' סובב ומקיף לכל ההשתלשלו' [העולמות]כולם מראש לסוף יחד בהשוואה א' ממש בלי חילוק מדרגות כלל וכלל עד ששוין לפניו ג"ע העליון וגעה"ת מהחל ועד סוף ותחתית המדרגות בעוה"ז השפל כמ"ש בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד בשוה כו' וכמ"ש כחשיכה כאורה כו' רוחני' וגשמי' שוין קטן וגדול כו'. וזהו המלך הגדול והקדוש בשמים ו[ב]ארץ [קדוש בשמים ובארץ] בשוה וכן אמר המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ בשוה כו', והטעם הוא [לפי] שכל אור ושפע האלקי הבא בהשתל' העולמות אינו רק זיו והארה דהארה לבד ולא מעצם מהות אלקות, להיותו בא בריבוי הצמצומים והעלמות במיעוט אחר מיעוט שמפני זה בא האור והגילוי בחילוק מדרגות רבות מעליון לתחתון כו' (ועד"מ הנפש בגוף שאין זה רק הארה בעלמא מעצם הנפש). אבל שם הוי' דבחי' סובב כ"ע הוא מהות ועצמות אור האלקי ששם כלא חשיבי גם כל מקור החיים כנ"ל כמ"ש כי עמך מקו"ח כו'  ּ ע"כ אני ה' לא שניתי כו' בין קודם שנבה"ע וכמאמר אתה הוא כו', ולכך נק' סוכ"ע בשם מקיף לכולם יחד בהשוואה אחת ממש בלי חילוק מדריגות כלל כידוע. וזהו כל עיקר ענין יחוד קוב"ה ושכינתי' [ש]זש"א וידעת היום כו' כי ה' הוא האלקים כולא חד מטעם הנ"ל, וגם שם אלקים המתצמצם גם הוא קדוש ומובדל מן העולמות כמ"ש המלך המרומם לבדו [מתנשא] מימ"ע (וחיות הנפש בגוף גם הוא רוחני' ונכלל בעצם הנפש כו').
וזהו הטעם שסדרו אנכה"ג לומר הודו קודם פסוד"ז דוקא כי הנה מבואר למעלה שהוא כענין ב' מדרגות ממכ"ע וסוכ"ע שהן ב' שמות דהוי' ואלקי', וסדרו בסדר המדרגות מלמטה למעלה שהוא בבחי' ההודאה להוי' כמ"ש הודו להוי' בבחי' סוכ"ע קראו בשמו שהוא שם אלקים בשמו הנק' שם הפעולה שהוא התפשטות פעולתו בעולמות כמ"ש לכו חזו מפעלות אלקי' אשר כו'. וזהו קראו בשמו שהקריאה הוא המשכה בגילוי למטה, אבל בהוי' אינו יכול להשיג רק בהודאה מרחוק להיותו למעלה מן ההשתל' ונק' קדוש כו'. והודאה זו היא הכנה לפסוד"ז ששם הוא ההלל והשבח לשם הוי' כמו הללו את הוי' כו' הללי נפשי את הוי' וכה"ג, לכך התחלת פסוד"ז בתהלה לדוד ארוממך אלקי המלך ומעלה לבחי' המל' כו'.ואמנם יש עוד ענין בהודאה זו כנ"ל שאדם נותן תודה להוי' בצאתו מן החשך לאור כמו היוצא מבית הסוהר וכה"ג (וכעין ענין ד' צריכין להודות אשר יצאו מן המות לחיים בגשמיות כך הוא ברוחני' בצאתו מן המות לחיים ברוחני'). כי הנה ידוע שהנשמה [ה]אלקי' טבעה לעלות ולידבק במקור חוצבה באלקים חיים כמ"ש רוח האדם העולה כו', אך מצד התלבשות חומר גס הגופני שמורכב מד"י גשמיים ומעורב ברע גמור דק"נ שהוא יצר לב האדם רע בטבעו כו', ומה גם שמצד ההסתר אור אלקי בתכלית בעוה"ז השפל שבא שם האור אחר רבוי הצמצומי' היותר אחרון כו' (והן מ"ח צירופי' אחרונים דשם אלקים, שמקבלים יניקה מע"ס דנוגה דעשי') שלזה נראה העולם ומלואו לבחי' יש ודבר נפרד מיחוד אלקות עד שיכולים לומר עזב ה' את הארץ בדרכי הטבע כו'. ואע"פ שהנשמה אלקי' מכרת ליוצרה שהוא מקור כל העולמות ונראה מושג בראי' השכל התהוות הברואי' מאין ליש כמו שאו מרום עיניכם כו' וראו מי ברא אלה כו' איך שהטפל בטל לעיקר כמו צבא השמים שמשתחוים בביטול היש לאין תמיד ומחדש מע"ב בכ"י כנ"ל. אבל מצד בחי' [גסות] החומרי דנה"ט מחשיך אורה ולבוש שק דק"נ שהוא התגשמות זה העולם השפל ומסתירים ומחשיכים לנשמה לאור האלקי המאיר עלי' [מכל צד] כו' עד שאין בכחו כלל להשיג ולהכיר בוראו כלל, וכש"כ שלא יש בכחה להאיר במוח [ו]לב בשר הגופני כו' וה"ז ממש כמו שיושב בבית האסורים בבור עמוק בחושך ואפילה שלא יראה אור כלל (או כמו חולה המסוכן שהגיע לשערי מות וכה"ג). אך כאשר יצא מבית האסורים ויראה אור יתפעל מאד ויחי' נפשו בחיות חדש ממש על יציאתו מאפילה לאור גדול כו' שאז יתן תודה להוי'. וכך הוא ממש בנשמה האלקי' בצאתו ממאסר חושך הגופני המחשיך עליו ביותר כנ"ל שזהו כמו יצא מבית האסורים בראותה אור האלקי שתשוב לאלקים ותאיר באור החיים
 ּ(והיינו ממש כמו שיצא מן המות לחיים גשמיים כו'). וזהו ענין יצ"מ שחייב אדם בכ"י לראות א"ע כאלו יוצא ממצרים שהן נש"ט דק"ן וכמו שיצא[ו] ממצרים מאפילה לאור גדול מטעם זה כידוע וד"ל. וענין יציא' מצרים [היינו] יציא' מן המיצר דנה"ט שהחשיך ביותר שזהו כמו מאסר ותפיסא ממש (כי גם ביצי["מ]הרי הנשמה נכנסה בגוף בע"כ כמו שמורידים ומושיבים אדם בבור אסור בנחושתים וז"ש ואתה נפחת בי בע"כ נכנסה לגוף רק אתה נפחת בי כו') (כמו באדה"ר דכתי' ויפח באפיו נ"ח שבודאי ירד בע"כ מעצמות אוא"ס ב"ה לחומר גופני וכו') שזהו כמו נפילה וירידה מאיגרא רמה לבירא עמיקתא וע"כ אתה חי, ובצאתו מן המאסר הגופני נק' יצ"מ שיצא מן המיצר כו' וד"ל. ועכ"ז בפטירת הנשמה מן הגוף קשה לה פרידתה מן הגוף ביותר כמ"ש בזהר, לפי שכל חייו בגוף הי' שפע אור האלקי במוח ולב הגופני באוי"ר האלקי' ובתומ"צ כו' שזהו כיחוד דכר ונוק' כו' ע"כ קשה לה פרידתה, וראי' מתחה"מ לכל נשמה אלקי' תחזור לגופה דייקא כו', וזהו ע"כ אתה חי וע"כ אתה מת וקאי על נש"י שתחל[ת]ה בע"כ וסופה בע"כ כו'. אבל לכאו' זה סותר ענין הנ"ל ביצ"מ שזהו כיוצא מן המאסר וכו', והאמת הוא דגם הגוף עולה עמה בבחי' הודאה זו (כמשי"ת), וזהו פי' הודו לה' שהנשמה תתן תודה לה' כאדם שנותן תודה לה' ביציאתו מן החושך לאור כנ"ל וד"ל.
ועוד יתפרש [ב]ענין הודאה זו כאדם המודה לחבירו ע"ד שנתווכח עמו שהאמת כדבריו ולא כמו שהי' סבור בתחלה, והענין הוא שכאשר תאיר אור האלקי על הנשמה בצאתה מ[ן החשך] חומר גופני תתן הודאה על האמת, שהאמת הוא שהבורא ית' הוא עיקרא ושרשא דכל עלמין כו' הוא מקור כל החיים והנבראים, מאמיתות המצאו נמצאו כל הנבראים מאין ליש, וכולא קמי' כ"ח ממש, היפוך ממש [ממה] שהי' תחלה בדמיון האנושי הכוזב שעושה טפל לעיקר, להיות שההסתר וצמצום [ה]גדול אשר בעוה"ז [השפל] מחשיך ומסתיר על האמת ומראה העולם ליש ודבר בפ"ע נפרד מיחודו ית' (וזהו מארז"ל ישראל שבח"ל דוקא עע"א בטהרה לפי שע"ס דק"נ מסתירים ביותר כאלו עע"א בטהרה הן, לפי שעושים מהטפל עיקר [כמו] במס"נ בשפע הפרנסה שבאמת אין מזל לישראל כי חלק הוי' [נק'] עמו כו' רק שנמשך ע"י מזל בדרך התלבשות כמו גרזן ביד החוצב ובסוד גלות השכינה בע"ש, וזהו כעובד לטפל כמ"ש אותי עזבו כו' לחצוב להם בורות נשברים כו', משא"כ בא"י שאין ההסתר דלבוש שק שם כ"כ ובפרט בזמןבהמ"ק כידוע וכה"ג), וזהו כאדם המודה לחבירו שהאמת אתו כו'. וזהו מודים אנחנו לך בהודאה על האמת שאתה ה' כו'. וע"כ גזרו אומר דמאן דלא כרע במודים אינו קם בתחה"מ, לפי שלע"ל יהי' גילוי אלקות על כל הנבראים וכמ"ש וראו כל בשר כמד"א וייראוך כל המעשים וישתחוו כו' שידע כל פעול כי אתה פעלתו בראי' חושי' ממש היפך מהסתר אלקו' דעכשיו כמ"ש קודם חטא עה"ד כו' וכמ"ש ואת רוח הטומאה כו'. וראי' מחמורו של רפב"י, וכבר הי' כן בפרות גשמיים שנשאו הארון שאמרו שירה  ּ כמו פני שור שבמרכבה ממש מפני גילוי אור האלקי בבחי' מל' שבארון האלקי, לכך נאמר לע"ל לא ירעו כו' וגר זאב עם כבש כו'. אבל מאן דכרע במודים הגם שהוא הודאה חיצוני' נמשך בגרמי' שבשדרתו גילוי אלקות ויחי' ברוח אלקי ממש כמתים שהחי' יחזקאל כו', וזש"א ועתה אלקינו מודים אנחנו לך עתה דוקא הודאה [זו] מרחוק ולע"ל יהי' זה מצד בחי' גילוי אור ה' ממש וד"ל.
והנה הודאה זאת בהודו לה' כו' בא מצד הדעת והכרה באור האלקי המהווה את הכל ונק' הודאה שמצד השכל משום דבינה עד הוד אתפשטת כמו מזמור לתודה הריעו לה' דעו כי ה' כו' והוא עשנו כו' עד בואו שעריו בתודה כו', אבל כדי שיוכל להיות הודאה זו הקדימו אכנה"ג בתחלה לומר ברכ[ו]ת השחר שהוא ענין הכנה להודו להוי' והוא שורש התחלת הודאה זו שבדעת והכרה, והוא לפי שברכ[ו]ת השחר תקנו לומר מיד שיקום האדם בבוקר מן השינה דוקא כידוע בפוסקי'. וכמו שהוא למעלה במלאכים עליונים דכתיב ברן יחד כוכבי בקר ויריעו כל בני אלקי' כו' וכתיב חדשים לבקרים רבה אמונתך, לבקרים דוקא, שכל שירה של המלאכים הוא בבוקר אור דוקא כמ"ש בזהר וד"ל.וביאור הענין הנה ידוע שבשעת השינה בלילה אילנא דמותא שלטא בגוף שנשאר בלא נשמה האלקית כי לא נשאר רק רושם אור בעלמא באפיו ו[ב]קיסטא דחיותא בליבא וכמ"ש חדלו כו' אשר נשמה באפו כו', לפי שבחי' רע דק"נ שנק' אילנא דמותא שלטא ומחשיך על הגוף מבחי' משכא דחויא ממש. וזש"א שבשינה טועם האדם א' מס' במיתה והוא מות ברוחני' שהוא הסט"א שנק' מות כמ"ש בזהר ע"פ יומת המת מעיקרו כו'. וזהו שאדם רואה [א"ע מיד] בקומו משינתו התגשמיות החומריות בגופו ביותר מכפי מדתו בכל עניניו כו', ובפרט בהרהורים רעים וחטאים שאין רצונו וחפצו בהם כלל מעולם, וע"כ העיקר הוא שיתן האדם אל לבו מיד בקומו ממטתו להסיר מיד ברגע הראשונה דעתו ולבו מכל רע וטומאה שנדבק בגופו בעת השינה מאילנא דמותא ס"ם כו' (שלזה או' בק"ש שעהמ"ט ואל יבהלוני חלומות רעים והרהורים רעים כו' שהן באין בלילה מסט' דלילית ונעמה כו' כידוע עד והאר עיני פן אישן המות ממש כו'). וזהו ענין כל עיקר נט"י בשחרית מיד בקומו ממטתו כדי להסיר הרוח רעה וכל טומאה שנדבק בחומריות גופו שקיבלה גם הנשמה בשינה במעט רושם הנשאר ממנה, והברכה על נטילה כו' בשחרית באמרו בא"י כו' היא [ה]התחלה ליציאת הנשמה ממחשך הגס דקליפה ששורה על הגוף והוא ראשית ההתחלה והכנה לבא לבחי' ההודאה שבדעת והכרה בהודו לה', והוא בלתי אפשר אם לא שישליך מעליו טומא' הקליפה הגסה ביותר, וכידוע שמברכת השחר עד ב"ש ופסוד"ז הוא רק ענין היציאה מהחשך הגס דק"נ. וז"ש מי זאת עולה מן המדבר שהוא בחי' מדבר [ה]עמים דק"נ כו', ואח"כ יפה כלבנה בפסוד"ז שע"ז אמר בהלו נרו על[י] ראשו כו', ברה כחמה בק"ש וש"ע כו', והן ד' מדרגות מטה ושולחן כסא ומנורה שנק' ד' תיקוני שכינתא כמ"ש במ"א באורך.  ּ ואחר ברכת נט"י שהוא הראשית והכלל מפרטי פרטיות כמו בברכת שלא עשני גוי ושלא עשני עבדושלא עשני אשה שהן ג' מיני קליפות דנוגה דבי"ע כידוע. ולכאורה אין מהצורך לברכה זו שלא עשני גוי דהאיך יוכל להיות ישראל גוי כו' אלא כמ"ש בס' הקבלה שלא נדבק בו נשמת גוי ועבד כו', והוא שלא נדבק בנשמתו בשינה (בהילוכה לג"ע דרך אויר היכלות הקליפות שנאחזים בה מצד התמשכות הגוף כל היום אחר תאוות ומ"ז שנק' לבושי' צואים של הנשמה כו' ורוח אייתי רוח כו', ע"כ יוכל לידבק בה נשמת גוי ועבד כו' מסט"א המחשיך מאד אור הנשמה והן רבוי המ"ז שמבלבלין מאד). והנה ג' ברכות אלה הן כללות ענין היציאה מק"נ (וע"כ אומ[רם] באחרונה). ואמנם פרטיות המדרגות לפי ציור קומת האדם בגופו כסדר תחלה פוקח עורים שהוא שיסיר העו[ר]ון החומרי ויראה בראיית עיני השכל באלקים [חיים] כמו ראו מי ברא אלה [(ובאומה"ע נאמ'] עינים להם ולא יראו כו'), וזהו פוקח עורים עינים לראות תומ"י בהקיצו מן השינה, ואח"כ מתיר אסורים בידים ורגלים שהוא מאסר חומר הגוף שיושב וקשור בחושך כו', וזוקף כפופים להיות בחי' אדם בקומה זקופה להכיר בוראו ולא כרוח הבהמה שיורד למטה כו', וכן סומך נופלים להקים הנופל בפח יקוש דק"נ כו', עד המכין מצעדי גבר לילך בדרכי ה' לאור באור החיים כי בדרך שאדם רוצה כו', ונותן ליעף כח שהוא כח קדישא דנש"י כמו ענין העונה איש"ר בכל כחו כו'. ואח"כ מסדר בבחי' מקיף בלבושים מרגל במנעלים שז"ש שעשה לי כל צרכי, ואח"כ אוזר ישראל בגבורה כו' במתניים שהן קיום המדות שבלב שנק' גופא, ואח"כ עוטר ישראל בתפארה כו' במקיף דתפילין שהם ג' מדריגות המקיפים דחב"ד חג"ת נה"י, וכך הוא בבחי' אור פנימי בגוף באו"כ פוקח עורים בבחי' חב"ד ומתיר אסורים בידים שהוא במדות וכפופים ונופלים בנה"י כו'. ואחר כל אלה הפרטים או' המעביר שינה מעיני כו' שיוצא מן המות [ד]שינה הנ"ל וע"כ ממילא תרגילנו במצותיך ואל תביאנו לא לידי חטא כו' ואל ישלוט בנו יצה"ר כו' ויסיר כל קטרוג שנק' דבר רע כו' (וקודם הברכות הללו או' הנותן לשכוי בינה להבחין בין יום כו', לפי שעיקר הסיבה ליציאה מן החושך דמות דק"נ להאיר אור האלקי הוא בבוקר אור דוקא שאז נפסק שליטת אילנא דמותא כו', וכידוע דמחצות לילהואילך מתחיל הארת אור החסד. אך העיקר הוא בבוקר אור שאז הוא גילוי אור החסד והוא הבחנת התרנגול ביום כו' והוא מ"ש בזהר דרוח חסד האלקי בטש בגדפוהי דתרנגולא ובזה נמשך התעוררות התשובה בבנ"א כו', והיינו להבחין יתרון האור מן החשך דקליפה שהוא ראשית [ה]הכנה להודא[ת] [ה]אמת שע"י הדעת והכרה וזהו הנותן לשכוי בינה כו'. וכמ"כ במלאכים עליונים הוא הטעם שבאור הבקר דוקא או' שירה כנ"ל כמ"ש ברן יחד כו' כמ"ש בזהר, כמו שישמח אדם באור הבוקר במה שיצא מן החשך שקדם לו שנק' קדרותא דצפרא, ע"כ אמר שמחה בצפרא כו' ורננה ברמשא כו' כי חסד אל כל היום וכו') (ובכ"ז יובן מ"ש אלקי נשמה כו' קודם בה"ש אחר ברכת נט"י דוקא לפי שזה כמו ענין תחה"מ לע"ל כמ"ש ואתה משמרה בקרבי [ואתה עתיד לטלה ממני ולהחזירה בי לעתיד לבא וכל זמן שהנשמה בקרבי] מודה אני לפניך כו'  ּ והוא ע"י נט"י מטעם הנ"ל וד"ל, ולא קודם נט"י שא"א לו לומר נשמה שנתת בי טהורה [היא] מצד אחיזת רוח הטומאה בגופו בשינה כו' ולכך מסיים המחזיר כנ"ל וד"ל).
והנה אחר בהש"ח שהיא הכנה הנאמנה לצאת מחושך גמור לאור יכול לבוא לבחי' הכרה והודאה בדעת גמור בהודו לה' כו' כאדם שיצא לאור גדול שנפתחו עיניו לראות [ו]להכיר את האמת ע"פ ראית השכל היפוך [ממש] מכמו שהי' בדמיונות כוזבות בתחלה כו', וזהו הטעם שתקנו הודו לה' שהוא הודאה כללית לשם הוי' אחר היציאה מהחושך דוקא כנ"ל. אך לא כל האדם יכול לבא בנפשו לבחי' הודאה אמיתי' זאת הגם שבירך ברכת השחר כנ"ל מצד ריבוי עוונות וח"נ ורוב המשכת תאוות חומריות ביותר, וגם מתאוות היתר נעשה שמטמטם ללב ביותר ואפי' בעוונות שאדם דש בעקביו ואינו מחשיב לחטא ועון כלל הרי נעשה מזה מחיצה ש"ב להפסיק בינו לאביו שבשמים, ומחיצה של ברזל זו ודאי מפסקת לגמרי לבלתי יוכל האדם להעביר מאתו הרוח הגסות דק"נ בכל אשר הלך שובב בדרך לבו דרוח אייתי רוח וכו' ולא יצא מן החשך לאור [ל]עולם ואיך יאמר הודו לה' בהודאה שיצא מצד הכרה והדעת. הנה לזאת תקנו אכה"ג לומר בהודו פסוק והוא רחום יכפר עוןכו' שיכפר על [ה]עון וחטא לבלתי יפסיק מחיצה של ברזל כו', והן פסוקים שאח"ז שאומר אתה ה' [לא תכלה רחמיך] כו', [זכור רחמיך ה' כו', תנו עוז כו', לה' הישועה כו', ה' צבאות עמנו כו' עד הושיעה את עמך כו', שכ"ז הוא לעורר ר"ר וחסדים העליוני' לעוזר ולהושיע לצאת מהיכלות הטומאה והסט"א שיוכל לבא להודו לה' ברינה וזמרה בפסוד"ז מב"ש עד יוצר אור כו'. וע"כ תקנו הודו קודם ב"ש לפי נוסח האריז"ל וד"ל]. והנה כ"ז הוא רק הכנה בלבד לפסוד"ז כנ"ל שעיקר פסוד"ז הוא ההלל וכן הללויה בהילו נרו כו' יהי אור כו' שזהו ענין הבהקת אור דשם הוי' בנפש האדם שנק' י"ה שהוא למעלה מבחי' הודאה, ועיקר תחילת פסוד"ז הוא בתהלה לדוד שצ"ל ג' פעמים בכ"י כו' להיותה כללות ענין פסוד"ז הללוי' כו', כי הנה פי' ת"ל ארוממך אלקי המלך כו' ידוע שדוד הי' מרכבה לבחי' מל' דאצי' שהוא המלך סתם וא' ארוממך אלקי המלך, להיות מבואר למעלה בבחי' שם אלקים שהוא בחי' ממכ"ע שאינו רק בחי' זיו ואור המאיר ומתפשט בעולמות בבחי' הארה דהארה לבד כמו הודו על או"ש כו' הוד שמו שאינו מהות ועצמו' אלקו' וכמ"ש כי עמך מקו"ח כו'. וז"ש ארוממך אלקי המלך בחי' אלקי' ממש שהוא בחי' ממכ"ע שנק' כח הפועל בנפעל כו' ארוממך לבחי' מהו"ע אלקי' דבחי' סוכ"ע שהוא ש' הוי' דאצי' שנק' קדוש ומובדל כנ"ל והוא יחוד שם אד' בהוי' כו', וכמ"ש כי עמך מקו"ח כו' שנכלל ובטל ומתייחד בעצמות אלקות כמ"ש כי ה' הוא האלקי' כולא חד ממש כו' וד"ל.
וביאור הענין ידוע בפי' ה' מלך גיאות לבש שזה שמחי' ומהוה את הכל בבחי' מל' ית' כמ"ש מלכותך מכ"ע ומלכותו בכל משלה וכמ"ש אלקים חיים ומלך עולם, היינו רק בחי' לבוש שמתלבש ומתצמצם להיות בחי' מקור חייהעולמים במדה זו דמל' [כי אין מלך בלא עם כו' כמ"ש וישב ה' מלך לעולם (והוא ענין בשכמל"ו שזהו שא' כאן ואברכה שמך לעולם כו' כמשי"ת), אבל בעצם מדת זאת דמל'] הרי הוא למעלה מעלה מהיות בחי' מלך על עם כו' (שאין ערוך כלל להתפשטות והתנשאו'  ּ דמלוכה זו לגבי בחי' התנשאות וגיאות דמצד עצמות הרוממות שלגדולתו אין חקר כלל שנק' מלך מרומם לבדו מתנשא מימ"ע כו' וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו') וזהו ארוממך אלקי ארומם לבחי' אלקים שהוא הארה וזיו דהתפשטות המל' בעולמות לגבי עצם רוממות המלך כמו שהוא מלך יחיד ומרומם לבדו כו' (דלי"ת רבתי ז"א כידוע שנק' כמ"ל בכלל), והיינו לפי שהי' דוד בחי' מרכבה לבחי' מל' [דאצי'] עצמו וע"י שירות ותשבחות שלו הי' מעלה ומרומם לבחי' כח וחיות אלקי המתפשט בעולמות לעצם הרוממות דמדת מל' דאצי' שנק' המלך סתם (שנק' מלך רב כד מלכא יתיב בהיכלו כו' והוא הנק' המלך הקדוש, משא"כ כד מלכא יתיב בין עבדוהי מלך זוטא מקרי כמ"ש בזהר שנק' המלך המשפט כמו וישב ה' מלך לעולם כו'), והוא יחוד שם אד' בהוי' כי מדה זו דמל' המלובש בעולמות נק' בשם אדני [לשון] אדנות ושררה כמו אדון כל הארץ כמ"ש אד' בם כו', ונק' בשם אלקי' לשון כח וחיות כמו הודו לאלקי האלקי' שהוא מקור וכח לכל הכחות אלקיים פרטים המסתעפים בהשתל' העולמות כמו גדול אדונינו ורב כח כו'. וגם שם אלקים הוא אדנות ושררה כמו עד האלקי' יבא כו', והכל אחד משום שבחי' כח וחיות האלקי המהווה את הכל מאין ליש היינו ע"י בחי' מל' שהוא בחי' אדנות ושררה כמ"ש מלכותך מכ"ע וממשלתך כו' וכן ומלכותו בכל משלה (רק שבחי' המל' ושררה שורה עליהם [עכשיו] בבחי' מקיף בהעלם כמו ואימתך עליהם וכמו שאו' וכולם מקבלים עליהם עומ"ש, וגם על ע"ס דנוגה אמר תפול עליהםאימתה ופחד כו' ונק' מלך הגוים כו' [וכתי'] מלך אלקים על גוים כו', ולע"ל יבא זה בבחי' גילוי גמור ונק' פחד אלקים כמו גלה כבוד מלכותך עלינו [כו' ואו'] ו[ב]כן תן פחדך כו' וייראוך כל המעשים כו', ועכשיו הוא בא רק ע"י הצמצום דקו המדה, וראי' ממ"ש הושיט אצבעו קטנה ביניהם [ביתר מכפי המדה] ושרפם שנתבטלו ממציאותן, ועוד ראי' ממה שהשמיע ה' את הוד קולו במחנה סנחריב ששמע[ו] שירת המלאכים ונפלו כולם, וכך הי' בי' מכות באלקי מצרים שנגלה עליהם אור המל' ביתר מכפי הצמצום כו').
והנה אחר ההעלאה זו שא' ארוממך אלקי כו' לגבי עצם הרוממות דבחי' כ' מל' דאצי' כנ"ל הרי ודאי זה גורם בחי' המשכה וירידה ממקום שעלה שם דייקא וז"ש ואברכה שמך כו', אברכה הוא בחי' המשכה וגילוי אור הבא בתוס' מרובה על העיקר והוא שמברך לשמך שיבא בגילוי אור למטה כמו שהוא למעלה ממש, והיינו שיתגלה בחי' מדת מל' דאצי' כמו שהיא בעצמותו ית' שהוא בבחי' א"ס שאין לו שיעור למעלה כו' מפני שהוא בחי' התנשאות שמצד עצם הרוממות כנ"ל. וזהו שמך העצמי כי מה שנק' בשם מלך על עולם אינו שם העצם רק שם הפעולה דהיינו מה שמתפשט הארתו בעולמות והוא שם אלקים ושם אד' כנ"ל וכמ"ש לכו חזו מפעלות אלקים אשר שם שמות כו' א"ת שמות אלא שמות ב' שמות דאלקי' ואד' כו', אבל שמך ממש הוא מל' דאצי' [עצמו] ששרשו במל' דא"ס עצמו כמו אתה קדוש ושמך קדוש כו' וכמאמר  ּ קודם שנבה"ע הי' הוא ושמו בלבד כו'. אך צריך שיבא מן בחי' ההעלם שבעצמות לידי גילוי למטה כמו גלה כבוד מל' עלינו כו' (כמו שיהי' לע"ל [שהוי' ימלוך] שנא' ה' ימלוך לע"ו ), וז"ש ואברכה שמך והוא שם דהוי' שבמל' דאצי' שאמר המלך המרומם לבדו מאז כו' וכמ"ש מי הוא זה מה"כ להיותו בבחי' מקיף וסוכ"ע וכמ"ש המתנשא מימו"ע ואומר ה' צבאות הוא מה"כ [וזש"א] ואברכה שמך לע"ו כמו לע"ל דכתיב [ה' ימלוך לע"ו] דוקא שהוא מצד בחי' גילוי אלקות אור רוממות דמדת מל' בעצםכנ"ל, ע"כ בא האור בבחי' נצחית דא"ס ממש וכמ"ש וע"י יתיב כו' [מלכותי' מלכות עלם ] מלכותך מכ"ע (וכמ"ש במ"א בענין דוד מ"י ח"ו מפני שגם הזמן יהי' נצחי' מפני שיאיר בו מלמעלה מן הזמן וז"ש עד דוד הגדיל כו' והוא מ"ש ויעש דוד שם כו'), וזהו ג"כ ענין בשכמל"ו [שאחר בחינת העלאה והתכללות ביחוד עליון כשמאריך בד' רבתי דאח"ד שא' תמליכהו בשמים ובארץ וד' רוחות כו'. רק שעכשיו אומרים בשכמל"ו] בחשאי מפני שאינו בא בגילוי גמור רק לע"ל דוקא כנ"ל ו[ע]"כ ביוה"כ דוקא שהוא מעין העוה"ב דלע"ל או' בשכמל"ו בקול רם וכן היו או' בבהמ"ק כידוע וד"ל.
והנה יתפרש עוד בענין ואברכה שמך לע"ו בד"כ יותר והוא בב' מדרגות דהעלם וגילוי שנק' סובב וממלא בכללות, ויובן זה ממה שמצינו ב' מדרגות הללו בבחי' ממכ"ע שהוא התחלקות המדרגות שיש בעולמות הנמצאי' מאין ליש מבחי' מל' שנק' שם [שאינו רק] זיו ואור המתפשט כנ"ל, שנק' ג"כ בשם מעלה ומטה בדרך פרטיות בכל עולם, ובדרך כלל נחלק לב' מדרגות וה"ע ב' מיני עולמות שנק' עלמין סתימין דלא אתגליין ועלמין דאתגליין, והוא מ"ש ברוך ה' כו' מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא. וביאור הענין ידוע עד"מ באדם התחתון במחו"ד שהמח' בהעלם והדבור בגילוי וכל מה שבא באותיות המח' יוצא לגילוי בדיבור לפי אופן [ה]צירופים שבמח' ממש, כך כתי' בי"ה ה' צור עולמים ב' עולמים עלמא דאתכסיא הן עלמין סתימין שנבראו מבחי' אותיות מחשבתו ית' שנק' בשם עלמין ממש רק שהן בבחי' ההעלם [ממש], כמו ג"ע העליון [עצמו] יש בו בחי' ההעלם והגילוי, והוא מה שנמשך מהעלם אור התענוג שבחכ' שבגעה"ע לגילוי אור התענוג והשגה נשמות שבג"ע להיות נהנין מזיו השכינה ממש, ובכל חודש ושבת עולים הנשמות לקבל מעונג העליון [הנעלם] כמו שהוא עדיין בבחי' ההסתר וההעלם [ה]עצמות כו' וז"ש להשתחוות לפני ה' כו', ואח"כ נמשך להם האור בגילוי עונג המורגש בהשגה ממש שהוא בבחי'בינה שבמח' כו' וזהו [כ]משל המח' הבאה לגילוי בדבור כו'. וכמו"כ בגעה"ת דיצי' ועשי' יש בו בחי' ההעלם וגילוי בערך זה שהשפע באה להם מהעלם העונג דחכ' דמל' דיצי' או עשי' לגילוי השגה ובכל שבת וחדש עולים נשמות שבגעה"ת לג"ע [העליון] וכמו ילכו מחיל אל חיל כו', וכך הוא עד נשמות שבגופים דכל שבת דכתי' וקראת לשבת ענג כו' [וכתי'] אז תתענג על ה' דא צלותא דמעלי שבתא כו' (וכידוע שזהו עיקר ההפרש בין תפלת שבת לתפלת החול להתענג על ה' בעונג האלקי שבעצם שלמעלה מן העונג הבא בהשגת השכל כו'). וכך הוא בדרך פרט בפרטיות ההשתל' עו"ע שמבחי' העלם העליון בא לידי גילוי בתחתון, וכמו במלאכים  ּ דכתיב וקרא זא"ז ותרגומו ומקבלין דין מן דין כו' (רק שמבחי' גילוי ההעלם שבעליון נעשה העלם בתחתון כמו דבור שבעליון נעשה מח' בתחתון כמו אותיות מח' [ש]נק' דבור שבמח' בא בהעלם בדבור כו' והיינו וקרא זא"ז כו' וכמ"ש במ"א), ובדרך כלל שרש [ה]נשמות מעלמא דאתכסיא שהוא בחי' המח' ושורש המלאכים מבחי' דבור העליון וכמ"ש וברוח פיו כ"צ [בכל עולם] מג' עולמות דבי"ע כו'. וכמו"כ יובן בכללות הכל שהוא בחי' העלם וגילוי באוא"ס שבמל' דאצי' שבא בהתחלקות ב' מדרגות ע"ד הנ"ל ממש והוא כמו מה שאו' אתה הוא כו', פי' אתה מדבר לנוכח מפני שהוא בא בגילוי אור האלקי ממש כו' ונק' עלמא דאתגליא בכללות והוא בחי' דבור העליון כמו מאמר יהי אור כו', והן אותיות שנבראו בהן כל העולמות בכלל ו[ב]פרט וכמו גילוי השכינה לנשמות בג"ע העליון וגעה"ת בהשגה כנ"ל וכמו ואתה מחיה את כולם א"ת ואתה הן כ"ב אותיות [בכלל] שיוצאים בה' מוצאות הפה העליון וכמ"ש בס"י קבען בפה כידוע. ופי' הוא לשון נסתר ונעלם היינו בחי' ההעלם של אותו האור האלקי הנעלה כמו שהוא עדיין למעלה מבחי' המשכה ושפע להוות כל העולמות מאין ליש כו' ונק' עלמא דאתכסיא בכללות וכמשל המח' באדם כנ"ל בדרך פרט וכו', וזהו בחי' כ"מ המתנשא מימו"ע ונק' בבחי' סוכ"ע [בכלל] כנ"ל וד"ל.
וזהו אתה הוא ב' מדרגות הללו דבחי' העלם וגילוי [ב]כללות שניהם מתייחדים כאחד קודם שנה"ע ואתה הוא משנבה"ע באין שינוי כלל וכמ"ש אני ה' לא שניתי כו', לפי שיש עוד מדריגה שלישית שלמעלה מב' המדרגות דסובב וממלא בבחי'העלם וגילוי [ה]נ"ל והוא בחי' עצמות אוא"ס ממש שלמעלה מבחי' מל' [כו'], ואתה והוא בחי' העלם וגילוי שוין שם ממש להיות למעלה גם מבחי' מקור המשכה והשפעה כלל רק הוא גילוי אור עצמותו לבד כמו שהוא בעצמו ממש ע"כ לא שייך שם ענין העלם [ה]אור וגילוי האור שאין זה רק לגבי ענין שפע אור עכ"פ, וע"כ גם לשון סכ"ע או המתנשא מימו"ע לא יתכן לקרותו עדיין ולזה נק' סדכ"ס שגם מסתימו הוא סתום ולמח"ת בי' כלל ע"כ גם בחי' ההעלם נק' גילוי לפניו ואין הפרש כלל בין אתה להוא כו' שאין העלם וגילוי שייך רק בבחי' התפשטות חוץ מעצמותו כו', וזהו ענין אתה הוא קודם כו' וגם אחר שנה"ע ע"י צמצום והתפשטות בבחי' העלם וגילוי בכלל ואתה הוא כו' וגם בפרט כמו ב' מדרגות דעלמא סתימא' ואתגליא הנ"ל שניהם שוין ממש לפניו מטעם הנ"ל. וראי' לזה ממה שאנו רואים גם בהתהוות העולמות מאין ליש ממש שוין לפניו געה"ע וגעה"ת בלי חילוק [מו"מ] כלל וכלל כמו מאמר בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד בשניהם שוים ממש, וכן או' אם אסק שמים שם אתה ואציעה שאול הנך משום דקמי' כחשיכה כנהורא כו' רוג"ש שוים, ואע"פ שנא' לכו חזו מפעלות אלקים כו' שנק' מפעלות לשון רבים מפני שבא  ּ האור והשפע האלקי בחילוק מדרגות משם אלקי' בריבוי השתל' וצירופים רבים ושונים כידוע דיש בשם אלקים בכלל ק"ך צירופים כמ"ש בס"י ה' אבנים בונים ק"ך בתים כו' עד מ"ח צירופים אחרונים שיורדים למטה מטה מאד להיות להיכלות דק"נ כמ"ש את זלעו"ז עשה האלקי' כו', עכ"ז אין חילוק כלל בין האור היותר עליון שבגעה"ע עם הצמצום [ה]יותר אחרון שמתחת לארץ כו' בז' ארצות דשאול כו' וכמ"ש וגם חשך לא יחשיך ממך, לפי שכל בחי' השתל' דהעלם וגילוי בכלל שוין לפניו ממש מטעם הנ"ל ע"כ גם בכל פרטי חילוקי המדרגות שבממכ"ע שוין [מ]היותר עליון עד היותר תחתון, וז"ש אתה הוא עד שלא כו' שניהן שוין ע"כ אתה הוא משנה"ע שניהם שוין בכלל ובפרט. וראי' לזה מפסוק זה עצמו שא' לכו חזו מפעלות אלקי' אשר שם שמות בארץ כו' והן רבוי השמות שבא בבחי' אור ושפע בעולמות ובכללות היינו ב' שמות דאלקי' ואד' שהוא בחי' העלם וגילוי [ב]בחי' ממכ"ע עצמו, שבחי' אלקי' הוא בבחי' ההסתר שהוא הצמצום כידוע בענין אלקי' אותיות מי אלה [כו'] וכמו כבוד אלקי' הסתר דבר כו', ושם אד' הנק' אדון כל כו' הואמ"ש כבוד מלכים חקור דבר בגילוי ונק' דינא דמלכותא כו', ועל שניהם [הרי] אמר אשר שם שמות בארץ ששם אותם לבוא בידי השתל' העולמות דבחי' העלם וגילוי, אבל למעלה מבחי' מקור ההשתל' ב' השמות שוין כנ"ל בענין אתה והוא בכלל ו[ב]פרט, וזהו אשר שם שמות בארץ והן הן גבורות פעולותיו ית' כמ"ש לכו חזו מפעלות אלקי' במה ששם שמות דהעלם וגילוי בארץ אף שאין העלם וגילוי תופס מקום כלל לפניו כנ"ל [וזהו] א"ת שמות כו' וד"ל.
וזהו ואברכה שמך לעולם ועד פי' לעולם [ועד בבחי'] נצחי' דא"ס ממש גם בב' מדרגות דהעלם וגילוי הנ"ל לפי שבברכה זו היא באה מבחי' עצמיות [אור] א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' העלם וגילוי בכלל ו[ב]פרט, והוא מ"ש ואברכה שמך דוקא שהוא מבחי' שמו הגדול כמו שהוא בעצמות ממש שלמעלה גם מבחי' סובב וממלא בכללות הכל, וכידוע דב' מדרגות הללו דהעלם וגילוי שרשם הראשון היותר כללי הוא ב[אור] א"ס עצמו ג"כ, והוא מה שידוע דאוא"ס למעלה מעלה עד אין שיעור כו' שהוא בחי' התנשאות שמצד עצמו שאין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי העלם אחר העלם כו' ונק' סובב הכללי ואוא"ס מתפשט בגילוי אור למטה מטה עד אין תכלית כו', והוא בחי' העלם וגילוי בכללות יותר, ועל שניהם אמר ואברכה שמך שית[ברך] באור גדול [מ]עצמיות ומהות אוא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' העלם וגילוי הללו שכלולים מכל עצמותו ית' והיינו כאשר ית' שמך ממש שהוא עצם גילוי אורו שלמעלה מכל צמצום והתפשטות אז ממילא יומשך תוס' אור גדול גם בב' מדרגות הללו דהעלם וגילוי סובב וממלא הכללי יותר, וזה לע"ו גם בהעלם וגילוי דסובב וממלא יהי' תוס' ברכה והמשכה מנצחיות דמהות עצמיות א"ס ב"ה  ּ ממש והוא לפי שארוממך אלקי [שנתעלה בחי' אלקי] המלך בחי' ממלא וסובב הנ"ל בכללות לבחי' העצמו' דא"ס ממש (והוא ב' מדרגות דא"ס למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית שהן עכ"פ שורש לבחי' מעלה ומטה וכלולי' ומתעלים בכח מהות עצמיות ממש שלמעלה לגמרי גם מבחי' צמצום והתפשטות זאת שהוא חו"ג שבעצמו' שעז"א כי בי"ה ה' צור עולמים כו' יו"ד צמצום ה' התפשטות וההעלם וצמצום הראשון קודם להתפשטות דקו"ח כו') וע"כ ממילא יורד ונמשך אחר [ה]העלאה [זו בתוס' ברכה בשמות הללו דסובב וממלא בפרט, וזהו ואברכה כשמתברך אחר ההעלאה] דארוממך אלקי המלך לשני המדרגות דהעלם וגילוי כו' כנ"ל (וזהו מי כה'אלקינו המגביהי לשבת המשפילי לראות כו' מגביהי לשבת בהעלם אחר העלם ומשפילי למטה כו' כמ"ש במ"א). וזהו כללות ענין פסוד"ז שהוא רק להוסיף ולהבהיק אור גדול בשם הוי' וכמו הללו את שם הוי' כו' והעיקר לי"ה דשם הוי' כמו הלל[ו] י"ה כו' והן ב' מדרגות דהעלם וגילוי הוא בכללות הנ"ל כמ"ש כי בי"ה כו', והוספה זאת או להבהיק האור צריך שיבא מלמעלה מעלה מב' מדרגות הללו והוא מעצמות ומהות א"ס ב"ה ע"כ העיקר הוא בת"ל ארוממך אלקי המלך כדי שיתברך שמך העצמי ממש לע"ו גם בבחי' העלם וגילוי דסובב וממלא [שממילא] יוכל להיות תוס' אור גדול בי"ה דשם הוי' בכלל ובפרט וד"ל. וזהו שבפסוק [ראשון] דת"ל הוא בכמ"ל ואח"כ א[ו]מר בכ"י אברכך כו' בחו"ב ואח"כ גדול ה' במדות שלו בחג"ת ואח"כ דור לדור כו' במו"ד שנמשך בעלמין סתימין ועלמין דאתגליין בנשמות ומלאכים שמקבלים מהדר כבוד הוד מל[כותו] הארה דהארה כו', שכ"ז הוא הכנה להיות גם מלאכים ונשמות מהללים לשם הוי' עד השמים והארץ שאמר הללו את ה' מן השמים וכה"ג, וכ"ז הוא בבחי' ההעלאה כדרך שמסדרים שבחו של מלך תחלה ואח"כ כאשר מבקשים ממנו ברכה מברכים אותו שהוא ענין ויברך דוד את ה' כו' וד"ל.
והנה אחר פסוד"ז אומר שתים לפניה [שהן] יוצ"א ואה"ר כו' ברכת יוצ"א מדבר בביטול המלאכים בשיר ושבחה שכולם משבחים ומפארים כו', והקדים תחלה של שרש המלאכים כמ"ש מה רבו מעשיך כולם בחכמה עשית ועכ"ז הוא מלך מרומם לבדו כו' וע"כ ברחמיך הרבים כו' וכ"ז עד יוצר המאורות הוא בבחי' ממכ"ע שהוא שם אלקים שורש העולמות והמלאכים שא"א להם כלל לעלות וליכלל בשם הוי' דבחי' סובב להיותו למעלה מעלה [מ]מקור חוצבה כידוע. אבל ברכה שני' דאה"ע אהבתנו מדבר בשרש הנשמות למעלה שהוא [שם הוי' ד]בחי' סובב בכללות כנ"ל, ע"כ אמר אה"ע אהבתנו [כו' שיומשך עוז אה"ר ששרשה בעצמו' דא"ס ב"ה ממש ע"כ נק' אה"ע בבחי' נצחי'] כמא' אה"ר אהבתיך ע"כ משכתיך חסד פי' שממשיך ומעורר אה"ר דכנ"י, וזהו [אבינו] אב כו' עד והאר עינינו בתורתיך ודבק לבינו ויחד לבבינו לאוי"ר כנ"ל שכ"ז הכנה להיות התפעלות האהבה דכל לבבך כו' בק"ש אמיתי', והוא לפי שאה' זאת דואהבת [את] ה' אלקיך בכל לבבך כו' הוא דוקא למהו"ע א"ס ב"ה [ממש] כי כל מס"נ [ו]דביקות האמיתי אינו רק למהו"ע ית' ממש, כמו אליך ה' נפשי אשא אליך ממש וכןלדבקה בו ממש כו' וכ[ן] א' בכל קראנו אליו ולא למדותיו פי' גם לא למדותיו הכלולים בעצמותו ית'  ּ ממש שהוא בחי' העלם וגילוי דבחי' סומ"מ בכללות הכל [רק למהו"ע ית' לבדו דוקא כמו מי לי בשמי' ועמך לא חפצתי בארץ, וידוע ששמים וארץ למטה הן כמו בחי' סובב וממלא] למעלה כי השמים התחתוני' שהן עגולים מקיפים לארץ מכל צד ומשפיעי' רוחני' הד"[י] ודצח"מ בארץ, ו[הארץ ה]גם שהכל הוא מן העפר כו' מ"מ נק' בחי' מקבל השפע ממזל שברקיע כידוע. כך הוא למעלה [ב]בחי' סוכ"ע שנק' שמים עליונים בחי' מקיף הכללי לכל ההשתל' [ה]בא בגילוי אור וחיות בריבוי התחלקות המדרגות בג"ע העליון וגעה"ת כו', ובחי' ארץ הוא בחי' ממכ"ע שמחי' הכל בחילוק מדרגות וכמו שהארץ למטה מתחלה יצמח הכל כו' ועכ"[ז] מקבל מבחי' סובב המקיף וכמ"ש כי עמך מקור החיים כו' כנ"ל וד"ל. ועכ"ז אמר מי לי בשמים בחי' סוכ"ע ועמך מה שעמך בטל שהוא בחי' ממכ"ע לא חפצתי בארץ כו' רק למהו"ע לבדו שהרי בחי' סוכ"ע גם בכללות אינו רק ב' שמות דהוי' ואלקים כו' אליו ולא למדותיו שהן שמותיו כו' וד"ל.
וזהו ואהבת את הוי' אלקיך אחר מצות יחו"ע במס"נ בא' ממש שא' הוי' אלקינו ה' אחד שלמעלה מבחי' סובב וממלא הכללי', כי עיקר התשוקה [ל]מס"נ צריך להיות בעצמותו ומהותו לבדו ולא גם למקיף הכללי שהוא עכ"פ רק בבחי' שם משמותיו והוא שם הוי', וגם לא יחפוץ לקנות חיי עוה"ב שהוא נברא ביו"ד דשם הוי' שנק' ע"מ לקבל פרס (ומ"ש אליך הוי' נפשי אשא כו' היינו לשם הוי' שבמהותו ועצמותו ממש כמו ושמי הוי' כו' שהוא בהוי' דחכ' שבתו' שנחשב מעצמותו ממש וכמ"ש אחר ואהבת כו' ודברת בם כו' וכמו שית'), [ו]כ"ש שאינו חפץ לגעה"ע שאינו רק הארה אחת משם אלקי' בבינה שבמל' כו'. וז"ש מי לי בשמים וכו' עלמא סתימאה ולא בארץ עלמא דאתגליא בכלל ובפרט אע"פ שגם בהם יש הארה אחת משמותיו משם אלקים ואדני כו' שהרי תדבק נפשו באח"פ לבדו שלא ע"מ לקבל פרס ליהנות מזיו כו' וד"ל.
אך הנה לכאו' פי' הפשוט דואהבת את הוי' [אלקיך] כו' שיאהוב לשם הוי' שהוא אל[ק]יך כו' שהם בחי' סומ"מבכללות כנ"ל וד"ל, ולא לשלול האהבה זו לשם הוי' אע"פ שכוונתו רק למהו"ע ית', הענין הוא כידוע ד[תי'] ואהבת בגימט' ב"פ אור או"י ואו"ח רו"ש כו', והענין הוא דיש באהבה זאת בחי' כלות הנפש כמ"ש אפילו הוא נוטל את נפשך כו' והוא מ"ש בכל לבבך בשני יצריך למסור רצון הטבעי ולמאוס בחיי הגוף כו', וגם נכלל בזה ממילא שלא יחפוץ שום דבר קבלת שכר לעצמו כלום אפ[י'] לעוה"ב רק אליו לבדו ית' נושא את נפשו כו' כי אינו חפץ רק ליכלל ולידבק במהותו ועצמותו לבדו כו' והוא בחי' או"ח בחי' רצוא, והב' הוא אהבה ותשוקה בקרבת ה' שיהי' קרוב אליו בגילוי אור מלמעלה למטה בחי' שוב כו' בחי' או"י, ומתכללים או"ח [ו]או"י שבאהבה זו כא' כמ"ש ואהבת שהוא גימט' ב"פ אור, ובזה נעשה ג"כ יחוד בב' שמות דהוי' ואלקים שהוא ג"כ ב' מדרגות דאו"י ואו"ח כידוע. והיינו פי' ואהבת שיהי' ע"י אהבה כזאת למהו"ע ית' דוקא ולא למדותיו עד שמתכללים או"י ואו"ח כא' יחוד גמור בהוי' [ו]אלקי' שהם ג"כ או"י ואו"ח שמתייחדי' כא' [ויוכללו] במהותו ועצמותו שלמעלה מבחי' סובב וממלא וחוזר ונמשך מלמעלה מעלה אא"ס ב"ה תוס' אור בהוי' אלקי' ע"י תומ"צ והוא מ"ש והיו הדברים האלה (כמשי"ת בע"ה).
וזהו הוא אהרן ומשה אשר אמר ה' להם הוציאו את ב"י כנ"ל, דהנה אהרן הוא מז' רועים המפרנסי' לכנ"י  ּ ואהרן הוא בחי' החסד וענין פרנסה זו כמו הרועה צאן שמפרנס במרעה טוב כמ"ש דוד ה' רועי כו' [בנאות דשא ירביצני כו'], כך כנ"י שנק' צאן קדשים מפרנסם הרוע[ה] במרעה טוב [כ]משה שנק' רע"מ כו' שהמשיך להם תומ"צ כמ"ש תורה צוה לנו משה [כו'] והוא בבחי' לחמה של תורה ואהרן הוא הרועה המפרנס להמשיך בלבם [ב]תומ"צ האהבה והתשוקה רבה הנ"ל במהו"ע ית' [דוקא] ולכך נק' שודמ"ט כו', וכמו בהעלותך את הנרות שהן כללות נש"י עד"מ המדליק את הנר ואהרן נק' כה"ר העליון הוא המדליק ומעלה בכל ניצוץ מישראל שתאיר נשמתו באור האלקי והוא בבחי' התפעלות אה"ר הנ"ל שמדליק התפעלות רשפי אש התשוקה אלקי בהמשכה מלמעלה למטה דוקא כי אתה תאיר נרי כו', והואענין שנמשך אהבה [ר]בה זו העליונה למשוך לב כנ"י שיהי' בהם התעוררות האה"ר כו', וזהו שרועה ומפרנס לכנס"י [ב]אה"ר זו כו'. והטעם הוא שאהרן דוקא הוא הרועה לפרנס בהמשכה א[הבה] מלמעלה כו', הנה זהו הנרמז בתיבת שם אהרן שהוא א' ה"ר ו[נו"]ן פשוטה, וי"ל תחלה ענין תי' ה"ר שבשם אהרן, הנה בחי' התפעלות אהבה בלב נק' הר להיותו בבחי' התפשטות והגבה למעלה לעלות ולידבק למעלה בהתנשאות בעילוי אחר עילוי, כי פי' התפעלות הוא שנתפעל הלב וניזוז ממקומו שהוא רוח העולה ומתנשא למעלה מעלה כו', וכמו עד"מ ההר בארץ שמוגבה ומרומם על כל שטח הארץ כדבר המתנשא ועולה למעלה, ואע"פ שההר עפר דומם הוא כשאר הארץ ולמה יובדל משאר חלקי הארץ להתנשא בגובה כו' אך שבעפר זה דהר יש בחי' צומח שבא ע"י יסוד הרוח שבעפר ונק' צומח שבדומם (כאלמוגים דים ) אע"פ שאין שינוי בעצם העפר דהר מהעפר שבשאר חלקי הארץ כלל מ"מ אנו רואים שיש ארץ הרים ובקעות וארץ מישור ויש הרים גדולים וקטנים וזהו הכל לפי המקום שבו נצמח הר גדול או קטן וכתיב כי ההרים ימושו כו' וכענין גדא דהר כו'). וכך יובן בענין התפעלות האה' אלקי' בלב דהיינו בבחי' יסוד הרוח שבלב שטבעה להתפעל ולעלות ולידבק למעלה והוא בבחי' רוח האדם העולה למעלה דוקא, כי הגם שנפש הטבעי' הוא בבחי' דומם ועפר שיסודו מעפר שמחמת זה רוח הבהמה יורדת למטה אחר גופני' וגשמי' כשור שנמשך אחר העשב ואין לו הכרה למעלה, אך רוח האדם הוא העולה למעלה להכיר את בוראו הוא מה שיש בטבע נפשו האלקי' ליכלל ולעלות ולידבק ביוצרה כידוע. ואמנם גם בבחי' דומם דרוח הבהמה ימצא בחי' הרוח האדם לעלות גם הוא למעלה ע"י התגברות התפעלות אה"ר דרוח האדם שגובר גם בלב בשר שיתפעל גם הוא בעליות והתכללות למעלה היפוך טבע רוח הבהמה, וכנראה בחוש שגם לב החומר[י] יתפעל מאד ויזוז ממקומו גם בתשוקה דרוח נשברה ובתשוקה דאה"ר אלקי' וזהו כמו ההר שנק' צומח שבדומם כו' וד"ל.
והנה האבות נק' הרים כמו שמעו הרים כו' וגם אמרו לא כאברהם שקראו הר, לפי שהי' עבודת אברהם בבחי' התפעלות האהבה בדביקות שנק' אברהם אוהבי, רחימאדמלכא, והי' הולך  ּ ועולה לה' בדביקות הנפש ממדרגה למדרגה העליונה יותר והיינו בהעלאות והתקשרות בעומק אחר עומק ומזה הלך וקרב אל ה' בעילוי אחר עילוי כו' כמ"ש בזהר בענין הלוך ונסוע הנגבה שהלך מדרגא לדרגא כו', וזהו ע"י בחי' הפשטת והעתקת הנפש מהגוף להדבק למעלה באלקים חיים ולכך נק' בשם הר כו'. ואבות סימן לבנים שנטוע ומושרש בכאו"א מישראל בירושה מאבות בחי' אהבה זו לצאת מחומר הגופני ולעלות ולידבק באלקים חיים בעילוי אחר עילוי כרוח האדם כו'.
אך הנה כ' מי יעלה בהר ה' כו' נקי כפים ובר לבב כו', פי' הר ה' הוא בחי' אהבה האלקי' שמעלה ומגביה את הנפש למעלה מעלה כו' שזהו כמו שעולה בהר ה' כו' וכמו שהעולה בהר שהולך ועולה מלמטה למעלה בגובה ההר עד שמגיע לראש ההר שכל רגע הולך ומתעלה וא"א לו לעמוד כו', כך או' מי יעלה בהר ה' נקי כפים ובר לבב דוקא, נקי כפים בפו"מ בסומ"ר בכלל ובפרט מן הגזל ושפ"ד שא"א שיעלה באהבה וקירוב אל ה' וידיו דמים מלאו כמ"ש ובפרשכם כפיכם אעלים עיני מכם כו', ובר לבב נקי וטהור מכל לכלוך וטומאה שאין בלבו שום תערובות רצונות זרות רק לה' לבדו ונק' לב א' לאביו שבשמים, שאם אינו בר לבב כו' קשור [לבו] לדבר זר איך יעלה באהבה אל הוי' הרי אמר כי קצר המצע מהשתרע. וזהו אשר לא נשא לשוא נפשו לשוא הוא אשר לא נמשך רצונו ונפשו לשום דבר זר שנק' שוא כלל, הוא יעלה בהר ה' [ב]הילוך התפעלות האהבה אלקי' הנ"ל, אבל מי שנשא והמשיך כל נפשו לשוא לא יוכל לעלות בהר ה' כלל, ואם לפעמים יגבור בלבו התפעלות האה' אלקי' הנ"ל ויעלה בהר הוי' בודאי יפול לאחור כי מי שלא יוכל לעלות בגובה ההר בהכרח שיפול למטה [שא"א לו לעמוד בהר ונפילה זו הוא מן הגובה לעומק שתורידנה למטה] מטה ביותר כמו נופל מגג לארץ שנפילתו למטה יותר, וכך בעלותו בהר כש[מ]גיע לגובה ההר יותר כשיפול משם יותר יותר תהי' נפילתו בתחתית ההר כידוע וד"ל. ועוד נפרש אשר לא נשא לשוא נפשו גם במי שלא נמשך אחר תאוות ורצונות זרות שזהו אשר אמר ובר לבב מכל סיג, אך מ"מ יש אשר נשא לשוא נפשו ולא לשוא דקליפות אלא הכוונה לשוא ולחנם טרח ויגע לשאת נפשו בהעלותו בהר ה'בהתפעלות אהבה האלקי' הנ"ל. והוא כאשר אין הכוונה שלימה בהתפעלות זו לה' בלבד אלא כוונתו להשלים נפשו בשלימות מעלת הדביקות שיגיע למדריגת צדיק וחסיד [או] שישמח לבבו בהגיע לזה ולעצמו הוא מתכוין, ואין בלבו כוונה האמיתי' שהוא רק לדבקה בו ית' בלבד כמ"ש לאהבה את ה' כי הוא חייך ממש והוא עיקר המכוון מקור כל חיי העולמות כו' וכה"ג, א"כ ה"ז עד"מ כמו הצמא למים ואינו חפץ במים כלל רק חפץ להיות  ּ בצמאון שבודאי אין זה צמאון כלל וכך הוא עיקר הדביקות לדבקה בו ית' כמ"ש ואתם הדבקים בה' כו', אבל אם אינו חפץ רק בצמאון ודביקות מצד התפעלות לעצמו ולא לדבק[ה] בה' א"ז אהבה וצמאון ודביקות כלל וכאוהב דבר מה שאינו מתכוין להתפעלות אהבה רק לדבק בדבר האהוב, וז"ש אשר לא נשא לשוא נפשו ולחנם בהתפעלות אהבה זו כנ"ל דהיינו שכוונתו בתמימות רק לדבקה בו ית' בלבד בלי שום תערובות עצמו כלל כנ"ל והוא ישא ברכה כו' בח"י ברכות דשמו"ע שנק' סולם כו', אבל אם נושא נפשו באהבה זו בתערובות רע ולגרמי' ודאי יפול מגובה ההר ולשוא נשא נפשו.
והנה אהרן שודמ"ט יש בכחו להמשיך התעוררו' אהבה בלב כאו"א מישראל שיוכל לעלות בהר ה' כו' שילך הלוך ויעלה בדביקות והתלהבות הנפש בעילוי אחר עילוי כמ"ש בהעלותך את הנרות כו', והוא ענין תי' הר שבשם אהרן ונו"ן פשוטה שנמשכת מלמעלה למטה עד הניצוץ היותר קטן שביש[ראל]. והטעם הוא לפי [ש]שורש בחי' ומדרג' אהרן כה"ג למעלה הוא בבחי' רב חסד דא"א שהוא בחי' אה"ר העליונה שלמעלה מן החכ' [כמו שאו' אה"ר אהבתנו אהבת עולם אהבתנו כו', והוא למעלה הרבה מאהבה זו שנק' הר הוי' שנמשכה מן החכמה] ו[ה]טעם ע"כ בכחה לעורר ולהמשיך התפעלות זאת דא"ז ממילא, כענין משכני אחריך נרוצה פי' משכני בחבלי עבותות אה"ר מלמעלה וממילא אחריך נרוצה לעלות בהר ה'.
וביאור הענין הנה ידוע עיקר ההפרש בין אה"ר לאה"ז דאה"ר היא בהתעוררו' הרצון הפשוט ועצמי הבא מעצם הנפש ממש בלתי מורכב בטעם ושכל לרצון כלל אלא אהבהשברצון ותענוג עצמי למעלה מן הטעם ודעת לגמרי ונק' אה"ר בתענוגי' כידוע, והוא אות א' דאהרן אותיות פלא שמופלא ומובדל מן השכל וטעם לגמרי כו'. ואהבה זוטא היא האהבה שנולדה מן השכל והתבוננו' אלקות בטוב טעם ודעת כל חד לפוש"ד בבחי' חו"ב שבנשמה כו' שיכלה כחה מיד בכלות התפעלות השכל וההשגה כידוע, אבל בחי' אה"ר הנ"ל לא תתבטל ולא יכלה כחה לעולם להיותה באה מעצם הרצון שבלתי מורכב בדבר מה כו' שכל עצם אינו משתנה כלל. וזהו ענין הר ההר הר ע"ג הר עד"מ הר הגשמי שהוא צומח שבדומם, אבל לגבי הר העליון גם הוא כדומם יחשב לפי שהוא נק' שטח ומישור לגבי הר העליון שעלי', כך גם העולה בהר ה' באה"ז הנ"ל עדיין נק' [בחי'] דומם עפר לגבי בחי' אה"ר הנ"ל שהיא למעלה הרבה מובדלת מן התפעלות השכל מפני שצריך לעלות אלי' בביטול ההשגה והטעם לגמרי כאלו לא נתפעל כלום מצד הטעם כו', ע"ד דוגמא כאשר אדם חפץ בדבר מה מצד טעם שיש לו יבוטל הרצון שמצד הטעם כשבא לכלל רצון ואה"ר בלא טעם כלל כו'. וכמו נשמות בג"ע הגם שנהנין מזיו השכינה בטעם והשגה כשבאים ועולים לפני ה' ממש בהשתחווא' וביטול עצמי מביטול כל התפעלות השכל והשגה הראשונה כענין מה פשפשת כו', כאדם שרוצה ליכנס אל המלך שיש בו ביטול מצד הטעם אך כאשר בא לפני המלך שבטל בעצם בלא טעם הרי נעשה כאבן דומם ממש כו' וד"ל. וזהו שאמר אברהם אוהבי ורחימא דמלכא ואנכי עפר ואפר כו' שנעשה התפעלות אה' שלו בטעם והשגה בבחי' דומם עפר ממש בהגיעו לבחי' אה"ר בחי' רב חסד הנ"ל. ולכך ציוה ה' שיאסף אהרן אל עמיו בה"ר הה"ר דוקא  ּ לפי שזהו עצם שרש מדרגתו למעלה (בבחי' רב חסד דא"א ד[בי'] אחיד אבא כו'). ואמנם מבחי' אה"ר הנ"ל נמשך ומתאחד בהתלבשות בחכ' שהוא בחי' כח מ"ה וכמ"ש והחכ' מאין תמצא מאין העצמי דרצון הפשוט נמשך לבחי' יש להיות בחי' הביטול בעצם [גם] בחכמה למעלה מן השגה וטעם כמו ונחנו מ"ה בהעדר הרגשת עצמ[ו] לגמרי כו' שנק' ביטול היש עכ"פ ומשם נמשך לבינה והשגה כידוע. וזהו פי' אות א' דאהרן כידוע דאות אל"ף בהיפוך אותיות פלא, דפנימי' כ"ע שהוא בחי' ביטול הרצון הפשוט ועצמי נק' פלא נבדל ומופלא מן ביטול החכ', ואמנם כאשר נמשך ומתאחד ומתחבר בחכמה כח מ"ה להיות ביטול היש לגמרי נק' אלף לשוןאולפנא ולימוד כמו והחכ' מאין תמצא מאין העצמי דכתר [תמצא] מן ההעלם לגילוי להיות בביטול והעדר הרגשת עצמ[ו] וזהו א' דאהרן וד"ל.
וזהו סדר אותיות שם אהרן בתחלה אות הא' שהוא בחי' הירידה והמשכה מהעלם אור הרצון העצמי' להאיר בחכ' כו', ואמנם גם החכ' הרי היא בבחי' העלם ואין למעלה מן השגת השכל רק הוא [כמו] טעם כמוס לרצון וע"כ מוליד אה"ר ברצון ותענוג שבאה מן עצם הרצון כו' והוא תי' ה"ר שבאהרן שהוא בחי' הר ההר, ומבחי' הר ההר הזה נמשך תולדות אה"ז הנ"ל ע"י הארת והמשכת [ה]חכ' בבינה והשגת השכל וטעם. ונמצא שתי' הר שבאהרן ה[וא] אה"ר המקור לכל תולדות אה"ז מן השכל והשגה כמו הר ע"ג הר ואז נק' הר ה' [כש]נמשך להשגה ושכל וטעם ומוליד אה"ר בלב כו'. ואמנם כדי שיומשך למטה בכללות נש"י עד הקטן שבישראל הו"ע הנו"ן פשוטה שבסוף תי' אהרן שיוכל כאו"א לעלות בהר ה', והוא מה שיתעורר כל אדם בהתפעלות אהבה האלקי' שנולדה מן השכל אף לעורר גם להיותר תחתון בתשובה שלימה כענין ב"ק מכרזת בכ"י שובו בנים כו', וקול זה המעורר לב כ"א גם להרשעים וקלי עולם הכל הוא מבחי' רב חסד העליון שבבחי' אה"ר העליונה עד"מ אב שמושך לבנו באה"ר שמגלה לו עד שיומשך לבו אליו בהתפעלות גדולה כו' וכמו השיבנו ה' אליך ונשובה כידוע, והוא ענין הנו"ן פשוטה שהולך ונמשך למטה ביותר עד נשמות היותר נמוכות הנק' עקביים כידוע שכנס"י הם בציור קומת האדם יש נשמות שנק' ראשי אלפי ישראל כו' עד נשמות שנק' עקביים ובכללות הקומה הוא דור האחרון הזה שנק' עקבות משיחא, ומפני שצריך שיגיע אור המשכה דאה"ר העליונה מרב חסד שבעצמות א"ס ב"ה גם בנשמות דעקביים עד שיחזור בתשובה גם לרשעים גמורים שהן בעומק רע דשאול תחתית כענין וימינך פשוטה כו'. וזהו ענין הנו"ן פשוטה דאהרן כי אהרן הוא מז' רועים כידוע וענין הפרנסה שמפרנס לכללות נש"י מראש לרגל שבהם הוא לעוררם באהבה ותשוקה מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו הוא אהרן ומשה כו' הזכיר אהרן בתחלה ואח"כ משה, והנה בתחלה צריך שיומשך בכנ"י מלמעלה למטה חכ' ועוז שיומשך לי[ב]ם בהתפעלות אה' ותשו[בה] שיוכלו לעלות בהר ה' כנ"ל שזהו בא מכח אה"ר העליונה בחי' אהר"ן כה"ר כנ"ל ע"כ הזכיר אהרן בתחלה ואח"כ משה, לפי שמדבר בענין יצ"מ כמ"ש אשר אמר ה' להם הוציאו את בנ"י ממצרים,  ּ וידועענין יצ"מ שהוא התחלת ההתעוררות לצאת מן המיצר וצמצום דחושך דקליפה וסט"א מנש"ט כו' כמו היוצא מבית האסורים ממש כו', והוא ענין התעוררות תשו' שנמשך כח ועוז זה מלמעלה שהוא ע"י המשכת אה"ר רב חסד העליון דוקא שזהו נו"ן פשוטה דאהרן כו'. וע"כ אמר הוא אהרן ומשה שנק' שודמ"ט כו' להוציאם ממצרים, והן כמו ברכות הנ"ל עד ב"ש שעז"א מי זאת עולה מן המדבר כו' ואח"כ הודו לה' כו' שהוא התחלת ההודאה כשיוצא מחושך לאור, וזהו כמו שמתחיל אדם לעלות בהר ה' שאמ' מי יעלה בהר ה' נקי כפים וכו' עד שהולך ועולה בהתפעלות אהבה האלקי' בפסוד"ז עד ק"ש בפ' ואהבת שאז עלתה הנשמה האלקי' בהר ה' ע"י אהרן שודמ"ט באהבה שנולדה מן השגה והתבוננו' דיחו"ע דשמע ישראל כו' ואח"כ משה שוש' דמל[כא] במצות ת"ת במ"ש והיו הדברים כו' כמשי"ת וד"ל. וזהו [הוא] אהרן ואח"כ משה אשר אמר [ה'] להם הוציאו כו', פי' לצאת ממצרים ולעלות בהר ה' אמר [ה'] לאהרן תחלה ואח"כ למשה שיאמר לזקני ישראל, וכמו שמצינו של[גבי] זקני ישראל הי' [אהרן] עיקר המדבר ולגבי פרעה הי' משה עיקר המדבר וכמ"ש הם המדברים אל פרעה הוא מש"ה ואהר"ן משה תחלה ואח"כ אהרן (וכמשי"ת הטעם בסמוך).
אך עדיין י"ל מ"ש הוציאו את ב"י על צבאותם מהו לשון על צבאותם למעלה מצבאותם הלא הם נק' צבאות הוי' כמ"ש בעצם היום הזה הוציאו כל צבאות הוי' כו'. אך הענין הוא דע"י העלאה זאת לב"י ע"י אהרן שודמ"ט באמצעות המשכ' בחי' אה"ר העליונה שלמעלה מן החכ' הוא שהעלם והביאם למעלה מעלה מבחי' המספר והתחלקות דצבאותם, והוא שהעלם והביאם לדבק בעצמות ה' א"ס ב"ה ממש שלמעלה מעלה מבחי' מקור התחלקות מספר צבאות שהן ס' רבוא שנמשכין מבחי' ו"ק העליוני' דאצי' שהן [ששה] מדות דאצי' חג"ת נה"י כו' וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבו' וכמ"ש לע"ל והי' מספר בנ"י כחול הים אשר לא ימד כו', וזהו מ"ש על צבאותם למעלה מבחי' צבאות ה' הבאים במספר והתחלקות ס"ר כו' וד"ל. ולהבין זה הנה כתיב קק"ק ה' צבאות כו', ג"פ קדוש הן ג' מיני צמצוצי' [ב]בחי' קדוש שהוא בחי' ההעלם והפלאת הערך כמו צמצום הא' מכ["תר] לחו"ב והוא בחי' צמצום הרצון ותענוג שלמעלה מן השכל וטעם, וצמצום הב' מחו"ב למדות חג"ת, והג' ממדות למחו"ד זהו קדוש הג' להיות הוי' צבאות שהוא אור השפע הנמשך לעלמין סתימין ואתגליין שמתהוים מבחי' מחו"ד והן נש"י, רק שהנשמות נק' צבאות הוי' וכמו ס"ר נש"י שהיו ביצ"מ נק' צבאות הוי' אבל מלאכים דבריא' או' קדוש הוי'צבאות דהיינו שהוא קדוש ומובדל מהם להיות שרשם רק מבחי' שם אלקים כידוע וד"ל. ועז"א לכו חזו מפעלות אלקים דוקא אשר שם שמות בארץ כו' הוא מבחי' התחלקות הצירופי אותיות דמחו"ד שנחלקים מהששה מדות חג"ת נה"י דז"א, שכל מדה נחלקת ליו"ד ויו"ד לק' וק' לאלף ואלף לרבוא שהן ס"ר או ת"ר אלף והן מספר בנ"י בצבאותם ובכללות נק' צבאות הוי'. והיינו כדוגמא של ד' מחנות שכינה למעלה במלאכים שיש בחי' שם מיוחד בכל מחנה דד' מחנות כמו דגל מחנה ראובן למט' בסט' דדרום הוא למעלה בבחי' מחנה מיכאל וכמ"ש בזהר פ' פקודי שס"ר  ּ נש"י הוא מספר מכוון בסדר הדגלים בדוגמא ד' מחנות שכינה למעלה ממש. וזהו תפקדו אותם לצבאותם לפי בחי' מספר השמות שבמחנה שכינה למעלה שמ[ת]חלקים בהתחלקות לס"ר כמו שמקבלים מבחי' המדות דאצי' שם הוי' שבכל ספי' וע"כ [נק'] צבאות הוי' (וכמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה דהיינו ו"ק דדכורא שהן י"ב ג"א כו'). אך הנה כאן אמר הוציאו את ב"י על צבאותם למעלה ממספר צבאות[ם] הבא בהתחלקות מו"ק דאצי', והוא לפי שע"י בחי' המשכה דאה"ר העליונה העלם [ל]בחי' עצמות המאציל כמו שהוא למעלה מצמצום ק[דוש] הא' שהוא צמצום העצמו' ברצון שנמשך בחו"ב כו'. ולכך א' במה דקשה רישא לסיפא והי' מספר כו' אשר לא ימד כו' כאן כשישראל עושי' רש"מ, פי' שרצונו ש"מ [במצות] הוא בחי' פנימי' הכ[ת"ר] שלמעלה גם מבחי' שורש המדות דחו"ב שמקבלים מרצון הנק' כ[ת"ר] ע"כ שם הוא למעלה מבחי' המספר והתחלקות המסתעפי' מהמדות לגמרי (כי רק מה שמאיר מכ' [ש]הוא הרצון לחכמה הוא רק חיצוני' הכתר והן מדות שבכ[ת"ר], אבל פנימי' הכלי שלמעלה גם מחכ' שבכ' שם הוא למעלה גם ממדות שבכ[ת"ר]). ולפי"ז ה"ז בחי' ומדרגה שלמעלה גם מאות א' דאהרן שהוא הארת הכת"ר בחכמה כנ"ל שזהו רק להמשיך בחי' אה"ז שיעלו בהר ה' כנ"ל, אבל על צבאות הוי' בחי' פלא דפנימי' הכתר להיות[ו] מדבר ברצה"ע שהוא בתו' העלאה והתכללות למעלה ממש שזהו בחי' או"ח היפוך או"י דא' וד"ל, וזהו הוציאו את ב"י על צבאותםלמעלה מבחי' צבאות הוי' דחכ' ומדות דאצי' (גם למעלה ממדות דבכתר דחכ').
והנה יובן כ"ז בעבודת ה' במה שא' ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך, דהנה ידוע מ"ש תוכן רוחות ותוכן לבות [ש]הרוח הוא רוח חכמה ובינה שבמוח שיש לכאו"א אופן מדרגתו בשכלו והשגה שבשכל והשגה אלקית להשיג ולהכיר את בוראו כחו"ח לפוש"ד דוקא כמ"ש בזהר, וז"ש נודע בשערים בעלה בענין תרעין עילאין שהן חמשים שע"ב ונק' שער [ע]"ש לשון שיעור דמשער בשכלו והשגתו דוקא והוא לפי אופן מדריגת שרש נשמתו למעלה וכ"א יש לו שכל והשגה מיוחד[ת] נבדל משכל והשגת זולתו, וכמו שאנו רואים בחוש שיש שכל שמתפעל משכל והשגה [אלקי'] זה דוקא וזה יתפעל מהשגת שכל אחר לפי שאין כל הדיעות שוות להיות שיש לכ"א מדריג' שלו בפ"ע וזהו תוכן רוחות ה', כי נו"ר חלק אלוה הוא כמ"ש נשמת שדי תבינם וכ' אכן רוח הוא באנוש, כי רוח האדם העולה למעלה, וכמו במ"ת שהי' ס' רבוא מיני דיעות והשגות באלקות, לפי שכללו[תם הוא] ע' נפש דיעקב שמתחלקים לס"ר ע"י [התחלקות ה]מדות כנ"ל בענין צבאות הוי' כו' וע"כ מ"ש ס"ר מיני דיעות והשגות לפי מספר [ההתחלקות] דס"ר ניצוצי' ומס"ר הללו מסתעפים ענפים פרטים בכל דור ודור עד שיש לכ"א מישראל דעת והשגה לפום שעו"ד כו'. וזהו נודע בשערים באינון שיעורין כו' ששרשן הכללי הוא בנון שערי בינה אם הבנים והיא ה"א עילאה דש' הוי' וכו' והיינו נודע בשערים בעלה דכנ"י שהוא בחי' ז"א דאצי' שמקבל מוחין דח"ס באינון תרעין עילאין דהיינו נש"ב דאצי' כידוע וד"ל.  ּ ועד"ז נמשך ממוחין דחב"ד למדות שבלב וז"ש תוכן לבות ה' שמתפעל הלב באוי"ר שמצד התבוננות ממש לפי אופן התפעלות השכל והשגה שבמוח בכאו"א לפי מדריגת שרש נשמתו ורוחו כמו אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף כו', וז"ש בזהר בפי' בשערים בכל חד וחד לפום מה דמשער בלבי' שלפי [אופן] כלי השגתו במוח בינהכך הוא מתפעל ומשער בלבי' וכמ"ש בינה ליבא כו', וכך אנו אומרים ותן בלבינו בינה להבין כו' דלב מבין והלב רואה ראיית עיני השכל שהיא החכ' ונק' עין השכל דבלבא כמ"ש במ"א. [ו]כל [זה] היינו ב' אהב[ות] דבכל לבבך ובכל נפשך פי' בכל נפשך לפ"ע מדריגת נפש [ו]רוח של כאו"א בשרש מדרגתו כך הוא מתפעל במוחו ולבו בכל לבו ובכל נפשו כו', אבל בחי' אה"ר דבכל מאדך הוא למעלה מעלה הרבה מ[ערך] התפעלו' השכל והשגה שבמוח ולב לפי שהוא אה"ר שבלתי מוגבלת כלל בכלי השכל וכלי הלב וע"כ [נק'] מאד בלי גבול, ומאדך הוא למעלה מגדר הכלי שלך כידוע, והענין הוא שזהו התפעלות עצמיות הנפש ממש שהוא בפנימי' ועצם הרצון הפשוט שבלתי מתיישב ומורכב בשכל והשגה וטעם (אף לא בשכל וטעם כמוס לרצון להיותו למעלה גם מבחי' התפעלות רצון וכידוע ומבואר במ"א שהתפעלות רצון יש בו שינוי וחילוף משעה לשעה כו', משא"כ עצמיות הרצון ופנימי[ותו ו]נקודתו שהוא בעצם הנפש ממש לא ישונה לעולם) (ובאמת פי' ובכל נפשך כ"ז רבוי לרבות התפעלות הרצון שלמעלה מן השכל כי הרצון נק' נפש כידוע ובכל מאדך היינו התפעלות עצמיות הנפש וכמו כל עצמותי תאמרנה וכו'). וזהו כמו ענין הנ"ל בפי' על צבאותם למעלה מצבאות הוי' דבמו"ד כ' ובאתעדל"ת באה"ר בכל מאדך זה נעשה אתעדל"ע בעצמי' הנפש אוא"ס ב"ה [ממש] ג"כ באותו אופן ומדריגה, והוא בחי' פנימי' ועצמות הרצון הפשוט ותענוג הפשוט שלמעלה מבחי' הגבלת האור בכלי שהוא למעלה מהתחלקות המדות לגמרי כנ"ל, והיינו בחי' פלא [ה]עליון שמופלא ומובדל מהיות גם מקור לחו"ב ומדות כ' שנק' פנימי' הכתר בכלל וכנ"ל בפי' עושין רש"מ כו' והוא הנק' עילת כל העילות כו', או עילאין על כל עילאין סדכ"ס דלית מח' תב"כ להיות בבחי' עצמיות אוא"ס ב"ה ממש שאינו נתפס בשום מחשבה (אפי' במח"ק או ח"ס שנק' שכל הנעלם כו' מטעם הנ"ל ברצון הפשוט) רק בהתפעלות העליות שברצון הוא נתפס וכו', [וכמו] בבע"ת האמיתי' שגדולי' יותר מצד"ג משום דמשכי [לי'] בחילא יתיר כו', והוא מה שיש בכח כאו"אלמסו"נ על קדה"ש בפו"מ ולשוב בתשו' [שלימ'] עד כלות הנפש ממש כראב"ד שזהו ענין אה"ר דכל מאדך הנ"ל, [וד"ל].
ומעתה י"ל מהו הוא אהרן ומשה מהו בחי' משה שאחר אהרן שנק' שודמ"ט כנ"ל, הנה סדר הפסוקי' בק"ש אחר ואהבת אומר והיו הדברים האלה כו' ודברת בם כו' והיינו בחי' משה כמ"ש תורה צוה לנו משה והוא בחי' השוב שאחר בחי' הרצוא דואהבת שע"י אהרן שודמ"ט. וי"ל תחלה פי' תיבת שם משה שהוא מורה על עצם מדריגתו בבחי' שוב דמצות ת"ת כמו שפי' שם אהרן מורה על בחי' העלאה באה"ר בבחי' רצוא כנ"ל, דהנה הטעם שנק' משה מבואר לפי שמן המים משיתיהו וא"כ תי' זה היינו לשון משוי והוא שנמשך מן המים כו', והענין הוא דבחי' המים הללו היינו בחי' מים עליונים דחכ' עצמה  ּ דוקא וכמ"ש במאמר יהי רקיע בתוך המים כו', ומים עליונים שמעל לרקיע היינו בחי' חכ"ע שהוא בחי' חכ' שבתורה הקדומה שקדמה לעולם הנאצל והנברא וכמ"ש בתו' ואהי' אצלו אמון וכו' ונק' משל הקדמוני קדמונו ש"ע כו' והוא בחי' עצמי' חכמתו ית' הכלולה בעצמי' אוא"ס ב"ה דלתבונתו אין מספר כלל, ו[מ]בחי' חכ' [עילאה] זו נמשך מקור שרש נשמתו של משה למטה כמ"ש מן המים משיתיהו מבחי' מים עליונים דח"ע זו ליתן תו' [לישראל] למטה ע"י דוקא, והוא התו' הנגלית לנו לשמור ולעשות בעה"ד טו"ר ולהבדיל בין טו"ר בסו"מ בשס"ה ל"ת וע"ט ברמ"ח מ"ע כו' ונק' תו' שלמטה שיצא מתו' שלמעלה כידוע (ולזה הטעם אמרו ג"כ בשם משה [כמו] מה שמו ומה שם בנו מ"ה שמו בחי' מ"ה דחכ' שבתו' הקדומה מה שם בנו כשנמשך למטה). אך הנה לפ"ז הי' ראוי שיקרא שמו משוי ולא משה מאחר שעל שם יציאתו מן שרשו [ב]חכ' עילאה למטה נק' משה כי ממים עליונים [הללו] נמשך למטה הרי כבר נמשך משם כי אמר מן המים משיתיהו שהוא משוי ונמשך כבר מן המים עליונים כו' ולמה נק' שמו משה בחולם המ"ם שהוא מורה לשון תמידות כי כל חולם מורה לשון הוהדהיינו שהוא ממשיך בתמידות ממים עליונים ולא שכבר נמשך [(ולא שנמשך בתמידות] אלא הוא ממשיך בתמידות מח"ע שהמ"ם דמשה מורה לשון מפעיל ולא לשון נפעל). אך הענין לפי שבאמת הגם שכבר נמשך מח"ע שנק' מ"ע הרי הוא הממשיך ומביא שפע מבחי' ח"ע דמח' הקדומה שנק' ים החכ' הקדומה, כי הלא ידוע מ"ש בזהר דאורייתא מחע"נ פי' מחכ' [עילאה] הקדומה הנ"ל יצא התו' רק בבחי' הארה [אחת] בעלמא כענין מה שאמר נחש"מ תורה שאינו רק כמו בחי' נובלות מח"ע הקדומה והוא כמו השואב בכד קטן מים הגדול כך כ"ד ספרי' דאוריי' אינו רק כמו כד א' [הנשאב] מים הגדול, וזה שנא' ברבקה ותרד העינה מעיין דח"ע ותמלא כד"ה ותע"ל וכמ"ש במ"א וד"ל. ואמנם מי הוא הממוצע הממשיך [ו]מביא אור שפע זאת מח"ע למטה זהו משה שהוא הממשיך ושואב מים החכ' הקדומה הנ"ל להיות בא בגילוי אור דתו' שלמטה שלנו, וזש"א תו' צוה לנו משה כו' (ועד"ז א' בס' הבהיר דדהע"ה הי' מחבר תו' שלמטה בתו' שלמעלה ומשה הוא המחבר תו' שלמעלה בתו' שלמטה וראי' ממ"ת דכתי' משה ידבר והאלקי' יעננו בקול הרי עצמות חכ' ית' באנכי ולא יהי' לך שמפי הגבורה שמע[נ]ו גם זה ע"י משה שהאיר והמשיך מפנימי' ועצמי' חכ' עילאה לגילוי אור בהתלבשות בדברים גשמיי' כו'). וזהו [מפני] שנק' משה ע"ש שמן המים עליונים משיתיהו כי שרש נשמתו משם הוא ע"כ ביציאתו משם למטה ביכולתו להיות דולה וממשיך מח"ע בתמידות ולכך נק' משה בחולם המ"ם כו' (וזש"א וגם דלה דלה [לנו] וישק את הצאן שהוא ג"כ מורה ענין התמידות שעולה ומשקה תמיד ממ"ע להשקות את הצאן מטעם הנ"ל, או שכוונתו ב"פ דלה על תושב"כ ותושבע"פ דדלי' הא' הוא ענין הגבהה מלמטה למעלה שזהו ענין העלאו' הבירורי' דרפ"ח שנפלו למטה והן בחי' מ"ת כידוע, והדלי' הב' הוא הבירור דבחכ' דוקא אתברירו וזה הכח והעוז לא ניתנה רק למשה לכך אמר תורה צוה לנו משה דקאי בתושבע"פ  ּ וזהו דל"ה דל"ה לנו ב' פעמים וד"ל) (וזהו וישק את הצאן [ד]כמו שבפנימי' העולמות נמשך מפנימי' ח"ע וח"ת לכל הנשמות כמו בג"ע דכתי' ונהר יוצא מעדן להשקות כו', כך בחיצוני' העולמות מקבלים כל השפע ע"י החכ' דתו' הבא בגילוי בתו' שלמטה שהוא תושב"כ ותושבע"פ כו' כמ"ש אם לא בריתי כו').ובזה יובן מש"א ה' למשה כאשר מיאן לילך בשליחות לבנ"י ואמר לא איש דברים אנכי [כו'] כי כ"פ וכבד ל' כו' ואמר לו ה' מי שם פה לאדם כו' ואנכי אהי' עם פיך כו' וע"כ זה לא רצה משה ואמר שלח נא ביד תשלח אמר לו ה' הלא אהרן אחיך הלוי ידעתי כי דבר ידבר כו' עד ודיבר הוא לך אל העם ו[הי'] הוא יהי' לך לפה ואתה תהי' לו לאלקים כו', כי הנה ענין דליי' והמשכה זאת ממים עליונים דח"ע ע"י משה כנ"ל הרי הוא למעלה מעלה מן הסדר של [ה]השתל' שא"א הי' שיבא ע"י בגילוי בפה בדבור ע"כ אמר לא איש דברים אנכי כו' כי כבד פה וכ"ל אנכי וא' ברע"מ כבד פה תשבע"פ כ"ל תושב"כ כו', להיות ששליחותו הי' לב"י להמשיך להם האור מן ההעלם לגילוי וידוע שסדר השתל' הוא דוקא בא בבחי' העלם וגילוי, והיינו כמו בחי' אותיות הדבור בפה שנמשך בגילוי מן העלם המדות ומח' ושכל וחכ' שבראש, כמו בהשתל' העולמות דבמע"ב ביו"ד מאמרות שבהן נבה"ע ומלואו, ודאי זה הדבור הוא בא ונמשך מן בחי' ההעלם דמח' ומדות ע"י ה' מוצאות שבפה שמוציא בגילוי שהוא נק' פה המדבר כו' [ו]כמ"ש בס"י וקבען בפה שהוא מקור המוציא לך"ב אותיות בצירופים שונים והן אחה"ע מהגרון גיכ"ק מן החיך כידוע. אבל יש בחי' ומדריגה עליונה [מאד] שלמעלה מבחי' ההשתל' דהעלם וגילוי לגמרי שא"א לבוא לבחי' משפיע מהעלם לגילוי כלל, והיינו בחי' פנימי' ח"ע שנבדל [ב]ערך מהיות גם בחי' מקור לחכמה שבראש להיות נמשך בבחי' העלם וגילוי אלא הוא בבחי' אין ממש ונק' פלאות חכ' שמופלא ונעלם בלתי יוכל לבא בגילוי מההעלם. ומ"ש והחכ' מאין תמצא לבחי' יש היינו רק בחי' חיצוני' הח"ע שיורד מן ההעלם לגילוי אור כמו עד"מ המצאות שכל חדש שנגלה במוח החכ' מן העלם ולא למציאות שכל ממש פי' עומק החכמה, אבל בחי' עצם כח המשכיל כמו שהוא ה"ה נבדל בערך מהיות מקור משפיע להביא שפע שכל מהעלם לגילוי כלל והוא מה שלא יוכל האדם להביא בדבור בפה כלל, דמה שיוכל אדם להביא בגילוי בדבור אינו רק מה שמושכל במוחו בגילוי מההעלם כו' [וכמו] פיה פתחה בחכ' (וכמשי"ת). וזהו שאמר משה ששרשו מפנימי' ח"ע כי מן המים משיתיהו כנ"ל לא איש דברים אנכי כו', וע"כ כדי להמשיך ח"ע דתו' שלמעלה לתו' שלמטה א' כבד פה תשבע"פ כ"ל תשב"כ מטעם הנ"ל וד"ל, והוא להיותו למעלה ממקור השתל' דהעלםלגילוי הנ"ל, ולזה השיבו ה' אהרן אחיך ידבר כו' הוא יהי' לך לפה כו' [כי] אהרן הי' עיקר המדבר לזקני ישראל, וז"ש ידעתי כי [דבר] ידבר מכבר להיותו בחי' שודמ"ט לעורר לבב בנ"י באה"ר כנ"ל וע"כ יהי' לך לפה לקבל השפע דח"ע הפנימי' ואתה תהי' לו לאלקי' לבחי' משפיע להמשיך לפיו כמ"ש ושמת את הדברים בפיו כו'. ואע"פ שאין זה ערך שיוכל לבוא פנימי' האור דח"ע בסדר השתל' מהעלם לגילוי מטעם הנ"ל אבל לזה הקדים בתחלה במ"ש מי שם  ּ פה לאדם כו', פי' דמה שיוכל לימשך מהעלם לגילוי בפה האדם מחכ' שבראש הלא גם זה הוא אנכי ה' כו' (שהוא בחי' התיקון), ע"כ יוכל להיות ג"ז שיומשך ג"כ מפנימי' ח"ע בפה דאהרן משום דאנכי אהי' עם פיך ועם פיהו כו', ואם ידבר הוא אליך לך אל העם כו' [הוא יהי' לך לפה ואתה תהי' לו לאלקי' בחי' משפיע כמו התגלות השפע מגילוי השכל בדיבור אע"פ שהאור והשפע זאת היא באה מלמעלה מהשתלשלות דהעלם וגילוי כנ"ל וד"ל. וזהו שמתחלה כשאמר לו ואנכי אהי' עם פיך א' שלח נא כו'] וכשאמר לו אהרן אחיך יהי' נביאך לך לפה הוסכם לפי שאהרן שודמ"ט כו' וכידוע דמשה ואהרן הן בחי' נו"ה דאבא וע"כ הקדים לפעמים אהרן למשה כו' וכמ"ש ונחנו מה ש' מ"ה דח"ע כנ"ל.
והנה כדוגמא זאת דבחי' משה הנ"ל יש ג"כ עכשיו בכל דור ובכל זמן עם כל אדם מישראל וכמ"ש בזהר דאתפשטותא דמשה בכל דרא כו' שהוא הנק' שוד"מ שממשיך לבחי' אוא"ס ב"ה שבח"ע למטה בדבור בגילוי בפה, והוא במצות ת"ת שאדם חייב בכ"י לקבוע עתים לתורה בכ"י לומר דבר הלכה ה' בפה דוקא והוא מ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' ודברת בם בשבתך כו' שזה ממש בחי' משה הנ"ל. וביאור הענין, הנה כתי' ולקחתי אתכם לי לעם והייתי לכם לאלקים, פי' והייתי לכם לאלקים, היינו ע"ד שאמר למשה הוא יהי' לך לפה ואתה תהי' לו לאלקי' שזה בחי' המשכה [דמשה] לאור ח"ע לבא בגילוי [ב]פה דאהרן וכמ"ש ושמת את הדברים בפיו כו', דאהרן הוא בחי' מקבל בפיו כל דברי אלקי' שנמשך ע"י משה וע"כ נק' אלקי' לגבי אהרן כנביא שמקבל דבר ה' בפיו כו', ולכך כאשר אמר והייתי לכם לאלקים, והיינו שבנ"י יהיו בחי' מקבל אור שפע אלקי בפה שלהם והוא שיהי' לבחי' פה לדבר דבר ה' זו הלכה או מקרא כו' וכמ"ש תען לשוניאמרתיך וכתיב למען תהי' תורת ה' בפיך [ודברי אשר שמתי בפיך ] וכה"ג שאדם מדבר בד"ת אינו רק בחי' כלי הפה שהוא המדבר ד' הנ"ל כמו אהרן שהי' לפה למשה כנ"ל, כך הוא ממש בדבר ה' שמדבר האדם ולומד איזה הלכה או מקרא [הרי] אותו דבור ד"ת נק' בחי' פה לגבי אור ושפע ח"ע שנמשך בדבר ה' זה שמדבר וזה ממש בחי' משה הנ"ל, שהרי מה שנמשך ונשפע מאור ח"ע שנק' מ"ע בדבור זה [ד]ד"ת הרי הוא נמשך ונשפע ע"י משה דוקא שהוא הממוצע הדולה וממשיך מח"ע לבא למטה בגילוי הדבור וכו' דכ"ד ספרי' [ד]אוריי' נשאב מים הגדול דח"ע וכמ"ש ותמלא כדה ותעל, הרי עד"ז ג"כ כל הלכה והלכה בפרט נשאב ונמשך מח"ע ע"י משה ואפילו כל פרטי חידושי דינים שכל תלמיד ותיק עתיד לחדש הכל ניתן למשה מסיני. ונמצא דבחי' משה הוא המשפיע מח"ע בדבור דד"ת בכל אדם המדבר ד"ת כמו שהי' אהרן לו לפה ונק' שודמ"ל להמשיך גילוי אוא"ס ממש בח"ע דתו' הקדומה כו' שיבא ויתגלה בדבור [זה] בפרט, אך זהו דוקא כאשר לומד ד"ת לשמה לשם התורה להמשיך גילוי אוא"ס בדבר זה זו הלכה או מקרא כנ"ל והיינו כאשר האדם הוא בבחי' ביטול כל עצמותו לגמרי שאינו רק בחי' כלי הפה לדבר ה' שמדבר כנ"ל, וכמו ששליח המלך מדבר ומצווה בגזירתו מרצון המלך שיעשה כך ולא כך כו' שאינו אלא כלי להעלות ע"י גילוי דבר המלך בפי המדבר והוא עצמו אינו כלום כו', כך הוא במצות ת"ת הרי הוא רק כמספר ומדבר גזירת רצה"ע  ּ בכל דיני התו' כשר או פסול טמא או טהור חייב או זכאי כו', וה"ז כמו שמצינו דבר המלך [ממש] לעשות כך ולא כך שהן דקדוקי דיני ההלכות באופן רצה"ע במ"ע ול"ת כו'. וזהו שא' מתניתן מלכתא כמלך שמצוה וגוזר כך יוכשר וכך לא יוכשר כו' (ובזה יש יתרון מעלת [מצות] ת"ת על כל המצות אע"פ שהמעשה עיקר ומצות ת"ת שמדבר אינו רק איך לעשות כו' הרי אמרו דת"ת כנגד כולם ותלמוד גדול [מפני] שמביא לידי מעשה, והענין הוא לפי שהת"ח היו עוסקים בתורה נק' שרי המלך שמודיעים אופן רצון המלך בשליחותו שהן במקומו של מלך עצמו ממש שהרי אינם רק בחי' כלי לדבר ה' וגזירתו ויש להם כח לגזור גזירות המלך כמו שרי מלוכה שניתן להם כח מרצון המלך כו', וא"כ זהו יותר נעלה ממעשה המצוה עצמה שאינו אלא כעבד העושה מצות המלך וזהו העוסקים בתו' הוא כשר שמצווה בשם המלך ולכך יש כחב[יד] חכמי ישראל לג[ד]ור אופן רצון העליון כפי דעת[ם] להוסיף או לגרוע וכמו במלקות דגרעי חדא כו' וכה"ג, וזהו שאמר ריב"ז אני כשר לפני המלך כו' שר התו' וכמ"ש במשה בכל ביתי הנק' יחו"ע נאמן הוא כמו בעה"ב עצמו לעשות כרצונו ממש ומבחי' משה נמשך לכל חכמי ישראל ולכך מתניתא מלכתא כמלך עצמו שגוזר כו' ולכך תלמוד גדול שמביא לידי קיום המעשה [וד"ל]). וזהו ענין והיו הדברים האלה כו' אחר ואהבת של אה"ר ע"י אהרן שושדמ"ט כו' דוקא, והוא מבחי' המשכות דחכ' עילאה שבעצמותו ית' כמ"ש למשה בדיבור בפה והוא מ"ש אשר אנכי מצוך כו' אנכי מי שאנכי סדכ"ס למת"ב כלל מצוך היום גוזר ואומר בפיך דברים האלה ע"כ אמר ושננתם לבניך ודברת בם להיות גוזר ואומר דבר ה' כמו מתניתן מלכתא הנ"ל, והיינו ע"י בחי' משה שושדמ"ל שממשיך גילוי אוא"ס בדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' לפה דכנ"י כו' בדבור בד"ת, [ו]לכך אנכי זה משה אמר על עצמו כי פתח דבריו שמע ישראל ה' אלקינו כו' ואהבת את כו' עד והיו כו' אשר אנכי מצוך כו' כמו תורה צוה לנו משה ([ל]היותו נמשך מח"ע עצמה ממש כנ"ל).
אך הנה אין כנ"י נעשים בחי' בית קיבול דבר ה' דתורה לקבל מאור ח"ע עצמה ע"י משה כ"א ע"י שיהיו תחלה בחי' בית קיבול מה לזה והוא ע"י האה"ר בכל נפשך ובכל מאדך כו', שהרי האומר אין לי אלא תו' אפילו תורה אין לו וכמו שאנו אומרים שב[ל]א התפ[עלות] אה"ר במס"נ באחד כו' גם כשיאמר דבר ה' זו הלכה לא נמשך כלל בחי' אור דח"ע דתורה בפי המדבר כו' לפי שאין כלי הפה כלי בית קיבול כלל לקבל האור דח"ע שבדיבור זה וזהו אפי' תורה אין לו, ולכך אחר שאמר ואהבת את ה' אז יהי' כלי הפה בית קיבול לדבר ה' לקבל האור דתורה שיהי' נמשך בפיו וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו'. וזהו ודברת בם שתהי' רק כלי [ה]פה לדבר [הוי'] המדבר בפיך וע"כ מצות ת"ת תמידי', בשבתך בביתך ובלכתך בדרך כו' וכמ"ש במ"א  ּ (ובזה יובן יותר ענין הנ"ל במ"ש מי שם פה לאדם כו' דהגם שאמר לו הוי' מי שם פה לאדם כו' ואנכי אהי' עם פיך לא רצה משה ואמר לו שלח נא כו' לפי שידע משה שלא יאיר [אור] דברי אלקי' [חיים] בכנ"י ע"י המשכה זו דאור חכ' עילאה דתורה לבדה כענין הנ"ל במי שאין לו אלא תורה כו' כ"א ע"י שיהיו כנ"ל כו' בלתי קיבול במס"נ באה"ר דכל נפשך ומאדך כנ"ל ע"כ גם שאמר ואנכי אהי' עם פיך שזהו כמו והיוהדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' מיאן בשליחותו זו כמ"ש תחלה והן לא יאמינו לי ולא ישמעו בקולי ומטעם זה שלא איש דברים אנכי כו', אך כאשר אמר לו אהרן אחיך ידבר כו' והוא יהי' לך לפה ואתה תהי' לו לאלקים כו' [נתרצה] בדבר לפי שע"י אהרן שהוא שושדמ"ט יכול לעשות לכנ"י בחי' בית קיבול לקבל אור דא"ס ב"ה בח"ע דמ' ע"י שנמשך בחי' אהרן דבכל נפשך כו' כנ"ל וד"ל).
ובכ"ז יובן מה שהשיב ה' למשה עמ"ש לא איש דברים אנכי כי כ"פ כו' מי שם פה לאדם כו', והנה תי' לאדם נקוד בקמץ תחת הלמ"ד דמשמעו לאדם הידוע שהוא לבחי' אדה"ע שעל כסא [הכבוד] כמ"ש ועה"כ דמות כמראה אדם כו', דהיינו בחי' מדות דאצי' שנמשך לבחי' דבה"ע שנק' פה העליון כמו ויאמר אלקי' יהי אור כו' כי בדבר ה' כו' וברוח פיו כו' וכמ"ש בס"י וקבען בפה שהן כ"ב אותיות שיוצאות מה' מוצאות הפה שנתגלו ביו"ד מאמרות [וכל] פרטי צירופי אותיות שמהן נבראו כל העולמות עליונים ותחתונים מאין ליש כידוע, שזה[ו] שנאמר ואתה מחי' את כולם א"ת וה' מוצאות הפה כו' וד"ל אמרו בה' בראם כו' וע"ז אמר מי שם פה לאדם העליון כו' הלא אנכי ה' כו' וד"ל. וביאור הענין הנה ידוע דעצמות אוא"ס ב"ה הוא אח"פ בתכלית וכמ"ש אנת חד ולא בחושבן כו' דהיינו לא בחושבן יו"ד ספי' וכמ"ש חכים ולא בחכ' ידיעא כו' עד ולאו מכל אינון מדות כלל, וע"כ אמר ועל הכסא דמות כמראה אדם ולא אדם ממש דאדם הוא בחי' מוחין ומדות שכולל ע"ס דכח"ב וחג"ת כו' ובאמת לאו דאית לי' מכא"מ כלל שע"י האור העצמ[ות] האציל ע"ס להיות נק' חכים ומבין כו' וכמ"ש אפיק' יו"ד תיקונין וקרית לון יו"ד ספירן כו' רק לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין כו' עלמין סתימין כו' ועלמין דאתגליין, פי' שכל מה שצמצם א"ע להאציל ע"ס באו"כ אינו רק כדי שיהי' מקור להנהגת העולמות במדות דחב"ד כו' ולהיות מהם מקור שפע חיי כל העולמות אבל מצד עצמו הרי הוא למעלה מעלה מכל ההשתלשלו' דע"ס וכמ"ש בס"י עשר ספי' בלי מ"ה בלי מהות כו' כידוע. וז"ש מי שם פה לאדם [העליון שהרי מה שנאצל ע"י או"כ בבחי' אדם היינו רק בשביל שפע מציאות העולמות לבד כנ"ל, והוא אשר האציל לבחי' מוחין ומדות דאדם דאצי' הרי הוא ית' שם פה לאדם] זה והוא בחי' דבור העליון שזהו בחי' התגלות מדותיו שבלב האדם העליון לבוא בגילוי הדיבור בה' מוצאות הפה העליון כו' להיותבדבר ה' שמים נעשו מאין ליש כמו ע"י מאמר יהי רקיע כו' נתהוה הרקיע מאין ליש, וכה"ג בכל המאמר[ו'] וצירופי אותיות המסתעפי' ומשתלשלי' ע"י יו"ד מאמרות בעולמות עליונים ועולמות תחתונים עד התהוות דצח"מ דעשי' כידוע (וכמו למטה באדם התחתון שעיקר גילוי אורות וכחות הנפש דאדם הוא מבחי' הדבור בפה שעי"ז נק' בחי' מדבר נפש המדברת כו'), ואמר הלא אנכי ה' שהיינו על התו' שנק' מ"ה  ּ לעולם הנאצל ולעולם הנברא כו' וכמ"ש ה' קנני ראשית דרכו, פי' ראשית דרכו להאציל ולברוא כו' שהן ד' אותיות הכלולים בשם הוי' יו"ד באצי' ה' בבריאה ו' ביצי' ה' בעשי' הכל בא מעצמיות חכ' הקדומה שהוא ח"ע שבתו' הקדומה וכמאמר בראשית בשביל התורה שנק' ראשית [שנא'] ה' קנני כו', וכן אמר בזהר דאסתכל באורייתא וברא עלמ[א] והיינו שהסתכל באותיות התורה הקדומה וכמ"ש ואהי' אצלו אמון אומנא כו' כמו האומן הבונה מן ציור הלוח כו' וכמ"ש במ"א. מזה יובן ג"כ דכל מה שהאציל ע"ס כאו"א עד בחי' דבור העליון שנק' פה לאדם כו' הכל הוא ע"פ חכמה שבתו' הקדומה דוקא, וכמ"ש מי מדד כו' שהוא ע"פ מאמר קו המדה דקו וחוט ש[נ]משך במדה בכל האצי' באו"מ ואו"פ עד גם במל' דאצי' שנק' פה הוא הנמשך ע"פ רצון העצמי' של המאציל ב"ה כפי הקריאה שקרא באותיות התו' שקדמה לעולם אלפים שנה כו', עפ"ז הי' אופן התחלקות הי' מא[מרו'] בה' מוצאות הפה [ה]עליון כמשל אומן שרואה וקורא בלוח כך מצווה לעשות הבנין לא יוסיף ולא יגרע כו', וכידוע שזהו פי' בראשית בחוכמתא כמ"ש בחכ' יבנה בית והוא ב' דבראשית דבראשית נמי מאמר הוא דע"ז א' במאמר א' יכול להבראות הכל כו' והוא מ"ש כולם בחכ' עשית כו', אך מאמר זה דבראשית נמשך מח"ע דתורה הקדומה דאסתכל באוריי' כו' (וכמ"ש במ"א בענין יו"ד הדברות שהן מקורים אמיתים לי' מאמרות שהוא שא' תנאי הי' עם וימ"ב כו' וכמ"ש בזהר), ונק' מאמר זה דבראשית מאמר פתוח שבא בדיבור לגילוי בי' מאמרות כמו עד"מ השכל שיתגלה בכלי המוח שיוכל לבוא בדבור בפה, אבל מאמ' דאותיות התו' דח"ע הקדומה נק' מאמר סתום חכ' דחכים ולא בחכ'ידיעא כו', וזהו בחכ' יבנה [בית כו'] כמאמר הקדומה שבעצמות המאציל יבנה בית דבראשית שהוא מה שכולם בחכ' עשית כו' וד"ל. וזהו פיה פתחה בחכ' ותורת חסד על לשונה פי' מה שפיה פתחה בחכ' דמע"ב הרי מזה בא ונמשך מהעלם דחכ' [ד]תורה הקדומה והיינו מפני טעם הנ"ל שהתחלקות הי' מאמרות בפה העליון מקורו הוא באותיות דתורה שקדמה לעולם, וזהו משה"כ ותורת חסד [על לשונה] פי' מפני שתו' חסד דתו' הקדומה על לשונה לישנא דאורייתא דוקא משום דאסתכל באורייתא וברא עלמין (והוא ענין תושב"כ שנק' לה"ק והוא מ"ש וזאת תורת האדם האדם עליון מטעם הנ"ל, ופה הוא תושבע"פ מל' קרינן לה, וז"ש פיה פתחה בחכ' דתושבע"פ שהוא עיקר קיום הי' מאמרות בפה ודיבור להוות העולמות מאין ליש וע"כ הת"ח נק' בונים שעוסקים בבניינו של תורה כמ"ש בחכ' יבנה כו' כמ"ש במ"א).
וזהו מי שם פה לאדם כו' ואמ' הלא אנכי מעצמות המאציל (ומ"ש או אלם הוא בחי' קטנות הדבור והוא אלם מאלקים נאלמתי כו') שמזה עיקר קיום העולמות מטעם הנ"ל שזה נמשך מדבור דתו' וגם עכשיו הרי דבריו חיים וקיימים בכל דור ובכל זמן שאדם לומד איזה הלכה ופסוק הרי זהו דבר ה' ממש כמ"ש ואשים דברי בפיך לנטוע שמים וליסוד ארץ כו' שמזה קיום שמים וארץ לפי שמזה דוקא מתחדש אור דשפע דח"ע דתורה בדבור דיו"ד מאמ' למעלה וע"כ אין העולם מתקיים אלא בהבל תינוקות  ּ שב"ר שהוא הבל שאין בו חטא (וזה הי' התוכחה שהוכיח ה' למשה שאע"פ שהוא כבד פה ולשון תשב"כ ושבע"פ מפני היותו בפנימי' הח"ע דמ"ע הנ"ל, אבל מי שם פה כו' א"כ גם אנכי אהי' עם פיך שהוא בחי' דבור דתו' הקדומה שיוכל לבא למטה לזקני ישראל, ועכ"ז לא רצה בזה לפי שידע שלא יקבלו בנ"י כ"א ע"י אהרן שודמ"ט כו' שיהי' לו פה והוא אחר מס"נ בואהבת דייקא אז והיו הדברים כו' ודברת בם ע"י משה דוקא כו'), ובכ"ז יובן מ"ש הוא אהרן ומשה אשר אמר ה' להם הוציאו כו' אחר אה"ר דכל נפשך כו' שנעשה ע"י אהרן שודמ"ט כו' א[ז] ראוים ב"י להיות לפה לגבי משה שהוא הדבור בד"ת וכמ"ש והיו הדברים האלה אשראנכי מצוך כו' ודברת בם שהוא המשכת בחי' מ"ע [שנק'] מ"ד מ[י]ין דאורייתא שנמשך ע"י משה דוקא כנ"ל וד"ל.
ובזה יובן ג"כ מה שבפ' קדש דק"ש שמע ישראל והי' א"ש כו' משה א' לבנ"י מפי עצמו ואיך אמר בפ' שמע אשר אנכי מצוך היום כו', ובפ' שני' אמר ונתתי מטר ארצכם כו' והלא ה' נותן מטר כו', אך הענין הוא לפי שבחי' משה הוא בחי' מ"ה דח"ע ממש שע"י נמשך דוקא כנ"ל וע"כ יכול לומר אנכי מצוך כו' ונתתי מטר כו' וד"ל. אך בתנאי כאשר תשמעו אל מצותי [כו'] לאהבה את ה' בכל לבבכם ובכל נפשכם אז ונתתי מטר ארצכם כו' שהוא בהמשכת מ"ד דמ"ע דאוריי', וזהו ואספת דגנך זה תלמוד ותירושך זה סודות התורה שנק' יינה ש"ת ויצהריך הוא בחי' תעלומות ח"ע שנק' שמן כידוע בענין יין ושמן כנ"ל וד"ל. ופי' הפשוט דואספת דגנך כו' מדבר במצות הצדקה שכולל כל המצות וכמ"ש וצדקה תהי' לנו כי נשמור לעשות את כו', וע"כ נק' צדקה בשם זריעה כמ"ש זרעו לכם לצדקה וקצרו לפי חסד [וכן] זורע צדקות [כו'] והוא בקיום כל המצות שנק' בשם זריעה אז יקצרו לפי חסד שזה[ו ש]נאמר ואספת דגנך כו', וכמו שהמצות הצדקה והחסד שבגשמיות דוקא נמשך ברכה במעשה ידיו בגשמיות כך זורע צדקות ע"י מצות מעשיות מצמיח ישועות וחסדים עליונים וכו' וכמ"ש וקצרו לפי חסד וכו' וד"ל. ושרש הענין הוא לפי שקדם תחלה מ"מ תחלה ונתתי מטר ארצכם שמטר זה היינו בחי' המשכות מ"ע [ד]אור תו' ששורש התורה הוא בבחי' מים והוא בבחי' חסד העליון כמ"ש ותורת חסד על לשונה לישנא דאוריי' כו' כנ"ל, שכל שפע חסד שנמשך לעולמות כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה וכו' היינו מח"ע דתו' להיות ג"כ בבחי' חסד דוקא וע"כ נק' תו' חסד כו', וז"ש פיה פתחה בחכ' דהיינו גילוי אור חכ' דתו' [ב]חכ' שבמע"ב לפי שתורת חסד דוקא על לשונה מטעם הנ"ל. וע"כ אמר ונתתי מטר ארצכם במ"ע דאוריי' שהוא ע"י משה דוקא כמ"ש בו כי מן המים משיתיהו בבחי' מ"ע דחכ"ע כנ"ל אז ממילא ואספת דגנך כו' והוא ענין הקצירה שהוא לפי חסד העליון דח"ע, והיינו ע"י הזריעה שבמצות שהוא ג"כ ע"י מי החסדים עליונים כמ"ש כאשר ירד הגשם כו' והרוה אתהארץ כו' כן דברי וכו' וכמו שבצדקה כ[תוב] זרעו לכם לצדקה וכו' וכתי' אשריכם זורעי על כל מים והוא מים דאוריי' זש"כ ונתתי מטר ארצכם בעתו כו' אך [ש]תשמעו אל כל מצותי כו' שהוא ענין הזריעה דהיינו לפי שהמצות שהן הח' וכו'  ּ ותורה וצדקה בכל ענין ומדריגה אחת והוא בבחי' חסדים העליונים וכידוע דתו' וגמ"ח הכל א' שהוא מבחי' מים וחסדים עליונים ע"כ הא בהא תליא שע"י המצות נמשך מטר דאורייתא וע"י המטר ואספת כו', וזהו שב' פרשיות הללו משה דוקא אמרן לישראל לפי שמן המים משיתיהו כו' וד"ל.
הם המדברים אל פרעה כו' הוא משה ואהרן, הנה ידוע הדקדוקים בפסוקי' אלה והוא מה שהזכיר בתחלה אהרן ואח"כ משה באמרו הוא אהרן ומשה כו' ובסיום דברי' אמר הוא משה ואהרן, והתירוץ הוא לפי שלגבי זקני ישראל יהי' אהרן עיקר המדבר כמ"ש בפ' שמות ודיבר הוא אל העם והוא יהי' לך לפה ואתה תהי' לו לך לאלקים וכמ"ש וילך משה ואהרן ויאספו את כל זקני ישראל וידבר אהרן את כל הדברים האלה אשר דיבר ה' [אל] משה ויעש האותות כו' ויאמן העם כו' ואח"כ באו משה ואהרן אל פרעה כו', אבל לגבי פרעה הי' משה עיקר המדבר וכמ"ש בכאן ויאמר ה' אל משה ראה נתתיך אלקים לפרעה ואהרן אחיך יהי' נביאך, פי' נביאך כמו מתורגמן לבד לפרש ולבאר דבריו ולא שיהי' [לו] לפה ממש שהרי אמר למשה אתה תדבר את כל אשר אצוך ואהרן אחיך ידבר אל פרעה היינו רק כמו מתורגמן לבד, וזהו שלגבי הדבור אל פרעה הזכיר משה ואח"כ אהרן וכמ"ש הם המדברים אל פרעה כו' הוא משה ואהרן לפי שמשה עיקר המדבר כו' ולגבי זקני ישראל הי' אהרן עיקר המדבר וזה פלאי לכאורה דהי' ראוי להיות להיפוך דלזקני ישראל שיאמינו הי' מהראוי שיהי' משה עיקר המדבר ולגבי פרעה די באהרן כו' ובכאן נהפך הוא. אך הנה הענין הוא דלגבי פרעה דוקא הי' צריך שיהי' משה דוקא עיקר המדבר ולזקני ישראל צ"ל אהרן עיקר המדבר.
וטעם הדברים הנה תחלה י"ל שורש בחי' פרעה שהוא אותיות עורף והוא בחי' אחוריים המנגד לכת"ר דקדושהשהוא תוקף וקושי וגסה"ר כתרגום קשה עורף [קשי קדל], שכל קושי וגסות ועביות הוא [ב]עורף דוקא להיותו המנגד לבחי' ביטול והכנעה של [ה]רצון [ו]נק' גסות הרוח כי רוח האדם היא העולה בבחי' ביטול והכנעה לאלקות והעורף הוא בהיפוכו ממש שהוא העומד במעמדו ותקפו מאד לבלתי יוכל להכנע לעולם ואינו מתפעל ואינו ניזוז ממקומו כלל משום דבר גדול ונורא יהי' מה שיהי' כו' עד"מ הידוע שהוא קשה מאד וכמ"ש כי עם קשה עורף אתה כו', וכמו שאנו רואים בטבע בני אדם שיש הרבה בנ"א שהם קשים מאד שלא יזיזו אותו ממקומו בכל דבר שבעולם לא ברך ולא בקשה כי גם שיבטשו אותו ביותר לא יכנע כלל וכלל כי אין לבו נשבר משום דבר בעולם, וכמו שיש אנשים שהולכים בשרירות לבם רק רע אף שלפעמים יגיע עליו ביטוש גדול בבני חיי ומזוני לא יפול לבו ולא ישבר ולא יכנע כלל וכלל, [ו]הוא מצד גסות [ועבות שנק' גסי] הרוח שהרוח שלו גס ועב ביותר ורחוק מאד מבחי' הביטול והזזה ממקומו והן הנק' עזי פנים שהוא עז וקשה ביותר עד שהוא קשה כברזל ממש שלא יפול לבו משום דבר שבעולם וכנ"ל [וכמ"ש] שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה כו'. ושרש קושי הלב בזה שקשה כאבן ממש הוא בא מבחי' קושי העורף דוקא והוא מצד שורש הרבה נשמות ששרשם בבחי' עורף ולא  ּ פנים כו', כידוע שיש בכלל ציור קומה דכנ"י גם בחי' עורף לנגד הפנים, ע"כ יש שם גם בעבודת ה' הרבה נשמות בישראל ששרשם מבחי' עורף דקדושה כו' שלזה גם שרוא[ים] בראיית השכל ובהשגה והתבוננו' בגדולת ה' עכ"ז לא יהי' בהם התפעלו' אלקות באוי"ר להיות ניזוז ממקומו בהתפשטו' וביטול כל עצמותו כלל וכלל, כי לא תעלה נפשו בביטול היש לאין [ה]אלקי כלל רק עומד במהותו וטבעו בתוקף מעמדו בלתי הזזה ממהותו כלל וכלל וזה מצד גסות ועבות רוח[ו] בשרשו בבחי' עורף הקדושה וזהו שכ' כי עם קשה עורף [כו'] (ואפי' לשוא לא ישא את נפשו). ועכ"ז יש בזה מעלה יתירה והוא בחי' העקשות והנצחון בעבודת ה' שמחמת תוקף וקושי רוחו דוקא אם יוסכם אצלו דבר מה כמו מקבלת מ"ש להיות סומ"ר בפ"מ וע"ט בפו"מ או להתייגע בעבודת ה' וכה"ג אף שאין בו בחי' הביטול והתפעלות אהוי"ר כלל כנ"ל, אבל יעמוד בתוקף ועוז גדול בעבודתו ולא יפול מזה לעולם, וכידוע שע"פ הרוב כל עיקר היסוד של העבודה בתומ"צ תלוי בזה והוא מ"ש כי עם קשה עורף הוא [כו'] לשבח כשהוא בסט' דקדושה שמזה העבודה תמה בלי נפילה לעולם מפני שכל נצחון ועקשות הוא בעורף דוקא, אך בהיפוך כשהוא בסט' דקליפה הואהעיקר המנגד להפיל הנופל לכל רע מטעם הנ"ל (אבל נשמות עליונים שהן מבחי' פנים הן בבחי' ביטול אמיתי לאלקות והזזה לגמרי להיות לבו נשבר ונדכה תמיד ונבזה בעיניו נמאס עד שמואס בחייו ממש ותומ"י שמתבונן בגדולת ה' יתפעל ויזיז ממקומו להבטל מכל עצמותו לה' לבדו וכו', וכמו שאנו רואים בחוש גם בפחות ערך שתומ"י שיזכירו לה' אחד יכנע לבו ורצונו כו' וכ"ש כשיבטשו אותו בבני חיי ומזוני שירך לבבו וישבר מאד ויעשה תשובה מקירות לבו בבכיה רבה כו'), [ו]אף שזהו הסימן להבין בין צדיק לרשע שבצדיק כתיב אבן בוחן כו' כמ"ש בזהר, עכ"ז יש נשמות שהן בשרשן בבחי' פנים כצדיקים גמורים וירדו ונפלו למטה בבחי' אחוריים ועורף להיות קשים כברזל כו' מצד הגלגולים שנתגלגלו נשמות גבוהות וירדו למטה בשביל תיקון ובירור דעורף והוא ע"י בחי' נצחון ועקשות בעבודת ה' וכה"ג, ויש נשמות שירדו למטה מצד עוונות וח"נ שעבירה מטמטמת לבו של אדם כאבן ממש ומצד השורש של[ה]ן נשמות גבוהות הן מבחי' מוחין דפנימי' כו', וזהו שא' לעולם יהא אדם רך כקנה ולא יהי' קשה [כארז] כו' וכמ"ש במ"א).
והנה ע"ד דוגמא מכל הנ"ל בנשמות שהן בחי' עורף דקדושה כו' יובן עכ"פ שהעורף הוא בחי' [הגסות ו]הקושי ביותר ועכ"פ יובן מזה בבחי' עורף דקליפה המנגד ממש לקדושה [האלקית] והוא בחי' קליפה דפרעה שאחר כל האותות ומופתים הכביד את לבו כו' והוא שר של מצרים שהוא בבחי' כת"ר דקליפה והוא מ"ש התנים הגדול הרובץ בתוך יאוריו כו' כמ"ש בזהר וה"ע תוקף וקושי וגסה"ר דסט"א שנק' עומק רע לבלתי יבטל כלל וכלל מגילוי אלקות אדרבה אמר מי ה' כו' (ואע"פ ש[נ]א' מלך על גוים כו' וכתיב מי לא ייראך מלך כו' וכן יראו מה' כל הארץ כו' גם בכתר דקליפה שהרי קראו לו אלקא דאלקייא כי להיותן מקבלים מאחוריי' וחיצוני' דשם אלקי' כידוע, הרי בכאן אמר ואני אקשה את לב פרעה כו' והוא שהסתיר עליו אור אלקי  ּ ביותר והוא ממ"ח צירופי' אחרונים דשם אלקים וז"ש ונתתי מופתים [בארץ חם ] כו' וכמ"ש במ"א). והנה כדי להכניע הקליפה קליפה תקיפה דפרעה [הוצרך להיות ע"י משה דוקא, ולכך לגבי פרעה הי' משה עיקר המדבר לפי שעיקר יסודו בקליפה דפרעה] הוא עוצם הגסות והקשי רוח כו', ואין דבר לעומתו בסט' דקדושה שיוכל להכניע אותו ולהפילו רק ע"י בחי' משה דוקא לפי שמשההוא בחי' היפוכו בתכלית בקדושה האלקי' והוא בחי' הביטול במציאות ממש בהעדר הרגשת עצמו מכל וכל [מצד שנשמתו מבחי' פנימיות דח"ע ששם הוא בחי' גילוי עצמות א"ס ב"ה ממש, וכמ"ש בו כי מן המים משיתיהו ממ"ע דח"ע כנ"ל, וע"כ גזר אומר למשה שיהי' הוא העיקר המדבר לפרעה להכניעו ולהפילו משרשו בעורף כו'] שלא הי' זה היכולת ע"י אהרן רק ע"י משה דוקא וד"ל.
וביאור הענין הנה במשה נאמר והאיש משה עניו מאד מכל האדם כו' והאיך הי' שפל בעצמו כ"כ עד שהי' פחות בעצמו מכל האדם אשר ע"פ האדמה כו', הענין הוא דיש בשפלות ב' מדריגות הא' מצד החשבון שחושב פחיתות ערכו בכל דבר עד שנחשב בעצמו כחוטא גדול יותר מכל אדם ושפלות זאת נק' הכנעת הלב שלבו נכנע ונשבר באמת מצד פחיתות ערכו בעיניו עד שהכל טובים ממנו כו', ואמנם יש לשפלות זאת שיעור ומדה עכ"פ הרי הוא במציאות דבר מה רק שהוא הפחות ערך מהכל ומרגיש בשפלות הזאת מפני שאין זה רק השפלת הגסות שאינו יש ודבר בעצ[מו כלל] ונק' ביטול היש לבד. ואמנם ענין הענוה יתירה הוא שפלות הב' שאינו לפי המדה כלל והיא השפל[ות] בעצם מציאו' שנק' ביטול העצמות מצד העצם שהוא שפל בעצם לבלתי ירגיש א"ע כלל בשום דבר מה וכאילו אינו במציאות ממש וכמו שנא' ונחנו מה כו' (ובל"א נישטיקייט ער איז באיי זיך גאר נישט), והסימן הוא שאינו מרגיש כלל בעצמו [גם] השפלות הזאת מאחר שאינו בא ע"פ חשבון הפחיתות שלו רק מצד עצם שפלותו הוא הנק' ענוה שנא' והאיש משה עניו מאד כו' כנ"ל שעי"ז ממילא הי' לו לב נשבר ונדכה מאד בתמידות עד שהי' נבזה בעיניו נמאס בתכלית וכענין ונפשי כעפר לכל תהי', דאל"כ האיך הי' עניו מכל האדם אשר ע"פ האדמה יהי' מי שיהי' אפי' גוי כו', והוא לפי עוצם מיעוט והעדר הרגשת עצמו לגמרי מכל וכל ע"כ נפש[ו] כעפר לכל תהי' ממילא עד שיסבול חרפתו גם מהפחות שבפחותים ולא יצר לו כלל וכלל, ואין זאת המעלה דענוה יתירה שאינה לפי המדה כלל בא בעצם נפשו דמשה רק מפני [ש]שורש נשמתו שהיא היא גבוה מאד והוא מבחי' פנימי' דח"ע שנק' מים עליונים כו' שהוא בבחי' ענין האמיתי דעצמות אוא"ס ב"ה שאינ[ו] שורה כ"א בדבר השפל בעצם בתכלית [ביותר], וכידוע בענין ונפשי כעפר כו' אז ודאי פתח לביבתורתיך שנמשך לו פנימי' ח"ע דתו' כמ"ש יהיב חכמתא לחכימין דוקא שהוא הביטול והשפלות בעצם הכל שנק' חכימין שם שורה מעצמות דח"ע שבבחי' אין ממש, וכן בלב כל חכם לב דוקא נתתי חכמה שלא תמצאינה בגסה"ר כלל, לפי שמשה הי' עניו מאד יותר מכל האדם ע"כ הי' שורה בו בתמידות מפנימי' ח"ע ששם גילוי עצמות אוא"ס ב"ה וכידוע דעומק רום אינו שורה רק בעומק תחת וכמ"ש את מי אשכון את דכא ושפל רוח, וזהו מצד שרש נשמתו שמן המים עליונים משיתיהו ע"כ הי' עניו מאד בעצם מהותו כו' מפני שכל הגבוה  ּ גבוה ביותר [יותר] הוא משפיל א"ע למטה מטה ביותר וזהו האות על רו"מ עילוי נשמתו דוקא. וראי' לזה ממה שמצינו שמשה השפיל א"ע להשקות צאן יתרו כמ"ש וגם דלה דלה לנו וישק את הצאן אף שיתרו הי' אז כומר לע"ז ולא נתגייר עדיין והאיך השפיל א"ע כ"כ להשקות צאן דבנות יתרו, אלא מפני שזה הכלל דכל הגבוה גבוה [ביותר] יותר יוכל להשפיל א"ע וע"כ הי' יכול משה להביא שפע גם למדרגות הנמוכות בתכלית כמו להשקות צאן יתרו כו' וכה"ג (ולקח את צפורה בתו לאשה, וכה"ג יוסף שלקח את אסנת בת פרעה כו'), וכדוגמא שאמר במכת בכורות ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך כו' (וכמו שידוע בענין משלי שלמה שמפני רוממות עומק החכמה יכול להשפיל הדברים במשלים וחידות עד אין שיעור למטה וכמ"ש וידבר ג"א משל ).
והנה מכ"ז יובן הטעם מה שלגבי פרעה הי' משה עיקר המדבר וכמ"ש אתה תדבר אל פרעה ואהרן הי' רק כמתורגמן לבד והוא מג' טעמים שהן א' ממש, להיות שבחי' קליפה תקיפה דפרעה שנק' תנין הגדול כו' הי' במדרגה היותר נמוכה ועמוקה ביותר שהוא בחי' כתר דקליפה הנק' עומק רע שעמוק עמוק מכל מדריגו' דחו"ב ומדות דקליפה שהן חרטומי מצרים, ולזאת לא הי' ביכולת להכניעו ולהפילו כ"א ע"י משה דוקא להיותו לעומתו במדרג' הגבוה מאד נעלה בקדושת האלקי' ביותר שהוא בפנימי' הכל דקדושה כמו שהחכ' באין האמיתי דעצמו' א"ס ב"ה שהוא דוקא אשר יכול להשפיל א"ע למטה ביותר מטעם הנ"ל, והוא עצמו הטעם הב' שהיא הנותנת שיוכל להשפיל עוצם גסותו ולשבור אותו בתכלית לפי שהי' היפוכו בתכלית בבחי' לב נשבר ונדכה בתכלית מצד הענוה היתירה מכפי המדה לפי שהי' עניו [מאד] מכל האדם שהוא עוצםהשתל' בעצם דוקא כנ"ל, והכל א' לפי שזאת השפלות הגדולה בנפשו באה מצד שרשו למעלה גבוה מאד נעלה משום דהא בהא תליא דוקא כנ"ל וד"ל. ולפי שעצם לב נשבר ונדכה נבזה בעיניו נמאס כו' דמשה זהו תכלית המנגד לגה"ר דקליפה דפרעה ששרשו בעורף כנ"ל, ע"כ ע"י בחי' לב נשבר ונדכה ושפלות עצומה דמשה הוא שיכול לעשות הכנעה ושפלות לבטל גסות דקליפה דפרעה ג"כ שיכנע לבבו הקשה כברזל לשבור לגמרי כו', כי כל גסות וחוצפה קשה אין לו ביטול רק בשתי סיבות, או בביטושים גדולים ביותר כמו עד"מ שמכים ביותר קשה בהכאה גדולה בצור, או שיפול מצד המנגדו שהוא תכלית בחי' האין האלקי שיכול לעשות ביטול היש הגס ביותר, ושניהם היו ע"י משה דוקא להיותו בתכלית עומק רוח נשברה ונפש שפילה ביותר והוא הי' אלקים לפרעה להכותו מכות גדולות כמ"ש ראה נתתיך אלקים לפרעה כו' עד שגם אבן קשה [כ]פרעה נכנע ונשבר לפניו שלא הי' זה ע"י אהרן רק ע"י משה דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו מ"ש אתה תדבר אל פרעה כו', פי' תדבר לשון הכנעה כמו ידבר עמים תחתינו כו' וכמו ותדבר את זרע הממלכה כו' שזהו ענין הכנעה להכניעם ולהשפילם בתכלית כו', כך בבחי' דבור [ד]משה אל פרעה כו' הי' מכניע לפרעה להיות בתכלית הביטול  ּ לאלקות רק שה' הכביד לבו כדי להרבות אותות ומופתים כו' ולכך לגבי פרעה דוקא הי' משה עיקר המדבר ולא אהרן וד"ל.
וזהו הם המדברים אל פרעה הוא משה ואהרן פי' המדברים אל פרעה להכניעו [ו]להשפילו כו' [ב]פי' ידבר עמים תחתינו כו', הוא משה ע"י משה דוקא מטעם הנ"ל ואח"כ אהרן שהי' לו למתורגמן לפרש דבריו לבד, אבל העיקר הי' משה כמו [שנא'] ראה נתתיך כו', משא"כ בסדר ההדרגה ביצ"מ להוציא את בנ"י ממצרים שם נהפוך שאהרן קדם למשה וע"כ א' הוא אהרן ואח"כ משה אשר כו', והוא מטעם הנ"ל דאהרן נק' שוש' דמט' לעורר לבב בנ"י באה"ר שלזה מיאן משה בשליחותו עד שא"ל ה' אהרן יהי' לך לפה דוקא כנ"ל. והנה התורה היא נצחית בכל דור ובכל זמן ויש גם עכשיו בכל דור ובכל זמן בחי' משה ואהרן שנק' ראשים לכנ"י ואהרן שודמ"ט כו' היינו לגבי כנ"י דקדים למשה בבחי' העלאת מ"ן, והוא בכל סדר התפלה באוי"ר בהתבוננות להעלות נש"י בפסד"ז עד ק"ש בא' ואהבת בכל לבבך כו' שהיא התלהבות וצמאון נה"א לדבקה בו ית', ואח"כ משה שהוא שודמ"ל להמשיך אח"ז דוקא גילוי אוא"ס ע"י תומ"צ והוא מ"ש והיו הדברים כו' ודברת בם בשבתך כו' שזהו עיקר בעניןהבירורים לברר מעה"ד טו"ר בסו"מ בפו"מ וע"ט כו' שזהו דוקא כל היום אחר התפלה רק ע"י משה דוקא [משום] דבחכ' אתברירו כו', והוא ע"י בחי' הענוה ושפלות בעצם הנ"ל שהוא לב נשבר ונדכה בעצם שלמעלה הרבה מן הצמאון וההתלהבות כו' הוא היפוכו בתכלית שהרי הצמאון והתלהבות הנפש הוא בחי' העלאה ורוממות הנפש שמתנשא ויגביר לבו לעלות למעלה, ואע"פ שבעת התפלה יעלה בהר ה' באוי"ר כו', הרי אנו רואים שתומ"י אחר שעה יפול למטה לגמרי ונשאר הנו"ן כמו שהוא ולא יש ביכלתו לברר לעה"ד ולהפך חשוכא לנהורא כו' בסו"מ כו', אך ע"י בחי' ענוה ושפלות בעצם הנ"ל שהוא עומק לב נשבר ונדכה בתכלית הוא הכח והעוז דוקא שיוכל להיות כל היום סו"מ בתכלית כו' גם כשהולך במקום חשך וטומאה והופך חשך לאור כו' שלא הי' זה ע"י התבוננות לפי שזהו בבחי' משה הנ"ל שהוא דוקא המדבר אל פרעה דוקא לבטש ולהכניע גסות קשה דקליפ' דעומק רע כו'. וז"ש [הם] המדברים אל פרעה הוא משה דוקא ואח"כ אהרן שהוא המעלה מחלק הטוב דק"נ בתפלה אחר הבירור דמשה בתו' בכל היום כמשל השובר את קליפת הפרי שבקל יכול ליטול את הפרי אח"כ [ולאכלו] וא"צ טורח כלל כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן מ"ש מי יעלה בהר ה' כו' נקי כפים [כו'] אשר לא נשא לשוא נפשו, ויש בתיבה זו דנפש[ו] קר"י וכתיב נפשו כתי' ונפש[י] קרי (ופירש"י אשר לא נשבע בשמי ובנפשי לשוא ר"ל שבועה אפי' אל החפץ כמו נשבעה בנפשו ) ושניהם אמת, והענין הוא כי הכ[תי'] מורה על בחי' משה שהן אותיות התו' כמו התושב"כ דוקא שהוא ע"י משה כו' [ב]ענין כ"ד ספרי' דאורייתא שנמשך מים הגדול ע"י משה כמ"ש וגם דלה דלה [לנו] כו', וזהו [שהכתי'] נפשו בחי' נפש דמשה כמ"ש כ"א בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה כו' שהוא אחר התפלה דוקא, שע"י בחי' שפלות וענוה וביטול עצמות כל חפצו להגות בתו' ומעשה המצות להבדיל בין טו"ר כל היום, אבל כל מה שהי' לו צמאון והתלהבות הנפש שזהו נשיאת הנפש בחי' העלאה והגבהה למעלה באלקות לא לשוא נשא [את] נפשו דהיינו נפשו דמשה שהוא לומד באותיות התורה שיש בה מבחי' אוא"ס שבח"ע שהוא בחי' משה שנא' בו  ּ כי מן המים עליונים דח"ע משיתיהו כו' כנ"ל, אבל הקרי הוא נפש[י] (כמו הנשבע בשם הוי' לשוא שנושא [את] שם הוי' לשוא) היינו כאשר לא בא לבחי' ביטול וענוה ושפלות כלל אחר התפלה, הגם שהתפלל בכוונה שלימה לפי דעתו והתפעל בהתלהבות ותשוקתאלקי בצמאון הנפש כו' אבל לא הי' בלבו ודעתו רק להגיע להתפעלות זאת שהוא רק התנשאות והגבהת [ה]לב שייטיב לבו בזה עצמו כמו לא יחפוץ כסיל בתבונה כ"א בהתגלות לבו וכמ"ש במ"א, עד שיוכל להיות מזה שמיד אחר התפעלות אהבה ותשוקה לאלקות ישכח מיד ויפול מזה לגמרי ולא ישאר רק בחי' גבהות וגסות הלב שהוא רק התנשאות גשמיות בלב[ו] ומה שהי' לו התפעלו' ודביקות כדמיון הכוזב ויגבה לבו בגשמיות לומר הלא דבר הוא ומתגאה על הכל בגיאות גשמיות שנק' גסות הרוח ממש והוא מוטעה מאד בנפשו להחזיק עצמו ברוב קדושה יתירה עד שירדוף ממנה בכבודו כאחד הגיאים וריקים כו', והוא מ"ש אמרו אחיכם שונאיכם כו' למען שמי יכבד הוי' כמ"ש בר"מ על אנשי שם כו' שכל נקודתו אינו רק להתגדל ולקנות שם כו', נמצא שלא נשאר רק החיצוניות שהוא ההתנשאות גשמיות לבד ולא יותר הרי לשוא ממש נשא את נפשו בהתלהבות בתפלה.
וראי' לזה [ו]הסימן המורה ע"ז הוא מה שלא יחפוץ כלל במעשה טוב כמו בלימוד ת"ת ומעשה המצות אחר התפלה לפי שכבר מילא לבבו והוטב לו מאשר הי' לבו בהתפעלות ובזה די לו כי לזאת הי' מגמתו מפני שאינו רוצה רק [ב]צמאון זה לבד (כ[נ"ל ב]משל הצמא ואינו שותה כלל שאין זה צמאון כלל כ"א הי' הצמאון אמת לא הי' מרווה הצמאון כ"א בשתיית המים) (אך עכ"ז יש רבים טועים בזה [להחמיר] ביתר מכפי המדה לאסור בנפשם כל הרגשה בהתפעלות אלקות מטעם זה, ישגו בזה מאד, שכ"ז היינו שאינו חפץ בקרבת אלקי' מצד אלקות כלל רק להתפעל בהתלהבות ולא יותר [ו]הוא מצד שאינו בבחי' ביטול היש כלל וכמו שהוא בגסותו יחפוץ להתפעל באהבה ודביקות ואין בו הזזה ממקומו כלל, ועיקר המכוון באהבה והדביקות אינה מצד האהבה והדביקות עצמה רק שיהי' דבוק בהוי' דוקא שהוא בחי' הביטול עצמי לידבק בבוראו כמ"ש לדבקה בו דוקא וכן ואתם הדבקים בהוי' כו', והוא עושה הדביקות עצמו עיקר ולא מצד אלקות כלל שהרי ניכר ממנו ממה שאינו חפץ בתו"מ שזהו המעיין שמרווה צמאון וכמ"ש הוי כל צמא לכו למים מפני שאין צמא באמת כלל, אבל מי שקרבת אלקים יחפוץ באמת היינו לדבקה בו ית' דוקא אינו חפץ בהרגשת אהבה ודביקות מצד עצמו אלא המכוון מזה שיהא דבוק בו ית' דוקא שהוא בחי' ביטול עצמותו לימשך ולדבק בהוי' כו', א"כ מזה יובן דדוקא הרגשת התפעלות אלקות לחיות גמור זהו הסימן שאהבה ודביקות הזאת הוא באלקות ממש כמ"שואהבת את הוי' בכל לבבך כו' בשני יצריך כו' דהיינו אהבה מורגשת בלב שאין מקרא יוצא מידי פשוטו וכמ"ש לאהבה את הוי' אלקיך כי הוא חייך ממש וכמאמר קרבת אלקים לי טוב לי ממש, רק כשכוונת[ו] בקרבת אלקים מצד אלקות דוקא ואע"פ שהוא הנאת עצמו עד שירגיש בנפשו חיות גמור הרי יחי' נפשו מאלקות ממש וכמ"ש לבי ובשרי ירננו כו' כי הוא צור לבבי כי הוא חיינו ממש כו' ואין מורגש יותר מן השיעור וניגון  ּ והוא עיקר האהבה והדביקות באלקות כמ"ש וחסידיך ירננו כו' וכמו"כ בכל [ה]מזמורים שבתהלים וד"ל).
וזהו שהקרי נפשי שאינו בא לכלל דביקות וקירוב אמיתי ביחו"ע דתו"מ שהוא בחי' משה רק הוא בבחי' הפירוד עצמי ע"כ נפש"י ולא נפשו דמשה (וכפירש"י שנושא שם הוי' לשוא כו' והוא בתפלה של שוא נפשי חסר כמו הצמאון שוא הנ"ל שהרי הוא כאלו מעיד עדות שקר כנ"ל בנפשו באמרו ואהבת כו', וכללות נש"י [נק'] נפשי כמו צמאה לך נפשי כו'), כי התנשאות של שוא הי' ממש כו' אחר שלא נשאר בו רק הגסות לברר כו'. אך מי יעלה בהר הוי' בתפלה (ומי יקום במקום קדשו בהיכל ד"א של הלכה שהוא בהיכל ק"ק ) נקי כפים ובר לבב פי' מי שאינו חפץ רק להוי' לבדו והוא בר לבב בביטול כל העצמות ואי[נו] מטעה א"ע כלל לחפוץ למלאות לבבו בהתפעלות עצמיות רק להוי' ולדבקה בו דוקא, הוא איש אשר לא נשא לשוא נפשי כי העלאת נפש[ו] הוא לה' דוקא והתנשאות זו להוי' היא ולא לשוא כו' כי הוא איש אשר ישא ברכה מאת הוי' כו' דהיינו בדבר ה' זו הלכה באמיתיות התו' שלומד מיד אחר התפלה שממשיך תוס' ברכה והמשכה בגילוי אוא"ס בחכ' שבתורה כמ"ש כ"א בתורת ה' חפצו ובתורתו כו' להאיר נפשו לדבקה בו ית' ממש, וזהו ישא ברכה מאת הוי' בתורה על נפשו וצדקה מאלקי ישעו ע"י מצות מעשיות שנק' צדקה כמו זורע צדקות כידוע וד"ל. אבל מי שאין חפצו בתורת ה' כלל מיד אחר התפלה הוא איש אשר נשא לשוא נפשו בתפלה כו' וזהו נפשי ולא נפשו דמשה, וע"כ לא ישא ברכה מאת הוי' כלל בתו"מ וגם ממילא יובן שאינו ממשיך כלום בח"י ברכות דשמו"ע באומרו בא"י כו' מאחר שלשוא נשא נפשו בהעלאות כו' וד"ל. ובאמת גם מי שהתפעלות אהבתו להוי' היא בהעלאת וביטול עצמותו לדבקה בו ית' כו' עד שהוא מרגיש בנפשו לחיות גמור כמ"ש כי הוא חייך ממש בלי שום תערובות עצמו כלל, הרי [ז]ה נק' בחי' רצוא שאין זה שלימות כלל ולא בזה חפץ הוי' כמ"ש הסבי עינייך מראות כו' דמוקדין לי' בשלהובאדרחימותא כו', אלא העיקר הוא בבחי' שוב הוא שהמשיך גילוי אלקו' בתומ"צ שהוא בחי' משה כמ"ש ודברת בם כו' וע"כ יראה בלא חכ' שבתורה הן פירוד בין א' למא"ו דהיינו אתתא אתתרכת מבעלה כו' כמ"ש בזהר. וכך הוא מי שנשאר בחיות אלקי גם זה בחי' רצוא בהיותו קרוב ודבוק באמת בהתלהבות אמיתי, כי הרי א' חסד חפצתי בתומ"צ בפו"מ ולא זבח דתפלה במקום קרבן דהיינו העלאת הנפש באוי"ר לבד. וזהו ג"כ מ"ש מי יעלה בהר הוי' אשר לא נשא לשוא נפשו בחי' רצוא שיהי' בבחי' נפשו דוא"ו דתורה בבחי' שוב דוקא, וכן להיפוך מי שאומר אין לי אלא תורה אפילו בביטול וענוה ושפלות כו' אפי' תורה אין לו כשלא קדם לו בחי' רצוא באהבה כו' בק"ש ותפלה, דמי שלא [י]עלה בהר הוי' בסדר המדריגות דתפלה עד ק"ש בהעלאת דרצוא הוא לא יוכל לקבל אור דתורה כלל וכלל ואין ענוה ושפלות שלו בלא התפעלות בתפלה אמת, כ"א אחר הרצוא דתפלה הוא בא לבחי' ענוה ושפלות וביטול אמיתי הוא אשר ישא ברכה מאת הוי' בתומ"צ כל היום וד"ל (והוא הפי' הפשוט במ"ש מי יעלה בהר ה' ומי יקום דקאי הכל בהיכלא עילאה דתורה אשר לא נשא לשוא נפשו בתפלה כו') וד"ל.
ומעתה יש להבין מ"ש בראש פ' זו אלה ראשי בית אבותם בני ראובן בכור ישראל כו' ובני שמעון כו' ואלה שמות בני לוי כו' עד הוא אהרן ומשה אשר אמר הוי' [להם הוציאו כו'] מה סמיכות כ"ז לענין הוא אהרן ומשה כו', ואם מפני שרצה לייחס תולדות אהרן ומשה הי' לו להתחיל רק בשבט לוי ולמה התחיל בשבט ראובן ושמעון שאין מהצורך לזה בשביל יחוס אהרן ומשה שהרי אינם מראשי בית אבותם של אהרן ומשה כלל כו', ומובן מזה דמה שייכות לראובן ושמעון עם לוי דוקא לייחוס של אהרן ומשה ולמה ראובן ושמעון שייכי' יותר מכל השבטים כו'. ועוד י"ל מה שייכות ענין זה דאלה ראשי בית אבותם לתחלת הפרשה דוארא עם מה שאמר בסוף פ' שמות למה הרעות כו' והשיבו עתה תראה כו' וארא כו' עד לכן אמ[ו]ר כו', וגם בגוף ענין התשובה על השאלה אינו מובן כלל דמה זו תשובה עתה תראה כו' שאין זה רק הבטחה לבד וכברהבטיחם ע"ז ואין כל חדש בזה כלל. והשאלה במקומה עומדת שא' שאין ההבטחה מתקיימת שהרי בנ"י מוכים ונדחקים ביותר ע"ד העבודה כמ"ש ויוכו שוטרי בנ"י כו' וז"ש למה הרעות כו' לא די שלא הצלת כהבטחתך כו' אלא שהרעות להם יותר כו' ומה זה שא' וארא אל כו' עד לכן אמ[ו]ר כו' שאין זו תשובה כלל על השאלה. והעיקר י"ל מה זו סמיכות פרשה זו דאלה ראשי בית אבותם שמתחיל לספר יחוס ראשי בית אבותם דמשפחות השבטי' שאין זה שייך כלל לענין הצלת בנ"י מקושי עבודתם כו' ולא בשביל להודיע יחוס אהרן ומשה משבט לוי אין זה שייך כלל לענין הקדום להשיב על השאלה רק במה שא' הוא אהרן ומשה אשר אמר ה' להם כו' הרי זה כבר ציוה להם כו'.
אך הנה הענין הוא דכ"ז יתורץ בהקדמה א' דבחי' ראובן ושמעון הוא שייך דוקא לבחי' לוי שע"כ א' אח"כ הוא אהרן ומשה כו', וגם יתורץ מה שבתחלה א' הוא אהרן ומשה ובסוף א' הוא משה ואהרן (באופן אחר). להיות ידוע בשורש כללות נש"י שהוא בציור אדם כמ"ש נעשה אדם בצלמינו כו' והוא בבחי' אדם העליון דאצי'. והנה כללות ע"ס דאצי' נחלקו לג' קווין חח"נ קו ימין, בג"ה קו שמאל, [דת"י קו האמצעי כולל ב' הקוין כידוע, דהיינו שכלול מחסדים דקו ימין חח"ן ומגבורות דקו השמאל] ובחי' ההתכללות משניהם יחד הוא קו האמצעי דוקא שנק' בריח התיכון כו', והיינו ג"כ ענין ג' שמות דשם ע"ב ושם ס"ג ושם מ"ה הכלול משניהם יחד שהוא עיקר בחי' אד"ם גימט' מ"ה כידוע. והענין הוא דשם ע"ב הוא בחכ' דקו הימין בבחי' החסדים דחכ' חסד כו'. ושם ס"ג הוא בבינה קו השמאל בג"ה כו' בינה גבורה כו' בבחי' הגבו', ושם מ"ה כלול מחו"ג דע"ב ס"ג, ומאמצעות התכללות שניהם יחד נמשך והוא המחבר לשניהם יחד שהוא בחי' קו האמצעי דת"י כידוע בס' הקבלה. וזהו כללות ענין פ' זו דאלה ראשי בית אבותם שלשה שבטים ראובן ושמעון ולוי שהן בחי' הג' קווין דחג"ת שכולל כל ציור קומת אדם והן ג' שמות דע"ב ס"ג מ"ה בחי' חב"ד, ובחי' ראובן הוא בקו הימין חח"נ כו' דשמו מורה ע"ז רא"ו ב"ן כידוע דראי' בחכ' וחסד הוא ענף החכ' ע"כ שמו רא"ו ב"ן דב"ן מסטרא דחסד כמו כי זכרחסדו כו' והוא שם ע"ב דחכ' וחסד דחס"ד גימט' ע"ב כידוע. ובחי' שמעון הוא בקו השמאל בג"ה כו' ושמו מורה ע"ז לשון שמיעה כמ"ש כי שמע הוי' כו', וידוע דשמיעה בבינה והוא בחי' ס"ג כו', וידוע דהחכ' מקור החסדים ובינה מקור הגבורות שהן ב' קווין דחח"נ [ו]בג"ה כו'. ובחי' לוי הוא בחי' קו האמצעי דת"י שכולל חו"ג דראובן ושמעון והוא בחי' שם מ"ה שכולל שם ע"ב וס"ג כנ"ל. ולזה לא ייחס רק לג' שבטים הללו בשביל שלימות דיחוס תולדות אהרן ומשה שבאים משבט לוי שהוא קו האמצעי שכולל חו"ג דראובן ושמעון, ולכך הזכיר תחלה לייחס לראובן ושמעון מפני שמהם בא בחי' התכללות [ד]חו"ג בלוי שהוא קו האמצעי בחי' שם מ"ה [ה]נ"ל. ואם לא ראובן ושמעון דב' קווין דחו"ג לא הי' קו האמצעי [שכלול משניהם כו', וכ"ז בשביל יחוס תולדו' אהרן ומשה משבט לוי להיותם בבחי' הפנימי' דשם מ"ה שבקו האמצעי] וכמ"ש ונחנו מ"ה מ"ה ממש (וכמ"ש מ"ה שמו ומ"ה שם בנ"ו, ולהיותם מבחי' לוי דוקא ע"כ ייחס לראובן ושמעון [בתחלה ג"כ מטעם הנ"ל, וזהו שמסיים בפ' זו הוא אהרן ומשה כו' דבשביל זה היה כונתו להזכיר יחוס ראובן ושמעון ב]תחלה, ולזה עיקר המכוון בפ' זו דאלה ראשי בית אבותם כו' וד"ל. להיות שבחי' שם מ"ה דמשה ואהרן הוא שורש כל התו"מ שהוא רק לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא שהוא בחי' התכללות דחו"ג גבו' דשמאלא בחסד[י'] דימינא וימינא כו', וזהו עיקר ענין התשובה על השאלה במה שהתחיל בפ' זו (כמשי"ת). וזהו ג"כ מה שא' תחלה הוא אהרן ומשה ובסוף א' הוא משה ואהרן לפי ששרשם [מ]בחי' מ"ה דקו האמצעי דלוי כנ"ל ששם בחי' ההתכללות דחו"ג שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כמ"ש משה ונחנו מ"ה מ"ה ב[בחי' הת]כללות ע"כ הקדים אהרן למשה ומשה לאהרן וד"ל.
ולהבין ביאור כ"ז הנה תחילה יש להבין ביאור טעם לבחי' ראובן ושמעון שראובן בבחי' החסד ושמעון בבחי' הגבו' כו', ותחלה יובן ע"ד הפשוט כפי שמצינו בסיפור המעשה בכתובים אנו רואים דראובן הי' טבעו מסט' דחסד דוקא שהרי במעשה דיוסף כתיב וישמע ראובן ויצילהו מידם שלא הסכים כלל בהריגת יוסף וכמ"ש אל תשפכו דם כו' למען הציל אותו כו' וכאשר לא מצאו בבור קרע שמלותיו וא' הילד איננו ואני אנה אני בא, לפי שראובן רא"ו ב"ן הוא מסטרא דחסד דקו הימין כנ"ל ויוסף הוא בחי' יסוד כנ"ל כידוע, וכאשר הצדיק אבד בגלות כו' שזהו בחי' יסוד אז אין מקום כלל לבחי' החסדדראובן, כי כל אור החסדים אינו נמשך ונגלה רק ביסוד [ו]כמ"ש יומם יצוה ה' חסדו (וכידוע דחסדים דאימא דבינה בקו השמאל מסתיים בחז[ה] כו' ומחסדים דאבא בקו ימין מאיר ביסוד דוקא וז"ש הילד איננו א"כ אנה אני בא וד"ל), אבל שמעון הי' מסט' דדין דקו השמאל כנ"ל ע"כ הי' בו בחי' דין קשה על יוסף שהרי הוא הי' הראשון שא' לכו ונהרגהו כו' ולזה אסר יוסף את שמעון לעיניהם כידוע, ולזה א' יעקב שמעון ולוי אחים כו' שניהם בסט' דדין קשה כמ"ש ועברתם כי קשתה כו' (אך בחי' גבו' דלוי להיותם באים מהתכללות החסדים דקו הימין נמתקו ע"י משה ואהרן כו' ומסט' דחסד דכהנים שנכללי' בהם בחי' גבו' דלוים כידוע בענין תנופת הלוים כו' וד"ל).
ומעתה יש להבין איך שהי' שורש ראובן ושמעון למעלה בשני קוין דחו"ג שהוא בחו"ב דע"ב וס"ג כנ"ל, דהנה מבואר למעלה בפי' ראובן רא"ו ב"ן שהוא בבחי' ראי' דחכ' כו', וביאור הענין ידוע בהפרש שבין חכ' ובינה כמו שיש הפרש בין ראי' לשמיעה דאינו דומה שמיעה לראי' דראי' מקרוב שרואה במהות הדבר לאמיתתו כמו שהוא ממש כמו איזהו חכם הרואה את הנולד כמו שרואה בעיניו ממש לפי שהחכ' נק' אור המאיר כו'. וכך הוא בראיית עין השכל באלקות שהוא מקרוב דוקא שמכיר לאמיתית עצמותו ית' והוא להיותו למעלה מבחי' השגה והבנת שכל שנק' שמיעה מרחוק דלית מח' תפיסא בי' בעצמותו כו', כמו השומע גדולת המלך מרחוק שאינו דומה כלל לראי' במהותו כו', וע"כ היא הנותנת דהחכמה מקור החסדים כי כל ראי' מקרוב מוליד אהבה וחסד היפוך הדין. וכמו שאנו רואים בחוש במי שמקורב ורואה תמיד פני המלך יהופך כל דין וקטרוג עליו לזכות וחסד משא"כ כשאינו רואה פני מלך ישפוט אותו ע"פ השכל המחייב רק דין, וגם מי שחטא ביותר כשיבא בראי' מקרוב יהופך מדין לחסד, אבל מרחוק ידקדקו עליו במדה"ד לפי שע"פ השג[ת השכל] שנק' שמיעה מרחוק יותר ידקדקו [עליו] בעיון השכל בטעמים וסברות המטים כלפי דין יותר, וכ"ז מפני שבחי' החכ' הוא המטה כלפי חסד גם ברוב הקטרוגים יכול להפוך הכל לזכות. וראי' ממי ששכלו עמוק ורחב יותר יותר יכול לסבול כל מנגד להטות הכל כלפי חסד, וע"כ הגדול בשנים יותר יוכל לסבול דבר המנגד ויותר יטה כלפי חסד היפוך הדין, ומי ששכלו מצומצם ביותר כתינוק לא יוכל לסבול כלל שום מנגד לפי שהשגתו בצמצום הוא ע"כ אינויכול לקבל דבר שנגד שכלו והבנתו כלל וכלל, משא"כ החכם ביותר שכלו רחב ביותר לקבל כל מנגד ולהטות הכל כלפי חסד (מפני שיש לכל דבר מנגד מקום אצלו כו'). וזהו שהחסד הוא ענף החכמה דוקא לפי שהחכ' מקור החסדים, והוא בחי' שם ע"ב במילוי יודי"ן דע"ב גימט' חס"ד כו', וזהו בחי' ראובן רא"ו ב"ן דחסד דב"ן מסט' דאבא קאתי, וכמ"ש כי אתה אבינו כמ"ש כי בנים אתם כו', וע"כ הי' טבע ראובן להטות לחסד במעשה דיוסף כנ"ל (וכנ"ל בענין מ"ש הילד איננו כו'). והוא טעם דגל מחנה ראובן תימנה לסט' דדרום כו' (וגם מטה שמעון נכלל בו כו'), אבל בחי' שמעון שהי' [בבחי'] דין קשה במעשה דיוסף זהו מצד שרשו בקו השמאל בגבו' דבינה כמ"ש אני בינה לי גבורה כו' כמ"ש בזוהר דבינה מינה דינין מתערין כו' ועד"מ הנ"ל במי ששכלו מצומצם רק כפי השגתו והבנתו לא יוכל לסבול למנגד ויתעורר בדין קשה על המנגד כו', והוא בחי' השמיעה שמרחוק דוקא שהוא בבינה והשגת השכל שאינו רק כפי הצמצום המושג כו' והיינו בחי' שם ס"ג דבינה בקו השמאל והוא מקור הגבו' (ואעפ"י שהשמחה בבינה כמ"ש אם הבנים שמחה והשמחה הוא המתקת הדינין כידוע, זהו [ב]בחי' פנימי' בינה דוקא והוא יי"ן המשמ"ח כו' אבל [ב]חיצוני' דבינה דינין מתערין כנ"ל וכמ"ש בזוהר בענין ועבד הלוי הוא כו') (וכמשי"ת). וזהו שבהשתלשלות דקו השמאל למטה מטה ביותר מסתעף דינין קשים ונק' גבור[ו]ת קשות ממש רצועא לאלקאה כו' והוא מבחי' ס"ג דס"ג שבו הי' השבירה כידוע (כמו שא' שמעון ולוי לכו ונהרגהו כו' ויעקב קללם וא' ארור אפם כי עז כו' שהגבו' קשות ממש הן בבחי' ארור דקליפה שעז ביותר כו') (אבל אור החסד גם בירידתו למטה ביותר אין אורו מתעבה ולא נחשך כלל מצד שרשו בחכ' שהוא מקור החסדים וכתיב ימותו ולא בחכ' שלא הי' בו שבירה כלל, והוא מטעם הנ"ל בבחי' ראי' מקרוב כו'). אך הנה הלוים הגם שהיו בסט' דדין קשה דשמעון שהרי א' ארור אפם כו' המתיקו הדיני'הקשים בגבו' רשפי אש התשוקה האלקי' בשיר שלהם ובעבודתם במשכן כו' וכמ"ש ועבד הלוי הוא [כו'] והוא במה שנלוו אל הכהנים שה[ן] בקו הימין (כמשי"ת בבחי' לוי כידוע).
והנה בחי' לוי הוא הממוצע בין בחי' חסד וגבו' דראובן ושמעון כנ"ל שהוא בקו האמצעי דת"י כו', והענין הוא כידוע כמו שבחי' יעקב הוא בבחי' הת"ת שהוא כלול מחו"ג דאברהם ויצחק כמ"ש אלהי אבי אברהם ופחד יצחק הי' לי כו', כך בחי' משה הוא בחי' הדעת שהוא הממוצע בין חו"ב, כידוע דהדעת כולל חו"ג לפי שכלול מחו"ב והוא מחסדים דאבא דקו ימין ומגבו' דאימא דקו השמאל שהרי נק' דעת נוטה שמטה את השכל כלפי חסד או כלפי דין בקו המשקולת שמכריע לימין או לשמאל כו'. והוא עיקר בחי' קו האמצעי שהוא בחי' שם מ"ה דמשה מ"ה שמו כו' שכלול מב' שמות דע"ב וס"ג דחו"ב כו', וכידוע בזוהר דמשה מלגאו ויעקב מלבר פי' משה הוא בחי' הדעת שכלול מחו"ב וע"כ כולל לחו"ג היינו בחי' פנימי' דשם מ"ה, ויעקב בחי' הת"ת שכלול מחו"ג ממש הוא בחי' חיצוני' והיינו יעקב מלבר והוא מדה"ר שכלול מחו"ג כידוע, והוא בחי' דעת ות"ת דקו האמצעי שזהו כמו אור וכלי שהדעת הוא פנימי' לרחמים שכל מי שיש בו דעה יותר יותר ירחם כו' (כמ"ש במ"א בענין מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו כו'). וזהו ענין לוי בכללות שהוא בחי' בקו האמצעי דת"י שכלול מחו"ב דע"ב וס"ג דראובן ושמעון ע"כ כולל חו"ג יחד כמו להטות לזכות או לחוב כנ"ל וד"ל. וראי' לזה הוא ממה שמצינו בשבט לוי שהי' התכללות מחו"ג דכהנים ולוים שהן ב' הפכים ממש כמים ואש שהרי הכהנים מסט' דחסד דוקא כידוע והלוים מסט' דדין דוקא (וע"כ הזהיר להעביר תער ע"כ בשרם כו' וכתיב הזה עליהם מי חטאת כו' וכמ"ש בזוהר בענין קרח ), ועכ"ז הרי היו כלולי' זב"ז רק שהגבו' דלוים נכללו בחסדים דכהנים וכמ"ש וילוו עליך וישרתוך שהיו משמשיםלכהנים כו'. וזהו ענין תנופ[ת] הלוים ע"י אהרן דוקא שבתנופה זאת נתכללו בסט' דחסד כו', ולזה ציוה הוי' שיוכללו בחסדים לפי שמסתעף מהם גבו' קשות ביותר, וכמו שהי' במחלוקת קרח ועדתו ע"כ מיד ציוה שיומתקו ע"י החסדים דכהנים כידוע, אבל לע"ל יהי' בהיפוך שכהנים יוכללו בלוים [ו]כמ"ש [ו]הכהנים הלוים כלומר הלוים יהיו כהנים כו' לאכללא ימינא בשמאלא כו' וכמ"ש במ"א. וא"כ הרי עכ"פ יוכל להיות התכללות דחו"ג בב' אופנים גבו' בחסדים וחסדים בגבו' וזהו אינו רק מצד ששורש הכהנים ולוים בקו האמצעי דדעת ות"ת שהוא בחי' לוי (והוא ג"כ מה שהתורה נמשך ע"י הוראה דלוי כמ"ש בלוים יורו משפטיך ליעקב כו' לפי שהתו' היא בקו האמצעי דת"ת כמ"ש מימינו א"ש ד"ת כו' והוא לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כענין ה"ח וה"ג דמ"ע ול"ת. וכענין אנכי ולא יהי' לך בדבור א' נאמרו כידוע וד"ל).
וזהו שייחס לראובן ושמעון בשביל לוי ויחס ללוי בשביל משה ואהרן שהן בבחי' פנימי' דשם מ"ה דדעת כו' וכמ"ש ונחנו מ"ה מ"ה ממש והם יחדיו כא' ממש כלולים בשם מ"ה מבלי חילוק מדריגות ביניהם כלל, והענין הוא שהן בבחי' נו"ה דדעת שנק' תרין פלגי גופא שכלולי' כא' ממש ואעפ"י שהנצח ענף החכ' והוד ענף הגבו' מתכללי' יחד וע"כ הי' ביניהם אהבה ואחוה ורעות, שהרי א' אהרן אחיך הלוי כו' יוצא לקראתיך וראך ושמח בלבו כו' וכתיב וישק לו כו', וכשהי' משה עובד בימי המלואים הי' אהרן משרתו בבחי' לוי לגבי משה שהי' כהן וז"ש אהרן אחיך הלוי לפי שנצח דאבא שורש משה גובר על הוד דאמא שבדעת עצמו ועכ"ז א' ונחנו מ"ה שכלולי' כא' ממש בשם מ"ה דבחי' הדעת. ולזה לפעמים א' הוא אהרן ומשה ולפעמים הוא משה ואהרן דלפעמים זה קודם ולפעמים זה קודם משום דכלולים זמ"ז והי' לאחדים ממש כי שרשם א' הוא והוא הדעת שכולל חו"ג כנ"ל וז"ש אהרן אחיך הלוי כו' וד"ל. וזהו אלה ראשי בית אבותם בני ראובן כו' דהנה אעפ"י שעיקר המכוון בייחוס ראובן ושמעון אינו רק בשביל משה ואהרן והם אינם ראשי בית אבותם כלל, עכ"ז הוצרך דוקא להזכיר יחוס ראובן ושמעון בתחלה ואח"כ לוי לפי שראובן ושמעון דוקא הם ראשי בית אבותם של משה ואהרן והוא מטעם הנ"ל, דעיקר בחי'לוי שהוא התכללות דחו"ג שבבחי' הדעת שרש משה ואהרן אינו בא רק מהתכללות דחו"ג שהן ראובן ושמעון בחי' ב' קווין דימין ושמאל, ושפיר שייך לקרות לראובן ושמעון אלה ראשי בית אבותם של משה ואהרן אעפ"י שאינם ראשי בית אבותם ממש [מ"מ נק' ראשי בית אבותם] להיותם הם כלולים בלוי שהוא קו האמצעי שאינו בא רק מכללות דראובן ושמעון שהן ב' שמות דע"ב וס"ג כנ"ל שמהם בא בחי' שם מ"ה דדעת שבאים יחד כו'. וע"כ א"א לו להתחיל מלוי בלבד בלא ראובן ושמעון בתחלה ולא הוצרך להזכיר רק לג' השבטים אלה דראובן ושמעון ולוי לפי שהם עיקר ראשי בית אבותם [ד]משה ואהרן מטעם הנ"ל וד"ל.
ומעתה י"ל מה שא' הוא אהרן ומשה אשר א[מר] הוי' להם כו' ותחלה י"ל מ"ש על צבאותם [למעלה מצבאותם], דהנה ידוע שכאשר יעקב וביתו ירדו מצריימה ירדה שכינה עמו כמ"ש אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך כו' הרי אנכי ממש ירד עמו, והוא גילוי שכינה כמו שהוא למעלה ממש וירדה למטה היינו עם המרכבה עליונה כידוע דמעולם לא ירדה שכינה למטה בלא מרכבה כמו כל [ה]נביאים שראו גילוי שכינה עם המרכבה כמו ישעי' ויחזקאל גם בגלות כמו על נהר כבר כו', וכמו עד"מ המלך שהולך דרך רחוקה שהוא הולך עם כל צבא חילו ומרכבתו כו'. וכך הי' בגלות מצרים כשא' ליעקב אנכי ארד עמך מצרימה כו' הלך עם כל צבא חילו וכל מרכבה עליונה כו'. וראי' לזה מיציאת מצרים כידוע בענין ס"ר מלאכי' עליונים שיצאו עם ישראל ממצרים כמ"ש בעצם היום הזה יצאו כל צבאות ה' ממש ממצרים כו'. אך כל זמן שהיו ישראל בגלות מצרים לא היו נק' בשם צבאות ה' ממש רק אחר שנגאלו ע"י משה כתיב בעצם היום הזה דוקא יצאו כל צבאות ה' כו'. והענין הוא כידוע שיש ב' מדריגות שהן ב' שמות דהוי' ואלקי', ויש ב' מיני מרכבה א' מרכבה עליונה דשם הוי' דאצי' נק' צבאות הוי' כמו הוי' צבאות הוא מלך הכבוד כו' וכן ישעי' אמ' ואראה את הוי' צבאות כו', וגם בירידת האור דשם הוי' בגלות נק' הוי' צבאות כמו שא' זכרי' כה א[מר] הוי' צבאות כו'. והב' מרכבה תתאה דשם אלקי' והן מלאכי' שנק' מחנה אלקי' וכמרכבה דפני ארי' ופני שור כו' בעולם היצירה ועשי' כידוע דשם אלקי' הוא בחי' הצמצום וההסתר דוקא עד שמסתתרמאד להיות מלך אלקי' על גוים כו' והוא ענין גילוי אלקות בע"ש. וכך הי' בגלות מצרים דכתיב אנכי ארד עמך כו' הרי הי' בחי' ירידה גדולה בהתלבשות וצמצום גדול דבחי' אלקי' [ב]מ"ח צרופים אחרונים דמל' דמל' דעשי' [ב]שר של מצרים, וע"כ היו ישראל אז משועבדים לפרעה בעבודה קשה בחומר ו[ב]לבנים כו' שהוא [ב]בחי' אחוריי' [ו]עורף דמל' דקליפה כו'. וע"כ כל זמן הגלות היו ישראל במדריגה התחתונה מאד היינו למטה מטה הרבה מבחי' המלאכי' שנק' מחנה אלקי' שהיו בהתלבשות בשר של מצרים בסוד גלות השכינה כמ"ש אנכי ארד עמך כו' (והוא מפני בחי' הבירורי' דשם ב"ן כו' שהגלות הוא ענין הבירור כמו ענין הבירור לכסף במצרף כו', וע"כ נק' גלות מצרים כור הברזל כו' וכמ"ש בס' לק"ת שדור דגלות מצרים היו נצוצות הגבוהות דדור הפלגה שנפלו בנהר נילוס ויצאו ל[ה]תקן בדור זה דגלות מצרים כפי מדתם לעבוד בחומר ו[ב]לבנים ויזעקו מן העבודה כו'. ובזה נתקן הפגם שפגמו דור הפלגה בעבודתם לבנות מגדל כו'), רק שהיו נשמרים שם ע"י המלאכים דמחנה אלקי' שהיו עם השכינה כו'. ואמנם לאחר שנגאלו ממצרים ע"י גילוי שכינה כמ"ש ובמורא גדול זו גילוי שכינה שיצאו מבחי' ההסתר דשם אלקי' המצמצם כו', אז נאמר יצאו צבאות הוי' שהוא שם ה' דתיקון דאצי' שהוא למעלה הרבה מבחי' מרכבה דשם אלקי' שנושאות את הכסא דמל' דיצי' או עשי', לפי שנגאלו ע"י משה שהוא בבחי' שם מ"ה דדעת ש[ז]הו בחי' התיקון דהוי' דאצי' וע"כ על ידו דוקא נתנה התורה שה[י'] בבחי' התיקון כידוע. וע"כ נק' ישראל בשם צבאות הוי' דוקא לפי שהיו בבחי' צבאות הוי' דמרכבה עליונה שיצאו עמהם עם גילוי אור שם הוי', וראי' לזה ממ"ש ויסע מלאך האלקי' ההולך לפניהם ויעמוד מאחריהם כו', וזהו מ"ש על צבאותם למעלה מצבאותם [ה]ראשונה דמחנה אלקי' אלא על צבאותם, והוא צבאות הוי' שלמעלה הרבה משם אלקי' כידוע להיותם אחר הבירור דגלות שעלו להיות בבחי' שם [הוי' דבחי' התיקון וכמ"ש ישראל אשר בך אתפאר שהוא בחי' הת"ת דתומ"צ ששרשו בבחי' הדעת דמשה שהוא בבחי' שם מ"ה]. ולזה סמך זה לאחר שייחס ג' השבטים דראובן ושמעון ולוי שהוא כלול בבחי' התיקון דקו האמצעי שמזה יצאו תולדות אהרן ומשה כנ"ל ע"כ אמ' מיד הוא אהרן ומשה כו' הוציאו את בנ"י על צבאותם כו' וד"ל.
אך עדיין יש להבין מה שאמר כאן הוא אהרן ומשה הזכיר אהרן תחלה ואח"כ משה כו' וזהו שא' אשר אמר ה' להםהוציאו כו' והלא עיקר הציווי הי' למשה ולא לאהרן, ולמה בענין הציווי הוציאו כו' הזכיר תחלה אהרן, להיות מבואר למעלה דשורש משה ואהרן הן בבחי' נו"ה דאבא וידוע דאיהו (המשפיע) בנצח ואיה[י] (המקבל) בהוד כו', ע"כ א' הוא אהרן הוא שושבינא דמטרוניתא דאיה[י] בהוד והוא לעשות אתעדל"ע לעורר ר"ר העליונים וז"ש אני שמעתי את נאקת בנ"י כו' לכן אמור לבנ"י כו'. וזהו שהזכיר אהרן תחלה במ"ש אשר א' הוי' להם הוציאו כו' כי כדי שיהי' התעוררות ר"ר שיומשך מלמעלה למטה ע"י העלאות מ"נ דצעקת בנ"י מלמטה הרי אהרן הי' המעלה אתעדל"ע להיות אתעדל"ע דר"ר כו' להיות נגאלים. אך בבחי' הגאולה ממש שהוא לדבר אל פרעה להוציא את בנ"י בפו"מ [א' הם המדברים אל פרעה כו' הוא משה ואח"כ אהרן כו'] להיות[ו] בבחי' שושבינא דמלכא להמשיך כח אור א"ס למטה להיות הגאולה בפ"מ משום דאיהו בנצח שזהו שורש משה כו'.
ובזה יתור[צו] כל הדקדוקי' הנ"ל בסדר פרשה זו. ובענין התשובה דוארא על מה שא' למה הרעות כו', דהנה משה א' לה' ומאז באתי [אל פרעה] לדבר בשמך שהוא שם הוי' דוקא דמשה ואהרן א' לפרעה בשם הוי' כה אמר כו' הרע לעם הזה משום דשורש של פרעה באחוריי' דשם אלקי' המצמצם דמלך אלקי' על גוים, לא ידע בשם הוי' כלל, ע"כ א' מי הוי' אשר כו' וכמו שא' בסוף לפרעה וידעו מצרים כי אני הוי' שע"י האותות ומופתים נגלה להם שם הוי' שלמעלה משרשם באלקי' כו' ע"כ נכנע פרעה. וזהו שהשיב לו עתה תראה אשר אעשה לפרעה והתחיל לומר לו אני הוי' וארא כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם כו' כי הגם שיעקב הוא בבחי' הת"ת כלול מחו"ב דע"ב וס"ג מ"מ אין זה שם הוי' דשם הוי' הפנימי' דמשה הנ"ל שורש הדעת דמשה מלגיו [ואיהו שם מ"ה מלגיו ] דאיהו אורח כל האצי' שקיו דאילנא כו' שהוא שורש התורה. וגם הקימותי כו' לתת להם את ארץ כנען כו' שהוא שם ב"ן לאחר הבירור. וגם אני שמעתי כו' לכן אמ[ו]ר לבנ"י אני הוי' כו' עד והייתי לכם לאלקי' פי' להאיר להם משם מ"ה דתו"מ דוקא שלא נודע לאבות כלל. וגם והבאתי אותם אל הארץ שהוא שם ב"ן להיות להם למורשה דוקא שהוא א"י כשיקיימו תו"מ דוקא ארץ ישראל ע"ש התיקון דמ"ה מברר לב"ן כו' אני הוי'. ואמנם איך יכול להיות בחי' גילוי שם הוי' זה להם, והי' רוצה שיהי' ע"י משה לבדו בלאאתעדל"ת ע"י אהרן וע"כ א' מיד בא דבר אל פרעה וישלח את בני ישראל כו', והשיבו משה הן בנ"י לא שמעו אלי ואיך ישמעני פרעה כו' וא' וידבר הוי' אל משה ואל אהרן ויצום אל בני ישראל ע"י אהרן ואל פרעה ע"י משה מטעם הנ"ל. לכך התחיל לייחס ג' השבטים דראובן ושמעון ולוי, ואמר אלה הם ראשי בית אבותם שמהם יצאו משה ואהרן בחי' שם מ"ה הנ"ל כמ"ש ונחנו מ"ה שלזה א' הוא אהרן ומשה הוא משה ואהרן שמתכללי' כא' להיותם בנצח והוד תרין פלגי גופא כנ"ל. וע"כ א' בסמוך לפרשה זו וידבר הוי' אל משה אני הוי' דבר אל פרעה כו' נתתיך אלקים לפרעה כו' [ו]אהרן אחיך יהי' לך לפה מטעם הנ"ל עד סוף הפ' שא' וידעו מצרים כי אני הוי' דוקא ואז א' וילך משה ואהרן כאשר צוה הוי' כן עשו פי' בכאן נגמר הדבר לבא בפ"מ שיהי' גילוי שם הוי' אל פרעה שיכנע וישלח את בני ישראל, וגם נמשך שם מ"ה דהוי' דתומ"צ לישראל וע"כ כפל הדבר בעשי' זו כי הרי זה כאלו כבר עשו, והיינו מה שא' למשה תחלה עתה תראה אשר אעשה לפרעה וד"ל.
הערות
 הוא אהרן ומשה: המאמר מיוסד על שני דרושי אדה"ז. חלק הראשון [עד לקמן פד, ג] מיוסד על ד"ה הוא אהרן ומשה שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קכב ואילך. [ובע' קלה שם נמצא ביאור על המאמר. וקיצור מהצ"צ על המאמר נדפס במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רצא]. חלק השני [ד"ה ומעתה — לקמן פד, ג] כנראה מיוסד על סיום ד"ה וידבר. . ויצוום משנת תקס"ח, הנדפס באוה"ת וארא ע' רח. וראה עוד ע"ד מאמר זה וזמן אמירתו להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 הוא אהרן. . להם: וארא ו, כו. בתו"ח כאן: בפסוק הוא אהרן — אבל בכל הכת"י ליתא.
 הם המדברים. . ואהרן: וארא שם, כז.
 שהתורה נצחית: נסמן לעיל פ' שמות א, א.
 דמשה נק' שושבינא דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות יא, ג.
 ואהרן. . דמטרוניתא: ראה זהר (רע"מ) ויקרא כ, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קג. שמות ח"ב ע' שטו וע' שמ.
 את הכלה ומביאה: בד: ומביא את הכלה.
 לכנ"י שנק' כלה. . חתן: וכל שה"ש מיוסד ע"ז, כידוע במדרש רז"ל. ראה גם לקמן פ' תצוה שמה, ד. שמח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רלא. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' שסה.
 וארשתיך לי באמונה: הושע ב, כב.
 וירד ה': יתרו יט, כ.
 משה ידבר: יתרו שם, יט.
 לבנ"י: בד: ליתא.
 בהעלותך את הנרות: בהעלותך ח, ב. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתפא ואילך. וש"נ. שערי אורה ע' 82.
 נר ה' נשמת אדם: משלי כ, כז. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קכד ואילך.
 כי אתה תאיר נרי: תהלים יט, כט.
 כי אתה נרי ה': שמואל-ב כב, כט.
 וה' יגיה חשכי: המשך הכתוב כי אתה נרי. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה שם ע' קכז. תקס"ח ח"ב ע' תרנ וע' תרנז. תו"א מקץ מא, א. ג.
 וכי לאורה הוא צריך: שבת כב, ב.
 ואתה תצוה: תצוה כז, כ.
 ירידת הנשמה. . לצורך עלי': נסמן לעיל ד, ג.
 המחדש [בד: מחדש]. . מע"ב: ע"פ ברכת יוצר.
 א': בד: ליתא.
 אדם א' דם: ראה מבו"ש ש"ה, ח"ב פ"ה. של"ה (בהקדמת ב"י ב"ד) כא, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תמב. תו"ח בראשית לה, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 ואתה מחי' את כולם: נחמי' ט, ו.
 מלאכים וצבאות: במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קכג): צבאות המלאכים והנשמות.
 ע"ש: ע' שרים. בד: עשי'. גט: כבפנים.
 חיי החיים: יומא עא, א.
 מלכותך מכ"ע: תהלים קמה, יג.
 ומל' בכל משלה: תהלים קג, יט.
 די"ב שעות. . הוי'. . אד': ראה תניא פמ"א (נח, ב). מכתב לר"י פייגין נדפס ברשימות חוברת קמא. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתב. שיחת אחרון של פסח תשמ"ז סי"א, נדפס בהתוועדויות ח"ג ע' 127.
 י"ב צירופי הוי': נסמן לעיל פ' שמות כ, ג.
 חדשים לבקרים רבה אמונתך: איכה ג, כג. ראה גם לקמן פ' בא צג, ד. וש"נ.
 ברן יחד כוכבי בקר: איוב לח, ז. וראה גם לקמן עד, א בשם הזהר.
 המשכת: בד: ליתא. ג: כבפנים.
 והחיות רו"ש: יחזקאל א, יד.
 ע"ד: בד: שלפ"ע. ט: שלפ"ז.
 כי עמך. . באורך: תהלים לו, י. נסמן לעיל ס, ב הערה 24.
 כו': בד: כנ"ל.
 כו': בד: כלל.
 אתה אל מסתתר: ישעי' מה, טו.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.
 כנ"ל: בד: עכ"פ כו' כידוע.
 דאשתמודע אדון על כולא: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 וגעה"ת מהחל ועד: בד: וגעה"ת מהכל עד. ג: הכל עם. טיט: מהכל עד. כ: וגעה"ת עד.
 בשמים ממעל: ואתחנן ד, לט.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 קטן וגדול: איוב ג, יח.
 המלך הגדול: ברכת ישתבח.
 המגביהי. . המשפילי: תהלים קיג, ה. ו.
 כנ"ל. . מקו"ח כו': בד: כו'. . כו' כנ"ל.
 אני ה' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אתה הוא: נוסח תפלת השחר.
 וידעת היום: ואתחנן ד, לט.
 כולא חד: נסמן לעיל ס, א.
 המלך המרומם: ע"פ ברכת יוצר.
 וחיות: בד: כמשל חיות.
 שסדרו אנכה"ג לומר הודו: וכ"ה במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ריש ע' קכד). וראה שער הכולל פ"ה, ס"א-ב.
 שהוא כענין: בד: בענין.
 ממכ"ע וסוכ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 ממכ"ע וסוכ"ע. . דהוי' ואלקי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קכא. תו"ח וישב קצט, ד ובהערה 62. לקמן פ' בא צב, א. קי, ד. בשלח קסב, א. יתרו רנב, ב. רסח, ג. תצוה שלט, ג. שסד, ג. ויקהל שפח, ג.
 הודו להוי'. . קראו בשמו: דהי"א טז, ח.
 בשמו: גט: אחד משמותיו.
 לכו חזו: נסמן לעיל ס, ד.
 הללו את הוי': תהלים קמח, א.
 הללי נפשי את הוי': תהלים קמו, א.
 בתהלה לדוד: תהלים קמה, א.
 ומעלה לבחי': בד: למעלה לבחי'. גט: למעלה מבחי'.
 כנ"ל שאדם: בד: כו' כאדם. גט: כאדם.
 ד' צריכין להודות: ברכות נד, ב.
 רוח האדם העולה: קהלת ג, כא [ושם: בני האדם].
 מ"ח צירופי': נסמן לעיל ל, ב.
 מע"ס: בד: משם ע"ש ע' שרים.
 שאו מרום עיניכם: ישעי' מ, כו.
 עיניכם כו': כ"ה גם בבד. ג: כו'.
 כלל: בד: ליתא.
 כמו יצא: בד: כיוצא.
 שחייב אדם בכ"י: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קכד): כידוע בדרז"ל. תניא פמ"ז. מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע צב ואילך. וש"נ. ויקרא ח"א ע' סה. שה"א ע' לט.
 נש"ט: נסמן לעיל פ' שמות מא, ד.
 מאפילה לאור גדול: פסחים קטז, ב [במשנה]. הגש"פ פיסקא לפיכך.
 ואתה נפחת בי: ברכות ס, ב. ברכת אלקי נשמה. ראה לקמן פ' בשלח קלג, ד. תרומה שיג, ב. ויקהל שצד, ג. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' עא. קונטרסים ע' קו. דרושי חתונה ח"ב ע' תקצ.
 ויפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז.
 מעצמות אוא"ס: בד: מאוא"ס. גט: כבפנים.
 מאיגרא רמה: נסמן לעיל ד, ג.
 אתה חי ובצאתו: בגדט: בצאתו.
 קשה לה פרידתה: ראה מועד קטן כח, סע"ב ואילך. זהר נשא קכו, ב. סה"מ תרנ"ט ס"ע ז ואילך. תרמ"ט ע' רלד. המשך תרס"ו ע' תצא. לקו"ש אבות (כרך ד) ע' 1218.
 הנשמה. . בגוף. . דכר ונוק': ראה זהר (ס"ת) לך עט, א. (מדהנ"ע) ח"ש קכד, סע"ב.
 מתחה"מ לכל נשמה. . לגופה: ראה סנהדרין צא, ב. ב"ר ר"פ צ"ה. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ס"ע קפג. וש"נ.
 ע"כ אתה חי. . מת: אבות ספ"ד.
 עמה: בתו"ח באו כאן התיבות: ביציאתו מן החושך לאור כנ"ל וד"ל. ונשתרבבו לכאן מלהלן שו"ה ביציאתו.
 עיקרא ושרשא דכל עלמין: זהר בהקדמה יא, ב.
 מאמיתות המצאו: ראה רמב"ם ריש הל' יסוה"ת.
 כל הנבראים: בגד: ונבראו.
 וכולא קמי' כ"ח: נסמן לעיל פ' שמות לח, א.
 ישראל שבח"ל. . עע"א בטהרה: נסמן לעיל פ' שמות לח, א.
 שע"ס: בד: שע"ש שע' שרים.
 אין מזל לישראל: נסמן לעיל פ' שמות ב, א.
 כי חלק הוי'. . עמו: האזינו לב, ט.
 גרזן ביד החוצב: ראה מו"נ ח"ג פכ"ט. ישעי' י, טו.
 אותי עזבו. . בורות: נסמן לעיל ב, א.
 בא"י. . דלבוש שק: ראה פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, ספ"א. ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, ספ"ו. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצד. וש"נ. קונטרסים ע' תקלג. וש"נ. לקמן פ' בשלח קלד, א.
 מודים אנחנו לך: תפלת שמו"ע.
 דמאן דלא כרע במודים: ראה ב"ק טז, סע"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שכג. תו"ח נח נד, א ובהערה 4. לקמן פ' בשלח קס, ג. פקודי תנא, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קמט ואילך.
 וראו כל בשר: ישעי' מ, ה. וראה גם לקמן פ' בשלח קצה, ד. תצוה שכה, ב. שכט, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שפא. וש"נ. תו"ח תולדות קנז, א.
 כמד"א [ כמו דאמר ג: וכמ"ש] וייראוך: תפלת העמידה לימים נוראים.
 שידע כל פעול: תפלת העמידה לר"ה.
 כמ"ש. . כו': בד: כמו שהי'. . גט: ממש.
 וכמ"ש ואת רוח: זכרי' יג, ב. בד: מאחר שא' ורוח. — נסמן לעיל פ' שמות לט, ג.
 מחמורו של רפב"י: נסמן לקמן פ' בשלח קצה, ד.
 בפרות. . שאמרו שירה: שמואל-א ו, יב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתלד. וש"נ.
 לא ירעו: ישעי' יא, ט. סה, כה.
 וגר זאב עם כבש: ישעי' יא, ו.
 בגרמי': ב: בכריע'. גדט: בגרמא — ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ריח. וש"נ.
 כמתים שהחי' יחזקאל: יחזקאל פל"ז.
 ואתה אלקינו: דהי"א כט, יג.
 דבינה עד הוד אתפשטת: נסמן לעיל טו, ג.
 מזמור לתודה: תהלים ק, א.
 דעו. . והוא [בד: הוא]: תהלים שם, ג.
 בואו שעריו בתודה: שם ק, ד.
 הקדימו אנכה"ג. . ברכ[ו]ת השחר: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קכד). שו"ע אדה"ז הל' ברכות השחר רסמ"ו.
 מיד שיקום האדם: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן. סידור אדה"ז [לפני ברכת הנותן לשכוי בינה]. שו"ע אדה"ז שם ס"ב ואילך. שער הכולל פ"א, ס"ו ואילך.
 רבה אמונתך לבקרים: בגד: ליתא.
 שירה של המלאכים הוא בבוקר: ראה זהר בראשית מ, ב. וישב קפט, רע"א. וארא ל, א. מצורע נב, ב. לעיל סא, א. וש"נ. לקמן פ' תצוה שכ, ד. אמרי בינה פתח השער ד, ד. ה, א.
 אילנא דמותא שלטא: ראה זהר במדבר קיט, א.
 ו[ב]קיסטא דחיותא: נסמן לעיל פ' שמות לח, ג.
 חדלו. . באפו: ישעי' ב, כב.
 משכא דחויא: ראה תניא פל"א. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' תלד.
 שבשינה. . א' מס' במיתה: ברכות נז, ב.
 בזהר: בד: ליתא. גט: כבפנים.
 יומת המת מעיקרו: פ' שופטים יז, ו. ראה זהר (רע"מ) שופטים ערה, א. וראה גם הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרכו. ח"ג ע' א'קלה.
 ס"ם: בד: ליתא.
 ואל יבהלוני חלומות: ברכת המפיל בסידור הרמ"ק. ט: ואל יבהלוני רעיוני וחלומות.
 ענין כל עיקר: בד: כל ענין. גט: כל עיקר ענין.
 כו': בד: זו.
 שמברכת השחר עד ב"ש: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תו. וש"נ. שמות ח"ב ע' תרא.
 מי זאת עולה מן המדבר: שה"ש ג, ו. ח, ה. ראה גם לקמן פ' בא קכב, ד. וש"נ.
 מדבר [ה]עמים: יחזקאל כ, לה. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שפד. הנסמן במ"מ לשע"ת ד, ב.
 בהלו נרו על[י] ראשו: איוב כט, ג.
 יפה כלבנה. . ברה כחמה: שה"ש ו, י. ראה גם לקמן פ' בא קכב, ד. וש"נ.
 מטה. . ד' תיקוני שכינתא: ראה זהר תרומה קלג, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים שם. נ"ך ע' טז. לקמן פ' משפטים רצד, ד. תצוה שמט, א. ויקהל תכז, א ואילך.
 שלא עשני גוי: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשג. וש"נ. מאמרי אדה"ז כתובים ח"ב ע' צח. לקמן פ' בשלח קלז, סע"ג ואילך.
 ושלא עשני עבד: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שיט. תו"ח וישלח קפב, ב. לקמן פ' בשלח שם.
 תאוות: בג: ניתוסף: עוה"ז. גט: כבפנים.
 ורוח אייתי רוח: נסמן לעיל סג, ג.
 פוקח עורים: ראה גם לעיל נ, א. וש"נ.
 ראו מי ברא אלה: ישעי' מ, כו [ושם: וראו].
 עינים להם ולא יראו: תהלים קטו, ה. קלה, טז.
 עורים עינים לראות: בד: עינים. גט: העינים.
 בהקיצו: בגד: ליתא. ט: בקומו.
 מתיר אסורים: ראה גם אוה"ת ענינים ע' שו.
 וזוקף כפופים: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' שעה. ענינים ע' רמט. שע"ת ז, ג ובהערה 37. אוה"ת שם.
 סומך נופלים: כ"ה גם בהכת"י. וראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקפח. לקמן הערה 158.
 המכין מצעדי גבר: ראה גם אוה"ת שם.
 לאור: בגד: ליתא.
 בדרך שאדם רוצה: מכות י, ב.
 ונותן ליעף כח: ראה גם אוה"ת שם.
 כח קדישא: ראה גם שע"ת פא, א ובהערה 18. לקמן פ' ויקהל תלו, ג.
 העונה איש"ר בכל כחו: ראה שבת קיט, ב. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' שסד.
 במנעלים. . שעשה לי כל צרכי: ברכות ס, ב. ראה גם אוה"ת שם ע' שז.
 אוזר ישראל בגבורה: ראה גם אוה"ת שם. וראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקפט. המשך וככה תרל"ז פס"ב.
 עוטר ישראל. . דתפילין: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפילין סכ"ה, ס"ט. ראה גם מאמרי אדה"א ואוה"ת שם.
 ונופלים: ראה הערה 148.
 וע"כ: בד: ועי"ז.
 במצותיך: בגד: בתורתך.
 לא: בגד: ליתא.
 הנותן לשכוי בינה: ראה גם תו"א תשא פו, ריש ע"ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרה ואילך. המשך תער"ב ח"ב ע' תשלט.
 להאיר אור: גט: לאור.
 דמחצות. . אור החסד: ראה זהר לך צב, סע"ב.
 בבוקר. . אור החסד: ראה זהר שמות כא, ב. בשלח סג, א. יתרו פא, א.
 בטש בגדפוהי דתרנגולא: ראה זהר בהר קז, סע"ב ואילך. שלח קעא, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שצז. שע"ת קלה, א הערה 8. לקמן פ' יתרו רעג, א.
 קדרותא דצפרא: נסמן לעיל סז, ד.
 שמחה בצפרא כו' [בד: ליתא]: זהר ויחי רכט, ב.
 חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 בה"ש: בד: ברכות השחר.
 וד"ל: בד: ליתא.
 כנ"ל: בד: כו'.
 הנאמנה: בד: הראשונה.
 בעוונות שאדם דש בעקביו: ע"ז יח, א. הנסמן במ"מ למאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתצג.
 מחיצה ש"ב [בד: של ברזל]: ע"פ פסחים פה, ב. ראה גם ברכות לב, ב וברש"י שם. אוה"ת תצוה ע' א'תרצא.
 והן: בד: וכן.
 ר"ר: ג: לבחי' ר"ר.
 האריז"ל: גט: סידור האריז"ל כידוע.
 וכן הללויה: בד: והן הללו י"ה.
 יהי אור: לשון הפסוק בראשית א, ג. גט: [ג: ול'] יהל אור — ראה לקמן פ' בא קח, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'נח. וש"נ. בראשית ע' שעב. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' שדמ. ש"א מה, ב.
 י"ה: בד: נר ה' — ראה לעיל עב, ד.
 עיקר. . בתהלה לדוד: ראה שו"ע אדה"ז הל' ברה"ש רסנ"א. רסנ"ב.
 בתהלה לדוד. . בכ"י: ברכות ד, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ס"ע תק ואילך. שו"ע אדה"ז הלכות ברכות השחר רסנ"א. לקמן פ' ויקהל תלג, א. אוה"ת (יהל אור) תהלים ע' תרעב ואילך. לקו"ש פינחס (כרך יח) ע' 351 ואילך.
 הללוי': בד: בהללו י"ה.
 שדוד. . מל': ראה פרדס (שעה"כ) שכ"ג, מערכת דוד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקט.
 הודו על או"ש: תהלים קמח, יג. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' מח. וש"נ. קונטרסים ע' תכד.
 כח הפועל בנפעל: בלקו"ת שלח מז, א: בספרים. וראה הנסמן במ"מ לשם. ספר הישר (לר"ת ) סוף ש"ג.
 אלקי': ג: שם אלקי'. ט: אלקו'.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א. ראה גם תו"א מג"א צ, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שלז וע' שמ. תקס"ח ח"א ע' תטז. ח"ב ע' תרמד. שה"א עד, ב. עו, ב. ש"א לו, א. עג, סע"ב ואילך. לקמן פ' בא צז, א. בשלח קסח, ד. יתרו רנו, ד. תצוה שכח, ב. ויקהל שצג, ד. תג, ג. תלא, ד.
 אלקים חיים ומלך עולם: ברכת יוצר.
 אין מלך בלא עם: בחיי וישב לח, ל. ראה הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תרלא.
 וישב ה' מלך לעולם: תהלים כט, י.
 לך ה' הגדולה והגבורה: דהי"א כט, יא.
 דלי"ת רבתי: ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רפג.
 ז"א: בד: דאחד.
 כמ"ל: ב: מל'. גט: כתר מל'.
 מלך רב. . מלך זוטא: ראה זהר ויחי רלט, א. זח"ג (תוספת) ש, א. ראה גם סידור שער הר"ח ריא, ב. לקו"ת ברכה צז, א. מאמרי אדה"ז נביאים ע' קצז. תקס"ח ח"ב ע' תרעג. שה"א עו, א. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע תיח. הנחות תקע"ז ע' ז. לקמן פ' בא קכב, א. ויקהל תו, ג.
 המלך הקדוש. . המלך המשפט: ברכות יב, ב. ראה עט"ר ע' ו ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע א'יט ואילך.
 דמל'. . אדני: ראה זהר ויקרא יא, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' קצז. וש"נ. תו"ח נח סד, ג הערה 44.
 אדני. . אדון כל הארץ: נסמן לקמן פ' בא פח, ג.
 אד' בם: תהלים סח, יח.
 דמל'. . אלקי': ראה זהר בראשית כב, א. אחרי סה, א. כסא מלך להקדמת ת"ז יא, ב אות ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכט. וש"נ. בראשית ע' קצז. וש"נ. שמות ח"ב ע' תרכב. נ"ך ע' כ וע' שכט. ש"א לו, א. וש"נ.
 אלקי' לשון כח: ראה שו"ע אדה"ז דין כוונת הברכות ס"ה, ס"ג. אוה"ת יתרו ע' תשנא. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"ב ע' תרמד. מאמרי אדה"א בראשית ע' נט. ויקרא ח"ב ע' תקמא. שעה"י קיא, א. ש"א לו, א. לקמן פ' בא קיב, ד. תרומה שה, א. תצוה שכז, ד.
 הודו לאלקי האלקי': תהלים קלו, ב.
 גדול אדונינו ורב כח: תהלים קמז, ה.
 אלקים הוא אדנות ושררה: נסמן לעיל ס, א.
 עד האלקי' יבא: משפטים כב, ח.
 עליהם: תוקן ע"פ בד. בתו"ח כאן: עליכם.
 ואימתך עליהם: כ"מ בכ"מ — ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קסא. וש"נ. ש"א כה, א. תו"ח ח"ש קל, ב הערה 25. לקמן פ' בשלח רכז, ב. משפטים רפב, ד. תרומה שו, ד.
 וכולם מקבלים: ברכת יוצר.
 ע"ס: ב: ע"ש. ראה לעיל הערה 92.
 תפול עליהם: בשלח טו, טז.
 מלך הגוים: ירמי' י, ז.
 מלך אלקים על גוים: תהלים מז, ט.
 פחד אלקים: תהלים לו, ב. דהי"ב כ, כט.
 גלה כבוד מלכותך עלינו: מוסף ליו"ט.
 ו[ב]כן תן פחדך: תפלת העמידה לימים נוראים.
 הושיט אצבעו: נסמן לעיל ל, ב.
 ביניהם: בדט: ליתא. ג: כבפנים.
 שהשמיע. . סנחריב: נסמן לעיל ל, ג.
 כו': בד: בארץ.
 א"ת שמות אלא שמות: ברכות ז, ב. ראה גם לקמן פ' יתרו רנג, א. פקודי תמג, ב. תנג, ג.
 מל' דאצי'. . במל' דא"ס: ראה גם שע"ת לא, סע"ב. קמ, סע"ד.
 אתה קדוש: תפלת שמו"ע.
 קודם. . ושמו בלבד: נסמן לעיל נג, ב.
 ה' ימלוך לע"ו: בשלח טו, יח.
 מי הוא זה מה"כ: תהלים כד, י.
 ה' צבאות: תהלים שם.
 אלקות: בד: ליתא.
 וע"י יתיב: דניאל ז, ט.
 מלכותי' מלכות עלם: דניאל ג, לג. ז, כז. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רמג. וש"נ. דברים ח"א ע' ריב ואילך. שע"ת כט, ג.
 מלכותך מכ"ע: בגד: ליתא. ט: כבפנים.
 דוד מ"י ח"ו: מלך ישראל חי וקים — ר"ה כה, א (נוסח קידוש לבנה). ראה עט"ר ע' ח. אמ"ב (ש' הק"ש) מ, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתכב. נ"ך ע' רכו. לקמן פ' בשלח רכז, ב. רלד, א. פקודי תנז, ג.
 עד דוד הגדיל: שמואל-א כ, מא. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תקלו.
 ויעש דוד שם: שמואל-ב ח, יג. ראה גם לקמן פ' ויקהל תלג, ב.
 כשמאריך בד'. . דאחד: ברכות יג, ב.
 תמליכהו. . רוחות: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכג, סע"ב. עקב ערב, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' לד.
 בשכמל"ו] בחשאי: פסחים נו, א. ראה שו"ע אדה"ז הל' ק"ש סס"א, סי"ג. הל' יוה"כ סתרי"ט, ס"ט. תו"ח נח נה, ב. לקמן פ' ויקהל תד, ד ואילך.
 העוה"ב: בגדט: ליתא.
 ביוה"כ. . מעין דלע"ל: ראה לקו"ת להאריז"ל נח ו, יג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקיג. ח"ד ע' א'קפ ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח נח מו, א ובהערה 11.
 העוה"ב דלע"ל או' בשכמל"ו בקול רם: ראה גם לקמן פ' יתרו רנד, ב. ויקהל תה, א.
 ביוה"כ. . בשכמל"ו בקול רם: ראה שו"ע אדה"ז הל' יוה"כ סתרי"ט, ס"ט. תו"ח נח נה, ב ובהערה 21. ש"א ל, א. לקמן פ' יתרו רנד, ב. ויקהל תד, ד. תו, ד.
 בקול רם: תוקן ע"פ בגדט. ובתו"ח: בק"ש.
 בשכמל"ו בקול רם. . בבהמ"ק: ראה תענית טז, ב.
 סובב וממלא: ראה גם בענין סובב וממלא לעיל נז, א ואילך.
 שנק': ניתוסף ע"פ גט.
 עלמין סתימין. . דאתגליין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ברוך ה'. . ועד העולם: נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 בי"ה ה' צור עולמים: ישעי' כו, ד.
 שבגעה"ע: בד: שבעדן העליון.
 התענוג והשגה: בד: השגה.
 ממש: בד: ליתא.
 ובכל חודש ושבת עולים הנשמות: נסמן לעיל לה, ב.
 מעונג: ט: מעולם.
 להשתחוות לפני ה': ישעי' סו, כג [בדילוג].
 שבמח': בגט: שבמל'.
 ילכו מחיל אל חיל: תהלים פד, ח.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 אז תתענג על ה': ישעי' נח, יד. מובא לקמן פ' תרומה שו, א בשם הזהר. ראה הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצ.
 דא: ניתוסף ע"פ: גט.
 ההפרש בין תפלת שבת: ראה גם שה"א ע' מו. תו"ח ויחי רמא, ב.
 וקרא. . ומקבלין: נסמן לקמן פ' בשלח קמג, ד.
 דבור שבעליון נעשה מח' בתחתון: ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקמז. וש"נ. שעה"י קלז, ב הערה 25.
 [ה]נשמות. . המח'. . המלאכים. . דבור: ראה גם לעיל פ' שמות לט, ד. וש"נ.
 וברוח פיו כ"צ: תהלים לג, ו.
 א"ת. . כ"ב: ראה גם לעיל יט, ג.
 ואתה הן: בגדט: ליתא.
 קבען בפה: ראה שם פ"ב, מ"ג.
 הנעלה: בד: הנגלה.
 כ"מ: בד: המל'. גט: כתר מל'.
 בבחי': בד: ליתא.
 אוא"ס ממש: בד: א"ס ב"ה.
 סדכ"ס: זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 ולמח"ת בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ענין: ניתוסף ע"פ: ט.
 הנ"ל: בד: זה וד"ל.
 מו"מ: בד: מעלה ומטה.
 כמו מאמר: גט: כמ"ש.
 אם אסק שמים: תהלים קלט, ח.
 כנהורא. . רוג"ש: בד: כאורה. . רוחניות וגשמיות.
 אלקים. . ק"ך צירופים: נסמן לעיל כ, א.
 בס"י ה' אבנים: נסמן לעיל ס, ג.
 את זלעו"ז: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 בז' ארצות: ראה זהר בהקדמה ט, ב. פרדס (שער סדר עמידתן) ש"ו, פ"ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תשמז ואילך. וש"נ. תו"ח בראשית א, ג ובהערה 36. הנחות תקע"ז ע' מא.
 וגם חשך: נסמן לעיל סד, א.
 אלקי' אותיות מי אלה: ראה זהר בהקדמה ב, א. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' תעב.
 כבוד אלקי' הסתר דבר: משלי כה, ב.
 כבוד [ג: וכבוד] מלכים חקור דבר: משלי שם [ושם: וכבוד — ראה ש"א כו, א. תו"ח ויגש רלו, ב הערה 16].
 אד'. . דינא דמלכותא: נסמן לקמן פ' בא פח, א.
 בידי השתל' העולמות: בד: בסדר ההשתלשלות.
 דאוא"ס למעלה מעלה: נסמן לעיל ד, ד.
 מבחי'. . מכל: ט: מכל. . בד: מבחי'. ט: בכח.
 מכל צמצום: בד: מצמצום. ט: מבחי' צמצום.
 בכח מהות עצמיות: בד: בבחי' עצמיות. ט: בכח מהו"ע.
 שהוא: ט: שהן רק.
 יו"ד. . ה': ניתוסף ע"פ: ט.
 בפרט: ט: בכלל ובפרט.
 ואברכה: ט: ניתוסף: שמך.
 מי. . המגביהי. . המשפילי: תהלים קיג, ה. ו. ראה סידור תפלת ר"ה רלז, ב ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' עט. וש"נ.
 למטה: ט: ניתוסף: מטה.
 הללו את שם הוי': תהלים קיג, א. קלה, א. ט: הללו את הוי' — תהלים קמח, א.
 הנ"ל: בד: הכל.
 שלו בחג"ת: ניתוסף ע"פ: ט.
 ומלאכים: ט: ואח"כ במלאכים.
 הוד: ט: ליתא.
 ואה"ר: בד: ואה"ע. וכ"ה בסמוך בפנים.
 של: גט: ליתא.
 מה רבו מעשיך [ט: ניתוסף: כו']: תהלים קד, כד.
 כנ"ל: בד: ליתא.
 אה"ר אהבתיך: בד: אה"ע אהבתנו — נוסח ברכת ק"ש. ט: אה"ע אהבתיך — נסמן לעיל סב, ג הערה 131.
 דואהבת. . לבבך: ואתחנן ו, ה.
 אליך ה' נפשי אשא: תהלים כה, א. ראה גם לקמן פ' בשלח קעז, ד.
 לדבקה בו: נסמן לעיל פ' שמות לג, ב.
 בכל קראנו אליו: ואתחנן ד, ז.
 אליו ולא למדותיו: במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קכו): שארז"ל בספרי — ראה פרדס (שער הכוונה) של"ב, פ"ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' נ. וש"נ. נ"ך ע' לד. וש"נ.
 הכל: בד: ליתא.
 מי לי בשמי': תהלים עג, כה.
 ששמים וארץ. . סובב וממלא: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קכו). הנסמן במ"מ לשה"א נח, א הערה 2.
 כמו: ניתוסף ע"פ ט.
 שהכל הוא [בד: הי'] מן העפר: קהלת ג, כ.
 המדרגות: ג: ניתוסף: וכמ"ש והארץ הדום רגלי כו'. ט: ניתוסף: השמים כסאי והארץ הדום רגלי כו' — ישעי' סו, א.
 מתחלה: בד: ממנה.
 סוכ"ע: בד: סובב וממלא.
 כו': בד: וכתיב.
 במס"נ בא': ראה זהר (רע"מ) משפטים קיט, א. צו לג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תו. וש"נ. שמות ח"א ע' רעח ואילך. הנחות תקע"ז ע' שא.
 עוה"ב שהוא נברא ביו"ד: מנחות כט, ב.
 ושמי הוי': וארא ו, ג.
 בהוי': ג: שם הוי'.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 את: ניתוסף ע"פ ט.
 וד"ל: ט: ליתא.
 זו לשם: בד: זולת שם.
 ואהבת בגימט' ב"פ אור: נסמן לעיל סה, ג.
 אפי' הוא [בד: ליתא] נוטל את נפשך: ראה ספרי ואתחנן ו, ה. ברכות נד, א (במשנה).
 בכל לבבך בשני יצריך: ואתחנן ו, ה. ספרי וברכות שם.
 ית': ניתוסף ע"פ ט.
 מלמעלה מעלה: גט: עי"ז מעצמות.
 והיו הדברים האלה: ואתחנן ו, ו.
 מז' רועים: נסמן לעיל פ' שמות ה, ד הערה 261.
 אהרן הוא מז' רועים: ראה תיקונים לז"ח קד, א. לקו"ש חנוכה (כרך כ) ע' 643. לקמן פ' תצוה שנו, א.
 ואהרן. . חסד: נסמן לעיל לז, ג.
 ה' רועי: תהלים כג, א.
 בנאות דשא: תהלים שם, ב.
 [כ]משה שנק' רע"מ: ראה זהר וירא קו, א. שמות ח, ב. ועוד. פתיחתא דאיכ"ר כד. יל"ש איכה סוף רמז תתקצז. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קמז. לקמן פ' בא צב, א. קיח, ב. בשלח קנה, ד. משפטים רפב, ב. תשא שפא, א. ויקהל תיא, ג.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ב.
 [ב]תומ"צ: ט: בחי'.
 ואהרן נק': גט: ממש כך אהרן.
 זו: ט: ליתא.
 הוא: ניתוסף ע"פ ט.
 שם: ניתוסף ע"פ ט.
 למעלה: ט: ליתא.
 הוא: ניתוסף ע"פ ט.
 אך: גט: וצ"ל.
 דהר. . צומח. . יסוד הרוח: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרסד. וש"נ. לקמן פ' בשלח קצט, ד. וש"נ.
 כאלמוגים דים: ראה גם תו"ח בראשית כד, סע"ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 אנו רואים שיש: ניתוסף ע"פ: גט. ובתו"ח כאן: יש.
 כי ההרים ימושו: ישעי' נד, י.
 וכענין גדא דהר: תוקן ע"פ גט. בד: ליתא. ובתו"ח כאן: והענין דהר — חולין מ, א.
 רוח הבהמה יורדת למטה: קהלת ג, כא.
 בתשוקה: בד: בתשו'.
 דאה"ר: גט: ואהבה.
 אבות נק' הרים: ראה ר"ה יא, א. מאמרי אדה"ז תקס"ז ריש ע' רד. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' נה. וש"נ. ש"א צח, א. שה"א כה, א הערה 3.
 שמעו הרים: מיכה ו, ב.
 לא כאברהם שקראו הר: ראה רש"י ויצא כח, יז. פסחים פח, א. שוח"ט פא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרסו. וש"נ. שה"א קה, א ובהערה 2.
 אברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 אברהם. . רחימא דמלכא: נסמן לעיל סב, א.
 הלוך ונסוע הנגבה: לך יב, ט. ראה זהר שם פ, א. פד, א.
 ואבות סימן לבנים: ראה ב"ר פ"מ, ו. הנסמן בלקו"ש תולדות (כרך כה) ע' 123.
 מי יעלה בהר ה': תהלים כד, ג.
 נקי כפים ובר לבב: תהלים שם, ד.
 ה': בד: ליתא.
 ה': ניתוסף ע"פ: ט.
 כך: גט: אך.
 וידיו דמים מלאו: ע"פ סיום הכתוב שבהערה הבאה.
 ובפרשכם כפיכם: ישעי' א, טו.
 ובר לבב: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ר"ע תקנב. הנחות תקע"ז ע' רסט. וש"נ.
 לב א' לאביו שבשמים: ברכות נז, א.
 כו': בד: כי.
 כי [ט: ליתא] קצר המצע מהשתרע [ט: כו']: ראה גם לעיל פ' שמות לח, א. וש"נ.
 אשר לא נשא: המשך הכתוב נקי כפים ובר לבב.
 לשוא הוא: טי: שזהו.
 הנ"ל. . לו: ניתוסף ע"פ: ט.
 יותר: בד: ליתא.
 שישמח: גט: שיטיב.
 לאהבה. . חייך: נצבים ל, כ [בדילוג].
 עיקר המכוון: ט: ליתא.
 ואתם הדבקים בה': ואתחנן ד, ד.
 נפשו ולחנם: ט: ולחנם נפשו.
 ישא ברכה: תהלים כד, ה.
 שנק' סולם: ניתוסף ע"פ: ט.
 דשמו"ע שנק' סולם: ראה זח"א (רע"מ בהשמטות) רסו, ב. ח"ג (תוספת) שו, ב. ת"ז תמ"ה (פג, א).
 רע: ניתוסף ע"פ: ט.
 אהרן כה"ג. . רב חסד: ראה לקמן פ' בשלח קמא, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצ. וש"נ. במדבר ח"ד ע' א'שיט. וש"נ.
 אה"ר. . אהבת עולם: ברכת ק"ש שחרית (נוסח אשכנז וספרד).
 דא"ז: בד: דאהבה זוטא.
 משכני אחריך נרוצה: שה"ש א, ד.
 א'. . פלא: נסמן לקמן הערה 410.
 כל חד לפוש"ד: נסמן לקמן בהערה 455.
 שכל עצם אינו משתנה: ראה לקמן פ' בא צה, ב. קטז, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תעד. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קטו. ש"א נב, ב. תו"ח וישב רא, ב ובהערה 11.
 הר ההר: חוקת כ, כב. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קכח). תקס"ז ע' רה. לקו"ת נשא כג, סע"א. לקמן הערה 405.
 ע"ד דוגמא. . כו': ניתוסף ע"פ: גט.
 נשמות. . שנהנין: נסמן לעיל נח, ב.
 מביטול: ג: יבוטל. ד: מבוטל.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 כאדם: ט: וכמו אדם.
 ואנכי עפר ואפר: וירא יח, כז.
 שיאסף אהרן. . הה"ר: חוקת כ, כג ואילך. ראה גם לקמן פ' פקודי תנב, א. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קצו. לקו"ת נשא כא, א. לעיל הערה 398.
 רב חסד. . אבא: ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"א.
 בחכ'. . כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 ונחנו מה: נסמן לעיל פ' שמות מג, א.
 אל"ף בהיפוך אותיות פלא: ראה ת"ז ת"ע (קלה, א). הקדמת הראב"ד לס"י נתיב הא'.
 כ"ע. . פלא: ראה תיקונים לז"ח צח, ד.
 אלף לשון אולפנא: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כו. וש"נ. נ"ך ע' קעג. לקמן פ' בשלח רמו, ד.
 תולדות: ניתוסף ע"פ: גט.
 ושכל: בד: ליתא.
 ב"ק. . שובו בנים: ירמי' ג, יד. כב. ראה זהר נשא קכו, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ט. בראשית ע' שמב. הנחות תקע"ז ע' ק ובהנסמן בהנ"ל.
 השיבנו ה' אליך ונשובה: איכה ה, כא.
 שכנס"י. . האדם: נסמן לעיל פ' שמות מה, ד.
 נשמות שנק' ראשי אלפי ישראל. . עקביים: ראה תניא פ"ב.
 דור האחרון. . עקבות משיחא: נסמן לעיל ל, א.
 וימינך [ד: ימינך] פשוטה: ראה גם לעיל עב, ב. וש"נ.
 כה"ר: בד: א' הר.
 ומשה: בגד: כו'.
 כו': גט: שצוה לו ה'.
 הנ"ל: בד: השחר.
 ואח"כ למשה: בד: ליתא.
 הוציאו את ב"י: המשך הכתוב הוא אהרן ומשה.
 בעצם היום הזה הוציאו [בד: יצאו]: בא יב, מא.
 ה': בד: ליתא.
 נה"י: בד: ליתא.
 לך ה': דהי"א כט, יא.
 והי' מספר. . לא ימד [ט: ליתא]: הושע ב, א.
 קק"ק ה' צבאות: ישעי' ו, ג. ראה גם הנסמן לעיל נח, ב.
 ג"פ. . צמצומי: ניתוסף ע"פ: גט. — תיבת מיני ליתא בג.
 נש"י: גט: נשמות ומלאכי'.
 ס"ר. . ביצ"מ: בא יב, לז.
 מלאכים. . שם אלקים: ראה אגה"ת פ"ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ט־ בראשית ע' קכא ובהנסמן שם.
 בארץ: בדט: ליתא. ג: כבפנים. בגדט: ניתוסף: א"ת שמות כו' [גט: ליתא] אלא שמות [בד: ליתא]. ברכות ז, ב.
 הוא מבחי': גט: והוא ענין ריבוי.
 ד' מחנות שכינה: זהר במדבר קיח, ב.
 דגל מחנה ראובן. . דדרום. . מיכאל: נסמן לעיל סו, ב.
 בזהר פ' פקודי: נסמן לעיל פ' שמות א, ב.
 תפקדו אותם לצבאותם: במדבר א, ג.
 שם: ג: ובשם.
 ששם עלו שבטים. . דדכורא: תהלים קכב, ד. נסמן לקמן פ' בא קכז, ד.
 ו"ק. . י"ב ג"א: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קסט. וש"נ.
 כאן כשישראל עושי' רש"מ: יומא כב, ב.
 מרצון הנק' כ[ת"ר]: ראה פרדס (שער עצמות וכלים) שער ד', פ"ח. (שער הצחצחות) שי"א, פ"ה. פ"ו. אגה"ק סכ"ט. הנסמן במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עב.
 רק: בד: ליתא.
 הכלי: בד: הכת"ר.
 בחי': ט: הוא בבחי'.
 ברצה"ע: גט: ביצי"מ.
 בתו': בד: בבחי'.
 (גם. . דחכ'): ניתוסף ע"פ: גט.
 תוכן רוחות ותוכן לבות: בד: תוכן לבות ותוכן רוחות — משלי כא, ב. טז, ב.
 בשכלו והשגה שבשכל: בד: בשכל.
 כחו"ח לפוש"ד: ראה הקדמת התניא ע"פ הזהר וירא קג, ב.
 נודע בשערים בעלה: משלי לא, כג.
 בענין [בד: באינון] תרעין עילאין: ראה זהר שם [ושם דרגין. וראה זהר פינחס רנג, ב (עה"פ שאו שערים) תרעין]. לקמן פ' בא קיז, ג.
 חמשים שע"ב: ר"ה כא, ב.
 בחוש: ניתוסף ע"פ: ט.
 שאין כל הדיעות שוות: ראה ברכות נח, א (ובדק"ס שם). תניא בהקדמה.
 נו"ר: ט: נשמה ורוח.
 נו"ר חלק אלוה: נסמן לעיל נא, ד.
 נשמת שדי תבינם: איוב לב, ח [ושם: ונשמת — ראה לקמן פ' תצוה שמט, ג הערה 250. שה"א ע' מב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שכ. וש"נ]. ראה גם לקמן פ' ויקהל שצד, א.
 נשמת. . באנוש: גט: אכן רוח כו' נשמת שדי תבינם וכתיב.
 כי רוח האדם העולה למעלה [בד: כו']: קהלת ג, כא [ושם: מי יודע רוח בני האדם — ראה לקמן פ' בשלח קנד, ב. יתרו רנא, ג. פקודי תנח, ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' שסד. ש"א י, א. שע"ת סא, ג ובהערה 33].
 במ"ת שהי' ס' רבוא: ראה שבת פח, א. לעיל הערה 434.
 ע' נפש דיעקב: ויגש מו, כז.
 מ"ש: גט: יש.
 בשערים: בתו"ח באים כאן התיבות: דכנ"י. . דח"ס שנמצא להלן בשו"ה עילאה.
 בינה אם הבנים: נסמן לעיל פ' שמות יז, א.
 בינה. . ה"א עילאה דש' הוי': ראה ת"ז בהקדמה ו, ב ובהנסמן בניצוצי זהר שם. הנסמן בתו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 דח"ס באינון: ג: דאבא מאינון. ט: דחב"ד מאינון.
 שרש: ניתוסף ע"פ: גט.
 אם ישים. . יאסוף: איוב לד, יד.
 בינה ליבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ותן בלבינו בינה להבין: ברכת ק"ש שחרית. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תנז. לקמן פ' תצוה של, ב.
 דלב מבין: ברכות סא, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כ.
 והלב רואה: קה"ר פ"א טז, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א וח"ב שם.
 עין השכל דבלבא: ראה זהר (רע"מ) משפטים קטז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקפד.
 מאד בלי גבול: נסמן לעיל סא, ב.
 ומאדך. . מגדר הכלי שלך: ראה לקמן פ' בשלח קמב, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קיז וע' קצה. תו"א מקץ לט, סע"ג ואילך.
 שהתפעלות. . עצמיות הרצון: ראה גם סידור ערב שבת קסב, סע"ג ואילך.
 כי [ניתוסף ע"פ: גט] הרצון נק' נפש: ראה לקמן פ' בשלח רב, א. תצוה שעח, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קכו. שע"ת נג, ב ובהערה 25.
 כל עצמותי תאמרנה: תהלים לה, י.
 דבמו"ד כ': גט: דכתר וחכ'.
 הנפש: בד: ליתא.
 כ': ט: כו'.
 עילת כל העילות: ראה זהר בראשית כב, ב. פרדס (שער אם הא"ס הוא הכתר) ש"ג, פ"א.
 עילאין [בד: עילאה] על כל עילאין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 במח"ק: בד: במחשבה הקדומה.
 או ח"ס: גט: וח"ס. 492) שנק' שכל הנעלם: ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. מז, ג. וש"נ.
 העליות: בד: העצמי'.
 בבע"ת. . שגדולי' יותר מצד"ג: נסמן לעיל מא, א.
 דמשכי [לי'] בחילא יתיר: נסמן לעיל לז, א.
 כראב"ד: נסמן לעיל מא, א.
 מהו: בד: מ"ש.
 שודמ"ט: בד: שושבינא דמלכא.
 אומר. . האלה. . בחי'. . שהוא: ניתוסף ע"פ: גט.
 שמן המים משיתיהו: שמות ב, י. ראה גם הנסמן לעיל לה, ד.
 תי' זה: ט: תיבה זו דמשה.
 דמשה היינו לשון משוי: ראה אבן עזרא־ תוספות השלם שמות ב, י.
 דחכ' עצמה: בד: דח"ע.
 במאמר: בד: במ"א ע"פ.
 יהי רקיע בתוך המים: בראשית א, ו. ראה גם לעיל לה, סע"ד ואילך ובהנסמן לשם.
 שבתורה הקדומה: נסמן לעיל ב, ד.
 שבתורה. . שקדמה לעולם: פסחים נד, א.
 שקדמה לעולם הנאצל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' ריג. שע"ת יב, ב. קלד, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קעט. ע' א'תסט. לקמן פ' בא צה, ד. בשלח ריא, א. תצוה שלא, ד.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 משל הקדמוני: נסמן לעיל ח, ב.
 קדמונו ש"ע: לשון ב"ר פל"ח, ז. זהר לך פד, א.
 אוא"ס: בד: א"ס.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 זו: בד: ליתא.
 תו': בתו"ח באים גם כאן התיבות: שלמטה. . שלמעלה שבסמוך בשו"ה ל"ת.
 למטה: ניתוסף ע"פ: ט.
 בשס"ה. . ברמ"ח: מכות כג, סע"ב.
 אמרו: ט: נק'.
 משה. . מה שמו: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד.
 מה שמו ומה שם בנו: משלי ל, ד.
 כי. . משה: ט: שהרי. . ניתוסף ע"פ: ט.
 דאורייתא מחע"נ: נסמן לעיל פ' שמות יא, ב.
 נחש"מ תורה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ותרד העינה. . ותמלא כד"ה ותע"ל: חיי שרה כד, טז. ראה ת"ז תכ"א (מו, ב). ביאוה"ז וישב כה, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכו. וש"נ. שמות ח"א ע' ק. וש"נ. ח"ב ע' שצו.
 הממוצע. . משה: ראה גם לקמן פ' תצוה שכג, ג. וש"נ.
 בס' הבהיר דדהע"ה. . בתו' שלמעלה: ראה שם (סנ"ח) סקצ"ו. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפג. ח"ד ע' א'רכא. דרושי חתונה ח"ב ע' תרכח בשם מדרש.
 באנכי. . שמפי הגבורה שמע[נ]ו: מכות כד, א. לעיל סט, א. וש"נ.
 גם זה ע"י משה: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ס"ע תלד ואילך.
 וגם דלה דלה: שמות ב, יט.
 שעולה: בד: שדולה.
 ב"פ: ניתוסף ע"פ: ט.
 הא'. . הב': ניתוסף ע"פ: ט.
 דבחכ'. . אתברירו: נסמן לעיל פ' שמות י, ג.
 ונהר. . להשקות: בראשית ב, י.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 לא איש דברים אנכי: שמות ד, י.
 וכבד ל': ניתוסף ע"פ: ט.
 מי שם פה לאדם: שמות שם, יא.
 ואנכי אהי' עם פיך: שמות ד, יב.
 שלח נא ביד תשלח: שם ד, יג.
 הלא אהרן אחיך: שמות שם, יד.
 ודיבר הוא לך: שם שם, טז.
 כבד פה. . תושב"כ: נסמן לעיל פ' שמות מז, ד.
 בחי': בד: ליתא.
 העולמות: בד: ליתא.
 ביו"ד מאמרות שבהן נבה"ע: אבות רפ"ה.
 נבה"ע: בד: נברא כל העולמות [ט: העולם].
 אחה"ע: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 לבחי' משפיע: בד: בבחי' ושפע. ט. בבחי' אור ושפע.
 פלאות חכ': נסמן לעיל פ' שמות כא, ב.
 ולא: בד: ואי"ן.
 פי': ב: פלאות. ג: פנימית. ד: פ'.
 פי' עומק החכמה: ג: ניתוסף עה"ג. ט: ליתא. וראה בהערה הבאה.
 כלל: ט: ניתוסף: והוא עומק פני' החכ'. וראה הערה שלפנ"ז.
 פיה פתחה בחכ': משלי לא, כו.
 ושמת את הדברים בפיו: שמות ד, טו.
 ואם: ט: ואז.
 אליך: בד: ליתא.
 וד"ל. . נא: ניתוסף ע"פ: ט.
 נביאך: בד: ליתא.
 דמשה ואהרן. . נו"ה דאבא: ראה סידור שער בהמ"ז קז, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלד וע' תקד. וש"נ. נ"ך ריש ע' תסו. קונטרסים ע' תלז. אגרות קודש חי"ח ע' קיז.
 ש' מ"ה: בד: ממ"ה.
 עם כל: גט: ובכל. — ראה גם לקמן פ' בשלח קנו, ד. וש"נ.
 דאתפשטותא דמשה בכל דרא: ראה ת"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א-ס"א). תכ"א (נ, ב). ב"ר פנ"ו, ז. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' של וע' שצט.
 בכ"י: בד: ליתא.
 שאדם. . עתים לתורה בכ"י: ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח סקנ"ה, ס"א. הל' ת"ת שלו פ"ג, ה"ד.
 הלכה: בד: ליתא.
 לומר. . בפה: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רמ. וש"נ. קונטרסים ע' תקעג. וש"נ. לקמן פ' בא קכה, א. בשלח רטז, ד. רלז, רע"ג. יתרו רנו, א. תצוה שמט, ד.
 ולקחתי אתכם: וארא ו, ז.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 וכמ"ש: בד: וכמו. ט: או כמו.
 תען לשוני אמרתיך: תהלים קיט, קעב.
 למען תהי': בא יג, ט.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא.
 ד' הנ"ל: בד: דבר ה'.
 וכו': בד: וכנ"ל.
 תלמיד ותיק עתיד לחדש: נסמן לעיל פ' שמות ג, ב.
 לשמה לשם התורה: ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' א. וש"נ. שה"א סט, ב ובהערה 26. לקמן פ' בשלח רלז א הערה 943. יתרו רנו, ג. משפטים רצ, ד. תצוה שנט, ג. ויקהל שצב, ד בשם הע"ח. תיז, א.
 זה: בד: ה'.
 בגזירתו מרצון: בט: גזירות ורצון.
 שמצינו: בדט: שמצוה. ט ניתוסף: ואומר.
 מתניתן [ט: מתניתא] מלכתא: נסמן לעיל ע, א.
 שמדבר: בד: ליתא.
 דת"ת כנגד כולם: פאה רפ"א. ראה גם לקמן פ' תצוה שלו, א.
 ותלמוד גדול: קידושין מ, ב. ראה גם לקמן פ' תצוה שלו, א.
 שהת"ח. . שרי המלך: נסמן לעיל י, ד.
 היו עוסקים: בד: העוסקים.
 במלקות דגרעי חדא: ראה מכות כב, א-ב.
 ריב"ז אני כשר: נסמן לעיל פ' שמות יא, ב.
 בכל ביתי. . נאמן הוא: נסמן לעיל י, ד.
 הנק' יחו"ע: א: בית הון דח"ע. בד: הנק' ח"ע. ג: ליתא. ט: בית הון.
 בעה"ב: ג: ה'.
 כו' דוקא: ניתוסף ע"פ: גט.
 דחכ' עילאה: ג: מ"ע.
 כמ"ש למשה: גט: ממש למטה.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל סג, ד.
 ושננתם לבניך: ואתחנן ו, ז.
 זה: ניתוסף ע"פ: גט.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 בית: ב: כלי.
 מה: בד: ליתא.
 האומר אין לי אלא תו': ראה יבמות קט, ב. לקמן פ' בשלח קסג, ג.
 מצות ת"ת תמידי': ראה מנחות צט, סע"ב. הל' ת"ת לאדה"ז פ"ג, ה"ז. לקו"ש ואתחנן (כרך יד) ע' 21 ובהנסמן שם. לקמן פ' בשלח ריא, ד. תצוה שכד, א. שמו, ד. פקודי תנג, ב. תס, ב.
 כו' בלתי: בד: בית.
 והן לא יאמינו לי: שמות ד, א.
 זה. . דמ': בד: ליתא. . דתורה.
 לאדם נקוד בקמץ. . לאדם הידוע: ראה גם לעיל פ' שמות מז, ד. וש"נ.
 ועה"כ דמות: יחזקאל א, כו [בדילוג — ראה מאמרי אדה"ז תקע"א ע' עז. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תעב. וש"נ. שע"ת יא, ד ובהערה 21].
 ויאמר. . אור: בראשית א, ג.
 בדבר. . פיו: תהלים לג, ו.
 וד"ל: בד: ורז"ל. ט: וכן.
 בה' בראם: ראה גם לעיל לד, א. וש"נ.
 אנת חד ולא בחושבן: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 שע"י האור: ט: רק ע"י צמצום אור.
 דחב"ד: בד: דחג"ת. גט: דחד"ר דחסד דין רחמים.
 עשר ספי' בלי' מ"ה: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 ע"י: ט: ע"ס.
 יהי רקיע: בראשית א, ו.
 נפש המדברת: ראה גם ז"ח (מדרש הנעלם) בראשית ו, ד. ט, א. רמב"ן בראשית ב, ז. ג, כב. פירוש להל' יסודה"ת פ"ד, ה"ח. פירוש המלות זרות לר"ש תבון למו"נ. לקמן פ' בא קח, ד. קלב, ג פקודי תס, ג. שה"א מב, ב ובהערה 23.
 שהיינו. . מ"ה: בד: והיינו ע"י התורה שקדמה.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי ח, כב.
 יו"ד באצי': נסמן לעיל פ' שמות כד, ד הערה 62.
 מעצמיות: ט: מאמצעות.
 בראשית בשביל התורה: בראשית א, א. ראה רש"י שם. הנסמן בלקו"ש נח (כרך ג) ע' 755.
 דאסתכל באורייתא וברא עלמ[א]: ראה זהר תולדות קלד, א. תרומה קסא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רעט.
 אמון אומנא: ראה ב"ר בתחלתו. תו"ח בראשית ז, א ואילך.
 מזה: ט: ולזה.
 מי מדד: ישעי' מ, יב.
 מאמר. . בכל: ניתוסף ע"פ: ט.
 התו' שקדמה. . שנה: ראה מדרש תהלים צ, ד. שבת פח, ב וברש"י שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' כ.
 עפ"ז: ט: ולפ"ז.
 בראשית בחוכמתא: ראה תרגום ירושלמי לבראשית א, א.
 בחכ' יבנה בית: משלי כד, ג. ראה גם לקמן פ' בשלח קלה, ג. תצוה שמב, א.
 והוא ב' דבראשית: ניתוסף ע"פ: ט.
 דבראשית נמי מאמר הוא: ר"ה לב, א.
 במאמר א' יכול להבראות: אבות רפ"ה. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תעז. וש"נ. קונטרסים ע' תקלו. וש"נ. לקמן פ' יתרו רנב, ב.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 יו"ד הדברות. . לי' מאמרות: ראה זהר יתרו צג, ב. ויקרא יא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רפ. וש"נ. שע"ת מא, ב ובהערה 19. ראה גם לקמן פ' בא קכו, ב. בשלח קסג, ב.
 תנאי הי' עם וימ"ב: ראה שבת פח, א.
 דח"ע: ניתוסף ע"פ: ט.
 מאמר פתוח. . מאמר סתום: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 חכ': גט: דח"ס.
 כמאמר: ט: בחכמה.
 משה"כ: בד: שא'.
 לה"ק: בד: לשון.
 וזאת תורת האדם: שמואל-ב ז, יט.
 תושבע"פ מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 הת"ח נק' בונים: נסמן לעיל ד, ג הערה 193.
 תורה: בד: עולם.
 וזהו. . כו' ואמ' הלא: ט: וז"ש. . בד: בי' מאמרו' הכל.
 אלם מאלקים: נסמן לעיל יט, ג.
 נאלמתי: תהלים לט, ג.
 דתו': ט: דד"ת.
 דבריו חיים וקיימים: ע"פ ברכת אמת ויציב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז [בדילוג].
 אין העולם. . שאין בו חטא: ראה שבת קיט, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קמ. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' סח. וש"נ. לקמן פ' בשלח ריא, ד יתרו רנו, ב. רעו, ג.
 שבפ' קדש: בד: שב' פרשיות הללו.
 והי' א"ש: עקב יא, יג.
 ונתתי מטר ארצכם: עקב שם, יד. ראה גם לקמן פ' תצוה שסג, א.
 ואספת דגנך זה תלמוד: שם יא, יד. ראה ב"ר פס"ו, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרמד. דברים ח"א ע' רצה ובהנסמן לשם.
 ותירושך. . יינה ש"ת: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשסו ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רמה ואילך. נ"ך ע' סה. וש"נ.
 ויצהרך. . תעלומות ח"ע: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה שם. מאמרי אדה"א דברים שם. תו"ח ויצא קסה, רע"ג.
 הצדקה. . וצדקה תהי': נסמן לעיל פ' שמות יד, א.
 לעשות את: ניתוסף ע"פ: ט.
 זורע צדקות: ברכת יוצר. — בתו"ח באות תיבות אלו לפני התיבות ”כמ"ש זרעו" ותוקן כאן ע"פ בדט.
 שהמצות הצדקה: ט: שע"י צדקה.
 מ"מ תחלה: בד: ליתא. ט: מ"ש.
 ותורת חסד על לשונה: משלי לא, כו.
 בו: ניתוסף ע"פ: ט.
 כמ"ש: ט: וזהו מ"ש.
 כאשר. . והרוה: ישעי' נה, י [ושם: כי אם הרוה — ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רכ. וש"נ].
 כן דברי: ישעי' שם, יא [בדילוג].
 אשריכם זורעי. . מים דאוריי': ישעי' לב, כ. ב"ק יז, א.
 זש"כ. . אך. . בכל: ט: וז"ש. . אחר. . הכל.
 לך: ניתוסף ע"פ: ט.
 וילך משה ואהרן: שמות ד, כט.
 וידבר אהרן. . האלה [בדט ליתא]: שמות ד, ל.
 ויאמן העם: שמות שם, לא.
 ואח"כ [ט: ואחר] באו: שמות ה, א.
 ויאמר. . ראה נתתיך: וארא ז, א.
 נביאך כמו מתורגמן: ת"א ורש"י עה"פ.
 למשה [ט: למטה] אתה תדבר: וארא ז, ב.
 הוא. . הוא: ניתוסף ע"פ ט. ג: כו'. . ניתוסף ע"פ: גט.
 ולזקני. . צ"ל: גט: ולגבי זקני. . ניתוסף ע"פ: גט.
 פרעה. . עורף: נסמן לעיל פ' שמות יט, ב.
 כתרגום קשה עורף [קשי קדל]: ת"א תשא לב, ט.
 הידוע: בד: העורף.
 כי עם קשה עורף אתה: תשא לג, ג.
 עזי פנים: חגיגה יד, רע"א. ראה גם לקמן פ' תצוה שסה, ג.
 קשה: ט: עז וקשה.
 שמעו אלי אבירי לב: ישעי' מו, יב.
 שורש: ב: שיש.
 שם: בד: ליתא.
 כלל: ניתוסף ע"פ: ט.
 כי עם קשה עורף הוא: תשא לד, ט. ראה גם לקמן פ' תצוה שעט, ד ובהנסמן שם.
 אבן בוחן: ישעי' כח, טז. ראה זהר שלח קסח, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקכו. וש"נ. שע"ת סה, א ובהערה 1.
 שעבירה מטמטמת: יומא לט, א.
 דפנימי': בד: דפנים.
 לעולם. . רך כקנה: נסמן לעיל פ' שמות מו, א.
 התנים הגדול: יחזקאל כט, ג. ב: ובמאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קלג): תנין הגדול. וראה גם לעיל פ' שמות לז, ג ובהערה 58. מאמרי אדה"א בראשית ע' רצט ובהנסמן שם.
 התנים. . בזהר: ראה זהר שמות לד, א. שמו"ר פ"ט, ד. פ"ג, יב.
 מי ה': שמות ה, ב.
 מי לא ייראך: ירמי' י, ז.
 יראו מה' כל הארץ: תהלים לג, ח.
 קראו לו [בד: לי'] אלקא דאלקייא: מנחות בסופה.
 ואני אקשה: וארא ז, ג.
 ונתתי. . חם: ע"ד תהלים קה, כז. ראה הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' כב.
 הקליפה: בד: ליתא.
 המדבר: ט ניתוסף: דוקא כנ"ל.
 בו כי: ניתוסף ע"פ ט.
 והאיש משה עניו מאד: בהעלותך יב, ג. ראה גם לקמן פ' תצוה שעא, א.
 כנ"ל: בד: ליתא.
 נמאס: ט: ממש.
 ונפשי כעפר לכל תהי': נסמן לעיל פ' שמות מו, ד.
 עניו. . אפי' גוי: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' כח. וש"נ.
 שהיא היא: בד: הי'.
 ענין: בד: אין.
 ונפשי כעפר. . פתח לבי בתורתיך: ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שפא. וש"נ. תו"ח בראשית לד, ב ובהערה 20.
 יהיב חכמתא לחכימין: דניאל ב, כה. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א נ"ך ע' תקכג. לקמן פ' בא קיב, ב. קיח, א.
 הכל: בד: הנ"ל. ט: כנ"ל.
 בלב כל חכם לב: תשא לא, ו [ושם: ובלב — ראה לקמן פ' בא קיח, א. קלב, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שפט. וש"נ].
 שלא תמצאינה בגסה"ר: ראה עירובין נה, א.
 דעומק רום. . בעומק תחת: ראה ס"י פ"א, מ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' מג. וש"נ. שע"ת כג, א ובהערה 3. לקמן פ' בא קיח, ד. בשלח קעא, ג. רל, ד. משפטים רצט, ב.
 את מי אשכון: ישעי' נז, טו [ושם: אשכון ואת דכא — ראה לקמן פ' בא קח, ג. בשלח קעא, ג. משפטים רצז, ג. רצט, ב. תצוה שכד, ד. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' רחצ. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רמח. וש"נ. קונטרסים ע' קסט. וש"נ].
 שכל הגבוה. . מטה ביותר: נסמן לעיל כא, ב.
 רו"מ עילוי: גט: רוממו' מעלת.
 ולקח את צפורה: שמות ב, כא.
 יוסף. . אסנת בת פרעה [בד: ליתא]: מקץ מא, מה.
 ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך: נסמן לעיל נד, ב.
 וידבר ג"א משל: מלכים-א ה, יב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' שצג. לקמן פ' בשלח קצא, א. יתרו רסא, ב. תו"ח לך פא, ד ובהערה 31. שעה"י קמ, ב ובהערה 27.
 מג': גט: מב'.
 הכל: בד: הכת"ר.
 השתל': בד: השפלות.
 והכל א'. . כנ"ל: ניתוסף ע"פ: ט.
 לגה"ר: בדט: לגבו'. ג: לגסות.
 ונדכה: בד: ליתא.
 אל פרעה: ניתוסף ע"פ: ט.
 ידבר עמים תחתינו: תהלים מז, ד.
 ותדבר את זרע הממלכה: דהי"ב כב, י [בדילוג].
 משא"כ בסדר. . כנ"ל: ניתוסף ע"פ: גט.
 התורה היא נצחית: נסמן לעיל פ' שמות א, א.
 ראשים: בד: רועים.
 בשבתך: ניתוסף ע"פ: ט.
 כו' שזהו דוקא: ניתוסף ע"פ: ט.
 ויגביר: בד: ויגבה.
 הנו"ן: ג: ריק. ט: ריקן.
 התבוננות: גט: ההתלהבות.
 בתו' בכל: גט: בתו"מ כל.
 יכול: ניתוסף ע"פ: ט.
 כלל: ניתוסף ע"פ: ט.
 דנפש[ו] קר"י וכתיב: ראה מנחת שי לתהלים כד, ד.
 ופרש"י: עה"פ [תיבת ”אשר" לא נמצא שם].
 ר"ל: ט: דל'. וברש"י: מצינו לשון.
 אפי' אל החפץ: בד: נופל על החפץ. ט: (וברש"י) נופל על הנפש (נפש).
 נשבעה בנפשו: בד: נשבע ה' בנפשו [ראה ראב"ע שם. הנסמן לקמן פ' בשלח רמט, ב]. וברש"י נשבע ה' צבאות בנפשו.
 התושב"כ: ט: שבאים בכתב.
 כ"א בתורת ה': תהלים א, ב.
 דוקא: ניתוסף ע"פ: ט.
 אבל: ט: א"כ.
 לא יחפוץ כסיל בתבונה: משלי יח, ב. ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' סב ואילך. דברים ח"א ע' ח. וש"נ.
 ממנה: בד: למי שפגע.
 אמרו אחיכם שונאיכם: ישעי' סו, ה. ראה הנסמן בשע"ת סד, ג הערה 7.
 בר"מ על אנשי שם: ראה זהר בראשית כה, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' קמד.
 אינו: ניתוסף ע"פ: ט.
 הוי כל צמא: ישעי' נה, א.
 שאין מקרא יוצא מידי פשוטו: שבת סג, א.
 וכמאמר [ט: וכן א'] קרבת אלקים: תהלים עג, כח.
 לבי ובשרי ירננו: תהלים פד, ג.
 צור לבבי [ט: ניתוסף: כו']: תהלים עג, כו.
 כי הוא צור לבבי כי הוא חיינו: כ"ה גם בהכת"י.
 וחסידך ירננו: תהלים קלב, ט.
 ביחו"ע: בד: בח"ע.
 ע"כ: בד: נק'.
 שוא נפשי חסר: ב: מס"נ שוא. גד: שוא מסר נפשו. ט: שוא נשא נפשו.
 נש"י: ניתוסף ע"פ: ט.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 לברר: בד: לבד.
 שהוא בהיכל ק"ק: ניתוסף ע"פ: גט.
 כל. . כלל: ניתוסף ע"פ: ט. בד: ליתא.
 באמיתיות: בד: באותיות.
 הסבי עינייך. . דרחימותא: שה"ש ו, ה. ראה זהר קדושים פד, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קלה. וש"נ.
 מראות: בד: ליתא.
 העיקר. . שוב: ראה גם לעיל פ' שמות ז, ג. לקמן פ' בשלח קעז, ד. דרך מצותיך קסב, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' רסב. תו"ח ח"ש קלב, ד. מקץ ריג, א.
 א' למא"ו: בד: ה"א לוא"ו.
 אתתא אתתרכת מבעלה: ראה זהר ויקהל רטז, ב.
 גם. . רצוא: ט: זה גם.
 חסד חפצתי. . ולא זבח: הושע ו, ו.
 דתפלה במקום קרבן: ראה ברכות כו, א-ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ד. וש"נ. אוה"ת תשא ע' א'תתפג.
 בחי' רצוא: ניתוסף ע"פ: ט.
 הוא: בד: הנ"ל.
 דתורה. . נפשו. . וד"ל: ט: בתו"מ.. בד: ליתא. ט: נפשי.. ט: ליתא.
 ומעתה: ע"כ נמצא בתו"ח. ומכאן ואילך נדפס מטו. אולי מיוסד על סיום ד"ה וידבר. . ויצוום תקס"ח [באוה"ת וארא ע' רח].
 אלה ראשי בית אבותם: וארא ו, יד.
 ובני שמעון: שם ו, טו.
 ואלה שמות בני לוי: וארא שם, טז.
 דמה: יגיז: דיש.
 למה הרעות. . עתה תראה. . וארא. . לכן אמ[ו]ר: שמות ה, כב. ו, א. ו, ג. ו, ו.
 ויוכו שוטרי בנ"י: שמות ה, יד.
 ולא: אוצ"ל: ואם.
 נעשה אדם בצלמינו: בראשית א, כו.
 קו האמצעי. . בריח התיכון: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקמט ואילך.
 דשם ע"ב: ראה זהר תרומה קלב, ב. פרדס (שער פרטי השמות) שכ"א, פ"ה. מכתב להרב בראנדט נדפס ברשימות חוברת מא (לפ' אחו"ק).
 ושם ס"ג: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמו, ב.
 ושם מ"ה: ראה זהר בהקדמה ד, א ובדרך אמת שם. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' עא.
 אדם גימט' מ"ה: נסמן לעיל פ' שמות ד, ב.
 דשם ע"ב הוא בחכ': ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שנג.
 ושם ס"ג הוא בבינה: ראה ע"ח שער הכללים פ"ח. שער רפ"ח ניצוצין שם. הנסמן במאמרי אדה"א שמות שם. לקמן פ' תשא שפד, ד.
 ראובן. . רא"ו ב"ן: ראה ב"ר פע"א. (ראה גם) שע"ת לח, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קצח. וש"נ.
 דראי' בחכ': נסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 וחסד הוא ענף החכ': ראה זהר ואתחנן רסב, סע"א. לך צד, א. תרומה קעה, ב. במדבר קיח, ב.
 דב"ן מסטרא דחסד: ראה גם לעיל לד, סע"ב ואילך ובהנסמן שם.
 כי [ה: ליתא] זכר חסדו: נסמן לעיל לד, ג. וראה גם לעיל כו, א ובהערה 93.
 דחס"ד גימט' ע"ב: פרדס (שער ערכי הכינויים) שכ"ג, מערכת חסד. לקו"ת להאריז"ל שמות עה"פ (ג, ד) וירא ה' כי סר לראות.
 כי שמע הוי' [ט: ליתא]: ויצא כט, לג.
 דשמיעה בבינה: נסמן לעיל כז, ג.
 לוי. . קו האמצעי: ראה גם לעיל פ' שמות כא, ד.
 חח"נ. . בג"ה. . דת"י: ראה זהר (רע"מ) בהעלותך קנג, ב. פרדס (שער סדר עמידתן) ש"ו, פ"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' ריז. וש"נ.
 שם: ניתוסף ע"פ: ט.
 מ"ה שמו: משלי ל, ד.
 לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא: כ"ה בכ"מ. ראה זהר בראשית טז, ב. וארא כז, א. תו"ח בראשית כו, א הערה 3. ולהעיר מברכות נה, ב זקפא דידא דימינא כו'.
 וישמע ראובן: וישב לז, כא.
 אל תשפכו דם: וישב שם, כב.
 הילד איננו: שם שם, כט.
 ויוסף הוא בחי' יסוד: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלו, א. פרדס (שער ערכי הכינויים) שכ"ג, מערכת יוסף.
 כנ"ל: היד: ליתא.
 הצדיק אבד בגלות: ישעי' נז, א. ראה זהר שמות יא, א.
 יומם יצוה ה' חסדו: תהלים מב, ט.
 דחסדים. . דאבא. . ביסוד: ראה גם ע"ח (שער הנסירה) שכ"ט, פ"ח. פ"ט. לעיל פ' שמות לד, ב ובהערה 359.
 לכו ונהרגהו: וישב לז, כ. ראה ב"ר פפ"ד, טז. פצ"א, ו. תנחומא ויגש ד. מקץ — באבער — בסופו. רש"י מקץ מב, כד.
 אסר יוסף את שמעון לעיניהם: מקץ מב, כד.
 שמעון ולוי אחים: ויחי מט, ה.
 ועברתם כי קשתה: ויחי שם, ז.
 בענין תנופת הלוים: ראה זח"ג (תוספת) שג, א. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' קנג ואילך. תו"ח וירא קטז, ד ובהערה 24.
 דאינו דומה שמיעה לראי': ראה גם לעיל פ' שמות כב, ב וש"נ.
 איזהו חכם: תמיד לב, א.
 שם ע"ב במילוי יודי"ן: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"א. (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קצב.
 דב"ן מסט' דאבא: נסמן לעיל לד, ב.
 כי אתה אבינו [ה: כ"ז ליתא]: ישעי' סג, טז.
 כי [יד: ליתא] בנים אתם: פ' ראה יד, א [בהוספת תיבת ”כי" — ראה לקמן פ' בא צה, ב. בשלח קעב, א. תצוה שמז, ד. שעא, ג. ויקהל תכה, ב. ש"א לא, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שצ. דברים ח"א ס"ע קעז].
 מטה שמעון נכלל בו: במדבר ב, י. יב.
 אני בינה לי גבורה: משלי ח, יד.
 דבינה מינה דינין מתערין: ראה זהר ויקרא י, סע"ב. יא, רע"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שעז. וש"נ.
 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' מח. וש"נ.
 והשמחה הוא המתקת הדינין: ראה לעיל סט, ג. וש"נ.
 בינה. . יי"ן: נסמן לעיל נ, א.
 יי"ן המשמ"ח: ראה ס' שופטים ט, יג. תהלים קד, טו.
 ועבד הלוי הוא: נסמן לעיל לד, א.
 רצועה לאלקאה: ראה זהר בהקדמה יא, ב.
 ס"ג דס"ג. . השבירה: ראה מבו"ש ש"ב ח"א, פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שעט. וש"נ. תו"ח בראשית ט, א ובהערה 9. לקמן פ' תשא שפה, א.
 ארור אפם כי עז: ויחי מט, ז.
 אור החסד. . אין אורו מתעבה: ראה פע"ח (שער יו"כ) שכ"ז, פ"ג. הובא ברמ"ז ר"פ יתרו סז, א. לקמן פ' ויקהל תכב, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'לו. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' מ. תו"ח וירא קו, א ובהערה 7.
 ימותו ולא בחכ': ראה גם לעיל מב, ב. וש"נ.
 יעקב. . הת"ת: ראה זהר (ס"ת) ויצא קנז, ב. ח"ג (תוספת) שב, א.
 אלהי אבי אברהם: ויצא לא, מב [בדילוג — ראה לקמן פ' בא קכז, ג. משפטים רפו, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסג. וש"נ. שה"א כה, א הערה 8].
 משה. . הדעת: ראה תניא פמ"ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ר. וש"נ. לעיל פ' שמות מב, א. לקמן פ' בשלח קנה, ג. משפטים רפג, ג. תצוה שנח, ג. שנט, א. שס, ב. שעח, ג. שפ, ג. ויקהל תד, ד. פקודי תנא, ג.
 הדעת. . בין חו"ב: ראה גם לקמן פ' תצוה שעז, ג. תו"א תולדות יט, ב. משפטים עה, א. תו"ח וירא קיב, א.
 דהדעת כולל חו"ג: נסמן לעיל נז, ד.
 דעת נוטה: נסמן לעיל מב, א.
 דמשה מלגאו ויעקב מלבר: ראה ת"ז תי"ג (כט, א). לקמן פ' משפטים רפג, ד. לקו"ת פינחס עח, סע"ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ס"ע יט ואילך.
 וע"כ: ניתוסף ע"פ: יד.
 מדה"ר שכלול מחו"ג: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תצז (נוסח ב). תו"ח בראשית מ, א ובהערה 4. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' יז. לקמן פ' משפטים רפג, ד. תרומה שז, א.
 דעת ות"ת. . אור וכלי: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"ג (בשם התיקונים).
 מי שאין בו דעה: ברכות לג, א. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג שם ס"ע תצז ואילך (נוסח א). ע' תצח (נוסח ב). תו"ח ויצא קעז, ד בהערה 46. לקמן פ' משפטים רפג, ד.
 בחי': אהטיד: ליתא.
 שהי': ניתוסף ע"פ: יד.
 הכהנים מסט' דחסד: ראה זהר נשא קמה, ב. צו כז, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עד. וש"נ. לקמן הערה 869.
 והלוים מסט' דדין: ראה זהר שמיני לט, א. בהעלותך קנא, ב. קרח קעז, ב. לקמן הערה 869.
 להעביר תער. . הזה עליהם מי חטאת: בהעלותך ח, ז.
 בזהר בענין קרח: ראה זהר תזריע מח, ב וביאוה"ז לשם עא, ד־ אחרי עו, ב. קרח צד, ב ואילך.
 וילוו עליך וישרתוך: קרח יח, ב.
 [ו]הכהנים הלוים: יחזקאל מד, טו. ראה לקו"ת להאריז"ל יחזקאל (ב). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קפז. ח"ג ע' א'ל. ח"ד ע' א'תלז. ובהנסמן בהנ"ל. בראשית ע' קעו. הנחות תקע"ז ע' קסח.
 יורו משפטיך ליעקב: ברכה לג, י.
 מימינו א"ש ד"ת: ברכה לג, ב.
 אנכי. . בדיבור א': יתרו כ, ב. ג. ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח סתצ"ד, ס"ח.
 נו"ה. . תרין פלגי גופא: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלו, א.
 שהנצח ענף החכ': אוצ"ל: החסד — ראה זהר (רע"מ) פינחס רמג, סע"א. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכח.
 והוד ענף הגבו': ראה זהר (רע"מ) פינחס רמג, ריש ע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים שם.
 וישק לו: שמות ד, כז.
 משה עובד בימי המילואים. . שהי' כהן: ראה זבחים קב, א. לקו"ש צו [כרך לב] ע' 28 ואילך ובהנסמן לשם.
 בימי המילואים הי' אהרן. . לוי: כ"ה גם בהכת"י.
 שנצח דאבא שורש משה: ראה סידור שער בהמ"ז קז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תכ.
 אהרן. . הוד דאמא: ראה עמה"מ (שער או"א) שי"ג, פמ"ט (פ, ג).
 שבאים: ה: שכלולים. ט: כבפנים. יד: שכוללם.
 אנכי ארד עמך מצרימה: ויגש מו, ד. ראה גם לקמן פ' בא קכח, א. ויקהל ת, ג.
 המרכבה. . ישעי' ויחזקאל: ישעי' פ"ו. יחזקאל פ"א. פ"י.
 כמו: ניתוסף ע"פ: יד.
 ס"ר מלאכי' עליונים שיצאו עם ישראל: ראה מכילתא ויל"ש בא יב, יז. תוספות השלם בא יב, מא. ציוני לך יב, ו. יל"ר ר"פ וישלח [ושם: ק"ן רבוא].
 עליונה: היד: עילאה.
 הוי'. . מלך הכבוד: תהלים כד, י.
 ואראה את הוי' צבאות: ישעי' ו, א [ושם: ואראה את אדני]. ה: ה' צבאות ראו עיני — ישעי' ו, ה. ראה לקמן פ' בא צז, ג. קיד, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קמב. וש"נ.
 כה א[מר] הוי' צבאות: זכרי' א, ג. ועוד.
 מרכבה עליונה. . תתאה: ראה זח"א (רע"מ) בהשמטות רסו, ב. (וראה גם) מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכג. וש"נ. שע"ת צב, ג ובהערה 31.
 מלאכי' שנק' מחנה אלקי': ויצא לב, ג.
 וכמרכבה דפני ארי': יחזקאל א, י.
 דשם אלקי'. . הצמצום: נסמן לעיל פ' שמות לד, ד.
 גילוי אלקות: הטיד: גלות השכינה.
 ענין: היד: ליתא.
 גלות מצרים כור הברזל: נסמן לעיל ו, ג.
 בס' לק"ת. . דדור הפלגה. . נילוס: נסמן לעיל מ, ב.
 ובמורא גדול: תבוא כו, ח ובספרי שם. הגש"פ.
 ויסע מלאך האלקי': בשלח יד, יט [ושם: לפני מחנה ישראל וילך מאחריהם — ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' כה ובהנסמן שם].
 ישראל אשר בך אתפאר: ישעי' מט, ג.
 כלול בבחי': היד: כללות בחי'.
 כו': יד: דוקא.
 דאיהו. . בהוד: נסמן לעיל פ' שמות טו, א.
 אתעדל"ע: ה: אתעדל"ת.
 אני שמעתי את נאקת בנ"י: וארא ו, ה.
 אתעדל"ע: א: אתעדל"ת.
 אך: היד: אבל.
 משה: ניתוסף ע"פ: יד.
 ומאז באתי [אל פרעה]: שמות ה, כג.
 כה אמר: ניתוסף ע"פ: יד. — שמות ה, א.
 של: ניתוסף ע"פ: יד.
 הוי': היד: מ"ה.
 לפרעה: ה: הפרשה.
 וידעו מצרים כי אני הוי': וארא ז, ה.
 מחו"ב: טיד: מחו"ג.
 הוי': אה: מה.
 שורש: היד: שהוא.
 ואיהו שם מ"ה מלגיו: נסמן לעיל פ' שמות יג, ד.
 כל: נסמן לקמן פ' בא קיג, ג.
 וגם הקימותי: וארא ו, ד.
 ארץ כנען. . שם ב"ן: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קמט. שע"ת קג, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קצד. וש"נ. תו"ח לך פט, ד. תולדות קנג, ב.
 והייתי לכם לאלקי': וארא ו, ז.
 והבאתי אותם [יד: אתכם]: וארא ו, ח.
 להם [ה: לכם] למורשה: וארא שם.
 דוקא: אה: שנק'. יד: כבפנים.
 בא דבר אל פרעה: וארא ו, יא [בדילוג].
 הן בנ"י: וארא שם, יב.
 וידבר. . ויצום: שם שם, יג.
 ואמר: ניתוסף ע"פ: יד.
 וידבר ה'. . דבר אל פרעה: וארא ו, כט.
 וילך [היד: ויעש] משה ואהרן: וארא ז, ו [בדילוג].
פרשת בא · ועבר ה' לנגוף את מצרים
ב"ה פ' בא חג הפסח תקפ"ג
 ּ[א] ועבר ה' לנגוף את מצרים וראה את הדם על המשקוף וב' המזוזו' ופסח ה' על הפתח כו', הנה באמת יש להבין בשרש ענין חג הפסח שהטעם שנק' חג הפסח דוקא ידוע במ"ש ואמרתם זבח פסח הוא כו' אשר פסח ה' על בתי בנ"י כו' והוא מ"ש כאן ועבר ה' כו' ופסח ה' על הפתח, ופסיחה זו הוא ענין דילוג הוא וכמו קול דודי מדלג על ההרים ומה שנק' דילוג בשה"ש נק' כאן פסח, אך יש להבין מ"ש על הפתח דוקא הי' הפסיחה הזאת, ומהו ענין טעם הפסיחה לפי שראה ירא' את הדם על המשקוף וב' המזוזות דוקא כו', והנה יש להקדים תחלה ענין מ"ש ויהי בחצי הלילה וה' הכה כל בכור באמ"צ כו' וארז"ל וה' הוא ובית דינו דוקא, וידוע דשם הוי' הוא בחי' חסד וב"ד הוא בחי' הגבורה והי' בזה התכללות מחו"ג יחד ולכאורה איך יכול להיות חיבור ב' הפכים כא', אך הנה ע"ד הפשוט יובן ע"פ פשוט לפי שא' ונגפתי את מצרים נגוף ורפוא נגוף למצרים ורפוא לישראל, וכמו שהי' ברוב המכות שהי' מכה למצרים והצלה לישראל כמו במכת ערוב שנא' והפליתי כו' ושמתיפדות כו' וכן בדבר וממקנה ישראל לא מת אחד וכן בחשך ולכל בנ"י הי' אור כו' עד מכת בכורות שהי' נגע האחרונה וקשה מכולן שהוא גמר הדבר להיותו נגד בחי' החכ' ובזה יהי' הצלה לבכורי ישראל כמ"ש משה לפרעה כחצות הלילה כו' ומת כל בכור כו' ולכל בנ"י לא יחרץ כו' למען תדעון אשר יפלה ה' כו' וע"כ א' קדש לי כל בכור כו', וא"כ הרי בהכותו כל בכור באמ"צ באותה השעה עצמ' הי' צריך להציל לישראל ונמצא הי' בחי' דין למצרים וחסד ורחמים לישראל בשעה ורגע א' ממש והוא בחצות הלילה דוקא (כמשי"ת), ולכך א' וה' הוא וב"ד לפי שז"ש נגוף ורפא נגוף למצרים בדין קשה ורפוא לישראל שכלול בזה חו"ג יחד שבאמת זהו פלא גדול שא"א שישלטו ב' מדות הפכי' כאלה ברגע א' שהרי בשעה שהדין שולט אין מקום למדת חסד ורחמים כלל שהרי אין מרחמים בדין כלל (ומ"ש ברוגז רחמי' תזכור זהו לישראל לבד, לפי שזהו בטבע רחמי האב על הבן דגם בקצפו עליו יזכור רחמי' העצמיי' כו', וכ"ש כאן שנזכר ברחמי' לישראל בשעה שהי' הדין למצרים כו' לפי שהי' צריך להבדיל ביניהם בתכלית כמ"ש או הנסה אלקי' לקחת גוי מקרב גוי כו', הרי אותו מדה"ד עצמודוקא שהי' למצרים הוא עצמו שהי' מדה"ר לישראל כמו עד"מ שמשכל וטעם זה עצמו שהוא מחייב לזה הוא עצמו הטעם שמזכה לזה וכמו במ"ת שירדה שנאה לאוה"ע כו' דהא בהא תליא. אך א"כ אין כאן ב' הפכים דחו"ג כלל בנגוף ורפוא מאחר שמצרים וישראל ב' הפכים הן וכשנגף לזה ממילא רפוא לזה כנ"ל, הענין הוא דזה עצמו לעשות הבדלה זו עצמה להיות ישראל ומצרים ב' הפכים עד שיהי' נגף למצרים רפא לישראל כמ"ש לקחת גו"י מקר"ב גו"י באותות ומופתים כו' ויהי' המופת להבדיל בינם עד שיהי' מנגף דמצרים רפוא לישראל, ה"ז עצמו התכללו' דבר והיפוכו כא' ומהתכללות דחו"ג כזה מתחלק להיות  ּ חסד לישראל ודין למצרים שהוא התחלקות אחר ההתכללות ושרשו הוא בהבדלה הראשונה בפנימי' ועצמו' הרוממות ממש (כמשי"ת ), ואין דין ועונש בשעת החסד והרחמים, וגם אם הי' חסד ורחמים לישראל והדין והעונש למצרים מ"מ איך שלטו ב' מדות דחו"ג כאלה שהן ב' הפכים מן הקצה לקצה ברגע א', והעיקר במכות בכורות שלטו ב' מדות דחו"ג בהתכללות א' ברגע לנגוף למצרים ורפוא לישראל כו' (ומשמע דב' מדות אלה מדה א' הי' דמכח הדין למצרים נמשך החסד לישראל כנ"ל, או שבסיבת אור החסד לישראל להצילם ולהוציאם מקליפ' דנש"ט נמשך הדין דמכ' בכורו' למצרים כו'). ובאמת כפי הפשוט בפי' נגוף ורפוא קאי הכל על מצרים כמ"ש ונגפתי את מצרים נגוף ורפוא כו'. והענין הוא כפשוטו משום דכל המכות הי' דין קשה בתחלתו וסופו חסד ורחמים כי הי' פרעה מבקש ממשה להתפלל להסיר מעליו המכה ונגע והתפלל משה ונענה, אף שזה הי' כדי להכביד את לבו כו' ולמען יספר כו' עכ"ז לא הי' הדין הקשה בכל המכות לתכליתו רק לשעה לבד, וזהו נגוף ומיד רפו"א למצרים. והטעם הי' להראות לפרעה דק"נ שמקבלים מדינין וצמצומי' דאחוריים דשם אלקי', שבחי' החסד גדול כחו לעשות כרצונו לבטל לדין קשה, והוא חסדים דשם הוי' שגובר על בחי' גבורו' דשם אלקי' וכמ"ש וידעו מצרים כי אני הוי', דבחי' החסד שמושל על שם אלקי' וממילא כל כחו' הדינין שנשתלשלו משם אלקי' למטה מטה מתבטלים לגמרי מפני שם הוי', והן הי' ענין המכות בדין קשה לשבור אותם בתוקף הגבורו' העליונו' ולהמתיקם מיד בחסדים דשם הוי' ע"י תפלת משה להראותם ששם הוי' עיקר והריוח והצלה שהי' ע"י תפלת משה אחר מעשה הדין הקשה גדול כחו מגוף הדין כו', והי' זה יותר לפלא גדול בעיני פרעה וזקיניו מגוף המופתים במכות שגם חרטומי מצרים יכלו לעשות כן, רקלהמתיק הדין ולהפכו לחסד כמו להוציא הכנים לא יכלו כו'. וז"ש נגו"ף ורפו"א למצרים שלמדות אלה חו"ג שבמכות עצמם אין כאן דבר והיפוכו כי שם אלקים דבחי' הדין מתייחד ומתכלל בשם הוי' דחסד כמ"ש כי הוי' הוא האלקי' והוא מ"ש יתרו עתה ידעתי כי גדול הוי' מכל האלקי"ם כו', וזהו ג"כ ענין מה שארז"ל נגוף למצרים ורפוא לישראל גם בתחילת הדין הקשה הפלה ה' לישראל כו' לפי שישראל הן בבחי' שם הוי' דחסד שלא שלט בהן בחי' דינין קשי' דשם אלקי' שירדו להכות לאלקי מצרים כלל, והכל הוא נכלל בענין מ"ש וה' הכה כו' הו"א וב"ד שהוא שם הוי' ואלקים שכלולים חו"ג יחד למעלה כנ"ל).
אך מה שלא א' וה' הוא וב"ד בכל המכות רק במכו' בכורות דוקא, הענין הוא ע"ד הפשט דבמכ' בכורו' הי' הדין הקשה נעשה בפו"מ שמת כל בכור באמ"צ מבכור פרעה כו' עד בכור השפחה כו' ולא הוחזר לחסד כלל כשאר המכות והוא הי' גמר הדבר להוציא ולהבדיל לפרי מקליפתו, ישראל ממצרים כידוע, ונמצא שהי' מכה זו ע"פ כח הדין של ב"ד העליון שנמשך בחי' הגבו' למטה לפעול הדין בפו"מ להרוג כל בכור כו' והי' זה ע"י הסכם דשם הוי' דוקא וכמ"ש וה' הוא וב"ד דמשמע שהוי' הסכים עם  ּ ב"ד שהוא שם אלקי' ואד' דינא דמל' כו' וכמ"ש ויהרוג הוי' כל בכור כו' והי' הצלה לבכורי ישראל שזהו עיקר ההבדלה הפנימי' כנ"ל דהיינו בשם הוי' עצמו נמשך להיות כח הדין קשה בפו"מ להרוג כל בכור מצרים שהוא חכ' דק"נ ולהציל לבכו"ר ישראל שמפני זה א' קד"ש לי כל בכו"ר כו' והוא מ"ש או הנסה אלקים לקחת לו גו"י מקרב גו"י כו' לעשות הבדלה כזו להוציא פרי מקליפתו במסות באותות כו' והוא הי' במכ' בכורו' דוקא שהי' נגו"ף למצרים ורפוא לישראל בפו"מ כו' שזה הי' ע"פ בחי' הדין דשם הוי' דוקא ובזה יש התכללות דחסד דהוי' בגבורו' ודינין דאלקים שבהוי' עצמו ולא כשאר המכות שנמתקו ע"י חסדים דשם הוי' כנ"ל וד"ל) (ובזהר א' על מ"ש ויהרוג הוי' כו' דכמו דסט"א קטיל ואפיק נשמתי' בההוא גונא ממש עביד קוב"ה ויהרוג הוי' כו' וז"ש לסוסתי כו' דמיתיך רעייתי כו', והוא להוציא ולהפוך כח ושרש הראשון דק"נ שהוא כו"ח דקליפה שקדמה לפרי כו', שזהו בכור אותיות ברוך, והוא מ"ש והי' בן הבכו"ר לשניא"ה דעשו הוא הבכור כמו שהוא בשרשו בחושך שקדם לאור וכמ"ש ואלה המלכים כו' וע"י בחי' התיקון דשם הוי' דכו"חדקדושה שז"ש את בכורת"י לק"ח וגם ברכתי כו' שעי"ז ניתוסף האור בשם הוי' דיתרון האור מן החשך כידוע, וזהו ויהרוג הוי' דוקא שהוא ע"י תו"מ שישראל כו' שמהפכי' חשך לאור, והיינו כמו דסט"א קטיל כו' להוסיף יניקה לחיצונים מהיפוך האור דקדושה דנשמת הוי' לחושך כו' וכמ"ש במ"א). וז"ש וה' הכה כו' הוא וב"ד שהוא בחי' הדין שבחסד דהוי' שהוא תכלית ההבדלה הפנימי' להבדיל בין קדש לחול כו', שלזה הי' רבותא גדולה יותר הצלת ישראל במכת בכורו' יותר משאר המכות עד שהוצרך לראות הדם על המשקוף כו' ואם לאו לא היו ניצולים כלל אע"פ שבשאר המכות הפלה ה' כו', והוצרך להיות בחצו' לילה דוקא (כמשי"ת), משא"כ בשאר המכות שהיו כולם ביום דוקא וד"ל.
וזש"א וה' הכה כו' הוא וב"ד כו' שזהו בחי' זו"נ דאצי' שבחי' המל' נק' ב"ד דז"א דצדק איהי דין דינ"א דמלכותא דינא אותיות אדנ"י, וכן א' הנה ה' רוכ"ב על עב קל ובא מצרים כו' פי' ע"ב קל ע"ב הוא בחי' כלי החכ' שהוא שם ע"ב והן בחי' ע"ב גשרים דחס"ד שחס"ד גימט' ע"ב והיינו מטעם דהחס"ד ענף החכ' כידוע, וק"ל הוא בחי' גבו' (די' פעמים הוי' הוא ר"ס שזהו כי ס"ר לראות וחלק החצ' דמל' שהוא בחי' הגבו' היינו ק"ל וע"ז א' נשים דעתן קלות שהוא בחי' עטרא דגבורה דנוק' כו'), וז"ש ה' רוכב על ע"ב ק"ל הוא בחי' התכללו' דחו"ג דדכר ונוק' שבחי' הזכר רובו חסדים ומיעוטו גבורה והנוק' רובה גבורה ומיעוטה חסדים כמו כי זכ"ר חסדו, וכך א' בלילא מאי עביד קוב"ה רוכב על כרו"ב ק"ל שלו ושט בח"י אלף עולמות שזהו התלבשות החסדי' דשם הוי' בגבורה דנוק' שנק' כרו"ב ק"ל ושט כו' ונק' רכב אלקי"ם רבותיי' כו' שעי"ז עולה בהעלא' למעלה בח"י אלף כו', וכך הוא בבחי' ירידה שרוכב על ע"ב ק"ל ובא מצרים לברר להיכלות דק"נ וכמ"ש ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך כו' והיינו בב' מדות דחו"ג דע"ב ק"ל וזהו וה' הוא וב"ד יחד בבחי' התכללות דחו"ג דוקא להיות נגוף  ּ למצרים ורפוא לישראל במכ"ב כו' כנ"ל וד"ל.[ב] והנה באמת יש להפלא בזה איך הי' באפשרי שישלטו ב' מדות אלה דחו"ג ברגע א' אחר שהמה ב' הפכים בתכלית מן הקצה לקצה, ועוד זאת אשר באו בהתחלקות להיות נגוף למצרים ורפוא לישראל כנ"ל ברגע א' כו'. אך התירוץ לזה הוא מ"ש ויהי בחצי הלילה וה' הכה כל בכור כו' בחצי הלילה דוקא שאז הוא השעה שיוכל להיות ב' הפכים דחו"ג אלה יחד ברגע א' ממש והוא מ"ש וה' הכה כו' הוא וב"ד שהן בחי' חו"ג ב' הפכים כנ"ל. וביאור הענין הנה באמת יש להבין למה הי' מכת בכורו' בחצי הלילה דוקא ולא ביום כשאר המכות וע"י ה' בעצמו כמ"ש ועברתי באמ"צ כו', והענין הוא כידוע בשרש מדת יום ומדת לילה בכלל שזהו בחי' זו"נ דאצי' שמדת יום הוא בחי' ז"א שהוא בבחי' החסד כמ"ש חסד אל כל היום דוקא וכמארז"ל י"ב שעות הוי היום העליון דבחי' ז"א וג"ש יושב כו' והן י"ב צירופי הוי', ומדת לילה הוא בחי' מל' דאצי' שהן י"ב צירופי שם אד' דלילה וכמא' בלילא מאי עביד מעין יממא כו', שזהו מה שבחי' המל' שנק' מראה דמות כבוד הוי' דז"א הוא כח האלקי המתפשט להחיות כל העולמות מאין ליש ומסתתרת ומתצמצמת להיות ראש ומקור להתהוות בע"ג ולהשפיע להם טרף ומזון האלקי מראש כל דרגין עד סוף הכל כמ"ש מלכותך מכ"ע וכתיב ואתה מחיה את כולם כידוע דגם בחי' היכלות החיצוני' בסוף עולם העשי' מקבלים ממדת מל' דמלכות"ו בכל משלה וכמ"ש מלך אלקי' על גוים כו' והוא שנק' לילה להיותו בבחי' ירידת המדריג' בבחי' צמצום והסתר דשם אלקי' ואדנ"י כו', כי מבחי' מדת יום שהוא בחי' אור דשם הוי' דאצי' לא יוכלו העולמות בע"ג לקבל שפע חיותם כלל כו'. וזהו מ"ש ותקם בעוד לילה דוקא ותתן טרף לביתה כו' טרף הוא רפ"ח ניצוצו' ע"ה שמברר שם ב"ן בלילה דוקא ומזה יבא השפע לעולמות עד היותר תחתונים במדריגה כו', והנה ידוע מ"ש בזוהר בפי' ליל שמורים הוא כו' לשון זכר כי לילה ליל ה"א לשון נוק' זהו בחלק חצי הלילה הראשונה מתחלת הלילה עד חצות לילה שהוא בחי' הגבורה דמל' שז"ש ותקם בעוד לילה ותתן כו', אבל ליל שמורים כו' הוא חלק חצי השני דלילה מחצות לילה עד אור הבוקר שע"ז אמר דוד חצות לילה אקוםלהודות לך שהוא בחי' עליית המל' לעלות למעלה ברינה ושיר להודות כמארז"ל כנור הי' תלוי למעלה ממטתו של דוד כיון שהגיע חצות לילה הי' מנגן מאליו כו' והוא בחי' החסדי' דמל' לעלות למעלה באהבה וחדוה כו' (וז"ש באברהם ויחלק עליהם ליל"ה שנחלק ה"א מליל שזהו בחצות הלילה בשעה שנחלק הלילה, דהיינו שנחלקו בחי' הגבו' דה"א תתאה דמל' ונק' ליל שמורים בבחי' החסד כו', שבכח זה דחסד דמל' יהי' כלול בו בחי' הגבור' ג"כ שהוא בחצי הלילה שנחלק הלילה בחו"ג שבה בשעה זו דוקא נצח אברהם להמלכים וכמ"ש ויחלק עליהם לילה ויכם והי' כדוגמא זו כאן במכת בכורו' בחצי הלילה דוקא). והנה בשעת חצות לילה אז הוא זמן שמתחברים בחי'  ּ גבורות דו' שעות צירופי אד' הראשונים עם חסדים דמל' בו' צרופי אד' שמחצי הלילה עד הבוקר וברגע א' ממש שמתחברי' הוא שמתחלקים כי בהגיע חצי הלילה מסתלקים בחי' הגבו' ומתחילים החסדים להאיר כו'. והתחלקות זו היא דרך כלל שנחלק הלילה חצי הלילה הראשונה נסתלקת וחצי הלילה הב' מתחלת, ואמנם ברגע זו שנחלקת הלילה הרי יש כאן חיבור והתכללות דוקא מסוף הארת הגבורו' דחצי הלילה הראשונה עם התחלת החסדים דחצי הלילה הב' יחדיו המה ידובקו והיו לאחדים ברגע זאת, רק שברגע זו עצמה הן מתחלקים שהגבו' מסתלקי' והחסדים מאירים, וכמו חצות לילה אקום להודות בבחי' החסד מיד אחר כלות בחי' הגבורו' והצמצום דחצי לילה הא', שנמצא יש בהקמה זאת לעלות למעלה מירידתו בשינה להחיות רוח שפלים התכללות מחו"ג וגם בחי' התחלקות כו' (וכמו דוגמת הקרן שמסתיים בו כותל זה ומתחיל בו הב' כו'). ונמצא מובן עכ"פ שברגע זו דחצות לילה יש בה ההתכללו' מב' חצאי הלילה בכלל וגם בחי' התחלקו' דב' חצאי הלילה שזהו התחלקות חצי הא' דגבו' מחצי הב' דחסדים וכמ"ש ויחלק וד"ל.
ובדוגמא זו יובן במ"ש ויהי בחצי הלילה דוקא וה' הכה כו' הוא וב"ד ב' הפכי' דחו"ג, להיות שהי' צריך כאן שיבא המשכת הדין בפו"מ להכות כל בכור באמ"צ מן בכור פרעה כו' שא"א להיות זה כ"א מבחי' המל' שהוא בחי' דינא דמל' שנק' ב"ד שלמעלה שנק' סופא דכ"ד והוא שם אדנ"י א' דין אדון כל הארץ ששופט כל הארץ בחו"ג כו'. וכאן הי' צ"ל בב' הפכים מחו"ג יחד והוא לנגוף למצרים ולרפאות לישראל להציל בכורות שלהם ע"כ הוצרך להיות דבר זה בחצי הלילה דוקא, כי בשעה ורגע זו מתכללים בחי' חו"ג דב' חצאי הלילה כנ"ל, שהן יב"ש הלילה בכלל י"ב צירופי אד' שמתכללים ביחד כמו זה עולה וזה יורד שפוגעים יחד ומתחלקים ברגע זו דוקא שאז הוא ההתחלקות בכלל לב' חצאי הלילה (כנ"ל בפי'ויחלק עליהם לילה כו'). ולהיות שיש בחי' התכללות דחו"ג דב' חצאי הלילה ברגע זו דחצות לילה יחדיו ידובקו, זהו הטעם שהי' יכול להיות דבר והיפוכו כא' ממש ברגע א' הזאת לנגוף למצרים ולהציל לישראל וכמ"ש ופסח הוי' על הפתח כו', והוא מ"ש ויהי בחצי הלילה דוקא וה' הכה כו' הוא וב"ד שהן בחי' חו"ג דהוי' ואלקי' בהתכללות יחד ונתחלקו לחסד לישראל ולדין למצרים באותה הרגע עצמ' דוקא. אבל אם לא הי' ברגע זו דחצי הלילה ממש לא הי' באפשר שישלטו ב' הפכים כאלה יחד במעשה א', כי אם הי' בשעה שקודם חצות לילה שהן מצרופים דאד' מבחי' הגבורה הי' הדין גם לישראל, ואם הי' בשעה שאחר חצי הלילה הי' חסד גם למצרים כו', באופן שהי' או לכולם חסד או לכולם דין כמו שהי' בקי"ס שטענה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו אחר שגם ישראל לא קיבלו תומ"צ עדיין, אבל שיהי' בחי' התחלקות המדה לנגוף לזה ולהציל לזה שהוא חסד ודין בהבדלה והתחלקות מזה לזה ברגע א' זהו דוקא בחצי הלילה, לפי שאז זמן ושעה של בחי' ההתחלקות של המדה לחו"ג שבא' מתוך בחי'  ּ ההתכללות דחו"ג יחד דוקא כנ"ל הטעם, שמפני זה שההתחלקות בא' אחר ההתכללו' יכול להיות אז בחי' ההבדלה הפנימי' לנגוף למצרים ולרפאות לישראל ברגע זו דוקא וד"ל.
(ועדיין אין זה מובן דבאמת זה עצמו דבר והיפוכו כא' והוא בחי' ההתכללו' עם בחי' ההתחלקות, דהתכללו' סובל דבר והיפוכו חו"ג כא' והתחלקות נחלקו חו"ג כאו"א בפ"ע דוקא, ואיך מבחי' ההתכללות דחו"ג בחצי הלילה עצמ' יבא היפוכו שהוא ההתחלקות שהרי התחלקות זו הי' ברגע א' מכח א' באה והיינו מכח א' דהתכללות דחו"ג דהוא וב"ד דוקא כנ"ל. וגם יש להבין למה הי' מכ"ב בחצי הלילה דלילה הוא בחי' הדין דמל', והלא א' ויהרוג ה' כל בכור כו' מבחי' החסד דהוי' דוקא שהסכים עם ב"ד דמל' כנ"ל, והלא גם שאר המכות הי' נגוף ורפוא, למצרים נגיפה ולישראל הצלה כמ"ש והפלה ה' כו' והוא ג"כ בחי' התכללות דחו"ג יחד והתחלקות אח"כ והי' כולם ביום ולא בחצי הלילה כו'. אך שרש הענין הוא כנ"ל בהבדל שבין מכ"ב לשאר מכות דבשאר מכות הי' נגוף ורפוא למצרים עצמם שלא הי' הדין קשה בגמר בפו"מ ע"כ הי' ביום ועכ"ז הפלה ה' בין כו' שגם בתחלת הדין הפלה ה' כו', שישראל הן בשם הוי' והמכות למצרים הי' ג"כ שידעו כי אני הוי' כו' כנ"ל. אבל מכ"ב הי' בדין קשה בפו"מ שלזה הוצרך להיות בלילה דוקא שאז הדינין דמל' שולטים, ואמנם כתיב ועברתי באמ"צ בלילה הזה וכן א' ועבר הוי' לנגוף כו' דמשמע דבחי' שם הוי' עצמו עבר לנגוף ולא ע"י שם אלקיםוכמ"ש אני ולא מלאך שהוא השכינה שנק' המלאך הגואל כו', וגם בגוף המעשה להרוג כל בכור כו' הי' מבחי' שם הוי' דחסד בעצמו כמ"ש ויהרוג הוי' כו' וכמ"ש בזוהר קוב"ה קטיל כו' כגוונא כו' כנ"ל, הענין הוא דשם הוי' דז"א הוא בחי' ת"ת שהוא בחי' הדעת כידוע שכולל חו"ג כא' ממש להיותו בבחי' אין דכתר שסובל ב' הפכים דחסד ודין כמו דעת נוטה לחו"ג יחד, וכך מדת הת"ת שכלול מחו"ג יחד כאש ומים שכלולים ברוח וכדעת המכריע שיסבול ב' דיעות הפכים כידוע. וידוע דבשם הוי' דבחי' ת"ת החסדים גוברים על בחי' דין שבו שנק' גבורות ממותקות שתחילתו קשה וסופו רך וז"ש נגוף ורפוא בשאר מכות שהרפואה הוא בבחי' ת"ת להמתיק הדין בסופו שזה הי' להראות לפרעה שידעו המתקות הדינין דאלקי' בהוי' כמ"ש יתרו כו' כנ"ל, אבל במכת בכורות הרי נתלבש וירד שם הוי' במל' דוקא לגמור הדין בפו"מ והיינו בחצי הלילה דוקא שכלול מחו"ג יחד כנ"ל, ואע"פ שגבו' שבמל' באים לפו"מ כאן א' ויהרוג הוי' כל בכור כו' וכמ"ש וה' הכה כו' הוא וב"ד יחדיו ששם הוי' עצמו עבר לנגוף, לפי שזה הי' הגמר לאיבוד שרש ומקור דק"נ שהוא בחי' החכ' דבכור שנק' ראשית ולהציל לישראל שיהי' בכור שלהם בבחי' קדש העליון ראשית תבואתו וכמ"ש בני בכורי ישראל, הוצרך להיות הבדלה פנימי' זו להבדיל בין קדש לחול ע"י בחי' החכ' דשם הוי' עצמו באופן שבשעה ורגע א' דחצי הלילה הי' נגוף למצרים ורפוא לישראל והכל משם הוי' עצמו שנתלבש בחו"ג דחצי הלילה שזהו הוא וב"ד יחד כנ"ל. וזהו כמשל סם הרפואה שמחי' לזה ויזיק וימית לזה כך הי' אופן שפע והמשכה א' שיהי' נגוף למצרים והיא עצמה רפוא לישראל, כמו סם חיים דתורה למימינים בה ולמשמאילים בה סמא דמותא כו'. וזהו מצד שנמשך מבחי' ההתכללות, דחו"ג דת"ת דהוי' הוא שבא  ּ לבחי' התחלקות להיות דין קשה בפו"מ למצרים והוא עצמו הי' הצלה לישראל וע"כ הי' בחצי הלילה דוקא וד"ל.[ג] והנה עדיין י"ל שרש הדברים איך יתחלק הלילה שהוא בחי' המל' כנ"ל להיות סובל ב' הפכים ברגע א' [ממש] נגוף למצרים ורפוא לישראל בהעברה א' [ו]ברגע א' ממש שעבר הוי' בחצי הלילה ופסח [ה'] על בתי בנ"י כו', שאם בחי' לילה הוא בחי' מל' הלא עד"מ בדוגמא דמל' למטה אין ב' המדות הללו דחסד ודין שולטין כא' כנ"ל. אך יש להקדים תחלה בשרש ענין יצ"מ דכתיב ויוציאנו [הוי'] ממצרים ביד חזקה ובזרוע נטוי' שזהו בחי' או"א דאצי' שנק' הוי' אלקינו ביד חזקה ובזרוע נטוי' הן ב' זרועות דא"א, דאו"א מלבישים לזרועות דא"א, שאור אבא מלביש לחסד דא"א ואור אימא מלביש לגבורה דא"א וכמ"ש אני בינה לי גבורה דא"א כו' (והן שרש התחלקות דקו ימין חח"ן וקו שמאל בג"ה כידוע), וגם ידוע דשרשי המשכות המוחין לאו"א הוא בא מבחי' [ב'] מזלות דא"א דאור אבא יונק ממזל הח' ונוצר ואור אימא ממזל הי"ג ונקה שנמשכים מבחי' ח"ס דא"א שלמעלה מבחי' זרועות דא"א (וז"ש ואנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו למעלה מזרועות דא"א). ומבואר במ"א ביאור ענין ההפרש הזה בין הלבשת או"א לזרועות דא"א שהוא רק הלבשת השכל והטעם למדות שברצון שמצד הרצון מתלבשת בשכל וטעם לרצון כמו השוחד כו' ובין בחי' יניקת שרש התהוות השכל והחכ' מאין דכתר שנק' ח"ס ע"י בחי' המזלות כמו מזל מחכים כו' [ו]כמש"[א] הכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל שהוא יחוד פנימי דאו"א כו', וגם בא"א עצמו בא שם בחי' הארת המדות דחו"ג דע"י דחסד דע"י מלובש בגלגלתא דא"א וגבורה דע"י מלובש בח"ס דא"א, ועד"ז גם בע"י עצמו נחלק לבחי' חו"ג שהוא מ"ה וב"ן דע"י ואע"ג דלית שמאלא בהאי ע"י כו', וכן עד רום המעלות עד בחי' חו"ג שבעצמות המאציל ממש. וידוע דבחי' חו"ג דאו"א נמשכים להיות שרש הבנין דזו"נ שמתחלק גם בהם לחו"ג ע"י הדעת כו', כידוע דנה"י דאו"א נמשכים מוחין לזו"נ ומבחי' החסד דמ"ה דאבא [נמשך] בז["א] דב"ן מסט' דאבא קאתי יותרכמ"ש כי זכר חסדו וע"כ רובו חסדים ומיעוטו גבו' מבחי' גבו' דאימא שבקו השמאל בג"ה כו', ובבחי' בנין המל' כתי' [ג"כ] ויבן ה' אלקי' את הצלע דאו"א תקינו לה כו' שהן או"א שבז"א כלול ג"כ מחו"ג דאימא רק שהמל' רובה גבור[ו'] מסט' דאימא יותר דכאמה בתה. ועכ"פ מובן [מכל זה] דבחי' חו"ג דזו"נ נמשך מאו"א ואו"א נמשך מא"א [וע"י] עד בחי' חו"ג שבעצמו' ממש וז"ש ויוציאנו הוי' אלקינו כו' (וזהו וה' כו' בכור שהוא בחי' חו"ג דזו"נ שנק' הוא וב"ד כנ"ל).
והנה להבין ביאור ענין המדות דא"א וע"י שזהו בחי' יד חזקה וזרוע נטויה וכמו בקי"ס דכתי' וירא ישראל את היד הגדולה כו', הנה תחלה י"ל בבחי' אור הכתר בכלל כידוע בע"ח שנק' ממוצע בין עצמות המאציל לנאצלים כו', כי אין ערוך כלל בין האורות הנאצלים לגבי עצמות המאציל כמו שאין ערוך לנברא לגבי הבורא, מאחר שהאצי' אינו אלא אור וזיו בעלמא כמו חלק קטן הנבדל מגדול כמו ויאצל [מן הרוח] כו' כמ"ש במ"א וכמ"ש בס"י שהע"ס הן כשלהבת הקשורה בגחלת כו' וצריך להיות בחי' אמצעי שיבאו מן העלם לגילוי, דמצד עצמו' המאציל נק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כלל כמ"ש ולאו מכל אינון מדות כלל, ואותו הממוצע שע"י יומשך האור ושפע מן המאציל לנאצלים כו' זהו בחי' אור הכתר (שאינו נמנה עם  ּ הי"ס כאשר הדעת נמנה שהן חב"ד חג"ת נהי"מ). ובהכרח לומר שיש בממוצע זה מבחי' המאציל עצמו רק שהוא מבחי' האחרונה שבו וזהו בחי' הפנימי' שבכתר ונק' ג"ר שבו בכלל שנחשב מסוף עולם הא"ס שהוא עצמי' המאציל שלמעלה מע"ס דאצי' כמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס [כו' כנ"ל], וגם יש בבחי' הממוצע הזה שהוא הכתר מבחי' הנאצלים אך שהוא בחי' מקור ושרש להם והוא בחי' חיצוני' שבו לבד והן ז"ת שבו בכלל שמלובשים באו"א כנ"ל. והענין הוא כידוע דגם אור הכתר כלול מע"ס ובחי' המדות שבו עם המוחין הנמשך להם נק' בחי' חיצוני' שלו לבד, כמו שאנו רואים בנפש האדם שכלול מנר"נ ח"י, בחי' נר"ן הן המוחין דחב"ד ומדות חג"ת נה"י מלובשים ומוגבלים בכלים אבל הרצון הוא אור בלתי מוגבל בכלי כללוכלל ונק' בחי' מקיף [כמו] כצנה רצון תעטרנו כו', ולהיותו נבדל בערך גם מן השכל והחכ' שבמוח, כי הרי אין טעם לרצון כלל אפי' טעם כמוס כידוע, ע"כ נק' ממוצע להביא ולהמשיך מעצמו' הנפש להאיר מן ההעלם לגילוי כל הי' כחות דחב"ד [ו]חג"ת כו', כמו שיאיר אור השכל מן ההעלם לגילוי זהו ע"י הרצון שהוא בחי' המשכות והטי' הנפש בכלל (כמו חכם לכשירצה דוקא וכן ענין חכם לב כמ"ש במ"א). וכך יובן למעלה בכל הספי' ומדות דאצי' משתלשלים ע"י אור הכתר דוקא שנק' אמצעי בין עצמות המאציל לנאצלים, אך מה שע"י נמשך האור מן המאציל זהו בחי' חיצוני' שבו לבד כנ"ל והיינו בחי' ז"ת שבו שהן המדות חג"ת כו'. והענין הוא כמו אה"ר שברצון שלמעלה מן השכל וטעם הגלוי שעי"ז יבא ויתלבש בשכל וטעם גלוי כמו השוחד כו', שזהו למעלה בחי' [חסד] דא"א שמלובש באור אבא כו' כנ"ל וכמו וימינו תחבקני ימין העליון דרצה"ע וכמו וימינך פשוטה לקבל שבים למעלה מן החכ', וכן בחי' הגבורה שהוא מדה"ד שברצון שמלובש באימא כמ"ש אני בינה לי גבורה דא"א כנ"ל שזהו שרש ומקור לנאצלים שמקבלים רק מחג"ת דא"א לבד (ואע"פ שמבואר בע"ח דרק בחי' נה"י דא"א נעשו בחי' מוחין לאו"א, אך זהו בדרך השתלשלו' דעו"ע אמנם [ב]בחי' [ה]התלבשות או"א מלבישים לזרועות דא"א כנ"ל). [ו]גם מ"ש דשרש יניקת או"א מב' מזלות דא"א ונוצר ונקה היינו ג"כ רק מבחי' חיצוני' דח"ס שצומח ממנו [ב]בחי' שערות שנק' ת"ד הוא [ש]נעשה בחי' שרש ומקור להתהוות החו"ב כמ"ש ד[אור] אבא יונק ממזל הח' וכמו שצומח כח עצם השכל מלמעלה מן השכל שנק' כח המשכיל בגידול וריבוי הימים ושנים עד שנק' זקן שקנה חכ' כו' כמ"ש במ"א כי ימים ידברו כו', אבל פנימי' ח"ס הוא עצם כח המשכיל ההיולי שלמעלה מהיות גם מקור לגילוי שכל, וגם למעלה מהיות מקור לתולדות המדות שברצון שנק' טעם כמוס לרצון, דטעם כמוס לרצון הוא המביא לרצון להתחלקות לב' קוין דחו"ג ונק' טעם לרצון עכ"פ כמו ענין שתוק כך עלה במח' לפני כו' כידוע ומבואר במ"א, וכ"ז הוא הנק' בחי' ז"ת דא"א שהן מלובשי' בנאצלים להיות להם מקור בבחי' התחלקות הקוין (ושרשםמבחי' חיצוני' דח"ס דא"א כנ"ל וכמ"ש בפרד"ס בשער הצ[י]נורות, וזהו ענין אלקי אברהם כו' הגדול הגבור כו' ה' דהגדול ח"ס דא"א כו'). ועד"ז למעלה יותר בבחי' ז"ת דע"י שמלובש בא"א שנק' ימי קדם [כו'] (ובכלל נק' ע"י פנימי' הכתר וא"א חיצוני' הכתר דחיצוני' התענוג במדות חו"ג שבתענוג כמו  ּ אה"ר בתענוגי' כו' הוא שנעשה מקור לרצון שנק' גלגלתא דא"א וגבורה דע"י בח"ס דא"א כו', וכן עד"ז למעלה יותר מז"ת דא"ק בע"י וכך עד בחי' חו"ג שבעצמות א"ס ממש כנ"ל. אבל הנה בחי' ג"ר דא"א (שהוא בבחי' כתר שבכתר בכלל) הוא בלתי מלובש בנאצלים כלל והוא שנק' פנימי' הכתר בכלל ששם מאיר מבחי' אור עצמות המאציל ממש דלאו מכל אינון מדות כלל כנ"ל, והיינו בחי' עצם נקודת הרצון הפשוט שלמעלה גם מטעם הכמוס לרצון שבלתי מתחלק לב' קוין כלל ונק' רעדכ"ר כו'. וכן בחי' ג"ר דע"י והוא בחי' עצם אור התענוג הפשוט שלמעלה מהתחלקות במדות שבו שנק' ז"ת כו' דעז"א בדרך כלל בתיקוני' אוא"ס מלגאו כתרא עילאה מלבר כו' שזהו בחי' פנימי' הכתר בכלל שבו מאיר מעצמו' אוא"ס ממש שלמעלה מע"ס דאצי' כנ"ל וד"ל (וזהו המלך המרומם לבדו בחי' מל' דא"ס קודם הצמצום דקו"ח שהוא מתנשא מימות עולם דנאצלים כו' כידוע).
[ד] והנה מכ"ז יובן עכ"פ שבחי' מקור הראשון יותר להיות מציאות דחו"ג בזו"נ שנמשך להם ממוחי' ומדות דאו"א כנ"ל הוא מז"ת דע"י וא"א שהוא מקור לנאצלים שזהו ענין זרועות דא"א, וגם המוחי' דא"א דח"ס שנק' טעם כמוס לרצון שמאיר במדות דחג"ת דא"א נחשב בכלל חיצוני' הכתר בכלל כנ"ל. אבל בחי' כח"ב דא"א וע"י שלמעלה מטעם כמוס לרצון כלל זהו למעלה ממקור וסדר ההשתלשלות דע"ס דאצי' לגמרי אחר שאין בחי' המוחין דאו"א מגיעים לשם כלל, כי גם בשרשן בח"ס דא"א בב' מזלות [ה]נ"ל אין זה רק חיצוני' בחי' הצומח שבו לבד, וגם הוא למעלה מטעם ומוחין דח"ס שבמדות דא"א כנ"ל שאין או"א מלבישים שם כלל. וא"כ הרי מובן מזה שאין בחי' התחלקות דחו"ג שבזו"נ שנק' הוא וב"ד כנ"ל מגיע רק בבחי' שרש הראשון דחו"ב דאצי' שהן המוחין ומדות דא"אוע"י שהן שרשי התחלקות הקוין דאצי' אבל לא למעלה מהם כלל שהוא בחי' ג"ר שלהם שהוא בחי' עצמות הרצון והתענוג שבלתי יוכל לבא כלל גם בהתלבשו' בחו"ב ולא במדות ומוחי' דח"ס דא"א כי נבדל מהם בערך לגמרי כנ"ל וד"ל (וכמבואר בפרד"ס בשער הצנורות ומצ[ו]ייר באילן ד' בחי' חיצוני' דח"ס נחלקו לג' קוין דאצי' אבל למעלה מזה אין שם בחי' התחלקות הקוין כלל וכלל). ומובן מזה דבבחי' ג"ר דא"א וע"י שנחשב מבחי' האחרונה שבעצמו' א"ס ב"ה ממש אין שם עדיין מקור להתחלקות חו"ג כלל אלא שם הוא בבחי' התכללו' דחו"ג למעלה מבחי' התחלקות כאו"א בפ"ע (דא"א לומר שאין שם בחי' חו"ג כלל שהרי שרש דחו"ג ישנם גם בעצמו' המאציל, וענין חו"ג בעצמו' א"ס ידוע שזהו מ"ש דאוא"ס למעלה [מעלה] עד אין קץ כו' בעא"ע כו' שזהו בחי' הגבו' שהוא ההעלם שבעצמו' שנק' סדכ"ס כו', ובחי' החסד שבעצמו' היינו מה שאוא"ס נמשך ומתפשט למטה מטה עד אין תכלית כו' להיות מקור למקור לע"ס דאבי"ע עד סוף העשי' וכמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה כו'. אמנם ב' מדות דחו"ג שבעצמו' המאציל כלולים בהתכללו' [כא'] ממש [מבלי ניכר בהם שום התחלקו' כלל וכלל (וכמו שבעצם הרצון והתענוג הפשוט יש שם ג"כ בחי' חו"ג אך שהן בחי' עצמיו' הנפש ממש], כמו האה"ר העצמי' שבעצמו' הרצון למעלה [גם] מטעם כמוס כו' דאב לבנו או לאוהבו כנפשו ממש ולהיפך תכלית השנא[ה] בעצם הנפש לשונאו בעצם שלמעלה מהטעם לגמרי כו' (וכמו אהבת עצמו לחיות  ּ ולא למות שכלולים כא' ממש), וכן אהבת נפש דבן לאב בבחי' עצמי' הרצון והתענוג שכלולים בזה ב' קוין ימין ושמאל כמו למס"נ על קדה"ש שע"י בחי' האמונה הפשוטה העצמי' כמשי"ת).
והנה לפי כל הנ"ל עם היות סיבת התעוררות הרצה"ע למעלה בי[צ]"מ [מ]בחי' חיצוני' הכתר שהן בחי' המדות חו"ג דא"א שנמשך ע"י טעם לרצון עכ"פ שנק' טעם כמוס ומשם נמשך ע"י המדות דרצון לאו"א שהן בחי' השכל וטעם גלוי שבמדות דז"א לבחי' המל' בבחי' התחלקות חו"ג ממש אז לא הי' הצלה לישראל בבחי' החסד ודין למצרים ע"פ משפט החכ'ומדות דזו"נ שנק' הוא וב"ד כנ"ל, מאחר שהאור ושפע הי' הולך כפי סדר ההשתל' והתלבשות הפרצופי' מז"ת דא"א לאו"א ומשם לזו"נ דאצי' שבא האור בדרך עו"ע בסדר והדרגה שבא בבחי' התחלקות המדות מן השכל וטעם דוקא שאין צד טעם [ו]זכות לישראל יותר לעמוד לנגד מדה"ד כי לא קיבלו אז עדיין תומ"צ (וגם זכות אינו אלא בחג"ת דא"א וע"י לבד כידוע [ב]מ"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם שהן חג"ת דע"י וא"א כו'), וכידוע שבשעת קי"ס טענה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כו', אלא במ"כ הי' האור והשפע בא מלמעלה מסדר ההשתל' וההתלבשות דז"ת דע"י וא"א באו"א וזו"נ דהיינו מבחי' פנימי' אור הכתר שבעצמו' המאציל ממש שזהו בחי' פנימי' ועצמי' הרצון ותענוג העליון שא"א לבא בהתלבשות כלל בטעם לרצון אפי' בטעם כמוס כו' וממילא לא בא בבחי' או"א דאצי' שהוא גילוי השכל והטעם (שלא ע"י משפט התורה דאורייתא מח"ע נפקת מאחר שלא קיבלו ישראל עדיין תומ"צ כלל), והוא מצד האה"ר העצמי' ממש דאב לבנו שלא בא בהתחלקות חו"ג ברצון כלל שנק' פנימית הכתר בבחי' ג"ר שבו ששם הוא מאיר בחי' פנימי' ועצמי' דאוא"ס ב"ה ממש כו', ומיד שבא אור ושפע זו מבחי' פנימי' ועצמו' אוא"ס שבכתר הי' הולך ומאיר ובא למטה מטה בסוף כל המדרגות דע"ס [דוקא] והוא בחי' המל' דוקא שלא ע"י התלבשות האור תחלה באו"א וז"א וגם לא במדות דא"א כנ"ל, וזהו הנק' דילוג כמ"ש קול דודי הנה כו' מדלג על ההרים שהן המדות דרצון ות"ס בחי' דילוג זה הי' [מ]למעלה מן סדר והדרגה דהשתלשלו' הע"ס מאור הכתר דהיינו על המדות [ו]חכ' שבו שנק' הרים עליונים ג"כ והוא למעלה [גם] מבחי' חג"ת דא"א הנ"ל וכמ"ש ההרים רקדו כאילים כו' כמ"ש במ"א, ובחי' דילוג זה הי' דוקא בבחי' המל' לפי שנתחב"ס דוקא שזהו הכלל בכ"מ דכל הגבוה גבוה יותר יותר ירידתו והשפלתו למטה מטה ביותר כו' וד"ל.
וזהו שרש ענין הפסח שהוא בחי' הדילוג שא' בשה"ש, רק שבכאן א' להיכן הוא הדילוג והוא מ"ש ופסח ה' על הפתח שזהו בחי' המל' שנק' פתח האהל (כמשי"ת בסמוך), והוא מ"ש ועבר הוי' לנגוף כו' וראה את הדם על המשקוף וב' המזוזות דוקא כו', שמפני שבא האור מבחי' פנימי' הכתר ששם בחי' חו"ג בהתכללותכא' ממש כנ"ל ע"כ מזה הטעם הי' ביכולת בחי' המל' שבבחי' לילה לסבול ב' הפכים דחו"ג [בהתכללות] כא' ברגע א' לנגוף למצרים ולרפאות לישראל כו'. וז"ש ויהי בחצי הלילה דוקא וה' הכה כל בכור כו' הוא וב"ד יחד להיות חסד לזה ודין לזה ברגע  ּ א' בחצות לילה שנחלקה הלילה לב' חצאי חלקי' שאז הוא בחי' התכללו' דחו"ג וגם בחי' ההתחלקות כנ"ל, משא"כ אם הי' האור בא בדרך התלבשות באו"א שהוא בחי' הקוין דחו"ג מחולקים לא הי' יכול להיות חסד לישראל בשעת הדין למצרים וד"ל (אך עדיין אין זה מובן דאם הי' האור בא מבחי' פנימי' הכתר ששם כלולים חו"ג יחד ממש א"כ איך נחלקים להיות חסד לזה ודין לזה דוקא ובחצות הלילה דוקא מאחר ששם הן שוין ממש בלי התחלקות כלל (וכנ"ל דבעצם הרוממות דאוא"ס שבכתר שוין חשך ואור ישראל ועמים שזהו שביקש משה שלא תשרה שכינה כו' משום דקמי' ממש כחשיכה כאורה כו'. ועוד דלפי כל הנ"ל שהאור בא מלמעלה מבחי' חו"ג דא"א שנק' יד הגדולה והחזקה א"כ איך א' ויוציאנו ה' אלקינו שהן או"א ביד חזקה כו' שהן בחי' [חו"ג] דא"א דוקא כו'. אך שרש הענין הוא משום דגם בעצמו' ופנימי' דא[א]"ס ב"ה שכלול מחו"ג כנ"ל יש בחי' התחלקות דחו"ג דוקא, אבל זהו בבחי' פנימי' ועצמו' דוקא כאהבת האב לבן בעצמות נקודת הרצון הפשוט רק שהן כלולים כא' ממש כו' כמו באהבה עצמי' כו', ושם דוקא נבדלו ישראל בבחי' פנימי' ועצמו' כמ"ש יבחר לנו כו'. וכידוע בענין הגורלות דיו"כ שגם נקודת מקור הרצון תולה בגורל איך [ש]יפול ולא שיהי' מצד החפץ ורצון עצמו כי מצד בחי' העצמו' ממש ירצה בישראל למעלה מטעם לרצון ולמעלה מעצם הרצון כו' וכמ"ש שם באורך בענין הפיל פור דהמן שאמר עם הספר ישוב כו'. ולפ"ז גם כאן הי' בחי' הדילוג גם על ח"ס דא"א רק מבחי' פנימי' ועצמו' דבעל הרצון הוא שנחלק דוקא להיות חסד לישראל ודין למצרים, והוא בחי' ההבדלה בפנימי' ועצמי' באהבה עצמי' הנ"ל רק שהיו כלולים שם ובבחי' המל' למטה יצא לגילוי התחלקו' זו שלא הי' יכול לבוא בחו"ג ומדות גם ברצון עצמי' כו', רק במל' דוקא בדרך דילוג בסוף הכל, מפני שכנ"י שהוא בבחי' המל' נק' ג"כ בצורת משקוף כו' כמשי"ת שהוא בחי' האמונה העצמי' כו'. וזהו ואנכי תרגלתי לאפרים כו' כאיש גבוה קומה שכופף א"ע להרים התינוק שמוטל לארץ בידיו הגדולים וכמ"ש ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך כו' (כמשי"ת), קחם על זרועותיו למעלה מחו"ג דא"א, וכידוע בענין רישא דמלכא בחו"ג אתתקן שהזרועות שרשם למעלהמן הראש. וז"ש ויוציאנו ביד חזקה ובזרוע נטוי' דוקא שלא ע"י המדות שברצה"ע אלא ע"י [המדות ד]חו"ג שבפנימי' ועצמי' דוקא שלמעלה מראש וגלגלתא דא"א כו' ומטעם הנ"ל בענין הגורלות וד"ל).
[ה] ומעתה י"ל ענין מ"ש ועבר הוי' לנגוף את מצרים וראה את הדם על המשקוף וב' המזוזות דוקא אז ופסח הוי' על הפתח כו', והנה יש להקדים תחלה בשרש ענין הפתח למעלה שזהו בחי' המל' שנק' פתח ושער להוי' כמ"ש בזהר ע"פ והוא יושב פתח האהל כו' וכן במ"ש ותשב בפתח עינים וכה"ג במ"ש פתחי לי אחותי כו' דאנת פתחא לאעלאה כו'. והטעם הוא כמו עד"מ הפתח למטה בגשמי' שעיקר ענינו הוא רק לשמש כניסה ויציאה מן הבית לחוץ ומחוץ לפנים ואם אין פתח  ּ אין אדם נכנס מחוץ לפנים ואינו נק' בית בלא פתח שיכנסו בבית והיכלות ע"י הפתח ושיוכלו לצאת מן הבית לחוץ, ואע"פ שהפתח עצמו אינו כלום שהרי אינו רק מקום חלל פתוח לבד ואינו נחשב כלל מן עצם הבנין אבל תועלת[ו] לכניסה ויציאה הוא עיקר המכוון מדירת הבית וכל אשר בו כידוע. וכך יובן למעלה בבחי' הפתח העליון הרוחני' שהוא בחי' המל' שנק' פתח לגבי עולם העליון דאצי' שכל האורות העליונים דאצי' וגם לפני האצי' יוצאים מפנים לחוץ ע"י בחי' הפתח הזה דוקא וכל העולמות התחתונים שעולין ונכללין באצי' עולים בפתח זה דוקא. והענין הוא כידוע דבחי' הדיבור העליון כמו בעש"מ נק' מאמר פתוח כמ"ש פיה פתחה בחכ' כו', כמו הדיבור באדם למטה שבו וע"י נתגלה הכל מן ההעלם שבנפשו גם ממקור הרצון והתענוג וחכ' ומדות שבשכל ולב ומח' עד סוף המעשה הכל יוצא דרך הפה בדבור, ועד"ז הן הי"מ כמו ויאמר יהי אור יהי רקיע כו' הרי גם בחי' מקור הרצון והתענוג [ו]שכל ומדות שמלובש במאמר זה יצא ונגלה לחוץ להיות התהוות אור ורקיע כו', וכך הוא [גם] בכל פרטי התהוות העולמות ומלאכים העליונים מאין ליש ע"י מאמר פתוח הזה ולכך נק' פתח האוהל בכלל שע"י יוצאים כל האורות העליונים דע"ס דאצי' לגילוי בבי"ע כידוע וד"ל. וכמו"כ בהמשכות גילוי השכינה למטה ממש בהיכל ק"ק והנבואה שבנביאים ובמרכבה עליונה וגם בגילוי הנסים ונפלאות שמאיר מאורות דע"ס דאצי' ממש בבי"ע הכל הוא בא ויוצא דרך בחי' המל' שנק' פתח עד"מ [הפתח] בביתגשמי [ש]משמש יציאה מן הבית [מבפני'] לחוץ כו', ואם אין פתח הי' הכל סתום וגנוז בבית אין דבר מה יוצא משם כו' וד"ל (וכמו שעיקר שלימות הרצון והשכל ומדות לבא לידי מעשה בבנין וחסד בפו"מ או בשפע דבר חכ' אינו אלא ע"י הדיבור דוקא. כך הוא למעלה בדבור העליון דכתי' כי אמרתי עולם חסד [יבנה ע"כ] כו' גם בחי' שלימות דרצון וחכ' דמע"ב הוא כאשר יצא[ו] מן ההעלם לגילוי בפה [העליון] שנק' פתח כמ"ש פיה פתחה בחכ' וכן בד"ת). והנה כמו"כ תועלת השני דפתח העליון לשמש כניסה מחוץ לפנים שזהו כל בחי' העלאות מ"נ דמלאכים ונשמות דבי"ע שכולן עולין בכל חדש ושבת להשתחוות לפני הוי' בבחי' האצי' ממש לאשתאבא בגופא דמל[כא ממש], כידוע בענין עליות העולמות בכל ערב שבת כי זהו ג"כ ע"י המל' שנק' פתח ושער כמ"ש זה השער להוי' דאצי' [ו]כמ"ש יעקב וזה שער השמים כו', וגם כל העלאות ובירורי' דרפ"ח כו' עולין הכל בבחי' המל' דוקא גם בקרבנות ועבודות שבבהמ"ק כמ"ש בזא"ת יבא אהר"ן כו' כמ"ש בזהר ולמטה הוא שנק' פתח אהל מועד כו' (והוא ענין היראה תתאה שנק' זאת שעז"א פתח[י] לי כו' שאם אין יראה אין חכ' כו', וזהו שת"ח שאין בו יר"ש דומה לגזבר כו' כמ"ש במ"א). וידוע דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח שע"י העלאת מ"ן דעולמות שעולין באצי' אח"כ נמשך המשכת מ"ד דחסדים עליונים דאצי' בבי"ע ה"ז נק' בשם יציאה מפנים לחוץ שהוא דוקא ג"כ ע"י בחי' הפתח שהוא בחי' המל' אחר שנק' שער [ל]ה' כנ"ל שמשמש כניסה ויציאה שזהו עיקר התועלת דאוהל כו' וד"ל.
ומעתה י"ל בענין צורת הפתח הזה  ּ שהוא המשקוף וב' המזוזות דוקא ואם לא בציור כזה אינו נק' פתח כלל והיינו שהמשקוף העליון מחבר הוא לב' המזוזות דימין ושמאל והוא המחזקם ומקיימם ובלעדו אין להם קיום, ולכך המזוזות דימין ושמאל נשלבים בתוך המשקוף שיחזקם ויחברם [יחד] ואין פתח בלא משקוף וב' מזוזות לימין ושמאל דוקא. ולכאורה אין מהצורך לתועלת הפתח לשמש כניסה ויציאה במשקוף וב' מזוזות דוקא כי גם [ב]פתח חל[ו]ל לבד יהי' תועלת לזה, ולמה דוקא בב' מזוזות ולא בג' וד' כו', אך הנה ענין צורת הפתח במשקוף וב' מזוזות מורה על יחוד מקום הפתח שבו יהי' הכניסה ויציאה לכל ולא במקום אחר זולתו כו'. ויובן דוגמתו למעלהבבחי' פתח העליון שהוא בציור כזה [ח] (והוא כמו ציור אות הח' דוקא ולא בציור אחר כו'), דהנה מבואר למעלה שבחי' הדבור עליון נק' פתח לפי שהוא המגלה כל מצפון והעלם דע"ס דאצי' כמו אור הרצון ושכל הנעלם ומדות ומח' וכל פרטי פרטיהן הכל בא בגילוי בפה בדבור העליון ולפ"ז הרי אין בדבור רק כהע"ס כמו שהן למעלה באצי' דוקא בלי תוס' ושינוי כלל, וכמו בדבור האדם שיגלה בו רצונו וחכמתו ומדותיו ואותיות מחשבתו כמו שהן ממש בלי שינוי, וידוע דכל האצי' כולו נחלק לג' קוין ימין ושמאל ואמצע, והיינו שנחלק הכתר לג' קוין חו"ב ודעת קו האמצעי, והוא כמו באדם הרי הרצון מתלבש בחו"ב להטות לימין בין שמאל בג"ה והדעת נוטה ומכריע לימין ושמאל עד בחי' המל' שתחת יסוד שבקו האמצעי שמקבל[ת] מכל הג' קוין יחד דוקא כידוע, וא"כ יש להבין למה צורת הפתח דבחי' המל' שהיא צורת אות הח' מ"מ אינו רק בב' קוין לימין ושמאל, אחר שהמל' נק' פתח לשמש כניסה ויציאה הרי מגלה כל נהורין עילאין שבא בהתחלקות ה[ג' קוין] מאור הכתר שנחלק לג' קוין דוקא, וכמו הדבור באדם שמגלה כל ג' מיני המשכות הרצון [ב]שכל בחו"ג ודעת נוטה הכוללם יחד כו' דכמו שרצון של חו"ג ושכל [של חו"ג] מתגלה בדבור כך גם בחי' ההכרעה [ד]דעת ות"ת כו' מתגלה ג"כ בדבור ואדרבה הוא העיקר שנק' בריח התיכון שכולל לב' הקוין שמשפיע למל' כו'.
אך צ"ל בענין צורת הפתח שהוא כמו [כ]משקוף ושתי מזוזות שזהו כמו בחי' הכתר עצמו שהוא כמו ענין המשקוף ע"ג ב' מזוזות כך הוא העומד ע"ג ב' קוין ימין ושמאל לבד ומחברם ומחזקם יחד ואין כאן קו אמצעי כלל רק ב' קוין דחח"ן ובג"ה לבד ובחי' הכתר עומד עליהם להיותו מעמיד ומקיים לקו ימין ולקו שמאל יחד והן נכללים בו כדמיון המשקוף שמחבר לב' המזוזות דימין ושמאל. ולכאורה זהו שלא כסדר ההשתל' דאור הכתר שנחלק לג' קוין ולא לב' קוין לבד והי' מהראוי שיהי' צורת הפתח בג' קוין דוקא אם [ה]טעם שהמל' נק' פתח לפי שמקבל מכל האורות דע"ס כו'. אך שרש הענין הוא כידוע שיש ב' מדריגות בבחי' אור הכתר א' פנימי' הכתר שלמעלה עדיין מבחי' התחלקות לג' קוין באצי' וכמו באדם הוא עצם נקודת הרצון כמו שהוא טרם שבא לכלל טעם לרצון שלא יבא עדיין בבחי' חו"ב ודעת מכריע כלל, והב' בחי' חיצוני' הכתר שהוא בחי' ח"ס חכ' וטעם כמוס לרצון כנ"ל שזהו הבא בבחי' התחלקו' לג' קוין באצי' חח"ן [דת"י] בג"ה להיותו בא בהתלבשות בחו"ב ודעת מכריע כו' כמ"ש בפרד"ס בשער הצנורות. ועפ"ז יובן ג"כ בענין צורת הפתח דבחי' המל' שהוא בציור ב' קוין  ּ לבד [כ]משקוף ע"ג ב' המזוזות הוא אור הכתרשע"ג ב' הקוין כו' שזהו דוקא בבחי' פנימי' הכתר שאז בחי' קו האמצעי עולה ונכלל בעצמו' הכתר ואינו נחשב בפ"ע אבל הב' קוין הן שבעצמו' הכתר ממש (והוא כח"ב בחי' ג"ר שהוא כסגול העליון שהוא בציור ה"א עם הפתח רק שהכתר אינו רק נקודה וב' הקוין והסגול אינו רק ג' נקודות כו', וזהו שכאשר הכתר נמנה עם י"ס כח"ב חג"ת נהי"מ אין הדעת נמנה שהוא קו האמצעי שנכלל בעצמו' הכתר וכאשר אין הכתר נמנה להיותו בבחי' פנימי' שבו [כנ"ל] אז הדעת נמנה שזהו כשבא הכתר בהתחלקות דג' קוין והוא חב"ד חג"ת נהי"מ כו'). וביאור הענין הוא היינו ענין התחלקות ב' קוין [ד]חו"ג שבעצמות נקודת הרצון הפשוט הנ"ל באהבת עצמו לחיים ולא למות או לאהבת נפש בנו או לשנוא לשונא בעצם כו' שאינו בא טעם כמוס ג"כ כו' וכלולים כא', ובאים בהתחלקות בבחי' המל' דוקא שהוא צורת הפתח במשקוף וב' מזוזות דוקא שהוא ב' קוין דחו"ג לבד ואין בו קו אמצעי דדעת כלל, לפי שזהו בבחי' עצמי' הנפש ברצון הפשוט ועצמי' ממש כנ"ל שלמעלה מן הטעם ודעת לגמרי כנ"ל, דמה שיתחלקו ממנו לדבר והיפוכו אינו רק ב' קוין דחו"ג בעצמו' ואין בזה שינוי וחילוף מזל"ז לעולם כמו כי לא אדם הוא להנחם בחו"ג שבו ברצון ושכל כו' (וכנ"ל בענין הגורלות דיוכ"פ שלעולם יפול הגורל לחסד [ע]ל ישראל, לפי שגם בעצמו' ממש נבדלו ישראל בבחי' פנימי' ועצמי' שממילא יוכלל בזה הרצון שע"פ הדעת ובחירה כו' וע"כ נכלל בזה קו האמצעי דד"ת, ואין כאן רק ב' קוין והן ב' מזוזות ומשקוף העליון שהוא עצמו' אור הכתר ע"ג לחברם ולחזקם יחד וזהו עיקר ענין הפתח בציור ח' כשמל' מקבל מהכתר עצמו שהוא (ג"ר כח"ב כנ"ל) דוקא ולא כשהמל' מקבל מהג' הקוין שהוא בציור הח' כו', וזהו ישראל לסגולת"ו סגול התחתון שמקבל מסגול העליון כמשי"ת בעז"ה וד"ל.
[ו] וזהו ועבר הוי' לנגוף את מצרים וראה את הדם על המשקוף וב' המזוזות דוקא אז ופסח ה' על הפתח כו', דמשמע פשוטו שאם לא הי' רואה את הדם על המשקוף ושתי המזוזות לא הי' פוסח על הפתח דבתי בנ"י ולא הי' ניצולים גם ישראל, וזהו פלא גדול דהלא עיקר העברה זאת הי' רק לנגוף למצרים במכת בכורות ואיך הי' הדין הזה נמשך גם לישראל ולמה [נ]גרע כח ואות ומופת זה האחרון משאר המכות שהפלה ה' בין ישראל למצרים כו'. אך הנה א' ואעבור עליך ואראך [כו'] ואומר לך בדמייך חיי בפו"מ, להיות מבואר לעיל בעיקר ענין צורת הפתח במשקוף וב' מזוזות שמורה על בחי' עצמו' אור הכתר שכלול מב' קוין דחו"ג העצמיי' [ד]אה"ר [כו'] שלמעלה מעלה גם מן הרצון שמורכב בטעם כו' כאהבת עצמו דאבלבנו יחידו שאהבת נפשו ממש אהבו כו'. וכך הוא כמים הפא"פ כו' מכנ"י לקוב"ה שנק' בנים, שאה"ר שלהם עצמי' ממש שלמעלה מן הטעם לרצון והוא בחי' הרצון הפשוט ועצמי' בלתי בחירה ברצון שאין בו שינוי וחילוף לעולם (שלמעלה מבחי' אדם להנחם וכמ"ש כי אתה אבינו אתה ממש ואברהם לא ידענו כו' שלא מצד אור החכ' שברצון שנק' אב כו', וזהו שנק' דילוג שדולג על ההרים מדות דרצון וחכ' כנ"ל), והוא ענין האמונה הפשוטה העצמי' ממש שלמעלה גם מן האמונה שירשו מאברהם (וכמ"ש במ"א בענין ורע"ה אמונה שהוא האמונה באמיתי' אור עצמותו ית' ממש  ּ דאיהו אמת [איהו] ממש ואיהי אמונה שהן כלי קיבול לאמיתת העצמו' דא"ס ממש כמ"ש אמתך אלקי כו', שלמעלה מן האמונה בשם הוי' ואלקי' סובב וממלא שזהו רק אמונה דאבות כמ"ש בטחו בה' כו', וע"כ כולם שוין בה מקטן ועד גדול וכמו לע"ל דכתי' ולא ילמדו איש [כו'] כי כולם [בשוה] ידעו אותי ממש שהוא למעלה מבחי' [אד"ם] ששוה שם ראש ורגל דציור קומת אדם כמ"ש כי לא אדם הוא כו'. והוא ענין המצה שנק' מיכלא דמהימנותא שגם משה הי' חייב בה רק שהי' ראש לזון ולפרנס לכנ"י באמונה זו העצמי' נק' רע"מ כו'). והיינו ענין וארשתיך לי באמונה שהוא בחי' האמונה העצמי' באמיתת עצמות א"ס שבפנימי' הכתר שנק' ג"ר דכתר שהוא בעצמית הרצון [הפשוט] שכולל ב' קוין דחו"ג העצמי', כאהבת נפש הבן שקשורה בנפש אביו ממש שנמשך כולו אחריו בלי בחירה ברצון וחכ' ודעת כלל וכמ"ש זכרתי לך חסד נעוריך דוקא לכתך אחר"י כו', ואין באמונה זאת העצמי' רק ב' קוין דחו"ג ואין בו קו האמצעי דדעת כלל מטעם הנ"ל, מפני שהוא כמו שיחפוץ [בחיים ולא יחפוץ] במות שהכל א' כך הוא ית' חיי' נש"י בבחי' עצמי' ממש למעלה מן הבחירה ברצון כו', ובכלל זה נק' הבחירה שברצון וחכ' שנק' אד"ם אל"ף ד"ם או אאלפך חכ'.
וזהו שראה את הדם על המשקוף וב' [ה]מזוזות בצורת הפתח דכל עצמו בב' קוין דחו"ג העצמי' שבכנ"י כשמקבל המל' מפנימי' הכתר שנק' סגול העליון בחי' ג"ר כח"ב [כ]נ"ל, והוא הי' שרש ומקור האמיתי' לקבל התורה פב"פ בבחי' אדם א' דם כמ"ש חכמת אדם העליון תאיר פניו כו' ביוה"ד שהואבחי' פנימי' התענוג שבחכ' שהאיר בפנימי' החכ' דכנ"י [עד ] שעל כל דבור פרחה נשמתן כו'. אבל האמונה הפשוטה העצמי' שהי' בהם במצרים הי' למעלה הרבה להיותה בבחי' עצמי' דיחידה שלהם שלמעלה מבחי' אדם (ע"כ א' להם אהי' אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב דוקא שנא' ונחי' לפניו ממש וכמ"ש עם זו קני"ת בבחי' עצמי' שלמעלה משם הוי' דיוה"ד כו'). וז"ש ואראך מתבוססת בדמיך דוקא כי הדם הוא הנפש והוא בחי' עצמי' וטבעי' הראשונה שבתולדת הולד בבטן והמוחין שנמשך בו אח"כ הוא רק בחי' הרכבה על העצם כו', וע"כ א' בדמיי"ך חיי באמונה זו העצמי' דוקא חיי בחיי החיים דעצמות א"ס [ממש] שלמעלה מאור וחיות דא' דאד"ם שהוא אור החכ' שברצון כו'. וא[מר] ב' פעמים ואומר לך בדמייך חיי נגד ב' הקוין דחו"ג העצמי' לחיות ולא למות כו', שמזה בא ממילא ב' קוין דחו"ג ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת ע"י הדעת ובחירה שהוא קו האמצעי דת"י שהי' בשעת קבלת התורה כשא' נעשה ונשמע, ו[הוא] ענין סו"מ וע"ט עכשיו באמונה [פשוטה] העצמי' שלמעלה מהבחירה ברצון ושכל לגמרי כו'. וזהו אנכי תרגלתי לאפרים שהשפיל א"ע מראשו לרגלו להרים התינוק הקטן כשנולד ומתבוסס בדמי[ו] דם לידה כו' וכמ"ש ואראך מתבוססת בדמיך כו' קחם על זרוע"ו' להעלות[ם עד] למעלה מראשו שהוא [ב]בחי' עצמו' אוא"ס שלמעלה מראש ומוחין דח"ס דא"א כנ"ל וד"ל.
וזהו ועבר הוי' כו' דהעברה זו הוא מאור העצמו' דא"ס ממש [ו]כמ"ש ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך כו', ולהיות שבעצמו' א"ס  ּ ממש הובדלו ישראל בבחי' עצמי' ופנימי' ע"כ א' וראה את הדם על המשקוף וב' המזוזות ד"ם הוא בחי' העצמי' (שרמז על דם מילה, ודם פסח זה הי' כמו בחי' דם מילה שנק' אות ברית בעצמו' כמ"ש בדמיי"ך חי"י כמ"ש במ"א). ומשקוף העליון הוא עצמות הרצון הפשוט שמחבר לב' הקוין דחו"ג באוי"ר עצמי' ואז ופסח ה' על הפתח הזה שדולג עליו לעשות בו ההבדלה הפנימי' הנ"ל שבעצמו' דוקא שנבדלו בצורת הפתח [כ]זה, ודוקא בראי' הדם על המשקוף וב' מזוזות שיזכור על התקשרות עצמי' דאמונה פשוטה דכנ"י בעצמות ממש, ואם לא הי' הדם על הפתח הגם שהפלה ה' בשאר מכות בין ישראללמצרים אבל בהעברה זו הי' מבחי' רוממות העצמו' ממש ששם אור וחשך שוין כמ"ש ועברתי באמ"צ כו', ע"כ הוצרך לאות הדם על צורת הפתח במשקוף וב' מזוזות ש[י]בדיל בהבדלה העצמי' הנ"ל. משא"כ בשאר המכות שהי' הבדלה ע"פ החכ' ורצון דשם הוי' לא הוצרך לזה וד"ל (וז"ש קדש לי כל בכור כו' דמשמע הפשוט שהי' בזה רבותא גדולה וחיבה יתירה נודעת לישראל שניצלו וזהו מטעם הנ"ל, ואמנם בזה גדול יותר מעלת הדילוג הזה על בתי בנ"י שפסח על הפתח דוקא שזהו הוראה על הבדלה הפנימי' והעצמי' שע"י האמונה העצמי' שלמעלה ממ"ת כנ"ל וד"ל). ונמצא מובן מכ"ז שבחי' עצמו' אור הכתר בכללו' שהוא בחי' ג"ר שבו שהוא כמו משקוף וב' מזוזות לחבר ב' קוין דחו"ג העצמיי' הוא שבא והאיר בבחי' המל' דוקא שמזה הטעם בחי' המל' דוקא נק' פתח ולא שאר ספי' זולתה שבאים בב' קוין בדרך התחלקות מחיצוני' הכתר לבד כנ"ל וד"ל.
[ז] ומעתה י"ל עדיין מ"ש ועבר הוי' כו' וראה את הדם כו' אז דוקא ופסח הוי' על הפתח, דמשמע מזה שכל ענין סיבת התחלת התעוררות הדילוג ממקום הגבוה מאד נעלה שהוא מבחי' העצמי' ממש שז"ש ופסח ה' שנק' דילוג בשה"ש (ולבד ענין ההבדלה הנ"ל שפסח על בתי בנ"י להצילם כפשוטו), זה הי' רק כשראה את הפתח שהוא בחי' המל' למעלה על כל בתי בנ"י א' ופסח ה' על הפתח דוקא כנ"ל דבכאן מפרש להיכן הי' דילוג כו'. והנה תחלה י"ל בשרש ענין הנ"ל בפתח העליון שמשמש כניסה ויציאה מהעלאת מ"נ והמשכת מ"ד דמטעם זה צריך למשקוף וב' מזוזות להיות הוראה על מקום הפתח שבו דוקא יכנסו כולם ויצאו בו ולא במקום אחר זולתו כו'. אך הנה יש להקדים תחלה ענין א' והוא בענין הבירורים דרפ"ח ניצוצים שהן באים בהתחדשות בכל יום והכל ע"י בחי' המל' דוקא כנ"ל, להיות שאנו רואים דכל דבר פלא והפלא במה שהנשמות בגעה"ע והתחתון תמיד נהנין מזין השכינה שהוא בחי' דבור אור התענוג והמתיקות ועריבות בהשגת סודות התורה ברזין דאוריי' הנפלאי' בכל יום, בהתחדשות חידושים גדולים באור חדש בהשגות חדשות דוקא כמובן בזהר פ' שלח בחידושי אור תורה ברזין דאוריי' ומתיקות התורה דרב מתיבתא שדרש בכל יום, ומשמע שם דבכל לילה ולילה מחדשים שם חידושים נפלאים ברזין דאוריי', ויש בזה עליות באור חדש לחדש רזין ומתיקות התורה מדי יום ובכל שבת וחדש  ּ שילכו מחיל אלחיל כו' עד אין שיעור, כמו התנאים ואמוראים שלומדים בג"ע סודות ופנימי' התושבע"פ בחידושים גדולים תמיד, וכעובדא דרב"נ בבהרת שקד[ם] לשער לבן קוב"ה אומר טהור כו', וגם כל הנשמות הגבוהים ביותר כנשמת משה ואהרן ו[ה]אבות וכל הנשמות שמאדה"ר עד הנשמות שבדורות האחרונים כולם הם מחדשים חידושי השגות עמוקות ביחו"ע וברזין דאוריי' שמתחדשי' ממקור הח"ע בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור ממש, הרבה יותר ממה שהיו משיגים בעודם בעוה"ז מאחר שזהו שכרם מזה שעסקו בתומ"צ בעוה"ז כו' כמו שמכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו דוקא שעי"ז דוקא משיג יותר בנסתרות שבתורה כו' וא' בזהר דבכל חצות לילה קוב"ה אתי לאשתעשע עם צדיקייא בג"ע בעסק סודות התורה [שלומדי' שם וכמ"ש השמיעני את קולך כו'), וא"כ יש להפליא מאד מאין נמצא למעלה עוצם ריבוי ההתחדשו' הזאת בסודו' התור'] זה כמה אלפים שנה מזמן אדה"ר עד זמן ימוהמ"ש ועוה"ב כו' וד"ל.
אך הענין הוא כידוע דג"ע הוא בחי' מקבל מבחי' עדן עילאה סתימאה שעליו א' עין לא ראתה כו' שיתגלה בעוה"ב דוקא, ועכשיו גם הנשמות הגבוהות ביותר כמשה ואבות לא השיגוהו לתכלית[ו] ממש ואמנם גילוי אורו מאיר בגעה"ע לנשמות הצדיקי' שמימות אדה"ר עד העוה"ב, ובזה האור הן עליי' העולמות התחדשות ההשגות בעומק סודות ופנימי' התורה בכל יום ויום (וכמאמר וקדושים בכ"י יהללוך סלה בלי שיעור והפסק כלל כו') (והוא [בחי'] התענוג הפשוט הנעלם שבהעלם עצמות א"ס ב"ה שנק' שעשוע[י] המלך בעצמו' ממש, שיתגלה מהעלמו העצמי בעוה"ב כמ"ש יחיינו מיומים בג"ע בגילוי רזין וסודות התורה וכן בימוהמ"ש וביום הג' יקימנו ונחי' לפניו ממש, וכמ"ש אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב דכתי' וא' ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' וז"ש אלקים זולתך יעשה למחכה לו כו'). וזהו [ענין] ריבוי עוצם ההתחדשו' רזי דרזין וסודות התורה לנשמות בג"ע בכל יום שנובע מעדן העליון [הזה] ע"י הנהר שיוצא מעדן סתימאה וזהו להשקות את הגן ג"ן סדרים דאוריי'. אך הנה סיבת ההמשכה הזאת בחידוש [ה]אור תמיד מהעלם העצמו' העדן הנ"ל אינו בא רק ע"י העלאות הבירורים דרפ"ח ניצוצי' דבחי' התהו שקדם לבחי' התיקון דוקא [ש]ז"ש ורוח אלקים מרחפת, להיות שידוע שיתרון האור הבא מן ההעלם דעצמו' א"ס לגילוי אור להוסיףאור באור דח"ע דתורה [ה]פנימי' הרי זה בא מחמת התהפכות חשוכא לנהורא ומריר[ו] למיתקא למטה דוקא, מפני שעי"ז נהפוך בחי' חשך סתרו שהוא בחי' העלם דעצמו' שנק' סדכ"ס לידי גילוי ביתרון גדול לאין שיעור למעלה מעלה כו' (וכידוע שזהו עיקר ענין כל התומ"צ לברר [ל]רפ"ח כו' שנפלו בעה"ד טו"ר כו' וע"כ מכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו שלמד בעוה"ז דוקא כמ"ש היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם, שמזה דוקא יבא גילוי אור דעדן הנעלם דוקא כידוע. ולהיות שבחי' הבירורים דרפ"ח מתחדשים בכל יום ויום ממש מניצוצי דקדושה שנפלו למטה בשינויי אופנים שונים ואין יום א' דומה לחבירו כלל, ע"כ מזה יבא בחי' ריבוי חידושים והמשכות אור בגילוי אור התענוג דעדן הנעלם [העליון הנ"ל] בג"ע לנשמות בכל יום ויום [באור חדש בהשג' נסתרות ורזין דאוריי' שנובע מעד"ן כו', מאחר שהעלאו' הברורים דרפ"ח כו' מתחדש בכל יום ויום] שאין בירורי' דיום העבר דומה לבירורי' דיום שלאחריו בשינוי אופני  ּ התכללות ז"מ דתהו מחג"ת כו' כמ"ש במ"א ע"פ החלצו מאתכם אנשים כו' דבחי' ו"ק דז"א יורדים בכל יום אור [א'] לברר לק"נ דבי"ע, וע"י העלאות הבירורים נמשך מוחין חדשים בכל יום ויום לזו"נ שהוא בחי' מ"ה וב"ן וכן בלילה שהמל' מבררת כו' וכמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף שעולה רפ"ח עם הכולל, כי בכל יום עולה בירור חדש מניצוצים חדשים דבחי' התהו שלא נתבררו עדיין מעולם (וגם במלאכים עליונים דבי"ע מתחדשים בכל יום בהעלאות ובירורי' חדשים כמו מלאכים שנק' חציר כמ"ש בזהר [ע"פ מצמיח חצי"ר לבהמה שהוא שם ב"ן דשתת לון בגמיע' חדא כו' והיינו יוצר משרתי' כו', וכך גם] בהעלאות של מלאכים דמרכבה פני ארי' פני שור שמתבטלים מיש לאין בשיר שלהם באופן חדש בכל יום [ויום], וכן גם השרפים ואופנים שאומרים קדוש וברוך בכל יום באופן חדש, וכן עליות הנשמות כו'). ולכך יבא ג"כ המשכת מ"ד מלמעלה למטה בתוס' אור חדש בכל יום ויום והיינו סיבת ריבוי גילוי אור חדש דעונג העליון שבאה לנשמות בג"ע בכל יום ולילה [כנ"ל] וד"ל.
ויובן [כל] זה עד"מ בנפש האדם למטה מן המאכלים שהאדם אוכל בכל יום שמזה מתח[ז]ק כחות חיות אברי גופו שהוא דמיון ומשל לבחי' הבירורים הנ"ל, דהנה אנו רואים בחושבכל המאכלים אשר יאכל האדם בכל יום יש בו חיות חדש אור וחיות הנפש בכלל ובפרט שלא הי' כמוהו מן המאכל שאכל ביום שעבר. ויובן [זה] מפרטי המאכלים שאוכל שיחזקו כחות הגוף בכלל ובפרט בכל יום, שהרי ידוע שעל הלחם יחי' האדם בכלל ובפרט דהיינו שיחזק הלחם ויוסיף אור חדש גם לאור השכל הרוחני' שבכלי המוח ובלא לחם יחלש אור השכל, וכן הלחם יסעד הלב בתוס' אור וחיות חדש עד שיחזק גם לאברים החיצוני' כמו כח ההילוך שברגל וכה"ג. ובודאי יש שינוי אופנים רבים באופן אור חידוש החיות בשכל שבמוח ובמדות שבלב והדם שבאברים, לפי אופן עיכול מאכל הלחם שנעשה דם ועולה ללב ומוח לפי מה שהוא בהרכבת [ד"י] שבלחם ומאכל זה, עד שמחמת זה ישתנה אופן חיות אור השכל והלב לטו"ר ובכמה אופנים שונים שלפעמים ישכיל לטוב לחשוב טוב ולא רע ולהיפוך כו', וכן במדות שבלב [ל]טו"ר ואם בגסות או שפלות רחמנות ואכזריות לפי שכל המזיגות מעורב מעה"ד טו"ר. וגם בחי' הטוב יש בו כמה מיני מדרגות ואופנים שונים משתנים לפי אופן העלאות ובירור [חיות] הרוחני' שבמאכל לחזק המוח והלב כו', להיות שנפל במאכלים מבחי' התהו שקדם לתיקון דנפש אדם ע"כ יש בהם כח לחזק לשכל ומדות וכל האברים דאדם כידוע ומבואר במ"א ע"פ כי לא על הלחם כו' כי על כל מוצא פי ה' שבמאכל כו'. וראי' לזה משינוי אופנים בחיזוק כחות הגוף בין מאכל למאכל, דודאי אין דומה כח החיזוק מן מאכל הלחם למאכל בשר ודגים שהבשר מחזק המוח כמ"ש ר"נ עד דלא אכילנא בישרא כו', אבל הבשר מחזק הדם שבבשר ומוסיף כח וחיות בדם הוא הנפש (ש[ב]בחי' מוח בינה חם ויבש ) והלחם במוח החכ' כמ"ש במ"א. וכן יש שינוי אופני הוספות [ה]כח וחיות באדם בגופ[י] מאכלים פרטים שאוכל שיש מאכל שמזגו וטבעו להוסיף בחי' חיות חדש באור התענוג שבנפש כמו כל [מיני] חלב ודבש וכל שמנים שמרבים החלב ולא דם, וכך יש שינוי אופנים [חלוקים] בטעמים הפרטים הטובים כתפוח  ּ ואתרוג וכה"ג שטעם התפוח מכו[י]ן רעותא כו' וטעם האתרוג באופן אחר ו[טעם] השקדים מוסיף אור וחיות באופן אחר. ו[גם] עד"ז יש שינוי אופנים חידוש האור וחיות במדות שבלב מכל חילוקי מדריגות [ד]מאכלים ופירות ותבואות הארץ לפי אופן הרכבתם וטבעם (ולזאת ימצא שינוי בטבעי בנ"א וגם בבהמות וחיות בכל א[קלים] לפי אופן מאכלם ומזונם מן גידולהצומח שבו, יש אנשים במדות טו"ר ואנשים חכמים בטו"ר כידוע). ומזה יובן ג"כ בסיבת שינוי האור וחיות הניתוסף מחדש מן המאכלים בכלל גם במין מאכל א' מלחם או בשר וכה"ג מיום א' לחבירו, שבכל יום ויום יש חידוש החיות מחדש מן הנפש בגוף ממה שאכל היום דוקא מה שלא הי' עדיין כמוהו, כי מה שאכל לחם ובשר ופירות אתמול כבר נתעכל ונעשה דם וחיות אתמול וחלף והלך לו רק רשו[מו] נשאר בדם הוא הנפש, ועתה ביום הזה שאוכל מאכלים אחרים ומתעכלים ונעשים חיות חדש לחזק כחות הגוף הרי זה אור חדש ממש שלא הי' כמוהו בכל הימים זולת היום שהוא בודאי [ב]אופן חדש ממש, אעפ"י שהמאכל הזה שאוכל [היום] הוא מאותו מין הלחם שאכל אתמול הרי ביום הזה הוא מוסיף אור וחיות חדש בשכל ולב באופן אחר ו[ב]יום הבא אחריו באופן אחר [אע"פ שאוכל מאותו הלחם ומאכל יוסיף אור וחיו' חדש באופן אחר], וכן עד"ז בכל הימים לפי שהלחם שאכל עכשיו אינו אותו הלחם [ממש] שאכל אתמול והעיכול שלו ע"י כלי הגוף באופן חדש עד שהוא בעצמו בבחי' חדשה ממש [באופן חדש] שלא הי' כזה עדיין, כמו שרואה אדם בעצמו חידוש חיות[ו] בכל יום בשכל ומדות וכחות כל גופו באופן חדש [בכל יום אע"פ שאוכל מין מאכל א' בכל יום כו', לפי שבהכרח ישתנה המשכו' חיו' חדש בנפש לגוף ויהי' שינוי' בנפשו וכוחות' מצד שינויי גופי המאכלי' שהן חדשים בכל יום] אע"פ שהן [מ]מין א', שממילא ישתנה הכח וחיות הרוחני' הנמשך ע"י מחיות הנפש בגוף מיום לחבירו אחר שהמאכל[י'] שאוכל[י'] מתחדשים בכל יום וכמו השינוי שבין מין מאכל לחבירו כנ"ל וד"ל. וא"כ הרי [מ]ובן מזה ג"כ ע"פ כל הנ"ל בשינוי אור וחיות חדש מן המאכלים בכל יום שממילא הרי גם בחי' הבירורים דרפ"ח כו' שהוא בחי' הטוב דקדושה שבמאכלים שעשה חיזוק בנה"ט במוח ולב [הוא] שבא ועולה הכח החדש ההוא שבדם ובשר להיות [ב]בחי' ביטול לאלקו' בכל כחות הטבע בלב בשר ומוח גשמי, כמו במס"נ דק"ש בכל לבבך בשני יצריך, ובודאי יש חיות אור וחיות חדש באור כלי השגתו באחדות ה' בק"ש היום מכח המאכל שאכל אתמול, וכן התפעלות אוי"ר בלב מחודשים ממש במדרגה בפרט אשר לא הי' כמוהו אתמול בק"ש דאתמול, דגם שההתבוננו' ביחו"ע ויחו"ת בק"ש אחת היא, מ"מ יש בה שינוי אור אופן חדש בכל יום מפני חידוש הכח של השכל ומדות בכל יום [מן] המאכלים שמתחדשים בכל יום שאין א' דומה לחבירו כנ"ל. ונמצא שיש בירור חדש בהעלאת הטוב דניצוצי' שנפלו בשבה"כ בגוף ונפש האדם בכל יום מה שלא הי' כמוהו יום אתמול. וזהו ימי שנותינובה"ם ע' שנה במספר הצריך לברר מעה"ד טו"ר כו' וכתי' ימים יוצר"ו, וכן בכל יום יש שינוי אור המשכות גילוי אלקו' בנפש האדם בתומ"צ ותפלה בכל יום ויום מלמעלה למטה באור וכח חדש שלא הי' כמוהו ביום אתמול כמ"ש חדשים לבקרי"ם [דוקא] רבה אמונתיך, לבקרי"ם בכל בקר ובקר דוקא מתחדש כח [ה]אור האלקי מלמעלה שהוא חיזוק האמונה בהוי' אלקי' ובמהו"ע ממש שז"ש רבה אמונתי"ך ממש, והיינו לפי אופן שינוי ההעלאות בכל יום מן הבירורי' דמאכלים וכה"ג כנ"ל וד"ל.
[ח] והנה [ה]דוגמא מכ"ז יובן ג"כ למעלה בבחי' העלאת מ"ן דמלאכים ונשמות דבי"ע בכלל שבא מבחי' הבירורי' דרפ"ח  ּ ניצוצי' דבחי' התהו שנפל בק"נ שבכל עולם ועולם בבי"ע (שזהו כמו [דמיון] המאכלים שנהפך לחיות חדש בכל יום ויום כנ"ל), וכמו מלאכים שנק' חציר שעולי' ונכללי' למעלה שנק' מאכל בהמה ויש שהן בבחי' מאכל אדם כו' וכולם מתחברים ע"י שם ב"ן דאצי' שיורד למטה בכל לילה לברר ולהעלות וכמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה כו' [כנ"ל]. וזהו ענין חידוש האור והכח וחיות האלקי' בתוס' אור חדש במוחין ומדות דאדה"ע בכל יום ולילה למעלה ע"י חידושי העלאות ובירורי' דרפ"ח כו' בכל יום מה שלא הי' כמוהו ביום אתמול כלל, [ו]כנ"ל בחיזוק השכל ומדות באופן חדש בכל יום, כמו השינויים בפרטי מיני מאכלים שאין א' דומה לחבירו כלל, כך אין בירורי' והעלאות העליונים דיום זה דומה ליום שעבר כו'. וז"ש חדשים לבקרים דוקא רבה אמונתי"ך בבחי' ריבוי ותוס' אור וחיות אלקי חדש שלא הי' כמוהו עדיין (וכן ברן יחד כוכבי בקר ויריעו כו' שהשיר של המלאכים [ג"כ] מתחדשים בכל יום ויום). וראי' לכ"ז בד"כ יובן מן הקרבנות שבבהמ"ק בכל יום בתמיד של שחר ובתמיד של בין הערבים דכתי' את קרבני לחמי לאשי ריח ניחוחי כו' שנק' [לחם] האלקי ממש וכמ"ש האכל יאכל כו' אכילת מזבח ואכילת אדה"ע כו'. ואע"פ שאין לו גוף ולא כו' דברה תורה כלשון בנ"א, וא' בזהר דג' שליטין הן לעילא מוחא ולבא וכבדא כו', וקרבן התמיד העולה לה' ע"ג המזבח שיורד אש של מעלה לאכול אותו כו' נק' לחמי לאשי כו' ריח ניחוח לה' ממש להוסיף אור וחיות חדש ממקורא דכולא שהוא מבחי' העלם העצמו' להיות מוחין חדשים להיות שעי"ז נמשך המשכת מ"ד דחסדי' משם הוי' דאצי' לבי"ע עד שגם חיצוני' העולמות מקבלים שפע האלקי' מן הקרבנות, והוא מתמיד של שחר ותמיד של בה"ע שמתחדשים בכל יום ויום דוקא כמו עד"מ הנ"ל במאכלים שאדם אוכל בכליום כו', ובעלות התמיד בבוקר זהו בחי' בירור והעלאה חדשה כמו מאכל חדש וממילא עי"ז נעשה כח וחיזוק למעלה בתוס' אור חדש מצד יתרון האור מן החשך דשרש הרפ"ח כו' שנפל במאכל שהוא מבחי' התהו גבוה מבחי' אדם דתיקון ע"כ נעשה לריח ניחוח להוי' דתיקון כמו באדם למטה כו', מאחר שנק' בחי' אכילת אדם זהו כמו מאכל אדם למטה דאע"פ שאוכל מין מאכל א' בכל יום הרי אינו אותו הלחם ממש שאכל אתמול כנ"ל ונעשה ממנו חיות ואור חדש באופן חדש בשכל ומדות כו'. וכך הוא בקרבן תמיד של שחר ושל בה"ע שנק' לחמי לאשי כו' אע"פ שהוא מאכל א' בכל יום ויום כבש א' בבוקר וכבש ב' בערב הרי מתחדש מהם [ה]העלאות והבירור בכל יום באופן חדש למעלה ונמשך עליהם המשכת גילוי אלקות מלמעלה למטה גם בהיכל ק"ק ובכל העולמות מחדש באור חדש ממש שלא הי' כמוהו וכדוגמתו כלל בכל הימים, וכן בהמשכת מ"ד בעולמות העליונים גם לנשמות בגעה"ע נמשך אור חדש ממש כו' לפי שבכל יום ויום מתבררים ע"י קרבנות התמיד ניצוצי' חדשים מרפ"ח ניצוצי' דתהו כו' שלא נתברר עדיין מעולם כנ"ל במאכלים דאדם בכל יום ויום. וכך הוא גם עכשיו בתפלת ישראל בכל יום שנגד תמידים תקנום כידוע שבכל יום מתחדשי' העלאות שלהם בוקר וערב [כ]תמידי' ממש מניצוצי' דתהו שבגופים שלהם במס"נ בק"ש וש"ע ומתחדש בכל יום ויום עי"ז בחי' המשכת גילוי אלקות מלמעלה למטה שנק' המשכת מ"ד בתומ"צ שלהם כמו בד"א של הלכה שהוא במקום היכל ק"ק וכה"ג וד"ל.
 ּואחר כ"ז יובן ענין הנ"ל בטעם עוצם ריבוי המשכות התחדשות ההשגות העמוקות בפנימי' ורזין דאוריי' לנשמות בג"ע שנהנין מזיו השכינה בתוס' אור חדש מידי יום ויום מזמן אדה"ר עד העוה"ב שנובע ונמשך תמיד מבחי' עד"ן העליון הנעלם לגילוי כו' כנ"ל, לפי שבכל יום ויום ממש יש תמיד ריבוי התחדשות העלאות הבירורים דרפ"ח ניצוצים דתהו שקדם לבחי' התיקון דאד"ם כמו מקרבנות [המזבח] העליון שמקריבים שם פרים וכבשים שהן מבחי' הבירורים דמלאכים שנק' בהמות כפני שור וכה"ג שנק' אכילת אדה"ע כו', וע"י ההעלאות הללו שמתחדשים בכל יום דוקא מטעם הנ"ל ע"כ בכל יום יש המשכות חדשות מעדן העליון לנשמות בהשגות חדשות באלקות ובהשגת סודות ורזין דאוריי' גם לנשמות הגבוהות ביותר עד העוה"ב שנק' מנוחה לחיי העולמים כו' וד"ל (ומטעם הנ"ל שיתרון [ה]אור מן החשך דוקא שהן רפ"ח ניצוציםשנפלו מבחי' התהו שמתבררים בכל יום שעי"ז נתגלה בכל יום מבחי' ההעלם דעצמות כנ"ל).
והנה אחר הקדמה הזאת יובן ג"כ שרש ענין הפסח שהוא בחי' הדילוג שממקום גבוה מאד נעלה שהוא מבחי' העלם העצמו' דא"ס ממש [ש]זהו ופ[ס]ח הוי' [ו]דוקא על הפתח כשראה את הדם על המשקוף כו'. דהנה הטעם שבחי' המל' נק' פתח בציור משקוף וב' מזוזות דוקא לפי שע"י בחי' המל' דוקא עולים כל הבירורי' דרפ"ח ניצוצי' דתהו כמו מעבודת הקרבנות למעלה ולמטה כו', ומביטול היש לאין דמלאכים ונשמות דבי"ע בהעלאות מ"נ שלהם וכן כל בחי' המשכת מ"ד שאחר העלאו' מ"נ מלמעלה למטה הנ"ל נמשך ע"י המל' שנק' פתח ושער להוי' דאצי' כנ"ל שהוא כדוגמת פתח גשמי שמשמש כניסה ויציאה כנ"ל. והנה מבואר לעיל שבכל יום ויום ממש מתבררים בירורים חדשים בהעלאות מ"נ דמלאכים וקרבנות וכה"ג ועי"ז נמשך המשכות אורות חדשים בכל יום מאצי' לבי"ע מטעם הנ"ל, והכל ע"י בחי' המל' שנק' פתח האהל (כמו במשכן דמשה שכל העלאות הקרבנות הביאו אל פתח אוה"מ דוקא והי' הפתח מכוון נגד היכל ק"ק דוקא), להיות שזה הפתח הוא מקום [ה]מיוחד דוקא שבו עולים [כל] העלאות ויורדים בו כל המשכות עליונים (כמו הסולם שמוצב ארצה כו' שמגיע בשער השמים כו' שהוא התפלה [ש]מגיע לפתח ושער השמים וכמ"ש אם ישים אליו לבו כו', דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח דלפי אופן העלאות דאדם ברוחו ונשמתו כו' כן יומשך לנפשו ורוחו מלמעלה לפי [אופן] ההעלאות דוקא, אם [מ]בחי' החסדי' או מבחי' הגבורות דהיינו או בחדוה ושמחה או במרירות ושפלות כידוע, אבל אם לא יעלה רוחו ונשמתו ולבו למעלה בהעלאה [ו]תשוקה לא ימש[י]ך כלום וכמ"ש במ"א). וכל תפלות החול עולים למעלה בפתח ושער השמים ולא במ"א זולתו, וכל בחי' המשכות אלקות ברוחני' וגשמי' בח"י ברכות דש"ע אינו יורד מלמעלה מאצי' לבי"ע רק ע"י פתח ושער הזה [ו]רק כפי אופן ההעלאות דוקא שנק' אתעדל"ת כך יהי' אופן ההמשכה מלמעלה שנק' אתעדל"ע כידוע. וזהו כל ענין ההעלאו' והמשכות עכשיו עד ימוהמ"ש ועוה"ב שנק' עליות וירידות בכלל שלפ"ע העליות כך יהי' ערך הירידה וההמשכה, ויש בזה חילוקי מדריגות שונות כמו [ההפרש] שבין תפלת החול לתפלת השבת ובין שבת ליו"ט וביו"ט עצמו יש ג' מדרגות דחג"ת פסח בחי' החסד ושבועות בבחי' הגבו'  ּ וסוכות בבחי' ת"ת, ויוכ"פ למעלה גם משבת שנק' שבת שבתון כו' (וגם בכל יום [יש] ג' תפלות ש"ע[תפלת שחרית מנחה ערבית] שהן ג' מדריגות דחג"ת בפרטיות כמו ג' מדריגות דמועדים בכללות), ובכולן אין האור הנמשך מלמעלה רק כפי אופן ההעלאה מלמטה דוקא, ולכך נק' המל' בשם מראה דמות כבוד הוי' או מחז"ה ובזהר א' שנק' [אבן] ספי"ר [כהאי] אבן טבא כו' שבה נגלה בחי' מרא"ה כבו"ד הוי' שבאצי' לפי אופן ההעלאה דגוונין דבי"ע כו'.
אך הנה בליל א' דפסח יש בחי' מעלה ומדרגה גבוה ביותר שלא נמצא כמוהו בכל המועדים ושבתות וגם לא ביו"כ שהוא מעין העוה"ב כנ"ל, והוא במה שהי' אז בחי' המשכה מעצמו' אוא"ס ב"ה ממש בבחי' דילוג המדריגות כמ"ש קול דודי כו' מדלג כו' [כמו] הקופץ מאיגרא רמה כו' שזהו שכתב ופסח [ה'] כו' שלא כסדר ההשתלשלו' דע"ס בבחי' עו"ע [כלל] כנ"ל באריכות, וכמ"ש ועבר הוי' כו' ועברתי בעצמי כו' וכך נגלה עליהם מלך כו'. וכ"ז מצד שהי' בהם בחי' דילוג הזה מצד עצמו בלי סיבת העלאת מ"נ באתעדל"ת כלל אלא בבחי' אתעדל"ע מצד עצמותו ומהותו האמיתי לבד שאין כל העולמות מגיע שם כלל ולא ישיגוהו לעולם דלית מח' תפיסא בי' כלל להיותו למעלה גם מן הרצון ותענוג ולמעלה מן החכ' כו' וד"ל, שזהו בחי' פנימי' ועצמו' דאוא"ס שבפנימי' הכתר כו' (שיתגלה לעוה"ב ע"י אתעדל"ת [ד]מעשה המצות וביצ"מ הי' זה שלא ע"י אתעדל"ת כלל). אך גם שהי' אתעדל"ע מצד עצמו לבד אמנם גם בחי' התעוררות [זו] שמצד עצמו הוצרך להיות ע"י התראות הדם על המשקוף וב' המזוזות ואם לאו לא הי' בחי' הדילוג הזה שמצד עצמו, [והיינו] מטעם הנ"ל דהי' צריך להיות אות וזכרון לבחי' התקשרות העצמי' דכנ"י בעצמו' הרצון [ו]בחי' חו"ג העצמיי' שזהו ציור הפתח [ב]משקוף וב' מזוזות כנ"ל, אך פתח זה הרי עושין לכניסה ויציאה בהעלאו' והמשכות ע"י אתעדל"ת דוקא, אך ע"י שראה את הדם על המשקוף וב' מזוזות דוקא הוא שהי' לאות ברית וזכרון על התקשרות העצמי' דוקא ש[י]הי' מחמת זה אתעדל"ע שמצד עצמו בבחי' אה"ר העצמי' שלמעלה מן הרצון וטעם כו'. וז"ש ועבר הוי' כו' וראה את הדם על כו' אז ופסח הוי' כו' שנתעורר לבחי' דילוג זה שאין כל העלאות מ"נ דמועד ושבת מגיע לשם כלל לפישנעוץ תחב"ס דוקא, וכמו שיהי' לע"ל שיהי' אור פנימי' הכתר במל' דוקא כו', וזהו מ"ש שמזכירין יצ"מ גם לימוהמ"ש ועוה"ב כמשי"ת בעז"ה וד"ל.
[ט ] ומעתה י"ל שרש ענין המצה וד' כוסות שאומרים ההגדה עליהם כו', דהנה מבואר לעיל שבליל א' דפסח יש יתרון מעלה על כל המועדים ושבתות מטעם בחי' הדילוג שמצד עצמו' א"ס ב"ה שלא ע"י אתעדל"ת כלל. אך [הנה] היא הנותנת דבחי' דילוג זה הוא שירד ונגלה למטה מטה מאד שכל הגבוה גבוה יותר ירידתו והתלבשותו למטה יותר לפי שלא יכילנו כל האורות העליונים כמ"ש מדלג על ההרים אף על המדות דא"א וע"י כנ"ל, והיינו שדילוגו הי' למטה בסוף כל המדריגות שהוא בחי' המל' שנק' פתח האוהל כנ"ל וכמ"ש ופסח ה' על הפתח דוקא מטעם שנעוץ תחב"ס דוקא ומשום שראה את הדם על המשקוף כו' כנ"ל.  ּ אמנם הנה מ"מ גם לבחי' דילוג הזה הי' צ"ל שיהי' בחי' הכלים שיכילו וילב[י]שו לאור הגדול הזה למטה דוקא שהוא בכנ"י שהן בבחי' המל' להיות שוכן בהם מבחי' גילוי אוא"ס עצמו שדולג ממקומו העצמי, כי בלתי כלים לא ישכון האור הגדול דעצמו' ממש [למטה ממש] כמו שהוא למעלה בעצמותו ממש כו'. והן הן מצות מצה דאורייתא שציוה ה' להם לאכול מצה בליל א' דפסח ומצות ד' כוסות דיין שהן מדרבנן דוקא (ושזהו תושב"כ ותושבע"פ ששרשם באו"א דאצי'). וזהו שאו' בהגדה פסח שהיו אבותינו אוכלי' כו' ומיד או' מצה זו שאנו אוכלים כו' ד[מצות ה]מצה הוא בחי' הכלי לאור דעצמו' א"ס [בכנ"י] וגם ד' כוסות דיין דאפי' עני שבישראל חייב בהן מדרבנן כידוע וד"ל.
ולהבין טעם הדבר הנה ידוע דחו"ג דאו"א דאבא מקור החסדים בקו ימין חח"ן ואימא מקור הגבו' בקו השמאל בג"ה זהו שיורד ונמשך למטה במל' בבחי' הקטנות שבה, כידוע בענין ויבן ה' אלקים את הצלע כו' שבנין הנוק' הוא מחו"ג דאו"א שנק' הוי' אלקינו כו' וד"ל, וזהו ענין המצה שהוא בחי' החסד דאבא שבא בבחי' הקטנות דנה"י דאבא כנ"ל וכמ"ש והוכן בחסד כסא וכן כי אמרתי עולם חסדיבנה. וענין הד' כוסות דיין שהוא בבחי' ד' מוחין דאימא שבאין למטה במל' בבחי' הקטנות דוקא, והן בחי' הכלים שבמל' להכיל אור העצמו' שבא בבחי' דילוג הנ"ל. ואע"פ שמבואר לעיל דגם בבחי' חו"ג דא"א שנק' הרים עליונים לא יוכל האור דעצמו' להתלבש שם, וכ"ש בחו"ג דאו"א שהוא בחי' אור הכתר בחו"ג שנק' טעם גלוי לרצון כנ"ל, אבל דוקא במצה וד' כוסות שהן בבחי' הקטנות דחו"ג דאו"א הוא שיכול האור דעצמו' א"ס להתלבש לפי שבחי' חו"ג דאו"א כמו שהן במקומם בבחי' גדלות המוחין לא יכילו האור הגדול הזה להיותו למעלה מן הרצון וח"ס כנ"ל ואיך יתלבש במדות דחו"ג דרצון שבחו"ב כו', אבל בבחי' חו"ג דאו"א דאצי' כמו שהן באין למטה מטה דוקא שהוא בבחי' המל' כשהיא בבחי' הקטנות (ונק' נקודה תחת יסוד שז"ש הא לחמא עניא ) שהוא האמונה הפשוטה שלמטה מן הדעת, והוא במצה שהוא בחי' חסד דאבא בבחי' הקטנות שנק' מיכלא דמהימנותא כו' וכן ד' כוסות דקטנות דאימא שם דוקא יוכל האור דעצמו' להתלבש שם ממש, מטעם כלל הידוע בכ"מ שכל הגבוה גבוה יותר יותר ישפיל א"ע לשכון ולהתלבש במדרגות התחתוני' ביותר, כי לעוצם רוממותו לא יכילנו המדריגה העליונה כו' כ"א דוקא במדריגה התחתונה ונמוכה ביותר (כמ"ש במ"א בענין משלי שלמה דמצד עומק החכ' לא יכילם ההשגה כ"א בדברי משלים וחידות, וכך נק' התורה מש"ל הקדמוני ולכך נתלבשה התומ"צ בדברים גשמיי' דוקא כו') וכה"ג. וכך הוא בענין מצה וד' כוסות [לפי] שהן בבחי' הקטנות דחו"ג דאו"א שם דוקא נתלבש אור דילוג העצמי' דא"ס ממש שאין כל אתעדל"ת בהעלאת מ"נ מגיע לשם כלל בכל המועדים ושבתות כנ"ל וד"ל.
אך הנה עדיין י"ל בזה ב' דברים הא' למה נתלבש האור דעצמו' בבחי' דילוג הנ"ל בבחי' חו"ג דאו"א דוקא ולא בבחי' חו"ג דא"א שנק' יד החזקה והגדולה שלמעלה מן החכ' והטעם כנ"ל, ואם על המדות דא"א דילג כ"ש על  ּ מדות דאו"א, ואם הטעם כנ"ל שירד בבחי' הקטנות דחו"ג דאו"א זהו עצמו הטעם שיכול להתלבש בקטנות דחו"ג דנה"י דא"א כמ"ש אנכי תרגלתי כו'. ולכאורה זה סותר למ"ש ויוציאנו ה' אלקינו ביד חזקה ובזרוע נטוי' שהן בחי' [ב'] זרועו' דא"א דוקא כו'. והב' למה נתלבש בבחי' חו"ג דמצה וכוסות דוקא שהן מחו"ג דחו"ב דהיינו תושב"כ ותושבע"פ דמצה דאורייתא וכוסות דרבנן כו', ומה ענין חו"ג לכאן שהן בחי' המדות שמקבלים מחו"ב לבד ועיקר ענין הדילוג מלמעלה גם מן הרצון וחכ' כנ"ל. אך הנהמבואר לעיל בענין צורת הפתח דבחי' המל' שב' המזוזות הן ב' קוין דחו"ג העצמי' שבפנימי' אור הכתר דוקא ששרשם למעלה ממדות דרצון וחכ' שהי' במ"ת, וז"ש בדמייך חיי דוקא כנ"ל שלמעלה מא' דאדם כו' והוא במה שהי' עיקר האות בדם שעל המשקוף כו'. וזהו כללות ענין טעם הדילוג הזה בבחי' חו"ג דקטנות דאו"א שבמל' שהוא המצה וד' כוסות ששרשם למעלה מבחי' הגדלות המוחין דח"ס דמ"ת כנ"ל באורך וד"ל.
וביאור הענין בחי' קטנות דחו"ג דאו"א במצה וד' כוסות, הנה ידוע בענין המצה בכלל שהוא בבחי' קטנות דאור חסד דאבא וז"ש זכרתי לך חסד נעורייך דוקא, וכמו התינוק שהולך ונמשך אחר אביו בלי טעם ודעת כלל רק מפני שכל דבר נמשך לשרשו למקום שמשם לוקח בתולדתו שזהו רק מצד עוצם טבע התולדה לבד, ע"כ הוא נמשך אחר אביו ולא אחר זולתו כלל ואינו קורא אבא לאיש אחר רק לאביו לבד, וידוע מארז"ל דאין התינוק יודע לקרות או"א עד שיטעום טעם דגן דוקא כמו שאנו רואים בתינוק בן שנה שמיד שיתחיל לטעום טעם לחם יודע לקרות אבא ואימא. והנה הידיעה הזאת שיודע לקרות אבא אינו [רק] מצד טבע התולדה שנמשך אחריו ממילא כנ"ל ואין בידיעה זו טעם ודעת ושכל שיבין וישיג שהוא אביו איך שהולידו, אלא רק הכרה והרגשה עצמי' [וטבעי'] שהוא מכיר את אביו לבד ונמשך אחריו ולא לזולתו. וזהו שנק' בחי' קטנות שלמטה מן הדעת שאינו רק קריאה שקוראו אבא בלא טעם אלא שנראה [כאילו] הוא משיג ומבין שהוא אביו, אמנם שרשו למעלה מן הדעת ושכל שמשיג אח"כ בגדלותו איך שהוא אביו שאינו אלא דבר נוסף על העצם, שעצם הדבר הוא בחי' [ה]הכרה מצד התולדה בטבע והוא העיקר [מה] שקוראו אבא בגדלותו בשנים כמו שקוראו אבא בקטנות[ו] ממש בשוה כו', וכל עצם אינו משתנה וכל הרכבות שכל וטעם משתנה וחולף כו' וד"ל. וכך הוא בכנ"י כשהן בבחי' הקטנות קוראים לאביהם שבשמים בשם אבא כמו אבינו אב הרחמן כו' וכמ"ש כי אתה אבינו כו' שהוא בלא טעם ודעת והשגה שאין משיגים כלל איך שהוא אביהם רק כתינוק שמכיר לאביו ונמשך אחריו לקוראו אבא כנ"ל. וזהו בחי' האמונה הפשוטה העצמי' שזהו מצד בחי' התולדה בעצם כמ"ש [כי] בנים אתם לה' אלקיכם וכתי' בני בכורי ישראל כו'. וז"ש זכרתי לך חסד נעוריך דוקא לכתך אחרי במדבר כו' כידוע, ואמנם מה שלכל סיבת השגות הכרת התינוק לקרות אבא עד שיטעם טעם דגן דוקא אם זה מצד טבע התולדה לבד כנ"ל, הענין הוא כידוע  ּ דשרש הלחםהוא בחכ' דוקא כמ"ש אילן שאכל אדה"ר חטה כו' דחטה הוא כ"ב אתוון דחכ' שע"י טעם לחם נתחזק כח הדעת וההכרה שיוכל להכיר את אביו, אע"פ שאין זה רק מצד התולדה ולא מצד ההשגה כלל כנ"ל שאין [ב]קריאה זו השגת שכל וטעם כלל, עכ"ז קודם שיטעום טעם דגן רק יונק חלב אין בו עדיין מבחי' החכ' ודעת לקרות אבא בדבור אע"פ שיכירו ונמשך אחריו וכמ"ש במ"א וד"ל. ומזה יובן ג"כ בטעם ענין המצה שנק' מיכלא דמהימנותא שהוא בבחי' הקטנות דכנ"י באמונה פשוטה לקרות אבא לבד כנ"ל. אך לכאורה מאמר זה דאין התינוק יודע לקרות אלא בטעמו טעם דגן הוא להיפך מענין המצה שאין בה טעם כלל וזהו עיקר המצ[ו'] שלא יהי' בה שאור הנותן טעם כו'.
הענין הוא דעיקר האמונה שבמצה הרי הוא באמיתית מהו"ע ית' שלמעלה מבחי' החכ' דמוחין דאבא כנ"ל שלמעלה מבחי' אדם המוליד במוחין דחו"ב בדומה לו כו' כנ"ל. ומ"ש [כי] בנים אתם כו' כבן הנמשך אחר אביו מצד התולדה כנ"ל זהו בשורש תולדות נש"י מזיווג ויחוד פנימי' דאו"א וזו"נ דאצי' לבד שהוא גילוי אוא"ס שבפנימי' [או"א כו', ואמנם עיקר שרש הראשון דנש"י הוא שעלת' במח' העצמי' דעצמות אא"ס ממש שלמעלה מבחי' אד"ם דחו"ב ומדו' כמ"ש כי לא אדם הוא כו'] וכמו שיאמרו לע"ל כי אברהם לא ידענו כו' כי אתה אבינו אתה במהו"ע ממש אבינו כו' כנ"ל. ואמנם ע"י ירידת אוא"ס בבחי' חסד דקטנות דכנ"י שנק' חסד נעוריך כמו שנמשך התינוק אחר אביו בתולדה אז יעלו ויגיעו לשרשם הראשון העצמי בעצמו' אוא"ס ב"ה ממש להיות אתה אבינו כו'. וזהו עיקר הטעם בענין הדילוג שהי' מבחי' העצמות במל' בהתלבשות במצה דוקא שהוא בחי' קטנות דחסד דאבא [ד]אצי' במל' שהן כנ"י ולא באור חסד ומוחין דגדלות דאבא שהוא שרש הלחם שבחכ' וגם לא במוחין ומדות דא"א שאין זה בחי' העצמו' [ממש] כנ"ל. וזהו שמצות מצה היא בלא הרגשת טעם שהטעם הוא במוחין דאבא, וזהו אין התינוק יודע לקרות אבא עד שיטעום טעם לחם דוקא, משא"כ במצה שנק' לחם עוני שלמטה מן הדעת ושרשו למעלה מבחי' הדעת דאדם מטעם הנ"ל שהאמונה הזאת הי' במהו"ע ממש כמ"ש כי אתה אבינו. ובזה יתורץ כל הנ"ל במה שהי' הדילוג דעצמו' בקטנות דחו"ג דאו"א דוקא מפני שהן המולידים לנשמות בבחי' הקטנות דוקא שם שורה מבחי' העצמו' דאת"ה אבינ"ו כו' וד"ל.[י] אך הנה עדיין י"ל למה נתלבש האור דעצמו' בב' דברים הללו דמצה וד' כוסות דאוריי' ודרבנן דוקא. ועוד מ"ש ויוציאנו ביד חזקה כו' משמע דעיקר יצ"מ הי' בחו"ג דא"א כו'. אך הנה ידוע דג' קשרים הן ישראל מתקשראין באוריי' ואוריי' בקוב"ה בבחי' סתים וגליא כו', וכמו שישראל עלו במח' בבחי' פנימי' ועצמיות כך אוריי' סתים כו' הוא ח"ע הקדומה שבעצמות ממש וכמ"ש זה ספר תולדות אדם וכתי' אז ראה ויספרה כו' (וכמ"ש במ"א בענין מיילדות העבריות ). וגם התומ"צ נק' בבחי' האדם כמ"ש וזאת תורת האדם ושרשה בעצמו' אוא"ס שלמעלה מבחי' אדם כו'. וזהו הטעם שבחי' דילוג העצמו' הנ"ל ירד ונתלבש בבחי' חו"ג דאו"א שהוא ספר וסופר כו' שהוא בא  ּ למטה בהתלבשות דמצה וד' כוסות דאורייתא ודרבנן שהן תושב"כ ותושבע"פ שנק' ספר וסיפו"ר, כמ"ש בג' דברים ברא בספר וסופר וסיפור וידוע דתושב"כ באור אבא ותושבע"פ באור אימא כמ"ש שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך, ולהיות שאותיות דתושב"כ ושבע"פ קדמו לעולם הנאצל והנברא שלמעלה עדיין מציו"ר אד"ם, ע"כ ירד האור דעצמו' ונתלבש במצה דאוריי', שהוא מצוה הא' שקיבלו ישראל אחר מצות הפסח, שמורה על עצם נקודת יהדותם באמונה פשוטה העצמי' ממש שכוללת ב' קוין דחו"ג העצמי' כמו לחיות ולא למות כו', שמזה הי' מקור קבלת התורה פב"פ בגדלות דאור אבא כנ"ל שהוא להיות סו"מ וע"ט ע"י הרצון והבחירה בדעת. וע"כ נתלבשו בחי' חו"ג העצמי' הללו בחו"ג דעצמי' התושב"כ ושבע"פ כמו שהי' בשרשם בעצמו' א"ס והן המצה וד' כוסות שהן חו"ג דקטנות דאו"א דוקא, ובשבועות נעשו בבחי' גדלות המוחין שהן שתי הלחם שהן תושב"כ ושבע"פ שנא' בהן חמץ תאפינה דוקא כמ"ש הטעם במ"א. ושרש הגדלות הזאת לא באה רק מבחי' הקטנות דמוחין דאו"א שבמצה וד' כוסות שהוא ספר וסיפור כמו שהן בשרשן למעלה מבחי' א' דאדם כנ"ל בענין בדמייך חיי בכנ"י כך הוא בתור"ת האד"ם דתורה וד"ל. ובזה יתורץ ג"כ מ"ש ויוציאנו ה' אלקינו ביד חזקה כו' דאין הכוונה על בחי' חו"ג דאו"א אלא [על] בחי' חו"ג שבעצמות אוא"ס ממש שלמעלה מראש וגלגלתא דא"א כנ"ל בפי' קחם על זרועותי"ו כו' דרישא דמלכא בחו"ג אתתקן כידוע בענין נשיאת כפים כו', וזה הכח הי' ע"י בחי' חו"ג דאו"א [שבבחי' קטנות דמוחין דאו"א] שבמצה וד' כוסות (והעיקר בדם שעל המשקוף וב' מזוזות שהוא בחי' חו"גהעצמי' שבאמונה הפשוטה העצמי' כמו שחבקוק העמידן על א' שהוא האמונה שצדיק באמונתו יחי' והוא המשקוף שע"ג ב' המזוזות שבציור פת"ח כנ"ל). וז"ש ויוציאנו ה' אלקינו שהוא תושב"כ ושבע"פ ביד חזקה משום דנעוץ תחלתן בסופן דוקא כנ"ל וד"ל.
והנה מעתה י"ל מהו ענין הד' כוסות שנתחברו עם מצות מצה דאורייתא כו', להיות שבחי' חסד דאור אבא (שזהו הא' הכלול כללו' רמ"ח מ"ע דחכ' דתורה) מתלבש במצה שנק' מיכלא דמהימנותא שהאמונה כוללת כל המצות והוא בבחי' חסד שבחכ' דוקא רק שהוא בבחי' הקטנות מאד והוא בחי' חטה דלח"ם עני דמצה שהלחם בחכ'. אך במצה שאין בה טעם מורגש [ו]נק' לחמא עניא הוא בבחי' הקטנות דאור אבא כמשל התינוק שיודע לקרות אבא בלא שכל וטעם כנ"ל, וענין הד' כוסות הוא בבחי' הקטנות דד' מוחין דאימא (שהוא תושבע"פ דוקא וד"ל ). דהנה ידוע דשרש היין הוא בבינה שהוא מקור הגבורה דקו השמאל כמ"ש אני בינה לי גבורה כו', ובחי' החסדים שבבינה הוא יין המשמח את הלב וייטיב לבו ביין להשפיע כל טוב כו' ונכנס יין יצא סוד שזהו גילוי העלם הטוב הגנוז. וכן בענין השגות אלקות בנסתרות שנק' יינ"ה של תורה, והשמח"ה שביין הוא מ"ש א"ם הבנים שמחה כי אם לבינה תקרא כידוע שהוא בחי' גדלות המוחין דאימא, שהוא [השמחה] הנפלא' מעומק ההשגה האלקי' דפנימי' בינה כמו שאומרים שירה על היין דוקא לפי שהיין מוציא מן ההעלם לגילוי והוא ע"י בחי' השמחה שביין דוקא שטבע השמחה להוציא  ּ מן ההעלם לגילוי וזהו יין המשמ"ח אלקים כו', ומזה יש שרש לגילוי סודות התורה כמו אגבר"א חמר"א אדרדק"י כו' וכיין ישן לזקנים כו' כמ"ש במ"א, והוא בחי' יינ"ה של תורה שבבחי' מוחין דגדלות דאימא [ב]תושבע"פ שנק' תורת אמ"ך כו' כמו שבמ"ת הי' בחי' גדלות דמוחין דאבא בחכ' דתורה דחכמת אד"ם תאיר פניו כו' (כמ"ש במ"א ע"פ ויין ישמח לבב אנוש להצהיל פנים כו') והוא מ"ש ומלכי צדק כו' הוציא לח"ם ויי"ן תושב"כ ותושבע"פ כו'.
והנה כמו שבמצה נתלבש [מ]בחי' קטנות דחסד דאבא כנ"ל, כך בד' כוסות דיין דפסח נתלבש מבחי' קטנות דמוחין דאימא דוקא מטעם הנ"ל דבבחי' הקטנות דוקא שם [שוכן] בחי'אור העצמו' בחו"ג שבו העצמי' כו' שלמעלה מבחי' אדם דגדלות (והוא מ"ש בדמיי"ך חיי דם הוא הנפש דקטנות דוקא בבחי' גבורה דאימא דקטנות). דהנה ידוע בענין קידוש על היין בשבת זהו מבחי' מוחין דאימא בבחי' הגדלות כנ"ל בבחי' גילוי ההעלם דיין המשמח אלקי' וכה"ג, וכן יין לקידוש ביו"ט דמועדים לשמחה ביין המשמ"ח דבינ"ה כידוע, אבל כללות ענין ד' כוסות דיין דפסח הוא בחי' הקטנות דיין דבינה שמשמח בהשגה דגדלות כו'. וזהו כמו שנותנין יין לתינוק קטן שתשמח נפשו ולבו ודעתו כו' כחמרא לדרדקי שהתפעלות שמחתו ביין הוא בבחי' הקטנות להוציא כל העלם העצמי' וטבעי' שלו כמו שהוא בתולדה מבטן בלבד, והוא התלהבות [ב]רשפי אש תשוקתו אל אביו ואמו והעיקר בהיפוכו שלא יעזוב אביו ואמו במס"נ ממש שזה נגלה בו ע"י היין המשמח כו', והוא בחי' גבורה דיין שבקטנות דוקא, וכידוע דבינה מינה דינין מתערין בסופה והוא על המנגד לרצונו כו', וזהו בחי' קו השמאל דבג"ה. ובבחי' הקטנות היינו כמו בחי' גבורה דרשפי אש התקשרות של התינוק לאביו ואמו בשמחתו ביין בלתי יסור מהם בשום דבר המנגד כו'. וכן ענין היין למרי נפש ש[י]שמח מאד בעצם מהותו שהורם משפלותו וישכח עני ומרת נפשו כו' שזהו שמחת עצמי' הנפש יותר משמחת היין בבחי' גדלות המוחין הנ"ל. וכמו"כ ביצ"מ שהיו מר"י נפ"ש בעצם כמ"ש וימררו את חייה"ם בעבודה קשה כו' חייה"ם דכנ"י, וע"כ ניתן להם מצות ד' כוסות אפי' לעני שבישראל עני מן הדעת לשמח מרי נפש והיינו לשמח נפשם באלקי' חיים שיצאו מאפילה לאור גדול, כמו הבע"ת או הגר שמפני שהי' מושקע ברע גמור [ע]"כ כשיוצא מן הרע והתחיל להיות עובד ה' תגדל בו רשפי אש [השמחה] יותר משמחת הצדיקים גמורים באה"ר בתענוגי'. וזהו שמחה שבבחי' הקטנות מבחי' גבור[ו'] דקטנות דבינה שהוא ביין, והוא ענין ד' כוסות דפסח שהן בחי' ד' מוחין דאימא כמו שהן בבחי' הקטנות דוקא ששם הוא עיקר בחי' העצמי' וטבעי' כמו שבאמונה העצמי' דמצה שם הוא עיקר עצמי' ההתקשרות רק שהוא בבחי' קטנות החסד דאבא וד' כוסות הוא בקטנות דגבורה דאימא, והן בחי' חו"ג העצמי' כנ"ל כמו לחיות ולא למות בכלל שזהו תושב"כ ותושבע"פ כמו שהן בשרשן למעלה מבחי' אד"ם דגדלות, [ו]כידוע דעיקר תושבע"פ הוא היראה כו' והיינו ענין סו"מ וע"ט בעצם שהן ב' המזוזות כנ"ל וד"ל.ונמצא [מובן] דבחי' קטנות דחו"ג דאו"א דתושב"כ ושבע"פ חסד דאבא מתלבש במצה דאורייתא וגבורה דאימא דמינה דינין מתערין בד' כוסות נתלבש במל' כשהיא בבחי' הקטנות הא לחמא כו', וע"י המצה  ּ והכוסות הן בחי' הכלים שבמל' המלבישים ומכילים לעצמו' אוא"ס הבא בבחי' דילוג הנ"ל וד"ל. וזהו [ש]אחר שאומר פסח זה כו' ע"ש שפסח הוי' כו' אומר מצה זו שאנו אוכלים על שום שלא כו' עד שנגלה עליהם מלך כו' הקב"ה בכבודו ובעצמו כו', דהנה מבואר לעיל בענין הדם שראה על המשקוף כו' שזהו למעלה מבחי' א' דאד"ם שהוא החכ' בבחי' הגדלות, ואמנם הד"ם שהוא בבחי' הקטנות חסר בו הא' להיות[ו] בבחי' עצמי' הנפש דבחי' יחידה טרם שבא לבחי' רצון וחכ', וז"ש בדמיי"ך [חיי] דוקא כו'. וזהו שמזכירין יצ"מ גם לעוה"ב שנא' כל ימי חייך כו' לפי שבחי' הקטנות דאו"א שבמצה [ו]פסח [ב]ד"ם שע"ג המשקוף כו' [י]תעלה לע"ל יותר מבחי' הגדלות דמ"ת וכמ"ש יחיינ"ו מיומי"ם שזהו בחי' גדלות המוחין דאו"א בתושב"כ ושבע"פ במ"ת, יקימנו ונחי' לפניו בעוה"ב שיהי' מעלי' דקטנות דפסח דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. וז"ש כימי צאתך מאמ"צ דוקא אראנו נפלאות שהוא מ"ש אהי' אשר אהי' בעוה"ב, והן ב' עליות דימוהמ"ש ועוה"ב, דעלי' דמשיח הוא בבחי' ג"ר דע"י ובעוה"ב במהו"ע ית' ממש שנק' סדכ"ס, וזהו אראנו נפלאות ב' מדרגות בהעלם העצמו' שנק' פל"א למעלה מאל"ף דאד"ם כידוע וד"ל. וזהו רק מבחי' קטנות דפסח דוקא כמ"ש כימי כו', וזהו שאו' מצה זו כו' עד שנגלה עליהם [כו'] בכבוד"ו ובעצמ"ו, פי' בכבודו הוא בחי' כבודו העצמי' שירד בבחי' דילוג חסד דהוי' דז"א שיהי' בבחי' קטנות דחסד דאבא [ש]בז"א, ובעצמו הוא מלשון עצמות["ו] שז"ש בבנין המל' זאת הפעם עצם מעצמי לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת והוא בחי' תושבע"פ [מל'] קרינן לה שבנינה מגבורות וחסדים דאבא ואימא דקטנות כנ"ל וכמ"ש ויבן ה' אלקיםאת הצל"ע כו' כנ"ל, וז"ש וה' הכה [כל בכור] הוא וב"ד דוקא כו' וד"ל.
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 ועברתי. . ולא מלאך: נסמן לעיל נד, ב.
 בחצי הלילה דוקא: ראה זהר כאן (בא לז, ב).
 יום. . לילה. . זו"נ: טעה"מ — להאריז"ל — פ' בראשית.
 חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 י"ב שעות הוי היום: ע"ז ג, ב.
 י"ב צירופי הוי': נסמן לעיל כ, ג.
 י"ב שעות. . י"ב צירופי הוי'. . אד': ראה תניא פמ"א (נח, ב) ובס' שיעורים בתניא שם ע' 547 בהערה. מכתב לר"י פייגין נדפס ברשימות חוברת קמא. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתב.
 מראה דמות כבוד הוי': יחזקאל א, כח. ראה זהר ויקהל רטו, א ובהגהת הרח"ו שם.
 מלכותך מכ"ע: תהלים קמה, יג.
 ואתה מחיה את כולם: נחמי' ט, ו.
 דמלכות"ו בכל משלה: תהלים קג, יט.
 מלך אלקי' על גוים: תהלים מז, ט.
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו.
 טרף הוא רפ"ח. . ע"ה: נסמן לעיל פ' שמות לט, א.
 ליל שימורים הוא: בא יב, מב. ראה זהר בא לח, ב. תרומה קלא, א. לך צב, ב. ביאוה"ז פקודי נז, סע"ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתקכ. לקמן קטו, ב.
 חצות לילה. . לך: תהלים קיט, סב.
 כנור הי' תלוי: ראה ברכות ג, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' יט. וש"נ. לקמן פ' יתרו רעג, ב. תצוה שכב, סע"א ואילך.
 ויחלק עליהם ליל"ה: לך יד, טו. ראה גם מאמרי אדה"ז הקצרים ע' קמו. שע"ת נא, ב. לקמן קכה, ב. תצוה שכט, ד.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 דמל'. . סופא דכ"ד: ראה זהר בשלח נו, א. פקודי רכו, סע"א.
 דמל'. . שם אדנ"י: נסמן לעיל פ' וארא עה, ב.
 א' דין: בגוכי"ק נחתך הגליון. בד: ליתא. נסמן לקמן פ' בשלח רמד, א.
 אדנ"י. . אדון כל הארץ: זהר בראשית טז, סע"ב. שמות יג, א. יהושע ג, יא.
 חו"ג דהוי' ואלקי': ראה בהנסמן לעיל בהערה 7. לקמן פ' תצוה שנג, ב.
 מה נשתנו אלו מאלו: לשון הגמ' שבת נה, א. ראה זהר תרומה קע, ב. יל"ר בשלח יד, כח. לקמן פ' בשלח קסט, ג. קפד, א.
 (ועדיין: בגוכי"ק לא נרשם סיום הסוגר.
 ועברתי באמ"צ: בא יב, ב.
 השכינה שנק' המלאך הגואל: ויחי מח, טז. ראה זהר ויחי רל, א. משפטים קטז, ב. [ביאיר נתיב למאו"א מערכת מלאך סס"א מוסיף: ”וע' בר"מ פ' ויחי דף רכ"ט ע"א" והוא הנדפס בזהר משפטים הנ"ל]. ביאוה"ז בלק קמו, ג ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרצב ואילך.
 דשם הוי'. . ת"ת: נסמן לעיל פ' וארא סו, ב.
 ת"ת שהוא בחי' הדעת: ראה גם לעיל פ' וארא פה, ד הערות 862-63. וש"נ.
 הדעת. . שכולל חו"ג: נסמן לעיל נז, ד.
 הדעת. . אין דכתר: ראה גם לקו"ת שלח נ, א. סידור שער הלולב רסה, א.
 דעת נוטה: נסמן לעיל פ' שמות מב, א.
 הת"ת שכלול מחו"ג: ראה זהר (רע"מ) צו כח, סע"א. ע"ח (שער פרטי עי"מ) שכ"ז, פ"ב. תו"ח בראשית ח, ג הערה 52.
 כאש ומים שכלולים ברוח: נסמן לעיל פ' שמות כח, א.
 וכדעת המכריע: ראה גם תו"ח וירא קי, ד ואילך.
 ת"ת החסדים גוברים: ראה אגה"ק סי"ב. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' רפו.
 שהרפואה הוא בבחי' ת"ת: ראה פע"ח (שער העמידה) ש"ט, פי"ט בברכת רפאינו. סידור האריז"ל שם. ביאוה"ז במדבר פו, ג.
 ראשית תבואתו: ירמי' ב, ג.
 בני בכורי ישראל: שמות ד, כב.
 למימינים בה ולמשמאילים: נסמן לעיל פ' שמות ג, ד.
 וע"כ. . דוקא וד"ל: ב: וד"ל וע"כ. . דוקא. ובגוכי"ק נחתך הגליון.
 בדוגמא: בד: בדינא.
 ויוציאנו [הוי'] ממצרים: ואתחנן ו, כא [בהוספת התיבות: ובזרוע נטוי' — ראה הגש"פ עם לקוטי טעמים ומנהגים ע' יד].
 או"א דאצי' שנק' הוי' אלקינו: פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז בביאור פיסקא עבדים היינו. מ"ח מסכת סדר ליל פסח פ"ז, מ"ב. סידור האריז"ל שם. [תיבת אלקינו — מובא בהגדה. ראה גם לעיל בהערה שלפנ"ז].
 דאו"א מלבישים לזרועות דא"א: ראה בהערה שלפנ"ז. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' ריד.
 אני בינה לי גבורה: משלי יח, יד. ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"ב. ביאוה"ז נשא פח, ג. שעה"י קכז, ב. לקמן קל, ד.
 דקו ימין חח"ן וקו שמאל בג"ה: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד הערה 803.
 דאור אבא יונק ממזל הח': נסמן לעיל פ' שמות לו, א.
 ואנכי. . זרועותיו: הושע יא, ג. בד: אנכי. . זרעותי — ראה לקמן צ, ד. צה, א. ד. קל, ב. פ' בשלח ר, ד. רא, א. רד, ג. תצוה שמא, ב [ושם נדפס מגוכתי"ק). תכג, ג. תכה, ג. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' רנז. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' שצו. שמות ח"ב ע' תקלג.
 ההפרש. . הלבשת או"א. . יניקת: ראה לקו"ת אמור לט, א. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' רסג. פרשיות התורה ח"א ע' קכז ואילך. ח"ב ע' תקסח. ביאוה"ז נשא פט, ב. שעה"י קכז, א ואילך. לקמן קלא, א. פ' בשלח ר, ד.
 מזל מחכים: שבת קנו, א. וראה לקמן קלב, ד.
 הכל תלוי במזל: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 דחסד דע"י מלובש בגלגלתא. . בח"ס: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ו-ז. לקמן פ' בשלח רד, ד.
 שהוא: בד: שהן.
 מ"ה וב"ן דע"י: ראה ע"ח (שער עתיק) שי"ב, פ"א. פ"ב.
 דלית שמאלא בהאי עתיקא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתעא.
 חו"ג שבעצמות: ראה גם לקמן צ, ב. פ' בשלח קנה, א. קצו, ד. שע"ת פז, א ובהערה 5. ש"א פד, א.
 דנה"י דאו"א. . לזו"נ: ראה שעה"י קכח, א ובהערה 11.
 נמשכים: בד: נעשי'.
 דב"ן מסט' דאבא: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 ויבן. . דאו"א תקינו לה: בראשית ב, כב. ראה זהר בראשית מח, ב. מט, א.
 דאימא: בד: דאו"א.
 שהמל' רובה גבור[ו']: ראה גם לעיל פ' שמות לד, ד. וש"נ.
 דכאמה בתה: יחזקאל טז, מד.
 כו': בד: הכה.
 וירא ישראל: בשלח יד, לא.
 הכתר. . ממוצע: נסמן לעיל פ' שמות יא, ג.
 ויאצל [מן הרוח]: בהעלותך יא, כה. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפד. וש"נ. תו"ח לך פ, א ובהערה 25.
 כשלהבת הקשורה בגחלת: נסמן לעיל פ' שמות כח, ד.
 ע"ס. . בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 ולאו מכל אינון מדות כלל: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 לנאצלים: בד: להאציל.
 הכתר (שאינו נמנה: ראה ע"ח (שער מוחין דצלם) שכ"ג, פ"ה. פ"ח. (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"א. שער ההקדמות דרוש בענין הכתר (רנב, א). הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תרטו. לקמן צא, ד. פ' ויקהל שפו, ד. תלח, ג.
 אנת הוא חד: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 הכתר כלול מע"ס: ראה טעמי המצות להרח"ו ר"פ תשא. ביאוה"ז שמות לו, ד. סידור שער בהמ"ז קה, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קפד. מארז"ל ע' כב. לקו"ת בחקותי מז, ד. שעה"י קכה, א. לקמן פ' תצוה שס, א.
 שלו: בד: שבו.
 מנר"נ ח"י: ראה ב"ר פי"ד, ט. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תכח.
 רצון. . בכלי: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרעט. דרמ"צ פה, ב. וראה שע"ת קיז, ג.
 כצנה רצון תעטרנו: תהלים ה, יג.
 אין טעם לרצון כלל: ראה של"ה בית ה' (ד, ב בהגה) בשם ר' יוסף אלקשטיליא. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' כא. וש"נ. שה"א קב, ב. הנסמן בתו"ח נח סג, א.
 חכם לכשירצה: גיטין סז, א. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' יט. שמות ח"ב ע' שפו. תו"ח וישב רט, ב.
 חכם לב: תשא לא, ו. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקכח ואילך.
 שע"י: ב: שעל ידו.
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 וימינך פשוטה לקבל שבים: תפלת נעילה.
 נה"י דא"א. . מוחין לאו"א: ראה ע"ח (שער דרושי נקודות) ש"ח, פ"ב.
 זקן שקנה חכ': נסמן לעיל פ' שמות לא, ד.
 במ"א: בד: ליתא.
 כי ימים ידברו: איוב לב, ז [בהוספת תיבת כי].
 טעם כמוס. . דחו"ג: ראה גם שעה"י קכה, א. לקמן קל, ד ואילך.
 שתוק כך עלה במח' לפני: מנחות כט, ב. ראה סידור דרושים לחתונה קל, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתטז. וש"נ. לקמן קל, ג. פ' בשלח ר, ג.
 בפרד"ס: כ"ה בכ"מ בהנחות ודרושי כ"ק אדה"א. וראה גם לקמן פ' בשלח קמא, ג ואילך. רד, ד. רכ, ג. תצוה שנב, א. שסא, ב. ויקהל שפט, ב.
 אלקי אברהם. . ה' דהגדול: תפלת שמו"ע. ראה אמ"ב שער הק"ש פס"ג.
 ז"ת דע"י שמלובש בא"א: ראה ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"ד. פ"ח. (שער א"א) שי"ג, פ"א.
 ז"ת דע"י. . ימי קדם: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רמא. לקמן צ, ג.
 לרצון שנק' גלגלתא: ראה לקו"ת שלח מח, ב. ר"ה נד, ב.
 למעלה יותר: בד: ליתא.
 מז"ת דא"ק בע"י: ראה סידור שער המילה קמ, ד: ”א"ק. . התלבשות שלו בע"י. . רק מבחי' נה"י שבו בלבד ולא כל ז"ת שלו מתלבשים". לקו"ת תזריע כא, ב. דרמ"צ יא, א. וראה גם לקו"ת מסעי צה, סע"ג ואילך: ”מג"ר דא"ק. . רק מז"ת. . שמקור ההמשכה וכל ההשתלשלות הוא מז"ת דא"ק".
 כנ"ל: ב: וד"ל). ד: כו' וד"ל).
 רעדכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 בתיקוני' אוא"ס מלגאו: ראה ת"ז סתכ"ב (סח, ב). הנסמן בתו"ח לך פג, ב הערה 17.
 המלך המרומם לבדו: ברכת יוצר. ראה גם לקמן פ' בשלח קסא, סע"ג ואילך. קסח, ד. קעח, ג. רכו, ד. תצוה שלא, ד. ויקהל תטז, ב. שעה"י קיח, ב. שה"א עו, א ואילך.
 דא"א: בד: ליתא.
 בפרד"ס בשער הצ[י]נורות: באוה"ת כאן (ע' ב'תרלו) מציין לפ"ב. וראה גם לקמן פ' בשלח רד, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' כו. שעה"י קכד, ב. אמ"ב שער התפילין קטז, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרעח. וש"נ.
 ומצ[ו]ייר באילן: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז כאן [בוך 66 ע' צו — ראה לעיל הערה 1]. הובא באוה"ת בא כאן ע' ב'תרלו וע' ב'תתקמז. תו"א בראשית ה, ג. מקץ לט, ג. שע"ת קמה, א.
 ד' בחי'. . לג' קוין: בד: דמבחי'. . ג' הקוין.
 חו"ג בעצמו' א"ס: ראה לקמן פ' בשלח קנה, א. קסז, ג. שע"ת פז, א הערה 5.
 דאוא"ס למעלה [מעלה]: נסמן לעיל פ' שמות ד, ד.
 בעא"ע: ב: בעילוי אחר עילוי.
 סדכ"ס: לשון הזהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 כי אמרתי. . יבנה: תהלים פט, ג.
 לאוהבו: בד: לאו"נ לאוהב נאמן. — ראה גם לקמן פ' משפטים רפט, ג: אוהבו נאמנו. תצוה שמה, ב. ויקהל שצז, ג. שע"ת יב, ד הערה 53.
 עם היות. . שהן: בד: אם הי'. . שהוא.
 אשר. . מימי קדם: מיכה ז, כ. ראה זהר [אד"ר] נשא קלד, ב. קלח, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקעג. אמ"ב שער הק"ש פ"ט. מאמרי אדה"א בראשית ע' רמא. ויקרא ח"ב ע' תשעז וע' תתנא. תו"ח וירא קז, א. לקמן פ' בשלח קנה, ד. קצט, ד. רד, ד. משפטים ש, ד.
 במ"כ: במכת בכורות ( ). בד: ביצ"מ.
 כו': בד: כנ"ל.
 דאורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 דאוא"ס: בד: דא"ס.
 כו': כנצ"ל: כו').
 שלא ע"י התלבשות: ראה אוה"ת בא כאן (ע' ב'תרלו בהג"ה וס"ע ב'תתקמז ואילך).
 הרים המדות דרצון: נסמן לעיל יד, ד.
 ות"ס: בד: וחכ'. ח: וח"ס וחכ' סתימאה.
 ההרים רקדו כאלים: תהלים קיד, ד. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שצה ואילך. שה"א קד, ב ואילך.
 שנתחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 הכלל בכ"מ דכל הגבוה: נסמן לעיל כא, ב.
 יותר: בד: ליתא.
 המל' שנק' פתח האהל: נסמן בפיסקא הבאה.
 שביקש משה. . שכינה [ד: ניתוסף: באוה"ע]: נסמן לעיל פ' שמות לא, א.
 כחשיכה כאורה: ראה גם לעיל סד, א ובהנסמן שם.
 יבחר לנו: תהלים מז, ה.
 בענין הגורלות דיו"כ: ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שסז ואילך. וש"נ.
 הפיל פור. . עם הספר ישוב: אסתר ג, ז. ט, כה. ראה מאמרי אדה"א שם ע' שסט ואילך.
 בחו"ג: בד: בחו"ב.
 שכנ"י. . המל': ראה זהר בלק קצז, א.
 ואעבור עליך: יחזקאל טז, ו.
 רישא דמלכא בחו"ג אתתקן: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכב, ריש ע"ב. לקמן פ' בשלח רמט, א [ושם: באדר"ז]. שעה"י קכז, א הערה 13.
 שהזרועות שרשם למעלה מן הראש: ראה לקמן צה, ד: כידוע בענין נשיאת כפים [נסמן לעיל פ' וארא עב, ב הערה 52]. וראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שנד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקכא.
 והוא יושב פתח האהל: וירא יח, א. זהר בא לו, א (ובמק"מ שם). בשלח סה, ב. ויקרא יד, א.
 ותשב בפתח עינים: וישב לח, יד. ראה זהר בהקדמה א, ב. אחרי עא, ב (ובאוה"ח שם).
 פתחי לי אחותי: שה"ש ה, ב. ראה זהר אמור צה, א.
 והיכלות: ב: והיכלי'. ד: והכל.
 הדיבור. . מאמר פתוח: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 פיה פתחה בחכ': משלי לא, כו.
 ויאמר יהי אור: בראשית א, ג [בדילוג].
 יהי רקיע: שם א, ו.
 כו': בד: ליתא.
 ונשמות. . עולין בכל חדש ושבת: נסמן לעיל פ' שמות לה, ב.
 להשתחוות לפני ה': ישעי' סו, כג [בדילוג].
 לאשתאבא בגופא דמל[כא]: נסמן לעיל ה, ב.
 עליות העולמות בכל ערב שבת: ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ו ואילך. שע"ת לג, סע"ד. ש"א כח, א. לקמן פ' ויקהל תלז, א.
 כי זהו: בד: כו' (ו)זהו.
 זה השער להוי': תהלים קיח, כ. ראה זהר בהקדמה ז, ב (ובמפרשים שם). (רע"מ) תרומה קנח, א (ובאוה"ח שם). מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' מט וע' נז. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תו.
 וזה שער השמים: ויצא כח, יז.
 בזא"ת יבא אהר"ן: אחרי טז, ג. ראה ת"ז בהקדמה (יא, סע"ב). פרדס (שעה"כ) שכ"ג, מערכת זאת.
 פתח אהל מועד [ב' תיבות אחרונות ליתא בד]: תצוה כט, ד. ועוד.
 היראה. . זאת: ראה זהר אחרי נו, ב. בהר קח, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' סב. וש"נ.
 שאם אין יראה: אבות פ"ג, מי"ז.
 ת"ח שאין בו יר"ש: ראה שבת לא, סע"ב [כגי' הר"ח — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשב. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' פג. וש"נ]. לקמן פ' בשלח רכז, ב.
 ת"ח. . דומה לגזבר: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא שם ע' תשטו.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' וארא סג, ג.
 רק כהע"ס [ח: הע"ס] כמו שהן: ב: רק כמו שהע"ס הן. ד: רק כמו, והניח מקום פנוי.
 לג': בד: לב'. אמנם בסמוך הוא כבפנים לג'.
 בחו"ב: ג: בחו"ג ( ). וראה להלן הערה 231.
 בין שמאל: בד: חח"נ ולשמאל.
 המל' שתחת יסוד שבקו האמצעי: ראה פרדס (שער סדר עמידתן) ש"ו, פ"א. פ"ב. תו"ח לך פ, ד הערה 46.
 מ"מ: בד: ממש.
 בחו"ג: בד: בחו"ב.
 ה"א: בד: א'.
 והסגול: בד: ליתא.
 ג': בד: ב'.
 הוא: בד: ליתא.
 בעצמו': בד: העצמיי'.
 כי לא אדם הוא להנחם: שמואל-א טו, כט. ראה גם לעיל פ' שמות כט, א.
 (וכנ"ל: בד: כנ"ל.
 דד"ת: ב: דדת"י. ד: דדעת.
 הח': בד: הא'.
 ישראל לסגולת"ו: תהלים קלה, ד.
 בפו"מ: בד: ב"פ ב' פעמים.
 כאהבת עצמו: ב: כאהב' עצמיי'.
 כמים הפא"פ: ע"פ משלי כז, יט.
 מכנ"י. . שנק' בנים: שמות ד, כב. ראה יד, א. אבות פ"ג, מי"ד.
 כי אתה אבינו. . ואברהם לא ידענו: ישעי' סג, טז [ושם: כי אברהם].
 ורע"ה אמונה: תהלים לז, ג. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קעו. [נדפס גם לקמן פ' תשא שפא, א ובשינויים קלים ב]דרמ"צ ע' סה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תריט-תרכד. לקמן קי, ד. קיח, ב. פ' בשלח קנה, ד.
 דאיהו אמת. . ואיהי אמונה: נסמן לעיל פ' שמות י, ד.
 אמתך אלקי: תהלים עא, כב.
 הוי' ואלקי' סובב וממלא: נסמן לעיל פ' וארא עג, ב.
 בטחו בה': ישעי' כו, ד. תהלים קטו, י. יא. בד: בטח בה' — תהלים לז, ג [התחלת הכתוב ורעה אמונה]. קטו, ט.
 מקטן ועד גדול: בד: מגדול עד קטן.
 ולא ילמדו איש: ירמי' לא, לג.
 המצה שנק' מיכלא דמהימנותא: ראה זהר (רע"מ) בא מא, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרלו. וש"נ.
 משה. . נק' רע"מ: נסמן לעיל פ' וארא עז, ב.
 וארשתיך לי באמונה: הושע ב, כב.
 ברצון וחכ': דה: ורצון.
 וחכ' ודעת כלל: אז: וחכ' ומדות. ב: ות"כ ותענוג כלל ( ). או שטעה המעתיק וצ"ל: וחכ'.
 זכרתי לך: ירמי' ב, ב.
 דדעת: ד: ליתא.
 נק': בד: נכלל.
 אדם אל"ף ד"ם: נסמן לעיל עב, ד.
 או: בד: אלף.
 אאלפך חכ': נסמן לעיל פ' שמות טו, ב.
 דכל: בד: דכתר.
 דחו"ג: ד: ליתא.
 חכמת אדם. . תאיר פניו: קהלת ח, א.
 ביוה"ד: ב: בי' הדיברו'.
 עד: ד: ע"י.
 שעל כל דבור פרחה נשמתן: נסמן לעיל פ' וארא סט, א.
 אהי'. . לאתגלאה: נסמן לעיל א, ב.
 ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 עם זו קני"ת: בשלח טו, טז.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 החיים: ב: ליתא.
 בחיי החיים: יומא עא, א.
 נעשה ונשמע: משפטים כד, ז.
 בחי' העצמי': דה: דבדמיך חיי בחיי הע'.
 הדם. . דם מילה: ראה שמו"ר פי"ז, ג. פי"ט ה.
 נודעת: ד: ניתנה.
 בב': אבדהז: בג'.
 ופסח. . דילוג בשה"ש: ראה בריש המאמר.
 (ולבד. . כפשוטו): ב: לבד. ד: (לבד.. ב: כפשוטו.
 על כל בתי בנ"י: בד: ע"כ.
 הי' דילוג: ב: דילוגו. ד: דילוג.
 דרפ"ח ניצוצים: נסמן לעיל פ' שמות לו, ג.
 דכל: בד: ליתא.
 שהנשמות. . נהנין מזיו השכינה: ראה ברכות יז, א.
 בחי' דבור: בד: בריבוי.
 בזהר פ' שלח: ראה שם קסב, א ואילך. ראה גם לעיל פ' שמות כב, ג. וארא נ, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' תמט.
 שילכו מחיל אל חיל: תהלים פד, ח.
 וכעובדא דרב"נ: ב"מ פו, א. ראה (ד"ה זה ב)מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תמג וע' תנו.
 בתומ"צ: בד: בתור'.
 אשרי מי שבא לכאן: ראה גם לעיל ה, א. וש"נ.
 דבכל חצות. . לאשתעשע: ראה זהר לך עז, א.
 השמיעיני את קולך: שה"ש ב, יד.
 דג"ע. . מקבל. . מבחי' עדן עילאה: ראה גם ביאוה"ז (אד"ז) קכז, ב. תו"ח נח סב, ג.
 עדן עילאה סתימאה: ראה גם הנסמן לעיל ה, ג הערה 250.
 עדן. . עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 עליי' העולמות: ב: עולים בעליו'. ד: עולים בעילוי.
 וקדושים בכ"י: נוסח תפלת העמידה. עירובין נד, א.
 שעשוע[י] המלך בעצמו': ראה עמה"מ שער זה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תנג. וש"נ. קונטרסים ע' שמה. וש"נ.
 יחיינו מיומים. . וביום הג': הושע ו, ב.
 וא' ביום ההוא: ישעי' כה, ט.
 אלקים. . למחכה לו: (המשך הכתוב עין לא ראתה) ישעי' סד, ג.
 רזי: בד: ליתא.
 וזהו: בד: זה.
 הנהר שיוצא מעדן. . להשקות את [בד: ליתא] הגן: בראשית ב, י.
 ג"ן סדרים דאוריי': נסמן לעיל ה, א.
 התהו שקדם לבחי' התיקון: נסמן לעיל פ' שמות לט, ג.
 ורוח אלקים מרחפת: בראשית א, ב.
 התהפכות חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה (ד, א).
 למיתקא. . נהפוך: בד: כו'. . יהופך.
 (וכידוע: בד: ליתא.
 היום לעשותם: נסמן לעיל ו, ד.
 ואין יום א' דומה לחבירו: כ"ה בכ"מ. ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קא. הנחות תקע"ז ע' ק. וש"נ. לקמן פ' בשלח ריב, ב.
 חידושים והמשכות אור: ב: חידושי אור ההמשכו'. ד: חידושים אור והמשכות.
 החלצו מאתכם אנשים: מטות לא, ג. ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרצב-ד. תקס"ד ע' כה. לקמן קכז, ד והערה 715. פ' ויקהל תלד, א.
 לזו"נ. . מ"ה וב"ן: ראה גם לקמן פ' בשלח קס, ד.
 מצמיח חצי"ר לבהמה: תהלים קד, יד. ראה זהר בראשית יח, ב. סידור שחרית סב, ב. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' יב. דברים ח"א ע' רמג.
 יוצר משרתי': ברכת יוצר. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קכו. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' לג.
 השרפים ואופנים שאומרים קדוש וברוך: ראה חולין צב, רע"א ובתוד"ה ברוך.
 שבאה: בד: שבעדן.
 המאכלים: בד: מאכל.
 חיות חדש: בד: חידוש.
 שעל הלחם יחי' האדם: נסמן בהערה 327.
 שכל המזיגות: בד: המזונות.
 במ"א: ד: בזוהר.
 כי לא על הלחם: עקב ח, ג. ראה גם לעיל פ' וארא נה, ב. וש"נ.
 ודגים: ב: [כתב תחילה דגים ומחקן ותיקן] דגם. ד: כי גם.
 עד דלא אכילנא בישרא: ראה בב"ק עב, רע"א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' שיט. ע' תעו וע' תפא. ח"ג ע' ריט. תו"ח וישלח קפה, סע"ד.
 בדם. . בינה: ראה פרדס (שעה"כ) שכ"ג, מערכת דם. לקו"ת פקודי ז, ד.
 מוח בינה חם ויבש: נסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 והלחם במוח החכ': בסידור שער בהמ"ז קז, ד: כמ"ש הע"ח דלחם בגי' מזלא [נסמן לקמן קי, ד]. וראה לקמן צה, סע"ב ואילך. קכ, ג.
 בחי' וחיות: בד: כח וחיות.
 הפרטים: בד: הפירות.
 התפוח מכו[י]ן רעותא: זהר שמיני מ, א.
 היום: ב: כנראה מחק תיבה זו.
 בבחי': בד: כברי'.
 החדש: בד: ליתא.
 בכל לבבך בשני יצריך: נסמן לעיל פ' וארא סה, ג.
 חיות: בד: חידוש.
 אתמול: בד: ליתא.
 ביחו"ע ויחו"ת: זהר בהקדמה יב, א.
 ימי שנותינו בה"ם: תהלים צ, י. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקנו.
 ימים יוצר"ו: תהלים קלט, טז. ראה גם לקמן פ' משפטים ש, ד.
 חדשים לבקרי"ם: איכה ג, כג. ראה גם לעיל פ' וארא עג, א. לקמן פ' ויקהל שצה, א. תיא, ד. תלו, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' קה. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' יד. וש"נ.
 מתחברי': בד: מתבררי'.
 ברן יחד. . ויריעו: איוב לח, ז. ראה גם לעיל פ' וארא סא, א. וש"נ. ש"א כט, א. כה, א. וש"נ.
 את קרבני לחמי: פינחס כח, ב. ראה גם לקו"ת פינחס עז, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקכב. במדבר ח"ג ע' תתקכב ואילך.
 האכל יאכל: צו ז, יח. זבחים יג, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קסג.
 שאין לו גוף: ע"פ פיוט יגדל.
 דברה תורה בלשון בנ"א: ברכות לא, ב. וראה תו"ח וירא צח, ב.
 דג' שליטין הן לעילא: ראה זהר תרומה קנג, א. (מדהנ"ע) תולדות קלח, א. ז"ח רות פ, א.
 שיורד אש של מעלה: ראה תו"כ ויקרא א, ז. עירובין סג, א.
 ממקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 להיות: ב: להוי'.
 בחי': בד: ליתא.
 עליהם: בד: על ידם.
 בתפלת ישראל. . שנגד תמידים: ברכות כו, ב.
 בד"א של הלכה. . היכל ק"ק: ראה ברכות ח, א. תניא פנ"ג. סידור שער הת"ת צח, ד. שע"ת קיג, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תעד ואילך וע' תשלה. קונטרסים ע' שסה. הנחות תקע"ז ע' ש. לקמן פ' תרומה שיז, ב.
 כפני שור: יחזקאל א, י.
 מנוחה לחיי העולמים: סוף תמיד.
 הנ"ל: בד: הכל.
 פתח אוה"מ. . מכוון נגד היכל ק"ק: ראה פרה פ"ג, מ"ט ובמפרשים שם. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרעו וע' תרפד.
 שזה הפתח: ד: שם.
 הסולם שמוצב ארצה. . התפלה: נסמן לעיל פ' וארא עח, א הערה 388.
 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.
 וכל: בז: וכן.
 פסח בחי' החסד. . הגבו'. . ת"ת: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, ב. תו"ח לך פד, ד ובהערה 31. לקמן פ' משפטים רפו, ד. תרומה שטו, ג.
 ויוכ"פ. . שבת שבתון: אחרי טז, לא. אמור כג, לב. ראה גם אוה"ת ר"ה ע' ב'תפט. לקו"ש ר"ה (כרך יט) ע' 605 הערה שבת שבתון. ערב יו"כ (כרך כט) ע' 329 הערה 18.
 ש"ע: בד: ליתא.
 ג' תפלות. . דמועדים: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מד. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ריז. לקמן פ' משפטים רפו, ד. תרומה שטו, ג.
 המל'. . מראה דמות כבוד הוי': יחזקאל א, כח. ראה זהר ויקהל רטו, א ובהגהות מהרח"ו שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעד.
 המל'. . מחז"ה: ראה זהר לך פח, ב (ובאוה"ח שם. ובמק"מ שם פט, א). צא, א (ובאוה"ח שם). פרדס (שעה"כ) שכ"ג, מערכת מחזה.
 המל'. . [אבן] ספיר: יחזקאל א, כו. ראה זהר נח עא, ב. תו"ח וירא ק, ג. ובהערה 42 לקמן צז, ב.
 [כהאי] אבן טבא: זהר ויגש ריא, א.
 ביו"כ שהוא מעין העוה"ב: נסמן לעיל פ' וארא עה, ד.
 נגלה עליהם מלך: הגש"פ פיסקא מצה זו.
 בהם: בד: ליתא.
 אתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' שמות מא, א.
 העולמות: בד: העלא' מ"ן.
 דלית מח' תפיסא בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 וד"ל: בד: כנ"ל.
 התראות: בד: שראה את.
 זה: בד: הנ"ל.
 מ"ש: בד: ליתא.
 שמזכירין יצ"מ גם לימוהמ"ש ועוה"ב: נסמן לקמן קיא, ד הערה 616.
 מצה בליל א' דפסח: ראה רמב"ם הל' חמץ ומצה רפ"ו. שו"ע אדה"ז הל' פסח סתע"ה, סל"ב. שה"א לז, ב ובהערה 15.
 ד' כוסות. . מדרבנן: ראה פסחים קיז, ב. שו"ע אדה"ז שם סתע"ב, ס"ב. סי"ד. סט"ו. וראה הגדה שלמה (קידוש ליל פסח) ארבע כוסות ע' 90 ואילך ובהערה 25.
 תושב"כ ותושבע"פ ששרשם באו"א: ראה לקמן צה, ד ובהערה 436. קכח, ג. פ' בשלח קפב, ד. רטז, ד. תצוה שסז, ד. תו"ח בראשית לו, סע"ג ובהערה 37.
 שהיו אבותינו: בד: זה שאנו (וראה גם לקמן צו, ג. קיז, ב הערה 89) — לשון הרמב"ם הל' חו"מ פ"ח, ה"ד.
 דאפי' עני שבישראל: פסחים צט, ב (במשנה). שו"ע אדה"ז הל' פסח סתע"ב, ס"ל.
 דאבא מקור החסדים: ראה זהר ואתחנן רסב, סע"א. סידור שער התפילין ט, סע"ד ואילך. (ובשם הע"ח ב)שעה"י קכד, ב ובהערה 29.
 ואימא מקור הגבו': נסמן בהערה שלפנ"ז.
 בג"ה: בד: ליתא.
 המצה. . הקטנות. . דאבא: ראה סידור סדר הגדה חצר, סע"א ואילך. שה"א ח, ב ובהערה 7. לקמן קטו, ד. פ' פקודי תמח, ב. תנח, ב [ושם: בפע"ח].
 כנ"ל: בד: במל'.
 והוכן בחסד כסא: ישעי' טז, ה. ב: כסאו [— ראה שעה"י קמב, א ובהערה 16]. ד: כסאך [— ראה לקמן צז, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א מהדורת תשמ"ט בהוספות ע' 19 ובשוה"ג שם. מאמרי אדה"א בראשית ע' רפו ובהערה שם].
 הד' כוסות. . ד' מוחין דאימא: פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז.
 בחו"ג: בד: בחו"ב.
 וח"ס: בד: וחכ'.
 המל'. . נקודה תחת יסוד: נסמן לעיל פ' וארא עא, ד הערה 30.
 הא לחמא עניא: נוסח ההגדה. ראה שה"א כד, ב ובהנסמן לשם.
 בענין משלי שלמה: ראה לקמן פ' בשלח קצא, א. שעה"י קמ, ב.
 יכילם: בד: יכילנו.
 נק' התורה מש"ל הקדמוני: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 כו') וכה"ג: ב: כו' וכה"ג).
 ואם הטעם כנ"ל: בד: והטעם הנ"ל.
 כנ"ל: בד: כו'.
 דח"ס: בד: דחכ'.
 שכל דבר נמשך לשרשו: ראה גם לקמן קי, ד. קטז, ב. פ' תצוה שמז, ד. ויקהל שצד, ב. שע"ת יז, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תצא. וש"נ.
 עוצם: בד: ליתא.
 דאין התינוק. . דגן: ראה ברכות מ, סע"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רמה־ שמות ח"א ע' קמג. שה"א טו, א ואילך. לקמן קטז, א. קכ, ג. קכט, א.
 בתינוק בן שנה: ראה לקמן קכט, א.
 איך: בד: ליתא.
 לבד: בד: ליתא.
 וכל עצם אינו משתנה: נסמן לעיל פ' וארא עח, ב.
 אבינו אב הרחמן: נוסח ברכת ק"ש שחרית.
 [כי] בנים אתם: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 שלכל: ב: שתלוי. ד: שתלו.
 השגות: בד: ליתא.
 אילן שאכל אדה"ר: ברכות מ, סע"א. ראה גם שה"א ח, ב ובהערה 12.
 כו': בד: הי'.
 דחטה הוא כ"ב אתוון דחכ': ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקפא ובהנסמן במ"מ לשם.
 דנש"י הוא שעלת' במח': נסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 אוא"ס: בד: אור אבא.
 וזהו: בד: ולזה.
 במצה שנק' לחם עוני: פ' ראה טז, ג. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רצג. וש"נ.
 לנשמות: בד: לנש"י.
 דג' קשרים הן: נסמן לעיל ב, ד.
 זה ספר תולדות אדם: בראשית ה, א.
 וכתי': בד: וכמ"ש.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 בענין מיילדות העבריות: לעיל פ' שמות לב, א.
 וזאת תורת האדם: נסמן לעיל מו, ב.
 ספר וסופר [בד: וסיפור]: נסמן בהערה 434.
 תושב"כ ותושבע"פ שנק' ספר וסיפו"ר: נסמן לעיל ט, ג.
 בג' דברים ברא: ראה ס"י פ"א, מ"א.
 בספר וסופר וסיפור: ב: בסופר וספ"ר וסיפו"ר [ראה גם לעיל פ' שמות יב, ד]. ד: העולם בספר וסיפור וסופר.
 שמע בני מוסר אביך: ראה לעיל ט, ב הערה 411. צד, ד הערה 387.
 קדמו לעולם: פסחים נד, א.
 קדמו לעולם הנאצל: נסמן לעיל פ' וארא עט, ד.
 פשוטה: בד: ליתא.
 שתי הלחם שהן תושב"כ ושבע"פ: ראה השמטות לזח"א רס, א.
 חמץ תאפינה: אמור כג, יז. ראה לקו"ת במדבר יא, ד. טז, ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקלה ואילך. ע' תקמא. ע' תקמט. ע' תקנא. ע' תקפא ואילך. תקס"ח ח"א ס"ע רלג ואילך. ע' רנג ואילך. שה"א כג, א ואילך.
 דאו"א: בד: דא"א.
 דאו"א: ב: דא"א.
 וד' כוסות: ד: וד"ל.
 שחבקוק העמידן על א': מכות כד, א. ראה שה"א ד, א. יא, א.
 שצדיק באמונתו יחי': חבקוק ב, ד.
 חסד: ד: חכ'.
 הא' הכלול כללו': ב: ה"ח כוללים. ד: כלל הכולל.
 ה"ח. . רמ"ח מ"ע: ראה קו"א לתניא (להבין מ"ש בפע"ח) קנח, ב. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' רלה. לקמן קיג, ד. פ' בשלח קלה, ג. קעא, א. תצוה שנה, א. תשא שפג, א.
 וד"ל: בד: כנ"ל.
 היין הוא בבינה: נסמן לעיל פ' וארא נ, א.
 בבינה. . הגבורה: ראה פרדס (שעה"כ) שכ"ג, מערכת גבורה.
 אני בינה לי גבורה: משלי ח, יד.
 ונכנס יין יצא סוד: עירובין סה, סע"א. ראה תו"ח ויחי רלו, ב.
 יינ"ה של תורה: ע"ז לה, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקצא. וש"נ. תו"ח בראשית לו, ד ובהערה 44. לקמן פ' יתרו רס, ג.
 א"ם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
 כי אם לבינה תקרא: נסמן לעיל פ' וארא סט, ב.
 שאומרים שירה על היין: ברכות לה, א. ראה סידור ברכת נשואין קלו, סע"ד.
 יין המשמ"ח אלקים: ע"פ ס' שופטים ט, יג.
 אגבר"א חמר"א אדרדק"י: ראה סנהדרין לח, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' רפח. דברים ח"ב ע' תקצא. תו"ח בראשית לו, ג.
 וכיין ישן לזקנים: ראה מגילה טז, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' רפט. וש"נ.
 במ"א: ב: במ"א). ואולי התחלת הסוגר הוא ב(שו"ה וזהו) תיבת ומזה.
 ויין ישמח לבב אנוש: תהלים קד, טו. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' רסו ואילך. וש"נ.
 ומלכי צדק: לך יד, יח.
 דבינה מינה דינין מתערין בסופה: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 היין למרי נפש: משלי לא, ו.
 וימררו את חייהם: שמות א, יד.
 עני מן הדעת: ראה כתובות סח, א. נדרים מא, א.
 מאפילה לאור גדול: פסחים קטז, ב (במשנה). הגש"פ פיסקא לפיכך.
 תושבע"פ הוא היראה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' ל. מאמרי אדה"א בראשית ע' ב וע' לב ואילך.
 נתלבש: בד: והכל.
 הא לחמא: נוסח הגש"פ.
 פסח זה: ראה לעיל הערה 388.
 אומר: בד: ליתא.
 הקב"ה בכבודו ובעצמו: לשון הגש"פ בפיסקא ויוציאנו. וראה גם לקמן קט, ג.
 שמזכירין. . כל ימי חייך: נסמן לקמן קיא, ד הערה 617.
 יחיינ"ו מיומי"ם. . בתושב"כ ושבע"פ: ראה גם לקמן פ' משפטים שא, ג. שע"ת סח, סע"ד ואילך. תו"ח לך צו, ג ובהערה 29.
 כימי צאתך. . נפלאות: מיכה ז, טו. ראה גם לעיל פ' שמות כא, א. וש"נ. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' טז.
 דמשיח. . ג"ר דע"י: נסמן לעיל פ' שמות מח, ד.
 שיהי': בד: שזהו.
 זאת הפעם עצם מעצמי. . תושבע"פ: בראשית ב, כג [בדילוג]. ראה גם לקמן פ' ויקהל תטז, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקעה.
 תושבע"פ [מל'] קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
פרשת בא · להבין שרש ענין פסח ומצה
ביאור בענין פסח ומצה מאדמו"ר שי'
 ּלהבין שרש ענין פסח ומצה, הנה תחלה יש להקדים בשרש ענין ההשתלשלו' בכלל בע"ס דאצי' שהן מקור לג' עולמות בי"ע כידוע במא' אפיקת י' תיקונין וקרית לון י"ס כו' רק לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין כו', דהגם שע"ס דאצי' נק' מקור ממש לעולמות הנבראי' בע"ג ותכלית, מ"מ אין ערך כלל וכלל לבריאה עם בחי' אור האצי' עצמו אע"פ שנתצמצם אור דאצי' בכלים מכלים שונים (פנימי אמצעי חיצון כו'), ורק מחיצוניות דחיצוניות הכלים דז"א מאיר ונמשך במל', ומבחי' המל' בבי"ע נמשך ג"כ [ב]צמצום והעלם דמסך המפסיק בין האצי' לבריאה כו' שהרי א' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד שהן או"כ דאצי' חד ממש ביחו"ע דעצמות המאציל שהוא בבחי' הא"ס ממש ולז"א א"א לומר בגילוי אור דאצי' בבי"ע אפי' רק בבחי' הארה דהארה בריבוי הצמצומי' והעלמות שאין זה ממהות ועצמות דאורות האצי' ממש רק בבחי' התגלות מציאות[ן] לבד ולא מהות[ן] ממש (וביאור הפרש זה בין מציאות למהות ית' בסמוך כו'). ועוד יש להבין מ"ש בזהר [ד]בחי' המל' דאצי' דלית לה מגרמה כלום כו' [כ]אור הלבנה כו' ונק' אספקלריא דלא נהרא כו' (והוא מ"ש ה' במראה אליו כו' ונק' מראה דמות כבוד ה' כו'). והנה ביאור ענין בחי' מדת המל' למעלה ידוע
שזהו בא ממדת מל' דאצי' [ו]מאצי' לבי"ע ע"י צמצום ולבוש דוקא כמ"ש ה' מלך גאות לבש שכדי שיהי' בבחי' גאות והתנשאות על העולמות להיות מלך על עם כו' זהו דוקא ע"י ש[מ]תצמצם בעצמו ע"י לבוש ומסך המעלים אור העצמות, כי מצד אור העצמות דאצי' הרי אין הבריאה בע"ג ערוך לו כלל וכלל, וגם אין עוד מלבדו כו' שלא יתכן שם לומר בבחי' התנשאות על זולתו ונק' מלך [ה]מרומם לבדו כו', וכמ"ש נכון כסאך מאז כו', ולזאת מה שנק' מלך על עם נפרד בחי' ב"ג נק' אספקלריא דלא נהרא כו' ולית לה מגרמה כלום כו' וד"ל.
וביאור הענין הנה מה שא' דלית לה מגרמה כלום יש בזה ב' פי', הא' דלית לה אור מצד עצמה רק מה שמקבלת מן המשפיע כמו הלבנה שאין לה אור עצמי כ"א מה שמקבלת אור מן השמש כעני [ודל] דלית לי' מגרמי' כלום רק מה שנותני' לו [ה]עשירים וגומלי חסדים כו', ופי' הב' דלית לה מג"כ כ"א מה שמקבלת מלמטה למעלה ע"י העלאת מ"ן ממלאכים ונשמות דבי"ע. והענין הוא, דב' הפי' אמת להיות שבאמת אין ערוך כלל לנברא עם הבורא ית' וכדי שירצה ברצון להיות מלך על עם צריך להיות ע"י צמצום גדול כנ"ל, ואמנם יש בזה ב' סיבות הא' מלמעלה למטה, והוא שיומשך מעצמות כח החסד שבחכ' ומדות עליונות דז"א דאצי' כמ"ש והוכן בחסד כסאך דבנין המל' מבחי' החסדי' דאו"א וז"א כו' שעי"ז יעלה ברצונו לצמצם א"ע להיות מלך גאות לבש כו' כנ"ל, והיינו מה שמצמצם א"ע מבחי' ההתנשאות בעצם דמדת מל' דאצי' למעלה בבחי' האצי' (כמו [שיש] מדה [זאת] דהתנשאות בעצם מצד בחי' אדם רק שאינו בבחי' התפשטות וגילוי כמו [ה]התנשאות על זולתו כידוע ומבואר במ"א) להיות בבחי' התנשאות על העולמות, כמו שאו' אדון עולם אשר מלך בטרם כל יצור נברא שזהו מלך המרומם לבדו מאז בבחי'  ּ התנשאות העצמי' כנ"ל ולעת נעשה בחפצו ורצונו כל העולמות אזי נקרא שמו מלך על עם נפרד שזהו המתנשא מימו"ע לבד שאין ערוך כלל ביניהם כנ"ל, ועכ"ז מתצמצם בעצמו ע"י מדות דחכ' ורצון העליון שמשפיעי' למדה זו דבחי' המל' מלמעלה למטה דוקא כו' וד"ל. ודוגמא לזה מה שאומרים י"פ דמלכיות בר"ה שמביאים ראי' מתנ"ך שנא' שם בחי' המל' כמו ה' ימלוך לע"ו וכה"ג בכתובים ו[ב]נביאים כדי שעי"ז יומשך מח"ע דתורה ש"מ למדות דז"א להיות רצונו למלוכה זאת שנק' כתר מל' דאצי' שמכתירים אותו מלמעלהדוקא, וע"כ נק' אספקלריא דלא נהרא מעצמה רק מכח המאיר על מדה זו מלמעלה דהיינו מח"ע ומדות שברצה"ע דכ"ע כמ"ש דכתר מל' איהו כ"ע כו'. וזהו כמו הלבנה דלית לה אור מעצמה כ"א מה שמקבלת משמש כך שמש הוא אור אבא בז"א שנק' שמשא כידוע בזהר ומאיר למל' שנק' לבנה ואז נעשה המל' כתר לבי"ע בבחי' מלך על עם כנ"ל וד"ל.
והפי' הב' במה שאמר דלית לה מגרמה כלום כ"א מה שמקבל מלמטה למעלה גם זה אמת, דהנה אנו רואים שיש במדה זאת דהתנשאות שנתעוררה בלב מצד העלאה מ[ל]מטה למעלה דוקא, וכמו המלך ושר גדול שבלתי התעוררות מאנשי המדינה שמעלים רצון שלהם בביטול גדול לקבלו למלך לא יתעורר בעצמו בבחי' ההתנשאות ואף לא ברצון לזה כלל, וכל שמתעוררי' מלמטה יותר, יותר יתעורר ברצון בהתנשאות זאת והוא כתר מלוכה שמכתירים אותו מאנשים ועבדים הנאמנים, ואם אין עם אין מלך ואין מלך בלא עם כידוע, ונמצא שכתר מל' זה נעשה מלמטה למעלה דוקא שמן העם ועבדים עיקר הסיבה [לבחי' ה]התנשאות של המל'. וכמו"כ במלאכים עליונים דבי"ע שמעלים מ"ן בתשוקה גדולה לקבל עליהם עומ"ש באהוי"ר וכמו שאו' וכולם מקבלים עליהם עומ"ש כו'. וזהו שאומרים בקדושה דמוסף כתר יתנו לך מלאכים כו' ועמך ישראל קבוצי מטה בקבלת עומ"ש בתומ"צ שהוא פנימיות כתר המל' יותר ונק' הדר מלכותו (כמ"ש במ"א) (והוא מה שאו' אמרו לפני מלכיות שתמליכונ"י עליכ"ם [דוקא] שאומרים י"פ דמלכיות בר"ה כדי שתמליכוני עליכם ואח"כ יהי' מלך לעולם [כו']). ולפי"ז מה שהמל' נק' אספקלריא דלא נהרא מצד עצמה היינו רק מחמת העלאת מ"ן מלמטה דוקא (וזהו כמו המלך ואדון ושר שהכל משפיעים לו ונותנים לו כל צרכו בכבוד גדול עד להעשירו עושר גדול ובכח זה מתגדל ומתרומם ומושל עליהם דוקא שנמצא שהוא מקבל מן הכל ואח"כ נק' מלך ושר לנהוג אותם בחן ו[ב]חסד וכרועה צאן כו' להשפיע להם מרב טובו ולהגן עליהם מכל אויב כו').
ונמצא מובן מכ"ז דב' הפירושי' במה שא' דמל' לית לה מג"כ אמת שמקבלת מלמעלה למטה ומלמטלמ"ע לחדש האור דרצון וחכ' ומדות דמל' ואינם סותרים זא"ז כלל (וזהו שא' בזהר דהמל' נק' אבן ספי"ר דגוונין דספיר כו' לפי אופןהעלאה מלמטה או לפי אופן המשכת האור מלמעלה כו' וד"ל). אלא שההפרש הוא בחי' העלאת מ"ן דעולמות שמחדשים כת"ר למל' שיחזור הארת אור האצי' בבי"ע להיות מל' כ"ע דהיינו מה שכבר נתצמצם בלבוש מל' שלא יסתלק כו' [שנק' ע"י דבריאה (כמשי"ת)], אבל המשכה דכ"ע וחו"ב ומדות דאצי' למל' הוא בחי' השפעה חדשה לחדש מקור ושרש דמ"ד המל' כמו שהיא בבחי' האצי'  ּ שיומשך משם רצון מחדש במל' להיות כתר לנבראים כמו בר"ה וכה"ג שזהו עיקר בנין המל' כידוע. וזהו פי' האמיתי יותר במה שא' דהמל' לית לה מגרמה כלום דהיינו דלית לה אור עצמי' להיות ראש ומקור להשפיע לעולמות מאין ליש בלתי שתקבל הארה בעצמה תחלה מן המשפיע שהוא מדות דחכ' דאד"ם העליון דאצי' וכנ"ל. וזהו כמו הלבנה שלא תאיר עצם הארתה על הארץ אם לא שקיבלה אור השמש בקירובה תחלה ואח"כ בריחוק מקום תאיר אור לארץ (והוא אור השמש ולא אור עצמה וי"א שהוא אור עצמה דוקא וכאשה כי תזריע כו' כמ"ש במ"א). וכמו"כ בענין סיבת ההתנשאו' דמל' להיות מלך על עם זהו בא מלמעלה דוקא ולא מלמטה (ואע"פ שמעוררי' רצון למל' מלמטה זהו התעוררות לבד ולא שיחודש האור בעצם אור המדה הזאת רק מה שמקבלת מלמעלה כנ"ל וד"ל).
[ב] אך לפי המבואר ממשל מלך כו' שיכתירו אותו אנשי המדינה וכן ממה שיעשירו אותו ברוממות וגדולה שכ"ז הוא בחי' מקבל מלמטה דוקא ואיך יובן כמו זה במל' דרקיעא, שאיך יוכל להיות התעוררות רצון למל' דלעילא להיות מלך על עם נפרד מאתעדל"ת דמלאכים ונשמות דבי"ע שהן ב"ג שאין ערוך כלל אליו, וגם מה שמהם וע"י ביטול היש לאין עי"ז דוקא משפיע אורות במל' שמזה נעשה בחי' מלך כו'. אמנם ההכרח לומר כן דמצינו [ב]כתובים רבים כן כמו שישעי' ראה ה' צבאות יושב על כסא רם ונשא כו' ושרפים עומדים ממעל לו שש כנפיים לא' כו' ואו' קדוש כו', והיינו בחי' כת"ר מל' דבריאה בכת"ר מל' ע"כ רם כו' ושרפים דעולם הבריאה או' קדוש הוי' צבאות וכמו"כ יחזקאל ראה מרכבה דיצי' באופנים וחיוה"ק כו' שהוא כתר מל' דיצי' כו' וזכרי' ראה מרכבה דעשי' ששם מאיר כתר מל' דעשי' (וגם בדורות האחרונים כר"י כה"גשראה כת"ר מל' דעשי' בהיכל ק"ק וא' ישמעאל בני ברכני כו'). והענין הוא לפי שהארה זאת דמל' דאצי' שנעשה כתר ועתיק לבריאה הוא בא ע"י צמצום המסך בהארה דהארה לבד שעי"ז יתהווה מאין ליש משם אלקי' ושם אד' כו' כמ"ש אד' ב"ם כו', ע"כ יוכל להיות גם זה שבהעלאת מ"ן שלהם בשירה ובמה שאו' קדוש כו' שיעוררו אתעדל"ע דמל' דאצי' שיחזור להאיר דרך מסך להיות כתר מל' לבריאה וכן ממל' דבריאה שנעשה כתר ליצי' ע"י מסך וכן מיצי' לעשי' וכידוע ומבואר במ"א וד"ל). אך הנה כ"ז הוא האור ושפע האלקי שנמשך ומאיר ממל' דאצי' בבי"ע למלאכים עליונים כמרכב' דבריאה ויצי' כו', אבל בחי' גילוי שכינה בנשמות כמו בנשמות הנביאים כישעי' ויחזקאל וכה"ג אע"פ שא' בבחי' הנבואה דנביאי' הן במראה אליו אתוודע כו' וכן א' וביד הנביאים אדמ"ה כו' כמו בחלום וחזיונות הלילה כידוע, עכ"ז הרי אור המל' דאצי' מאיר ומלובש בהם בתוך תוכם כמו שהוא בבחי' האצי' ממש שלא ע"י צמצום דמסכים הנ"ל כלל, שהרי מראה הנבואה הי' בדבר ה' ממש שבא בגילוי גמור בפי הנביא (וע"כ נק' נביא לשון ניב שפתים ) בקול ודיבור שלו, שהי' מאיר בזה האור אלקי דאצי' ממש, וע"כ העובר ע"ד הנביא כעובר ע"ד ה' ממש כידוע, ולזאת הי' הנביא מופשט מכל גשמיות גופו בשעה זו שדבר ה' דבר בו  ּ מאליו מתוך גרונו כו'. ואע"פ שישעי' ראה הנבואה שלו רק במראה דמות כבוד הוי' יושב על כסא רם כו' שזהו מל' דאצי' [ש]נעשה כתר לבריאה כו' כנ"ל, אבל לא הי' ע"י מסך ולבוש כלל כמו לשרפי' כו'. ורק יחזקאל במרכבה דיצי' דכתיב ועל ראשי החיות רקיע כעין הקרח הנורא כו' נתגלה לו מאור העצמות דמל' דאצי' שמלובש ביצי'. ומה שא' בע"ח בשרש נבואת ישעי' שהי' רק בבחי' נו"ה דז"א דבריאה ונבואת יחזקאל בנו"ה דז"א דיצי' כו', היינו בעצמות האור דז"א דאצי' ולא כמו שז"א מקנן ביצי' ואור אימא מקננת בבריאה אלא אור העצמות כמו שהוא בזו"נ דאצי' מאירים בנשמות דנביאים הללו הגם ששרשם בבריאה או יצי' כו' והיינו ע"י נו"ה דז"א דבריאה ויצי' שבהן מאיר אור דנו"ה דז"א דאצי' ממש כו' (וזהו שנק' השגת המהות ולא השגת המציאות בלבד כמשי"ת), וראי' לזה ממה שא' הנביא ואשמע אחרי קול רעש כו' אחר"י דוקא כו'(כמ"ש במ"א) . ואמנם נבוא[ה] דמשה הי' למעלה מנבואת כל הנביאי' והוא מה שא' דמשה נתנבא בז"ה וכל הנביאים בכ"ה בבחי' המל' שנק' מראה דמות כו' כידוע, וכמ"ש בס' הקבלה בשרש נבואה דמשה שהי' בפנימי' דאור אבא דאצי' ועכ"ז הוצרך להיות התלבשות דאור אבא דאצי' בבחי' נו"ה דז"א דאצי' (שהן ענין ב' הכרובים שהי' הקול מדבר אליו כו' (כמ"ש בפ' תרומה ) שזהו בבחי' התלבשות דיסוד אבא ביסוד ז"א כו'), וגם זאת לא הי' בגילוי גמור בפנימיות רק בחיצוניות ואחוריים דנו"ה כו' כמ"ש וראית את אחורי ופני לא יראו כו' (ובאמת זה סותר למ"ש ולא קם נביא עוד כו' אשר ידעו ה' פא"פ כו').
[ג ] והנה מעתה יש להבין ענין א' שהוא נפלא ביותר והוא מאחר שכל הנביאים אף הם לא ראו במראה הנבואה רק בבחי' התלבשות דאור המל' דאצי' בנו"ה דבריאה ויצי' ולא למעלה מבחי' מל' דאצי' עכ"פ כנ"ל, ואף גם משה שהי' רבן של כל הנביאים כנ"ל לא הי' שרש נבואתו רק בנו"ה דאצי' בחיצוניות שבו ואף שהי' מלובש בזה מפנימי' אור אבא כנ"ל, וא"כ למה אנו מוצאי' שהיו נשמות צדיקים בדורות האחרוני' אחר החורבן דב"ש כר"ע ורשב"י שהשיגו ודברו במדרגות האורות העליונים דע"ס דאצי', והגבה למעלה גם מעולם האצי' כמו בכתר דא"ק וע"י עד מל' דא"ס בטה"ע וטה"ת ולמעלה יותר בעצמות אוא"ס ממש, כמובן מתוך דברי המקובלים האחרונים המפרשי' מא' הזהר באד"ר ואדר"ז שדברו בפרצופי' דאו"א וא"א וע"י וא"ק עד רום המעלות, וידוע דגם שנשמות גבוהות היו מאד והשיגו כל אלה ברוה"ק וג"א (כמו ר"ח שא' באד"ר אסתכלנא כו' אף רשב"י נושא עון חמית כו'), הרי גם בחי' רוה"ק וג"א יש בהן מדרגות זו למעלה מזו בעולמות העליונים והעליון מכולם אינו אלא ביצי' ובריאה מחיצוניות המל' בכלים דבריאה ויצי', כמו מט"ט דבריאהשקושר כתרים לקונו וכן יש מט"ט דיצי' ועשי' כו', אבל לא באורות דאצי' כלל (וגם ר"י כה"ג שראה בחי' כת"ר מל' דעשי' כו' זהו כמבואר בהיכלות דר"י כה"ג ופרקי דר"א הגדול שזהו הכל בהיכלות דבריאה ויצי' ועשי' לבד כו'). וגם אותן ארבעה שנכנסו לפרד"ס כר"ע וב"ז כו' זהו רק בבחי' היכלות דבריאה או  ּ יצי' לבד (ומה שראה למט"ט יושב כו' זהו מט"ט דיצי' או עשי' כו' כמבואר בס' הקבלה כו'), שכל זה שהשיגו וראו בפרד"ס זה לא הי' רק בהיכלות דיצי' לבד, וגם זה בהתלבשות והעלמות כצדיקי' דחזו אפי שכינתא באספקלריא דלא נהרא כו', כי הנבואה נתבטלה אחר החורבן. וגם אותן ששמשו בב"ק כשמואל הקטן שאמר נביאות לא הי' רק מחיצוניות הכלים דמל' דאצי' בבי"ע בכמה צמצומים והעלמות כו', וא"כ איך השיגו חכמי הזהר וכה"ג באורות העליונים שלמעלה גם מן אורות דאצי' כנ"ל וד"ל.
אך הנה כ"ז יובן בהקדים הקדמה א' והוא ענין הנהוג בספרי הקבלה לדמות לכל ההשתל' דע"ס דאבי"ע בציור אדם, שמחמת זה יוכלו לדמות ולהבין ולהשכיל גם בספי' דאצי' כמו דמיון וציור בנפש האדם בראש ומוחי' ומדות וכה"ג. אשר באמת השגה זו שאנו משיגים [ב]מהות וערך השכל וחכ' ודעת וגם [ה]מדות שנולדו מהם בנפש האדם שלמטה לערוך מהם וכדוגמתם למעלה בשכל וחכ' ומדות דאדם העליון דאצי' שאין ערך ודמיון כלל ביניהם, שאין לו גוף ולא דמות הגוף וכמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה כו'. וגם שא' בצלם אלקי' עשה את האדם וגם א' מבשרי אחזה אלוה כו', כי זה אינו רק בדרך משל ודמיון בדוגמא דדוגמא להבין מציור זה שעד"ז יושג רק מציאות הע"ס דאצי' בבחי' מוחי' ומדות כו' דהיינו רק בחי' מציאות[ן] לבד ולא השגת מהותן כלל. והענין הוא כמו כשאנו משיגים שיש בחי' אור החכ' או בינה דאצי' היינו שאנו מדמים במחשבתינו שיש מציאות חכ' ושכל שהוא בבחי' האצי', שממנונמצא מציאות כל חכ' ושכל בכל עולם ועולם לפי מה שהוא כמו חכ' דבריאה וחכ' דיצי' עד שיתהוה מציאות שכל וחכ' האנושית למטה שזהו שאנו רואים ומשיגים איכותו ומהותו, אבל במקור הראשון שהוא בחי' חכ' דאצי' אין לנו השגה במהותו של אור החכ' הזאת איך [היא] ומה ה[י]א שא"א לדמותו כלל וכלל למהות שכל[ו] של אדם במוח החכ' שבו לא מיני' ולא מקצתי' אף בדוגמא לדוגמא כו', יותר משאין ערוך לגשם הדומם וצומח עם הרוחני כמו הצומח דעשב הגשמי לגבי כח הצומח המצמיחו מאין כו' דעשב זה נתפס במישוש וראות משא"כ כח המצמיחו כו' דעכ"ז יש ערך ויחוס וקשר ביניהם, אבל ערך שכל האנושי לגבי בחי' שכל וחכ' דאצי' אין לו דמיון ויחוס כלל, ויותר ממה שלא יוכלו לומר שימששו השכל האנושי שהוא רוחני ביד שאינו בגדר חוש המישוש יותר מזה א"א לומר שישיג השכל האנושי במהות אור החכ' דאצי'. וגם מה שמשיגים המלאכים בחכ' ומדות דאצי' בכלי השגתם רחוק ערכם מאד יותר מערך הדומם לגבי השכל, כי גם [ל]בחי' אין וכח הרוחני האלקי המהווה אותם מאין ליש לא יוכלו להשיג בשכלם כלל וכלל ולכך אומרים איה מקום כבודו אחר שאו' קדושה כו' (וכמו שנפש אדה"ר בעל שכל והשגה נמשך רק מבחי' הבל ורוח פיו ית' שנפח באפיו נ"ח שא"א לומר שיש ערך ויחוס [ל]שכל ודעת דאדה"ר לשכל וחכ' האלקי' [אף] שמלובש ברוח והבל זה וכ"ש [גם] לחכ' ומדות שבעצמות אלקות כו', וכך כל המלאכים ונשמות דבי"ע שנבראו  ּ ברוח פיו ית' וכמ"ש וברוח פיו כ"צ איך יוכל להיות שישיגו בשכלם במהות החכ' ומדות דדיבור העליון האלקי המהווה אותם מאחר שלא נתהווה עיקר מציאותם רק מבחי' הבל דדיבור לבד כו'). וכ"ש בשכל האדם בכלי גופו החומרי שנברא בבטן אמו ששרש שכלו מקבל רק מחכ' שבמל' [ד]מל' דעשי' ששופע במזלות כו'. אך עכ"ז אנו יכולים להשיג בשכלינו שיש עכ"פ מציאות דחו"ב גם באצי' ואיך שמהם נסתעפו ונמשכו בחי' מדות דאצי' שמהם נתהוה מהות כל הנבראי' דבי"ע במהות חכ' ומדות שלהם כו' ע"י התלבשות החכ' ומדות דאצי' בדיבור העליון כנ"ל. וכמו שאנו רואים שיוכל להסתעף מן השכל שבמוח האדם התהוות התפעלות מציאות האהבה בלב כך נוכל לדמות בדוגמא דדוגמא עכ"פ שיוכל להיות עד"ז למעלה גם באצי' שיסתעף התהוות אצי' אור מציאות האהבה וחסד מאורות דחו"ב דאצי', ואע"פ שאין אנו משיגים כלל במהות המדות והחכ' [דאצי'] בשום דמיון וערך לערך כלל [וכלל] עכ"ז בבחי' השגת המציאות נוכל להשיג דהיינו שיש מציאות דחו"ב ומדות באצי' דוגמא לשכל שבאדם למטה שיתהוה ממנו מדת האהבה, אע"פ שאין שכל ומדות האהבה דאדם התחתון דמיון וערך ודוגמא כלל לחכ'ומדות דאצי' שהרי מן שכל האדם לא יתהווה שום מציאות נברא מאין ליש ולא ממדות שלו בלב וכ"ש מדבורו ומחשבתו לא ימשיך שום אור וחיות ושפע אפי' להיות בריאה קלה ושפע גשמי' לכל בריאה כו', אבל מבחי' דיבור העליון ומדותיו וחכמתו ובינתו ית' שנאצלו מעצמותו הרי מהם נמשך מקור האור והחיות והזמן של כל העולמות דבי"ע בג' מדרגות דעולם שנה נפש בכל עולם ועולם לפי ערכו כידוע, וכללותם יחד עם כל מה שבא ונמשך בהם התהוות שכליות והשגות מיוחדות דמלאכי' ונשמות ופרטי אופניהם בציור אדם ובציור בהמה וחיות ועוף כפני ארי' ושור ונשר כו' כולם מתייחסים שנתהוו ממקור אחד הכולל הכל שהוא בחי' אור החכ' דאצי' שמלובש בחכ' שבי"מ כמ"ש כולם בחכ' עשית וכמ"ש בראשית בחו"ב כו', שהחכ' דאצי' מקורם הכללי וממנו שופע בתמידות האור ושפע הכללית אל כל העולמות והברואים להיות חיים וקיימים במציאותם המוגבל מאין ליש נפרד ב"ג ותכלית בשכל ומדות שלהם עד גשמיות דארמ"ע ודצח"ם דעוה"ז השפל (שע"ז א' א"ל נהירו דחכ' אדו"ן על כל המעשים כו'). ואע"פ שבודאי אין ערך כלל וכלל לברואים הגשמיי' וגם הרוחני' לבחי' החכ' שמחי' את הכל, מ"מ הרי ממנו מקור התהוות מציאות[ם] מאין ליש בכל רגע מה שאין זה הכח בכל בחי' חכ' שבבריא' כחכ' דאדם (רק שיורד והולך בהשתלשלו' מחכ' דאצי' שנק' חכ' בראש בחכ' דדבור שנק' חכ' בסוף ומחכ' דמל' בחכ' דבריאה להוות חכ' דבריאה ומחכ' דבריאה לחכ' דיצי' עם חכ' ושכל האנושי ג"כ כמ"ש יהיב חכ' לחכימין כו' וד"ל).
ונמצא מובן עכ"פ שאע"פ שאנו מדמי' בכח דמיון וציור משכל וחכ' שלנו לומר למעלה כדוגמתו בחכ' דאצי' אין זה רק ע"ד משל ודוגמא (ולא כמו הציור ודמות שממנו יושג בדמיון לבריאה אדם חי שיש לו דמיון עכ"פ בציור אדם, שהרי אין לו ית' שום דמות ודמיון כמ"ש אל מי תדמיונ"י כו', ומ"ש בצלמנו כדמותנו היינו בציור אדם דבריאה ויצי'  ּ כאדה"ר בהיותו קודם החטא שהי' בצלם אלקים ממש) וכמו"כ במל' דאצי' בבריאה ויצי' שנק' מראה דמות כבוד הוי' ממש (וכה"ג בכנ"י במצות שמצויירים בזה בציור אדם העליון ונק' ציון המצויינת וכמ"ש ומרא"ך נאו"ה כו' כמ"ש במ"א), דהיינו מה שישיגו ממנו בדוגמא בעלמא להשיג שיש מציאות שכל וחכ' באצי' אבל לא שיושג במהות ועצמות [ד]חכ' ומדות דאצי' (ואף לא במהות ועצמות דחכ' ומדות ומו"ד דע"ס דבריאה ויצי' ועשי' (רק הנביאי' כמשי"ת) לא מיני' ולא מקצתי' כלל ולכך אמר החקר אלוה תמצא כו' דכל חקירה ודרישה הוא [ב]עין השכל והשגההאנושי' ואיך יכול אדם שנברא בשכלו מאי"ן ליש (רק מהבל הדיבור העליון כנ"ל) לחקור ולידע בידיעה במהות האלקי' שהוא נבדל בערך מהשגתו באלף הבדלות כו' (יותר מערך דמישוש היד בשכל כו'. וגם בחי' ידיעה בדרך שלילה א"א לשכל האנושי להשיג רק במציאות האלקו' ולא במהות כלל כמו שידוע בהפשטות הגשמיות מן הרוחניות בתכלית איך שהרוחני מושלל ומובדל בתכלית מכל תואר[י] גדרי הגשם עכ"ז אינו ידיעה במהות הרוחני כחיות האדם וכל חיות רוחני שאינו [יודע] מהותו כלל רק משיג ערך מציאותו לבד כו' (כמ"ש במ"א). וכך הוא ג"כ בידיעת אלקות אע"פ שיודע בדרך שלילה דהיינו איך שאין ערך כלל לבבע"ג לגבי ב"ג ויודע לשלול ולהפשיט מכח האלקי כל בחי' תואר בריאה מוגבלת שהוא מחודש והווה ונפסד כו' ולבורא אין לו תחלה ובלתי ב"ג כו', עכ"ז לא יוכל להשיג במהות האלקי' כלל איך הוא ומה [הוא] כו', וגם בהשגה זאת איך שהוא קדוש ומובדל בערך כו' אין זה ידיעה רק בהשגת מציאותו ית' שהוא מקור כל המציאות ואיך שמאמתת מציאותו נמצא כל הנמצאי' ונק' עה"ע כו' וכה"ג, אבל לא ידיעה וחקירה בעצם מהותו ית' דלית מחשבה תב"כ במהותו וכמ"ש החקר אלוה תמצא, וגם כל השגה שכליות של חכמי האלקי' כחכ' דנה"א כל נשמה לפי שרשה אף נשמה גבוה ששרשו בחכ' שבמל' דאצי' בבריאה כחכמת שלמה לא השיג במהו"ע מל' דאצי' רק בדרך נבואה לבד (כמשי"ת). וזהו שא' מה פשפשת מה ידעת כו' שזהו מא' החכ[ם] שתכלית הידיעה שלא נדע דבהעדר הידיעה יש בו יותר ידיעה להיותה [מושללת] מידיעה הגשמיות מושללת הגשמיות עכ"פ שהוא טוב יותר מן הידיעה בהשגה ותפיסא מטעם הנ"ל וד"ל). וכל זה הוא שנק' בשם ידיעת המציאות שהוא גם במה שלא ראה הדבר מעולם רק מדמהו בכח שכלו מרחוק בלבד כמו עד"מ הסומא בתולדה בבטן אמו שלא ראה מאורות השמש ושום זיו ואור מימיו גם הוא יכול להבין ולהשכיל בשכלו ולצייר אופן מהות האור והזיו המאיר בכלי מוחו, וגם כאשר יסבירו לו אנשים שראו את האור איך הוא ומה הוא אופן מציאותו וישכיל ויבין מהם אמיתית מציאות האור כמו שהוא עכ"ז לא יוכל להשיג מהות האור ממש כמו שהוא לעולם כמו שישיגנו הרואה את האור במהותו (כמו שאינו דומה שמיעה לראי' אף בדבר שיודע ומכיר [מ]כבר וכ"ש אם לא ראה אותו הדבר מעולם לא יוכל להשיג רק שיש מציאת  ּ דבר זה בעולם). וכך יובן ע"ד כל זה בענין השגות אלקות שמשיגים כל הנשמותומלאכים העליונים בג' עולמות דבי"ע שאין זה רק בבחי' השגות המציאות ולא בהשגות המהות כלל, דהיינו שגם בבחי' כח ואור אלקי המחיה אותם מאין ליש הוא משיג במהותו כמו שהוא והוא מה שנמשך מאור האלקי ע"י צמצום דאותיות וצירופי' העליונים עליהם ולכך אומרים קדוש וברוך ואומרים שירה בתמידות כצבא השמים שסובבים והולכים בביטול תמיד, אבל באור האצי' שמלובש בצמצום זה או' איה מקום כבודו כי מהות אור האצי' קדוש ומובדל לגמרי מהשגתם ואין משיגי' רק בבחי' השגת המציאות בלבד ע"ד הנ"ל, וז"ש השרפי' קדוש ה' צבאות וכה"ג. ואם הי' אור דאצי' אף מבחי' האחרונה דמל' שבמל' דאצי' מתגלה על המלאכים היו מתבטלים ממציאותם לגמרי כענין שא' הושיט אצבעו הקטנה ביניהם ושרפ"ן שהוא יו"ד דשם אד' וכה"ג) וכמ"ש בזהר בבחי' בהמה רבה דרביע על אלף טורין ושתת לון בגמיעא חדא שנכללים בפי רוח הבל דיבור העליון כו', וגם הנשמות בג"ע שנהנין מזיו השכינה שזהו מבחי' בינה שבמל' דאצי' כידוע, גם זה א"א להיות שישיגו במהות ועצמות דאור האצי' כמו שהוא, שהיו מתבטלין ממציאותם לגמרי, רק ע"י בחי' לבוש דחשמ"ל שמלביש לנשמה ונק' זיהרא עילאה (והוא שנק' ג"כ אספקלריא שעל ידו חזי אפי שכינתא כו').
אך הנה ענין הנבואה בנביאים כו' זהו כמו גילוי שכינה ממש כמו שהי' גילוי שכינה בהיכל ק"ק בבהמ"ק שצמצם שכינתו בין בדי הארון ממש שנתפס מהו"ע מל' דאצי' במקום זה כמו כי בענן אראה כו', רק היו רואים דור המדבר כבוד ה' ממש בענן וכה"ג בנביאי' אף שהיו בחילוקי מדרגות שונות בכל א' לפי שרש נשמתו בכלים דע"ס דבריאה או יצי' כו', מ"מ הרי היו משיגים השגות המהות דאור האצי' כמו מל' דאצי' בראיית המהות כמו שרואה אדם בראיית עין הגשמי', כמו שא' ואראה את הוי' צבאות כו' שהי' רואה בגילוי גמור במהות ועצמות דשם הוי' דאצי' שהוא מל' דאצי' כמו שהיא בעולם הבריאה בלי לבוש והעלם כלל, וכן יחזקאל ראה במל' דאצי' ביצי' (ולא כמו השגת המרכבה דבריאה ויצי' שאנו משיגים רק בבחי' השגת המציאות ולא במהות ע"כ או' איה כו' כנ"ל, וז"ש ואשמע אחרי קול, אחרי דוקא כו' כנ"ל וד"ל). והנה הגם שא' בנבואת הנביאים במראה אליו אתוודע בחלום אדבר בו וכן ביד הנביאים אדמה היינו כדמיון שבחלום הוא שר[ו]אה במהות ועצמות אלקות שמדבר בו כמו בהקול ממש אבל לא בהשגתשכליי' בלבד כמ"ש במ"א בענין דניאל וחביריו שהם לא ראו את המראה וע"כ חרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלי' חזי בהעלם דמקיף אבל דניאל נפל על פניו כי ראה בגילוי ולא בהעלם במזלי' לבד כו'. אך עכ"ז הי' גילוי אור הנבואה בכל נביא כ"א לפי שרש מדריגתו דוקא כי לא היו יכולים להשיג במהות ועצמות דאור המל' הנק' שכינה כ"א ע"י התלבשות בשרש ומקור נשמתו למעלה, אם בבחי' הכלים פנימיי'  ּ די"ס דבריאה כמו נשמת ישעי' שהי' שרש נשמתו בכלים די"ס דבריאה (וע"כ נמשל לבן כרך כו') או בכלים די"ס דיצי' ועשי' כיחזקאל וזכרי' וכה"ג, אבל ע"י אותן בחי' הכלים דע"ס דבריאה ויצי' הן רואין מראה הנבואה במהות האורות דאצי' דהיינו במהות בחי' נו"ה דז"א דאצי' אע"פ שמלובשי' בנו"ה דמל' דאצי' [ו]בנו"ה דבריאה או יצי' כו', משא"כ מדרגת רוה"ק וג"א שיכול להיות בכל הנשמ[ות] זולת [ה]נביאי' כמו [רנב"ה ו]ר"א הגדול ור"ע ורשב"י וכה"ג [ורב המנונא סבא ובניו] שהן נק' נוני ימא רבא כו' שלא השיגו במהות ועצמות אורות דאצי' כלל, רק בבחי' השגות המציאות באור השכל והשגה האלקי' דבינה שבמל' דאצי' שמאיר בשרש נשמתם בדרך לבוש דחשמל כמו לנשמות בג"ע כנ"ל. וכך הוא ענין ר"י כה"ג שראה אכתריאל כו' בהיכלות דיצי' ועשי', וכן היכלות דרנב"ה שזהו בהיכלות החיצוני' דיצי' שמלאכים דיצי' מקבלים שם דרך הסתר וצמצום גדול מאורות דאצי', כמו שמבחי' למ"ד כלים דז"א נתהוו נר"נ דבי"ע בהשתלשלו' עו"ע בריבוי הצמצומים וד"ל. ובזה יתורץ הקושיא דלעיל במה שמצינו באדרא שהשיגו רשב"י וחביריו בכל פרטי הפרצופים דע"י וא"ק כו' שכל זה אינו אלא בהשגת המציאות לבד ולא בהשגת המהות כלל כנ"ל וד"ל.
[ד] ומעתה יובן ג"כ בבחי' המל' למעלה שהיא אחת ממדותיו ית' בבחי' ע"ס דאצי' דאיהו וחיוהי חד כו' כידוע דאין לשכל אדם השגה במהות ועצמות דמדה זאת דמל' כמו שהיא למעלה הגם שאנו מדמין לפי אופן דמיון כח המדות האדם למטה במדה זו [ג"כ] שה[י]א מד"ת ההתנשאות ו[ה]ממשלה וההתפשטו' על זולתו אין בזה דמיון וערך להשיג עד"ז לבחי' המל' למעלה רק בבחי' השגת המציאות לבד דהיינו שיש מציאות מדת ההתנשאות גם למעלה אבל לא שיושג מדה זו כמו שהיא במהותה ועצמותה ממש כו' לא מיני' ולא מקצתי'כלל כנ"ל באריכות בכלל זה בכל השגות דנשמות בבחי' אור האצי'. דהנה גם לפי שאנו מדמין להשיג אף בבחי' המציאות דמדת מל' למעלה שהוא כמו בחי' התנשאות שיש באדם למטה א"א לומר בו ממש במדת מל' למעלה שא' עלי' דלית לה מגרמה כלום כו' בב' אופנים הנ"ל וב' פי' הנ"ל [ש]שניהם אמת כנ"ל. דהנה אנו רואים במהות טבע מדה זאת דהתנשאות באדם התחתון שהיא גדולה וחזקה בתוס' אור גדול ורב בנפש יותר מכל המדות שלה כמדת החס"ד שנק' גדולה כו', להיות שיש במדת התנשאות זו תענוג גדול ואור וחיות בתוס' גדול בעילוי רב לנפש האדם כשיש לו ממשלה והתנשאות גדולה או קטנה על זולתו באיזה התמנות ממשלה, או כשינשא[ו]הו בכבוד גדול שירוממו נפשו מאד בזה עד שיהי' לו מזה חיות ותענוג מופלג בעצם נפשו יותר מכל תענוגי עוה"ז הגשמי' כאכילה ושתיה ומעדנים רבים וגם יותר מחמדת ותענוג הממון וכל הון ויקר כלא חשיב נגד הכבוד וגדולה בהתנשאות, כמו בכבוד וגדולת השרים והמלכים שיפזרו כל הון וילחמו לנגד אויבם בהפקירות רק שיוגדל יותר כבוד ממשלתם בהתנשאות כו' (וכמ"ש ברמב"ם שהתענוג הגדול בגדולה והתנשאות שנק' כבוד הוא רוחני ברוחניות עצמות הנפש ומושלל מכל תאוה גופניות כמשגל ואו"ש  ּ וגם מקיבוץ הון ולבושים ובתים ופרדסים כו', ואפס קצה ממנו יובן ערך העונג הרוחני האלקי בג"ע העליון לנשמות עד שגם עונג זה דכבוד והתנשאות גשם גמור יחשב שם כו'). להיות שההתנשאו' והרוממות על הכל בחי' מקיף הוא לנר"נ שבאדם ע"כ למעלה הוא גם מעונג שבחכ' ומדות באה"ר בתענוגי' ולמעלה גם מהעונג שבכל רצון אלא הוא [ב]עונג הפשוט ועצמי שבעצם הנפש ממש וע"כ פיקוח ותענוג גדול הוא לעצם נפש[ו] יותר מכל חיי תענוג[י'] זולתו כו' וד"ל. אך עכ"ז הגם ששרש מדה זאת מגעת [ב]תענוג העצמי ברוממות עצמות הנפש (וע"כ אנו רואים [ש]בעת גדולתו ורוממותו יהפך לבבו להפוך מדות הטבעיות מן הקצה כו' כמו לעשות טוב לשונאו וכה"ג) הרי לא יבא מהתנשאות ורוממות זו שום השפעה וחיות ממש לזולתו רק מרחוק מתנשא ואם מצד [זה] יגיע ממילא רב טובו כידו הגדולה לפ"ע זה יכול להיות להיפך כידוע כו', שהרי אין אדם מקבל שפע חסד או שיבורך בברכה ע"י התנשאו', משא"כ במדת החסד והטוב מאיש הטוב וחסדן בעצם שישפיע רב טוב וחסד לכל ויחי' ויקיים נפשות רבות כו' וד"ל.והנה להבין מדוגמא זאת למעלה בבחי' המל' כמו שאנו משערי' בנפשינו מבחי' מדת ההתנשאות והגדולה ורוממות באדם כך יהי' במל' דאצי' שהוא ג"כ בבחי' ההתנשאו' כזאת ודאי אין הנמשל דומה עם המשל, דבהתנשאות שלמטה הוא טבע האנושי' להתנשאות ולהתרומם שזהו משפלות לגדולה שיש בזה שינוי גדול, אבל למעלה א"א לומר שיהי' חפץ להתנשא ולהתרומם כי כבר הוא ית' מרומם ומתנשא לבדו ואין עוד זולתו שיהי' מתנשא עליהם כי אין לך דבר זולתו כו' ומי יערוך אליו שיפול בזה לשון התנשאות, וגם הוא בבחי' המל' העליון ברוממות והתנשאות האלקי כמו שאין מלך בלא עם כך ה' מלך גיאות לבש בצמצום גדול כנ"ל, הרי בהתנשאות זאת הוא מחיה את הכל מאין ליש כי במה שמתנשא בבחי' המל' נק' בחי' שם מלכותו עליהם ובזאת הוא עיקר ומקור שפע חיותם וקיום התהוות מציאותם בתמידות מאין ליש (כמו ומוראך עליהם כו' שביראה זאת האלקית עיקר חיותם ולכך המלאכים חיים וקיימים יותר מן הנשמות דבנ"א לפי שיש בהם יראת אלקי' יותר כמ"ש יראת ה' לחיים כו' כמ"ש במ"א). וא"כ עכ"פ אין המשל והנמשל דומים זע"ז כלל [ע"פ כל זה], כי הרי בהתנשאות שלמטה שאין מלך בלא עם הרי יש מציאות עם נפרד ממהות המלך בתחלה שהם חיים וקיימים במציאותם קודם שיקבלוהו עליהם למלך ואמנם בבחי' מלכותו עליהם [מ]נהיגם כרועה צאן בלבד, משא"כ למעלה הרי התהוות הנבראים וחיותם הוא מבחי' ההתנשאות כנ"ל, וא"כ מהיכן [הי'] סיבת מדה זאת דהתנשאות שאינ[ה] רק על זולתו והרי לא הי' דבר זולתו כלל. וגם במה שאחר ההתנשאות נעשי' הברואים בבחי' יש נפרד האיך יתכן להיות שיתנשא ע"ד שנעשה ממנו עצמו כו'. אלא צ"ל בכ"ז שאנו מדמים ומשערים בנפשינו למעלה באצי' אינו רק בדרך דוגמא ומשל שאינו בדומה לו ממש במהותו כמו שהוא ממש רק בדרך השגת המציאות לבד כנ"ל, דהיינו מה שמתוך משל ודמיון זה דמדת ההתנשאו' באדם  ּ למטה (להיותו בצלם ודמות לאדם העליון כו') יוכלו להשיג שיש מציאות כזאת בבחי' מדת ההתנשאות האלקי' דאצי' העליונה שנק' בשם מדת מל' אבל לא שידמה למהותה ועצמותה ממש כמו שהוא למטה, מאחר דאין בחי' ערך ודמיון כלל לנפש האדם ע[ם] כל כחותי' שהן מוגבלים ונבראים מאין ליש, ושרש התהוות כל עצם הנפש עם כח השכל שבה מבחי' מל' דאצי' המלובשת בבי"ע לה[י]ות מאין ליש לבחי' נר"נ כו' כידוע, וא"כ איך ישיג בשכלו מהות בחי' המל' למעלה שהוא התנשאות האלקי' שלמעלה ממקור חוצב[ה] לגמרי כנ"ל, והרי גם השכל שבנפש מקבל ממנה ואין בהתנשאות העליונה מהות שכל כלל (וכמו ויפח באפיו נ"ח הרי מהבל פשוט נעשהנפש שלימה בשכל ומדות כו' וכנ"ל). וא"כ לא יקשה ג"כ ענין הנ"ל במה שאין התנשאות העליונה בדומה למשל התנשאות שבאדם שיש דבר מה חוץ ממנו שיתנשא עליו משא"כ למעלה שנתהוו מבחי' ההתנשאות העליונה כו', משום דאין מדה זאת דהתנשאות האלקי' למעלה כשאר המדות [ד]חו"ג וכה"ג שעצם מהות החסד כמו שהוא בלב הטוב של אדם הטוב הוא שנמשך לזולתו המקבל ממנו, שאם הי' התהוות העולמות מבחי' החסד העליון דאצי' כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה הרי הי' נמשך ממהות ועצמות דאור החסד דאצי' בבריאה ויצי' כו', וא"כ לא הי' יכול להיות מציא[ו]ת בריאה ב[ע]"ג כמיכאל שנמשך מחסד דמל' דבריאה וכה"ג אלא הי' הכל בבחי' אצי' כו'. ומזה הטעם לא הי' באפשרי להיות השתלשלות העולמות מבחי' המדות דאצי' עצמן ומהותן כ"א מבחי' התלבשותם במדת המל' דוקא, וכידוע דכל המדות דאצי' נמשכים לבחי' המל' שהוא בחי' [ה]התגלות של כל המדות שבלב [ו]ע"כ א' דמדת המל' לית לה מגרמה כלום רק מה שנמשך לה מן המדות בלבד, כי בחי' המל' יש בה ב' מדרגות א' בבחי' מקיף והוא בחי' ההתנשאות שנמשך ג"כ מן המדות שבלב ורצון וחכ' שבמוח (כמשי"ת), והב' מה שהוא בבחי' או"פ שזהו בחי' ההתגלות של המדות הבא באותיות הדיבור שיוצא נפרד לחוץ, ובחי' ההתנשאות דמדת מל' הוא מקור כל העולמות בבחי' מקיף מרחוק ובאותיות הדיבור שנק' דבר מל' הוא שנמשך אור וחיות לכל הנבראי' בגילוי גמור, כמו דבר מלך שלטון כו' כמו במאמר יהי רקיע נתהוה הרקיע מאין ליש ממש והוא לפי שהוא דבר מל' דוקא וכן במאמר יהי אור וגם במה שציוה לארץ כמ"ש תדשא הארץ כו' הכל לפי שגזירת מלך הוא מבחי' מל' דאצי' שנק' מלך העולם כשמתצמצם להיות מלך כו', ובזה יתהוה מקור מציאות הנבראים אח"כ באותיות הדיבור שלו, והוא הטעם שנעשה מקור העולמות ממדה זאת דבחי' המל' דוקא להיותה בבחי' נבדל ומרומם מן העולמות ולא נמשך ממהו"ע [ית'] אור האצי' כלל רק מרחוק בהעלם דהתנשאות זאת בלבד, וגם זה בצמצום גדול כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו' (ולבוש זה היינו ע"י בחי' המסך שמפסיק בין אצי' לבריאה כידוע ומבואר במ"א), וכל המדות דאצי' והמשכות לבחי' המ"ל' דוקא כמו כל הנחלים הולכים אל הים כו').
והענין הוא דבאמת עיקר ומקור של  ּ השפעה והמשכה האלקי' הוא מבחי' החסד עליון דוקא כמ"ש עולם חסד יבנה, ופי' אמרתי עולם כו' היינו כשעלה ברצונו שזהו בחי' רצון של חסד שמלובש בטעם וחכ' דחסד ומאיר ונמשך הארהאחת לבד [מ]מדת חסד זה במדת המל' דוקא שהוא מ"ש והוכן בחסד כס"א דכס"א המל' הוא בבחי' החסד דוקא. וא"כ מה שמתעורר בחסד לבנין העולמות הוא ע"י מדת המל' והוא מדת מלכותו ית' שמצמצם א"ע להיות מלך על עולמות כנ"ל, שבודאי מכח עצם מדה זו לא הי' מתעורר להתנשאות זו שיהי' ב"ג וימלוך עליהם כו' שאין ערוך לו כלל כנ"ל, כ"א כאשר יבא ויומשך במדה זאת של ההתנשאות איזה רצון ועונג בזה דוקא (כי אין בהתנשאות כזאת תענוג ורצון מצד עצמו כי למעלה מדה זאת דהתנשאות הוא ברוממות והתנשאות שמצד עצמו דוקא שנק' מלך יחיד מרומם לבדו כו' כידוע כמו בבחי' מל' דא"ס עצמו כידוע). ומאין יומשך בזה עונג ורצון א"א כ"א מצד בחי' החסד והטוב שבלב אדם העליון שרוצה להטיב חסדו כמו שמטבע הטוב להטיב ע"כ יומשך מחסד זה לעורר הרצון למעלה במח' להיות מלך כו', וזהו שהוכן בחסד כסאו שמחמת חסד זה נק' מלך כמ"ש וישב ה' מלך לעולם להמשיך מקור וחיות לכל העולמות בחן ובחסד כו'. וכמו"כ נמשך מבחי' החכ' והרצון ותענוג שלמעלה מן החכ' לבחי' המל' עד בחי' נה"י דז"א ג"כ ממשיכים למל' כמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה עד כי כל כו' וזהו בחי' יסוד ואח"כ אמר לך ה' הממלכה כו' (ואמנם מה שאמר לך ה' הממלכה זהו כמ"ש לך ה' הגדולה כו' דכמו שמדות דחג"ת כו' דאצי' מתבטלים ממש בעצמות אוא"ס דלאו מכא"מ כלל כך מדת המל' מתבטלת בעצמו' המאציל, וא' לך ה' הממלכה שהוא מקור המלוכה עד רום המעלות גם בבחי' מל' דא"ס שהוא בחי' התנשאו' שמצד עצמו שנק' מלך רב כו' מלך הקדוש כו' כי הרי אינו אלא אחת ממדות דא"ס שמצד עצמו לאו מכא"מ כלל כו', ועכ"ז אמר והמתנשא לכל לראש דפי' לך ה' הממלכ"ה הוא בהיפוך ג"כ שממנו נמצא מקור כל [ה]ממלכה והוא להיות מלכותך מל' כ"ע כו' ונק' מלך מלכי המלכים כו' (כענין המדרש במשל אגוסטוס יושב ומלך עומד כו' כמ"ש נכון כסאך מאז מעולם כו') וע"כ מתנשא לכל לראש לכל התנשאות וראש הוא מתנשא עליהם וכענין גאה גאה כו' גאה על גאה כו' (וזהו למעלה גם מבחי' מל' דא"ס שנק' מקיף הכללי למטה להיות מקיף למקיף דהיינו שה"ש שמקיף למקיף דשמים שהוא בחי' מח' ורצון הכללי דאבי"ע שסובב הכל כא' ממש אצי' ועשי' יחד, ואמנם זהו כלל לפרט בבחי' מקיף עכ"פ ע"כ גם מקיף למקיף זה שנק' שה"ש לא יכלכלוהו כו', וזהו המתנשא לכל לראש אף להתנשאות דראש לכל הראשונים כו'וד"ל). וכל זה לפי שלך ה' הממלכה בבחי' מקיף דאו"ח למעלה שזהו בחי' התנשאות שמצד עצמו בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור למעלה שזהו הגבה למעלה יותר מכל התנשאות שעל ההשתל' שנק' עיגול הסובב בעומ"ר ועומ"ת כו'. ואמנם ב' מיני  ּ מלוכה הללו דאו"י ואו"ח הן ב' מדות דחו"ג בעומ"ר ועומ"ת הכלליים ביותר דהיינו מה דאוא"ס למעלה מעלה עד אין כו' ולמטה [עד אין] כו' ששניהם שוים ממש קמי' עצמותו ומהותו ית' ממש דלאו מכא"מ כלל אף לא בעונג הפשוט ועצמי שבמדת ההתנשאות מצד עצמו ממש כנ"ל וד"ל.
[ה ] והנה בכל זה יובן בתוספת ביאור ענין הנ"ל במא' דמל' לית לה מגרמה כלום ונק' אספקלריא דלא נהרא כו', דהיינו שמדה זאת מובדלת משאר המדות שהן מהות ועצם דבר מה בטבע גשמי' שא"צ לעורר את המדה כ"כ להיותה מוטבעת ונטועה בלב האדם מכבר, וא"צ שיומשך בהם כח ועוז לעצם מציאותם בטבעם כמו למציאת מדת החסד בלב שישנו במציאותו מכבר ויש בנפש האדם תענוג ורצון להתחסד עם הבריות בדרך הטבע וא"צ רק שיהי' כלי לזה לקבל והוא מי שמבקש החסד כעני וכה"ג (ואע"פ שהתעוררות החסד בלב נמשך דוקא מן השכל שבמוח שהוא הטעם לדבר חסד כרחמנות שיש על העני והנצרך לטובה וחסד כו', אין זה מעצם המדה דחסד שהוא עצם הטוב בלב הטוב שמטבעו להטיב לכל רק שהשכל מגלה לו אופן הדבר איך ומה ולמה כו' כמ"ש במ"א). אבל מדת ההתנשאות היא רוחניות כרוחניות עצם הנפש כנ"ל ואינה באה בלב רק בדרך מעבר לפרקים, ואינה מתעוררת כלל מכח עצמה כשאר המדות שבלב, רק שהיא בחי' כלי לקבל מאשר יעוררו אותה ברצון זה להתנשאות מלמעלה, והוא מן המדות שבלב כחו"ג ותפארת וניצוח וכה"ג או מצד השכל והרצון והתענוג שבעצם הנפש כנ"ל שאין זה רק בחי' ההתגלות של כל המדות שנק' י"ס בכלל שמאיר[י'] במדה זאת מלמעלה, ואז תתחזק במציאותה בהתגלות כמו ברוממות והתנשאות שבא מן הלב בחיצוניות שנק' התפשטות בבחי' יש גדול ובהטלת אימה יתירה שיראה זו נמשך מבחי' הדין שבלב. ונמצא כלול בהתנשאות זו מב' המדות דחו"ג דוקא וז"ש מלך במשפט דכלול מחו"ג דוקא יעמיד ארץ כידוע ומבואר במ"א וד"ל. וכך יובן למעלה במדת מל' דאצי' שהוא מדת ההתנשאות למעלה שבמדה זו מקיף לכל העולמות, כמו המתנשא מימו"ע ובזה נמצאמקור חיותם כנ"ל ע"ז א' לך ה' הממלכה כו' [ש]בחי' מל' זה מקבל ממדות עליונות דאצי' כמו בחסד שז"ש והוכן בחסד כסא כנ"ל, והוא מה שנתעורר רצון ועונג וחסד בלב אדם העליון לחדש אור ושפע חסד לעולמות כמ"ש כי אמרתי עולם שיהי' עולם מאין ליש חסד יבנה מחסד העליון שמאיר במדת מל' בבחי' רצון למלוכה זו כנ"ל, וכמו בכל ר"ה ור"ה שמתחדש בחי' כתר מל' למעלה שזהו חידוש אור ורצון ועונג העליון במל' דאצי' למעלה והעיקר מבחי' החסד דז"א כו' (וכידוע שזהו עיקר בנין הנוק' דז"א שנק' חוה אם כל חי למעלה מאחת מצלעותיו כמ"ש דאו"א תקינו לה כו' כמ"ש ויבן ה' אלקי' את הצלע כו' כידוע דאבא יסד ברתא ואימא אוזיפת מאנהא ה"ג מנצפ"ך כו') והרי א' דבאתרהא שקיע רחמי דוקא וזהו ויסגור בשר תחתנה כו' כמ"ש במ"א בשרש ענין הנסירה בכלל ובפרט כו').  ּ וזהו שאו' י"פ דמלכיות וא' אמרו לפני מלכיות שתמליכוני עליכם כו' כדי לעורר הרצון והעונג בהתנשאות על עולמו[ת] שאין ערך כלל אל מל' דאצי' כמו שהוא למעלה מעלה (במל' דא"ס שנק' מלך מרומם [לבדו] מלך הקדוש כנ"ל). ונמצא דאין בחי' מדת המל' מאירה בכחות די"ס פרטי' דרצון ועונג וחו"ב וחו"ג וכה"ג מכח עצמה כלל כשאר המדות כחסד שהוא מהות עצם בפ"ע וא"צ להתעוררות כ"כ מלמעלה כנ"ל, רק ע"י המשכת האורות העליוני' דאצי' דוקא כנ"ל ולכך א' דלית לה מג"כ ולא נהרא מכח עצמה (כאור הלבנה שמקבלת מאור השמש), כ"א מה שמשפיעי' לה מלמעלה שהוא בחי' הרצון ועונג דע"י וא"א ואו"א וז"א שזהו כללות הג' קוין דאצי' כידוע, ובחי' המל' עומדת למטה תחת קו האמצעי דת"י שממנו נמשך כללות כל האורות העליונים כמו בר"ה שנבנה המל' בחסד דאברהם ובגבורות דיצחק והעיקר בבחי' ת"ת דיעקב כידוע בכוונות דר"ה כו' וד"ל.
[ו] ומעתה יובן גם פי' הב' דלית לה מגרמה כלום דהיינו רק מה שמקבלת מלמטה מן המלאכי' ונשמות ועולמות דבי"ע כנ"ל, דהנה מאחר שמבואר למעלה במדה זו דהתנשאות האלקו' דמל' דאצי' למעלה דגם שהוא בבחי' ריחוק מקום בבחי' מקיף מלמעלה, עכ"ז בהתנשאות זו נמשך עצם המקור לכל חיות העולמות כמ"ש יראת ה' לחיים כו' שביראת ה' דמל' עיקר מקור כל החיים העליונים והתחתונים כו' כנ"ל, א"כ הרי יובן מזה דגם אחר שנתהוו כל ה[נ]בראים מאין לישמבחי' דבר מלך שלטון כנ"ל יכולים לעורר בהעלאת מ"ן שלהם בביטול היש לאין בקבלת עומ"ש שלימה להמשיך בחי' כתר מל' דאצי', דהיינו שיעוררו במדת מל' דאצי' בחי' הרצון ועונג למלוכה שהוא בחי' ההתנשאות על העולמות כמו וישב ה' מלך לעולם כו' כמו באמרם ה' מלך וימלוך כו', וכמו שידוע באדה"ר שא' ה' מלך גיאות לבש כו' ביום הו' שנברא בו וקיבל עליו עומ"ש שלימה כו' אז המשיך למעלה בחי' כתר מל' כו', וכמו שאו' כתר יתנו לך כו' ובפרט הנשמות שנק' אדם כו' כענין אמרו לפני מלכיות כו' ולכך או' ועמ"י קבוצי מטה בציור אדם כמ"ש במ"א וד"ל (ולפי כ"ז יתפרש מה שא' דכתר מל' איהו כ"ע בב' אופנים בבחי' או"י מאור הכתר במל' משום דנתחב"ס דוקא ובבחי' או"ח מלמטלמ"ע דנסב"ת והוא בבחי' הרצון ועונג העצמות ממש כנ"ל וד"ל).
[ז ] והנה אחר כל הקדמות הנ"ל יש להבין שרש ענין פסח ומצה, בהיות ידוע בכללות הענין דפסח שהוא בחי' הדילוג כמ"ש ופסח ה' על כו' (דמה שבשה"ש א' קול דודי מדלג כו' מפורש בתו' להיכן דילג על הפתח שהוא בחי' המל' שה[י]א האמונה הפשוטה שנק' נקודה תח"י ה"א לחמא עניא די דלי"ת יו"ד כידוע), והוא מה שראה הדם על המשקוף וב' המזוזות שזהו בחי' כח"ב דמל' ששרשם בג"ר כח"ב דע"י וא"א כו') וענין הדילוג הזה זהו כמ"ש קול דודי כו' מדלג על ההרים כו' דהיינו שהדילוג הוא שלא כסדר והדרגה בהשתלשלו' דע"ס מעצמות המאציל שמוחי' דחו"ב מאירים במדות ע"י צמצום והעלם דבחי' מיצר הגרון (וכמשי"ת), ודילוג הזה הי' מאור הכתר בחו"ב מבחי' ג"ר דכח"ב שיאירו בדילוג גדול מן המוחין למדות שבלב שלא ע"י צמצום והעלם דמיצר הגרון כו'. וז"ש בצאת ישראל ממצרים  ּ מבחי' מיצר מ"י דגרון וכן נק' מיצר י"ם שהן מוחין דחו"ב שנק' י"ם ומ"י כידוע שמתצמצמי' מאד במיצר הגרון (שהוא הקול כידוע וית' בסמוך).
ואמנם הנה תחלה יש להבין מהו בחי' המוחי' דחו"ב דאצי' כמו שהן במקורם איך שנשתלשלו מעצמות המאציל שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו', דהנה להבין מה שא' חכים ולא בחכ' כו' מבין ולא בבינה ידיעא שאיך יתפרש זה בחו"ב שבעצמות א"ס ב"ה. הנה יובן בדרך ידיעת המציאות לבד מבחי'חו"ב שבנפש האדם שהחכ' נק' אין ובינה נק' יש, והוא ענין הברקת אור השכל שנק' התחכמות וכה"ג ממקורה מלמעלה מן השכל ונמשך לבינה להיות נתפס ומובן בהשגה ממש שנק' יש בהתפשטות אורך ורוחב כידוע. אך כ"ז בחו"ב שבאדם בדבר מה שיכול להשיגו בכלי מוחו ודעתו במהות שלו כמו חכ' ושכל שיבינו וישיגו ממש או שישיג בחכ' של חכם גדול שיש לו ערך ויחוס עם שכלו ודעתו. אבל למעלה באורות דאצי' וכה"ג במה שנשתלשל בבי"ע אין לחו"ב שבאדם שום השגה ותפיסא במהות כלל כנ"ל, רק בבחי' השגת המציאות לבד ולא במהות כלל כנ"ל באורך, דהיינו שישיג שיש מציאות דחו"ב גם למעלה באצי' אבל אין זה השגה במהו"ע דחו"ב דאצי' כלל כנ"ל, וכך כ"ש וק"ו א"א לומר שישיג אדם בחו"ב שבנפשו לאא"ס עצמו כמו שהוא רק בדרך השגת המציאות לבד כנ"ל. דהנה כמו שבחו"ב דאדם למטה לא ישיג למהו"ע נפשו ממש כמו שהיא להיותה למעלה הרבה מכח החו"ב שנמשך ונסתעף מן עצם הנפש עד שנק' נפש השכלי', כי הנפש עצמה למעלה גם מן כח הרצון ועונג כידוע שהנפש עצמה אור פשוט והיולי בתכלית מושלל לגמרי מן כל הכחות המסתעפי' ממנה כו', וא"כ איך יכול להשיג בחו"ב שבנפשו לבחי' אור עצמות נפשו ממש רק שיכול הוא להשיג איכותה בבחי' השגת המציאות לבד דהיינו איך שהנפש היא רוחניות ומושללת מכל תואר גשם והגבלה בכלי כו' וכה"ג וגם זה עצמו איך שכחות שלה אף חו"ב ורצון כלא חשיבי לגבה כו'.
וע"ד כ"ז יובן ג"כ למעלה בדוגמא דדוגמא עכ"פ בבחי' חו"ב דאצי' שנמשכו בגילוי מן ההעלם דחו"ב שבעצמו' המאציל שנק' חכים ולא בחכ' כו' כנ"ל דהגם שבחי' אורות הללו דחו"ב דאצי' אף שהן בבחי' כלים מוגבלים (כמו חכ' מוחא כו' דמוחא זה היינו כמו כלי מוח החכ' באדם שהוא קר ולח ומסוגל לצורה זו דאור החכ' להשכיל כל שכל מן ההעלם לגילוי כמו נקודה כנ"ל), עכ"ז הרי א' דאיהו וחיוהי וגרמוהי כו' כולא חד בבחי' א"ס שהן או"כ, ובפרט או"כ דחו"ב במוחי' דחו"ב שע"ז א' קנה חכ' קנה [בינה ב"פ קנה] גימ' ש"י ששרשם מאור הכתר שהחכ' מאין תמצא כו' כידוע. וחו"ב הללו הן מקוריים כלליים לכל בחי' חו"ב שנמצא למטה עד חו"ב שבנפש אדם כמו חכמת שלמה שא' וה' נתן חכמה לשלמה הרבה מאד בבחי' א"ס כח"ע דאצי' כו' (דחכמת שלמה הוא בחי' ח"ת ששרשה בח"ע דחכ' בראש כידוע). אך א"א לומר דחו"ב הללו הןבבחי' החו"ב להבין ולהשכיל דבר מה שחוץ לעצמו כמו דוגמא דחו"ב בנפש אדם כחכמת שלמה שדיבר דברי חכמה בכל הדברים כמ"ש וידבר ג"א משל כו' וידבר על העצים מן הארז כו', שהרי  ּ למעלה באצי' הוא תכלית היחוד האמיתי בא"ס עצמו דאיהו וחיוהי חד כיחוד עצם אורות דחו"ב בעצמות הנפש דאדם ואין דבר חוץ מעצמו' המאציל כו' (כשלהבת הקשורה בגחלת וכה"ג), וא"כ איך שייך לומר לשון חכים ומבין באיזה דבר מה כו' (ואם הכוונה על עצם אור החו"ב שבא"ס עצמו דלתבונתו אין מספר כלל שהוא בחי' כח חכמתו העצמי שבחכ' דתורה הקדומה שנק' משל הקדמוני שלמעלה מאורות דחו"ב שנאצלו בכלים [ב]חכ' מוחא כו', הרי ע"ז א' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' (כמשי"ת), אלא צריך לומר דהכוונה הוא בבחי' חו"ב דאצי' שהוא שנאצל אור הח[ו"ב] להשכיל ולהבין בעצמות אור א"ס כמו דוגמא דחו"ב שבאדם שיכול להשיג באמיתת אור עצמות הנפש כנ"ל, אך זהו רק בבחי' השגת המציאות לבד ובדרך שלילה לבד כנ"ל, כך יובן למעלה דמה שנק' חכים באו"כ אינו אלא להשיג בכח החכ' דאצי' (שנק' אור אבא ) בהשגת המציאות לבד בעצמות אוא"ס דהיינו במה שיש מציאות דאוא"ס פשוט בתכלית כו' ולא שישיגו בחי' חו"ב למהות ועצמות דא"ס כלל שהרי אמר לית מח' תפיסא בי' כלל, ופי' [מחשבה] חש"ב מ"ה דחכ' כולל ב' בחי' דחו"ב דלית שום מח' ת"ב אפי' מח' הקדומה [דח"ע הקדומה] שלפני האצי' כו' אלא רק בהשגת המציאות לבד כנ"ל, מאחר שגם בחי' חו"ב שלפני האצי' נמשך מעצמות אוא"ס הפשוט בתכלית שלמעלה מכל מציאות דבר מה אף לא בהעלם דחכ' ורצון ועונג וכה"ג וכנ"ל וכמ"ש ולאו מכא"מ כלל כנ"ל, וא"כ איך יושג מהו"ע ית' בחו"ב דאצי' ואף לא בחו"ב הקדומה שכלול בעצמות (כחו"ב שכלולים בעצמות הנפש דכלא חשיבי רק שמתלבשת בהם בבחי' עצמיות (כמשי"ת) (ועכ"ז בחו"ב דתושב"כ ושבע"פ נתפס מהו"ע ית' ממש כמ"ש ואהי' אצלו אמון שעשועי' עצמי' כו' בנפש השכלית שנק' עצם הנפש ע"ש כח השכל דהוא המדע כו') שהוא שדיבר ג"א משל שהן הכל בתוה"ק שנק' משל הקדמוני כו', וגם בחו"ב זו שנק' חו"ב דלא ידיעא כלל כי המה כלולים בעצמות א"ס ממש כמ"ש והחכמה מאין כו' כלומר מאין והיכן שרשה דלא נודע שרש מציאותה כלל ואיזה מקום בינה בשרשה הראשון, אך אלקים הבין דרכה דחכ' כמו שהיא בשרשה העצמית והוא ידע את מקומה דבינה כו' כמו שיודעאדם בחו"ב [שבנפשו] בידיעת עצמות הנפש, ואמנם למעלה נק' [חכים] ולא בחכמה ידיעא דא"י להשיג בידיעת עצמות אוא"ס ממש רק במציאות לבד כנ"ל וד"ל, ועכ"ז יש בכח דחו"ב שבעצמות אוא"ס שבנפשו שנאצלו באצי' לידע כל מה שעתיד להיות באבי"ע בגילוי מן ההעלם ע"י קו"ח שנק' קו המדה כו' כמ"ש במ"א ששיער בעצמו בכח כל מה שעתיד להיות בפועל בגילוי מן ההעלם כו', שזהו בחי' המח' וחכ' הכללי' כמו שכולם בחכ' עשית בחכ' דמע"ב כך הוא בכללות דקו"ח כידוע, ועד"ז הוא גם בחו"ב דאצי' לגבי בי"ע כו' שזהו שרש חו"ב דמע"ב, ועכ"ז א' דלמחת"ב כלל להשיג במהו"ע ית' (אע"פ שבידיעת עצמו דוקא הוא יודע את הכל ולא בידיעה שחוץ ממנו כמ"ש הרמב"ם ומבואר במ"א) וד"ל.
[ח ] והנה מעתה יש להבין בפרט ענין דב' מדרגות דחו"ב דאצי' ומהו ההפרש בין חכ'  ּ לבינה שנק' אי"ן וי"ש כנ"ל, דהנה ידוע שהחכ' היא בבחי' ראי' מקרוב [כ]ראיית העין שרואה במהו"ע של הדבר (וע"כ נק' החכמים בשם עיני העדה כו' וא' איזהו חכם הרואה את הנולד מה שעתיד להיות הוא רואה בכח שכלו וחכמתו שזהו כרואה בעין ממש ונק' עין השכל כידוע וד"ל), וזהו ענין ההשגה במהות הדבר כנ"ל שזהו ע"י בחי' החכ' דוקא שהיא בבחי' ראי' מקרוב שרואה במהות הדבר עצמו כמו שהוא ממש. אבל בחי' בינה הוא בבחי' שמיעה מרחוק בלבד שאינו רואה במהות ועצם הדבר כמו שהוא כלל, רק שע"י ששומע ומבין כל אשר יאמרו ויסבירו לו פרטי אותו הדבר עד שיכוין בדעתו ושכלו להשיג במציאות הדבר כמו שהוא רואה אותו כו', דאע"פ שיוכל להשיג הדבר בשכלו ע"פ השמועה ששומע ומבין כמו שהוא באמיתת מהותו ממש, מ"מ אינו דומה שמיעה מרחוק לבחי' הראי' בעין מקרוב שרואה מהו"ע הדבר ממש כמו שהוא, וכמו שאינו דומה מי שראה את המלך כמו שהוא בכבודו ובעצמו עם מי ששמע מאופני פרטי כבודו וגדלו, דאע"פ שיכול להיות שגם ע"פ השמועה ששמע מזולתו שראה את המלך בכל פרטי אופני איכות ומהות המלך ממש כמו שהוא באמתתו יוכל להבין ולהשכיל ולעמוד על ידיעת עצם ומהות המלך כמו שהוא, עכ"ז אינו דומה שמיעה זו לראי' בעין מקרוב כשרואה למהות המלך ממש אע"פ שאין לותוספת וחידוש במוחו ולבו דבר וח"ד כלל במה שראהו מכמו שהבין וידע בתחלה ע"פ השמועה, מ"מ אינו דומה שמיעה מרחוק לראי' מקרוב שא"א להשיג בשמיעה מרחוק כמו שהוא במהו"ע ממש רק בהשגת מציאותו לבד ולא במהותו כלל כו'. וכך יובן ענין ההפרש בין ראי' דחכ' לשמיעה דבינה דבבחי' בינה במוח והשגה והתפיסא יוכל להבין ולהשכיל הדבר רק במציאותו מרחוק לבד ולא במהותו כלל, אבל בבחי' מוח דחכ' שהוא בחי' הברקת עין השכל הרי הוא למעלה מהבנה והשכלה בהשגה ותפיסא שאינו עדיין בבחי' השגה שכלי' כלל, רק בהברקת אור השכל שנק' אור המאיר שרואה בו במהות ועצמות הדבר, ומה שצריך להבינו בשכל והשגה נסקר בו בראי' מקרוב בעצם הדבר שלא יוכל לכוין לאמתת עצם הדבר ע"י השגה והבנה כלל כנ"ל. וכמו החכם הרואה בעי"ן השכל מה שעתיד להיות כו' שא"א להיות זה בהשגה והבנה דבינה כ"א בראיית עין השכל, וכך מה שהחכמים נק' עינ"י העד"ה, וכך הי' מדרגת משה שהי' בבחי' ראי' עי"ן דחכמה כמ"ש וירא ראשית כו' שהי' רואה במהו"ע אלקות בעין השכל למעלה מהשגה והבנה כו' (כמ"ש בו אשר ידעו ה' פא"פ כו') וא' בר"מ דבעין השכל דבלבא אתחזי כולא כו'. ואע"פ שמבואר למעלה דא"א להיות השגת המהות בעצמות אוא"ס וגם לא באורות דע"ס דאצי' אף לא במל' דאצי' רק בהתלבשות בבי"ע ע"י מסך כו'. אמנם הרי מבואר למעלה בשרש ענין הנבואה שהי' בבחי' השגת המהות דאצי' דוקא רק שהוא בבחי' נו"ה דאצי' לבד שמלובש בנו"ה דבריאה ויצי' כ[מו ב]ישעי' ויחזקאל כו' בלי העלם ולבוש דמסך כלל, רק שנק' מראה דמות כבוד הוי' דאצי' כאספקלריא דלא נהרא רק כפי המראה הנראה בה בבחי' או"ח כמו אור  ּ הנכפל כידוע שאינו רואה עצם הדבר ממש רק דמותו וצלמו בלבד (וכמו הפנים הנראים במים צלולים כמ"ש כמים הפא"פ כו'). ומה שיש כמה צדיקים בדור דחזו אפי שכינה בכל יום והן ל"ו כו', וכן מ"ש לחזות בנועם ה' כו' וכמו במ"ת שראו פב"פ פני הוי' כו' כמ"ש וכל העם רואים כו' כל זה, וכה"ג ויראו את אלקי ישראל ויחזו את האלקי' כו' וכמו בקי"ס שא' זה אלי כו' אע"פ שאין זה בהשגת המהות כמראה הנבואה, מ"מ זהו בבחי' הראי' בעין השכל בראי' מקרוב עכ"פ שהוא כמו בראיית העין ממש כמו כי עין בעיןנראה אתה כו', וכמו שמצינו רבים בכתובים שא' וירא כבוד ה' אל כל העם כו' אע"פ שאין זה כ[מו] מראה הנבואה ואדרבה זהו ביתרון מעלה במ"ש עין בעין כו' ומראה הנבואה הוא בחלום וחזיונות הלילה או כמראה וחידוש כו').
אך באמת לפי הכלל הנ"ל בבחי' החכ' שהוא בבחי' ראי' מקרוב במהותו דוקא כנ"ל, א"כ הרי יכול [להיות] בחי' ראי' זו בכל ניצוץ מישראל שיש בו בחי' חו"ב בנה"א כידוע ובחי' החכ' הוא בחי' הראי' מקרוב במהו"ע אלקות שנק' לאסתכלא ביקרא דמלכא כו' כידוע. וזהו ג"כ בבחי' עין השכל שבלב שרואה בראיית עין השכל איכות ומהות אור העצמות אלקות בבחי' ממלא וסובב כו', למעלה מבחי' ההשגה וההשכלה בהסבר דבינה כו', כמו שמסביר איך שמחי' את הכל מאין ליש כמשל גילוי החיות דנפש בגוף או בצרופי אותיות הדבור וכה"ג, שמשל זה אע"פ שמקרב אל השכל יותר זהו בא בהשגה והבנה במהות השכלה מדבר המשל הזה שזהו עצמו בחי' לבוש גס להעלים אמיתת הדבר כמו שהוא למעלה באמת, אע"פ שמכוון אופן המשל הזה כמו שהוא למעלה באותיות שבורא מאין ליש שזהו גילוי אור וחיות האלקי בעולמות כידוע, מ"מ אינו דומה שמיעה לראי' מקרוב, שהשכל והשגה זו עפ"י משל למעלה נק' שמיעה מרחוק שמשיג איכות המציאות דאלקות לבד, ולא שישיג במהו"ע האלקו' כמו שהוא מחי' את הכל באותיות העליונים האלקיים, רק ע"פ בחי' ראיית עין השכל שבלב זהו כרואה במהו"ע האלקי' כו' שזהו ענין לאסתכלא כו' כמ"ש במ"א באריכות וד"ל.
וע"פ הפרש זה בין חכ' לבינה שהחכ' נק' אין בראי' המהות ובינה נק' יש בהשגה מרחוק בלבד כמו שא' שמעתי שמעך יראתי כו', ע"כ יש הפרש בתולדות המדות שמתהווה מחכ' או מבינה, דמבחי' השמיעה בהתבוננות מרחוק כמו ע"פ משלים ודמיונות השכל יולד התשוקה מורגשת בלב להיות נכלל ודבוק באלקי' חיים שמחיה את הכל כי משיג בטוב שהוא עיקר ומקור הכל כו', ובכל דבר שמרחוק דוקא יגבר התפעלות התשוקה אליו כמו השומע הפלאת רוממות וגדולת ושבח המלך יתאוה ויחשוק מאד לראותו כמו שא' מה תשתוחחי נפשי כו' מתי אבא ואראה פני אלקים וכן צמאה לך נפשי כו', מחמת שהשמיעה דבינה הוא מרחוק ממהות ועצמות הדבר ממש ע"כתשוקתו אליו ביותר כידוע. אבל בבחי' ראי' דחכ' שבנשמה שהוא [ב]עין השכל שבלב שרואה במהו"ע אלקות כמו שהוא מקרוב למעלה מן השגה והשכלה דבינה  ּ מרחוק, אזי הוא נעשה בבחי' הביטול ממציאותו לגמרי שהוא ענין העדר ההרגשה בעצמו בתכלית מכל וכל מחמת שעומד מקרוב, כמו העומד מקרוב ורואה פני מלך שמתבטל ממציאותו לגמרי ונעשה כאבן דומם בלי הרגשת עצמו כלל מחמת שרואהו ואין לו כח בעצמו להיות בבחי' התפעלות תשוקה ואהבה בהתלהבות אליו כלל רק עומד מקרוב בתכלית הביטול (וכמו בשמ"ע שעומד בקירוב בלי הרגשה בעצמו ע"כ לא יוכל להרים קול וא' אד' שפתי תפתח כו' כמו אין מלה בלשוני כו' רק בלחש קול דממה דק"ה כו' כמ"ש במ"א) (ובמ"א מבואר להיפוך דהאהבה נולד מצד הריחוק והיראה נולד מצד הקירוב כמו וירא העם וינועו בבחי' שוב לאחור וסותר למ"ש שמעתי שמעך יראתי כו', התירוץ הוא שיש הפרש בין יראה פנימי' ליראה חיצוניות, ובחי' אהבה דבחי' רץ לבך ויראה בשוב זהו [ב]דו"ר תתאי', אבל בדו"ר עילאין דחילו קודם לרחימו והיינו יראה עילאה דבחי' החכ' בבחי' ביטול דמ"ה בעצם כמ"ש הן יראת ה' היא חכ' כו' ורחימו עילאה כאה"ר בתענוגים בפנימית דבינה כו').
ואמנם באמת א"א לומר על בחי' חכ' שבנפש האלקי' בכאו"א שיהי' בבחי' ראי' מקרוב בהשגות המהות דאוא"ס באצי' שהוא בחי' סובב וממלא כו' כמו שהוא למעלה ממש שהרי נא' כי לא יראני האדם וחי כו' (ואפי' צדיקים גמורים אמרו בחייהן אינם רואים במיתתן בלבד רואי', שזהו בהסתלקות אור נשמתו בדביקה וחשיקה גדולה עד כלות נפשו בא' כר"ע שיצאה נשמתו בא' ובב"ע א' הציץ ומת וכה"ג (שזהו מיתת נשיקה ע"פ ה' שאינו אלא בצ"ג יח"ס, ומה שא' דל"ו צדיקי' חזו אפי שכינתא כו' זהו ע"י רוה"ק וג"א וגם זה ע"י בחי' לבוש ומסך שנק' חשמ"ל כמ"ש בע"ח). ואפי' ר"ע ורשב"י וחבריהם בכל עומק חכמתם בסודות הקבלה בפרצופי' העליונים כמו באד"ר ואדר"ז לא השיגו במהו"ע אור האצי' רק בבחי' השגות המציאות לבד כנ"ל באורך, ואף שגם הם הי' בהם בחי' ראי' עין השכל מקרוב שלמעלה מן השגה והשכלה דבינה כו' (כמו שא' לשון אסתכלנא ברזא דחכ' כו' בחי' הסתכלות זאת ברזא דחכ' היינו בחי' ראי' דעין השכל בבחי' אין דחכ' שנק' כחמ"ה כמו מה פשפשת כו' שא"א להביא הדבר בהשגה ברוב הסבר דברים רק בראי' עין השכל שבלב (שנק' חכ"ם ומבין מדעתו ), וכמו שא' לר"ח נושא עון חמית שזהו בחי' תיקון הט' די"ג ת"ד דא"א כמבואר שם ולא דרש בו ר"ח בפנים מסבירות איך הוא ומה הוא רק א' אסתכלנא כו'. והענין הוא דזהו בחי' פנימית דחכ' שאינו נתפס בהשגת שכל והוא בחי' הרוחניות דחכ' כמו שהיא בבחי' אין ממש ([כמו] ע"ד דוגמא ממה שמצינו בשבחי האריז"ל שהי' רואה בחלום כמה סודות עמקי החכ' בקבלה שהי' צריך להביא בכתב כמה שנים רבות כמבואר [שם ו]כה"ג). וכך הוא בבחי' כ"ח מ"ה דחכ'  ּ גם בכל א' לפי ערכו שבה יראה בעין השכל הרוחני בחי' הרוחניות של כל השגה שכל שצריך להביא בהסבר כמה שעות ולא יוכל לכוין לאמתתו כמו שהוא, רק בבחי' ראי' עין השכל דחכמה זו שנק' כ"ח מ"ה כו' שמכוין בעצם הדבר כמו שהוא, אבל כל זה אינו בהשגות מהות ועצמות אלקות ממש, רק במה שצריך לבא בהשגה ודעת כמו ענין הסבר דממלא וסובב כו' כנ"ל יכיר ויראה בעין השכל לעצם תמצית הענין הזה בבחי' רוחניות של ההשגה שא"א להביאו בהשגה. וכך הי' השגת הנשמות הגבוהות ברז"א דחכ' בסודות הקבלה למעלה שדברו גם בפרצופי' דע"י וא"א וא"ק ועכ"ז לא ראו במהות הדבר כמו שהוא למעלה כלל ואף הנביאי' לא ראו רק בנו"ה כנ"ל וד"ל. אך הנה יהי' איך שיהי' עכ"ז יש הפרש בין חכ' לבינה שבבחי' חכ' כ"ח מ"ה דראי' מקרוב כנ"ל הוא בקירוב יותר למהו"ע הדבר ע"כ יהי' בבחי' ביטול ממש כנ"ל, משא"כ בשמיעה דהשגה דבינה מרחוק שיתפעל בתשוקה אליו כנ"ל. וכך הוא בחו"ב שבאדם בהפרש זה בכלל שע"י כ"ח מ"ה דחכ' בראי' מקרוב לאסתכלא כו' הרי יהי' ביטול בעצם נפשו כו', וכמו"כ ע"י הכח דחכ' שנמשך מעצם הנפש יש לו הכרה והשגה במהו"ע נפשו הרוחניות כמו שהוא אף שהיא למעלה מן החכמה וגם מן הרצון ותענוג כנ"ל, משא"כ בכח הבינה שבנפשו שמשיג בריחוק כנ"ל גם בעצם נפשו אינו משיג בהשגת שכלו רק מרחוק בבחי' השגת המציאות ולכך ע"י הבינה דוקא תתפעל במורגש יותר ולא בביטול להיותה רחוק יותר מעצם הנפש כמו שהיא ברוחניות ממש כו' וד"ל.
והדוגמא מזה יובן ג"כ למעלה בבחי' חו"ב דאצי' שנק' או"א דמוח החכ' דאבא זהו שנאצל באו"כלהשיג ולהכיר בבחי' ראי' מקרוב יותר לעצמות אוא"ס, הגם שאוא"ס עצמו למעלה גם מן הכתר אך כשנאצלו מאורו הפשוט בחי' החכ' שנק' כח מ"ה דראי' הרוחניות כמו בכח מה דאדם יוכל לבוא בקירוב יותר לאוא"ס ובבחי' ביטול, כמו במשה שהי' שרשו בפנימי' אור אבא דמ"ה דח"ע בראי' מקרוב כנ"ל הי' בביטול תמידי בעצם בלי הרגשה בעצמו כלל כו' מצד הקירוב לאוא"ס יותר להשיג במהו"ע כו', אבל בחי' בינה שנאצל, שנק' מוחי' דאימא, זהו בבחי' ההשגה והבנה בהתבוננות באור הא"ס איך הוא ומה הוא כו' בבחי' שמיעה מרחוק כמו מרחוק ה' נראה לי כו', כי בחי' בינה דאצי' נאצלה בריחוק מקום יותר מאור א"ס כו'. ולזה הטעם בבחי' קו הימין דחכ' דאבא הוא מקור כל החסדים שאין בה בחי' גבורות שהוא ההתלהבות ותשוקה למעלה לגבי המאציל כי עומד מקרוב בביטול עצמי דמ"ה דחכ' כנ"ל להיותו בראי' מקרוב כנ"ל, אבל בחי' בינה בהשגה מרחוק נולד ממנה בחי' גבורות בקו השמאל כמ"ש אני בינה לי גבורה כו', שזהו בחי' ההתלהבות והתשוקה לצאת מן הכלי ליכלל במאציל, וזהו דבינה מינה דיני' מתערי' בסופה בגבורות קשות דפני שור מהשמאל שנמשך לנוגה (כמו ביו"ט שהוא במוחי' דאימא מועדי' לשמחה דבינה נק' ח"ג ה' בהתלהבות התענוג ושמחה ויש פרש חגיכם משא"כ בשבת שהוא בקדש דח"ע כו'). וזהו בחי' אוי"ר שיש יראה עילאה בפנימיות  ּ חכמה דת"ד כביטול העצמי כנ"ל שלמעלה מרחימו עילאה דרשפי אש דאה"ר בתענוג[י'] דבינה ה"א עילאה דיראה עילאה קדמה לאהבה כדו"ר עילאי' כנ"ל מטעם כל הנ"ל וד"ל.
[ט ] והנה אחר כל הנ"ל בביאור ענין דחו"ב דאצי' איך שנאצלו מעצמות המאציל שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו', [כך] יובן ג"כ עד"ז גם בחו"ב שבעצמות המאציל הגם שאינו בחו"ב ידיעא כו', והוא כמו חו"ב דתורה הקדומה שקדמה לעולם אלפים שנה שז"ש ואהי' אצלו אמון ונק' חש"מ ובינה ש"מ, ובחי' הנובלות דחש"מ היא תורה הנגלית לנו באותיות דתנ"ך (שנק' כ"ד ספרים דאורייתא כמ"ש ותמלא כד"ה כו' כמו ששואבים מים הגדול בכד קטן כו' כמ"ש במ"א), ונובלות דבינה ש"מ שכינה עילאה כו' ושכינתא תתאה שהןנש"י שהוא בחי' המל' דלית לה מגרמה כלום כנ"ל והוא תושבע"פ מל' קרינן לה כידוע. וזהו הנסתרות לה' אלקינו בחי' חו"ב שלמעלה כו' שזהו שנק' חכים כו' ומבין כו' והיינו כמו דוגמא דחו"ב העצמי' [ש]באדם, שבחי' כח החכ' הוא עצם כח השכל להשכיל כל שכל מן בחי' ההעלם לגילוי בבחי' אין הרוחני כנ"ל דזהו בבחי' ראי' מקרוב יותר לעצמות הנפש ממש, וכך הוא באור דח"ע דתושמ"ע שהוא בקירוב יותר לעצמות אוא"ס וז"ש ואהי' אצלו כו' אצלו ממש. אבל בחי' בינה ש"מ הוא כמו בינה שבנפש האדם שהוא מרחוק יותר מעצמות הנפש כו', והוא תושבע"פ שבא בהשגת שכל וטעם דוקא בבחי' שמיעה מרחוק כו', ולמטה הן כנס"י שהן בבחי' בינה ומל' כמ"ש שמע ישראל כו' ולכך יתכן בהם בחי' האהבה והתשוקה כמו ואל אישך תשוקתך, וזהו לפי שנק' נובלות בינה ש"מ כו'. ועכ"ז יש יתרון מעלה בגילוי דנובלות דחו"ב ש"מ יותר כשבאים בהתלבשות בגילוי דתו"מ בפו"מ דוקא וכמ"ש והנגלות לנו כו' שהן בחי' ו"ה דשם הוי' ובחי' חו"ב בחי' י"ה, ואע"פ ש[בחי'] ו"ה למטה מי"ה מ"מ נעוץ תחב"ס דוקא, והוא מה שנמשך מי"ה דחו"ב לבחי' המדות ודו"מ שזהו וי"ו מדות דתורה וה"א לעשות המצות בפו"מ דסוף מעשה דוקא עבמח"ת כידוע וד"ל.
והנה ידוע מארז"ל ע"פ זה שמי כו' דשמי עם י"ה גימט' שס"ה והן שס"ה ל"ת וזכרי עם ו"ה רמ"ח הן רמ"ח מ"ע, והיינו רמ"ח אברים ושס"ה גידים דרמ"ח מצות נק' רמ"ח אברים דמלכא כידוע ושס"ה ל"ת הן בבחי' שס"ה גידים כו', ולפ"ז שרש הל"ת בי"ה דחו"ב דשם הוי' שנק' נסתרות לה' אלקינו עד רום המעלות בחו"ב ש"מ כנ"ל, ושרש המ"ע בו"ה שנק' נגלות כמ"ש והנגלות לנו כו'. כי המ"ע הן באים בבחי' כלים לאורות העליונים שזהו ברמ"ח אברים (וכל אבר כלול מג' בשר וגידים ועצמות כידוע והגידים הוא בחי' הממוצע המחבר לבשר בעצמות (שהן בחי' העצמיות דלובן ממנו עצמות ואודם ממנו בשר כו' כמ"ש במ"א באריכות) והיינו ג' מדרגות דכוונה במוח ולב ומעשה שהכוונה ה[י]א המחבר[ת] המוח עם הלב והלב עם המעשה וכך הוא בחי' הגידי' שהוא הכוונה המחבר[ת] המוח והלב באוי"ר למעשה המצות שזהו לחבר בחי' בשר בעצמות כו') (וכמ"ש בע"ח דגידול האברים הוא מבחי' ה"ח המגדילי' והוא בט"ס דז"א שג"פ טפ"ט עולה רמ"ג ועם ה"ח ּ המגדילי' עולה רמ"ח כו' שהן גידול דרמ"ח מ"ע דוקא, אבל בחי' שס"ה גידים דשס"ה ל"ת הוא מה"ג דאימא כו'). והנה הטעם בשרש ל"ת שגבוה ממ"ע הגם שאינה רק בשב ואל תעשה בלבד רק בסומ"ר בפו"מ כו', הענין מבואר במ"א שזהו מצד של"ת הוא רק בבחי' מנגד לרצונו ושנאוי ותעוב אצלו שמזה יכולים לידע יותר מה שהוא ית' בפנימי' עצמותו מאחר שזהו המנגד לעצמותו ממש. וזהו שנק' ידיעה בדרך שלילה עכ"פ שאע"פ שא"י במהותו ממש יש לו ידיעה קצת באיכותו ומהותו מן היפוכו שמושלל ממנו כו', כמו שיודעי' במקצת במהות הרוחניות במה שיכולים להפשיט הרוחניות מהיפוכו מכל תוארי הגשמה (וכמו שמפשיטי' רוחניות הנמשל מן המשל כו'), כמ"ש במ"א באריכות שידיעה זו שבדרך שלילה אע"פ שנק' ידיעה במקצת רק בהעלם ולא בידיעת המהות לגמרי מ"מ הוא למעלה מידיעה שבבחי' השגת המציאות לבד הנ"ל. וזהו ההפרש בכלל בין ל"ת למ"ע שבמ"ע בא בלבוש וכלי שאינו מושג העצם דאור העצמות ממש רק מרחוק כו', שזהו בו"ה מדות ומעשה שנמשך מבינה וזהו אדם בגידול האברים כו'. אבל בחי' ל"ת בלאו שקודם להן הוא בידיעה שבשלילה מהיפוכו כנ"ל ע"כ שרש הל"ת בי"ה דחכ' שבהעלם ואין, שהוא בקירוב יותר להעצמות, ע"כ הוא בבחי' הביטול במציאות [ב]לבד בהעדר הכלי דוקא כנ"ל, והוא בחי' הגידי' שהן בהעצם ואין הרוחני דחכ' כח מ"ה כו' (כמשי"ת), וז"ש דשמי עם י"ה שס"ה ל"ת שהן שס"ה גידים המחברים לבשר בעצמות שהן רמ"ח מ"ע כו' והנגלות לנו כנ"ל וד"ל.
[י] והנה אחר הקדמה זו יש להבין בשרש ענין יצ"מ שהוא בחי' הדילוג הגדול שמדלג על ההרים כו' והוא מ"ש בכוונות במ"ש בצאת ישראל שהן המדות דז"א ממיצר מי דבינה שהוא מיצר הגרון כנ"ל, להיות ידוע שביצ"מ הי' עיקר מדריגת דכנ"י הי' רק בבחי' אמונה פשוטה העצמי' דהיינו כמו שהוא בעצם נקודת יהדותו בלבד בלא התפשטות עדיין במוחי' ומדות כלל. וזהו שרש כללי לענין חג הפסח שהוא בבחי' חסד דאברהם כידוע, והוא בבחי' חסד דקטנות דאבא במצה זו שאנו אוכלים שנק' מיכלא דמהימנותא לבד כמו התינוק שא"י לקרות או"א עד שיטעום טעם לחם ונק' לחם עני שלמטה מן הדעת די אכלו כו', וכמ"ש זכרתי לך חסדנעורייך דוקא שהוא בחי' קטנות דאה"ר הטבעי' שנמשך לשרשו בלבד, וזהו לכתך אחרי כו' באמונה פשוטה שנק' אירוסין בבחי' מקיף בהעלם כמ"ש וארשתיך לי באמונה כו'. והיינו כמו הגר שנתגייר שאין בו רק מה שנעשה כמו בריה חדשה וכבע"ת אמיתי שאין בו רק ההתחלה שמתחיל לצאת מאפילה לאור [אע"פ] שאין כאן רק בחי' סו"מ בלבד, אבל זהו עצם נקודת יהדותו והוא גודל השמחה בנפש עצמה למעלה מן הדעת ולכך א' למען תזכור כו', דיצ"מ באמונה זו אע"פ שאין בה רק מה שלא נשקעו בנש"ט דמצרים בלבד כי לא שמעו וקיבלו עדיין התו"מ כלל עכ"ז בזה דוקא גנוז ונעלם מבחי' העצמות דיחידה שלהם שהוא הכח ועוז למס"נ על קדה"ש. וז"ש בדמייך חיי כו' שנכלל בזה כל מה שהי' ביכולתם לעמוד פב"פ במ"ת בגדלות המוחי' דאבא כו' כמ"ש במ"א באריכות וד"ל.  ּ וז"ש זכרתי לך חסד נעורייך דוקא לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה, שאין שם גילוי אלקות בפנימי' כמו במ"ע רק לכתך אחרי בארץ לא זרועה [ד]לאו דל"ת בסומ"ר בלבד, אמנם כשהלאו דל"ת קודם להן דמ"ע מטעם הנ"ל.
[יא ] והנה להבין זה בדרך פרט מה הי' ענין הדילוג דמוחי' דחו"ב במדות שלא ע"י מיצר מי דבינה בגרון כנ"ל, הנה יש להקדים הקדמה א' בענין הגידי' שא' בס' הרפואה שיש ג' מיני גידים ובפרט הן ד', הא' גידי הדם והב' גידי' שנק' עורקי' שאין בהם דם כלל והן ב' הפכי' בתכלית, כי כללות ענין הגידים הוא שנק' בשם צנורות השפע כמו גידי הארץ שמחברים הים עם הארץ, והן בחי' כח המחבר בכלל לעצם הנפש הרוחניות כמו שהיא בבחי' הרוחניות בתכלית ההפשטה מכל תואר גשמי, וצריך שיומשך ממנה דוקא להיות בבחי' חיי בשר גשמי להחיות כל האברים חיצוני' ופנימי' בבחי' חיות מורגש בגשמיות בכל אבר לפי מזגו וטבעו, א"כ בהכרח שצ"ל ע"י ממוצע המחבר אותם, וראשית גילוי האור וחיות הרוחני שבנפש מתגלה בכלי המוח שבראש ונמשך ללב ומן הלב נמשך ומתפשט [ל]כל האברים. אמנם בדרך פרט יש ג' מוחי' חב"ד ומוח החכ' הוא קר ולח ומוח הבינה הוא חם ויבש ומוח הדעת ממוצע ממוזג משניהם, וכנגדן יש ג' כלים שהן הקנה וושט וורידין, ומוח החכ' שהוא קר ולח כו' נמשך בקנה ללב בחלל הימני ששם משכן רוח החיים הרוחני שאין בו דם כלל כידוע, ומוח הבינה שהוא חם ויבש נמשך בושט ללב בחלל השמאלישבלב ששם הוא הדם המובחר שנמשך לתוכו מן הגוף בסיבוב הילוך הדמים מלמטה למעלה בגידי הדם שהן הורידים בכלל (שבהן נמשך מבחי' מוח הדעת שהוא כח ההרגשה כמשי"ת.
והנה הממוצע הא' לחבר רוחניות החיות להיות נמשך ומתלבש בחיות גשמיות הוא ע"י גידי הדם שהדם הוא הנפש, דהיינו שמשתנה בו מהות הרוחניות דנפש לגשמיות החיות והוא אשר יחי' לכל אבר ואבר לפי מזגו ונק' חיי בשר הגשמיי', וגידי' הללו הן המביאים וממשיכי' חיות גשמיות לחלל השמאלי שבלב ממוח בינה. וזהו אדם א' ד"ם רוחניות שבגשמיות דוקא שנמשך מגשמיות שברוחניות הנפש ע"י התלבשות בשינוי המהות כמ"ש במ"א (ויש בזה בחי' העלא' מלמטה למעלה בהילוך הדמים עם הנפש שבו דרך גידי הדם שהולכים מן הרגל לראש, וכמו"כ יורד ונמשך מלמעלה למטה בירידה והמשכה בגידי הדם שיורדי' ממוח ללב ומן הלב לאברים שכללותו הוא במוח בינה כנ"ל (שהוא חם ויבש בגבורות ונמשך לחלל השמאלי כנ"ל). ובכלל גידי הדם הללו נכלל ענין כח ההרגשה שהוא בגידי ההרגשה והוא מה שמרגיש אדם בחיי עצמו בכל אבר בפרט בחיות מורגש ובפרט מהיפוכו כאשר יארע קלקול או מכה באבר א' ירגישנו במוח שבראש (והוא במוח הדעת כמ"ש יוסיף דעת יוסיף מכאוב שיוסיף להרגיש במכאוב, וראי' ממה שהבהמה לא תרגיש הכאב דהכאה כאדם ובאדם עצמו מרגיש בפנים יותר מאחורי[י'], וכן ברגלים שרחוקים מן המוח יותר נתמעט שם ההרגשה, כי גידי הדם שמתפשטים שם הן בריחוק מקום מן הלב והמוח וממילא גם גידי ההרגשה נתמעט שם  ּ יותר, אך הרגשה דהסתלקות החיות כמו הקור והתעלפות מרגיש ברגליו תחלה מטעם זה עצמו כו'). ועכ"ז עיקר ענין גידי ההרגשה מה שמרגיש הכאב אינו אלא במוח בינה ולא במוח החכ' שהרי אינו מרגיש כאב המכה שבריאה לפי שהריאה נמשך מן הקנה שהוא במוח החכ' כנ"ל (וע"כ הריאה שואבת כל לחלוחית ומנשבת תמיד על הלב לקררו מחומו ויש בה כיווץ והתפשטות תמיד[י] באונות שלה לפי שיסודה העצמי הוא מבחי' רוח החיים שבלב שממנו העורקים (כמשי"ת), וכן בלב בחלל הימיני שבו, ועיקר יסוד הלב הוא מבחי' רוח החיים שהוא כח הרוח שמורכב מגידי הרוח שהן העורקים שאין בהם דם, וגם מה שנמשך מובחר הדם בחלל השמאלי הרי יוצא ונכנס ברו"ש תמידי' והן ב' דפיקו' שבלב, א'מה שמסתלק, כי מהדם הנבחר שבחה"ש יוצא ומסתלק ונכלל ברוח החיים וכידוע דנפש מרכבה לגבי רוח כמקבל לגבי המשפיע, ודפיקו הב' מה שהרוח שבחה"י נמשך לחה"ש בהתפשטו' לכל האברים (כמשי"ת). ואע"פ שגידי ההרגשה נמשכים ממוח הרוחני והן גידים דקים מאד שמתפשטים עד צפורן הרגל (ויש בהן גם בחי' הרגשה רוחניות להרגיש בחיי נפשו הרוחניות וגם ברצון ושכל ותענוג הרוחני (כמשי"ת). מ"מ הרי הן בבחי' החיות המורגש שבדם הוא הנפ"ש כאשר משתנה מרוחניות לגשמיות דוקא, כי כמו שהנפש היא בבחי' הרוחניות ממש לא שייך בה ענין הרגשה גשמית כהרגשת כאב או להיפך בתענוג מורגש גופני בחוש המישוש כסיכה ורחיצה וכה"ג גם בהרגשה רוחניות כבשורה טובה או רעה כו' (כמשי"ת).
אך הנה גידי' שנק' עורקי' שאין בהם דם כלל עצם יסודם הוא מבחי' הרוחניות שבנפש עצמה ונק' גידי הרוח ואינם באים במורכב בדם שהוא החיות חיי בשר הגשמי', ושרשם הראשון הוא במוח החכ' שהיא רוחניות בעצם (ששם משכן הנשמה בבחי' החכמה כמו שהיא מאין כו'), שהוא למעלה מהרכבה הרוחניות דנפש בגשמיות והוא גידים דקים מאד (שנק' נערווין או מוסקלין וכה"ג) שמלובשים במוח הגשמי דחכמה [ש]הוא קר ולח, ומתפשטי' לחלל הימיני שבלב שאין בו דם כלל ומשם נמשכי' לחה"ש ולכל האברים להחיותם באור וחיות הרוחניות שמעצם החיות הרוחניות שבנפש שנק' רוח החיים (והוא הדפק שביד שדופק בבחי' הרוחניות דחכמה שלמעלה עדיין מהתפשטות דבינ"ה ליש בחי[ו'] מורגש[ת] והוא מלובש במי"ם שבד"ם כו' כמ"ש במ"א בענין נגע צרעת שהוא ע"י סגירו דנהורא עילאה שהוא הסתלקות אור אבא [וכ]שהוא בהתלבשותו בא' ד"ם נק' דפ"ק קפ"ד אחוריים דאבא, וז"ש קול דודי דופ"ק כו' כמ"ש במ"א), כמו שאנו רואים בענין התחזקות כח האדם אחר שיעור עיכול ו' שעות שניתוסף דם בחה"ש ועולה לחה"י שאז דוקא נמשך מרוח החיים שבחה"י לכל האברים כידוע. והגידים הללו הן עיקר ענין הנק' בשם צנורות השפע והוא בחי' ממוצע הב' שמחבר לעצם הנפש הרוחניות כמו שהוא שתאיר במוח ולב וכל האברים כו' בלי שינוי המהות מרוחניות לגשמיות ממש בגידי הדם כנ"ל (וכמשי"ת),  ּ להיות שרשם בבחי' אי"ן והעלם דחכ' כח מ"ה הנ"ל שהוא קרוב יותר לבחי' עצמ[יות] הרוחניות דיחידה שבנפש כנ"ל, משא"כ בבחי' מוח בינה ודעת שהוא בריחוק מקום יותר כנ"ל ע"כ משם הן גידי הדם שהוא לחבר הרוחניות בגשמיות דוקא כנ"ל וד"ל.והנה אפס קצהו של גידים שנק' עורקי' המחברים מעצמות הנפש ממש (כמשי"ת) יוכר בפעולתן הרוחניות בבחי' כח התנועה שבאדם שהוא ע"י גידים הללו שנק' עורקי', והוא מה שיניע אדם בכל אבר כרצונו לקמץ או לפשט בזריזות ובמהירות גדולה לא לפ"ע החיות המורגש באבר מגידי הדם הנ"ל (שהרי יוכל להיות קלקול בתנועה שביד ורגל ואין ריעותא כלל בעצם החיות שביד ורגל כמו בחולי שנק' מאניא או שהוכה בחץ בנערווי"ן שנק' מוסקלין), שהן גידי הרצון הרוחני שמלובש במח' דמוח החכמה ונק' בשם תנועה רצונית או תנועה נפשית כמו התנועה בשינה וכה"ג, אע"פ שאין תנועה בלא רצון אבל הרצון הוא בגידי המוח הרוחני' מאד דהיינו בהעלם בלתי מורכב בדם הוא הנפש החיונית כו' וד"ל.
והנה מובן מכל זה עכ"פ שיש ב' מיני התחברות בנפש הרוחניות עם הגוף והאברים, א' ע"י גידי הדם הוא הנפש החיונית שמלובשת בחום הטבעי שבדם כו', והיינו ג"כ בחי' גידי ההרגשה כנ"ל והוא ממוח בינה ללב ומלב לאברים שביותר הן מורגשים בחוש המישוש כמו בכל תאוה גשמי' כאו"ש ומשגל כידוע כו'. ואמנם כמו שמגשמיות המוח דבינה יומשך הגידים הגשמיי' למלאות רצון הנפש הטבעית החיוני' שבא במורכב בגוף בד"י גשמיי' ממש, כך הוא ענין חיבור הב' שמחבר מרוחניות הנפש עצמה באברי הגוף, דהיינו מה שיושלח רוחניות השפע מרוח החיים שבנפש (שנק' רוח ולא נפש) בעורקי' הנ"ל שאין בהם [דם] רק בחי' רוחניות בהעלם גדול מאד בדקות ורוחניות ובצמצום כצנור דק מאד עד שנמשך גם בכל האברים ע"י הרוח החיים שבלב כנ"ל (והיינו שרואי' גם בחושי' המורגשי' הנ"ל מבחי' רוחניות כמו בהתעוררות לתאוות המאכל או לשתי' וכן למשגל וכה"ג אף שהוא נמשך בלא"ה מחום הטבעי שבדמים, עכ"ז בלא התעוררות הרוח החיונית מבחי' הגידים שנק' עורקים אין כח בחום הטבעי להתאוות תאוה וכמ"ש בס' הטבע כשימצא קלקול בגידים שנק' עורקי' שזהו חלישת הנערווי"ן) כידוע.
[יב] והנה ע"ד הנ"ל בב' מיני שפע רוחניות וגשמיות בב' מיני גידים הנ"ל שבתוכם נכלל ב' מיני כחות כח ההרגשה וכח התנועה (ששרש יסודם בב' מוחי' הנ"ל דחו"ב שנמשכים בקנה וושט לב' חללים שבלב כנ"ל) בהמשכת החיות לאברי הגוף בנפש החיונית בב' מדרגות דרוח ונפש כנ"ל, כך הוא ממש בבחי' נפש השכליות (שנק' צורה לחומר לנה"טהחיונית בכלל כידוע), והוא מה שיש בנפש הרוחניות שכל ומדות, ובחי' אור השכל הרוחני שבנפש השכליי' הוא שורה בחומר המוחי' דחו"ב הנ"ל, בחי' כח החכ' הרוחניות כמו שהיא בנפש השכלי' שורה במוח החכ' שהוא קר ולח כו' ובחי' אור הבינה שבנפש שורה במוח הגשמי דבינה שהוא חם ויבש כו' כנ"ל. והנה אנו רואים שמב' מוחי' דחו"ב החומריי' נשלח ב' מיני חיות רוחני וגשמי להחומר של  ּ הלב בב' החללים ומהם לאברים כנ"ל, כך הוא ג"כ בבחי' המשכות האור הרוחני שבשכל הרוחני שבמוחי' הנ"ל שנשלח אור ושפע רוחניות ממש להיות התפעלות המדות בלב, כמו להתפעל באהבה ותשוקה מחמת אור השכל שבמוח בינה כ[מו] שמתבונן באיזה דבר שהוא טוב ויפה לו מיד יתפעל באהבה הרוחנית אל הדבר הזה, ומתפעל תחלה במוח ואח"כ נמשך ללב, וכמו משמועה טובה שיבשרנו בשורה טובה מאד ישמח במוח בינה ברוחניות מאותו הדבר הטוב ההוא ומיד יומשך מן המוח ללב להתפעל בלב בשמחת הלב בהרגשה בגשמיות, וכן להיפך בצער ויגון מבשורה רעה יתפעל במוח ברוחניות בצער ונמשך מיד בלב להתפעל ביגון הלב בהרגשה גשמי', וכמו"כ במדרגה דחסד במוח ולב או בדין ורוגז או יראה ופחד שכל אלה נשלח ע"י גידים רוחני' שמביאים השפע הזאת מן המוח ללב. והיינו ג"כ ע"י ב' קנים קנה וושט שמחברים המוח ללב שע"י הקנה נמשך ג"כ בחי' הרוחניות של המדות דאוי"ר מן המוח דחכמה ללב וע"י הושט נמשך בבחי' הגשמיות דמדות בלב ממוח בינה והיינו ג"כ ע"י ב' מיני גידים הנ"ל, כמו גידי הדם הנ"ל שנשלח על ידם חיצוניות החיות שנמשך מן המוח אל האברים דהיינו כמו מגשמיות המוחי' להיות מורגש במוח ביותר כל התפעלות גשמיות החיות של האברים (וכן ע"י העורקים נשלח כל בחי' הרוחניות דרוח החיים שבנפש כמו להניע כל תנועה מאליו, וכמו ברוח התעוררות שעושה ברצון במוח להניע כל תנועה כו' ו[ב]התעוררות לתאוה גופני' כו' כנ"ל), כך הוא ממש בהמשכת החיות הרוחניות דמוח להתפעלו' המדות בלב כמו בשמחה וחדוה וחסד ואהבה שבמוח שנמשך ללב, או להיפוך צער ומרירות פחד ויראה וכעס ורוגז שבמוח שנמשך ללב, בודאי יש ג"כ בזה ב' מיני גידים הנ"ל, דהיינו שבחי' גידי הדם הנ"ל ממשיכים בחי' חיות הגשמי' שבאהבה וחדוה שבמוח בינה להיות אהבה וחדוה בהרגשה בלב בגשמיות ובגידי הרוח שנק' עורקי' כנ"ל נמשך בחי' הרוחניות של האוי"ר שבמוח שלמעלה מן ההרגשה אף במוח (שהוא בחי' רוחניות ההתפעלות שבמוח החכ' עד שניזוז ממקומו שההתפעלות הרוחניות במוח הוא מחמת שגידי המוח מזדעזעי' ביותר (בל"א צו רייצט די נערוין), ויש ב' מיני גידים במוח א' גידי ההרגשה שהוא במוח בינה כנ"ל, וא' גידי הרוח שבהעלם דמוח החכמה ק"ר ול"ח כו' שנק' רוח חכמה, וכך בחי' רוח שלהאהבה וחדוה שבמוח שהוא בבחי' אין כמו בחי' אין דחכמה ממש (שנק' הברק"ת אור הרוחניות של השכל טרם שבא לכלל השגה והבנה במוח בינה וכך הוא ברוחניות והעלם דמדות אוי"ר דחכמה). וכאשר נמשך האור הרוחני דמדות דאוי"ר שבמוח ללב ניכר שם ג"כ הפרש זה בין התפעלות האוי"ר ברוח החיים שבחה"י שבלב שהוא בבחי' אין הרוחני בלתי מורגש אדרבה הוא בהעדר הרגשה בבחי' ביטול כו', וכן התפעלות אוי"ר בלב במורגש שמרגיש החיות זו ע"י בחי' גידי הדם שבמוח (וגידי הרוח הנ"ל שבעורקי' המניעי' כל תנועה נפשי' ורצוני' בגשמיות בפועל, כך הוא הנמשך על ידם בבחי' תנועה רוחניות גם באור החכמה ורוח החיים שבחה"י בבחי' התנועה הרוחניות להתפעל בשכל  ּ הטוב (שנק' בל"א בליצט דער שכל או קוועלט כו') כתנועת הח"י שהחכמה נק' חי בעצם כמ"ש והחכ' תחי' כו' ובינה נק' חיים בגילוי התפשטות החיות [כו')]. וכן ברוח [ה]מדות שבלב שמתנענעת ברו"ש כנראה בלומד בעיון שמנענע ראשו וכהתפעלות רוח האהבה או [רוח] היראה ופחד שלא יוכל לעמוד אלא הולך אנה ואנה לפי שניזוז ממקומו בתנועה הרוחניות שבנפש עצמה שהוא בבחי' רו"ש כו', והוא ג"כ סיבת מה שהולך ועולה ממדרגה למדרגה בעילוי השכל להמציא חדשות כמעיין המתגבר מן ההעלם בלי הפסק כלל, כמו שהחכמה נק' מעיין שנובע מן ההעלם דרך גידי הארץ הנעלמי' משא"כ בינה שנק' נהר שהן מים הנמשכים בגילוי כו' ), והוא מה שא' אך בצלם יתהלך איש הילוך זה בתנועה בהילוך גשמי שהולך ועולה, כך הנפש במוחי' דנר"נ יש בה ענין הילוך רוחני שהוא גילוי מן ההעלם דמקיף דנר"נ שבא בבחי' צלם ע"י גידי הרוח הנ"ל (כמשי"ת). אבל בחי' גידי ההרגשה הרוחניות הוא להיפוך, שהוא מה שמרגיש במוח בינה איכות טוב הדבר לאהוב אותו או ליראה ולפחוד ממנו וכן בכעס וקפידא מורגשת (משא"כ בגבו' דמוח החכמה הוא רק שאינו סובל היפוכו), וכן בהיפוך בבשורה טובה ישמח וירגיש התפעלות השמחה וכן ירגיש מאד להתפעלות האהבה וכ"ש בהרגשת צער או כאב, והוא בהבל החזה דלב שמורכב בו מגידי הדם שהוא הנפש הטבעיות כנ"ל בהרגשת החיות הגשמי שבאברי' (והוא ענין כיווץ והתפשטות שבלב מצער או שמחה משא"כ ברוחניות שבחה"י כנ"ל). וכמו"כ גם היותר רוחני בנפש כמו התענוג והרצון הפנימיות וכח ומקור החכ' שנק' כח המשכיל ההיולי נמשך מן המוח ללב ע"י בחי' הגידים הנ"ל ברוחניות וגשמיות בהעלם ובמורגש, לפי שבחי' גידים הללו הן הצנורות המחברי' לעצם הנפש שיתעורר ברצון או תענוג או להשכיל ולאהוב וכה"ג, כמו שרואי' שינויי העתים בכל אלה בכל יום שלא בכל עת ושעה שוה באופן הארה זאת מן המוח ללב בהמשכת התפעלות המדות ופרטי אופניהם, וגם בהארת אור הרצוןוהתענוג והחכמה שלפעמי' אין לבו ודעתו מוכנים לזה ולפעמים מוכנים (כמו שרואה אדם בנפשו שלפעמים הוא בחדוה ורוממות ולפעמים בשפלות ומורת רוח ועוצב) שלפי אופן זה ישתנה מחסד לדין או מדין לחסד. וכן באוי"ר במוח וממוח ללב והכל ע"י הגידים הנ"ל שנק' צנורות ברוחניות ובגשמיות בהעלם וגילוי במורגש (שאין זה רק לפי אופן העלאה מן הדמים טוב או רע בגידי הדם או לפי ההמשכה בעורקים מן ההעלם דצלם הנפש כו' והא בהא תליא, וזהו סיבת השינויים תמיד וד"ל) (וכך הוא גם בעבודה שבלב ומוח בנשמה האלקי' בתפלה שכלולה ג"כ מנרנח"י ומבחי' כלים דרמ"ח אברים ושס"ה גידים כו'), ונשלח הארת אור השפע האלקי' הרוחניות במוחי' דחו"ב דנשמה כנ"ל בראי' מקרוב ושמיעה מרחוק במדות שבלב באוי"ר האלקי' בחדוה ומרירות שיש בזה הרגשה שמרגיש ההתפעלות הזאת כנ"ל, וגם בחי' האין הרוחני שברוח החיים האלקי' שבמוח חכ'  ּ שנמשך לחה"י ע"ד כל הנ"ל, ויש בזה שינויי' רבים לעיתים גם בעונג ורצון וחו"ב כו' כנ"ל). והנה מכ"ז יובן עכ"פ שא"א שיבא התפעלות המדות באוי"ר ושמחה וצער בלב כ"א ע"י הגידים הנ"ל המחברים המוח עם הלב שזהו הולך בסדר והדרגה מתחלה במוח יתפעל באהוי"ר וכה"ג ואח"כ נמשך ללב ג"כ ע"י בחי' גידים הנ"ל.
[יג] אך הנה אנו רואים בחוש שיש התפעלות יתירה לפרקים ביתר מכפי המדה שנתפעלו המוח והלב יחד בלי הקדמה למוח על הלב כלל, והוא לפי שזהו התפעלות עצמיות הנפש ממש שהוא בבחי' מקיף דחי' יחידה שלמעלה מהגבלתה במוחי' ומדות כו'. והוא כמו שאנו רואי' שיבא בחי' התפעלות שמחה גדולה בלב האדם פתאום כשמבשרים אותו בשורה טובה ונפלאה ביותר שמגעת בעצמיות נפשו ממש, כמו שבישרו לשרה מיצחק וליעקב מיוסף וכה"ג שבשורה כזו מגיע בעצמיות הנפש ממש וכמו ותחי רוח יעקב כו', שאז נראה בעליל שיספוק האדם בידיו כף אל כף במהירות התנועה מאד בלתי בחירה ברצונו ומוחו בתחלה אלא תומ"י בלי עיכוב אפי' במעט רגע מאליו וממילא יבא תנועה גדולה זו בסיפוק וטיפוח בידיו זע"ז. ובודאי כל תנועה בכח פתאום ביתר מכפי המדה הטבעי' כזו באה מחמת החדוה הרוחניות שבלבו ברוח החיים שבחה"י, הגם שאין ערך כלל לתנועה גשמי' בידיו לכח רוחני הזה שבחדוה הרוחניות שבלב ומוח, שהרי גם כל התנועות הגשמיות שמניע בידיו וברגליו הכל הוא נמשך ומסתעף מן גידי המוח שנק' גידי התנועה כנ"ל והוא ג"כ ע"פ המח' ורצון שעולה במוח ולב כך יניע באופן פרטי כידוע, אך זהו בא מן הרוחני אל הגשם בסדר והדרגה ע"פ הרצון ומח' המורכב בגידי המוח כנ"ל. אבל כאן בסיפוק הידים כף אל כף שבאה תנועה גדולה וחזקה כזוממילא ומאליו פתאום יתנענעו במהירות עצומה כנ"ל בלי הכנה כלל ברצון ומח' שבמוח כשאר התנועות וכנ"ל, כי הרי מיד שיבא השמחה בלבו פתאום תומ"י יתנענעו הידים בסיפוק ממילא ומאליהן או בריקוד ברגל כו', וכמו"כ בהיפוך כו' באיזה בשורה רעה שהוא צער גדול שנוגע לעצמות חיי נפשו יספוק בידיו ג"כ באופן של עצבות ובכי' מעוצם היגון ואנחה כמו המתאבל על המת פתאום וכה"ג מאיזה היזק וצער כשריפת כל הון שלו וכה"ג. וכל הסיפוק הוא בידים דוקא (לפי שהידים בסופן הן שרשם במקיף דיחידה שלמעלה מראשו ). ושרש הענין הוא לפי שכמו שיש כח המחבר לעצם הנפש שבמוחי' דחו"ב למדות שבלב וכל האברים שזהו בבחי' נר"נ שבמוח ולב כידוע, כך יש חיבור עליון יותר והוא לחבר לעצמות הנפש דבחי' מקיפים דחי' יחידה שנק' צלם הנפש שלמעלה מנר"נ שבמוח ולב כו' [ו]למעלה גם מן הרצון שמורכב במוחי' כו', ונק' התפעלות עצמיות הנפש כנ"ל, שזהו שמחת הנפש בעצמה ומהותה ממש עד כלותה כו' כשמחת הנפש בשרה מבשורת יצחק עד שפרחה נשמתה כו' וכמו ותחי רוח יעקב ממש מבשורת יוסף וכה"ג, שמזה יבא התפעלות השמחה ביתר מכפי המדה המוגבל במוח ולב אשר לא יכילנו כלי המוח וכלי הלב כלל ואז יושלח  ּ תומ"י בלי עיכוב כלל התנועה בסיפוק בידים ממילא ומאליו כנ"ל בלי הכנה ברצון ומח' במוח כלל כנ"ל, לפי שמה שלא יכ[י]ל המוח והלב, הוא שנעשה בתנועה זו דסיפוק בידיו דוקא לפי שבידים יש הארת אור המקיף דיחידה שלא [יוכל] להתיישב כלל במוח ולב, כידוע בענין נשיאת כפים שהוא למעלה מראשו כו', כענין המאמר דרישא דמלכא בחו"ג אתתקן שהן בידים דוקא (כמשי"ת). וא"כ הרי רוחניות התנועה שבידים בסיפוק הוא הנמשך דרך העורקי' דוקא ששרשם במוח החכ' וברוח החיים שבלב, וע"כ מגודל החדוה הרוחניות פתאום שבחה"י שבלב ברוח החיים שבא מעצמות הנפש ממש כנ"ל עד שלא יכילנו המוח והלב כלל כנ"ל מיד יתפעל ויספוק בידיו בלי שהי' כלל אפי' רגע קטנה, ואין זה כ"א שגם רוחניות המוח דחכ' ורוח החיים שבלב לא יכילנו ע"כ נשלח בעורקי' דקים שבידיו דוקא לעשות הסיפוק הזה בפו"מ. ודוקא לכל[י] הידים יותר מכל האברים, כי יש בהן שרש כח הרוחניות דעצמות הנפש דיחידה כנ"ל, ע"כ הן קרובי' יותר לקבל התפעלות השמחה דנפש עצמה באופן כזה דוקא שהוא בתנועות משונות כאלה דוקא להכות כף אל כף זה על זה, שיש בזה אופנים שונים גם בשמחת הנפש שהוא להרים קול רינה לבד או לרקד גם ברגל ולהניע הראש והגוף כמו דוד מפזז ומכרכר בכל עוז מרוב שמחת הנפש עצמה כו'. וכמו"כ תנועת הרקידה ברגליו פתאום ע"י התפעלות הרוחניות שבמקיף דמוח ולב כנ"ל אינה באה לאדם כ"א כאשר תגבור ההתפעלו' בעצמות הנפש ביותר מכפי המדה דמוח ולבכנ"ל, ויש בזה אופנים רבים כידוע, וגם בעצבות גדולה יש סיפוק וטיפוח הידים באופן אחר ותנועה אחרת בחיבוק ידיו זה על גב זה כו'. וכ"ז החיבור שנעשה מעצם שמחת הנפש בידי' הנולד פתאום במוח ולב יחד זהו ודאי ע"י הגידי' שנק' עורקי' הרוחני' שהן נק' צנורות השפע המחברי' גם לבחי' אורות המקיפי' דחי' יחידה דבחי' צלם דנפש בגילוי באברי', שזהו הנק' התחברות רוחני שבהעלם דוקא כמו דוגמת בחי' התחברות הגשמי' שע"י גידי הדם וגידי ההרגשה במוח [ל]לב וכל האברי' וכנ"ל וד"ל.
[יד] והנה כמו"כ יובן בעבודה שבלב ומוח בתפלה שיש בזה ב' מדרגות, א' בבחי' או"פ שמתיישב בכלי הלב וכלי המוח כשהולך בסדר והדרגה במוח ומן המוח אל הלב באמצעות של חיבור הגידי' הנ"ל, והן האהוי"ר שבמוח כפי אשר יוכל שאת בכלי מוחו מאור עצמות הנשמה האלקי' בחו"ב שבה כנ"ל, ומן המוחי' להתפעלות המדות שנק' דו"ר שכליים שנתפעל אח"כ בלב הכל כפי המדה דוקא. אבל יש עוד מדרגה ב' שהוא במקיף דנר"נ דצלם הנ"ל שהוא התפעלות עצמיות דנשמה האלקי' בשמחה רבה והתפעלות יתירה בלתי מוגבלת כלל אף לא בהתפעלות רצון ועונג וכ"ש בחו"ב (לפי שהתפעלות הרצון והתפעלות התענוג האלקי עד שתכסף וגם כלתה נפשו ליכלל ולידבק בה' אחד יש לו הפסק וגבול לפ"ע הרכבת רצון ועונג זה במוחו  ּ ולבו משא"כ התפעלות עצמיות דיחידה כו'). וזהו התפעלות אה"ר דעצמיות הנפש שבאה פתאום במוח ולב יחד למעלה מכפי הגבלת כלי המוח והלב לגמרי, כי בחי' עצמו' דיחידה אינו מאיר כלל במוח ולב אף לא ברצון ועונג שבמוח ולב, להיות שהתפעלות הרוחניות דעצמיות הנפש ממש שנק' יחידה היא למעלה הרבה מערך ומהות הרוחניות החיות של הנפש שבאה במורכב בכלי המוח והלב אף בבחי' מקיף דחי' כידוע שהוא בחי' מ"ם דצל"ם כמ"ש במ"א וד"ל (וזהו התפעלו' עצמיות דיחידה שבבע"ת האמיתי' כראב"ד שיצאה נשמתו בבכי' ובעי"ת שגם הקלים ישברו לבבם באמת מבלי נודע מאין בא לו זאת כו', וכן השמחה עצמי' בשמחה ש"מ וכמו ביציאתו מנש"ט דמצרים כנ"ל. וכשירת הים שהיתה בשמחת הנפש עצמה, וכך בכל מועדי' ושמחה שיש בזה משמחה עצמי' כמ"ש וישמחו ב"ך ממש כו', ומבחי' יחידה זו נמשך הכח לקדה"ש, וכידוע שאין כל רע דנר"נ פוגם בה וכמ"ש מידכלב יחידתי כו'), וז"ש כולך יפה רעייתי כו' אע"פ שהיא חיגרת או סומא בפגם דנר"נ כו' כמ"ש במ"א כו'). וא"כ הרי בהכרח לומר שיש עכ"פ בחי' ממוצע בזה לחבר התפעלות יתירה זאת שהוא בכל העצמיות דיחידה שיומשך במוח ולב בגילוי מן ההעלם, כמו שיש ממוצע לחבר המוחי' במדות בבחי' הגבלה בכלים דמוח ולב כנ"ל. וזהו ענין הגידים שנק' עורקי' רוחניים שבמוח שהן בחי' צנורות שבהן נשלח השפע התפעלות כל עצמיות בהעלם דרוח החיים שבלב דוקא, שהוא חלל ריקן מדם הוא הנפש הטבעיות, ושם דוקא מאיר ומלובש מבחי' או"מ העליון דבחי' יחידה שנק' תעלומות הלב, ומשם נמשך בלי עיכוב כלל [ל]כח התנועה שבידים דוקא מטעם הנ"ל. וזהו שבאה ההתפעלות העצמיות פתאום דוקא מבלי הכנה ברצון ומחשבה במו"ח בינה תחלה ועושה התנועה בסיפוק הידים ממילא ע"י כח הרוחני שבעורקי' המחבר ביניהן כנ"ל באורך וד"ל.
ודוגמא לזה [יש] בבחי' אה"ר בתענוגי' שהוא בבחי' מקיף דחו"ב ומדות שבלב כמו אה"ר דמשפיע אל המקבל כתאובתא דדכורא לגבי נוק' שמגודל עוצם האה"ר יבא לענין החיבוק ונישוק, שהחיבוק ביד ימין מקרבת הוא בבחי' מקיף של האה"ר שבלב שלא תתיישב בלב. וכן הנישוק באהב[ת] אב לבנו הקטן שמפני גודל התלהבות התשוקה בלב שלא יכיל הלב אז יבא לכלל נשיקין שיוצא מהבל הלב ממילא ומאליו כו' (שזהו שנק' זיווג רוחני במקיף דנר"נ שמעלה יתירה יש בזה יותר מזיווג גופני, ועכ"ז אין תולדה נולד רק מזיווג גופני כידוע בע"ח דמזיווג הרוחני דחיבוק ונישוק יולדו מלאכים ומזיווג גופני יולדו הנשמות שהן בבחי' עצמיות דאור הזרוע לצ"ע כו'), וכך כל יחו"ע שמן המצות שנקראו תולד[ות]. משא"כ באה"ר בתענוגי' לבד שאין תולדה מזה כלל כמו מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגי' באו"י ואו"ח, דכמו שמן המשפיע למקבל יש אה"ר שלמעלה מהגבלת המוחי' ומדות שבלב שזהו ע"י בחי' כח המחבר דעורקי' שמחבר לעצם הנפש ממש (עד שיכול להיות בבחי' חולת אהבה כמו מעשה בא' שהעלה  ּ בלבו כו'), כך הוא מן המקבל אל המשפיע כמו בתאובתא דנוק' לגבי דכורא כמ"ש ואל אישך תשוקתך כו' כתשוקה דכנ"י לידבק בה' באה"ר דכל נפשך ומאדך כו', שזהו כמו שמלמעלה א' וימינו תחבקני יחבק לה בעלה כו' וכן ישקנימנשיקות פיהו כו', כך מן המקבל אל המשפיע תגדל התשוקה מפנימי' נקודת הלב עד שלא יכילנו כלי הלב והמוח כלל, ויהי' בזה ג"כ בחי' התפעלות כל העצמיות דנש"י שנק' יחידה כנ"ל וכמ"ש בכל נפשך כו' וכמ"ש דוד לבי ובשרי כו' כלה שארי ולבבי כו' וכה"ג. כי גם מלמטה למעלה יהי' ג"כ התפעלות כל עצמיות הנפש הרוחניות כאשר יתפעל הלב ביתר מכפי המדה שאינה נצרך לקבל מן המוח כפי הכלי שלו, כי מאיר בנקודת פנימית הלב מבחי' עצמות דיחידה ממש, שאז עולה מלמטה למעלה בבחי' או"ח לעורר לבחי' יחידה עצמה ויגרום ג"כ ענין סיפוק הידים ממילא הנ"ל (או הנישוק מהבל הלב הפנימי והחיבוק כאשה שמחבקת לבנה פרי בטנה ומנשקת אותו מקירות הלב כו', וכן בשמחה מבשורה טובה או הצלה ונס גדול פתאום שיגיע תחלה בנקודת הלב שיעורר מלמטה למעלה ביחידה ממש כנ"ל), וממילא מובן מזה שבהעלאה דנקודת הלב מלמטה למעלה לחבר לעצם הנפש שתשמח בעצמה או להיפוך בצער גדול שיגיע בקירות הלב כמו חנה שהיתה מרת נפש בעצם וכחזקיהו שהתפלל מקירות לבו בבכי' רבה כו' שמגיע בעצמות הנפש ממש כנ"ל, הנה כ"ז הוא בבחי' גידי ההרגשה דוקא. לפי שגם בגידי ההרגשה שמחבר המוח עם הלב במדה והדרגה כנ"ל ימצא בהן בחי' כח המחבר כזה גם לבחי' עצמיות הנפש דיחידה בדרך ממוצע כמו בחי' הממוצע דעורקי' הרוחני' הנ"ל, והיינו בבחי' התפעלות מורגשת בנקודת הלב בעומק לעומק ביותר עד שמרגיש הרגשה יתירה בכל עצמות חיי נפשו בהתפעלות כל העצמיות ממש, כמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' כלה שארי כו' כמה לך בשרי כו' וכאה"ר דכל נפשך כנ"ל, כמו שיש חיבור כזה בעורקים הרוחנים שיבא בהן בחי' רוח התעוררות חזקה מאד ביתר מכפי המדה ברוח החיים שבלב שנק' רוח ממש, וכמו נפשי אויתיך אף רוחי בקרבי כו' וכן אם ישים אליו לבו רוחו ונפשו אליו יאסוף כו' וכה"ג, שכ"ז הוא בחי' כח החיבור שיש לכל עצמות הנפש דחי' יחידה ג"כ מן ההעלם לגילוי שזהו התפעלות הרוחניות העצמיות דנפש שנשלח ג"כ ע"י הגידים הנ"ל. רק בעורקים הוא מלמעלה למטה ע"י רוח החיים שבלב ובגידי ההרגשה הוא מלמטלמ"ע מנקודת הלב למעלה כנ"ל (וכן יש גם ברוח דעורקי' הנ"ל כמו תשוקת המקבל אל המשפיע וכהתעוררות תשובה שנתעורר בחזקה מן המיצר וכתפלת מר נפש וכה"ג וכ"ז למעלה מן המדה דנר"נ בכלים דמוח וכנ"ל וד"ל).[טו ] והנה כדוגמא זאת של חיבור הנ"ל לעצמות הנפש דיחידה ע"י גידים הנ"ל בחיבור רוחני בהעלם המקיף שלמעלה מן המוח ולב וכן בחיבור גשמי במדה ושיעור בהדרגה מן המוח ללב כנ"ל, הנה אנו מוצאים שיש עוד בחי' כח המחבר כזה ביתר שאת ויתר עז גם בין המוח והלב וכל האברים בבחי' הרוחניות יותר וכ"ש בחיבור דעצמות הנפש ממש כנ"ל, והוא ע"י הקול שיוצא מן  ּ הגרון והקנה. דהנה ידוע במה שאמרו דקול מעורר הכוונה, דהיינו ב' מיני כוונה א' מלמעלה למטה שמעורר הכוונה שבמוח, והב' מלמטה למעלה שמעורר בחי' הכוונה שבלב בנקודת הלב כו' כמו אם כיון לבו כו', לפי שקול היוצא מן הקנה והגרון הוא מורכב מאמ"ר שיוצא מהבל הלב וגם מן המח' שבמוח שיוצא דרך הקנה הזה עצמו בלב ונמצא מורכב הוא הקול מן המוח והלב כו'. והנה לבד ענין התעוררות הכוונה שבמוח ע"י הקול הנה יותר מזה אנו רואים דרך הפלא דאע"פ שהקול הוא רק קול גשמי מורכב מאמ"ר גשמיי' מהבל הלב שמורכב אמ"ר רוחני' מעורר לכל עצמות הנפש ממש שלמעלה גם מן הכוונה שבמוח ולב כנ"ל בהתפעלות עצמיות הנפש דיחידה ממש בסיפוק הידים ממילא כו', הרי כמו"כ ממש אנו רואים בקול זה היוצא מהגרון שכאשר יתפעל אדם בעצמות נפשו ממש, שהרי כשנוגע לחייו העצמיי' ביותר אז יצעק בצעקת קול פשוט היוצא מן הגרון פתאום בלא בחירה ודעת ורצון שבמוח כלל וכלל, וכמו ויצעקו אל ה' בצר להם וכמו צעק לבם כו' שצעקה זאת בקול פשוט באה פתאום דוקא, או בדיבור [הוא] בלתי כוונה במוח ולב כלל, להיותו למעלה מהכיל במוח ולב ע"כ יבא סיבת הצעקה הזאת, כמו במצרים דכתיב ותעל שועתם אל האלקי' מן העבודה כו' שזהו מחמת גודל המיצר שנגע עד הנפש ממש וכן ויזעקו בקול גדול כו'. וזהו ענין הקול דגרון שמורכב הוא מאמ"ר דמוח ולב יחד שבא פתאום מצד שלא יכיל הכלים דמוח ולב כלל, וכן בהיפוך בשיר וניגון של שמחה ותענוג בקול פשוט ועצמי דוקא שנק' שיר פשוט כידוע בענין ההפרש בין בחי' שיר פשוט ובין שיר כפול ומשולש כו', דשיר כפול הוא בכוונה שבמוחי' דחו"ב כשיר הלוים שהיו אומרים בבהמ"ק ע"פ כוונה שכלית בהשגות אלקות כפי הנצרך לכוין בהעלאת מ"ן דקרבנות כמ"ש ועבד הלוי הוא כו' כמ"ש בזהר (וכמשי"ת). אבל בחי' שיר פשוט הוא ע"י התפעלות כל עצמיות הנפש בעצמות התענוג להתענג על ה' באה"ר בכלות הנפש ממש או בדביקות הרצוןהאמיתי מכל עצמיות הנפש, ואז יתעורר בניגון ושיר פשוט היוצא מאליו וממילא בגרון שלא ע"פ בחירה וסדר הכוונה בשכל והשגה כלל וכלל, להיותו למעלה מבחי' התפעלות הרצון ועונג המורכב בשכל וטעם והשגה אלא למעלה מן הטעם לגמרי, כידוע בענין תפלת השבת כמ"ש אז תתענג על ה' צלותא דמ"ש והוא בחי' שיר אל דנשמה מאלי' כו'. אך כ"ז הוא כשבא השיר הפשוט הזה בקול פשוט (בלתי מורכב בתנועות שונות בסדר והדרגה כלל כידוע) ממילא ומאליו דוקא בלי הכנה כלל מצד התפעלות עצמיות הנפש דיחידה, תחלה בתענוג נפלא כמו בעצמיות דאה"ר בתענוגי' הנ"ל ש[י]בא מזה לסיפוק בידים וכמו בעונג ושמחה יתירה כשבאה פתאום מבשורה טובה כנ"ל שכח המחבר הזה ע"י העורקים כו', כך הוא החיבור הזה מעצמות התענוג שבנפש בקול זה היוצא מהגרון ממילא ומאליו כנ"ל וד"ל.
אך מה שא' דהקול מעורר הכוונה רצונו בזה שלא הי' לו עדיין שום התפעלות כלל בנפש ולא במוח ולב כלל רק שע"י בחי' קול פשוט  ּ זה שיוצא מהגרון בקול רם דוקא הוא שעושה התעוררות חדשה במוחו ולבו והוא שמעורר הכוונה שבמוח ולב מלמעלה למטה ומלמטלמ"ע כו' כנ"ל. וגם פי' כוונה זאת הוא גם למעלה מן הכוונה שבמוח ולב, והוא בכוונה הפנימי' ועצמיות דיחידה שבנפש כנ"ל באה"ר בתענוגי' שנוגע בתענוג העצמי' דיחידה ממש שיקרא ג"כ בשם כוונה. אך אין זה נק' כוונה שכליית ולא כוונה שבלב במדות שנולדים מן השכל, אלא הכוונה הזאת כמו אם כיון לבו כו' שהוא בנקודה פנימית ועצמית ממש כך הקול מעורר הכוונה שבעצמות הנפש יהי' איך שיהי' וד"ל. וכמו שאנו רואים בחוש דבר הפלא זה שגם בהיות האדם בלתי בחירה ורצון בעבודת ה' בתפלה וק"ש וכה"ג, אם יתחיל לדבר דבורו בקול רם אף בחיצוניות רק שיהי' מתעורר בלבו לזה לכוין לדבוק נפשו בה' בקול שיר וזמרה או לצעוק אליו בצר לו, גם שעדיין אין בלבו שום התפעלות יבא לכלל התפעלות גדולה בעצמות הנפש ע"י הרמת קול זה שיוצא מן הגרון כו'. והיינו לפי שקול זה יוצא מהבל הלב ויש בהבל הלב מבחי' פנימי' נקודת שנק' תעלומות הלב וכמ"ש שאגתי מנהמת לבי כו', וע"כ קול זה מעורר הכוונה הפנימי' ועצמי' אף בעצם הנפש ממש לפי שעי"ז דוקא יוצא מן ההעלם דהעלם שמוסתר אור האה"ר בנקודת הלב לגילוי עד שיכול לעורר גם להתפעלות העצמיות דכל נפשו ממש. וזהו הטעם שא' דקול מעורר הכוונה שהוא מלמטה למעלה שעולה ממיצר הגרון מהבל הלב כנ"ל, וכך הוא גם בבחי' המשכה וירידה מלמעלמ"ט במח' דחכ' מאין והעלם דמקיף דיחידה שנמשך ע"י קול זה דוקא לפי שיש לו שרש שם וד"ל.והנה ע"ד כ"ז יובן ג"כ בחיבור הב' דמוח אל הלב במה שא' דקול מעורר הכוונה שזהו בכוונה שבמוח (כמו בחי' שיר כפול דחו"ב), דהנה אנו רואים בכל עבודה אלקי' בקול ושיר כמו בפסוד"ז וכה"ג שאומר בפיו שירות ותשבחות בשבחו ש"מ כמו הללו את ה' מן השמים הללו אל בקדשו וכה"ג [דודאי] שבחי' אלה [הוא] בא בדיבור ע"י התבוננו' במוחו בהעמקת הדעת היטב, והנה כשמתבונן אדם ומעמיק באיזה ענין פרטי בגדולת ה' בשכל והשגה בטוב טעם לא בכל העיתים יש עת ושעת הכושר שיתפעל מחמתה בלב באוי"ר וכה"ג, אע"פ שמשיג בעומק בכלי מוחו ונתאמת הענין ההוא אצלו מכבר כמו ביחוד אלקות דממכ"ע איך שבורא יש מאין כו' וגם בבחי' סוכ"ע, ואמנם כאשר העמקת השגה זאת האלקי' נשארה בכלי מוחו לבד בעיון המח' לבד יכול להיות שלא יתפעל ממנה בלב כלל ואף גם במוח הוא עולה בהעברה בעלמא בבחי' הודאה מרחוק בלבד ולא יתפעל מזה גם במוח כו'. אך הנה כאשר אותו אור השכל והשגה האלקי' עצמו יאמר וידבר אותו בקול ודיבור בפה בשבחו ש"מ [כמו] בפסוד"ז ובק"ש באמרו ה' אחד ובשכמל"ו רק שידבר בקול רם בשיר וניגון יהי' איך שיהי', אזי יתפעל בהתפעלות יתירה במוחו ולבו במאד מאד. כי הקול ושיר וניגון שיצא עם ההשגה הזאת שבמוחו הוא שעשה התפעלות גדולה הזאת במוחו ולבו שלא לפ"ע התפעל[ות] השכל והשגה האלקי' מצד עצמה לבד  ּ כידוע. וא"א לומר שע"י הקול וניגון שאו' השבח וגדולת ה' יוסיף לו דעת והשגה מחודשת באותו השכל וההשגה שמתבונן בדעתו, שהרי מגוף אותו אור השכל והשגה שהי' לו מכבר הוא מתבונן בשעה שאו' שבחי ש"מ בפסוד"ז וכה"ג בלי תוס' כלל יותר מהשגתו בעומק דעתו ועכ"ז מעורר התפעלות יתירה במוחו ולבו כו'. וא"כ בהכרח צ"ל בזה שיש בטבע הקול הזה שיוצא ממיצר הגרון לעורר את הכוונה שבמוח ביתר מכפי שהי' מושג אצלו בהשגה מכבר, כי השגה הראשונה שלו הי' רק בחיצוניות שנק' הסבר וטעם לעצם המושכל שנתיישב במוח הבינה בכלי ההשגה כפי שיוכל שאת לפ"ע הכלי שלו בלבד, אבל התעוררות הכוונה שבמוח בינה היינו בחי' הכוונה פנימית שהוא בבחי' הרוחניות והפנימיות ותמצית של כל ההשגה הבא בהסבר לאורך ורוחב שא"א להשיג כלל בהשגה ונק' עומק המושג הרוחניות כמו שהוא בבחי' אי"ן והעלם דנקודה דחכ' שמאין תמצא. וזהו שמעורר הקול היוצא מן הגרון לכוונה רוחניות זו אף בהעלם דאין דחכ' כו' (והוא שנק' שיר כפול בחו"ב דמה שא"א שיבא לגילוי בהסבר ונק' עומק דחו"ב הוא שמתגלה בשיר וניגון) (והוא [כמו] ענין ראיית עין השכל מקרוב הנ"ל, וכמו ולבי ראה הרבה חכ' ודעת כו' ובקול השיר וניגון יתגלה כמו שהוא בבחי' ראי' מקרוב כמו לבי ובשרי ירננו כו' וע"כ נק' שיר א"ל דוקא כו'). וגם הלוים שהן בבחי' בינ"ה בהתלהבות ושמחה בהשגה האלקי' כמ"ש ועב"ד הלוי הו"א בבחי' פנימי' בינה וא' בזהר דא הוא ע"יעצמ[ו] שהי' מתגלה בשיר שלהם על הקרבן ב[בחי'] פנימי' דע"י שהוא בחי' [פנימיו'] התענוג הפשוט שבעצמות א"ס ב"ה שנק' רדכ"ר כו'. והיינו לפי שבקול ושיר הניגון דלוים אע"פ שהי' מלובש באותיות הדבור שלהם שהיו אומרים הקפיטל בתהלים לפי אופן הכוונה במוח ההשגה שלהם מ"מ הי' שורה בזה מעצמות התענוג שבעצם הנפש דיחידה שלהם, והוא שא' דא הוא ע"י שהיו מעוררים בזה לבחי' פנימי' דע"י למעלה משום דרוח כו' (וזהו מ"ש בפסוד"ז רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות בידם כו', פי' רוממות דאל דהיינו בהשגת רוממות העצמות דאור א"ס שלמעלה מע"ס דאבי"ע בבחי' ממלא וסובב כו' שאינו נתפס בהשגה דבינה בהבנה והסבר רק בבחי' רוחניות הכוונה שבעומק פנימית השכל כמו שהוא בבחי' אין דמקיף דחו"ב כנ"ל, הוא שנמשך בגרונם דוקא דהיינו בקול הגרון כמו שיוצא מן המוח ללב דרך הקנה והגרון בשבח ש"מ שמדבר בקול רם דוקא, אזי בזה נעשה חרב בחי' חרב פיפיות להכרית יניקת החיצונים כו' שהוא יניקת בחי' הרע שבנה"ט שלא יתערב בטוב כלל, שאין בחי' בירור זה יכול להיות כלל ע"י ההשגה דמוח בינה ולבו בלבד בלא קול היוצא מן הגרון, וזהו רוממות אל בגרונם דוקא כו' וד"ל).
[טז ] ושרש הענין הוא, דאע"פ שבודאי אין ערך כלל וכלל לקול גשמי זה שיוצא מן הגרון המורכב מאמ"ר גשמי לגבי אור השכל והשגה האלקי' אפי' לחיצוני' שלו הנתפס בכלי מוח הבינה וכ"ש לגבי בחי' הרוחניות והעומק שלו עד שיוכל להיות לו כח חיבור זה מן הרוחניות דהשגה זאת ע"י אמצעות הקול הזה דוקא כנ"ל שהוא העושה שינוי התהוות רוח חדש  ּ מבחי' פנימי' הכוונה הרוחניות של השכל וההשגה להתפעל בהתפעלות יתירה במוח ולב מאותו השכל והשגה עצמ[ו] כנ"ל. אך עכ"ז ההכרח לומר לפי שיש בטבע הקול לעורר את ההעלם שיבא [לידי] גילוי והיינו כל מה שגנוז ונעלם בבחי' הפנימי' ועצמות יצא לחוץ מגדרו לגילוי (וכמו שאנו רואים גם בריבוי הדיבור שמגלה כל צפון ונעלם שבמוח שלא הי' מגלהו לעולם וגם לא הי' יכול להביאו לגילוי כי לא הבינו לעומקו היטב, ובהבל הדיבור דוקא הוא שנפתח ויוצא מהעלמו בחידוש גדול ורב בגילוי כל עומק הנעלם) (וכמ"ש במ"א גם [ב]ענין טו"ר הגנוז בנפשו בהעלם שע"י הקול ודיבור יצאו מן ההעלם ונק' עומ"ת או עומ"ר כו') וזהו הטעם שהקול מעורר הכוונה היינו להוציא לגילוי מן ההעלם דכוונה הפנימי' כמו שהוא במקור ושרש של זה השכל והשגה האלקי' שבמוחו והיינו בכח החכ' הנעלמה שבעצמו' הנפש (שנק' כח המשכיל בחי' ח"ס בבחי' הרוחניות דעצמות הנפש (כמו שנשמות משיגי' בלא גופים וכמואסתכלנא כו'), וכמו שהי' השגת רשב"י וחביריו למעלה כנ"ל וכהאריז"ל שהי' רואה בשינה שעה ורגע א' רזי' דאוריי' הסתומים ונעלמים מכל השגת שכל כו' כנ"ל). וכך יש בכל א' מעין זה ברוחניות בהעלם דחכמה דנה"א שלו שזהו שנק' כוונה שבמוח שהוא בחי' כוונה הרוחניות דעצמו' החו"ב שבנפש טרם בואם לכלי המוחי' מאין ליש בהשגה מוגבלת וחיצוניות, וע"י מה נתעורר כח ההעלם הזה לבא בגילוי הנה זהו הקול ודיבור כשאומר זה השבח האלקי בפסוד"ז שנק' רוממות אל בגרונם דוקא כנ"ל בזה דוקא הוא מעורר לבחי' פנימי' הכוונה הרוחניות שבהעלם עצמות הנפש, ולזאת נעשה התפעלות יתירה מן המדה גם בכלי המוח והלב אשר לא הי' מתפעל כ"כ מצד ההשגה עצמה בלא קול ודיבור כנ"ל וד"ל. וא"כ מוכרח לומר שהקול הזה הוא בחי' ממוצע ממש להמשיך ולחבר הכוונה הרוחניות הזאת שתבוא בגילוי בהתפעלות יתירה ובתוס' אור רב בכלי המוח עד שלא יכילנו הכלי דמוח ולב כלל, ובאמת זהו פלא מאין ימצא כח הזה בהבל קול גשמי שאינו רק הרכב[ת] קול מאמ"ר שבהבל הלב בלבד ומן המוח כנ"ל, אלא צריך לומר כמו שמבואר למעלה בעורקי' וגידי' הנ"ל שהן נק' צנורות השפע לחבר גשמיות המוח בגידי ההרגשה ורוחניות דחו"ב בעורקי' כו', כך הוא גם כאן שמיצר קול זה שיוצא מהגרון הוא כמו צנור דק שנשלח בו השפע הרוחני' דכוונה הרוחניות שבחו"ב דעצמות הנפש שלמעלה מכלי המוח דרך קול זה דוקא. והוא מה שקול זה מעורר את הכוונה שבמוח ולב הרבה יותר מכפי מדתם המצומצם, והרי הקול הזה הוא בחי' רוחניות יותר מן הגידי' הנ"ל שהן לבושים גסים ועבים יותר לרוחניות דרוח החיים שמלובש בהן כנ"ל שהוא רק מרוחניות דמוח הגשמי, או גם בסיפוק הידים שמחבר מעצם אור המקיף דיחידה ה"ז בחי' לבוש שמתלבש או"א הזה בתנועה גשמית הזאת. משא"כ התחברות הרוחניות בקול הגרון המדבר בשבח האלקי הרי מלובש בו  ּ מעצם פנימי' ומהות אור השכל וכוונה הרוחניות [שבמוח הראש שנק' ח"ס כנ"ל] כמו שהיא בנפש השכלית עצמה ממש, שזהו מה שהקול מעורר הכוונה לפי שבו משכן אותו כח השכל הרוחני כמו שהוא ממש רק שמוסתר ומלובש ברוחני' דקול זה שיוצא מהבל הלב ומן המוח במיצר הגרון כנ"ל, ומה גם בהתלבשות וחיבור אור העליון יותר והוא מבחי' עצמות התענוג והרצון שבעצמות הנפש שנק' שיר פשוט שיר אל כו' כנ"ל, שכ"ז בא מן ההעלם דעצמות הנפש ממש לידי גילוי בקול זה שמעורר גם לכוונה העצמי' דנפש ממש כנ"ל וד"ל.
(ובאמת אינו מובן שרש הטעם לזה שהקול מעורר הכוונה או מה שהתפעלות העצמיות ממש או רוחני' הכוונהשבחו"ב יוצא דוקא בקול ושיר היוצא ממיצר הגרון כו', דלכאורה אנו רואים במיצר זה דקול הגרון שהוא בעצם בתכלית הקטנות והצמצום מכל צד מן המוח ומן הלב, דהנה כפי שהשגה האלקי' הוא במוח בהתפשטות והתרחבות ובהתפעלות רוחניות אור השכל עכ"פ וגם במדות שבשכל והשגה זאת שנק' דו"ר שכליים הן בדקות ורוחניות ובהרחבה והתפשטות, וכאשר נמשכים ללב להתפעל במהות מדות דאהוי"ר שבלב הרי הן מתצמצמי' תחלה בכל עצם מהותם בתכלית הקיצור וההעלם, והוא בבואו למיצר הגרון ששם נפסק אור ההשגה והתפעלות שלה והי' כלא כו' ונדחק דרך המיצר הזה ונמשך ללב ושם נעשה המוחי' ומדות שבה בשינוי המהות לגמרי להיות במהות התפעלות הלב, כידוע בטעם שנק' ל"ב שהן ל"ב חדרים שבמוח כו' וכ"ז נעשה רק מצד מיצר הגרון. וזהו בלא קול ודיבור כלל וא"כ כ"ש וק"ו בהמשכות המוחי' בקול זה שמתצמצם הרבה יותר מצמצום שלהם בלב ולמה יהי' להיפוך שיהי' התלבשות עומק הרוחניות דחו"ב בקול זה דוקא עד שמעורר מלמטה למעלה ונמשך בו מלמעלה כנ"ל (וכמו"כ הרי הקול מעורר הכוונה שבלב ג"כ מן ההעלם לגילוי מבחי' העומק הרצון ותענוג ופנימיות עומק השכל שגנוז בנקודת הלב הוא שיוצא בקול ושיר פשוט ושיר כפול הנ"ל וכמ"ש במ"א בענין ממעמקים קראתיך עומק דחו"ב, ובחי' עומק דכתר ג"כ יוצא מנקודת הלב בקול הגרון וזהו ג"כ בחי' צמצום גדול דהבל הלב שיוצא בדוחק קול זה דגרון מלמטה למעלה כנ"ל. אך מבואר למעלה לפי שיש בטבע הקול ודיבור להוציא מן ההעלם לגילוי כו'. אמנם זה עצמו אינו מובן מאיזה טעם יש בו כח זה לעורר את ההעלם הגנוז שיתגלה (ואם משום דקול זה הוא בחי' רוח ורוח אייתי רוח ואמשיך רוח מרוחניות דעצמות הנפש ועצמות דרוח חו"ב כו', למה לא יעורר גם בדיבור בחשאי בלא קול שיעלה הבל הדיבור או הבל רוח הלב למעלה כו'). אלא צריך לומר עוד טעם ב' והוא לפי שהקול יוצא מן המיצר דוקא וכל מיצר עושה התרחבות דוקא אח"כ כמו מן המיצר קראתי כו' ענני במרחב י"ה, מצד המיצר דוקא שבנקודת הלב יעשה המשכה למעלה בבחי' התרחבות אור כו'.
ויובן זה גם מבחי' המיצר דגרון מצד עצמו בלא קול כנ"ל דאותן המדות שהיו בשכל והשגה בבחי' גדלות השכל וגם אור החו"ב עצמו הי' בגדלות ע"י המיצר  ּ דגרון נתצמצם מאד כנ"ל, ואמנם בחי' מיצר הזה עצמו הוא שגרם מעלה יתירה במוחין עצמן דחו"ב שבראש ומדות שלהם כשבאי' ללב שלא הי'בהם בעצם בתחלה כלל, דהרי הגם שתחלת התפעלות הלב אינו רק בסיבת ההשגה שבמוח [דוקא] אבל אח"כ נעשה ההתפעלו' של המדות בלב בהתפשטות גדולה מאד למעלה הרבה מגוף התפעלות השכל והטעם. וכמו"כ גם בעצם השכל וטעם שבמוח שהוליד המדות שבלב ע"י צמצום כאשר באים בלב הוא בחי' עומק דחו"ב בראיית עין השכל שבלב ובבינה ליבא שהלב מבין כו', שזהו בבחי' עומק ותמצית הרוחניות דחו"ב שלא הי' מאיר במוחין עצמן כשהן במציאותן ברעש כו', ואין כל זה בא רק ע"י סיבה של המיצר דגרון ששם נתקצר ונתעלם ע"כ מיד בהתפשטו' המוחי' בלב נתגדלו לעומקם ביותר, כמו מים רבים שמעכבים אותם במסך שמיד שיסירו המסך מתגברים בשטף גדול ביותר וכידוע ומבואר במ"א שזהו ענין קיבוץ אורות דאו"א במיצר מ"י שנתגברו בלב יותר עי"ז ע"כ נק' הלב כו' כמ"ש בע"ח וד"ל. וכ"ש וק"ו כאן במיצר קול הגרון שלבד מיצר הגרון יש מיצר הבל הלב והמוח שמתצמצמי' ומתכווצים מאד זה מלמטה למעלה וזה מלמעלה למטה והכל בא בשינוי המהות בקול זה שיוצא מתוך המיצר הזה כו', ע"כ יהי' בו בחי' ההתפשטו' וההתרחבות אח"כ, וכמו קול השופר שצדו א' קצר יוצא ע"י צמצום הזה בקיצור התרחבות הקול וחזק מאד בצדו הב' כו', וכך הוא בטעם שקול זה מעורר להעלם הכוונה העצמי' מעצמו' הנפש ו[מ]עומק דחו"ב לפי שעולה במרחב דעצמות הנפש מצד מיצר שלו דוקא וד"ל.
[יז ] והנה אנו רואים לכאורה בהיפך מכל הנ"ל בקול הגרון שיש בו מעלה יתירה הנ"ל שהוא כח המחבר לעצמות הנפש ועומק הרוחני' דחו"ב ומדות [כ]אה"ר בתענוגי' כו' כנ"ל דהלא התפלה הוא בלחש ובחשאי דוקא כידוע שכל המשמיע קולו בתפלתו ה"ז מקטני אמנה כו', ואם הי' בקול הגרון מעלה יתירה הנ"ל למה לא יצעוק בקול רם דוקא בתפלה שהרי הקול מעורר הכוונה הרוחני' והעצמ[י'] יותר מהכנת דעתו ולבו כנ"ל (ומ"ש רוממות אל בגרונם דוקא זהו בפסוד"ז דוקא ולא בתפלה ולמה יחולק ביניהן לכאורה). וגם הלא לכאו' הקול דניגון יוצא בחיצוניות מאד כמו מן השפה ולחוץ וע"כ א' נתנה עלי בקולה ע"כ שנאתי' וכתיב בפיו ושפתיו כבדוני ולבו רחק ממני כו' ואבדה חכמת חכמיו כו', וא"כ למה ישובח יותר בקול חיצוני זה שמדבר בשבחו ש"מ בפסוד"ז אם אינו רק בפיו ושפתיו ולבו רחק כו' מן השפה ולחוץ ואע"פ שמעורר הכוונה אח"כ כו'. אך הנה ידוע שיש בקול ב' דברים א' בחי' או"י בירידה והמשכה מן ההעלם לגילוי כנ"לבשיר פשוט וקול פשוט שיורד ומלובש בו מעצמות הנפש, והב' בחי' או"ח בהעלאה מלמטה למעלה והוא מה שקול היוצא מהבל הלב מלמטה עולה ומעורר הכוונה שבמוח ולב עד עצמות [ה]נפש כו'. וזהו שאנו רואים שהקול מעורר הכוונה גם בלב זולת[ו] ששומע הקול כמו שישמע אדם קול זולתו מדבר בשבחו ש"מ מפנימי' לבבו יעורר הכונה שבמוחו ולבו כו' ויתפעל גם הוא ביותר, משא"כ כשאינו מדבר בקול רק בלחש כו'.  ּ ויובן מזה שע"י קול זה יעורר גם למעלה באלקים חיים שישמע לקול ושיר האדם בשבחו ש"מ רק כשאינו מן השפה ולחוץ בפיו ושפתיו בלבד ולבו רחק אדרבה מעורר הכוונה בלב ומוח בהיותו יוצא מתוך שמחה ואהבה שבלב ומוח. אך זהו דוקא בפסוד"ז שצ"ל שיהי' רוממות אל בגרונם דוקא להיות בירידה והמשכה מרוממות אל דהעלם עצמו' אוא"ס ב"ה למטה באו"כ דוקא (כדי להאיר לעולמו' ולנשמות ולהאיר גם לחושך כמ"ש במ"א בפי' הללו י"ה כמו יה"ל אורו בהל"ו נרו כו') ולהיות הכנה מזה לק"ש שיוכלו לייחד יחו"ע באחד באריכות דד' דאחד להמליכו בשמים וארץ כו', לפי שבשבחו ש"מ בפסוד"ז מעוררים לעצמות אוא"ס שיאיר ויומשך במדותיו באבי"ע כו' וע"י שתים לפניה והעיקר באה"ר אהבתנו נמשך כח ועוז לנש"י שיוכלו למס"נ באחד כו'. אבל בתפלה שאינה רק בחי' העלאת מ"ן במרירות ושפלות ושפיכת נפש צריך להיות בלא הרמת קול כלל וכלל ואדרבה צ"ל בלחש ובחשאי דוקא וכל המשמיע קולו כו', כי המשמיע קולו סומך על הקול שמעורר הכוונה גם למעלה למלאות בקשתו, וע"כ הוא מקטני אמנה שאינו מאמין באמונה רבה שהוא במהו"ע ית' שלמעלה מן החכ' ומדות ששם א"צ הרמת קול לעורר כלל אלא רק בבחי' ר"ר העצמיי', שהוא נמשך דוקא על [ידי] בחי' שפלות ונמיכת רוח עד שא"י לדבר בקול כלל רק בבחי' צעק לבם בקול הפנימי שבהבל הלב דלא משתמע בדבור כלל שבזה יומשך מבחי' העצמות ממש כמ"ש את מי אשכון כו'. וזהו הקל קול יעקב קל קמא חסר וי"ו דא קול צלותא וקול בתרא בוי"ו שהוא קול תורה דוקא שצ"ל בחי' ירידה והמשכה מאור עצמות הרצון והח"ע בקול זה שה' יושב ושונה כנגדו וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו'. וזהו השמיעני את קולך כי קולך ערב דא קלא דאורייתא (כמ"ש במ"א) (ועכ"ז יש תפלה שהיא בקול רם דוקא וכמו ויצעקו אל ה' כו' שהוא בחי' העלא[ת מ"ן] מן המיצר שבנקודת הלב כמו מן המיצר קראתי כו', וכן ותעלשועתם כו', שבקול זה מעורר למעלה ר"ר דוקא וכמו ויזעקו בקול גדול וא' שהחזירו העטרה ליושנה שהוא בחי' עצמות אור הרצון העליון דרעדכ"ר כו'. אך זהו בתפלה דרבים בצרת רבים דכביר לא ימאס וכמו שהיו מתפללים בבהמ"ק בכל עת צרה כמבואר בתפלת שלמה (וגם בצום ובכי כו'), אבל בתפלה דיחיד א' כל המשמיע קולו בתפלתו כו' וראי' מתפלה דחנה שהיתה מדברת על לבה וקולה לא ישמע כידוע).
ונמצא מובן מכל הנ"ל דגם שיש כח המחבר עצמות הנפש ופנימי' הכוונה הרוחני' שבמוח ולב בקול וניגון וגם בלבוש דגידי' ועורקי' כמו בסיפוק הידים וכה"ג, אבל כ"ז הנה בא מרוחניות הנפש בהתלבשות בלבושים זרים כמו בגידים ומיצר הגרון בבחי' הדוחק מיצר וצמצום גדול, וגם הן מלבישים ומעלימים מאד לבחי' אור הרוחניות [ב]מהות ועצמות דרצון וחכ' העצמי' דנפש שמלובש בהן אע"פ שנגלה הארה גדולה בהתפעלות יתירה דעצמו' ממש, אבל אין ערך כלל וכלל לתנועת גשמיות בסיפוק הידים דרך העורקי' לגבי מהו"ע התפעלו' הנפש הרוחניות, כי מה שנראית ונגלית התפעלות הנפש מן הסיפוק הזה הוא לבוש  ּ ומסך גמור ועב וגס מאד כו', וכן אפי' התפעלות עצם השכל הרוחני כמו שהוא בעומק המוח כשנגלה מתוך הקול וניגון או סיפוק בידים שזהו דרך הגרון ודרך גידים ועורקים במיצר ודוחק גדול שאין ללבושים זרים וגסים הללו ערך ויחוס כלל עם גופו ומהותו של השכל הרוחני שאינו אלא כמו שנראה האור דרך מסך עב (משא"כ בהתלבשות השכל הרוחני בכלי המוח הגשמי שעכ"פ נק' המוח חומר מוכן לקבל צורה זו הרוחניות כאור הראי' הרוחניות בכלי העין וכה"ג, אבל התלבשות זו דרוחניות השכל בשיר וניגון או בסיפוק ידים ה"ז לבוש גס ועב ביותר שלא לפ"ע חומר לצורה כלל, שהרי עצם התפעלות השכל שבמוח אף כמו שהוא בכלי המוח לבד הוא רוחני מאד ודק ביותר נבדל מערך תנועה גשמי' או חושיות כו' (ואע"פ שכלי המוצאות דדיבור הן ג"כ כלים ולבושים גשמיים לרוחניות אור הדבור דאותיות שנמשך מרוחניות הנפש שנק' נפש המדברת רוח ממללא כו', כאותיות אחה"ע מהגרון הגשמי וגיכ"ק מהחי"ך הגשמי ובומ"ף מהשפתים וכה"ג. אמנם ידוע שאותיות הללו דאחה"ע וגיכ"ק וכה"ג כבר נתגשמו מהבל הלב בהרכבה דאמ"ר גשמיים והן מניעי' את המוצאות הגשמיי' ולא ככלי המוזיקא שהקול נשמע מחמת עצם החלליםשבכנור בדחיקת המיצרי' וכו' (ועכ"ז גם קול הכינור פועל התפעלות הנפש השומע כקול שמעורר את הכוונה ויותר מזה, וזהו מ"ד [ד]עיקר שירה בכלי וכמ"ש אזמרה לך בכנור כו' הללוהו בנבל וכנור כו', והיינו מצד עריבות דקולות מצד עצמן כשהן במזיגות טובות כו', וכן קול ערב דאדם אע"פ שאינו יוצא מפנימיות הלב יתפעל זולתו וגם הוא עצמו יתפעל בשיר שלו מצד מתיקות ועריבות מזיגת הקולות. וזהו טעם אחר מה שיש יתרון מעלה בתענוג שבקול ערב לעורר לעצמות הנפש הן לשמחה [ו]הן לצער כו' כמ"ש במ"א וית' בסמוך וד"ל. ואע"פ שאנו רואים שיוכל רוחני ממש להתלבש בגשם כמו האהבה הרוחניות בדבור וכל השכל הרוחני בא ברמז ביד [ב]תנועה גשמי' וכן הרצון ומח' שבמוח בגידי ההרגשה והתנועה כנ"ל. הנה גם זה בא ע"י צמצום גדול במדה וגבול רק כפי הנמשך מן המוח ללב דרך מיצר הגרון, כך נמשך האהבה שבלב לדיבור דרך הגרון בצמצום והעלם גדול בסדר והדרגה כנ"ל. אבל האור והשפע מעצם הנפש ממש ה"ז בא בדרך דילוג גדול מאד שלא כסדר והדרגה כלל ודוקא מתלבש במיצר ודוחק בלבוש הגס כגידים ועורקי' וקול הגרון ושיבא גם זה מן המיצר אל המרחב דוקא כנ"ל (וכמעיינות שמצומצמי' במיצר גידי הארץ באים למרחב אח"כ בנהרות שמתרחבים ומתפשטים רק מן המיצר דמעיין שנובע טיפין טיפין מהעלם הגידי' שבארץ, וכן הגשמי' יורדי' טיפין מן המיצר ועיכוב שבעננים וכן טיפת מ"ד שיורה כחץ דרך גידים המעכבים כו' ואח"כ מוליד ויצמח הולד [כו'], וכן בעיבור יתעכב הולד ט"ח ואח"כ יולד כו', וכה"ג גם בצמיחת כל זריעה, וכן בהצלחה דפרנסה וחכמה וכה"ג בתחלה יעוכב במיצר (כמו הקרום המפסיק בין כת"ר לחכמה כו'), וכן מיצר הגרון בשביל תולדה דמדות בלב והדיבור בקול, וכן חצר הכבד בשביל הגשמה  ּ דאברי המזון כו', וכ"ז מעילה לעלול וכן מעלול לעילה הכל בביטול היש לאין תחלה ואח"כ יהי' התהוות מאין ליש כמ"ש במ"א).
[יח ] והנה הדוגמא מכל הנ"ל יובן בשרש ענין בכללות בבחי' יצ"מ שהוא ענין בצאת ישראל ממצרי"ם ממיצר מ"י דבינה או [מ]מיצר י"ם דחכמה שמתצמצמי' המוחי' דחו"ב במיצר הגרון תחלה ואח"כ נמשך ללב להתפעל באוי"ר שבלב כנ"ל. והנה במצרים היו בנ"י בבחי' קטנות המדות דאוי"ר רק באמונה פשוטה למעשה בלבד להיות סומ"ר דנש"ט דמצרים כו', וגם מה שנתפעלו באוי"ר בלב בעת התפלה וק"ש הי' רק ע"פ בחי' הצמצום דמיצר הגרון שבו נתקצר ונתעלם כל אורך השכל והטעם ומבחי' הרושם בעלמא המאיר דרך המיצר הזההוא שנעשה מהות התפעלות המדות דאוי"ר בלב בשינוי המהות כאוי"ר דעכשיו בק"ש בא' ואהבת כו' אחר ההשגה וההתבוננו' ביחו"ע דפסוק ראשון שמע כו', שהתפעלות הלב באה במדה ושיעור בשינוי המהות [כמו] מקיצור דהתפעלות שכליות שבמוח כו', אבל ביצ"מ הרי הי' בחי' הדילוג הגדול שהוא בחי' התפעלו' עצמיות דיחידה שבנשמתם שלמעלה מן השכל והטעם שבמוחי' דחו"ב, והתפעלות עצמיות זאת היא שבאה בגילוי גמור בהתפעלות המדות שבלב ביתר הרבה מכפי מדתם המצומצם מן המוח (אף למעלה מעומק דחו"ב בראי' ושמיעה בלב הנ"ל) שלא ע"י מסכים ולבושי' דמיצר הגרון כלל, אלא הי' גילוי התפעלות עצמות הנפש וגם מעצם דחו"ב הרוחניות דנפש במדות שבלב כמו שהוא ממש כו', שזהו למעלה הרבה גם מהתפעלות עצמיות הנפש שבאה בלבוש בתנועות סיפוק הידים או בקול הגרון שמלובש בו כוונה העצמיות שזהו רק דרך צמצום גדול בהעלם כנ"ל וד"ל. וכמו"כ עד"ז הי' למעלה בבחי' ישראל דלעילא שהוא בחי' מדות עליונות דז"א דאצי' שיצאו מבחי' המיצר מי דבינה שבגרון כו'. והענין הוא כידוע שכמו"כ למעלה באדם העליון דאצי' הרי נמשך שפע המוחין דחו"ב דאצי' במדות שבלב העליון במדה ושיעור כפי הצמצום שצריך להיות בשינוי המהות מן המוחין למדות שבלב שהוא ע"י מיצר הגרון כנ"ל באדם התחתון שהוא בצלם אלקי' כו'. ואמנם בדרך דילוג גדול נמשך מבחי' מהו"ע הבינה הרוחניות דאו"א דאצי' במדות דז"א ע"י הקול דמיצר הגרון העליון שמעורר הכוונה (וכדוגמא שא' מנין שהקב"ה מתפלל כו' מאי מצלי כו'). וגם מבחי' מהו"ע דמאציל בבחי' מקיפי' דנר"נ דז"א שנק' צלם כו' יתלבש בקול זה (כמו קול ה' על המים קול ה' בכח ובהדר כו' שהן ז' קולות שנמשך בהן לז' מדות דחג"ת [כו'] מפנימי' ועצמו' דרצון ותענוג דעצמות א"ס ב"ה כמו במ"ת וכידוע) (וכמשי"ת). וכמו שמבואר למעלה שיש התחברות גשמי ממוחי' למדות ע"י גידי הדם ועורקי' כו', כך יש למעלה התחברות המוחי' בקנה חכ' קנה בינה למדות דז"א כו' שנעשו מוחי' מצומצמי' לחו"ג דז"א כנ"ל כמו חד"ר להנהגת העולמות לבד. אבל מבואר למעלה שיש התחברות רוחני מעצמות הנפש לאברי' דרך גידים ועורקי' כמו בסיפוק הידים ובקול כו', כך הוא למעלה שיש התחברות רוחני מעצמות המקיפי' במדות ביתר מכפי מדתם שמקבלי' מן המוחי' עליונים [כו'] והיינו [כמו] ע"י הקול שמעורר הכוונה וע"י בחי' עורקי' כו' שע"י  ּ לבושים הללו יתגלה מבחי' העצמות אבל זהו בחי' לבושים מעלימי' מאד כנ"ל. ואמנם ביצ"מ הי' יציאת ישראל דלעילא מבחי' מיצר ודוחק דלבושים הללו דקול ועורקי' וכה"ג ג"כ אלא הי' בחי' גילוי אור העצמותדא"ס כמו שהוא במדות עליונות דאצי' בלי אמצעות לבושים כלל וכלל, וכמו שנגלה עליהם בכבודו ובעצמו דוקא כידוע, וזה הי' מצד בחי' יצ"מ למטה באתעדל"ת שיצאו המדות ממיצר מי דבינה כו' כנ"ל. וזהו ענין הדילוג הגדול שהי' ביצ"מ שהוא בחי' התפעלות עצמיות הנפש דיחידה בלי התעלמות בלבושים כלל כנ"ל וד"ל.
[יט ] והנה אע"פ שמבואר למעלה בענין קול מעורר הכוונה כו' ש[ה]קול הוא בחי' הצמצום ולבוש מסך מבדיל על בחי' הרוחניות הכוונה וההתפעלו' דעצמות הנפש כו' זהו דוקא בקול בלא כוונה בתחלה רק שמעורר לכוונה כו' כנ"ל. אבל הנה יש בחי' קול שמ[ת]גלה בו כל העצמיות דוקא והוא קול השיר בשמחה ועונג נפלא כשהנפש עצמה היא בשמחה בכל עצמותה ופנימי' שלה דוקא שאז בוקעת כל המסכים והלבושים שהן השתלשלו' המוחי' ומדות כו' ונמשך בגילוי דוקא בקול השיר, כמו שהי' שירת הים שא' אז ישיר משה ובנ"י כו' אשירה לה' כי גאה גאה כו' זה אלי כו', דהיינו ששירה זאת הי' בהתפעלות [כל] השמחה בעצמות נפשם דוקא שנק' שמחת הנפש דוקא והוא מ"ש אז ישיר ממילא ומאליו [דוקא] כו'. [ו]כמו שאנו רואים לעין שכאשר יתפעל אדם בשמחה עצמי' בכל נפשו ינגן [בשיר] בקול רינה ושמחה גדולה שהיא שמחת הנפש בעצמה ומהותה דוקא שתצא מן ההעלם לגילוי בשיר ורינה זו (וכנ"ל בענין שיר פשוט שנק' שיר אל בשבת כו'), ואין קול שיר ורינה זו באה בבחי' צמצום והעלם להעלים אור הרוחניות דנפש עצמה או הכוונה הרוחניות העצמי' שבעמקות דחו"ב בנפש עצמה כנ"ל, אדרבה בקול ושיר זה נתגלה דוקא מהעלם כל העצמות (שלא [כ]גילוי ההתפעלו' העצמיות בסיפוק הידים ובריקוד ברגל שמלובש ומוסתר שם בהעלם דלבושי' אלה בתנועות גשמיות שאין ניכר מהו"ע התפעלות הנפש כ"כ כו') (וראי' לזה משיר הלוים בבהמ"ק שהי' בקול ערב בנעימות יתירה כדי להמתיק כל בחי' הדינין הקשי' שנאחזי' במל' שנק' גבורות קשות ע"י נעימות קולם בשיר שלהם בכלי ובפה (שמזה הטעם נק' בדיחי דמלכא כמ"ש בזהר ע"פ כהניך כו' וחסידיך ירננו לוייך מיבעי לי' כו'. ועד"מ שאנו רואים שיש בכח השיר וניגון בכלי זמר בקול הנעים לשמח גם למי שהוא בעצבות גדולה מאיזה דבר צער ויגון גדול כאשר [י]שמע קול ערב ונעים בשיר הכלי זמר הטוב כנגן המנגן יבא עליו רוח חדוה ועונגושמחה בנפש הנעצבת ויפול ממנו העוצב והדאגה כידוע, וכמו שהי' דוד מנגן לפני שאול וסר מעליו רוח הרעה שהי' מבעתו כו'. [ו]כך עושין לפני שרים ומלכים [גדולים] להסיר העוצב ע"י קול שירה וזמרה [ב]קול ערב ונעים המשיב את הנפש לעורר את החדוה ועונג וממילא יפלו כל הדינים ומקטרגי' הרעים שאינן פועלים רק בעת רוגז ועוצב כו', אבל בשעת שמחה ועונג וחדוה אין להם מקום כלל לקטרג כידוע וד"ל. וכך הי' עיקר המכוון בשיר הלוים על הקרבן שהקרבן עצמו מכפר על העון כו' ולהסיר הקטרוגי' הרעים ולהמתיק הדיני' שנעשי'  ּ מן העו[נו'] כו', לזה הי' השיר על הקרבן בכל כלי שיר ע"י הלוים דוקא ששרשם בבחי' גבורות דע"י כמ"ש ועבד הלוי הוא דא הוא ע"י כו' שהוא בחי' ההתלהבות בשמחה וחדוה ועונג האלקי כדי לעורר את החדוה ועונג העליון למעלה להאיר אור פני מלך חיים כו', ועי"ז יומתקו כל הדינים והמקטרגי' העליונים וכמ"ש כד אנפהא דמלכא נהירין כו' כל דינין אתכפיי' ומתעברי' כו', וזה לא הי' רק ע"י נעימות הקול שלהם שמעורר לעצמות התענוג הפשוט שבעצמות הנפש ממש שיבא בגילוי גמור דהיינו בהתפעלות גלוייה ממש, ולא בהעלם ולבוש כקול המעורר הכוונה שהוא קול בלא נעימה שאין בו רק בחי' התלבשות הכוונה הרוחני' שהורד ונשפל בו ע"י צמצום והעלם גדול כנ"ל וד"ל) (ודוגמא לזה עוד יובן מענין השיר ונגינות דתורה שנק' טעמים שהוא בבחי' מקיף דתענוג העצמות הפשוט שבא בגילוי מן ההעלם בשיר ורננה זו בלתי לבוש והעלם כלל וכלל, אע"פ ששרש הניגון דזרקא מקף סגולתא כו' הוא בבחי' המקיף דחכ' ומקיף דכתר וע"כ הטעמים הן למעלה מאור הח"ע הגנוז באותיות דתורה כידוע בענין טנת"א, עכ"ז בחי' הארת או"מ דתענוג בקול הנגינות בגילוי גמור עד שכל עצמות השעשועי' העליוני' שבעצמות אוא"ס מתגלה בהן ונק' שירו של הקב"ה כמ"ש ויהי שירו כו' [(וזהו קול ה' בכח קול דתורה] וכמבואר במ"א בענין זמירו"ת היו לי חוקי"ך שנענש דוד ע"ז וכתיב ובלילה שירה עמי כו' וד"ל).
[כ ] והנה אחר כ"ז יובן יותר ענין יצ"מ שנק' דילוג כמ"ש קול דודי כו' מדלג על ההרים העליונים ועל הגבעות שהן ב' מיני מדות מדות שברצון ותענוג שנק' הרים גדולים ומדות שבחו"ב שנק' גבעות כו', לפי שב' [מיני] מדות הללו (שנק' טורי חשוכא וטורי נהורא כו' כידוע) זהו כשהולךבסדר והדרגה מעצמות הנפש ברצון ותענוג ומרצון ותענוג לשכל כו'. אבל ביצ"מ הי' בחי' דילוג מאור העצמות ממש במדות שבלב שהוא דילוג על המדות שבכתר ומדות דחו"ב, כי בהתפעלות העצמיות ממש שם כלולים התפעלות הרצון והתפעלות השכל כא' ממש והכל בגילוי בלי סדר והדרגה לבוא בתחלה דרך מיצ"ר י"ם והעלמות במיצר הגרון ממוחי' דחו"ב למדות דלב ודרך קרומא דאוירא מן הכת"ר שהוא הרצון לחו"ב כו'. וידוע דכל היוצא מן בחי' המיצר והגלות למרחב כמו שהוא זהו עד"מ כאסור במאסר בזיקי' וחבלים וכה"ג דאע"פ שאין שינוי ניכר בעצמו רק בלבושים דזיקי' וחבלים שהוסרו ממנו והיכל המאסר שהי' נעלם שם במצור ומצוק כו', הנה עכ"ז יש גם בגופו ופנימיותו שינוי גדול מאד והוא מה שישמח מאד בשמחת הנפש בעצמה ומהותה דוקא במה שיצאה מהעלמה וצמצומה כו'. וכך הוא בהתפעלות עצמות הנפש שיוצאה מן הצמצום והעלם דמיצר הגרון ודרך העורקי' כו' שנאסרה בהן כמו בזיקי' כו' וכיוצא מן המאסר וחבלי' כו'. כך יהי' השמחה בכנ"י בעצמות הנפש דיחידה בצאתם מגלות כו' שהוא שנק' לידה כמו לידת הולד מבטן אמו שהי' אסור וקשור שם במיצר ודוחק גדול מאד שכאשר יצא לאויר העולם ויראה אור כו' ישמח מאד עד שיבכה מרוב  ּ שמחה כו'. וכך הי' ביצ"מ שמחת הנפש בעצמה שיצאו ממיצר ודוחק הנפש בלבושים דבינה שמאיר במדות דרך מיצר הגרון וקול כו' וכתיב כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לע"ל בעלי' יותר בנהר פרת שיעברו עוד הפעם כמ"ש עד יעבור כו' והיינו בבחי' לידה מבינה עילאה דא"א כו' (וכמו בימות המשיח שיראו אור האלקי בעצמות נפשם ממש שלא ע"י לבוש דחו"ב כלל כמ"ש ולא ילמדו כו' וד"ל) (ובמ"א מבואר דביצ"מ הי' רק בחי' אירוסין וכמ"ש וארשתיך לי באמונה כו', ובמ"ת הי' בחי' נשואין בחופה וקדושין שאו' הרי את מקודשת לי והכלה שותקת ובשתיקה זו כהודאה דמי' מקודשת. אבל לע"ל יהי' קול חתן וקול כלה וכן קול ששון וקול שמחה כו' שיהי' בחי' קול גם לכלה ונק' קול גדול ולא יסף בבחי' א"ס כמו שהי' במ"ת במשפיע בקול השופר הולך וחזק כו', וזהו סתירה להנ"ל וד"ל).[כא ] והנה מעתה הנה יובן שרש ענין מצה וד' כוסות להיות שעיקר ענין הפסח הוא בחי' הדילוג הגדול הנ"ל לדלג על המוחי' במדות בלי מצרים ולבושים כלל כנ"ל, ובשה"ש א' מדלג על ההרים כו' ובתורה מפורש להיכן הי' הדילוג והוא מ"ש ופסח ה' על הפתח בראותו הדם על המשקוף וב' המזוזות כו' ולכך נק' חג הפסח ובעובדא תליא מילתא בפסח ומצה כו'. וענין המצה הוא ג"כ ענין הדילוג שהוא בפסח רק שמתלבש בלבוש והעלם דמצה שהוא בבחי' קטנות דאור אבא דוקא (כמשי"ת) והקידוש על היין הוא בבחי' מוחין דאימא שמלובש בו מבחי' נה"י דאבא כו', כענין זכרהו על היין בקידוש דשבת כידוע. וא"כ הי' ראוי להקדים אכילת מצה שהוא בבחי' קטנות דאבא ששם נמשך ההארה תחלה בבחי' הדילוג מן העצמות שהוא מגבוה לנמוך ביותר ואח"כ יעלה מנמוך לגבוה [ב]סדר והדרגה מקטנות לגדלות כו', ולמה הקדים הקידוש דמוחי' דאימא תחלה ואח"כ אכילת מצה דקטנות דאבא כו'. אלא לפי שאין סדר והדרגה כלל בהדרגה הצריכה להיות בחג זה דפסח שהוא בא בבחי' דילוג שלא בסדר והדרגה כלל כשאר המועדי' כו' (וכמשי"ת הטעם בסמוך), וע"כ הקדים המאוחר שהוא גדלות דאבא במוחין דאימא [שב]יין דכוס הקידוש וד"ל. ועוד יש טעם אחר לפי שידוע בשרש קליפה דפרעה שהוא בבחי' עורף ואחוריי' דכתר דקדושה שהוא ההתקשרות בעומק הרצון הז[ר] כו' בבחי' מקיף בהעלם שלמעלה מן הטעם ושכל כו', ולזאת זהו עיקר המונע ומעכב את גילוי התולדה של המדות מבחי' בינה במיצ"ר הגרון שנק' מצרים מצ"ר מ"י להיותו אוחז באחורי העורף כמבואר בכוונות דעבדים היינו אנו בנ"י ז"א כו' (והיינו מה שאנו רואי' שמתוך גודל העמקת הרצון והשכל במו"מ וכל עניני גופו נסתם ונעלם אור התפעלות המדות שבמוח בינה ולא יוכלו לצאת בגילוי בלב כלל כידוע). ולפי שקליפה זאת היא עושה תכלית ההסתר וההעלם דעמ"ר ע"כ לא הי' ביכולת האדם האלקי הקטנה דמצה שנק' מיכלא דמהימנותא בבחי' אמונה פשוטה בלא טעם ודעת כלל (כמשי"ת) שהוא בבחי' קטנות דאבא לעמוד נגד העומ"ר הנ"ל, והיו המדות דאוי"ר בהסתר והעלם עדייןבמיצ"ר מ"י כו' ולא הי' בחי' הלידה שנק' גאולה בשלימות כלל ולא היו ראויים  ּ לקבלת התורה בבחי' גדלות דאור אבא (לפי שבחי' אור אבא שמלובש באכילת מצה מוסתר ונעלם בבחי' הקטנות מאד, ומצד בחי' ק[ו]טנה בתכלית היתה נבלעת באברי' ולא הי' בט[ו]ל לקליפה דמצרים כלל כי נבלע מעט הטוב ברע כו'). ולכך או' קידוש על היין בכוס תחלה שמעוררי' לבחי' שמחה העצמי' שיצאו ממיצר מי כו' בהגלות נגלות אור העצמות בחו"ב שבעצמיות הרוחניות דנפש ביין שבכוס זה דקידוש, שהיין הוא פנימי' מוחי' דאימא ונמשך בכוס שהוא כלי אור פנימי' אבא כמו כוסי רוי"ה כמו כסא דמלכא משיחא כו', לפי שגאולה זו מעין גאולה דלע"ל בימות המשיח כנ"ל כימי צאתך כו' [וכמאמר יבא טוב כו'], ובזה נתבטל כל יניקה דפרעה מן העורף כו' ואז יוכלו להמשיך מבחי' מהו"ע דגדלות דאור אבא במצה שנק' קטנות ד[אור] אבא שיהי' בזה בחי' כלי חומר מוכן לקבל הצורה בגילוי אור פנימי' הח"ע דמ"ת פב"פ אחר ימי הספי' (כמשי"ת). וזהו ג"כ ענין ד' כוסות בכלל שהוא בחי' המשכות מוחין דאימא בבחי' הפנימי' שבה שהוא שמחת הנפש בעצמה הנ"ל שמתגלה בלב שלא ע"י שכל וטעם כלל רק מצד בחי' אמונה הפשוטה שיצאו מן המיצר דבינה, רק מלובש בעומק הלב לשמח הלב בפנימי' ועצמי' בלי העלם ולבוש דמצרים הנ"ל והוא בחי' קו השמאל דבג"ה כמ"ש אני בינה לי גבורה כו'. והיינו כמו שמשמחים את התינוק ביין המשמח לשמח עצמיות נפשו שלא יהי' לו געגועי' אחר אביו ואח"כ מאכילים אותו לחם וטעם חטה לחזק עצמות המוחי' שלו כידוע דלחם בחכ' כו'. וזהו ענין כוס של קידוש ביין המשמח בתחלה [לשמח] עצם נקודת יהדותו ממה שיצא מאפילה לאור גדול כיוצא מבית השבי' וכמו גר שנתגייר או בע"ת אמיתי (כמשי"ת), כדי שעי"ז יוכל אח"כ לקבל בנפשו האלקי' מבחי' ג"ר דאבא שמלובש בהעלם במצה שנק' מיכלא דמהימנותא שמחזק לכח האמונה הפשוטה העצמי', והוא מה שמהו"ע דמוחי' דאבא שמשם הוא שרש כל הנשמות כמ"ש כי אתה אבינו כו' (כמשי"ת) מלובש ונעלם במצה זו שאנו אוכלים ע"ש מ"ה דחכ' עצמה בבחי' קטנות דאור אבא, שזהו בחי' קטנות דאמונה הפשוטה שנק' לחמא עניא די אכלו אבהתנא כו' שלמטה מן הדעת ושרשו למעלה מן הדעת (כמשי"ת), ואם לא כוס של קידוש ביין המשמח כנ"ל לא הי' ביכולת לקבל אכילת מצה זו דקטנות דאבא מטעם הנ"ל וד"ל.[כב ] והנה להבין שרש ענין המצה שנק' מיכלא דמהימנותא והוא בבחי' קטנות דאבא דוקא כנ"ל. הנה תחלה י"ל בשרש ענין הפסח בכלל שהוא בחי' הדילוג הגדול שלא בסדר והדרגה כלל כנ"ל למה הוא שלא [כ]סדר והדרגה בדרך דילוג דוקא, והנה באמת שרש ענין הפסח והמצה א' הוא שהוא ענין ובחי' כל העצמיות דוקא רק שהפסח הוא מלמעלה למטה ממקום הגבוה שהוא מדלג משם כמ"ש קול דודי הנה זה בא מדלג שהוא מגבוה לנמוך מדלג על ההרים כו', והיינו מצד בחי' גילוי אור המשפיע כמ"ש ופסח ה' על הפתח כו', ובחי' המצה זהו המקום שלשם הוא מדלג והיינו בהתלבשותו וירידתו למטה מטה בהעלם דקטנות דאור אבא שהוא האמונה הפשוטה כנ"ל וד"ל. והנה ענין הפסח שהוא הדילוג היינו בבחי' התפעלות כל העצמיות  ּ דנפש בדילוג על הסדר והדרגות דעו"ע כמו מרצון לשכל ומשכל למדות אלא הכל כלולים בה כא' להיותה למעלה מהתפעלות רצון ושכל כו'. וזהו אנו רואים גם בבחי' הקטנות דאמונה הפשוטה שהוא המצה שאנו אוכלים לחזק כח האמונה אע"פ שישראל מאמינים בני מאמינים בירושה כו', מ"מ ע"י מצה זו דוקא נתחזק יותר כח האמונה (והוא בחי' אמונה רבה במהו"ע ית' ממש שהוא למעלה משם הוי' ואלקי' בסובב וממלא כו' שלמעלה מאמונה דאבות כו' כמ"ש במ"א שזהו ורעה אמונה שא' בר"מ דמשה דוקא כו' ) (ואפי' משה הי' חייב באכילת מצה זו בליל א' דפסח), והוא בבחי' מקיף כעטרה ע"ג הראש שנק' אירוסין [כ]עיגול הטבעת כמ"ש וארשתיך לי כו'. והטעם הוא שזהו בבחי' קטנות דאבא דוקא כנ"ל הענין ידוע ומבואר במ"א שזהו כמו תינוק שא"י לקרות אבא ואימא עד שיטעום טעם דגן דוקא, כי בטעמו טעם לחם דגן כי הדגן והלחם שרשו בחכמה (דלחם גימ' מזלא כמ"ש בסידור ) וכשטועמים טעם לחם יש בו מכח עצם ומהות דאור השכל והחכ' [שבנפש] (אע"פ שקטן אין לו מח' דבינה אבל בחי' כח מקור השכל יש בו בהעלם דמפני זה יודע לצרף אותיות הדיבור כידוע דאבא יסד ברתא כו' וד"ל. ולכך אין יכול לקרות אבא דוקא בימי היניקה דחלב שעדיין אין בו מבחי' אור החכ' דאבא ואע"פ שמכיר לאביו ולאמו א"י לקרות אבא בדיבור בפה עד שיטעום טעם דגן דוקא שאז יש בו הכרה זו להכיר לאביו לקרותו אבא כו'. וכך הוא בנש"י שנק' בנים בקטנות כילד שא"י לקרות אבא לומר בפה כמו כי אתה אבינו כבן קטן שנמשך אחר אביו מצד שממנו נלקח, כך נש"י נמשכים מאליהם לאביהם שבשמים ואו' אתה אבינו כו' כי כל דבר נמשך לשרשו דוקאכידוע, ואמנם א"י לקרות אבא עד שיטעום טעם לחם דגן שהוא חטה כ"ב אותיות דתורה כידוע ומבואר במ"א וד"ל.
אך הנה כ"ז הוא אינו שייך רק בטועם טעם לחם דוקא לפי שידוע שהטעמי' הוא בחכ' כמו וחיך יטעם אוכל שהוא החכ' שנק' אוכל כטועם טעם מתיקות השכל כו', אבל במצה דלא מליח הרי אין בה שום טעם כלל ואיך יוכל להכיר לאביו לקרות[ו] אבא כנ"ל. אך הענין הוא דאדרבה היא הנותנת דמשום שאין במצה טעם מורגש כלל יש בה מעלה יתירה דוקא יותר מלחם חמץ שיש בו טעם מורגש. והענין הוא לפי שמפני זה שאין במצה טעם מורגש לחיך כ"כ ה"ז למעלה מבחי' הטעם שבחכ' שהוא בחי' היש שבחכ' שנמשך לבינה בשכל וטעם ממש, אלא [הוא] בבחי' כ"ח מ"ה דחכ' כמו שהוא בבחי' אי"ן ממש שזהו בחי' הביטול בעצם דבחי' מ"ה בעצם כמשה שהי' בביטול עצמי ותמידי לאלקות להיותו מבחי' מ"ה דחכ' כמ"ש ונחנו מ"ה כו'. והיינו בבחי' ראי' מקרוב דוקא כעומד לפני המלך בתמידות שיש בו ביטול פנימי מכל וכל לגמרי בלתי מרגיש עצמו כלל, שזהו למעלה הרבה מן הביטול שבא מצד הטעם והשכל המורגש בבינה ודעת כידוע. וכך הוא בענין לחם דמצה שהוא בלא טעם מורגש כלל להיות [ש]שרשו בבחי' כח מ"ה דחכ' הנ"ל רק שהוא שבא בבחי' קטנות המוחין דאמונה הפשוטה ונק' מיכלא דמהימנותא כנ"ל, כי האמונה היא למעלה מן הטעם ודעת רק שמבטל א"ע לגמרי מכל וכל רק מצד בחי'  ּ ההתקשרות העצמי' לפי שנמשך לשרשו שנלקח משם בלבד ונמשך אחר מקור חוצבו כנ"ל בתינוק שמכיר לאביו ונמשך אחריו וקורא אבא כך ישראל או' אבינו כו' וכנ"ל. וזהו בחי' ביטול העצמי שבפנימי' החכ' הנק' אבא שהוא מקור השכל הבא בגילוי טעם ודעת שהוא בבחי' הראי' מקרוב ממש כנ"ל במשה רק שבמצה נסתר ונעלם ביטול עצמי ופשוט זה בבחי' האמונה הפשוטה שהיא בקטנות כתינוק כו'. וזהו לפי שבמצה אין בה טעם מורגש ע"כ שרשו בעצם דכח החכ' ע"כ מכיר לאביו שבשמים באמונה פשוטה וקוראו אבא לפי שיש לו השגה והכרה במהו"ע א"ס ב"ה שבאור פנימי' אבא שהוא החכ' כמו כי אתה אבינו, ולא בהשגת מציאותו מרחוק בבינה לבד כמו שע"י טעם דלחם הגשמי מכיר התינוק למהות אביו כו', משא"כ בלחם שיש בו טעם מורגש לחיך זהו בבחי' טעם שבחכ' כשמוטעם במורגש בשכל והשגה שהוא בחי' בינה שנק' יש דחכ' ולא כח מ"ה [דחכ'] כו', וכמו השאור והחמץ שנותן טעם מורגש בעיסת לחם ומנפח העיסה ויש בה התפשטות וגסות בהעלאה והתנשאו' והגבהה למעלה שזהו היפוך הביטול ושפלות דחכ' בהעדר הרגשה והתפשטות לגמרי מכל וכל, והיינו המצה שאין בה התנשאותוניפוח כלל רק מים וקמח נלושין כמו שהן שהוא בחי' העצמיות כמו שהוא בבחי' הביטול העצמי דכח מ"ה דחכ' כנ"ל, שהוא במהו"ע דאור אבא שהוא מקור של השכל והטעם שבגילוי שאין בו התפשטות והרגשה כלל רק בבחי' אי"ן ומ"ה ממש. וזהו שמלובש באמונה שנק' קטנות דאבא שלמטה מן הדעת ששרשו למעלה מן הדעת והשכל המורגש בבינה וד"ל (ומה שא' עד שיטעום טעם דגן דוקא אין הכונה בטעם מורגש דוקא אלא הכוונה בטעם דגן דוקא שהוא הלחם ששרשו בחכ' דוקא משא"כ בימי היניקה שהוא רק בחלב דמוחי' דאימא כו'). ומעתה יובן ענין הפסח שהוא בחי' הדילוג מלמעלה למטה כנ"ל ובחי' מצה הוא מקום ששם הוא הדילוג להתלבש בו כנ"ל.
[כג ] והענין הוא דבאמת שרש ענין בחי' הדילוג דפסח הנ"ל זהו יובן ממה שאנו רואים התפעלות יתירה בכל בחי' העצמות דנפש בכל מי שמתחיל לעורר עצמו להיות עובד ה' שלא הי' בלבו מתחלה שום התעוררות כלל ואדרבה הי' להיפך מקושר בכל מיני רע ותאוה גופני', כמו הבע"ת האמיתי כשבא לו הרהור תשובה פתאום מעומקא דלבא מאד שאז יהי' חידוש גדול ושינוי מופלג בנפשו בבחי' התפעלות כל עצמות נפשו עד שלא יהי' אצלו סדר והדרגה כלל בעבודת ה' כשאר [כל] אדם, כמו להיות התפעלות השכל תחלה ואח"כ התפעלות הלב כפי אופן התפעלות השכל וטעם בשבחו ש"מ כו', אלא יהי' אצלו בחי' התפעלו' כללית והיולית בעצם נקודת יהדותו כמו שהוא בלא טעם ודעת כלל. וא"כ יהי' אצלו התפעלות הלב עם התפעלות השכל כא' בלי סדר והדרגה וקדימה מזה לזה כלל, לפי שהתפעלות שלו הוא רק בכלל בעצם נפשו שרוצה לדבקה בו ית' בכל לב ונפש ולא ילך עוד בדרך עקלתון שהולך בתחלה, ואע"פ שהי' לו איזה טעם ודעת בזה לפי שהוא ית' מקור כל החיים כו' ונתעורר בתחלה מטעם זה, אבל כאשר נתפעל בעצמיות שלו נשכח ונעלם הטעם ותהי' התפעלותו למעלה מן הטעם לגמרי ושלא כסדר  ּ והדרגה כלל וכלל כנ"ל.
ושרש הענין הוא לפי שהתפעלות זאת באה לו בתכלית ההתחדשות מהיפוך להיפוך ממש שהי' תחלה אחוז וקשור בכל תאוה רעה שהוא תכלית ההיפוך מעבודת ה', וכשנתפעל בכל לבו ברצון אמיתי להתקשר בה' אחד ה"ז שינוי וחידוש מופלג מן הקצה לקצה בחידוש גדול ורב בנפשו אשר נהפך ממהות למהות כמו מאפילה לאור גדול וכיוצא מבית האסורים מחשך לאור וכה"ג, שעי"ז יהי' בו ביטול ושכחה על כל עצמותו לגמרי כי ניזוז הוא ונעתק ממקומו ומהותו הראשוןלגמרי ונעשה כמו בריה חדשה ממש וכתינוק בן יומו שנולד ויצא לאויר העולם וכה"ג. וע"כ בחי' התפעלות [שלו] הוא בעצמיות נפשו בלי סדר והדרגה כלל וכלל דהיינו שמתפעל ברצון ושכל ומדות שבלב כא' בלי סדר והדרגה מזה לזה כי התפעלות שלו בעצמיות ממש ששם שוין כל הכחות רצון ושכל ומדות כו'. וגם מה שהי' צריך להתפעל תחלה במוח ואח"כ בלב יהופך ויתפעל בלב תחלה ואח"כ במוח יתפעל משכל והשגה קטנה בהתפעלות גדולה יותר משיתפעל זולתו (הגדול ממנו) משכל והשגה גדולה, כמו רק מבריאת שמים וארץ והשגחה הפרטית וחסד שעשה עמדו כו', שאין בערך נפשו האלקי' להתפעל בפעם אחרת כן, רק מפני שנעתק מכל מקומו ומהותו הראשון לגמרי ומושך בנפשו בכל נקודת יהדותו מכח עצמי' אלקות שאליו נושא את נפשו שזהו שנק' בחילא יתיר כמ"ש בזהר, וכמשל המדלג וקופץ בכל כחו ביתר מכפי המדה או זורק ומושך בקשת או מגביה בכל כחו משא כבד וכה"ג. ואמנם אח"כ כשכלה כח התפעלות והתעוררות החזקה הראשונה שהי' לו בתחלה ויבא לעבוד את ה' כפי ערך עצם הכנת לבו ודעתו ונפשו האלקי' אזי יהי' התפעלות שלו בסדר והדרגה דוקא, דהיינו שמתפעל תחלה במוח ושכל וטעם בהשגה האלקי' ולפ"ע ההשגה והטעם בלבד כך יתפעל אח"כ בלב ואח"כ יבא להתפעלות הרצון שלמעלה מן הטעם [לגמרי] כידוע וד"ל. ועד"ז ממש יובן ענין הדילוג דפסח הנ"ל שזהו מה שהיו בנ"י בהתחלת נקודת יהדותם עדיין בהתפעלות כל העצמיות כנ"ל שבא בלא סדר והדרגה כלל כנ"ל בבע"ת וכן כמו גר שנתגייר כו' וכה"ג, וענין מקום הדילוג הזה הוא מתלבש באמונה הפשוטה שהוא בבחי' ביטול [כל] העצמי' במצה שנק' לחם עני שלמטה מן הדעת, אבל הוא למעלה מן הדעת כמו תינוק שמכיר לאביו ונמשך בכל נפשו אחריו וקוראו אבא כו' כנ"ל.
[כד ] ואחכ"ז יובן ההפרש בין חג הפסח לחג השבועות בדרך כלל וכי חג השבועות תלוי בחג הפסח והספירה שאח"כ, כי הנה כנ"י היו במצרים בתכלית הירידה והשפלות בגשמיות וברוחניות כמ"ש וימררו את חייהם בעבודה קשה כו' כלחץ ודחק דעכשיו בטרדות הפרנסה, והן יצאו מנש"ט דמצרים מאפילה לאור גדול כעניןהתפעלות עצמיות דבע"ת הנ"ל דמשכי לי' לקודב"ה בחילא יתיר כנ"ל שלא לפ"ע נשמתם כלל ([ו]היינו למעלה משרש [נשמת]ם בחו"ב דאצי' ומדות חג"ת שהן האבות כו') שזהו שנק' דילוג למטה, וכך הי' אתעדל"ע מלמעלה למטה ג"כ בבחי' דילוג גדול על ההרים כו' למעלה מן הסדר והדרגה דמוחין ומדות עליונות שלא ע"י מיצרים ולבושים כלל כנ"ל. אך זהו בא מצד בחי' ההתחדשות הגדולה שהי' בעצם נפשם [בהיפוך] מן הקצה לקצה שזהו אינו רק בהתחלה של  ּ נקודת יהדותם כנ"ל. אבל לאחר שכבר יצאו ממצרים בליל א' דפסח ובאו להתקרב לעבודת ה' מצד עצמם עצם כח נשמתם לבד אז נצטוו על הספירה שיספרו ז' שבועות דהיינו שיהי' הילוכם בקדש בסדר והדרגה דוקא, והוא ענין ימי הספירה שזהו לברר בתחלה לז' מדות הרעות דק"נ בבחי' בירור הטוב מן הרע שלא יתערב שום רע ופסולת במדות דקדושה דנשמה האלקי', וזהו בירור המדות הטבעיות דנה"ב ששרשו בק"נ כידוע כאשה שסופרת ז' נקיים לטהרתה שתהי' ראוי' ליחוד כו', והוא בא[מרם] היום יום א' לעומר שהוא מאכל בהמה דנוגה שנברר בחי' חסד שבחסד וביום הב' נברר [בחי'] גבורה שבחסד בסדר והדרגה ממדה למדה עד ספי' המל' בשבוע הז' שאחר שנשלם בירור כל הז' מדות במ"ט הימים שהן מ"ט שע"ב כידוע, אז ראויים לקבלת התורה בשבועות שהוא בחי' שער החמשים דבינה כידוע. ודוקא כשמונים הימים בספי' כל א' וא' בסדר והדרגה זא"ז, וכן במנין השבועות ולא להקדים המאוחר בז' הספי' העליונות כו' כי נברר בחו"ב שבאי' על הסדר דוקא כנ"ל בהתפעלות השכל שבמוח תחלה ואח"כ יתפעל במדות שבלב לברר לז"מ הרעות כפי הערך שנתפעל במוח דבינה דוקא כו' ואז יהי' חומר מוכן לקבל הצורה כו' שהוא בחי' אור הכתר דתורה בשבועות. אבל בחג הפסח אין בו סדר והדרגה כלל גם להקדים המאוחר כנ"ל בכוס דקידוש כו' שהוקדם למצה והוא מטעם הנ"ל להיותו בבחי' הדילוג מבחי' העצמיות ממש כנ"ל וע"כ תלוי בו דוקא בחי' כתר דתורה דשבועות, וז"ש למען תזכור כו' אפי' לימות המשיח והעוה"ב כידוע וד"ל.
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 נבואת ישעי'. . נו"ה דז"א דבריאה: נסמן לקמן קיד, ג.
 ונבואת יחזקאל בנו"ה דז"א דיצי': נסמן לקמן קיד, ג.
 שז"א מקנן ביצי': נסמן לעיל פ' שמות טו, ג.
 ואור אימא מקננת בבריאה: נסמן לעיל ה, ד.
 ואשמע אחרי: יחזקאל ג, יב. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצה. במדבר ח"ב ע' תתנט.
 דמשה נתנבא בז"ה: ראה ספרי ר"פ מטות הובא ברש"י שם. לקמן פ' בשלח קמד, ב הערה 29.
 בכ"ה בבחי' המל': ראה פרדס (שעה"כ) שכ"ג מערכת כה. ע"ח (שער תיקון הנוקבא) של"ד, פ"ב כלל כא. מאו"א מערכת כ"ה סי"ג וביאיר נתיב שם.
 נבואה דמשה. . אבא: נסמן לקמן קטו, ב.
 נבואה דמשה. . נו"ה דז"א: ראה שעהיחוה"א פ"ה. אגה"ק סי"ט. לקו"ש שמות (כרך ו) ע' 251 ואילך.
 נו"ה. . ב' הכרובים: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלו, סע"א. פרדס (שעה"כ) שכ"ג מערכת כרובים. זהר הרקיע לאחרי סז, א (ע' קעד). ס' הליקוטים להאריז"ל תרומה (כה, יז-יח) סכ"ה. מאו"א מערכת כרובים סמ"ד וביאיר נתיב שם.
 שהי' הקול מדבר אליו: נשא ז, פט.
 כמ"ש בפ' תרומה: ראה לקמן פ' תרומה שטו, ד.
 וראית את אחורי: תשא לג, כג.
 ולא קם נביא. . פא"פ: ברכה לד, י.
 ג: טז: ב.
 משה שהי' רבן של כל הנביאים: שמו"ר פכ"א, ד.
 וג"א: ג: וגילוי אלקות. ואולי — וגילוי אליהו ראה לקמן פ' בשלח קנז, א הערה 353. קפו, ג הערה 116.
 ר"ח [ ר' חזקי']. . אסתכלנא: ראה זהר (אד"ר) נשא קלב, ב. לקמן הערה 293.
 אף: אב: א"ל — באד"ר שם: פתחו ואמרו — ראה לקמן קג, א. הנסמן בשה"א צב, א הערה 7.
 מט"ט דבריאה: נסמן לקמן קכב, ג.
 מט"ט. . שקושר כתרים לקונו: ראה סה"מ ה'תש"ח ע' 202 בהערה.
 מט"ט דיצי': ראה פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, פ"א. פ"ד. ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ו. לקו"ת (שבהערה הבאה) בשם הזהר.
 מט"ט. . ועשי': ראה גם לקו"ת — להאריז"ל — בראשית ג, א (כו, ב). לקוטי הש"ס — להאריז"ל — לקדושין (ע' יב).
 בהיכלות דר"י כה"ג: אב: בהיכלות דר"נ ב"ה דר' נחוניא בן הקנה. ראה גם לקמן צט, ג. ס' היכלות מיוחס לר' ישמעאל בן אלישע כה"ג ור"ע. וראה גם שער היחודים ספ"א ”שבפרקי ההיכלות דר"י ור"ע". וראה בהערה הבאה.
 בהיכלות דר"י כה"ג ופרקי דר"א הגדול: במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' רפה): בפרקי היכלות דרנב"ה ודרי"ש כה"ג. וראה הערה שלפנ"ז.
 ארבעה שנכנסו לפרד"ס: חגיגה יד, ב. ראה ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"ב. שער רוה"ק דרוש א' (הא' — יג, א). שער היחודים שם.
 שראה למט"ט יושב: ראה חגיגה טו, א. שער היחודים שם.
 כצדיקי' דחזו אפי שכינתא: ראה סוכה מה, ב.
 הנבואה נתבטלה אחרי החורבן: ראה סוטה מח, ב. לקמן קיד, ג. פ' בשלח רלא, ד. הנסמן בלקו"ש ח"ש (כרך כ) ע' 97 הערה 64. וראה לקו"ש שופטים (כרך יד) ס"ג ע' 72 ואילך ובהנסמן לשם.
 ששמשו בב"ק כשמואל הקטן: ראה סוטה שם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קמג. וש"נ.
 דע"ס. . בציור אדם: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב. (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ב. שער ההקדמות בתחלתו סוף הקדמה ב. הקדמה ד.
 שאין לו. . הגוף: ע"ד פיוט יגדל.
 כי לא ראיתם כל תמונה: ואתחנן ד, טו.
 בצלם אלקי' עשה את האדם: נח ט, ו.
 מבשרי אחזה אלוה: איוב יט, כו [ושם: ומבשרי — ראה לקמן פ' יתרו רסה, א. תצוה שכו, ד. של, ג.] ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ע' רסד. תקס"ב ח"א ע' קנד. תקס"ג ח"א ר"ע שנו. [ונו"ש] שם ע' שנח. לקמן פ' משפטים רפז, ג. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכח. שעה"י קלא, ב הערה 24.
 כי זה: אב: כ"ז כל זה.
 אומרים איה מקום כבודו: בקדושת כתר.
 שנפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז.
 וברוח פיו כ"צ: תהלים לג, ו.
 שבי"מ: שבי' מאמרות. א: שבחכ' שבמל'. ג: שבמל'. ט: מחק תיבת מל' ותיקן כבפנים.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 בראשית בחו"ב [א: בחוכמתא. ב: בחכ']: בראשית א, א. וראה תרגום ירושלמי שם.
 א"ל נהירו דחכ': ראה זהר לך צד, א. צו ל, ב. לא, א. אחרי סה, א. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' קצ.
 א"ל. . אדו"ן על כל המעשים: זהר תרומה קלב, א. ברכת יוצר לשבת. ראה הנסמן במ"מ לשע"ת קכג, א הערה 5.
 שיורד והולך: אב: שהולך ויורד.
 חכ' בראש. . חכ' בסוף: ראה זהר בראשית כו, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תצה ואילך. וש"נ. קונטרסים ע' ריב. וש"נ. תו"ח וישב רא, ג.
 יהיב חכ' לחכימין: דניאל ב, כא.
 אל מי תדמיונ"י: ישעי' מ, כה [ושם: ואל].
 בצלמנו כדמותנו: בראשית א, כו.
 ציון המצויינת: לשון הושענא אבן שתי' (ליום ב').
 ומרא"ך נאו"ה: שה"ש ב, יד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קלח ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרנג. וש"נ.
 החקר אלוה תמצא: איוב יא, ז.
 כו': כנצ"ל: כו').
 ידיעה בדרך שלילה: ראה גם תו"ח נח מח, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' ס ואילך. וש"נ. לקמן קג, ד. פקודי תמו, א. וש"נ.
 במהות: אב: במהו"ע.
 שמאמתת. . הנמצאי': ראה רמב"ם ריש הל' יסוה"ת.
 עה"ע: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דלית מחשבה תב"כ: ת"ז שם.
 בחכ' שבמל' דאצי' בבריאה כחכמת שלמה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתסב. תו"ח בראשית לב, ג.
 מה פשפשת מה ידעת: ראה זהר בהקדמה א, ב.
 שתכלית הידיעה שלא נדע: ראה בחינת עולם ח"ח, פ"ב. עקרים מ"ב, ספ"ל. של"ה מס' שבועות בהג"ה קצא, ב.
 מושללת הגשמיות: אב: ליתא.
 שאינו דומה שמיעה לראי': נסמן לעיל פ' שמות כב, ב.
 הושיט אצבעו. . ושרפ"ן: נסמן לעיל פ' שמות ל, ב.
 ביניהם. . אד': אב: (שהוא יו"ד דשם אד') ושרפ"ן כו'.
 בהמה רבה. . חדא: ראה זהר בראשית יח, ב. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' יב.
 הנשמות. . מזיו השכינה: ראה ברכות יז, א.
 לבוש דחשמ"ל שמלביש לנשמה: ראה הנסמן לעיל פ' וארא סב, ג.
 זיהרא עילאה: ראה הנסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 שצמצם שכינתו בין בדי הארון: ראה ב"ר פ"ד, ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קכט. שה"א ז, א הערה 12.
 כי בענן אראה: אחרי טז, ב.
 רק: אב: וכן.
 והנה: י: נסמן כאן פ"ד.
 ביד הנביאים אדמה: הושע יב, יא [ושם: וביד (וכ"ה לעיל כז, ד) — ראה לעיל פ' שמות לח, ב. לקמן פ' בשלח קמח, ד. קצד, ג. רג, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקנא. וש"נ. ש"א לח, א. שע"ת מו, ד הערה 32].
 בהקול: אב: בהקיץ.
 בדניאל וחביריו: דניאל י, ז. מגילה ג, א. ראה לקמן פ' ויקהל שפז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' רכט ואילך וע' רלה. פרשיות התורה ח"ב ע' תתטז ואילך. לקו"ת במדבר טז, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרסא.
 וע"כ: אב: ועכ"ז.
 דניאל נפל על פניו: דניאל שם, ט.
 ישעי'. . לבן כרך: חגיגה יג, ב.
 הן: אב: היו.
 ור"ע: ראה גם סידור שער בהמ"ז קה, א. לקמן פ' ויקהל תל, ג.
 ורשב"י: ראה גם סידור שם. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רנו. לקמן פ' יתרו רסה, א. הערה 83. ויקהל תל, ג.
 ורב המנונא סבא: ראה זהר בהקדמה ו, א. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ר"ע קנז. מאמרי אדה"א בראשית ע' קנא. וש"נ. שע"ת מה, א הערה 7. לקמן פ' בשלח קסב, ג. רז, א.
 נוני ימא רבא: זהר בלק קפז, א. ראה לקמן פ' יתרו רסה, א. הנסמן במאמרי אדה"א שם.
 למ"ד כלים דז"א: נסמן לעיל פ' שמות כד, ב.
 באדרא: אב: באד"ר. וראה לעיל צח, א ”באד"ר ואד"ז".
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 דמיון: אב: ליתא.
 דהנה: ג: נסמן כאן: פ"ד. ואולי מקומו לעיל בריש הפיסקא.
 בו: אב: כן.
 הנ"ל: אב: ליתא.
 החס"ד שנק' גדולה: ראה לקו"ת עקב יז, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקלד. וש"נ. תו"ח ויצא קעה, ד ובהערה 14.
 ברמב"ם שהתענוג. . כבוד: ראה פיה"מ סוף עוקצי'. הקדמה לפ' חלק ד"ה ועתה אחל. מאמרי אדה"א בראשית ע' כ. וש"נ. שמות ח"ב ע' תטז. קונטרסים ע' קי וע' שיד. לקמן פ' ויקהל תכח, ב.
 ואו"ש: א: ואכילה ושתי'.
 עונג זה דכבוד. . גשם. . שם: ראה פיה"מ שם. מאמרי אדה"א בראשית ע' יב. וש"נ. שמות שם. קונטרסים ע' קי.
 והנה: י: נסמן כאן פ"ה — פ"ד נסמן לעיל על יד הערה 135.
 וגם: א: וכך. ט: כתוב וכך וממעל לשורה כתוב: וגם.
 ומוראך עליהם: פיוט אשר אימתך [מוסף ליו"כ].
 יראת ה' לחיים: משלי יט, כג. ראה סידור שער הק"ש פב, סע"ג בשם הה"מ. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקלט. דברים ח"ד ע' א'תיג. קונטרסים ע' שטו ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' תרומה שז, ג.
 ע"ד: א: על דבר.
 ויפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג. ראה גם לקו"ת שה"ש מג, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שטז. שמות ח"א ע' קסב. תו"ח ויצא קסד, ב.
 דבר מלך שלטון: קהלת ח, ד.
 במאמר יהי רקיע: בראשית א, ו. ראה גם שהיחוה"א פ"א.
 יהי אור: בראשית שם, ג.
 תדשא הארץ: בראשית א, יא.
 ה' מלך. . המסך: ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תריז וע' תש.
 והמשכות: אב: נמשכים.
 כל הנחלים הולכים אל הים: קהלת א, ז.
 עולם כו': אב: ליתא.
 אמרתי. . כשעלה ברצונו: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' טו.
 והוכן בחסד כס"א: ישעי' טז, ה.
 מלך יחיד: נוסח ברכת ישתבח:
 שמטבע הטוב להטיב: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 כסאו: אב: כסא — ראה לעיל הערה 172.
 וישב ה' מלך לעולם: תהלים כט, י.
 לך ה' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 כי כל. . יסוד: ראה זהר בראשית לא, א. לעיל פ' וארא נג, ד הערה 39.
 דלאו מכא"מ [א: מכל אינון מדות] כלל: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 מל' דא"ס. . מלך רב: ראה גם לעיל עה, ב ובהנסמן לשם.
 מל' דא"ס. . מלך הקדוש: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תיז. נ"ך ע' תקב ובהנסמן בהנ"ל. לקמן קכב, ב. פ' בשלח קסח, ד. רכו, ד. רלג, ב. תצוה שלא, ד.
 מלכותך מל' כ"ע: תהלים קמה, יג.
 מלך מלכי המלכים: ברכות כח, ב. וראה גם לקמן פ' בשלח קנט, ג. ש"א נו, א. שע"ת קמה, ד בהערה 41.
 במשל אגוסטוס יושב: שמו"ר ר"פ כג. ראה שה"א עו, א ובהנסמן במ"מ שם לג, ב הערה 20. לקמן קכב, א. פ' בשלח קנט, ג. קסא, ד. ויקהל תו, ג.
 נכון כסאך: תהלים צג, ב.
 גאה גאה: בשלח טו, א.
 שה"ש: א: שמי השמים.
 שה"ש לא יכלכלוהו: נסמן לקמן רלד, ב.
 דאוא"ס למעלה. . ולמטה: נסמן לעיל פ' שמות ד, ד.
 ה: י: ו. טז: ג.
 שהשכל מגלה לו אופן הדבר: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' ג.
 מלך במשפט. . יעמיד ארץ: משלי כט, ד. ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' שצג. ביאוה"ז בשלח מה, א. פקודי נז, ג. שופטים קכא, ד. בד קודש פ"ו (ע' 16 — נדפס גם באגרות קודש אדמו"ר האמצעי ס"ע רצו ואילך).
 המתנשא מימו"ע: ע"פ ברכת יוצר.
 חוה אם כל חי: בראשית ג, כ [בדילוג].
 מאחת מצלעותיו: שם ב, כא. ראה ע"ח שער הכללים פי"ג.
 דאו"א תקינו לה. . ויבן. . הצלע: נסמן לעיל פט, ג.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 ואימא אוזיפת מאנהא: ראה זהר בהקדמה ב, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רלו. וש"נ.
 ה"ג מנצפ"ך: נסמן לעיל פ' שמות יט, ג.
 דבאתרהא שקיע רחמי. . ויסגור בשר תחתנה: בראשית ב, כא. זהר (אד"ר) נשא קמב, סע"ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקד ואילך.
 הרצון והעונג: א: העונג והרצון.
 המל' עומדת. . דת"י: נסמן לעיל צא, ג הערה 229.
 באמרם ה' מלך וימלוך: מוסף לר"ה.
 באדה"ר שא'. . ביום הו' שנברא בו: תהלים צג, א. ראה פדר"א פי"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשס. וש"נ. תו"ח וישלח קפא, ד ובהערה 64.
 כתר. . ועמ"י [א: ועמך ישראל] קבוצי מטה: קדושת כתר. ראה גם לעיל צז, ב ובהנסמן שם.
 דנתחב"ס. . דנסב"ת: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 ז: טז: ד.
 דפסח. . הדילוג: נסמן לעיל פז, א.
 ופסח ה' על: בא יב, כג.
 קול דודי מדלג: שה"ש ב, ח [בדילוג].
 הפתח. . המל': ראה לעיל צא, א ובהנסמן לשם. צב, ג (ספ"ו).
 המל'. . נקודה תח"י [א: תחת יסוד]: נסמן לעיל פ' וארא עא, ד הערה 30.
 ה"א לחמא עניא די דלי"ת יו"ד: נוסח ההגדה. ראה פע"ח (שער חה"מ) שכ"א, פ"ז. שה"א פי"ב.
 שראה הדם. . המזוזות: בא יב, כג.
 שזהו: אוצ"ל: (שזהו.
 המשקוף וב' המזוזות. . כח"ב: ראה לעיל צא, סע"ג ואילך.
 הי': אב: הוא.
 בצאת ישראל ממצרים: תהלים קיד, א.
 ממצרים. . מיצר מ"י. . י"ם: נסמן לעיל פ' שמות לז, ב.
 שהן: אב: שהוא.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב). ראה גם לקמן פ' יתרו רסו, סע"ד ואילך.
 שהחכ' נק' אין ובינה נק' יש: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' ב. וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ע' תעג.
 נפש השכלי': ראה גם לקמן קא, ד. קלב, ג. וש"נ. פ' בשלח רב, א. יתרו רסז, ג. תרומה שיד, א. תצוה שמא, ג. פקודי תנג, א. תס, ג.
 חכ' מוחא: נסמן לעיל כח, ד.
 מוח החכ'. . קר ולח: נסמן לעיל כז, ג.
 קנה חכ' קנה [בינה: משלי ד, ה.
 ב"פ קנה] גימ' ש"י: נסמן לעיל פ' שמות לג, ג.
 שהחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשעט. וש"נ. תו"ח בראשית ז, ד ובהערה 49. לקמן פ' בשלח רה, ג. תרומה שיב, ב. תצוה שמז, א. שסא, ג. ויקהל תלו, ג.
 וה' נתן חכמה לשלמה הרבה מאד: חיבור ב' כתובים מלכים-א ה, כו. ט.
 חכמה לשלמה. . בבחי' א"ס: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תנח.
 דחכמת שלמה. . ח"ת: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תנט. וש"נ. תו"ח בראשית לב, ג ובהערה 26.
 ח"ת ששרשה בח"ע: ראה גם ביאוה"ז וירא י, ג. אמור פא, ב. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' רו. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תקס ואילך. דברים ח"ב ע' שפז.
 וידבר ג"א משל: מלכים-א ה, יב.
 וידבר על העצים: מלכים-א ה, יג.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 דתורה הקדומה: נסמן לעיל ב, ד.
 דתורה. . משל הקדמוני: נסמן לעיל ח, ב.
 החכ'. . אור אבא: ראה ע"ח (שער עתיק) שי"ב, פ"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' א. וש"נ. ש"א ד, א הערה 9.
 [מחשבה] חש"ב מ"ה: נסמן לעיל פ' וארא ע, ג.
 ואהי' אצלו אמון שעשועי': משלי ח, ל [בדילוג].
 (ועכ"ז. . בנפש: אב: ועכ"ז. . (כנפש.
 דהוא המדע: ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ב, ה"י. שמונה פרקים להרמב"ם בסופו.
 והחכ' מאין. . ואיזה מקום בינה: איוב כח, יב.
 אלקים הבין דרכה. . והוא ידע את מקומה: איוב שם כג.
 ואמנם: י: נסמן כאן פ"ח.
 שבנפשו: אב: קודם.
 ששיער בעצמו בכח: מובא לקמן פ' בשלח קעח, ג בשם הע"ח. ראה מק"מ לזהר בראשית טו, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רא. וש"נ.
 שבידיעת עצמו. . הרמב"ם: הל' יסוה"ת פ"ב, ה"ט ואילך. ראה גם מאמרי אדה"א שם. שעה"י קכג, א.
 ח: י: ראה לעיל הערה 242. טז: ה.
 שהחכ' היא בבחי' ראי': נסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 נק' החכמים בשם עיני העדה: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א פ' בשלח ע' רסד ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קסד. וש"נ. ש"א מ, א. שה"א מג, ב. צג, א. לקמן פ' תצוה של, א.
 איזהו חכם: ראה גם לעיל יא, א. וש"נ.
 בינה הוא בבחי' שמיעה: נסמן לעיל כז, ג.
 אותו: א: אופן.
 מזולתו: א: גדולתו ממי.
 דבר וח"ד [ וחצי דבר]: א: דבר מה. ב: אפי' דבר אחד.
 והשגה: א: ההרגשה. ב: ההשגה.
 וירא ראשית: ברכה לג, כא. ראה גם לעיל פ' שמות מו, ד. וש"נ.
 אשר ידעו ה' פא"פ: ברכה לד, י.
 דבעין השכל דבלבא: נסמן לעיל עט, ג.
 אור הנכפל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשמא. ס"ע תשעח. תקע"א ע' מ (בשם ס' האלם). וש"נ. ש"א מד, ב. נא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קסג.
 כמים הפא"פ: משלי כז, יט [ושם: לפנים — ראה לקמן פ' בשלח קצט, א. משפטים רצ, ב. תרומה שיב, א. שטז, ד. תצוה שעד, ג. שע"ת טו, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' ע. וש"נ].
 צדיקים. . ל"ו: ראה להלן קב, ד. שע"ת נו, ד. תו"ח ח"ש קלא, ד.
 לחזות בנועם ה': תהלים כז, ד.
 במ"ת שראו פב"פ: ואתחנן ה, ד.
 כמ"ש: ב: (וכמ"ש. וראה בסמוך הערה 270.
 וכל העם רואים: יתרו כ, טו. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תיח.
 כל זה: א: ליתא.
 ויראו את אלקי ישראל [א: ניתוסף: כו']: משפטים כד, י.
 ויחזו את האלקי': משפטים שם, יא.
 זה אלי: בשלח טו, ב.
 כי עין בעין: שלח יד, יד [בדילוג — ראה לקמן פ' יתרו ערב, א. שע"ת קמב, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כב. וש"נ. נ"ך ע' תנח. וש"נ].
 וכמו: א: (וכמו. וראה לעיל הערה 263.
 וירא כבוד ה': שמיני ט, כג.
 כמראה וחידוש: אב: במרא[ו]' וחידות.
 במהותו: אב: במהו"ע.
 לאסתכלא ביקרא דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות לג, ד.
 וע"פ: י: נסמן כאן פ"ט. פ"י כמו שנסמן לקמן בפנים.
 שמעתי שמעך יראתי: חבקוק ג, ב.
 מה תשתוחחי נפשי: תהלים מב, ו. יב. מג, ה.
 מתי אבא ואראה: תהלים מב, ג.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 אד' שפתי. . אין מלה בלשוני: תהלים נא, יז. קלט, ד. נסמן לעיל מז, ג הערה 172.
 בשמ"ע. . בלחש: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' צט. וש"נ. תו"ח נח נב, א ובהערה 4.
 דהאהבה. . הריחוק והיראה. . הקירוב: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שיא ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קעו ואילך. וש"נ. לקמן פ' בשלח קמט, ד ובהנסמן שם.
 וירא העם וינועו: יתרו כ, טו.
 הפרש. . יראה פנימי'. . חיצוניות: ראה גם לקמן פ' בשלח רכה, א.
 רץ לבך: נסמן לקמן פ' בשלח קמט, ד.
 [ב]דו"ר תתאי'. . עילאין: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רעח. ח"ב ע' תקמז ואילך ובהנסמן במ"מ לשם. תקס"ח ח"ב ע' תרמז. מאמרי אדה"א בראשית ע' לד. וש"נ. ש"א מ, א ואילך. לקמן פ' תצוה שסח, ג.
 הן יראת ה' היא חכ': איוב כח, כח. ראה גם לקמן קפח, ד.
 כי לא יראני האדם וחי: תשא לג, כ.
 בחייהן אינם רואים: ראה תו"כ ר"פ ויקרא. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שכד. וש"נ. הנסמן במ"מ ללקו"ת אחרי כז, ג. קדושים לה, ג.
 כר"ע שיצאה נשמתו בא': ברכות סא, ב.
 ובב"ע א' הציץ ומת: חגיגה יד, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מה (בהערה). תו"ח בראשית מ, סע"ב ובהערה 27. לקמן פ' בשלח רטו, א. ויקהל תיד, א.
 מיתת נשיקה ע"פ ה': ראה בבא בתרא יז, א.
 לשון: א: לו. ב: לי'. דט: ליתא.
 אסתכלנא ברזא דחכ': כ"ה בכ"מ — ראה שה"א צג, א ובהערה 7. לעיל הערה 81. לקמן (קז, רע"ד). פ' בשלח רטו, ד. תצוה של, א.
 דחכ' שנק' כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 חכ"ם ומבין מדעתו: חגיגה יא, ב (במשנה).
 נושא עון חמית: נסמן לעיל הערה 81.
 נושא עון. . תיקון הט': כ"ה גם בהכת"י. ראה זהר (אד"ר) נשא קלא, ב. קול ברמה לאד"ר שם קלב, ב (נד, א ואילך בדפי הספר). ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ט. מבו"ש ש"ג ח"ב פי"א. פע"ח (שער הסליחות) שי"ב, פ"ח. סידור אדה"ז סדר תשליך.
 בשבחי האריז"ל: ראה פע"ח (שער קשעהמ"ט) שט"ז, פ"א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רסד ובהנסמן במ"מ לשם. שה"א צג, א ובהערה 9. לקמן הערה 461. פ' תצוה של, רע"א.
 חו"ב. . או"א: ראה תניא פ"ג.
 מרחוק ה' נראה לי: ירמי' לא, ב.
 דאבא הוא מקור כל החסדים: נסמן לעיל צד, ד.
 אני בינה לי גבורה: משלי ח, יד.
 דבינה מינה דיני': נסמן לעיל פ' וארא פה, ג הערה 843.
 דפני שור מהשמאל: יחזקאל א, י.
 ביו"ט שהוא במוחי' דאימא: ראה פע"ח (שער מקרא קודש) ש"כ, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מד.
 מועדי' לשמחה: נוסח תפילת העמידה וקידוש ליו"ט.
 מועדי'. . דבינה: נסמן לקמן פ' בשלח קמט, ג.
 ח"ג ה' בהתלהבות: ראה גם סידור שער המועדים רכא, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתי. וש"נ. נ"ך ע' שפה. דרושי חתונה ח"ב ע' תקפד. וש"נ. לקמן קטו, ד.
 פרש חגיכם: נסמן לקמן קכ, ג.
 בשבת. . בקדש: ראה זהר אמור צד, א. פע"ח שם. שעה"י קכח, א ובהערה 12.
 דת"ד: אב: דיו"ד.
 ט: ג: מציינו להלן בתיבת וזהו (ראה לקמן הערה 321). וכנראה מקומו כאן. טז: ו.
 שקדמה לעולם אלפים שנה: נסמן לעיל פ' וארא פא, ג.
 הנובלות דחש"מ. . תורה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ותמלא כד"ה: נסמן לעיל פ' וארא פ, א.
 ונובלות דבינה ש"מ שכינה: נסמן לעיל פ' שמות ג, ב.
 שכינה עילאה. . תתאה: ראה זהר בראשית כו, א. כז, א. נ, ב. הנסמן במ"מ ללקו"ת פקודי ד, ד. שה"ש א, ב.
 שכינה. . בחי' המל': נסמן לעיל א, ד.
 נש"י. . המל': ראה זהר בלק קצז, א.
 תושבע"פ מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 וזהו: ראה לעיל הערה 312.
 הנסתרות. . חו"ב: נצבים כט, כח. ראה ת"ז ת"י (כה, ב).
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.
 והנגלות לנו. . ו"ה. . י"ה: נצבים שם. ראה ת"ז ת"ע (קכט, א). לקו"ת פקודי ג, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 דסוף מעשה. . עבמח"ת: ע"פ פיוט לכה דודי.
 זה שמי: שמות ג, טו.
 דשמי עם י"ה: נסמן לקמן קיד, א.
 שס"ה ל"ת. . רמ"ח מ"ע: מכות כג, סע"ב.
 רמ"ח. . אברים דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות מו, ב.
 ושס"ה ל"ת. . שס"ה גידים: זהר וישלח קע, ב.
 אבר. . בשר וגידים ועצמות: רמב"ם הל' טומאת מת פ"ב, ה"ג.
 והגידים. . המחבר לבשר בעצמות [א: ועצמות]: ראה ד"ה להבין. . בשר וגידין ועצמות במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקטו ואילך. וראה גם לקמן פ' פקודי תנה, א.
 בעצמות. . בחי' העצמיות: ראה ביאוה"ז שופטים קכב, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים שם.
 דלובן ממנו עצמות: ראה נדה לא, א. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שפח ואילך.
 שג"פ טפ"ט. . רמ"ח: ראה ע"ח (שער פרקי הצלם) שכ"ד, פ"ו. הנסמן בשע"ת מב, ב הערה 13.
 דשס"ה ל"ת הוא מה"ג: ראה קו"א לתניא (להבין מ"ש בפע"ח) קנח, ב.
 ל"ת שגבוה ממ"ע: ראה לקמן פ' פקודי תמו, א ואילך. תנד, ג ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רלו ואילך. וש"נ.
 אדם: אב: א' ד"ם.
 בהעצם: אב: בהעלם.
 כו' והנגלות: אב: בו"ה הנגלות.
 הפסח. . חסד: נסמן לעיל צד, ב.
 הפסח. . דאברהם: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, ב. טור או"ח הלכות ר"ח סתי"ז.
 דקטנות דאבא במצה: ראה שה"א ח, ב ובהערה 7.
 במצה. . מיכלא דמהימנותא: נסמן לעיל צב, א.
 התינוק. . או"א: נסמן לעיל צה, ב.
 לחם עני: פ' ראה טז, ג. פסחים קטו, סע"ב.
 זכרתי לך חסד נעורייך: ירמי' ב, ב.
 לכתך אחרי: ירמי' שם.
 וארשתיך לי באמונה: הושע ב, כב. ראה גם לקמן קי, א.
 סו"מ: סור מרע.
 למען תזכור: פ' ראה טז, ג.
 לא שמעו. . התו"מ כלל: ראה רש"י בא יב, ו. רמב"ם הל' מלכים פ"ט, סה"א. לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשסה. וש"נ.
 בדמייך חיי: יחזקאל טז, ו.
 זרועה: א: כו'. ב: ליתא.
 כשהלאו: אב: שרש לאו.
 יא: טז: ז.
 ג' מיני גידים: ראה ע"ח (שער פנימיות וחיצוניות) ש"מ, דרוש יב. (שער החשמ"ל) שמ"א, פ"א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקכט ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקיז ואילך. הנחות תקע"ז כאן (ע' כט) ובהנסמן בהנ"ל.
 הקנה וושט וורידין: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רכח.
 ללב בחלל הימני. . השמאלי: ראה גם לקמן פ' תצוה שמח, ב. ש"א י, ב ובהערה 19.
 הדעת. . ההרגשה: ראה תניא ספמ"ו. לקמן פ' משפטים רפא, ד. תצוה שנח, ב. שעז, ג. הנסמן במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רנו.
 שהדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג. ראה גם ש"א צד, ב ובהנסמן במ"מ לשם. לקמן פ' תרומה שיג, ג. תצוה שמח, ב.
 אדם א' ד"ם: נסמן לעיל פ' וארא עב, ד.
 ויש בזה בחי' העלא'. . יורד ונמשך: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תלט.
 יוסיף דעת יוסיף מכאוב: קהלת א, יח [ושם: ויוסיף — ראה לקמן פ' משפטים רפא, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' כא. שמות ח"א ע' צח ובהנסמן בהנ"ל].
 הריאה שואבת כל לחלוחית: ברכות סא, ריש ע"ב.
 הריאה. . ומנשבת תמיד על הלב: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלד, א. תו"ח מקץ ריב, ג ובהערה 16. ש"א י, ב.
 שבחה"ש: שבחלל השמאלי.
 דנפש מרכבה לגבי רוח: ראה זהר לך פג, ב.
 שבחה"י: שבחלל הימני.
 במוח החכ'. . משכן הנשמה: ראה גם לקמן פ' פקודי תמה, ג. תס, א [ושם: כידוע]. ש"א י, ב.
 נגע צרעת. . סגירו דנהורא עילאה: נסמן לעיל פ' שמות מב, ג.
 דפ"ק קפ"ד: ראה גם טעה"מ שבהערה הבאה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמה. וש"נ. נ"ך ע' רפח. הנחות תקע"ז ע' ע ואילך.
 קפ"ד אחוריים דאבא: ראה טעה"מ [להאריז"ל] פ' וירא.
 קול דודי דופ"ק: שה"ש ה, ב. ראה לקמן פ' פקודי תמה, ג ואילך. לקו"ת פקודי ה, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שס. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקכב. נ"ך ע' קה ובהנסמן בהנ"ל. שערי אורה צה, א.
 שיעור עיכול ו' שעות: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלה, א. וראה גם רמב"ם ספ"ט מהל' מאכלות אסורות. שו"ע יו"ד רספ"ט ובנ"כ שם. שע"ת סט, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע קמג ואילך. הנחות תקע"ז ריש ע' עא.
 בחולי שנק' מאניא [א: מאניע. ב: מאנייא]: ראה גם לקמן פ' תצוה שמ, א. תו"ח ח"ש קכב, ד ובהערה 42. שע"ת קיז, ג ובהערה 19.
 והנה: טז: נסמן כאן פ"ח. מכאן ואילך לא רשם פרקים.
 הנ"ל: אב: הגשמי'.
 מאותו: אב: מאיכות.
 במדרגה: אב: במד[ו]ת.
 רייצט: ב: היצט.
 וכן: אב: וכמו. ג: ובין.
 או: א: און.
 והחכ' תחי': נסמן לעיל פ' שמות ב, ב.
 שהחכמה נק' מעין: ראה זהר בא מב, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצב. וש"נ. שה"א צ, א הערה 12. לקמן פ' בשלח רנ, ב.
 שהחכמה נק' מעין. . נהר: ראה גם סידור שער בהמ"ז קד, א. שעה"י קט, א הערה 21.
 בינה שנק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 כו'): א: כו'. ואולי התחלת הסוגר הוא בתיבת כמו (שבשו"ה כמו).
 אך בצלם יתהלך איש: תהלים לט, ז.
 דמוח: אב: דאור.
 ומורת: אב: ומרירות.
 שבישרו לשרה מיצחק: נסמן להלן בהערה 398.
 ותחי רוח יעקב: ויגש מה, כז.
 כזו: א: כמו.
 במקיף דיחידה שלמעלה מראשו: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקכ.
 שהידים. . שרשם. . שלמעלה מראשו: ראה גם לעיל פ' וארא עב, ב. צ, סע"ד ואילך.
 כח המחבר: א: חיבור.
 בשרה. . שפרחה נשמתה: ראה ריב"א ר"פ ח"ש ד"ה ולבכותה.
 נשיאת כפים שהוא למעלה מראשו: ראה גם לעיל פ' וארא עב, ב ובהנסמן שם.
 דרישא דמלכא בחו"ג אתתקן: נסמן לעיל צ, סע"ד.
 דוד מפזז ומכרכר בכל עוז: שמואל-ב ו, טז. יד. ראה תו"ח בראשית מא, ג הערה 26.
 ומן: אב: והן.
 יחידה. . מ"ם דצל"ם: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצט ואילך.
 כראב"ד שיצאה נשמתו בבכי': נסמן לעיל פ' שמות מ, ד.
 ובעי"ת שגם הקלים ישברו לבבם: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' פג. הנחות תקע"ז ע' ק ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' תצוה שמח, א. וש"נ.
 ש"מ: א: של מצוה.
 וישמחו ב"ך: נוסח תפלת העמידה ליו"ט.
 ומבחי' יחידה. . הכח לקדה"ש: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שלז. תק"ע ע' קכח. עט"ר ע' יט. תו"ח ויצא קעו, ג. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' יא. ד"ה ושבתי בשלום תשל"ח פי"א הערה 97 [סה"מ מלוקט ח"ב ע' קסו].
 מיד כלב יחידתי: תהלים כב, כא. ראה בהערה הבאה.
 כולך יפה רעייתי: שה"ש ד, ז. ראה לקמן פ' בשלח קפ, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' יא ואילך־ דברים ח"א ע' מט־ ח"ב ע' תקד ובהנסמן שם. דרושי חתונה ח"ב ע' תקפא. ע' תרנז. שערי אורה מה, א.
 תעלומות הלב: תהלים מד, כב. ראה גם לקמן קז, א. פ' בשלח רכה, ב. רכו, ד. רכט, ד. משפטים רפח, ג. ויקהל תג, א. תלו, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצב. וש"נ. ש"א יג, א. שע"ת ז, א ובהערה 3.
 בינה: אב: ליתא.
 כתאובתא דדכורא לגבי נוק': ראה זהר נח סו, ב. לך פה, ב. תרומה קסה, סע"א.
 דמזיווג הרוחני. . מלאכים ומזיווג גופני. . הנשמות: ראה ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ח, דרוש ד. (שער פנימיות וחיצוניות) ש"מ, דרוש י.
 הנשמות. . דאור הזרוע לצ"ע: ראה לקמן פ' בשלח רמ, ג.
 מה יפית. . בתענוגי': שה"ש ז, ז.
 חולת אהבה: שה"ש ב, ה.
 מעשה בא' שהעלה בלבו: סנהדרין עה, א.
 בתאובתא דנוק' לגבי דכורא: ראה זהר בראשית לה, א. נח ס, ב. לך פה, ב.
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 יחבק לה בעלה: זמירות ליל שבת (אזמר בשבחין).
 ישקני מנשיקות פיהו: שה"ש א, ב.
 בכל נפשך: ואתחנן ו, ו [ושם: ובכל].
 וכמ"ש דוד לבי ובשרי: תהלים פד, ג. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רפח בהערה.
 כלה שארי ולבבי: תהלים עג, כו.
 חנה. . מרת נפש: שמואל-א א, יא.
 וכחזקיהו שהתפלל מקירות לבו: מלכים-א ב, ג. ישעי' לח, ב. ג.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 כמה לך בשרי: תהלים סג, ב.
 נפשי אויתיך: ישעי' כו, ט [בדילוג].
 אם ישים. . ונפשו [א: ונשמתו]: איוב לד, יד.
 טו: גי: נסמן פט"ו בסמוך (בתיבת הנה בשו"ה בהדרגה). ואולי צ"ל כאן.
 דקול מעורר הכוונה: ראה ר"ח שער הקדושה ספט"ו. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' נה ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח נח נב, ד הערה 37. לקמן פ' משפטים רפח, א.
 אם כיון לבו: ברכות יג, א (במשנה).
 שקול. . מורכב מאמ"ר: ראה זהר (רע"מ) בא מג, ב. תצוה קפד, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תרנא. וש"נ. תו"ח בראשית לט, ד ובהערה 26.
 דרך: אב: דבר.
 ויצעקו אל ה' בצר להם: תהלים קז, ו. כח.
 צעק לבם: איכה ב, יח.
 ותעל שועתם: שמות ב, כג.
 ויזעקו בקול גדול: נחמי' ט, ד.
 ההפרש בין. . שיר פשוט. . כפול ומשולש: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכז, ב. תו"ח בראשית לז, ד ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקנח. וש"נ. לקמן פ' בשלח קפג, א. רלט, ב. תצוה שסח, ב.
 כשיר הלוים: סוף תמיד. ר"ה ל, ב ואילך. ראה גם שער האמונה עז, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שה. וראה גם לקמן פ' בשלח קסא, ד. פקודי תמה, ב. תנח, ד.
 ועבד הלוי הוא: קרח יח, כג. ראה זהר קרח קעח, ב. ביאוה"ז שם (צה, ב).
 אז תתענג. . צלותא דמ"ש [א: דמעש"ב דמעלי שבתא]: נסמן לעיל פ' וארא עו, א.
 שאגתי מנהמת לבי: תהלים לח, ט.
 והנה: י: נרשם כאן פט"ז.
 בפיו: אג: ליתא.
 הללו את ה' מן השמים: תהלים קמח, א.
 הללו אל בקדשו: תהלים קנ, א.
 ולבי ראה: קהלת א, טז.
 הלוים. . בינ"ה: ראה לקו"ת יו"כ ע, ג. וש"נ. ביאוה"ז אחרי צה, ב.
 דא הוא ע"י: נסמן לעיל פ' שמות לד, א הערה 345.
 הקפיטל: ראה גם לקמן פ' בשלח קנט, א הערה 455. מאמרי אדה"ז הקצרים ע' שמא. כתובים ע' כז. מארז"ל ע' שפט. פיה"מ לו, ג בשולי הגליון (מהדורת תשנ"ג). בד קודש פ"א (ע' 11. נדפס גם באגרות קודש אדה"א ע' רצ). אוה"ת נח (כרך ג) ע' 1320 [כרך ו ע' 2130]. תשא ע' א'תתק. שלח ע' תמב. חוקת ס"ע תתלט. פינחס ע' א'קמב. תהלים (יהל אור) ע' תקיג. שם (כרך ב) ע' א'יא. מאמרי אדמו"ר הצ"צ הנחות תרט"ו ע' קפג.
 רוממות אל בגרונם: תהלים קמט, ו.
 חרב: אב: ליתא.
 דמוח בינה: ב: ניתוסף: במוחו. א: דבינה במוחו.
 טז: י: יז. טז נסמן לעיל הערה 446.
 לו: אב: ליתא.
 טו"ר. . שע"י הקול ודיבור: ראה גם לקמן פ' בשלח קסט, א ובהערה 254.
 עומ"ת. ֿ. עומ"ר: אב: עומק טוב. . א: עומק רע. במאמרי אדה"א שם: עומק רום ועומ"ת [ ועומק תחת]. אבל ראה בהערה שם.
 ורגע: ראה תו"ח נח מח, ג הערה 23. שה"א צג, א הערה 11.
 או"א: אב: או"מ אור מקיף.
 ל"ב. . חדרים שבמוח: ראה ע"ח (שער פרצופי זו"ן) של"א, פ"ד. (שער טנת"א) ש"ד, פ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רמב. שמות ח"א ע' לג ובהנסמן בהנ"ל.
 ממעמקים קראתיך עומק דחו"ב: תהלים קל, א. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקצ. שמות ח"א ע' נד.
 כנ"ל: אוצ"ל: כנ"ל).
 ורוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' וארא סג, ג.
 מן המיצר קראתי: תהלים קיח, ה.
 י"ה: אב: כו'.
 ובבינה ליבא שהלב מבין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ברעש: אב: בראש.
 כמ"ש בע"ח: ראה הנסמן בהערה 463.
 יז: י: יח.
 שכל המשמיע. . מקטני אמנה: ראה ברכות כד, ב. לקמן קח, ג. פ' משפטים חצר, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שז. וש"נ.
 למה לא יצעוק. . בתפלה: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשסו. וראה גם לקמן קח, ג.
 דניגון: אב: דגרון.
 נתנה עלי בקולה: ירמי' יב, ח.
 בפיו ושפתיו כבדוני: ישעי' כט, יג [ושם: ובשפתיו — ראה לקמן פ' בשלח רג, ד. רה, ג. (תצוה שלו, ד). ויקהל שצה, ד [ושם הוגה מגוכתי"ק]. שצז, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' נג־ ח"ב ע' תסא ובהנסמן בהנ"ל. נ"ך ע' שפ. דרושי חתונה ח"ב ע' תמח. תו"ח נח נ, ב ובהערה 23].
 ואבדה חכמת חכמיו: ישעי' שם, יד.
 ש"מ: ב: של מקום.
 כו': אב: כנ"ל.
 בפי' הללו י"ה: ראה סידור שחרית נו, ב. לעיל פ' וארא עה, א (בהערה).
 יה"ל אורו [אב: אור]: נסמן לעיל עה, א הערה 179.
 בהל"ו נרו: איוב כט, ג.
 יחו"ע באחד: זהר בראשית יח, ב.
 באריכות דד' דאחד: ברכות יג, ב.
 באה"ר אהבתנו: ברכת ק"ש נוסח אשכנז.
 בתפלה. . ושפלות: ראה גם לקו"ש עקב (כרך לד) ע' 69 ואילך. וש"נ.
 בתפלה. . ושפיכת נפש: נסמן לקמן פ' בשלח רלז, ד.
 את מי אשכון: נסמן לעיל פ' וארא פג, ב.
 הקל קול יעקב: תולדות כז, כב. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' שמח. וש"נ. תו"ח מקץ רכז, ב ובהערות 32-4.
 זה: אגט: רם.
 שה' יושב ושונה כנגדו: נסמן לעיל פ' וארא נח, ג.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 השמיעני את קולך: שה"ש ב, יד. ראה זהר אחרי סא, א. פינחס ריג, א. ביאוה"ז שמיני סה, ב ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' צט. תקס"ה ח"ב ע' תתקכד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סב. במדבר ח"ב ע' תתכא. דרושי חתונה ח"ב ע' תקלד.
 תפלה שהיא בקול רם: ראה גם תו"ח מקץ רכז, ב. וראה גם ביאוה"ז תזריע ע, ד ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רס.
 שהחזירו העטרה ליושנה: יומא סט, ב.
 דכביר לא ימאס: איוב לו, ה. ברכות ח, א.
 בתפלת שלמה: מלכים-א ח, ל ואילך. דהי"ב ו, כא ואילך. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' צב. וש"נ. נ"ך ע' דש. וש"נ.
 מתפלה דחנה. . לא ישמע: שמואל-א א, יג.
 או סיפוק: אט: ושיר וסיפוק.
 נפש המדברת: נסמן לעיל פ' וארא פא, ג.
 רוח ממללא: ת"א בראשית ב, ז.
 אחה"ע: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 המיצרי': אוצ"ל: המיתרי'.
 [ד]עיקר שירה בכלי: ראה סוכה נ, ב ואילך.
 אזמרה לך בכנור: תהלים עא, כב. ראה גם לקמן פ' בשלח קפב, ד.
 הללוהו בנבל וכנור: תהלים קנ, ג.
 שבקול ערב. . לשמחה [ו]הן לצער: ראה גם שע"ת פט, ב.
 הקרום המפסיק בין כת"ר לחכ': ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ. לקמן פ' בשלח קצ, ג.
 יח: י: יט.
 מנין שהקב"ה מתפלל. . מצלי: ברכות ז, א.
 קול ה' על המים: תהלים כט, ג.
 קול ה' בכח ובהדר: ראה תהלים שם, ד.
 ז' קולות: ראה לקו"ת נשא כט, סע"א ואילך. פינחס עט, סע"ג. פיה"מ יט, ד. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' רטו.
 ז' קולות. . במ"ת: יל"ש תהלים כט, ג (סוף רמז תשט). ראה ספר הבהיר סמ"ה (ובאור הגנוז ובאור הבהיר שם). פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת קול. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרפה וע' תתכד. דרושי חתונה ח"א ע' רמא. ח"ב ע' תפא. לקו"ש יתרו (כרך ו) ע' 108 הערה 12.
 חד"ר: חסד דין רחמים.
 דקול: אב: (ד)גידי'.
 שנגלה עליהם בכבודו ובעצמו: ראה גם סידור סדר הגדה שא, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' לה. נ"ך ע' תכג וע' תנ. הנחות תקע"ז ע' כא. לעיל צו, ג. לקמן קכב, א. קנב, ב.
 יט: י: כ.
 אז ישיר. . ממילא: בשלח טו, א. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רס.
 הלוים. . בשיר שלהם בכלי ובפה: ראה גם לקמן פ' בשלח קפב, ד. וש"נ.
 (שמזה: א: שמזה. ואולי סיום הסוגר הוא לאחרי תיבת כו' שבשו"ה ירננו.
 בדיחי דמלכא. . כהניך: תהלים קלב, ט. ראה זהר ויצא קמח, ב. ביאוה"ז שם (קלג, ב ואילך).
 וסר מעליו רוח הרעה: שמואל-א טז, כג [ושם: וסרה — ראה שע"ת פט, ב].
 שהי' מבעתו: ראה שם טז, יד. טו.
 בשיר הלוים על הקרבן. . העון: ראה זהר ויקרא ח, סע"א ובאוה"ח שם. הנסמן באוה"ת ויקרא כאן (ע' תתקעג הערה שיר).
 ועבד. . הוא ע"י: נסמן לעיל פ' שמות לד, א.
 אור פני מלך חיים: ע"פ משלי טז, טו.
 כד אנפהא דמלכא נהירין: ראה זהר (אד"ר) נשא קלג, ב. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' לז.
 דזרקא מקף סגולתא: ראה זהר בראשית כד, א-ב. מאמרי אדה"ז תק"ע ע' קנא. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסט. וש"נ.
 בענין טנת"א: ראה מאמרי אדה"א שם ע' א'תסט ואילך.
 ויהי שירו: מלכים-א ה, יב. ראה זהר בהקדמה (ח, א). הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפא הערה: רננא. תו"ח בראשית ד, א ובהערה 7.
 זמירו"ת היו לי חוקי"ך: תהלים קיט, נד. ראה סוטה לה, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפג. תו"ח מקץ ריט, ד.
 ובלילה שירה עמי: תהלים מב, ט. ראה תו"ח בראשית לד, ד בהערה 50.
 כ: י: כא.
 מדות שברצון ותענוג שנק' הרים גדולים: ראה סידור שער האלול רלג, א. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תקל. עט"ר ע' כז. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקצח.
 טורי חשוכא וטורי נהורא: נסמן לעיל פ' שמות טז, א.
 בתחלה: אב: בתפילה.
 והגלות למרחב: אב: להגילוי ומרחב.
 כימי צאתך: מיכה ז, טו.
 לע"ל. . בנהר פרת: נסמן לעיל מ, ד.
 עד יעבור: בשלח טו, טז.
 ולא ילמדו: ירמי' לא, לג.
 דביצ"מ. . אירוסין: ראה שה"א ט, א ובהערה 8. לעיל קד, א. לקמן קיח, ב.
 ובמ"ת. . נשואין: ראה שה"א שם ובהערה 9. סידור ברכת נשואין קלו, ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתקיט. מאמרי אדה"א בראשית ע' ריט. ויקרא ח"א ע' דש. במדבר ח"ב ע' תיט. לקמן קיח, ב.
 הרי את. . והכלה שותקת: ברכת אירוסין. קידושין ה, ב.
 ובשתיקה זו כהודאה דמי': יבמות פז, ב.
 ובשתיקה. . מקודשת: ראה סידור ברכת נשואין קלט, א. תו"ח ח"ש קמא, ד ובהערה 38. לקו"ש תצא (כרך ט) ע' 149 הערה 52.
 לע"ל. . וקול כלה: ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' ריט הערה: הרי. דרושי חתונה ח"ב ע' תרלו ואילך.
 קול גדול ולא יסף: ואתחנן ה, יט. ראה סידור דרושים לחתונה קלב, סע"ב ואילך. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרלח.
 בקול השופר הולך וחזק: יתרו יט, יט.
 כא: י: כב.
 הי' הדילוג: א: הוא מדלג.
 הפתח: ב: ניתוסף: שדילג על הפתח.
 והקידוש. . מוחין דאימא: במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' רצ) ”מוחין דגדלות דאבא". . ”קידוש. . גדלות דאבא שהכוס הוא כלי אבא והיין דכוסות הן מוחין דאמא". ועד"ז במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז כאן (ע' לא). אבל בהנחת הר"מ שם (מאמרי אדה"ז תקס"ג ס"ע רפג ואילך) הוא ע"ד כבפנים. וראה בסמוך בפנים. ראה גם מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' סג. ביאוה"ז תזריע עד, ד.
 והקידוש. . מוחין דאימא: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ב. (פ"ו). פ"ז.
 זכרהו על היין: פסחים קו, א. ראה סידור שער המועדים רכא, ד. לקמן קכ, ג.
 וא"כ הי' ראוי להקדים: ראה גם בהמאמרים שבהערה 553.
 גדלות דאבא במוחין דאימא: ראה הערה 553.
 דפרעה. . עורף: נסמן לעיל פ' שמות יט, ב.
 דפרעה. . ואחוריי' דכתר: ראה גם לעיל לב, ד. וש"נ.
 דכתר. . הרצון: נסמן לעיל פ' וארא עט, א.
 בהעלם: א: והעלם.
 אנו בנ"י ז"א: סידור האריז"ל פיסקא עבדים היינו.
 דעמ"ר: א: בעומק רום. ואוצ"ל: בעומק רע.
 האדם האלקי: א: הארת אלקות. ב: האר' האלקי'.
 כוסי רוי"ה: תהלים כג, ה.
 כסא דמלכא משיחא: ראה יומא עו, א. סידור שחרית נב, ב. תו"א תולדות יח, סע"ד ואילך.
 כנ"ל: אב: כמ"ש.
 יבא טוב: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד.
 מוחין דאימא: א: אור אימא.
 קו השמאל דבג"ה: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 דלחם בחכ': נסמן לעיל צג, ב.
 גר שנתגייר: ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקכא.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 כב: י: כג.
 כלל: א: ליתא.
 מדלג: אב: ליתא.
 העצמיות דנפש: אב: הנפש.
 בה: אב: ליתא.
 מאמינים בני מאמינים: באוה"ת תשא ע' א'תתלט־ א'תתעט מציין: במדרש [רבה] פ' שמות פ"ג דקכ"א, סע"ד [פ"ג, יב]. וראה גם שבת צז, א.
 הוי' ואלקי' בסובב וממלא: נסמן לעיל פ' וארא עג, ב.
 ורעה אמונה: ראה גם לעיל צב, א. וש"נ.
 שא': א: ששרשו.
 כו': אב: כנ"ל.
 במ"א: ראה שה"א ח, ב.
 דלחם גימ' מזלא כמ"ש בסידור: ראה סידור ר"ש ראשקוב סדר סעודת ת"ח (כוונת המוציא) א, ב. סידור אדה"ז שער בהמ"ז קז, ד [בשם הע"ח]. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קכב־ דברים ח"ד ע' א'שסה־ קונטרסים ע' קמו ובהנסמן בהנ"ל. הנחות תקע"ז ע' קכט. תו"ח מקץ רכה, ב. שה"א ט, א.
 וכשטועמים: א: דכשטועם.
 השכל והחכ': אב: החכ'.
 שקטן אין לו מח': ראה חולין יב, ב.
 וד"ל: אוצ"ל: וד"ל).
 בנש"י שנק' בנים: נסמן לעיל צב, א.
 כל דבר נמשך לשרשו: נסמן לעיל פ' וארא צה, ב.
 חטה כ"ב אותיות דתורה: ראה זהר בלק קפח, ב. ת"ז תס"ט (קיד, ב. ד). ראה גם לקו"ת בחוקותי מח, סע"ב ואילך. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקעא. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסג. במדבר ח"ב ע' תטז. ע' תעא.
 וחיך יטעם אוכל: איוב יב, יא [ושם: אוכל יטעם]. לד, ג [ושם: יטעם לאכל]. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קמה. וש"נ. שה"א ט, א ובהערה 1.
 במצה דלא מליח: ראה שו"ע אדה"ז הל' פסח סתנ"ה, סכ"ט. שה"א טו, א (פ"ו).
 ונחנו מ"ה: נסמן לעיל פ' שמות מג, א.
 התפשטות והרגשה: אב: הרגשה והתפשטות.
 שיטעום טעם דגן: ראה גם שה"א ע' 34. ע' 46.
 כג: י: כד.
 ענין: אב: ליתא.
 יהופך. . יתפעל: אב: ויתפעל.
 בחילא יתיר: נסמן לעיל פ' שמות לז, א.
 המדה: אב: מדתו.
 כד: י: כה.
 וכי חג: א: ומה שחג.
 וימררו את חייהם: שמות א, יד.
 מאפילה לאור גדול: פסחים קטז, ב (במשנה). הגש"פ פיסקא לפיכך.
 להתקרב: א: להתקשר.
 עצמם: אב: ליתא.
 עצם כח: א: היכר.
 נצטוו. . שיספרו ז' שבועות: ראה גם לקמן קכא, ג. וש"נ.
 הספירה. . כאשה שסופרת: ראה זהר אמור צז, סע"א ואילך. הנסמן בלקו"ש אמור כרך כב ע' 119. וראה ג"כ תוד"ה וספרה כתובות עב, א.
 כאשה שסופרת ז' נקיים: מצורע טו, כח.
 היום יום א' לעומר: נוסח ספירת העומר. ראה גם לקמן פ' פקודי תמח, ד.
 לעומר שהוא מאכל בהמה: ראה זהר (רע"מ) אמור צח, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שה. וש"נ.
 במ"ט הימים שהן מ"ט שע"ב: ראה לקו"ת במדבר י, ד. תו"ח נח נח, ב בהערה 30. לקמן פ' בשלח רד, א. יתרו רנה, ג. רסג, ד.
 בשבועות. . שער החמשים: ראה גם לקמן קיז, ד. וש"נ.
 הכתר דתורה בשבועות: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' ריג. פרשיות התורה ח"ב ע' תתה ובהנסמן במ"מ לשם. תו"א יתרו סט, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תלב ואילך. לקמן פ' יתרו רסג, ד.
 כו' שהוקדם למצה: אב: ש(הוא) קודם למצה כו'.
 למען תזכור: פ' ראה טז, ג. ראה ברכות יב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צב. דברים ח"א ע' טז. שה"א ב, ב ובהערה 25. לעיל צד, ג. צו, ג. לקמן קיח, ג. פ' בשלח קנב, ב. קפה, ג.
פרשת בא · ויהי בעצם היום הזה
בעז"ה פ' בא תורת אדמו"ר בליבאוויץ
 ּ[ויהי] בעצם היום הזה יצאו כל צבאות ה' וכו', צבאות בחירי"ק תחת הצדי"ק ובשב"א תחת הבי"ת שמורה על [ענין] היות[ו] תיבת צבאות טפל ובטל ונכלל בשם ה[וי'], ר"ל צבאות של ה[וי'] ואינו ענין ודבר בפ"ע כלל. וי"ל למה בנביאים א' קדש ה[וי'] צבאות הרי שם צבאות דבר וענין בפ"ע ואינו נכלל וטפל כלל לשם הוי' אדרבה נק' הוי' צבאות, וכידוע דשם צבאות הוא מן הז' שמות שאינן נמחקים (וכמו שם הוי' ואהי' ושם אל אלקים אדני שדי [ו]צבאות וכמו וארא אל כו' באל שדי כו' וידוע דשם אהי' בכתר [ו]הוי' בחכמה [ו]שם אל בחסד כמ"ש חסד אל כל היום, [ו]אלקים [ב]בחי' גבו' הוי' ת"ת כמ"ש בני גד אל אלקים הוי' וידוע דשם הוי' בא עם כל אחד מהשמות כמו הוי' אד' הוי' אלקים הוי' צבאות וכה"ג). אך הנה זהו ההפרש בין תורה לנביאים ששם צבאות זה לא נזכר בכל התורה בבחי' שם בפ"ע רק כמו צבאות הוי' טפל להוי' רק בנביאים נז' צבאות בבחי' שם בפ"ע כמו ה' צבאות וכה"ג.
ולהבין זה אם שם צבאות הוא מן הז' שמות שאינן נמחקין כנ"ל, למה לא נז' גם בתו' בשם בפ"ע. והנה יש להקדים תחלה להבין בשרש ענין הז' שמות מהו ענין השמות, דהנה ידוע בס' הקבלה שהשמות נק' בשם כלים בלבד ויש ב' מדרגות בכלים פנימי' הכלים וחיצוני' הכלים, והיינו ב' מיני שמות שם התואר ושם הכינוי, שם התואר בחי' פנימי' הכלי ושם הכינוי בחיצוניות הכלים, ויש עוד מדרגה הג' בשמות והוא הנק' שם העצם כידוע. ויובן זה עד"מ באדם יש כלי לאור החכמה והוא הנק' מוח החכמה ואם הוא איש חכם מופלג נק' בשם חכם גדול, הרי קריאת שם זה חכם נק' שם התואר. כי מה שנק' חכם אינו ע"ש החכ' והשכל בפרטות שיש במציאות בכלי מוחו שכבר למד וקבל הרבה חכמה ודעת כו' וילמוד לכל כו', כי זהו נק' שם הכינוי לבד שמכנים לו שם זה דחכם מצד הקבלה שקיבל בכלי מוחו הרבה חכמות והוא פעולת כלי מוחו לבד שפעל ביגיעתו שקיבל ולהשפיע לזולתו כו' ונק' חיצוניות הכלילבד כנ"ל אין זה שייך לעצם כלל חכמתו כ"כ ונק' ג"כ שם הפעולה כו'. אבל שם התואר הוא מה שנק' בשם חכם ע"ש עצם כלי חכמתו דוקא, כי מה שלמד וקיבל הרבה במוחו יש לו שיעור והפסק כפי ערך שקיבל גם אם [מ]תחכם בזה הרבה יותר, ואע"פ שיש מציאות אור החכמה במוחו ממש ונק' אור בכלי אבל הוא מדוד [ב]שיעור והגבלה כו'. אך בחי' שם התואר הוא הנק' פנימי' הכלי כנ"ל, היינו מה שכלי מוחו הוא בחי' כלי קיבול לקבל ולהעמיק [בכל] חכמה ושכל להשכיל בו בכל פעם שילמוד, אע"פ שאין מציאות החכמה עצמה במוחו עדיין זהו הנק' שם התואר מה שיתואר בעצם הכלי של החכמה בכלל ולא שנק' ע"ש לימוד [ה]חכמה בפרט בלבד, אלא כל שכל וחכמה ישכיל לעומקו יותר מזולתו מפני שהכלי של המוח שלו רחב ביותר שנק' זה כח היולי ועצמי, רק מפני שאין זה חכמה ושכל עצמי אלא שהוא בחי' כלי לקבל כללות כל אור וחכמה נק' שם התואר שמתאר את כח עצם החכמה כנ"ל. וזהו הנק' פנימי' הכלי שמתאחד עם אור העצם שהוא אור [ו]עצם [כח] השכל [והחכמה] שנק' שם העצם, כמו שנק' איש חכם גדול ע"י אור החכמה בעצם כחכמת שלמה וכה"ג שהי' שופע בו ממקור החכמה העליונה בלי שיעור וגבול כלל בכל חכמה ומדע וד"ל [ו]כמ"ש וה' נתן חכמה לשלמה  ּ וכן יהיב חכמתא לחכימין, שיש בזה ב' דברים, א' בחי' האור שזהו שפע העליונה מלמעלה למטה להיות כח רב בעצם כח השכל ש[י]איר בתוס' מרובה כמעיין המתגבר [ל]ה[ו]ציא מושכלות עמוקות בלי שיעור כלל, והב' בחי' כלי המוח שיכול להעמיק ולקבל כל חכמה ושכל שנק' גם זה חכם כנ"ל אלא שהוא שם התואר שמתאר לעצם כח ואור השכל כתואר הפנים שמראה על העצם שנק' צלם וצורה עצמית כנ"ל, וע"כ מתאחדים והיו לאחדים ממש כמ"ש יהיב חכמתא לחכימין דוקא, ולכאורה אם הם חכימין מה הם צריכים למתנה זו דחכמה, אלא חכימין הם בבחי' הכלי' שהוא שם התואר שלהם ראוי ליתן השפע האור דחכמה בכללות ולא למי שאין להם כלי לקבל עצם החכמה וזה מדבר בכח החכמה ההיולית בכלל דוקא, משא"כ החכמת שלמה כפי ערך כלי קבלת[ו] [ב]יגיעה בפרט[י] שכל[יי]ם זהו חיצוניות כלי חכמתוכמו שהוא פועל בידים פעולה ומלאכה שמזה לא יתואר כלל כח העצם של חכמתו רק בחי' התפשטות[ה] לבד וד"ל. ונמצא מובן מזה שקריאת שם חכם קטן וגדול ימצא בו ג' אלה בכח ואור עצם חכמתו ברוב תגבורת השפע הנשפע ממקור החכמה שזהו נק' אור מקיף הא' הוא נק' שם העצם, והב' בחי' הכלים של עצם כח החכמה שהוא פנימיות הכלי בכל חכמה להשכיל ולהעמיק כנ"ל כמו הנה ישכיל כנ"ל יש חכם קטן וגדול כנ"ל, והג' בחכמה שכבר למד וקיבל בכלי המוח וש[ו]פע לזולתו שנק' חכם ע"ש התפשטות כח חכמתו לבד שנק' שם הכינוי כנ"ל וד"ל (ומ[מ]ה שאנו רואים שאיש זה [כלי מוחו] מסוגל לחכמת רפואה לבד וזה לחכ' אחרת ולא לזולתה וכה"ג זהו [ג"כ] מצד בחי' כלי התואר שמתאחד עם העצם וזהו עצם כח חכמתו אינו מסוגל רק לכח חכמה זו דוקא כו' אע"פ שנק' כח היולי להשכיל בכל חכמה [וכמ"ש במ"א וד"ל]). והנה עכ"פ מובן מכ"ז שבחי' שם חכם שהוא בחי' שם התואר אינו רק ע"ש בחי' הכלי לקבל [כל] חכמה, אבל מצד גופ[ה] של החכמה שנק' אור אינו במציאות קריאת שם התואר אלא נק' שם העצם [ו]עכ"ז יהי' איך שיהי' נתאחדו יחד בין בבחי' פנימי' הכלי שזהו כח ההיולי לקבל כל חכמה ובין בחיצוני' הכלי כאשר ישכיל שכל פרטי במוחו וד"ל. וכמו"כ יובן במדות כמו אור החסד ואור הגבורה שיש בזה ג"כ ב' מיני שמות הן ב' מיני כלים הנ"ל שם התואר שמתאר לעצם כח חסדו שנק' פנימי' הכלי ושם הכינוי ברוב פעולת [ו]התפשטות החסד רק שעשה ושעושה כו' וכן במדת הגבו' והדין להיפוך, ושם העצם הוא ע"ש עצם כח החסד כמו שהוא טרם שיתואר בכלי הפנימיות ויכונה בשם הכינוי או שם הפעולה כנ"ל באור החכמה וד"ל.
[ב] ומעתה הנה יובן בנמשל [למעלה] מכל הנ"ל בבחי' ז' שמות שאינן נמחקים כמו אל אלקים כו' שיש בזה ב' מדרגות פנימי' הכלי[ם] וחיצוני' הכלי[ם] שזהו שם התואר ושם הכינוי ושם הפעולה כו'. דהנה ידוע בענין ע"ס דאצי' שנאצלו מעצמות המאציל הן בבחי' או"כ דהיינו חכמה מוחא חסד כו' דרועא ימינא כו' וכה"ג,  ּ ומצד בחי' האורות דע"ס שכלולים בעצמות ממש אמר לאו דאית לך צדקומשפט ידיעא דאיהו דין עד ולאו מכא"מ כלל כמ"ש בס"י ע"ס בלי מ"ה בלי מ"ה בלי מהות כו' (ומ"ש דאיהו וחיוהי חד הכל בבחי' א"ס הרי עכ"פ יש חכמה וחסד בבחי' א"ס כמו ולתבונתו אין מספר וחסדי ה' כי לא תמנו כו', אבל אינו נק' במציאות אור מוגבל רק בהיותו בכלי דוקא ומ"ש דאיהו וגרמוהי ג"כ חד שהן הכלים בבחי' פנימי' הכלי דוקא), אבל מצד התלבשות האורות דע"ס בכלים המגבילים ומתארים את האורות נק' [ב]שם כמו אור החכמה ואור החסד, שהן נק' שמות ע"ד הנ"ל במשל קריאת שם חכם שהוא רק ע"ש כלי חכמ[תו] שיוכל לקבל כל חכמה או חסדן ע"ש כלי חסדו שמוכן לעשות חסד תמיד שזהו נק' פנימי' הכלים שאור עצם החכמה שורה בו ופנימי' הכלי שאור עצם החכ' שורה בו [ו]נק' שם התואר שמתאר לעצם האור. כך הוא ע"ד הנ"ל באור החכמה העצמי' הנאצל [ששורה] בכלי מוחו אז הוא הנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' [ו]זהו חכ' מוחא או"כ כו', וכך הוא בשאר הספי' וכמו שם אל הוא בחי' כלי לאור החסד הנאצל שנק' שם התואר לתאר לאור עצם החסד כו', וכן בשם אלקים שהוא בחי' כלי לאור הגבורה וזהו פ[נימ]י' הכלים שמתאחדים עם האורות (וע"כ אמר דאיהו וגרמוהי ג"כ חד כו' וכנ"ל דשם התואר מתאחד עם האור בעצם כמו יהיב חכמתא לחכימין כו'). והמדריגה הב' בז' שמות שאינן נמחקין הנ"ל הוא בבחי' חיצוניות הכלים וכמו שם הכינוי ושם הפעולה כנ"ל. והענין הוא כידוע בפי' שם אלקים או שם אדני שהוא לשון שררה ואדנות שהוא על זולתו דוקא כמו נשיא אלקים אתה בתוכינו כו' [או] אדון [כל] הארץ, וגם שם אל הוא בבחי' שפע אור חסד שנמשך למטה מאצי' לבריאה ומבריאה ליצי' כו' עד שזן את [כל] העולם בחסד כו' כמ"ש כי חסד אל כל היום, וכן אל רחום וחנון נמשך עד למטה שהוא אל רחום וחנון למחול ולסלוח חטא ועון בפו"מ [ו]כמו מי אל כמוך נושא עון כו', וכן אל [לשון כח ] כמו לשון ו[את] אילי הארץ לקח והוא שם אל [מ]אלקים דאלקים הוא [ג"כ] כח אלקי המהווה את כל העולמות והוא בבחי' כלי הגבורה והוא הצמצום דוקא משום דבלתי הצמצום א"א שיהי' בריאה מאין ליש וכן שם אדני אדון ומושל על כול[א] ש[ב]זה עיקר שפע האלקי להחיות הנבראים [ו]כמ"ש מלכותך מלכות כ"ע כו'.ונמצא דבכל שמות אלה דאל ואלקים ואד' [וכן] שדי [ו]צבאות הכל הוא בבחי' השפע [וההמשכה למטה דוקא וזהו בחי' חיצוני' הכלים שהוא שם הפעולה] והכינוי ע"ש פעולת[י]ו, ושם הכינוי הוא [ע"ש] הדבר שנמשך ע"ש שפע פרנסה או שפע חיים או רפואה, וכה"ג יש כינוי לשפע החכמה בפ"ע וזהו שמכווני' [בש"ע] בברכות דאתה חונן ורפאינו וברך עלינו כו' שיומשך לאדם למטה בפו"מ כידוע וד"ל. וזהו הנק' שמות בחיצוניות כמו שמו של אדם ראובן שאינו רק כדי שיקרא זולתו אותו בשם זה לפנות אליו ובלא שם זה אין לו תפיסא בו כלל [כידוע], ככלי שאין בה בית יד וע"י הבית יד יכולין לתפסה בו לפנותה לכל  ּ צד שירצה כו', אבל האדם לעצמו אין צריך שם כלל כידוע. אך זהו בשם החיצוני' שהוא בשביל שיותפס בו לזולתו שהוא לחוץ ממנו, אבל שם התואר הוא לעצמו דוקא שהוא שמו המיוחד לו להורות ולתאר לעצם מהות[ו] גם מבלי נצרך להתפס לגבי זולתו, והוא ג"כ שם העצם שא"א לקרות לו שם אחר רק שם זה כמו קריאת שמות דכ"ב אותיות אל"ף בי"ת גימ"ל כידוע שא"א לקרות לתמונת האל"ף כ"א באות[ו] השם אל"ף וכן אות הבי"ת לא יקרא בשם אחר רק בי"ת וכה"ג, ובאמת אין טעם כלל בזה למה יקרא תמונת אות זה כך ואות זה כך אלא רק מפני ששמות הללו מת[ו]ארים ומורים על עצם האות כמו שהוא [ממש] ע"כ א"א לקרות[ו] בשם אחר כלל כו', [ו]עכ"ז יש תועלת בקריאת שמות [ל]אותיות שיוכלו להתפס בקריאה בפה בדבור כמו שקורין לאדם בשמו שזהו בחי' חיצוני' השם כנ"ל וד"ל. ונמצא מובן מזה בענין קריאת שמות באותיות יש ד' מדרגות הנ"ל בשמות דאלקים ואדני וכה"ג, [ד]מה שקורין ומכוונין בשמות אלה להביא שפע ע"י למטה מאצי' לבי"ע נק' חיצוניות השמות במה שיותפסו להמשיך שפע [למטה] שנק' שם הפעולה ושם הכינוי לכל פרט הטפל, וז"ש לכו וראו מפעלות אלקים [אלקי'] דוקא אשר שם שמות בארץ א"ת ש’מות אלא ש מות שזהו בשביל השפע לעולמות כנ"ל, אבל בחי' פנימיות הכלי[ם] הוא בחי' שם התואר [והעצם באו"כ שלמעלה מבחי' שפע למטה כלל רק הוא שם כל ספי' ומדה המיוחד לה שמורה על העצם שנק' שם התואר ו]שם העצם כנ"ל וד"ל.
[ג] והנה ז' שמות שאינן נמחקין הנ"ל מאחר שאסור למחקן הרי הוא בבחי' אלקות ממש בלתי נפרד מבחי' יחודו האמיתי ית' וכמ"ש דאיהו וחיוהי חד איהו וגרמוהי חד [בהון] כו', והיינו בין בפנימיות הכלי' בין בחיצוניות הכלי' שהוא כמוחיצוני' השמות דשם אלקים ושם אדנ"י שמשפיעי' כל שפע למטה בבי"ע. ויש להבין בזה דבשלמא בחי' שמות וכלים דע"ס דאצי' כמו שהן באצי' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו' בבחי' אלקות עצמו ממש ע"כ אסור למחוק הז' שמות כו', אבל בחי' חיצוני' [השמות ו]הכלים דע"ס שנמשך מהם לבי"ע אין זה בחי' אלקות עצמו ולמה ז' שמות שאינן נמחקין הרי האסור הזה בחיצוניות השם דוקא הכתוב בקלף ודיו גשמי. אלא צ"ל דגם אור השפע אלקות הנמשך משמות וכלים [ה]חיצוני' [ש]נק' בשם אלקות ממש וכמ"ש מפעלות אלקים אשר פעל ועשה, אע"פ שגוף הבריאה וגוף השפע שכבר נתקבל בבריא' הוא בבחי' גבול אבל כח הפועלם ובוראם הוא מאין האלקי ממש, וכן אור השפע הנמשך משם האלקי' עצמו הוא בא, וע"כ גם חיצוניות השמות אסור למחוק כמו ונוקב שם ה' כו' ונוקב לשון פגם ומחק כו'. והיינו כמו אותיות שנבראו בהם שמים וארץ [כ]מאמר יהי אור כו' אע"פ שאותיות הללו נשפעים למטה אבל הם עצמם נק' בורא ולא נברא וכמ"ש בצלאל הי' יודע לצרף אותיות שנבראו בהם שמים וארץ (משא"כ אורות שיצאו למטה בבחי' נפרד מיחוד העליון דאצי' שנק' כח הפועל אלקי שבתוך הנפעל ונברא והן ג' עולמות בי"ע וכמשי"ת).
והנה דרך כלל [ה]ז' שמות שאינן נמחקין הנ"ל הגם שיש בכאו"א פנימיות וחיצוניות כנ"ל מ"מ עיקר כללות הפנימי' של כל א' מהם הוא שם הוי' דוקא, הגם ששם הוי' בכלל הז' שמות הוא מ"מ יש בו יתרון מעלה מכולם, שהרי שם הוי' הוא בחי' שם העצם  ּ [בכללות ו]כמ"ש וארא אל כו' באל שדי כו' הרי ב' שמות דאל שדי נראה להם וש[מי] הוי' לא נודעתי להם כו' (ואע"פ שכמה פעמים נז' בהם שם הוי' [הוא בחי' ת"ת כו'). וכמו שאנו מוצאים שאצל כל שם משמות דאל ואלקים ואדנ"י נזכר שם הוי'] בכמה מקומות כמו הוי' אד' הוי' אלקי' ואל הוי' והוי' צבאות וכה"ג רבים בכתובים, והיינו מפני ששם הוי' יש בכל ספי' ומדה דאצי' כמו באור החסד דאצי' שהכלי שלו הוא שם אל יש בו שם הוי' של בחי' חסד דאצי', שהוא בחי' הפנימי' של האור [ו]חסד זה דאצי' ע"כ ממילא הוא פנימי' דפנימי') (פי' הכלי חסד שהוא שם אל וכמו ויקרא הוי' הוי' אל רחום וכו', וזהו מי כמוך באלים הוי'. וכן במדות וספי' דגבורה דשם אלקים נזכר בו שם הוי' אלקים תמיד לפי ששם זה הוא פנימי' האורות וכלים דשם אלקי', וכן בהוי' צבאות וכה"ג. ואע"פ ששם הוי' סתם גם הוא באורות וכליםבפ"ע והוא במדת וספי' הת"ת כו' שכלול מחו"ג דאל ואלקי' כמ"ש אל אלקי' הוי' כו'. אבל באמת כל אור הנאצל באצי' [ב]כל הע"ס א"א כ"א ע"י ד' אותיות דיו"ד ה"א וי"ו ה"א כו' יו"ד צמצום וה"א התפשטות כו', ונק' הוי' של האור הנאצל מעצמות המאציל כמו אור החסד הנאצל א"א כ"א ע"י אותיות דהוי' כו', ועד"ז כל הספי' א"כ הרי שם הוי' הוא בחי' הפנימי' של כל ספי' וזהו שם מ"ה מלגיו דאיהו אורח כל האצי' וד"ל). וזהו הכוונה הפשוטה בשמע ישראל הוי' אלקינו כו' שנמשך להיות [אלקינו] בשם וכלי [דשם הוי'] הוא הוי' אחד שבא ונמשך מאחדות הפשוטה להיות מהווה כל הוי[ות] שבכל פרט ופרט דע"ס והוא שם מ"ה מלגיו הנ"ל וד"ל). והנה שם הוי' שכולל כל הפנימי' דכל שם וספי' ע"כ אומר[ים] הוי' אלקינו הוי' צבאות כו' הוא הנק' בחי' אדם גימט' מ"ה וזהו שם מ"ה מלגיו כו', ופי' אדם אדמה לעליון לעצמות המאציל דלאו מכא"מ איהו כלל כו' ע"כ ביכולתו להיות בחי' פנימיות ומקור האור להתהוות כל האורות וכלים דאצי' בפרט ובכלל וז"ש מי כמוכה באלים הוי' כו'.
[ד] וביאור הדבר הנה יובן ממ"ש ויקרא האדם שמות לכל הבהמה וחיות כו' וכל אשר יקרא כו', וידוע הטעם ש[ה]אדם דוקא קרא שמות לכל הבהמות והברואים לפי שכל הבהמות כלולים בו והוא כולל [כול]ם יחד שה[מ]דבר כולל בעצמו חי וצומח ודומם וכתיב אחור וקדם צרתני כידוע, וע"כ ידע האדם בשרש התהוות נפש כל חי משרש מחצבו ובעצם מציאותו ומהותו שלפי אופן שלו בעצם שרש מציאותו צריך שיקראוהו בשם זה דוקא, כמו השור נק' בשם זה שור לפי אופן שרש עצם מציאות התהוותו, וכן ארי' נק' בשם זה ארי' ע"ש [עצם] מהותו ומציאותו דוקא, וכה"ג עכ"נ חי' ועוף למינה כמו נשר נק' ע"ש מציאותו בעצם אין לו שם אחר רק שם נשר, וכה"ג כל פרטי הברואים שבחיות ובהמות ועופות קרא האדם שמות לכאו"א [ו]כל אשר יקרא לו האדם שם הוא שמו פי' זה שמו העצמי, והוא ענין שם העצם הנ"ל וכן נכלל בזהממילא קריאת שם חיצוני במה שנתפס [בו] לקוראו בשם, וכן בחיות ובהמות דמרכבה פני ארי' פני שור ופני נשר שהן מלאכים העליונים  ּ הרוחני' הכל קרא האדם שמות כו', [ו]מאחר שהאדם יכול לקרוא להם שמות דהיינו לתאר עצם מהותם כנ"ל שהוא עצמו למעלה הרבה מהן וע"כ כולם נכלל[ים ב]ו וכוללם יחד כו'. והיינו מפני שהוא ממקור ושרש גבוה שמשם יוכל לתאר כ"א בשמו כו', וע"כ לאדם עצמו לא מצא שם עד שאמר לו ששמו אדם כי הוא למעלה מבחי' שם, כי אין שם התואר שייך רק לדבר פרטי כמו לחסד ולמטה הוא פני ארי' אל הימין או לפני שור מהשמאל בחי' הדין וכל פרטיהם למיניהם למטה הנסתעף מהם, אבל האדם כולל כולם איך יתואר בדרך [שם] פרט[י], ועכ"ז קרא שמו אדם ע"ש צלם האדם העליון שכולל כל הספי' ע"ד אדמה לעליון שלמעלה מכל ספי' כו', וכמ"ש ופני אדם לארבעתן והיינו שם מ"ה מלגיו כו' דממלא כל שמהן כו' וד"ל [ומ"ש ויקרא האדם שם אשתו חוה זה הי' אחר חטא עה"ד שירדה למטה במדריג' והוצרך לקרוא לה שם חו"ה שהוא מילוי אחוריים דשם מ"ה כו' אבל קודם החטא קראה בשם אשה כי מאיש לוקחה כו' וד"ל].
והנה התורה נק' [ג"כ] בשם אדם כמ"ש וזאת תורת האדם ששרשם מבחי' חכמה ומדות כידוע דאורייתא מחכ' נפקת ונתפשטה במדות כמו [טמא] טהור כשר פסול כמ"ש ולהבדיל בין הטמא ובין הטהור כו'. והמדות שבה בכלל הן חו"ג שכוללים רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, הרמ"ח מ"ע הן בחי' החסד כוללם ושס"ה ל"ת הן הגבו' וכלולים באנכי ולא יהי' לך. והענין הוא כידוע שהתורה עיקר ענינה בבחי' המ[די]דה למדוד הדבר איך וכמה כמו בדרך כלל [ב]רמ"ח מ"ע אופן המדידה הוא באיכות מעשה המצות שתעשה כך וכך דוקא ולא כך וכך, וזהו איה סופר ואיה שוקל שסופר ומודד את אופן המעשה ושוקל במשקל הנק' מתקלא, וזהו מפני שכל העלאת מ"ן והמשכת מ"ד במדה וקצבה לפי אופן כוונת [ו]רצון המאציל בבירורי' דרפ"ח כו' אשר צריך תיקון, ועל אופן הזההוסדו מצות מעשיות שנק' כלים מכלים שונים, וכמו העושה כלי בציור מדוקדק בתוארה ואיכותה לפי הנצרך לתועלת שלה והרי אם [י]חסר בה אף כקש"י לא נק' שם כלי כלל וזהו במ"ע ש[הן] נק' רמ"ח כלים, והן כמו ענין השמות הנ"ל בענין שם התואר שמתאר לעצם האור כמו שהוא ואם יחסר בתואר שלא כמו שהוא בעצם אינו נק' שם העצם כלל, וכך הוא ענין הכלים דרמ"ח מ"ע כי שמות וכלים ענין א' הוא כנ"ל, ואפי' בענין שם חיצוני שנתפס בו כך הוא, כמו [כ]שיקראו לראובן שמעון או לאל"ף בי"ת וכה"ג כנ"ל. וזהו איה שוקל במדה בענין הכלים דמ"ע כו' וכידוע דמצוה בא"ת ב"ש הוא שם הוי' [ב]כל מצוה בפרט שיש בהן [מ]בחי' [אור] החסד דשם הוי', וכללות המ"ע הן ה"ח [ו]צריך להיות במדה [קצובה] דוקא. וע[ד]"ז הל"ת הן [מ]בחי' הגבו' דשם אלקים והן ג"כ בחי' כלים רבים רק שאינ[ן] בבחי' כלי קבלה, אבל מ"מ ודאי נק' שמות כמאמר דכל התורה כולה שמותיו של הקב"ה כנ"ל, וכמ"ש זה שמי לעלם ואמרו שהן שס"ה ל"ת [ד]שמי עם י"ה גימט' שס"ה וזכרי עם ו"ה רמ"ח כו', וכן במ"ע [ובין בל"ת הכל] בא במדה ושיעור כמו בציצית ל"ב חוטין ובתפילין ד' בתים והסוכה תהי' כך וכך דוקא אז ישכנו בה המקיפים דא[מא] וכן בתפילין וציצית כו', וכן בגבו' דל"ת שזהו להעלות ולברר מק"נ באופן כך וכך דוקא כו'. וזהו  ּ ותורה שם בישראל שם שמות וכלים רבים ע"י ריבוי הדקדוקים דוקא באיכות [אופן] מעשה המצות ובאופן הל"ת כו', וכדוגמא הנ"ל בז' שמות שאינן נמחקין שיש ג' מיני שמות וכלים, וכך הוא בשמות דתורה יש פנימיות וחיצוניות ש[הרי] נק' ארחות הוי' ממש [ודרך הוי' ] וכמ"ש בכל פ' ויאמר ה' אל משה כו' והוא שם [הוי'] שיש בכל מצוה כענין הוי' אלקים הוי' צבאות, וכאשר ישראל מקיימין המצות בפו"מ למטה הם מקדשין לבחי' שמות העליונים דאצי' וכמ"ש אשר קדשנו במצותיו שהן רמ"ח אברים דמלכא כו', והן יחודים עליונים שבאורות וכלים דאל דאצי' שע"י תומ"צ שנעשים כלים רבים לגילוי אוא"ס באצי' ממש דאיהו וחיוהי חד והוא ע"י המדות דכשר פסול כו' שזה הוא כללות המ"ע ול"ת שכלולים בחו"ג דאצי' ושרשה בח"ע שהוא פנימיות אור אבא כו' שמשם מקור אור דתומ"צ כידוע וד"ל.והנה כ"ז שהתורה ומצות נקראים שמותיו ממש היינו שנעשים בחי' כלים ושמות באצי' עצמו שנק' שמות[יו] של עצמות אור המאציל גם באור [ו]כלי החכ' [דאצי'] וכן בחו"ג וכה"ג, עד שכל בחי' אדם העליון דאצי' בפנימיותו שהוא שם הוי' הכללי הנ"ל נמשך ע"י [אור ד]תומ"צ כשנעשה מהם בבחי' כלים ושמות כמו בבחי' שם התואר הנ"ל כשמתאחד עם שם העצם דאור תומ"צ, [ו]כמ"ש [בתורה] ואהי' אצלו [כו'] שעשועים כו' הרי שרש התורה בעצמות השעשועים שקדם לתענוג שבא בחכ' דאצי' ומחכ' למדות ע"י שם הוי' שנק' שם מ"ה מלגיו הנ"ל ([ו]כמו ע"י מצות צדקה וחסד למטה נעשה יחוד עליון באור [וכלי ה]חסד הנאצל שיאיר בו מפנימיות ועצמות דשם הוי' שבשם אל וכה"ג, [הרי זהו למעלה הרבה משם הוי' שבאל שהוא אור וכלי חסד דאצי' וכה"ג ב]שם ע"ב דחכ' דאצי' ע"י מצות ת"ת למטה שעוסק בתורה לשמה נמשך מלמעלה משם ע"ב דהוי' שבחכ' דאצי' כו'). וכ"ז הוא בתושב"כ שהוא בחי' אותיות ושמות העצמ[י'] של עצמות אוא"ס [ממש] שע"ז אמר כל הקורא בתורה קורא בשמותיו כו'. ועד"ז אמרו אי' סופר ואי' כו' שהוא [ב]בחי' האצי' עצמו דשם אמרו דאיהו וחיוהי חד ממש שגילוי אוא"ס שם בלי הפסק [ובלי אמצעי] רק ע"י בחי' הקו"ח שעובר שם באצי' כידוע, אבל בג' עולמות הנפרדים שהן בי"ע שהן אחר הפסק הפרסא שבין אצי' לבריאה כנודע ושם אין גילוי אוא"ס עצמו רק ע"י בחי' המסך [ה]מבדיל שנק' הארה דהארה כמ"ש באורך נראה אור [ו]כמ"ש במ"א. וא"כ י"ל איך יוכל להיות בחי' שם וכלי [ל]עצמות א"ס כמו שם התואר הנ"ל בעולמות הנפרדים עד שמתאחד עמהם כמו שמתאחד בשמות וכלים דאצי' בשם התואר הנ"ל, וידוע דהתורה ירדה בד' עולמות אבי"ע וכתיב הנסתרות להוי' כו' שהוא תומ"צ דאצי' בשמות וכלים דאצי', אבל הנגלות לנו ולבנינו לשמור ולעשות בפו"מ ה"ז בא בעוה"ז השפל כמו ציצית בצמר גשמי ותפילין בקלף גשמי וכה"ג ואיך נעשה התפילין וציצית בצמר וקלף הגשמי בחי' כלי ושם לאוא"ס שבאצי' כמו שמות העליונים דאצי' ממש, ואף בעולם הבריאה ויצי' כמו בגעה"ע וגעה"ת אחר שהפרסא מפסיק שם כנ"ל גם שם לא יוכל להיות כלי ושם [ב]שם התואר במצות ותורההרוחניות דשם. ואנו רואים להיפך שמן מעשה המצות שלנו בפו"מ בגשמיות מזה נעש[ים] בחי' הכלים ושמות עליונים העצמי' לשכון בהם גילוי אוא"ס עצמו באצי' וכמ"ש ישראל מקדשי שמך כו'  ּ [ש]הוא השמות דהוי' שבכל מצוה כנ"ל וזה פלא לכאורה וד"ל. אך הנה לזה הדבר שיוכל להיות גם בעולמות הנפרדים בחי' כלי ושם מיוחד [כ]שם התואר להתאחד עם גילוי אוא"ס כמו בשמות [ה]עליונים דאצי' כנ"ל הוא שעשו הנביאי' בנבואתם שבאו אחר קבלת התורה ע"י משה, והוא במה שנתנבאו בשם צבאות כמו כה א' ה' צבאות וכו' דשם צבאות הוא ג"כ מז' שמות שאי[נ]ן נמחקין רק דשם זה נעשה בבחי' שם התואר ביחוד שם וכלי גמור [כ]שאר השמות דאצי' ע"י הנביאים דוקא.
[ה] וי"ל תחלה בשרש ענין הנביאים דהנה א' משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים, ולכאו' מה שייכות לנביאים עם קבלת התורה שהרי [אין הנביא רשאי לחדש דבר כו' בלי תוספות ובלי גרעון על תורת משה, וא"כ מהו התועלת מנבואתם] בדבר ה' בנבואה האלק[י]ת וברוה"ק וכו' ו[ל]מה גדלה מעלתם מכל הצדיקים ובעלי תורה עד שהעובר ע"ד הנביא כעובר על מ"ש בתורה [כו'], ואם מפני טוב תוכחת מוסר ש[ל]הם ורוב אזהרתם לקיים את התורה ומצות [כו'], דבר זה הרבה צדיקים יכולים להוכיח את העם [והי' מהם] הרבה [בכל דור] שהוכיחו את העם ולמה נבדל מעלת הנביאים במה שנק' נביא ה' כו'. אך הנה ע"ד הפשוט שהנביאים לא הי' עיקר נבואתם רק לקיים את התומ"צ [ש]לא יסור מן הדרך ימין ושמאל כמבואר בכל דברי הנביאים משמואל הנביא עד חגי זכרי' ומלאכי וכו' נביאים אחרונים. אמנם תוכחה שלהם מפני שהי' [בגילוי דבר ה' ממש בכלי הפה שלהם עשה רושם גדול בישראל גם מה בהיותם בגופים חומריים שיהי'] בהם גילוי אוא"ס בבחי' כלי ושם ממש כמו כלים ושמות דאצי' שבתורה בבחי' שם התואר. דהנה פי' נביא לשון דבור כמו בורא ניב שפתים [ו]כאשר בא דבר ה' שבאצי' בפה הנביא ה"ז בחי' גילוי ובקיעת האור מאצי' לבי"ע עד עוה"ז השפל בפה הנביא, וכידוע דשרש הנביאים בבחי' נו"ה שמביאים גילוי [אור] השפע מלמעלה למטה כמו ישעי' בנו"ה דבריאה ויחזקאל בנו"ה דיצי' וכו'. וע"כ אין בחי' זהבשאר צדיקים גדולים רק בנביאים שאין בחי' הפרסא מפסקת ביניהם כלל ויכולים לפעול ולעשות בחי' שם וכלי כמו שם התואר וכלי לגילוי אוא"ס בג' עולמות הנפרדים בי"ע להיות גם [שם] בחי' גילוי אוא"ס בכלי ושם ביחוד האמיתי דאור וכלי כמו שם התואר [כ]נ"ל וד"ל. והיינו [ענין] שם צבאות שעיקר נבואתם הי' בשם צבאות כמו ישעי' שראה הוי' צבאות יושב על כסא כו', וענין [שם] זה דצבאות הוא שם שנעשה שם וכלי מיוחד לגילוי אוא"ס בבי"ע אעפ"י שהן עולמות הנפרדי' ונק' צבאות [ממש] ואמנם ע"י בחי' גילוי אוא"ס בצבאות נעשה גם שם [ב]בחי' כלי ושם [כ]שמות דאלקי' ואד' כו' וכמאמר אות הוא בצבא דילי' [כו']. וז"ש קדוש ה' צבאות שצבאות הוא ה' ממש משום דשם זה דצבאות הוא בבחי' הכלי ושם בפ"ע בבי"ע כ[מו] שמות דאצי' ממש, דהגם שיש הרבה שמות למעלה באצי' שמיוחדים בתכלית היחוד דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש כנ"ל, אך הן הנה למעלה ולא נמשך מהן למטה שיהי' גילוי אוא"ס למטה בבי"ע כמו באותן שמות וכלים דאצי' בבחי' שם וכלי כאחד מהן [ממש, ולזה הי' כל הנבואה של הנביאים שיהי' בבי"ע ג"כ בחי' כלי ושם ביחוד גמור באוא"ס באחד] מן השמות דאצי' והוא בחי' שם דצבאות שרוב נבואתם הי' ע"י שם דצבאות, והוא ע"י דבר ה' שהאיר  ּ בפי הנביא שהמשיך מאצי' לבי"ע להיות בבי"ע כלי ושם לאוא"ס כמו באצי' ממש אעפ"י שהפרסא מפסיק בין אצי' לבריאה כנ"ל, אבל בזה הי' נבדל מעלת הנבואה שהי' בוקע האור מאצי' לבי"ע כמו שהוא בל[י] הפסק מסך כו'. וזהו עיקר ענין שם דצבאות שנעשה בשם וכלי לעצמו ע"י הנביאים ודוקא בתוכחה שלהם לישראל דהיינו [שהזהירו] רק לקיים את התורה בלבד והוא מ"ש בתורה כבר בלי התחדשות כלל יקיימו בפו"מ וכו' וד"ל, וכאשר יקיימו התורה בפו"מ לא תהי' התורה שמות בפ"ע כשמות וכלים דאצי', ולא יהיו [בנ"י] נפרדים מן התורה והתורה לא תהי' נפרדת מהם, אלא אדרבה יהיו בנ"י בקיום תומ"צ [בפו"מ] כמו שהן נשמות בגופים אע"פ שהן בעוה"ז הגשמי יהיו ג"כ בבחי' כלי ושם לאוא"ס שבתורה, וזהו שם דצבאות שנעשה שם וכלי בבי"ע. וזהו עיקר התוכחה של הנביאים אעפ"י שהוא רק לקיום התורה בלבד, דכל עיקר פעולתם אינם רק לקיים את התורה שכבר קבלו שיהי' גילוי אוא"ס שבתורה גם בכנס"י למטה בעולם הפירוד כמו [בעולם] היחוד ממש ואין כח זה רק לנביאים [בלבד] מטעם הנ"ל וד"ל.והנה עדיין אין זה מתיישב לנכון, דאם עיקר הטעם הוא רק מצד שענין הנבואה [הוא] שנמשך מאצי' לבריאה כמו שהוא באצי' כו', א"כ למה אין מדריגת נבואתם רק בנו"ה דבריאה ונו"ה דיצי', ומאחר שביכולתם לעשות כלי לשם צבאות דבריאה שוה כא' השמות דאצי', מזה מוכרח שצ"ל שרש הנביאים באצי' עצמן, וראי' ממה שאומר הנבואה בשם ה' ממש וידוע דשם הוי' הוא באצי' ממש. אלא צ"ל מטעם אחר והוא לפי שתוכחת מוסר שלהם עשה רושם גדול גם ב[ק"נ ד]עשי' כמו בלב כ"א מישראל וגם בגוים לאתהפכא חשוכא לנהורא ממש שהרי היו מתנבאים על כל הגוים ואומות בדבר ה' ממש, וידוע שבחי' לאתהפכא חשוכא לנהורא למטה ממש הנה זה בא מכח העליון ביותר והוא מבחי' סוכ"ע שהוא אוא"ס שבאצי' בבחי' מקיף כללי שמקיף לד' עולמות [ד]אבי"ע [כו'] ושם נאמר גם חשך לא יחשיך ממך וקמי' כחשיכה כאורה כו' ג"כ בשוה ממש וכמשל הידוע מן העיגול הסובב שאין בו מעלה ומטה [ו]כמ"ש ומתחת זרועות עולם כו'. וזה הי' ענין הנבואה שהי' דבר ה' בפי הנביא בזה העולם החומרי להפוך חשך דק"נ לאור משום דזה האור נמשך מאוא"ס דקמי' כחשיכה [כאורה] כו', ולזה יכולים לעשות כלי ושם ביחוד גמור באוא"ס גם בעולם הפירוד כמו בעולם היחוד והוא שם דצבאות הנ"ל וד"ל. ומ"מ שרש נבואת[ם] אינו רק בנו"ה דבריאה ודיצי' כו', אבל בבי"ע ממשיכים מ[עצמות] אוא"ס להיות למטה כמו למעלה ממש מטעם זה וד"ל.
ובזה יובן מ"ש במה שמצינו שהעובר ע"ד הנביא יותר קשה מעובר על מ"ש בתורה, וזה פלא דאיך אפשר שהדבר שדיבר הנביא בשם ה' יותר עליון מדבר ה' ע"י משה אחר שאין נביא כו'. אך הענין הוא דהעובר על דברי הנביא שעיקר ענינו [הוא] לעשות כלי ושם דצבאות בכאו"א מישראל כמו שנשמתו בגופו [כנ"ל] וא"כ אם עבר ע"ד הנביא הי' נפגם נשמתו מהיות בחי' כלי ושם לגילוי אוא"ס כמו למעלה באצי' ושוב אין לו תיקון כלל  ּ מאחר שפגם בעצמו, אבל העובר על מ"ש בתורה הגם ש[ה]פגם הוא למעלה באורות ושמות עליונים כמו בל"ב חוטין דציצית כאשר עבר ע"ז פגם בל"ב נתיבות חכ' ופגם [ב]מ"ע דסוכה לא נמשך המקיפים דסכך וכה"ג אך לא פגםבכלי עצמו עדיין [ויש לו תיקון] רק שפגם באו"כ עליונים, משא"כ העובר ע"ד הנביא פגם בעצמו שאין לו תיקון מטעם הנ"ל וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן ענין של בעצם היום הזה יצאו כל צבאות הוי' [צבאות] בחיריק תחת הצדי"ק וחטף תחת הבי"ת שמורה ענין טפל לעיקר כנ"ל, כי בתושב"כ שהוא בחי' שמות עליונים דאצי' עצמו באו"כ שכל התורה שמותיו כו' והן שמות דהוי' ואד' ואלקים כולן שכולן בבחי' שם הוי' הפנימי' [ש]מתאחדי' בעצם האור דא"ס [בכלל ובפרט] כנ"ל ע"כ לא נזכר שם זה דצבאות בתשב"כ בבחי' שם וכלי בפ"ע, כי שם צבאות הוא בבחי' מל' דאצי' כשהוא מסתתר בעולם הבריאה שנק' צבאות הוי' ושם הוא נעשה [ב]בחי' כלי ושם בפ"ע כאחד השמות דאצי' בבחי' [שם] התואר, רק נזכר בתורה בבחי' טפל [לשם הוי'] והוא צבאות הוי' ולא שהוי' הוא צבאות ממש כמו קדוש ה' צבאות. אך ע"י הנביאים שהם עשו [לשם] צבאות לבחי' כלי ושם בפ"ע מטעם הנ"ל ע"כ נז' בנביאים שם דצבאות בבחי' שם וכלי ממש כמו כה אמר ה' צבאות בבחי' שם התואר כנ"ל (ואז לא יוכל להיות ע"י משה בחי' כלי ושם דצבאות כא' השמות, אך משה שרש נבואתו בפנימי' אבא שרש האצי' הרי שם דצבאות שהוא בבריאה כאין יחשב ורק [כשבא] שם זה דצבאות [למטה בבי"ע] נעשה בבחי' שם וכלי בפ"ע [ד]מה שבאצי' הי' טפל ובטל נעשה שם וכלי בפ"ע בבריאה (ודוגמא לדבר [ענין] א' זעירא דויקרא דלא ידיעא בשם וכלי כלל כמ"ש ויקרא אל משה ובד"ה הוא א' רבתי דאדם [כו'), וכמ"ש בזהר ע"פ שחורה אני דאזעירת גרמה ונעשית נקודה חדא באצי' ובירידה בבי"ע נעשה בבחי' פרצוף] (וזהו שאמר בעצם היום הזה יצאו כל כו' אע"פ שיצאו בלילה כמ"ש ליל שמורים הוא הלילה הזה לשון זכר [משום דזהו דומה] כמו לע"ל דכתי' ולילה כיום יאיר ע"ד שנק' לילה הזה עצם היום הזה דכולו טוב [כו'] מטעם דגם חשך כו' כנ"ל). ועוד יש לפרש בפי' צבאות הוי' טפל [ובטל] בערב רב שנתבררו מרפ"ח [כו'] שנפלו [ב]חטא עה"ד בנהר נילוס. וזהו [צבאות לשון אסיפה וקיבוץ כמו ויצבאו על מדין ולאחר הבירור שלהם נעשה בבחי' כלי לשם ה'. וזהו שנק'] צבאות בחיריק ע"ד הביטול וההתכללות ומספר ר"ב שעלו מרפ"ח נשארפ"ו שהוא גימט' שם אלקים שצריך בירור בגל[י]ות, ועל מספר ר"ב דערב רב שעלו עם משה נק' צבאות הוי' [כ]דוגמא דלע"ל דנהרו אליו כל הגוים [כו']. אבל בנ"י שעלו עם משה עצמו שחלק ה' עמו כמ"ש כי חלק ה' עמו כו' עליהם אמר אח"כ ויהי בעצם היום הזה הוציא הוי' עצמו את בנ"י [בעצמם כו'] על צבאותם למעלה מבחי' צבאות הוי', ששם זה דצבאות אינו אלא למטה בבי"ע כנ"ל וד"ל. [כמ"ש מי הוא זה מלך הכבוד שיורד מאצי' לבי"ע להיות מלך על עם נפרד ה' צבאות הוא מלך כו'.] וז"ש ויעש דוד שם שהוא שם דצבאות שבא לברר לרפ"ח כו', ולע"ל [א'] יתעלה שם זה למעלה מעלה [ו]כמ"ש אבן מאסו הבונים [כו'] א' ב"ן [כו'] והוא האבן הראשה [כו'] דזרובבל [כו'], וזהו שזכרי' ניבא [רק] בשם הוי' צבאות מפני שהי' נבואתו במשיח וגם בכל נב[ו]אות שלו כה א' ה' צבאות (עיין בו עד סי' ט"ו ) בעז"ה.
הערות
 [ויהי] בעצם היום הזה: מיוסד על ד"ה זה שנאמר בש"פ בא תקס"ה בסעודת שחרית ונמצא בג' נוסחאות והם: א) הנחת כ"ק אדה"א נמצאת בבוך 2076 עא, ב (לא נגמרה בכתיבה ולא נדפסה לע"ע). ב) הנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רו. ג) בתו"א ס, א — והוא הנחת הר"מ בשינויים. וראה גם אוה"ת בא ע' שכז-ט. ד"ה זה משנת תשמ"ג. סה"מ מלוקט ח"א ע' שעט ואילך. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימות הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 [ויהי] בעצם היום הזה. . ה': בא יב, מא. — בהוספת תיבת ויהי מובא באגדהוזחייאיביג.
 קדוש ה[וי'] צבאות: ישעי' ו, ג.
 דשם צבאות. . הז' שמות: ראה שבועות לה, א-ב וברי"ף ורא"ש שם. רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ו, ה"ב.
 הז' שמות שאינן נמחקים: ראה רמב"ם שם. תו"ח נח סד, ג הערה 38. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רפה.
 ואהי': שמות ג, יד. ראה כ"מ לרמב"ם שם ובמהדורת קאפח. לקו"ש שמות (כרך כו) ע' 10 ואילך ובהנסמן לשם.
 הוי'. . ושם: כ: אהי' ושם הוי'.
 וארא. . שדי: וארא ו, ג.
 דשם אהי' בכתר: זהר ויקרא יא, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכו. וש"נ.
 [ו]הוי' בחכמה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנה, ריש ע"ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קלה.
 [ו]שם אל בחסד: נסמן לעיל פ' וארא סו, ב.
 חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 [ו]אלקים [ב]בחי' גבו': נסמן לעיל פ' וארא סו, ב.
 הוי' ת"ת: נסמן לעיל שם.
 אל אלקים הוי': יהושע כב, כב. ראה המשך תער"ב ח"א ע' תקנד.
 הוי' אד': חבקוק ג, יט.
 הוי' אלקים: בראשית ב, ד. ועוד. ט: כבפנים. כ: ליתא.
 (וכמו שם. . צבאות וכה"ג: ה: ליתא. וכנראה שזהו השמטת המעתיק.
 אך הנה. . וכה"ג: יט: ליתא.
 כמו ה'. . בשם בפ"ע: ניתוסף ע"פ כ. ובתו"ח כאן: כו'.
 שמות: יביג: ניתוסף שאין נמחקין כנ"ל. וכנראה שנשתרבב זה כאן משו"ה ולהבין.
 בס' הקבלה שהשמות. . כלים: ראה תו"ח נח סד, ד ובהערה 46.
 שם. . הכינוי: ניתוסף ע"פ כ.
 בפרטות: א: הפרטיות. יביג: הפרטי(ם).
 שקיבל: איב: לקבל.
 כנ"ל: אויאיב: כי.
 כלל: יאיב: כלי.
 דוקא: איאיב: ליתא.
 הרבה: איאיב: ליתא.
 רחב: איאיב: מוכן.
 אור: איאיב: מקור ושכל.
 ע"י: איאיב: ע"ש.
 וגבול כלל: איאיב: ליתא.
 וד"ל: איאיב: ליתא.
 וה' נתן חכמה לשלמה: מלכים-א ה, כו.
 יהיב חכמתא לחכימין: דניאל ב, כא. וראה ד"ה זה במאמרי אדה"א נ"ך ע' תקכג.
 כנ"ל: יאיב: כו'.
 החכמת שלמה: יאיב: החכמה שלומד.
 קטן וגדול: יאיב: גדול וקטן.
 בו ג': יאיב: בג'.
 הא' הוא נק': יאיב: והוא הנק'.
 הנה ישכיל: ישעי' נב, יג.
 קטן וגדול כנ"ל: יאיב: גדול וקטן.
 אחרת: יאיב: מוזיקא.
 לכח חכמה: יאיב: לחכמה.
 מסוגל. . חכמה זו דוקא: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' עד. תקס"ח ח"א ע' תמ. דרך חיים לא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרלה ואילך.
 ברוב: יאיב: בטוב.
 רק: יאיב: רב.
 ושם: יאיב: או.
 כו': איאיב: ליתא.
 חכמה. . דרועא: נסמן לעיל פ' שמות כח, ד.
 ימינא: איאיב: ליתא.
 לאו דאית לך צדק: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ומשפט: יאיב: ליתא.
 דין: יאיב: דין כו'.
 ע"ס בלי מ"ה: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 בלי מ"ה: יאיב: ליתא.
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 ולתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה [ושם: לתבונתו — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' עח. וש"נ. תו"ח בראשית יח, א. ח"ש קלא, א].
 וחסדי ה' כי לא תמנו: איכה ג, כב. ראה לקמן פ' בשלח קעא, ב. שעה"י קטו, ב.
 ומ"ש: ויאיב: וכמ"ש. א: כבפנים.
 דאיהו וגרמוהי. . חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 בבחי' פנימי' הכלי: יאיב: דהיינו בפנימיות הכלים.
 כמו: א: ליתא. ויאיב: כבפנים.
 שהן נק': יאיב: שזהו הנק'.
 ופנימי'. . שורה בו: א: בפנימי'.
 החכ': ויאיב: החסד.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב). ראה לקמן פ' יתרו רסו, סע"ד ואילך.
 הנ"ל: יאיב: הכל.
 אלקים. . לשון שררה: נסמן לעיל פ' וארא ס, א.
 נשיא אלקים אתה בתוכינו: ח"ש כג, ו.
 אדני. . אדון [כל] הארץ: נסמן לעיל פח, ג.
 כי חסד אל: תהלים נב, ג [בהוספת תיבת כי — ראה לקמן פ' בשלח רמא, ב. רמד, א. יתרו רנח, א. ד"ה בכ"ה בכסליו מכ"ק אדה"א קה"ת תשמ"ט ע' 4]. א: חסד.
 אל רחום וחנון: תשא לד, ו.
 מי אל כמוך: מיכה ז, יח.
 אל [לשון כח]: ראה פרדס (שער השמות) ש"כ, פ"ה. (שעה"כ) שכ"ג, מערכת אל ההודאות. או"ת תהלים (מח, ב) ע, ג.
 ו[את] אילי הארץ לקח: יחזקאל יז, יג. או: ואילי — ראה ש"א לו, א.
 דאלקים. . כח: נסמן לעיל עה, ב.
 דאלקים. . הצמצום: נסמן לעיל פ' שמות לד, ד.
 וכן: א: כבפנים. ויאיב: ונק'.
 ומושל: איאיב: ומל'.
 מלכותך מלכות כ"ע [או: ב' תיבות אחרונות ליתא]: תהלים קמה, יג.
 ע"ש: יאיב: אם.
 או: א: או שפע.
 שמו. . שיקרא זולתו אותו: ראה לעיל פ' וארא סט, ב. וש"נ.
 לפנות. . זה. . לו: יאיב: שיפנה. . ליתא. . ליתא.
 בה. . לתפסה. . לפנותה: או: לו. יא: בו. . או: להתפס. יאיב: לתפוס. . יאיב: להפנותו.
 שירצה: או: ליתא.
 מזה בענין: ויאיב: מכל הנ"ל מענין.
 יש ד': יאיב: לב'.
 פרט הטפל: יאיב: פרטי השכל.
 וראו: יאיב: חזו.
 לכו וראו מפעלות אלקים: תהלים סו, ה.
 לכו חזו מפעלות אלקים. . אשר. . שמות: נסמן לעיל פ' וארא ס, ד.
 בבריא': יאיב: בברואים.
 ונוקב שם ה': אמור כד, טז.
 אותיות. . שמים וארץ: נסמן בהערה 99.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 בצלאל הי' יודע: ראה ברכות נה, א.
 אורות: איאיב: אותיות.
 הוי'. . שם העצם: ראה כ"מ לרמב"ם הל' ע"ז פ"ב, ה"ז. פרדס (שער שם בן ד) שי"ט, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' תכו.
 שכמה פעמים נז' בהם שם הוי': ראה גם לקמן פ' בשלח קמט, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כט וס"ע לד ואילך. תו"ח לך פה, ד ובהנסמן במ"מ לשם.
 ואל הוי': תהלים קיח, כח.
 ששם הוי' יש בכל ספי': ראה גם תו"ח נח סד, ג ובהנסמן במ"מ לשם.
 דפנימי') (פי': איאיב: לפנימי'.
 ויקרא. . רחום: תשא לד, ו.
 מי כמוך באלים הוי': בשלח טו, יא.
 זה הוא: יאיב: הוי' זהו.
 כו': איאיב: ליתא.
 הת"ת כו' שכלול מחו"ג: נסמן לעיל פט, א.
 יו"ד צמצום וה"א התפשטות: ראה אגה"ת פ"ד. לקמן פ' בשלח קנ, א ואילך.
 שם מ"ה מלגיו: נסמן לעיל פ' שמות יג, ד.
 כל האצי': בת"ז ובסידור אדה"ז: אצי'. אבל כ"ה גם לעיל פ' וארא פו, ד. לקמן פ' בשלח ריג, ג. ריד, א. שה"א כ, א. תו"ח נח סד, ג. ח"ש קכד, א. ויצא קעב, ד. וישלח קפב, סע"א. ש"א עא, א. וש"נ.
 וד"ל) וזהו: איב: וד"ל (וזהו.
 בשמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 כו': יאיב: הוי'.
 אדם גימט' מ"ה. נסמן לעיל ד, ב הערה 186.
 אדם אדמה לעליון: נסמן לעיל פ' שמות מו, ב.
 איהו: איאיב: ליתא.
 ויקרא. . הבהמה וחיות: בראשית ב, כ [ושם: הבהמה. . ולכל חית]. אויב: הבהמות וחיות [ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מח]. יא: הבהמה והחי' [ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קכח].
 וכל אשר יקרא: בראשית ב, יט.
 הבהמות והברואים: איאיב: הברואים.
 אחור וקדם צרתני: תהלים קלט, ה.
 ידע האדם. . משרש מחצבו: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' של [ובהנסמן במ"מ לשם]. תקס"ו ע' רכח. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'ריט.
 נק': יאיב: יקרא.
 עכ"נ: על ( ) עם ( ) כל נפש.
 עכ"נ. . למינה: יאיב: על כל חי מן העוף למינהו.
 נק': יאיב: יקראו לה.
 הוא: יאיב: זה.
 וכן נכלל: יאיב: ונכלל. או: כבפנים.
 בחיות ובהמות דמרכבה. . קרא האדם שמות: יחזקאל א, י. ראה ת"ז תמ"ט (פה, ב). תנ"ז (צא, ב).
 כנ"ל: ויאיב: צריך לומר.
 שאמר לו ששמו אדם: בראשית ה, ב. ראה ב"ר פי"ז, ד.
 למטה הנסתעף: יאיב: המסתעפים.
 ופני אדם לארבעתן: נסמן לעיל כח, א.
 ויקרא האדם שם אשתו חוה: בראשית ג, כ.
 חו"ה שהוא מילוי. . מ"ה: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ג. (שער לאה ורחל) של"ח, פ"ב. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' ע ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תריט ואילך. לקמן קכד, ד.
 אשה כי מאיש לוקחה: בראשית ב, כג.
 וזאת תורת האדם: שמואל-ב ז, יט. ראה זהר (רע"מ) משפטים קיז, ב. צו כט, ב. א: זאת — נסמן לקמן פ' משפטים רפז, ג.
 ששרשם מבחי': יאיב: ושרשה בבחי'.
 דאורייתא מחכ' נפקת: נסמן לעיל יא, א.
 ולהבדיל בין הטמא ובין הטהור: כ"ה גם בשאילתות (מצורע) שאילתא פט ובשמיני יא, מז: להבדיל. איאיב: להבדיל.
 רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת: מכות כג, סע"ב.
 הרמ"ח מ"ע. . ה"ח: נסמן לעיל צו, א.
 החסד כוללם: יאיב: ה"ח הכללים.
 הגבו': יאיב: ה"ג.
 הרמ"ח. . ושס"ה. . באנכי ולא יהי' לך: נסמן לעיל פ' שמות יז, ג הערה 722.
 איה סופר ואיה [ויאיב: איה. א: כבפנים] שוקל: ישעי' לג, יח.
 שכל: יאיב: שצריך להיות.
 ושס"ה ל"ת הן ה"ג: ראה קו"א לתניא (להבין מ"ש בפע"ח) קנח, ב.
 דמצוה בא"ת ב"ש: ראה ת"ז תכ"ט (עג, א). מאמרי אדה"א נ"ך ע' ג. וש"נ.
 דכל התורה כולה שמותיו: נסמן לעיל פ' וארא נח, ג.
 זה שמי לעלם: שמות ג, טו.
 [ד]שמי עם י"ה גימט' שס"ה: בלקו"ת פקודי ג, ב מציין: בת"ז בהקדמה ד' ד' סע"ב וד' ה' ע"א (וראה בהנסמן במ"מ לשם). ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקי. וש"נ. נ"ך ס"ע צג ואילך. וש"נ ש"א צד, ב. לקמן קיט, ג. פ' יתרו רנב, א.
 וכן: יאיב: ובין.
 והסוכה. . המקיפים דא[מא]: ראה ביאוה"ז אמור פ, ב. סידור שער הסוכות רנט, א ואילך. רס, ב ואילך. תו"ח נח נז, ג ובהערה 35.
 ותורה שם בישראל: תהלים עח, ה.
 דוקא: יאיב: ליתא.
 המצות ובאופן: יאיב: המ"ע ואופני.
 ג': יאיב: ב'.
 דתורה: יאיב: דתו"מ.
 ארחות הוי': נסמן לעיל פ' וארא סט, ד.
 ודרך הוי': וירא יח, יט.
 וכמ"ש בכל פ' ויאמר: ראה גם לעיל פ' וארא נט, א הערה 30.
 ויאמר ה' אל משה: שמות ד, ד.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא וע' קפו. דרך מצותיך ע' קסח.
 רמ"ח אברים דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות מו, ב.
 דאל: יאיב: ליתא.
 ושרשה בח"ע: יאיב: ושרשם הוא מח"ע.
 ומצות נקראים: יאיב: נק'.
 ואהי' אצלו [כו'] שעשועים: משלי ח, ל.
 ב]שם ע"ב דחכ': נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 כל הקורא בתורה קורא בשמותיו: נסמן לעיל פ' שמות ז, ד.
 ואי': איאיב: ליתא.
 שם: יאיב: ליתא.
 כנודע: יאיב: ליתא.
 באורך נראה אור: נסמן לעיל פ' וארא ס, ב.
 דהתורה. . אבי"ע: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקכד. דרמ"צ קג, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רצא. ויקרא ח"ב ע' תסו. וש"נ. דברים ח"ג ס"ע תשעט ואילך. מאמרים שנסמנו בריש המאמר. לעיל פ' וארא נח, ג. לקמן פ' תצוה שמב, א.
 הנסתרות להוי': נצבים כט, כח. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפ. וש"נ.
 הנגלות. . לשמור ולעשות: נצבים שם [ושם: והנגלות לנו ולבנינו עד עולם לעשות — ראה לקמן פ' בשלח קנה, ג. פקודי תנג, ג. שה"א פח, ב. תו"ח בראשית ה, ב הערה 11].
 בצמר וקלף: איב: בצמר. ויא: דצומח.
 ישראל מקדשי שמך: תפלת העמידה לשויו"ט.
 כו': יאיב: כנ"ל.
 כה א' ה' צבאות: שמואל-א טו, ב.
 משה קיבל תורה מסיני: אבות רפ"א.
 אין הנביא. . דבר: שבת קד, א. ראה רמב"ם הל' יסוה"ת רפ"ט. לקו"ש שופטים (כרך יט) ע' 184.
 [אין. . מנבואתם]: בתו"ח כאן: הנביאים נבאו.
 שהעובר ע"ד הנביא: ראה גם סה"מ להרמב"ם מ"ע קעב. הל' יסוה"ת שם, ה"ב. ה"ג. וראה להלן קטו, א. לעיל צז, ד.
 [והי' מהם]: בתו"ח כאן: וה"ז — והיו זה ( ).
 הדרך: יאיב: הדבר.
 ומלאכי: יאיב: ליתא.
 חגי. . נביאים אחרונים: סוטה מח, ב.
 נביא. . בורא ניב שפתים: נסמן לעיל פ' וארא נט, א.
 הנביאים בבחי' נו"ה: ראה פרדס (שעה"כ) שכ"ג מערכת אספקלריא. אגה"ק סי"ט. שה"א צד, א בהערה 8.
 ישעי' בנו"ה דבריאה: ראה לקוטי הש"ס להאריז"ל יבמות מט, ב ד"ה מנשה. לקו"ת להאריז"ל ישעי' פ"ו. לעיל צז, ד (בשם הע"ח). סידור שער הק"ש עט, א. דרושים שבהערה הבאה.
 ויחזקאל בנו"ה דיצי': ראה זהר הרקיע יתרו פב, א (ע' נג). מאמרי אדה"א נ"ך ע' קמא. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' כב. שעה"י קמה, ב. שע"ת קח, ב. שה"א לד, א. פו, א. לעיל צז, ד. לקמן פ' בשלח קמח, ד. קצד, ג.
 בחי': יאיב: כח.
 כמו שם התואר וכלי: יאיב: ליתא.
 ישעי' שראה הוי' צבאות: נסמן לעיל פ' וארא פו, ב.
 שם שנעשה: יאיב: ליתא.
 בצבא דילי': אויא: בחיילות דילי' [ראה זהר בראשית בהקדמה ו, סע"א]. יב: בצבאות שלו [ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שלה. שמות שם. נ"ך ע' רנא. תו"ח ויצא קסד, ג].
 אות הוא בצבא דילי': ראה חגיגה טז, רע"א [לגי' הע"י]. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רפה. וש"נ. לקו"ת האזינו עד, רע"ד ובהנסמן במ"מ לשם. סה"מ מלוקט ח"א ע' שעט. וש"נ.
 שם: יאיב: ליתא. או: כבפנים.
 וכו' וד"ל: יאיב: ליתא.
 התורה: יאיב: ליתא.
 בעוה"ז הגשמי: יאיב: בעולם הפירוד.
 לשם צבאות: יאיב: ושם דצבאות.
 שוה: יאיב: שיהי'.
 שצ"ל. . עצמן: יאיב: ששרש הנבואה באצי' עצמו.
 דשם הוי' הוא באצי': ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. ת"ז בהקדמה (יז, א). לקמן שס, א. אוה"ת במדבר ע' רח.
 לאתהפכא: יאיב: (ו)להפוך.
 כל: יאיב: ליתא.
 שבבחי' לאתהפכא: יאיב: שזה הכח הגדול לאהפכא.
 גם חשך לא יחשיך ממך: תהלים קלט, יב.
 העיגול. . מעלה ומטה: נסמן לעיל לח, ד.
 ומתחת זרועות עולם: ראה גם לעיל פ' וארא נה, ד. וש"נ.
 חשך דק"נ לאור: אויאיב: חשוכא (או: ניתוסף: דק"נ) לנהורא.
 מאוא"ס: יאיב: מעצמות א"ס שבאצי'.
 זה: יאיב: הנ"ל.
 קשה: יב: חמור. אויא: כבפנים.
 הי': יאיב: הרי.
 בל"ב חוטין דציצית. . בל"ב נתיבות חכ': נסמן לעיל נו, ב.
 של: יאיב: מ"ש.
 כולן: יאיב: כו'.
 צבאות. . מל' דאצי': ראה אוה"ת תרומה ע' א'שע שמציין לרע"מ אמור צג, א.
 ואז לא: יאיב: ולא שלא.
 משה שרש נבואתו: ראה גם לעיל צח, א. לקו"ש שמות (כרך ו) ע' 251 ואילך.
 שם: יאיב: יש.
 א' זעירא דויקרא: זהר ויחי רלט, א. מצורע נג, ב.
 וכלי: יאיב: ליתא.
 ויקרא אל משה: ויקרא א, א.
 ובד"ה הוא א' רבתי דאדם: בתחלתו.
 שחורה אני דאזעירת גרמה: שה"ש א, ה. ראה זהר בלק קצא, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמז.
 כו': יא: צבאות. יב: צבאות הוי' כו'.
 אע"פ שיצאו בלילה: ראה גם פ' ראה טז, א. קרבן העדה לירושלמי פסחים פ"י, ה"ה (ד"ה וכי יצאו). מנחת בכורים לתוספתא פסחים פ"י, ה"ו (ד"ה וכי כבר).
 ליל שמורים הוא. . לשון זכר: בא יב, מ [בדילוג]. נסמן לעיל פח, ב.
 ולילה כיום יאיר: תהלים קלט, יב.
 ע"ד: יאיב: עד.
 הזה דכולו: יאיב: כולו.
 מרפ"ח: נסמן לעיל לו, ג.
 מרפ"ח. . בנהר נילוס: ראה גם לעיל פ' שמות לט, ג. וש"נ.
 ויצבאו על מדין: מטות לא, ז.
 ע"ד: יאיב: ע"ש.
 ר"ב שעלו מרפ"ח: ראה כנפי יונה ח"ג סנ"ו. מג"ע אופן נח. שם עה"ת (מהדורא תניינא ברוקלין תשל"ז) ס"פ מקץ (ע' קפו ד"ה גם). מאמרים שנסמנו בריש המאמר. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' נג (כידוע בספרים). ח"ב ע' תתפה. לקמן פ' בשלח קלו, ד.
 גימט': יאיב: ליתא.
 פ"ו. . שם אלקים: ראה בהערה שלפנ"ז. ע"ח (שער המוחין) ש"כ, פ"א.
 דנהרו אליו כל הגוים: ישעי' ב, ב.
 בנ"י: יא: כנס"י.
 שעלו עם משה עצמו: או: עצמן. יאיב: עצמן הן.
 שחלק ה' עמו: או: שחלק הוי' (עמו) עצמו הן. יאיב: ליתא.
 כי חלק ה' עמו: האזינו לב, ט.
 ויהי בעצם. . על צבאותם: בא יב, נא.
 מי הוא זה מלך הכבוד: תהלים כד, י.
 ויעש דוד שם: שמואל-ב ח, יג.
 אבן מאסו הבונים: תהלים קיח, כב.
 אבן. . א' ב"ן: ראה מאו"א מערכת אבן, ס"ד. שעהיחוה"א פ"ז (פד, ב) ובליקוט פירושים לשם. סידור שער התפלה כא, סע"ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תמא. וש"נ. ראה הערה הבאה.
 האבן הראשה: זכרי' ד, ז. אויאיב: אבן. ראה לקמן פ' בשלח קפג, ג. רלג, ד. ויקהל תב, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צב.
 שהי' נבואתו: יאיב: שהוא מדבר.
 ט"ו: אויב: ט.
 בעז"ה: אויב: וד"ל. יא: ליתא.
פרשת בא · והי' כי יביאך. להבין שרש ענין פסח ומצה
ב"ה תורות מה ששמעתי אדמו"ר שליט"א פ"ק ליבאוויץ 
בחג הפסח תקפ"ה לפ"ק
 ּוהי' כי יביאך אל ארץ כו' ז' ימים תאכל מצות כו' עד מצות יאכל כו', להבין שרש ענין פסח ומצה, הנה ידוע בס' הקבלה בשרש ענין המצה שהוא בחי' קטנות דאבא, וי"ל דאם הכוונה בבחי' קטנות זו דאור אבא הוא בחי' נה"י שלו הרי זהו כמו בחי' נה"י דאבא שמלובשים באימא שזהו ענין המועדים שנק' מקראי קדש וה"ז ג"כ ענין יו"ט דפסח וא"כ מהו ענין המצה. אלא הענין הוא דבחי' קטנות זו היא למטה גם מנה"י שהרי אומרים ה"א לחמ"א עני"א ד"י בחי' נקו' תח"י כו', אך יש בו יתרון מעלה הרבה שמלובש בזה מעצמות ומהות דאור אבא
מבחי' ג"ר שבו שאינו מלובש באור אימא כלל [וכלל]. וביאור הענין, הנה ידוע בכללות ענין ההפרש בין מוחין דאבא למוחי' דאימא שזהו בחי' רו"ש שהמה ב' הפכים כאש ומים ממש, שההתפעלו' ברשפי אש [התשוקה] הנולד בלב מבינה שנק' אימא שהיא ההרגשה והקליטה במוח בינה בהסבר הדבר הוא בחי' רצוא וצריך שיהי' בחי' ביטול התשוקה וביטול ההשגה בתחלה כענין מה פשפשת כו', אז יומשך בחי' אור אבא שהוא [בחי'] ראיית השכל שהוא למעלה הרבה מן ההשגה והבנה כידוע בענין אינו דומה שמיעה לראי' כו', כי כשרוא[ה] פני המלך מתבטל בביטול עצמי שלמעלה מן השגה וטעם לגמרי והוא בחי' שוב כמאמר אם רץ לבך שוב כו', שאחר הרצוא ע"י [ה]השגה שוב [ב]בחי' ביטול דראי' דחכ', והוא ענין תשו"ע תשוב ה' דבחי' רצוא דבינה ליכלל באור אבא בבחי' שוב שזהו היפוך בחי' הרצוא עצמו לבחי' שוב דהיינו שתשוב רשפי אש התשוקה שבלב ומוח בינה להיות בבחי' ביטול דחכ' כו', ובזה נתקן בחי' גבורות דאימא ונמתקו בחסדים דאבא ויוכל לבא בה השפעת אור אבא (עד"מ [ב]תשוקת הנוק' לגבי דכורא קודם היחוד וכאשר מקבלת השפע אתבסמת נוק' ונופל התשוקה (וגם בשעה שצריך המקבל לקבל השפע מוכרח שיעצור בעצמו רשפי אש התשוקה כי אם יהי' בהתגברות תשוקתו ברשפי אש ביותר לא יוכל להתקבל בו השפע של המשפיע), וז"ש ההופכי הצור אגם מים כו' דמ"ן דנוק' שהי' בבחי' גבו' דאש נהפך למי החסדי' כו'. אבל אם אין תיקון ומיתוק הגבו' דאש דרצוא להתהפך לשוב אלא הי' הכל בבחי' רצוא הי' מסתעף מזה ב' דברים א' שאין האור השפע דחסדי' דנה"י דאבא מתקבל בבינה כלל, וממילא יסתעף שיסתלק אור התפעלות ההשגה דבינה לבא הנ"ל ויפול הנופל בבחי' גבורות קשות דאש זרה היפוך המנגד לגבו' דקדושה (והיינו פר"ש חגיכ"ם שהחג הוא התלהבות השמחה [ב]רצוא דהשגה דבינה וכשאין נמתקיןבבחי' השוב דביטול [ד]אבא נמשך יניקה לחיצונים כמ"ש במ"א) (וכן אנו רואים בחוש בכל מי שטעם טעם בעבודת ה' במוח ולב ברשפי אש התשוקה שנק' שלהבת י"ה ממש שאם לא יבא לכלל ביטול דבחי' שוב בשפלות עצמו עד שיבוטל התלהבות שלו כמו וירא העם וינועו כו', אזי יפול מיד בגסות והגבהת הלב ובהמשכת חום תאוות רעות כו' וד"ל). וכמו"כ מן המשפיע אל המקבל צ"ל בבחי' קרירות וביטול היפוך התפעלו' רשפי אש, כמו שאנו רואים בכל משפיע שכל או מוסר לתלמיד שכאשר ידבר בהתפעלות  ּ רשפי אש בקול רם לא יוכל להתקבל לנכון רק כשמדבר בנחת [דוקא] כמ"ש חכ"ם באחו"ר ישבחנ"ה בבחי' אחוריים יבא למקבל בבחי' תיקון ושלימות הקבלה, וכן אמר דברי חכמים בנחת נשמעים בנחת דוקא נשמעים ומתקבל[ים] למקבל. ואע"פ שדברים היוצאים מן הלב דוקא נכנסים בלב המקבל, היינו להיות התפעלות הלב אבל להתקבל במוח בינה דבר חכ' דוקא בנחת נשמעים, וגם מוסר ברך יקבל יותר מבקשה ולפעמים בקשה יותר כדי לעשות בו כלי כו' (ובמ"ת שהי' בו קולות וברקים, זה הי' לעשות בהם בחי' הביטול להיות כלי קיבול). והנה כ"ז הוא בחי' נה"י דאבא שנמשך בבחי' יחוד דאו"א שהוא בכל יו"ט שאין ההשפעה רק מבחי' נה"י דאבא בשביל מוחין דאימא שנק' מקרא קדש שזהו ע"י ביטול הרצוא [ל]שוב כנ"ל, אבל ענין בחי' קטנות דאבא שהוא בחי' מצה הגם שבא בקטנות הרבה יותר, אבל זהו ממהו"ע דאבא כנ"ל.
והענין הוא כידוע שהמשל בזה הוא ממ"ש אין התינוק יודע לקרות אבא ואימא עד שיטעום טעם דגן דייקא, וידוע ענין מה שהתינוק יודע לקרות אבא כו' ידיעה זו אינה אצלו בדרך ידיע[ת] שכל וטעם כלל שהרי אינו משכיל ומבין בדעתו איך שהוא אביו בתולדה, וגם איך שזנו ומפרנסו ומלבישו כו' וכה"ג, רק שעכ"ז קוראו אבא בלא טעם ודעת כלל שממילא ומעצמו קוראו בל' זה מפני שהוא בא מצד טבע התולדה בעצם שלמעלה מן הטעם לגמרי, עד [ש]גם כשיגדל בשנים וקוראו אבא מצד השכל וטעם שמבין איך שהוא אביו בתולדה כו' אין זה עיקר בקריאה זאת רק טפל, כי העיקר הוא מצד עצם טבע הבן שנמשך אחר אביו ואמו המולידים אותו וע"כ שוה אצלו קריאה זו בקטנות[ו] כמו בגדלותו ממש להיות שקריאה זו בלשונו ה[י]א רק ההכרה והרגשה שמכיר ומרגיש בעצמו מטבעו שהוא אביו כו' וע"כ הוא נמשך אחריו דוקא ולא לאחר זולתו שלא יקראנואבא כו', כי כל דבר נמשך לשרשו ומקורו דווקא מצד עצם הדבר כמו שהוא ממש ומה ש[י]שכיל ויבין בזה מצד הידיעה בשכל שהוא אביו המולידו אינו רק כמוסיף על עצם הדבר (שיבוטל כשלא ייטיב עמדו וכה"ג), אבל מה שהוא מצד העצם בלתי הרכבה בטעם ושכל לא יבוטל לעולם שכל עצם אינו משתנה [כלל כידוע)]. ונמצא מה שהוא יודע ומכיר את אביו לקרות[ו] אבא ונמשך אחריו אע"פ שאינו רק בחי' קריאה בעלמא הרי בזה מלובש כל בחי' עצמ[ו]' השפע דאביו שיש בטבע התולדה שהולידו מכחו וראשית אונו כו' שלמעלה הרבה מן השכל ו[ה]טעם שמשכיל ומבין בזה עצמו אחר שיגדל כו', רק שבא בהתלבשות והעלם ביותר בקריאה והמשכה שנמשך אחריו וקוראו אבא שהוא בבחי' הכרה בלבד, אבל בזה מלובש מעצם הדבר ממש כמו שהוא כח עצם התולדה שמעצמות אביו כו'. ואין זה כמו שפע שכל מרב לתלמיד וכעשיר לעני כו' וכה"ג, שנק' שפע דעילה לעלול שאינו בא מעצמות המשפיע רק ע"י צמצום עצמותו ממש כידוע שהוא בחי' נה"י שבו כו' [שאין העלאה דמקבל מגיע רק לחיצוני' שפע זו דמשפיע ולא לעצמות ומהות המשפיע כלל. משא"כ קריאה והמשכה זאת דתינוק לאביו ואמו שמלובש בזה מעצמות דאביו ואמו ] דווקא אע"פ שאינו בא מצד השכל וטעם כלל ולא בהתפעלות הלב רק קריאה והכרה לבד וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן למשכיל בענין שרש המצה שנק' בחי' קטנות דאור אבא שהוא מה שאו' אבינו כו' וכמ"ש כי אתה אבינו וכה"ג, וכמו שהי' [בישראל בהיותם] במצרים שלא הי' בהם  ּ רק בחי' ההכרה שהכירו את בוראם כי הוא אבינו כו' כתינוק שנמשך אחר אביו מפני ההכרה לבד ע"כ קוראו אבא ולא לזולתו וכמ"ש זכרתי לך חסד נעורייך דוקא לכתך אחרי במדבר בלא טעם ושכל כלל ולכן נא' כי נער ישראל ואוהבהו כו'. וכמו שאין התינוק יודע לקרות או"א עד שיטעום [טעם] כו', כך הוא ענין המצה שאכלו אבותינו במצרים כמ"ש ה"א לחמ"א עני"א ד"י [אכל"ו] כו' עני מן הדעת כמו שאין במצה שום טעם כלל כידוע. אך יש בזה דוקא התלבשות מעצמות כח התולדה דאב כנ"ל ולהכיר את בוראו לקרות אבא מצד שהוא שרש ומקור תולדות נש"י מפנימית אור אבא דאצי' כמ"ש כי אתה אבינו כו' וכמ"ש בנים אתם לה' אלקיכם כו' ואו' בני בכורי ישראל [כו'], כמו הבן שנולד מטפה שבמוח האב שהואמעצמותו ממש, וע"כ יש בטבע כ"א מישראל לימשך אחר ה' שהולידו מכחו וראשית אונו כנ"ל במשל שזהו לקרותו אבא כו' בלי שום טעם והתבוננות בהשגה כלל מצד שהוא למעלה מכל אשר ישיג בהשגה והתבוננות איך שהוא ית' מקורא דכולא כו', שאין זה מצד עצם אלקות רק בחי' אור השפעתו שבא בסדר השתלשלו' עו"ע דחו"ב ומדות כו' שהוא רק מבחי' נה"י דאו"א [בזו"נ] כידוע בשרש ענין מע"ב. וזהו שהמצה נק' קטנות דאבא שיש בה בהעלם והתלבשות מעצמות ומהות דאבא שהוא בחי' ג"ר שבו כנ"ל וד"ל (וכל אשר יבא לבחי' השגה אלקית בגדלות המוחין אינו רק כמוסיף על העצם בבחי' הרכבה שיבוטל מאיזה סיבה אבל העצם אינו משתנה כלל כנ"ל וד"ל).
וזהו הטעם שנק' המצה בזהר בשם מיכלא דמהימנותא דוקא, כי הנה המצה אין בה טעם מורגש כלל וגם אינה באה בניפוח והגבהה כלל מצד שאין בה שאור המחמ[י]ץ כידוע. וכך הוא ענין האמונה שה[י]א בלא טעם ושכל [כלל] ובלא התפעלות מורגשת בלב כלל רק מצד האמונה [שהוא] כמו אומן [את] היונק, שהתינוק נמשך אחר האומ[נת] שלו בלא טו"ד כלל וכמ"ש במ"א בפי' אמונה מלשון אומן וכמ"ש ויהי אומן את הדסה כו'. וז"ש וארשתיך לי באמונה שזה הי' ביצ"מ שיצאו בבחי' האמונה לבד כמ"ש ויאמן העם כו' שהי' בהם ירושה מאבותיהם והוא אברהם אבינו ע"ה שהי' המאמין הראשון כו'. וע"כ נק' המצה מיכלא דמהימנותא מאכל שזן ומפרנס לחזק כח האמונה שה[י]א כמו טבעי' בנפש כאו"א מישראל להתמשך אחר[י] ה' למעלה מן הטו"ד [ובלא] התפעלות הלב כלל כמצה זו שאין בה טעם ולא התנשאות והגבהה כלל וע"כ נק' לחם עוני כו'. וזהו ה"א לחמא עניא די אכלו כו' בחי' נקוד[ה] ת"י שה[י]א בחי' קטנות דנה"י דאבא שיש בה בהעלם מעצמות דאור אבא שלמעלה גם מהמשכות דאבא באימא מנה"י שבו כנ"ל, וא"כ המצה בשרשה למעלה ממוחין דאימא (וז"ש חכם מה הוא אומר מה העדות והחוקים כו' כמשי"ת). ולפ"ז הרי יובן שהמצה למעלה הוא בעצם  ּ כ"ח מ"ה דחכמה [שלמעלה משפע דחכ'] בבינה מאין ליש שהוא רק בחי' רו"ש הנ"ל, דהנה מבואר למעלה בענין רו"ש שהרצוא במדות שבלב באה רק מצד השכל בהתפעלות במוח בינה וגם הוא [נ]תבטל לגבי בחי' הראי' דחכ' שהוא בחי' שוב כנ"ל, אמנם כ"ז אינו מגיע לבחי' העצמות ממש, משא"כ הבן בהגיעו אל אביו שנמשך אחריו מצד עצם התולדהכנ"ל וכמו בחי' האמונה אעפ"י שאין בה התפעלות רצוא שמצד השגה האלקי' כלל ואין בזה התנשאות והגבהת הלב כלל עכ"ז נמשך בכל נפשו [ממ]ש מצד ההכרה בעצם כלל כנ"ל. וזהו ענין המצה שאין בה טעם והגבהה כ[נ"]ל להיות[ה] למעלה הרבה מבחי' הטעם והשגה שהוא בחי' מוחין דאימא שהוא בחי' הרצוא הנ"ל וד"ל.
(וגם למעלה מבחי' אין דחכמה שנמשך לבינה בדרך עו"ע ביו"ט וגם בשבת שהוא בחי' מוחין דאבא עצמו שנק' קדש שאין כ"ז רק בחיצוני' שפע [הנמשך] מעצמות המאציל בדרך עו"ע, ולפי"ז הרי יש יתרון מעלה ליו"ט דפסח גם על [ה]שבת כידוע בטעם שנק' פסח מל' דילוג כמ"ש ופס"ח ה' ע"ל הפת"ח כמשי"ת), ולפי"ז הרי מובן עכ"פ שאין במצה מבחי' מוחין דאימא כלל רק מבחי' עצמות ומהות דאור אבא דוקא כנ"ל וד"ל. והנה מזה הטעם יובן מה שנאסר החמץ בפסח כמ"ש כל מחמצת לא תאכלו להיות שעיקר ענין יצ"מ הי' בבחי' האמונה שהיא ההכרה וההמשכה מצד העצם כנ"ל שהוא מבחי' המשכה דעצמות אור אבא מבלי העלאה דרצוא כלל, אדרבה בחי' העלאה דרצוא היא בחי' המנגד לביטול [זה] העצ[מי] דאמונה והכרה בלא טעם והתפעלות מורגשת רק כתינוק שקורא אבא כנ"ל, לפי שהתפעלות זו דרצוא הוא בחי' יש מי שמשיג ויש מי שמתפעל ועולה בבחי' העלאה למעלה שהוא ענין ההתנשאות והגבהה בגסות היפוך הביטול ושפלות דבחי' שוב דקטנות דאבא כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן ג"כ ענין הטעם שנק' פסח ע"ש שפסח ה' על הפתח כו' שהוא ענין הדילוג הגדול מגבוה לנמוך כמו ענין מדלג על ההרים כו' כידוע, דהנה כנס"י היו בזמן הגלות דמצרים בבחי' הקטנות מאד כתינוק הנולד באמו שהי' בעיבור במעי אמו ראשו בין ברכיו עיניו סתומים כו' ומשנולד נפתחו עיניו כו' וכמ"ש ואראך מתבוססת בדמיך כו', והוא ענין בחי' קטנות דאמונה פשוטה והכרה עצמי' הנ"ל, שלא הי' בהם כח להשיג השגות אלקות בבחי' מוחין דאימא ולהתפעל במדות שבלב שנק' רצוא שנמשך מחמת התבוננות כו', רק אמונה פשוטה והכרה עצמי' שבלא טו"ד. וע"כ לא הי' אפשר שיומשך בהם האור [ה]אלקי העליון בסדר ההשתלשלו' עו"ע כמו מחכ' לבינה ומדות כו' אחר שלא הי' בהם העלאה דבינה [ל]בא מצדבחי' הקטנות שלהם, א[ך] אדרבה היא הנותנת שנמשך אליהם האור מבחי' מהו"ע א"ס ב"ה שבפנימי' ועצמות דאור אבא דאצי' מבלי שהקדים לזה העלאה דאור אימא כלל כפי סדר ההשתלשלו', אלא למעלה מסדר ההשתלשלות ירד ונמשך למטה מטה בהתלבשות והעלם בבחי' קטנות דאמונה והכרה זאת כתינוק שיודע לקרות אבא שאביו מחזיר לו פניו אליו ממילא כו'. וזהו מדלג על ההרים שהן  ּ המדות ומוחין דאימא (וגם על מדות דחכמה [וכתר] שבחכ' כנ"ל) מצד שהוא למעלה מבחי' רצוא דבינה כו', ודילוג זה הי' מצד עצמות המשפיע ג"כ שלא ע"י העלאה מלמטה כלל, ולא עוד אלא שהי' [זה] בבחי' אור תגבורת התשוקה [ב]משפיע ברב חסד ואה"ר יתירה שע"כ הי' בדרך דילוג דוקא כאדם שרואה את בנו הקטן האהוב לו מאד שהוא מתבוסס בדמיו [ב]ארץ למטה באין משגיח עליו שמתעורר ברוב [עוז] חמלה רבה ויתירה לדלג על ההרים למטה מטה להצילו כו'. וזהו קול דודי הנה זה בא מדלג על ההרים שהן הרים עליונים דהיינו מדות שבח"ע מפני שהוא מצד כח התעוררות העצמי' בכח ועוז גדול דחסד עליון שנק' דילוג כו'. ועוד הוא ענין הדילוג לבא למטה מטה בהתלבשות ובהעלם גדול בבחי' קטנות דמוחין שבכנס"י כמו שהי' אז בבחי' אמונה פשוטה לבד כו'. ונמצא הדילוג [הזה] הוא ב' ענינים, א' שדילוגו למעלה מעלה על ההרים כו' למעלה מן ההשתלשלו' דע"ס, והב' דילוגו למטה מטה ביותר, והכל א' וד"ל.
וזהו ענין המצה שמצוה לאכול בפסח דוקא כדי שיהי' לזכרון לדילוג זה ולהלבשה זאת דרב חסד עליון דעצמות המאציל כמו שהי' למעלה ממש, ובאמת ענין הפסח וענין המצה המה ב' דברים, ענין הפסח הוא [ענין] הדילוג והקפיצה מלמעלה מעלה על כל סדר ההשתלשלו' דע"ס כנ"ל שהוא ההמשכה מעצמות דאור אבא דוקא כנ"ל, והמצה הוא ענין הלבשה שלו שמתלבש בבחי' הקטנות המוחין ביותר שהיא האמונה וההכרה כתינוק המכיר לאביו שהוא לחם עוני [דמצה] הנ"ל שלמעלה מן הדעת ושכל [כנ"ל]. אמנם עכ"ז הנה שניהם ענין א' הוא משום דהא בהא תליא דוקא שכאשר באה ההתעוררות החזקה מצד עצמות עוז אה"ר שבחסד העליון שהוא גורם הדילוג הנ"ל שנק' פסח ממילא בא לבחי' הלבשה זאת דקטנות דמצה שהוא המקום שירד לשם ולשם הוא מדלג ממקומו הגבוה וכמ"ש במ"א בענין מה שבשה"ש לא נז' להיכן מדלג רק או' מדלג עלההרים [מקפץ] כו' ובתו' מפרש להיכן דילוגו כמ"ש ופסח ה' על הפתח שהוא בחי' המל' שרש כנס"י למטה לשכון ולדבוק בהם כו'. ונמצא דפסח ומצה שניהם ענין א' שהוא הדילוג מגבוה לנמוך רק שהפסח הוא הדילוג ממקומו והמצה הוא בחי' ירידתו והלבשתו למטה מטה כנ"ל וד"ל. וזהו שא' בהגדה מצה זו שאנו אוכלים כו' ע"ש שלא הספיק כו' עד שנגלה עליהם מלך כו' שזהו ענין ירידתו למטה בהתלבשות בבחי' הקטנות דאבא, ופסח זה כו' ע"ש שפסח כו', וע"כ א' על מצות ומרורים יאכלוהו שהוא המצה שצריך לאכול למצוה בליל א' דפסח דוקא משום דהא בהא תליא כנ"ל וד"ל (ובמ"א מבואר שב' מיני מצות היו א' שאכלו עם הפסח קודם חצות והב' מצה שלא הספיק להחמיץ כו' שהוא אחר חצות שלא שייך לפסח שאז עבר זמן אכילת פסח כידוע וא"כ אין מצה זו שאנו אוכלים ע"ש כו' שלא כו' שייך כלל לפסח דלא כדלעיל. אך בגוף הענין באמת הכל א' שהרי בחצות לילה  ּ דוקא עבר ה' לנגוף את מצרים ופסח ה' על הפתח כו' ואז נא' וישא העם את בצקו טרם יחמץ כו' ויאפו את הבצק עוגות מצות כו' וא"כ שפיר קאמר דפסח זה ע"ש שפסח [כ]ו' מצה זו כו' ע"ש שלא הספיק כו' שבשעה א' היו וד"ל).
והנה [ב]כל הנ"ל יובן ג"כ ענין מצות הספי' מיד אחר מצות המצה בליל א' דפסח מטעם הנ"ל, ותחלה י"ל מה שבחג השבועות אחר מצות הספי' נצטוינו בשתי הלחם דכתיב בה [כי] חמץ תאפינה דוקא, והרי לפי המובן מכל הנ"ל בענין המצה מפני שהיא בבחי' הקטנות דנה"י דאבא נאסר החמץ שהוא בבחי' טעם מורגש דבינה ומדות כו', הלא גם שתי הלחם אינו רק בבחי' נו"ה דאבא כמ"ש בס' הקבלה והוא ענין מ"ת שנמשך לכנס"י מבחי' נו"ה דח"ע והן ב' תו[רות] שבכ[תב] ושבע"פ שזהו ג"כ בבחי' הקטנות כו'. אך הנה ידוע בשרש טעם ענין הספירה ז' שבועות דוקא שהן לנגד ז' מדות דקליפה לתקנם ולחברם לאהפכא חשוכא לנהורא כו', והוא ענין עומר שעורים מאכל בהמה כו' שנהפכו למדות דקדושה שהן ז' פעמים ז' ש[ל]זה מצוה למימני יומי ומצוה למימני שבוע[י] כו', כי כל מדה וספירה כלולה מז' המדות כמו מדת החסד שהוא שבוע הא' כלולה מחו"ג ותנהי"מ שבחסד וכן מדת הגבורה בשבוע הב' כו', וע"כ א' ז' שבועות תספר לך בכלל ומ"ט ימים [הן] בפרט עכ"ז ובכל יום [ויום] מתברר מספי' ומד' זו דשבוע זו בפרט כידוע. וענין הבירור הוא לפי שידועשהי' השבירה בז"מ דס"ג דתהו עד שנאחזים החיצונים ב[חיצוניו' ו]אחוריים דז"מ דקדושה כמו [אהבה] רעה שמסתעפת ומקבלת יניקה מחיצונים ופסולת דאהבה האלקי' דקדושה כענין אברהם אוהבי כו' שיצא ממנו ישמעאל תאו[ות] רע[ות] שנמשך כמים בחי' חסד דקליפה, וכמו"כ מפחד ויראה דיצחק דקדושה יצא ממנו עשו בחי' פסולת וחיצוני' דגבו' דקדושה סוספיתא דדהבא כו' שנק' גבו' דקליפה שהוא להב וחום [ו]אש זרה דתאוה רעה ורציחה שא' [עליו] על חרבך תחי' וכמא' רישא דעשו כו' כידוע, וכה"ג בכל המדות, ואין תיקון ובירור שלהם רק בז"מ דקדושה כ"מ שהן בשרשן בבחי' הגבו' עליונות דבחי' ס"ג דבינה כו' דאין מיתוק הרע אלא בשרש[ו] דוקא כידוע. וז"ש והניף את העומר לרצונכם דוקא כמ"ש במ"א שהוא ענין [התהפכות] הז"מ רעות מן הקצה אל הקצה דוקא ולא לאכפייא לבד כו' וכמים המרים שנהפכו למתיקות מצד עצמן כו' (כענין דם נעכר ונעשה חלב כמ"ש במ"א באריכות), ולזאת אין ההתהפכות שלהם רק בבחי' התפעלות רשפי אש התשוקה בבחי' רצוא דרץ לבך הנ"ל שהוא בחי' רשפי אש התשוקה האלקי' שנק' שלהבת י"ה דוקא שבא מחמת התפעלות ההשגה [ה]אלקי' דוקא עד שיתגבר ביותר בבחי' כלות הנפש במורגש בלב בשר דוקא כמו כלה שארי ולבבי כו' לבי ובשרי ירננו וכה"ג שבזה דוקא מתברר ומתהפך החום הטבעי הרע שבלב מן הקצה כו' כידוע ומבואר במ"א. ואין זה רק ע"י עוצם [ה]התפעלות בהתבוננות בשמחה בבחי' רצוא לעלות ולידבק בה' א[חד] ואין זר אתו כו' כענין מי לי בשמים כו' והוא ענין אם הבנים דבינה מקור התהוות [ה]ז"מ דקדושה  ּ אוי"ר כו' שהוא ענין נש"ב כמ"ש בזהר ע"פ נודע בשערים כו' באינון תרעין עילאין דבינה [ב]כל חד וחד לפום שיעורא דילי' בכל[י] השגתו שמשער בלבי' דוקא. וזהו עיקר ענין מ"ט ימים דספירה וחג השבועות שער החמשים כו', וזהו שאו' היום יום א' כו' בחי' חסד שבחסד שנמשך מבינה עילאה להפוך ולברר לחסד דק"נ כו' שהוא בכלל בחי' המשכת מוחי' דאימא בז"מ דקדושה שבזאת ניתקנו הז"מ רע[ות] דק"נ מחשך לאור כידוע וד"ל.והנה באמת י"ל למה מתחיל מנין הימים דימי הספירה בליל ב' דפסח ולא בליל א' דפסח שאז יצאו ממצרים שהן נש"ט דקליפה כידוע, אך הענין הוא כי בליל א' דפסח שיצאו ממצרים בבחי' הקטנות בתכלית שהוא בחי' האמונה והכרה לבד כנ"ל ואעפ"י שיש בזה בהעלם מבחי' עצמות אור אבא כו', אבל הוא בא בהלבשה בבחי' הקטנות מאד וע"כ לא הי' בהם אז כח להפוך הזמ"ר דק"נ עדיין כי לא הי' בהם כח התפעלות השמחה בהתבוננות בגדולת ה' בבחי' רץ לבך כו' כנ"ל, אך מיד אחר שאכלו המצה שנק' מיכלא דמהימנותא כנ"ל שנתחזק בנפשם כח האמונה הפשוטה והכרה עצמי' הנ"ל לפי שהי' בזה הלבשת עצמ[ו]' אור אבא כנ"ל, ע"כ ציוה מיד להתחיל לספור ז' שבועות בליל הב' כדי שיוכל להיות עי"ז גילוי דעצמות אור אבא במ"ת שנק' בחי' גדלות המוחין דאבא, והוא ע"י שספרו ז' שבועות מקודם ע"כ יכלו לקבל מבחי' [גדלות] המוחין דאור עצמות אבא ובלא מצות הספירה לא הי' בא גילוי אור עצמות החכ' במ"ת, וגם לא היו יכולים לקבל כלל. ואם לא מצות המצה ביום א' דפסח לא הי' מועיל מצות הספירה ז' שבועות לענין מ"ת בחג השבועות, ושניהם כא' דוקא מצה ואח"כ ספירה הוא שגרם גילוי אור העצמ[ו]' להתקבל בכנס"י במ"ת, וכך נקבע לדורות סדר הזה דוקא מצה ואח"כ ספירה ואח"כ מ"ת דהא בהא תליא דוקא וד"ל.
ולהבין ביאור הדברים הנה מבואר למעלה בבחי' רו"ש שצריך להיות בחי' ביטול התפעלות דרצוא בהתלהבות התשוקה להיות חוזר ושב למטה כמ"ש אם רץ לבך שוב לאחד כו', והיינו מפני תגבורת כח הביטול העצמי דחכ' שהוא בבחי' אין ממש כמו עד"מ כשרואה את המלך שמתבטל כל עצמותו בביטול שלמעלה מן הטעם. ונמצא מה שנתפעל מצד הטעם והשגה נתבטל לגמרי, ובעבודה הנ"ל הוא מה שכל התפעלות המורגשת בהשגה יבא [ל]בחי' ביטול לגמרי כאשר בא לידי ראי' עין השכל דחכמה כענין מה פשפשת כו', ונק' ביטול היש כו' דהשגה לאין דחכמה שעי"ז נמשך גילוי אין ומ"ה העצמי דחכמה, וזהו דוקא אחר שבאה ההשגה בהתרחבות ההסבר ונתבטל להיות רק בבחי' תמצית ההשגה [ה]נק' עומק המושג,וג"ז נעשה רק בחי' כלי לקבל גילוי אור דחכמה שהוא בחי' ראי' דחכמה כשרואה את פני המלך כו', וכל מה שההשגה [היא] ברוחב יותר ובאה לביטול לאין שהוא היפוך הרצוא כנ"ל יותר יומשך שפע אור החכ' שהוא ביטול העצמי מאין העצמי לבינה (כעמוד שבג"ע שמתבטלים מהשגתם הראשונה, יבואו להשתחוות לפני ה' בבחי' ביטול העצמי דראי' דחכ' וכמו יראה כל  ּ זכורך כו'). וכל שאין ההשגה ברוחב כ"כ אין ביטולה גורם ירידת אור גילוי החכמה כ"כ (כמשל תלמיד שהוא חכם גדול ביותר, יותר [י]בוטל מרוחב השגתו בקבלתו מרבו לקבל שפע רב יותר וכמ"ש יהיב חכ' לחכימין דוקא וכן בכל חכם לב דוקא נתתי חכ' שהוא ביטול היש ביותר גורם ירידת אין דח"ע יותר). ונמצא מה שכל[י] יסוד דבינה נעשה רחב יותר לקבל מאין דחכמה הוא רק לפ"ע הביטול ועלי' דרוחב ההשגה מיש לאין יותר, והוא ענין יחוד דנה"י דאבא בנה"י דאימא אחר עלי' מוחין דאימא כו' שנמשך השפע מחכ' לבינה [בגילוי] בלתי העלם וצמצום כלל וכמ"ש במ"א בענין הבן בחכמה וחכ"ם בבינה [דהיינו] ע"ב דס"ג [ד]בינה בביטול[ה] לקבל מיסוד אבא [כו' ו]הוא שער הנו"ן בינה שבו יחוד או"א בפנימיות שהוא במ"ת דוקא (ועד"ז יש יחוד או"א בחיצוניות לצורך שפע העולמות כמו בשבת שביטול היש לאין דחכמה בליל שבת גורם ירידת האין דחכ' בבינה כו'). והיינו מ"ש דאו"א זיווגייהו תדיר [שהוא] לצורך העולמות ע"י המשכת אין דחכ' בבינה ע"י ביטול היש דבינה בחכמה כו'. וזהו ענין הספירה שקודם מ"ת שהוא בהתפעלו' דרצוא שמחמת ההשגה דבינה ואמנם באה לכלל ביטול והתכללות דוקא כדי להמשיך בחי' אור אבא ע"י היפך הרצוא שהוא עלי' המוחין דאימא, וכל שיש יותר התפעלו' הרחבת השגה ובאה לביטול יותר יומשך אור אבא וגובר על הגבו' דאימא להפכם לבחי' חסדים דאבא שהוא להיות בבחי' שוב דחכ' בחי' ביטול העצמי הנ"ל שהוא עיקר היחוד הפנימי' דאו"א להפוך הרצוא עצמו לשוב כו' אבל כשאין בחי' הרצוא [ב]השגה דבינה כ"כ אין אור חסדים דאבא מאיר כ"כ כו'. וזהו ענין גדלות המוחין או קטנות המוחי' דאבא שאם הביטול דהשגה באה מן הרוחב יותר אז יומשך גדלות המוחי' דחכ' ביותר ומתגבר להפוך היש דבינה לאין וכשאין העלא' דבינה [ב]בחי' רצוא כ"כ לא נמשך מאור אבא רק בבחי' קטנות המוחי' [כו']. וזהו ענין מ"ת שהוא בחי' האר[ת] גדלות המוחין דאור אבא ע"י הספי' ז' שבועות בבחי' העלא' דנש"ב מיש לאין בביטול הרצוא שעי"ז יגבר יותר המשכ' גילוי אור דגדלות המוחין דאבא כנ"ל וד"ל.והנה כ"ז הוא [כ]פי סדר ההשתלשלו' דע"ס כח"ב [חו"ב] ומדות כו' שע"י בחי' עו"ע שא"ז ע"י העלא' וביטול התחתון לעליון כמו מהעלאו' מוחי' דאימא בביטול היש לאין דחכ' נמשך המשכת החכ' בבינה וכן מכתר לחכמה כידוע, וז"ש דאו"א זיווגייהו תדיר כו' ביחוד פנימי' כמו במ"ת ויחוד חיצוני' כנ"ל [וד"ל]. אבל בליל א' דפסח הי' בחי' הדילוג שהוא בא מעצמות [א]א"ס ב"ה מלמעלה מעלה מסדר ההשתל' דע"ס דאצי' כנ"ל שאז אין ההמשכה מלמעלה נמשך ע"פ העלא' מלמטה כלל כנ"ל, והוא ענין המצה שנק' מיכלא דמהימנותא כו' שאעפ"י שהוא בבחי' קטנות דאבא לבד כנ"ל שהוא האמונה ו[ה]הכרה לבד אבל הרי יש בה בהעלם והתלבשות מבחי' העצמ[ו]' דאבא [כמו עד"מ בעצם כח התולדה דאב לבנו כנ"ל באורך. וע"כ אין במצה טעם להיות שאין בה] מבחי' הארת מוחי' דאימא כלל כימי הספירה רק בבחי' שפלות וביטול פשוט ועצמי, אמנם [בזה דוקא מלובש בהעלם כל בחי' כח העצמיות ממש עד שמכחה ומחמתה דוקא יבא כל בחי' גדלות] המוחי' דאבא במ"ת ע"י העלאה דמוחי' דאימא שבא בסדר ההשתלשלו'  ּ מאין ליש כנ"ל, ואם לא בחי' הדילוג הזה שבמצה שבא בהלבשה בבחי' הקטנות לא הי' יכול להיות גילוי אור הגדלות דאבא במ"ת כלל וכמ"ש וארשתיך לי באמונה כו' שהאמונה שביצ"מ נק' אירוסין שמזה יבא כח ענין הנישואין בחופה במ"ת דכתיב ביום חתונתו זה מ"ת כידוע, ולכך מתחיל ימי הספירה מיד אחר מצות המצה בליל א' דפסח דוקא לפי שהלבשה זו שבבחי' הקטנות דוקא הוא הכח ומקור לגילוי אור דגדלות דמ"ת.
(ושרש הענין הוא כמ"ש במ"א (בפ' כי תשא ) שיש ב' מדרגות באמונה א' מה שנק' אמונה מלשון אומן ע"ש הגידול כאומן את היונק שזהו מצד הירושה מאבות שנק' אומנים כו', והב' האמונה שקיבלו ע"י משה שנק' רע"מ והוא מ"ש ורעה אמונה שהוא מ"ש איהו אמת ואיהי אמונה דהיינו שכנס"י בחי' כלי קיבול להכיל לאמיתי' אור עצמו' א"ס ב"ה כמו שהוא [ממש] שלמעלה מהשתלשלו' דסובב [ו]ממלא שזהו איהו אמת כמו אמתך אלקי כו'. משא"כ אמונה דאבות הי' בשם הוי' בבחי' סובב כו' וכמ"ש והאמין בה' כו' וכנס"י שנגדלים באמונה זו נק' לימודי הוי' כו' (כמ"ש שם באורך). והנה ע"י המצה נעשו בחי' כלי בית קיבול להכיל לאמיתי' מהו"ע א"ס ב"ה שלמעלה ממקור ההשתלשלו' דקו"ח ([ו]זהו ענין המצה [בה"ה] שהוא מילוי דה"[ה] שזהו בחי' מל' דא"ס קודםהצמצום שנגלה עליהם מלך כו'), וכמו שיהי' לע"ל שיתגלה אמיתי' עצמותו וכמ"ש כולם ידעו אותי ממש בהכרה גמורה מה שעתה הוא בבחי' אמונה לבד וע"כ כולם בשוה ידעו אותי ממש מקטנם ולא ילמדו איש את רעהו כו', משא"כ עתה נק' לימודי הוי' כו'. ולפי שזה האור נמשך מלמעלה מן ההשתלשלו' דחו"ב מאין ליש כו' ומשה גואל ראשון ואחרון כידוע. ובזה יובן שבחי' המצה הגם שבא בה בהתלבשות והעלם מעצמות דאור אבא אבל הוא בא ממהו"ע א"ס ב"ה שיתגלה לע["ל] וע"כ גדול כחה ביותר עד שמחמתה יכול להיות בחי' היחוד פנימי דאוא"ס בבחי' המשכת גדלות המוחי' דאבא במ"ת כי יש בכלל מאתים מנה כו', וז"ש למען תזכור כו' גם לימוהמ"ש ועוה"ב וד"ל). וזהו ענין הסדר דמצה וספירה ומ"ת דע"י המצה תחילה יוכלל לבחי' העלא' והמשכה דרו"ש להיות גילוי אור פנימי' הח"ע במ"ת מטעם הנ"ל וד"ל.
ומעתה יובן [ג"כ] מה ששתי הלחם בשבועות נאמר בהן חמץ תאפינה דוקא ואעפ"י שגם הם בבחי' הקטנות דנה"י דאבא שלזה נאסר החמץ בפסח כנ"ל, דהנה ענין החמץ הוא [ב]בחי' טעם מורגש בהגבהה והתנשאות כנ"ל שזהו בבחי' התפעלות דרץ לבך כו' בהתבוננות והשגה בטעם מורגש כו', ובימי הספירה הרי באה בחי' התפעלות הרצוא דבינה לבחי' ביטול לאין דחכמה שמתהפך לבחי' שוב דוקא כנ"ל ע"י התגברות המשכות דביטול העצמ[ו]' דחכמה כו' עד מ"ת כו' שהוא גילוי אור דגדלות אבא שמתגבר ביותר על מוחי' דאימא להפוך גם בחי' היש לאין עד שאין מקום ליניקת החיצונים דגבו' קשות דנוגה לקבל מבחי' בינה מקור המדות (וע"כ א' ישראל שעמדו על הר סיני פסקה מהן זוהמא של נחה"ק כו'),  ּ ולזאת יוכל להיות עליות גם לחמץ ושאור שהוא הגסות דק"נ שגם הם באים בבחי' הביטול לאלקות, ואדרבה בחמץ ושאור כשיהופך לאין האלקי בא עי"[ז] גילוי אור גדלות אבא ביותר מטעם הנ"ל שכל שיש יותר ביטול היש לאין יותר יומשך הארת אין כו'. וזהו ענין שתי הלחם שהוא ב' לחמים דתודה שבהם גילוי אור דגדלות המוחי' דאבא מבחי' פנימי' רע שגובר על בחי' הגבו' דיש דבינה ביותר להפכם לאין, וע"כ נצטוו שיאפו לשתי הלחם מחמץ דוקא כמ"ש חמץ תאפינה מפני שהן בבחי' גדלות דמוחין דאבא ששם גם החמץ עולה בבחי' אין וניתוסף ע"י הארת גדלות המוחי' דאבא, לפי שבהתהפכותהרצוא לשוב דוקא אז יאיר אור דגדלות המוחי' דאבא ביותר כו' כנ"ל וד"ל. משא"כ המצה נאסר בה החמץ מפני שאין בה גילוי גדלות המוחי' דאבא רק בהעלם והלבשה לבד (ומה גם [שבא] ממקום ומדרגה גבוה מאד נעלה שהוא מבחי' העצמות ממש כנ"ל שא"א שיעלה שם בחי' היש אף לאחר ביטולו לאין, להיותו למעלה [מעלה] מבחי' אין האמיתי דעצמות א"ס ב"ה שאינו שורה רק בבחי' השפלות וקטנות ביותר דוקא והוא המצה שנק' לחם עוני [דוקא] דעומ"ר אינו שורה [רק] בעומ"ת כמ"ש כי רם ה' ושפל יראה כידוע, ואמנם מזה דוקא בא בחי' גילוי אור דאבא להפוך היש לאין כנ"ל וד"ל). ובזה מתורץ הקושיא דלעיל דאע"פ שגם ב' הלחם הוא רק בנו"ה דאבא אבל הוא [מ]בחי' גדלות המוחין דאבא שבא בגילוי אור בלא צמצום והעלם ולבוש כלל ע"כ א' חמץ תאפינה דוקא, משא"כ המצה שהיא בבחי' קטנות דיסוד אבא בהעלם ביותר נאסר בה החמץ בתכלית כדי שלא יקבלו החיצונים יניקה מפסולת הגבו' שנק' גבו' קשות כידוע וד"ל.
והנה אחר כ"ז י"ל שרש ענין [ה]ד' כוסות דיין דאפי' עני שבישראל מחוייב בד' כוסות כו', ולכאורה יפלא דלפי כל הנ"ל הרי אין במצה מבחי' הרצוא דמוחי' דאימא כלל אדרבה לזה נאסר החמץ כו' לפי שאין בה שום התפעלו' והשגה מורגש בטעם כו', וא"כ למה מצוה ביין בד' כוסות שהיין הוא המשמח כו' שהוא [ב]בחי' התפעלות הרצוא דבינה כידוע בכוס יין דקידוש שהוא בבחי' מוחין דאימא כנ"ל. אך הנה יש להקדים ענין א' והוא מה שהמלאכי' א' תנה הודך על השמים שהוא הוד דתורה והשיב ה' [להם] כלום גזל יש ביניכם, דהנה באמת גם המלאכי' ראוים לקבל התורה כי עיקר ענין התורה הוא בחי' גדלות אור החכמה דאורייתא מח"ע נפקת להיות בחי' שוב שאחרי היפוך הרצוא לשוב כנ"ל שזהו כל התורה לאכללא שמאלא בימינא שהוא גבו' דרצוא דאימא להתהפך לחסדים דימין דאבא כו', וגם המלאכים נא' בהם והחיות רו"ש שאחרי הרצוא שלהם בתחילה הם שבים בביטול דבחי' אין דחכמה לפי שבאים בקירוב יותר בהשתחוואות לפני ה', עד שהרצוא שלהם נהפך לשוב כמו בעמדם תרפינה כנפיהם כשבאים בקירוב יותר בעמידה יפלו מהשגתם [בהתפעלות] דרצוא שבאוי"ר שבכנפיהם כו' (והיינו לפני אל נהירו דחכ' דנהיר עלייהו בקירוב). וזהו  ּ וצבא השמים לךמשתחוים שאעפ"י שמתחלה מרחוק הוי' נראה להם לפ"ע כלי השגתם ואו' שירה בהתפעלות דרצוא לבד אבל כשבאים בקירוב יותר הן משתחוים בבחי' שוב שהוא ביטול העצמי דאין ממש כנ"ל, וז"ש והחיות רו"ש וד"ל. וא"כ היו המלאכים ראוים לקבלת התורה ולז"א תנה הודך על השמים בחי' הוד דאבא שגנוז בתורה (כי המלאכים מקבלים מבחי' גבו' דקו השמאל בג"ה ולא יוכלו לקבל מנצח דאבא שבקו הימין כו'), והשיבום כלום גזל יש ביניכם כו', לפי שעיקר ענין התומ"צ הוא כאשר באים למטה בהתלבשות בדברים גשמיים בעה"ד טו"ר לברר ולהפוך חשוכא לנהורא כו' ולהבדיל בין טמא לטהור כו', ובמ"ע נתאווה להיות לו דירה בתחתונים דוקא לא בעליונים לכך ניתנה התורה רק לישראל דוקא ולא למלאכים אע"פ שיש בהם ג"כ בחי' רו"ש כנ"ל וד"ל.
וביאור הדברים. הנה מבואר למעלה בשרש בחי' שוב שהוא המשכ[ות] דמוחי' דאבא היינו בחי' או"י שהוא בחי' ירידת האור למטה מטה לבא בהתלבשות בכלים מכלים שונים דוקא היפוך בחי' העלי' והסתלקות דאו"ח דבחי' גבו' דאימא כו', לפי שטבע בחי' או"י לירד ולימשך מגבוה לנמוך ביותר כטבע המים שיורדים מגבוה לנמוך דוקא לבא בכלים מכלים שונים רבים, וכל שיש כלים רבים יותר יותר יומשך למטה, דהיינו כל ש[ה]כלים נמוכים ביותר שם דוקא מתפשט ונמשך האור ושפע להתלבש שכל הגבוה גבוה יותר מתפשט אורו למטה מטה יותר בהגבלה [והגשמה] ביותר [ו]לא בעליון הרוחני, ע"ד דוגמא מאור שכל עמוק ביותר שמאיר אורו העצמי דוקא בכלים ולבושים היותר נמוכים כמו משלים וחידות כמשלי שלמה, שמפני עומק החכמה לא יוכל להתלבש רק במשלים המגשימים ומגבילים את האור כידוע. וזהו שהתורה נק' משל הקדמוני מצד רוממות מעלת החכמה הק[דומה] שא"א לבא למטה כ"א בלבושים גשמיים כצמר דציצית וקלף דתפילין וכה"ג בכל עניני הל"ת בסו"מ גשמי כו', שכך הוא טבע דבחי' או"י דח"ע [ד]פנימי' אבא שיורד מגבוה לנמוך ביותר דוקא ולא בכלים העליונים הרוחניים כ"א בכלים גשמיים דוקא. וראי' לזה ממה שאנו רואים שמהות ועצם דאור החכמה שהוא בבחי' אין ממש לא יוכל לבא אמיתי[ת] אור[ה] גם בשכל והשגה דבינה הרוחני', שהרי השכל והשגה נק' לבוש מסתיר לאמיתי[ת] אור נקוד' דחכ' כי לא יוכל לקבל אור נקוד' זו דאין דחכ' בשכל ולא במדות אוי"ר הרוחני' כ"א בכלי לבושהמעשה דוקא שהוא בחי' נה"י בכלל, כמו שנראה בחוש שאין חכם כבעל הנסיון בפועל המעשה שם דוקא מתלבש נקוד' אמיתי' החכ' כמו שהיא ולא בהבנה והשגה ומדות כו'.
[ו]כך בעבודת ה' אין גילוי נקודת [ד]חכ' שהוא בחי' הביטול העצמי דבחי' אין האלקי שלמעלה מ[ן] הטעם רק בכלי הלב הגשמי לאחר שנסתלק התפעלות אוי"ר שמצד השכל, כמ"ש בר"מ בעין השכל שבלבא דוקא אתחזי וכמו ולבי ראה הרבה חכמה כו' וכן [ו]ב[לב] כל חכם לב דוקא כו' (הוא בחי' יסוד אבא שמוסתר באימא ובוקע ויוצא בחזה הלב שהוא יסוד ז"א), וגם כלי הלב רוחני ולא ניכר ונגבל נקוד' אין דחכ' כו' כ"א  ּ בכלי אותיות המו"ד להיותם בחי' אותיות וכלים מגבילים יותר מאוי"ר שכליים וטבעיים כו', ויותר ממו"ד האור דחכ' נגבל ו[מ]תלבש כל אמית[תו] באותיות הכתב שנק' אותיות המעשה דנתב"ס דוקא, והן אותיות דתושב"כ ותושבע"פ שבהן מלובש פנימי' ועצמיו' דאור אבא דוקא כידוע והן ענין שתי הלחם כו', שמפני עוצם מעלת אור הח"ע לא ישכון כ"א בכלים התחתונים ביותר דוקא שהן כלי המעשה כמו המצות בגשמיות דוקא שהן כלים מכלים שונים להגבלת פנימיות אור אבא להיותם בדברים גשמיים [דוקא] (וראי' לזה ממ"ש סוף דבר כו' ואת מצותיו שמור כו' כי זה כל האדם שהוא בחי' מ"ה דח"ע, וכ[ן] א' ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכ' כו', ו[כן] א' תכלית חכ' תשובה ומע"ט שזהו תכלית עומק החכמה לאמיתי' עצמותה ממש שבלתי אפשר להתלבש למעלה כנ"ל וכמ"ש שכל טוב לכל עושיהם דוקא ולא א' ללומדיהם ב[דיבור מ]טעם הנ"ל, וע"כ א' שכל שמעשיו מרובים מחכ' חכמתו מתקיימת וא' לא המדרש עיקר אלא המעשה דוקא וגם מה שתלמוד גדול אינו אלא מפני שמביא לידי מעשה כו', וראי' ברורה יותר ממכתב אלקי' על הלוחות האחרונ[ות] שהי' בהם מעלה יתירה מיו"ד הדברות מטעם הנ"ל וד"ל). וזהו שנתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא ולא בכלים העליונים הרוחניי' [לפי שפנימי' אור אבא ששם גילוי עצמות אוא"ס ב"ה עיקר השראתו ודירתו הוא בכלים התחתונים דוקא ולא בכלים העליונים הרוחניי'] מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו שא' ל' דירה בתחתונים שהדירה הוא הקביעות דוקא כאדם הדר בביתו בקביעות בתמידות ולא בדרך מעברבעלמא שנק' דירת עראי כאורח וכעובר ממקום למקום שלן או יושב בפונדקי שעה או שתים כו', להיות שגם שיש גילוי אור א"ס ב"ה גם בעולמות העליונים כמו גילוי שכינה במרכבה עליונה דמלאכים דבריאה ויצי' כו' אין זה רק דרך מעבר בעלמא לפי שעה לבד ולא בדרך קביעות [דירה] כלל, לפי שגם שיש בה[ם] בחי' הארה דחכ' בבחי' ביטול דשוב כנ"ל שבזה ישכון גילוי אוא"ס ב"ה דוקא כנ"ל אבל אינו מתגלה אלא לפי שעה בדרך מעבר בעלמא (כמו בשעה שאו' קדוש וברוך לבד כו' לעתים קבועים כו'), לפי שלא יוכל האור דחכמה להתיישב בקביעות כ"א בכלים היותר חיצוני' [כ]מצות בפו"מ והמלאכי' הם עליונים יותר מצד דקות חומר הצורה שלהם כידוע שהוא רוחני יותר מרוחני' דד"י [ו]דצח"מ דעוה"ז השפל כו' (וגם לאבות שהיו מרכבה עליונה יותר לבחי' חג"ת דאצי' לא [נ]גלה שם הוי' דח"ע דתו' בעובדות שלהם במס"נ הגם שהוא ממש ענין המצות שלנו ברוחני' כידוע בענין המקלות דיעקב שהן כמו תפילין שלנו בגשמיות ובחפירות שלהם בארות דאברהם וגמ"ח שלו עד שא' עליהם עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור משמרתי מצותי כו', ועכ"ז א' ושמי הוי' [ממש] לא נודעתי להם והכל מטעם הנ"ל וד"ל). וזהו שהשיב להם כלום גזל יש בכם כו' דעיקר ענין התו"מ בא לברר לעה"ד טו"ר בפו"מ והעיקר בסו"מ בשס"ה ל"ת שהוא בי"ה דשם הוי' שלמעלה מו"ה דמ"ע כמ"ש במ"א באריכות (בפ' פקודי).
ובכ"ז יובן מ"ש בזהר ע"פ מה אדיר שמך כי אדיר לשון תוקף וחיזוק גדול דתביר גזיזא דבר[ד]א כו'. וביאור הענין הוא להיות שא' במ"ת ואתא מרבבות קדש  ּ שהן המלאכים העליונים שנק' רבבות קדש כמ"ש רכב אלקים כו' אד' ב"ם סינ"י בקדש והוא בשעה שירד ה' על ה"ס ליתן התורה לישראל שזהו בחי' גילוי אור פנימי' דאוא"ס שבח"ע לבא למטה [מטה] דוקא מטעם הנ"ל שנתאוה כו' בכלים היותר תחתונים שבעולם העשי', אז הניח [ה'] כל העולמות [העליונים] הרוחני' ועובר עליהם בכח ותוקף גדול שלא יתגלה האור דח"ע דתורה בהם בגילוי גמור רק במעבר בעלמא. ואע"פ שבדרך ההשתלשלות עו"ע הולך האור ועובר בדרך העולמות דבי"ע כו' כי הן גבוהים יותר עד שירד למטה, עכ"ז לא האיר עליהם מדי עברו למטה רק מבחי' הארה דהארה דהוד דתורה כמ"ש בזהרשם, ולא נגלה עליהם מהו"ע דח"ע דתורה מטעם הנ"ל שרצונו הוא לדור בתחתונים ולא בעליונים. וזהו מ"ה אדי"ר שמ"ך שמות ואותיות דח"ע דתו' דתבר גזיזא דבר[ד]א פי' כמ"ש ועל ראשי החיות רקיע כעין הקרח הנורא דאגלידו מיא כו', שבהכרח שיתצמצם אור דח"ע ונעשה כעין הקרח על השגות ראשי החיות ואם יבקע הקרח או שיפשר יתבטלו במציאות לגמרי כמו הושיט אצבעו הקטנה כו'. וע"כ בשעה שעבר אור היו"ד דח"ע דתורה מדי עברו על ה"ס תבר גזיזא דבר[ד]א שהוא הקר"ח הנורא כי נעשה במסך זה ביטול מתוקף אור הגדול דח"ע כו' שהוא פנימי' גילוי אוא"ס שבח"ע, [ו]ממילא נתבטלו המלאכים במציאות גם ממקצת אור וזיו והוד זה דתורה שעבר עליהם ולכך כלתה נפשם להוד זה וא' תנה הודך כו' בקביעות דירה, והשיבם שאין חפצו בהם בקביעות ועבר עליהם למטה דוקא, דהיינו שבקע האור עליהם במחיצה גדולה ובכח חזק, וזהו מה אדי"ר שמך [כו'] דתב"ר גזיזא כו' מטעם הנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן ענין הד' כוסות ויתורץ הקושי' דלעיל למה המצו[ה] ביין המשמח שהוא התפעלות [ד]רצוא דבינה שהוא היפך ענין המצה כו'. דהנה שרש המלאכי' מבחי' הגבו' דרצוא, וע"כ תמיד או' שירה בהתכללות ועלי', ואמנם יש בהן [התכללות] מכמה מדרגות דחו"ג כמו מלאכים שהן רק [ב]בחי' רצוא והסתלקות כמ"ש מצמיח חציר לבהמה שהן אלף טורי[ן] דבהמה רבה שתת לון בגמיעא חדא, וזהו יוצר משרתים בכל יום ונכללים ומתבטלים בכ"י בפי שם ב"ן דמל' שנק' בהמה רבא כמ"ש בזהר. ויש מלאכים שנק' עומדים [ב]בחי' שוב תמיד כמו עצי שטים עומדי' וכן [א'] ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה שהן מלאכים שעומדים מוימ"ב, ויש שכלולים מרו"ש ויש בזה רבבות אלפי[ם] מדרגות. והנה היין כלול מרו"ש יחד בעלי' דרצוא בהתפעלות כלות הנפש בבחי' או"ח וגם בחי' שוב [דחסדים מגולים] דאו"י כמ"ש בזהר וכמ"ש ויין מלכות רב כיד המלך לבא בכלי"ם מכלי"ם שונים כו'. וידוע שהאדם כלול מכולם שנא' ופני אדם לארבעתן דכליל כולהו ע"כ בהכרח שימצא בו מכל מדרגות המלאכים [בבחי' רו"ש כו'. וע"כ המצוה בד' כוסות דיין שהן לנגד ד' המדריגות] דמרכבה והאדם כלול מכולם כדי שיעבור גם עליהם מבחי' הארת אור אבא שמלובשבמצה בבחי' מעבר בעלמא עכ"פ שיוכל לעבור גם עליהם כנ"ל, לפי שבמצרים היו כנס"י בבחי' הקטנות שלא הי' בהם גילוי אוא"ס ב"ה ג"כ רק בדרך מעבר  ּ בלבד כמ"ש ואעבור עליך וארא"ך בהעברה בעלמא רק שזה הי' מבחי' הפנימי' ועצמי' שלו וכמ"ש בדמייך חיי שיהי' כלים גמורים למ"ת ולפי שהמצה שרש ומקור למ"ת כנ"ל. ומה שלא הי' רק בדרך מעבר כמ"ש ואעבור עליך היינו לפי שעדיין לא הי' בחי' הרצוא דמדות דבינה עד שספרו הספירה שנעשה עי"ז בחי' גדלות המוחי' דאבא במ"ת כשנהפך הרצוא לשוב כנ"ל, והוא בעמדם בה"ס דכתיב וירא העם וינועו שאז קיבלו הגילוי דגדלות החכמה בכלים שלהם ממש, אך ביצ"מ הי' כ"ז בהעלם ובכח ומקור לכ"ז הגילוי כנ"ל בענין הדילוג כו'. וידוע שבמ"ת ירדה גם המרכבה העליונה למטה כמ"ש וירד ה' כו' וע"כ צריך לשתות הד' כוסות דיין שיהי' גם ע"י המלאכים מבחי' אור אבא שבהעלם בדרך מעבר עכ"פ כדי שיהי' גילוי אור דח"ע [דתורה] גם בהן בירידתן במ"ת, לפי שכל ענין המצות דפסח במצה [ויין] הכל הכנה רב[ה] למ"ת דוקא לבא מן ההעלם אל הגילוי כנ"ל בענין קטנות דאבא שבמצה שמביא לידי בחי' גדלות דאבא במ"ת מטעם המבואר למעלה וד"ל.
והנה להבין כל הנ"ל בתוס' ביאור, יש להקדים תחלה בשרש ענין יו"ט דפסח שיש [בו] יתרון מעלה על שאר היו"ט אע"פ שנק' מקראי קדש והוא ע"י מצות המצה דוקא. דהנה בכל יו"ט שנק' מקרא קדש היינו שהוא בבחי' מוחי' דאימא בלבד רק שמקבל מבחי' אור אבא בדרך יחוד דאו"א שזהו רק תוס' אור חדש ממוחי' דאבא שנק' קדש שבא בשפע דבחי' נה"י דאבא בנה"י דאימא ולא ממהו"ע דאור אבא כלל וכלל, וגם השבת עצמו שנק' קדש כמ"ש ושמרתם את [ה]שבת כי קדש היא לכם אין זה ממהו"ע דאבא כו'. וביאור הענין ידוע שגם בחול יש יחוד או"א וכמ"ש דאו"א זיווגייהו תדיר ונק' תרדל"מ לעלמין כו' רק שהוא חיצוני' השפע, והענין הוא כידוע שהחכ' נק' אין והבינה נק' יש ושפע זו דחו"ב מאין ליש תמידית היא כמשל מעין הנובע בנהר שא"א לנהר בלא מעיין כך א"א להשגת והבנת השכל בלא מקור הנובע [שהוא נביעת הברקת אור החכ' מבחי' אין ליש בתמידות בכל רגע ממש וכאשר נפסק המקור הנובע] את השכל ממילא אין מציאות שכל מושכל בהשגה כלל. וכך יובן בענין יחוד דחו"ב למעלה שנק' תרדל"מ כו' שא"אלמציאות יש דבינה בלא שפע אין דחכמה אפי' רגע א' והלא ענין יחוד דחו"ב בכל ימי החול בכל יום שנק' [חידוש] מע"ב, [דבראשית] הוא בחי' אין דחכמה ומע"ב הוא מה שנמשך לבינה כמ"ש בראשית [ד]חכמה ברא אלקי' בחי' בינה דאבא א' לאימא כאומן המצווה לעשות כו', וחידוש זה מאי"ן לי"ש בחו"ב הוא מקור כל שפע די' מאמרות בדבור בכל יום ויום [ממש] כמו שאו' מחדש בכל יום מע"ב כמ"ש כולם בחכ' עשית בבינה כו' וזהו ברוך אומר ועושה בתמידות דוקא וד"ל (ואם נפסקה הארת המשכיל בשכל והשגה דבינה ממילא נפסק אור החכמה המח' והדבור וא"כ ודאי יש הארת אור אבא באימא בכל צירופי אותיות מו"ד דמע"ב בכ"י). אמנם הנה אין הארה זו מחכמה לבינה בכל ימי החול רק מבחי' התחתונה לבד אע"פ שמ[ת]חדש בכ"י, והוא רק  ּ מבחי' אותיות שבה שנק' חיצוני' ואחוריי' כידוע בכל עו"ע משפיע ומקבל, והוא רק כמו הברקת אור החכמה כטיפה שנובעת מן המעיין ומשפיע בנהר אבל עיקר החכמה נשאר בהעלם בעצמו ונק' מעיין סתום כו'. אך בשבת מאיר מבחי' העלם דאור אבא בפנימיות שבנה"י דהיינו מבחי' אין דחכמה כמו שהוא טרם שבא לגילוי בבינה מאין ליש בהשגה כו' והוא הנק' קדש מלה בגרמי' כו', והטעם הוא לפי שבו שבת מכל מלאכתו שהוא בחי' או"ח דמע"ב [בכלל] כמשל של הכח מיגיעו חוזר למקור הראשון שהוא העלם אין דחכמה כמו שהיא טרם ירידתה בבינה כו' ונמצא בחי' בינה כלול בחכ'. וביו"ט הגם שהוא ביומין דחול נק' מקרא קד"ש העליון דאבא לפי שמאיר בבינה מאין דחכ' הנעלם שנק' קדש ממש ולכך נק' מקרא קד"ש דזמי[ני]ן מקדש העליון כו' (כמ"ש בזהר והובא באורך בסידור ). אמנם ג"ז אע"פ שהוא למעלה מיחוד חיצוני' דאו"א בחול בחידוש מע"ב מ"מ אינו בא רק בדרך קריאת שם בעלמא מקדש העליון דחכ', ואף גם בשבת עצמו שנק' קדש ממש היינו רק לגבי שפע דאין דחכמה שנמשך לבינה בגילוי ממש כמו בחול נק' העלם אבל [אין] זה מהו"ע דחכ' כמו שהיא במקורה באין ממש כמ"ש והחכמה מאין תמצא [מ]אין ממש (עד"מ מעיינות תהום כמ"ש במ"א) שהוא פנימי' הכתר (שנק' כשב"כ כמ"ש בע"ח הכלל דפנימי' אבא הוא פנימי' ע"י ממש, משא"כ חכ' שנק' חכמה שבכתר בא לידי גילוי גם בשבת כמ"ש וקראת לשבת ענג כו' שהוא בחי' ירידת דאו"י אחר העלאה דאו"ח כמשל מים העליונים למקור חוצבם כו' כידוע) והוא בחי' ג"ר דאבא שאינו נמשך לבינה כלל, וכמו עניןשמן צף ע"ג היין בלתי יש חיבור ביניהם כלל כמ"ש במ"א [וד"ל].
ובזה יובן יתרון מעלת יו"ט דפסח ע"י המצה על שאר יו"ט וגם על [ה]שבת שנק' קדש עצמו, דהנה עיקר בחי' יו"ט הוא הנקרא מקרא קדש והיינו רק מבחי' נה"י דאבא באימא לבד, אבל בחי' ג"ר דאבא גם בשבת עצמו הוא בהעלם אעפ"י שעיקר מצוה בשבת הוא העונג ולא השמחה כמו ביו"ט לפי שהשמחה הוא בבינה כמ"ש אם הבנים שמחה וכמ"ש ושמחת בחגיך כידוע ובשבת הוא העונג שבחכ' שבא בהתלבשות בסעודות השבת בעונג גשמי (אעפ"י שאינו מגשם כ"כ כמ"ש פר"ש חגיכם ולא פרש שבתכם ), אבל הפנימי' העונג שבג"ר דאבא מוסתר ונעלם גם בשבת רק ליום שכולו שבת שהוא העוה"ב שנק' עדן כו'. אך בזה יש יתרון מעלת יו"ט דפסח על שבת ויו"ט ע"י המצה שבה התלבשות מג"ר דאבא ממש שהוא פנימי' ע"י כמו לע"ל ממש, שהרי בכל יו"ט אין המשכה דאור אבא באימא שיהי' נק' מקרא קדש כ"א ע"י מצות דרבנן לבד כמו התפלות וה[ה]לל שהן מדרבנן (וע"י קידוש דיין שהוא מדאורייתא היינו בשבת דכתי' בי' [זכור את כו'] זכרהו על היין להמשיך מוחין דאבא על היין דאימא כו', אבל בקידוש על היין דיו"ט הוא מבחי' מוחי' דאימא לבד ומוחי' דאבא הוא בהעלם עד ההלל ומוסף). אבל ביו"ט  ּ דפסח בא המשכות דמוחי' העצמי' דאבא באימא ע"י אכילת מצה שהיא דאורייתא [(ו]כידוע [דאורייתא] מח"ע [ממש] נפקת משא"כ מצות דרבנן שהוא בחכ' [תתאה] דמל'). אך התלבשות זאת ד[מ]הו"ע דאבא באה במצה בהעלם וקטנות מאד מאד כנ"ל והוא רק בקטנות דנה"י דאבא בחי' מל' דמל' וע"כ נק' לחם עוני כו', ואע"פ שידוע שהלחם הוא [בחכ'] בג"ר שבה בהעלם עכ"פ והוא הטעם מה שאין התינוק יודע לקרות או"א עד שיטעום טעם לחם דדגן דוקא. אך הלא ידועי' זאת אצלו למעלה מן ההשגה שכלי' רק הכרה בעלמא אבל מלובש בזה ממהו"ע דאבא דוקא כנ"ל באריכות שזהו הנק' בחי' קטנות דאבא שהוא רק מל' דאבא, ולזה נק' מיכלא דמהימנותא דוקא שהאמונה היא בבחי' המל' כידוע דאיהו אמת ואיהי אמונה כו'. ופי' מל' דאבא היינו רק בחי' אותיות דחכמה העצמי' (שלמעלה מאותיות דאבא באותיות הדבור דאבא יסד ברתאשהרי התינוק יודע לצרף אותיות מעט בדיבור גם טרם שיטעם טעם לחם גם בימי יניקתו וא[ין יכול] לקרות אבא [בהכרה] עד שיטעום טעם דגן כו'), וע"כ אין במצה טעם מורגש [כלל] כי הטעמים דלחם הוא בטעמים שבחכמה כחיך יטעום אוכל גשמי כך יטעום טעם רוחני' השכל וחכ' כמו טוב טעם ודעת למדני כו' וזהו באו"כ שבחכ' או חו"ב שבכת"ר כו'. אבל שרש המצה בלמעלה מן הטעם שבחכמה כתינוק שגם בטעמו טעם דגן אינו מרגיש הטעם [ד]לחם כלל בהבחנה טובה כגדול, והמצה גם בגדול האוכלה במצות אכילתה בפסח אינו מרגיש בה טעם לחם כמו התינוק כשאוכל לחם ממש שטעם לחם אצלו בבחי' קטנות מאד. וכמו"כ המצה שאין בה טעם גם בגדול כו' נק' לחם עני שלמטה מן הדעת ושרשה בלמעלה מן הדעת שבחכ' (שיתגלה לע"ל וע"כ נא' ולא ילמדו עוד כו' שלמעלה מאולפנא ולימוד דחכ' בבינה ולמעלה גם מפל"א שנהפ"ך לאל"ף שנק' ח"ס כו' כנ"ל ע"כ כולם ידעו אותי פי' שיכירו אותי ממש מה שעכשיו למתב"כ וז"ש איהו אמת ואיהי אמונה כנ"ל וד"ל). והטעם לכ"ז הוא מפני שבפסח הי' בחי' הדילוג הגדול ממהו"ע אוא"ס [ב"ה] שבפנימי' ע"י וא[ב]א כו' כנ"ל, ולהיות כן הי' מן ההכרח שיתלבש בבחי' הקטנות ביותר דמצה שהיא [ה]אמונה הפשוטה כי זהו הכלל כל הגבוה גבוה ביותר כשיורד למטה מתלבש בלבוש היותר נמוך דוקא כנ"ל באריכות. וזהו עיקר הטעם למצות המצה שאין בה התנשאות והגבהה דמדות ולא טעם דשכל רק כמו בחי' דומם בעלמא כו', משא"כ שאר יו"ט שההתלבשו' הוא בתפלה וההלל בקריאה בדיבור בכוונה שהן יותר גבוהים במדריגה, והוא לפי שהתלבשות [ד]אור אבא באימא בשאר יו"ט הוא רק מבחי' נה"י דאבא לבד כנ"ל בענין מקרא קדש וד"ל (ומה שאו' הלל והגדה על ד' כוסות הכל הוא רק בענין זה דיצ"מ [שיצאו] מאפילה לאור גדול בבחי' הקטנות דאמונה כמ"ש עבדים היינו לפרעה [במצרים] ויוציאנו ה' כו' כמ"ש בכוונות בסידור).
ובכל הנ"ל יובן מ"ש והי' כי יביאך ה' אל ארץ הכנעני כו' ועבדת את העבודה הזאת עד מצות יאכל את שבעת הימים, וי"ל מהו יאכל ל' פועל יוצא כו',  ּ דהנה מבואר למעלה דליל א' דפסח הי' בחי' הדילוג ממהו"ע דאוא"ס ב"השבעצמות אור אבא בדרך כלל[ות] דוקא ואח"כ ירד ונמשך מבחי' אור זה ממש בדרך פרטי' בכל ז' הימים להאיר בכל יום ויום מז' הימים, וז' הימים הללו הן בחי' ז"מ [דחכ' שהן ז' מדות] דאבא עצמו שהוא בספירה דשבוע הראשונה, כי הגם שמ"ט ימים הללו שכללותן [הן] ז' שבועות הן נש"ב דוקא כידוע, אבל בשבוע הא' הן כללות כל השפע דאור אבא באימא שבכל ימי הספי' יום [ה]א' הוא חסד שבחכמה ויום הב' גבו' שבחכמה עד יום הז' מל' דאבא כי בז' הימים דשבוע הא' נכנסי' מוחי' דעצמות אבא באימא בתחלה ואח"כ נמשך מז' הימים האלה לשאר המדות שבבינה בשארי השבועות (ולא יקשה דא"כ לא נשאר למספר ימי הספי' דמדות דבינה רק ששה שבועות לבד וחסר בה [מדת] ספי' החסד, הענין הוא דבחי' החסד דשבוע הא' דבינה כלול במדות החסד דאבא בכל פרטי ז' המדות שבה חסד שבחסד גבו' שבחסד כו' כדי להאיר בגילוי בכל המדות דבינה כו' וד"ל). וזהו מ"ש מצות יאכל ל' פועל יוצא שיאכילו לז' [ה]ימים הראשונים האלה מצות מעצמות אור אבא שמהם וע"י יושפע אור אבא לשאר השבועות דמדות דאימא, לפי שבהם צריך שיכנסו מוחי' העצמי' דאבא תחלה [ואח"כ] כאשר ניזונים תחלה יהי' נמשך, [ונמשך] מהם למדות דבינה [ב]כל פרטי הימים שבימי הספי' מטעם הנ"ל [במצה] וד"ל.
והנה מעתה י"ל מה שבפסח מצרים לא נצטוו לאכול מצה ז' ימים רק בביאתם לארץ דוקא, וכמ"ש והי' כי יביאך אל ארץ כו' ז' ימים תאכלו מצות כו' עד מצות יאכל כו' משמע כי יבואו אל הארץ דוקא מצוה לאכול ז' ימים ו[ב]פסח מצרים לא הי' עיקר המצוה רק יום א' בלבד ומצות מצה ז' [ה]ימים אינו אלא לדורות [לבד] כו'. אך הנה באמת לפי הנ"ל במצות יאכל [את] ז' הימים שהן ז"מ דאבא הרי יום א' דפסח הוא בבחי' החסד דאבא כנ"ל, והרי הטעם הוא בזה כ[ד]י שיומשך בשבוע הא' במדות דאבא תחילה ומהם יומשך למדות דבינה בשאר הימים כנ"ל, וזהו פלא לכאורה הרי יום הא' אינו בכלל [מנין] ימי הספי' כלל שהרי הספי' מתחיל בליל ב' דפסח שהוא התחלת שבוע הא' ואיך א' ז' ימים תאכל מצות, מצות יאכל את ז' הימים דקאי על יום א' דפסח עד יום הז'. וצ"ל דעיקר המצוה דמצה הוא בליל יום א' דפסח שלפני הספי' [ד]שבוע הא' דוקא מפני שאז הוא עיקר התלבשות כללי' דמהו"ע דאבא למטה במצה שהוא בחי' קטנות דאבא כנ"ל, ומזה דוקא נמשך פרטי התחלקות ההמשכות דבחי' מוחי' דאבא בשבוע הא' מליל ב' דפסח ואילך,שיום הא' דשבוע זו הוא בחי' חסד שבחכ' ויום הב' גבו' שבחכמה עד מל' דחכ' ביום הז' לספירה דוקא שהוא יום הח' לאכילת מצה בליל א' דפסח, ולפ"ז יוקשה יותר איך א' ז' ימים תאכל שזהו רק עד יום ו' לספירה דשבוע הא' והל"ל ח' ימים תאכל כו'. אלא ודאי מכאן מוכח דציווי [זה] דז' ימים לדורות קאי, משום ד[ב]פסח מצרים לא הי' [ה]ציווי דמצה רק על יום א' דפסח, ולדורות ג"כ אין מצוה וחובה לאכול מצות כל ז' הימים אלא רשות כמו שא' מה שביעי רשות כו', רק לענין המשכות בחי' מוחי' דאבא בכל ימי הספי' הוא שאו' מצות יאכל ז' הימים והן ז' הימים דשבוע הא' דספי' יאכל מאכילת מצה דליל א' דפסח להיות בחי' המשכ[ה] כללית  ּ שמתחלק ממנו לפרטים כנ"ל וד"ל.
ושרש הענין הוא לפי שביום א' דפסח נמשך מבחי' מקיף דחסד הכללי דאבא והוא בחי' רב חסד דע"י דבי' אחיד אבא שהוא מקור החסדי' שבבחי' מקי[פי'] דוקא והוא ענין ענני כבוד כידוע, וכמ"ש וענן ה' יומם במ"ם כפולה כמו יומם יצוה ה' חסדו שהוא בחי' המקיף דחסד הכללי שכולל ז' המקיפים דז"מ דחכמה הבאים בפרטות בבחי' או"פ כו'. וזהו ענין יום הא' דפסח [שהוא] יום שיצאו ממצרים וענן ה' עליהם שהוא בחי' מקיף דחסד עליון דאבא הכללי, וע"ז א' מצות יאכל את ז' הימים שיאכל [לשון] ממילא, שממילא נמשך ממנו בחי' המוחי' דאבא בכל ז' הימים דשבוע הא' דספי' שבא בהתחלקות בז"מ [דאבא]. אבל מ"ש תחילה ז' ימים תאכל מצות קאי על ז' ימי דפסח כפשוטו שע"ז א' תאכל ולא יאכל שהוא מצות מצה ז' ימים לדורות אעפ"י שבפסח מצרים לא הי' חובה ומצוה רק על יום הא' כנ"ל וד"ל. וביאור ענין המקיף הזה דחסד שהוא שרש ענין ענני כבוד כו' הוא האור העליון שא"א שיבא בגילוי או"פ בכלי רק מקיף וסובב מבחוץ עליהם להגן ולשמור מן החיצונים, וכמו שהי' ענן ה' שהי' הולך לפניהם דכתי' וה' הולך לפניהם יומם בעמוד ענן כו' וכתיב ויסע עמוד הענן מפניהם ויעמוד מאחריהם לקבל אבנים ובליסטראות דמצרים כו' הרי הי' להם למגן ולמחסה מפני מצרים, וכך הי' בענני כבוד שבמדבר שהי' או"מ זה מבער הקליפו' דנחה"ק ועקרב כו' כי זהו בכח המקי[פי'] דוקא (שמסמא עיני החיצונים כי לא יוכלו להסתכל באו"מ כמ"ש בענין התכלת שבציצית), וגם כאן במקיף זה דחסד עליון דאבא שביום א' דפסח נשמרו מאליו מיניקת החיצונים וכמ"ש ליל שמורים הוא לה' כו'. ומזה הטעם לא הי' פסחמצרים נוהג איסור חמץ רק מצד קרבן פסח יום א' לבד ובשאר הימים לולי טעם כי גורשו ממצרים ויאפו את הבצק עוגות מצות היו מותרים בחמץ לבד יום הא' שה[י'] חובה, [ו]מ"ש כי כל אוכל חמץ ונכרתה הנפש ההיא מיום הא' עד יום הז' היינו לדורות דוקא, לפי שטעם איסור חמץ בפסח ידוע מפני שיש בו מקום ושרש ליניקת החיצונים לקבל מפסולת הגבו' הקשות שנפל מז' מדות דקדושה כו', אבל בפסח מצרים שהי' גילוי שכינה עליהם בליל א' בבחי' מקיף דח"ע הנ"ל היו נשמרים ממילא מכל יניקת החיצונים שלא קרבו אליהם כלל כי אין מקום ושרש לחיצוני' שם כלל, רק ביום א' שהיו צריכים להמשכת אור אבא היו מוזהרים בחמץ שלא יוכלו לבא למטה כ"א בביעור החמץ וכמ"ש אך ביום הראשון תשביתו שאור כו' ורק מטעם דגורשו ממצרים כו' ולא הספיק להחמיץ כו' [נאסרו גם הם בחמץ כל ז' הימים כמ"ש בסוף הפ' כי כל אוכל מחמצת כו' דמשמע שאם הי' סיפוק להחמיץ היו אוכלים חמץ כו'], משא"כ עכשיו דגם שאין חובה במצות מצה בשאר הימים גם עכשיו רק בלילה הראשונה כידוע אבל איסור חמץ נוהג כל ז' הימים לדורות מטעם יניקת החיצונים, אבל בפסח מצרים לא הי' האיסור רק מפני שגורשו כו' ולא הספיק להחמיץ בלבד וד"ל.
ועיקר הענין הוא מצד שהי' אז גילוי אור המקיף דח"ע כנ"ל ביום הא' שכולל כל  ּ הימים הבאים אחריו כנ"ל ע"כ גם בשאר הימים לא יוכלו החיצונים לקבל יניקה שם אעפ"י שבהם בא האור בהתחלקות בבחי' או"פ (ועכ"ז גם הם היו צריכים למצות הספירה לברר לז"מ דק"נ שמקבלים מאחוריים דז"מ דבינה דקדושה כדי שיוכלו לעמוד במ"ת פב"פ בהזדככות מק"נ שהי' בהם מעה"ד כו', ואדרבה ע"י המשכת מוחי' דאבא בבינה נבררו כנ"ל). אבל לדורות שלא יש גילוי אור הגדול מקיף הכללי [ה]זה בליל א' להאיר בשאר הימים ע"כ יכולים גם החיצונים לקבל יניקה מאכילת חמץ בשאר הימים (ואע"פ שמצות הספירה נוהגת גם עכשיו ויש בשבוע הא' דספי' מאור אבא כנ"ל, ה"ז בא רק בגילוי אור בעלמא בבחי' או"פ ולא בא מכח אור המקיף דיום הא' רק בבחי' [ה]העלם, משא"כ בפסח מצרים שנכלל[ו] כל שאר הימים ביום הא' שהי' המקיף בגילוי וד"ל). וזהו והי' כי יביאך אל ארץ כו' ז' ימים תאכל מצות שהוא מצות ז' לדורות ולא בזמן דפסח [מצרים] שכלולים במצה דיום הא' ע"כ די הי' להם בליל א' לבד כנ"ל, אך מ"ש מצות יאכל ממילא את ז' הימים קאי בפסח דמצרים דוקא משום דח"ע בבחי'מקיף דאבא כולל כל הימים וכמ"ש בזהר [בענין] עננא דאהרן כמ"ש יומא דאזיל עם כולהו יומין וד"ל.
והנה בכ"ז יתור[צו] כל הקושיות שיש במאמר [ד]הגדה [במ"ש] מצה זו שאנו אוכלים ע"ש מה ע"ש שלא הספיק כו' עד שנגלה עליהם מלך [כו'], דלמה א' בטעם מצה זו שאנו אוכלים הוא לפי שלא הספיק כו' הלא כבר נצטוו על המצה לאכול עם הפסח בעשור [לחודש] כו' וכמ"ש על מצות כו' וא"כ [גם] אם לא גורשו והספיק להחמיץ היו מצווין על המצה, וגם מטעם שנצטוו ז' ימים מצות תאכלו בראשון ביו"ד לחדש כו' בערב תאכלו מצות עד יום [האחד ועשרים ] כו'. אך הנה ע"פ הנ"ל יובן שיש ב' מדרגות במצה, א' בליל הא' שהוא המשכות מהו"ע דאבא הכללי' והעקרי' שהוא חובה וע"ז נצטוו ביו"ד לחדש לאכול מצה עם הפסח והוא מ"ש בערב תאכלו מצות כו'. ומדרגה הב' במצה הוא באכילת מצה בשאר הימים שע"ז א' ז' ימים תאכלו מצות [שהיא לדורות דוקא כנ"ל, מטעם השמירה מיניקות החיצוני' כנ"ל. וע"ז או' בהגדה מצה זו שאנו אוכלי' ע"ש מ"ה פי' מצה זו קאי על] מצות מצה בליל א' שהיא חובה ע"ש שלא הספיק כו', אך א"כ אין זה טעם מספיק למצות מצה שאנו אוכלים גם בשאר הימים ולכך שואל ע"ש מ"ה [פי' ע"ש מ"ה] דחכמה שנתגלה אז האיך אנו אוכלים בדרך מצוה גם בשאר הימים כו', ומפרש הדבר דמשום שלא הספיק כו' מפני שהי' הגילוי [אז] לאבותינו מבחי' מקיף העליון ע"כ צריכים אנחנו להמשיך בחי' מה זה בפרט בשאר הימים [ב]דרך מצוה, ואז הגם שאבותינו לא היו צריכים להמשכה זו דמ"ה בפרט בשאר הימים מטעם הנ"ל, אבל מה שהי' להם האור בגילוי בא אלינו שאין לנו עכשיו אור זה בגילוי בדרך מצוה וחיוב כמ"ש ז' ימים תאכל[ו] מצות לדורות מטעם השמירה מן החמץ מיניקת החיצונים, אעפ"י שלאבותינו הי' זה מצד הגילוי ממילא ומאליו כו' עכ"פ אצלינו לדורות נעשה זה חיוב ואזהרה מן החמץ, כי מה שאצלם הי' מצד הגילוי שלזה לא היו צריכים שימור בשאר הימים צריך לנו אזהרה ושמירה שהרי אין לנו גילוי המקיף הזה  ּ ויכול להיות יניקה לחיצונים [מן החמץ] ע"כ אנו אוכלים מצה ולא חמץ גם בשאר הימים. [וז"ש מצה זו שאנו אוכלים גם בשאר הימים] ע"ש מה דחכמה בפרט באזהרה מן החמץ לפי שלא הספיק לאבותינו כו' נעשה אצלינו בדרך אזהרה ושמירה מן החמץ עכ"פ מטעם הנ"ל (אעפ"י שאין המצוה במצה בשאר הימים גם עכשיו כנ"ל ממילא אוכלים מצה מפני שצריך לשמור מן החמץ כו'). ומ"ש שלא הספיק בצקת כו' עד שנגלהפי' עד"ז היינו מפני שנגלה עליהם מעצמות א"ס ב"ה שבעצמות אור אבא בבחי' הדילוג הגדול הנ"ל, ע"כ לא הספיק להיות החמץ במציאות כלל כי נתבטל ממציאות לגמרי מצד עוצם הגילוי דמקיף העליון כנ"ל בענן ה' יומם כו' שבורחים החיצונים ומתבטלים מפני כו' וע"כ לא היו צריכים שמירה מן החיצוני' כלל לפי שאין לחמץ שרש יניקה אצלם כלל, אבל עכשיו נעשה לנו ציווי ואזהרה לשמור מן החמץ כנ"ל ועכ"ז גם אנו אוכלים ע"ש שלא הספיק כו' [רק] שצריך שמירה לבד וד"ל.
ומעתה י"ל [לשון] המאמר שנגלה עליהם ממה"מ הקב"ה בכבודו ובעצמו, הנה ידוע בס' הקבלה בענין כ"י בני מלכים הן וכמו במשנה בני מלכים ישנים כו' שזהו בחי' נו"ה דמל' ומלכי המלכים הוא בחי' [חג"ת שבמל' ומלך מלכי המלכים הוא בחי'] חב"ד שבמל', שהן ג' מדרגות דחב"ד חג"ת נה"י שבמל' והקב"ה הוא כתר שבמל' המתנשא מימות עולם [דמל'] (ובכבודו ובעצמו הן ב' מקיפים דחי' יחידה שלמעלה מנר"נ שהן בי"ע), והן ד' מדרגות אצי' בריאה יצירה ועשי' בכלל, ובפרט יש ד' מדרגות דאבי"ע גם באצי' עצמו, אצי' שבאצי' כתר [ד]אצי', ובריאה [שב]אצי' חב"ד דאצי', יצי' שבאצי' חג"ת [דאצי'], עשי' שבאצי' נה"י דאצי'. ובדרך כללות כל האצי' הוא בבחי' אבא כמ"ש דאבא מקנן באצי' ואימא בבריאה וז"א ביצי' ומל' בעשי'. והן ד' אותיות דשם הוי' יו"ד באצי' ה"א בבריאה וי"ו ביצי' ה"א אחרונה בעשי' כידוע וקוש"י בכתר דחכ' דאצי'. ונמצא כאשר אומר שנגלה עליהם ממ"ה כו' הכוונה הוא שנגלה עליהם בחי' אוא"ס דכתר דחכ' שזהו פנימי' אבא שכולל כל האצי' והוא הקב"ה כו' וזהו בכלל, ובפרט נק' אצי' שבאצי' (אך א"כ לא יתפרש מלך בלשון יחיד דוקא מאחר שהוא חב"ד כו', ובזהר א' עמ"ש קרי"ת מל"ך ר"ב דמלכא בהיכלי' טמיר וגניז מלך ר"ב אקרי, יתיב בין עבדוהי מלך זוטא אקרי (והיינו המלך [הקדוש] ומלך המשפט, וביאור[ו] ידוע עמ"ש נכון כסאך מאז עפ"ל המדרש משל לאגוסטוס יושב מלך [עומד] כו' אגוסטוס [הוא] מלך על המלכים (שנק' קיסר) ומלך הוא המלך על העבדים כו', ובכאן כפל ושלש מלך מלכי המלכים, הענין הוא כמ"ש לך הוי' הממלכה והוא בחי' מלך מרומם לבדו כאשר ההתנשאות[הוא] מצד עצמו כמו שהוא לבדו ממש והוא הנק' מלך הקדוש והיינו [בחי'] מל' דא"ס שעז"א מלכותך [ממש] מלכות כל עולמים כו' כידוע, וכאשר מלך על עם ומתנשא עליהם זהו מלך סתם שהוא מלך על העבדים, וכאשר מובדל מהיות בחי' מלך על עם ונמשך ומתלבש להיות מלך [על עם] ע"ז א' ה' מלך גיאות לבש [כו'], וצריך להיות ממוצע ביניהם והוא מ"ש לך ה' הממלכה להיות מקור לבחי' ממלכה להמליך מלכים כמ[אמר] הממליך מלכים ולו המלוכה וזהו מלכי המלכים כו', וכערך ביטול העבדים לגבי מלך כו' כך ערך ביטול המלכים לגבי מלכי המלכים. אך מלך מלכי המלכים הוא למעלה מהיות גם מקור להמליך מלכים עד שהוא רם ומובדל מהם ג"כ  ּ וזהו מלך יחיד מרומם לבדו מאז כמ"ש נכון כסאך מאז ממש, ומ"ש [מלכותך] מלכות כ"ע להיות ממה"מ ג"ז בחי' ירידה לגבי בחי' העצמות ממש שלמעלה מבחי' התנשאות שמצד עצמו והוא הנק' הקב"ה גם לא בשם מלך יחיד כו' וד"ל (וע"ד אחר פי' מלכים הן הנשמות או ת"ח שנק' מלכים כמו בי מלכים ימלוכו והוא התורה שנק' מלכי המלכים דג' קשרים ישראל מתקשראן באורייתא ומלך מלכי כו' היינו מה דאורייתא מתקשראה בקודב"ה וידוע דקוב"ה סתים וגליא כו', וע"כ גם מה שנק' [מלך] מלכי המלכים להתקשר באורייתא [וישראל] ירידה אצלו כו'. אך ביצ"מ נגלה על נש"י כמו שהן בשרש הראשון שהוא הקב"ה בכבודו ובעצמו שלמעלה גם מבחי' אותיות דמהו"ע להיות נק' מלך מלכי המלכים שהן על התורה [ו]כנס"י וד"ל) (וכמ"ש במ"א בענין ספר וסיפור וסופר כו' ובענין מיילדות העבריות ). וענין מה שנק' הקב"ה היינו גילוי אוא"ס שבפנימיות אבא שנק' קדוש והוא בחי' כתר דחכמה כנ"ל וברוך הוא ההמשכה הנגלית להיות מלך מלכי המלכים עד בחי' סוף עולם העשי' גם בחיצוני' [דחיצוני'] דמל' דעכשיו והוא להוציא בנ"י ממצרים מנש"ט דקליפה ע"י אותות ומופתים כמ"ש מלך אלקים על גוים כו' [ו]זהו שנגלה עליהם מלך כו' וגאלם מנש"ט דמצרים וד"ל.
ובזה הדרך יובן ג"כ מ"ש בהגדה ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך כו', דהנה ע"ד הנ"ל בד' מדרגות דאבי"ע כו' כך הוא ג"כ ענין מלאך ושרף ושליח שהן ג' מדריגות דבי"עמלאך הוא [ב]בחי' עשי' ושרף הוא ביצי' ושליח בבריאה והקב"ה בעצמו הוא בבחי' [ה]אצי' והיינו בדרך כלל, ובדרך פרט הוא אצי' שבאצי' כנ"ל. כי הנה בחי' המל' נוק' דז"א נק' מלאך כמ"ש בזהר ע"פ המלאך הגואל אותי כו' והוא בחי' עשי' דאצי', וז"א דאצי' שהוא יצי' דאצי' [כידוע] נק' שרף בער[ך] בחי' מלאך דמל', ובחי' אימא דבריאה דאצי' נק' שליח, והקב"ה [בעצמו] אצי' שבאצי' בחי' פנימי' אבא דאצי' שבו דוקא מלובש מפנימי' ועצמו' אוא"ס ב"ה כידוע. וזהו אני הוי' אני [ממש] מלובש בהוי' דחכמה (בבחי' כת"ר דחכמה כנ"ל) (אני הוי' נסתר דאנ"י הוי' הוא גילוי אוא"ס בחכ' ואנ"י אותיות אי"ן הוא בפנימיות הכת"ר שנק' הוא ל' נסתר כמו שהחכמה בבחי' אין ממש שע"ז נאמר וכבודי לאח"ר לא אתן שהקליפות נק' אלקים אחרים ומתבטלים שם ממציאותם לגמרי כו'. וזהו שא' ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך בארץ מל' דקליפה אני ולא מלאך מל' דאצי', והכיתי כל בכור כו' בחי' דכר דקליפה אני ולא שרף מדות דז"א דאצי', ובכל אלהי מצרים שהן נש"ט שמקבלים מאחוריים דנש"ט אני ולא השליח בחי' אימא דבריאה דאצי', אלא אני הוי' אבא דאצי' שאין פנימיות גילוי אוא"ס רק בפנימית אור אבא החכ' כידוע. וע"כ הוא ביטול יניקות נש"ט דאלקי מצרים כ"א מפני גילוי אור אבא דשם נא' וכבודי לאחר לא אתן (שלא הי' השבירה רק בבחי' ס"ג דבינה אבל בחכ' לא הי' שבירה כלל וע"כ א' ימותו ולא בחכ' כידוע). וכפל עוד לומר אנ"י הו"א ל' נסתר שהוא בחי' מקיף דאור אבא שא"א שיקבלו שם החיצוני' כי מתבטלי' שם לגמרי כנ"ל בענין [ענן] ה' יומם כו', וזהו אני הוא ולא אחר שאין אחר יכול לעמוד שם  ּ במציאות כלל וכלל וד"ל (ועוד יש לפרש בהיפוך אני ולא מלאך [ד]בריאה כמ"ש הנני שולח מלאך לפניך שהוא מט"ט דבריאה כידוע ושרף ביצי' ושליח בעשי' כמ"ש במ"א). וזהו הכלל שכל הנמוך יותר צריך לעליון יותר לירד שם ובאמ"צ אני ולא מלאך דבריאה או דעשי' ובמכות בכורות אני ולא שרף ובאלקי מצרים אני הוי' דאצי' ששם גילוי אוא"ס בכבודו ובעצמו).והנה אחר כ"ז הנה יובן ענין סמיכות פסוק זה והגדת לבנך כו' למ"ש תחלה מצות יאכל את ז' הימים כו' והגדת לבנך כו' וא' שזה שא' בעבור זה עשה ה' לי כו' בעבור זה לא אמרתי אלא בשעה שיש מצה כו'. וכללות הענין הוא דקאי אדסמיך לי' דוקא מצות יאכל כו' שזהו בחי' המשכות דעצמות אור אבא שנק' זה לנוכח בגילוי לפי שבו בא גילוי העצמות דא"ס כנ"ל והיינו בעבור המצה שבה התלבשות דאור אבא שנק' זה עשה [ה'] לי כו'. וביאור הענין הנה יובן ע"פ המבואר במ"א בענין ההפרש בין בחי' מוחי' דאבא לאימא שהוא ההפרש בין התפעלות ההשגה דבינה שנק' י"ש מורגש ובין בחי' הביטול העצמי דחכ' שהוא בחי' האי"ן, וכידוע בענין מ"ש ואחר האש קול דממה דקה דתמן קאתי מלכא שזהו בש"ע דוקא בלחש בבחי' הביטול דאי"ן בתכלית משום דקאתי מלכא עד"מ העומד לפני המלך שמתבטל בביטול שלמעלה מן הטעם בהעדר הרגשת עצמו לגמרי מכל וכל כו'. וכך הוא בש"ע שהוא גילוי אוא"ס שבחכ' שנק' אין ממש דתמן קאתי מלכא, משא"כ קודם לזה בק"ש הוא בחי' ההשגה דבינה בשמע ישראל באחדות ה' כידוע נק' אש שההתפעלות הוא מהות ההשגה [ה]אלקי' בבחי' רשפי אש מורגש ליש וכו' לפי שמרחוק הוי' נראה רק בשמיעה דבינה דלא קאתי מלכא בגילוי גמור כמו בחכ' (וכמ"ש במ"א בסדר הד' מדרגות הללו בתפלה רוח בפסוד"ז בשיר ושבח המלאכים דעשי' ורעש ביצי' בשתים לפניה באופנים וחיות ואש בבריאה בק"ש וקול דממה דקה באצי' בש"ע).
והנה כל ענין יצ"מ הי' משעבוד לגאולה מאפילה לאור גדול שהוא מן המיצר דק"נ שנק' אפילה וחושך כו' (וכמ"ש מי זאת עולה מן המדבר כו' שהוא עלי' כנס"י מן הק"נ, יפה כלבנה בפסוד"ז ושתים לפניה ברה כחמה בק"ש כו'). וכ"ז סדר העלי' בתפלה עד ק"ש הכל ע"י בחי' ההשגה אלקי' דבינה דוקא כאשר יתבונן ומשיג באלקו' בהשתלשלות דממכ"ע וסוכ"ע [כו'] איך שהוא ית' מקורא דכולאעלמא וכולא קמי' [כלא] כו', מזה יתפעל בלבו ומוחו ביותר עד שפועל התפעלות זאת האלקי' גם בלב בשר החומרי להיות לבו ובשרו יוצא מחשכת החומרי' ל[ה]דבק באלקים חיים וא"כ זה[ו] כמו שיוצא מאפילה לאור גדול ממש, ואמנם א"א לצאת מן החשך ואפילה כ"א ע"י האור דוקא והוא בחי' [ה]השגה [ה]אלקי' בהשתלשלו' שנק' אור ובחי' התרחבות ההשגה דבינה נק' אור גדול, וא"כ מ"ש בהגדה מאפילה לאור גדול לא יתכן כ"א בבחי' ההשגה דבינה שנק' אור גדול, אבל בבחי' החכ' שבבחי' אין בעצמו' האור דא"ס דלמתב"כ כו' שלמעלה מן ההשתל' דסו"מ כו' כמו בש"ע שנק' קול דממה דקה כנ"ל, הרי ידוע ששם האור והחשך שוין  ּ ממש בהשוואה א' וכמ"ש גם חשך לא יחשיך ממ"ך כחשיכה כאורה כו' שהרי האור והחשך הן באים בבחי' ההשתלשלו' כמו יוצר אור כו' וא"כ איך יתכן שם לומר שיצא מאפילה לאור גדול מאחר שגם האור כחשך יחשב כו', וכמ"ש גם חשך לא יחשיך כו' וא"כ גם האור יחשב כחשך מאחר ששניהם שוין ממש כחשיכה כאורה כו' וד"ל. ולפ"ז הרי יובן עכ"פ מאחר שבבחי' אין דחכמה שוין חשך ואור ממש כנ"ל א"כ הרי יוכל להיות שיתפשט ויומשך בחי' גילוי אוא"ס שבחכ' גם למטה מטה במקום חשך ואפילה דק"נ בעולם הפירוד לגמרי כמו שהוא מאיר בעולם היחוד שהוא בחי' האור בכלל ממש בשוה כמ"ש גם חשך לא יחשיך כו' אחר שהוא למעלה מן ההשתל' לגמרי, וכמו שיכול להיות גילוי אור האלקי [ב]בחי' אי"ן דחכ' גם בחומר גופני שנלקח מד"י דק"נ שיהי' גם הוא בבחי' ביטול העצמי למעלה מן [הטעם וה]השגה כמו בש"ע בהשתחווא' הגוף כמו בנש"י ממש משום דתמן קאתי מלכא כו' מטעם שגם חשך כו'. וזהו ועברתי באמ"צ [אני ולא מלאך] כו' אני הוי' דחכמה דוקא [כנ"ל] מפני שהוא בבחי' האין ממש וד"ל (והוא למעלה מבחי' יצ"מ מאפילה לאור גדול שע"י ההשגה אלקי' דבינה שאין לפני גילוי דאוא"ס שבחכ' ענין אפילה וחשך כלל וכלל כו'). וזהו שא' והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה עשה כו', פי' בעבור זה שהוא בחי' גילוי דא"ס באור אבא דוקא שנק' זה בגילוי לנוכח כנ"ל עשה ה' לי בצאתי ממצרים, פי' לי שגם בבחי' החושך שבחומר הגופני עשה ה' להיות גם בו [גילוי] אור האלקי' שהוא גילוי אוא"ס שבחכ' מטעם הנ"ל דגם חשך כו' שזהו דוקא בבחי' זה דהיינו גילוי אור דאבא כמו ז"ה אלי ואנוהו כו', ואם לא בעבור זה לא עשה ה' גם לי להאיר גם בחשך כמו באור כו' וד"ל. ומ"ש עשה [ה'] לי בצאתי ממצרים דוקא, הענין הוא הגם דיצ"מ הי' ע"יבחי' [ה]השגה האלקי' לצאת מאפילה לאור גדול כנ"ל, אבל היא גופא מאין הי' בהם כח זה לצאת מנש"ט הוא שעשה הוי' לי בחי' הוי' דאור אבא דוקא, להיות ידוע שבחי' המשכה זאת דבחי' גילוי אוא"ס בחכמה הי' בבחי' הדילוג הגדול כמ"ש ופסח ה' על הפתח כו'. והוא ענין הנ"ל בשרש בחי' המצה שבא התלבשות אור עצמות אבא בקטנות [דאמונה שהוא המצה בלילה הא' דפסח כנ"ל, וז"ש בעבור זה דבחי' מוחי'] דאבא עשה ה' לי בצאתי ממצרים שהי' אז בחי' [הדילוג] מגבוה לנמוך שאין זה [ביכולת] רק בבחי' גדלות המוחי' דאבא, ולא הי' יכול להיות השתלשלו' למטה כ"כ עד שגם חשך כו' ע"י בחי' בינה, שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל לירד למטה להאיר גם החשך מפני ששם כחשיכה כאורה כנ"ל, וע"כ יצאו ממילא מאפילה לאור גדול ע"י ההשגה דבינה והיינו שא' בעבור זה לא אמרתי כנ"ל וד"ל. ובכ"ז יתורץ ענין הסמיכות דפ[סוק] והגדת לבנך כו' עם מ"ש תחלה מצות יאכל את ז' הימים שזה[ו] בחי' המשכות דעצמות אור אבא במצה כנ"ל וע"כ סמך לו והגדת לבנך כו' בעבור זה דהתלבשות דאור אבא במצה עשה כו' וד"ל.
 ּוהנה מעתה י"ל מ"ש בהגדה עמ"ש בעבור זה עשה ה' לי [לי] דוקא ולא לו, והוא כאשר רשע או[מר] מה העבודה הזאת לכם, לכם ולא לו הוציא א"ע מן הכלל כו' [ו]אף אתה הקהה את שיניו ואמור לו בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים [לי] ולא לו אלו הי' שם לא הי' נגאל. ולהבין זה המאמר יש להבין תחלה ענין א' במ"ש במשה בי"ג מדה"ר (בפ' כי תשא) וימהר משה ויקוד ארצה וישתחו וארז"ל מה ראה מ"ד ארך אפים ראה שכשם שמאריך אף לצדיקים מאריך אף לרשעים לכך וימהר ויקוד שלא להאריך אף לרשעים כ"א לצדיקים כו', וכמו שביקש משה ונפלינו אני ועמך שלא תשרה שכינה באוה"ע. ויש להבין דבשלמא מה שביקש שלא תשרה שכינה באוה"ע יתכן משום שלא קיבלו התו"מ והפרידן מיחודו כו', וגם לפ"ז יפלא מה הי' צריך לבקש שלא תשרה שכינה כנ"ל. אבל מה שביקש שלא יאריך אף לרשעים זהו פלא דעיקר מ"ד אריכות אפים הוא לעוברי על רצונו שיאריך אפו עד שישוב ומדה זו דארך אפים שוה לכל לרשעים כמו לצדיקים ואיך תחלק כו', וראי' מדור אנוש שהי' עד"ז והי' מאריך אפו להם כמאמר להודיע כמה ארך אפים [לפניו] כו'. אך הנה ידוע בשרש ענין המשכת י"ג מדה"ר דה' אל רחום וחנון כו' שאנו מתחילין להזכיר מר"ח אלול שבו עלהמשה לקבל לוחות האחרונות וירד ביו"כ שהוא להמשיך י"ג מדה"ר מבחי' רעדכ"ר שבפנימיות הכתר לסליחות העוונות וחטאי' לבע"ת, דגם שתשובה ביו"כ [מכפר] מ"מ אין הפגם נתקן רק ע"י המשכת י"ג מדה"ר דוקא והוא מ"ש לפני הוי' תטהרו, להיות שהמשכת י"ג מדה"ר נמשך מפנימיות הכתר (שהן [י"ג] ת"ד דא"א כידוע) ששם גילוי עצמות אוא"ס ב"ה שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דאבי"ע (והוא למעלה מצמצום הראשון שנק' חשך סתרו ששם אור וחשך העלם וגילוי שוין וכמ"ש במ"א בענין טהרה שלמעלה מן הקדושה כמו כעצם השמים לטוה"ר שהוא עצם בהירות האור בתקפו כו' וז"ש לפני הוי' תטהרו שהוא מעין העוה"ב ממש ונק' טה"ע שלמעלה מהעלם וגילוי כו' ושם נא' כחשיכה כאורה כו'), ומשם יכול להתפשט השפע גם למטה מטה בירידות המדרגות היותר תחתון שהוא גם בחשך ואפילה דק"נ שרש הרע גמור דרשעים לתקן הפגמים שלהם מן העוונות ש[י]הפכו מחשך לאור ממש, והוא סליחות העוונות ביו"כ שהזדונות עצמן נהפכו לזכיות ממש כמ"ש ויהפוך ה' את הקללה לברכה שהקללה עצמ[ה] מן הרע יתהפך לברכה כאשר הקטיגור נעשה סניגור כו' שנוסף ברכה על עצם הברכה שמן הטוב כמ"ש במ"א בענין טוב מאד זה מ"ה [כ]שנהפך לחיים וטוב (כמו שנהפך מנג"ע לענ"ג ממש כו'). אך אין זה יכול להיות כ"א ע"י [ה]הארה מעצמות המאציל ממש ע"י המשכת י"ג מדה"ר דרעדכ"ר (שבמצחא דע"י וא"א כו' כמ"ש והי' על מצחו כו') להיותו למעלה מעלה בבחי' רוממות העצמות שאין כל ההשתל' תופס מקום כלל וכלל וכמ"ש אם צדקת מה תתן לו כו' ע"כ נושא עון ועובר על פשע וכמ"ש אנכי אנכי מוחה פשעיך כו' וד"ל. וע"כ כאשר חטאו ישראל בחטא העגל הוצרך [לתקן הפגם ע"י המשכות י"ג מדה"ר דוקא, וזהו ויעבור ה' על פניו ויקרא ה' ה' אל רחום כו' מטעם הנ"ל, ובחטא מרגלים הוצרך] משה  ּ לעורר כח ועוז המשכ[ו]ת י"ג מדה"ר מלמטהלמעלה בא[מרו] ועתה יגדל נא כח אד[נ"י] כו' כידוע. אך הנה לפי"ז שמדה [זו] דארך אפיים שבי"ג מדה"ר באה מעוצם הרוממות לסלוח העוונות גם לרשעים גמורים מטעם הנ"ל, הרי היא הנותנת שמאריך אף לרשעים כמו לצדיקים ממש בשוה מאחר שאין כל ההשתלשלו' תופס מקום כלל עד שכחשיכה כאורה כו' שמחמת זה גם החשך יהופך לאור וזדונות יהפכו לזכיות כנ"ל, א"כ יכול להיות שיומשך אור השפע האלקי' גם לקליפות שיקבלו יניקה גם הם כמו שנמשך לסט' דקדושה באין הפרש מפני שמצד עצם הרוממות שוה ומשוה לטובים ולרעים וכמו שמצינו בדור אנוש כנ"ל, לפי שמשם יכול להאיר גם בחשך ואפילה דק"נ וכמ"ש גם חשך לא יחשיך ממך כו'. וכמו שמצינו שהי' גילוי אור האלקי בנבואה [ל]בלעם שהי' בתכלית הזוהמא של טומאה נחה"ק כו' ויאמר ה' לבלעם כו' ויאמר ה' אל הנחש כו', ובאמת הרי א' לא יגורך רע לא יגור כלל במגורו וכתי' טהור עינים מראות ברע כו' ונק' תועבת ה' ואי[ך] ישרה שכינתו בהם, אך מטעם הנ"ל דקמי' ממש כחשיכה [כאורה] כו' וכמו אם אסק שמים שם אתה ואציעה שאול הנך ממש כמו בשמים ממעל אין עוד כך מתח[ת] לארץ בהיכלות דק"נ כו'. ולזאת הי[תה] בקשת משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כמ"ש ונפלינו אני ועמך כו', ולכאורה מה הוצרך לבקש זאת אחר שלא יוכל להיות גילוי שכינה בכל דבר רע כנ"ל וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו'. אך מטעם הנ"ל הוצרך לבקש (בא' פני ילכו כו' וא"ל אם אין פניך הולכים אל תעלינו מזה ובמה יודע כו' ונפלינו אני ועמך כו' כמשי"ת) שלא תשרה שכינה באוה"ע וא"ל הי' מבקש יכול להיות השראת השכינה באוה"ע כמו בישראל ממש בשוה ממש משום דקמי' כחשיכה כאורה כנ"ל, והבטיח לו ה' בא[מרו אליו] גם את הדבר הזה אשר דברת אעשה כי מצאת חן כו' נתקיימה שלא הי' עוד גילוי אלקות בנבואה באוה"ע אחר בלעם [וד"ל]. ועד"ז יובן מ"ש וימהר משה ויקוד כו' שראה מדת ארך אפים שבאה מעצם הרוממות דא"סב"ה שיכול להאריך אף [לרשעים כמו לצדיקים ממש בשוה מטעם הנ"ל ע"כ ביקש משה שלא יאריך אף] כ"א לצדיקים ולא לרשעים כמו שביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע וד"ל.
אך עדיין י"ל איך יוכל להיות שיאריך אף לצדיקים ולא לרשעים מאחר שמדה זאת דארך אפים באה מעצם הרוממות כו' דכולא קמי' כו' להיות[ו] למעלה מעלה מכל ההשתלשלו' [כנ"ל] שמחמת זה הכל שוין. ועוד דעיקר מדה זו היא להאריך אף גם לעוברי רצונו כנ"ל. אך הענין הוא דגם בעצם בחי' הרוממות שבעצמות שלמעלה מכל ההשתלשלו' יוכל להיות הבדלה בין פנימי' וחיצוני' כמו יאר ה' פניו אליך [אליך] דוקא וכתיב אהבתי אתכם כו' ואת עשו שנאתי כו' (וכמ"ש במ"א בענין ישראל ואוה"ע עבמ"ח [רק] שישראל עלו בבחי' הפנימי' דוקא [ו]כמ"ש יבחר לנו כו' הבוחר בעמו ישראל כו' וכמ"ש בהבדלה המבדיל כו'). וזהו כמשל הפנים באדם שמורה על בחי' הפנימי' ועצמי' והעורף למול פנים שהוא בחי' הרצון [החיצוניו' והוא חיצוניו'] ו[ב]מצח הוא פנימי' הרצון ופנימי' המוחי' כו'. וז"ש [משה] אם אין פניך דוקא הולכים [כו'] שביקש משה שגם בעצמות הרוממות יובדל הפנימי' מן החיצוני' ואז ונפלינו אני ועמך כו' לא תשרה שכינה באוה"ע  ּ כנ"ל, [וממילא גם במדה הזאת דארך אפי' הגם ששרשה באה מבחי' העצמות ממש כנ"ל] ביקש משה שלא יאריך אף כ"א לצדיקים ולא לרשעים מפני שיובדל גם במדה זו ג"כ הפנימי' מן החיצוני' והוא כדי שיאר ה' פניו רק לצדיקים ולא לרשעים ששרשם רק [ב]בחי' אחוריים בבחי' עורף שאחורי המצח כו' כך לא יומשך בחי' ארך אפיים רק לבחי' הפנימי' שהן [ה]צדיקים ולא יומשך לרשעים כלל ולא כמו שהי' בדור אנוש כו', וזהו וימהר משה ויקוד ארצה כו' וד"ל (ומה שאנו רואים בכל ימי הגלות שמאריך אף לרשעים להשפיע להם כל טוב עוה"ז הגם שעוברים על ז' מצות בני נח כמו גזל ועריות וע"ז וש"ד כו', ומה ששחק ר"ע ואמר אם לעוברי רצונו כך כו' היא גופא קשי' למה יאריך אפו לעוברי רצונו כך כו', הענין הוא ע"ד שא' ומשלם לשונאיו אל פניו כו' שמשלם רוב טובה יתירה על המדה ומשפט התורה כדי להאבידו בעוה"ב וכמו אם רעב שונאך האכילהו לחם כו' וד"ל ועוד מטעם ענין הבירורים דרפ"ח כידוע בסוד ענין גלות השכינה בע"ש דנוגה כו').
והנה אחר כ"ז יובן מאמר ההגדה אף אתה הקהה את שיניו ואמור לו בעבור זה עשה ה' [לי] לי ולא לו כו'.דהנה י"ל תחלה פתיחת ההגדה עבדים היינו לפרעה כו' שזהו פתיחה כללית למה שא' אח"כ, להיות שבאמת יפלא למה היינו עבדים לפרעה כו' ואח"כ ויוציאנו ה' ממצרים כו', להיות מבואר למעלה שבחי' עצמות הרוממות דא"ס ב"ה שם הכל יכולים לקבל בשוה משום דקמי' כחשיכה כאורה שוין כו', ו[ע]"כ גם שפרעה הי' שרשו מבחי' עורף העליון שהוא בחי' אחוריים דכת"ר עליון המאיר בפנימי' כו' וישראל שרשם בבחי' הפנימי' ל' רא"ש כו', הרי יכול להיות להיפך ממש שישראל היו עבדים לפרעה כו', לפי שלגבי רוממות העצמות אין הפרש כלל ויכול גם פרעה ששרשו מעורף לקבל יניקה מהקדושה וישראל שהן בבחי' פנימי' יהיו לו לעבדים (וכך הוא בכל הגלות) מאחר שחש"ך ואור שוין שם כו'. [ו]זהו שא' שמתחילה עבדים היינו לפרע"ה מטעם הנ"ל, אבל אח"כ ויוציאנו ה' כו' מפני שגם ברוממות העצמות הובדלו בחי' הפנימי' מן החיצוני' עד שגם בבחי' כת"ר עליון יצא לחלק בין פנים לעורף שאין עיקר האור והשפע הפנימי' הולך רק לבחי' הפנימי' ולא לחיצוני' ואחוריי' [כלל], רק כמאן דשדי בתר כתפוי בבחי' חיצוני' הרצון מאד כו', וע"כ הוציאנו ה' ממצרים בדרך הבדלה להוציא בחי' הפנימי' מן החיצוני' וכמ"ש או הנסה אלקי' לבא לקחת [לו] גוי מקרב גוי כו' וד"ל. וכמו [כן] בקי"ס אע"פ שטע[נה] מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כו', מ"מ פרעה וחילו טבעו בי"ס וישראל עברו בים ביבשה לפי שנעשה בחי' הבדלה כנ"ל וכפי בקשת משה הנ"ל גם אחר שחטאו בעגל שהורד עדיים שקיבלו בהר חורב כו' פעל שיחזיר להם והוא מ"ש אם אין פניך הולכים כו' כנ"ל. וז"ש אף אתה אמור לו בעבור זה עשה ה' לי דוקא [לי] ולא לו כו', דהנה מבואר למעלה בפי' שבעבור ז"ה שהוא בחי' המשכת עצמות אור אבא שע"י המצה שנק' זה כו' שבו בחי' גילוי אור [ה]פנימי' [מ]עצמו' דא"ס ב"ה שהוא בבחי' ההבדלה בין [ה]פנימי' לחיצוני'  ּ כנ"ל בעיקר ענין יצ"מ וכבקשת משה כנ"ל, וזהו בעבור ז"ה דבחי' התגלות פנימיות אוא"ס לא עשה ה' רק [לי] לישראל לבדם ולא [לו] לרשעים שנבדלו בבחי' החיצוני' ואחוריים כנ"ל, ואלו הי' שם לא הי' נגאל כלל לפי שכבר הובדל[ה] הפנימי' מן החיצוני' לגמרי ואין לחיצוני' ואחוריי' דק"נ שום שרש יניקה ואחיזה בפנימי' דקדושה כלל וכלל, וע"כ גם אם הי' שם בשעה שנגלה עליהם מלך כו' וגאלם לא הי' נגאל בבחי' גאולה זו דגילוי שכינה עצמה בבחי' הפנימי' שהי' בצאתם ממצרים בבחי' הבדלה הנ"ל, והיינו עשה ה' לי לבחי' פנים ולא לו שעומד בבחי' אחוריים מטעםההבדלה הנ"ל. ועד"ז יובן ג"כ בענין ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך עד אני הוי' אני הוא ולא אחר שהוא ע"י בחי' ההבדלה הנ"ל, ע"כ בעברו במצרים פסח [ה'] על הפתח כו' להבדיל בין בחי' פנים לאחוריים עד גם באלקי מצרים עשה שפטים להבדילם מן בחי' הפנימי' דקדושה לגמרי וממילא נאבדו וכמ"ש בזהר עמ"ש ויסר את אופן מרכבותיו דתבר שלשליהון לעילא כו'. וזהו [מ"ש] אני ה' בחי' פנימי' בפנימי' דשם הוי' דחכ' דאור אבא ולא אחר פי' ולא בבחי' אחוריים דעורף ששם יניקה לאחר כו' כי אין בפנימי' שום יניקה לאחר כלל וד"ל (וע"כ לא הי' באפשר להיות זה ע"י מלאך ושרף ושליח שהן בבחי' ההשתל' דבי"ע [כנ"ל ב]א' אני הוי' שבפנימי' אבא ששם מקור הכח להבדל[ה] זו וד"ל).
ומעתה י"ל מ"ש במאמר זה דתשובה זאת אף אתה אמור לו ה[י]א לרשע דוקא שאו' מה העבודה הזאת לכם ולא לו הוציא א"ע מן הכלל כו', דהנה מבואר בס' הקבלה בכללות ענין ד' בנים הללו א' חכם וא' רשע ותם ושאינו יודע לשאול שהוא בחי' קטנות דשם ב"ן שבכל עולם עד עולם העשי', והוא מ"ש חכם מה הוא אומר מה העדות כו' הוא בחי' החכ' שהוא בחי' פנימיות שבכל עולם שכלול מג' מוחין חב"ד שהוא הראשית שבהם נמשך גילוי אוא"ס תחלה כידוע שאין התלבשות אוא"ס רק בבחי' אין דחכמה כמו במע"ב דכתי' בראשית ברא בחוכמתא כו', ומבחי' המוחין דחב"ד נמשך למדות חג"ת ומחג"ת לנהי"[ם] כו' וא"א שיבא השפע למקבלים בלתי בחי' אור החכ' בתחלה כמו כולם בחכמה עשית. וכך הוא בכל בחי' גילוי אור האלקי' הבא [מלמעלה למטה צריך שיעבור תחלה דרך בחי' המוחי' דחב"ד כו', ובכאן ביצ"מ הי' בחי' הדילוג הגדול מעצמות המאציל בהתלבשות] בהעלם בקטנות דאבא מבחי' ג"ר דחכמה שהוא בחי' מקיף על בחי' גילוי אור המוחי' דחב"ד [כו'], ע"כ החכ"ם מתפלא ביותר [ואו'] מה העדות והחוקים והמשפטים שהן בחי' [ה]מוחי' הפנימי' דתורה שנחלקו לג' קוין עדות חוקים ומשפטים שנתלבשו במצה ופסח אשר ציוה ה' אלקינו שהוא פנימי' חו"ב אתכם בכנס"י שהוא בחי' המל' בבי"ע, ומפני שאינו משיג שרש העדות כו' מאין בא עליהם שלא ע"י חכמה שבו שהי' צריך לעבור האור ע"י בחי' המוחי' דחב"דתחלה כשאר ההשתל' כנ"ל, אך מפני שהי' בחי' הדילוג הגדול על המוחי' דחב"ד מבחי' המקיף דאור אבא שמלובש בג"ר שבו שזהו בחי' כת"ר דחכמה כנ"ל, ע"כ אין החכ"ם יודע מזה [כלל] ולכך לפלא גדול בעיניו מאין בא לכנס"י בחי' המוחי' הללו דעדות וחוקים כו' אשר צוה ה' אלקינו אתכם מפני שאין לו השגה בהם כלל מטעם הדילוג כנ"ל וד"ל. ואף אתה אמור לו כהלכות הפסח אין מפטירין אחר הפסח  ּ אפיקומן, פי' שצריך לגלות לחכם זה סוד ושרש ענין הפסח שהוא בחי' הדילוג הגדול שהי' בחצות הלילה דוקא וכמ"ש ופסח ה' על הפתח כו' והי' בזה ענין ההבדלה בין הפנימי' לחיצוני' כנ"ל כמ"ש ועבר ה' לנגוף [כו']. ובזה יתורץ קושייתו מה שציוה ה' אתכם דוקא וזהו שאו' לו אין מפטירין אחר הפסח כו' שמזרז על חצות לילה שעובר זמן אכילת פסח.
וענין רשע מה הוא אומר כו', הנה מבואר למעלה שיש בחי' פנימי' וחיצוני' ואחוריי' בכל מדרגה גם ברצון וחכמה כו', וגם בבחי' החכמה יש פנים ואחור כמו מגילה כתובה פנים ואחור כו' וכמו חכם באחור ישבחנה כו', וכמו שהעורף הוא אחוריים דרצון העצמי' והפנימי' שבמצח כך יש מנגד לעומת החכ' שבפנימי' היפך בחי' הביטול דאין שבחכ' והוא בחי' השמרים והפסולת דחכמה שהוא בחי' הישות והגסות שבחכ' כמו ראיתי איש חכם בעיניו כו' וכמו שמבואר במ"א בענין מ"ש לא בים היא במי שמרחיב דעתו על[י'] כים, לא תמצאינה בגסה"ר [כו']. וזהו כמו ענין ופלגשו ושמה ראומ"ה ראו שאני בטל כו', ומזה [מ]סתעף בחי' הגבו' הקשות שבחכ' שנק' חויא דרבנן בסט' דקדושה כידוע בענין נח"ש הנחושת כו' שהוא בחי' קטנות דיסוד אבא (כידוע בענין בא נח"ש על חו"ה בחי' אחוריים דשם מ"ה ו[ב]ענין לו"ט גימ' מ"ה לווטי' וקללות שהוא אחוריים דמ"ה דחכמה דאברהם אב"ר מ"ה דקדושה וכמ"ש הפרד נא מעלי כו', וזהו כל שאינו נוקם ונוטר כנח"ש אינו ת"ח ואמנם זהו בבחי' הקדושה עדיין רק שהוא מצד בחי' הקטנות שמלא גבו' כו'). ויוכל להתהפך לחסדים כמו בנחש הנחשת שעשה משה שכל הנשוך מנחשים השרפים כאשר הביט בו וחיה כו' (והיינו בחי' רש"ע דקדושה בחי' אחוריי' דשם ב"ן דמ"ה), אך מסתעף מזה בחי' גבו' קשות דק"נ [ממש]שזהו בחי' רש"ע דקליפה כמו ולרש"ע א' מה לך לספר חוקי שהוא העובר עמ"ש בתו' שלומד ו[כ]לומד שלא לשמה ממש שע"ז א' למשמאילים בה סמא דמותא ממש להיות ממש היפך דחכ' דתורה דשם מ"ה שהוא בבחי' הביטול בתכלית כו'. ולהיותו בבחי' הפירוד ממש המנגד לבחי' הביטול דמ"ה דחכ' ע"כ א' רש"ע מה הוא אומר מה העבודה הזאת לכם [לכם] ולא לו שמוציא א"ע מן הכלל כו', לפי שעבודה הזאת דמצה ופסח הוא בבחי' הביטול העצמי ופנימי דפנימי' שם מ"ה דאור אבא כו' ע"כ מאד הוא לנגד העבודה הזאת ושונא אותה ביותר, ע"כ מוציא עצמו מן הכלל היחוד העליון דעצמות א"ס בפנימי' אבא ואו' מה העבודה הזאת לכם דוקא לכם הוא שאתם בחי' המל' שעולה עד הכת"ר כו' ולא לו מפני שהובדל מבחי' הפנימי' לגמרי כנ"ל וזהו שכפר בעיקר בעיקרא ושרשא דכ"ע שהוא בחי' אני הוי' דאבא הנ"ל שהוא פנימי' דשם מ"ה וע"כ צריך להשיב [לו] כדרכו ומדריגתו שעומד בחוץ בבחי' אחוריים המנגד לפנים כנ"ל אף אתה הקהה את שיניו כנ"ל. דהנה כתי' שיני רשעים שברת כו' דכמו שבסט' דקדושה השיניים הן ל"ב נ"ח שהן המבררים וטוחני' המאכל להבדיל בין הפנימי' לחיצוני' וזהו ענין שבחכ' אתברירו והוא ע"י לימוד התורה בדיבור בפה דוקא שנק' גירסא גר"ש כרמל כידוע דאבא יסד ברת"א שזהו עיקר תכלית מצות ת"ת דאורייתא  ּ מח"ע נפקת ועיקר שלימותא כשבאים בגרסא דוקא כמ"ש ואשים דברי בפיך כו' למען תהי' כו' בפיך דוקא. וזהו כי לא על הלחם [לבדו] דחכמה יחי' האדם [כ"א על כל מוצא פי הוי' בדיבור יחי' האדם] מטעם דזהו עיקר הבירור להבדיל בין טמא לטהור וכו"פ כו'. אבל לעו"ז יש בסט' דקליפה והן שיני רשעים דאחוריים דחכ' דקדושה המנגד לה בתכלית כנ"ל והן היפוך הבירור דחכ' דקדושה ששיני רשעים כמו חץ שחוט וכתער מלוטש להוסיף יניקה לחיצונים [ו]כמ"ש ולרשע א' מה לך לספר חוקי כו' מפני שמוסיף יניקה מן הקדושה הפנימי' לחיצוני' כו'. וזהו ענין אכלם משפע אור הקדושה כמו ויאכלו את ישראל כו' וכמו ברוך ה' שלא נתננו טרף לשיניהם כו' וכ"ש ע"י הקטרוגים שלהם ששיניהם חנית וחיצים וכמו תאלמנה שפתי שקר הדוברות על צדיק כו' בגאוה ובוז כו'וכמ"ש בתלים בכמה מקומות. וע"ז א' אף אתה הקהה את שיניו לשבור שיני רשעים שאו' לכם להיות שכבר הובדל הפנימי' מן החיצוני' כמ"ש בעבור זה עשה הוי' לי דוקא לי ולא לו לפי שלא יוכלו לקבל יניקה עוד מבחי' הפנימי' ע"כ ממילא נשברו שיני רשעים שלא יקבלו יניקה מן הקדושה [וז"ש ואמור לו בעבור זה] כו' אלו הי' שם לא הי' נגאל כו' (ועוד יתפרש הקהה את שיניו אות השי"ן שברשע שהוא ב' קוין המוחי' דחב"ד שנמשך לר"ע דקליפה כמו חכמים המה להרע כו' וממילא לא נשאר רק הרע לבד מצד עצמו בלי חיבור וקשר כלל עם החכמה דקדושה, וזהו עיקר הבירור של [ה]רשעים וכמו [ו]יתבררו רשעים ויתלבנו כו' מפני ש[ב]שי"ן דחכמה גם שהוא נמשך ברע יש בו תערובות טו"ר עדיין משרש ומקור דחכ' דקדושה רק שנתערב ברע ביותר כמו בחטא עה"ד טו"ר כמו אני חכמה שכנתי ערמה כו', אבל לאחר שהקהה את שי"ן דרש"ע לא נשאר בו שום חלק טוב דחכמה רק אותיות ר"ע לבד ואין לרע מצד עצמו קיום במציאות כלל כשאין בו שום טוב רק רע לבד שאין רע יורד מלמעלה [כו'] ואין קיום במציאות לרע רק מתערובות חלק הטוב שבו כידוע בענין סר צלם מעליהם צ"ל דחכמה שכולם בחכ' עשית כו'. ולכך אברהם כבש הד' מלכים מפני שהפריד מהם כל בחי' הטוב שבהם לגמרי ע"י שהפריד בעצמו מכל תערובות רע וכמ"ש ויחלק עליהם לילה ליל ה' כמ"ש במ"א, וז"ש איכה ירדוף אחד אלף כו'. וגם כאן כשיקהה את שיני רשעים שהוא שי"ן דרשע ישאר בלא חיות כלל וכמ"ש תמותת רשע רע"ה שהרע"ה עצמה תמ[י]תהו כעלוקה שמושכת הדם ומתה כמ"ש במ"א וד"ל (וכ"ז [עולה] בענין א' עם מ"ש בכוונתו בהגדה חכם מ"ה הוא אומר כו' דחכמה הוא בקו הימין כו' ורשע בקו השמאל ותם בקו האמצעי ושאינו יודע לשאול במל' כמשי"ת).
ומעתה י"ל מ"ש תם מה הוא אומר מה זאת כו', הנה ידוע במ"ש בזוהר בבחי' תמי"ם ת"ם י"ם דחכ' שהוא בחי' קטנות המוחין שבמדות שלמטה מן הדעת המתפשט במדות כו', ואמנם יש בו בחי' הביטול שלמעלה מן הדעת שהוא תו"ם בחול"ם כמו הולך בתו"ם כו' בבחי' ביטול עצם נקודתהרצון כו' שזהו ביטול הפנימי' והעצמי' שבפנימי' דחכ' בחי' מ"ה בעצם כנ"ל, וע"כ גם הוא שואל מה זאת פי' בחי' מ"ה זה העצמי [ד]פנימי' הרצון וחכ' [כו'] מאין הוא בא ונמצא בבחי'  ּ זאת שהוא מדרגה האחרונה ביותר והוא ביטול חיצוני' [ד]קעומ"ש [ד]בחי' יר"ת שנק' זא"ת כידוע בענין בזא"ת יבא אהרן כו' שהוא רק ביטול היש בהכנעה ושפלות עצמו שזהו ענין המצה שנק' לחם עוני כו' ד"י אכלו כו' נקודה תח"י כו' וכמ"ש מי זאת עולה מן המדבר כו', וע"כ מתפלא הת"ם בתמידות שא"א שיבא ביטול זה דמל' בחיצוני' כ"א שיהי' תחלה [ה]ביטול רצון שבמדות למעלה מן הדעת ע"י שהוא למטה מן הדעת דוקא ששרשו למעלה מן הדעת כו' (והוא בחי' קו האמצעי דת"ת שעולה עד הכת"ר ), וע"כ שואל מאין יש חיבור זה דמ"ה [ב]זא"ת [כו'], ואמרת אליו בחוזק יד כו' שזהו בחי' הדילוג הנ"ל שפסח ה' על הפתח דוקא שהוא היראה דבחי' מל' שנק' פת"ח כידוע לפי שנתב"ס דוקא, וכידוע בענין מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה כו' דיר"ת שרשה ביר"ע דפנימי' הביטול דמ"ה, ומצד בחי' הדילוג מעצמות אור אבא במל' דוקא ע"כ נתחבר מה [זה] בזא"ת דוקא כמ"ש מאת ה' היתה זא"ת מאת הוי' דאור אבא כו' נפלאת בעינינו בבחי' פלא העליון כו', וז"ש בחוזק יד דהיינו בחי' הגבו' שבחסד דאבא שזהו מ"ש קול דודי כו' מדל"ג על ההרי"ם מקפץ כו' ולהיכן הוא מדלג זהו שכ' ופסח ה' על הפת"ח דוקא כמ"ש במ"א וד"ל (ומ"ש בחוזק יד הוציאנו ה' ממצרים היינו בחי' הלידה שהי' פרעה עומד באחורי עורף שהוא מיצר מ"י דגרון, ובחוז"ק י"ד יד החזקה וזרוע הנטוי' בחי' ב' זרועות דא"א הוציאנו כו' כמ"ש בכוונות דעבדים היינו לפרעה כו'). וגם זהו תשובה על שאלתו מ"ה זאת כפשוטו שאינו יודע מה זאת העבודה דמצה בבחי' הקטנות כ"כ כו'.
ושאינו יודע לשאול את פתח לו שנאמר והגדת לבנך כו', הנה זאת המדריגה הוא בסוף עולם העשי' שהוא תכלית הקטנות ביותר שאי[ן] שם אפי' ביטול חיצוני דקבלת עומ"ש מצד עוצם ההסתר אלקו' עד שאינו יודע לשאול בהעלא' מ"נ שהוא העדר [ה]התעוררות תשובה או יראה מצד בחי' קטנות הדעת והמוחין מאד כו', וכמו אין קורא בשמך כו' כידוע שכל שאלה היא בחי' העלא' בבקשה וקריאה כמו יעננו ביום קראנו כו'. אך הנה גם שם יוכל להגיע המשכת אור אבא לעוררולפתוח הלב ומוח שיהי' בו דעת לשאול ולדרוש את ה' והוא מ"ש את פת"ח לו לעשות בו פתח בית קיבול לזה והוא ע"י האור פנימי' אור אבא שהולך ונמשך גם עד בחי' המדריגות היותר נמוכות והוא מצד עצם כח התולדה דיסוד אבא שנמשך לכל הענפים המסתעפים ונולדים מכחו הראשון והוא כענין מה שכאו"א יכול לומר כי אתה אבינו כנ"ל וד"ל. וז"ש והגד"ת לבנ"ך דוקא ביום ההוא שהי' בו הדילוג כנ"ל בעבור ז"ה דפנימי' אור אבא עשה ה' לי דוקא בצאתי ממצרים שזהו ענין ההבדלה הנ"ל ועי"ז יוכל גם הבן לשאול ולהעלות מ"נ בעבודה הזאת במצה, וז"ש והגד"ת שתמשיך לו לפתוח פיו שלא יהי' כאלם כו' ולמעלה הוא בבחי' הקטנות דמל' דע"ז א' נאלמת"י דומי' ע"כ א"י לשאול בהעלאת מ"נ ואמנם כתיב אד[נ"י] שפתי תפתח כו' כענין א"ת פת"ח לו כו' וד"ל.
והנה להבין בתוס' ביאור ענין ההבדלה הנ"ל בין פנימי' לחיצוני' שזהו עיקר ענין יצ"מ  ּ בכלל כמ"ש או הנסה אלקים [לבוא] לקחת לו גוי מקרב גוי [כו'] וכנ"ל במדת ארך אפיים שביקש משה שלא יאריך אף לרשעים כו', הנה י"ל במ"ש ב[פ]ע"ח ובסידור להאריז"ל על מאמר ההגדה דעבדים היינו לפרעה כנ"ל דאנו בני ז"א היינו במצרים בע[י]בור מיצר מ"י דבינה כו' ופרעה שיונק מאחורי עורף הי' מונע ומעכב לצאת כו' וז"ש עבדי"ם היינו לפרעה כו' ע"ש. והנה יש להקדים תחלה ענין פנימי' וחיצוני', דפנים ועורף [ה]נ"ל שזהו ברצון שנק' כתר בחי' קוצו של יו"ד דשם הוי' כידוע, כי הנה ידוע שיש ברצון פנימי' וחיצוני', הפנימי' נק' חפץ שחפץ ורוצה בפנימי' הנפש כמו יקרא חפצי בה כו' וכמו והנערה אשר חפץ בה המלך כו' והיינו ל' רצון ולשון מרוצה כמו רץ לבך שהנפש תרוץ בעצמ[ה] כו'. ויש בזה חילוקי מדרגו' יש רצון הנולד מן השכל שמחייבו, ויש רצון שהוא מצד עצם התענוג שבו, עד שיש רצון רק בניצוח ובהסכם המח' ומעשה למעלה מן הטעם ותענוג ועכ"ז יכול להיות בו פנימי' הנפש כמו לעשות חסד וטוב שאין בלבו ודעתו כלל רק מצד הניצוח וההסכם ונק' נצח שבחסד דא"א כנ"ל. ואמנם הרצון הב' הוא הבא רק בבחי' חיצוני' בדרך אגב לבד או לצאת י"ח שאינו בא מפנימי' נפשו כלל רק בבחי' אחוריים וחיצוני' דחיצוני', כמו הרצון בדבר מה שאין לו בה טובת הנאה כלל וכלל וכמו מותרות השפע שילך לאיבוד לגמרי רק מצד שיש בזה פיזור נדבנות הוצאה יתירה שאין ב[ו] צורךכלל ולא חל בו הרצון כלל, ויש רצון הבא בדרך אגב וטפל דטפל בענין הנצרך לו כמו בהוצאות ביתו הנצרך לו שיוציא הוצאה יתירה על אכילה ולבוש עו"ש ובהמות מן הנשאר מסעודת ב"ב, הנה על זה חל ג"כ הרצון כמו ברצון הפנימי שהרי רצונו לזון לעו"ש ולבהמות הטפל[י'] ומשמשים לצרכי חיות ב"ב רק שאינו כמו רצון הפנימי לזון ב"ב, וכ[מו כן] מלך שעשה משתה לשריו ועבדיו החשובים שזהו פנימי' רצונו יקראו גם לפחותים הרבה שיאכלו גם הם ויהנו ומקבל המלך שמחה מאשר הכל שמחי' בשמחתו גם קטני הערך, הגם שאין זה ערך לתענוג שמחתו מקרוביו ואוהביו רואי פניו עכ"ז חל מזה הרצון והתענוג גם על פיזור הוצאות משתה לכל פחותי הערך לעשות כרצון איש ואיש דוקא, משום שנכלל הכל כאחד חיצוני' עם פנימי', ואין זה נק' אחוריים וחיצוני' ממש גם שאין כל פנימי' התענוג בזה שאוכלים כנ"ל ושמחים מ"מ ג"ז נגרר אחר פנימי' התענוג ממש כמו העורף שנמשך ונגרר אחר הפנימי' והיו לאחדים ממש, שהרי גם זרים ושונאים שאוכלים ושמחים בשמחתו יקבל תענוג ושמחה כו'. וגם השיריים הנופלים מן הסעודה ומשתה לאיבוד או לכלבים וכה"ג שלא הי' בזה רצון כלל וכלל ג"ז נכלל ברצון בדרך אגב דאגב מפני שא"א לסעודה גדולה בלא שיריים היוצאים לאיבוד ולכלבים וכה"ג, אך מה שהעו"ש שאחר הרחיים אוכלים השיריים נכלל יותר ברצון ואינו חיצוני' כ"כ כו'. וכמו"כ אנו רואים בכל רצון פנימי כמו בעס[ק] מו"מ שיחפוץ להרויח שבזה כל פנימי' חיותו שודאי זהו פנימי' חפצו ורצונו אך א"א להרויח זה כ"א בהשתלשלו' מטרדא ויגיעה רבה בגופו ובפיזור  ּ ממונו הנה גם ע"ז חל הרצון לפי שנגרר אחר רצון הפנימי שהוא הריוח מאחר ש[מ]בלעדי זה לא יגיע לפנימי' רצונו, וכמו בשמחת המשתה שאין לה שלימות הרצון והתענוג מבלעדי שמחת רבים זרים ופחותים דוקא. וכן ענין מותרות שפע נדיבותו שאינו בא מצד החסד והטוב רק שהוא פזרן גדול להוציא כסף וזהב לרוב בלי שיעור ומדה כלל וכלל הרי יש בזה ב' אופנים א' שחל בו הרצון והתענוג להיות הכל מקבלים ממנו שלא כפי המדה וכן לעשות לו מרכבות וסוסי' ועבדים שאין מהצורך כלל שיתגדל שמו וכה"ג, והכל פיזור מותרות הנופל לאיבוד לגמרי רק שאינו חושש כלל מצד העדר תפיסת מקום שאין כסף נחשב למאומה כמו בשלמה המלך מרוב העושר והגדולה כו' וכמו ברבי שא' אהוריירי' דבי רבי עתיר כו', וכל שיגדל המלך יותר יותר יוצא ממנורוב המותרות כידוע. והנה הגם שבבחי' מותרות ונובלות השפע אין הרצון בו אף בחיצוני' דרך אגב כו' עכ"ז הרי שייך לענין הגדולה היתירה שבזה ניכר עוצם רוממות הערך של גדולתו עכ"פ כו', אבל יש שפע הנמשך שלא ברצונו כלל רק מצד ההכרח לצאת י"ח או מפני שרוצה לפטור ממנו כמו השופע לשונאו שנותן לו בע"כ רק כדי שלא יראה פניו וזהו כמאן דשדי בתר כתפוי או כמו אם רעב שונאך האכילהו לחם כו' וד"ל.
והדוגמא [מ]כל זה בהפרש שבין פנימי' לחיצוני' שברצון יובן למעלה בבחי' רצון העליון שא' בראשית ברא בקדמין פי' ברצונו ובחי' הרצון הזה הוא המקור הראשון לכל מע"ב שממנו נמשך לחכמה ומחכ' למדות [ו]מדו"מ כידוע, [ו]כמ"ש כי הוא א' בלשון ויהי וכן או' שאמר והי' העולם והי' בלשון זה כלול מפנימי' וחיצוני', הפנימי' הן הנשמות של הצדיקים ותו"מ ש[י]קיימו בסו"מ עבמ"ת בבחי' כוונה פנימי' לרצון כמ"ש בראשית בשביל התורה ומצות שנק' ראשית ובשביל ישראל שנק' ראשית שהוא קיום התו"מ שע"י ישראל כמ"ש אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ כו' וארז"ל תנאי הי' להקב"ה במע"ב כו' אם יקיימו כו' והוא במ"ת שדיבר עמהם פב"פ יו"ד הדברות שזהו פנימי' המכוון שהי' בי"מ כידוע. וזהו שבאור פניך נתת לנו כו' וכן יאר ה' פניו אליך שהוא בחי' הפנימי' ומצחא שבו רעדכ"ר שהוא פנימי' רצה"ע, והיינו ע"י שהמשכת רצה"ע בתו"מ הוא בחי' פנימי' הרצה"ע עד"מ באדם רצון שנק' חפץ שכל פנימי' הנפש מלובש ונמשך בזה הרצון כנ"ל גם שרצון זה נולד מן השכל שמחייבו כנ"ל, כך רצה"ע שבתו"מ שחכ' שבתורה מחייבו הרי התורה היא עצם חכמתו ית' וכל עיקר חכ' דתורה הוא הטעם הכמוס לרצה"ע שבמצות והתחכמות זאת אינו רק איך שיבא גילוי אוא"ס [ב]מהו"ע בעולמות בסו"מ כו' דהיינו באיזה אופן שיהי' גילוי פנימי' רצונו כו', וע"כ גזרה חכמתו ית' שבאופנים אלה ברמ"ח מ"ע יהי' התעוררות גילוי עצמות אוא"ס בעולמות בבחי' יחו"ע שנעשי' ע"י המצות כשהן נעשים באופן זה דוקא אז הן נק' פנימי' רצונו ואו' כו' וכמ"ש על התורה ואהי' אצלו אמון כו', והוא להיות  ּ המשכת אורות בכלים מכלים שונים ע"י המצות כך וכך, כמו במצות תפילין יהי' ד' מקיפים לד' מוחי' חו"ב וחו"ג בד' בתים וד' פרשיות באופן מעשיהם כך וכך דוקא, וכך במצות ציצית יהי'המשכת המקיף הכללי [ו]ל"ב נ"ח יאיר מן המקיף דטלית כשיהי' פרטי הלכותיו כך וכך דוקא, וכך הוא במצות שבת ויו"ט ומצות סוכה ואתרוג וכה"ג כמ"ש בפע"ח בפרטי הכוונ[ות] שלהם באורות עליונים במקיפים ופנימי' [כו'], וכן במצות צדקה יהי' גילוי אוא"ס שבחסד עליון דאצי' להחיות רוח שפלים וכל אופן יחו"ע שנעשה עי"ז הכל ע"י מצות הצדקה למטה כמו פרטי דיני הצדקה והכל ע"י ישראל דוקא, והכל גזרה ח"ע דאורייתא שבאופן זה דוקא יהי' גילוי אוא"ס ולא ע"י אופן אחר זולתו כלל, וכך גזרה חכ' דתורה על ענין אופנים פרטי[י'] בשס"ה ל"ת שהן דברים פרטי[י'] שהן המונעים ומסתירים מאד גילוי אור האלקי כמו בלבוש שעטנז וכלאים וכל ל"ת דחלב ודם וכה"ג בכל מאכלים וביאות אסורות ול"ת דמלאכה וגזל ועריות וש"ד וכל פרטיהם שנק' בכלל תועבת ה' שתעוב ושנאוי בעיני ה' שלא יגורך רע וטהור עינים מראות ברע, ע"כ צריך האדם לפרוש מכל רע שהחיצוני' שור[ה] עליהם ונק' איסור שאסור וקשור בידי החיצוני' ואין להם עלי' למעלה להיות כלי לגילוי אור האלקי שלא יומשך להם כמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו' כידוע וד"ל.
ונמצא מובן עכ"פ שעיקר ענין ח"ע דתורה היא להמשיך גילוי אוא"ס ברמ"ח מ"ע ולהסיר כל מונע שהן שס"ה ל"ת והוא להבדיל בין טוב לרע בכדי שיהי' לו דירה בתחתונים ע"י בירור עה"ד טו"ר ע"י מ"ע ול"ת וזהו בדרך כלל, ובד"פ יש הארה פרטי' בכל מצוה ומצוה מבחי' פנימי' רצה"ע דוקא כידוע וד"ל שנק' מצות הוי' וארחות הוי' ממש, וע"כ כאשר לכנס"י בקיום התו"מ יאר ה' פניו אליך שזהו פנימי' המכוון בכל ההשתל' [כנ"ל ב]פי' בראשית בשביל התורה וישראל כו', וכל הרצון וחכמה שנמשך במע"ב להתהוות העולמות ומלאכים הוא בא בדרך אגב כטפל לגבי עיקר כו'. אך מבואר למעלה ב' חילוקים שברצון הב' הבא דרך חיצוני' שיוכל להיות הרצון חל ממש על החיצוני' בשביל הפנימי' ונכלל הכל כא' מפני שא"א לזה בלא זה כלל כמו עד"מ המשתה סעודה שרצונו על הרחוקים וקטנים כמו על הקרובים וגדולים וכן בהוצאות ביתו על העו"ש ושאר דברים השייכים לצרכי ב"ב [וד"ל] (וכן משל העסק מו"מ ביגיעה ופיזור כו' שנגרר החיצוני' אחר הפנימי' והיו לאחדים ממש וד"ל).
והנה מבואר למעלה בחילוקי הג' בחיצוני' הרצון שאין הרצון ותענוג חל עליו כלל כמו בבחי' מותרות השפע במשתה המלך הנק' שיריים הנופל לאיבוד כו' שאינו תופסמקום כלל וכלל, ויש מותרות שפע שחל עליו הרצון והתענוג בפיזור המותרות בנדיבות שפע יתירה מכפי המדה גם שהולך לאיבוד מצד העדר תפיסת מקום לרוב גדולתו ששייך זה לענין הרוממות והגדולה כו'. הנה כ"ז יובן למעלה בענין החיצוני' ואחוריים דאחוריים שנמשך מבחי' מותרות שפע העליונה דקדושה בעולמות ומלאכי' דבי"ע והן היכלות דק"נ שבכל עולם [דבי"ע דאת זלע"ז עשה האלקי' כו' שמקבלים מבחי' השיריים והתמצית שנופל מחיצוני' הכלים דמל' דקדושה שבכל עולם], ובכלל הן מ"ח צירופי' האחרונים דשם אלקי', כמו  ּ שמשם נמשך שפע לע"ש דנוגה שמקבלים משמרי האופנים דעשי' שאין בחי' הרצון העליון חל ע"ז גם בחיצוניות ואגב הנגרר אחר הפנימי' ממילא כנ"ל, אלא זהו בא מבחי' השיריים והמותרות לבד הנופל לאיבוד שלא הי' ע"ז שום כוונה ברצה"ע רק לאחר שנמשך בחי' הפנימי' דרצה"ע בנשמות בסט' דקדושה גם במלאכים [כו' ש]נק' עבדים המשמשים כנ"ל אז יקבלו גם הזרים החיצונים מן השיריים הנופלים כו'. ויש בזה ב' אופנים א' שמ"מ חל עליהם הרצון כמו בפיזור המותרות ושיריים גם שהולך לאיבוד שבא מצד הרוממות והגדולה היתירה [כנ"ל] וכך הוא ענין ריבוי השפע יתירה דתענוגי עוה"ז לע"ש דק"נ ביתר מכפי המדה והולך [לאיבוד] כו', וכענין שא' להודיע כמה ארך אפים לפניו בדורו של אנוש כנ"ל מצד העדר תפיסת מקום שפע הגשמי' שנופל בבחי' פסולת מעונג ורצה"ע הפנימי' שבתו"מ וכה"ג גם במותרות של שפע האלקי' במלאכים כמו שמרי האופנים וכה"ג כנ"ל, וע"כ א' הן הן גבורותיו גוים מרקדים בהיכלו והוא שותק וכמו ששחק ר"ע על כרך רומי שמלא טוב עוה"ז וא' אם לעוברי רצונו כך דהיינו בחי' הפסולת והשיריים שנופל מעונג האלקי העליון שבג"ע ועוה"ב, לעושי רצונו בתו"מ שהוא עוה"ב וג"ע בחי' פנימי' התענוג ורצה"ע כנ"ל עאכו"כ וכידוע במשל השממית בהיכל מלך שאינה תופסת מקום כלל כו'. וכך יובן בכל ענין ריבוי השפע גשמי לעוברי רצונו כרשעים שהשגו חיל כו' (וגם אנו רואים בשפע החסד והרחמים שנמשך לבריות בכלל שפותח ה' ידיו ומשביע לכל חי רצון וזן ומפרנס לכל [לרעים] כמו לטובים ונותן לחם לכ"ב כו' אע"פ שאינן ראוי' כלל ניזונים בחסדו ביתר מכפי המדה שזהו הכל מצד הרוממות דקמי' כלא ממש חשיבא. ומה ש[ל]ישראל מדקדק עליהם במשפט התורה דוקא כמו אם בחוקתי תלכו כו' וא' כו' [וכן] והי' אם שמוע כו' וא"ל ועצר ה' כו', זהו לפי שאליהם נמשך בחי' הפנימי' דרצה"ע שע"י קיום המצות שקבלת שכרם מבחי' פנימיות הענג העצמות שבעוה"ב כידוע ע"כ גם שפע הגשמי שלהם נידוןבמשפט התורה דוקא (כמ"ש במ"א בפ' בשלח ). ויש בזה ב' אופנים הנ"ל במשל [א'] פזרנות המותרות או שיריים שהוא לפ"ע הגדולה כו' והב' שפע שנותן לשונאו שלא ברצונו כלל כמאן דשדי [בתר] כו' זהו ענין גלות השכינה בע"ש להשפיע להם שלא ברצון כלל רק כמו משלם לשונאיו אל פניו להאבידו בעוה"ב וכמו אם רעב שונאך האכילהו לחם כנ"ל וכידוע בענין אשר שלט האדם באדם לרע לו דוקא שהוא כדי לברר ולהוציא מפיו מה שבלע מניצוצות הקדושה כמו שהי' בגלות מצרים דכתיב וינצלו את מצרים כו' כידוע וד"ל. והנה מובן עכ"פ מכל הנ"ל דדוקא כאשר נמשך אור השפע הפנימי' בבחי' פנימי' רצה"ע בבחי' הפנימי' אז יש שפע גם בחיצוני' הרצון בבחי' אגב וטפל וממילא יש שפע גם בבחי' השיריים ומותרות הטפל כו' כנ"ל, וכמו בזמן בהמ"ק שהי' גילוי שכינה בהיכל קדה"ק וקרבנות ע"ג המזבח הי' נמשך מעשן המערכה דקרבן החלב ודם בחי' הפסולת לע"ש ג"כ וכשעיר לעזאזל כו'  ּ (וכמ"ש בזהר בענין קוצ[א דשערי] שבתפילין כו'), אבל כאשר לא בא האור והשפע עונג ורצה"ע בגילוי בפנימי' כמו בהסתר והעלם כמו בחי' יחוד פנימי' דאוא"ס בשבת ויו"ט ויחוד זו"נ בעמידה דש"ע וכה"ג, וכ"ש בעבודת כה"ג ביוה"כ לפני ולפנים בהיכל קדה"ק ובעלי' דנעילה ביו"כ וכמו בעלי' העולמות דכל שבת אין שם צד אחיזה ויניקה לחיצוני' מחיצוני' ואחוריי' כלל [וכלל], לפי שהוא הכל בבחי' [ה]פנימי' והעצמות שאין שם בחי' חיצוני' ואחוריים כלל כמו שאין סעודת השבת מגשם כמ"ש ולא פרש שבתכם וכמו לחם הפנים שכולו פנים וכלחם הפנים והמן יוכיח וכה"ג, וכמו"כ הוא בענין פנימי' התורה שהוא בפנימי' אבא שהוא פנימי' ע"י כמ"ש בע"ח וד"ל.
ואחר כ"ז יובן שרש ענין קליפה דפרעה אותיות עורף ששרשו באחוריים וחיצוני' דכת"ר דוקא ע"כ א' מי הוי' אשר אשמע בקולו כו', כי הנה ידוע בענין שם הוי' שהוא בחו"ב ומדות ומל' דקוצו ש"י הוא בכתר וי' בחכמה ה"א בבינה וי"ו מדות כו', וכאשר נמשך [אור] השפע בבחי' פנימי'הרצון בחכמה כמו בחכמה שבתו"מ כנ"ל זהו ענין שם הוי' כידוע בענין מצות הוי' [ו]תו' הוי' כנ"ל, אבל קודם שיומשך בחי' פנימי' הרצה"ע בחכמה דתו"מ ה"ז בבחי' הסתר והעלם עדיין להיותו למעלה מן הטעם וחכמה כנ"ל אז יש לנגד זה יניקה בעורף שהוא ג"כ בעצם הרצון הנעלם בבחי' חיצוני' ואחוריים שבו ג"כ למעלה מן החכ' וטעם (וכענין הניצוח שברצון למעלה מן הטעם שמחיצוני' שבו נמשך בצד העורף כמו שפע לשונאו שלא ברצון וטעם רק כמאן דשדי בתר כתפוי כו'). וזה הי' שרש פרעה [שר] של מצרים שנק' התנים הגדול כו' שה[י'] שרשו באחורי העורף שלנגד הכת"ר שבמצחא כנ"ל וע"כ הי' בבחי' חוצפא והתנשאות מלכותא בלא תגא למעלה מן הטעם כמ"ש לי יאורי ואני עשיתני כו', כי שרשו באחוריי' דכת"ר [דקדושה] שהוא בבחי' הרוממות והתנשאות העצמי' האלקי' עד שלפ"ע עצם הרוממות נמשך [גם] בחיצוני' בדרך מותרות ונובלות והוא למעלה מן [הטעם] (כמאן דשדי בתר כתפוי כנ"ל מצד העדר תפיסת מקום כמשל השממית בהיכל מלך כנ"ל וד"ל. וזהו פרעה אותיות עורף עד"מ באדם העורף שבו נמשך מותרי השפע מהפנימי' שבגלגלת הראש דרך ירידת חיצוני' ומותרות לבד ועיקר פנימי' חיות המוח נמשך לפנים וע"כ נק' פנים ע"ש בחי' הפנימי' וע"ש שפונ"ה בצד הפנים שבו דוקא והאחוריים נגררים ממילא אחר הפנים כו' (כמ"ש במ"א [בענין] ד"ו פרצופים [ד]אדה"ר ). וז"ש פרעה מי הוי' שלא ידע משם הוי' זה כי שרשו למעלה מבחי' הפנימי' דשם הוי' דחכמה הבא בגילוי בפנימי' כי יניקתו בעורף שבראש (ועוד מפני שהובדל[ה] הפנימי' מן החיצוני' כו' ע"כ לא ידע והשיג בפנימי' דשם הוי' כמו שהוא בפנימי' הכתר [עליון כלל] ולזה הי' עיקר [ענין] האותות ומופתים שידעו מצרים כי אני הוי' כמשי"ת). ובכ"ז יובן כללות ענין המאמר שא' עבדים היינו לפרעה במצרים אנו בני ז"א דאצי' מדות דאצי' ששרשן בפנימיות אבא כמו כי אתה אבינו כידוע היינו עבדים לפרעה שעומד באחורי עורף דכתר עליון שהוא בגלגלתא  ּ דא"א כו' שמשם הי' יניקת פרעה הגשמי למטה כו'. והנה יש להקדים תחלה בדרך הפשוט ע"פ דרך הטבע מה שהי' סיבה לשעבודישראל בעבודה קשה תחת פרעה כמו שסיפר וימת יוסף וכל הדור ההוא ויקם מלך חדש על מצרים אשר לא ידע את יוסף [כו'], דהענין הוא ע"פ סיבת הטבע האנושי' דבעוד שהי' יוסף מושל על מצרים לא הי' פרעה גוזר גזירות קשות על ישראל אך מפני שמת יוסף וקם מלך חדש כו' גזר גזירות קשות על ישראל, ובאמת סיבה זאת היתה מאת ה' ע"פ סוד ה' למעלה מעלה שעולה טעם מה כמו שהוא למטה בדרך הטבע, דהנה אם לא מת יוסף וכל הדור ההוא דוקא לא הי' מקום לשרש יניקת [ל]פרעה העליון למעלה לשעבד בישראל רק אחרי מות יוסף וכל הדור ההוא וקם מלך חדש שלא ידע [ל]יוסף בחי' צ"ע ע"כ נעשו בנ"י עבדים לפרעה לקבל שפעם מבחי' חיצוני' ואחוריים דעורף דפרעה דוקא וד"ל.
וביאור ענין זה ידוע ד[ה]אבות הן המרכבה לבחי' המדות דחג"ת דז"א דאצי', אברהם אוהבי רחימא דמלכא הי' מרכבה לחסד דז"א ויצחק במדת פחד ויראה פנימי' לגבו' דז"א ויעקב אמר אלקי [אבי] אברהם ופחד יצחק היה לי שכלול מחו"ג בחי' הרחמים בחי' ת"ת דז"א. וזהו שאנו אומרים אלקי אברהם ואלקי יצחק כו' שמקבלים מבחי' פנימי' חו"ב דאצי' ששרשם בחג"ת דאוא"ס וע"י שז"ש הגדול הגבור כו' בה"א הידיעה שנק' ימי קדם או הרי קדם כו' וכמ"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם וכידוע. ושרש המדות דא"א הרי הן מדות שברצון הפנימי שנק' חפץ הוא למעלה גם מח"ס דא"א שנק' טעם כמוס כידוע שאין טעם לרצה"פ שנק' כת"ר שבכת"ר אפי' טעם כמוס [כו'], ולפי"ז הרי הוא מאיר [על האבות] מבחי' פנימי' רצה"ע שנק' פנימי' הכתר בכלל והוא בחי' פנים העליונים דא"א כו' שמשם שרש י"ג מדה"ר שא' ויעבור הוי' על פניו כו' [כידוע], והוא ג"כ ענין יאר ה' פניו אליך כו', וכמ"ש באברהם התהלך לפני דוקא וגם יעקב א' אלקי אבי אברהם כו'. ונמצא שלא הי' באבות שום אחיזה ויניקה לבחי' חיצוני' ואחוריים דכתר [כלל] מאחר ששרשם הי'רק בעצם פנימי' הכתר שהובדל [מ]בחי' החיצוני' לגמרי (שאין שם בחי' חיצוני' ואחוריים כלל אלא כולו מפנימי' כנ"ל) ומה שא' אברהם יצא ממנו ישמעאל חסד דק"נ היינו במדות דז"א דוקא כידוע, ולכך א' שהטעימן לאבות מעין העוה"ב שלמעלה מבחי' עה"ד טו"ר, ולכך יש מ"ד זכות אבות לא תמו כו' וד"ל) לפי שגם הג' קוין דחג"ת דפנימי' הכת"ר מיוחדים בעצמות פנימי' הכת"ר, ע"כ גם אחרי מות האבות האיר הוי' פניו מפנימי' רצה"ע וחפץ ה' אל השבטים שהן ע' נפש דיעקב שנחלקו לד' דגלים, אעפ"י שהן בעולם הבריאה בבחי' ו"ק דנוק' ([ו]נק' י"ב בקר שהי"ם עומד עליהם ) ששרשם בי"ב ג"א דנוק' דז"א דאצי' בעלמא דדכורא וכמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה פי' עלו שבטים דנוק' דמל' דאצי' בבריאה לו"ק דאצי' ששם נק' שבטי י"ה שהן פנימי' חו"ב ששרשם בפנימי' הכת"ר דוקא כנ"ל, [ו]עד"מ השבט שנק' ענף שיניקתו מן האילן ושדי נופו בתר עיקרו אעפ"י שאין קורין אבות אלא לשלשה שהן גוף השרש של האילן (אלא שיש בשבטים ב' אופנים א' שגדלים מלמטה למעלה  ּ כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו' בבחי' או"ח, והב' בשבטים [בו"ק] דדכורא שיורדים ונמשכים מלמעלה למטה בבחי' או"י כמ"ש במ"א ע"פ למה תתענו ה' מדרכיך כו' שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך כו' שהן ששה אלפים לצבא כו' היורדים למטה לברר לעה"ד כו').
והנה בחי' יוסף הוא פנימי' יסוד ז"א ושרשו בפנימי' יסוד דפנימי' הכת"ר כו', שבו כל השבטי' נאחזי' כמ"ש למחי' שלחני אלקים כו' והוא המעלה כל העלאות מ"נ [דשבטים] דנוק' כמ"ש קמה אלומתי כו' כמ"ש במ"א). אך לאחר שמת יוסף וכל הדור ההוא שנסתלק אור פנימי' הכת"ר שבפנימי' יסוד כו' אז נעשה כמו מחיצה המפסקת להארת אור פנימיות הכתר שיש בו הארת אור מל' דא"ס שבקו"ח כו', וזהו ויקם מ"ח על מצרים אשר לא ידע את יוסף צ"ע דבחי' פנימי' יסוד דא"א(שנק' טובך הגדול כו') אזי לא נמשך בחי' הארת פנים דא"א בישראל כי נסתר ונעלם אורו (כמו ב[כל] גלות דכתיב ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא בבחי' סדכ"ס כו' כמ"ש במ"א בענין אסת"ר מן התורה כו') ואז מלובש ומוסתר בחי' הפנימי' לגמרי ולא בא השפע כ"א ע"י בחי' אחוריי' וחיצוני' רצה"ע (שנבדל לגמרי מן הפנימי' כנ"ל). והיא בחי' אחוריים דעורף דפרעה העליון יונק שם, וע"כ היו ישראל בגלות למטה עם השכינה בשר של מצרים כמ"ש אנכי ארד עמך מצרימה לקבל יניקה ושפע [מ]פרעה שלמטה בדרך שעבוד קשה עד שהיו עבדים לפרעה ממש וד"ל.
ובאמת עדיין י"ל דאין כל הנ"ל מחייב רק מה שילך השפע ע"י בחי' אחוריים דעורף שרש פרעה וזה כבר הי' ע"י יוסף שהי' מכלכל לכל בית יעקב מטוב ארץ מצרים בארץ גושן אבל מאיזה טעם הי' שעבוד הקשה דישראל לפרעה מלך החדש מפני שלא ידע ליוסף כנ"ל. אך הענין הוא דמפני שלא ידע את יוסף נעשה ענין הגלות מצרים שהוא מ"ש בפע"ח ובכוונות שהיו בנ"י דלעילא בבחי' עיבור דבינה שכן מיצ"ר מ"י ומצרים דחכמה ופרעה הי' מונע הלידה [כו']. וי"ל תחלה שרש ענין בחי' עיבור בגשמי' בקטנות במעי אמו שהולד ראשו בין ברכיו [מקופל ואוכל מה שאמו אוכלת דרך הטבור כו'. פי' מקופל ראשו בין ברכיו] שזהו מוחין דחב"ד נעלמ[י'] בחג"ת ונה"י שהן הירכים בבחי' הקטנות מאד, והיינו ענין [קטנות המדות כמו שהן מצומצמים ונעלמים מאד בשכל בבחי' עיבור והתכללות כולד במעי אמו, והוא] מה שאנו רואים שיש מציאות אהוי"ר במוח בינה כאשר [י]תבונן האדם בדבר מה שהוא טוב לו שיחייב שכלו ודעתו שיאהוב אותו הדבר שהוא טוב בעיניו, או להיפוך בהתבוננו' בדבר מה שהוא [רק] רע לו ומזיק שיחייב שכלו שישנא אותו [או] יפחד ויברח ממנו, אזי עדיין [אוי"ר זו] כלולים בהעלם גדול בהתבוננות זו ואינם ניכרים במציאות כלל עדיין אפי' בהרגש התפעלות השכל כלל, כי כאשר המוח מתפעל באוי"ר נכרים עכ"פ במציאות מדות אהוי"ר רק שהן במוח עדיין אבל כשאינם עדיין בבחי' התפעלות מורגש[ת] במוח כלל רק מה ש[י]חייב שכלו ודעתו שראוי לאהוב דבר זה ועדיין אין לו התפעלות במורגש גם במוחו זה[ו] הנק' בחי' קטנות המדות שכלולים ונעלמים בשכל בתכלית, כי מה שהשכל נותן חיוב לאוי"ר אין זה מהות מדות במציאות רק בחי' נה"י דבינה (שנק' תבונה  ּ שהוא פנימי' המח'). וכמו שידוע לכלמתחיל בעבודה הנ"ל בהתבוננות שגם שיוקלט היטב ההשגה אלקי' במוח בגדולת ה' איך שמחיה את הכל מאין ליש וכה"ג לא יוליד מזה התפעלות אהוי"ר בהרגש המוח ג"כ, רק שראוי לאהוב את ה' [ו]לילך בדרכיו וליפחד ולירא מה' להיות סו"מ בפו"מ (שנק' בכ"ן דארף מען כו') שכך יאתה ע"פ התבוננות אלקי' שמחייב זה כו', וההשגה האלקי' מקפת לחיוב זה דאהוי"ר מכל צד עד שנכללים ובטלים שם במציאו"ת (משא"כ אוי"ר שהן בבחי' התפעלות ממש במוח בינה נק' דו"ר שכליים שבאים בבחי' גילוי [ה]הרגשה ממש, אבל כשהשכל וטעם נעלם הוא בחיוב הזה דאהוי"ר זהו ענין מה שראשו בין ברכיו שחב"ד שבמדות נעלמים בנה"י שאין נראה רק החיוב לאהוי"ר לבד כו'). וזהו הנק' מ"ם סתומה שסתום מכל צד כולד הסתום במעי אמו בלתי ניכר במציאות בפ"ע כך המדות אוי"ר סתומים ונעלמים וכלולים בבינה והשגה כנ"ל ורק דרך בחי' העלם ומקיף נמשך למדות אלה שהן בבחי' הקטנות כולד שמקבל דרך הטבור [מ]מה שאמו אוכלת ולא דרך פיו כי פיו סתום וטבורו פתוח כו' כי המוחין שלו סתומים ונעלמים בתכלית כו' (ויובן זה גם עכשיו בזמן הגלות שנמשל לעיבור כידוע במאמר המשנה [אפילו בשעה] שאתה מתמלא עליהם עברה כאשה עובר"ה כו' [ש]מדות דאהוי"ר שבכנס"י הן בבחי' הקטנות רק לחיוב [אוי"ר] בלא טעם [ו]מוחי' מגולים ו[ה]השגה דבינה מקפת מרחוק, אמנם נמשך חיזוק וחיות מבחי' העלם ומקיף דבינה למדות אהוי"ר אלה עד שהן חזקים וקיימים לענין מעשה בסו"מ וע"ט כאלו הן מקבלים חיות ואור מבחי' המוחי' בגילוי במורגש ויותר מזה וכמ"ש מי יתנני כירחי קד"ם שמלמדים לתינוק כל התורה בבחי' [ה]מקיף דנר"נ כו', [וראי'] שלע"ל בגאולה שנק' לידה [י]פתח [ה]סתום וירא[ו] בעין כולד הנולד ש[נ]פתחו עיניו כו') (וזהו אוכל מה שאמו אוכלת שהוא א"ם הבנים דכנ"י שכלולים ב"ה כל נש"י בבחי' עיבור בזמן הגלות כידוע (וגם מאכל דלחם דתו' אוכל דרך טבורו [לכריסו] לבד כמ"ש במ"א), וזהו מ"ם סתומה דלמרב"ה המשר"ה כו' שהוא בחי' בינה אם הבנים כמ"ש כי א"ם לבינה תקרא בעוד שכלולים נש"י כלולים בה בבחי' עיבור בבחי' תלת גו תלת כו'). והנה מ"ם סתומה זו לבד ענין הסתומים שסתום מכל צד שלא יצא הולד, משא"כ מ"ם פתוח"ה שמולדת המדות שנק' ולד והוא מאמר פתוח כמשי"ת, הנה עיקר הסתימות דמ"ם סתומה הוא על ענין הסתימות וההעלם דנקודת אור החכמה שנק' טפת אבא באימא, והוא ענין נקודה בהיכלא שההשגה דמקיף דבינההיא המקפת ומסתרת ומעלמת לנקודת אור החכ' בתוכה מכל צד (כמו הברקת נקודת המושכל שנעלם ונסתר בהעלם תמצית ההסבר וההשגה שנק' עומק המושג טרם שבא להשגה והבנה בגילוי שנק' פנימי' בינה והוא כח המוליד את השכל שנסתר עצם נקודתו כשבא לכלל עומק ההשגה דוקא, משא"כ בגילוי ההשגה יכולים לעמוד על נקוד' דחכמה). וזהו כמשל כח ומקור כח המוליד את הולד שהוא בא בהעלם גדול בהיותו סתום במעי אמו עד שמתפשטים גידול אבריו בשר יוצא לגילוי כל מה שהוא בהעלם בכח המוליד בטפת הדכר שהוליד את הולד, וכך הוא בבחי' טפת אבא שהוא מקור  ּ המוליד למדות דאהוי"ר סתום אור כחו במדות אלה אע"פ שכבר יצאו מכח המוליד דאור טפת יסוד אבא אבל הוא סתום ונעלם בבינה כנ"ל ע"כ המדות האלה הן סתומים ונעלמים בבינה בתכלית הקטנות כנ"ל עד שמתפשטים ויוצאי' לגילוי (כמ"ש בזהר ע"פ מראש צורים אראנו כו', (ודוגמא לכ"ז הוא מה שאנו רואים בתושב"כ ותושבע"פ שנק' חו"ב וספר וסיפור כו' דתושב"כ היא בחי' נקודה דאור אבא [ד]חכ' שבא הכל בסתימות ובקיצור בכל פ' ופ' ובתושבע"פ בא העלם זה לגילוי כמו שנדרש מכל אות וקוץ תלי תלים של הלכות כמו מנלן א"ק כו' כמו יש אם למקרא יש אם למסורת, אבל עד שבא לגילוי גמור במשנה ותלמוד הכל סתום ונעלם בהיכל דבינה כמ"ש במ"א עמ"ש אנהגך אביאך אל בית אמי תלמדני כו' וכן מ"ש הביאני המלך חדרי"ו וכמ"[ש] אשר כתבתי להורותם להרת"ם כתי' ועכ"ז כשבא לגילוי גמור בו"ק דשיתא ס"מ נאמר אל תטוש תור"ת אמ"ך כולד הנולד כו' וד"ל).
אך הנה עדיין י"ל בענין בחי' [ע]יבור דקטנות דולד במעי אמו שראשו בין ברכיו כנ"ל שלפי הנ"ל הרי יש בזה ב' ענינים הפכיים בנושא א' ממש, שהרי עיקר ענין בחי' העיבור הוא שהמדות דאוי"ר דהיינו מה ש[י]חייב השכל שראוי לאהוב ולירא כו' הוא כלול בהעלם בשכל דבינה הרי השכל עיקר והמדות טפלים ובטלים במציאות[ן] לפי שנכללים בשכל, וענין ראשו בין ברכיו היינו שהשכל והמוחי' כלולים בהעלם גדול [במדות] תלת גו תלת [כו'] כנ"ל שהוא להיפוך שהמדות נראי' עיקר והשכל והטעם שבהן בהעלם הן כמו טפל לעיקר, ואיך יוכל להיות ב' הפכים בנושא א'. ובאמת זה וזה נק' בחי' קטנות אלא שהעלם והתכללות המדות בשכל נק' קטנות המדות בכלל והעלם השכל במדות נק' קטנות המוחי' ושניהם כא' באים. וכידוע שיש ב' מיני העלם, העלם העליון בתחתון והעלם התחתון בעליון, והן ב' מיני מלויים הפכיים ויכולים להיות כא'. והוא מה שאנו רואים [בעבודת ה'] בענין אהוי"ר דקטנות מה שהשכל מחייב אהבה אויראה אע"פ שהן בהעלם ובקטנות העיבור והתכללות בשכל המחייבן הנה יש באהבה ויראה זו בכח ובהעלם כל מה שעתיד לימשך בהן בחי' המוחין דגדלות דאו"א שהוא לאחר שנולדים המדות אהוי"ר בלב יתגדלו בטעם ושכל גמור והתפעלות האהוי"ר כמ"ש לפי שכלו יהולל איש כו' (כמשי"ת), רק שהמוחי' הללו הן עכשיו באהוי"ר זו בכח ובהעלם בבחי' נה"י שבהן לבד שזה ענין ג' [גו] ג' ראשו בין ברכיו כו' (שהוא רק ההודאה שכך יאתה ע"פ השכל, וג"ז אמת דההודאה זו כלולה בהתכללות בשכל כאלו אינו במציאות בפ"ע כלל ונק' מח' טובה שה' מצרפה למעשה (כמ"ש בלק"א פי"ו) דהיינו שעתידה מח' שבהודאה זו לבא למעשה כשהוא בבחי' גדלות המוחי' וגדלות המדות בגילוי חג"ת ונה"י כנ"ל דבזמן הגלות שנק' עיבור בחי' אוי"ר זה שבהעלם בשכל חזקי' מאד לענין מעשה בסו"מ וע"ט כל היום כמו ש[י]הי' בלידה כו'). ודוגמא לזה דיבור שכלול בהעלם במח' שהוא מתעלם בדבור אח"כ בהתפשטות והרחב[ה] או כמו טעם לרצון שכלול  ּ ברצון שלמעלה מן הטעם, וזהו העלם השכל ברצון שבשעה זו עצמ[ה] יש העלם [ו]כח הרצון בטעם זה שעתיד להתפשט ולהתגלות בהרחבה כמו והחכ' מאין תמצא מההעלם לגילוי כידוע וד"ל. ונמצא כשהמדות דאהוי"ר הנ"ל כלול[י'] בהעלם בשכל לפי שאינם רק קצה האחרון של השכל שהוא רק מה שהשכל נותן ומחייב לאהוי"ר ואינם נחשבים מאומה לגבי עיקר השכל, הרי באותה שעה עצמה השכל בהעלם גדול במדות אהוי"ר הללו הרי לא נשאר בהן רק [מה] ש[י]חייב לאהוי"ר לבד שהוא רק ההסכם לבד כו', וא"כ קטנות המוחי' שבמדות הללו בהעלם וקטנות המדות שהן בהעלם בשכל הן באים כא' ממש, רק שמ"מ יש הפרש בזה דבחי' קטנות המדות הוא מצד שכלולים במוחי' דאימא כמו אוכל מה שאמו אוכלת כו' שהרי אין קיום לאהוי"ר הנ"ל רק ממה שהשכל יחייב והן עצמן בלתי מורגשים כלל רק מה שהשכל נותן שיאהוב כו', ובחי' קטנות המוחי' במדות הללו הוא מוחי' דאימא ששייך להתפעלות המדות הללו כשיהי' בגדלות שזהו השכל שייך רק להמדות ולא מוחי' דאימא עצמה, אבל מה שהשכל מחייב אהוי"ר הוא בעצם המוחי' דאימא ממש (והוא בחי' ז"ת דאימא כמשי"ת) וד"ל. והנה ידוע שיש ה' מדריגות עיבור יניקה ומוחי' ובמוחי' יש ב' מדריגות מוחי' ששייך למדות לבד ומוחי' דאימא הוא הנמשך בשביל גדל[ו]ת המוחי' שבמדות, והב' גדלות המוחי' דאימא עצמה במדות והוא הנק' גדלות ראשון דאימא, והג' גדלות שני באבא (והוא ענין למ"ד מ"ם דצל"ם והצ' הוא המוחי' שמצומצם לפי המדות לבד כו' וספי' ומ"ת הן גדלות ראשון דאימא וגדלות שני דאבא) ונמצא יש כאן ה' מדרגות.וביאור כ"ז, הנה אחר בחי' העיבור דקטנות המדות דאהוי"ר הנ"ל הכלולים בתכלית בשכל כולד שמקופל כו' (וגידולו ט"ח בבטן והוא להיות כל האברים מוכנים לקבל נרנח"י כשיולד עד שיזקין כידוע במה שמלמדים לתינוק כו' (והגאולה שנק' לידה נאמר אז יאמרו בגוים הגדי"ל ה' לעשות עם אלה בב' מיני גדלות הנ"ל), אח"כ נולדים המדות ויוצאים לחוץ דהיינו שנמשך מן המוח אל הלב במהות התפעלות הלב באהוי"ר ממש ואז נתצמצם כל השכל ולא נשאר רק התפעלות הלב לבד באהוי"ר בבחי' הקטנות בין במדות בין במוחי', דהיינו שהשכל והטעם של האהוי"ר מצומצם מאד בהן ולא ניכר במציאות כלל וכלל כאלו אין להם מקור המוליד כלל וכתינוק שנולד בבטן אמו שנעשה למהות בריאה בפ"ע נבדל ונפרד מן [האם כך המדות כשנולדים בלב נעשי' במהות בפ"ע נבדל ונפרד מן] השכל שבמוח לגמרי ואח"כ מתחיל גידול המדות והמוחי' שבהם כא' ממש, וההתחלה הוא גידול דמוחי' דיניקה כמו שע"י החלב נגדלים אבריו שהוא החומר וגם החומר של המוחי' שלו נגדלים כא' עם חומר המדות שבו, כי ביניקה המוחי' שלו בהעלם גדול במדות וגם המדות הן בקטנות מאד ובתשלום ימי היניקה נגדלים חומר המוחי' והמדות כא' כמו גידול הצומח דעץ כמ"ש כי האדם עץ השדה שנגדל חומר העץ שיהי' מוכן לגידול הפירות עד שבהיותו בן ב' שנים ויודע לקרות אבא  ּ ואימא כשיטעום טעם דגן כידוע, וקריאה זאת הכרה היא בהעלם הדעת והמוחי' שבו לפ"ע גידול חומר מדותיו עד שיכיר ויבחין בין טו"ר בהכרה שלימה בשכלו ומדותיו מעט מעט בענינים קטנים שנמצא גידול זה הוא רק גידול חומר המוחי' ומדות כא' ממש, אך לא נגלה בו עדיין מוחין שלימים [ומדות שלימים] כי אין בהם תוקף וכח כלל רק בבחי' הקטנות לבד בענינים קטנים לפי דרכן עד שיהי' בן וי"ו וז' שנים ש[אז] נק' פעוטות שמקחן מקח כו' שאז [נ]גדלו המדות חו"ג הן [ו]לאו במקצתן עם גידול המוחין ששייך למדות כא', לפי ששכלו ומדותיו נתגדלו יותר ע"כ מדותיו ממילא [נ]גדלו במקצתן מה ששייך למדת חסד או דין ורחמים ונג"ה שהוא הן ולאו שלא יטה א"ע להפוך דעתו ומדותיו מלאו להן ומחסד לדין וכה"ג. וכך הוא בעבודת ה' שמתפעל בלבו באהבה שמצד הטעם ודעת קצת שיצמצם לפ"ע גידול המדות דאהוי"ר אבל עדיין אין בזה שלימות גידולו לא במוחי' ולא במדות, שהרי אין הקטן קודם י"ג שנה בר עונשין כי לאו בני דיעה גמורה הן ונוחים להתפתות ולשנות דעתם ומדות שלהם כידוע וכמ"ש קטן אין לו מחשבה פי' מח' שבדעת המתפשט במדות עד היותו בן י"ג שנה דוקא שאז נגדל[ו]המוחי' ששייך למדות לשלימות המדות ע"כ נק' בר עונשים על ל"ת וביטול מ"ע שתלוים בחו"ג שע"י הדעת המתפשט בהן דוקא, וזהו בחי' שלימות גדלות המוחי' שבמדות אבל אין זה רק מה ששייך לגידול המדות לבד לשלימותן כו'). וזהו ג' מדריגות דעיבור יניקה [ו]מוחי' דמוחי' הללו הגם שנק' מוחי' דגדלות אבל הוא רק גדלות המוחין ששייך למדות לבד ולא גדלות המוחי' בעצם מהותן עדיין, אך מי"ג שנה עד כ' שהן ז' שנ[ים] נגדלי' המוחי' עצמן והוא מ"ש לפי שכלו ממש שהוא גידול מוח בינה שהוליד המדות שנגדל בעצם כך יהולל איש שהן המדות ג"כ כו'. והענין הוא כידוע הסימן לזה והוא כאשר המוח שליט על הלב דוקא דהיינו שהשכל שבמוח הוא העיקר והתפעלות המדות נגררים וטפלים אחר השכל שבמוח לגמרי ולא ניכר רק התפעלו' המוחי' אף שכבר נולדו המדות והן בגדלות ע"פ ערך גידול המוחי' שבהם מ"מ הן טפלים ונכללים בהתפעלות השכל דוקא ואז סימן הוא לגידול השכל שבמוח בינה [שמצד] עצמה (והן ז' מדות שבשכל דאימא שהוא חו"ג וממוצע שיבא רק מחמת ההשגה וטעם שבשכל שהן בתוקף גדול מאד עד שנכללים בזה [התפעלות] המדות שבלב ושולטים ומושלים עליהם כמו בעבודה שבלב בתפלה גם לאחר שנתפעל הלב נכלל בהתפעלו' המוח וע"כ יכול המוח לשלוט על הלב לעצור רוחו או להטותו מהיפוך להיפוך תומ"י). וזהו ההפרש בין תכלית הקטנות דמדות אהוי"ר במ"ם סתומה שכלולים במוח הבינה לגמרי בלתי מורגשים כלל כנ"ל שהוא רק מה ש[י]חייב השכל לאהוי"ר כו', ובין מ"ם פתוחה שהוא לאחר שנולדו המדות ונגדלים בגידול המוחי' מעט מעט בצמצום רק כפי המדות וקיומם לבד ואח"כ גובר עליהם אור השכל והשגה שבמוח ומאיר עליהם בגילוי רב עד ששליט על המדות שבלב וטפלים ונגררים אחריו (וכאשר האם רובצת על האפרוחי' היינו בימי קטנותן שהוא ע"י גידול אימא להיות שלימות המוחי'  ּ במדות לפ"ע המדות לבד). וזהו מדריגה הד' שנק' גדלות ראשון דאימא (שהוא ל' דצל"ם שנק' צ"ל והוא ענין הספירה והצ' הוא רק גידול המוחי' דמדות לבד שבאי' כא' כנ"ל). והמדריגה הה' הוא גדלות שני דאבא והוא תוקף כח החכ' שלמעלה גם מן ההשגה וטעם שבבינה ונק' מדות דאבא, כידוע בהפרש בין שכל המטה כלפי חסד מצד הטעם שנק' פנים מסבירות ובין שכל ה[מ]טה כלפי חסד מצד העצם למעלה מן הטעם כמו ב"ש אוסרין כו', וכענין ששאלו לרב מה בין זה לעגל כו' שתק רב ולא חזר בו מצד עצם כח שכלו מטה כלפי חסד או דין והן המדות דאבא שלמעלה ממדות שבהשגה דאימא, והיינו לאחר גידול המדות בלב עד שנכללים בז"תדאימא שהוא תוקף האהוי"ר שבשכל עצמו שלא ניכר רק התפעלות השכל לבד ולא ניכר התפעלות אהבה במציאות בפ"ע רק שנגרר אחר התפעלות השכל והשגה אז גובר עצם מהות [ה]חכמה במדות שבה [ב]עצם למעלה מן הטעם והשגה. ונמצא ששרש בחי' קטנות דאהוי"ר שיחייב השכל שאין בהם גילוי אור השכל כלל רק הסכם החיוב לאהוי"ר [לבד הוא עולה בתכלית הגדלות הב' דאבא שהוא הטיית עצם מהות השכל לאוי"ר] למעלה מן הטעם כו') (וזהו ענין המצה שהוא האמונה בבחי' קטנות דאבא ששלימות[ה] הוא בחי' גדלות הב' דאבא במ"ת כידוע). וזהו מיצר מ"י דבינה היינו מצר י"ם דחכמה שהוא יצ"מ ממיצר מ"י עלו לגדלות המדות דאבא שנק' י"ם [כו'] והוא מ"ם סתומה דלמרבה המשרה לאחר שלימות הגידול דמדות שבעיבור במעי אמו יותר מגדלות דאימא כו' והוא מ"ם דצלם שעז"א אך בצלם יתהלך איש שהן המדות כידוע וד"ל.
וב[כל] זה יובן ענין עבדים היינו לפרעה במצרים, כי הנה עיקר ענין יצ"מ הוא יציאת המדות ממיצר מ"י דבינה הנ"ל שיולדו למהות בפ"ע, וידוע בשרש כנס"י למעלה שהוא במדות דז"א שהן ת"ר אלף מו"ק דז"א דאצי' [ד]כל מדה נחלקה לק' אלף, ושרש המדות דז"א בבינה דאצי' אם הבנים שהוא מקור כל השגות [הנשמות שנחלקי' לת"ר אלף דיעות כמו שיש שכל מתפעל כך וכמ"ש תוכן רוחות כו', ובעודם כלולים בהעלם במקור כל ההשגות] כמו הולד בבטן כנ"ל נק' מיצר מ"י ושרשם הראשון הוא באור אבא דאצי' כמ"ש כי אתה אבינו, והוא מקור הראשון המוליד כל עצם ומהות הנשמה שהוא בחי' כח הביטול העצמי דכח מ"ה שלמעלה מן ההשגה לגמרי זהו הנק' מיצר י"ם דחכ' וזהו מצרים מצר י"ם ומצר מ"י דחו"ב שנק' או"א, וכאשר שרש נש"י בבחי' עיבור בבינה שהוא הקטנות דאוי"ר שכלול במוח בינה הנ"ל אזי יש כח לפרעה שיונק באחוריי' דכתר בעורף למשול על ישראל למטה מפני שמונע בחי' הלידה להיות בבחי' הגדלת המוחי' והמדות כנ"ל. והענין הוא כנ"ל דבחי' אחוריים דכתר הוא בחי' חיצוני' הרצון המסתיר על פנימי' הרצון וכאשר באתעדל"ת כנס"י הן בבחי' פנימי' הרצון ממילא כמים הפא"פ אתעדל"ע ג"כ [א]ליהם בפנימי' רצה"ע שהוא בחי' פנימי' דא"א כמו יאר ה' פניו אליך כו', ואז גם ההשג[ח]ה האלקי' עליהם מבחי' פנימי' הרצה"ע ש[ב]פנימי' חו"ב ומדות דבחי' גדלות המוחי' לפי שגם בכנס"י הוא בבחי' פנימיות המוחי' דחו"ב באוי"ר פנימי' (שהמוחי' דחו"ב עיקר והמדות אהוי"ר נגררים אחריהם כענין הנ"ל דמוח שליט על הלב) שנק' פנימי' הלב כמו לך א' לבי בקשו פני את פניךה' אבקש וכמו במ"ת שדיבר עמהם פב"פ כו', אבל כאשר ישראל הן בבחי' קטנות האהוי"ר רק שהוא הודאה והסכם במוח לאהוי"ר כנ"ל ופנימי' המוחי' ורצון הוא בהעלם ומרחוק כמו אתעדל"ע בחיצוני' הרצון לבד  ּ וכמו כי פנו אלי עורף חיצוני' הרצון ולא פנים כו', וע"כ גם ההשגחה האלקי' באה אליהם דרך חיצוני' הרצון שהוא בבחי' עורף דאחוריים דכתר ש[ז]הו כאשר השפע נמשך רק דרך אגב וטפל כו', והוא מפני שפנימי' רצה"ע מוסתר ונעלם כמו בזמן הגלות דכתיב הסתר אסתיר פני כו' והוא מ"ש ויקם מלך חדש אשר לא ידע את יוסף בחי' פנימי' יסוד דא"א כנ"ל. והגם שבימי יוסף הי' ג"כ השפע הולך ע"י פרעה, אבל הי' בפרעה ועמו בחי' ביטול לגמרי לגבי יוסף שהי' עיקר המושל על כל ארץ מצרים והוא המשביר בר כו'. אבל לאחר מות יוסף הי' להיפוך ששעבדו בישראל בעבודה קשה כו'. והטעם הוא לפי שע"י הסתלקות יסוד דא"א הרי גבר בחי' חיצוני' הרצון שיונק משם פרעה להיות מונע בחי' הלידה כמ"ש בפע"ח דפרעה אוחז בעורף ומונע הלידה כו', והענין הוא כמו שאנו רואים בחוש בזמן הגלות שנק' עיבור כמ"ש כי פנו אלי עורף שהוא רק בחיצוני' של הרצון מן השפה ולחוץ, כמו בפיו ובשפתיו כבדוני ולבם רחק ממני שאין זה רק הסכמה והודאה במוח לאהוי"ר לבד כנ"ל ופנימי' הרצון והלב מקושר בעניני עוה"ז ואז גובר התקשרות זו למנוע ענין לידה זו שאינו נולד אהוי"ר כלל מהודאה זו שבמוח רק נשאר בהעלם המח' שבמוח והוא רק מצד שאין פנימי' הרצון לאלקים חיים והיינו כמשל ב' בנ"א שעומדים אב"א כו' וגם כל המצות מעשיות שנעשה יחו"ע הוא רק בחיצוני' ולא בפנימיות כו'. ומזה הי' נמשך סיבת העבודה [ה]קשה [משר] של מצרים רק למנוע בחי' הלידה וכמ"ש פרעה תכבד העבודה על האנשים כו' שהוא הלחץ ודחק מן עוצם דחיקת הפרנסה למרר חייהם כו' כדי שלא יבואו לכלל פנימי' הרצון והלב מצד שרש יניקתו באחוריים בלי גילוי פנימי' כלל, והוא משום שלא ידע את יוסף דוקא, וכך הוא בכל גלות שבחי' יוסף צ"ע בהעלם והסתלקות כמ"ש הצדיק אבד כו' וד"ל.
ולהבין ענין ההמשכה מחיצוני' הרצון דבחי' עורף בתוספת ביאור יש להקדים ענין א' המבואר במ"א בבחי' ג' כלים פנימי אמצעי חיצון שנק' [ס]ת"ר והוא רת"ס לנגד ג' אורות פנימי אמצעי חיצון שיש בכל מדה וספירה בפרט, ויובן זה מג' לבושי הנפש מחדו"מ שלבוש המח' פנימי' יותר שנמשך מפנימי' הנפש יותר כנראה בחוש שפנימי' החשק והרצון יהרהר מיד במחשבה משא"כ בדיבור יוכל לדבר בחיצוני' הרצון והיפוךרצונו כו', ויש במח' ג' אורות מחדו"מ כח המח' ודיבור המח' ואותיות המחשבה וג' כלים כלי פנימי' לבד המח' גידי המוח ששם אור השכל ובנפש קבועים בעצם הנפש, ודיבור שבמח' או לציור אותיות במח' שנק' עשי' דמח' הכל ע"י התחלקו' אותיות [ד]מחשבה שיש לזה כלי בפ"ע כמו כלי הדבור להתחלקות כ"ב אותיות בפה (ומ"ש קטן אין לו מחשבה הוא מחשבה הפנימי' וגם לא דיבור דמח' אבל כח הדמיון דמחשבה ולצייר דבר במח' יש לו והוא בחי' [ה]קטנות דמח'), אבל מה שיש במחשבה מדות לאוי"ר כמו הפחד שבמח' וחשק התאוה יש גם בתינוק היונק שאינו ע"פ השכל והתבוננות רק טבעי' מ"מ זהו למעלה מציור האותיות ודומם במח' וכ"ש למעלה מן הדמיון שבמח' שהוא עשי' דעשי', ועכ"ז אנו רואים  ּ בתינוק קודם שיוכל לדבר שהוא מדיבור שבמח' יש במחשבה מדות דאוי"ר דקטנות הטבעי' [ה]נ"ל ואין לו ציור האותיות במח' רק ציור דומם וכח הדמיון לבד כנ"ל. ולפי"ז בחי' אוי"ר דקטנות ע"פ הסכם השכל שבמוח בכנס"י הוא למעלה גם מבחי' [מדות] דמח' שבתינוק הנ"ל אלא כתינוק שיודע לקרות אבא ואימא בדיבור ע"פ הכרה ודעת שבמוח כו'. ולדמיון ועשי' שבמוח יש כלי בפ"ע (שהרי הקלקול בכלי המוח או בשינה נסתלקו פנימי' ואמצעי' דמח' וגם יוכל להתקלקל גם כח הדמיון כמו הבלבול וכה"ג. וכמו"כ יש ג' כלים פנימי ואמצעי וחיצון לדבור, והיינו מחשבה שבדבור וכח הדבור הנחלק בה' מוצאות ואותיות וקול הדבור ממש שמלובש[ים] בה' מוצאות הנ"ל ממש [כו'], וראי' מתינוק שאין יכול לדבר אעפ"י שהנפש נק' רוח ממללא מצד העדר הכלים, כי בנפש עצמה יש ג' אורות דדיבור כמו בג' אורות דמח' ומתלבשים בג' כלים פנימי ואמצעי וחיצון, אבל בכלל[ות] כח הדבור הוא נמשך מחיצוני' הנפש יותר מן כח המח' כו'. ולבוש הג' הוא כח המעשה שיש [בו] מחשבה שחושב באופן המעשה וכח המעשה עצמה וגילוי עצם הפעולה והמעשה כו', ויש לזה ג' כלים רת"ס עד כלי החיצון יותר דעשי' [דעשי'] כפעולת היד כו' והוא בכללות לבוש היותר חיצוני מן הנפש כו'. וכמו"כ יש במדות אהוי"ר ג' כלים רת"ס פא"ח לנגד ג' אורות דחב"ד חג"ת נה"י מוחי' ויניקה ועיבור כידוע. וכך הוא בחו"ב עד נצח דחסד דאו"א בכלי החיצון שבו, וכך הוא גם ברצון שהוא פנימי' הרצון בפנימי' השכל וטעם לרצון וזה מלובש בכלי פנימי המיוחד לזה, ובחי' [כלי] אמצעי למדות שברצון, וכלי חיצוני לנה"י שברצון עד חיצוני' דחיצוני' דעשי' שברצון שהוא רק הרצון למעשה בפו"מ לבד בלי שום פנימי' דשכל ומדות [ו]נצחון וכה"ג כלל וכלל כו' (וכך הוא בענין אוי"ר דקטנות במוח הנ"ל בכנס"י הוא מחשבה טובה שברצון רק לענין מעשה עכ"פ להיות סו"מ וע"ט כל היום בלי פנימי' כלל וכלל כו'). ולפי"ז יובן שגםבבחי' רצה"ע שנק' א"א יש פנים ואחור עד חיצוני' דחיצוני' דעשי' לבד כו', וכך הוא בבחי' ז"א שהן המדות שנולדים מבינה שבמוח כנ"ל ששרש המדות האלה למעלה מן השכל והוא ברצון ותענוג עצמו כמא' דז"א בע"י אחיד כו' יש במדות אלה ג"כ בחי' פנימי אמצעי חיצון דג' כלים לג' אורות וכמא' אחור וקדם צרתני [רק] שה[ו]א תכלית הקיצור ממדות דא"א, ועכ"פ כאשר המדות דשכל בקטנות כנ"ל מוכרח שבשרשם בא"א שהן מדות שברצון ג"כ בקטנות שהוא באחוריי' וחיצוני' הרצון כמו רצון הנמשך [ב]דרך אגב וטפל גם שאינו רק למעשה בחיצוני' וכמו כי פנו אלי עורף כנ"ל וד"ל.
אך מ"ש ואנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו כננס ע"ג הענק שרואה למרחוק כו' זהו בחי' עלי' המדות דשכל דבינה מבחי' הקטנות לתכלית דגדלות דמדות שברצון כמו שהן למעלה גם מחו"ב שברצון ותענוג והן הנק' ב' זרועות דא"א כמו שהידים נגבהים למעלה מן המוחי' שבראש כו', כך כתי' וינטלם וינשאם כו' והוא מ"ש קחם על זרועותיו כאדם שמגביה לבנו הילד הקטן  ּ ונושאו על זרועותיו לקרבו למעלה גם מפניו כו' והוא כאשר נופל בידי זר יוציאנו משם ביד חזקה לקחתו על זרועותיו הגבה למעלה כו'. וכך ביצ"מ כתיב ויוציאנו ה' משם ביד חזקה דהיינו מחיצוני' העורף דפרעה שבאחוריים דכת"ר המונע הלידה דמדות דאוי"ר שבהעלם בבינה שנק' מ"ם סתומה שז"ש בצאת ישראל ממצרים כנ"ל, והוא ע"י ב' זרועות כנ"ל דא"א שהוא יד החזקה וזרוע נטויה עי"ז הי' הסיבה לבחי' לידה זו שיצאו המדות דאוי"ר שבמוח בינה מההעלם לגילוי וכמו ענין קחם על זרועותיו הנ"ל. וזהו עבדים היינו אנחנו בנ"י בני ז"א דאצי' שהיא בבחי' עיבור [ב]מיצר מ"י דבינה ויוציאנו ה' אלקינו שהוא או"א כידוע ע"י יד חזקה וזרוע נטויה שהן בחי' ב' זרועות דא"א שלמעלה גם מבחי' פנים דא"א כנ"ל והוא ע"י מה שנעשה ההבדלה בין פנימי' [הרצון] וחיצוני' הרצון דעורף כנ"ל באריכות וד"ל.
אך הנה מ"ש ויוציאנו ה' אלקינו משם וידוע בפי' ה' אלקינו שהוא בחי' חו"ב דאצי' וביד חזקה כו' והן בחי' ב' זרועות דא"א כנ"ל (ולמעלה מזה כמ"ש קחם על זרועותיו כננס ע"ג הענק כו' ), והענין הוא כידוע בע"ח דאו"א מלבישים לזרועות דא"א ופי' הלבשה זאת הגם שבא בדרך לבוש לבד שהוא בבחי' חיצוני' עכ"ז הר"ז בא בבחי' קירוב גמור מאחר שמלובש ונתפס ממש (וראי' לזה ממ"ש וירא ישראל את היד הגדולה בבחי' ראיה מקרוב ממש בזה הי' בקי"ס וכך הי' ביצ"מ ביד חזקה [ו]זרוע נטוי' שהי' בגילוי גמור ולא בדרך דילוג בהעלםכו'). ויובן זה עד"מ שאנו רואים בשכל המטה כלפי חסד או דין בלתי נמשך עדיין בטעם והשגה דהיינו חו"ג דאבא וממילא יבא לכלל טעם והשגה דבינה שזהו בא רק מצד הטיית הרצון לחסד או לדין שחפץ ורוצה בכך ע"כ ממילא ישכיל בשכל שמטה [כלפי חסד] וימצא טוב טעם לזכות וחסד כו', [כ]ענין השוחד שיעור עיני חכמים שע"פ השוחד [יטה] רצונו לחסד ואז ממילא יטה שכלו לזכות וכמו בעובדא דר"י שהביא לו כלכלה דפרי א' אי בעי טעין הכי כו', וכמו"כ באהבה לאוהבו יטה רצונו עליו לחסד וכאב על בנו וממילא יטה שכלו לחסד ולהיפוך על שונאו יטה רצונו על דין וממילא יטה שכלו לדין כו'. ונמצא שבחי' המדות דחו"ג דרצון מלובשים בקירוב גדול בשכל המטה כלפי חסד או דין, ואעפ"י שהשכל והטעם לרצון הגלוי אינו רק בחי' לבוש להלביש מהות הרצון בעצם כמו שהוא באמת למעלה מן הטעם וכח זו הבאה בגילוי (שהרי גם אם [י]ב[ו]טל הטעם לא יבוטל הרצון), עכ"ז הרי אנו רואים שמתאחדים כא' ממש שמיד שיטה רצונו לחסד יטה שכלו כך בהכרח והוא מפני שהרצון מתלבש בשכל זה ושכל זה הנוטה לחסד ודאי יש לו מקור מוצא, וכמ"ש והחכ' מאי"ן תמצא מאי"ן דכת"ר שהוא הרצון וכמו התהוות ההתחכמות שכלולים במו"מ מפני שחפצו ורצונו להרויח למצוא טרף לנפשו וכה"ג, הענין הוא דכאשר יגביר הרצון והחפץ ע"ד מה אז  ּ ממילא ימשיך מכח המשכיל ההיולי להשכיל שכליי' והמצאות הנק' התחכמות להוציא טעם ושכל לרצונו, והוא בחי' המשכה מן ההעלם לגילוי שבא ע"י הטיי' הרצון לבד ואם ירצה להיפוך ימשיך מכח השכל להשכיל שכל וטעם להיפוך, כמו בענין המבול שא' וירא ה' כי רבה רעת האדם כו' ואח"ז נתהפך מטעם [זה] עצמו לחסד בא' כי יצר לב האדם כו'. והיינו לפי שהשכל הוא רק כמו לבוש שפושטו [ו]לובשו והעיקר הוא הרצון שמלובש בו מפני שמטה את הכח השכלי להשכיל כפי שירצה ע"כ יכול לפשוט מלבוש שכ"ז להיפוכו כו' וד"ל.
אך הנה עדיין י"ל בזה דהלא ידוע שמדות חו"ג שברצון הוא למטה מן החו"ב שברצון שנק' טעם כמוס לרצון דהיינו כמו דמה שהרצון נוטה לחסד או לדין הוא מצד טעם כמוס שבלתי אפשר שיבא לגילוי שכל כלל כענין שתוק כך עלה במח' לפני כמ"ש במ"א (פי' כך עלה ברצונו בלא טעם לדבר כלל כענין החוקה שהיא גזירת המלך), והוא בחי' ד"ע שנק' דעת המטה לרצון כך ולא כך כו', וא"כ מה שיומשך ממילא מכח השכל להשכיל בגילוי טעם ושכל לרצון זהו למטה מן בחי' הטעם כמוס [הנ"ל] (הנק' ח"ס) שא"א שיבא בגילוי שכל כלל, ועכ"ז הרי חו"ג דרצון אעפ"י שנמשכים מבחי' הטעם הכמוסלרצון מתלבשים בשכל וטעם הגלוי (כנ"ל בענין השוחד ואהבת [ה]אב לבנו וכה"ג) אלא שיוכל לפשוט את לבוש השכל מהיפוך להיפוך כנ"ל. אלא בהכרח צ"ל שיש ב' מדרגות בחכ' שברצון (הנק' ח"ס) א' פנימי' שבו שא"א לבוא לגילוי שכל כלל והוא למעלה ג"כ מהתחלקות החו"ג דרצון עד שיוכל להטות מרצון לרצון היפוכו (כמו יה"ר מלפניך שיכבשו כו'), והיינו בבחי' כת"ר שבכת"ר שע"ז א' ג"כ והחכ' שהוא חכ' מאין ממש שנק' רצון פשוט ועצמי ממש שאין טעם לרצון כלל אפי' טעם כמוס ונעלם כו' ע"כ יכול להחליף מרצון לרצון כו' (וכמו ענין סליחת העוונות לעוברי רצונו כו' וכענין והי' על מצחו תמיד לרצון שנק' רעדכ"ר כו' וד"ל). והב' בחי' חיצוניות דחכ' שברצון שהוא מקור לתולדות והתהוות המדות שברצון לחו"ג ממש שלא יוחלף כלל והן המתלבשים בשכל וטעם גלוי שבא מהעלם כח השכל לגילוי (שז"ש והחכ' מאי"ן תמצא בבחי' י"ש כו') והיינו ענין מה שאו"א מלבישים לזרועות דא"א דאבא מלביש לחסד דא"א שהוא ענין קו הימין חח"נ ואימא מלביש לגבו' דא"א וכמ"ש אני בינה לי גבו' כו' כידוע והוא שרש קו השמאל בג"ה (וזהו ענין הגדול הגבור והנורא שהוא בחי' חג"ת דא"א כידוע). אך לפ"ז בא בחי' הטיי' הרצון שנק' חו"ב דא"א בחו"ב דאצי' בדרך השתלשלו' מיש ליש כמו השתלשלו' דחו"ב [ב]מדות שבלב דבחי' מדות אוי"ר שבשכל והשגה במוח בינה באים ונמשכים להתהוות תולדות המדות שבלב שאין כל חדש בעיקר מציאות[ן] רק שיצאו מן ההעלם לגילוי לבד שנק' יש מיש כידוע וכמו ממדות אהוי"ר שבלב יוצאים לגילוי במחשבה והרהור וממח' לדבור כו', כך הוא בהמשכת חו"ג דרצון בחו"ב  ּ והוא מה שהרצון נוטה לחסד הרי יצאו מהעלם לגילוי בשכל להטות בשכלו ג"כ כלפי חסד כו' שזהו כשאר השתלשלו' עו"ע ולא מאי"ן ליש הנק' דילוג כו', וא"כ איך יובן ענין ויוציאנו ה' אלקינו משם שהוא [מ]בחי' עורף דאחוריי' דכת"ר המונע הלידה כו' ביד חזקה כו' שהן בחי' ב' זרועות דחו"ג דא"א כו', מאחר שהמדות דחו"ג הללו מלובשים בחו"ב בדרך גילוי מן ההעלם לבד מהיכן יהי' בחי' ההבדלה בין פנימי' הרצון לחיצוני' הרצון שבו (כי חו"ג באים בנו"ה תחלה ונו"ה דא"א מתלבשים באו"א כפי סדר התלבשות הפרצופי' כידוע). אלא צ"ל שיש ב' מדריגות בזה א' כשבא הרצון שנק' כת"ר [בהשתלשלות מחו"ב שבו למדות דחו"ג ואז המדות הן רק לפ"ע הטעם כמוס שברצון ובאים] בהתלבשות בחו"ב בגילוי כנ"ל. והב' בבחי' הגבה[ת] והתנשאות המדות דרצון למעלה מעלה גם מטעם כמוס לרצון כו', שזהו בחי' כת"ר שבכת"ר הנ"ל שאין טעם לרצון כלל אפי' טעם כמוס [כו'] וכענין שתוק [כך] כו'. והיינו מ"ש קח"ם על זרועותיו כמו וינטלם וינשאם [כו'] וכן ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' וכה"ג שהואלמעלה מהתחלקות הרצון כו'. ואמנם הרי גם בעצם נקודת פנימי' הרצון יש ימין ושמאל עד"מ [מאהבת חיי נפשו ואינו רוצה למות כו' וכן באהבת נפשו לבנו יחידו ותכלית שנאה לשונאו שהן ב' קוין דחו"ג אבל הן בבחי'] עצמיות דיחידה כו' שלעולם לא יהופך מזה לזה כלל והוא עיקר ומקור ההבדלה בין פנימי' הרצון לחיצוני' הרצון דבבחי' פנימי' הרצון אין שם נטי' כלל בחו"ג שבו כו'. וזהו ויוציאנו ה' אלקינו דוקא שהוא בבחי' פנימי' דחו"ב דא"א כמו שהוא בעצמו' הרצון והיינו ביד חזקה וזרוע נטויה שהן ב' זרועות דא"א כמו שהן למעלה מעלה גם מטעם כמוס לרצון כו', וע"כ הי' הכח מהם להוציא את בנ"י ממצרים שהוא ע"י בחי' ההבדלה בין פנימיות לחיצוני' שבו הנק' עורף כו' שיוכל להיות בחי' הלידה, דהיינו בחי' קטנות המדות דאוי"ר הכלולים במיצר מ"י דבינה שיכול[ים] לבא לבחי' גילוי אור גדול בלתי מניעה ועיכוב כלל מבחי' העורף דפרעה כו' מצד שנתעלו למעלה מעלה בחי' פנימי' הכת"ר שבכת"ר (שהוא בחי' חו"ג דע"י דחסד דע"י מלובש בגלגלתא דא"א וגבורה דע"י במו"ס דא"א). וע"כ האיר ה' פניו לישראל [דוקא] בימין מקרבת ושמאל דוחה למצרים בשעה א' כמ"ש נגוף ורפוא כו' וכמ"ש לקחת לו גוי [מקרב גוי] כו', והיינו [ענין] ב' מדות דחו"ג שבפנימיות ועצמות דא"ס ב"ה בא[מרו] אנכי ולא יהי' לך שזהו ימין מקרבת להיות גילוי אור העצמות ע"י מ"ע ומל"ת דוחה לרחק השנאוי והתעוב שהן שס"ה ל"ת כו', והוא שרש גדלות המוחי' דז"א בתו"מ ברמ"ח אברים כו'. וע"כ אפילו כולנו חכמים ויודעים את התורה מצוה לספר ביצ"מ לפי שיצ"מ הי' עיקר יד החזקה כו' שהוא שרש הראשון לבחי' גדלות המוחי' דז"א בתו"מ וכמ"ש מימינו אש דת למו שכלול מחו"ג דעצמות המאציל ממש וד"ל.
והנה לכאורה יש סתירה לענין הנ"ל מה שאו"א מלבישים לזרועות דא"א, שהרי לפעמים א' בע"ח דאור אבא יונק ממזל הח' ונוצר ואור אימא ממזל הי"ג ונקה וב' מזלות [הללו] דא"א הן ממו"ס שנמשך מהן תוס' מוחי' לאו"א, כמו הכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל שהוא יחוד או"א [כנקודה דחכ' בהיכל בינה גם זה תלוי במזל דא"א כו' וכענין מזל מחכים כו'. ופי' יונק, יניקה זאת היא מרחוק ובהעלם דרך שערות] שהוא כמו ונוצ"ר חסד אותיות צנו"ר כו' כידוע. וזהו סותר לענין ההלבשה דאו"א שהלבוש הוא בקירוב יותר ולזרועות היינו  ּ המדות חו"ג דא"א כו'. אך הנה תחלה יש להבין ענין ובחי' יניקה זאת שהוא עד"מ ולד היונק מחלב אמו שהוא בחי' שלימה במהות בפ"ע נבדל מאמו שכבר נתהווה מציאותו רק שיניקת החלב הוא לחיות מזונו לבד, ולא יתהווה עיקר מציאתחיות נפשו וגופו מן החלב [רק] שהחלב הוא מזון לנפשו וגידול[ו] באברי[ו], וגם עצם הנפש שבו בשכל ומדות (בחומר שלהם) מתגדל כל ימי היניקה כידוע (כמו שבעיבור אוכל מה שאמו אוכלת דרך טיבורו ופיו סתום שמזה מתגדלים אבריו בט"ח כו'). וכך הוא ענין אור אבא יונק ממזל הח' כו' שהחכמה כבר [נמצאת] במציאות שלימה במהות בפ"ע כמ"ש והחכמה מאי"ן תמצא במציאת דבר בפ"ע, רק שע"י היניקה מן המזל שהוא מזל ונוצר כו' מקבל יניקה וחיות נוסף על עצם מהותו כמו מזון ממש, שעי"ז [י]תחזק כח ואור החכ' כמ"ש מזל מחכים בח"ס חכמה מכח המשכיל בריבוי גדול כמו מזל מעשיר שימצא תוס' ברכה במעשה ידיו כו', והוא ענין גידול אור החכמה בכל פרטי כחותי' כולד הגדל [מ]יניק[ת] חלב אמו. ודוגמא לזה הוא מה שאנו רואים שיגדל אור וכח השכל בתינוק לפי שניו וימיו מעט מעט כמ"ש אך בצל"ם יתהלך איש צ"ל דצל"ם הוא בחי' [ה]מקיף דחכמה ובינה שנמשך מן העלם כח המשכיל שיוכל להשכיל שכל וחכמה בכל הענינים אם בענין המושכלות ולימודי' אם בעניני מדותיו לשפוט בדעת שלימה לחו"ג כו', כ"ז נכנס בכלי מוחו מעט מעט מדי יום ויום לפ"ע גידולו בימים ושנים עד שיזקין כמ"ש ימים ידברו ורוב שנים יודיעו חכמה (וכנ"ל בענין גדלות ראשון דאימא וגדלות שני דאבא כו'). וכך הוא גם בעיקר גידול מהות אור החכמה עצמה כאשר נמצא במציאות מאין ליש כמ"ש והחכ' מאין תמצא במציאות ממש כנ"ל שהוא עדיין בבחי' הקטנות בחומר ההיולי ונגדל מעט מעט מבחי' מזל ונוצר חסד דא"א כמ"ש דאבא יונ"ק ממזל הח' כו' כמו מזל מחכים שמחכים לחכמה מן ההעלם לגילוי בתוס' וריבוי גדול וכמו וה' נתן חכ' לשלמה [ו]כמו יהיב חכמתא כו' וד"ל.
והנה גידול זה דחכ' מבחי' המזל דונוצר כו' (ע"ד שא' הכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל כו') זהו בא בבחי' הדילוג בהעלם גדול בערך נבדל ורחוק מאד כו', ולא [כ]שאר השתלשלות עו"ע כלל, ולא אפי' בהשתלשלו' דמאין ליש כמו כח השכל הבא מכח המשכיל [מן] ההעלם לגילוי שיש יחוס וקירוב הערך בזה לפ"ע כח כלי המקבל ולפ"ע כח המשפיע שהוא כח השכל ההיולי, כמו התלמיד שכלי מוחו מוכן לקבל אור שכל עמוק ונעלם ביותר, וכן חכם עצמו הבא על איזה שכל וחכ' שנמשך מכח החכמה שבו שמוליד שכל חדש מן ההעלם לגילוי דודאי יש קצת ערך לשכל זה הגלוי בעצם כח המשכיל והולידו כו' אע"פ שנק' מאין ליש ולא יש מיש כו'. ותחלה יש להבין ההפרש שבין מיש ליש לאין ליש כידוע בענין השתלשלו' השכל ומדות ומו"ד, שגם שאין מהות המדות ממהות שכל כללעכ"ז ודאי היו המדות כלולים בשכל עצמו ונק' מדות שבשכל, כמו התפעלות אוי"ר שבשכל שבמוח אע"פ שהן התפעלות שכליי' שנק' דו"ר שכליי' או שכל המטה כלפי חו"ג  ּ שכלולים בהעלם בתוך השגת השכל עצמו ולא ניכרים במציאות מהות מדות כלל רק התפעלות שכליי' לבד, מ"מ בחי' מדות הן עכ"פ רק שכלולים בשכל ויוצאים אח"כ מן ההעלם לגילוי לבד שאין כח כלל בעיקר מציאותן כשבאים ללב שנעשים במהות התפעלות מדות אהוי"ר שבלב דזהו הנק' יש מיש שאם לא הי' מציאות מדות כלל בשכל עצמו לא הי' התהוות מדות הללו בלב כלל. ויובן זה יותר במו"ד שנולדים זה מזה באותיות הדבור בקול גשמי מתהוים [מ]אותיות המח' שחושב תחלה מה שידבר, הרי אין התהוות הדבור מציאות חדש שלא הי' כלל תחלה שהרי אותיות הדבור הללו הי' כבר במחשבה ממש כמו שהן עתה בגילוי רק שהיו כלולים בהעלם במחשבה ונק' דבור שבמח' כידוע רק שיוצאים מהעלם המח' לגילוי הדבור כשחושב מה שידבר, ואם לא הי' בחי' דבור במח' לא הי' נמצא אותיות התורה מן המח' כלל, וזהו הנק' יש מיש כידוע (וכן מבחי' עשי' שבדבור נמשך המעשה בפו"מ והוא הציווי לעשות ו[כ]עקימת שפתי[ו] דהוי מעשה שבדבור כמ"ש במ"א, רק שהמעשה נבדל מן הדבור יותר מהבדל הדבור מן המח' כו'). וכן המעשה בפו"מ שנמשך מכח התנועה ההיולי שה[ח]י מניע כל תנועה אין זה רק גילוי ההעלם שבודאי יש מציאות תנועה זו בכח המניע עצמו תחלה רק שיוצא מן ההעלם לגילוי התנועה לבד כו'. וכך יובן באותיות המח' עצמה שנמשך מן השכל או המדות שבלב דגם שנראים בתולדות החדשה במהות נבדל בפ"ע מן השכל או המדות שבלב, עכ"ז ודאי מוכרח שהי' מציאות המח' עצמה כלולה בהעלם בתכלית במדות או בשכל ולא ניכר במציאות מחשבה והרהור כלל ואח"כ יצאו לגילוי אותיות המח' והרהור, כמו שאנו רואים מיד שישכיל אדם איזה שכל יתהווה אותיות מח' לחשוב ולהרהר כו' (או להיפוך שיתחיל לחשוב ולהרהר באיזה מושכל עד שישכילנו וישיגנו היטב, וכן אותיות מחשבה שחושב באיזה ענין ודבר מה [שהן] יוצאים מהעלם כמו המח' שבנפש כמו גילוי התנועה מהעלם כח המניע כו'), או כמו מיד שיתפעל באוי"ר בלב מתהווה הרהור אותיות במח' בדבר האהוב בלבו או ירא ממנו, שבודאי היו אותיות המח' הללו כלולים בהעלם תחלה במדות שבלב או בשכל שבמוח, ואין זה אלא גילוי הרהור המח' שנתפשט ויצא מן העלמה באור האהוי"ר שבלב לגילוי מהות אותיות מח' ממש כו', וא"ל לא היו מתהוים מציאות אותיות המח' אלה כלל (ונת' במ"א שהמח' היא באה מאין ליש ולא יש מיש, לפי שמהות המח' לא הי' תחלה כלל במציאות מח' כשהיתה כלולה בשכל אובמדות, וכ"ש כמו שהיא בנפש שנק' כח המח' לחשוב ולהרהר בשכל או להרהר בדבר האהוב עד שיתפעל באהבה או ביראה בלב שיולד מהרהור במוח דוקא כו', אך עכ"ז אין זה התהוות מציאות חדשה לגמרי רק ה[י]א [באה] מן כח הנעלם לגילוי (כמו רוח ממללא שהוא כח של הדבור ש[ר]ש כל כ"ב אותיות הנגל[ים] בכח והעלם ונק' רוח ממללא נפש המדברת ויוצאי' לגילוי מן ההעלם לבד בה' מוצאות הפה כו', וכך הוא בכח המח' שבנפש כו').
ונמצא מובן מכ"ז עכ"פ שגם בחי' התהוות יש מאין נק' גם הוא מן ההעלם לגילוי דהיינו  ּ כמו כל עלול הנמשך מן העילה שלו שהי' כלול תחלה ממש במהות[ו] [ב]עילה שלו כמו מהות המדות בשכל ומח' במדות ודבור במחשבה כו' כנ"ל, רק אח"כ יוצא מן ההעלם לגילוי שזהו עיקר ענין ההשתל' כשלשלת ממש שטבעת התחתונה קשורה בתוך העליונה כו', וא"כ [י]ובן מזה שגם בהתהוות מציאות החכ' מלמעלה מן החכ' כמ"ש והחכמה מאי"ן תמצא כמו המשכיל ומוליד שכל חדש כנ"ל מאחר שנק' בשם מציאות שכל אין זה מציא[ה] חדשה לגמרי שלא הי' כלל, כי ודאי הי' שכל זה עצמו כלול תחלה בהעלם כח המשכילו ומולידו כו' רק שלא הי' ניכר במציאות שכל כמו שהוא עתה ויצא אח"כ מהעלמו לגילוי מציאות השכלה. וראי' לזה ממה שישכיל שכל לזכות או לחוב שהן ב' הפכים ויש לכ"א מקור מוצא הממשיך אותו מן ההעלם לגילוי כמו ב"ש אומרים כו', או שלש חכמים משכילים בחכ' א' זה כח שכלו מטה כך וזה כך כו', וכמו שיש חכמים להרע או להטיב כו', רק שהמקור הממשיך ונובע הוא נק' כח שכל זה הנעלם כמעיין הנובע מן ההעלם (וכמו כח המח' וכח הדבור כו' ), שאם לא יש מציאות חכ' בלמעלה מן החכמה כלל איך יתהוה מציאות חכמה, כמו שאם לא הי' מציאות המדות בשכל לא הי' מתהוים מציאות מדות וכן המו"ד כנ"ל וד"ל. (וראי' לזה ממה שאנו רואים בענין התהוות הטעם לרצון דודאי אין טעם לרצון כלל, כי טבע עצם הרצון למעלה מן הטעם, ומאין נולד מציאות השכל והטעם לרצון, אין זה אלא שזה הטעם כלול תחלה ברצון עצמו בביטול והתכללות בהעלם תחלה ויצא אח"כ לגילוי מן ההעלם. וכך גם ברצון עצמו שנתהווה מלמעלה מן הרצון הי' כלול תחלה בעצמות הנפש שמשם מקור כל התהוות רצון רק שהי' בהעלם ויצא אח"כ לגילוי מן ההעלם. וכך הוא ענין התהוות התענוג מלמעלה מן התענוג כו' (ולפי כל הנ"ל פי' והחכ' מאין תמצא היינו מאין והעלם לגילוי יש במציאות כנ"ל במדות ומו"ד וכה"ג שנק' יש מיש לבד כנ"ל, וא"כ הרי אין הפרש כלל בין מיש ליש ובין מאין ליש דשניהם אינו אלאבבחי' העלם וגילוי כפי כל הנ"ל. ובאמת הרי פי' יש מאין הוא מאין ממש שהוא ענין חידוש המציאות דוקא וכפי [פי'] הפשוט דהחכ' מאין תמצא כלומר מהיכן שלא נודע מקורה כלל וכלל וכמו המציא[ה] שלא נודע ממי יצא[ה] כו' וכאלו אין לה מקור כלל וכלל מקרא סיפא דקרא ואי[ז]ה מקום בינה כנ"ל וד"ל.
אך הנה באמת יש הפרש [גדול] בזה דכל מה שנמשך אח"כ למדות וממדות למוד"מ כנ"ל נק' יש מיש אבל התהוות [ה]חכ' מלמעלה מן החכמה הוא יש מאין ממש כפי' הפשוט דהחכמה מאין תמצא הנ"ל, כי הגם שבהכרח לומר שיש מציאות החכ' בלמעלה מן החכ' דאל"כ מהיכן הי' נמצא מציאת החכמה כנ"ל אך אין זה כמו שנמצא מציאות המדות בחכ' בהעלם תחלה או [המח'] במדות כו'. דהנה אנו רואים שנמצא מציאות המדות בשכל במהותן ומציאותן כמו שהן ממש במציאותן במקומן בלב למטה בגילוי במורגש דהיינו בחי' התפעלות אוי"ר ממש במוח רק שהן כלולים בהעלם  ּ השכל שבמוח בלתי מורגש[ים] כ"כ [כ]הרגש התפעלות אוי"ר שבלב (גם יוכל להיות הרגש התפעלות שכלולים בחו"ב יותר ממדות שבלב כידוע בענין דו"ר שכליים בהתפעלות ההשגה [ה]אלקי' בתפלה וגם בבחי' הקטנות דאוי"ר שיחייב השכל רק שאינן ניכרים [כלל] כו'), וגם בעומק המושכל לעצמו יש מדות [ד]חו"ג בהעלם ואח"כ יוצאים [ל]גילוי להטות בשכל לחסד או לדין וגם מי שטבע כח שכלו מטה תמיד לדין או לחסד כו' הרי יש בו בעצם כח השכל מבחי' המדות חו"ג כו'). וכן המח' במדות שבלב הרי יש מהות המח' שחושב באותיות המחשבה שנק' הרהור הלב במדות אוי"ר שבלב ונק' הרהור הלב [רק] שהוא בהעלם בלב ויוצא לגילוי במח' שבמוח וכפי אופן הרהור הלב כך הוא אופן הרהור המח' במוח (ויש להיפוך שמהרהר במוח תחלה ויצא להתגלות בלב, ובפרט היראה שהתחלתה במוח ומסתיים בלב והאהבה התחלתה בהרהור הלב ומושך את המח' להרהר במוח לפי שהאהבה היא המשכת הלב והיראה באה במוח תחלה כו'). והוא מן החלומות שהן מעין הרהורי לב דוקא לפי שהחלומות הן בדמיונות שבמח' שנמשכים אחר הרהורי לבו כו'). וכמו"כ מן המח' אל הדבור הרי אותיות הדבור עצמן המה כלולים במח' תחלה כשחושב לדבר רק שבאים בגילוי אותיות הדבור (וכן במעשה שעושה כפי הציור שחשב לעשות כן ידבר ויעשה). אבל בבחי' התכללות השכל בלמעלה מן השכל הרי א"א לומר שאותיות גילוי אור השכל וסברא ממש כמו שהוא במהות[ה] כך [הוא] נמצא בכח השכל הנק' משכיל, וגם לא בבחי' [ה]העלם והתכללות כמדות בשכל ומח' במדות הנ"ל, שהרי בכח המשכיל ההיולי לא יתכן שם לומר שיש בו ממהות וסוג שכל וסברא רק הוא כח המשכיל כל שכלוחכ' [ו]הוא עצמו מושלל מכל מציאות שכל בפרט רק כולל כל מיני שכליי' שיש בכחו לחדש ולהוליד, כענין כח המוליד שבנפש האדם להוליד ולד טרם שנמשך כחו להוליד, או כמו כח הצומח ההיולי שיש בכחו להצמיח כל צמח כו' (והיינו מ"ש מאין ליש, הגם שהצמיחה והתולדה טבעי' היא בהכרח שיוליד בדומה לו ממש ודרך יחוס וערך לנולד ונצמח עם כח המוליד ומצמיח, זהו בשעה שנמשך כחו להוליד [ולהצמיח מרוחניות אל הגשמיות, וגם זה אינו כמו כח השכל ההיולי כאשר נמשך כחו להוליד] שכל חדש כנ"ל ששכל זה הי' בכח השכל המולידו בהעלם ויצא לגילוי כנ"ל, וגם נק' יש מאי"ן היינו רק מבחי' אי"ן והעלם לגילוי יש כנ"ל, אבל מאי"ן ממש שלא הי' תחלה במציאות שלו כלל אפי' בהעלם [זהו] כמו בבחי' התולדה והצמיחה מכח הצומח גם בשעה שנמשך כחו להצמיח ולהוליד, וכ"ש טרם שנמשך כחו להצמיח ולהוליד שכלול בו כח זה להצמיח ולהוליד שהוא בבחי' אין ממש מושלל מהיות גם מקור משפיע מהעלם לגילוי, והוא כמו עצם כח המשכיל ההיולי טרם שנמשך ממנו כח להוליד שכל, הגם שבהכרח שיוליד שכל דוקא ולא דבר אחר זולתו, עכ"ז א"א לומר בו שיש [בו] ממהות וסוג שכל כמו שא"א לומר בעשב הצומח [מכח הצומח] הרוחני שיש בכח הצומח ההיולי ממהות עשב, וכה"ג בולד הנמשך מכח  ּ המוליד שבטיפה א"א לומר שיש [מ]סוג וערך הולד בכח המוליד ההיולי [רק בכח הנמשך להוליד שם יש בהעלם גדול כל כחות איברי הולד] כידוע. וגם זה שנמשך מכח הצומח וכח המוליד להצמיח ולהוליד יש בו חילוקים שונים, דתולדות החי יותר הוא בבחי' יש מאי"ן מכח הצומח להצמיח, ותולדות המדבר למעלה מן החי כו'. וזה נראה גם באדם שכלול מדצח"מ בגידול אברי[ו] ושערו וצפרני[ו] עד גידול המוחי' שבו כמשי"ת).
ואמנם גם זה שהתהוות שכל מכח המשכיל ההיולי נק' יש מאי"ן ממש כנ"ל אין לו ערך [א'] עם התהוות התולדה מכח המוליד להיות בא בבחי' הגשמה יותר זה מורה על היות בא מן העצמיות יותר שהרי יוליד נפש שלימה בר שכל בדומה לו ולא שכל לבד רק כל ציור קומת אדם משא"כ [מ]כח המשכיל ההיולי לא נמשך רק שכל כו', וגם זה אינו בהכרח שא"כ היו הכל חכמים כמו שמכח הצומח יצמיח בהכרח עשבים כו', אלא ה[ו]א כמו כח הדבור שנק' רוח ממל[ל]א נפש המדברת שי[ו]צא מכח ההיולי הזה לדבר בצירופי אותיות וכן כח המחשבה לחשוב כו', וטרם שבא ונמשך כח הדבור כלול הוא בעצם הנפש ממש, וא"א לומר שיש מציאות דבור בכח הדבור שכלול בנפש שנק' רוח ממללא וכן בכח המח' שכלולה בעצם הנפש א"א לומר שיש שם מהות וסוג מח' שהרי הנפש הוא אור פשוט לגמרי (אך ורק בשעה שנמשך כח המח' ודבור הכלולים ממו"ד בהעלם), עדייןאין בנפש מו"ד אפי' בהעלם רק שבכלי הגוף באים בגילוי מציאות מח' במוח ודבור בפה, א"כ הרי לא בא [זה] בדרך העלם וגילוי כלל כמו בשכל ומדות המשתלשל[י'] מזה לזה כנ"ל, רק בחי' המשכה זו באה בדרך דילוג וריחוק גדול מאד, כך הוא מכח המשכיל ההיולי מתהווה השכל שנק' מאי"ן ליש [הוא מאי"ן ממש] כי כח המשכיל הזה ההיולי כלול בעצם הנפש ונק' נפש השכלי' ע"ש כח השכל הכלול בה כידוע כמו שנק' נפש המדברת כו', וכל הכחות הכלולים בנפש הן פשוטים בתכלית וע"כ כאשר מתגלה כחן בכלי הגוף כשכל ומח' במוח הוא בא בדרך דילוג גדול שלא בבחי' עו"ע כלל שהעלול הי' כלול תחלה בעילתו ו[ב]מציאות חכ' ומו"ד וכה"ג א"א לומר שהיו כלולים תחלה כנ"ל (משא"כ התהוות השכל השופע שנק' מקור המשפיע מן ההעלם לגילוי לבד שהי' השכל כלול בהעלם במקור זה המשכילו ומולידו כו').
ונמצא יש כאן ד' חילוקי' א' כח המוליד ההיולי שכלול הוא בעצם הנפש, וב' כח השכל ההיולי, וג' כח המו"ד ההיולי, וד' כח השכל ומו"ד בשעה שנמשך לבא לגילוי כו' כנ"ל). ואח"כ יתורץ ענין ההפרש בין יש מיש ליש מאי"ן דהגם שיש מאי"ן גם הוא בא בדרך העלם וגילוי כנ"ל זהו רק כמו [ב]כח השכל בשעה שמשפיע וממשיך השכל לגילוי כנ"ל, ועכ"ז נק' יש מאין לגבי התהוות המדות מן השכל והדבור מן המח' שהוא יש מיש ממש, וכן כח המו"ד כשהן באים לגילוי נק' יש מאין, אבל לא נק' יש מאי"ן ממש רק כמו התהוות השכל מכח המשכיל ההיולי ובפרט כמו התהוות התולדה מכח המוליד שבנפש שהוא מאי"ן ממש כו'. אך עדיין יש להבין בכ"ז דלפי המובן מכל הנ"ל לכאורה אין הפרש בין חכ' למדות ומו"ד רק מצד בחי' כח השכל המשכיל ההיולי שכלול הוא בעצם הנפש [ממש שא"א לומר בו מציאות שכל גם בהעלם כנ"ל, ומצד טעם זה הרי גם בשאר הכוחות זולת החכ' כשהם כלולים בעצם הנפש] כמו כח המדות  ּ דחו"ג כשהם כלולים בעצם הנפש ממש א"א לומר שיש מציאות חו"ג שם אפי' בהעלם כמו בכח השכל הכלול שם, וכן ג"כ כח המו"ד שהן כלולים בעצם הנפש ממש לא יתכן לומר בהם מציאות מו"ד כלל. וא"כ [מהו] ההפרש בכלל בין חכ' למדות ומו"ד שהחכמה היא יש מאי"ן ממש יותר מכח המדות ומו"ד כו' והרי מצד [ה]השתלשלו' מזה לזה גם החכ' יש מיש כאשר נמשך מבחי' השכל להוליד שכל כמו המדות מן השכל ומו"ד מן המדות כו'. ועוד יש להבין בעיקר הענין למה בכחות הכלולים בנפש לא יתכן שם לומר שישנם במציאות גם בהעלם יותר ממה שיש כח מציאות כל עלול בהתכללות בעילתו שיתכן בולומר שישנו שם בהעלם דלכאורה כל הכחות נק' עלולים מן הנפש כשאר עו"ע דמאי שנא כו' וד"ל.
אך יש להקדים לזה ענין א' והוא משארז"ל מזל מחכים דאין זה מובן דלכאורה מה שייכות יש לחכמה עם המזל ודאי אם איש חכם הוא בטבע כלי מוח החכמה יחכים מצד עצם כח חכמתו ולימודו היטב היטב ביגיעה רבה ולמה יהי' תלוי תוס' וריבוי כח החכ' במזל דוקא, דאין החכ' דומה לברכה במעשה ידיו בגשמיו' שא' מזל מעשיר מצד שיוכל להיות הפסק וכליון במעשה ידיו או מניעת ריוח גם ביגיעתו ביותר ובהתחכמות יתירה וכמ"ש לא לחכמים לחם, ואע"פ שא' והחכמה תחיה בעליה לא הכרחי' הוא כידוע, משא"כ הלימוד של החכ' במושכלות אם כלי מוחו מוכשר לכך למה לא [י]תחכם בלא מזל כו', ובפירוש גזר אומר יהיב חכ' לחכימין כו' ששייך בזה ענין ברכה מלמעלה דוקא כמו וה' נתן חכ' לשלמה וכן בלב כל חכם לב נתתי חכמה כו'. אך הענין הוא דמזל זה המחכים הוא כמו מזל המעשיר וכמו מזל מצמיח עשב וכמא' אין לך עשב שאין לו מזל כו', דגם ש[ה]עשב [י]צמיח מכח הצומח שבארץ ע"פ טבע כח הצומח שמצמיח כל צמח אבל המזל הוא הנותן כח להגדיל גידול הצמיחה מכח הצמיחה עצמה וכמ"ש מכה ואו' לו גדל כו', והוא כללות ענין הברכה בצמח תבואות שדה שיוסיף ברכה בכח הצומח להיות התפשטות רב מכח הצומח להצמיח במילוי וריבוי גדול, ולהיפך כאשר אצ"ל הצלחה וברכה בהעדר התפשטות לא יצמח כו'. וכך הוא בענין מזל מחכים שהוא הכח הניתן ממזל העליון להיות תוס' כח רב בכח המשכיל ההיולי להצמיח ולהוליד חכמות והשכלות רב[ות] בכל מיני חכמה שיתן כח השכל בהן, שזהו ענין כח הברכה בגופו ומהותו של כח השכל ממש שירבה כחו ויגדל ביותר [וכמו מזל מעשיר] שנותן כח רב להצליח במעשה ידיו, ואעפ"י שכלי כח שכלו מוכן יותר מכלי שכל של זולתו יוכל להיות שלא יהי' חכם כ"כ כחבירו שניתן הברכה של החכמה בכלי כח שכלו מצד מזלו דוקא כמו שזה יצליח במעשה ידיו יותר מזולתו מצד מזלו דוקא כו' (וזהו שהמלאך גוזר ואומר על הטפה אם יהי' חכם או טפש עשיר או עני גבור או חלש כו' שזהו בחי' המזל הרוחני שבא ושופע על התולדה בהיותו בבטן אם יהי' חכם להשכיל בכח שכלו הרבה או להיפך שלא יוצלח לכל חכמה כלל כמו אם יהי' עשיר או עני כו'), והוא ענין הגידול של התינוק מנעוריו באופן ריבוי וגידול [כח] שכל[ו] זה כך וזה כך וכמ"ש  ּ אך בצלם יתהלך איש כנ"ל, ויש אשר אינו מ[ו]צלח לחכמה גם ע"י יגיעה רבה והוא מצד קוטן כח [כלי] שכלו ביותר כמו התינוק בקטנותו וחסירי הדעת בטבע תולדה, ויש שיהי' מסוגל לחכמה זאת ולאלחכמה אחרת כמו לרפואה ולא לתכונה, ויש בעניני מו"מ יש לו חכמה רבה ועמוקה ולא בלימוד[ים] כלל כו', ויש ששכלו מסוגל לחכמת האומנות דוקא וגם בזה יש כמה חילוקים גם במלאכה זו ולא במלאכה אחרת כו', וכ"ז הוא רק כמה מיני גידול של החכמה אם בגידול [ד]קטנות אם בגידול [ד]גדלות כמו כי האדם עץ השדה יש עץ קטן וגדול כו' וכמה מינים שונים כו'. וכך הוא למעלה במקור כל שפע דחכמה הבאה למטה שנמשך [מ]מקור כל החכמה להיות כמה מיני חכ' שונ[ות] כמו חכמת הרפואה וחכמת התכונה וגם חכמת האומנות כו' כמ"ש במ"א שזה כענין ל"ב נ"ח שפי' נתי' הוא חלק הפרטי [ב]המשכת צנור שפע פרטי' להיות מציאות חכ' שלימה מיוחדת [כ]חכמת הרפואה וכה"ג כו'. נמצא אחר הקדמה זאת יובן פי' הפשוט דהחכ' מאין תמצא כלומר שלא נודע מהיכן היא נמצא[ת כמציאה] זו שלא נודע ממי נפלה כך לא נודע מאין בא[ה] מציאות החכ' בעולם והוא מפני שהחכ' בעצם מקורה היא בבחי' אין ממש והוא מבחי' מזל העליון [ד]מזל מחכים כו' וכמו יהיב חכ' כו', וענין המזל שהוא הנותן כח גידול ועצם כח השכל הרי הוא בא בבחי' דילוג וריחוק גדול ממקור כח החכ' כו' וד"ל.
ובזה יובן ההפרש בין החכ' לשאר הכחות הנמצאים מעצם הנפש שהחכ' היא באה מלמעלה לעשות גידול בכח השכל שבעצם הנפש שהוא מאין ממש כנ"ל א"כ לא יתכן לומר שיש מציאות שכל אפי' בהעלם בכח השכל הכלול בנפש כמו שא"א לומר שיש מציאות העשב בכח הצומח [כו'] [כ]נ"ל, אבל שאר כחות הכלולים בנפש כמדות ומו"ד עכ"פ יש מציאותן ממש בנפש בהעלם ויוצא[ים] רק לגילוי כמו במדות ה[ח]י [ב]תולדת[ן] בבטן הם כלולים בנפש[, וכן] מו"ד ואין [ענין] גידולם אח"כ בנערות וגדלות רק שיוצאים יותר לגילוי מן ההעלם, משא"כ גידול החכ' הוא ע"י המזל [דוקא] שהוא יש מאין ממש כמו התולד[ה] של הנפש בעצם בכח המוליד כו' (וכמו שא' בני חיי [ומזוני] במזלא תליא דוקא), אבל המו"ד ומדות אינם תלוים במזל כלל והכל שוים בהם מצד שהן נטועים כבר בנפש כנ"ל וד"ל (ועכ"ז גם בשארי כחות שבהכרח הם נמצאים בהעלם בנפש אינו נק' העלם כמו העלם המחשבה לגבי גילוי הדבור, רק שהן כלולים בכח ההיולי עדיין בלתי מציאות כלל ולא נק' עלולים מן הנפש כשאר עו"ע שהעלול יש במציאות[ו] בעילתו כו', ויתורץ הקושיא הב' דלעיל). וזהו שא' חכם או טפש עשיר או עני שכ"ז למעלה [מ]עצם הנפש והוא בשרש מקור חוצבם ממזל העליון משא"כ המדות ודו"מוכה"ג, וכן בני חיי ומזוני במזל[א] תליא מטעם זה להיות י"ש מאי"ן ממש וד"ל (אך [ב]פרטי גידול האדם שכלול מדצח"מ בגידול אבריו צומח שבחי [ו]שערו וצפרניו צומחי' ממש שזהו כגידול עץ השדה, אבל גידול  ּ המוחי' שבו הוא יותר יש מאין כפי' הנ"ל בענין החכמה מאין תמצא, דאל"כ היו הכל חכמים [בשוה] מאחר שכל נפש אדם הוא מתהווה מבחי' פני אדם שבמרכב' כו' ולא כגידול הצומח וחי שהכל שוים רק חלוקי' [ל]מיני' שונים כמ"ש במ"א ע"פ וייצר כו'), כי הגידול [ד]חכמה בא[ה] מבחי' אין דמזל העליון שמקבל מפני אדם בחילוק מדריגות מקטנות לגדלות כו'.
והנה אחר כל הנ"ל יובן בדוגמא למעלה [ב]בחי' אור הח"ע דאצי' דגם שכבר נאצל מציאת החכמה דאצי' מעצמות המאציל אין זה דומה לשאר האורות הנאצלים שהיו כלולים בעצם המאציל כמו שלהבת הקשורה בגחלת [ו]כמ"ש אפיק כו' כמשל כח[ות] הנפש הכלולים [בה] בהעלם עכ"פ, אבל החכמה מאין [ממש] תמצא כמשל המציאה כו' [ו]כנ"ל בנקודת כח השכל שבא ע"י מזל מחכים כו' שהוא בא בבחי' דילוג וריחוק הערך כו' כי לא היתה כלולה במקור אף בהעלם רק מבחי' אי"ן ממש נמצא[ת] במציאת ריבוי כח [כו'], וא"כ זהו כיניקת הולד חלב אמו שבא לו החיות מבחי' העלם וריחוק להיות עי"ז חיזוק חומר המוחי' כו' וגידולו אח"כ בחכמה ברוב ימים כו'. וכך הוא ממש דאור אבא יונק ממזל הח' דונוצר אותיות צנור כו' שיונק זה היינו לעשות בו כח הגידול ע"י המזל דונוצר חסד דא"א כענין מזל מחכים הנ"ל (כמו פתח ר' פלוני שפתח הצנור שהוא מז"ל החכ' דמזל ל' מפעיל שמפעיל כל כח החכמה כו' כנ"ל), והוא ענין היניקה מבחי' שערות דהיינו כמו הצנור שמתצמצם בו השפע בהעלם גדול וכגידי הארץ כו', וכידוע שהחלל שבשער[ה] צר ומצומצם מאד לפי שכל השפע מעליון לתחתון שלא בהדרגה דעו"ע אלא דרך דילוג הוא בא ע"י ריחוק והבדלה (כמ"ש במ"א בענין השלג וקרח כשימס והי' למים שתחלתו הי' מים ונגלד ונעשה קרח [א]ו שלג וימס ויהי' מים בסוף כך הוא ירידת השפע מהרוחני דמקור החכ' להיות מציאות חכמה בגילוי [כו'], והוא ענין צי[נ]ור דיניקת שער[ה] כמו השערה הגשמי' שאינה רק צומח שבחי והוא הנמשך ממותרי המוחי' ששרשו יותר מפנימי' המוחי' ע"כ יוצא בבחי' מותרות כמ"ש במ"א. וכך בהמשכה זו דמזל ונוצר הגם שבא דרך ריחוק ודילוג כנ"ל שרשו מבחי' מו"ס [דא"א] דוקא (וראי' מבן ט' שראוי להוליד מצד שיש בומותר[י] מוחי' דוקא כמ"ש במ"א), וע"כ [יש] ביכולתו לגדל עצם [מציא'] החכ' מאי"ן לי"ש [כו' ו]בחי' ח"ס הוא מה שיש שכל כלול בלמעלה מן השכל (כטעם לרצון שכלול בעצם הרצון כנ"ל), ובחי' שערות הוא בא בשרשו מלמעלה מח"ס עצמו אעפ"י שאינו אלא צומח שבחי וח"ס הוא חי שבמדבר כנ"ל בענין כח השכל השופע שנק' שכל הנעלם מכ"ר [או] ח"ס ה[ר]י הוא כלול בכח המשכיל ההיולי שנק' מדבר נפש השכלי' בעצם [בטרם] שנק' משפיע מהעלם לגילוי, ולפי"ז פי' ד[ה]חכמה מאין קאי דוקא על עצם המשכיל ההיולי שלמעלה משכל הנעלם שנק' ח"ס חכ' שבכתר. ובכ"ז יובן [ג"כ] מ"ש הכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל שהן ב' מזלות דונוצר ונקה שרש הראשון דחו"ב דאצי' כענין מזל מחכים כנ"ל וד"ל.
הערות
 והי' כי יביאך: חלקו הראשון של המאמר מיוסד על ביאורי הזהר תזריע עב, א ואילך ומקבילו במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תכג. וראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקלד ואילך וע' תקלו ואילך. ד"ה להבין שרש ענין פסח ומצה, יודפס בעז"ה בפלח הרמון ויקרא. וחלקו השני [קכ, א] מיוסד על ד"ה והגדת לבנך שנדפס בסידור סדר הגדה (רצו, ג ואילך). והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תלה ואילך. לקו"ת צו יא, סע"ג ואילך. ומע' קכה, ד מיוסד על ד"ה עבדים היינו שנדפס בסידור שם רצג, ג. ונו"א במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקיג. ראה עוד ע"ד המאמר, וכן ע"ד התחלת המאמר שברוב הכת"י הוא ”לה"ע שרש פסח ומצה", להלן ברשימות הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 והי' כי יביאך אל ארץ: בא יג, ה [בדילוג].
 ז' ימים תאכל מצות: בא שם, ו.
 מצות יאכל: שם יג, ז.
 להבין שרש ענין פסח ומצה: כ"ה ההתחלה ברוב הכת"י — ראה להלן ברשימת הכת"י.
 המצה. . קטנות דאבא: נסמן לעיל צד, ד.
 בבחי': ידיט: בפי'.
 המועדים שנק' מקראי קדש: אמור כג, ב. ד. לז. סידור שער המועדים ריז, ב. לקו"ת צו יב, א. ידיט: מקרא קדש — בא יב, טז. אמור כג, ז ואילך.
 ה"א לחמ"א עני"א ד"י: נסמן לעיל קא, ב.
 ההפרש בין מוחין דאבא למוחי' דאימא: ראה ביאוה"ז תזריע עב, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תכג.
 מבינה שנק' אימא: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצ, א. ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ה. מאמרי אדה"א בראשית ע' א. וש"נ.
 ההרגשה: ידיט: ההשגה.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 אינו דומה שמיעה לראי': נסמן לעיל פ' שמות כב, ב.
 אם רץ לבך שוב: נסמן לקמן פ' בשלח קסד, ג.
 תשו"ע תשוב ה': ראה זהר (רע"מ) נשא קכב, א.
 אתבסמת נוק': ראה זהר לך צד, א.
 התשוקה: הט: התשוקה).
 התשוקה. . תשוקתו: ידיט: תשוקתו. . התשוקה.
 ההופכי הצור אגם מים: תהלים קיד, ח. ראה גם שה"א ק, ב.
 הי': ידיט: ליתא.
 דבינה לבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 פר"ש חגיכ"ם: נסמן לקמן קכ, ג.
 שהחג הוא התלהבות: נסמן לעיל קג, ב.
 דבינה. . יניקה: ראה גם סידור שם ר, ב ואילך.
 שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 וירא העם וינועו: יתרו כ, טו.
 חכ"ם באחו"ר ישבחנ"ה: משלי כט, יא [ושם: וחכם — ראה לקמן קכד, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רפ. וש"נ].
 ישבחנה בבחי' אחוריים: ידיט: בבחי' אחוריים ישבחנה.
 דברי חכמים בנחת נשמעים: קהלת ט, יז.
 שדברים היוצאים מן הלב: ראה של"ה שער האותיות אות כ (סט, א). שה"א פה, א הערה 2.
 ובמ"ת. . קולות וברקים: יתרו יט, טז. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' קמה. תו"א יתרו ע, ד (ובמ"מ לשם הערה בטול). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קמג. ח"ד ע' א'תקכא ואילך. אוה"ת יתרו ע' תתטו (ד"ה כי תשא). לקמן פ' בשלח רכז, א.
 אין התינוק יודע לקרות: ראה גם לעיל צה, ב. וש"נ.
 בעצמו מטבעו: ידיט: מעצמו וטבעו.
 כל דבר נמשך לשרשו: נסמן לעיל צה, ב.
 שכל עצם אינו משתנה: נסמן לעיל פ' וארא עח, ב.
 מכחו וראשית אונו: ע"פ ויחי מט, ג־ תצא כא, יז [בבן בכור].
 שאין. . ואמו: בתו"ח כאן: שעי"ז העלאת דמקבל בזה בעצמות דאו"א.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 זכרתי לך חסד נעורייך: ירמי' ב, ב.
 במדבר: ידיט: כו'.
 ולכן נא': ידיט: וכן א'.
 כי נער ישראל ואוהבהו: הושע יא, א.
 עני מן הדעת: ראה כתובות סח, א. נדרים מא, א.
 ולהכיר. . אבא: גחיא-ביגיד: ליתא. וראה בסמוך הערה 50.
 כנ"ל. . שהוא: בוזטיאיבטויחיטכ: שהולידו מכחו וראשית אונו כנ"ל במשל שזהו. אטזיז: כבפנים. דא-בה: חסר. וראה לקמן הערה 50.
 בנים. . אלקיכם: פ' ראה יד, א.
 בני בכורי ישראל: שמות ד, כב.
 הבן שנולד מטפה שבמוח האב: ראה ת"ז תי"ח (לה, א). ראשית חכמה (שער הקדושה) ש"ד, פ"א (קכח, רע"א). תניא פ"ב. מכתב ב' סיון תשכ"ד נדפס בכפר חב"ד גליון 834 ע' 69.
 שהולידו. . שזהו: בוזטיאיבידטויחיטכ: ולהכיר את בוראו. אגחיא-ביגטזיז: כבפנים. וראה הערה 45-46. 52.
 שזהו לקרותו: ביח: ולקרות. גוחיא-ביג: ולקרותו.
 שהוא: יד: שהולידו מכחו וראשית אונו כנ"ל במשל שזהו. וראה לעיל הערה 45.
 מקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 ומדות: בכ: במדות. ח: ליתא. יאיב: למדות.
 השגה אלקית. . אבל: ז: ליתא.
 המצה. . מיכלא דמהימנותא: נסמן לעיל צב, א.
 אומן [את] היונק: בהעלותך יא, יב.
 אמונה מלשון אומן: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' כח. וש"נ. לקמן פ' תשא שפא, ב.
 ויהי אומן את הדסה: אסתר ב, ז.
 וארשתיך לי באמונה: הושע ב, כב.
 ויאמן העם: שמות ד, לא. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שפא. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמח.
 ירושה מאבותיהם: ראה תניא פי"ח ופל"ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' כח. וש"נ. שה"א ו, א ובהערה 13.
 ירושה. . אברהם: ראה גם תו"ח וירא קו, ד. מאמרי אדה"א נ"ך שם. לקמן פ' תצוה שיח, ג.
 אברהם. . המאמין הראשון: ראה שמו"ר פכ"ג, ה. שהש"ר פ"ד, ח ג.
 חכם מה הוא אומר: נוסח ההגדה.
 מה העדות והחוקים: ואתחנן ו, כ.
 כ"ח מ"ה דחכמה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 כלל: ידיט: ליתא.
 שהוא בחי': ידיט: כשהיא בבחי'.
 בשבת. . מוחין דאבא: ראה שע"ת צח, ב בשם הע"ח. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מד.
 פסח מל' דילוג: נסמן לעיל פז, א.
 ופס"ח ה' ע"ל הפת"ח: בא יב, כג.
 כל מחמצת: בא יב, כ.
 לא תאכלו: ידטו: כו'.
 מדלג על ההרים: ראה בסמוך בפנים.
 באמו: ביד: ביומו.
 ראשו בין ברכיו: נדה ל, ב.
 עיניו סתומים: נסמן לעיל פ' וארא סו, ד.
 ואראך מתבוססת בדמיך: יחזקאל טז, ו.
 לו: ידיט: ליתא.
 ההרים שהן המדות: נסמן לעיל פ' שמות יד, ד הערה 642.
 קול דודי. . מדלג: שה"ש ב, ח.
 שלמעלה: ידיט: שלמטה.
 הנה: שם: ליתא.
 שבחסד: שם: ורב חסד.
 שבשה"ש לא נז'. . ובתו' מפרש: ראה לעיל צ, ג.
 הפתח. . המל': ראה לעיל צא, א. וש"נ.
 המל' שרש כנס"י: ראה זהר בלק קצז, א.
 ופסח זה: רמב"ם הל' חו"מ פ"ח, ה"ד. וראה לעיל צד, ד הערה 388.
 על מצות ומרורים יאכלוהו: בהעלותך ט, יא. וראה הגדה עם לקוטי טעמים ומנהגים בפיסקא כורך ד"ה על מצות (לו, ב). לקמן קכא, ד.
 למצוה: ידיט: מצה.
 שב' מיני מצות היו: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' מא. שה"א י, ב ובהערה 18.
 וישא העם את בצקו: בא יב, לד.
 ויאפו. . עגות מצות: בא שם, לט [בדילוג].
 חמץ תאפינה: אמור כג, יז.
 שתי הלחם. . נו"ה דאבא: ראה גם פע"ח (שער חה"ש) שכ"ג, פ"א. מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תלא). סידור שער חג השבועות שי, ב. לקו"ת במדבר יא, ד. ביאוה"ז כאן (עד, סע"א).
 שתי הלחם. . ב' תו[רות]: ראה השמטות לזח"א רס, א.
 ז' שבועות. . ז' מדות: ראה פע"ח (שער חה"ש) שכ"ג, פ"א. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קכז ואילך. ע' רכה ואילך. ע' רלב וע' רמא. תו"א ויקהל פט, ג. לקו"ת במדבר טו, ד.
 ולחברם: ידיט: ולבררם.
 לאהפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 עומר שעורים: מנחות סח, ב. תו"כ ויקרא ב, יד.
 שעורים מאכל בהמה: ראה פסחים ג, ב. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרמג.
 מצוה למימני יומי. . שבוע[י]: מנחות סו, א.
 ז' שבועות תספר לך: פ' ראה טז, ט.
 עכ"ז: ידיט: ליתא.
 השבירה בז"מ דס"ג: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג הערה 850.
 אברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 אברהם. . שיצא ממנו ישמעאל: ראה פסחים נו, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קטו ואילך. שע"ת פה, ג ובהנסמן במ"מ לשם. לקמן קכז, ד.
 ישמעאל. . תאו[ות]: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תקצד (נוסחא שני'). מאמרי אדה"א נ"ך ע' ח. וש"נ.
 ישמעאל. . חסד דקליפה: נסמן לעיל פ' שמות לא, א.
 דיצחק. . יצא ממנו [ידיט: ליתא] עשו: נסמן בהערה 108.
 סוספיתא דדהבא: ראה זהר פקודי רכד, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לג.
 עשו. . גבו': ראה גם לקמן פ' בשלח קלו, ג. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שדמ. וש"נ.
 דתאוה רעה: ידיט: דתאות והכעס.
 עשו. . ורציחה: ראה ספרי ברכה לג, ב.
 על חרבך תחי': תולדות כז, מ [ושם: ועל — ראה ספרי שם. מאמרי אדה"א בראשית ע' רנא. וש"נ. תו"ח לך פח, ב הערה 9].
 וכמא': ידיט: וכמ"ש.
 רישא דעשו: ראה ת"י ויחי נ, יג. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסב. קונטרסים ע' שלג.
 כ"מ: ידיט: כמו.
 דאין מיתוק הרע אלא בשרש[ו]: נסמן לעיל פ' שמות מג, ב הערה 19.
 והניף את העומר לרצונכם: אמור כג, יא [בדילוג]. ראה גם לקו"ת אמור לה, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' שפט. ע' תמו. ע' תסד וע' תצו.
 דם נעכר ונעשה חלב: נסמן לעיל פ' וארא נא, א.
 שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 שיתגבר: יד: שתגבר. יט: שתתגבר.
 כלה שארי ולבבי: תהלים עג, כו.
 לבי ובשרי ירננו: תהלים פד, ג.
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.
 אם הבנים דבינה: נסמן לעיל פ' שמות יז, א.
 שהוא: ידיט: שהן.
 נודע בשערים: ראה זהר וירא קג, ב. תניא בהקדמה.
 תרעין עילאין: ראה לעיל פ' וארא עט, ב הערה 457.
 וחג השבועות שער החמשים: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' ריג. תו"א יתרו סט, ב. לקו"ת במדבר י, ד. יב, א. לעיל קיא, ד.
 היום יום א': נוסח ספירת העומר. ראה גם לעיל קיא, ד.
 ציוה. . לספור ז' שבועות: ראה גם לקמן קכא, ג. וש"נ.
 לאחד: ידיט: לאחור.
 את: שם: פני. ראה גם בסמוך בפנים ובהערה 139.
 ובעבודה הנ"ל: שם: ובעבודת ה'.
 לידי: ידיט: לבחי'.
 כו': שם: ליתא.
 כשרואה את: שם: כרואה.
 מה: שם: ליתא.
 כעמוד שבג"ע: ראה בהנסמן לעיל פ' שמות ו, ד הערה 295.
 יבואו להשתחוות לפני ה': ע"פ ישעי' סו, כג.
 יראה כל זכורך: משפטים כג, יז. תשא לד, כג. ראה טז, טז.
 יהיב חכ' לחכימין: נסמן לעיל פ' וארא פג, ב.
 בכל. . נתתי חכ': נסמן לעיל שם.
 הבן בחכמה וחכ"ם בבינה: ס"י פ"א, מ"ד. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפח.
 דאו"א זיווגייהו תדיר: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצ, ב. ע"ח שער הכללים פי"ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' שנו. וש"נ. תו"ח נח מו, ג הערה 25. לקמן פ' יתרו עדר, ג.
 שא"ז: ביד: שאז.
 וארשתיך לי באמונה. . אירוסין. . הנישואין: הושע ב, כב. ראה לעיל קי, א. וש"נ.
 ביום חתונתו זה מ"ת: שה"ש ג, יא. ראה תענית כו, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמז בהערה.
 בפ' כי תשא: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכא ואילך. וראה הנסמן לעיל צב, א הערה 247.
 מאבות שנק' אומנים: ראה גם מאמרי אדה"א שמות שם. וש"נ. נ"ך ע' כט. לקמן פ' בשלח קנו, א. תצוה שלח, ג. תשא שפא, ב.
 משה שנק' רע"מ: נסמן לעיל פ' וארא עז, ב.
 ורעה אמונה: תהלים לז, ג.
 איהו אמת ואיהי אמונה: נסמן לעיל פ' שמות י, ד.
 כלי: ביד: בית.
 אמתך אלקי: תהלים עא, כב.
 והאמין בה': לך טו, ו.
 לימודי הוי': ישעי' נד, יג.
 המצה. . דה"[ה]: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מ. וש"נ. שם ע' רצג. הנחות תקע"ז ע' כו.
 שנגלה עליהם מלך: הגש"פ פיסקא מצה זו.
 עצמותו: ב: העצמו'.
 כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 ממש: ביד: ליתא.
 מקטנם: ראה לעיל פ' שמות לח, ג הערה 47.
 ולא: ביד: כו' שלא.
 ולא ילמדו איש את רעהו: התחלת הכתוב כולם ידעו אותי [בדילוג].
 ומשה גואל ראשון ואחרון [ב: וגואל אחרון]: ראה שמו"ר פ"ב, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שנט. נ"ך ע' תרד ובהנסמן בהנ"ל.
 דאוא"ס: ביד: דאו"א.
 יש בכלל מאתים מנה: בבא קמא עד, א.
 למען תזכור. . לימוהמ"ש ועוה"ב: נסמן לעיל קיא, ד.
 יוכלל: ביד: יוכלו לבא.
 דנה"י: שם: דנו"ה.
 ישראל שעמדו: שבת קמו, רע"א.
 על הר סיני: ביד: במ"ת.
 דתודה: ו: דתורה. וראה לעיל הערה 97.
 רע: ביד: ח"ע.
 ע"י: יד: על ידו.
 לפי: ביד: מפני.
 דעומ"ר. . בעומ"ת: נסמן לעיל פ' וארא פג, ב.
 כי רם ה': תהלים קלח, ו.
 עני. . בד' כוסות: ראה פסחים צט, ב [במשנה].
 יין: ביד: ליתא.
 שהמלאכים א': שבת פח, ב.
 תנה הודך על השמים: תהלים ח, ב.
 והשיב ה': ראה זהר שמות ג, א. ביאוה"ז בראשית (א, ד). כאן (עד, ג). מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קעד. דברים ח"ד ע' א'תעב.
 ביניכם: ביד: בכם כו'.
 כלום גזל יש ביניכם: ראה זהר שם. שבת פט, א. דרושים שבהערה שלפנ"ז. וש"נ. מאמרי אדה"א במדבר ח"ה ע' א'תרמג.
 דאורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 התורה לאכללא שמאלא בימינא: ראה זהר ר"פ קרח. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תמב.
 והחיות רו"ש: יחזקאל א, יד.
 בעמדם תרפינה כנפיהם: יחזקאל א, כד. כה. ראה גם לקמן פ' בשלח קסד, ג. ויקהל תח, ג.
 לפני: ביט: מפנימי'. יד: מפני.
 אל נהירו דחכ': נסמן לעיל צח, ד.
 וצבא השמים לך משתחוים: נחמי' ט, ו.
 מרחוק ה' נראה להם: ע"פ ירמי' לא, ב.
 מבחי' גבו': ביד: מגבורה.
 דקו השמאל בג"ה: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 ולהפוך חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 ולהבדיל בין טמא לטהור: ע"פ שמיני יא, מז.
 ובמ"ע [ביד: ובמצות עשה] נתאוה. . דירה בתחתונים: נסמן לעיל ע, ג.
 ניתנה: ביד: לא נתן.
 כטבע המים. . לנמוך: ראה תענית ז, א.
 מכלים שונים: ביד: ליתא. וכנראה נשתרבב מלעיל שו"ה ירידת.
 שכל הגבוה. . מטה יותר: נסמן לעיל כא, ב.
 שהתורה נק' משל הקדמוני: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 שאין חכם כבעל הנסיון: נסמן לעיל י, ד.
 בעין השכל. . אתחזי: נסמן לעיל פ' וארא עט, ג.
 ולבי ראה הרבה חכמה: קהלת א, טז.
 [ו]ב[לב] כל חכם לב: תשא לא, ו.
 כו': ביד: בו כ"כ.
 דנתב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 כו': ביד: ליתא.
 סוף דבר. . האדם: קהלת יב, יג.
 ויאמר לאדם. . חכ': איוב כח, כח.
 תכלית חכ' תשובה ומע"ט: ברכות יז, א.
 שכל טוב לכל עושיהם: תהלים קיא, י. ראה ברכות יז, א [הגי' המובא עה"ג שם]. יל"ש תהלים שם (רמז תתע).
 שכל שמעשיו מרובים מחכ': אבות פ"ג, מ"ט (וגי' אדה"ז בסידורו מ"י).
 לא המדרש עיקר: אבות פ"ג, מי"ז (כגי' אדה"ז בסידורו).
 שתלמוד גדול: קידושין מ, ב.
 ממכתב אלקי' על הלוחות האחרונ[ות]: עקב י, ד.
 ממכתב אלקי'. . מעלה יתירה מיו"ד הדברות: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסה. ויקרא ח"א ע' נא.
 בכלים העליונים: ביד: בעליונים.
 דירה בתחתונים: ראה גם ביאוה"ז כאן (עב, ג). מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תלד). ע' תפט. פרשיות התורה ח"ב ע' תקלו וע' תקמב ואילך. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צא.
 לאבות שהיו מרכבה: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 שהוא: ביד: שהיו.
 המקלות. . תפילין: נסמן לעיל פ' וארא סג, ג.
 ובחפירות. . בארות דאברהם: ראה גם לקמן פ' יתרו רסא, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסג וע' תתנב. וש"נ. תו"ח וישלח קפט, ג ובהערה 67.
 שלהם: ביד: ליתא.
 עליהם: יד: עליו.
 עקב אשר שמע אברהם: תולדות כו, ה.
 ושמי הוי': נסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 42.
 בשס"ה ל"ת שהוא בי"ה: נסמן לעיל קיד, א הערה 152.
 באריכות (בפ' פקודי): לקמן תנב, ד ואילך.
 מה אדיר שמך: תהלים ח, ב. י.
 כי: ביד: כו'.
 וחיזוק: ב: ליתא. ידיט: וחוזק.
 דתביר גזיזא דבר[ד]א: במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תלד): בתקוני זהר. ראה זהר תרומה קמ, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תיד. וש"נ.
 ואתא מרבבות קדש: ברכה לג, ב. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' כב בהערה.
 רכב אלקים: תהלים סח, יח.
 הוא: ביד: דוקא.
 ועל ראשי החיות: נסמן לעיל צז, ד.
 דאגלידו מיא: ראה זהר לך עז, א.
 הושיט אצבעו הקטנה [ביד: ליתא]: נסמן לעיל פ' שמות ל, ב.
 היו"ד: ביד: הוד.
 במחיצה: ביד: במרוצה.
 גזיזא: שם: ליתא.
 מצמיח חציר לבהמה [ביד: ליתא]: נסמן לעיל צג, א.
 יוצר משרתים: נסמן לעיל צג, א.
 עצי שטים עומדי': תרומה כו, טו. ראה זהר תרומה קמז, ב. קסט, א. קע, א.
 ונתתי לך מהלכים: זכרי' ג, ז. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסז. וש"נ. ש"א ח, ב הערה 42.
 היין כלול מרו"ש: ראה גם ביאוה"ז כאן (עד, ד).
 ויין מלכות רב כיד המלך: אסתר א, ז.
 ופני אדם לארבעתן: נסמן לעיל פ' שמות כח, א.
 מעבר: בתו"ח כאן באים עוה"פ התיבות (דלעיל שבשו"ה במצה) בעלמא. . בדרך מעבר.
 ואעבור עליך וארא"ך: יחזקאל טז, ו.
 בדמייך חיי: יחזקאל שם.
 שעדיין לא הי': ביד: שלא הי' בהם עדיין.
 וירד ה': יתרו יט, כ. ראה גם לקמן פ' תרומה שטו, ב. וש"נ. ש"א צא, א.
 ע"י: ביד: על.
 יו"ט שנק' מקרא קדש. . השבת. . קדש: ראה זהר אמור צד, א. סידור שער המועדים ריז, א. שעה"י קכח, א ובהערה 12.
 וכלל: ביד: ליתא.
 ושמרתם את השבת: תשא לא, יד.
 תרדל"מ: ראה זהר בשלח נו, א. ויקרא ד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שסו. וש"נ. תו"ח בראשית כא, ב ובהערה 8.
 שהחכ' נק' אין והבינה נק' יש: ראה גם לעיל קא, ג. וש"נ.
 א' והלא: ביד: והוא.
 בראשית. . ברא אלקי': בראשית א, א.
 דאבא א' לאימא: נסמן לעיל פ' שמות יח, ד.
 מחדש בכל יום מע"ב: ע"פ ברכת יוצר.
 כולם בחכ' עשית בבינה: תהלים קד, כד. זהר תזריע מג, א.
 ברוך אומר ועושה: נוסח ברוך שאמר. ראה גם לקמן פ' יתרו רנב, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתכא.
 נפסקה: ביד: יופסק.
 החכמה: שם: ליתא.
 לבד: ב: שלה לבד. ידיט: שבה לבד.
 ומשפיע: ביד: ומתפשט.
 קדש מלה בגרמי': זהר אמור צד, ב. ראה גם לקמן פ' בשלח רי, א. ריז, ב.
 שבו שבת מכל מלאכתו: בראשית ב, ג.
 של הכח מיגיעו חוזר: ביד: הנח מיגיעת שכלו שחוזר.
 באורך: ביד: ביאורו.
 בזהר. . בסידור: שבהערה 261.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
 פנימי' הכתר. . כשב"כ: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' לז.
 דפנימי' אבא. . ע"י: נסמן לעיל פ' שמות כג, א.
 חכ': ביד: ח"ס.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 העליונים: ביד: העולים.
 שמן צף ע"ג היין: ראה שבת ה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע רמה ואילך. הנסמן במ"מ לשה"א צב, ב הערה 12. לקמן פ' בשלח קפט, ד. תצוה שמז, ב. שסז, ג.
 מצוה: ב: ליתא.
 בשבת הוא העונג. . השמחה כמו ביו"ט: ראה שו"ע אדה"ז הל' שבת ר"ס רמב. הל' יו"ט סתקכ"ט. לקו"ש דברים כרך ד ע' 1090 הערה 31. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקסד ואילך.
 אם הבנים שמחה: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 ושמחת בחגיך: פ' ראה טז, יד.
 פר"ש חגיכם ולא פרש שבתכם: מלאכי ב, ג. ראה זהר יתרו פח, ב. לקמן קכז, א. פ' ויקהל תיח, ד. תכב, א. סידור סדר סעודת שבת רא, ב. רג, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיח. וש"נ. שמות ח"א ע' קפה. וש"נ.
 ליום שכולו שבת: תמיד בסופה.
 התפלות. . מדרבנן: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפלה סק"ו, ס"ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקנב. וש"נ. תו"ח נח נג, א הערה 3. לקמן פ' משפטים רפ, ד. רפה, ד. מכתב י"ט אייר תרצ"ט להר"י פייגין (נדפס ברשימות לפ' עקב חוב' קנח).
 וה[ה]לל. . מדרבנן: ראה שו"ע אדה"ז הל' פסח סתפ"ח, ס"ב.
 קידוש דיין. . מדאורייתא. . בשבת: ראה תוד"ה זוכרהו פסחים קו, א. מלחמות ה' ספ"ג דשבועות. ר"ן לשבת כג, ב ד"ה אמר רבא (בתר דבעיא). רש"י (ריב"ן) נזיר ד, רע"א. רוקח הל' שבת סנ"ב.
 זכור את. . זכרהו על היין: יתרו כ, ח. פסחים קו, א. ראה גם לעיל קי, ב. וש"נ.
 בקידוש על היין. . מוחי' דאימא: ראה גם לעיל קי, ב. וש"נ.
 לחם עוני: ביד: לחמא עניא.
 שהלחם הוא [בחכ']: נסמן לעיל צג, ב.
 ידועי' זאת: ביד: ידיעה זו.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 טוב טעם ודעת למדני: תהלים קיט, סו.
 באו"כ: ביד: בחו"ב.
 כו': ב: איש את רעהו כו'. וראה לעיל קיח, ג.
 מפל"א שנהפ"ך לאל"ף: נסמן לעיל פ' וארא עח, ב.
 למתב"כ: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 מאפילה לאור גדול: פסחים קטז, ב (במשנה). הגש"פ פיסקא לפיכך.
 עבדים היינו: הגש"פ. ואתחנן ו, כא.
 וז' הימים. . ז"מ: ראה גם לקמן פ' פקודי תמד, ד. תנח, ב. לקו"ת שם ה, ב.
 שיאכילו לז' [ה]ימים. . מצות: ראה לקמן פ' פקודי תמה, א. וש"נ. תנח, ב.
 תאכלו: יד: תאכל. וראה להלן הערה 347.
 המצוה רק יום א': ראה גם לקו"ת צו יא, רע"ד.
 הרי: ביד: דהלא.
 ח' ימים: בתו"ח נכפלו ב' תיבות אלו.
 קאי: ביד: קא'. יט: קאמר.
 מה שביעי רשות: פסחים קכ, א. מכילתא ורש"י בא יב, טו. שו"ע אדה"ז הל' פסח סתע"ה, סל"ב.
 והן: ביד: וה"ק.
 רב חסד. . אבא: ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"א.
 וענן ה' יומם: בהעלותך י, לד [בדילוג]. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע א'לה וריש ע' א'לו. וש"נ.
 יומם יצוה ה' חסדו: תהלים מב, ט.
 על: ביד: ליתא.
 וה' הולך לפניהם: בשלח יג, כא.
 ויסע עמוד הענן: בשלח יד, יט. ראה מכילתא בשלח יד, כ. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תלד.
 בענני כבוד. . מבער הקליפו': מכילתא בשלח יג, כא. ספרי ורש"י בהעלותך י, לד. וראה לקו"ש חוקת (כרך יח) ע' 257.
 דנחה"ק: ביד: נחש.
 המקי[פי']. . שמסמא עיני החיצונים: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פי"ג.
 שמסמא. . התכלת: נסמן לעיל פ' שמות לא, ג.
 מאליו: ביד: ממילא.
 ליל שמורים הוא לה': בא יב, מב.
 איסור חמץ. . יום א': ראה פסחים צו, ב.
 כי גורשו ממצרים: בא יב, לט.
 ויאפו. . מצות: התחלת הכתוב כי גורשו [בדילוג].
 כי כל אוכל חמץ: בא יב, טו [בדילוג].
 איסור חמץ. . ליניקת החיצונים: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ב. פ"ד.
 אך ביום הראשון: בא יב, טו.
 כי כל אוכל מחמצת: בא יב, יט.
 חובה. . מצה. . בלילה הראשונה: נסמן לעיל צד, ד.
 גם הם היו צריכים למצות הספירה: ראה זהר אמור צז, ב. ר"ן סוף פסחים. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריב. וש"נ. ח"ב ע' תתפה. לעיל קיא, ד. קיז, ד. לקמן פ' בשלח רמב, א. יתרו רנה, ב.
 עננא דאהרן: נסמן בהערה הבאה.
 יומא דאזיל עם כולהו יומין: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'לה. וש"נ.
 נצטוו. . בעשור [לחודש]: ראה בא יב, ג: דברו. . בעשור. . ויקחו.
 על מצות: בהעלותך ט, יא (בפסח שני). בא יב, ח [ושם: ומצות על]. וראה לעיל הערה 90.
 ז' ימים מצות תאכלו: בא יב, טו.
 ביו"ד: ביד: בי"ד.
 כו': ביד: ליתא.
 בראשון. . האחד ועשרים: בא יב, יח [בדילוג].
 ב': תוקן ע"פ ביד. ובתו"ח: ה'.
 בערב תאכלו מצות: בא יב, יח.
 ז' ימים תאכלו מצות: לשון הכתוב אמור כג, ו. בא יב, טו [מצות תאכלו]. יג, ו [תאכל מצות]. וראה לעיל קכא, א ובהערה 309.
 מפני: ביד: לפי.
 עד"ז: ביד: עד זה.
 שנגלה. . בכבודו ובעצמו: הגש"פ פיסקא מצה זו [שנגלה. . הקב"ה]. פיסקא ויוציאנו [הקב"ה בכבודו ובעצמו]. וראה גם לעיל קט, ג הערה 516.
 כ"י בני מלכים הן: שבת סז, א.
 במשנה בני מלכים ישנים: ברכות פ"א, מ"ב במשניות [ובמשנה שבגמרא ליתא תיבת בני. וראה ח"ג במשניות שם]. ושם: לעמוד.
 המתנשא מימות עולם: ברכת יוצר.
 דאבי"ע גם באצי': נסמן לעיל פ' שמות כד, ד.
 דאבא מקנן באצי': ראה ת"ז ת"ו (כג, א). הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רלה.
 ואימא בבריאה: נסמן לעיל פ' שמות ה, ד.
 וז"א ביצי': נסמן לעיל פ' שמות טו, ד.
 ומל' בעשי': ראה ת"ז שם.
 ד' אותיות דשם הוי': נסמן לעיל פ' שמות כד, ד.
 וקוש"י בכתר: ראה זהר ויקרא י, ב. פרדס (שער שם בן ד') שי"ט, פ"ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תכז. לקמן פ' בשלח קנ, א. רה, ד.
 ממ"ה: ביד: מלך מלכי.
 עליהם: שם: ליתא.
 קרי"ת מל"ך ר"ב: תהלים מח, ג.
 מל"ך ר"ב. . מלך זוטא: נסמן לעיל פ' וארא עה, ב.
 המלך [הקדוש] ומלך המשפט: נסמן לעיל שם.
 נכון כסאך מאז: תהלים צג, ב.
 עפ"ל: ביד: ע"פ.
 משל לאגוסטוס יושב: נסמן לעיל ק, ג.
 לך הוי' הממלכה: דהי"א כט, יא.
 מלך מרומם לבדו: ברכת יוצר.
 מלך הקדוש. . מל' דא"ס: נסמן לעיל ק, ג.
 מלכותך. . כל עולמים: תהלים קמה, יג.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.
 הממליך מלכים: פיוט (לימים נוראים) האוחז ביד.
 כו' כך: ביד: כן.
 כמ"ש: ביד: כמו.
 בי מלכים ימלוכו: משלי ח, טו.
 דג' קשרים: נסמן לעיל פ' שמות ב, ד.
 דקוב"ה סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 דמהו"ע: ביד: דטה"ע.
 ספר וסיפור וסופר: ראה ס"י פ"א, מ"א. תו"א שמות נב, ג-ד.
 מיילדות העבריות: ראה לעיל פ' שמות כה, ג. לב, ג ואילך.
 דעכשיו: ביד: דמל' דעשי'.
 מלך אלקים על גוים: תהלים מז, ט.
 ועברתי. . ולא מלאך: ראה גם הנסמן לעיל פ' וארא נד, ב.
 מלאך. . בבריאה: ראה סידור סדר הגדה רצט, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תמב.
 ושרף הוא ביצי': ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רמט.
 המלאך הגואל אותי: נסמן לעיל פט, א הערה 92.
 אני הוי': המשך הכתוב ועברתי.
 הוי': ביד: הוא לשון.
 הוי' הוא: ב: הוא. ידיט: הוי'.
 ואנ"י אותיות אי"ן: נסמן לעיל נ, ד.
 הכת"ר שנק' הוא: ראה שערי אורה — לר"י גיקטלייא — שער יו"ד [ירושלים תש"ך קא, ב]. פרדס (שעה"כ) שכ"ג מערכת הוא. ע"ח (שער תיקון הנוקבא) של"ד, ספ"ב.
 וכבודי לאח"ר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 בארץ מל': ראה זהר (תוספתא) בראשית לא, ב.
 והכיתי כל בכור: המשך הכתוב ועברתי.
 ובכל אלקי מצרים: המשך הכתוב ועברתי.
 דנש"ט: ביד: דבינה דנש"ב — ר"ה כא, ב.
 אבא: ביד: ליתא.
 גילוי אוא"ס. . החכ': נסמן לעיל פ' שמות ז, ד.
 הוא: ביד: אין.
 ימותו ולא בחכ': נסמן לעיל פ' שמות מב, ב.
 וכפל. . אנ"י הו"א: בהגדה כאן.
 הנני שולח מלאך: משפטים כג, כ [ושם: הנה אנכי — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תט. ידיט: מלאכי — ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנ. וש"נ. שע"ת קיא, ב. תו"ח וירא צט, ד הערה 39].
 הנני. . מט"ט דבריאה: סנהדרין לח, ב. רש"י משפטים כג, כא. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שלד. וש"נ. תו"ח וירא צט, ג ובהערה 17. שע"ת כט, ב ובהערה 10. ש"א עא, א ובהערה 12. לעיל צח, א. לקמן פ' משפטים רצב, ב. תרומה שיד, ד.
 מלאך [ד]בריאה. . ושרף ביצי' ושליח בעשי': ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתמב.
 והגדת לבנך: בא יג, ח.
 בעבור זה עשה ה' לי: המשך הכתוב והגדת לבנך.
 בעבור זה לא אמרתי: הגש"פ פיסקא יכול מר"ח. מכילתא בא יג, ח. יל"ש שם (רמז רכג).
 ההפרש. . מוחי' דאבא לאימא: ראה סידור, מאמרי אדה"ז תקס"ה ולקו"ת שנסמנו בריש המאמר.
 ואחר האש קול דממה דקה: מלכים-א יט, יב. ידיט: ואחרי — ראה לקמן פ' תצוה שמט, א. שה"א עח, א הערה 14.
 דתמן קאתי מלכא: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכג, ב. ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 שזהו בש"ע: ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' טו ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). קונטרסים ע' שז. לקמן פ' תצוה שמט, ד.
 מהות: ביד: מחמת.
 בסדר הד' מדרגות: ראה גם לקמן ע' שמט, א ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' טז.
 מי זאת עולה מן המדבר: שה"ש ג, ו. ח, ה. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תצג. תו"א צד, א. לקו"ת במדבר ד, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' ו ואילך. ע' קע. דברים ח"ב ע' תקיב. נ"ך ע' שפד. לעיל פ' וארא עד, ב. לקמן פ' בשלח קלז, ג. פ' יתרו רנא, ד.
 יפה כלבנה. . ברה כחמה: שה"ש ו, י. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תכד. לעיל שם. לקמן שם.
 דממכ"ע וסוכ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 עלמא: ביד: ליתא.
 וכולא קמי [כלא]: נסמן לעיל לח, א.
 דסו"מ: יד: דסובב וממלא.
 גם חשך. . כאורה: תהלים קלט, יב [בדילוג]. יד: וגם (וכן בסמוך) — נסמן לעיל סד, א.
 בנש"י: ביד: בנשמה.
 ז"ה אלי ואנוהו: בשלח טו, ב.
 עם מ"ש: יד: למ"ש.
 בעבור זה. . רשע. . נגאל: ראה הגש"פ פיסקא רשע. מכילתא בא יג, ח. יל"ש שם (רמז רכג).
 להבין: ביד: להקדים.
 וימהר משה: תשא לד, ח. ראה סנהדרין קיא, א.
 מ"ד: ביד: מדת.
 משה: ביד: תחלה.
 אני ועמך: ב: ליתא. יד: ניתוסף: כו'.
 ונפלינו אני ועמך: תשא לג, טז.
 שלא תשרה שכינה באוה"ע: נסמן לעיל פ' שמות לא, א.
 והפרידן מיחודו: ראה זהר יתרו פז, א. לקמן פ' תשא שפב, א. וש"נ.
 מדור אנוש: נסמן לעיל מד, א.
 שהי' עד"ז והי' מאריך: ביד: שהיו עובדי ע"ז והאריך.
 והי' מאריך אפו להם: ראה לעיל כד, ד הערה 54.
 להודיע כמה ארך אפים: נסמן לעיל לא, א.
 דה': כ"ה גם במאמרי אדה"א בראשית ע' רנז. אבל בסידור כאן (רצט, ב) ליתא. וראה לקו"ש אלול (כרך ד) ע' 1348-9. אגרות קודש שלו ח"ב ע' שסט-שע.
 דה' אל רחום וחנון: תשא לד, ו.
 להזכיר מר"ח אלול: במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תמד): בר"ח אלול נמשכי' י"ג מדות. בסידור כאן (רצט, ב): אנו מזכירין באלול עד יה"כ. ועד"ז בלקו"ת כאן (צו יב, ג): באלול ועד יוה"כ מזכירין י"ג מדות. וראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תכב ואילך. וש"נ.
 מר"ח אלול שבו עלה משה: ראה טור ושו"ע הל' ר"ה סתקפ"א ובנ"כ שם. הוספות לשו"ע אדה"ז הל' ר"ה ובקו"א שם (ע' תרפב). לקו"ש אלול (כרך ט) ס"ע 310 ואילך בהערה.
 ביו"כ: ביד: ויו"כ.
 לפני הוי' תטהרו: נסמן להלן הערה 448.
 י"ג מדה"ר. . [י"ג] ת"ד: ראה זהר (אד"ר) נשא קלא, א. תרומה (ספדצ"נ פ"ת) קעז, א. ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ט.
 מצמצום הראשון שנק' חשך סתרו: תהלים יח, יב. ראה גם לקמן פ' בשלח קמז, ד. קצ, ד. תצוה שכד, ד. שסח, א. ויקהל תו, ד. פקודי תנד, א. ש"א כח, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שצז. וש"נ.
 טהרה שלמעלה מן הקדושה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקיח.
 כעצם השמים לטוה"ר: משפטים כד, י [ושם: וכעצם — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תז. וש"נ. שמות ח"ב ע' שצו].
 לפני הוי' תטהרו. . טה"ע: אחרי טז, ל. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'לח. ח"ד ע' א'שלא ובהנסמן בהנ"ל. לעיל פ' שמות ח, ד. לקמן פ' בשלח קנח, ד. רלז, ג. תצוה שמה, ד.
 שהזדונות עצמן נהפכו לזכיות: ראה יומא פו, ב. תניא פ"ז. מאמרי אדה"א בראשית ע' סג. וש"נ. ש"א עד, א. לקו"ש עקב (כרך לד) ע' 60 ואילך ובהערות שם.
 ויהפך ה' את הקללה לברכה: תצא כג, ו [בדילוג]. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרס ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). לקמן פ' תצוה שעו, א.
 יתהפך: ב: נהפך. יד: הפך.
 הקטיגור נעשה סניגור: ע"פ ברכות נט, א.
 טוב מאד זה מ"ה: בראשית א, לא. ראה ב"ר פ"ט, י. פיה"מ פקכ"ח ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' סג. שמות ח"ב ע' תריג. דברים ח"א ע' ז. וש"נ.
 מנג"ע לענ"ג: נסמן לעיל כ, ג.
 דע"י וא"א: ב: דא"א וע"י.
 והי' על מצחו: תצוה כח, לח.
 אם צדקת: איוב לה, ז.
 מה תתן לו: ביד: ליתא.
 נושא עון: מיכה ז, יח.
 אנכי אנכי: ישעי' מג, כה [בדילוג].
 בחטא העגל. . י"ג מדה"ר: ראה גם סידור כאן (רצט, ג). שער האלול (רכז, א) רכט, ג ואילך. לקו"ת ראה לד, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' שנא. דרמ"צ קפד, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'ע.
 ויעבור ה' על פניו: תשא לד, ו.
 ובחטא מרגלים. . י"ג מדה"ר: ראה שער מאמרי רשב"י לזח"ג רצה, א [רצה, ב בדפי הספר — תל-אביב תשכ"א]. לקו"ת — להאריז"ל — תשא שם. דרמ"צ ומאמרי אדה"א שם.
 ועתה יגדל נא: שלח יד, יז. ראה מאמרי אדה"א שם ע' א'עא.
 ויאמר ה' לבלעם: ביד: אלקים אל בלעם — בלק כב, יב.
 ויאמר ה' אל הנחש: בראשית ג, יד [ושם: ה"א].
 לא יגורך רע: תהלים ה, ה.
 טהור עינים מראות ברע: חבקוק א, יג [ושם: רע — ראה מנחת שי שם. לקמן פ' יתרו רעא, ג. תצוה שנז, ג [הוגה מגוכתי"ק]. שעב, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' צו. שמות ח"א ע' כה ובהנסמן בהנ"ל].
 אם אסק שמים: תהלים קלט, ח.
 בשמים ממעל אין עוד: ואתחנן ד, לט [בדילוג].
 פני ילכו: תשא לג, יד.
 אם אין פניך הולכים: תשא שם, טו.
 ובמה יודע: שם לג, טז.
 וא"ל: ביד: ואם לא.
 ממש: שם: ליתא.
 גם את הדבר הזה: תשא שם, יז.
 נתקיימה: ביד: וכן נתקיים.
 כו': ב: כלא. יד: כנ"ל שמחמת זה הכל שוין.
 [כנ"ל]. . שוין: יד: ליתא. וראה הערה שלפנ"ז.
 יאר ה' פניו אליך: נשא ו, כה.
 אהבתי אתכם [ב: ניתוסף: אמר]: מלאכי א, ב.
 ואת עשו שנאתי: מלאכי שם, ג.
 ישראל ואוה"ע עבמ"ח: ראה גם לקמן פ' בשלח קלה, א ובהערה 113.
 יבחר לנו: נסמן לעיל לה, ג.
 הבוחר בעמו ישראל: ברכת — אהבת עולם — ק"ש.
 משה: ביד: ליתא.
 כדי: ביט: ליתא.
 ז' מצות בני נח: נסמן לעיל פ' וארא ס, א.
 אם לעוברי רצונו כך: מכות כד, ב.
 ומשלם לשונאיו: נסמן לעיל ל, ד.
 אם רעב שונאך: נסמן לעיל שם.
 גלות השכינה בע"ש: ראה גם לעיל פ' שמות ל, ד.
 בע"ש: נסמן לעיל לז, ג.
 שפרעה. . עורף: נסמן לעיל יט, ב.
 בפנימי'. . הפנימי': ב: בפני'. יד: בפנים. . ביד: בפנים.
 וישראל. . ל' [ב: לי] רא"ש: נסמן לעיל פ' שמות יח, ב.
 הרי: ביד: הי'.
 כו': ביד: כנ"ל.
 כמאן דשדי בתר כתפוי: ראה תניא פכ"ב.
 או הנסה. . לקחת: ואתחנן ד, לד. ראה גם לעיל סד, ב.
 מה נשתנו אלו מאלו: נסמן לעיל פח, ד.
 שהורד עדיים: תשא לג, ד-ו.
 פעל שיחזיר להם: ראה מאמרי אדה"ז תק"ע ע' לז. וע' מב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תנב וע' תקכא. פני דוד — להחיד"א — ר"פ ויקהל-פקודי.
 הנ"ל: ביד: וד"ל.
 ועד"ז: ידיט: ועם זה.
 ויסר. . דתבר שלשליהון לעילא: בשלח יד, כה. ראה זהר בשלח מט, א.
 בחי' פנימי' בפנימי': ביד: בבחי' הפנימיות.
 ד' בנים. . דשם ב"ן: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז במקומו.
 בראשית ברא בחוכמתא: בראשית א, א. וראה תרגום ירושלמי שם.
 כולם בחכמה עשית: תהלים קד, כד.
 בחי': ביד: ליתא.
 ה' אלקינו. . חו"ב: נסמן לעיל פט, ב הערה 109.
 שבו: ביד: ליתא.
 אחר הפסח אפיקומן: ב: אחר כו'. ידיט: כו'.
 ועבר ה' לנגוף: בא יב, כג.
 אחר הפסח: ביד: ליתא.
 מגילה כתובה פנים ואחור: ראה זכרי' ה, א. ב. יחזקאל ב, י. עירובין כא, א. לקמן פ' תצוה שמב, ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תעג. תו"ח וישלח קפה, ג.
 העצמי' והפנימי': ביד: הפנימי' ועצמי'.
 שבפנימי': שם: שבפנים.
 הישות והגסות: שם: הגסות והישות.
 ראיתי איש חכם בעיניו: משלי כו, יב.
 לא בים היא: נצבים ל, יג [ושם: ולא מעבר לים — ראה שע"ת כג, ב ובהערה 20]. עירובין נה, א (כגי' הע"י). ראה גם לעיל פ' שמות ג, ד. וארא פג, ב.
 ופלגשו ושמה ראומ"ה: וירא כב, כד. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצג. וש"נ. שעה"י קמא, א ובהערה 16.
 חויא דרבנן: שבת קי, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקלח. ויקרא ח"א ע' רמ. במדבר ח"ב ע' תתיב. דברים ח"ב ע' תרטו. הנחות תקע"ז ע' מא. אמ"ב שער הציצית פד, ד. תו"ח נח נא, ב ובהערה 25.
 נח"ש הנחושת: חוקת כא, ט. ראה לקו"ת חוקת סא, ד ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקלח. תו"ח ויגש רלה, ד.
 בא נח"ש על חו"ה: שבת קמו, רע"א.
 חו"ה בחי' אחוריים דשם מ"ה: נסמן לעיל קיג, ד הערה 134.
 לו"ט גי' מ"ה: ראה מאו"א ותו"א שבהערה הבאה. תו"ח לך פד, א ובהערה 12.
 לוט. . לווטי' וקללות: ראה ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ט. מאו"א מערכת לוט סכ"ז. תו"א לך יא, ד. תו"ח שם פט, ג.
 דאברהם אב"ר מ"ה: ראה זהר בהקדמה ד, רע"א.
 הפרד נא מעלי: לך יג, ט.
 כל שאינו נוקם ונוטר כנח"ש: ראה יומא כב, סע"ב ואילך.
 שכל הנשוך. . וחיה [ביד: וחי']: חוקת כא, ט.
 ולרשע א' [ידיט: ליתא]: תהלים נ, טז [בדילוג].
 למשמאילים בה סמא דמותא: ראה גם לעיל פ' שמות ג, ב. וש"נ.
 ממש: ביט: ליתא.
 עצמו מן הכלל: ביט: א"ע מכלל. יד: עצמו מכלל.
 דכ"ע: ביד: דכל העולמו' — זהר בהקדמה יא, ב.
 כנ"ל: ביד: כו'.
 שיני רשעים שברת: תהלים ג, ח.
 השיניים הן ל"ב נ"ח: ראה ע"ח־ מבו"ש־ פע"ח שנסמנו לעיל פ' שמות טו, ג הערה 665.
 השיניים. . וטוחני': ראה זהר (רעיא מהימנא) נשא קכא, ב. שבת קנב, א.
 שבחכ' אתברירו: נסמן לעיל י, ג.
 לימוד התורה בדיבור בפה: נסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 גירסא גר"ש כרמל: ויקרא ב, יד. ראה מאמרי אדה"א בראשית ס"ע תפד ואילך. וש"נ. שמות ח"א ע' קמה. לקמן פ' ויקהל תיט, ג.
 כשבאים: ביט: כשבא. יד: כשבאה.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 למען תהי': בא יג, ט.
 כי לא. . כ"א על: עקב ח, ג [ושם: כי על — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תפו. דברים ח"ב ס"ע תג].
 חץ שחוט: ירמי' ט, ז.
 וכתער מלוטש: תהלים נב, ד.
 ויאכלו את ישראל: ישעי' ט, יא.
 ברוך ה': תהלים קכד, ו.
 ששיניהם חנית וחיצים: תהלים נז, ה.
 תאלמנה שפתי שקר: תהלים לא, יט.
 הדוברות על צדיק: ב: ליתא. ידיט: הדוברות.
 ב': ידיט: ג'.
 חכמים המה להרע: ירמי' ד, כב.
 וכמו. . רשעים: ידיט: ליתא.
 טו"ר: ביד: טוב.
 אני חכמה שכנתי ערמה: משלי ח, יב.
 שאין רע יורד מלמעלה: נסמן לעיל פ' וארא נח, ד.
 סר צלם מעליהם: שלח יד, ט.
 אברהם כבש הד' מלכים: לך יד, יד-טו.
 ויחלק עליהם לילה ליל ה': לך יד, טו. ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ע' קמו. שע"ת נא, ב. לעיל פח, ג. לקמן פ' תצוה שכט, ד בשם הזהר.
 איכה ירדוף אחד אלף: האזינו לב, ל.
 תמותת רשע רעה: תהלים לד, כב. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' תצח. וש"נ.
 כעלוקה: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרח. וש"נ. שע"ת נא, ב. תו"ח בראשית לב, א ובהערה 6. לקמן פ' ויקהל תט, ג.
 כמ"ש במ"א: ביד: ליתא.
 בכוונתו בהגדה: יד: בכונות דהגדה — ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז במקומו.
 תם מה הוא אומר: הגש"פ (פיסקא זו). מכילתא בא יג, יד.
 מה זאת: בא יג, יד.
 תמי"ם ת"ם י"ם: ראה זהר שלח קסד, ב.
 תו"ם בחול"ם: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קז. וש"נ.
 הולך בתו"ם: משלי י, ט.
 בזא"ת יבא אהרן: אחרי טז, ג. ראה זהר אחרי נו, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' סב. בראשית ע' כט ובהנסמן בהנ"ל.
 המצה שנק' לחם עוני: נסמן לעיל צה, ג.
 ד"י אכלו כו' נקודה תח"י: נסמן לעיל קא, ב.
 מן המדבר: ביד: ליתא.
 בתמידות: ביד: במדות.
 קו האמצעי. . הכת"ר: נסמן לעיל פ' שמות כא, ב.
 ואמרת אליו בחוזק יד: המשך הכתוב מה זאת — בא יג, יד.
 מל' שנק' פת"ח: ראה לעיל צא, א ובהנסמן לשם. צב, ג (ספ"ו).
 מ"ה ה' אלקיך שואל מעמך: עקב י, יב.
 דיר"ת שרשה ביר"ע: ראה ביאוה"ז אמור פא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרנט. וש"נ. תו"ח בראשית כא, ג ובהערה 22.
 מאת ה' היתה זא"ת: תהלים קיח, כג.
 קול דודי. . הוא מדלג: שה"ש ב, ח. ראה לעיל צ, ג.
 בכוונות דעבדים היינו לפרעה: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז במקומו.
 ושאינו יודע לשאול: הגש"פ. מכילתא בא יג, יד.
 אין קורא בשמך: ישעי' סד, ו [ושם: ואין — ראה לקמן פ' תרומה שיג, א. תצוה שלז, ד. ש"א לב, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קצט. וש"נ].
 יעננו ביום קראנו: תהלים כ, י.
 האור: ביד: הארת.
 נאלמת"י דומי': תהלים לט, ג.
 אד[נ"י] שפתי תפתח: תהלים נא, יז.
 ב[פ]ע"ח: (שער חה"מ) שכ"א, פ"ז (במקומו).
 כנ"ל: ביב: הכל.
 ברצון שנק' כתר: נסמן לעיל פ' וארא עט, א.
 ברצון. . הפנימי' נק' חפץ: ראה שו"ת הצ"צ אבה"ע ח"ב סרס"ג (ח, ג). מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קעט ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רצ. וש"נ. נ"ך ע' תפ. וש"נ.
 יקרא חפצי בה: ישעי' סב, ד.
 והנערה אשר חפץ בה המלך: ראה אסתר ב, יג-יד. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קו. שמות ח"ב ע' תקעט ובהנסמן בהנ"ל. שע"ת סא, א ובהערה 5. לקמן פ' תצוה שעו, ג. ויקהל תלה, ד. פקודי תנו, ג. וראה גם לעיל פ' וארא ע, ד [ושם בר"מ].
 עו"ש: יט: עבדים ושפחות.
 לפחותים הרבה: ב: לפחותי הערך.
 שמחתו מקרוביו: ביד: שלו משמחת מקורביו.
 בהשתלשלו' מטרדא: ביב: בהשתדלות (ו)טרחא.
 והכל: ביב: והב'.
 שאין כסף נחשב למאומה: מל"א י, כא. דהי"ב ט, כ.
 כסף: ב: ניתוסף: וזהב.
 המלך: ביד: ליתא.
 אהוריירי' דבי רבי: בבא מציעא פה, א. שבת קיג, ב.
 בראשית ברא בקדמין: בראשית א, א ובת"א.
 בקדמין פי' ברצונו: ראה תו"ח בראשית ז, ג. שעה"י קטו, א. קלט, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' עדר.
 כי הוא א'. . ויהי: תהלים לג, ט. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תריט.
 בלשון: ביד: ברצון.
 שאמר והי' העולם: ברכת ברוך שאמר. ראה גם לקמן קנא, ב. ריח, א. רנב, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' טו. במדבר שם. שעה"י קיח, א. שע"ת כו, א.
 בסו"מ [יב: דסוף מעשה] עבמ"ת: פיוט לכה דודי.
 בראשית בשביל התורה: נסמן לעיל פ' וארא פא, ג.
 ומצות: ביד: ליתא.
 בראשית. . ובשביל ישראל: בראשית א, א וברש"י שם. הנסמן בלקו"ש מקץ (כרך ג) ע' 820.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 חוקות שמים וארץ: ביד: ליתא.
 תנאי הי' להקב"ה במע"ב [יד: בוימ"ב]: ראה שבת פח, א.
 שדיבר עמהם פב"פ: ואתחנן ה, ד.
 יו"ד הדברות. . בי"מ [יד: ביו"ד מאמרות]: נסמן לעיל פא, ג.
 שבאור פניך נתת לנו: סיום תפלת העמידה.
 הפנימי': יד: הפנים.
 ומצחא שבו רעדכ"ר: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, ב.
 בסו"מ: יב: בסובב וממלא.
 ואו': יד: וא"ל. ביט: ואם לאו.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 המשכת: ידיט: ניתוסף: אא"ס.
 לד' מוחי'. . בד' בתים וד' פרשיות: ראה זהר (רע"מ) בא מג, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רמא.
 ציצית. . [ו]ל"ב נ"ח: נסמן לעיל פ' וארא נו, ב.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 כמו: ביד: כפי.
 דאורייתא: שם: דתו'.
 ועריות: שם: ליתא.
 איסור שאסור וקשור בידי החיצוני': ראה תניא פ"ז. אגה"ק סכ"ו (קמג, ב).
 וד"ל: ביד: ליתא.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 וארחות הוי': נסמן לעיל פ' וארא סט, ד.
 כאשר: ביד: נא'.
 ב' חילוקים: שם: בח[י]לוקי'.
 בחילוקי הג': שם: בחלוקה הב'.
 דאת זלע"ז עשה האלקי': נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 מ"ח צירופי'. . דשם אלקי': נסמן לעיל ל, ב.
 לע"ש. . שמקבלים משמרי האופנים: ראה תו"ח נח נט, ד ובהערה 57. לקמן פ' משפטים רפג, ג.
 הן הן גבורותיו. . שותק: ראה יומא סט, ב. יל"ש נחמי' רמז תתרעא.
 במשל השממית: נסמן לעיל כא, ג.
 חשיבא: אוצ"ל: חשיבא).
 אם בחוקתי תלכו: בחוקותי כו, ג.
 וא': ביד: ואם לא.
 והי' אם שמוע: עקב יא, יג.
 ועצר ה' [ביד: ליתא]: עקב שם, יז.
 העצמות: ב: העצמי. יט: העליון.
 בפ' בשלח: ראה לקמן קלה, א (ובהנסמן בריש המאמר שם). קעד, ג.
 אשר שלט האדם: נסמן לעיל ל, ד.
 וינצלו את מצרים: ראה גם לעיל פ' שמות לו, ג. וש"נ.
 הפנימי': ביד: הפנים.
 השיריים ומותרות הטפל: ביד: שיריים ופסולת הנופל.
 מעשן המערכה. . לע"ש: ראה זהר תרומה קל, א. קמא, א. פקודי רמב, ב. ע"ח (שער קליפת נוגה) שמ"ט, פ"ג. טעמי המצות להאריז"ל ס"פ יתרו. תו"א תשא קיב, ד. מאמרי אדה"ז על נביאים ע' רמז. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקיג. וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ע' תלא. לקמן פ' תצוה שמח, ג. תשא שפו, ב בשם הזהר.
 וכשעיר לעזאזל: אחרי טז, ח ואילך. ראה ע"ח שם פ"ז. פ"ח. לקו"ת להאריז"ל פ' אחרי. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרח. וש"נ. נ"ך שם. וש"נ.
 קוצ [א דשערי] שבתפילין: ראה זהר פקודי רלז, ב. הערה במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקצו.
 כמו: ביד: כ"א.
 דאוא"ס: שם: דאו"א.
 ויו"ט: שם: וק"ש.
 ביו"כ וכמו: שם: וכמו"כ.
 בעלי' העולמות דכל שבת: ראה ע"ח (שער פנימיות וחיצוניות) ש"מ, דרוש ג. ח. טו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקסו וע' תשסה. נ"ך ע' קמח ובהנסמן בהנ"ל. לעיל צא, ב הערה 214. לקמן פ' ויקהל תטו, ד. תכו, ד.
 לחם הפנים שכולו פנים: ראה מנחות צו, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיח. וש"נ. בראשית ע' קכד. וש"נ.
 וכלחם הפנים [ביד: פנג]: נסמן לעיל פ' שמות כג, ב.
 וכה"ג: ביד: ליתא.
 דפרעה אותיות עורף: ראה לקו"ת להאריז"ל וישב מ, א. שמות א, ח. שער מאמרי רשב"י לזהר תצוה קפד, ב בסופו. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקיג ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח לך צא, ב. הנסמן לעיל יט, ב.
 מי הוי': שמות ה, ב.
 וי' בחכמה ה"א בבינה: ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 [ו]תו' הוי': בא יג, ט.
 התנים הגדול: יחזקאל כט, ג.
 מלכותא בלא תגא: ראה סנהדרין צט, ב. קה, א. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ס"ע ר.
 לי יאורי ואני עשיתיני: יחזקאל שם.
 ירידת: בידיט: ורידים — וכ"ה בסידור כאן (רצד, ג).
 פנים ע"ש בחי' הפנימי': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפ־ קונטרסים ע' רצז־ הנחות תקע"ז ע' סא ובהנסמן בהנ"ל. שע"ת קכח, א. ש"א יב, ב. לקמן פ' בשלח קעד, ד. תצוה שלז, א.
 פנים. . וע"ש שפונ"ה: ראה מאמרי אדה"א קונטרסים שם־ הנחות תקע"ז ע' קלא ובהנסמן בהנ"ל.
 ד"ו פרצופים [ד]אדה"ר: ברכות סא, א. עירובין יח, א וברש"י שם. שער היחוד ע' קמב. ביאוה"ז אחרי עה, ג. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשפה וע' תתעט. אוה"ת נ"ך ע' א'ג.
 פרעה. . שלא ידע משם הוי': ראה גם לעיל פ' שמות כה, סע"א ואילך.
 וימת יוסף: שמות א, ו [בדילוג].
 ויקם מלך חדש: שמות שם, ח.
 מה. . שהוא: ביד: זה. . שהי'.
 אברהם. . רחימא דמלכא: נסמן לעיל פ' וארא סב, א.
 אברהם. . לחסד: נסמן לעיל פ' וארא נו, ג.
 ויצחק. . לגבו': נסמן לעיל פ' וארא סא, ד.
 אלקי [אבי] אברהם: ויצא לא, מב [בדילוג — ראה לעיל פ' וארא פה, ד. לקמן פ' משפטים רפו, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסג. וש"נ. שה"א כה, א ובהערה 8].
 ויעקב. . הרחמים: נסמן לעיל פ' וארא סא, ד.
 שאנו אומרים: בתפלת העמידה.
 דאוא"ס: ביד: דא"א.
 הגדול הגבור כו' בה"א: תפלת העמידה. ראה גם לקמן פ' פקודי תנז, ג. סידור שער הלולב רסב, א.
 ימי קדם: ראה גם לעיל צ, א. וש"נ. בהערה הבאה.
 הרי קדם: ראה גם לקמן פ' בשלח קצט, ד. רמח, ד. שה"א קב, א ובהערה 2.
 אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם: מיכה ז, כ. ראה גם שה"א צו, ב ובהערה 20.
 מח"ס דא"א שנק' טעם כמוס: נסמן לעיל פ' וארא סח, ד.
 שאין טעם לרצה"פ: נסמן לעיל פט, ד.
 הוא: ביד: הי'.
 התהלך לפני: לך יז, א.
 מפנימי': ביד: פנים.
 ומה: אוצ"ל: (ומה.
 שהטעימן לאבות מעין העוה"ב: בבא בתרא טז, סע"ב ואילך.
 זכות אבות לא תמו: ראה גם לעיל פ' וארא סב, ב.
 ע' נפש דיעקב: ויגש מו, כז.
 לד' דגלים: במדבר ב, ב ואילך.
 י"ב בקר שהי"ם עומד עליהם: מלכים-א ז, כה. מד. דהי"ב ד, טו.
 בי"ב ג"א: ס"י פ"ה, מ"א. ס' הבהיר סמ"ב. ונמנו בפרדס (שער פרטי השמות) שכ"א, פ"ו-ח. שה"א עג, א. הנסמן במ"מ לשע"ת צב, ג הערה 34.
 השבטים. . דנוק'. . דדכורא: ראה זהר פקודי רכט, ב. רל, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע רעח ואילך. וש"נ. שע"ת צב, ג ובהערה 28.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד. ראה גם לעיל פ' וארא עט, א.
 י"ה. . חו"ב: ראה גם לקמן פ' משפטים רפז, א. וש"נ.
 ושדי נופו בתר עיקרו: שבת ד, ב.
 שאין קורין אבות אלא לשלשה: נסמן לעיל פ' וארא סו, א.
 שבטי י"ה כו': ביד: כנ"ל.
 למה תתענו ה' מדרכיך: ישעי' סג, יז. ראה תו"ח ויצא קעו, ד ואילך.
 ששה: יד: כתב ששה ומחקו וכתב ממעל לשיטה י"ב. — ראה פיה"מ מב, סע"א ואילך.
 ששה אלפים לצבא: ראה סידור שער נט"י קא, ב בשם הלק"ת [נדפס גם במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ס"ע קז]. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכח. וש"נ. פיה"מ מא, סע"א ואילך. לעיל צג, א. לקמן פ' בשלח רמא, ד [ושם: ז'].
 יוסף. . פנימי' יסוד: ראה גם תו"ח וישב רי, ג. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע רצב ואילך. קונטרסים ע' רכה. וש"נ.
 יוסף. . יסוד ז"א: ראה ע"ח (שער הצלם) שכ"ו, פ"ג. לקמן פ' יתרו עדר, ב. וש"נ.
 למחי' שלחני אלקים: ויגש מה, ה.
 קמה אלומתי: וישב לז, ז. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קטו ואילך. תו"א וישב כח, ב.
 במ"א): יט: במ"א. ואולי התחלת הסוגר צ"ל בתיבת כמ"ש.
 יסוד דא"א. . טובך הגדול: ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' תה. שעה"י קכח, א ובהערה 2. ש"א כז, ב.
 ואנכי הסתר. . ביום ההוא: וילך לא, יח.
 סדכ"ס: לשון הזהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 אסת"ר מן התורה: חולין קלט, ב. ראה תו"א צ, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שעט ואילך. ע' תיג ואילך.
 אנכי ארד עמך מצרימה: ויגש מו, ד. ראה גם לעיל פ' וארא פו, ב.
 יוסף שהי' מכלכל: ויגש מז, יא. יב. כז.
 בפע"ח ובכוונות: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ז בפיסקא עבדים היינו. סידור האריז"ל שם.
 דבינה שכן: ביד: דקטנות בבינה שנק'.
 ומצרים: שם: ומיצ"ר ים.
 בקטנות: שם: ליתא.
 ואוכל מה שאמו אוכלת: נדה ל, ב.
 הקטנות מאד: ראה גם לעיל פ' שמות לא, ג.
 שהוא טוב: ביד: שהוטב.
 בעבודה הנ"ל: שם: בעבודת ה'.
 פיו סתום וטבורו פתוח: נדה שם.
 במאמר המשנה [אפילו: נסמן לעיל פ' שמות לא, ג.
 מי יתנני. . שמלמדים לתינוק: איוב כט, ב. ראה נדה שם. וראה גם לקמן פ' בשלח קפ, ג. וש"נ.
 אוכל דרך טבורו: ראה גם לעיל פ' וארא סו, ג. סז, א ובהערה 337.
 מ"ם סתומה דלמרב"ה המשר"ה: ישעי' ט, ו.
 כי א"ם לבינה תקרא: נסמן לעיל פ' וארא סט, ב.
 שכלולים: ביד: שכללות.
 תלת גו תלת: נסמן לעיל פ' שמות לח, ד.
 הסתומים: ביד: הסתימות.
 מאמר פתוח: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 נקודה בהיכלא: ראה זהר בהקדמה ו, רע"א. תצוה קפ, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' א־ ויקרא ח"ב ע' תרכה. דברים ח"ב ע' שסו ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח לך פא, ג. לקמן קלא, א.
 כח: ביד: ליתא.
 בשר: שם: בט"ח.
 שהוא. . בכח המוליד: שם: שהי'. . ובכח היולי.
 (כמ"ש: ביד: וכמ"ש. ואולי סיום הסוגר הוא לאחרי תיבות: אראנו כו'.
 מראש צורים אראנו: בלק כג, ט. זהר בלק רג, ב. ראה ביאוה"ז שם קג, א ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' רסט ואילך.
 בתושב"כ ותושבע"פ שנק' חו"ב: נסמן לעיל צד, ד הערה 387.
 בתושב"כ ותושבע"פ. . וספר וסיפור: נסמן לעיל פ' שמות ט, ג.
 מנלן א"ק: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 יש אם למקרא. . למסורת: קידושין יח, ב.
 אנהגך. . תלמדני: שה"ש ח, ב. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שנא.
 הביאני המלך חדרי"ו: שה"ש א, ד.
 אשר כתבתי להורותם להרת"ם: נסמן לעיל פ' שמות יז, א.
 אל תטוש תור"ת אמ"ך: משלי א, ח [ושם: ואל]. ראה גם לעיל ט, ב ובהנסמן לשם.
 לפי שכלו יהולל איש: משלי יב, ח.
 מח' טובה: קידושין מ, א.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 במה שמלמדים לתינוק: נדה ל, ב. ראה מפרשי הע"י שם. לקמן פ' ויקהל תב, ג. לקו"ת שלח מד, א. לקו"ש בראשית (כרך ה) ע' 13 ואילך.
 (והגאולה: ב: והגאולה.
 אז יאמרו בגוים: תהלים קכו, ב.
 כי האדם עץ השדה: פ' שופטים כ, יט.
 בן ב' שנים: ראה לעיל צה, ב.
 וי"ו וז'. . פעוטות: גיטין נט, א.
 ומדותיו: ביד: ומוחו.
 ונג"ה: שם: ונו"ה.
 אין הקטן. . בר עונשין: ראה נזיר נז, ב.
 הקטן. . לאו בני דיעה: ראה חגיגה ב, ב. גיטין כב, סע"ב. כג, א.
 קטן אין לו מחשבה: ראה חולין יב, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רמד. וש"נ.
 י"ג שנה. . בר עונשים: ראה סנהדרין סח, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תיג. וש"נ.
 המוח שליט על הלב: ראה תניא פי"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצ.
 שתק רב: ביצה ו, א. ראה מאמרי אדה"א בראשית ס"ע צד ואילך. וש"נ. לקמן פ' תצוה שנד, ב. פקודי תנ, ד. סידור שער נפ"א צב, ג. תו"ח ח"ש קמ, סע"ד ואילך. וישב רז, ד. שער האמונה לז, א. שער היחוד קכח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנט. קונטרסים ע' קיב וע' קיג.
 אך בצלם יתהלך איש שהן המדות: תהלים לט, ז. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רסו. וש"נ.
 כנס"י. . במדות דז"א: ראה לקו"ת להאריז"ל פ' וישב דרוש גלות מצרים. לקמן פ' בשלח רמג, ב. רמו, ד.
 תוכן רוחות: משלי טז, ב [ושם: ותוכן — ראה לעיל פ' וארא עט, ב. ש"א צג, א. שע"ת נא, ד הערה 79]. ראה לעיל עט, ב.
 פנימי': יד: פנים.
 לך א' לבי: תהלים כז, ח.
 כמו: ביד: כך.
 כי פנו אלי עורף: ירמי' ב, כז. ראה גם לקמן פ' תצוה שלח, א.
 המושל על כל ארץ מצרים: ויגש מה, כו.
 המשביר בר: מקץ מא, נו. נז. מב, ג. ו.
 בפיו ובשפתיו. . ממני: ישעי' כט, יג [ושם: ולבו וכ"ה בב — ראה לקמן פ' בשלח רכט, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסט. דברים ח"ב ע' תקמו. נ"ך ע' צא].
 תכבד העבודה על האנשים: שמות ה, ט.
 הצדיק אבד: ישעי' נז, א. ראה זהר שמות יא, א.
 ג' כלים: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' רכא.
 [ס]ת"ר והוא רת"ס: נסמן לקמן פ' תרומה שי, ד.
 מחדו"מ: ביד: מח' דמח'.
 לבד: שם: לכח.
 היונק: ביד: הגם.
 שבמוח: ב: שבמח'. יד: דמח'.
 וכה"ג: אוצ"ל: וכה"ג).
 הנ"ל: ביד: ליתא.
 שהנפש נק' רוח ממללא: ת"א לבראשית ב, ז.
 פא"ח: ב: פנימי אמצעי חיצון.
 דז"א בע"י אחיד: בתו"א תולדות יט, ב: בר"מ. ראה זהר (אד"ז) האזינו רצב, א. לקמן פ' בשלח רמח, ד. תו"ח בראשית יא, ד ובהערה 7. שה"א קו, ב ובהערה 11.
 אחור וקדם צרתני: תהלים קלט, ה.
 ואנכי. . על זרועותיו [יד: אנכי. . זרועותי]: נסמן לעיל פט, ב.
 כננס ע"ג הענק: ראה שבולי הלקט בתחלתו הובא בהקדמת מגלת אסתר — לר"י דילאון — לסה"מ להרמב"ם. לקמן פ' ויקהל תכג, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שלא.
 וינטלם וינשאם: ישעי' סג, ט.
 בצאת ישראל ממצרים: תהלים קיד, א.
 הנה: ב: עדיין י"ל.
 דאו"א מלבישים לזרועות דא"א: ראה גם לעיל פט, ב. וש"נ.
 וירא ישראל: בשלח יד, לא.
 השוחד שיעור עיני חכמים: פ' שופטים טז, כ. ראה גם לקמן קצט, ג. וש"נ.
 אי בעי טעין הכי: כתובות קה, ב.
 באהבה לאוהבו: ביד: באהבת אוהב לאהובו.
 וכח: ביד: וחכמה.
 והחכ' מאי"ן. . דכת"ר: נסמן לעיל קא, ג.
 שכלולים: ביד: שכליי'.
 וירא ה': בראשית ו, ה.
 כי יצר לב האדם [ב ניתוסף: רע מנעוריו]: נח ח, כא. ראה תו"ח בראשית יד, א ובהערה 3. לקמן פ' בשלח ר, ב.
 שכ"ז: ביד: שכל זה.
 עדיין י"ל: ביד: ליתא.
 כמו: שם: ליתא.
 שתוק כך עלה במח': נסמן לעיל פט, ד.
 פי': ב: ופי' לפני.
 החוקה שהיא: ב: ליתא.
 יה"ר מלפניך שיכבשו: נסמן לעיל פ' שמות כט, ב.
 חכ': ביד: ח"ס מאין כו'.
 אני בינה לי גבו': נסמן לעיל פט, ב.
 קו הימין חח"נ. . בג"ה: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 הגדול. . חג"ת דא"א: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריז. לקמן פ' בשלח רד, ד.
 ואשא אתכם: יתרו יט, ד.
 דחו"ב: ביד: דח"ס.
 נגוף ורפוא: ראה לעיל פז, א. וש"נ.
 ומל"ת: ביד: ושמאל.
 אפילו כולנו חכמים: ע"פ הגש"פ (עבדים היינו).
 עיקר: ביד: ע"י.
 מימינו אש דת למו [ביד: כו']: ברכה לג, ב.
 דאור אבא יונק: נסמן לעיל פ' שמות לו, א.
 הכל. . ס"ת בהיכל: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 מזל מחכים: שבת קנו, א. וראה לקמן קלב, ד.
 ונוצ"ר חסד אותיות צנו"ר: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 דאו"א: יד ניתוסף: לזרועות דא"א.
 בחי': ביד: ברי'.
 בח"ס: שם: שע"י המזל יחכים בתוס'.
 מזל מעשיר: שבת קנו, א.
 כחותי': ביד: כוחות שבה.
 צ"ל דצל"ם. . ובינה: ראה גם שער האמונה ט, א.
 ימים ידברו: איוב לב, ז.
 לחכמה: ביד: לחכם.
 וה' נתן חכ' לשלמה: מלכים-א ה, כו.
 יהיב חכמתא [ב ניתוסף: לחכימין]: נסמן לעיל קיב, ב.
 כח: ביד: ליתא.
 כח: ביד: כל חדש.
 התורה: שם: הדיבור.
 ו[כ]עקימת שפתי[ו] דהוי מעשה: נסמן לעיל פ' שמות ה, א.
 שנמשך: ביד: שנמצאת.
 בתולדות החדשה: שם: כתולדה חדשה.
 עצמה: שם: ליתא.
 כו': שם: בו.
 כמו: שם: כח.
 אלא: שם: רק.
 ונת': שם: ומבואר.
 שהמח'. . מאין ליש: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' שיב. ח"ב ע' תר. לקו"ת ר"פ בלק. מאמרי אדה"א במדבר ח"ה ע' א'תתמט. וש"נ. לקמן פ' בשלח קלט, ד. קמו, א.
 ההשתל' כשלשלת: נסמן לעיל פ' שמות כד, ב.
 שלש: ביד: שני.
 כו': ב: ליתא. יד: כנ"ל.
 מן ההעלם: שם: מהות רצון כו'.
 כו' (ולפי: שם: כו'). ולפי.
 הנ"ל: שם: זה.
 מיש. . ליש: שם: יש מיש ליש מאין.
 וכלל מקרא: שם: וכך מורה.
 כנ"ל: שם: ליתא.
 למוד"מ: שם: למו"ד.
 שכלולים בחו"ב: יב: שכליים לחו"ג.
 וגם: אוצ"ל (וגם.
 בו: ביד: ליתא.
 הלב: שם: ליתא.
 ויצא: שם: ויב[ו]א.
 היראה שהתחלתה במוח. . והאהבה. . הלב: ראה גם ש"א ה, ב ובהערה 39.
 והוא: ביד: וראי'. ואוצ"ל: (וראי'.
 החלומות. . הרהורי לב: נסמן לעיל פ' שמות לח, א.
 שאותיות: ביד: שאותו.
 מ"ש מאין ליש: שם: יש מאי"ן ממש. ואוצ"ל: ממש).
 ממש ודרך: שם: ויש.
 נפש השכלי': ראה זהר (רע"מ) צו כט, ב. ת"ז תס"ט קד, א. ז"ח (מדרש הנעלם) בראשית ו, ד. ט, א. אבן עזרא משלי יט, ב. בחיי בראשית א, יב. כז, כח. ועוד. פירוש המלות זרות לר"ש אבן תיבון למו"נ מערכת נפש. לעיל קא, ג. וש"נ.
 נפש המדברת: נסמן לעיל פא, ג.
 המוליד: יד: המח'. וראה הערה הבאה.
 המו"ד: יד: המוליד. וראה הערה שלפנ"ז.
 ואח"כ: ביד: ואחר כל זה.
 השכל: שם: ליתא.
 מבחי': שם: מכח.
 בנפש: ב: בעצם הנפש.
 משארז"ל: ביד: מה שא'.
 יש: ביד: ליתא.
 היטב: שם: ליתא.
 הפסק: שם: הפסד.
 לא לחכמים לחם: קהלת ט, יא.
 והחכמה תחיה בעליה: נסמן לעיל פ' שמות ב, ב.
 בלב. . נתתי חכמה: נסמן לעיל פ' וארא פג, ב.
 אין לך עשב: נסמן לעיל ס, ב.
 הצמיחה עצמה: ביד: הצומח עצמו.
 כאשר אצ"ל: ביד: כשאין.
 ואומר: שם: ליתא.
 הטפה. . חכם או טפש: ראה נדה טז, ב.
 ולא: ביד: וזה.
 כל: ביד: כח.
 נמצא אחר: שם: ואחר.
 בעצם בכח: שם: עצמה מכח.
 בני. . תליא: ראה מוע"ק כח, א. הנסמן לקמן פ' תצוה שיט, ג.
 ודו"מ: ביד: ומו"ד.
 הצומח וחי: ביד: החי ו(ה)צומח.
 ע"פ וייצר: בראשית ב, ז. ראה תו"ח בראשית יח, ד ואילך ובהערה 1.
 שלהבת הקשורה בגחלת: ס"י פ"א, מ"ז.
 אפיק: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 בנקודת: ביד: בגידול.
 ממש: שם: מ"ש.
 פתח. . שפתח הצנור: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 דמזל ל' מפעיל: ראה גם שערי אורה (לר"י גיקטלייא) שער ג-ד ע' לז. לקמן פ' ויקהל שפז, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קסט. וש"נ.
 החלל שבשער[ה]: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רנג. וש"נ.
 השלג וקרח: ראה גם סידור סג, סע"ב ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצה. וש"נ.
 [כו']: אוצ"ל: [כו']).
 השערה. . ממותרי המוחי': ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשעח. וש"נ. נ"ך ס"ע קעו ואילך. וש"נ. תו"ח ח"ש קכג, סע"ג ואילך.
 מבחי': ביד: בפנימי'.
 מבן ט' שראוי להוליד: ראה נדה לב, ב. לקמן פ' בשלח רא, א. תצוה שעח, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקסט־ תו"ח לך פג, א־ שעה"י קלג, א ובהנסמן בהנ"ל.
 שכל הנעלם מכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
פרשת בשלח · ויהי בשלח פרעה
פרשת בשלח
 ּויהי בשלח פרעה את העם ולא נחם [אלקים] כו', כתיב קדש ישראל לה' ראשית תבואתו הרי נק' ישראל בשם תבואתו של הקב"ה [ו]כמ"ש וזרעתי' לי בארץ כו' כמו הזורע תבואת השדה שדרך האדם לזרוע קב כדי להוציא כמה כורין כו', [ו]כן בנש"י דכתיב וזרעתי' לי בארץ וזרעתי את בנ"י כו' היינו למצוא בהם תוס' ברכה מרובה על העיקר הזריעה בכפלי כפלים כו'. והוא ענין הזריעה של אור הזרוע לצ"ע כו' בכל גלות ישראל באוה"ע שילדו בנים ובנות תחת אותו השר כמ"ש ויתהלכו מגוי אל גוי כו', וכמו בגלות מצרים שיצאו ס"ר ניצוצין שהן הי' ניצוצות דקדושה שנפלו בנהר נילוס כו' (כמ"ש אל תירא מרדה מצרימה כי לגוי גדול אשימך שם, שם דוקא ולא בארץ כנען וכמ"ש במ"א) (בפ' שמות [באריכות]) (וכמ"ש בזהר ע"פ ויברך יעקב את פרעה כו' וכמ"ש וישב ישראל ויאחזו בה דילהון אתחזי כו'). וכך הוא בכל גלות דכתיב צדקת פרזונו צדקה עשה ה' עם ישראל שפזרן בין אוה"ע להוסיף עליהם גרים שהן הנש"י שנולדים בכל דור ודור כו'. וזהו עיקר מעלת קיבוץ גליות שאור הזרוע נתברך ונתקבץ עד שיאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' וכמא"ר למעלה בפ' שמות בענין ד' נהרות דג"ע כו'). והנה כתיב הלוךילך ובכה נושא משך הזרע כו' עד"מ הזריעה גשמיי' שילך הלוך ובכה נושא משך הזרע מפני היראה פן תרקב הזריעה בארץ לגמרי ולא תצמיח פרי תבואתו כלל, אך אדרבה יודע הזורע שעיקר הצומח באה [רק] ע"י הרקבון הגרעין לגמרי בארץ תחלה אז דוקא יתלבש בה כח הצומח שבארץ ותצמיח חטים רבים בתוס' ברכה. כך הוא בענין הזריעה הרוחני' למעלה בבחי' אור הזרוע לצ"ע שזהו משארז"ל אין ב"ד בא עד שיכלו נשמות מן האוצר ששמו גוף, והוא מה שאור הזרוע לצ"ע שהוא מקור כל תולדות הנשמות עליונות שנמשך באוצר הנשמות ששמו גוף הוא בחי' מל' דאצי' שכל הנשמות וניצוץ מישראל מקור חוצבו בבטן מל' בבחי' עיבור והגאולה נק' לידה כו' כידוע, וכמארז"ל ג' שותפין [באדם] הן אב ואם ממשיכים הנה"ט החומרי וה' נותן בו נשמה וכמ"ש ואתה נפחת בי כו', ומ"ש אתה בראת יצרת כו' היינו למעלה באוצר הנשמות כו' מאור הזרוע לצ"ע שנק' אב כמ"ש כי אתה אבינו וכמ"ש לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו בגוף כו' כידוע וד"ל.
והנה ע"ז אמר הלך ילך ובכה כו' מפני שהזורע אור הנשמות לבא למטה בלבוש גס דחומר הגופני ודאי יסתר אורהאלקי [ב]נשמ[ות] לגמרי מצד חומר הגס הגופני המכסה על אור האלקי לגמרי כמו חטה הזרוע בארץ שיכסה עלי' העפר עד שתרקב לגמרי כו', כך הרי יחשך ויורקב רוחני' אור החיות דנשמה האלקי' מחמת רוח הבהמה שהן תאוות חומריות הגופני' כמו בכל דבר חיות גשמי' כמאכל ומשתה ושאר תענוגי עוה"ז, וגם יצר לב האדם רע מנעוריו לרדוף אחרי כל תאוה רעה ביותר מן הבהמה כידוע עד שלבו אטום וקשה כאבן לבלתי  ּ יתעורר ברוח התעוררות תשובה כלל וישכח על [ה'] עושיהו לגמרי כו', לפי שאור נשמתו ורוחו האלקי נחשך לגמרי, כמו עד"מ אור הנר באויר מעופש בבור עמוק שיכבה לגמרי, וכרקבון החיות רוחני שבחטה בעפר הארץ כו'. וכ"ש בסיבת טרדת הנפש בעומק ההתקשרות בהבלי עוה"ז כמו בעסק פרנסה לחיות [כ]חיי גוים ממש שהוא נמשך ע"י גלגל המזלות דק"נ שהוא לבושי הטבע שהוא מבחי' פסולת ושמרי דאופנים כו'. ובאמת הרי א' דאין מזל לישראל, וע"כ גזרו אומר דישראל שבחו"ל עובדי ע"ז בטהרה כמ"ש אותי עזבו מקור מים חיים לחצוב להם בורות נשברים כו' שהן שלוחי השפע הגשמי' [ו]הפרנסה (ודוקא בחו"ל שהשכינה בגלות שם בע"ש דנוגה דק"נ כמ"ש ושק אשים כסותם ). ולזאת רבים מאורות וניצוצות הקדושה הנזרעים בגופים שילכו לאיבוד ממש כמו נפשות רשעים שמתו בלא תשובה ומע"ט וכמו נבלע ישראל בגוים כו' וכמו ויאכלו ישראל כל אוכליו יאשמו כו' וכתי' חיל בלע ויקיאנו כו' והוצאת את בלעו מפיו כו' וכן מ"ש ויאכלו [את] ישראל בגוים כו' וכמו ויחוגו וינועו כו' וכל חכמתם תתבלע כידוע שכורת ולא מיין כו', עד שיגיע[ו] לשערי מות דקליפה שכל אוכל דחכ' תתעב נפשם כחולה המסוכן בגשמי' (וכפרות הרעות שבלעו לפרות הטובות ומראיהן רע כאשר בתחלה כמ"ש במ"א), וז"ש כי בלעונו אדוני' זולתיך כו' וד"ל.
אך [הנה] עכ"ז אמר בא יבא ברינה נושא אלומותיו, שאחר הזריעה דאור צ"ע בגופי' בכל גליות לא הני"ח לעשק"ם ויוכ"ח עליהם מלכים כו' אל תגעו במשיחי כו' וכמ"ש וחשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח אפי' ניצוץ היותר קטן וקל שבקלים יעשה תשובה ויצמיח ועושה פרי למעלה כו', והוא מ"שקדש ישראל להוי' ראשית תבואתו פי' לא די שלא נבלע ישראל בע"ש דגוים אלא הוציא מהם ברכה בכפליים לאלפים ו[ל]רבבות פעמים מן גוף אור הזרוע עד שנק' ראשית תבואתו וכמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה. וז"ש בא יבא ברינה נושא אלומותיו והוא כאשר הצליח פרי תבואתו ברוב ברכה מרובה כו', והענין הוא בהיות שאע"פ שבודאי ע"י טרדת עומק הלב ונפש בפרנסה שוכח אדם על ה' לעבדו עד שלא יתעורר כלל כו', נרדם ו[כ]שכורת ולא מיין כו', ומצד ריבוי המסכים והעלמות מן העוונות שדש בעקבי' נעשה כמו מחיצה של ברזל להפסיק בינו לבין אביו שבשמים כו' שזהו כמו עפר המכסה כו', עכ"ז אדרבה עי"ז הרי יבא לכלל מרירות ושפלות גדולה בנפש אחר שיתבונן בעוצם ריחוקו מה' אחד כו' ויבא לכלל התעוררות תשובה בלב נשבר ונדכה מאד מתוך שרואה א"ע בחושך והסתר אור האלקי לגמרי שזהו כמו רקבון הגרעין (בל"א ער פולט באיי זיך זייער), ואחר דוחק הפרנסה [ש]בנפשו ממש יביא לחמו וטרף מזונו ורקבון אור נשמתו בשפלות ומרירות עצומה יתעורר לעבוד את ה' בתפלה בעבודה [שבלב] בשפלות והכנעה גדולה ביותר למס"נ בא', וכן במעשה המצוה ולימוד תו' ופיזור צדקה וכה"ג,  ּ אז עי"ז דוקא יגדל אור גילוי אלקי במאד מאד בנשמתו הרבה יותר מכמו שהי' בה גילוי אור האלקי בהיותה למעלה צרורה בצרור החיים כו' קודם שירדה בגוף גשמי, והוא כמו החטה שנרקב בארץ שאז דוקא יתלבש בה כח הצומח להצמיח בה בתוס' ברכה כנ"ל, כך ע"י רקבון רוחני הנ"ל שבניצוץ האלקי מדוחק טרדת הפרנסה והסתר חומר הגופני כנ"ל יגדל בה כח הצומח האלקי להיות בה גילוי אור האלקי בתוס' ברכה והמשכה בכפלי כפליים כו', והוא שנתרבה ונתגדל אור הנשמה לעשות פרי למעלה מעלה [ע"י] אוי"ר ותומ"צ כמו שיגדל ויצמח החטה בפרי תבואות הרבה כו'. ולזה נק' כנ"י בגלות ראשית תבואתו כתבואה שגדלה יותר מן הזריעה בכפלי כפליים כו', והוא הטעם שנזרעו נש"י בגלות בשביל תוס' אור רב בגילוי אלקו' וכמשל הנ"ל בזורע קב כדי להוציא כמה כורין, וז"ש וזרעתי כו' שז"ש בא יבא ברינה נושא אלומותיו שהן פרי דמע"ט דכנס"י בהיותם זרועים בגלות דוקא, וז"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' וכמ"ש קדש ישראל לה' כל אוכליו יאשמו כו'.וז"ש והייתם ברכה בקרב הארץ כו', פי' ברכה הוא ההמשכה והשפע שנוסף על העצם בכפלי כפליים כמו הברכה גשמי' במעשה ידיו של אדם כו', כך ע"י ישראל נתברך שם הוי' בקרב הארץ בחי' עלמא דאתגלייא שהוא העוה"ז בה' בראם כו', שלזה נק' ישראל זרע ברוכי ה' כו', וכמ"ש ברוך הוי' אלקי ישראל דוקא מן העולם ועד העולם, פי' מעלמא דאתכסיי' לעלמא דאתגלייא כידוע. והענין הוא דהעולם האצי' בכלל נק' עלמא דאתכסיא בבחי' ההעלם ומקיף [ש]אורות עליונים דאצי' [באים] בצמצום דקו המדה באו"כ, כדי שימשיך האור האלקי בריבוי כלים מכלים שונים במיעוט אחר מיעוט לבא בהשתלשלו' רבות אור ושפע ג' עולמות דבי"ע עד צמצום האחרון ביותר בסוף עולם העשי' שהוא העוה"ז השפל כו' שכל זה בא דרך עו"ע במדה וצמצום. אבל ע"י ישראל בתומ"צ ואוי"ר ותשובה וצדקה בעוה"ז דוקא הן מגלין אור הוי' בתורתם ועבודתם בעוה"ז הרבה יותר מכפי המדה וצמצום הקצוב בעולם העשי' לפי אופן ההשתלשלו' דעו"ע כו', עד שנק' ברכה בקרב הארץ ובתוס' אור רב הרבה מכמו שנמדד האור באצי' כו'. וזהו ברוך ה' ממש מן העולם כו', ולכך נק' ישראל ברוכי ה' ממש וכמו שא' בזהר איהו ברוך ואיהי ברכה, כי כנס"י נק' בשם ברכה שהן כלי המחזיק הברכה דשם הוי' כמו ע"י מצות ת"ת א' למען תהי' תורת ה' בפיך וכן בצדקה וכה"ג, וכ"ז ע"י הזריעה שגורמת הצמיחה בתוס' רב שלא הי' כח זה כ"כ כמו בנש"י כמו שהי' למעלה ממש טרם שירדו בגופים בעוה"ז כנ"ל במשל הזורע חטה בארץ שע"י הרקבון בארץ מתלבש בה כח הצומח להצמיח ממנה חטים רבות בכפלי כפליים כו'. כך גם שכנס"י נק' תבואתו גם טרם שירדו למטה אבל לא הי' בהן תוס' כלל, משא"כ כשנזרעו למטה ניתוסף עי"ז ברכה  ּ רבה בגילוי אור האלקי בתו"מ כתבואת השדה הנזרע שניתוסף מקב א' כמה כורין, משא"כ מקודם שנזרעו שלא הי' נוסף כלום מכמו שהוא כו' וד"ל. וז"ש והייתם ברכה בקרב הארץ דוקא ולא קודם שירדו למטה בעוה"ז וד"ל. אך הנה י"ל שרש וטעם לענין זה שהחטה הזרוע בארץ תצמיח בריבוי גדול שאין זה מצד עצמה כלל כ"א מצד כח הצומח שבארץ שמתלבש בה כנ"ל ומאין יש [זה] בכח הצומח שבארץ להצמיח כ"כ בריבוי שזהו חידוש גמור כו', וא"כ גם בנמשל מזה באור הזרוע לצ"ע בנש"י בגופי' בעוה"ז מאין יש כח הגדול הזה בעפר דק"נ כו'להצמיח בחי' תוס' גילוי אור גילוי אלקו' בברכת שם הוי' שהוא המשכת גילוי אלקו' מאד הרבה יותר מכפי אור אלקי הזרוע בתחלה כנ"ל.
(ב) והנה יש להקדים לזה עוד ענין א' שיש להפלא מאד והוא מארז"ל בענין יו"ד דורות שמאדה"ר עד נח כו' להודיע כמה ארך אפיים לפניו כו' וכן במעשה דר"א ור"י ור"ע כשראו כרך גדול דרומי כו' ששחק ר"ע וא' אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו עאכו"כ, וי"ל מה שא' לו ארך אפים שהוא מה שמאריך אף לרשעים כמו לצדיקי' בשוה כו', דהנה באמת אנו רואים מדה זו דארך אפים שהוא למעלה הרבה מבחי' היושר והדין והוא כמו בדורו של אנוש שהיו רובם עובדי ע"ז וכו"מ וניזונים היו בחסדו ברוב שפע רבה ויתירה כו', וכך בכל דורות שעד נח, וכן [גם] בכל דורות הראשונים ואחרונים כמו בחורבן בית ראשון ושני עד דור האחרון הזה אנו רואים שנמשך רוב שפע וברכה לאוה"ע בלא חשבון ודקדוק כלל דהיינו שמלאים מכל שפע טוב עוה"ז הגם שחוטאין מאד וירעו וישחיתו מאד בדרכיהם כמו בגזל וש"ד וע"ז כו' שנצטוו ב"נ והם עובדים ועכ"ז לא נמנע מהם השפע וברכה כלל, וכמו דור אנוש שהיו עובדי ע"ז שנצטוו ב"נ על ע"ז והיו ניזונים ברוב שפע יתירה כו' (והגם שדור המבול נענש[ו], וכן בכל דור ודור עונשים לכל גוי וגוי אשר ישחיתו דרכיהם כמו סדום ועמורה שחטאו ביותר ונהפכו, וכן א' כי לא שלם עון האמורי עד הנה כו', הרי במשפט מביא כל גוי על מעשיהם וכמ"ש השופט כל הארץ כו' וכתי' מלך אלקי' על גוים כו' כי אלקי' שופט זה ישפיל וזה ירים וכתי' משמים הביט ה' כו' ממכון שבתו השגיח על כל יושבי הארץ היוצר כו' המבין אל כל מעשיהם לדונם כפי מעשיהם דוקא, וראי' מנינוה שאם לא עשו תשובה היו נהפכים כסדום כו' וכתי' בסאסאה בשלחה שנתמלא סאתם כו' הכל ע"פ משפט התו' דוקא, רק שאינם נשפטים על התו"מ שלא קיבלו כלל רק על ז' מצות שקבלו ב"נ כו' וכמ"ש מלך במשפט כו' במשפט התו' דוקא, וכמו שניבאו כמה מנביאים על הגוים וממלכות [כו']. הענין הוא שעכ"ז מוותרים להם ביתר מכפי המדה והדין ומשפט להאריך אפו להם וכמו משלם לשונאיו אל פניו [להאבידו] כו' וכה"ג, והוא מה שא' להודיע כמה ארך אפים לפניו כו' יו"ד דורות מאדם ועד נח כו').והענין הוא לפי ששרשם הוא  ּ מבחי' התהו שקדם לבחי' התיקון כידוע בענין ואלה המלכים כו', ושרש נש"י הוא מבחי' התיקון שהוא בחי' התומ"צ דכתיב ויקם עדות ביעקב ותו' שם בישראל כו', וע"כ גם שפע וברכה הגשמי' לא נמשך לישראל רק ע"פ מעשיהם בקיום תומ"צ דוקא וכמ"ש והי' א"ש תשמעו אל מצותי כו' ונתתי מטר ארצכם כו' ואספת דגנך כו' וא' ועצר את השמים כו' וכן א' ראה נתתי לפניך הברכה והקללה את הברכה אשר תשמעון כו', וכמו שאנו רואים שהשגחה אלקי' על כנס"י בחיי פרנסתם והצלחתם הוא רק כפי מעשיהם בקיום התו"מ בחשבון ודקדוק גדול דוקא, אבל לאוה"ע משפיע רב טוב וחסד גם שאינם ראוים כלל ע"פ מעשיהם בז' מצות דב"נ כו' כנ"ל וזהו פלא גדול לכאורה כו'. אך הנה שרש הדברים הוא לפי ששרש אוה"ע הוא מבחי' הצמצום והחשך שקדם לאור והוא מ"ש בזהר דקליפה קדמה לפרי כו' ששם יכולים הכל לקבל גם שאינו ראוי כראוי להיות שהוא בבחי' המקיפי' שנק' עגולים שאין שם בחי' התחלקות כלל מראש לסוף אלא הכל כא' מבלי חילוק מדריגות בפנימיות וחיצוני' כלל כו' והיינו קודם שנחלק כל ספי' ומדה לי' כו' וכמשל כחות הנפש כמו שהן כלולי' בעצם הנפש כו'. ולמעלה הוא הנק' בחי' ההעלם דסוכ"ע בכלל שמצד עוצם הרוממות שמרומם לבדו כו' ומתנשא מימות עולם וכולא קמי' כלא ממש והכל שוין עליון ותחתון פנימי' העולמות וחיצוני' העולמות עד שאצי' ועשי' שוין ובכללות כל ההשתל' דקו"ח אינו רק הארה בעלמא מאמיתי' עצמותו ית', וע"כ משם הכל יכולים לקבל וכמ"ש שוה ומשוה קטן וגדול כו' וכמו שממית בידים כו' כך ערך כל השפעת שפע עוה"ז שאינו תופס מקום כלל וכלל, וראי' ממה שביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כמ"ש ונפלינו אני ועמך כו' (והוא ע"י תו"מ שנק' עם קדוש לה' כו' וכן והייתם לי סגולה מכל העמים כו' כמשי"ת). וזהו רם על כל גוים כו' שהשפע הנמשך להם בא מבחי' הרוממות דבחי' צמצום הראשון שלפני ההשתל' דקו"ח כו' (וכמ"ש במ"א ע"פ גמלתהו טוב כו' בשרש ישראל ואוה"ע [ש]שניהם עלו במח' הקדו[מה] רק שישראל עלו בבחי' הפנימי' ועצמו' כו'). וזהו הטעם מה שנמשך השפע לאוה"ע בלא דקדוק וחשבון כלל כנ"ל לפי שהגם שמקבלים מבחי' מותרות השפע לבד, אבל מצדהיותה ממקום ומדריגה הגבוה מאד נעלה מבחי' עצם הרוממות כנ"ל ע"כ גם בחי' המותרות דשם רב וגדול ביותר, כמו עד"מ המלך המרומם ביותר שלפ"ע רוממותו יושפע מאתו מותרות בלי שיעור גם למי שאינו ראוי כראוי כו' בלי דקדוק כלל מטעם הנ"ל וד"ל (והוא מ"ש אלביש שמים קדרות כו' ששמים הוא בחי' מקיפים דעולם התהו נתלבשו בבחי' צמצום וגדרים דבחי' חשך להשפיע גם לשאינו ראוי כו'). והוא הטעם שנמשך השפעה רבה לע"ש דנוגה גם שלא ע"פ משפט התו' כלל הגם שעוברים על ז' מצות שנצטוו ב"נ כו' להיות שמקבלים מבחי' התהו בבחי' מותרות  ּ השפע שבאה מצד הרוממות כנ"ל שקדם לבחי' התיקון דתו"מ ע"כ אין משפט[ם] ע"פ משפט התו' כלל. וזהו שא' להודיע כמה ארך אפיים לפניו כו' בחי' ארך אפיים זה הוא בא מבחי' הרוממות דמקיפי' להיות נמשך השפע גם ל[מי] שאינו ראוי כלל וכמו דור אנוש שהי' עובדי ע"ז וכה"ג להיות שעדיין קודם שבא האור בבחי' התיקון (וכמ"ש במ"א בענין המאמר מ"ט עיזי מסגי ברישא והדר אימרי כו' וכמ"ש יעקב לעשו יעבר נא אדוני לפני עבדו כו' משום דחשך קדם לאור וכברייתו ש"ע כו').
אך הנה ידוע במ"ש יבחר לנו כו' דגם בבחי' עצם הרוממות כנ"ל נבחרו ישראל בבחי' פנימי' ועצמיות כו', והוא ענין בחי' עולם התיקון שאחר עולם התהו דהיינו לאחר שהי' שבה"כ ונפלו רפ"ח ניצוצין כו' נמשך מקור לבחי' התיקון שהוא שם מ"ה דחכ' לתקן ולברר לרפ"ח ניצוצי' דתהו כו' דבחכ' אתברירו כו', והיינו ע"פ בחי' החכ' דתו' שבאה מבחי' הפנימי' ועצמו' המאציל שיהי' מדה ושיעור באו"כ והוא בבחי' מיעוט האור וריבוי הכלים מכלים שונים דוקא שזהו עיקר בחי' התיקון כידוע והוא מ"ש מי מדד כו', דהיינו ענין המצות שהן כלים מכלים שונים שיבא האור בפרטי התחלקות כמו מדת חסד בהתחלקות ג' כלים פנימי אמצעי וחיצון רת"ס כו', וכה"ג בכל הספי' ומדות הן באים במדה ושיעור ע"פ בחי' התיקון דתומ"צ שזהו עיקר בחי' אדם העליון שלזה נק' תורת האדם כו' בבחי' הפנימי' דוקא. וז"ש ותורה שם בישראל דוקא. וזהו הטעם שהשפע נמשך לישראל ע"פ דקדוק וחשבון דוקא כנ"ל וכמ"ש אם בחוקתי תלכו כו' וכן והי' אם שמוע כו' לפי שהן בחי'התיקון דשם מה דתו"מ בבחי' הפנימי' דוקא כנ"ל ע"כ הן נשפטי' ע"פ משפט התורה דוקא אם בחקותי תלכו כו' וגם בהיותם בגלות שכינה עמהם ואע"פ שמקבלים השפע מלבוש שק דע"ש כו' וד"ל. ובזה יובן מ"ש על התו' ארוכה מארץ מדה במפיק ה"א שמדייק במדה זאת דתו' שאינה כשאר מדות, והוא מה שבאמת יש בה דבר והיפוכו דאם ארוכה מארץ ורחבה מים הרי היא למעלה מן המדה ומ"מ א' מדה שרצונו מדה שלה שיש בה מדה רק שאינו במדות הארץ והים כו'. והענין הוא דבאמת שרש התו' הוא מעצמו' פנימי' חכמתו ית' ועצמות פנימי' מדותיו שהן בחי' א"ס ממש שלמעלה מן הצמצום ומדה דקו"ח שבא בהשתלשלו' דאבי"ע משום דלתבונתו אין מספר כלל. וז"ש ארוכה מארץ בחי' עלמא דאתגלייא בחי' מל' ה"א אחרונה שבא בקו המדה בירידה והמשכה למטה דוקא, ואמנם בחי' ה"א דמל' דתו' שהוא בחי' הנגלה שבתו' [(או] תושבע"פ מל' קרינן לה ) ארוכה הרבה ממנה ולא תכילנה הארץ, ועכ"ז ניתנה במדה ושיעור והם בחי' השיעורים והגבולים שבתו' רק שהן באים מצד בחי' הפנימי' דח"ע כמ"ש מי מדד כו', ואדרבה באותיות התו' ברא כל העולמות כמ"ש בס"י בספר וסופר וסיפור כו', וזהו נפלאת חכמתו שניתנה התו' בארץ דוקא ובמדה דוקא וכמ"ש בחכ' יבנה בית בי"ת דבראשית וכמ"ש פיה פתחה בחכ' כו' וכמ"ש והארץ האירה מכבודו אין כבוד אלא תו', וכן מלא כה"כ כו'. וזה שדקדק מדה דוקא,  ּ וכן ורחבה מני ים ברוחב דבינה בחי' ה"א ראשונה בחי' עלמא דאתכסייא שהוא בחי' סוד הגנוז בטעמי תורה וכמ"ש הנסתרות לה' כו' וד"ל (וזהו איה סופר כו' כמ"ש במ"א בענין מתקלא דהיינו מקור קו המדה דאו"כ להיות יחוד עליון בפנימי' וחיצוני' הכל במדה דוקא). והיינו מה שאנו רואי' שניתנה התו' במדה ושיעור בין בה"ח דרמ"ח מ"ע כמו ל"ב חוטין בציצית וד' בתים כו' בין בה"ג דל"ת כו', ולא עוד [אלא] שעיקר קיום [ה]עולמו' כולן הוא ע"י [ה]מדה הפנימי' דתו"מ וכמ"ש ואשים דברי בפיך [כו'] לנטוע שמים כו').
(ג) והנה בכ"ז יובן מה ששחק ר"ע כשראה כרך גדול של רומי מלא תענוגי עוה"ז וא' אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו עאכו"כ, דהנה מבואר למעלה דשרש יניקת השפע דע"ש נמשך מלמעלה מן בחי' התהו שקדם לתיקון מבחי' מותרות השפע שנמשך לשאינו ראוי כראוי לרעים כמו לטובים בשוהמצד עצם הרוממות (וז"ש כמה ארך אפים לפניו דוקא עד"מ כאשר המלך ברוממות התענוג בעצמותו שהכל מקבלים רוב שפע בלי דקדוק כלל כו' וגם לעוברי רצונו משפיע לרוב בהיות שאינו תופס מקום כלל כו', ומ"ש אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו עאכו"כ, פי' אם בחי' מותרות השפע תענוג העליון נמשך וירד למטה מטה כ"כ בבחי' שפע תענוגי עוה"ז שנפלו בשבה"כ לעוברי רצונו שהן ע"ש (ובפרט בגלות השכינה בע"ש דאמלאה כו' לא נתמלאה צור [כו'] כמו כרך רומי), לעושי רצונו בקיום התו"מ שהוא בבחי' התיקון דשם מ"ה כנ"ל שהוא בחי' פנימי' התענוג והרצה"ע עאכו"כ שהוא ענין עוה"ב שבא לשכר מצות דכתי' בי' להנחיל אוהבי יש ממקור כל התענוגי' העליוני' שנק' עדן כו' בחי' שעשועי המלך בעצמותו [ממש] כו' כמ"ש יקימנו ונחי' לפניו [לפניו] ממש כו' וד"ל. ואע"פ שע"פ משפט התו' [ומצות] בא אור השפע בדקדוק וחשבון דוקא כמ"ש אם בחוקתי כו' ואין בזה ויתור במדת ארך אפים כמו לאוה"ע שהן עוברי רצונו ונשפע להם כל טוב עוה"ז כנ"ל, הענין הוא דמדת ארך אפים זה שמשלם לשונאיו כו' הוא בא רק דרך מותרות לבד ומצד עוצם הרוממות דכל"ח לפ"ע הרוממות כמו עד"מ מלך המרומם בעצמותו מאד שגם מותרות שלו אין לו שיעור כו' ע"כ מאריך אף גם לרשעים כו', אבל מה שיאיר לעושי רצונו בקיום התו"מ יהי' בבחי' פנימי' ועצמיות השפע תענוג שבעצמותו רוממותו דוקא וז"ש לעושי רצונו עאכו"כ כמו שאין ערוך כלל למחו"ד הנופל מעצם פנימי' גדולת יקר כל הון בית המלך בסגולת מלכים כו', ולזה הטעם ניתן לישראל השפע בדקדוק גדול ע"פ קו המדה דתו"מ דוקא כמ"ש אם כו' וד"ל.
ובכל זאת יובן ענין הנ"ל בצמיחת החטה הזרוע בארץ כשתרקב דוקא יתלבש בה כח הצומח שבארץ ותצמיח בכפלי כפליים כו' מאין יש לכח הצומח שבארץ להוסיף הרבוי הזה כו', דהנה כנס"י הן בע"ש דק"נ כמו משל הזריע' בארץ כמ"ש וזרעתיה לי בארץ כו', והוא מה שנשפלו הנשמות בחומר גופני גשמי דק"נ כמ"ש ימי שנותינו בהם שבעים שנה כו' ומקבלים שפע חיי  ּ גופם שהוא בני חיי ומזוני דרך צנור השפע לע"ש דק"נ כו' הוא בבחי' גלות השכינה בכלל כמאמר גלו לאדום שכינה עמהם כו'. ובפרט בכל ניצוץ האלקי הרי הוא משועבד ונעבד בעבודת עבד לקבל שפע מעשה שהןהמזלו' בפרנסה ובני חיי [ומזוני] כו' כמ"ש [כי] בלעונו אדונים זולתיך כו' בלחץ ודוחק גדול כידוע, ובחי' גסות דק"נ מושל ושולט על הניצוץ ג"כ להחשיך אורה בתכלית עד שנמשל כמו רקבון החטה הזרוע ב[עפר ה]ארץ המכסה עליה כנ"ל, כך נרקב אור וחיות הניצוץ האלקי עד שיחשב כמת [ממש] עד שכל אוכל דחכ' תתעב כו' ונעשה כעפר דומם שהוא טמטום הלב ומוח ביותר ושוכח על ה' לגמרי רק לחיות כחיי הגוים כו' כמ"ש נבלע ישראל בגוים כו'. והנה עיקר הריקבון היטב בעפר דק"נ הוא מה שיבא האדם לכלל מרירות עצומה בנפשו וישבר רוחו בקרבו מאד על אשר נכרת נפשו ולבו מה' אחד ועל עזבו את ה' מקור החיים לחצוב בורות נשברים כו' שהן המזלות [(שז"ש] שהן כעובדי ע"ז בטהרה [כו')], ומרירות זאת היא כרקבון החטה ממש שעי"ז מתבטל גסות וישות שלה שמזה בא לבחי' האין דכח הצומח שבארץ להצמיח מאין ליש בכפלי כפליים כו', וכך הוא בבחי' רקבון הניצוץ האלקי ע"י המרירות שמצד הריחוק בהדבקו בעפר דק"נ בגסות ושמרים כו', ועי"ז מתבטל לבחי' האין האלקי שיש בשרש דשרש דכח הצומח שבעפר דק"נ כמו שהוא בשרשם הראשון קודם שנפלו בשבה"כ כו' שהוא מבחי' המקיפים דאורות דתהו שקדם לתיקון שבא מבחי' הרוממות דעצמו', שיומשך משם גם מותרי השפע רב לפ"ע הרוממות דהיינו למעלה מכפי המדה וחשבון כנ"ל בענין להודיע כמה ארך אפים לפניו כו', והוא ג"כ הטעם שיצמיח גם באור הזרוע לצ"ע [שהן הנשמות שבגופים להיות מוסיף והולך בכפלי כפליים על עצם אור הנשמה כמו שהיתה תחלה במקור חוצבה בצ"ע] כו' כמ"ש בא יבא ברינה כו'. וזהו שאנו רואים שאחר המרירות העצומה ולב ורוח נשברה מעומק התפלה בגסות דק"נ הוא שיבא דוקא לכלל אה"ר בתענוגי' להתענג על ה' בשמחה וטוב לבב כמו אה"ר דבכל מאדך בלי גבול ושיעור שלא הי' אור גדול כזה בניצוץ מקודם כלל וד"ל. וגם כל פרי טוב מעשה המצות בעוה"ז שעובד מאוי"ר בכל ימי חייו שנשמתו מלובש בגוף שנלקח מק"נ דוקא עושה פרי למעלה מעלה בבחי' יחו"ע להוסיף אור גדול באצי' כו' שזה אור חדש עליון יותר מאור ומקור המוליד את הנש"י שנק' אור הזרוע לצ"ע כו', וזהו כמשל פרי תבואות רב שנצמח מן הזריעה כו' כמ"ש זרעו לכם לצדקה וקצרו כו', ובפרט מן שמחה של מצוה כמ"ש עבדו את ה' בשמחה דוקא, וזהו תחת אשר לא עבדת את ה' בשמחה ובטוב לבב מרוב כל, פי' מרוב כל היא תוס' אור רב מבחי' כל שהוא אור עצמו' א"ס ממש שנמשך ע"י עבודת מעשה המצות בעוה"ז דוקא שזה לא הי' בנשמות כלל בשרשם מקודם טרם שנזרעו בארץ, שאם הי' להם שמחה וטוב לבב מרוב כל שהוא [אח"פ] ממש קודם לא היו צריכים לבא בעוה"ז כלל, רק ע"ימרירות ושפלות העצומה בעוה"ז תחת שעבוד דק"נ אז באו לבחי' שמחה וטוב לבב מרוב כל מטעם הנ"ל, ואם אין שמחה וטוב לבב מרוב כל  ּ במעשה המצות אחרי הרקבון של הניצוץ במרירות דוקא כנ"ל אז ועבדת את אויביך כמו נבלע ישראל כו' שהוא שעבוד עול קשה בטרדת פרנסה שנק' מים רבים כו'. אך כאשר בצר להם יבקשו משם דוקא את ה' בעבודה ובשמחה ובטוב לבב כו' הוא ענין התוס' ברכה בתבואות שהן נש"י הזרוע[ים] בארץ ב[כפלי] כפליים לאין שיעור למעלה כמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה כו', לפי שמהם וע"י דוקא נעשה עוצם הריבוי וההגדלה דפרי תבואות מטעם הנ"ל בבחי' יתרון האור מן החשך שקדם לאור דוקא כו' וד"ל.
(ד) וזהו ששחק ר"ע ואמר אם לעוברי רצונו כך כו' [כי] הסתכל בחכמתו ורא[ה] תכלית המכוון מן הגלות דנש"י בע"ש דק"נ שהוא כמשל הזריעה בארץ כנ"ל שיצמיחו ויגדילו פרי למעלה בתוס' ברכה מרובה לאין שיעור למעלה כנ"ל מצד בחי' יתרון אור הבא מן החשך דק"נ דוקא מפני ששרשם בבחי' חשך סתרו דבחי' התהו כו', ע"כ הי' לשחוק בעיניו כל ענין זה האור והשפע רק בתענוגי העוה"ז הנמשך לע"ש מפסולת שמרים הנופל מבחי' העונג הפנימי' והעצמי' שבעצמות המאציל דכלא ממש חשיב, וע"כ א' בדרך ק"ו כו' אם לעוברי רצונו כך נמשך מותרי השפע מבחי' ארך אפים דרצה"ע הנופל דרך חיצוני' ואחורי' מצד הרוממות כנ"ל בענין להודיע, לעושי רצונו עאכו"כ שה[ן] קיום המצות פנימי' ורצון הפשוט בתכלית שהוא פנימי' תענוג הפשוט שנק' שעשועי המלך שמצד עצמותו ממש כנ"ל, הרי שם האור והשפע התענוג העצמי' שאין לו שיעור למעלה מעלה כנ"ל וד"ל. והיינו דוקא ע"י שעושין רצונו במצות בעוה"ז בדברים גשמי' דנוגה דעשי' כמו בצמר דציצית וקלף דתפילין וכה"ג בסו"מ בפו"מ דוקא שזהו התהפכות חשוכא דק"נ לנהורא כו' שבמצות בגשמי' דוקא מלובש פנימי' הרצון ותענוג העצמו' הנ"ל, וכמאמר היום לעשותם דוקא ואז למחר לקבל שכרם בעוה"ב שהוא גילוי עדן העליון דתענוגי' ושעשועי העצמו'. אבל בלא מצות בעוה"ז אין עוה"ב כלל וכמאמר כל ישראל יש להם כו' שנא' ועמך כולם צדיקים במצות דאפי' פו"י כו', וזהו רק מטעם היפך [ה]חשך לאור שמוסיף האור למעלה ביתרון גדול וכמ"ש העם ההולכים בחשך דוקא ראו אור גדול שהוא עוה"ב מפני שאחר החשך בגלות קשה ובמרירות עצומה מן הריחוק משם [דווקא] יעבדו את ה' במצות בשמחה וטוב לבב כנ"ל ועי"ז דוקא יראו האור הגדול בעוה"ב מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו בצר לך ומצאוך כו' ועבדת משם דוקא כו' כי תדרשנו כו' לפישהמיצר ומצוק יגיעו מזה לתשובה אמיתי' במרירות עצומה שזהו כרקבון הגרעין שיעורר לכח הצומח להצמיח רב תבואות וכמו בגלות מצרים דכתי' וכאשר יענו אותו כן ירבה [וכן] כו'. ובזה יובן מה שרבקה הלבישה ליעקב בנה הקטן בגדי עשו בנה הגדול שזהו התלבשות הנשמה בגוף לעשות תשובה ומצות בדצח"מ גשמי', ועשו נק' בנה הגדול כמ"ש ואלה המלכים כו' שהוא ענין התהו שקדם לתיקון קודם השבירה שהוא בחי' שם ס"ג  ּ דתהו שלמעלה משם מ"ה דתיקון כו', ואחר הבירור דס"ג [שיעלה] ע"י תשו' ותו"מ יבא יתרון אור גדול מן החשך כנ"ל בענין מ"ש לעוברי רצונו כו' וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן מ"ש ויהי בשלח פרעה את העם כו', כי הנה בגלות מצרים היו כנ"י בבחי' זריעה והגדילו והצמיחו כמ"ש רבבה כצמח השדה כו' ותרבי ותגדלי כו', וכן א' גפן ממצרים תסיע כסו הרים צלה כו', היינו כנ"ל בענין ראשית תבואתו כו', שע"י הגלות קשה דוימררו את חייהם כו' נעשה צמיחה בכפלי כפליים כמ"ש העם ההולכים בחשך דגלות ראו אור גדול שנגלה עליהם כו' וקבלו התורה פב"פ מעין עוה"ב כידוע והוא מטעם כל הנ"ל ביתרון האור מן החשך דוקא וד"ל. וזהו ויהי בשלח פרעה כו', פי' פרעה אותיות עורף והוא בחי' עורף אחוריי' שמקבלים משם הקליפות יניקה דהיינו בחי' כתר דקליפה שמקבל מאחוריי' דכתר דקדושה כו', כמו העורף שהוא אחוריים דפנימי', כי בפנים הוא בחי' פנימי' הרצון והשכל ובעורף הוא רק בחי' אחוריי' דרצון כמו עד"מ הנותן שפע לשונאיו בדרך אחוריי' כמאן דשדי בתר כתפוי כו', וירדו נש"י בגלות מצרים בשר של מצרים שהוא פרעה עורף ואחוריי' דרצון כענין הנ"ל בענין מ"ש אם לעוברי רצונו כך כו' שמאריך אף לרשעים כו', ובחי' כתר דקליפה הוא עומק רע שלמעלה מחו"ב ומדות דקליפה שהן זקני פרעה וחרטומי מצרים כו' ויצאו נש"י מעומק רע מנש"ט דקליפה מאפילה לאור גדול כו' וכמ"ש או הנסה אלקי' כו' לבא לקחת לו גוי מקרב גוי כו', וזהו כמו הקצירה שאחר הזריעה שע"י שעבוד[ם] בגלות קשה דוקא כמו משל הרקבון דחטה כו' הגדילו ורבו למעלה כענין הזורע קב להוציא כמה כורין כו',והן ס"ר נשמות שיצאו ממצרים שהגדילו מאד ולא עוד אלא שיבוררו כל בחי' הטוב דקדושה שנפלו בקליפה דפרעה ועמו כו' וכמ"ש ואח"כ יצאו ברכוש גדול כו' וכמ"ש וינצלו את מצרים שעשאוה כמצולה כו' כי גם ערב רב עלה אתם (שהן מספר ר"ב מרפ"ח ניצוצין ונשאר רק פ"ו כו'). וזהו ויהי בשלח פרעה כו' כמו משלחי רגל כו' כמו שדה השלחין כשנגמר כבר כ"צ בגידול התבואות שמשלחים לבית ועיר כו', וכך כאשר כבר נגמר גידול הזריעה דנש"י במצרים שלחם פרעה דוקא כו' וממנו וע"י הגדילו והצמיחו כ"צ מטעם הנ"ל וכמו אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' כו' כנ"ל, וכן א' והייתם לי סגולה מכל העמים דוקא וכמ"ש אתה בחרתנו מכל העמים כו', פי' מה שנבחרנו להיות למעלה מעלה ראשית כמ"ש ראשית תבואתו בבחי' פנימי' ועצמו' ממש עם קרובו [ממש] הוא בא ע"י היותם בגלות בבחי' זריעה בעלמא דוקא וד"ל.
(ה) ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים כי קרוב הוא, [פי' כי קרוב הוא] לארץ מצרים ויוכלו לשוב מצרימה כו', והענין הוא כי בחי' הקליפות דפלשתים קרוב הוא לקליפות דמצרים שהוא בבחי' כתר דקליפה ויוכלו ליפול משם לקליפו' דמצרים כו'. כי הנה ידוע שאזלעו"ז כו' ונגד הקדושה הוא הסט"א שמקבל מחיצוני' ואחוריי' דע"ס דקדושה ונק' כתרין דמסאבותא כידוע וע"כ יש לכל שר ושר ולכל אומה ולשון שרש למעלה בחיצוני' ואחוריי' בכל ספי' ומדה דקדושה, וכמו שידוע בענין שא' אברהם  ּ יצא ממנו ישמעאל שמחסד דקדושה דאברהם יצא בחי' המותרות ואחוריי' שר של ישמעאל חסד דקליפה וכן ביצחק בחי' גבורות דקדושה יצא ממנו עשו בחי' גבורות דקליפה וכך יש בכל פרטי מדרגות בע"ס דחו"ב ומדות כו'. והיינו גם לנגד בחי' הרצון ותענוג דקדושה יש בסט"א הרצון והתענוג בקליפה, וכן חו"ב דקליפה כו', וכמו ששר של מצרים הוא באחוריי' דרצה"ע דקדושה כך שר של פלשתים הוא מאחוריי' דתענוג העליון דקדושה, והיינו בחי' מנגד לבחי' פנימי' דתענוג הפשוט ועצמו' דקדושה כמו ענין שמחה וטוב לבב בתענוג ושמחה עצמיות כו'בלתי מורכב כלל בדבר מה אפי' ברצון וכ"ש שאינו מורכב בשכל וטעם כו', ולנגד זה הוא עצם התענוג בנפש החומרי' שבלתי מורכב בטעם ורצון וחשק תאוה רעה כלל, והוא הנק' תענוג המפולש שפתוח ומפולש בנפש בלתי הרכבה כלל וכלל בדבר מה במציאות תענוג גשמי כתענוג הממון והמאכל והמשגל והכבוד והגדולה וכה"ג כו', והוא קליפה דהוללות וליצנות ושחוק וקלות ראש שהתענוג הזה שבהוללות וליצנות הוא תענוג ושמחת הנפש בלתי מורכבת בדבר מה בתאוה גופני' וטבעי' כלל, שהרי כשהנפש תה[ו]לל בשחוק וליצנות כמו בכל מילי דליצנותא ובדיחותא הרי אין בזה שום תאוה גופני' כלל וכלל רק שישחוק וישמח לבו בהרחבת הנפש בלי מעצור לרוחו ודיבור[ו] כלל כמו שיגעון ממש לעשות מעשים ותנועות משונות כו', לפי שהוא רק פתיחת וז[ח]ות הלב והרוח שהוא ענין הפילוש שמפולש ופתוח ביותר מחמת תגבורת מרה הלבינה כידוע (בל"א צו לאזין דיא הארץ [כו')], באין טעם ודעת כלל ובלא תשוקה וחמדת דבר מה כלל עד שאין ביכולת כלי מוחו ולבו לעצור רוחו והוא הנק' [רוח] הוללות וליצנות שמוכן הוא לכל תאוות רעות ממילא בלתי מניעה ועיכוב כלל וכמ"ש אל תוכח לץ כו', כי טבע ההוללות וליצנות לעשות שחוק מכל דבר שבעולם ולא יקבל שום תוכחת מוסר כו' כמ"ש דליצנותא א' דוחה ג' תוכחות ע"כ מושב לצים קשה מדרך חטאים כו' בהיותו מקור לכל פר"ע כו', לפי שהוא תענוג המפולש בעצם הנפש בהתפשטו' בלתי מוגבלת כלל כו' ולא יש דבר בעולם שיבטלנו כו' (וגם תענוגי' גשמי' שמורכבי' בטבע הנפש כמו לכל תאוות הון וכבוד ומשגל ומאכל יבוטלו לנגד תאוות השחוק וליצנות כמו שידוע בתענוגי השרים בטרטיאות שיעשו שחוק וליצנות והוללות כו'). והנה לנגד זה הוא בחי' תענוג העצמי' הפשוט ומפולש בעצם הנשמה שלמעלה מבחי' הרכבה גם לרצון וחשק ותשוקה אלקי' בדבר טעם ודעת כו' כמו שדוד הי' מפזז ומכרכר כו' בתנועות שונות וכמ"ש ושחקתי לפני ה' כו'. וכמו"כ מ"ש אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רינה והוא ענין שמחה וטוב לבב מרוב כל כו' במעשה המצות, וכמו ר"ב דסמיך גאולה לתפלה לא פסק חוכא מפומא כו' שלמעלה הרבה מאה"ר בתענוגי' כו' שמורכב ברצון ותשוקה בדבר מה כו' להיותו בבחי' עצמו' התענוג כמו חלל שהוא מפולש ופתוח לגמרי (טרם שבא להתענג על ה' ברצון וחכ' וטעם כו' כמובן מהיפך זה בתענוג והוללות הנ"ל). וכמו"כ הוא למעלה מ"ש  ּ לויתן זה יצרת לשחק בו וכן ותשחק ליום אחרון (שמפני זה הוא ענין הנבואה בנביאים בבחי' שגעון כמו שיגיון לדוד כו').וזהו ולא נחם אלקי' דרך ארץ פלשתים כו', דהנה בחי' פלשתים הוא מדת הליצנות והוללות לבד כו' כמ"ש פלשתים לצנים היו כו', והוא ענין התענוג המפולש הנ"ל שהוא מקור לכל פר"ע הנ"ל שמזה ודאי יפול הנופל ממילא בבחי' עומק רע שהוא עומק ההתקשרות תוקף הרצון דכל תאוה רעה שזהו קליפת מצרים כנ"ל. והנה מ"ש ולא נחם כו' היינו שלא נחם דרך ארץ פלשתים להכניע ולשבור לקליפה דפלשתים ע"י בחי' המנגד לזה בסט' דקדושה, והוא בחי' התענוג העצמי ופשוט בסט' דקדושה שלמעלה גם מבחי' שמחה וטוב לבב שבעבודה [שבלב] באה"ר [ב]תענוגי' או במעשה המצות שמורכב התענוג בדבר מה ברצון וחכ' [ש]בתו"מ, אלא רק התפעלות עצם התענוג האלקי' כמו שהוא עד שיתפשט בלתי מעצור כלל שזהו כמו בחי' תענוג המפולש ופתוח בפתיחת הלב כנ"ל בלתי מורכבת בדבר מה כלל כו' כי הוא [רק] מצד עצמות התענוג האלקי' לבד (וכמו דוד הי' מפזז כו' וכראב"ש כו'). כי הנה יוכל להיות מזה נפילה שיפול בשמחה [ותענוג] וטוב לבב הזה בסט' דקליפה המנגד והוא בהוללות וליצנות ממש וכמו ויקומו לצחק כו'. והוא נראה בחוש לכל מתחילים בעבודת ה' שעדיין לא נתקשר נפשם ולבבם אל ה' א' ממש באמת מתוך תוך נקודת הלב, הגם שידמה בנפשו שיתפעל בעונג אלקי' בחדוה ושמחת הנפש בפתיחת הלב והרוח בלתי מורכבת ומוגבלת כלל עד שלא נעצר רוחו ולבו כלל (בל"א ער קען זיך ניט איין האלטין) עד שיבא לידי שחוק, כמו ר"ב דלא פסיק חוכא מפומא כו' אבל ר"ב זה הי' בדיחא דעתו והי' מלא שחוק רק מחמת שסמך גאולה כו'. אבל מצד שאין התקשרות אהבה זו בתענוגי' זה אמיתי הרי נפסקת מיד ולא נעשה מזה שום מעשה ועבודה אלקי' כלל וכלל רק נשארה השחוק כמו שהוא מסט' דקליפה שהוא קלות ראש והוללות ממש (וכמו שמצינו זה בכל איש שמטעה א"ע בזה מאד). וגם במי שהתחלת התענוג הוא בד"ת הנגלה והנסתר כמו ונשמח בד"ת וכר"ש שא' חדאי נפשאי כו' יכול לבוא אח"כ לשחוק וז[ח]ות הלב וגבהות כראב"ש שהי' דעתו זחה לפי שלמד תורה הרבה כו' וא' כמה מכוער כו' וכ"ש בקטני ערך שיפול הנופל כו'. משא"כ כשהתענוג האלקי הוא בדבר מה כמו בקיום רצה"ע במצות בפו"מ שנק' שמחה ש"מ או באה"ר בתענוגי' שבלב ומוח כו' לא יפול הנופל בשחוק וקלות ראש וכ"ש שלא יבא לפר"ע להתמשך אחר עומק רע כו' וד"ל. וז"ש ולא נחם כו' כי קרוב הוא לארץ מצרים וכשיראו מלחמה לבער הרע מק"נ שהוא מז' מדות הרעות לא י[ו]כלו לעמוד כלל כי יפול הנופל בהוללות וליצנות כנ"ל שקרוב הוא לקליפה דעומק רע דמצרים ויאמרו לשוב למצרים כו', וכמ"ש לא יתייצבו הוללים לנגד עיניך כו' לפי שמנגדיםגמורים הן לבחי' העבודה [ה]אלקי' ובפרט לקבלת התו"מ וכמ"ש ובמושב לצים לא ישב כ"א בתו' [ה'] כו' (וכמ"ש בס' ד"ח ).
(וי"ו) ועוי"ל כי קרוב הוא הדרך לבא לא"י ארץ זבת חלב ודבש כו' אלא הסיבם  ּ דרך המדבר כו', כי תענוג המפולש הנ"ל הוא בפנימי' הכתר דקליפה שקרוב הוא לבחי' פנימיות דכתר דקדושה וצריך שיבאו למדרגה דא"י בהדרגה מלמטלמ"ע דרך המדבר דוקא (כמשי"ת). והנה כדי שיוכלו בנ"י לקבל התו"מ ביסוד מוסד בלי נפילה בקליפה דרצון ותענוג זר זולת לה' לבדו ולא די שלא נחם דרך ארץ פלשתים כי קרוב הוא כו' כנ"ל, הנה הסיבם והקיפם דרך המדבר י"ס כמ"ש ויסב אלקים את העם דרך כו'. דהנה מבואר למעלה בענין הזריעה בעפר שגורם הצמיחה בכפליי' לאין שיעור כו' מטעם רקבון החטה כו', וכך הוא בענין הזריעה דנש"י בגופים להיות משועבדים תחת ממשלת ע"ס דנוגה דעשי' שמקורם הכללי הוא במדבר שנק' מדבר העמים כידוע ומבואר במ"א שהן המזלות שע"י עובר השפע חיי גופני בפרנסה כו' כנ"ל, ועי"ז נעשה רקבון הניצוץ אלקי אחר שיזכור על ה' שהוא מקור האמיתי כו' כנ"ל יבא לכלל מרירות והכנעה עצומה קודם התפלה שהוא ענין כובד ראש שלפני התפלה (וז"ש הרוצה לקבל עליו עומ"ש שלימה יפנה כו' לנקות א"ע מהתקשרות בהבלי עוה"ז שהן בחי' פסולת דפסולת שנפלו מלמעלה כו' וכמ"ש במ"א ע"פ ונשב בגיא מול בית פעור כו', וזהו יפנה כו') ע"י ההכנעה והמרירות במה שנפרד מיחודו ית' ברוח נשברה מאד שבזה יפול התקשרות נפשו בגסות וחומריות החיות הגופני ויוכל לקבל עליו עומ"ש כו', דהיינו להיות לו רק לב א' לאביו שבשמים ויקבל עומ"ש ברצון שלם שלא יהי' עבד לאדונים זרים זולתו רק מ"ש לבד כו' שזהו נק' מ"ש שלימה וכנ"ל. וזהו שהיו חסידים הראשוני' שוהין שעה א' ואח"כ מתפללים כו' כי בשעה זו הי' מנק[ים] א"ע מכל סיג ותערובות התקשרות כל רצונות זרות שלא לה' המה כו' ועי"ז יהי' קבלת מ"ש שלימה דוקא. וזהו מ"ש מי זאת עולה מן המדבר שהיא עלי' דכנס"י מע"ש דנוגה ששרשם במדבר העמים והוא בברכתשלא עשני גוי ועבד כו' כמ"ש במ"א, ואח"כ יפה כלבנה בפסוד"ז ברה כחמה בק"ש כו' וד"ל.
וזהו ויסב אלקי' את העם דרך המדבר דוקא והתו' נצחית היא בכל דור [ודור] ובכל זמן שהאבות סימן לבנים, שע"י שהקיפו דרך מדבר העמים יוכלו להיות בחי' עלי' דכנס"י מן המדבר העמים בכל דור ובכל זמן קו"ה בבחי' כור כנ"ל בהיותם בגלות בע"ש דק"נ [כנ"ל], שעי"ז יהי' יסוד לקבלת עומ"ש שלימה בתו"מ בלי שום נפילה עוד ברצון ותענוג זר גם בהיותם טרודי' בעסקיהם כו'. והוא מטעם הנ"ל שזריעה זאת גורמת הצמיחה זאת בכפלי כפליים וכמ"ש למעלה בענין ראשית תבואתו וכמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' כו' והוא הצומחי' דאור תו"מ בכל דור כו' ע"י הרקבון הניצוץ במרירות כנ"ל וד"ל (ואע"פ שהמדבר הוא ארץ לא זרועה ששם העדר כל שפע גשמי' ונש"י נזרעי' תחת הע"ש דק"נ באופן שיצמחו כנ"ל, הנה ידוע דמדבר העמים הוא מקור כל ק"נ שיתפשטו בכל הארץ וכמ"ש בזהר על ענין שילוח השעיר לעזאזל המדברה, והיינו ג' קליפות הטמאות נחש שרף ועקרב כו' שבמ"ב מסעות בארון ושכינה והוכנעו למקור עומק רע להיות מזה כח לכנס"י בכח סו"מ גמור וכמ"ש במ"א בענין לא זרועה דשס"ה ל"ת דלאו קודם  ּ להן דמ"ע כו'). ומ"ש דרך המדבר י"ס דוקא שאע"פ שהכוונה הוא כמו שמפרש ואמר פרעה נבוכים הם כו' ורדף כו', עכ"ז הענין הוא משום די"ס הוא בחי' סופא דכ"ד דאצי' והוא בחי' מ"ש שלימה כנ"ל. דהנה תושבע"פ מל' קרינן לה הוא ים החכ' העליונה שיצא[ה ב]גילוי רצון וגזירת מלך לעשות כך ולא כך כמאמר מתניתין מל', שבהיות האדם לומד ד"ה אינו אלא כאור מקיף דמל' בבחי' ביטול מופלג בעצמותו רק כשמוע רבו המלך זה כשר וזה פסול כו', וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כו' וכמו תען לשוני אמרתיך כו' שאינו אלא כלי ושילוח לדבר דבר המלך, [ו]ע"כ נק' ת"ח מלכים ושרים שרי התו' כשרי המלוכה ואומר גזירותיו ורצון המלך ע"כ יש יכולת בידם לגמור אופן רצון המלך כרצונם וכמ"ש [במשה] בכל ביתי נאמן הוא כו' וכמ"שאתם אפי' כו' וכמ"ש במ"א. ונמצא ע"י לימוד התורה נעשה בית קיבול למ"ש העליונה דמל' דאצי' שבתושבע"פ כו'. וזהו הנק' מ"ש שלימה [רק קודם התפלה בשומו הטלית שהוא פרישו דמלכות שמים דלעילא כמו שום תשים עליך מלך כו' היינו רק התחלת הקבלה של מ"ש שלימה] הזאת, והוא ע"י מרירות והכנעת הלב ביותר כנ"ל שנעשה בחי' כלי ריקן אמיתי להיות מחזיק בחי' מ"ש בתכלית הקבלה והוא רק לקיים מצות המלך לבטל כל רצונו נגד רצונו כמו בטל רצונך כו', והוא בחי' מדת מל' בחיצוני' שנק' מצות המלך לקיים מצותו בלבד ואח"כ אחר התפלה יהי' בית קיבול פנימי' מ"ש שבדבר המלך בגזירת רצונו כשמדבר דבר ה' זו הלכה שהוא כמצוה בשם המלך ממש בביטול גדול כנ"ל. וזהו והתו' והמצוה כו' תושב"כ ותושבע"פ כו' אבל מצוה דתושבע"פ נמשך ע"י קבלת עומ"ש בתחלה בעטיפת הטלית דוקא וד"ל.
(ז) והנה הגם שבתו"מ המלך הנ"ל שהיא בחי' מל' בקבלת מ"ש שלימה בחיצוני' ובפנימי' קודם התפלה בעטיפת הטלית ואח"כ התפלה בלימוד תושבע"פ מל' קרינן לה כו' הרי נק' י"ס סופא דכ"ד שבאצי' כו', ועכ"ז הרי יש בזה דוקא מבחי' תחל[ו]ת כל התחל[ו]ת דפנימי' הכתר בכלל וכמאמר נעוץ תחב"ס וסוב"ת כו' דוקא וכמ"ש סוף דבר כו' את האלקי' ירא ב[קבלת] מ"ש שלימה בתושבע"פ ואת מצותיו שמור לקיים מצות המלך כו' כי זה כל האדם דוקא מבחי' בעה"ר שנק' תחילת הכל שמשם נמשך פנימי' הרצון והתענוג שבמהו"ע ממש והוא ענין עושי רצונו כו' כנ"ל במ"ש לעושי רצונו עאכו"כ כו'. והטעם הוא כידוע בענין [מדריגות] דו"ר ורו"ד שיו"ד דיר"ע מקבל מסוף הכל דחילו תתאה דהכנעה וביטול הרצון בק[עו]מ"ש היא העולה למעלה [מ]פנימי' הרצון שנמשך מבעה"ר, וראי' ממ"ת כשאמר[ו] נעשה שמזה נמשך גילוי אור בפנימי' הרצון והתענוג באנכי כו' (והוא מ"ש נאום דוד בן ישי הקים עול כו' שנק' כתר ש"ט שעולה על ג' הכתרים דכתר תו' וכתר כהונה וכתר מל'. וז"ש אז ראה ויספרה כו' עד ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכ' כו' וסו"מ בינה, וע"כ א' ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה כו') וד"ל.
ובכ"ז יובן מ"ש ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים כו', דהנה יש דרך קרובה ביותר לבא למדרגה לפנימי' הכתרשהוא פנימי' התענוג והרצה"ע שבעצמו' בעה"ר והתענוג כו', והוא ע"י התלהבות אה"ר בתענוגי' הבאה ממילא ומאליה להיות בשמחה ובטוב לבב להתענג על ה' בבחי' תענוג עצמי' שבעצמו' הנפש ממש כנ"ל שהוא נק' תענוג מפולש בתענוג פשוט בעצמו' ממש שבא רק מצד [עצמות] אלקו' בלבד, וזה ביכולת כל ניצוץ לימשך בהתפעלו' התלהבות התענוג  ּ האלקי בלתי שום יגיעה ועבודה במוח ולב [ולא] מצד מעשה המצות כו' שנק' שמחה ש"מ להיותה למעלה גם מתענוג המורכב ברצון וחכ' שבתו"מ כנ"ל באורך. ולפי דרך זה א"צ כלל לעבודה האלקי' בתו"מ לקבלת עומ"ש ועול מצות בפו"מ כלל, ולא בזה חפץ ה' כי לא בדרך זה ישכון אור פנימי' הרצה"ע [כ"א] שיהי' גילוי אלקות ע"י תו"מ ועבודה אלקי' באוי"ר כו', שלזה הי' עיקר המכוון בתחלת המח' בסוף מעשה דוקא, ולזה העלם ממצרים לקרבם לה"ס לקבלת תו"מ באהבה ורצון בקבלת עומ"ש דוקא ומשום דנעוץ תחב"ס דוקא כנ"ל. וגם מטעם שני כמו שמפרש כי קרוב הוא והי' בראותם מלחמה כו' דהיינו שקרוב לארץ מצרים (ופי' הב' כי קרוב הוא לא"י כו'), שיפול הנופל מזה לקליפות דהוללות וליצנות בפני' לגמרי שהוא קליפות דפלשתים שזהו המנגד ממש לעומ"ש דתו"מ כו', וע"כ לא נחם אלקי' בעלותם מנש"ט דמצרים דרך ארץ פלשתים כי קרוב הוא, פי' כי קרוב דרך זה יותר לבא למדרגות דא"י פנימי' התענוג והרצון (שזהו מכתר דק"נ לכתר דקדושה), אבל בראותם מלחמה לא יעמדו בה להלחם נגד הרע דקליפה כלל וכנ"ל, ועיקר המכוון לברר לעה"ד טו"ר ע"י קבלת מ"ש בתו"מ בסו"מ וע"ט כנ"ל. ולזה ויסב אלקי' את העם דרך המדבר כו', שהשפילם למטה מטה שיהי' התחלת העבודה האלקי' בסוף כל המדרגות דוקא לילך אחרי ה' דרך המדבר. כמ"ש זכרתי לך כו' לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה שהוא להכניע קליפות קשות דרע גמור של מדבר העמים ע"י מרירות והכנעה בכובד ראש כנ"ל כדי לקבל עומ"ש שלימה בקיום מצות המלך בטלית ובפנימי' הקבלה בלימוד תושבע"פ כו', שזהו דרך המדבר י"ס סופא דכ"ד כו' מפני שבחי' סוף הכל דקבלת עומ"ש ע"י הכנעה דוקא יגיע ויעלה בהדרגה מתחתון לעליון עד שיעלו ויגיעו לבחי' שמחה וטוב לבב בפנימי' התענוג והרצון ע"י אמצעי' העבודה אלקי' באוי"ר דוקא עד אה"ר בתענוגי' שמצד מעשה המצוה שמורכב ברצון וחכ' שבתו"מ דוקא, שזהו הי' הענין קבלת התורה שעכ"ד כו' ועכשיו הוא שמחה ש"מ דוקא כנ"ל בפי' תחת אשר לא עבדת [את ה']בשמחה ובתו"מ כו' וד"ל. וזהו ענין ההקפה דרך המדבר י"ס להיות מזה ההיקף קי"ס וע"י שבתחלה ירדוף פרעה אחריהם ויצעקו אל ה' בצר להם כו' וכמ"ש ופרעה הקריב הקריב [לבם] לאביהם שבשמים כו' (לפי שהיו ישראל באו ביבשה בתוך הים שהוא בחי' העלי' דכנס"י ממש לאין האלקי (וכידוע בענין קי"ס שארץ הוא עלמא דאתגליא וים הוא עלמא דאתכסיי' כו' ונעשה מהעלם דים גילוי [דיבשה] ומגילוי דים להעלם בב' אופנים כמ"ש במ"א) שזה הי' הקדמה והכנה למ"ת דוקא, לפי שקי"ס הוא בחי' התחתונה שנק' סופא דכ"ד כו' ונתחב"ס שהוא גילוי עצמו' התענוג ורצון במ"ת כו' שזהו לפי שהי' נסב"ת בקי"ס כו' וד"ל. ולפ"ז מובן שד"ז שהסיבם במדבר י"ס הוא העלי' בהדרגה ממל' לכתר נק' בשם דרך ארוכה וקצרה ודרך הקרוב דרך ארץ פלשתים נק' דרך קצרה וארוכה כו' (שהוא מכתר לכתר שהוא דרך קצרה אבל ישובו אחור כו' כנ"ל).
והנה כ"ז שהסיבם דרך המדבר י"ס עד הר חורב הי' הכנה למ"ת לבד אך ממ"ת עד ביאתם לארץ הי' רק הכנה לבא לא"י שנק' זבת חלב ודבש ארץ טובה ורחבה  ּ כו', וזהו פלא גדול לכאורה דלפ"ז גדולה מעלת א"י ממ"ת אחר שהי' הכנה רבה יותר לביאת א"י מהכנה דמ"ת (שעד מ"ת לא הי' נסיעתם רק מט"ו ניסן עד וא"ו סיון וממ"ת עד ביאת א"י נסעו מ' שנה). אך הענין הוא דבאמת הגם שבמ"ת היו כנס"י במעלה ומדרגה עליונה ביותר בגילוי אור פב"פ בפנימי' התענוג והחכ' כו' שהרי נגלה עליהם ה' בכבודו ובעצמו ממש באמרו אנכי כו' ועכ"ד פרחה נשמתן כו' מרוב עוצם תגבורת התענוג ושמחה וטוב לבב דוקא כו', עכ"ז יש בא"י מעלה יתירה הרבה יותר ממ"ת (וכמ"ש אלו קרבנו כו' עד והכניסנו לא"י שהוא המעלה העליונה יותר כו'), כידוע שיש ב' מדרגות בתענוג א' עונג המורגש ברצון וחכ' שגם שהוא בחי' פנימי' התענוג ורצון וחכ' כמו חכמת אדם תאיר פניו כי באור פניך נתת לנו כו', ה"ז בחי' פנימי' שברצון ותענוג שבחכמה דתו"מ לבד וע"כ הי' עכ"פ התפעלות התענוג האלקי' במורגש שיש מי שמתפעל כו' בהתפעלות אה"ר בתענוגי' כו',אבל אין זה ערך לגבי בחי' פנימי' התענוג שבעצמו' א"ס ב"ה ממש שנק' שעשוע[י] המלך שמצד עצמו ממש כו' שמשם נמשך השעשועי' שבתורה כמ"ש בתו' ואהי' אצלו אמון כו' שעשועי' כו' וכן אני תורתך שעשעתי כו' כידוע. וההפרש ביניהם הוא רק במה שבבחי' עצמיות התענוג ממש הוא בבחי' ביטול גדול מאד שאין בו בחי' הרגשת העונג כלל וכלל להיות בחי' הביטול מן העצמו' לגמרי מכל וכל והוא בחי' עונג הנעלם כו'. וזה הי' מדרגת א"י דוקא שבקיום המצות התלוים בארץ כמ"ש כי תבאו אל הארץ שם הוא עיקר עצמו' התענוג הנעלם שבמהו"ע ממש לפי שנעוץ תחלת כל [ה]התחלת בסו"מ בארץ דוקא, ולכך נק' ארץ חפץ כו', ארץ אשר ה' אלקיך דורש אותה עיני ה' אלקיך בה כו', וע"כ הי' משה משתוקק ביותר לבא לא"י כמ"ש ואתחנן כו' אעברה נא ואראה [כו'] את ההר הטוב הזה כו', וזהו דוקא בקיום המצות בארץ בפו"מ בארץ דוקא (וכמ"ש אל יתהלל כו' כ"א לעשות חסד כו' בארץ דוקא כי באלה חפצתי כו'), שמ"ת לא הי' רק קבלת הרצון ותענוג לעשות ולקיים המצות אבל לא הי' עדיין [ה]מעשה בפו"מ רק בא"י. וע"כ גדלה מעלת ביאת הארץ להיות לזה הכנה רבה ביותר והוא הנסיעה במדבר זמן רב וביסורים רבים כ"כ כמ"ש ויענך וירעיבך כו', כי לפ"ע מעלת התענוג כן ערך היסורים מקודם לפום צערא אגרא כו' וכמא' ג' דברים באים ע"י יסורים תו' וא"י ועוה"ב, הרי ג' מדרגות הן זו למעלה מזו תו' ואח"כ א"י ולמעלה מא"י הוא עוה"ב שהוא העדן [ש]עין לא ראתה כו', והיינו שגם בחי' התענוג העצמו' ממש בא בגילוי במורגש כמ"ש להנחיל אוהבי יש ממש וכמ"ש ונחי' לפניו ממש. ועכ"ז במרירות קשה באורך זמן הגלות לבד הוא בתכלית הביטול דוקא לפי שהגילוי וההעלם שוין ממש כו' וכמ"ש במ"א, וזהו בא בשכר ע"י מעשה המצות בעוה"ז בקבלת עומ"ש דוקא כו' מטעם הנ"ל (דנתב"ס וסוב"ת כו') וד"ל. אך א"י קודם הבירור נק' ארץ כנען בסט' דקליפה והוא חם אבי  ּ כנען תכלית הגסות וחומרי' בעונג המו"מ אבל מרגיש בעצמו כלל, והוא למעלה מעונג ורצון דקליפה נש"ט דמצרים שהוא העונג המורגש בכל תאוות רעות. וז"ש וחברון שבע שנים [נבנתה לפני] כו' הוא קרית ארבע אדם הגדול בענקים כו' לפניצוען מצרים (ש[א]זלעו"ז כו' [ו]בקדושה הרי א' כגן ה' כאמ"צ כו', וז' שנים הן ז' מדות שבעצמו' התענוג הנעלם שלפני ז"מ דעונג המורגש כו') ובביאת[ם] לא"י ע"י תומ"צ דוקא נהפכו לקדושה כו' וד"ל.
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 באוצר הנשמות. . מל': נסמן לעיל פ' וארא סז, א.
 והגאולה נק' לידה: נסמן לעיל יז, ג.
 ג' שותפין: ראה נדה לא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקנ. ח"ד ע' א'רז. קונטרסים ע' קו. הנחות תקע"ז ע' רעח.
 ואתה נפחת בי: ברכות ס, ב. ברכת אלקי נשמה. הנסמן לעיל עג, ד.
 אתה בראת יצרת: בברכת אלקי נשמה [בדילוג].
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 לכבודי בראתיו: ישעי' מג, ז [ושם: ולכבודי — ראה לקמן פ' ויקהל שפט, א. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' שסח. שע"ת קו, ד].
 המזלות. . ושמרי דאופנים: נסמן לעיל ס, ב ואילך.
 דאין מזל לישראל: נסמן לעיל ב, א.
 דישראל שבחו"ל עובדי ע"ז בטהרה: נסמן לעיל לח, א.
 אותי עזבו. . בורות: נסמן לעיל ב, א.
 בחו"ל שהשכינה בגלות: ראה גם לעיל פ' וארא עג, ד. וש"נ.
 בע"ש: נסמן לעיל לז, ג.
 דנוגה: אב: ליתא.
 ושק אשים כסותם: ישעי' נ, ג.
 נבלע ישראל בגוים: הושע ח, ח [בדילוג — ראה לקמן קלו, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' ש. וש"נ. שה"א ו, א ובהערה 2].
 ויאכלו [את] ישראל: ישעי' ט, יא.
 ויאכלו ישראל: אולי תיבות אלו מיותרות, ראה בשורה שלאח"ז בפנים.
 כל אוכליו יאשמו: המשך הכתוב קדש ישראל לה' (ירמי' ב, ג).
 חיל בלע ויקיאנו: נסמן לעיל פ' שמות מ, ג.
 והוצאת את בלעו מפיו: ירמי' נא, מד [שם: והצאתי — ראה תו"ח תולדות קנז, ב].
 ויאכלו. . מ"ש: אב: ליתא. וראה להלן הערה 59.
 בגוים: אב: ליתא.
 ויחוגו [אב: יחוגו] וינועו: תהלים קז, כז.
 כידוע שכורת: ב: כמ"ש ושכורת.
 שכורת ולא מיין: ישעי' נא, כא. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקכ. וש"נ. נ"ך ע' רג. וש"נ. קונטרסים ע' לט.
 שיגיע[ו] לשערי מות: תהלים קז, יח.
 שכל אוכל. . תתעב נפשם: התחלת הכתוב שיגיע[ו].
 וכפרות הרעות. . ומראיהן רע: מקץ מא, כא. ראה תו"א מקץ לא, סע"ב. לב, ב. שה"א ו, רע"א ובהערה 1.
 כי בלעונו אדוני' זולתיך: ראה גם תו"ח מקץ ובהערה 52. לקמן קלו, א.
 בא יבא ברינה: המשך הכתוב הלך ילך ובכה (שבהערה 22).
 לא הני"ח לעשק"ם: נסמן לעיל מ, ג.
 אל תגעו במשיחי: תהלים קה, טו. דהי"א טז, כב.
 וחשב מחשבות: שמואל-ב יד, יד.
 להוי': אב: ניתוסף: כל אוכליו יאשמו כו' (וכתיב חיל בלע ויקיאנו כו' והוצאת את בלעו מפיו כו'). [ב: מציין אות ב] וכן מ"ש קדש ישראל לה'. וראה לעיל הערה 42.
 כו': אב: כמו.
 העוונות שדש בעקבי': נסמן לעיל פ' וארא עד, ד.
 מחיצה של ברזל: ע"פ פסחים פה, ב. ראה גם ברכות לב, ב וברש"י שם. אוה"ת תצוה ע' א'תרצא.
 [ש]בנפשו. . יביא לחמו: ע"פ פיוט (לימים נוראים) כי כשמך.
 למס"נ בא': נסמן לעיל פ' וארא עז, א.
 והייתם ברכה בקרב הארץ: חיבור שני כתובים זכרי' ח, יג. ישעי' יט, כד. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קכג. תו"ח ויחי רמ, ב.
 בה' בראם: בראשית ב, ד. ראה מנחות כט, ב. ב"ר פי"ב, ב.
 זרע ברוכי ה': ישעי' סה, כג.
 ברוך הוי' אלקי ישראל: נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 איהו ברוך ואיהי ברכה: זהר תרומה קסב, א. (רע"מ) ואתחנן רסד, ב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע קכג ואילך.
 למען תהי' תורת ה' בפיך: בא יג, ט.
 כמו: א: ליתא.
 גילוי: א: ליתא.
 יו"ד דורות שמאדה"ר: אבות פ"ה, מ"ב.
 במעשה דר"א: כ"ה גם במאמרי אדה"ז תקס"ב כאן (ע' קמו). ובמכות כד, סע"א וכבר הי' ר"ג ורבי אלעזר בן עזרי'.
 דר"א: כ"ה גם במאמרי אדה"ז כאן. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקיב. תו"ח לך צב, ד. והוא ע"פ גי' הילקוט שמעוני עקב יא, טו (רמז תתסה).
 דרומי: ראה לקו"ש שבת נחמו (כרך יט) ע' 67 הערה 6.
 לו: אוצ"ל: ל'.
 שא' לו. . שמאריך אף לרשעים: נסמן לעיל פ' שמות לא, א.
 מבחי': א: מכפי.
 בדורו של אנוש. . וניזונים היו בחסדו: נסמן לעיל כד, ד.
 עובדים: א: עוברים ע"ז.
 סדום ועמורה. . ונהפכו: וירא יט, כה.
 כי לא שלם עון האמורי: לך טו, טז.
 השופט כל הארץ: וירא יח, כה.
 מלך אלקי' על גוים: תהלים מז, ט.
 כי אלקי' שופט: תהלים עה, ח.
 משמים הביט ה': שם לג, יג.
 ממכון שבתו: נסמן לעיל פ' שמות כא, ד.
 היוצר כו' המבין: תהלים לג, טו.
 מנינוה. . היו נהפכים: יונה ג, ד.
 בסאסאה בשלחה: ישעי' כז, ח. רש"י לך טו, טז. ראה סוטה ט, א.
 ז' מצות שקבלו בני נח: נסמן לעיל פ' וארא ס, א.
 מלך במשפט: משלי כט, ד. ראה גם לקמן קעג, א. וש"נ.
 משלם לשונאיו: נסמן לעיל פ' שמות ל, ד.
 ואלה המלכים: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ג. וש"נ.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.
 והי' א"ש: עקב יא, יג.
 ונתתי מטר ארצכם: שם שם, יד.
 וא': ואמר. א: וא"ל ואם לאו.
 ועצר את השמים: עקב יא, יז.
 ראה נתתי לפניך: פ' ראה יא, כו [ושם: ראה אנכי נתן לפניכם היום ברכה].
 את הברכה אשר תשמעון: פ' ראה שם, כז [ושם: תשמעו — וכן הוא בא — ראה לקמן ריא, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכח. וש"נ. ש"א נב, א. תו"ח נח נד, ג ובהערה 41].
 ששרש אוה"ע. . הצמצום: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קפ. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קכח. וש"נ.
 דקליפה קדמה לפרי: נסמן לעיל פ' בא פז, ד.
 וכולא קמי' כלא: נסמן לעיל לח, א.
 שאצי' ועשי' שוין: ראה גם לקמן קצא, ג. קצה, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יג. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' נט. וש"נ. שעה"י קטז, א. שע"ת יד, ג. ש"א ל, א. סט, ב.
 שוה ומשוה קטן וגדול: ע"פ פיוט (לימים נוראים) האוחז ביד מדת משפט.
 שממית בידים: משלי ל, כח. ראה גם לקמן קעד, א.
 שבקש משה: ראה גם לעיל פ' שמות לא, א. וש"נ.
 ונפלינו אני ועמך: תשא לג, טז.
 עם קדוש לה': תבוא כו, יט.
 והייתם לי סגולה: יתרו יט, ה.
 רם על כל גוים: תהלים קיד, ד. ראה גם לעיל פ' וארא סד, א.
 גמלתהו טוב: משלי לא, יב. ראה ד"ה זה לאדה"ז (לא נדפס לע"ע ונמצא בבוך 269 יא, ב). מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קפה. דברים ח"ב ע' תקעא. בראשית ע' רנ ובהנסמן בהנ"ל. לעיל פ' בא קכד, א. לקמן קעד, ג. קצב, ג. תו"ח נח עו, א ובהערה 4. אוה"ת בשלח (כרך ז) ע' ב'תרנג.
 אלביש שמים קדרות: ישעי' נ, ג. ראה גם לעיל לט, ב.
 וגדרים: א: וקדרות.
 כו': א: כנ"ל.
 מ"ט עיזי מסגי ברישא: נסמן לעיל יח, א.
 יעבר נא אדוני: וישלח לג, יד.
 וכברייתו ש"ע: שבת עז, ב. ראה גם לעיל פ' וארא מט, ג.
 יבחר לנו: נסמן לעיל פ' שמות לה, ג.
 רפ"ח ניצוצין: נסמן לעיל לו, ג.
 דבחכ' אתברירו: נסמן לעיל י, ג.
 מי מדד: ישעי' מ, יב.
 ג' כלים. . רת"ס: ראה גם לעיל פ' בא קכט, ד ובהנסמן שם.
 נק' תורת האדם: שמואל-ב ז, יט.
 אם בחוקתי תלכו: בחוקותי כו, ג.
 בגלות שכינה עמהם: נסמן לעיל פ' שמות א, ד הערה 53.
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט. ראה גם אוה"ת כאן (ע' ב'תרנז).
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 מל' ה"א אחרונה: נסמן לעיל פ' שמות יב, ד הערה 581.
 שבא בקו: א: שבמא' קו.
 תושבע"פ מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 בס"י בספר: ראה שם בתחלתו.
 נפלאת חכמתו: א: מפליאות חכמה.
 בחכ' יבנה בית: משלי כד, ג. ראה גם לעיל פ' וארא פא, ג. וש"נ.
 פיה פתחה בחכ': משלי לא, כו.
 והארץ האירה מכבודו: יחזקאל מג, ב.
 אין כבוד אלא תו': אבות פ"ו, ג.
 מלא כה"כ: ישעי' ו, ג.
 דבינה בחי' ה"א ראשונה: נסמן לעיל פ' שמות יב, ד הערה 581.
 דבינה. . עלמא דאתכסייא: ראה זהר ויצא קנח, א. לקוטי תורה שמיני
עצרת פח, ד. לקמן פ' ויקהל שצ, ב.
 הנסתרות לה': נצבים כט, כח.
 איה סופר: ישעי' לג, יח. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' עא.
 בה"ח דרמ"ח מ"ע: נסמן לעיל פ' בא צו, א.
 בה"ג דל"ת: ראה קו"א לתניא (להבין מ"ש בפע"ח) קנח, ב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 (וז"ש. . כו': א: וז"ש. . אוצ"ל: כו').
 ומ"ש: א: כמ"ש.
 דאמלאה: יחזקאל כו, ב.
 לא נתמלאה צור: רש"י תולדות כה, כג. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ס. וש"נ.
 להנחיל אוהבי יש: ראה גם לקמן קלח, ד. וש"נ.
 שעשועי המלך בעצמותו: נסמן לעיל פ' בא צב, ד.
 יקימנו ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 דכל"ח: א: דכלא חשיב.
 למחו"ד: שם: למותרות.
 ימי שנותינו בהם: תהלים צ, י.
 לע"ש: א: מע"ש.
 גלו לאדום שכינה עמהם: נסמן לעיל פ' שמות א, ד.
 מעשה: א: מע"ש.
 מע"ש שהן המזלו': ראה גם תו"ח נח נט, ד ובהערה 56.
 טמטום הלב ומוח: נסמן לעיל ב, ב.
 התפלה: א: הנפילה.
 זרעו לכם לצדקה וקצרו: נסמן לעיל פ' וארא פב, א.
 עבדו את ה' בשמחה: תהלים ק, ב.
 תחת אשר לא עבדת: תבוא כח, מז [ושם: ה"א]. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שיח ואילך.
 בשרשם מקודם: א: בשרש מקורם.
 ועבדת את אויביך: תבוא כח, מח.
 כו': א: כי.
 רק בתענוגי: שם: רב מתענוגי.
 בענין להודיע: שם: ליתא.
 ורצון: א: רצונו.
 היום לעשותם. . שכרם: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד.
 כל ישראל: סנהדרין ר"פ חלק (צ, א).
 ועמך כולם צדיקים: ישעי' ס, כא.
 פו"י [א: פושעי ישראל]: עירובין יט, א.
 העם ההולכים בחשך: ישעי' ט, א.
 בצר לך ומצאוך: ואתחנן ד, ל.
 ועבדת משם: ואתחנן ד, כט [ושם: ובקשתם משם].
 וכאשר יענו אותו: שמות א, יב.
 שרבקה הלבישה ליעקב: תולדות כז, טו. ראה גם לקמן פ' משפטים רפז, ב. תצוה שכה, א. וש"נ.
 השבירה. . שם ס"ג: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 ס"ג. . שלמעלה משם מ"ה: נסמן לעיל פ' שמות מ, ד.
 רבבה כצמח השדה: יחזקאל טז, ז.
 גפן ממצרים תסיע: תהלים פ, ט.
 כסו הרים צלה: שם פ, יא.
 דוימררו את חייהם: שמות א, יד.
 פרעה אותיות עורף: נסמן לעיל יט, ב.
 פרעה. . כתר דקליפה: נסמן לעיל לב, ד.
 דפנימי': א: דפנים.
 כמאן דשדי: ראה תניא פכ"ב.
 מחו"ב ומדות. . זקני פרעה וחרטומי מצרים: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'כב. דברים ח"א ע' ט. תו"ח לך צב, ב. ויחי רלח, א.
 מאפילה לאור גדול: ע"ד פסחים קטז, ב (במשנה). הגש"פ פיסקא לפיכך.
 או הנסה אלקי': ואתחנן ד, לד.
 כו': כ"ה גם בא.
 ס"ר נשמות שיצאו ממצרים: בא יב, לז.
 שיבוררו: א: שביררו.
 ואח"כ יצאו ברכוש גדול: לך טו, יד.
 וינצלו. . שעשאוהו כמצולה: נסמן לעיל פ' שמות לו, ג.
 גם ערב רב עלה אתם: בא יב, לח.
 ר"ב. . פ"ו: נסמן לעיל פ' בא קטו, ב.
 משלחי רגל: ישעי' לב, כ.
 שדה השלחין: ראה בבא בתרא סח, א.
 כ"צ: א: כל צרכי [צרכה].
 וממנו: שם: כי ממנו. ראה גם סה"מ מלוקט ח"א ע' יד.
 כ"צ: שם: כל צרכן.
 אתה בחרתנו מכל העמים: תפלת העמידה ליו"ט.
 ראשית: א: ראש.
 הקליפות. . לקליפות: א: הקליפה. . לקליפה.
 דמצרים. . כתר דקליפה: ראה לקו"ת — להאריז"ל — ס"פ שמות (עה"פ ויאמר פרעה מי ה'). מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תלג. מאמרי אדה"א בראשית ע' רצט. ויקרא ח"א ע' סה. וש"נ. שה"א לו, ב. לקמן קצא, ב הערה 357. וראה לעיל הערה 187.
 שאזלעו"ז: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 כתרין דמסאבותא: ראה זהר (סבא) משפטים צד, ב. שמיני מא, ב. אחרי ע, א. (אד"ר) נשא קמג, סע"א וריש ע"ב.
 ולכל: א: דכל.
 אברהם יצא ממנו ישמעאל: נסמן לעיל פ' בא קיז, ג.
 ישמעאל חסד דקליפה: נסמן לעיל לא, א.
 ביצחק בחי' גבורות: נסמן לעיל פ' וארא סא, ד.
 ביצחק. . יצא ממנו עשו: נסמן לעיל פ' בא קיז, ג.
 עשו בחי' גבורות: נסמן לעיל שם.
 דחו"ב: א: דכח"ב.
 תענוג המפולש: ראה גם תו"ח תולדות קמג, ג.
 כמו: א: ליתא.
 בלי: שם: באין.
 אל תוכח לץ: משלי ט, ח.
 דליצנותא א' דוחה ג' [א: ק] תוכחות: ראה גם ד"ח ט, ג. תו"ח תולדות קמד, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'תלז.
 מושב לצים קשה מדרך חטאים: ראה ע"ז יח, ב. תהלים א, א.
 בטבע: א: בעצם.
 שדוד הי' מפזז ומכרכר: נסמן לעיל פ' בא קה, ד.
 ושחקתי לפני ה': שמואל-ב ו, כא.
 אז ימלא שחוק פינו: תהלים קכו, ב.
 ר"ב דסמיך גאולה לתפלה: ראה ברכות ט, ב. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רמב. במדבר ח"ד ס"ע א'תלו. תו"ח תולדות קמג, ד ובהערה 62.
 לויתן זה יצרת לשחק בו: תהלים קד, כו.
 ותשחק ליום אחרון: משלי לא, כה.
 שיגיון לדוד: תהלים ז, א.
 פלשתים. . הליצנות: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רמב. וש"נ.
 פלשתים לצנים היו: ראה ע"ז יט, א.
 וכראב"ש: תענית כ, סע"א ואילך. ראה תו"ח תולדות קמד, ד.
 ויקומו לצחק: תשא לב, ו.
 שמצינו: א: שמצוי.
 ונשמח בד"ת: ברכת ק"ש ערבית.
 וכר"ש שא' חדאי נפשאי: פסחים סח, סע"ב.
 לא יתייצבו הוללים: תהלים ה, ו.
 ובמושב לצים: תהלים א, א.
 כ"א בתו' [ה']: תהלים שם, ב.
 וכמ"ש בס' ד"ח: ט, ב ואילך.
 ארץ זבת חלב ודבש [א: ב' תיבות האחרונות ליתא]: שמות ג, ח.
 י"ס: א: ים סוף.
 ויסב אלקים את העם דרך [א: ליתא]: בשלח יג, יח.
 ע"ס: א: ע"ש ע' שרים. וכ"ה במאמרי אדה"ז כאן (ע' קמט).
 מדבר העמים: יחזקאל כ, לה. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קצב. תקס"ח ח"א ע' שנה.
 שהן המזלות: ראה תו"ח נח נט, ד ובהערה 56.
 כובד ראש שלפני התפלה: ראה ברכות ל, ב.
 הרוצה לקבל עליו עומ"ש: ברכות יד, סע"ב ואילך.
 ונשב בגיא: ואתחנן ג, כט. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"ז הקצרים ע' קט. תקס"ה ע' ד [נביאים ע' רכב. ענינים ע' סב]. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קנ. וש"נ.
 כו'): תוקן ע"פ א. ובתו"ח: בין.
 לב א' לאביו שבשמים: ברכות נז, א.
 חסידים הראשוני' שוהין שעה א': ברכות ל, ב.
 מי זאת עולה מן המדבר: נסמן לעיל פ' בא קכב, ד.
 בברכת שלא עשני גוי ועבד: ראה לעיל פ' וארא עד, ב.
 יפה כלבנה. . ברה כחמה: נסמן לעיל פ' בא קכב, ד.
 והתו' נצחית היא: נסמן לעיל פ' שמות א, א.
 שהאבות סימן לבנים: נסמן לעיל פ' וארא עז, ד.
 קו"ה: א: קודם התפלה.
 כור: א: כובד ראש.
 הצומחי': א: הצמיחה.
 ג' קליפות הטמאות נחש שרף ועקרב: עקב ח, טו. ראה לקמן פ' ויקהל תכג, ד. לקו"ת נשא כ, א (ובהנסמן במ"מ לשם). מאמרי אדה"ז תקע"א ע' רכז. שע"ת ד, ב ובהערה 19.
 שבמ"ב מסעות בארון: ראה דרושי אלה מסעי הב' והג' בלקו"ת. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קסז ואילך ובהנסמן שם.
 והוכנעו: א: הוכניעו. ואוצ"ל: הכניעו.
 בכח: א: בבחי'.
 ואמר פרעה נבוכים הם: בשלח יד, ג.
 ורדף: בשלח שם, ד.
 די"ס. . סופא דכ"ד: ראה זהר בשלח נו, א. (רע"מ) פינחס רנו, ב.
 מתניתין מל': ביצה כח, ב.
 ד"ה: א: דבר הלכה.
 כאור מקיף דמל': א: כאומר דבר מל'.
 כשמוע רבו המלך: א: כמשמיע גזירת דבר מלך.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא.
 תען לשוני אמרתיך: תהלים קיט, קעב.
 ת"ח. . שרי התו': נסמן לעיל פ' שמות י, ד הערה 481.
 ואומר גזירותיו: א: שאומרים גזירת.
 בכל ביתי נאמן הוא: נסמן לעיל פ' שמות י, ד.
 אתם אפי': ר"ה כה, א.
 הטלית שהוא פרישו דמלכות שמים: ראה זהר (סבא) משפטים צז, ב. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תרמא. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'רפ לע' א'מד.
 שום תשים עליך מלך: פ' שופטים יז, טו.
 בטל רצונך: אבות פ"ב, מ"ד.
 מצותו: א: כל מצותיו.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 והתו' והמצוה. . תושב"כ ותושבע"פ: נסמן לעיל פ' שמות יז, א הערה 707.
 שבתו"מ: א: שבחי' מצות.
 תחב"ס וסוב"ת: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 סוף דבר: קהלת יב, יג.
 דו"ר ורו"ד: ראה זהר (רע"מ) נשא קכג, סע"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' לד. וש"נ. שע"ת כו, א ובהערה 4.
 נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ג. ז.
 באנכי: יתרו כ, ב.
 נאום דוד בן ישי: שמואל-ב כג, א [בדילוג].
 הקים עול: א: הוקם על.
 כתר ש"ט שעולה על ג' הכתרים: אבות פ"ד, מי"ג.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 ויאמר לאדם: שם כח, כח.
 כו': א: ליתא.
 ועתה ישראל. . ליראה: עקב י, יב.
 ש"מ: של מצוה.
 לה"ס: א: להר סיני.
 בפני': א: בפריקת עול.
 זכרתי. . בארץ לא זרועה: ירמי' ב, ב.
 בכובד ראש: א: בסור מרע.
 שעכ"ד [א: פרחה נשמתן]: נסמן לעיל פ' וארא סט, א.
 ובתו"מ: א: ליתא.
 ויצעקו אל ה' בצר להם: תהלים קז, ו. כח.
 ופרעה הקריב: בשלח יד, י. ראה שמו"ר פכ"א, ה. תו"ח נח ס, ב הערה 24.
 ממש לאין: א: מאין ליש.
 שארץ הוא עלמא דאתגליא וים. . דאתכסיי': ראה לקמן קלט, א. קמג, ד. קנג, ב. קסח, ג. פ' פקודי תנט, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' חצר. הנחות תקע"ז ע' נה ובהנסמן בהנ"ל. שה"א לב, ב ובהערה 15. 14.
 דים: א: ליתא.
 בב' אופנים: ראה גם לקמן קפב, ג. וש"נ.
 שד"ז: א: שדור זה.
 ארץ טובה ורחבה: שמות ג, ח.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 כי באור פניך נתת לנו: סיום תפלת העמידה.
 ואהי' אצלו. . שעשועי': משלי ח, ל.
 אני תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע.
 כי תבאו אל הארץ: בא יב, כה. אמור כג, י. בהר כה, ב.
 ארץ חפץ: נסמן לעיל פ' שמות כב, ב.
 ארץ אשר. . בה: עקב יא, יב [בדילוג].
 ואתחנן: ואתחנן ג, כג.
 אעברה נא. . הזה: ואתחנן שם, כה.
 בארץ בפו"מ: א: ליתא.
 אל יתהלל: ירמי' ט, כב.
 כ"א לעשות חסד: ירמי' שם, כג [בדילוג. ושם עושה חסד — ראה לקמן קסט, ד. קע, ד. קעב, ג. קעג, ג. פ' משפטים רצה, ד. פקודי תנג, ד. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרטז־ קונטרסים ע' תא. ש"א ל, ב ובהערה 35].
 ויענך וירעיבך: עקב ח, ג.
 לפום צערא אגרא: אבות ספ"ה. ולפי גי' אדה"ז בסידורו מכ"א.
 ג' דברים באים ע"י יסורים: ראה לעיל ו, ג. וש"נ.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא. ראה גם להלן קמט, ב. קנד, ב. קנו, ד. קנט, רע"ד. קצה, א. קצז, ד. רכד, ב. רלה, א. פ' יתרו רסא, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ת. וש"נ.
 בתכלית הביטול דוקא: א: דווקא בתכלית הביטול לפי דנעוץ תחב"ס וסוב"ת.
 המו"מ אבל: א: החומרי מבלי.
 וחברון שבע שנים: שלח יג, כב.
 הוא קרית. . בענקים: יהושע יד, טו [ושם: קרית. . בענקים הוא].
 כגן ה' כאמ"צ: לך יג, י.
 ז"מ: א: ז' מדות.
פרשת בשלח · ואתה הרם את מטך
בעזרה"י וית'. ביום שביעי של פסח
 ּואתה הרם את מטך ונטה את ידך על הים כו', כתיב הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל שם נשמחה בו, וי"ל למה התחלת הפסוק מדבר בלשון עבר שכבר הפך ים ליבשה כו' ובסופו מדבר בלשון להבא שם נשמחה בו והל"ל שם שמחנו בו. ועוד י"ל מארז"ל ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל כו' מה ענין הנבואה [על הים], אם בא לספר בשבחם שהיתה הנבואה בהם מקטנם ועד גדולם מהו דראתה שפחה על הים דוקא הלא יחזקאל היתה נבואתו גם [כ]שלא [הי'] על הים כו', ואם בא להגדיל הנס של קי"ס מהו ענין הנבואה לקי"ס הלא כמה נסים נפלאים נעשו ולא הי' התגלות הנבואה עי"ז כו'. ובאמת יש להבין כל עיקר ענין קי"ס מהו שציוה ה' להם לחזור מן הדרך כו' וישובו כו' בכדי שירדפו אחריהם בים דוקא כו'. אך הענין הוא דמבואר בזהר דים ויבשה הוא למעלה עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא כו'. וביאור הדברים הנה ידוע דמח' ודבור הם משל להבין ענין ההעלם ו[ה]גילוי בהיות כי אנו רואים שכל מה שיחשוב האדם באותיות המח' מתגלה בדבור ליש ודבר מה בקול גשמי ונק' אותיות המח' בשם העלם והדבור הוא המגלה את העלם המחשבה לזולתו כו'. כמו"כ יובן הכלל בכל השתלשלו' עו"ע באבי"ע הוא ע"ד העלם וגילוי שהעילה הוא העלם העלול והעלול הוא הגילוי מן ההעלם, וכשהעלול הזה משפיע למטה הימנו הוא בבחי' העלם לגבי', וכן עד"ז כל העלולים התחתון הוא בחי' גילוי [ל]עליון וגילוי העליון הוא העלם [ל]תחתון כו', כי [מ]מדריגה למדריגה עד רום המעלות משתלשל עד"ז מהעלם לגילוי ונק' בשם ים ויבשה עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגלייא וכל מה שיש ביבשה כנגדן יש בים
פי' מקורם האמיתי שממנו יצא לגילוי יש ודבר כו' הוא בבחי' ים העליון דאתכסיי' בהעלם כו'. ובדרך כלל הנה ידוע דמל' דאצי' המהווה מאין ליש כל הנבראים דבי"ע נק' בשם ים ויבשה דהיינו כשהוא ית' מחי' את הנבראים מאין ליש ממש בבחי' גילוי כמ"ש וברוח פיו כל צבאם כו' נק' שפע כח האלקי המחי' אותם בתמידות בשם יבשה בחי' עלמא דאתגלייא והן הי' מאמרות שבדבור העליון ויאמר אלקים יהי רקיע כו' כמשל הדבור למטה שמגלה מצפון והעלם המח' כנ"ל, וכשמל' דאצי' בבחי' אצי' ממש לקבל [מ]בחי' העלם העצמו' דאורות הנאצלי' נק' ימא עילאה כמ"ש כל הנחלים הולכים [אל הים] כו', וזהו שכל הברואים יש מאין בגילוי כנגדו הי' תחלה בימא עילאה בחי' העלם במח' דבחי' אותיות וכלים דאצי' עצמו כו' כמ"ש במ"א.
והנה ענין בריאה ויצי' הוא חשך ואור כי הרי הדבור הוא הגילוי של המח' לזולתו והמחשבה היא בהעלם לזולתו כמו האור שמאיר את המצפון ונעלם שבחושך כו', וזהו יוצר אור ובורא חשך כו' שהיצי' באור וגילוי ההעלם והבריאה הוא בחי' מח' שבהעלם וחשך כו', וידוע דג' מדרגות יש בי"ע [מחדו"מ ו]כמ"ש ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו'. והנה אם נאמר שהמעשה הוא ג"כ ענין גילוי פעולת המעשה כמלאכת הכתיבה וכדומה הרי לא ישתווה ערך המדרגות מזה לזה מעילה לעלול כי  ּ הלא ערך הדבור המתגלה לא רחוק הוא מהעלם המח' כ"כ כמו שרחוק פעולת העשי' לגבי הדבור (כידוע שע"ז כיוון הפסוק באמרו אף עשיתיו אף הפסיק ההשתל' בריחוק ההדרגה כו' כמ"ש במ"א). ואמנם באמת לא על פעולת גילוי המעשה נאמר עשיתיו כ"א על פנימי' כח המעשה, וכן בדבור שא"א שהוא גילוי מן העלם המח' לא על התגלות הדבור הוא אלא על כח הדבור הפנימי' שבנפש, [כי] הלא ידוע ומבואר במ"א בענין אחה"ע מהגרון כו', שאין הה' מוצאות בחי' כלים להאותיות כלל עד שמחמת השפתים הגשמי' תהי' סיבת יציאת אותיות בומ"ף, שא"כ הי' ראוי שתהי' קמיצת השפתים אחר[י מבטא] אות בי"ת [והרי נקמצו קודם שיבטא כו' אין זה כ"א שיש כח בנפש הרוחניות לבטא אות בי"ת] והוא יוצא ומקמץ את השפתים [ו]עושה אותה כלי לכך כו' והשפתיים[עצמן] אין להם ערך והשתוות כלל אל אות ב' הרוחני שבנפש המדבר כמ"ש [שם] בארוכה. ועד"ז בכל ך"ב אותיות שבה' מוצאות עיקר האותיות המה רוחני' מאד כלולים בנפש ונק' רוח ממללא והיינו כח הדבור שבנפש מה שתוכל הנפש לדבר כש[ת]רצה כו'. וכן עד"ז העלם המח' הוא בחי' כח אותיות המחשבה והיינו כח שכלי ורוחני שמוציא אותיות הגשמי' של המח', וערך גשמי' אותיות המח' לגבי כח [ה]רוחני המוציאם כו' כערך גשמי' אותיות הדבור בה' מוצאות לגבי כח הדבור שבנפש המוציאם כו' וד"ל. ועד"ז גם בעשי' הכוונה הוא על כח המעשה ולא פעולת גילוי המעשה והיינו כח התנועה הרוחני' שבגוף כו', ועתה משתלשלי' ג' מדרגות הללו בהשתוות א' מזה לזה בערך [מ]עילה לעלול דהיינו מכח המח' נמשך לכח הדבור ומכח הדבור לכח המעשה [ו]כולם רוחנים בנפש עצמה כו', ורחוק ערך כח המעשה הרוחני' שבנפש לגבי כח הדבור שבה כמו שרחוק ערך כח הדבור לגבי כח המחשבה הרוחני' כו' וד"ל.
וזהו משל להבין ענין ג' מדרגות דבי"ע דכללות כל ההשתלשלו' דאבי"ע שנשתלשלו רק ע"י ג' מדרגות הללו כידוע [ד]הלא ידוע דבעולם הנאצלים למעלה מאצי' ג"כ נחלקו לג' מדרגות הללו דבי"ע, כי עקודים נקודים וברודים הוא בחי' בי"ע כו' אדם דאצי' בחי' ברודים נק' אדם דעשי' ונקודים הוא עולם התהו כו' נק' אדם דיצי' כו' ועקודים הוא אדם קדמון הנק' אדם דבריאה בדרך כללות השתלשלו' הפרצופי' כמבואר בע"ח. [ו]גם למטה מטה בפרטי פרטיות הנאצלים והנבראים כו' הנה כל מציא[ו]ת נחלק לג' מדרגות אלו והיינו הידוע שבכל דבר יש ג' פרקים כלול חב"ד חג"ת נה"י וכמו חסד דרועא ימינא יש בו הזרוע והקיבורת כו', והטעם לכ"ז הוא לפי שבאמת הגם שג' מדרגות אלו משתלשלי' מעילה לעלול ויש הרחק רב מזה לזה עכ"פ כולם בכללות כדבר א' נחשבו כמו היד שנק' יד אחת גם שהוא כלול מג' פרקים כנ"ל, אע"פ שהמה משתלשלים ממדרגה למדרגה מאחר שהוא מיש ליש הרי כולם ממהות א' אלא שיורד בהדרגה כו'.
וביאור הדברים יובן עד"מ האומן העושה את הכלי הרי מצייר במחשבתו איך לעשות[ה] בפועל ידיו, הנה לא נתחדש דבר בפעולת העשי' [מ]כמו אופן ציור הכלי במחשבתו ממש רק ששם היתה בציור רוחני יותר כו'. ולתוס' ביאור יובן מן הכלי עצמ[ה] כי הרי בכלי עצמה יש ג' מדרי' הנ"ל [בחי'] מחדו"מבי"ע כמו החומר של הכסף  ּ שממנו עושים גופו של הכלי הוא בחי' ההיולי וחומר הפשוט שיוכל לבא לכל ציור שירצה, כי כל ציור שיעשו אינו [מחדש] בו בגופו של כסף דבר כ"א ההתגלות שלו לבד שיתגלה בצורה כזו או בצורה אחרת ואין בזה שינוי והתחדשות בעצמו[ת] מהות הכסף כו', וה"ז כמו המח' והדבור שהדבור גילוי העלם המח' כמ"כ הציור של הכלי הוא בחי' גילוי והכסף עצמו הוא בחי' העלם ההיולי וחומר הפשוט כו'. ומדרגה השלישי' הוא העשי' ותיקון של הכלי דהיינו לעשות הציור בפו"מ בחלל בית קיבול וכדומה וכידוע בע"ח דעשי' הוא התיקון כמ"ש לעשות לתקן וכן ועשתה את צפרניה כו'. ונמצא הגם שהי' בכלי זה [ג'] מדרגות עד שנעשה כלי זה ממש עכ"ז כא' נחשבו שהרי גופו של כסף עדיין [ישנו] במציאות בכלי הגביע וממשו הוא ומה שנצטייר ונתקן בחלל ובית קיבול לא נשתנה בזה כלל כו'. והיינו לפי שכל מדרגה מיש ליש אין בזה שינוי ממהות למהות כ"א ההדרגה והירידה לבד, וכן [מ]מח' לדבור יש מיש הוא אין בדיבור שינוי המהות כלל רק אותה כח מהות המח' ממש יוצאת לגילוי בכח הדבור, וכן מדבור לכח [ה]מעשה כו'. ונמצא כח המעשה היינו כח המח' ממש ומה שירדה במדרגות מעילה לעלול הכל הוא בעצמותה ומהותה כו'. אמנם הכח של המח' שיצאת מן השכל הוא בחי' יש מאין פי' שיש שינוי המהות בהשתלשלות זו שהרי מהות כח המח' נחשב לדבר זר לגמרי לגבי מהות השכל ואין ביניהם שום השתוות וערך כלל וכלל עד שנאמר שגופו ומהות[ו] של השכל נעשה מהות מח' בירידות המדריגות כו', אלא המח' היא בריאה חדשה במהותה כמו שימצא היש מאין שמהות היש אין לו ערך עם מהות האין כידוע ולא הי' מציאת היש תחלה באין [ב]שום ערך והשתוות עד שנא' שיוצא מן ההעלם לגילוי [כידוע ו]כמבואר במ"א וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן ג"כ למעלה בכללות כל ענין ההשתל' בין באצי' בין בבריאה מאחר שנק' בשם השתלשלו' עו"ע שהוא בבחי' יש מיש דהיינו מן ההעלם לגילוי כו' לא ימלט מג' מדרגות אלו הנ"ל מדו"מ הנק' בי"ע, אך שבעולם הנבראים ליש מיש הוא למטה במדרגה ובעולם הנאצלים הוא למעלה במדריגה, אמנם גם למעלה במאצי' ובאצי' מאחר שנשתלשלו מעילה לעלול כו' גם בבחי' א"ק הנק' אדם דבריאה נק' יש הגם שהוא מקור העלם ומקור עולם העקודים כו' ועולם הנקודים העלם ומקור אדם דעשי' כולם מיש ליש הוא וכדבר א' נחשבו כמו היד בג' פרקי' וכמשלים הנ"ל. אבל אדם דבריאה הנק' א"קלגבי בחי' העצמיות דאוא"ס הוא נשתלשל בבחי' יש מאין [בבחי'] שינוי המהות לגמרי כמו אותיות המח' לגבי השכל כנ"ל [ש]אין ערוך כלל בינו עם עצמות אוא"ס, ולכך נק' אדם דבריאה ע"ש שנברא מאין ליש ואינו מסוג א' עם אוא"ס משא"כ עקודים וברודים הם מסוג א' עם א"ק כי בי"ע יש להם [ערך ו]השתוות מזה לזה כנ"ל וד"ל.
והנה ג' מדרגות הנ"ל בי"ע ישנם [ג"כ] בעבודת ה', ויובן בנפש הבהמית במילי דעלמא כשיתבונן ב[איזה] מו"מ להרויח ישכיל השכל[ו'] איך שירויח ויש שאין לו שכל להשכיל ירויח במלאכה ועבודה לחרוש [ולזרוע] וכדומה, וה"ז ענין א' רק שזה  ּ ירויח ע"י שכלו וזה ע"י עבודתו ושניהם אינ[ם] אלא בחי' לבושים [דלבושים] אל פנימי' המכוון שהוא הריוח עצמו והשכל מלבישו כך [ו]המלאכה מלבשת [ב]גשמיות יותר וה"ז כמו מלבושים דמחדו"מ זה מלביש לזה וכולם יש מיש כנ"ל. אמנם הריוח עצמו [הוא] אשר אינו בלבושים וכלים [כלל] רק הוא נתפס בנקודת הלב שלמעלה מן השכל והמעשה, כי הרי נקודת הלב שלו ורעותא דלבא אינו אלא שיהי' פקוח לנפש בריוח המעות יהי' איך שיהי' כו' מחמת שאוהב חיי נפשו ורוצה לחיות ולא למות ברעב כו', וזה לא [בא] בלבושי' כלל רק בהעלם פשוט בעצמות הנפש רק אח"כ יבא לידי לבושי' וכלים בהתחכמות איך שיהי' שימצא טרף לנפשו אם בשכל אם במלאכה כו'. וכמו"כ יובן בנה"א שההתבוננו' בגדולת הבורא היא מלבשת בחי' רעותא דלבא והוא בחי' יש מאין, כי נקודת הלב אל אור א"ס ב"ה הוא [פשוט] בתכלית ההעלם בעצמו' הנה"א [וכמ"ש כלה שארי ולבבי כו' בכלות הנפש ממש בלתי לבוש בשכל וטעם כלל והיינו רעותא דלבא הנק' נקודת הלב שהוא בחי' אין, ומה שישכיל השכלות והשגות באור א"ס איך דכולא קמי' כו' הוא מחמת נקודת הלב שימצא טרף לנפשו האלקית] להחיות[ה] להיות מתקיימת בהתקשרות[ה] ב[אור] א"ס ע"י החכ' והשגה האלקי' או ע"י מעשה העבודה במצות כו', להיות כי הגם ההתחלה בעבודת ה' צ"ל ממטה למעלה ע"כ תקדים ההתבוננו' והעבודה עד שיגיעו לנקודת הלב אהבת בכל מאדך, אבל כשיגיע אליה הנה כל מה שקדם לה הכל רק בחי' לבושי' וכלים אלי' כו'. וכמו שמבואר למעלה שג' מדרגות דבי"ע הם יש מיש והבריאה [הוא] יש מאין כו' כן נקודת הלב הוא בחי' אין של היש דחכמה. ונמצא מובן שהתפעלות נקודת הלב לא תהי' באדם כ"א אל עצמות אוא"ס ב"ה שלמעלה מסדר ההשתל' דאבי"ע כשאינו מתלבש בלבושי' וכלים דבי"ע עקודים נקודים כנ"ל [ו]התפעלותאהוי"ר שמחמת השכל והדעת הוא מהתבוננו' ההשתלשלות וד"ל, וזהו קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת, פי' הקריאה באמת הוא בחי' רעותא דלבא הנ"ל אל עצמו' אוא"ס שהוא בחי' האין של הי"ס דא"ק שנק' אדם דבריאה וכמ"ש כי גאה גאה, פי' למעלה מן הגיאות כי [הגיאות] הוא אשר המאציל [הוא] רם ומתנשא על הנאצלים בבחי' מקיפים כידוע, אבל [ב]בחי' עצמותו ית' לא יתכן לזו לומר כלל ענין ההשתלשלו' עד שנא' עליו שהוא גאה ומתנשא על המשתלשל ממנו כו' כי קמי' כלא חשיב כל המדרגות של בי"ע ונק[ראים] בחי' יש לגבי עצמות אוא"ס ב"ה, וזהו אליו ולא למדותיו כו' [ו]כמ"ש במ"א וד"ל.
וזהו ואתה הרם את מטך כו', פי' מטה לשון הטי' כמו מטה כלפי חסד [כי] כמו שהשבט מן האילן נק' בשם שבט ע"ש המשכתו שנמשך מן האילן ומתפשט מגופו של אילן כמו כוכבא דשביט כו', כמו"כ המטה נק' ע"ש הטיי' כאשר [הענף] יתקשה ויהי' פניו נוט[ין] לארץ כו'. וביאור ענין המטה כמו שבנ"י נק' שבטי י"ה היינו כמו שנשמתן נמשכו משרשם [ה]אלקי כענף מגופא דאילנא דלעילא שבבחי' אצי' כו', ועד"ז נק' בשם מטות היינו כאשר בעבודתם באהוי"ר שלהם ממשיכים אלקו' למטה מטה כלשון הטיי' וכמ"ש במ"א ע"פ אלה מטות כו'. וגם כאן בענין המטה ר"ל ואתה הרם כו' ענין ההטי' שלמטה כשהוא מטה כלפי חסד או כלפי גבורה והיינו כי משה הוא בחי' דעת עליון, וידוע ההפרש בין דעת עליון לד"ת כי ד"ת היינו בחי' [ה]התקשרות מלמטה למעלה כשמקשר עצמו באיזה שכל וכדומה, אבל  ּ ד"ע הוא [ה]התקשרות של המשפיע במקבל מלמעלה למטה מעלמא דדכורא לנוק' כו', והיינו כח הממשיך ההכרעה להטות את השכל ההיולי לזכות כמו לחוב [כו' כי מן המשכיל יוכל להיות המשכות שכל לזכות כמו לחוב כו'] ומי הוא המכריע ומטה את [המשכיל לירד כך ולא כך כו', אין זה אלא בחי' הדעת עליון שבמשכיל דח"ס דמקשר את עצמותו להשפיע] כך ולא כך, והרי הוא עיקר המקשר מלמעלה למטה לנטות כלפי חסד או להיפוך כו' וד"ל. והנמשל מזה יובן למעלה שבהיות [ש]אין ערוך כלל בין עצמות [ה]א"ס לבחי' א"ק היינו אדם דבריאה שהרי הוא נמשך בבחי' [יש] מאין כמשל השכל מלמעלה מן השכל שבבחי' יחידה וצריך לבא לבחי' התקשרות שיקשר עצמו' א"ס לירד ולהשפיע יש מאין כו', הנה הדעת עליון שבעצמות הוא המקשר [הארת ה]א"ס לבחי' א"ק והוא שרש דשרש מדריגתמשה שהרי הי' מרכבה לבחי' דעת דז"א כו'. ולכך ציוה אל משה דוקא לנטות במטהו על הים להפוך מים ליבשה כי בו תלוי עיקר ירידת ההמשכה כנ"ל וד"ל.
וענין ההרמה שציוה[ו] להרים את מטהו כו', בהיות כי גם ד"ע דמשה צריך להרים עצמו לגבי עצמות אוא"ס ב"ה שלמעלה מן ההשתל' יש [ו]אין דא"ק וכל אבי"ע כנ"ל, ואז יוכל להוריד מעצמות הא"ס אור חדש בהטות[ו] במטהו, [כי] להיות מתהפך הים ליבשה כו' צ"ל בהיפך זה מבחי' הארה הגבוה משניהם [ש]למעלה מים ויבשה גם בשרשם, כלומר שאין לים ויבשה שרש ומקור כלל באותה ההארה, והרי לפי ההשתל' דא"ק עד רגלי העשי' יש לים ויבשה שרש ומקור ובכל פרצוף הים גבוה מהיבשה והוא נק' [עלמין] סתימין דלא אתגליין כמ"ש אפיקת יו"ד תיקונין וקרית לון [י' ספירן] לאנהגא בהון עלמין סתימין כו', וא"כ כל מה שיש בחי' י"ס המאציל אז יש גם עלמין סתימין ולא [י]תגלו ליבשה כו' הרי כשנהפך הים ליבשה מוכרח שהי' אז הארת עצמו' אוא"ס שהוא הגבה מאד נעלה מן ההשתל' דמאציל יו"ד הספי' כו' ואין לים ויבשה העליונים בו שרש ומקור להיות ההכרח בים שלא יתגלה כו' משא"כ המח' ודבור יש הכרח למח' שלא [ת]תגלה בדבור ומכ"ש שלא יתהפך הדבור למהות מח' [מ]אחר שבאו בסדר השתלשלות כו'. וזהו ענין ההרמה שאמר לו הרם את מטך, פי' הרם כח המטה כלפי העצמות שלמעלה מעיקר שרש ההשתל' בכדי שתוריד [במטך] אח"כ הארה חדשה לשנות צירוף הים ליבשה, ואז בהורידו את המטה הרי הוא בא בצמצום כדרך כל ירידת שפע שאינו אלא בשם הוי' דע"ב כל צמצום דיו"ד כו', וז"ש אח"כ ונטה את ידך על הים כו', פי' אחרי ההרמה כלפי מעלה מעלה כנ"ל ציוהו להורידו אח"כ בהטיי' על הים בבחי' המשכ' שפע [שבא] בסדר השתל' דיו"ד שבידך כו' לפי שצ"ל המשכה ממש מאין ליש דהיינו [יבשה] מים כו' וד"ל (ועמ"ש במ"א [בארוכה] על ענין ובקעהו ליו"ד כו' וד"ל).
ועיקר שרש הדברים בענין ההרמה יובן עד"מ בנפש שהיא מליאה אותיות דהנה ידוע פי' כי לכל דבר שבנפש יש בחי' אותיות כי כמו שיש אותיות הדבור כן יש אותיות למדות ואותיות לשכל ואותיות לרצון ותענוג כו', וביאור הדברים היינו ענין הגילוי של מהות הדבר נק' בשם אותיות אם השכל [מ]תגלה במוח נק' אותיות השכל וכשהרצון מתגלה נק' אותיות הרצון וכן גילוי המדות כו', והטעם שנק' הגילוי בלשון אותיות כי פי' אותיות הוא מלשון ואתא ב[ו]קר כו' פי'שבא  ּ הב[ו]קר בגילוי לעין כל כי תרגום בא אתא כו'. והנה בביאת האדם ממקום רחוק לביתו וכדומה הרי לא נתחדש בגופו דבר רק בזה שבא לידי גילוי מקרוב ומקודם הי' [מרחוק], וכן כל הבאה כמו וזרח השמש ובא השמש שבא לידי גילויים בגילוי מן המרחק שהי' מקודם מתחת לארץ כו'. כמו"כ הרצון או השכל כשבאים בקירוב בבחי' הגילוי במוח ובלב נק' בשם אותיות הרצון והשכל כלומר ביאתם שבאו מהמרחק של עצמות הנפש בגילוי בכלי המוח והלב כו', וזהו הטעם שתומ"י כשיעלה הרצון באדם יתהוו ממנו אותיות במוח ולב והיינו גילויו וקירובו להיכלו ולבית מקום משכנו בגוף כו', וכן אותיות השכל ואותיות המדות עד"ז הם כו'. והנה הביאה של הרצון והשכל הנק' אותיות הוא ענין המטה [ה]נ"ל שהוא היורד ונמשך מגבוה לנמוך כמו שהרצון בא ויורד בגילוי במוח כנ"ל, וכאשר צריך להיות אותיות אחרים ברצונו או [ב]שכלו צריך שיתבטל ויעלה הרצון או השכל הקדום למעלה לבחי' יחידה שבנפש ואז יורד הרצון ויבא בגילוי באופן אחר שהוא בחי' אותיות אחרים כו'. ובכ"ז יובן הנמשל בענין ההרמה את המטה דמשה [ד]היינו להיות כי הי' צריך להיות אותיות אחרים להפך מצירוף אותיות ים ליבשה כו', הוצרך להרים בחי' הרצון הקדום שהאיר באותיות דמטה משה כו' ואח"כ יטה באותיות חדשים כו' וכנ"ל [וד"ל].
וזהו הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל כו', כי הנה מבואר למעלה דבחי' נקודת הלב באדם התחתון הוא [כדוגמת] אין של היש למעלה מעלה כו', [ע"כ] ע"י אתעדל"ת תהי' אתעדל"ע לעורר עצמות אוא"ס שלמעלה מכלים ולבושים דבי"ע שבמאציל עקודים נקודים כו' שהם יש מאין כנ"ל. וזהו שבשעה שהפך ים ליבשה שהיתה אז בחי' הארת עצמו' אוא"ס שלמעלה מהשתל' יש מאין כנ"ל קבלו כללות נש"י בלכתם שם אותה ההארה העצמי' לדורות הבאים שיוכלו להגיע אל העצמות אוא"ס באתדל"ת בנקודת הלב ש[ל]הם כלה שארי ולבבי כו', כי זה נפלא שיוכל האדם הגשמי להיות לו נקודת הלב למעלה אל אוא"ס עצמו אליו ולא למדותיו כנ"ל, אין זה כ"א שהאיר ה' בכנ"י אז בלכתם ביבשה שבתוך הים, כי כשהפך הים ליבשה אז הי' גילוי עצמות אוא"ס ב"ה כנ"ל וד"ל. וזהו שם נשמחה בו והל"ל שם שמחנו בו, אך לפי שהיתה הארה והמשכה זו הנעשית עליהם להיות בקביעות בנפשם האלקי לדור[י] דורות לכך נאמר נשמחה בו לשון להבא כלומר שתמיד כל צל ימינו עלי הארץ בבוא השמחה האלקי' מצד עצמות אוא"ס כמשי"ת לקמן אינה אלא מחמת [השמחה] שהיתה אז שגרמה שמחהלדורות כו' וד"ל. וזהו ראתה שפחה על הים דוקא מצד גילוי אור העצמ[ו]' שע"י קי"ס דוקא כנ"ל ראתה גם השפחה כו' כמ"ש זה אלי ואנוהו דמשמע שהיו רואים בבחי' גילוי האור עד שרמזו עליו באצבע זה אלי כו', [ו]לפי שהי' הגילוי אור מצד עצמו ולא מחמת הכנות המקבלים כלל לכך גם השפחה ראתה כו', משא"כ בנבוא' הנביאים שאין הגילוי אלקי בהם רק לפי ההכנה שלהם כידוע [וד"ל].
והנה להבין לשון שם נשמחה בו מהו ענין השמחה לכאן יש להקדים תחלה פי' [הפסוק] תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך בשמחה ובטוב לבב כו', טוב לבב היינו בחי' הטוב של הלב [והוא] בחי' נקודת הלב שלמעלה מהכלים ולבושי' כנ"ל  ּ והוא בחי' כלות הנפש ממש כנ"ל. אך [הנה] כל מה שתגדל ביותר העלי' של הנפש ועוצם הצמאון כמו"כ תגדל ביותר השמחה והחדוה כשמשיג ומצא את שאהבה נפשו וכלתה אליו מתחלה כו', וכמ"ש מים קרים על נפש עיפה כו' לפי ערך החום הגדול שמפחה הנפש מאד כן לפ"ע יהי' השגת הנפש ועוצם התענגה כשתש[י]ב מים קרים כו'. וכן עץ חיים תאוה באה כשהתאוה שכלתה הנפש אליו היא באה לו בגילוי אור כו' אזי תחי' את הנפש ממש בחיות חדש מעיקרו כו' והא בהא תלי' ממש וכמ"ש במ"א. וא"כ גם בעבודת ה' כל מה שתהי' התשוקה יותר נפלאה בכלות הנפש בבחי' נקודת הלב בתפלה אזי יותר יגיל וישמח כשמצא תאוותו אח"כ בעשותה המצות שהן בחי' הגילוי אור האלקי באמרו אשר קדשנו במצותיו וצונו בטלית פרישו דמלכא כו', והא בהא תליא ערך השמחה תהי' לפ"ע התשוקה וטוב הלבב שבתפלה ולכך נאמרו שניהם כא' שמחה וטוב לבב וד"ל. וזהו הטעם שזכה האריז"ל לרזין דאורייתא מפני שעבד ה' במצות מעשיות בשמחה גדולה כמבואר בכתבי האריז"ל וכמ"ש במ"א. וזהו שם נשמחה בו דוקא שם שהי' בחי' גילוי עצמו' אוא"ס כנ"ל הי' לפ"ז ערך גודל השמחה עד שנקבע בנפשם שמחה לדורות בכל עת מצוא בתפלה מבוקש תאוותם בנקודת הלב [מקודם] כנ"ל וד"ל.
וזהו בנהר יעברו ברגל כו', פי' כי לזאת צוה ה' להם לחזור מן הדרך כמ"ש וישובו ויחנו כו' כדי שיאיר עליהם הארת עצמותו ית' עד שתקבע בנפשם לדורות כנ"ל כדי שבכל פעםשיעלו לרגל את פני ה' כו' יעברו בנהר ג"כ ברגל כו'. וביאור הדברים כי הנה כתי' ונהר יוצא מעדן כו', וידוע דבינה נק' נהר ע"ש האורך והרוחב בחי' השגת דבר מה כשמשיג ומבין השכל ועדן הוא נקוד' החכ' כו', וכתיב בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו', פי' שרש ומקור האמיתי של המדות אהוי"ר דאברהם ויצחק כו' הוא למעלה מן השכל דבינה המולידם כו', כי בחי' נהר דבינה הוא רק כמו בחי' מעבר לבד כי הם היו תחלה ברצון ותענוג שלמעלה מן השכל כו' ואח"כ עברו בנהר דבינה ונתגלו למהות אהבה כו' וכמ"ש במ"א. ובהיות כי בשעת קי"ס היו כנס"י בבחי' רעו"ד שלמעלה מן השכל ודעת כלים ולבושים כנ"ל לכך עלו אז בשרשם האמיתי בבחי' עבר הנהר העליון דאצי' כו', עד שבכל ג' רגלים שיש עלי' למל' דאצי' בעלותה לראות את פני הוי' בחי' פנימי' המדות העליון כמו שהן בבחי' אורך שורש חו"ב הנאצלים כו' תוכל לעבור את הנהר שיוצא מעדן העליון דאצי'. וזהו בנהר יעברו ברגל כלומר מה שכללות כנס"י עולים ברגל לראות את פני הוי' ויכולים לעבור הנהר כו' הוא מחמת [ש]שם נשמחה בו כשהפך ים ליבשה מטעם גודל ההארה שהי' אז כנ"ל, וא"ל לא היו יכולים לעבור את הנהר בעלותם לרגל. וזהו יעברו לשון להבא לדורי דורות בכל פעם שיעלו לרגל יוכלו לעבור הנהר ברגל כו' מפני שכבר נקבע זאת ההארה בנפשם כשהפך הים ליבשה ומשם נשמחה בו לדורות כנ"ל וד"ל.ולהבין איך ע"י לכתם בים קיבלו זאת בנפשם כו' הנה הדוגמא לזה הי' בהנפת אהרן את הלוים כו'  ּ שהי' כחו גדול כ"כ להניף אלף לוים, פי' שמדרגת אהרן כה"ג היינו אה"ר שלמעלה מן השכל ששרשו למעלה בחי' ורב חסד כו', ומחמת עוצם הכח הרב של אה"ר זו יכולה להגביה ולעורר גם את הלוי שאין לו אהבה כ"כ שיוכל לשורר בשיר על הקרבן ג"כ באה"ר ותשוקה נפלאה כידוע. וזהו ענין ההנפה [כ]אדם המגביה לנמוך כו', וכמו"כ הי' יכולת בגילוי אוא"ס בשעה שהפך הים כו' להניף ולהגביה שרש כנ"י בבחי' עבר הנהר העליון לדורי דורות כו' וד"ל.
הערות
 ואתה הרם את מטך: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז שנאמר ביום שביעי של פסח תקס"ג. דרוש זה בארוכה מכ"ק אדה"א (נדפס ע"י קה"ת בשנת תשמ"ט) ופתיחתו: לה"ע קי"ס [ונדפס להלן קמג, ד]. והנחת הר"מ (בן כ"ק אדה"ז) מדרוש זה נמצא במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' שט ופתיחתו היא: דבר אל בנ"י וישובו. ובתוס' הגהות וכו' באוה"ת בשלח ע' שפט (ד"ה דבר אל בנ"י וישובו). וראה שם ע' תטו (ד"ה ואתה הרם את מטך). ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן במראי מקומות].
 התחלת הפסוק. . ובסופו. . להבא: ראה גם ד"ח נח, ג (ספ"נ). שה"א ע' פג וע' צ. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רג. דרושים שבהערה 1. לקמן קמג, ד. קנז, ד. קפה, ג.
 ראתה שפחה על הים: מכילתא בשלח טו, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריא. וש"נ.
 יחזקאל. . [כ]שלא [הי'] על הים: ראה מכילתא בא יב, א. מועד קטן כה, א. ת"י וילקוט שמעוני יחזקאל א, ג (רמז שלו).
 כו': גז: כמ"ש.
 וישובו: בשלח יד, ב.
 דים ויבשה. . עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא: נסמן לעיל קלח, ג.
 כו': גז: כידוע.
 העלולים: שם: העלם.
 וכל מה שיש ביבשה: נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 המהווה: גז: המחי'.
 דמל'. . נק' בשם ים: ראה זהר בהעלותך קנ, ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסג.
 דמל'. . נק' בשם. . ויבשה: ראה זהר בראשית יח, א ובמק"מ שם. ת"ז תכ"א (נד, א. סא, א). פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת יבשה.
 וברוח פיו כל צבאם: תהלים לג, ו.
 ויאמר אלקים יהי רקיע: בראשית א, ו.
 כל הנחלים הולכים: קהלת א, ז.
 יוצר אור: נסמן לקמן קמד, ג.
 בי"ע [מחדו"מ: נסמן לקמן קמד, ב.
 ולכבודי. . אף עשיתיו: ישעי' מג, ז.
 המעשה: גז: העשי'.
 אף עשיתיו אף הפסיק: נסמן לקמן קמד, ג.
 שא"א: גז: שאנו אומרים.
 ומבואר במ"א בענין אחה"ע: ראה גם דרושים שבהערה 1. להלן קמד, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקכב ואילך. נ"ך ע' קמה. קונטרסים ע' תכז ובהנסמן בהנ"ל.
 אחה"ע [ג: אחע"ה]: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 רוח ממללא: ראה תרגום אונקלוס לבראשית ב, ז.
 למעלה מאצי'. . לג' מדרגות הללו דבי"ע: באוה"ת כאן (ע' שצד): כנ"ז [כנז' ] בתיקונים וע"ח שער עיגולים ויושר.
 עקודים נקודים וברודים. . בי"ע: ויצא לא, י. יב. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' לד. (וראה גם) מארז"ל ע' שדמ. סה"מ תרס"ה ע' צה.
 נקודים הוא עולם התהו. . נק' אדם דיצי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קצד. הקצרים ע' רנ [נדפס גם בכתובים ח"א ע' קפב]. תו"א בראשית ג, ב. לקו"ת מטות פב, סע"ד. [וראה גם] מסעי צה, א. בהערה שלפנ"ז.
 חסד דרועא ימינא. . הזרוע והקיבורת: ת"ז בהקדמה (יז, א). נסמן לעיל פ' שמות מה, א הערה 99.
 עכ"פ: גז: עכ"ז.
 כמו: שם: כו'.
 בע"ח. . לעשות לתקן: בראשית ב, ג. ראה ב"ר פי"א ו ובפרש"י שם. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתסח. דברים ח"ד ע' א'רט. סה"מ תרצ"ז ע' 214.
 ועשתה את צפרניה: נסמן להלן קמה, ד. במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' שיב) מביא עוד פסוק: לעשות את השבת (תשא לא, טז).
 זה: גז: ליתא.
 נחשבו: שם: חשיבי.
 המח'. . יש מאין: ראה גם לעיל פ' בא קלא, ג ובהנסמן לשם.
 ולא הי' מציאת היש תחלה באין: ראה גם לקמן קמו, א. וש"נ.
 מיש: גז: ממש.
 במאצי': שם: מהאצי'.
 גם בבחי': שם: נק' בחי'.
 מקור: שם: ליתא.
 העקודים: שם: הנקודים.
 עקודים: שם: נקודים.
 שיהי': שם: ליתא.
 כלה שארי ולבבי: תהלים עג, כו.
 הגם: גז: ליתא.
 קרוב ה': תהלים קמה, יח. ראה גם לקמן קמז, א.
 הי"ס: גז: היש.
 כי גאה גאה: בשלח טו, א. ראה גם שע"ת יב, ב. שה"א לו, א. לעיל פ' בא ק, ג. לקמן קמז, א. קסא, ג. קסח, ד.
 לזו: גז: ליתא.
 אליו ולא למדותיו: ראה גם לעיל פ' וארא עז, א. וש"נ.
 מטה לשון הטי': נסמן לקמן קמז, ב.
 מטה כלפי חסד: ר"ה יז, א.
 שבט ע"ש המשכתו: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קיד (נוסח א'). ע' קכב (נוסח ב). פרשיות התורה ח"ב ע' תקיז ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' סז. דברים ח"ב ע' תסח. לעיל פ' שמות לז, ג. לקמן שם.
 מן האילן: גז: להלאה.
 כוכבא דשביט: ברכות נח, ב.
 כמו שבנ"י: גז: הנה כשבנ"י.
 שבטי י"ה: תהלים קכב, ד.
 ועד"ז נק': גז: וכשנקראים.
 אלה [גז: ואלה ה]מטות: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רלח.
 המטה ר"ל: גז: מטה משה רצונו לומר באמרו.
 שלמטה: שם: של משה.
 משה. . דעת עליון: נסמן לקמן קמז, ב.
 עליון לד"ת: גז: תחתון לדעת עליון. ראה גם לקמן שם.
 כמו: שם: או.
 [המשכיל. . להשפיע]: בתו"ח כאן: השכל להיות.
 היינו: גז: הנק'.
 א"ק: בתו"ח כאן ניתוסף: הנק' אדם דבריאה שהרי הוא נמשך הארת א"ס בבחי' א"ק. ותיבות אלו מיותרות כי כבר נדפסו בשורות שלפנ"ז.
 משה. . דעת דז"א: ראה לקו"ש שמות (כרך ו) ס"ע 244: בלקו"ת בי' דוידעת [ואתחנן ה, ב] משמע דמשה הוא דעת דז"א. וכ"כ בבי' דחוקת ס"ב [שם נח, א].
 אפיקת יו"ד תיקונין: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 מה: גז: ליתא.
 הוי' דע"ב: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 כל: גז: כו'.
 צמצום דיו"ד: ראה אגה"ת פ"ד. לקמן קמג, ב. קמח, א. קנ, ב.
 מעלה: שם: ליתא.
 ובקעהו ליו"ד: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' עדר.
 בנפש שהיא מליאה אותיות: נסמן לקמן קמח, א.
 וכשהרצון: גז: ואם הרצון.
 אותיות. . ואתא ב[ו]קר: נסמן לעיל פ' שמות כה, ג.
 תרגום בא אתא: ת"א ות"י לך יד, ה.
 וזרח השמש ובא השמש: קהלת א, ה.
 גילויים: גז: קירוב.
 כו': שם: וד"ל.
 אתעדל"ת תהי' אתעדל"ע: נסמן לעיל מא, א.
 הנעשית: גז: הנעלית.
 כל צל ימינו עלי הארץ [גז: ארץ]: ע"פ איוב ח, ט. דהי"א כט, טו.
 זה אלי ואנוהו: בשלח טו, ב.
 תחת אשר לא עבדת: תבא כח, מז.
 העלי': גז: הכליון.
 מים קרים על נפש עיפה: משלי כה, כה. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ס"ע רז ואילך.
 שמפחה: גז: שעפתה.
 השגת: שם: השבת.
 עץ חיים תאוה באה: משלי יג, יב [ושם: ועץ — ראה גם לקמן קמט, א].
 בטלית פרישו דמלכא: נסמן לעיל קלח, א.
 שזכה האריז"ל. . בשמחה: נסמן לעיל פ' וארא נה, א.
 לפ"ז: ג: לפי ערך זה. ז: לפ"ע.
 שבכל פעם שיעלו לרגל. . יעברו בנהר: ראה גם ד"ה הפך ים ליבשה תשכ"ז (סה"מ מלוקט ח"א ע' תק).
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.
 דבינה נק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 ועדן. . החכ': ראה זהר (אד"ז) האזינו רצ, א. יתרו צ, א. לעיל פ' שמות כו, ג. מ, א. לקמן פ' יתרו רסז, ד. ויקהל שצא, ג. סידור ענייני סעודות שבת קעג סע"ב ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קיז. פרשיות התורה ח"א ע' רסב. תקס"ט ע' לח. תו"א יתרו ע, ב. ש"א מא, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' כח וע' ריג. דברים ח"ג ע' תתסד. וש"נ. נ"ך ע' קמח. תו"ח לך פא, ב. שה"א צ, א ובהערה 13.
 בעבר הנהר ישבו אבותיכם: יהושע כד, ב. ראה גם לקמן קמט, ג. לקו"ת בחוקותי מז, א. וראה גם ביאוה"ז בשלח מז, ד ואילך.
 העליון: גז: עליונות.
 אורך: שם: אריך.
 וא"ל: שם: ואם לאו.
 קיבלו: שם: נקבע.
 בהנפת אהרן את הלוים: בהעלותך ח, יא ואילך.
 כ"כ להניף: גז: להניף כ"ב.
 כ"ב אלף לוים: במדבר ג, לט.
 להניף כ"ב אלף לוים: ויק"ר פכ"ו, ט. קה"ר פי"ב, ז.
 אהרן כה"ג. . ששרשו. . ורב חסד: ראה גם לעיל פ' וארא עח, א. וש"נ.
פרשת בשלח · ולהבין בתוס' ביאור כל הדברים הנ"ל
שבת שלאחר הפסח
ולהבין בתוס' ביאור כל הדברים הנ"ל, וגם להבין הפ' ויולך ה' ברוח קדים עזה כו', הנה יש להקדים ענין א' המבואר בפרד"ס אשר בכלים דאצי' יתכן ענין בחי' עילה ועלול כו' ולא באורות כו' ע"ש, וגם לפי קבלת האריז"ל כן ההסכם אך לא בכלים דאצי' אלא עוד למטה מהם במדריגה והוא בבחי' היכלות דאצי' יתכן עלי' העילה והעלול [אבל גם בכלים לא יתכן עדיין ענין העילה ועלול] כו'. וביאור כ"ז הנה כתיב נעשה אדם בצלמנו כדמותנו, ויש להבין ההפרש בין צלם לדמות, הנה הצלם המצוייר על הלוח הגם שציורו הוא ממש ציור צלמו של פני האדם אין לו ערך כלל עם צלם האדם, כי הרי צלם פני האדם יש בו חיות גמור ובציורו על הלוח הדמות אין בו חיות כלל ואינו אפי' כמו השכל הרוחני כשנכתב כו', והגם שנצטייר בכל תנועות העינים והפה והחוטם כאלו חי כו' כמו שעושין בציורי הצבעים שמציירים גם התנועה הרוחני' כו' עכ"ז אינו חי באמת אלא בדמיון שנדמה לעין הרואה כך כו'. והנה כשיניחו אותו הציור שעל הלוח על שעוה וישקע בשעוה אותו הציור הרי ירד עוד ממדרגה למדרגה, כי כמו שירד המדרגה בלוח הנ"ל כן ירד עוד למטה מציור גופו של הלוח כשישקע בשעוה שהרי אין בשעוה אלא דוגמת הציור שבלוח כו', וזה נק' חותם ונק' ג"כ דמות שכל ענין דמיון הוא כאשר כבר נכפלה הצורה מעצמות הצורה בב' מדרגות כמו הצורה הנראית במראה שלא נצטיירו מגופו של צורת האדם כמו הציור על הלוח אלא מחמת הארה דהארה נדמה לעין הצורה כו' וד"ל. ועוד יש ירידות מדרגות מדמות לדמות כמו ענין בבואה דבבואה כו' ונק' חותם בתוך חותם כו' כמו צורה שבשעוה שמצטיירת בשעוה אחרת וכדומה לזה כו' עד כמה מדרגות כו' ובזה"ק נק' ג"כ בלשון אתוון גליפין כו' וד"ל. והנמשל מכ"ז יובן בהיות שאין ערוך כלל בין האצי' לבריאה כמ"ש במ"א בענין בקיעת המסך כו' שהבריאה היא בחי' הארה דהארה לבד כו', וזהו נעשה אדם בצלמנו י"ס דאדם דבריאה יצי' והוא רק בחי' צלם אלקי' שבמדרגה האצי' [עצמו] והעולמות דבריאה יצי' כו' הן בחי' דמות של אותו הצלם האלקי' בחי' הארה דהארה לבד
כמשל הנ"ל [בחקיקת הציור] של הלוח בשעוה והוא בחי' חותם וכדמותנו בכ"ף הדמיון כו' הוא חותם שאחר החותם דמות לדמות כו' הנק' אתוון מתגלפין כו' וד"ל. ועפ"ז יובן הטעם למה באתעדל"ת של נה"א הנק' יש מאין יהי' אתעדל"ע שבבחי' האצי' עצמו כידוע, לפי שהנפש הוא בחי' דמות דדמות האלקי כנ"ל ע"כ בהתעוררות הנפש איזה מדה או שכל כן יתעורר למעלה  ּ בבחי' עצמיות הצורה האלקי' דאצי' כמשל הצורה הנראית במראה כו' וכמ"ש בזה"ק בענין מראה דמות כבוד ה' שהוא בחי' אספקלריא דלא נהרא כו'.
ואחר הקדמה זו יובן ענין הנ"ל בהפרד"ס שעילה ועלול היינו בכלים או בהיכלות דוקא כו', כי הנה כתי' למען יזמרך כבוד ולא ידום כו' ומבואר ע"פ אלקי' אל דמי לך כו' וע"פ מזמור לדוד בהיותו במדבר יהודה כו' של"ב נ"ח שבמל' דאצי' הנק' כבוד מזמר ומשבח כלפי מעלה עצמיי' האצי' כו' קארי תדיר ולא שכיך כו', וי"ל איך יתכן [ענין] השירה והביטול בבחי' העצמ[ו]' כי עד"מ באדם לא יתכן לומר שהדבור שלו מתבטל במציאות לגבי המח' והשכל כשנשתתק מלדבר כו', שהרי השתיקה היתה ע"י הבחירה ברצון נפשו וכשירצה ידבר ואין זה ביטול מאחר שכחות הנפש מתאחדים עם הנפש בעצמו' וד"ל, וכמו שלא יתכן לומר הביטול על היד לגבי הגוף כו'. וכמ"כ יש להפליא איך יתכן לומר בבחי' דבר ה' שמחי' כל העולמות שהוא מזמר בבחי' תשוקה וביטול כו', אך הענין הוא דבאמת בכל עילה ועלול יתכן ענין התשוקה והביטול דוקא בכל עלול כלפי העילה שלו מאחר שהעלול נמשך מהעילה דרך משפיע ומקבל מוכרח שיהי' תשוקת המקבל תמיד אל המשפיע לקבל וא"ל יהי' העדר והפסק שפעו מן העילה כו', ומטעם זה כל עלול דבוק [תמיד] מחציו ולמעלה בעילתו כמ"ש בפרד"ס שם. ויובן [זה] עד"מ השפעת שכל הרב לשכל התלמיד כידוע ששכל התלמיד עלול הוא וצריך תמיד לקבל השפע ע"כ א"א לו בלתי תשוקה והעלאה מתחלה להדבק וליכלל בעילתו המשפיע כו'. ואמנם למעלה מבחי' עילה ועלול לא יתכן התשוקה וההעלאה כלל, כי כמו הבן אל אביו שנלקח מעצמיות האב והם מהות א' ממש כידוע איך יתכן לומר שסיבת ההשפעה מן האבלא תהי' כ"א מצד דביקות והעלאת הבן בלבד כו', כי הוא מוכרח לו בהשפעתו מצד העצמיות כו'. וכמו"כ בעצמיות הנפש באדם יובן ההפרש הזה כמו המח' והדבור שהן בחי' כלים ולבושים נפרדים מן הנפש יתכן בהם ענין עילה ועלול דהיינו ע"י הביטול והתשוקה שלהם יגרמו תוס' שפע שכל או מדות בהם מאחר שהם נפרדים כמשל התלמיד לגבי הרב, אבל בשכל ומדות עצמם מאחר שהם בחי' עצמיות הנפש הגם שהמדות יר[ד]ו מן השכל כידוע עכ"ז כמהות א' ממש חשיב[י] ואינם בבחי' נפרד מן השכל כלל עד שנאמר עליהם הביטול והתשוקה כמו בעו"ע כו' וד"ל. והנמשל מזה מובן [מ"ש] בפרד"ס שבכלים יתכן ענין עו"ע כו' כלומר שכל [עיקר] ענין השפעת עו"ע [בבחי'] נפרדת מתחלת [מן] הכלים דאצי' אבל לא באורות הן י"ס דז"א ואו"א שהן הכל בבחי' העצמיות כו' ולא בדרך עו"ע כו' כנ"ל במשל וד"ל.
וע"פ קבלת האריז"ל הנה ענין עו"ע שבדרך נפרד [ה]נ"ל מתחיל למטה מבחי' הכלים דאצי' והוא בבחי' היכלות ולבושי' דאצי', וביאור הדבר ידוע במ"א ההפרש בין אור לשפע שבשפע יש שינוי כו' וזהו עו"ע דכלים אבל באור כתי' אני הוי' לא שניתי כו'. וההפרש שבין כלים ללבושים, הנה מבואר למעלה ההפרש  ּ בין בחי' צלם לדמות כו', וזהו ההפרש עצמו בין כלים ללבושים והיכלות כי הצלם הוא ציור הראשון מעצם הצורה העצמיות והוא בחי' כלי לאור דנחשבים כא' עדיין כו', ולכך נא' בזוה"ק על הכלים דאצי' דאיהו וגרמוהי חד כו' וד"ל, ולא יתכן גם בכלים דאצי' ענין הביטול והתשוקה כו'. אבל בבחי' הדמות הן לבושי' [ד]מחדו"מ שהן לגבי השכל עצמו בציור אחר ציור כמו השכל שנכתב בכתב אותיות שאין מהות השכל כלל באותיות הכתובים וכן באותיות המח' ודבור כו', ומכ"ש כמו ענין בבואה דבבואה שנק' חותם כו' שהן בחי' ההיכלות מן הלבושים כו' שהן נפרדי' לגמרי, הגם שהם בבחי' האצי' יתכן השפעת עו"ע לנבראים עד שג"כ יתכן בהם בחי' התשוקה והביטול והיינו מ"ש למען יזמרך כבוד כו' וד"ל. ובזה יובן ג"כ מה שמצינו ענין האהבה והיראה בי"ס הנאצלים כמו שנק' גם הכתר עליון ירא בשת משום דאוכם הוא לגבי עילת העילות כו' וכה"ג במדות דאצי' לגבי או"א דאצי' שנז' בהם אהבה ובושה שהוא היראה כו' רו"ש כו', הענין הוא הכל כנ"ל בפרד"ס שלא על העצמות די"ס נא' אלא על הכלים או על בחי' ההיכלות שלהם כו' ומצד שבבחי' ההיכלות יש ענין ההשתל' עו"ע נק' עילת העילות כו' וד"ל.והנה כתי' מלכותך מכ"ע פי' ענין המל' ידוע שהוא ענין ההתפשטות הארה מרחוק ולא בקירוב עד שהדבר שמקבל המל' הוא נפרד ממש ואין לו שייכות והתחברות אל המלך כו', כמו ממשלה והתנשאות של המלך [ע]ל אנשי המדינה [וכל] אשר בה, הנה לא שיחיו ויקבלו השפע מן המלך שהרי כל שפעם בכל חלקי דצח"ם נשפע במדינה גם בלעדי המלך וא"כ למה נק' המדינה ע"ש [המלך] לומר ארצו של פלוני [כו'] מאחר שהוא מובדל בעצמותו מן המדינה ואין להם שייכות והתחברות עד שיהי' שינוי המדינה תלוי בשינוי גוף המלך כו', ואין בכאן כ"א ש[נ]קרא שמו של [ה]מלך עליהם בבחי' התפשטות מרחוק [מ]עצמו' המדינה לא בגדר שפע וחיות כלל כו', [ו]מחמת זה נק' המדינה מדינת פלוני המלך כו' דהיינו שממשלת[ו] והתנשאות[ו] עלי[הם] להתנהג בהם כרצונו כו' [ו]בזאת ההתפשטות לבד יקרא שמו עלי' ונק' ארצו כו'. נמצא מובן מזה המשל שענין שם המל' אע"פ שהוא עיקר ומקור השפעתו מאד מרחוק קדוש ומובדל מאד בערך מן המקבלי' בלתי יקבל שינוי משינוי המקבלי' כו'. וזהו היפך ענין עו"ע שיש שינוי בהשפעתו ומקבל שינויים ג"כ משינוי העלול כו' לפי שהשפעתו [ל]עלול בקירוב כו' וד"ל. והנמשל יובן ענין כללי בכל מדות מל' בין במדת מל' דאצי' המקור לנבראי' בין למעלה מעלה במל' דא"ס המקור לאדם דבריא' הנק' א"ק כו' שאין ההשפעה בקירוב בבחי' עו"ע כו' אלא בבחי' הריחוק הגדול בחי' התפשטות השם בלבד כמו המלך על אנשי מדינתו שנק' רק שמו עליהם כנ"ל וד"ל. וזהו [ענין] אני הוי' לא שניתי כלל שלא יקבל שינויים משינוי המקבלים הנאצלים והנבראים כו' כי אין ערוך ביניהם כלל אלא מחי' אותם בהתפשטות מרחוק בלבד, והוא מדת מל' שנק' שם והוא בחי' כלי ג"כ לגבי העצמיות האמיתי כידוע, ולפי שגם בכלים לא יתכן עדיין ענין עו"ע כנ"ל  ּ לכך מדת מל' מרומם ומתנשא בכל עולם לפי ערכו כמ"ש המלך המרומם כו'. וזהו מלכותך כו', פי' מל' דא"ס נק' מלכותך לנוכח כלומר מלכותך ושמך העצמי כי גם קודם ש[י]הי' עדיין אפי' שרש ומקור לנאצלים הי' הו"א ושמ"ו בלב"ד, פי' שלא הי' שמו מתפשט אלא בלבדו הי' בשוה עם העצמו' של הא"ס כמשל המלך בלא עם כו', וכשנתפשט שמו העצמי הנק' מל' דא"ס הי' מסיבת התפשטות זו להיות שרש ומקור לנאצלים הנפרדי' מן העצמיות כו' דהיינו בחי' א"ק הנק' אדם דבריאה שהוא יש מאין פי' מהארות והתפשטות מל' דא"ס הנק' אין כנ"ל וד"ל. ואח"כ המל' יורדת עוד להיות מלכותו מכ"ע, פי' כי הנה ידוע שמל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה ופי' עתיק ידוע [שהוא] מלשון המעתיק הרים כו', לשון נעתקממקומו דהיינו מובדל בערך כו', כן [מ]מדת התנשאות דאצי' יורחק המקבל ויופרד כו' עד שהמל' נעתק ומובדל ממנו הרבה מאד נעלה כו' ונק' עתיק של הנברא יש מאין כו' וד"ל. ועד"ז יובן גם למעלה מעלה שממל' דא"ס נעשה עתיק לאדם דבריאה הנק' א"ק כו' מאחר שאין ער[ו]ך בין עצמות [ה]א"ס לא"ק שהרי הוא יש מאין כנ"ל א"כ מבחי' [ה]התנשאות דשם ומל' דא"ס יהי' נק' לגבי א"ק בשם עתיק כו' כמו שממל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה ממש כו' וד"ל. וזהו מלכותך מכ"ע כל בחי' המל' שמעולם העליון שנעשה ראש ומקור לתחתון בבחי' עתיק בכל עולם ופרצוף לפי ערכו וא"ק ע"י וע"י לא"א וא"א לאו"א הכל הוא ממלכותך וד"ל.
ועתה י"ל דכל מדרגות הנ"ל בבחי' עו"ע שבכלים ולא באורות כ"ז הכל ימצא בניצוץ [ה]אלקי מאחר דבצלם אלקי' נעשה אדם התחתון כמ"ש בצלמנו כו', ותחלה יש להקדים מאמר הזהר הידוע ע"פ שחורה אני ונאוה כו' מגו דוחקא כו' אזעירת גרמ[ה] ואתעבידת נקודה חדא כו' עד דלית חיוורא בגו אתוון כו' ע"ש. דהנה ענין עילה ועלול בעבודת ה' היינו כידוע שהאהבה [ש]נולדה מן השכל יש בה ב' מדרגות, הא' מה שנתעורר[ה] מן השכל שהשכל מקורה נק' אהבה חיצוני', אבל מדרגה השני' היינו אותה האהבה עצמ[ה] כמו שהיא למעלה מן השכל ברצון נק' נקודת הלב ופנימיות[ה] רק שירדה ועברה דרך השכל כו', שזה פי' אית חסד ואית חסד הנק' רב חסד שבי"ג ת"ד כמ"ש בזהר דהיינו חסד ואהבה שנגבלה וירדה מן השכל נק' חסד סתם, אבל אותו החסד כמו שהוא למעלה מן השכל נק' רב חסד כו' שהוא בלתי גבול עד שלא יכילנו ויגבילנו השכל כלל כו' ונק' אהבת בכל מאדך כו' כידוע. בהיות כי האהבה שהשכל יכיל אותה אז היא נתפסת ומתיישבת בכלי הלב כידוע אבל כשאין כלי הלב מגבילי' אותה וכענין לא יוכל למסבל דר"ע [ש]נז' במדרש הנעלם כו', [ו]היינו נקודת פנימי' של הלב שאינה מתיישבת ומתצמצמת בכלי הלב הוא אשר גם השכל לא יכילנה והוא למעלה מן השכל ונק' מאד בלתי גבול ושיעור וכח כי בכח שמתפשט בלתי גבול בשכל כידוע, ולכך גם הי"ג תיקוני כו' נק' בשם מדות הרחמים אלא שהם גדולים ע"ש התפשטותם בלי גבול כי הם מדות שברצון קודם שעברו דרך השכל כו' וד"ל. וזהו פי' מאמר הנ"ל מגו דוחקא אזעירת גרמ[ה] בבחי' נקודה חדא כו' היינו נקודה  ּ הפנימי' של הלב שאינה מתצמצמת בכלי הלבכלל כנ"ל והיינו בחי' כתר שהוא הרצון רעו"ד כו' ואז לית חיוורא בגו אתוון כו', פי' מופשטת מהגבלת המדות חיצוני' אוי"ר שנולדה מן השכל עפ"י ההתבוננו' מתחלה כו' מאחר שהוא למעלה מן השכל כנ"ל וד"ל.
והנה אהוי"ר החיצוני' שנולדים מן השכל הן בבחי' כלים לגבי אהוי"ר הפנימי' שלמעלה מן השכל ובכלים יתכן [עדיין] ענין עו"ע הנ"ל, ומה שנאמר בחי' רו"ש מטי ולא מטי כו' גם באורות עליונים אע"פ שאינם בכלי' אהוי"ר חיצוני' כנ"ל, וכן החכ' יראה לעלות לכתר וכדומה לזה גם בכתר דאוכם הוא כו' הכל הוא גם [כשאינם] בכלים [ו]בבחי' עצמיות הנקודה הפנימי' של הכתר כשאינה מתיישבת בכלים שאז היא בחי' נקודה חדא כו' הרי מופשטת מחסדים וגבור[ות] אהוי"ר חיצוני' כנ"ל, הענין הוא באהוי"ר הפנימי' ולא באהוי"ר החיצוני' כי גם בנקודת הרצון אית רב חסד כנ"ל, וכן יראה עילאה שלמעלה מן השכל הוא מה שהחכ' יראה לעלות כו' והוא בחי' שוב ומה שתכלה הנפש בנקודת הלב הוא הרצוא כו' והכל הוא בעצמות פנימי' נקודת הרצון כו' וזה לא נק' עו"ע כלל כי הכל הוא בבחי' העצמיות ועו"ע תשוקת העילה לעלול מחמת ריח[ו]קו ופירודו הוא כו' וד"ל. ובהיות כי כתיב בצלמנו כדמותנו, ע"ד ברעו"ד הנק' בכל מאדך [י]עורר למעלה ג"כ בחי' מאד העליון שלמעלה בחי' הכתר דא"ק שנק' יש כו', כי הרי מה שלא יוכל נקודה הפנימי' שבלבו להתיישב הגם שלגבי כלי [ה]נפש איש אחר שלמעלה ממנו תתיישב כו', עכ"ז הוא בחי' א"ס שבכלי נפשו כלומר אין כלי של[ה] מגביל[ה] ותקרא בחי' א"ס לגבי כל[י] שלה כו', [ו]מאחר שהנה"א בדמות וצלם אלקי' ה[י]א מעוררת בזה בחי' א"ס האמיתי בחי' נקודה האלקי' העצמיות שאינה מתיישבת גם בחכ' וכתר דא"ק כו', ולכך נאמר בכל מאדך לשון יחיד שכל חד לפושע"ד דוקא אז בנקודת הלב שבו מעורר מאד העליון כו' וכמ"ש במ"א. והיינו דוקא מטעם שהוא כדמותנו שבהיות שאין ערוך כלל וכלל בין נפש האדם לגבי עצמיות אוא"ס שהנפש הוא [סוף] כל ההשתלשלו' דאבי"ע כידוע לכך לא יהי' סיבת ההעלאת מ"ן כ"א מחמת בחי' הדמות לדמות כו', אבל העלאות מ"ן שלה לעורר אורות הנאצלי' שאין הערך רחוק כ"כ הוא לפי שהוא בצלמנו וכנ"ל ההפרש בין צלם לדמות כו' וד"ל, ובדרך כלל יובן שבהאוי"ר חיצוני' הנפש בצלם אורות הנאצלים מא"ק שהם ג"כ בחי' כלים כו', אבל בנקודת הלב באהוי"ר פנימי' הוא [ב]דמות אוא"ס ממש כו' וד"ל.וזהו הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל כו', פי' כי עיקר הכוונה הי' בעולי רגל שיבאו לעזרה להשתחוות שם לפני הוי' כמ"ש ג"פ בשנה יראה כל זכורך לראות את פני ה' כו', ופי' פני הוי' הוא ענין פנימי' דשם הוי' וכמ"ש עד יעבור עמך ה' למעלה משם הוי' שאינ[ו] אלא חיצוני' המדות העליונות כו'. וביאור הדברים הנה ענין ההשתחווא' הגשמי הוא פישוט ידים ורגלים על [פני] שטח הארץ לפני הדום רגלי הארון שמשתחווה לפניו כידוע, וזה מורה עוצם ביטול המציאות מכל וכל עד שיפול כאבן דומם ר"ל שמחש[י]ב עצמו רק לדומם עפר תחת רגליו ולא לש[ו]ם מהות דבר בפ"ע כלל וכלל כו',  ּ ויתפעל הארון מביטול מופלג כזה עד שיתאחד רצונו עמו ע"י ההשתחוואה ולכך יכול לפעול אצלו הדבר הגדול שלא הי' באפשרי לו לפעול [לא] מצד אהבתו אליו ולא מצד חכמתו ושכלו כו'. וכמו"כ יובן ענין ההשתחואה בעזרה לפניו בפישוט ידים ורגלים כו' הוא ענין ביטול המציאות מכל וכל גם משכל והשגה באלקי' רק בחי' נקודה חדא כנ"ל דלית חוורא לגו כו', והוא נקודת הרצון שבלב למעלה מן השכל כו' עד שהכלים לא יכילוהו ויפול כאבן דומם מבלתי מהות דבר מה כו'. וה"ז כדוגמת השתיקה שהוא ביטול החכ' והשכל שהשיג כבר לומר מה פשפשת בו, וידוע הענין ששתיקה זו היא עליות השכל המושג בבחי' ביטול גדול לכח המשכיל עצמו שברצון ובחי' יחידה שבנפש כו' ולכך מלה בסלע ושתיקה בתרין לפי שפי שנים יורדת השפע מן המשכיל ע"י השתיקה שהיא העלאת מ"ן בחי' ביטול המציאות דחכ' כו' וד"ל. והנה ע"י השתחוואה זו שנתבטל[ו] כללות נש"י ממציאותם לגמרי מכל וכל נעשה אתעדל"ע באוא"ס ג"כ בבחי' נקודה חדא הנ"ל שלמעלה מכלי החכ' דאצי' כו' עד שהי' גילוי אלקות בכנ"י אז בהשתחוואתם מבחי' פני הוי' פנימי' דשם הוי' פי' כמש"ל פנימי' נקודת הלב באדם התחתון כמ"כ למעלה בחי' פנימי' המדות דאצי' [הנק' רעותא דלבא ששרשה בכתר הכללי ג"כ בחי' כתר עד דכתר דא"ק אוכם לגבי כנ"ל וד"ל].
(ויולך ה' את הים ברוח קדים, פי' קדים מבחי' קדמונו של עולם שהוא בחי' העלם במח' קדומה הנק' א"ק כמ"ש במ"א וכנ"ל וד"ל ).וזהו עד יעבור עמך הוי' שענין הוי' הוא יו"ד ה"א כו', דידוע [ש]ד' אותיות אלו הן רק בשביל ההמשכה והשפע מאצי' לבי"ע שצ"ל ע"י צמצום מתחלה ואח"כ התפשטות והמשכה בדרך וא"ו והתפשטות ה"א אחרונה כו' אבל בעצמות המדות דאצי' שלמעלה מענין ההשפעה להוות בע"ג כו' נק' פני הוי' ששרשם בכתר דז"א, וכן עד רום המעלות עד כתר עליון כו' לכך כתיב יראה כל זכורך את פני הוי' כו' בשעה שהשתחו[ו] לפני הוי' בעזרה דוקא וד"ל. והנה מקודם שבאו לידי השתחואה כזו לפני הוי' בעזרה הוצרכו לעבור בנהר, וזהו בנהר יעברו ברגל כו' פי' כי ההשגה והשכל באלקות נק' נהר שיוצא מעדן כנ"ל וההעברה בו הוא בחי' הממוצע ב[ין] נקודת הלב שהוא ההשתחואה כו' לפני הוי' ובין ההשגה והתבוננות באלקות כידוע, ומה שיכלו לעבור הנהר היינו לדלג השכל וההשגה לבא לידי ביטול המציאות האמיתי כנ"ל הוא לפי שכבר הפך ים ליבשה ומאז נקבע להם יכולת זה לדורות שיוכלו לעבור הנהר כו' וד"ל.
וביאור הדברים הנה כתיב ויולך הוי' ברוח קדים עזה כל הלילה כו' בהיות כי ענין רוח קדים עזה היינו רוח קדמונו של עולם ופי' הדבר ידוע ומבואר במ"א שהוא בחי' ה"ג דחכמה סתימאה דא"א ששרשם מקדי"ם בחי' א"ק בה"ג דחכמ"ה שבו, ובכללות ההשתלשלות המזרח שהוא ת"ת דז"א כו' כמ"כ הוא בחי' ת"ת דא"ק, והרוח הוא ה"ג שנובעים ממנו חזקים ומצוקים הם כ"כ עד שיבקע["ו] המי"ם דחכמה עד שמתחלקת לקווין ימין ושמאל כו', ולכך ביכולת כנ"י הי' לעבור דרך הים ביבשה והמים להם חומה מימינם ומשמאלם כו' כי אותו רוח הקדי"ם מקדמונו של עולם נש"ב בה"ם והאיר בהם והרי הוא המחלק את הי"ם כו' ע"כ כל זמן נשיבת"ו בהם לא קרבו צדדי הים זא"ז כו'. וביאור ענין זה ידוע עפ"י משל משכל אדם שמתחלק לחו"ג ימין ושמאל לזכות ולחוב כו' וכח הממציא השכל עדיין אין בו התחלקות חו"ג כ"א שהוא המקור להתחלקות לבקעו ולחלקו כו' וד"ל. והנה אותו הכח המשכיל להמציא כל עיקר השכל נק' חוש"ך כי טבעו להתעלם ולהתכסות בעצמותו ולא לירד לידי גילוי אור החכמה שלכך נק' החכמה אור ע"ש הגילוי כו', ולמעלה מהגילוי נק' חושךוהעלם ולא אור. והרי ידוע דדרך הטבע הוא שהאור יאיר ולא החושך כלומר האור הגשמי שרשו באש היסודי הוא עצם חשוך בבחי' העלם כו' הרי לא ידליקו הנר מן החושך הנעלם שבאור היסודי בשרשו אלא ידליקו מהאור הנגלה על הפתילה, וזה מן הנמנע שהחושך ידליק ויאיר הגם שהי' מהראוי בדרך ק"ו דק"ו שיאיר מאחר שהאור עצמו נלקח ממנו כידוע, עכ"ז אין מדרכו וטבעו להאיר כ"א להתעלם ולהחש[י]ך משלמטה הימנו כו' ולא להאיר ולא מחמת העדר כוחו כי אדרבה יש בכלל מאתים כו' וד"ל. ועד"ז ממש יובן בנפש המשכלת חכמה והשגת שכל נק' אור המאיר לאחרים כידוע והמשכיל הנעלם שהמציא השכל [ו]האור הוא הנק' חושך והעלם שאין מטבעו לירד אך לפעמים ירד כו', ואמנם כשירד המשכיל עצמו להאיר אור זה יקרא נפלא שאין כמוהו מחמת שזה פלא שהחושך יאיר כו' ומסתמא יש בהארה זו של החושך ענין נפלא מה שלא ימצא לעולם ע"י שכל וחכמה כשמאירה כו' וד"ל.
ועתה יובן הנמשל כי בהיותם עוברים הים ביבשה והמים להם חומה כו' הרי הי' שלא עפ"י סדר השתלשלות הקווי"ן ימין ושמאל דח"ע דא"א וע"י כו' והוצרך להיות בקיע"ה וההארה חדשה מבחי' חושך הנעלם בעצמות המאציל עד רום המעלות בעצמות והוא הנק' רוח קד[י]"ם דנשי"ב גם בחכמה דא"ק כו' כנ"ל, והרי החושך האיר להם דהיינו מ"ש ישת חושך סתרו כו' ולא האור. וזהו ויהי הענן והחושך ויאר את הלילה פי' לא שהאיר בלילה שהוא כח הפועל בנפעל הנק' מדת מל' מאור ח"ע דאצי' אלא החושך והענן האיר להם מבחי' הקדמות הנעלם בעצמו' וזהו הענן והחושך לפי שהם האירו אור נפלא כנ"ל במשל וד"ל. ולהיות כן הרי בשעה שהלכו בים שנשב בגופם ונפשם אותו רוח הקד[י]ם בחי' הארת אור הנעלם בעצמות אור א"ס שא"ק הוא בחי' יש מאין ממנו כנ"ל, לכך מכח זה הנעלם בעצמות שהאיר [ב]הם הוקבע בנפשם לדורי דורות עד שיוכלו לעבור הנה"ר ברגל בכל פעם שיעלו לרגל לראות פני הוי' כו', בהיות שכבר ראו פני הוי' בעת עברם בים שנשב בהם ממש רו"ח הקדי"ם שהוא ג"כ ענין פני הוי' עד רום המעלות כנ"ל וד"ל. וזהו שם נשמחה בו ש"ם דוקא ברוח קדמונו של עולם הנאצלים כו' כנ"ל שמשם האיר החושך אור נפלא עד שהוקבעבכנ"י בחי' נקודה חדא הנ"ל להיות שמחה וטוב לבב הנ"ל לדורי דורות בכל פעם שיעלו לרגל להשתחוות לפני הוי' כנ"ל וד"ל.
הערות
 ולהבין בתוס' ביאור: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז משבת שלאחר הפסח תקס"ג [והוא ביאור לד"ה שנדפס לפנ"ז]. והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז מדרוש זה נדפס במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' שיז. ובתוס' הגהות וכו' באוה"ת בשלח ע' תא. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 ויולך ה': בשלח יד, כא [בדילוג — ראה לקמן קנג, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'רמ].
 בפרד"ס: ראה הנסמן לעיל פ' בא צ, א הערה 157.
 בפרד"ס אשר בכלים. . עילה ועלול: ראה שם (שער סדר עמידתן) ש"ו, פ"ו. אגה"ק ס"כ (קכט, ב). הגהות לד"ה פתח אלי' (תרנ"ח) ע' ס.
 האריז"ל: במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' שיח), ועד"ז באוה"ת (ס"ע תב) ניתוסף: (ובעש"ט והרב המגיד דמעזריטש).
 היכלות דאצי': ראה אוה"ת דברים ע' כא: ובע"ח שמ"א פ"ד [ שער דרושי אבי"ע — בהוצאת שקלאב תק"ס. ובדפו"א שמ"ב, פ"ב] משמע שאף באצילות יש היכלות. . ומ"מ בזוהר ובפרדס נזכר היכלות רק בבי"ע. ובמאמרי אדה"ז תקס"ז ע' רכה: שיש היכלות גם באצי' וגם לפני האצי' כמבואר בזוהר בכמה דוכתי. לקמן פ' ויקהל תכז, א.
 האריז"ל. . היכלות דאצי': ראה גם אגה"ק שם (קל, א). אוה"ת כאן (ע' תג).
 עלי': גו: ענין.
 נעשה אדם: בראשית א, כו.
 המצוייר: גו: המצטייר. וראה בסמוך בפנים שו"ה: והגם.
 הדמות: שם: הדומם.
 בציורי הצבעים: שם: בציורים הטובים.
 אתוון גליפין: זהר בראשית טו, ב. ראה גם שעה"י קמא, ב ובהערה 46.
 שאין ערוך. . האצי' לבריאה. . בקיעת המסך: כנראה הכוונה לד"ה להבין מ"ש בע"ח במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רצא ואילך. וראה גם לעיל צו, ד.
 הנק': גו: הנברא.
 באתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' שמות מא, א.
 מראה דמות כבוד ה': יחזקאל א, כח.
 מראה. . אספקלריא דלא נהרא: ראה זהר וישלח קע, ב ואילך.
 או בהיכלות: ראה לעיל בפנים ובהערות 5-7.
 למען יזמרך כבוד: תהלים ל, יג.
 אלקי' אל דמי לך: נסמן לעיל פ' וארא מט, ג.
 במדבר: גו: ליתא.
 מזמור לדוד בהיותו במדבר: תהלים סג, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קלח. וש"נ.
 שבמל': גו: ליתא.
 של"ב נ"ח. . כבוד: נסמן לעיל יא, א.
 קארי תדיר ולא שכיך: ראה הערה 21.
 וד"ל: גו: א'.
 תשוקה וביטול: שם: ביטול ותשוקה.
 וא"ל: ג: ואם לאו.
 כל עלול. . בעילתו: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקכו. מארז"ל ע' רפב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קצב.
 כו': ג: כלל. ו: ליתא.
 ההפרש בין אור לשפע: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ס"ע תקנז ואילך. תקס"ב ח"ב ע' שע. הנסמן במ"מ לשעה"י קטז, א הערה 6. אוה"ת ואתחנן (כרך ז) ס"ע ב'רמה ואילך. וש"נ.
 אני ה' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 וההפרש שבין כלים ללבושים: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רסא (שם ע' רמח נוסחא שני'). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסד. וש"נ.
 דאיהו וגרמוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 כו': גו: בתוך חותם.
 שנק' גם הכתר. . ירא בשת: ראה גם לעיל פ' שמות יב, ב. וש"נ.
 דאוכם הוא לגבי עילת העילות: נסמן לעיל שם. וראה מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' שיח) בשם הה"מ.
 מלכותך מכ"ע: תהלים קמה, יג.
 ענין: גו: בחי'.
 מאד: גו: ליתא.
 במדת מל': שם: במל'.
 מדינתו: שם: המדינה.
 המלך המרומם: ברכת יוצר.
 מלכותך. . מל' דא"ס: ראה גם לקמן קסא, ג. קעח, ג. קפג, ד. פ' ויקהל תג, ג. שע"ת קמה, א. ש"א נו, א.
 הי' הו"א ושמ"ו בלב"ד: נסמן לעיל פ' וארא נג, ב.
 שמל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ב.
 עתיק. . המעתיק הרים: איוב ט, ה. ראה גם לקו"ת אמור לא, ד. שלח לט, ד. חוקת סז, ב. ר"ה סא, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רמה. וש"נ. שעה"י קכו, א ובהערה 5.
 הרבה: גו: הגבה.
 שממל' דא"ס נעשה עתיק. . א"ק: נסמן לעיל פ' שמות ה, ב.
 עתיק: אג: ע"י וא"א לאו"א [א: ואו"א] כו'. וכנראה שנשתרבבו תיבות אלו כאן מבסמוך. וראה הערות הבאות.
 וא"ק ע"י [אגד: מא"ק לע"י. בה: וא"ק לע"י]: נסמן לעיל ה, ב.
 וע"י לא"א: ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"א. אגד: ליתא (וראה הערה 51). ו: וא"א — ראה בהנסמן לעיל שם.
 וא"א לאו"א: ראה ע"ח שם. מאמרי אדה"א בראשית ע' רכח. אג: ליתא (וראה הערה 51).
 כ"ז: גו: כו'.
 שחורה אני ונאוה: נסמן לעיל פ' בא קטו, ב.
 אית חסד ואית חסד: זהר ויחי ריט, א. ראה אגה"ק ס"י. סי"ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשעז. וש"נ. לקמן פ' משפטים רפט, א.
 לא יוכל למסבל דר"ע: ראה זהר (מדהנ"ע) וירא צח, ב.
 וכח כי בכח: ג: בכח הרצון. ו: ככח הרצון.
 הי"ג תיקוני. . מדות הרחמים: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 הי"ג. . מדות הרחמים. . גדולים: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תקפד ואילך. שמות ח"א ע' קכו.
 החכ' יראה לעלות לכתר: במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' שיח) בע"ח. ובאוה"ת כאן (ע' תב): (צ"ע בע"ח שער מטי ולא מטי ושער הכללים כו').
 העילה לעלול: גו: העלול לעילה.
 ע"ד: שם: ע"כ.
 כו': שם: בו.
 בכל מאדך לשון יחיד: נסמן לעיל פ' וארא עט, ג.
 שכל חד לפושע"ד [ג: לפום שיעורא דילי']: ראה הקדמת התניא ע"פ הזהר וירא קג, ריש ע"ב.
 בעולי רגל שיבאו לעזרה להשתחוות: ראה יומא כא, א. וראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' שכב). לקמן קמט, ב. קסא, ב. פ' תרומה שטז, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רצו. וש"נ. קונטרסים ריש ע' שפב. תו"ח בראשית לד, ג ובהערה 31.
 ג"פ בשנה: פ' ראה טז, טז.
 לראות: גו: ליתא.
 עד יעבור עמך ה': בשלח טו, טז. ראה גם להלן קמט, ב. ש"א כ, ב ובהערה 31.
 הגשמי: גו: בגשמיות.
 ההשתחווא'. . פישוט ידים ורגלים: ברכות לד, ב. רמב"ם הל' ע"ז פ"ו, ה"ו. הל' תפלה פ"ה, הי"ג.
 הארון: גו: האדון.
 לפניו: שם: לפני הוי'.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 בו: גו: כו'.
 מלה בסלע ושתיקא [ו: משתוקא] בתרין: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 לגבי: אד: הוא לגבי'. ו: לגבי' כו'.
 (וילך. . וד"ל): אגו: ליתא. ב: העתיק עד תיבה שלפנ"ז. ה: כבפנים. וראה להלן בפנים.
 וזהו: ע"כ נמצא בתו"ח. מכאן ואילך נדפס מבוך ג.
 יו"ד ה"א. . צמצום. . התפשטות: ראה אגה"ת פ"ד. לקמן קנ, ב.
 ההשגה. . נהר שיוצא מעדן: ראה לעיל קמא, ב. וש"נ.
 כו': אדו: הנ"ל.
 להם: ד: ניתוסף: בלבבם.
 ויולך הוי' ברוח קדים: בשלח יד, כא [בדילוג].
 קדמונו של עולם: לשון ב"ר פל"ח, ז. זהר לך פד, א.
 רוח קדים. . קדמונו של עולם: ראה גם לקמן קנג, סע"ד ואילך. קפא, ב. קצד, א. מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' שכב). פרשיות התורה ח"א ע' רפה. תקס"ה ח"א ע' רלט. תקע"א ס"ע קנו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קנז. תו"ח בראשית מה, ב ובהערה 16.
 המזרח שהוא ת"ת: ראה זהר בראשית לד, ב ובמ"מ שם. לך פו, א ובמפרשים שם. רמב"ן וראב"ד בפי' ס"י פ"א, מ"ה. ס' מאירת עינים לר"י דמן עכו פ' אמר (ירושלים תשל"ה רכב, ב). פרדס (שער מהות והנהגה) ש"ח, פכ"א [וכנראה שכצ"ל ב] (שעה"כ) שכ"ג, פי"ג מערכת מזרח. מערכת מערב. פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"ג.
 המי"ם דחכמה: ראה זהר יתרו עט, א ובמ"מ שם הובא בקהלת יעקב מערכת מים אות ט. תניא פ"ג ובהערה לשם במ"מ הגהות והערות קצרות לסש"ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג־ דברים ח"ג ע' תתנה ובהנסמן בהנ"ל.
 והמים להם חומה: בשלח יד, כב. כט.
 ולחוב כו': א: כו'. ד: ולחוב. ו: כבפנים.
 נק' החכמה אור: ראה זהר בראשית ל, ב. לקמן פ' תשא שפה, א הערה 62.
 באש היסודי הוא עצם חשוך: ראה מו"נ ח"ב פ"ל. רמב"ן בראשית א, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תע ואילך־ דברים ח"ד ע' א'שעז ובהנסמן בהנ"ל.
 יש בכלל מאתים: בבא קמא עד, א.
 ישת חושך סתרו: תהלים יח, יב.
 כו' ולא: ד: וד"ל להאיר להם.
 ויהי הענן והחושך: בשלח יד, כ. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קעו ואילך. ש"א מג, ב.
 כח הפועל בנפעל: נסמן לעיל פ' וארא עה, א.
 לעבור הנה"ר ברגל בכל פעם שיעלו לרגל: ראה גם ד"ה הפך ים ליבשה תשכ"ז (סה"מ מלוקט ח"א ע' תק).
 כו' כנ"ל: א: כו' וכנ"ל. ד: וד"ל.
פרשת בשלח · להבין ענין קי"ס
בעזר"ה
להבין ענין קי"ס, כתיב הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל כו' וידוע הקושי' ברישא אמר לשון עבר הפך ים כו' ובסיפא א' לשון להבא בנהר יעברו שם נשמחה בו. והנה כללות ענין קי"ס שהפך ים ליבשה הן שני מדריגות דהעלם וגילוי שנק' עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגלי' כידוע בכל מקום שא' מן העולם ועד העולם כו', והמשל לזה הוא מח' ודיבור שהמח' היא בהעלם וסתימו ובאה לגילוי בקול ודיבור כל מה שחושב באותיות המח', וא"כ י"ל מהו הנס דהפך ים ליבשה שהוא בחי' ההעלם שבא לגילוי כהעלם המח' שבא לגילוי בדיבור שזהו סדר ההשתלשלות דוקא כמו בכל המאמרות כמו מאמר יהי אור יהי רקיע הרי המח' שבמאמר זה הי' בהעלם ובאה לגילוי במאמר זה שנק' מאמר פתוח כידוע, וכך הוא בכל השתלשלות עו"ע בדרך פרט שהעילה המשפיע הוא בהעלם ובאה לגילוי כשמשפיע לעלול המקבל והעלול הזה כשמשפיע למטה הימנו נעשה בחי' העלם לגבי' לבא לגילוי בעלול שלמטה הימנו וכך משתלשל מעילה לעלול בריבוי המדריגות כמו במלאכי' שא' וקרא זא"ז ומקבלי' דמ"ד כידוע, וא"כ מהו החידוש דהפך ים ליבשה שהוא המשכה מן ההעלם לגילוי' לבד כו'. אלא צ"ל דמה שבא השפע מעילה לעלול הוא רק בחי' האחרונה שבו שהן בחי' אותיות שבו כמו אותיות המח' שבאי' לגילוי באותיות הדיבור (ונק' עקבי לאה שנכנסים תוך ראש רחל כידוע), והוא בחי' גילוי שבהעלם העליון נעשה העלם בתחתון והעלם שבתחתון
אינו רק בחי' גילוי שבעליון (וכמ"ש בע"ח דחיצוני' שבעליון נעשה פנימי בתחתון כו'), וכמו וקרא זא"ז דבחי' דיבור שבעליון נעשה מח' בעלול שלמטה וכאותיו' המח' נק' דיבור שבמח' נעשה מח' שבדיבור בהעלם שלא נתגלה רק בחי' אותיות הדיבור (ולכך נק' המח' מאמ' סתום מב' טעמים הא' מצד בחי' עצם המח' טרם בואה לדיבור שא"א שיומשך עצם כח המח' לדיבור כ"א בחי' אותיות שבה שנק' הרהור והב' גם מח' שבדיבור הוא סתום כנ"ל). וזהו ענין השתלשלות דעו"ע בפרט שמשתלשל מהעלם לגילוי כשלשלת שטבעת התחתונה קשורה בסוף העליונה דוקא כידוע דהיינו שגילוי העליון לבד נעשה העלם התחתון כנ"ל, וזהו ענין ים ויבשה בכלל שהים נק' העלם העליון ויבשה נק' גילוי ההעלם ע"ד הנ"ל במח' ודיבור כמו וקרא זא"ז כו' וד"ל.
והנה הרבה יותר מדבר זה הוא גם בניסים ונפלאות זולת נס דקי"ס, כמו ניסים בהפוך הטבע בצירופי אותיו' שנבראו כל הברואים עד טבע דצח"מ וארמ"ע כאשר נתהפך סדר הטבע בי' מכות וכה"ג שנהפך המים לדם וכמו שא' רחב"ד מי שא' לשמן וידליק הוא יאמר לחומץ וידליק וכה"ג הרי זה בא האור מעלמא דאתכסי' שלמעלה מן הטבע להפוך הטבע שנק' נפלאות, הנה זהו רק הארה בעלמא מסוף מדריגות דהעלם העליון שמאיר מעט ביותר מכפי המדה והצמצום דהשתלשלות עו"ע בכלל ובפרט הנ"ל במשל המח' ודיבור, וכענין הושיט אצבעו קטנה וכו', וכך א' חרטומי מצרים אצבע אלקי' הוא, לפי שהאיר משם הוי' בשם אלקי' המצמצם מעט ביתר מכפי צמצום והסתר הראשון שממילא נעשה היפוך צירופי אותיות דשם אלקי' וז"ש מי שאמר כו' כידוע (כענין ך"ו כי ל"ח בבקיעת החסדים דשם הוי' באלקים כו'). וכך הוא למעלה בענין גילוי אור האלקי המצמצם במלאכים שמתהווי' ברוח פיו ית' כאותיו' הדיבור כאשר מתגלה עליהם מעט מבחי' ההעלם דעליון שהוא שם הוי' בכלל מתבטלי' ממציאותם ואו' קדוש הוי' צבאות וכה"ג האופנים ברעש או' ברוך כו', וגם בענין גילוי הנבואה בנביאי' הרי כתיב הן במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו וכתיב וביד הנביאי' אדמ"ה שאין אור האלקישופע עליהם רק מבחי' האחרונה דבחי' דמיון מראה דמות כבוד הוי', והוא ג"כ לפ"ע הזדככות החומר שלהם ע"כ או' כ"ה אמר ה' כידוע בענין כל הנביאים נתנבאו בכה בכ"ף הדמיון כו' (וגם גילוי שכינה בהיכל ק"ק וכה"ג הי' בדרך לבוש שנתלבש ונתצמצם שם כמאמ' צמצם שכינתו בין ב' בדי ארון ). אבל נס דקי"ס הי' גדול מכל הנסים ונפלאות והוא במה שהי' גילוי עצם ומהות דהעלם העליון הנק' ים בכלל, וכמ"ש הפך ים ליבשה ממש וזהו עיקר החידוש היותר נפלא מכל הניסים ונפלאות שנעשו באמ"ץ והוא מ"ש זה אלי ואנוהו זה לנוכח ממש שלמעלה מעלה מכל סדר ההשתלשלות דהעלם וגילוי שיש בכל הניסים וגם בנבואה (וגם יותר ממה שנגלה ההעלם בג"ע העליון מזיווי' עילא' דע"י בכל שבת וחודש וכה"ג, אף גם יותר ממה שנגלה עליהם מלך כו' כמ"ש במורא גדול זו גילוי שכינה ). וראי' לזה ממאמר ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל הנביא, ובאמת יש להפלא במאמ' זה מה ענין הנבואה לקי"ס, אם בא לספר בשבח ומעלה ומדריגה יתירה שהי' בהם שהי' הנבואה על כולם מהו שא' ראתה שפחה על הים דוקא כו' והלא כמה ניסים ונפלאות היו באמ"ץ ולא נז' שהי' הנבואה עליהם כו'. אך מפני שנס דקי"ס הוא העולה על כל מדריגו' הנבואה של כל הנביאים שנתנבאו בכ"ה כנ"ל ועל הים א' זה אלי ז"ה ממש שהוא בחי' מהו"ע א"ס ב"ה שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דהעלם וגילוי גם בנבואה וניסים כו', וע"כ נהפך הים ליבשה שהוא בחי' ההעלם העליון עצמו נעשה רק בחי' גילוי דיבשה לפי שלגבי עצמו' המאציל בחי' ההעלם עצמו נעשה גילוי וכמ"ש הים ראה וינוס כו', וע"כ גם השפחה ראתה מה שלא ראה יחזקאל במראה הנבואה לפי שמראה הנבואה באה רק בבחי' גילוי מן ההעלם במעט יותר מכפי סדר השתלשלות עו"ע בהעלם וגילוי כנ"ל בענין ביד הנביאים אדמה כו' ובקי"ס הי' הגילוי מעצמו' אלקו' ממש שלא ע"י הכנת המקבלים כלל ע"כ גם השפחה ראתה מה שלא ראה כו' וד"ל.
ולהבין זה בתוס' ביאור יש להקדים תחלה בענין כללות דג' מדריגות מחדו"מ שהן ג' מדריגות דבי"ע כמ"ש כלהנק' בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו ואנו או' אתה בראתה יצרת נפחת בי כו' וידוע דהבריא' הוא בבחי' המח' שבהעלם והדיבור ביצי' וזהו שא' יוצר אור ובורא חשך הרי החושך נק' בריאה שהוא העלם המח' והאור שהוא גילוי ההעלם הוא ביצי' כמו הדיבור שמגלה מצפון והעלם המח' כנ"ל בי' מאמרות כו'. והנה ידוע בענין ג' מדריגות בי"ע הנ"ל שהעשי' הוא בחי' נפרד ומרוחק מן היצי' שהוא הדיבור שלא כקירוב הדיבור אל המח' דמה שחושב ממש הוא בא בגילוי הדיבור באופן מח' אעפ"י שהמח' רוחני' יותר ובהעלם והדיבור אינו רק גילוי אותיות בקול גשמי והברת המבטא מ"מ מתאחדים זע"ז וקרובים זא"ז בדרך עו"ע עכ"פ שגילוי הדיבור לא רחוק הוא מהעלם המח' כ"כ (דה"ג מנצפ"ך המחלקות אותיות המח' הן המחלקו' כאופן הצירופי' דמח' גם באותיות הדיבור), אבל פעולת המעשה כבנין וכתיבה זה אינו משתווה בערך כלל אל אותיות הדיבור הרוחני' ונבדל ומרוחק ממנו לגמרי בלתי יש חיבור וקשר זע"ז כלל כקשר הדיבור עם המח' (רק ע"י מה שיצוה בדיבור לעשות הרי זהו בא בדילוג מאד. וגם למעלה כמ"ש כי הוא אמר בדיבור ויהי כן בפ"מ וכן בדבר ה' שמים נעשו או מ"ש לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו הרי ידוע דאף זה הפסיק הענין לומר אף כלומר גם עשיתיו במעשה שרחוק מערך היצי' והבריאה שהן מחו"ד. ונמצא שיש הפרש גדול בג' לבושי' אלה דמח' דו"מ שנק' בי"ע בין מו"ד שהן בבחי' קירוב כשאר עו"ע ובין דו"מ שהן רחוקי' זמ"ז כנ"ל. ועכ"ז אנו רואים בכללות ההשתלשלות דג' עולמות בי"ע ובפרט בכל עו"ע דמקבלין דין מן דין כמו וקרא זא"ז כו' שמבחי' חיצוני' דדיבור נמשך לבחי' המעשה וכמו מל' דיצי' נעשה בחי' מוחי' לעשי' (וכמו עשי' שבדיבור שהוא עקימת שפתיים דהוה מעשה נעשה מקור למציא' המעשה בפ"מ כמ"ש וברוח פיו כל צבאם וכה"ג וד"ל וכמו בכל המאמרו' כמו שא' יהי אור בדיבור ויהי אור בפ"מ וכה"ג).
אך הנה באמת יש ב' מדריגות בג' לבושים דמחדו"מ שהן בי"ע א' בבחי' האורות העצמי' שלהם בנפש שהן ג' כחות שנמשכים מן הנפש עצמה וגם הם באים בהשתלשלות מזה לזה, והב' בחי' הכלי' שלהם שנק' בשם לבושים כנ"ל. והענין הוא כידוע דהמח' טרם בואה לגילוי במוח הנה שרש מציאותה נמשך מן הנפש עצמה דוקא והוא הנק' כח המח' שכלולה בעצם הנפש והוא כח רוחני כרוחניו' עצם הנפש וכשאר כחות מיוחדיםהנמשכי' מן הנפש כמו כח השכל וכח המדות, רק שהמח' באה בבחי' לבוש שנק' אותיות המח' להלביש לשכל ולמדות כו' והן כמו אותיות מח' השכל שבמוח והרהור האוי"ר וכה"ג, וזהו בבחי' אותיות המח' שנק' לבוש וכלי לבד כמו שאנו רואים מיד שישכיל איזה שכל מיד מתהווי' אותיו' במח' להלביש השכל והן ערך גשמי' לגבי רוחניו' השכל, וכן לגילוי הרצון ותענוג ג"כ יש אותיו' מח' להרהר בתענוג ורצון פרטי וכך בהתפעלות אוי"ר במוח מתהווי' אותיו' מח' לחשוב ולהרהר בהן וכך הוא גם לצייר דבר מה במח' יש כח הדמיון אשר במח' לדמות ולצייר דבר מה וכן לחשוב מה שידבר או לשמוע במח' בדיבור זולתו שכל זה פרטי חלקי כחות שנמצאו במח' אבל מקור מציאות המח' נמשך מעצם הנפש ממש. ויובן זה יותר בדיבור שנק' לבוש חיצוני יותר גם הוא יש בו אור וכלי בכלל והוא מה שנק' הנפש רוח ממללא הרי הוא בחי' כח מקור מציאו' הדיבור ברוחניו' (כמו ב' רוחות מספרים זע"ז וקרא זא"ז במלאכי' רוחניי' כו'), וכמ"ש במ"א באריכות בענין כלי המבטא דה' מוצאות הפה אחה"ע מהגרון כו' עד בומ"ף מהשפתים שאין השפתים כמו כלי חומר לצורה לאותיו' בומ"ף עד שמחמת הנעת השפתיי' יוצאי' האותיו' הללו שא"כ הי' ראוי שיהי' קמיצת השפתיי' אחרי גילוי אותיו' בומ"ף ככלי העין לגילוי כח הראי' וכאזן לשמוע וכה"ג ולא נקמצו השפתיי' מיד שיוצאים, ואין זה כמו התנועה בכלי כינור ג"כ כו' שאם הי' זה בבחי' כלי לאור מדוע לא ידבר התינוק מיד בהולדו והבהמה תדבר. אך הענין הוא דכח הדיבור כבר ישנו ברוחניו' הנפש ונק' רוח ממללא וכל האותיו' כמו אות ב' דבומ"ף יוצא ברוחניו' מן הנפש המדברת ומתלבש בשפתיי' לקומצם שעושה אותם כלי שע"י ישמע אות הב' בהברת מבטא גשמי ועד"ז בכל הך"ב אותיות שהמה בנפש עצמה כלולים בבחי' רוחניו' שנק' רוח ממללא והוא כח הדיבור שבנפש עצמה, ומה שתוכל לדבר בה' מוצאות במבטא גשמי זהו רק בחי' התלבשות חיצוני' ונק' לבוש חיצוני' ביותר כי אין ערך כלל לקול דיבור המבטא הגשמי' לדיבור הרוחני' שבנפש כנ"ל. ועד"ז יובן ג"כ באותיו' המח' שהן כמו בחי' לבוש חיצוני' למח' הרוחני' שבנפש עצמה שנק' כח ומקור המח' הגשמי' כנ"ל (רק שאותיו' המח' בכלי המוח הם רוחניי' יותר וקרובי' יותר לערך הכח מח' רוחני' שבנפש עצמה משא"כ הדיבור הגשמי המורכב במורגש דאמ"ר הגשמיי' רחוק ערכם יותר לגבי ערך הרוחני' דאותיו' הדיבור בנפש (וכמ"ש במ"א בהפרש שבין נשמות דמח' בחי' ה' ראשונה דהוי' שז"ש שם הא' שפרה ובין נשמות דדיבורבחי' ה"א אחרונה כו' שהוא בחי' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין ונק' מילדות העבריו' בחי' הכח ומקור המוציא לב' מיני אותיו' דמו"ד מעצמות המאציל כנ"ל). וזהו מ"ש בראתי"ו יצרתי"ו בראתי"ו בבחי' העלם המח' הרוחני' שבעצמו' אלקו' יצרתיו בגילוי כח הדיבור דבחי' יצי' שהיצי' גילוי העלם הבריאה כמו שמכח המח' דנפש נמשך ובא לכח הדיבור וממילא נתלבשו אותיות המח' שבמוח באותיו' מבטא הדיבור שהן בחי' הכלי שלהם כו' וד"ל. ועפי"ז יובן ג"כ בענין לבוש הג' שהוא לבוש המעשה שיש בו ג"כ בחי' אור וכלי כמו במח' ודיבור והענין הוא שבחי' כח המעשה לעשות כל תנועה ופעולה הוא כח רוחני מיוחד שנמשך מעצם הנפש כמו כח המו"ד הנ"ל רק שנמשך מחיצוניו' הנפש יותר מכח של מו"ד (וכידוע שהן ג' מדריגו' דנר"נ בנפש נשמה במוח שם כח המח' ורוח בלב שם משכן הכח של הדיבור שנק' רוח ממללא שהבל הלב בוקע בה' מוצאות הפה ונפש בכבד שהוא כח המעשה והתנועה שבכל האברי' ונפש מרכבה לגבי רוח ורוח מרכבה לגבי נשמה וע"כ נק' ב' מדריגות דמו"ד ב' לבושי' לנר"נ בכללות וד"ל.
ולפי"ז הרי ההשתלשלות מכח המח' לכח הדיבור וכח הדיבור לכח המעשה בהשתלשלות א' הכל בבחי' הרוחניו' שבנפש עצמה ולא רחוק ערך המעשה לגבי כח הדיבור רק כריחוק ערך כח הדיבור לגבי כח המח' מאחר שכולם בבחי' הרוחניו' דנפש עצמה רק שזה למטה מזה בהדרג' המעלה בעצם מהותן כמו שכח השכל רוחני יותר בעצם מכח המדות וכח הרצון והתענוג רוחני יותר מן כח השכל כו' (ואף בחי' הכלי דמו"ד גם שם אינו רחוק ערך כלי המעשה שהוא ענין הפעולה והתנועה בעצמה לגבי רוחניו' דמבטא בדיבור גשמי כ"כ רק כערך ריחוק הגשמת הדיבור לגבי אותיות המח' שכל זה לפ"ע הדרגת המעלות בעצם כח הפנימי דמחוד"מ לבד (ומ"ש אף עשיתיו קאי על הפעולה דמעשה ממש דגם שאינו רחוק כ"כ מבחי' הדיבור הגשמי מ"מ זהו דילוג גדול יותר, להיות שבפנימי' הכחות בא ההשתלשלו' מכח המח' עד כח המעשה בהשתוות בערך עד שמיד שירצה במח' יניע בידו ורגלו וכאלו הן מהות א' ממש כו' אבל בחיצוני' הכלים דמחוד"מ הרי יכול להיות שאין המח' בא בגילוי הדיבור ואין גילוי הדיבור בא לידי מעשה כי המעשה לבנות ולכתוב הוא כמו דבר בפ"ע וכן הדיבור במהות בפ"ע נבדל מן המח' שמה שהמח' בא בדיבור זהו רק דרך התלבשות לבד בלתי חיבור וקשר עצמי כלל וכך מן הדיבור אל המעשה כנ"ל משא"כ באורות דמחוד"מ מקושרי'זע"ז מתחלת כח הרצון שבמח' עד כח המעשה והתנועה (מצד ג' מדריגות דנר"נ שבמוח ולב וכבד כנ"ל, וזהו ההפרש בכלל בין כלים ולבושים דכלי' דנר"נ שהן כח המודו"מ הן מקושרים זע"ז והיו לאחדים כנ"ל ונק' גופי' והלבושי' בחיצוניות דמודו"מ מופרדי' ומחולקי' זמ"ז כנ"ל). וראי' לזה ממה שגם בכלי' פרטי' נמצאי' ג' מדריגות הללו דבי"ע כמו בכלי היד לעשו' מלאכה יש בה ג' פרקין שהן לנגד ג' מדריגות דחב"ד וחג"ת נה"י כו', כמו בחי' החסד שביד נשתלשל ע"י ג' מדריגות דג' מיני כלים דהיינו הזרוע וקיבורת ופיסת היד, וכן ברגל יש ג' פרקין שוק וירך ועקב הרגל כו', וגם בראש ומוחין יש ג' כלים פנימי' ואמצעי' וחיצוני' כו', והכל באו כאחד בהיות כולם במהות אחד ממש יחשב כמו היד שגם שכלולה מג' מדריגות בג' פרקין שבה מ"מ לא נחשב רק אבר יד אחת לבד הגם שיש בה חילוקי מדריגות בג' פרקין הרי כולם ממהות אחד ועושי' כ"א פעולה אחת רק שיורד בהדרגה בג' כלים רת"ס שבהן, משא"כ בלבושי' דמחדו"מ הגם שיש בכאו"א ג' כלים דמדו"מ וכמ"ש במ"א דבחי' עשי' דמח' נעשה מח' בדיבור כו' מ"מ הרי הדיבור נבדל ומופרד מן המח' וכש"כ המעשה שנפרדת יותר מן הדיבור כנ"ל לפי שאין מודו"מ רק בבחי' לבוש בלבד ולא בבחי' כלי ואבר כאברי הגוף כיד ורגל הנ"ל, רק בבחי' הכלים ואברים יש קשר וחיבור יותר לקו האמצעי דת"י מן ההרהור המח' שאין קישוי אלא לדעת כו' משא"כ ביד ורגל שאינם קשורים כ"כ כמ"ש במ"א).
והנה הדוגמא מכל הנ"ל יובן למעלה בסדר ההשתלשלות דאבי"ע שכל עולם כלול מג' מדריגות דבי"ע דגם האצי' כלול מבי"ע בכלל ובפרט בכל ספי' כו' שכ"ז יובן עפ"י משל המודו"מ שיש בזה ב' אופנים, א' בבחי' הכוחות דמוד"מ עצמן כך במע"ב נק' בג' מדריגות דבי"ע כמו בראשית ברא וכן יצר ועשה וכך בנשמות שהן בבחי' פנימי' העולמות נק' בג' מדריגות הללו כמ"ש בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, שיש בכללות ב' אופני' דאורו' דבי"ע וכלים ולבושים החיצוני' כמו בכלל נק' עולם הבריאה עלמין סתימין דלא אתגליין שהן נבראי' מבחי' אותיו' המח' עליונה ועולם היצי' נק' עלמין דאתגליין שנברא מן הדבור שמגלה העלם המח' כמו ברוח פיו כל צבאם וכמ"ש בס"י וקבען בפה בכ"ב אותיו' הדבור והרי יש בזה מדריגה הפנימי' דמו"ד נמשכו מעצמו' הנפש כנ"ל, ומדריגה הב' בחיצוני' הכלים דמו"ד בבחי' אותיות וקרובי' זא"ז בהשתלשלות וגם בבחי' המעשה בחי' כח העשי' שלזה נק' מע"ב בכלל ומתאחד עם כחהמו"ד בקירוב כנ"ל, אבל בחי' המעשה עצמה נבדל ומופרד מאותיות הדבור (וכמו הגלגלי' דעשי' שהן בבחי' עשי' נבדלת מכח הפועל האלקי), ואמנם בבחי' עשי' שנזכר בפועל אברי' כמו אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה כו' ובכלל נק' מעשה ידיו וכו' שזהו כמו כח המעשה ביד ורגל שמתאחד המו"ד וגם בכח המדות ורצון כו' וכמו כל אשר חפץ ה' עשה כמשל הרצון במוח שינוע הרגל כו' וד"ל. ועד"ז יובן גם למעלה מעלה באצי' שכלול מבי"ע שהן בחי' מחוד"מ דאצי' עד עשי' דאצי' יש ב' אופנים הללו בפנימי' וחיצוני' וגם בכללות כל ההשתלשלות שיש ג' מיני אדם א"ק אדם דבריאה וע"י נק' אדם דיצי' וז"א נק' אדם דעשי' יובן ג"כ ע"ד הנ"ל בב' אופנים וד"ל.
והנה להבין בתוס' ביאור ענין ג' מדריגות דמחודו"מ הנק' בי"ע באופן שגם בבחי' לבושים חיצוני' שלהם מתקשרים כא' כאלו הן מהות א' רק שיורד בהדרגה כנ"ל באברי היד שכלול מג' פרקין כו', דהנה מבואר למעלה בענין ברי' ויצי' שנק' העלם וגילוי כחושך ואור כו'. הנה יובן עד"מ אומן העושה כלי הרי תחלה יעלה במחשבתו כללות מעשה הכלי באופן ציורה ותוכה וגבה כו' ואח"כ יצוייר במח' כל פרטי אופני מעשיה איך לעשותה בפועל ידיו ממש ואח"כ עושה כל ציור מעשיה בפועל ידיו, הרי ודאי לא נתחדש דבר בכל פרט ופרט במעשה הכלי הכל כמו שכבר ציירה הכל במח' דוקא לא יוסיף ולא יגרע כי בכל רגע פועל בידיו רק כפי הציור במחשבתו כידוע רק שבמח' הציור בבחי' רוחניו' דמח' שהוא בהעלם ובציור בפועל ידיו בא לידי גילוי. והנה הכלי עצמה שעושה אותה בציור הרי אין הציור שבה דבר נוסף ומחודש על עצם מהות ממשות שלה כמו הכסף הגולמא שנק' חומר שממנו עושה הכלי שמוכן לעשות בו כל ציור שירצה, כאשר נעשה בו הציור זהו הכל בגופו של כסף עצמו ואינו מחדש בו דבר ע"י הציור כ"א רק כמו בחי' גילוי ההעלם לבד והצורה בחומר אינו רק בחי' הגילוי שלו באופן צורתו ותוארו לבד ואין שינוי וחידוש מזה הציור או כשיצייר בצורה אחרת בגוף החומר כלל, וה"ז כמו הדבור שמצייר בגילוי אופן התחלקות העלם המח' שאין התחדשו' כלל בגוף הדיבור ומהותו רק שהדיבור עושה הציור שלו (וכמו הכסף שהוא החומר הפשוט שבו נעשה הציור כך במח' עדיין זה ברוחניו' והעלם כללי' מעשה הכלי (כמו שיצייר במח' איזה דבר מה כגון בנין או אילן שנסקר כולו כא' ואח"כ בראותו מקרוב רואה בו כל פרטיו, כך הפרט של התחלקות של הדבור כלול במח' שהרי המח' א' יתחלק בדיבור לריבוי צירופי' כו' וגם מה שמצייר במח' פרטי אופני הבנין או הכלי נסקר הכל כא' בבחי' הרוחניו' עדיין). והמדריגה הג' הוא גמר מעשה הכלי באופן ציורה בתוךובית קיבול שיהי' נק' בשם כלי תשמיש שזהו עיקר בחי' העשי' שהוא התיקון כמו לעשות לתקן וכמו ועשתה את צפרניה ות"א ותתקן כו', והוא ענין א' עם הציור רק שבא לפועל תכלית מעשה הציור ולא מצד עצם הציור והתואר כמו הגביע שאין ציורו עצם ותכלית רק כאשר פועלים ומשתמשים בו והוא החלל בית קיבול שלו דוקא, וכן כל כלי מעשה המכוון שבו הוא התשמיש שמשתמשין בו ולא עצם הציור רק לתפארת למראה מייפין הציור ולא לתכלית התועלת שבו, וכן בציור כל הברואי' דחי ומדבר כל הפרטי' שבציור הכל לתכלי' הפעולה שפועל בהן בציור הכלי של העין וכלי האוזן לשמוע והיד לעשות מלאכה והרגל להילוך ובלא פעולות הללו אין ציור האברים כלום. ונמצא פעולת הראי' והשמיע' והילוך הוא שלימות מעשה הציור שלהם וכך התועלת של תוך בית קיבול לקבלת המשקה בכוס הוא ענין שלימות ותיקון של הכלי משא"כ כשלא נשלם בתיקון זה שאין ציורו עיקר כידוע.
וכך יובן בכללות כל התהוות דבר מה במציאות מיש ליש שיש בו ג' מדריגות הנ"ל במעשה הכלי' שכלולי' כא' ממש שהרי מה שהכלי בא תחלה במח' בהעלם ונצטייר בפועל ונתקן למעשה תשמישו ונעשה כלי ממש הכל כדבר א' חשובים שהרי גופו של כסף וממשו עדיין ישנו כמו שהוא גם אחר שנצטיירו בפועל ונעשה כלי בית קיבול ולא נשתנה בזה כלל וכלל, לפי שכל מדריגה הבאה מיש ליש ולא יש מאין אין בזה שינוי המהו' למהות אחר כלל רק באותו המהות עצמו כ"א שבא בהדרגה וירידה לבד, כמו בענין פעולת היד שכלול מג' פרקין שגם שחלקו לג' מדריגו' הכל כדבר א' ממש חשיבא רק שיורד בהדרגה עד שיוכל להיות פעולת המלאכה שביד, וכך הוא בענין ג' מדריגות דמח' דו"מ שמן המח' אל הדיבור הרי הוא בא מיש ליש שאין כל חדש כלל בדבור רק מה שהי' במח' שזהו נק' יש מיש ע"כ אין בדבור שינוי המהות כלל רק אותה מהות המח' ממש באה ויצאה לגילוי בכח הדיבור ונצטייר בציור אותיו' הדבור, וכן מן הדבור אל המעשה בפועל הרי ציור אותיו' הדבור הוא שבא לפועל המעשה רק שהוא ציור המעשה בהגשמה יותר, ונמצא המעשה עצמה היא מהות המח' ממש ומה שירדה במדריגה מעילה לעלול הוא במהות ועצמות הדבר שבמח' בלי שינוי מהות כלל וכלל. ונמצא מובן שגם בג' לבושים דמח' דו"מ הנ"ל מתקשרי' ובאי' כא' מפני שמהות א' הן רק שירד בהדרגה כו' כנ"ל וד"ל (רק שאין משל חומר הכסף שהוא רק הגולמא שלמטה מן הציור דומה עם ענין המח' שבהעלם שהוא למעלה מן הציור כו', אך מבואר במ"א שיש ב' מיני חומר א' חומר הגשמי שנק' גולמא ושרשו חומר הב' שהואחומר ההיולי שנק' חומר הפשוט שלמעלה מן הצורה, וכך הוא ענין משל המח' שבהעלם שבא לציור הדבר ושלימותו הוא בא דוקא בבחי' המעשה בתיקון כלי דוקא שהוא עיקר התועלת מן הציור הזה וכמו שהגולמא דחומר הגוף דאדה"ר שנעשה בו הצורה דאדם אין זה שלימותו עדיין עד שנעשה כלי גמור בתיקון פעולת האברי' כמו בראי' ושמיע' והילוך כו'. וז"ש לכבודי בראתיו במח' בהעלם שזהו הנשמה כמו שהיא בהעלם עדיין ובאה לגילוי ביצי' בציור החומר שהוא הגולם והיינו יצרתי"ו אף עשיתי"ו אף זה רבותא ולא להקטין הענין אדרבה אף עשיתיו בבחי' תיקון כלי גמור כנ"ל בבחי' פעולת מעשה הכלי שהוא שלימות דמח' שבהעלם כו'). וכך הוא בכל ההשתלשלות דברואי' מיש ליש בכל עולם ועולם בכללות ובפרט בכל דבר ברי' והתהוות, שגם שא"א בלא ג' מדריגו' דמח' ודו"מ שהן בי"ע בהעלם וגילוי ומעשה מ"מ הכל כדבר א' ממש שזהו הנק' השתלשלות יש מיש עו"ע בבחי' העלם וגילוי ומעשה עד רום המעלות גם באצי' ולמעלה מן האצי' במקור הראשון דע"ס באורות וכלים כמו בחי' א"ק שנק' אדם דבריאה בכללות ההשתלשלות שזהו כמו בעולם הבריאה שלמטה מן האצי' שבא בבחי' ההשתלשלות יש מיש מח' ודו"מ הרי א"ק הוא נק' אדם דבריאה שהוא בחי' המח', וע"י וא"א נק' אדם דיצי' בחי' הדבור וז"א בבחי' עשי' כו' וד"ל (ולפי המובן מהנ"ל בג' מדריגות הרי בחי' העשי' דאצי' שרשו במח' דבריא' דאצי' באופן שהוא שלימות של המח' וכמאמ' סוף מעשה עבמ"ת וכמשי"ת בע"ה.
והנה יש עוד מדריגה רביעית שלמעלה מן ג' מדריגות המח' ודו"מ הנק' בי"ע והוא הנק' יש מאין ולא יש מיש, דהנה מח' שנמשך לדבור ומדבור למעשה נק' יש מיש כו' אבל המח' עצמה שיצאה מן השכל או הרצון לא נק' יש מיש אלא יש מאין דוקא, דהיינו שמציא' המח' באה מבחי' אין דשכל בבחי' שינוי המהות לגמרי שלא הי' מציאת המח' תחלה כלל גם לא בהעלם בשכל שהרי מהות המח' כמו דבר זר נחשב לגבי עצם אור השכל הרוחני בלתי יש שום ערך והשתוות זע"ז כלל עד שנאמר שגופו ומהותו של השכל הוא שנעשה במהות מח' בירידת המדריגו' (כמח' עצמה שנעשה במהות הדיבור או ככסף המצטייר הנ"ל), אלא המח' היא בריאה חדשה ממש במהות שלא הי' לה מציאו' בתחלה כלל רק כמו שיוצא ונמשך יש מאין ממש שאין ערך ויחוס כלל למציאו' היש עם בחי' האין הרוחני שאינו בסוג מציאת דיש כלל ולא הי' מציא' היש באין כלל לומר שיצא משם מן ההעלם לגילוי רק שיצא מחודש ממש והוא הנק' יש מאין כמ"ש במ"א (כמו שאנו רואי' בחוש שמח' דאותיו' השכל אינם נמצאי' במהות אור השכל כלל רק נתחדשו מציאותןממש (וגם החכ' שנק' מח' סתימא' מאין תמצא שהוא עיקר א"ק כו'). והנמשל מזה יובן מזה בכללות בין באצי' בין בבריאה ולמעלה מעלה דכלולי' מג' מדריגות דבי"ע שהן נקודים עקודים וברודי' כו' שכל זה נק' יש מיש אבל בחי' א"ק עצמו שנק' אדם דבריאה בכלל הגם שהוא נק' ג"כ יש אבל התהוות מציאות' מעצמו' א"ס הוא בבחי' יש מאין ממש בשינוי המהות לגמרי כמו המח' לגבי השכל כנ"ל ואין לו ערך כלל לגבי העצמו' כו', וע"כ נק' אדם דבריאה ע"ש שנברא מאין ליש כמו אדה"ר למטה שנברא מאין ליש ממש הגם שכלול מג' מדריגות דבי"ע שהן מח' ודו"מ הנ"ל וכמ"ש בראתיו יצרתיו אף עשיתיו זהו בבחי' ההשתלשלות דיש מיש שיש להן ערך והשתוות מזה לזה כנ"ל (והיינו ענין וכל קומה דא"ק לפניך לבד תשתחוה כו').
והנה ג' מדריגו' הנ"ל בבחי' מח' ודו"מ שהן בי"ע הנ"ל יובן ג"כ ע"ד הנ"ל בעבודה שבלב ומוח בתפלה, ויובן זה תחלה במילי דעלמא בנה"ט שכלולה ג"כ ממדו"מ שהן בי"ע ושכל ומדו"מ כידוע, דהנה כאשר האדם חושק ומתאוה לאיזה דבר טוב שנוגע לחיי נפשו ממש כמו העסק במו"מ שימצא טרף מזונו להחיות נפשו באיזה ריוח שיגיע לו מן העסק מו"מ הזה, הרי תחלה יתחיל להעמיק דעתו ושכלו להשכיל ולהתחכם בכמה מיני שכליי' ותחבולות שונות איך שיגיע לו ריוח וכל שיתחכם יותר יותר ימצא אופני הריוח וכמו והחכ' תחי' בעלי' תחי' ממש כידוע, משא"כ כשעושה העסק מו"מ בלא דעת ושכל כלל יוכל לבא לידי הפסד לגמרי כו'. אך יש עוד עסק פרנסה שמפרנס אדם א"ע שהוא בלא יגיעה ושכל בדעת כלל וכלל והוא כמו המלאכ' הגשמי' שא"צ רק לעסוק בגופו כמו החרישה וזריעה בעבודה שבשדה וכחוטב עצים וכה"ג שיוכל לעשות גם החסר דיעה לגמרי וימצא לו פרנסתו בשלימו' מעבודה זו, ויש שיתפרנס מאומנו' כאומני' במלאכתם שיש בזה שכל וחכ' עכ"פ רק שנק' שכל שבעשי' לבד וזהו המתפרנס מיגיע כפו, ואעפ"י שרחוק ערך האומנו' בכלי ביגיע כפיו וכל עבודת גופו בגשמיו' לגבי השכל והתחכמו' שימצא לענין פרנסתו במו"מ, עכ"ז הכל ענין א' הוא שהרי עיקר ריוח הפרנסה להחיות נפשו לבד רק שזה ירויח וימצא טרף מזונו ע"י שכלו וחכמתו בהתחכמו' המח' ביותר או ע"י מידותיו בלבו בחשק וזירוז טוב לתכלית העסק בהנהגה טובה וישרה כו' וזה ירויח ע"י עבודתו בגופו ויגיע כפו בכשרון מעשה מלאכתו, ושניהם אינם רק בחי' לבושי' לבד לפנימי' ועיקר הדבר שהוא הריוח שיגיע לו לפרנסת ביתו, רק שהשכל והתחכמו' הוא בחי' לבוש פנימי המלביש לפנימי' המכוון הזה שהוא הריוח והענין דמלאכה בגופו מיגיע כפו הוא לבוש חיצוני יותר בהגשמה וכן העסק בפרנסתו בשכל ומדות וגם ע"י יגיע כפיו ועבודה שבגופו ממש ה"ז לבושים דלבושים,דלבוש חיצוני דעבודה שמלביש ללבוש הפנימי של שכלו ומח' ושכלו ומח' מלביש לפנימי' הדבר שהוא הריוח, וכך הוא בכל עסק מו"מ כשמעמיק מחשבתו ודעתו וגם לבבו עד שבא לכלל עבודה בגופו שכל זה רק לבושים שהוא בחי' ג' לבושים דמוד"מ שכולם נחשבות כא' ממש להיותם בבחי' יש מיש לבד כנ"ל כשזה מלביש לזה שהוא בחי' העלם וגילוי כו' כנ"ל, אבל פנימי' הדבר עצמו שהוא הריוח שהגיע מן העסק במחדו"מ זהו בא בלתי לבושים כלל ואין ללבושי' דמחדו"מ ערוך לו כלל כי הוא נקודה הפנימי' שאינו נתפס בלבושי' כמו שהוא בעצם מהותו רק שמוכרח הוא להתלבש במחדו"מ כדי שימצא הריוח מפני שבלעדם לא יגיע הריוח, אבל אם הי' יכול להיות ריוח פרנסה בלא יגיעה בשכל ולא בעבודה לא הי' מתייגע כלל לא בשכל ולא בעבודה שבגופו כי אינם רק דרך מעבר ולבוש כו'. אך בזה הוא נתפס ממש כמו שהוא הנה זהו נתפס רק בבחי' פנימי' נקודת הלב שהוא פנימי' נקודת הרצון העצמי' שבנפשו שלמעלה לגמרי מן השכל והמעשה כו', כי הרי כל נקודת הרצון שבלבבו אינו רק שיגיע לו הריוח שהוא הפיקוח לנפשו להחיותה שלזאת נושא את נפשו ממש כי בנפשו ממש יביא לחמו וטרף מזונו שהוא רק ענין הריוח מעות שימצא, והוא מחמת שאוהב חיי נפשו ורוצה בקיומה לחיות ולא למות ברעב כו', ונקודת רצונו זה הרי אינו בא בלבושי' דשכל ומדות כלל כמו שהוא ממש רק ע"י מעבר ולבוש שמתלבש בהן כדי שימצא רצון נפשו רק הוא בהעלם בעצמיו' הנפש שיחפוץ לחיות יהי' איך שיהי' כו', ואח"כ יבא זה לגילוי בלבושי' וכלי' שעל ידם ימצא זה החיות אם ע"י התחכמות שכלו אם ע"י מלאכה ועבודה אין הפרש לו כלל בין זה לזה יהי' איך שיהי' רק שימצא טרף לנפשו להחיותה כו' וד"ל.
והנה הדוגמא מכל זה יובן ג"כ בנפש האלקי' בעבודת ה' בתפלה כידוע שבאמת כל מה שיגיע האדם להתפעלות אלקו' באה"ר במס"נ אמיתי ע"י ההתבוננות בגדולת הבורא בהשגה והבנה ביח"ע ויח"ת וכה"ג זהו הכל רק בבחי' לבושים בלבד שמלביש לנקודת פנימי' הרצון כמו שהוא בעצם מהותו שהוא אינו בא ונתפס כמו שהוא ממש בשום לבוש, כי ההשגה האלקי' הגם שמתפעל על ידה אין זה רק כמו שע"י התחכמו' במו"מ ישיג הריוח שאינו אלא לבוש לריוח כנ"ל, כך ההתחכמות בהשגה אלקי' נק' לבוש ומעבר בעלמא שעי"ז יבא לפנימי' המכוון שהוא להחיות חיי נפשו בחיי החיים עצמו' אא"ס ב"ה כמו שנקודת לב האדם לחיו' בחיי הגשמיי' וכמ"ש כי הוא חייך ממש וכמו ובחרת בחיים כו' וכידוע, ונקודת הפנימי' הזאת היא בהעלם בעצמו' הנה"א שבא במס"נ ממש עד כלות כו' וכמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' וכן כלה שארי ולבבי כו' צמאהלך נפשי כו' וכה"ג, והוא בלתי מתלבש בלבוש דשכל וטעם כלל וכלל רק רצון פשוט ועצמי מעצמו' הנפש ממש והוא הנק' נקודה רעותא דלבא מעומקא דעומקא כו' שהוא בבחי' אין ממש ליכלל באין האלקי כניצוץ הנמשך אחר מקורו כו' כמו משכני אחריך נרוצה ממילא ומאיליו כידוע, ומה שישכיל וישיג בהשגה אא"ס וכל ההשתלשלות איך דקמי' כולא כלא כו' ויתפעל מזה ביותר הכל הוא בא מחמת בחי' נקודת הלב הפנימי' הנ"ל שחפצה למצא טרף להחיות נפשה באור החיים ורוצה מאוד בקיומה והתקשרותה בעצמו' אא"ס דוקא ע"כ הוא מעמיק דעתו וחכמתו ועי"ז ימצא טרף מזונו ויחי' בחיי החיים כמו ע"י התחכמו' המו"מ וכנ"ל, וכמו ענין טעמו וראו כי טוב ה' ע"י בחי' טעם ודעת כו', או אם אין בו דעת וחכ' להשכיל בהשג' אלקות בגדולת ה' כו' דלאו בר הכי הוא כלל, אז ימצא חיות נפשו האלקי' ע"י מלאכה ועבודה גשמיו' כמו ע"י העבודה דמעשה המצות דכתי' אלה המצות כו' וחי בהם ממש כמו ע"י החכ' והשגה האלקי' (שע"ז א' והחכ' תחי' בעליה דחכ' שהוא עצם הנשמה האלקי') אין הפרש כלל בין שיחי' נפשו מחכ' או ע"י העבודה יהי' איך שיהי' רק שיחי' בחיי אלקות ולא ימות בבחי' הפירוד מאלקות שנק' מות ברוחניו' דנשמה כמ"ש נתתי לפניך החיים והטוב והמות והרע ובחרת בחיים כו' וכן א' שובו כו' ולמה תמותון כו' כידוע, וגם ע"י עסק התו' במחדו"מ המצוה נק' גם הם לבושים לנשמה שהוא בחי' יש מיש וכא' באי' כנ"ל בעסק המו"מ במחדו"מ כו' שזה מלביש לזה כנ"ל וכולם מלבישים לפנימי' הנקודה של הלב להדבק ולהכלל בחיי החיים כו' רק שזהו לבוש פנימי וזהו לבוש חיצוני יותר (ועכ"ז בסוף מעשה דמצוה דוקא שם הוא שלימות דלבוש המח' שהוא בבחי' יש מאין ג"כ כנ"ל). אך סדר התחלת עבודת ה' צריך להיות מלמטה למעלה שהוא העבודה והיגיעה בהתבוננות ומדות אוי"ר וע"י עבודה במעשה המצוה עד שיגיע לנקודה הפנימי' דמס"נ מצד העצמו' דא"ס ב"ה ממש, אבל כשמגיע לזה המכוון הפנימי הרי כל מה שקדם לזה הכל הוא רק בחי' לבושים וכלים מכלים שוני' שהן רק בדרך מעבר בעלמא כנ"ל וד"ל. וזהו ענין ההפרש בין בי"ע שהן ג' מדריגות דשכל ומדות ומעשה שנק' יש מיש ובין בחי' הבריאה עצמה שהוא החכ' ומח' הרי הוא יש מאין דוקא כנ"ל, והיינו בחי' נקודת הלב דרצון הפנימי הנ"ל שהוא בבחי' אין ממש והוא בחי' אין של היש דחכ' ומח' כמ"ש והחכ' מאין תמצא (כך החכ' שתחי' בעלי' בהשגה אלקי' נמצא מאין דנקודת הרצון העצמי כו' וד"ל).
ונמצא מובן מכ"ז דעצמו' אוא"ס ממש אינו שורה כ"א בבחי' נקודת הרצון שבלב שהוא בבחי' אין ולא בלבושיםדשכל ומדות דאוי"ר ודו"מ שהן בבחי' יש מפני שהוא ית' עצמו אינו נתפס כלל בבחי' לבושים דמוחי' ומדו' עליונו' דאצי' דלמתב"כ (אפי' מח' דא"ק שנק' אדם דבריאה בכלל הרי הוא עכ"פ בבחי' יש רק שהוא מאין כנ"ל), ומובן ממילא מזה דעיקר מהות התפעלות נקודת פנימי' הלב לא תהי' באדם כ"א לעצמו' אא"ס ב"ה הפשוט בתכלית שלמעלה מן ההשתלשלות דחכ' ומדות כו' דאבי"ע כמו שהוא טרם שיתלבש בלבושי' דהשתלשלות, משא"כ התפעלות השכל והדעת והמדות אוי"ר שנולדים מהן הוא ביח"ע ויח"ת דאבי"ע שנק' בחי' לבושים לבד לגבי מהו"ע דלמתב"כ כו', וזהו שדקדק לומר לית מח' תפיסא בך ממש מח' דוקא אבל רעותא דלבא הנ"ל יש לו תפיסא בך ממש מטעם הנ"ל וד"ל (גם סוף מעשה המצות שהוא בחי' התיקון דכלי המעשה מגיע לבחי' האין ממש שלמעלה מן המח' כנ"ל, וז"ש במצות דוקא וחי בהם מעצמות חיי החיים ממש כמו שהוא בנקוד' הרצון הפנימי ונעוץ תחילתן בסופן דוקא וכמ"ש סוף דבר כו' כי זה כל האדם כו'). וזהו קרוב ה' לכל כו' פי' הקריא' היא בפנימי' נקודת הלב דוקא הוא שיקראוהו באמת בבחי' אמיתית עצמו' ית' כמו שהוא ממש (או באותיות דתו"מ מטעם הנ"ל) שזהו בחי' האין של היש שלמעלה גם מבחי' א"ק שנק' אדם דבריא' בכלל הנ"ל, ואעפ"י שקרוב לכל קוראיו ע"י בחי' הדעת והשגה ומדות דאוי"ר אבל הכל הוא כדי שיקראוהו באמת מתוך נקודת פנימי' הלב ששם שורה עצמותו ית' ממש שלמעלה מבחי' לבושים (אפי' מבחי' לבוש דמקיפי' העליוני' כמ"ש השמים ושמי השמים מקיף למקיף לא יכלכלוך וכמ"ש כי גאה גאה על גיאות דלבוש המקיף למקיף הוא רם ונבדל כנ"ל מפני שבעצמו' ממש לא שייך לומר גם בחי' התנשאות על העלול ממנה דכולא קמי' כלא כו', ומה שנק' עילות העילות זהו בחי' אין של היש דא"ק כו'). ונמצא מובן מכל הנ"ל דאין עצמו' א"ס ממש שורה כ"א בעצמו' נקודת הרצון או בסוף מעשה דבחי' התיקון הכלי' כמ"ש לעשו"ת לתקן כו' שהוא דוקא שנק' אדם אדמ"ה לעליון ממש (וזהו אף עשיתי"ו לרבותא יתירה מבראתיו דמח' כנ"ל).
ובכ"ז יובן שרש ענין קי"ס שבבחי' ההעלם דים עצמו נעשה בחי' גילוי כנ"ל שזהו למעלה מסדר ההשתלשלות דעו"ע דחיצוני' העילה משפיע לעלול כו' כאותיות המח' בדיבורובכאן בקי"ס הרי בחי' העצמו' דהעלם המח' נעשה בחי' גילוי לבד, שא"א להיות זה כ"א למעלה ממקור ההשתלשלות דעו"ע דמחדו"מ, והיינו למעלה גם ממקור ההשפעה דאין ליש דמח' וחכ' הנ"ל, והוא בעצמו' אא"ס ב"ה ממש וד"ל.
וזהו ואתה הרם את מטך ונטה את ידך על הים ובקעהו כו', דהנה ידוע בפי' מטה לשון הטי' כמו מטה כלפי חסד, כי מה שהשבט מן האילן נק' מטה הוא ע"ש ההטי' שנוטה חוץ להלאה מגופו של אילן לכאן או לכאן וגם ע"ש התפשטות נק' שבט כמו כוכבא דשביט, וכשהוא מתקשה וראשו העב למעלה להטות בו בידו ולהורידו בארץ למשענת והילוך נק' מטה כידוע. והדוגמא מזה בשרש כנ"י שנק' שבטי י"ה כשבט מגופא דאילנא דחיי שהוא חו"ב ומדות דז"א דאצי' ויש בה י"ב גב"א כידוע ע"כ נק' הטיות אלה בשם מטות, וכאשר מטה כלפי חסד הוא שרש שבט דגל מחנה ראובן לדרום כו' ועכשיו הוא בחי' גילוי אלקות שנמשך למטה ע"י העבודה באהבה וכן במדות היראה משבט ומטה כלפי גבו' וכה"ג.
והנה מ"ש הרם את מטך דוקא שהוא מטה משה שנק' מטה האלקי' הוא בחי' מקור כל ההטיות דחו"ב גם ברצון העליון שבחו"ב ומדות כו' והוא בבחי' ד"ע שרש משה, וכידוע ההפרש בין ד"ע לד"ת שד"ת הוא המתפשט במדות להטות לחסד או לדין ולממוצע כו' וכמו"כ בהטיי' השכל והטעם לזכות וחסד או להטות לחו"ב כו', שזהו מלמטה למעלה ע"י ההתקשרו' התחתון בעליון שנק' ד"ת לעורר בחי' המשכה דמשפיע להטות כלפי חסד ורחמים, כמו עד"מ המקשר עצמו בשכל ואהבה להמשיך לחסד וטוב כו' כמו יהי חסדך עלינו כאשר יחלנו לך וכן אנו או' יהי רצון מלפניך כו' וכמו רצה ה' אלקינו בעמך כו' ולתפלתם שעה ותהי לרצון כו' (כענין השבטי' שבאילן שפוני' כלפי מעלה ועי"ז נק' מטות להטות השפע מלמעלה למטה כנ"ל ששם עלו שבטי כו'). אבל בחי' ד"ע הוא בחי' התקשרות המשפיע אל המקבל מלמעלה למטה להטות לרצונו וחכ' לחסד טוב מצד עצמו להכריע לזכות וחסד יותר, ונמצא הוא מקור כל ההכרעה שמכריע הרצון ושכל לזכות וחסד והיינו מקור של ההכרעה לימין כמו ענין קו המשקולת שהקו זהו מקור להכריע כו', כך מי הוא המכריע לשכל שיהי' נוטה לזכות וכן לרצוןשלמעלה מן הטעם שירצה לחסד, כמו מן הרצון ושכל וטעם לרצון יכול להיות לזכות ולחוב בשוה ממש, ומי הוא המכריע את כח המשכיל ההיולי להשכיל שכל לזכות או להטות הרצון שלמעלה מן הטעם לחסד יותר מחוב כו' הרי זהו בחי' ד"ע דמשפיע שמקשר א"ע להשפיע חסד ע"כ מכריע כח השכל וכח הרצון להטות לזכות וחסד שירד השפע לחסד דוקא ולא לדין והרי ד"ע זה הוא עיקר המקשר ומחבר לאור הרצון וחכ' לנטות כלפי חסד או להיפך כו' (וז"ש יהי רצון מלפניך בבחי' ד"ע מצד עצמו שלא ע"י אתעדל"ת כלל כו'). והנמשל מכ"ז יובן בבחי' מטה משה שא' לו הרם את מטך כו' דמטה זה הוא בחי' מקור כל הטיי' רצה"ע וחכ' וממילא נסתעף הטיי' זו במדות דחג"ת דאצי' כו' (שנק' ד"ת כנ"ל) להיות שהוא בא מבחי' העצמו' ממש שלמעלה גם ממקור הרצון וחכ' כו' ע"כ בכחו לנטות אותם לימין כו', והיינו להיותו למעלה גם מבחי' אין של היש דחכ' דא"ק שנק' אדם דבריאה שגם הוא בא בבחי' השתלשלות דאין ליש עכ"פ כמו התהוות השכל מלמעלה מן השכל כנ"ל וכאשר יבא בזה בחי' התחדשות שלא כפי השתלשלות דאין ליש ה"ז צריך לבא מבחי' ד"ע דעצמו' ממש (שהוא המקשר לנטות הרצון וחכ' גם לבריאה דא"ק מאין ליש כו'), להיותם למעלה מרצון וחכ' לגמרי להטות ולהפך סדר ההשתלשלות מאין ליש והוא להפוך הים ליבשה שהוא בחי' ההעלם עצמו יהי' בחי' גילוי שזה בא רק מצד בחי' גילוי העצמו' ממש שלמעלה מבחי' העלם וגילוי ע"כ ההעלם נעשה גילוי לפניו, ולכך א' הרם את מטך דוקא לפי שבו תלוי עיקר הטיי' הרצון להיות היפוך ההשתלשלות דאין ויש עד בחי' העלם העצמו' דמשפיע נעשה בבחי' גילוי בכל המדריגות שזהו ענין קי"ס כנ"ל וד"ל.
ומעתה יש להבין ענין ההרמה שא' הרם את מטך מהו ענין הרמה זו למעלה דוקא, הענין הוא משום דגם בחי' ד"ע הנ"ל המקשר להטות הרצון הנעלם הנ"ל כו' גם הוא צריך שיעלה בעליי' המדריגה לגבי בחי' מהו"ע דאא"ס ב"ה ממש שהוא למעלה גם ממקור ההכרעה הזאת ברצון וחכ' כי הוא ית' אחד"פ בתכלית לאו מכל אינון מדות כלל וכלל אפי' להיות מקור דמקור לרצון כידוע, וע"כ אחר העלי' דבחי' ד"ע שבפנימי' הכתר בעצמו' ממש משם יכול להוריד בירידה וצמצום מן העצמו' להיות ההטיי' ע"י בחי' ד"ע דשרש משה שהוא ענין המטה לנטות הרצון להפוך הים ליבשה כמ"ש ונטה את ידך על הים ובקעהו. ומה שבשביל היפוך הים ליבשה דוקא צריך שירים את מטהו זה למעלה כו', הענין הוא משום דבהיפוך זו מים ליבשה מוכרח להיות מבחי' העצמו' ממש שלמעלה מים ויבשה גם בשרש שרשן עד רום המעלות דהיינו במהו"ע הא"ס שאין שם שרש לשרש לים ויבשה שנק' העלם וגילוי בכלל ובפרט ע"כמשם דוקא יהופך ההעלם עצמו לגילוי. והענין הוא כידוע דכל בחי' ההשתלשלות מאין ליש ומיש ליש הנ"ל הכל הוא ע"י צמצום הראשון שנק' מקו"פ כו' וכמ"ש ישת חשך סתרו ואח"כ יצא האור דקו"ח כו' ונק' בריא' ויצי' בכלל, וע"כ יש גם בע"ס דאצי' העלם וגילוי כמ"ש אפיקת יו"ד תיקונין וקרית להון י"ס לאנהגא בהון עלמין כו', שי"ס הללו כבר היו בבחי' ההעלם העצמו' כמו שלהבת הקשורה בגחלת בהעלם גדול ויצאו לגילוי במציאות או"כ כמו חכ' מוחא חסד דרועא כו', וז"ש אפיק מן ההעלם לגילוי לבד כדי לאנהגא בהון שיהי' מקור לעלמין סתימין ועלמין דאתגליין שזהו בחי' העלם וגילוי בעולמות דבי"ע כידוע, עד שזה הסדר דהעלם וגילוי ישנו בכל עולם בפרט בכל עו"ע כידוע, ובכל מקום ומדריגה בראש ובסוף כל דרגין א"א שיבא מעצמו' ההעלם לגילוי כמו שעצם המח' וחכ' כמו שהוא נמשך מבחי' אין ממש אינו מתגלה בדיבור כלל רק בחי' האחרונה שבה שהן האותיו' דמח' ושכל כנ"ל, וכמו בשרש לשרש בהעלם וגילוי הכללי בצמצום דקו"ח א"א שיתגלה העלם העצמיו' ממש כמו שהוא כו' (וכ"ש שא"א שיהי' הגילוי במדריגה דהעלם העילה עצמו בדרך עלי' מלמטה למעלה כמו שא"א שיהי' גילוי הדיבור במדריגה דפנימי' עצמי' המח' כנ"ל), אבל למעלה ממקור ושרש לשרש דהעלם וגילוי הכללי הנ"ל שהוא במהו"ע דא"ס ממש אין הכרח כלל לבחי' סדר הזה דהעלם וגילוי שיהי' מוכרח שלא יתגלה עצמו' ההעלם לגילוי מאחר שהוא למעלה מבחי' השפע דעו"ע גם מבחי' השתלשלות דאין ויש כו', א"כ משם דוקא יוכל להיות היפוך ההעלם עצמו כמו בחי' חשך סתרו הנ"ל להיות בבחי' גילוי ובחי' הגילוי דקו"ח יהי' במדריגת ההעלם דעצמו' המשפיע כו' (שהוא להשפיל הגבוה ולהגביה הנמוך שיהי' משפיע המקבל והמקבל משפיע כמו לע"ל דכתי' א"ח עט"ב, וכבר הי' כן בוימ"ב דכתי' יקוו המים כו' ותראה היבשה למעלה מן הים כו' אלא שלא נהפוך הים עצמו ליבשה רק שירדו המים למטה כו' כמ"ש במ"א). וזהו ענין ההרמה שא' לו הרם את מטך פי' הרם כח מטך דהיינו לבחי' ד"ע שרש משה למעלה מעלה כלפי בחי' העצמיו' ממש שלמעלה ממקור למקור דבחי' השתלשלות דהעלם וגילוי בכלל ובפרט כנ"ל, כדי שמשם יומשך ענין היפוך ההשתלשלות להיות מהעלם עצמו בחי' גילוי שהוא היפוך הים ליבשה וכמ"ש הים ראה וינוס כו' וד"ל.
אך מ"ש עוד ונטה את ידך על הים כו' אחר שכבר א' הרם את מטך כו', הענין הוא דפי' נטי' זאת שא' נטה את ידך הוא בחי' הירידה והמשכה מגבוה לנמוך מלמעלה למטה אחר בחי' ההעלא' דהרם את מטך כו', לפי שצריך להמשיך ולהוריד שפע חדשה שיהי' ים יבשה בגשמיו' ממש שצריך להיות שינוי צירוףחדש דים ליבשה בפ"מ בבקיעת הים ע"כ הוצרך לבא זה ג"כ בבחי' ההשתלשלות דיו"ד דחכ' מאין ליש בירידה וצמצום כשאר דרך השתלשלות עו"ע רק שבא בשינוי הצירופי' (כמו מי שא' לשמן הוא יאמר דוקא לחומץ כו' וכהנ"ל בכל הניסי' לשנות הטבע בפ"מ), ע"כ אמר עוד ונטה את ידך על הים שיבא השפע חדשה זו מבחי' החכ' דיו"ד שזהו פי' יד"ך, או ידך ממש שהוא ירידת המשכת השפע מגבוה לנמוך אחר ההרמה של המטה למעלה מטעם הנ"ל וד"ל.
ולהבין כ"ז בתוס' ביאור הנה יש להקדים ענין א' הידוע עד"מ בנפש האדם שכלולה מה' מדריגות נר"נ ח"י שיש בכ"א בחי' אותיו' וכידוע שגם הנפש עצמה מלאה אותיות והוא בחי' גילוי האור של עצם הנפש ממש כמו שהוא (והן כ"ב אותיו' הקבועי' בנפש עצמה כמ"ש בלק"א ). ויש להבין תחלה שרש בחי' האותיות שהוא בחי' הגילוי של כל דבר ודבר מה במציאות שיש בנפש ולכל כח וכח הנמשך מעצמות הנפש כמו האותיו' שנגלה במציאות כח הדיבור ומח' שהוא רק בחי' התגלות של הכח דמו"ד עצמן שמראי' על עצם המהות דכחות המו"ד ממש וכן כח המעשה נגלה באותיות המעשה כאותיו' הכתב וכה"ג בכל מלאכה ופעולה גשמי' כך יש אותיו' ג"כ במדות שבלב באוי"ר וכהנ"ל שמתגלים בלב וכן יש אותיו' השכל ואותיו' הרצון והתענוג כו' וגם למעלה מן הרצון ותענוג שהוא עצם הנפש יש אותיו' דבחי' יחידה כו'.
וביאור הדברים הנה ידוע בפי' אותיו' מלשון אתא שהוא תרגום של בא כמו אתא בוקר כו' וגם לשון אות וסימן שהוא כמו ציון לבד כמשי"ת, וכמו הרצון ותענוג שהי' כלול בהעלם עצמו' הנפש ממש כאשר באו לידי גילוי נק' בשם אותיו' הרצון והתענוג כלו' שבא מהעלם בשכל וכן אותיו' מו"ד כאשר מתגלי' במח' ודיבור. והנה כ"ז נק' אותיו' משפיעים שע"י נמשך מעילה לעלול שאם לא בחי' אותיו' הללו הרי לא הי' קירוב וחיבור לרצון עם השכל ושכל עם המדות מו"ד כו', רק ע"י גילוי אותיו' הרצון נמשך להיות השכל וטעם לרצון וכן ע"י אותיו' השכל נמשך ומתחבר שפע השכל במדו' וכן ממדות למח' ודיבור כו', והרי אנו רואי' שתומ"י שיעלה ברצונו דבר מה יבא לכלל שכל וטעם לרצון ומשכל למדות ומח' דו"מ כו' אבל אין זה רק בחי' התגלות של כל עילה מבחי' האחרונה שבה לבד, כי א"א שיבא עצם כח הרצון והתענוג כמו שהוא באותיות הללו שא"כ הי' הכל בבחי' רצון שלמעלה מן הטעם כי אין טעם לרצון כלל וכלל, וכן משכל למדות אם הי' מתגלה עצם מהות השכל לא הי' נמשך להתפעלות המדות, וכן ממדות למח' ודיבור, אלארק אפס קצהו האחרון דרצון בא לגילוי ע"כ הוא הנמשך לשכל וכן משכל למדות כו' (והן אותיות שנק' מראה שמראה בגילוי לבד על עצם הדבר ואינו נחשב מעצמו' הדבר כלל כו'). אבל יש אותיו' שנק' אותיו' עצמיי' שהן עצם הדבר ומהותו ממש והוא כאשר נתגלה עצם ומהות הרצון והתענוג או מהות השכל והמדות כו', והיינו תרגומו של אתא שבא הדבר כמו שהוא בעצם ממש כמו אדם הבא ממקום מרחק לביתו שאעפ"י שלא נתחדש דבר בעצם מהותו שהרי הוא האדם שהי' במרחק ובא לכאן וכמו וזרח השמש שהי' בהעלם מתחת לארץ ובא לגילוי בזריחתו כמו השמש יצא על הארץ שיצא מהעלמו, אין זה כמו גילוי אותיו' הנ"ל שהרי בא בעצם הדבר שהוא האדם כמו שהוא והשמש כמו שהיא ממש בעצמיו' הנפש כאשר באין הן עצמן ממש בקירוב בכלי המוח והלב כו', זהו ענין אותיו' העצמיי' שהוא ענין ביאת עצם הדבר כמו שהוא ממש מהעלם לגילוי שא"א שיבא בדרך עו"ע מרצון לשכל כו'. וכמו שאנו רואי' בחוש שכאשר נגלה בחי' פנימי' נקודת הרצון כמו שהוא ממש א"א שבא מכלל טעם לרצון וכן מפנימי' השכל א"א לבא במדות וכן מפנימי' המדות א"א לבא במח' ודיבור כו' וד"ל. ולפי"ז כאשר בא גילוי אותיות העצמיי' מנפש עצמה שנק' יחידה ממילא יוכל להיות שינוי אותיות הרצון הקדום שבא בבחי' התגלות חיצונית אותיו' הנ"ל, וכן מרצון לשכל כאשר בא לגילוי עצם נקודת הרצון יהופך הארת אותיו' חיצוני' דרצון בשכל וכן משכל למדות וממדות למח' ודו"מ כו' וד"ל.
והדוגמא מכ"ז יובן למעלה בשרש ענין קי"ס שהי' בחי' הגילוי דעצמו' המאציל ממש כמו שהוא באמיתית עצמותו כמ"ש זה אלי זה ממש, וע"כ הי' ענין היפוך ים ליבשה שאם הי' רק כפי סדר ההשתלשלות דאותיו' חיצוני' הנ"ל בעו"ע דרצה"ע (חכ' ומדו' כו') הרי לא הי' יכול להיות מים יבשה שהוא שינוי הצירוף דים ליבשה כו', אך מפני שהי' עליי' והתכללות דאותיו' דרצון למעלה בעצמות המאציל מצד בחי' גילוי עצמו' המאציל ממש כמו שמתבטל גילוי הרצון בעצמו' הנפש דיחידה כו' אז נמשך ובא מאותיות העצמיי' דעצמו' ממש שינוי צירוף חדש מפני שגם הוא נמשך מבחי' עצמותו ומהותו בחכ' וכן מחכ' למדו' כו' עד שיכול להיות שינוי חדש לעשות מים יבשה באותיו' דמו"ד (להיות שהעלם עצמו' המח' נעשה בחי' גילוי מאחר שעצמיו' הרצון בא לגילוי מצד גילוי העצמי ממש וזהו עיקר ענין קי"ס כו'). ובזה יובן בתוס' ביאור יותר ענין הרמה דמטה משה דהיינו להרים לאותיות דרצון וחכ' למעלה בעצמות שיומשך מבחי' עצמותו ממש בבחי' אותיות עצמיי' הנ"ל בכדי לעשות שינוי צירוף דים ליבשה ממילא והוא מ"שונטה את יד"ך מלמעלה למטה אחר העלי' דרצון הקדום בעצמו' ממש לעשות מהעלם העצמו' דים ליבשה וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן מ"ש הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל כו' דהנה מובן מכל הנ"ל דבקי"ס הי' התגלות העצמו' דא"ס ב"ה ממש כמ"ש זה אלי כו' כנ"ל. והנה מבואר למעלה שרש ב' מיני השתלשלות יש מיש ויש מאין והוא ההפרש בין השכל ומדו' לבחי' נקודת הרצון שבלב הפנימי' שחפץ לחיות ולא למות כו' שזהו בחי' אין של היש דשכל ומדות כו' והשגות בגדולת ה' והמדות שנולדים מזה הם בבחי' לבושים שזהו מיש ליש כו'. והנה בשעת קי"ס שהי' אז הגילוי מבחי' העצמו' ממש כנ"ל שאינו נתפס רק בנקודת הלב שנק' רעותא דליבא בחי' האין ולא בשכל ומדות דלמת"ב כו' כנ"ל, א"כ ודאי הי' בכנ"י בשעת קי"ס מבחי' נקודת הלב ובאתעדל"ת ודאי אתעדל"ע ג"כ נתעורר למעלה מבחי' עצמו' אוא"ס שבפנימי' רצה"ע שלמעלה מבחי' הלבושים דחכ' ומדו' עליונו' שנק' בי"ע דאצי' כו' שהן יש מאין ולא בחי' אין עצמו כו', ולכך אמר זה אלי ממש והיינו בשעה שעברו ישראל בתוך הים ביבשה שהי' אז גילוי אור העצמו' דא"ס ב"ה קבלו כנ"י אור זה בנפשם עצמיו' ממש לדורות הבאים אחריהם עד ימות המשיח שיוכל כ"א מישראל לקבל אור העצמו' דא"ס ב"ה, והוא במה שיוכל לבא להתפעלות נקודת הלב הפנימי לידבק ולהיכלל בעצמו' א"ס דוקא שבזה הוא שורה דוקא, שבאמת זהו דבר פלא גדול מה שאנו רואים שיכול גם פחות הערך לעשות תשובה שלימה מקרב ולב עמוק עד שתכלה נפשו מנקודת הלב לאור עצמו' א"ס ב"ה, וכן יוכל כ"א להתפעל באה"ר בתענוגי' להתענג על ה' בכלות הנפש כמו כלה שארי ולבבי כו', ואין זה כ"א מצד שכבר קבלו אבותינו בעברם בים ביבשה מאור העצמו' דא"ס כשהפך ים ליבשה כמ"ש זה אלי כו'. וראי' לזה שהרי קי"ס הי' הכנה למ"ת והיינו מה שבמ"ת האיר פניו אליהם בי' הדברות שיהי' אור העצמו' ממש שוכן בהם ע"י תו"מ לדורות בבחי' שו"ב כמו במס"נ דרצוא הנ"ל וד"ל. וז"ש הפך ים כו' שם נשמחה בו כו' והל"ל שם שמחנו בו דקאי ארישא הפך ים כו' אלא מפני שהי' בקי"ס עיקר גילוי אור העצמו' בנפשם האלקי' להיות הארה והמשכה זו בקביעות בנפשם לזרעם אחריהם לדורי דורות בכל צל ימינו עלי ארץ כו' ע"כ א' שם נשמחה בו לשון להבא כלומר שתמיד נשמחה בו בשמחה שמצד העצמו' ממש כמו וישמחו בך ממש כו' שכ"ז אינו רק מחמת השמחה בעצמו' בשעת קי"ס כשאמר זה אלי כו' והוא שרש ומקור השמחה בעצמו' לדורי דורות וד"ל.וז"ש ראתה שפחה על הים כו' דהנה מבואר למעלה בהפרש יתרון המעלה דנס דקי"ס על כל הניסי' ונפלאות וגם על הנבואה שבא גילוי העלם אור העליון מבחי' עצמותו ממש שלא במדה ושיעור מצומצם כלל כו' וע"כ ראתה שפחה כו' לרמז שאין גילוי אלקו' בקי"ס הי' כשאר גילוי אלקו' גם בנביאים מן ההעלם לגילוי בסדר ומדריגה דהעלא' והמשכה דרוח אייתי רוח כו' והוא לפי הכנת המקבל והשגת אלקו' ומדות דאוי"ר אלא רק מצד נקודה פנימי' הלב כו' שהכל שווים בזה, ולפי שהי' בקי"ס גילוי אור העצמו' ממש שלא נתפס בלבושים דשכל ומדות כלל רק בנקודת הלב לבד וע"כ א' זה אלי לנוכח וכמו לע"ל שא' הנה אלקינו זה כו' וע"כ גם השפחה ראתה גילוי אור זה בשוה עם הראשים שבישראל מה שלא ראה יחזקאל במראה הנבואה באמצעות ההכנה שלו באוי"ר ושכל כו' שזהו בחי' ההשתלשלות מאין ליש ובקי"ס הי' האור מלמעלה מעלה מן ההשתלשלות עד שההעלם עצמו נעשה בבחי' גילוי שא"א שיבא זה האור בנביאי' שהוא מאין ליש כמ"ש ביד הנביאי' אדמה כו' וד"ל (ומ"ש על נבואת יחזקאל דוקא לפי שהי' שרש נבואתו בנג"ה דיצי' אחר העלם האור דבריאה ובקי"ס הי' העלם האור דמח' דברי' בבחי' גילוי דיצי' כו' וד"ל).
והנה להבין לשון שם נשמחה בו מה ענין השמחה לכאן ומה שדקדק לומר שם נשמחה להבא כאשר יעברו ברגל והלא כבר הי' שמחה זו בשעת קי"ס. אך הנה יש להקדים תחלה שרש ענין שמחה ש"מ והוא מ"ש תחת אשר לא עבדת כו' בשמחה ובטוב לבב וי"ל מה שכפל הדבר שמחה וטוב לבב כמו וילכו לאהליהם שמחים וטובי לב כו' ומהו ענין טוב לבב אם הכוונה שהלב טוב הל"ל בלב טוב או לב שלם כו', אך פי' טוב לבב הוא בחי' הטוב של הלב שהוא בחי' נקודת הלב הנ"ל שלמעלה מן הלבושים וכלים דשכל ומדות כו' והיינו בחי' כלות הנפש בעצמו הנ"ל אך א"כ למה נק' טוב לבב דמשמעו ענין תענוג וטעם שיטיב לבבו בה' להתענג בטוב לבב ושמחה כו'. הענין הוא דודאי כל שתגדל יותר תשוקת נקודת הלב בכליון הנפש ועוצם הצמאון כמו נכספה וגם כלתה נפשי ממש כו' כמו"כ לפ"ע זה ממש תגדל יותר השמחה וטוב לבב אח"כ כאשר משיג ומצא את שאהבה נפשו וכלתה אליו בתחלה להתענג בו ברוב שמחה וטוב לבב יותר והוא הנק' טוב לבב שלבו נעשה טוב עליו, כמו ותחי רוח יעקב מבשור' יוסף כו' וכמו בשורה טובה ונפלאה שהיתה נפשו כלתה אלי' ביותר והגיע אליו שנק' השבת נפשו ממש ברוח וחיות חדש ממש כו', וכמים קרים על נפש עייפה שמצד החום הגדול שעייפה נפשו עד שתכלהנפשו כן לפ"ע זה תהי' תענוג השבת נפשו מן המים הקרים וכן בקיקיון דיונה שהי' החום השמש גובר ותך על ראשו ולפ"ע זה שש ושמח בקיקיון כו' וכה"ג נק' השבת הנפש במי שנפשו כלתה להשיג מעץ החיים והשיג וטעם שא' ע"ז ע"ח תאוה באה כו', וכן לענין טוב לבב מרוב כל בעבודת ה' שכל שתהי' תשוקת הנפש וצמאונה ביותר לאלקי' חיים בכלות הנפש בבחי' נקודת הלב כמו צמאה לך נפשי כמה לך בשרי כו' וכהנ"ל בכל עת הכושר בתפלה, כן לפ"ע זה ממש יגיל וישמח ויטיב לבבו בעבודה דמעשה המצות שזה כמו שמצא והשיג תאות לבו ושאהבה וכלתה נפשו ביותר והוא ענין גילוי עצמו' אא"ס שברצה"ע שבכל מעשה המצוה בעשותן שאל זה כלתה נפשו והנה מצאוהו בגילוי גמור, שהרי המצוה נק' מצות הוי' ממש כמו אשר קדשנו במצותיו ממש כידוע ובמצות ציצית הוא פרישו דמלכא שהוא מה שהי' מתעטף בטלית כמ"ש עוטה אור כשלמה כו' וכן מצות תפילין שם הוי' נק' עליו ממש וכה"ג בכל המצות שנק' ארחות הוי' ממש כמ"ש דוד בפקודי' אביטה אורחותיך כו', וע"כ צ"ל עבודת ה' בשמחה וטוב לבב דוקא השמחה לפ"ע התשוקה שהי' תחלה וטוב לבב על התיישב האור בתוכה אשר אהב נפשו כמו כאשר השיג תאות לבו שהוא בטוב לבב מאד כמו וילכו לאהליהם שמחי' וטובי לב מפני שנתיישב בהם האור המקיף דשמחה שבעצמו' ממש וד"ל. ואם אין התשוקה בכלות הנפש בתפילה כ"כ אין השמחה וטוב לבב בעבודה דמצוה כ"כ משום דהא בהא תליא לפ"ע דוקא כו'. וז"ש מרוב כל מעצמו' אוא"ס שבמצות שנק' רוב כל יותר מחיי העוה"ב שנק' כל ויהי' השמחה וטוב לבב רק מרוב כל זה מפני שאין השמחה וטוב לבב כזה מכל מעלה ומדריגה זולתו שהרי נכלל בזה ממילא כל שמחה ותענוג שבחכ' גם בפנימי' רזין דרזין דאורייתא ונבואה ורוה"ק שיש בכלל מאתים מנה כו' (וכמ"ש בע"ח שמטעם זה זכה האריז"ל לרוה"ק וג"א רק מפני שהי' שמח בשמחה ש"מ לבד שהוא השמחה שבעצמו' ממש שנק' רוב כל שנכלל בזה הכל כו'). ובזה יתורץ מ"ש שם נשמחה בו דקאי על להבא לפי שהי' השמחה בקי"ס בעצמותו ית' ממש כמ"ש זה אלי כו' ונקבע שמחה זאת לדורות הבאים בכל עת מצוא בתפילה כשיבוקש וימצא תאוות נפשו בנקודת הלב בעבודה דתו"מ וכן במועדים שישמחו בך ישראל מקדשי שמך (כמשי"ת). וזהו ונשמחה בו, בו ממש, שנבדל ערך מעלת שמחה זו על כל תענוגי שמחה שבשכל והשגה גם בפנימי' דחכ'שאין לו ערך כלל לגבי מהו"ע ית' וכמו אליו ולא למדותיו כו' וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין מ"ש בנהר יעברו ברגל לשון עתיד וברישא א' הפך ים כו' לשון עבר ושם נשמחה בו משמע לעתיד דוקא ולפי הנ"ל עיקר השמחה הי' בקי"ס והל"ל שם שמחנו כו'. אך הנה י"ל במ"ש וישובו ויחנו כו' מה זה שציווה ה' להם לחזור הדרך בכדי שירדופו אחריהם בים כו' ולפי הנ"ל הי' זה רק כדי שיקבלו בנ"י בחי' גילוי אור העצמו' דא"ס ממש עד שיוקבע בנפשם לדורות כנ"ל (וע"י מ"ת דוקא שהי' גילוי אור זה עצמו בבחי' שוב בתו"מ כנ"ל), וז"ש בנהר יעברו ברגל כו' דהנה כתיב עד יעבור עמך הוי' עד יעבור כו' שיהי' העברה שני' בנהר פרת לע"ל דכתיב והניף ידו על הנהר והכהו לשבע נחלים והדריך בנעלים כו' והיתה למסילה לשאר עמו אשר ישאר כו' שהוא קיבוץ גליות בימוהמ"ש לבהמ"ק דלע"ל, וכדוגמא זו הי' גם גילוי שכינה בהיכל ק"ק בזמן בית ראשון ושני והי' עולים לרגל ג"פ בשנה להשתחוות לפני ה' בעזרה כמ"ש יראה כל זכורך את פני ה' ממש כו', וענין נהר זה הוא כידוע דבחי' בינה דאצי' בחי' ה' ראשונה דשם הוי' נק' נהר כמו ונהר יוצא מעדן שהוא בחי' התענוג העצמי ופשוט שנק' עונג הנעלם ונק' עדן סתימאה ונהר הוא בחי' מרחב ההשגה אלקי' שבו העונג העצמי הנעלם מכל רעיון כו' מורגש בגילוי ההשגה כנשמות נהנין מזיו העליון דע"י כו' בכל חדש ושבת, ויש בזה מעלה יתירה למעלה מנקודו' דחכ' שנק' אין של היש בבינה בהיותו מתענג על הוי' דחכ' בעצמו' התענוג הנעלם שלמעלה גם מהחכ' כו' וכידוע דעיקר התגלות פנימי' בבינה דוקא ושם המדות דאוי"ר בבחי' התרחבו' גדולה וכמו אה"ר בתענוגים כו', וזהו בנהר זה יעברו להיות מקבלי' מעונג העצמי' דא"ס במורגש דבינה (וכמו העוה"ב שא' להנחיל אוהבי יש ממש וז"ש הנה אלקינו זה ממש כו' שלמעלה הרבה מכלים ולבושים דחכ' ובינה הבא רק מצד ההשגה עצמה שמלביש ומסתיר למהו"ע א"ס דלמת"ב כלל כנ"ל). וזהו עד יעבור עמך הוי' למעלה משם הוי' דחו"ב כו' עד יעבור סתם כו' דהיינו כל מדריגות דקי"ס הי' בים העליון שהוא רק בחי' העלם דמח' שבא בבחי' הגילוי לדיבור והוא שנעשה ים ליבשה כנ"ל, כך יהי' עוד עלי' ב' גם בבינה שהוא העלם העונג שמוסתר בהשגה שיהי' בבחי' הגילוי והוא גילוי עונג הנעלם שההעלם דעונג יבאבגילוי ובמורגש כנ"ל. וזהו עד יעבור סתם עם זו קנית קנין זה הוא בבחי' העצמו' דא"ס ממש כי הנה בחי' נקודת הלב הנ"ל הוא בבחי' מקור כל רצון ותענוג דאה"ר בתענוגי' וא"א שיבא בכלים ולבושים דחו"ב כלל, וגם מה שיתגלה עצמו' התענוג הנעלם בבינה גם זה אינו אלא דרך מעבר בלבד כמ"ש בנהר יעברו ברגל והוא נהר שיוצא מעדן הנ"ל והעיקר הוא מה שבא לבחי' נקודת הלב שלמעלה גם מהתפעלות רצון ותענוג המורגש אלא הוא בהעלם עצמות הנפש ממש בבחי' ביטול במציאות לגמרי והוא השתחווא' בעזרה לראות פני ה' ממש אחר שעברו בנהר ברגל כו' וד"ל (וזהו בעבר הנהר ישבו כו' כי מהו' שרש אוי"ר דאברהם ויצחק בעב"ר הנהר דבינה והוא בחי' רעותא דליבא הנ"ל והוא בחי' העדן סתימא' הנ"ל שלמעלה מנהר זה שיוצא מעדן כו' וד"ל).
והנה בקי"ס שהי' גילוי אור העצמי' בנקודת הלב דכנ"י כנ"ל עד שנקבע בנפשם לדורות כנ"ל ואעפ"י שהי' רק בים סופא דכל דרגין כנ"ל מ"מ הי' זה הכנה רבה להיות ביכולתם לעבור הנהר דבינה ג"כ ברגל, והוא בכל ג"פ שעולי' לרגל לקבלת פני ה' ממש בהשתחווא' וביטול במציאות ממש ויכולים לעבור הנהר שהוא בחי' ההשגה דבינה בעונג מורגש הנ"ל כ"ז הוא מפני שכבר קבלו הארה זו העצמו' דא"ס בשעת קי"ס כשהפך ים ליבשה. אמנם זה הי' ההתחלה ולע"ל יהי' שלימו' גילוי אור זה דקי"ס אעפ"י שמכח זה דקי"ס יעברו ברגל לדורות אבל אם לא הי' קי"ס בגילוי אור זה עליהם לא הי' יכולים לעבור הנהר ברגל לדורות לעלות ולראות את פני ה' ממש כו' כי הגיעו למדריגות דבחי' נקודת הלב הנ"ל, מ"מ עיקר השמחה בהגלות נגלות עליהם אור העצמו' דא"ס יהי' לע"ל כשיעברו בנהר ברגל שם דוקא נשמחה בו ממש כמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו', ועכ"ז שמחה זו דנשמחה בו באה מכח השמחה שהי' בקי"ס כשא' זה אלי כו' מטעם הנ"ל וד"ל. ופי' הפשוט דשם נשמחה בו קאי ארישא דהפך ים ליבשה שם נשמחה בו בשמחה הבאה לדורות שיוכלו לשמוח בו ממש והוא כמו בכל ג' מועדי' שאו' וישמחו בך ממש אעפ"י שהמועדי' הם בשמחה דבינה אם הבנים שמחה אבל יש בזה משמחה שבעצמו' התענוג הנעלם הנ"ל שהוא בעצמו' א"ס ממש והוא מטעם שהפך יםליבשה ע"כ גם כשיעברו בנהר ברגל שם נשמחה בו ממש וכנ"ל וד"ל.
הערות
 להבין ענין קרי"ס: מאמר זה הוא מיוסד על מאמר ד"ה ואתה הרם את מטך מכ"ק אדמו"ר הזקן שנדפס לעיל קלט, א. וראה בהנרשם בריש המאמר שם. וראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י.
 הפך ים ליבשה: תהלים סו, ו.
 וידוע הקושי': נסמן לעיל קלט, א הערה 4.
 עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגלי': נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 ים ליבשה. . עלמא דאתכסי'. . דאתגלי': נסמן לעיל קלח, ג.
 יהי אור יהי רקיע: בראשית א, ג. ו.
 מאמר פתוח: שבת קד, א. ראה גם לקמן פ' יתרו רסה, א. הנסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 עו"ע: בלקו"ת ברכה צה, ב: הנזכר בספרים. ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ב, ה"ו.
 וקרא זא"ז ומקבלי' דמ"ד [ דין מן דין]: ישעי' ו, ג ותרגום יונתן שם. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טז. דברים ח"א ע' קנה וש"נ. לעיל פ' וארא עו, א. לקמן פ' משפטים רפו, א.
 עקבי לאה שנכנסים תוך ראש רחל: נסמן לעיל יח, ג.
 וכמ"ש בע"ח דחיצוני' שבעליון: ראה שם (שער או"א) שי"ד, ספ"ט. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ס"ע א'רכ ואילך. וש"נ. תו"ח ח"ש קכב, א ובהערה 10.
 דיבור שבמח' נעשה מח' שבדיבור: ראה שעה"י קלז, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רפג ואילך.
 המח' מאמ' סתום: ראה לעיל הערה ד"ה: מאמר פתוח.
 השתלשלות. . כשלשלת: נסמן לעיל פ' שמות כד, ב.
 שנהפך המים לדם: וארא ז, כ.
 שא' רחב"ד מי שא' לשמן וידליק: נסמן לעיל כ, א.
 הושיט אצבעו קטנה: נסמן לעיל ל, ב.
 אצבע אלקי' הוא: וארא ח, טו.
 ך"ו כי ל"ח [ לעולם חסדו]: ראה לקמן קצא, ב. פ' יתרו רסו, ג. תצוה שכב, ג. שנא, ג. מאמרי אדה"א בראשית ר"ע מח וש"נ. שע"ת יד, ד הערה 32.
 קדוש הוי' צבאות: ישעי' ו, ג.
 האופנים. . ברוך: ראה ברכת יוצר. יחזקאל ג, יב.
 הן במראה אליו אתודע: בהעלותך יב, ו [בהוספת תיבת ”הן". — ראה שע"ת קז, ג ובהערה 11. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שכו. לקמן קצד, ג. פ' תצוה שכט, ג [ושם הוגה מגוכתי"ק].
 וביד הנביאי' אדמ"ה: הושע יב, יא. ראה שעה"י קלז, ב.
 מראה דמות כבוד הוי': יחזקאל א, כח.
 לפ"ע הזדככות החומר: ראה רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ז. פ"ז משמונה פרקים. מורה נבוכים ח"ב פל"ב.
 כ"ה אמר ה': יהושע ז, יג. ועוד.
 כל הנביאים נתנבאו בכה: ראה ספרי ר"פ מטות הובא ברש"י שם. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קצ ומקבילו בלקו"ת מטות פב, א. שם שה"ש כח, ב. תו"א מג"א קיח, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' צח וע' קפז. תקס"ב ח"א ע' רמ. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריא. לקמן קצד, ג. פ' תצוה שע, א.
 גילוי שכינה בהיכל ק"ק: ראה תניא פנ"ג.
 צמצם שכינתו בין ב' בדי ארון: נסמן לעיל צט, ב.
 באמ"ץ: בארץ מצרים.
 זה אלי ואנוהו: בשלח טו, ב.
 מזיווי' עילא' דע"י: נסמן לעיל פ' שמות לה, ב.
 שנגלה עליהם מלך: הגדה של פסח פיסקא: ”מצה זו".
 במורא גדול זו גילוי שכינה: תבוא כו, ח [ושם: ובמורא]. ספרי (והגש"פ פיסקא: ”ביד חזקה") שם.
 ראתה שפחה על הים: מכילתא בשלח טו, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריא. וש"נ.
 הים ראה וינוס: תהלים קיד, ג.
 מחדו"מ. . דבי"ע: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קנא. וש"נ. בראשית ע' תמא. וש"נ. נ"ך ע' שפ. וש"נ. לעיל פ' שמות ה, א. כט, ד. פרשתינו קלט, ב. לקמן קסה, ג. קצ, ג. רכט, ד.
 כל הנק' בשמי ולכבודי: ישעי' מג, ז.
 ואנו או' אתה בראתה: ראה ברכת השחר (אלקי נשמה).
 יוצר אור ובורא חשך: ישעי' מה, ז. ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פ"א. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' ב. לעיל טז, א. קלט, ב. לקמן רז, ב. אמרי בינה שער הק"ש מב, סע"ב ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ריא. שמות ח"א ע' כג וש"נ.
 דה"ג מנצפ"ך: ראה שער היחוד והאמונה ספ"ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רלז וש"נ. דברים ח"ג ע' א'כג ואילך.
 מאד: אוצ"ל: מאד).
 כי הוא אמר. . ויהי: תהלים לג, ט.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים שם, ו.
 דאף זה הפסיק הענין: ראה לעיל קלט, ב. לקמן פ' יתרו רנב, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תרא (נוסחא שני'). ומקבילו בלקו"ת בלק סז, סע"א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'רנה. דברים ח"ג ע' תתקכו. שע"ת קז, ד.
 עקימת שפתיים דהוה מעשה: ראה בבא מציעא צ, סע"ב. הנסמן בלקו"ת דרושים לשמ"ע פד, ג. אוה"ת נח כרך ג ע' 1232. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקכו.
 וברוח פיו כל צבאם: תהלים לג, ו.
 שנק' הנפש רוח ממללא: ראה תרגום אונקלוס בראשית ב, ז.
 ב' רוחות מספרים זע"ז: ברכות יח, ב. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקכג. דברים ח"ג ע' תתפ. במדבר ח"ג ר"ע א'קעה ובהנסמן שם.
 וכמ"ש במ"א באריכות. . דה' מוצאות: נסמן לעיל קלט, ב.
 אחה"ע: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 הדיבור. . המורכב. . דאמ"ר [ דאש מים רוח]: נסמן לעיל פ' בא קו, ד הערה 435.
 שם הא' שפרה. . מילדות העבריו': שמות א, טו. ראה לעיל פ' שמות כה, ג ואילך. לב, ג ואילך. לג, ד. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריג. במדבר ח"ג ס"ע תתקמא.
 נשמה במוח. . ורוח בלב. . ונפש בכבד: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. יסוד מורא — להנ"ל — ש"ז. ע"ח (שער אח"פ) ש"ד, פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקיז וש"נ. בראשית ע' שסה וש"נ. קונטרסים ע' שכא. וש"נ. אמ"ב שער התפילין קכד, א. וש"נ.
 ונפש מרכבה לגבי רוח. . נשמה: זהר לך פג, ב.
 לבד (ומ"ש: אוצ"ל: לבד) ומ"ש.
 היד. . יש בה ג' פרקין. . וכן ברגל: נסמן לעיל פ' שמות מה, א.
 דבחי' עשי' דמח' נעשה מח' בדיבור [אוצ"ל: שבדיבור]: ראה גם לעיל קמד, א ובהנסמן לשם.
 שאין קישוי אלא לדעת: יבמות נג, סע"ב. ראה לקמן פ' יתרו עדר, ג. תצוה שנח, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שלו. תקס"ו ע' קכ [וכן צ"ל ב]מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קמה וש"נ. ח"ד ע' א'תקכד. וש"נ.
 האצי' כלול מבי"ע: ראה ע"ח (שער כללות אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. לקמן קצ, ג. וראה גם לעיל פ' שמות כד, ד הערה 63.
 בראשית ברא: בראשית א, א.
 יצר ועשה: שם ב, ז. ח. יט. שם א, ז.
 וכמ"ש בס"י וקבען בפה: ראה שם פ"ב, מ"ג.
 אף ידי יסדה ארץ: ישעי' מח, יג.
 מעשה ידיו: ראה ישעי' ה, יב. תהלים יט, ב. כח, ה. ועוד.
 כל אשר חפץ ה' עשה: תהלים קלה, ו.
 ג' מיני אדם: ראה הערה בספר המאמרים תש"ח ע' 113. מאמרי אדה"ז ענינים בתחלתו ובהנסמן לשם. אוה"ת ענינים ע' עז ואילך.
 לעשות לתקן: בראשית ב, ג. ראה ב"ר פי"א, ו ובפרש"י שם. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתסח. דברים ח"ד ע' א'רט. סה"מ תרצ"ז ע' 214.
 ועשתה את צפרניה ות"א ותתקן: תצא כא, יב. ראה רש"י בראשית א, ז. מובא בשם ”הת"א" גם בסה"מ תרס"ב ע' שנז. תער"ב ח"ג ע' א'שפט. ראה לקו"ש תולדות (כרך כה) ע' 343 בהערה 30.
 העין: אוצ"ל: העין לראות.
 שיש ב' מיני חומר: ראה מאמרי אדה"ז נביאים ע' קג בשם הע"ח.
 סוף מעשה עבמ"ח: פיוט לכה דודי.
 בע"ה: כנצ"ל: בע"ה).
 ולא הי' מציא' היש באין: ראה לעיל קלט, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רצב ואילך (ב' הנוסחאות). שער האמונה נ, א.
 כמ"ש במ"א: ראה גם לעיל פ' בא קלא, ג ובהנסמן לשם.
 ממש: אוצ"ל: ממש).
 מזה: אולי תיבה זו מיותרת.
 וכל קומה. . לפניך. . תשתחוה: תפלת (שחרית לשוי"ט) נשמת. וראה גם לקמן רה, ד. פ' תרומה שיד, ב. תצוה שלו, ב. ויקהל שפט, ב. מאמרי אדה"ז תק"ע ע' מו. תו"ח בראשית ל, א ובהערה 5. שעה"י קמו, א.
 ומדו"מ: אוצ"ל: ומדות.
 והחכ' תחי' בעלי': קהלת ז, יב [ושם: החכמה — נסמן לעיל פ' שמות ב, ב].
 בנפשו. . יביא לחמו: פיוט (לימים נוראים — קודם קדושת כתר) כי כשמך.
 בחיי החיים: יומא עא, א.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 ובחרת בחיים: נצבים שם, יט.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 כלה שארי ולבבי: שם עג, כו.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 משכני אחריך נרוצה: שה"ש א, ד.
 טעמו וראו כי טוב ה': תהלים לד, ט. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' קיט.
 אלה המצות. . וחי בהם: נסמן לקמן קעה, ד.
 נתתי לפניך החיים והטוב: נצבים ל, טו [בשינוי — ראה גם לקמן ריא, ג. פ' יתרו רעו, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקעג. וש"נ. ש"א נב, א. לקמן פ' תצוה שסג, ד].
 שובו. . ולמה תמותון: יחזקאל ג, יא [ושם: תמותו].
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 דלמתב"כ: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ביח"ע ויח"ת: זהר בהקדמה (יב, א).
 אבל רעותא דלבא. . יש לו תפיסא: ראה זהר (אד"ז) האזינו רפט, ב. תו"ח וישב קצט, ג ובהערה 56. שע"ת קכה, א.
 ונעוץ תחילתן בסופן: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 סוף דבר. . כי זה כל האדם: קהלת יב, יג.
 קרוב ה' לכל: תהלים קמה, יח.
 השמים ושמי השמים. . לא יכלכלוך: מלכים-א ח, כז.
 כי גאה גאה: בשלח טו, א. ראה גם לעיל קמ, א. וש"נ.
 עילות העילות: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אדם אדמ"ה לעליון: נסמן לעיל פ' שמות מו, ב.
 ואתה הרם את מטך: בשלח יד, טז.
 בפי' מטה: ראה גם לקו"א להה"מ סקל"ד [לא, ד במהדורת קה"ת תשל"ג]. לקו"ת מטות פב, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' עדר. תקס"ד ע' קצ. תקס"ז ע' רצד. תקס"ב ח"א ע' רלז ואילך. ביאורי הזהר במדבר פה, ב. לעיל לז, ג. מב, א. קמ, ב.
 מטה כלפי חסד: ראש השנה יז, א.
 ע"ש התפשטות נק' שבט: ראה גם לעיל קמ, ב ובהערה 55.
 כוכבא דשביט: ברכות נח, ב.
 שבטי י"ה: תהלים קכב, ד.
 י"ב גב"א: נסמן לעיל פ' בא קכז, ד.
 דגל מחנה ראובן לדרום: במדבר ב, י.
 שנק' מטה האלקי': שמות ד, כ. וראה גם לעיל פ' שמות מב, ד. וש"נ.
 ד"ע שרש משה: ראה זהר פקודי רכא, א. תניא פמ"ב. לקוטי שיחות שמות (כרך ו) ע' 244 ואילך. תו"ח וירא קי, ב ובהערה 27. לעיל קמ, ב. לקמן פ' ויקהל תיא, ג.
 ההפרש בין ד"ע לד"ת: ראה גם לעיל שם.
 יהי חסדך עלינו: תהלים לג, כב (בהשמטת השם).
 אנו או' יהי רצון מלפניך: בברכות השחר.
 רצה. . ולתפלתם שעה ותהי לרצון: תפלת העמידה ברכת רצה (בדילוג).
 ששם עלו שבטי: אוצ"ל שבטי' — תהלים קכב, ד. וראה גם לעיל הערה 109.
 טוב: אוצ"ל: וטוב.
 להיותם: אוצ"ל: להיותו.
 לאו מכל אינון מדות כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 צמצום. . שנק' מקו"פ: ראה עץ חיים (דרוש עגולים ויושר), ש"א, ענף ב.
 ישת חשך סתרו: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 אפיקת יו"ד תיקונין: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 שי"ס. . כמו שלהבת הקשורה בגחלת: ספר יצירה פ"א, מ"ז.
 חכ' מוחא חסד דרועא: ראה ת"ז שם.
 לעלמין סתימין ועלמין דאתגליין: ת"ז שם.
 א"ח עט"ב: משלי יב, ד.
 יקוו המים. . ותראה היבשה: בראשית א, ט. ראה גם שער האמונה פס"ו. דרך חיים שער התפלה פנ"א.
 הים ראה וינוס: תהלים קיד, ג.
 ההשתלשלות דיו"ד דחכ': ראה גם לעיל קמ, ג. ובהנסמן לשם.
 שזהו פי' יד"ך: ראה תו"א ויחי מז, רע"ג. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קע. וראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ס"ע יב. וש"נ.
 נר"נ ח"י: ראה ב"ר פי"ד, ט. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תכח. וש"נ.
 הנפש עצמה מלאה אותיות: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"ג. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרלט וע' תשל ובהנסמן במ"מ לשם. הנסמן במאמרי אדה"א במדבר ח"א ס"ע שט.
 כ"ב אותיו'. . כמ"ש בלק"א: ראה שער היחוד והאמונה פי"א. אגרת הקדש ס"ה.
 אותיו' מלשון אתא: נסמן לעיל פ' שמות כה, ג.
 אתא. . תרגום של בא: ת"א ות"י לך יד, ה.
 אתא בוקר: ישעי' כא, יב.
 אותיו' מלשון. . אות: ראה לעיל לב, א. וש"נ.
 אין טעם לרצון כלל: נסמן לעיל פ' בא פט, ד.
 וזרח השמש: קהלת א, ה.
 השמש יצא על הארץ: וירא יט, כג.
 בעצמיו': אוצ"ל: וכ"ה באותיות.
 זה אלי: בשלח טו, ב.
 ובאתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' שמות מא, א.
 קי"ס הי' הכנה למ"ת: ראה גם לעיל קלח, ג. לקמן קנח, א. קסח, ג. קעז, ג. קפא, ב. קצג, ג. רא, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קמז וש"נ. שם ע' תכט. שה"א לב, ב ובהערה 9.
 צל ימינו עלי ארץ: איוב ח, ט.
 וישמחו בך: נוסח תפלת העמידה ליו"ט.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' וארא סג, ג.
 הנה אלקינו זה: נסמן לקמן הערה 189.
 ביד הנביאי' אדמה: נסמן לעיל פ' בא צט, ב. וראה גם לעיל הערה 25.
 נבואת יחזקאל דוקא: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שכב. לקמן קצד, ב. פלח הרמון יתרו ע' רנד.
 יחזקאל. . נבואתו. . דיציר': נסמן לעיל פ' בא קיד, ג.
 שם נשמחה בו: תהלים סו, ו.
 תחת אשר לא עבדת: תבוא כח, מז.
 וילכו לאהליהם שמחים וטובי לב: מלכים-א ח, סו.
 ותחי רוח יעקב: ויגש מה, כז.
 וכמים קרים על נפש עייפה: נסמן לעיל קמא, א.
 בקיקיון דיונה: יונה ד, ו ואילך.
 ע"ח תאוה באה: נסמן לעיל קמא, א.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג, כב.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות.
 ציצית הוא פרישו דמלכא: נסמן לעיל קלח, א.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 תפילין שם הוי' נק' עליו: תבוא כח, י. ברכות ו, א.
 המצות שנק' ארחות הוי': נסמן לעיל פ' וארא סט, ד.
 בפקודי' אביטה אורחותיך: תהלים קיט, טו [ושם: אשיחה ואביטה — ראה גם לקמן קסט, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' מג וש"נ. שע"ת לב, ב ובהערה 8].
 מרוב כל: המשך הכתוב תחת אשר לא עבדת.
 העוה"ב שנק' כל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' כט. תקס"ז ס"ע סז ואילך. תו"א תצוה פא, ב. לקמן פ' משפטים שב, א. תצוה שמג, ד.
 רזין דרזין: ראה זהר בראשית מא, א.
 שיש בכלל מאתים מנה: בבא קמא עד, א.
 וכמ"ש בע"ח. . זכה האריז"ל: נסמן לעיל פ' וארא נה, א.
 אליו ולא למדותיו: נסמן לעיל עז, א.
 וישובו ויחנו: בשלח יד, ב.
 עד יעבור עמך הוי': בשלח טו, טז. ראה גם לעיל פ' שמות מ, ד. וש"נ.
 והניף ידו על הנהר. . לשבע: ישעי' יא, טו (בדילוג. ושם: שבעה).
 והיתה למסילה: ישעי' שם, טז (ושם: מסילה).
 עולים לרגל ג"פ בשנה להשתחוות: נסמן לעיל קמג, א.
 יראה כל זכורך: פ' ראה טז, טז.
 בינה. . ה' ראשונה דשם הוי': נסמן לעיל יב, ד הערה 581.
 בינה. . נהר: זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.
 עדן סתימאה: נסמן לעיל ה, ג.
 להנחיל אוהבי יש: נסמן לעיל קלח, ד.
 עד יעבור. . למעלה משם הוי': נסמן לעיל קמג, א.
 עם זו קנית. . בבחי' העצמו': ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ר"ע שנ.
 בעבר הנהר ישבו: נסמן לעיל קמא, ב.
 בים סופא דכל דרגין: נסמן לעיל קלז, ד.
 בכל ג"פ שעולי' לרגל. . לעבור הנהר: ראה גם ד"ה הפך ים ליבשה תשכ"ז (סה"מ מלוקט ח"א ע' תק).
 ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה: ישעי' כה, ט.
 שהמועדי'. . דבינה: ראה פע"ח (שער מקרא קדש) ש"כ בתחלתו. לקו"ת צו יא, ד. ביאוה"ז קרח צב, ד ואילך. ומקבילו במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרסו. פרשיות התורה ח"ב ע' תקכ ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שעה.
 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
פרשת בשלח · וירא ישראל את היד הגדולה
בעזר"ה פ' בשלח
 ּוירא ישראל את היד הגדולה [אשר עשה ה'] כו' וייראו העם [את ה'] ויאמינו בהוי' כו', ויש להבין מ"ש וייראו העם כו' ואח"כ ויאמינו כו' איך הקדים היראה לאמונה כי הלא היראה הוא בא מצד ההתגלות אלקות מקרוב כמ"ש וירא ישראל את היד הגדולה כו', ואיך יתכן שאח"ז יבאו לבחי' האמונה שהוא למעלה מן ההשגה והשכל שא' אח"כ ויאמינו בה'. ועוד דמשמע שקודם שראו היד כו' לא הי' להם האמונה ובאמת הי' בהם האמונה מיד בבוא אליהם משה במצרים וכמ"ש וארשתיך לי באמונה כו' וכאן א' ויאמינו בהוי' ובמשה אחר שהי' בהם היראה דוקא. אך הענין הוא דעיקר האמונה והיראה שא' כאן היינו בשם הוי' דוקא כמ"ש וייראו את הוי' ויאמינו בה' והוא לאחר שראו היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים. ויש להקדים תחלה בדרך כלל שיש ב' מדרגות בשם הוי' [, ה]א' שם הוי' שבהעלם העצמ[י]ו' דאור א"ס שבכתר שקודם לכל ההשתל', והב' שם הוי' הבא בגילוי משם הוי' הזה הנעלם וכמ"ש ויקרא הוי' הוי' ב"פ שקרא והמשיך משם הוי' שבהעלם להיות שם הוי' בגילוי (והוא מ"ש ושמי הוי' שבעצמות לא נודעתי להם רק במ"ת נגלה לכנ"י כשא' אנכי הוי' אלקיך ממש כו') (דאעפ"י שנגלה שם הוי' לאבות כמו וירא הוי' אל אברם כו' וגם במצרים הרי א' כה תאמר כו' [ה'] אלקי אבותיכם [שלחני] כו' זה שמי לעלם כו' (וגם בש[מו]"ע אנו או' בא"י אלקינו ואלקי אבותינו כו', זהו בחי' שם הוי' הב' הבא בגילוי מן ההעלם להיות
מקור להשתלשלו' (כמשי"ת), אבל שמי הוי' הנעלם בעצמות לא נודעתי גם לאבות רק מלובש בתו"מ דוקא שנק' תורת הוי' מצות הוי' ולע"ל יתגלה מהעלמו כו'). וביאור הענין הנה ידוע ששם זה הוי' יש בו ב' ענינים, א' כמו שהוא שם העצם ממש שמורה על בחי' מהו"ע (כמו שמו' העצמיי' דאדם שקרא שמות כו' כמ"ש במ"א), והב' בחי' שם התואר והפעולה דהיינו על שם מה שממנו נמשך בבחי' גילוי והתפשטות דבר מה כהתפשטו' החכ' מן החכם והחסד מאיש החסד וכן בפעולותיו ומדותיו שבאי' בכלים מכלים שונים כך יהי' שמו אשר יקראו לו זולתו כו'. וכך יובן ב' אופנים אלה בשם הוי' א' שם זה כמו שהוא מורה על בחי' העצמו' דא"ס כמו שהוא בפנימי' ועצמו' בהעלם עצמותו שלמעלה מגילוי התפשטות אורו להיות מקור להשתלשלות העולמות (והוא שם הוי' שבתו"מ שהן בפנימי' ועצמו' רצונו וחכמתו (כמשי"ת), והב' שם הוי' הבא בגילוי והתפשטות אור בבחי' שם התואר והפעולה, והוא מה שנק' שם הוי' ע"ש בחי' ההתהוות של כל העולמות מאין ליש מאור הא"ס ע"י התפשטות האורות דע"ס בכלים מכלים שונים בחו"ב ומדות ומודו"מ כו' שנק' שם התואר והפעולה וע"כ נק' שם הוי' לפי שהוא ית' מהווה את הכל בשם זה דהוי' (אבל מה שנק' הוי' העצמי היינו פי' הענין דהי' הוה ויהי' שכולל עבר הוה ועתיד כא' להיותו מקור הכולל כל ההשתלשלות במח' א' (וגם זה שייך להשתלשלו' רק שהוא בחי' מקיף כללי והוא קוצו ש"י שהוא בבחי' הכתר שהוא הרצון המוחלט שממנו יבא לגילוי ביו"ד שמורה לשון עתיד כלומר שעתיד להיות בגילוי מאין ליש ממש (כמשי"ת), אבל עצמו' דא"ס שלמעלה גם מבחי' מקור ומקיף הוא שם הוי' שבתו"מ שיתגלה לע"ל).
והנה תחלה יש להבין מהו ענין ההתהוות מאין ליש ולמה דוקא בד' אותיות האלה דשם הוי' יו"ד ואח"כ ה"א כו', והלא אין עוד מלבדו ואין לך דבר חוץ ממנו ית' באין שינוי כלל מקודם  ּ ההשתלשלות לאח"כ כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו' ואיך יוכל להיות התהוות דבר נפרד בע"ג חוץ ממנו כו'. אך הנה ידוע שיש ב' מיני שפע הא' הבאה בדרך והדרגה מעילה לעלול מיש ליש שיכול לבוא השפע כמו שהוא במשפיע כמו צדקה מעשיר לעני כו' וכה"ג שבא בידי המקבל בלי שינוי המהות כלל, והשפע הב' הבאה בדילוג הערך והמדרגה מן המשפיע למקבל בשינוי המהות לגמרי שזהו הנק' מאין ליש לפי שאין ערך כלל למקבל לגבי המשפיע שאז צריך שיבא השפע מןהמשפיע ע"י בחי' צמצום אור עצמותו לגמרי בתחלה כדי שיוכל לבא לפי ערך כלי המקבל לבד. וזהו ענין כח ושפע האור האלקי העליון שהוא בלתי בע"ג ותכלית ואין ערוך כלל לנברא בע"ג לבלתי ב"ג כידוע, וע"כ כשהוצרך להיות התהוות מציאות נבראים בע"ג מן הבורא ית' שהוא בלתי בע"ג א"א להיות כמו אופן השפע הא' מעצמו' המשפיע בדרך עו"ע כשאר ההשתלשלו' אלא ע"י בחי' צמצום האור האלקי בתחלה לגמרי והוא כדי שיוכל להיות אח"כ שינוי האור לפ"ע הנצרך להיות מהות התהוות הבריאה בע"ג כו', וא"ל לא הי' מציאות ב"ג אלא הכל הי' בבחי' אלקו' בלתי ב"ג (וז"ש בראשית ברא אלקי' שהוא ע"י שם אלקי' המצמצם האור כידוע). והיינו ג"כ ענין הד' אותיות דשם הוי' המלובש בשם אלקי' שהוא שם הפעולה דהוי' שמהווה את הכל מאין ליש כנ"ל, וכידוע דאות היו"ד דשם הוי' שאינו רק כמו נקודה לבד בלי התפשטות שטח אורך ורוחב מורה על בחי' צמצום אור העצמו' שמעלים ומצמצם בתחלה כל בחי' אור השפע שבעצמותו לגמרי עד שנשאר רק כמו נקודה א' לבד, וענין נקודה זאת זהו רק מה שנשאר בעצם השפע להתצמצם ולהתמשך רק לצורך התהוות הנבראי' בע"ג בלבד כו' וד"ל.
וידוע המשל בזה מן השפעת שכל וחכמה מרב גדול לתלמיד קטן הערך שאין ערך כלל לתלמידו אליו שיוכל לקבל השכל כמו שהוא אצלו ברוחב חכמתו ובינתו ע"כ ודאי צריך שהרב החפץ להשפיע לצמצם עצם אור שפע שכל זה בלתי יתגלה השכלת עצמו באותו השכל, ומה שמעלים בזה השכל כל עצם חכמתו זהו משל לענין קוצו של יו"ד שנשאר בהעלם במשפיע, ומה שנשאר עכ"פ כנקוד' דיו"ד זהו מה שנשאר בצמצום היותר אחרון להיות מזה כל אופן הילוך השפע לתלמיד המקבל (שנמצא שיש בנקודה זו ב' עניני צמצום, א' שנתעלם עצמו' השכלתו וכלול בה בקיצור, והב' מה שנקודה זו כולל בהעלם וצמצום כל מה שיושפע למקבל באורך ורוחב, שבודאי מה שכלול בנקודה זו כל עצם השכלתו בשכל זה גבוה הרבה ממה שכוללת כל מה שיומשך למקבל, ועכ"ז הכלל נכלל בנקוד' די', רק שקוץ העליון הוא העלם אור המשפיע בי' וקוץ התחתון שבה הוא שמתמונת הי' שבא בהתפשטות בה"א (אבל נקודה די' בלא תמונה כלל א"א לבא בהתפשטו' דה"א באורך ורוחב אם לא ע"י הקו שנעשה מריבוי נקודו' זע"ז כו' וד"ל, שהוא בקו הנמשך שאין בו אורך ורוחב שקודם לשטח דה"אשזהו ענין נקודה קו שטח בכללות שא"א לה"א בלא קו תחלה וענין הוי"ו שאחר הה"א זהו ענין הילוך השפע למקבל לעשות בו שטח דה"א זה עצמו). וענין הה' שאחר הי' הוא בחי' התפשטות  ּ אורך ורוחב בענין השפע הזאת כפי הצריך לבא למקבל דוקא והכל בעצמו' המשפיע עדיין (כמו שמצייר במח' איך להביא הציור או השכל בלשון וכתב). ואח"כ הוי"ו שהולך ביושר מלמעלה למטה ראשו כיו"ד וסופו מתקצר, זהו הילוך השפע דה"א הנ"ל שיוכל לבא בגילוי למקבל שהוא גילוי השפעת השכל כאשר בא בבחי' המשכה למטה למקבל, וזהו שנק' המשכה שאחר ההתפשטו' דה"א שבעצמו' המשפיע לצורך ההשפעה (וע"כ ראשו יו"ד שבא בצמצום אחר ההתפשטו' דאורך ורוחב שבמשפיע והולך ומתקצר בירידתו למקבל כמו גילוי השכל במחשבה שבא בדיבור למקבל כו'). ואחר הוי"ו הזה הנק' המשכה אע"פ שיש בה בקיצור כל אורך ורוחב דה"א שבמשפיע עכ"ז למעלה הוא עדיין מערך כלי המקבל וע"כ מסוף הוי"ו הוא שנעשה בחי' התפשטו' השגה ותפיסא בערך צמצום כלי המקבל שזהו ה"א האחרונה שמתיישבת השפע בכלי המקבל השומע מרבו (וא"כ יש כאן ד' צמצומים אשר כל א' עושה שינוי המהות, א' צמצום דקוצו של יו"ד בי' וב' צמצום די' בה' וג' מה"א לו' וד' מו' לה"א).
והנמשל מכ"ז יובן למעלה בעיקר טעם קריאת שם הוי' ע"ש בחי' ההתהוות כל בע"ג מבלתי בע"ג שאין ערוך כלל ביניהם ע"כ הוצרך להיות ע"י ד' אותיות הללו דשם הוי' שהוא יו"ד צמצום אור העצמות בתחלה שזהו ההעלם וצמצום לגמרי עד שלא נשאר רק [כ]נקוד' די' והוא ענין צמצום החכ' בשביל מע"ב מאין ליש (כמו שמצמצם עוצם כח שכלו בשביל השכלה קטנה לבנות בנין), וז"ש בראשית ברא כו' וכן ה' בחכ' כו' ע"י צמצום עצם החכ', ומה שנשאר נקודה זו די' היינו רק כדי הצריך לשפע זאת דמע"ב לבד (וגם נקודה זו כוללת בהעלם כל מה שעתיד להשפיע כנ"ל, ובודאי מה שנעלם בנקודה גבוה הרבה ממה שכוללת כל מה שיומשך ממנה כנ"ל והיינו בחי' חכ' דמע"ב דבראשית נמי מאמר הוא שכוללת הכל כא' בזמן ומקום בעש"נ גם בכללות דאבי"ע שעתיד להתמשך בו"א שני' כו', והוא יו"ד דשם הוי' שמורה ענין עתיד ותמידי כמו יו"ד דככה יעשה איוב כו' שיהי' בתמידות ולא בגילוי אלא כולל בהעלם ובתמצית עדיין כמו הכלל אל הפרט שנק' מחשבה א' שסוקר הכל בסקירה א' ונק' מח' כללית וזהו ענין הי' הוה ויהי' שכולל עבר הוה ועתיד כא' כידוע, עכ"ז אין לכל זה ערך לגבי בחי'ההעלם דכתר דחכ' שנעלם לגמרי בנקודה זו ולא נשאר ממנו רק כנקודה כנ"ל שנחשב מבחי' אור העצמו' (והוא ההפרש באמת בין נקודה לבד בי' בלא תמונת אות היו"ד שלא יבא לכלל התפשטות דה"א כלל כנ"ל ובין אות יו"ד שיש בו בהעלם ובמלוי ו"ד שזהו קו ושטח הכלול בנקודה די' שבא יבא מן ההעלם לגילוי עכ"פ להיות בתמונת ה"א (וזהו נקודה קו שטח דמילוי יו"ד שעי"ז נמשך הה"א מקוץ התחתון די' כשהוא בתמונת אות יו"ד דוקא דו"ד הוא הקו ושטח שיכול להתמשך מן הנקודה דחכ' משא"כ נקודה די' עצמו בלי ציור תמונה דאות היו"ד אין בו קו ושטח דו"ד אפילו בהעלם ונק' שכל הנעלם מכ"ר שלא בא לגילוי כלל (ואמנם באמת גם מן העלם עצמות הרצון שלמעלה גם מטעם כמוס לרצון נמשך לגילוי בנקודה די' להיות ממנו מקור כללי להשתלשלו' בקו ושטח דו"ד שבו (כמשי"ת), שהרי מקוצו ש"י נמשך הי' בתמונת  ּ אות עכ"פ משום דגם נקודה שנשאר מהעלם עצמותו נעשה יו"ד בקו ושטח) (וראי' לזה גם מענין צמצום הראשון שנשאר רושם אחר ההעלם דאוא"ס בעצמותו (והוא בקיעת יו"ד דס"ג בטה"ע כו' כמ"ש בס' עמק המלך), ומן הרושם שהוא רק כמו נקודה נמשך בחי' הקו"ח ומן הקו נמשך בנין כלל ההשתלשלו' דאצי' ובי"ע באו"כ שבכלל זהו בחי' שטח וה"ז בכלל נקודה קו שטח, ובודאי מה שנקודה זו שבקו"ח כוללת הכל אין לזה ערך לגבי ההעלם דעצמות שנשאר בנקודה זו שעכ"ז נעשה ממנה קו ושטח שנק' חי העולמים אע"פ שא' כי עמך מקור חיים וכך א' הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו, אבל מ"מ דוקא ממה שנשאר מבחי' ההעלם בנקודה זו הוא שנמשך מנקודה זו בקו ושטח (וכמו במשל המצמצם ומעלים כל עצם השכלתו בשכל זה עד שלא נשאר ממנו רק הנקודה שהיא כוללת בהעלם מכל האריכות שבעצמו' שכלו דוקא עכ"ז מנקודה זו עצמה הוא שנמשך כל מה שצריך לבא בהשפעה למקבל משום דהא בהא תליא וממקור א' יצא שהוא מעצם כח החכמה שבמשפיע רק שבא ע"י צמצום והעלם אור העצמות להיות נמשך למקבל דוקא וד"ל) (וכך הוא בענין צמצום והתפשטות שברצון שלמעלה מן השכל כמשי"ת) גם בפנימי' הרצון העליון דמצות כו' (ומ"ש למתב"כ אפי' מח' הכללי' להיותו למעלה מבחי' הכלל לפרט עכ"ז ממנו נמשך מחשבה זו הכללי' כמ"ש כי עמך מקור חיים הכללי עמך דוקא כו' (ובדרך פרט יש ד' אותיות דשם הוי' בעצמות יו"ד וה"א צמצום דרושם והתפשטות דמח' הכללי' שנק' טה"ע וקו"ח זהו הוי"ו וה"א אחרונה טה"ת וזהו ב"פ הוי' מן ההעלם לגילוי כמו מן הרצון המוחלט לטעם דרצון בהעלם כו' כמשי"ת, וכמו"כבקדושת המצות בפנימי' רצה"ע הרי מעצמות קדושתו כמו שהוא למעלה ממקיף דאבי"ע נמשך קדוש' להיות קדוש הוי' לגבי העולמות כו').
(ונמצא שיש נקודה קו שטח בב' אופנים בכל שם הוי' גם בשם הוי' שבגילוי דהיינו בהעלם ובגילוי דהיינו בי"ה שנק' נסתרות הרי מן הנקודה די' נמשך ו' וממנו הה"א (ע"י ו"ד שבי' כנ"ל והיינו בחי' עלמא דאתכסייא בכלל כמ"ש כי בי"ה כו' וכמשל השפע שבאה במשפיע לאורך ורוחב אחר הצמצום והעלם עצמו' השכלתו לצורך ההשפעה כנ"ל), והב' וי"ו וה"א הנגלות ויש נקוד' בוי"ו למעלה ושרשו בוי"ו רגל הקצר שבה"א ראשונה דאושיט פסיעה לבר כידוע) להיות שטח בעלמא דאתגלייא כו'), ונמצא מובן עכ"פ שמבחי' ו"ה זהו עיקר הסיבה להתהוות בע"ג שהמשכה דוי"ו מתקצר ונמשך לבא אח"כ בהתפשטו' דה"א אחרונה שבה"א בראם מאין ליש ממש וד"ל. וזהו הטעם שהכל יכולים לשבח ולהלל לשם הוי' אפי' מלאכים וברואים התחתונים ביותר בשמים וארץ וכל צבאם שא' יהללו את שם הוי' כו' לפי שבשם הוי' בד' אותיות הללו הוא שנמשך מכח האלקי הבלתי בע"ג ונתצמצם להיות בחי' מקור להתהוותם מאין ליש בבחי' כח הפועל בנפעל ממש בה"א אחרונה שבראם מאין ליש גמור, ולכך או' כל הנבראי' שירה לשם הוי' שהוא מקור כל הויות הנמצאי' כנ"ל (אע"פ שעיקר כח האלקי המלובש בהם הוא שם אלקי' שמסתיר ע"ש הוי' או שם אד' כמ"ש אד' בם כו' וכתיב בראשית ברא אלקי' כידוע וכנ"ל, היינו מה שכבר מלובש בצמצום גמור בתוך כל נברא שנק' כח הפועל שבנפעל מריש כל דרגין דעולם  ּ הבריאה עד סוף דצח"מ דעשי' וארמ"ע הגשמיי', אבל שם הוי' זהו למעלה מצמצום זה כי אינו אלא סדר ההילוך של השפע האלקי מן המשפיע מלמעלה למטה עד שיוכל להיות מקור להתהוות כל בע"ג בה"א אחרונה שהוא בא בצמצום בתוך כ"ע כו' וד"ל) (ומ"ש כי הוי' הוא האלקי' דכולא חד, משום דגם צמצום זה האחרון דאלקי' הוא מתייחד בשם הוי' בלי שום הסתר כלל כידוע).
אך הנה עדיין יש להבין מ"ש כי הוא צוה ונבראו ולא א' כי שם הוי' ציוה כו' ומהו ונבראו ממילא כו', אך הנה אע"פ שמבואר למעלה ששם הוי' הנ"ל ישנו בכללות כל ההשתל' דכל העולמות כי כל בחי' התהוות מאין האלקי לבחי' יש בע"ג א"א כ"א ע"י ד' אותיות הללו דשם הוי' צמצום והתפשטות המשכהוהתפשטות (ואפי' עולם הנאצל מאחר שגם הוא בא ע"י צמצום ודילוג הערך מעצמו' המאציל דלאו מכא"מ כלל ובו א' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות רק כניצוץ מן השלהבת וכה"ג גם זה צ"ל ע"י ד' אותיות דשם הוי' בכל ספירה וספירה כידוע), אבל יש עוד שם הוי' שלמעלה מזה שאינו נק' הוי' ע"ש התהוות דבר מה כלל ככח האלקי בעולמות כנ"ל, אלא הוא רק בבחי' ההעלם בעצמו' המשפיע ממש טרם שמהווה עדיין שום דבר וקודם שיבא לכלל צמצום בעצמו להיות בבחי' כח הפועל בנפעל כו' וע"ז א' כי הוא צוה דהיינו ברצונו הפשוט והקדום כתי' בראשית בקדמין ברא, ואז ונבראו בשם הוי' ממילא כנ"ל.
וביאור הענין הנה ידוע שעיקר המקור להשתלשלו' העולמות הוא בחי' הרצה"ע ונק' רצה"פ כמ"ש כד סליק ברעותי' למברי עלמא, וכמו"כ כשעלה ברצונו הפשוט להאציל כו', ורצון זה הוא בבחי' ההעלם עדיין בעצמות המאציל ונק' רצון המוחלט וכאשר יוצא לגילוי מהעלם העצמו' ממש גם טרם שבא הרצון לפ"מ יש בזה ד' אותיות דשם הוי' ממש כמו שיש ד' אותיות דהוי' בגילוי השפע מן המשפיע להיות התהוות העולמות מאין ליש כנ"ל, וכאשר יצא מן הרצון הזה לגילוי אור להשפיע ממש זהו רק שיצא מן ההעלם וכח אל הפועל בהתגלות לבד, שהרצון אע"פ שבא בגילוי מהעלם עצמותו ממש הי' בהעלם בלתי בא לידי פ"מ עדיין אמנם כשבא לידי פ"מ אין כל חדש בפרט שבו רק כפי שעלה ברצונו תחלה ממש בלי תוס' ובלי מגרעת כלל, וזהו שאו' ברוך שאמר והי' העולם, פי' שאמר ברצונו ומחשבתו ואח"כ ממילא יצא לגילוי בהתהוות ממש מאין ליש בלי שינוי כלל וזהו והי' העולם ממילא, וזהו כי הוא ציוה ברצונו תחלה ונבראו מאין ליש ממילא כמו שמוציא אדם מחשבתו ורצונו מן ההעלם לגילוי בלבד, וזהו ענין ב"פ הוי' כנ"ל (וז"ש בזהר בריש הורמנא דמלכא גליף גליפו כו' כמשי"ת). ויובן זה עד"מ אדם שחפץ ורוצה לבנות בנין גדול או לצייר דבר מה או לכתוב דבר וכיוצא שבודאי תחלה עולה במחשבתו ורצונו איכות אופן ציור הבנין בכל פרטיו באיזה אופן יהי' בנין חדריו ועליותיו וכן באופן פרטי מעשה הציור והכתב וכיוצא וכפי האופן שעולה ברצונו ומח[שבתו], כן ממש יבא לגמור זה בפועל ובגילוי, וא"כ הרי אין כל דבר חדש בזה כלל אלא רק במה שהוציא מכח אל הפועל בלבד אבל עצם גופו של אופן הבנין או הציור וכתב  ּ אין בו חידוש שכבר הכל הועלה בכל פרטיות ברצון ומח' בתחלה דסוף מעשה עבמח"ת,אלא שהי' בעצמות הרצון בהעלם ובכח עדיין ובבואו מן ההעלם הרצון ומח' אל הפועל זהו רק שבא בהתגלות מן ההעלם לבד (כמו המחשבה שבהעלם שבא בגילוי לדבור כידוע). וא"כ לפ"ז כמו שבבוא השפע מן המשפיע לגילוי א"א כ"א ע"י בחי' ד' אותיות דצמצום והתפשטות והמשכה והתפשטות כנ"ל כך ברצון עצמו בהעלם א"א להיות כ"א ע"י ד' אותיות כאלה ממש. ויובן זה למעלה כשעלה ברצונו הפשוט להאציל ולברוא כו' שהי' שם בבחי' ההעלם ובכח בעצמותו עדיין בכל פרטי אופני ההמשכה שיהי' בהתגלות ממש הכל קדם לבא ברצון העליון שעלה כן בעצמות המשפיע (והוא מ"ש בריש הורמנא כו' כשעלה רשות ורצון הפשוט בעצמו' שעשועי המלך להאציל כו' גליף גליפו בטה"ע דהיינו מה ששיער בעצמו בכח והעלם הרצון מה שעתיד להיות בפועל כו'), וכמו"כ יובן שכמו שא"א בגילוי אור השפע רק ע"י ד' אותיות דשם הוי' כנ"ל, כך גם בהעלם הרצון הוצרך להיות ע"י ד' אותיות דשם הוי' ונק' שם הוי' שבהעלם עדיין וז"ש הוי' הוי' כנ"ל וד"ל.
וביאור ענין ד' אותיות דיו"ד וה"א כו' ברצון שבהעלם הנה כמו שמבואר למעלה בענין היו"ד וקוצו ש"י שכל עיקר הכח של עצמו' נתעלם תחלה בעצמותו ולא נשאר רק רושם כמו נקודה די' שכלול בו הכל וגם כלול בנקודה זאת כל מה שעתיד להשפיע כו', כך הוא גם ברצון כי הרצון הרי הוא בחי' הטיית בעל הרצון להיות בא לכלל רצון בגילוי לעצמו שצריך להיות תחלה צמצום עצמותו שברצון זה, והוא ענין הרצון המוחלט שכבר נשאר ונכלל בעצמותו בכללו' ולא בא לגילוי עדיין כלל גם בעצמו והוא שלא נשאר רק כנקודה אפס קצה מהרצון המוחלט הזה להיות בגילוי רצון מכל אשר כלול בעצמו ממש ונקודה זו כוללת כל התפשטו' הרצון הזה לאורך ורוחב בעצמו איך שיהי' אופן התגלות הרצון במעשה בפו"מ כו' כנ"ל (והוא שנק' שיעור שמשער בעצמו מה שעתיד להיות בפועל כמו שמשער המשפיע איך ובאיזה אופן יהי' השפעתו למקבל כנ"ל, וז"ש גליף גליפו חקיק' אותיות בטה"ע שזהו שטח דה"א ראשונה שנמשך מי' דרושם שנשאר מהעלם וצמצום הראשון כנ"ל, ואח"כ נמשך הקו"ח שהוא הוי"ו ומתעגל בבחי' טה"ת שהוא ה"א אחרונה כנ"ל), וכמו שמבואר למעלה בנקוד' די' שיש בו ו"ד קו ושטח בהעלם ונעשה ה"א ונקוד' די' עצמו למעלה מזה כו', כך הוא גם ברצון הפשוט שהוחלט בעצמו' ממש שנשאר ממנו רק כי' שהוא ודאי גבוה הרבה מן בחי' טעם כמוס ונעלם לרצון הפשוט עצמו שבלתי מורכב אפי' בטעם כמוס כי אין טעם לרצון כלל שמתפשט בקו ושטח דו"ד להיותבטעם כמוס עכ"פ בה"א ראשונה שהוא חקיק' בטה"ע כנ"ל, ואחר ה"א זה שעדיין הוא בכח והעלם מתפשט בבחי' קו ממש ומשם מקור לחיות כל בנין עולם אצי' ונק' חי העולמים כנ"ל, ונעשה בבנין התפשטו' או"כ בגילוי מע"ס דא"ק שנק' מח' הקדומה בחי' טה"ת מח' הכללי' דפרט המוגבל כנ"ל. וזהו ד' אותיות דשם הוי' הא' שבהעלם הרצון בכלל, הי' היינו כשעלה ברצונו הפשוט צמצם כל עצמו כנקודה די' זה טרם שיוכל להיות  ּ התפשטות הרצון בטעם כמוס כנ"ל ואח"כ עלה ברצונו זה בהתפשטו' אורך ורוחב הה"א ואח"כ להיות נמשך הרצון למטה ממש נעשה נקודה וקו בוי"ו להיות שטח דה"א במקבלים כנ"ל וד"ל.
וזהו שם הוי' שברצון העליון בכללות (אך גם בחי' רצון המוחלט עצמו שנק' רצון הפשוט שכלול בפשיטו' דעצמו' אוא"ס ממש גם הוא עלה מן ההעלם שבעצמו' להתעורר ולבא לגילוי כמו שאדם שהי' לו רצון המוחלט שנשאר כלול בעצמותו ממש ונתעורר לבא לגילוי שהוא הנק' עליי' שעלה ברצונו הפשוט כו', וכן מ"ש בריש הורמנא כו', אבל עצמות רצון הפשוט כמו שהוא הי' בעצמות ממש זהו למעלה משם הוי' דכתר שהוא הרצון (והוא נק' שם אהי' אנא זמין לאתגלאה מן ההעלם להיות בשם הוי' בהעלם ובגילוי ואהי' אשר אהי' ב"פ בימות המשיח ועוה"ב, והוא ענין הפנימי' דרצה"ע שבתו"מ שלמעלה גם ממקור הרצון וחכ' דמע"ב וכמא' בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כו', דגם בחי' מא' סתום דרצון דמע"ב שבא מהעלם דרצון הפשוט כנ"ל הי' רק בשביל רצון וחכ' דתו"מ דוקא שהוא שם אהי' דאנא זמין לאתגלאה בימוהמ"ש בטעמי מצות שנק' טעם כמוס לרצון העצמי הזה ואשר אהי' בעוה"ב שהוא גילוי עצמו' הרצון הפשוט שבתו"מ דוקא שלמעלה גם מטעמי מצות די' דחכ' הקדומה דתוה"ק כו', וז"ש עד יעבור עמך הוי' דתו"מ עם זו קנית בעוה"ב כו' וד"ל) (והענין הוא דגם רצון הפשוט טרם שעלה בגילוי והי' כלול בעצמו' ונק' רצון המוחלט כנ"ל ה"ז רק ענין מקור ראשון לרצון למע"ב כמו הרצון המוחלט לבנות בנין וכה"ג שאינו בבחי' פנימי' ועצמו' כ"כ רק שיש חסד הפשוט ועצמי ברצון פשוט זה כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה, וזהו בחי' חפץ חסד שמצד עצמו ומתגלה בחסד דרצון וחכ' דמע"ב כנ"ל, אבל עצמות רצונו הפשוט שבמצות ששרשן בעצמותו ממש כמ"ש רחבה מצותך מאד ונק' אורחותיך ממש וכמו ה' מניח תפילין ומתעטף בציצית וכה"ג שנק' מצותי ממש זהו בבחי' קדושה הפנימי' ועצמ[י'] שאין גם לרצון הפשוט ומוחלט דמע"בערוך אליו כלל, עד שכל הרצון וחכ' דמע"ב הי' רק בשביל גילוי פנימי' ועצמ[י'] דרצונו העצמי שבתו"מ בעוה"ב כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו כו' וכתיב אם לא בריתי כו' חוקות שמים כו' שציוה ברצונו המוחלט לא שמתי כו' כידוע, וזהו שם אהי' אנא זמין כו' כנ"ל. דאע"פ שיש גם שם הוי' בתו"מ ונק' תורת הוי' ומצות הוי' היינו לפי שגם בחי' רצה"ע שבפנימי' בתו"מ גם זה יורד ע"י ד' אותיות דצמצום והתפשטות והמשכה והתפשטות שמאחר שנק' בחי' שפע עכ"פ למקבלים כו', וע"כ יש בתו"מ נסתרות לה' אלקינו בבחי' עלמא דאתכסייא בי"ה דשם הוי' בתו"מ והנגלות לנו כו' בו"ה וכללותם אנכי הוי' אלקיך כו' אלקיך דוקא בבחי' פנימי' ועצמו' השפע לכנ"י לבד כמו שיש שם הוי' בבחי' חיצוני' השפע דרצון וחכ' גם במקורם ברצון המוחלט כו', דגם שהי' הוא ושמו בלבד ואמנם זהו שמו גימ' רצון הוא רצון המוחלט ונעלם בעצמו' טרם שעלה ברצונו להאציל ולברוא כו', אבל שמו גימ' רצון העצמו' ממש זהו רצון הפשוט ועצמי שבתו"מ שהי' כלול בשעשועי המלך  ּ בבחי' פנימי' ועצמו' שלו ממש שהוא השם העצמי שלמעלה משם התואר והפועל כמ"ש ושמי הוי' לא נודעתי כו', אע"פ שיש בזה שם הוי' אבל הוא שמי הוי' ממש, ולמעלה מזה שם אהי' דאנא זמין לאתגלאה בימוהמ"ש והעוה"ב כנ"ל, ובמ"ת לא הי' נגלה רק שם הוי' דתו"מ מאנכי סדכ"ס שבהעלם עצמו' הרצון דתו"מ כו', והיינו ג"כ שם הוי' שא' הוי' אלקי אבותיכם שלחני כו' זה שמי לעולם כו' בחי' שם הוי' הפנימי' דתו"מ ברוחניות שנודע גם לאבות שקיימו כל התו"מ ברוחניות רק תו"מ בגשמיות דסוף מעשה הוא שעבמ"ת לרצון דתו"מ ברוחניות לא נודעתי כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וז"ש אשר אהי' בעוה"ב בשכר המצות בגשמיות שז"ש עם זו קנית כנ"ל (וז"ש יהא שמי' רבא שהוא שם העצם דרצון המוחלט שבתו"מ שעתיד להגלות בעוה"ב וכן ברוך אתה הוי' וכה"ג, ומ"ש ויקרא הוי' הוי' היינו משם הוי' העצמי שברצון העצמי שלמעלה גם מרצון וחכ' דתו"מ שנק' רעוא דכ"ר לסליחת העוונות שיתגלה זה לעוה"ב שהוא למעלה מן המצות שנא' בו חנם בלא מצות רק יהי' בא מצד שכר הבירורי' דתומ"צ בעוה"ז וזהו ביו"כ דוקא שהוא מעין העוה"ב שנא' שם נשמחה בו ממש כמשי"ת. ובדרך כלל עכ"פ יובן שיש ב' מדרגות בשם הוי' עצמו בחי' י"ה בבחי' עלמא דאתכסייא שהוא שם הוי' שברצון ומח' סתימאה ונק' שם הוי' בהעלם, והב' שם הוי' בגילוי להיות התהוות העולמות שנק' עלמא דאתגלייא להאציל ולברוא כו', והיינו ענין ב' מיני רצון הנ"ל רצון המוחלט ורצון הב' בגילוי בחכ' ומדות והיינו בב' מדריגות ג"כ בחיצוני' לרצון וחכ'דמע"ב ובפנימי' השפע בתו"מ דמ"ת ובהעלם דעצמו' הרצון שיהי' בגילוי לעוה"ב כנ"ל וד"ל.
ואחר כל הנ"ל יובן מ"ש וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה הוי' במצרים כו', דהנה כתיב כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לע"ל שזהו שא' שמזכירים יצ"מ גם לימות המשיח וגם לעוה"ב שנא' למען תזכור כו' כל ימי חייך כו', והענין הוא דמה שיהי' לע"ל בא בגילוי מהעלם דעצמות רצונו העצמי שבתו"מ שנק' נפלאות ב' מהעלם שאחר ההעלם דעצמו' ממש כנ"ל שז"ש אהי' אשר אהי' כו' זה הי' ביצ"מ שנגלה עליהם מלך מלכי כו' בכבודו ובעצמו והוא מה שראו את היד הגדולה למטה ממש אשר עשה הוי' במצרים דוקא בשעת קי"ס כו'. דהנה מבואר למעלה שיש ב' מדרגות בהוי' א' בבחי' העלם הרצון העליון ומח' סתימאה שבא ג"כ כסדר ד' אותיות דהוי' מעצמות רצון המוחלט ע"י צמצום ביו"ד וה"א התפשטות כו', שזהו בחי' פנימי' הכתר בכלל, והב' שם הוי' שבא בגילוי ממש להיות התהוות ד' עולמות עולם האצי' מעצמות המאציל ומאצי' לבריאה כו' כנ"ל. והנה בחי' פרעה למעלה היינו בחי' חיצוניות ואחוריי' דרצון העליון בחי' עורף כידוע שיש לו שם יניקה ושרש באחוריים דכתר דאצי' שזהו אחוריים דשם הוי' דאצי' בכלל, מאחר שגם בחי' האצי' בא בדרך שפע ע"י צמצום והתפשטות כנ"ל יש בזה ג"כ חיצוניות דחיצוניות כו' וכ"ש מאצי' לבי"ע, אבל בשם הוי'  ּ דפנימית הכתר שהוא בחי' העלם הרצון דעצמות המאציל כשעלה ברצונו הפשוט להאציל כו' שהי' כלול בעצמו' המאציל ממש ולא נתגלה לבא למטה בד' אותיות דהוי' דאצי' עדיין שם לא הי' לפרעה העליון שום שרש ויניקה כלל מאחר שהוא בהעלם העצמו' דרצון המאציל ולא נתגלה למטה בפועל ההתהוות דאצי' רק הוא בכח והעלם (ששיער בעצמו כנ"ל), וע"כ אמר פרעה שלמטה מי הוי' אשר אשמע בקולו כו' לא ידעתי את הוי' כו', כי משה ואהרן אמרו לו כה אמר הוי' אלקי ישראל כו' שזהו בחי' פנימי' דשם הוי' שבהעלם הרצון העליון כנ"ל שלא הי' לפרעה שם ידיעה כלל כי אין לו שרש שם זה כלל רק בשם הוי' דלתתא שנמשך מן המאציל לאצי' כנ"ל, וע"כ לא האמין כלל בשם הוי' זה הנעלם שברצון העליון שבפנימי' הכתר בכלל שנק' הוי' אלקי ישראל דוקא והוא שם הוי' אלקי אברהם כו' כנ"ל, ולזה א[מר] מי הוא זה שם הוי' זה אשר אשמע בקולו לא ידעתי את הוי' כו' כי רק בשם הוי' דלתתא שבא בגילוי מן ההעלם דרצה"ע דכתר הי' יודע מצד שרש אחיזתו באחוריי' ועורף דכ"ע כנ"ל ולא בשם הוי' דלעילא זה כו' וד"ל (וזהו שקודם הי' מכות א[מר] וידעומצרים כי אני הוי' כו' כי שרש אחיזתם בחיצוני' ואחוריים דשם אלקי' שמסתיר על שם הוי' ע"כ לא נודע להם שם הוי' העליון הנ"ל כלל, כידוע שיש בחי' פרסא המפסיק בין פנימי' הכתר שנק' קדה"ק לחיצוניות הכתר שהוא הרצון הבא בגילוי בשם הוי' דאצי' ומאצי' לבי"ע, וגם לישראל הי' שם הוי' זה העליון דפנימי' הכתר רק בבחי' אמונה בהעלם שלמעלה מן השכל כשא' להם משה הוי' אלקי אבותיכם כו', אך ורק בקי"ס דוקא הוא שראו בראי' מקרוב לשם הוי' זה העליון כמ"ש וירא ישראל כו' כמשי"ת וד"ל.
והנה בשעת קי"ס ראו ישראל והשיגו בבחי' שם הוי' זה העליון שברצון העליון בהעלם שהוא למעלה משם הוי' הבא בבחי' מקור להשתלשלו' דאבי"ע כנ"ל, וז"ש וירא ישראל כו' אשר עשה הוי' במצרים בחי' הוי' העליון הזה שלא הי' אצלם תחלה רק בבחי' ההעלם באמונה כו' עתה ראו בראי' והשגה מקרוב למטה ממש והוא אשר עשה הוי' דוקא במצרים כו'. ובאמת ראו והשיגו ב' השגות זו למעלה מזו, הא' בבחי' שם הוי' שבהעלם הרצון העליון שנק' בחי' פנימי' הכתר כנ"ל, והב' למעלה גם מזה והוא מה שיכולים לעשות לשם הוי' זה שברצון הנעלם מלמעלה מן הרצון (גם מרצון המוחלט כמו שאו' יהי רצון מלפניך כו' שהרצון אינו אלא בחי' ההמשכה מן העצמו' שזהו בחי' דבר התפשטו' מה ואינו אלא חלק קטן מן העצמו' כו'), והיינו ע"י מעשה התחתוני' באתעדל"ת בסו"מ וע"ט בשס"ה ל"ת ורמ"ח מ"ע שעושים בזה התעוררו' העצמות דא"ס ב"ה להמשיך שם הוי' העליון הזה שברצון הנעלם (וכמ"ש בע"ח שבתחלת ההשתל' הי' ההתעוררות בעצמו' הא"ס לצמצם אורו ולהיות מקור להשתלשלו' העולמות  ּ מצד שהוא חפץ חסד בעצמו שטבע הטוב להטיב ע"כ עלה ברצונו הפשוט כו' ואח"כ תלוי במעשה התחתונים ), ובחי' השגה זו למעלה מראי' והשגה דשם הוי' שכבר נמשך ברצון ולזה א[מר] אשר עשה הוי' במצרים בקי"ס דוקא שהוא מעין דלע"ל דכתיב הפך ים ליבשה כו' שם נשמחה בו ממש שהוא העוה"ב.
והענין הוא כידוע דבמצרים היו ישראל בתכלית השפלות ומרירות והי' להם לב נשבר ונדכה באמת מקושי השעבוד בחומר ובלבנים ויצעקו אל ה' בצר להם בתשובה שלימה מן המיצר והדוחק כו' עד שהיו בתכלית הביטול בנפשם להיות סו"מ בתכלית ולא נשתקעו בנש"ט דמצרים כלל ומזה הי' להם הכח לקבלת התו"מ במ"ת להיות סו"מ בשס"ה ל"תשכלולים בלא יהי' לך כו', וכן היו מוכנים בנפשם לבחי' ועשה טוב לקיים רצון העליון במ"ע במ"ת בשמעם אנכי כו', וזהו ענין שם הוי' שנעשה למטה ע"י סו"מ וע"ט דל"ת ומ"ע בכל דור כו' בחי' היו"ד למטה הוא ענין הצמצום אשר האדם מצמצם א"ע וכובש יצרו ומבטל רצונו מפני רצון ה' וגזירתו להיות סו"מ בל"ת, שזהו בחי' ביטול עצמותו בתכלית ע"י כפיה שכופה לבבו ומבטל תאוות יצרו לגמרי שהוא כמו נקודה די' שהוא ענין הצמצום למעלה כנ"ל (וכן ע"י השפלות והכנעה במרירות כעני ודל בתשובה מן המיצר בתכלית שצר לו מח"נ כו', כמו במצרים שמפני זה נק' לחם עני ואו' הא לחמא עניא די ביו"ד, וכה"ג א' בזהר ע"פ שחורה אני כו' בגלותא דאזעיר' גרמה ואתעבידת כנקודה חדא כו'), ואח"כ מן הצמצום הזה נעשה בחי' התפשטות אורך ורוחב שהוא הה"א דשם הוי' כנ"ל. וזהו במעשה המצות שהן בחי' גילוי התפשטות רצה"ע באורך ורוחב כמו רחבה מצותך מאד כו' ברצה"ע שבמצות תפילין וציצית ושבת וכה"ג ובצדקה וגמ"ח יש התפשטות יותר מפני שזהו בחי' חסד עליון, וגם בת"ת שהוא ביו"ד נעשה התפשטות רצה"ע בגילוי הדיבור באיכות רצה"ע בכל מצוה ומצוה שלומד כו', והעיקר הוא במצות ת"ת הוא הוי"ו שהוא בחי' המשכה בקול הדיבור, וה"א האחרונה דשם הוי' הוא בחי' התפשטו' ממש דרצה"ע בפו"מ במעשה זאת דכל מצוה בעשותה שמתפשטת אור האלקי דרצה"ע לשכון למטה בדבר מעשה זו שנעשה בחי' כלי לשכון בו אור ה' ונק' מצות הוי' ממש, וכידוע דמטעם זה נק' רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא כאברי האדם שהן בבחי' התפשטות כו' או כמשל הנר לאור כמ"ש כי נר מצוה כו' וד"ל.
ונמצא עכ"פ נעשה שם הוי' למטה ע"י מעשה המצות בגשמיות בסדר ד' אותיות די' וה"א כו' שזהו בחי' צמצום והתפשטות והמשכה והתפשטות וע"כ ע"י אתעדל"ת זו למטה שהוא בבחי' רצה"ע שנעשה שם הוי' דלעילא בזה ממש בבחי' העלם דרצה"ע הפנימי' ועצמיות הנ"ל מלמעלה למטה, והיינו להיות נמשך מהעלם עצמו' המאציל צמצום הראשון להיות עולה ברצונו להאציל ואח"כ גילוי התפשטות דרצון באורך ורוחב דה"א כו' כנ"ל שזהו ג"כ ענין ד' אותיות הללו דהוי' יו"ד בחי' צמצום העצמו' בתחלה כו' (והיינו בבחי' פנימי' השפע דתו"מ שמזה נעשה  ּ מקור להמשכות הרצון וחכ' דרצון המוחלט למע"ב כנ"ל). וז"ש אשר עשה בחי' הוי' דלעילא בהעלם רצה"ע דמצות שהן פנימי' רצה"ע במצרים דוקא ע"י אתעדל"ת דמיצר וצמצום בסו"מ והתפשטות דמ"ע כו' לפי שבמצרים הי'התחלת שרש ענין המיצר וצמצום שלמטה להיות כח בכנ"י לכבוש רצונם בסו"מ, וידוע ששרש הל"ת בי"ה שלמעלה ממ"ע שהן בו"ה כמא' שמי עם י"ה שס"ה ל"ת וזכרי עם ו"ה רמ"ח מ"ע כו' משום דבחי' הלאו דל"ת בשב ואל תעשה לכבוש ולבטל רצון זר גבוה יותר מבחי' הן דקיום רצה"ע במ"ע כמבואר הטעם במ"א (בפ' פקודי ), וא"כ העיקר מה שממשיכי' לשם הוי' שברצה"ע בא תחלה מן המיצר וצמצום שמצמצם אדם לבטל רצונו בסו"מ שהוא הלאו שקודם להן. וכך גם למעלה הוא יו"ד שקודם לה"א ובכלל י"ה קודם לו"ה כנ"ל (וטעם לזה הוא מפני שמן המיצר העולה למעלה הוא בבחי' או"ח חוזר לקדמותו ממש שהוא לעורר גם לרצון הפשוט שבעצמו' ממש (וכמ"ש במ"א ע"פ הרא[י]ני את מראיך שבבחי' או"ח הכתר קודם לבא שהוא קוצו ש"י כו'). אך מ"ש אשר עשה הוי' במצרים בקי"ס דוקא, הענין הוא דגם שהעיקר של המיצר ודוחק הי' במצרים כנ"ל, אבל בחי' גילוי אור דשם הוי' שנעשה למעלה עי"ז בהעלם דפנימי' רצה"ע הוא שראו והשיגו בקי"ס דוקא לפי שהוא מעין דלע"ל בעוה"ב שא' שם נשמחה בו ממש כמ"ש במ"א (וית' בסמוך), וזהו וירא ישראל כו' שראו בקי"ס בראיה והשגה מקרוב לשם הוי' העליון הזה שנעשה ע"י אתעדל"ת במצרים דוקא מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לע"ל בימות המשיח והעוה"ב, וע"כ מזכירים יצ"מ גם לע"ל כנ"ל לפי שביצ"מ הי' התחלת אתעדל"ת לעשות לשם הוי' בביטול הרצון בתכלית בסו"מ וקיום רצה"ע בוע"ט כנ"ל, עד שזהו יהי' יסוד חזק גם לגילוי אור דהוי' לע"ל ממקורא דכולא שהוא מ"ש אהי' אשר אהי' כו' שזהו התגלות פנימי' ועצמו' דרצה"ע בטעם כמוס דמצות בימות המשיח ולמעלה מזה בעוה"ב כנ"ל, וז"ש אראנו נפלאות אראנו כמו שהוא למעלה בסדכ"ס אשר ראו זה בקי"ס למטה אשר עשה הוי' במצרים כנ"ל וע"כ א' כימי צאתך מאמ"צ דוקא אראנו משום דהיינו הך והא בהא תליא וז"ש עד יעבור עם זו קנית בעוה"ב כנ"ל וד"ל.
אך הנה לפ"ז עדיין יש להבין מ"ש וירא ישראל את היד הגדולה כו', מהו היד הגדולה הזאת, ומה זה ענין למ"ש אשר עשה הוי' שזהו בחי' הוי' העליון שברצון שהוא נק' יד הגדולה אשר עשה כו', וגם יש להבין דמשמע שזה שראו היד הגדולה היינו בקי"ס דוקא והוא מ"ש וירא ישראל את מצרים מת על שפת הים וירא ישראל כו'. אמנם הנה תחלה יש להביןבשרש ענין קי"ס, דהנה סיבת ענין קי"ס מבואר למעלה במ"ש ויט משה את ידו על הים ויולך ה' את הים ברוח קדים עזה כל הלילה וישם את הים לחרבה כו', ופי' לחרבה היינו לתכלית היבשות בלי לחלוחית מים כלל וכלל. והענין הוא כידוע בשרש בחי' ים ויבשה למעלה שזהו בחי' עדאת"כ שנק' ים ועדאת"ג נק' ארץ, וידוע מארז"ל דכל מה  ּ שיש ביבשה יש בים כו'. וביאור הדברים, הנה לכאורה יש להבין בענין קי"ס זה שהי' נס נפלא גדול מה חידוש הי' בו הלא כבר הי' לעולמי' כן בתחלת הבריאה שא' יקוו המים מתחת השמים אל מקום א' ותראה היבשה הרי הארץ היתה מובלעת בתוך המים דתהום העליון שתחת השמים כמ"ש ורוח אלקי' מרחפת ע"פ המים שהי' רק מים בלבד וציוה ה' שיקוו המים כו' וירדו מלמעלה למטה לארץ (שגער בהן בנזיפה כמ"ש במדרש) ותראה היבשה למעלה וכמ"ש לרוקע הארץ על המים ולא נשאר שום לחלוחית מים בארץ וא"כ מה זה החידוש שהי' בקי"ס ששם הים לחרבה כו'. אך הנה ידוע דמה שהי' ענין ירידת המים עליונים למטה הוא כדי שתראה היבשה שמן היבשה יוכל להיות התהוות כל בריאה וכל הנמצאי' דצח"מ הכל הי' מן הארץ דוקא כמ"ש תדשא הארץ דשא כו' תוצא הארץ נפש חי' כו' עד שגם האדם מן עפר הארץ נברא כידוע. וז"ש הכל הי' מן העפר דוקא וכמ"ש בזהר דארץ אוליד' ועביד' פירין כו' (ולפי שבחי' התחדשות הבריאה יש מאין אינו אלא בארץ דוקא שמתחדשי' שם הד"י מאין שאין זה בכח הים לפי שנתחב"ס דוקא כמ"ש במ"א). אבל אם לא היו המ"ע נקווי' למטה לא הי' יוצא מן המים כל מציאות דדצח"מ מאין ליש בפו"מ בגשמיות כלל (ועכ"ז גם לאחר שהורדו המ"ע למטה ונק' ימים הרי א' שיש כל הברואי' דדצח"מ בים כמו שיש ביבשה וכידוע לפי שגם במ"ע הי' הכל רק שהי' בבחי' הרוחניות בהעלם ולא בגילוי בגשמיות (וגם עכשיו כל מה שיש ברואי' בים אינם דומים לברואי' דיבשה כו'), ולכך א' יקוו המים כו' ותראה היבשה דהיינו שיתצמצמו ויתעלמו למקום א' ואז ותראה היבשה שיוכל להיות בחי' הגילוי דמציאות דצח"מ וד"י ארמ"ע בארץ שתוציא הארץ כל הנמצאים ע"י מא' האלקי כו' וד"ל.
ודוגמא כזאת הי' בבחי' ים ויבשה העליונים שנק' עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא כנ"ל עד שא' יקוו המים כו' כמו משל המח' והדיבור באדם למטה, שהמחשבה היא הכלבהעלם אע"פ שמתחלקי' בה צירופי אותיות רבים ושונים ונמשך מבחי' ההעלם דמח' לגילוי באותיות הדיבור בלי שינוי כלל, רק שבמחשבה היו כל הצירופי' ברוחניות דהעלם המח' והן עצמן באי' בגילוי באותיות הדיבור שבאים במורגש בה"מ הפה כידוע. אך הנה כל זמן שהמח' משוטטת לחשוב לעצמו לא יוכל לבוא בדיבור בגילוי רק כשמסלק המח' לצד א' אז יוכל להביא בגילוי בדבור עד שנראה הדיבור ליש ודבר בפ"ע, אבל בעודנו טרוד בהעלם המח' אז הדיבור נכלל במחשבה ולא נגלה שום דבר למקבלים כלל כידוע. וכך הוא בים וארץ העליוני' שהן בחי' מו"ד העליונים שכל מה שבא בבחי' צירופי אותיות הדיבור העליון נתהווה מזה כל הברואי' שבארץ ע"י מא' ודיבור האלקי דייקא כמ"ש ויאמר אלקי' תדשא הארץ וי"א תוצא הארץ כו' ואם לא בחי' אותיות דבר הוי' זה לא הי' כח בארץ כלל להוציא הכל מאין ליש (משום דדבר מלך שלטון כו' כמ"ש במ"א), והן הי' מאמרות עד דגם אור ורקיע במא'  ּ נבראו כמ"ש ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור ויאמר יהי רקיע כו' וכמ"ש בדבר ה' שמים נעשו כו' והוא הנק' עלמא דאתגליא למעלה ומקבל מבחי' העלם המחשבה העליונה שנק' ים כמו שמן המח' נמשך לדיבור, אבל צריך שיקוו המ"ע שהוא בחי' המח' ואז ותראה היבשה כו' בחי' הדיבור בגילוי כנ"ל, וכל זמן שהמח' עליונה במקומה לא יוכל להיות בחי' הגילוי באותיות הדיבור העליון ולכך א' יקוו המים כו' וד"ל. וכך יובן בבחי' העלם וגילוי דים ויבשה שהוא בחי' מו"ד למעלה מעלה עד רום המעלות, הרי כל השתלשלות העולמות עליונים הכל הוא בא בבחי' העלם וגילוי כמו מו"ד ע"ד הנ"ל דוקא, וכמו שהי' למטה בים ויבשה גשמיי' שא' יקוו המים בתחלה דוקא ואח"כ ותראה היבשה מטעם הנ"ל וד"ל.
והנה ע"ד הנ"ל בים ויבשה העליונים שהן כמו מו"ד העלם וגילוי יש בחי' העלם וגילוי בכללות יותר והוא בחי' העלם הרצון (שנק' מח' סתימאה כמו אשר חשב שזהו רצון כידוע) שאינו בא בגילוי כלל אפי' בטעם ושכל כי אין טעם לרצון כנ"ל כמו שרוצה אדם לבנות ולצייר שזהו רק בהעלם הרצון עדיין. וכך הוא בבחי' העלם דרצה"ע למע"ב כד סליק ברעותי' וכן כשעלה ברצונו הפשוט להאציל כו' וכת"א בקדמין ברא כו' וכן ומקדם אשר לא נעשה כמ"ש במ"א והוא בחי' שם הוי' העליון הנ"ל שנק' פנימי' הכתר וכאשר הוצרך לבוא בגילוי [להיות התהוות כל העולמות מאין ליש ע"י ד' אותיות דשם הוי' דלתתא צריך שיהי' בחי' צמצום והסתלקות דרצה"ע כמו שצ"ל התעלמות והסתלקות המח' כשצריך לבא בגילוי] הדיבור כנ"ל בפי' יקוו המים כו', וכמו שחושב לציירהרי כשבא לצייר בפו"מ מסתלק המח' רק נשאר רושם בעלמא לצייר כפי שעלה תחלה במח' כו', וכן מח' שבדבור כידוע) כנ"ל בענין עדאת"כ ועדאת"ג במו"ד וים ויבשה בפרטי' שהן ב' הויות דהעלם וגילוי העלם ברצון בחכ' וגילוי בדיבור בי"מ בכללות יותר וד"ל. אך הנה זהו כפי סדר ההשתל' דבחי' העלם וגילוי בפרט ובכלל כנ"ל, אבל בקי"ס חידוש גדול הי' בו ורבותא יתירה שלמעלה מסדר ההשתל' דכל העלם וגילוי דמע"ב כי הרי א' הפך ים ליבשה כו' דהיינו שהים עצמו נהפך להיות במהות יבשה וכמ"ש וישם את הים לחרבה שהים עצמו נעשה חרבה ויבשה בלי רושם לחלוחית מים [כלל] כנ"ל, וזהו פלא גדול שלא הי' כן בתחלת הבריאה דגם שא' יקוו המים כו' הרי לא נשתנו מהות המ"ע להיות נהפך ליבשה רק שירדו ונסתלקו וממילא נגלה היבשה כמו גילוי הדיבור שאחר הסתלקות והתעלמות המח' דוקא כנ"ל, אבל בקי"ס הי' היפוך הים שהוא בחי' ההעלם עצמו הוא שנהפך להיות בבחי' גילוי דיבשה כמו שיבא כל העלם המח' עצמה להיות בבחי' גילוי אותיות הדיבור בלי צמצום והסתלקות כלל בתחלה כו' וזה הי' בקי"ס לפי שהוליך ה' ברוח קדים עזה כל הלילה בתחלה כו'. והענין הוא דגם בחי' העלם הרצה"ע נהפך להיות הוא עצמו בבחי' גילוי ולא נשאר מבחי' ההעלם כלל (כמ"ש וישם הים לחרבה ממש בלי לחלוחית מים כלל דגם חלקי המים שבארץ נתייבשו שלא הי' כן כמ"ש יקוו המים כו' שנשאר עכ"פ מחלקי המים בארץ וא"ל לא הי' צומח מן הארץ כלום כו'), וזהו פלא יותר דגם שלא נקוו המים דים למטה כמו במא' יקוו המים כו' אלא הי' עומד במעמדו על הארץ כמ"ש  ּ והמים להם חומה כו' ונצבו כמו נד כו' ועכ"ז נעשה דרך בים עצמו ביבישו' בלי לחלוחית מים כלל, וכל זה אות ומופת על בחי' שרש הים ויבשה שלמעלה שהוא בחי' ההעלם וגילוי בכללו' ובפרטות כנ"ל שהי' למעלה מכפי ההשתלשלו' דהעלם וגילוי, עד שבחי' ההעלם עצמו דרצון ומחשבה נהפך להיות בבחי' הגילוי הכל עד שלא נשאר רשימו בעלמא מבחי' ההעלם דרצון ומח' הכללית ופרטי' כו' רק הכל בא בבחי' הגילוי דיבשה שנק' עד"א כמו כל העלם הרצון ומחשבה שבא הכל בגילוי בדיבור כו' כנ"ל, וזה הי' עיקר החידוש דנס דקי"ס שהוא מעין דלע"ל דוקא שע"ז אמר בנהר יעברו ברגל שם נשמחה בו ממש כמשי"ת וד"ל.
אך הנה זה גופא יש להבין איך היה יכול להיות בקי"ס להפוך ים ליבשה להיות מבחי' ההעלם דרצון עצמו בחי' הגילוי אחר שאין זה כפי סדר ההשתל' דהעלם וגילוי כו', הנה לזה א' ויולך ה' ברוח קדים עזה כו' שהוא בחי' רוח קדמוןמקדמונו ש"ע שנק' רוח קדים עזה כמו ורוח אלקי' מרחפת ע"פ המים שהוא למעלה מבחי' ההעלם וגילוי גם ברצון ומקור הרצון, עד שבחי' ההעלם עצמו נעשה גילוי כי בחי' העלם וגילוי לא שייך כ"א בענין הצמצום והתפשטות שהוא כדי להשפיע לזולתו, אבל אור קדמון היינו האור דא"ס עצמו כמו שהוא טרם ש[מ]תצמצם עצמו להיות בבחי' ההעלם שנק' חושך סתרו שעליו א' וגם חשך לא יחשיך ממך כחשיכה כאורה שגם בחי' החשך והעלם העליון נק' גילוי, וז"ש בקי"ס ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה שהחושך וההעלם עצמו האיר את הלילה בבחי' גילוי אור כמ"ש במ"א. וזהו ענין בחי' רוח קדים העליון דמזרח שהוא עז וחזק מאד, דהיינו שכאשר האיר מעצמות רוח האלקי' שלמעלה מים הקדמוני הי' בכחו לעשות מהעלם דים העליון בחי' גילוי דיבשה כמ"ש הים ראה בחי' רוח קדים זה וינוס שנעשה יבשה (וכמו שלמטה הרי טבע הרוח החזק לגבור על המים ההולכים בשאנן להחזירם לאחור בגלי הים שחוזרים לאחור מפני רוח סערה או לעלות הגלים למעלה ביותר ולהיפך ע"י הרוח ישקיטם לנוח ולירד למטה כמ"ש בשוא גליו אתה תשבחם וכתי' ויעבר רוח על הארץ וישוכו המים וכ"ש שיש ביכולת רוח קדים להעמיד ולהציב למי הים כמו נד ולעשות דרך בים בחרבה שז"ש ויבקעו המים, וכך הוא למעלה בבחי' רוח קדים דקדמונו ש"ע שחזק הרבה יותר ממ"ע דים הקדמוני ויכול לעשות הים לחרבה שזהו שבחי' העלם עצמו נעשה גילוי), (ורוח זה הוא בחי' רוח דחכמה דתורה הקדומה בבחי' הפנימי' כמו רוח חכ' שיהי' במשיח שיגלה טעמי תורה שע"ז א' ורוח אלקים כו' זהו רוחו של משיח (כמו שהי' במ"ת שהי' גילוי רוח ה' בקול השופר הולך וחזק כו'). וראי' מרוח נבואה שמביא כל העלם לגילוי כמו ואשפוך רוחי על כל בשר ונבאו בניכם כו' שגם שאין ערך לכלי הילדים קטנים לקבל בחי' גילוי אלקות כזה מ"מ ע"י הרוח האלקי יבא כל העלם לגילוי גם בנמוך ביותר, וכמו שבימות המשיח יהי' גילוי אלקות הנעלם בכל בשר וכמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר וכתיב כולם ידעו אותי כו'. וכך הי' באדה"ר ודורו[ת] שאחריו עד דור המבול  ּ שא' לא ידון רוחי עוד כו', וכך הי' בקי"ס שראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל כו' מחמת עוצם גילוי ההעלם מרום המעלות שיורד לנמוך ביותר גם לשפחה כו' (וזהו טבע הרוח להיות מתפשט וגובר על כל מונע ומבדיל להיותו בא מבחי' העצמו' ממש ע"כ מגלה כל העלם ואין מעצור לרוח כלל. ודוגמא כזו ישגם בשמחת הנפש ביותר או בשמחת היין שאז יגלה כל העלם ומצפון כמו אגברי חמרא אדרדקי כו' ולא יוכל לעצור רוחו כלל כי רוח הנפש עצמ[ה] גובר אז ע"י השמחה כו'. וזהו מבחי' גבורות שברוח כמו רוח דתחה"[מ] שיחי' עצמו' יבישות כו' כמ"ש מד' רוחות כו' ופחי בעצמות, וכן יש ברוח להיפוך לעצור ולכבוש כעסו ולהיות ארך אפים כו' וכן להעלים כל דבר סוד דוקא כידוע. וכ"ז מפני שיש ברוח עלי' וירידה וכתקפו וכגבורתו בצמצום ועלי' והסתלקות למעלה דוקא כמו כי רוח האדם העולה בעילוי אחר עילוי כו', כך תקפו וגבורתו לירד למטה כרוח הים שמוריד הגלים ומעלה אותם וכאן א' ויולך ה' רוח בירידה למטה כו' (וכאן הי' ברוח קדים זה ב' רוחות הפכיים בבקיעה זו ממזרח שהרי נצבו כמו נד מימין ומשמאל וכמ"ש והמים להם חומה כו' שזה הרוח שהעמיד למים כחומה לצד דרום הי' היפוך רוח הב' שהעמיד המים לצד צפון שהוא הלך מדרום לצפון וזה הלך מצפון לדרום ושניהם כלולים היו ברוח קדים דמזרח שבקע הים ממזרח למערב לפי שרוח קדים דמזרח כולל ב' רוחות דצו"ד ומטעם הנ"ל וד"ל).
והנה אחר שראו ישראל בקי"ס הארה זאת מעצמות א"ס ב"ה שיכול לעשות מבחי' ההעלם דים העליון להיות בבחי' גילוי שלא כפי ההשתל' אז ראו והשיגו ג"כ שיכול להיות גם מבחי' דרצה"ע הפנימי' שבתו"מ לבא הוא עצמו לידי גילוי בלי הסתר וצמצום העצמות כלל כמו לע"ל דכתיב ולא יכנף עוד מוריך כו', והוא מה שיהי' גילוי סודות וטעמי מצות מההעלם לגילוי בימות המשיח וכמ"ש כולם ידעו אותי כו' שזהו אהי' אנא זמין לאתגלאה מבחי' ההעלם דפנימי' הרצון וחכ' דתוה"ק כו' אשר אהי' בעוה"ב שיתגלה אור העצמות דא"ס ב"ה כמו שהוא ממש בלי לבוש והעלם כלל ע"י המצות בעוה"ז בפו"מ כנ"ל, וכמ"ש הנה אלקינו זה לנוכח וכתי' להנחיל אוהבי יש יש האמיתי מקורא דכולא כידוע בענין שיוציא חמה מנרתקה כו', וכל זה ראו והשיגו מענין הגילוי דהעלם מים עצמו ליבשה בקי"ס שהי' מעין דלע"ל כמ"ש שם נשמחה בו ממש. וז"ש וירא ישראל את היד הגדולה, פי' יד הגדולה הוא בחי' התפשטות דרב חסד העליון שלמעלה מן הרצון וחכ' שיורד מגבוה גבוה לנמוך ביותר כמו המגביהי לשבת המשפילי כו' כמו שיד הגדולה מתפשטת למטה ביותר כו', והיינו כמו שלגדולתו אין חקר בעצמותו דאוא"ס למעלה מעלה עד אין קץ, כך תוקף ירידתווהשפלתו למטה מאד עד שמעלה ומטה שוין ממש עד שהעלם וגילוי שוין כחשיכה כאורה כו'. וז"ש אשר עשה הוי' העליון במצרים שהוא בחי' ההעלם דרצה"ע שהוא עצמו נעשה בבחי' גילוי, וזה הי' מצד בחי' יד הגדולה דוקא שהוא אשר עשה הוי' הנעלם לגילוי, וע"ז א'  ּ כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לע"ל כנ"ל דמה שראו היד הגדולה זו בירידתו למטה לעשות מהעלם גילוי אראנו לע"ל נפלאות דסדכ"ס שיהי' בגילוי בעוה"ב כנ"ל וד"ל (ומ"ש תחלה וירא ישראל את מצרים מת על שפת הים כו' דהיינו מה שהובדלו ישראל להיות בבחי' הפנימי' דאוא"ס שבשפע הפנימי' דרצה"ע שבתו"מ, וע"כ הלכו ביבשה בתוך הים שההעלם עצמו נגלה להם ומצרים נטבעו בים שלא יכלו לקבל את האור הפנימי והושלכו על שפת הים, בזה ראו שגם בעצמות הרוממות דא"ס לע"ל יובדלו ישראל לבד בקבלת שפע הפנימי' וזהו עיקר בחי' היד הגדולה שעשה ה' במצרים דוקא, שזהו ענין שביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע וכמ"ש או הנסה אלקי' לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי להבדיל פנימי' מחיצוני' גם במקום דכחשיכה כאורה (וכמו גם ברדיפת [מצרים] בים הי' הענן וחושך אור לישראל וחושך למצרים כמ"ש במ"א) (וכטענת מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו ) דשם א' אם צדקת כו' שזהו ענין שביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע, אבל שם דוקא יבחר לנו את נחלתינו כמ"ש במ"א וד"ל).
וזהו וייראו העם את הוי' ויאמינו בהוי' כו', ולכאורה אין זה מובן דאיך שייך האמונה אחרי היראה שהוא אותיות ראיה מקרוב כנ"ל שבדבר הנראה לעין א"צ לאמונה כו'. אך הנה מבואר למעלה בענין ב' הויות בחי' הוי' העליון שבהעלם הרצון והב' הוי' התחתון שבא בגילוי להאציל ולברוא כו', והנה בקי"ס ראו ישראל והשיגו שיכול להיות מהעלם דרצה"ע עצמו גילוי כאשר הפך ים העליון להיות הוא עצמו יבשה כו' כנ"ל, וזהו וייראו העם את הוי' פי' יראה זו הוא יראה פנימית שהוא בחי' ביטול במציאות ממש כמו הרואה את המלך מקרוב כל שקרוב קרוב יותר יותר יבא לידי יראה וביטול כל עצמותו, שכל שהתגלות המלך יותר מקרוב יותר יפול היראה ובושה עד שמתבטל בעצם מציאותו לגמרי וכל שאינו רואה מקרוב כ"כ לא שייך היראה בושת בביטול פנימי כ"כ, ולכך יראה אותיות ראיה דהא בהא תליא דראי' מביאה לידי יראה דענין א' הוא דכל שהוא בא [לבחי' ראי' מקרוב יותר בא] ליראה פנימית יותר וכאשר המלך מוסתר בהיכלו אין היראה נופל כ"כ כו', ודוקא כשהדבר הנסתר ונעלם בא להתגלות במלך בהיכלו שגדולתונעלה מאד ובא בהתגלות תפול אימתו ביותר, וכמו לע"ל דכתיב ובאו כו' מפני פחד ה' והדר גאונו לפי שיתגלה מאור א"ס שהי' בהסתר בבחי' הכתר שהוא העלם הרצון שאז נק' נורא כמשי"ת אז יהי' פחד ה' על כל הברואים אפי' על חיות ובהמות בבחי' ביטול גדול כמו שאו' וייראוך כל המעשים כי שמך נורא על כל כו', והוא מצד בחי' ההתגלות העצום שיהי' אור האלקי בא בגילוי מקרוב לכל בשר כמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו', וכל בחי' התגלות מקרוב מביא היראה והביטול כמו בהגלות נגלות אור פני מלך כו' בבחי' שם הוי' התחתון שמהווה את הכל מאין שיבא בבחי' ראיה מקרוב בהשגה ותפיסא לכל הנבראי' שאז ודאי יפול היראה על כל בריא' אפי' בהמות וחיות כמו היראה וביטול דארי'  ּ ושור במרכבה העליונה, וכמו שהי' בפרות גשמיות שנשאו הארון שא' שירה ביראה עליונה דפני שור ממש כמ"ש הלוך וגעה כו', וכך ממש יהי' לע"ל בגילוי ההעלם דפנימי' הכתר דרצה"ע הנ"ל למטה ע"י שיהי' פחד ה' העליון על כל הברואים כמ"ש וגר זאב כו' וארי' כבקר כו' (דזהו גילוי אור הכתר במל' כמ"ש כוס"י רוי"ה גימט' אר"ך כו' והוא מל' דמשיח שיתגלה אז מפנימי' וסודות התורה שבהעלם אור הרצה"ע הפנימי' שזהו בחי' שם אהי' אנא זמין לאתגלאה בימות המשיח כו' כנ"ל וד"ל.
וזהו וייראו העם את הוי' פי' יראה זו הוא בבחי' יראה עילאה בשם הוי' העליון הנעלם שבא אליהם בבחי' ראיה והשגה מקרוב ממש כמו שם הוי' שלמטה כמו שיהי' בימוהמ"ש, והוא לפי שבקי"ס ראו והשיגו איך שנעשה מהעלם דהוי' העליון עצמו גילוי למעלה מסדר ההשתל' דהעלם וגילוי כנ"ל והוא בחי' היד הגדולה אשר עשה הוי' העליון במצרים שבא הוא עצמו בגילוי מקרוב שאז שייך ענין היראה שהיראה וראי' ענין א' הוא כנ"ל וד"ל (ומ"ש תחלה וירא ישראל ישראל סבא כו' ובסוף א' וייראו העם כו' דבחי' יש"ס הוא במדות דחכ' הקדומה שברצון הנעלם שבתו"מ ראה זה למעלה את היד כו' כמו שלע"ל א' אראנו לישראל זה נפלאות שהן רזי' וסודות טעמי התו"מ, אך בקי"ס ירד האור הגדול הזה עצמו למטה במל' דאצי' בבי"ע שנק' מלך על עם כידוע בבחי' ראי' מקרוב כמלך שמתגלה שיפול פחדו על עמו כמו לע"ל כמלך על עם וז"ש וייראו העם את ה' העליון וד"ל). וכ"ז הוא רק בבחי' יראה שנתעלו בקי"ס להגיע בבחי' ראי' מקרוב לבחי' הוי' העליון להיות יראה עילאה כמו יר"ת כמלך על עם כו' שזהו רק בימוהמ"ש כנ"ל, אבל למעלה גם מזה הוא בחי' עצמות דאוא"ס שנק' סדכ"ס דלמת"ב כלל שלא שייך שם בחי' ראי' והשגה כלל אפי' מח' דתורה וחכ' הקדומה כו'שהן רזין וסודות התורה דאין טעם לרצון העצמי שבמצות מצד עצמן אפי' טעם כמוס כו', והוא העוה"ב שז"ש אשר אהי' שיתגלה כמו שהוא במהו"ע ממש שלמעלה הרבה מימוהמ"ש כנ"ל והוא [ה]עדן דתענוג הפשוט ועצמי שבשעשועי המלך מצד עצמו ממש שלמעלה הרבה מתענוג שמורכב בטעם כמוס דחכ' דתורה שאינו רק הארה בעלמא כמ"ש על התורה ואהי' אצלו כו' שעשועי' וכן א' אני תורתך שעשעתי כו'. אמנם אע"פ שבעוה"ב יתגלה גם זה בנשמות הצדיקים שקיימו התורה בעוה"ז ואשר עמדו בה"ס וקיבלו התו"מ, אבל בקי"ס לא ראו זה בראי' מקרוב כמו בעוה"ב ממש רק האמינו באמונה שלימה וחזקה שיכול להיות גם זה לבא בגילוי מהעלם דעצמו' א"ס ב"ה שנק' סדכ"ס, כי אחר שראו היד הגדולה שיכול לעשות מהעלם דרצה"ע עצמו להיות בבחי' גילוי א"כ זה ודאי בא מכח העצמו' דא"ס שלפניו שוין העלם וגילוי כנ"ל, ע"כ האמינו גם זה שכל יכול הוא והן הן גבורותיו שממקום גדולתו העצמי ברוממו' דשעשועי' העצמיי' יבא בגילוי למטה בלי העלם כלל כמ"ש ולא יכנף עוד כו' וכמ"ש הנה אלקינו זה לנוכח כו', רק שלא יכלו לראות זה בקי"ס בראי' מקרוב כמו שראו להוי' העליון דרצה"ע שכבר בא  ּ העלמו לגילוי כשהפך ים ליבשה כנ"ל שז"ש אשר עשה הוי' במצרים כו', אבל באמונה שלמעלה מן ההשגה וראי' האמינו בהוי' העצמי דעצמות הרצון ותענוג הפשוט שבמצות עצמן שיתגלה בראי' מקרוב בעוה"ב כמ"ש בעדן עין לא ראתה אלקים זולתך כו' וזהו ויאמינו בהוי' כו' גם אחר שראו אשר עשה הוי' [העליון] וייראו העם כו', אבל באמתת עצמות א"ס ב"ה ממש לא ראו כ"א באמונה ואמונה זו תבוא לגילוי ראי' (לפי שראו את היד הגדולה כנ"ל) ע"י משה עבדו (כמשי"ת). וזהו כימי צאתך מאמ"צ אראנו לישראל זה נפלאות שני נפלאות זו למעלה מזו והוא ימות המשיח והעוה"ב כנ"ל בענין עם זו קנית וז"ש הפך ים כו' שם נשמחה בו בעוה"ב בגילוי [מ]קרוב מה שהי' בקי"ס באמונה וד"ל.
וזהו ויאמינו בהוי' כו' דבחי' סדכ"ס עצמו שאינו נראה ומושג כלל לא הי' להם רק בחי' אמונה שלמעלה מן ההשגה אבל בהוי' דכתר הי' להם ראי' כנ"ל, ואין זה מתיישב עדיין דהרי א' וירא ישראל כו' הרי הכל הי' להם בבחי' ראי' כו'. אך יובן זה בהקדים ענין א' הידוע במה שא' הגדו"ל הגבו"ר והנור"א דהזכיר וא"ו בנורא ולא בגבור כו', שיש בזה ב'דברים הפכיי', הא' וי"ו דוי"ו זה דוהנורא הוא בחי' צמצום ההמשכה בוי"ו שראשו יו"ד והולך ונמשך בקוצר כידוע. והענין הוא לפי שבחי' ההתגלות מקרוב מביא לידי יראה דיראה אותיות ראי' כנ"ל וכאשר המלך מתגלה מהיכלו בקרוב דוקא נק' נורא שיריאי[ם] ממנו ביותר כשבא מקרוב ונופל פחדו ואימתו מתפשט[ת] ביותר ע"כ נק' נורא (פארכטיג) שממשיך יראה על העומדי' לפניו, ואמנם מה שנק' נורא לגבי עבדיו ושריו זהו צמצום גדול לגבי רוממות ההתנשאות שלו שמצד עצמו כשיושב בהיכלו מוסתר כולו או[מר] כבוד כו'. וכך יובן למעלה שכדי שהוא ית' נק' נורא שזהו בחי' ההתגלות דמל' דא"ס עצמו לבא בירידת המדריגה להיות נורא בהתפשטו' אימתו לנאצלים ע"כ יש וי"ו בוהנורא שוי"ו זה הוא בחי' צמצום לגבי עצמו' רוממותו והתנשאו[ת] שמצד עצמו שנק' מלך הקדוש מלך יחיד לבדו כו', ומה שנק' מלך בהתנשאו[ת] אימ[ה] למקבלים זהו גיאות לבש כו' (אבל הגדול הגבור הן חו"ג דא"ס איך שהוא למעלה עד אין קץ ולמטה כו' אינו בא ע"י צמצום כלל) וזהו פחד ה' שמתפשט גם על המלאכים דבי"ע. ואמנם יש עוד ענין ב' בוי"ו זה דוהנורא להיפוך שהוא למעלה יתירה יותר מהגדול כו', להיות דוי"ו זה אע"פ שבא דרך צמצום ביו"ד וי"ו כו' זהו בחי' הקו"ח שנק' קו המדה בכלל אבל יש בו מבחי' עצמו' אוא"ס שלפני הצמצום הראשון דוקא וע"כ יש ביכולתו להחליף מקו הימין לשמאל כו', ויכול לעשות מהעלם גילוי כו', והוא בחי' ת"ת קו האמצעי שהוא בפנימי' הכתר בכלל בלי שינוי והעלם כלל והוא שם הוי' דגם הכלי שבו מאיר כמו האור כידוע במ"ש מי כמוך באלים הוי' כו', ע"כ יש בו בחי' אין דכתר בגילוי כמו הניסים שלמעלה מן הטבע בעלמא דאתכסיי' בא בדרך הטבע כו' דהעלם וגילוי שוין בו כו' כמ"ש במ"א בענין ה' אלקיו עמו כו', וא"כ הרי בוי"ו זה מתגלה מבחי' התנשאו' דמל' דא"ס עצמו כמו שהוא בלי צמצום ולבוש כלל. וזהו והנורא שמתגלה מהעלמו כמו שהוא הוא ע"י  ּ וי"ו דוקא (אבל חו"ג באים ע"י צמצום ולבוש דפרסא המפסיק כו'). וזהו בחי' פחד הוי' דמל' דא"ס הנעלם שיתגלה על כל כו' והוא מל' דא"ס התנשאות העצמו' שיאיר במשיח וכמ"ש ימלוך לע"ו, וע"כ דוד מ"י חי וקיים כמ"ש חיים נתת לו כו', וז"ש בקי"ס כי אה גאה כו' וברוב גאונך כמו לע"ל וכן תפול עליהם אימתה דמל' דא"ס כו' לפי שהי' בבחי' שם הוי' דת"ת שבכתר כמ"ש זה אלי ואנוהו כו' והוא מה שראתה שפחה כו' לפישבא בגילוי ההעלם למטה כמו למעלה וכמו ולא ילמדו כו' קטן וגדול שוין. אך זהו רק בשם אהיה הא' שיגלה כל סוד הנעלם וכ[מ]"ש עושה פלא דפלא דכתר עצמו נעשה גילוי באלף כו', אבל למעלה מזו הוא אהיה הב' דעוה"ב שנק' סדכ"ס דלמחת"ב כלל דאפי' אור צח כו' אוכם כו' וז"ש נפלאות כנ"ל ע"ז א' וירא ישראל כו' אשר עשה הוי' מהעלם לגילוי שזה בא מכח העצמו' דא"ס ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו שלמעלה גם מבחי' התנשאו' דמצד עצמו הנק' מל' דא"ס לבד כו'. וע"ז אמר ויאמינו בהוי' שהוא שם הוי' העצמי שבמצות הוי' שיתגלה לעוה"ב מקיום המצות בפו"מ דוקא כמא[מר] כ"י יש להם כו' כידוע, וע"ז הי' להם אמונה שלמעלה מן ההשגה וראי' כי לא ראו רק בחי' היד הגדולה שמתפשטת מכח העצמו' דא"ס לעשות מהעלם גילוי למטה לבד וד"ל.
וזהו ויאמינו בה' ובמשה עבדו, דהנה לפי הנ"ל באמונה זאת שהאמינו בה' היינו באמיתת מהו"ע ית' שלמעלה גם מבחי' התגלות דמל' דא"ס שנק' נורא שיהי' בעוה"ב דוקא כנ"ל, א"כ מהו שא' ובמשה עבדו האיך יתכן להשוות למשה עבד ה' למהו"ע שיאמינו במשה כמו בה' עצמו כו'. אך הענין הוא משום דבחי' משה הוא בחי' דעת שהוא בחי' ההתקשרות שמביא ומחבר ומקשר למשפיע עצמו כמו שהוא עם המקבל וע"כ נק' שושבינא דמלכא והוא במה שהי' משה ממוצע להביא גילוי עצמות דא"ס ממש בתו"מ בפו"מ במ"ת כמ"ש משה ידבר כו', וכמ"ש משה אנכי עומד כו', ולפי שהי' המביא ומקשר לגילוי אור א"ס שברצון וחכ' דתו"מ בגשמיות דוקא כמ"ש תורה צוה לנו משה כו' וכמ"ש הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו ולבנינו לשמור ולעשות בפו"מ כידוע בכמה כתובי', הנה זהו שרשו גבוה יותר גם מבחי' פנימית סודות וטעמי תו"מ שיתגלו ע"י משיח גואל אחרון. דאע"פ דמשה הוא משיח כא' יבא טוב ויקבל טוב בפנימי' התורה דאוריי' סתים וגליא אבל יש יתרון מעלה בנגלה שבתו"מ בפו"מ שנק' נובלות חש"מ יותר מפנימי' דח"ע כמ"ש במ"א משום דנתחב"ס דוקא וסוףמעשה כו' כמ"ש לעושיהם כו' ומזה יהי' דוקא שכר העוה"ב שלמעלה מימוהמ"ש כנ"ל (ומטעם הנ"ל דאין טעם לרצון העצמו' הפשוט אפי' טעם כמוס והוא שם אהי' הב' כנ"ל). ולכך נק' משה עבד הוי' דוקא דהיינו מה שנמשך רצה"ע בתו"מ מבחי' שם הוי' העצמי' שבעצמו' א"ס ממש (שלא נודע גם לאבות כנ"ל כי טעמי וסודות דתו"מ נודע ונגלה גם לאבות שקיימו כל התו"מ ברוחניות עכ"פ ע"פ סוד הוי' שבהם כמו שהוא למעלה בפנימי' דח"ע כו') בבחי' עבודה בקיום  ּ בגשמיות בפו"מ. וז"ש במשה לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא דהיינו בכל בית דח"ע שהן התו"מ כמו שהן במהו"ע ממש שנק' הון ביתו [נאמן הוא להביא ולהמשיך למטה דברים גשמיים דווקא, ולזה נקרא עבד הוי' ממש שלמעלה גם מבחי' בן דמשיח שאמר בו אני היום כו', וכמו עבד הנאמן בכל ביתו] שכרצונו עושה כמו בעה"ב עצמו ממש שאין כח זה גם לבן כו' והן כל דיני התורה שע"י משה דוקא שאין כל נביא כו' וכמ"ש אין משגיחין כו'. ומזה הטעם יובן שאמונה זו שהאמינו באמתת עצמו' א"ס ב"ה הוא עצמו גורם שהאמינו במשה עבדו שניתן על ידו התו"מ בפו"מ שהוא דוקא בחי' הממוצע להמשיך בגילוי מהעלם דמהו"ע ית' ממש וד"ל.
ויובן זה ממה שמצינו שמשה נק' רעיא מהימנא רועה נאמן והלא גם האבות נק' רועי' כידוע, אבל הענין ידוע ומבואר בענין ורעה אמונה שיש רועה הזן ומפרנס את האמונה בכנ"י, והענין הוא כידוע בענין המא' דאיהו אמת ואיהי אמונה שיש ב' מדרגות באמונה א' האמונה בשם הוי' כאברהם שהי' המאמין הראשון בשם הוי' כמ"ש והאמין בה' כו' והוא בשם הוי' הבא בגילוי באבי"ע וגם בשם הוי' דהעלם הרצון (שבפנימי' הכתר כנ"ל) כמ"ש וארא אל אברהם כו' באל שדי שהוא חג"ת שבכתר ונק' ימי קדם כמ"ש אשר נשבעת לאבותינו כו' והן עלדא"ת ועלד"א בכלל, אבל שמי הוי' בבחי' הוי' העצמו' דתו"מ בפו"מ כנ"ל לא נודעתי להם רק במ"ת לבד שא' אנכי הוי' אלקיך וכן בק"ש שמע ישראל הוי'אלקינו הוי' אחד באח"פ ממש, וזהו בחי' אמונה בהוי' שבעצמות ממש שע"ז א' ורעה אמונה שהוא מ"ש איהו אמת אמיתת העצמו' דא"ס כמו שהוא ממש ואיהי אמונה דכנ"י מקבלים בתוכם אמונה זאת ע"י משה שנק' ר"מ שהוא בחי' הממוצע להמשיך לכנ"י אמונה זאת באמתת מהו"ע ית' שלמעלה מאמונה דאבות שממשיכים לכנ"י בדרך ירושה שנק' אומנים כאומן המגדל את היונק כו' (כמ"ש במ"א בפ' כי תשא שז"ש חדשים לבקרים רבה אמונתך כו' והוא ענין תו"מ בפו"מ שכללותם אמונה זו שנא' וצדיק באמונתו יחי' שמזה יש לכנ"י כח למס"נ על התו"מ שלמעלה מכח אה"ר שבנפשם בירושה מאבות כו' שקיבלו במ"ת וכמ"ש במ"א ע"פ קימו וקבלו כו'), וזהו שא' בזהר דמשה אוליף להו רזא דמהימנותא שהוא אח"פ שלמעלה גם ממקור הרצון להאציל ע"ס כו' וד"ל.
וז"ש עבדי משה בכל ביתי נאמן לשון נפעל לפי שממוצע הוא לקבל מאור אמתת מהו"ע ית' התו"מ וממשיך לישראל בחי' אמונה זו שבהעלם רצון העצמו' להיות באה לידי גילוי אור וחיות בנפשם ממש, וכמ"ש אלה המצות כו' וחי בהם וכן למען תהי' כו' כי הוא חייך ממש עד שיכולים למס"נ על קדה"ש על התו"מ כידוע בנסיון זה ג"א שנה כו', ומאחר שמביא וממשיך אמונה רבה זו שבמהו"ע ית' שבמצות לכנס"י להיות להם למזון וחיות ממש לנשמתם בכל דור ודור הרי מה שהי' בכנס"י בבחי' אמונה בהעלם בשם הוי' העצמי (שלא נודע לאבות כנ"ל) המשיך בבחי' גילוי באור וחיות ממש, שזהו כמו העוה"ב ממש שיבא אור העלם העצמו' דא"ס ממש לבחי' גילוי גמור בנשמות הצדיקי' שקיימו התו"מ בפו"מ בעוה"ז דוקא כנ"ל שזהו למעלה הרבה מפנימי' התורה שיתגלה ע"י משיח כנ"ל (אע"פ שנא' בו ישכיל עבדי ירום כו' וגבה מאד הכל הוא בבחי' ח"ע הפנימי' כמ"ש ישכיל כו').
ונמצא מובן עכ"פ שמשה הי' בחי' ממוצע לקשר ולחבר לשם הוי' שבעצמו' הרצון שבתו"מ להיות בא בגילוי שאין זה  ּ מתגלה כלל אפי' בהוי' הא' דח"ס דא"א כטעמי' וסודותהתורה והוא שם אהיה הב' שיתגלה בעוה"ב כנ"ל וד"ל. וא"כ הרי בחי' האמונה שהאמינו בהוי' העצמי בא בכנ"י בגילוי והוא בהשג' וראי' מקרוב (וע"כ אנו רואים שבקי"ס הי' כמו בעוה"ב ממש שנא' בהם שם נשמחה בו ממש וכמ"ש עד יעבור כו' עם זו קנית כו' ומאחר שהאמונה באה בבחי' התגלות דראי' והשגה מקרוב א"כ איך א' ויאמינו בה' ובמשה כו' דמשמע דאמונה זו קאי על משה והרי משה המשיך להם אמונה זו מן ההעלם לגילוי גמור בנפשם לדורות כנ"ל (ועוד יש להבין דהלא גם בימות המשיח יהי' עיקר קיום התו"מ בפו"מ ואדרבה יהי' אז אחר שלימות הבירורים דעה"ד טו"ר כו' וע"כ אנו או[מרים] ושם נעשה כמצות רצונך כו' וכמו שא' הלכתא למשיחא כו' כמ"ש במ"א, וז"ש ואלה דברי דוד האחרוני' כו' נאם הגבר הקים על עולה של תו"מ דוקא שמפני זה יהי' עליי' משיח במדרגה הנעלה ביותר והוא בחי' כתר ש"ט שעולה ע"ג ג' הכתרים כו' מפני שמזה יהי' יתרון האור מן החשך כו' שהוא בחי' ס"ג דתוהו שלמעלה מבחי' מ"ה דתיקון כידוע במ"ש א"ח עט"ב כו' לפי שנתחב"ס וסוב"ת כו' וא"כ איך א' כאן ויאמינו בה' ובמשה עבדו שע"י קיום התו"מ בעוה"ז ע"י משה יהי' למעלה מימות המשיח כו').
אך הענין הוא כידוע שיש במצות ב' מדרגות א' מצות שנעשי' בכוונה ורעותא דלבא והוא כמ"ד מצות צריכות כוונה והיינו ענין הבירורי' דרפ"ח ניצוצי' שנפלו בשבה"כ דמ"ה מברר לב"ן כו' דבחכמה דוקא אתברירו כידוע, ובכל מצוה ומצוה יש אופן מיוחד לענין המכוון בבירורי' והעלאות שעי"ז נעשה בחי' יחוד עליון באצי' שזהו להוסיף אורות באצי' בכלל, וזהו כללות ענין המצות שהן יחוד קוב"ה ושכינתי' שם מ"ה וב"ן הוי' ואלקים כידוע בענין יב"ק יחוד ברכה וקדושה שבמצות, וזהו שמצות צריכות כוונה לכוין באופן היחו"ע שבה דוקא והוא ע"פ סוד ה' שיש במצות, וכללות ענין שלימות הבירורים דרפ"ח כו' ע"י המצות יהי' בימות המשיח דעה"ד טו"ר יתעבר כו' ולא יהי' ענין המצות להבדיל בין טו"ר כעכשיו אלא יהיו המצות כמו שהן למעלהאחר תשלום הכוונה בבירורי' דרפ"ח כו', והיינו מה שיהי' יתרון מן החשך העליון דתהו כמו קודם השבירה כו' וכמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' כו' והיינו ענין טעמים וסודות התורה שיתגלה אז לקטן כגדול כו' (וזה יהי' יותר גבוה מבחי' העבודה דאדה"ר בג"ע לעבדה ולשמרה קודם חטא עה"ד כו' מצד שיהי' יתרון האור מן הבירורי' דעה"ד כו', וז"ש שיעשה סעודה לצדיקי' מלויתן ושור הבר כו' וכה"ג כידוע וד"ל). והוא בחי' כתר ש"ט דמשיח שא' בו וגבה מאד לפי שהקים עולה של תו"מ דהיינו שהקים דבר ה' שבא במצות לברר בירורי' דעה"ד ע"י עול תורה ביראה בקבלת עומ"ש שלימה במל' דא"ס כמו שהוא למעלה בהעלם דפנימי' הכתר שנק' תר"ך עמודי' כו'. וזהו ישכיל עבדי כמו שחכמתו עמדה לו לתקן דבר המקולקל כמ"ש לעשות לתקן רפ"ח, וז"ש ורוח אלקי' מרחפת רפ"ח מ"ת שזהו רוחו של משיח שנק' עובד אלקי' בחי' ב"ן כו'.  ּ אבל מדרגה הב' במצות הוא מצד עצם מעשה המצוה לבד גם שלא בכוונה וטעם וסוד כמ"ד מצות א"צ כוונה כלל והיינו לא בשביל בחי' תיקון ובירור דרפ"ח כו' כלל אלא רק מפני שא' ונעשה רצונו לבד שזהו רק מצד עצם הרצון שאין טעם לרצון כלל אפי' טעם כמוס כנ"ל, והוא בחי' הרצון והתענוג הפשוט שבשעשועי' העצמי' שלא יוכל לבא בהתלבשות והרכבה בטעם וסוד לברר בירורים וכה"ג שזהו המצוה עצמה אע"פ שנעשי' בלא אוי"ר שמלובש בה מעצמות הרצון הפשוט שנק' כתר שבכתר שלמעלה מחכ' שבכתר בכלל, וזהו כתר דנעשה שבמ"ת כו' והוא שם הוי' שבעצמות א"ס ממש שיתגלה לע"ל [ב]עוה"ב (דמצוה בחילוף דא"ת ב"ש הוא שם הוי') ונק' מצות הוי' ממש שלמעלה מבחי' הבירורים לגמרי (והוא העוה"ב שהוא למעלה מבחי' הבירורי' שהוא יום הז' דשבת שנק' ברכת ה' תעשיר שלא ע"י עבודה ותיקון כלל, משא"כ בימות המשיח שבא ע"י הבירורים דשם ב"ן כמ"ש הקים על בעול מ"ש שנק' מצות המלך אע"פ שיתעלה לבחי' מל' דא"ס שהוא ההתנשאות שמצד עצמו אין לזה ערך כלל לבחי' השעשועי' העצמיי' מצד עצמו' א"ס ב"ה ממש שלמעלה הרבה מבחי' התענוג שבמדת מל' דא"ס כמ"ש לך ה' הממלכה כו' וד"ל).וזהו ענין מדרגת משה שהי' עבד הוי' דהיינו לבחי' שם הוי' שבעצמו' ממש שלמעלה מבחי' הבירורי' דמצות בתיקון דשם אלקי' בחי' ב"ן כו' והוא לפי שהי' בחי' ממוצע להביא ולהמשיך לבחי' שעשועי' העצמיי' דמהו"ע א"ס ב"ה במצות בפו"מ שלמעלה מן הכוונה וטעם. וז"ש בכל ביתי נאמן הוא לחבר להוי' העצמו' בכנ"י במצות מצד עצמן כמו שהן למעלה במהו"ע ממש כמ"ש לכל תכלה ראיתי קץ שיש קץ וגבול לכל עונג שנק' תכלה כמו כלתה נפשי כו' אבל רחבה מצותך מאד בלי קץ וגבול לשעשועי' שבה כלל מטעם הנ"ל שהמצות מצד עצמן הן בעצמו' השעשועי' כו' רק אפס קצה מזה נמשך גם בתורה כמ"ש אני תורתך שעשעתי כו' (וכמובן באשרי תמימי דרך כו' שמדבר רק במעלת וחיבוב המצות מצד עצמן דוקא) (ונמצא שבחי' משה למעלה מבחי' מדרגת דמשיח (ואע"פ שמשה בבחי' פנימי' אבא ומשיח בפנימי' ע"י זהו בבחי' אור החכ' דתורה גם למעלה אבל במה שירדה חכ' דתורה במעשה המצות בפו"מ שנק' נובלות זהו למעלה מפנימי' ח"ע דמשיח כנ"ל, וזהו דמשה הוא מ"ש מה שמו מה שם בנו דמ"ה שמו הוא בחי' מ"ה היותר עליון שהוא שם הוי' העצמו' הנ"ל שיתגלה בעוה"ב שהוא אהי' הב' כנ"ל ומה שם בנו הוא מ"ה דחכ' עילאה דמשיח שנק' בן כנ"ל שנק' אדם בתראה ומשה הוא א"ק, וזהו שהי' משה עניו מכל האדם כו' להיותו בבחי' מ"ה ואין האמיתי העצמי ומחמת זה דוקא יהי' העוה"ב שנא' להנחיל אוהבי יש האמיתי שלמעלה ממשיח אע"פ שנא' בו וגבה מאד (וזהו שרמזו דכל המשפיל עצמו כמשה שהי' עניו מכל האדם (וא' שלח נא ביד תשלח ע"י משיח דכל רז לא אניס לי' ונק' מרבה המשרה כו') הקב"ה מגביהו בעוה"ב בבחי' יש האמיתי והמגביה עצמו כמשיח שנא' בו וגבה מאד יהי' שפל בערך לגבי משה בעוה"ב, כי יש בכלל מאתים מנה דאפי'  ּ אור צח ומצוחצח שהוא מקור כל רזי' וסודות דח"ס כו' אוכם לגבי עה"ע עצמו שיתגלה בעוה"ב שהוא [בחי'] עצם הרצון והתענוג הפשוט כו' כנ"ל וד"ל). ולפי ערך זה יש גם בכל דור מבחי' משה בכאו"א מישראל בעשות המצות בשפלות רק לעשות רצה"ע שבה בלי כוונה יסוד וטעם כמ"ש שמואל לשאול החפץ לה' בעולות וזבחים כ"א שמוע כו' והוא ענין שמחהש"מ מצד המצוה עצמה שממילא יש בכלל מאתים מנה ויזכה לידע הכוונה וסוד שבמצות כידוע במ"ש האריז"ל לתלמידו הרח"ו שלא זכה לג"א ורוה"ק ולהשיג טעמי' וסודות דתו"מ רק מחמת שמחה ש"מ כפשוטה דוקא (וכמשי"ת), וזהו שא' דיראה לגבי משה מילתא זוטרתי היא ואע"פ שא' לישראל ועתה מה ה' שואל מעמך כ"א ליראה כו', אבל לגבי משה עצמו היראה מילתא כו' לפי שיר"ת גם בשרשה ביר"ע אינו אלא בחי' מ"ה דח"ע ששרשה בח"ס והוא מדרג' דמל' דמשיח שהוא במל' דא"ס לבד כנ"ל וכמ"ש בו והריחו ביראת ה' כו', אבל בחי' משה הוא מעצמות הרצון והתענוג שבמהו"ע ית' במצות כנ"ל, וז"ש כי טוב הוא בטי"ת רבתי דעה"ח דעדן עצמו כו' ע"כ גם יר"ע מלתא זוטרתי לגביו דיראה אותיות ראי' דחכ' ושרשו למעלה מן החכמה, וז"ש מה שמו בחי' מ"ה דאין האמיתי שלא שייך שם ראיה דחכמה ולא ביטול במציאות דיר"ע שאינו רק בבחי' כתר מל' שנק' נורא כנ"ל, וז"ש פא"פ אדבר בו כו' כאשר ידבר איש אל רעהו כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן מ"ש ויאמינו בה' ובמשה עבדו, פי' אחר שהי' להם בחי' היראה דראי' דחכ' בהשגה וטעם כמו השגת טעם וסוד שבמצות כמ"ש וייראו העם את הוי' שבהעלם הרצון דכ"ע כנ"ל, אח"כ א[מר] ויאמינו בה' שהוא בחי' הוי' העצמות דא"ס שבמצות מצד עצמן שאין טעם כמוס דסוד דח"ע מגיע לשם כלל והוא בחי' שעשועי' העצמיי' שיתגלה בעוה"ב וכמ"ד מצות א"צ כוונה כנ"ל שזהו בחי' משה עבד הוי' הזה כנ"ל שהוא למעלה משם הוי' דכתר כו'. ואע"פ שמשה נק' ר"מ להמשיך לאמונה זו שבמהו"ע הרצון הפשוט דמצות בכנ"י בבחי' חיות גמור כנ"ל, עכ"ז עכשיו עצמו' התענוג ורצה"ע הזה הוא מלובש בהעלם בלבוש גשמי' דמעשה המצות בגשמי' עכ"פ רק שלע"ל בעוה"ב יתגלה מן הלבוש והעלם זה כמ"ש ולא יכנף עוד כו'. ועוד טעם העיקר בזה שבאמת שרש ענין עצמו' הרצה"ע הזה שבמצות הוא בעצמות אוא"ס ממש שנק' סדכ"ס דלמחת"ב כו' שלא יגיע שם בחי' גילוי דראי' והשגה דח"ע כלל להיותו בבחי' שעשועי' העצמיי' שהוא נסתר ונעלם בעצמו ממש דלמת"ב אפי' לח"ע הקדומה רק בבחי' אמונה לבד יותפס, וע"כ א[מר] ויאמינו בהוי' העצמו' שא"א שיבא בהשגה וראי' שאין ראיה והשגה רק בדבר הנגלה ונראה בקירוב אחר קירוב במדרגה גבוה יותר כמשיח שא' בו וגבה מאד כו' שהי' לו קירוב יותר בעילוי דראי'דח"ע הי' ביראה פנימי' יותר, אבל לגבי משה שהי' נאמן באמונה דמהו"ע ממש שלמעלה מן ההתגלות כנ"ל אין היראה  ּ חשובה כלום וזהו דיראה מלתא כו', ולכך א' ויאמינו גם במשה עבדו בחי' עבד נאמן להוי' העצמי' הנ"ל (דפסיק טעמא בין ב' הויות כו'), שגם שהמשיך משה לכנ"י אמונה זו בגילוי וחיות וגם העלם וקשרם למעלה בחבלי עבותות באמונה זו באמתת מהו"ע שבמצות כנ"ל כרועה צאן הנאמן כו' שזנם ומפרנסם כו' כמ"ש ורעה אמונה כנ"ל, מ"מ הכל הוא בבחי' אמונה דוקא כמו שהאמינו בהוי' העצמו' כן האמינו במשה עבד הוי' זה בקיום המצות בפו"מ, אבל זה יהי' עיקר העוה"ב שאז תבוא אמונה זו דוקא לגילוי גמור כנ"ל שזהו העדן דשעשועי' העצמי' שע"ז א' אשר אהי' כו' כנ"ל וד"ל. וזה הי' בקי"ס כשא' זה אלי זה לנוכח ממש כו' בראי' מקרוב למה שהאמינו בהוי' רק שהי' זה למעלה בשרש נשמתם ולא למטה ממש כעוה"ב, וז"ש אז ישיר אז דוקא ישיר להבא כו' וכמ"ש שם נשמחה בו שהן א' בקי"ס שירת הים כמו שיהי' לע"ל ממש, וז"ש אשירה לה' כי גאה גאה בחי' רוממות והתנשאות שמצד עצמו שנכלל בשעשועי' העצמיי' ובזה נכללו ונתעלו ישראל עם משה יחד ועלו עמו מחמת האמונה זו שהאמינו בה' ובמשה עבדו כנ"ל כמ"ש אז ישיר משה ובנ"י יחד וד"ל. וז"ש בקי"ס ואתם תחרישון וא' בזהר לא תתערו מידי בהעלאת מ"ן בתפלה אפי' בקבלת תו"מ ביראה כו' לפי שבמהו"ע לא יגיע גם היראה בביטול המציאות כש"ע כו' רק בחי' השתיקה כדומם ממש, דמה"ש קול דממה דקה זה[ו] קול בלחש בש"ע, אבל בסדכ"ס עצמו ממש דאפי' אור צח כו' אין מגיע שם רק בחי' הביטול דשתיקה ממש וד"ל.
וזהו הפך ים ליבשה בנהר יעברו ברגל שם נשמחה בו, והנה יש להבין בזה מאחר שמבואר למעלה בשרש בחי' קי"ס ויצ"מ שהוא כמו לע"ל ממש בעוה"ב (שהוא שם אהי' הב' כנ"ל) א"כ למה א' שם נשמחה בו לשון להבא שאנו עתידים לשמוח בו שם דוקא ולא עכשיו והלא בקי"ס ודאי הי' שמחה זאת ממש בשירת הים כמ"ש אז ישיר משה כו' כנ"ל, והול"ל שם שמחנו בו (ועוד דמ"ש בנהר יעברו ברגל להבא קאי בימות המשיח דכתי' והניף ידו על הנהר כו' והיתה מסילה כו' וע"ז א' שם דוקא נשמחה בו ממש בעוה"ב הוא אחר ימות המשיח כנ"ל וכמ"ש עד יעבור עמך ה' עד יעבור עם זו קנית כנ"ל). אך הנה תחלה יש להבין ענין השמחה שהוא המביא כל העלם לגילוי כידועבחוש שכאשר ישמח האדם בנפשו אזי יגלה כל מצפוני לבבו שהי' בסוד נעלם בנפשו ולא יוכל לעצור רוחו כלל, לפי שהשמחה הזאת ה[י]א שמחת הנפש עצמה ומהותה שגורם בחי' ההתגלות כל עצמו' ומהותה כמו שהיא בלא לבוש והעלם כלל ע"כ תצא מכל העלם לגילוי דוקא, ונמצא שהשמחה פועלת גילוי אור העצמו' וממילא נגלה כל בחי' ההעלם. ואמנם זה גופא מה שיש בטבע השמחה לגרום גילוי אור העצמות הנה ידוע שבאה ע"י התפעלות הנפש בעונג נפלא וחדש שנוגע בעצם הנפש שמזה יגיל בחדוה גדולה בעצם הנפש ואז מתגלה העונג וחדוה זו לבא בבחי' התפשטות בגילוי, והוא ענין השמחה שהוא גילוי העונג והחדוה הנעלמה בלבו ונפשו כמו מאיזה בשורה טובה ונפלאה שיעשה  ּ משתה ושמחה בגילוי, ואמנם עיקר גילוי ההעלם שבנפשו בא' בשמחת לבו דוקא ולא כשהוא בעונג וחדוה צפונה בלבו עדיין כידוע. והטעם הוא לפי שיש ב' מיני עונג וחדוה והן ב' מיני שמחה א' העונג המורכב בדבר מה שאינו בעצם נקודת הנפש עצמה כמו העונג המורכב ברצון ושכל ומדות כו' וכמו בשורה טובה מן הון ועושר וגדולה או מכיבוש וניצוח לשונאו שהוא השלמת עונג רצונו וכן מתענוג גדול שבחכ' נפלאה וכן במדות כאהבה בתענוגים וכה"ג. והב' עונג הפשוט ועצמי שנוגע בעצם דיחידה שבנפש כמו מבשורת הצלת בנו יחידו שאוהבו כנפשו כבשורת יעקב מיוסף שנא' ותחי רוח יעקב כו' וכן היוצא משבי' מס"נ לחיים ולגדולה יתירה, ששמחה זו אע"פ שבאה מן ההיפוך שהוא תכלית העוצב והמרירות שנגע עד הנפש אמנם זהו עצמו הגורם שישמח בעצם נקודת נפשו והוא בחי' העונג ושעשועי' שבעצמיות ממש, וזהו שנק' שמחת הנפש מצד עצמותה ממש שבלתי יכול לבוא בהרכבה בשום דבר מה גם לא ברצון וחכ' ומדות שאין להם ערך כלל אליה. ויובן מזה הטעם שהשמחה גורמת גילוי ההעלם בהתפשטות' דוקא לפי שגם השמחה מבשורה טובה שבעונג המורכב ברצון וחכ' ומדות יגיע לשמחה ועונג הנפש עצמה הפשוט שיגלה כל העלם כו'.
ועד"ז יובן ג"כ בבחי' שמחה האלקי' בכנ"י מלמטה למעלה שיש ב' מיני שמחה וכך הוא מלמעלה למטה, א' שמחה בהוי' כמו בגילוי העונג להתענג על הוי' באה"ר שיגיל וישמח בה' שגורם בחי' גילוי ההעלם דעצמו' למעלה ג"כ בשמחה עליונה שהוא שמחה של שם הוי' שבכתר שיתגלה מהעלמו שהי' בסוד וטעם כמוס דרצה"ע, וכמו בימות המשיח שיתגלו טעמי וסודות התורה וכג"א ורוה"ק וגם מה שנעלם בקוצו ש"י כו', וכמו השמחה בשם הוי' דאצי' בגילוי ההעלם דמוחי' דאו"א בז"א שכ"ז בא מבחי' עונג העליון שמורכב ברצון וחכ' ומדות כו'(שנק' ע"ק והתגלות ע"י במועדי' בשמחה דבינה דוקא מטעם הנ"ל) והשמחה הוא המגלה כל העלם העונג שברצון וחכ' ומדות כמו העונג מבשורה טובה כנ"ל. אך המדרגה הב' הוא שמחה ועונג העצמו' ממש ובכנ"י הי' שמחה זו בעצמות נפשם ממש, והוא מה שיצאו מאפילה לאור גדול משעבוד קשה לגאולה שזה כיוצא משבי' וסכ"נ לגדולה יתירה שלמעלה הוא מענג המורכב באיזה רצון כו', כי הרי הוא בנקוד' העצמיות ממש ולמעלה גורם שמחה עליונה שבעצמו' א"ס ממש שהוא העונג הפשוט שבשעשועי' העצמיי' כמו בהצלת בנו יחידו כו'. וכך הוא ענין התענוג העצמי בהצלת בנ"י שהוציאם מעבדות לחירות ומאפילה לאור גדול כו' שזהו למעלה הרבה מעונג המורכב ברצה"ע וח"ע כו'. וזהו שא' הפך ים כו' שם נשמחה בו לע"ל דוקא דבקי"ס הי' שמחת הנפש עצמה בכנ"י בשירת הים כמו שיהי' לע"ל שנשמחה בו ממש שלמעלה הרבה משמחה שבהוי' דכתר וחכ' כו', וזהו גילוי ההעלם דעונג ושעשועי' העצמיי' שמצד עצמותו ממש שמלובש עכשיו במצות בפו"מ מצד עצם התענוג כו' והוא שמחה ש"מ בכנ"י שלא מצד הכוונה וטעם בסוד הוי' כו' כנ"ל. ואמנם ביצ"מ הי' התענוג העצמי הזה מלובש ומוסתר עדיין בחומר הגופני בשעבוד עניני עוה"ז ולא הי' יכול לבא שמחה זו בהתגלות רק בקי"ס שראו  ּ מקרוב כל בחי' ההעלם דמהו"ע התענוג העליון כמ"ש זה אלי כו', ועכ"ז הרי לא ראו במהו"ע שעשועי' העליונים דעצמו' א"ס רק גילוי כחו במה שעשה לשם הוי' העליון דרצה"ע שבא לגילוי כנ"ל, ואמנם לע"ל בעוה"ב א' שם נשמחה בו ממש בלי לבוש והסתר כלל וכלל דמה שהאמינו בהוי' זה העצמות בקי"ס שיכול לבוא לגילוי בשמחה זו העצמיות (וכן עתה באמונה דמעשה המצות בשמחה של מצוה מצד עצם הרצון והתענוג כו') הוא שבא לגילוי ממש לע"ל, וז"ש נשמחה לעתיד וד"ל (ועכ"ז גם במועדים לשמחה בהוי' דאצי' אנו או' וישמחו בך ממש מקדשי שמך כו' לפי שמגיע לשמחה שבעצמו' ממש מטעם הנ"ל, אבל שמחה ש"מ הוא שמחה העצמו' ממש שיהי' לע"ל כנ"ל).
ומעתה הנה יש להבין מ"ש הפך ים לשון עבר בנהר יעברו ברגל ל' להבא, עבר ועתיד בענין א', ושם נשמחה משמע שם בהעברת הנהר ובאמת שמחה זו דנשמחה בו בעוה"ב הוא כנ"ל, אך הנה א[מר] דכל ימי חייך להביא לימות המשיח כו', דהנה באמת הנה ידוע דהעברה זו בנהר פרת בימות המשיח כשיהי' קיבוץ גליות (כמ"ש בישעי' י"א) אחר שדיבר במשיח ויצא חוטר כו' והי' ביום ההוא יוסיף ה' לקנות את שאר עמו אשר ישאר מאשור כו' ואסף נדחי ישראל כו' והחרים ה' את לשון ים מצרים והניף ידו על הנהר בעים רוחו והכהו לז' נחליםכו' והיתה מסילה לשאר עמו כו' כאשר היתה ביום עלותו מאמ"צ ) הרי יהי' אז במעלה ומדריגה יתירה מקי"ס אחר שיהי' ביעור הרע לגמרי כמ"ש ולא ירעו כו' כי מלאה הארץ דעה כו' וז"ש עד יעבור עמך ה' כו'. והענין הוא כידוע דקי"ס הי' בבחי' המל' ה"א אחרונה שנק' ים סוף סופא דכ"ד והוא שנהפך ים ליבשה בבחי' עדאת"ג והי' בזה הכנה רק לגילוי קבלת התו"מ בנגלה בפו"מ במ"ת, אבל העברה שניה בנהר יעברו ברגל זה יהי' בבחי' בינה שנק' נהר שיוצא מעדן כו' ה"א ראשונה שנק' עדאת"כ בכלל, וזה יהי' בשביל גילוי פנימי' התורה מעונג ושעשועי' העליונים שבח"ע דתוה"ק כו' שנגלה כל בחי' העלם וסוד דח"ס שהוא בחי' רצון הנעלם בחי' פנימי' הכתר שז"ש אהי' אנא זמין לאתגלאה כנ"ל וא"א שיבא לגילוי כל בחי' העלם הח"ע דפנימי' התורה כ"א ע"י בקיעה בנהר זה העליון שיוצא מעדן עילאה שהוא שעשועי' העצמיי' שנמשך בתורה כמ"ש ואהי' אצלו כו' שעשועים יום יום כו' כמו שהי' בקי"ס שנגלה ההעלם עצמו כו' כמ"ש וישם הים לחרבה כנ"ל, וזהו מצד שבא מכח העצמו' דשעשועי' שבמהו"ע א"ס שלמעלה מעונג דח"ע דתורה שבוקע הנהר ועושה כל בחי' ההעלם לגילוי (כנ"ל בענין רוח קדים עזה כו' שהים ראה וינוס כו') עד שלא נשאר שום רושם לחלוחית מים דחו"ב שבהעלם כו' והי' מסילה ביבשה לשאר עמו כו', והוא מה שיהי' דרך ה' בפנימי' וסודות התורה כמו הנגלות לנו עכשיו ממש (כדוגמא שהנס נעשה כמו טבע גשמי' כו') וזה מורה על שלימות הבירורי' דעה"ד טו"ר בתכלית כנ"ל כי יהופך גם חשך לאור ואז יהי' ההעלם דחשך סתרו לגילוי אור, וז"ש והניף ידו על הנהר בעיים רוחו שזהו רוח אלקי' שנק' רוח קדים כו' שהי' בקי"ס, רק שבקי"ס הי' רק בקיעה א' כמ"ש  ּ ויבקעו המים (רק שנחלק לי"ב גזרים ליב"ש כמ"ש לגוזר י"ס לגזרים נגד י"ב ג"א שכלול בשם הוי' דשם מ"ה ששרשו בהוי' העצמי' ממש כמשי"ת) ובנהר דלע"ל א[מר] והכהו לז' נחלים לז' בקיעות והדריך בנעלים.והענין הוא דבקי"ס הי' בבחי' המל' שהי' בשביל קבלת התו"מ בפו"מ כנ"ל הי' הבקיעה להיות בחי' גילוי מל' שמים כמ"ש זה אלי כו' שא' ונעשה רצונו בפו"מ כענין שא' במ"ת נעשה (כמו שאנו או' מלכותך ראו בניך כו'), אבל בהעברת הנהר לעתיד שיהי' בבחי' גילוי ההעלם דח"ס סודות התו' א[מר] והכהו לז' נחלים שהן בחי' ז' המדות העליונות שברצה"ע הנעלם שבאים בבחי' התחלקות מן טעם כמוס לרצה"ע שבנהר שיוצא מעדן שהוא בחי' בינה שבכתר, וע"כ הכהו לז' נחלים דוקא שהן בחי' ז' ימי קדם שבפנימי' ע"י וא"א שבאי' לגילוי מן ההעלם ע"י שלימות הבירורי' דז"מ דתהו שיעלו לשרשם בבחי' ס"ג דבינה שבכתר שהוא שם אהי' הא' כנ"ל, והוא בימות המשיח בקיבוץ גליות דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' וגבה מאד למעלה גם מן האבות ששרשם בחג"ת דא"א כו' וכמ"ש והטבך והרבך מאבותיך כו'. וזהו והדריך בנעלים דוקא לפי שיהי' בחי' שלימות הבירורי' דרפ"ח בבחי' ב"ן דנוגה שהוא בחי' המל' דעור דנוגה התחתון שנק' כתנות עור בעי"ן שיבורר ויעלה לשרשו בחי' חשמ"ל העליון שנק' חשך סתרו שיאיר מהעלמו כנ"ל שהוא בחי' ס"ג דתהו שנק' כתנות או"ר באל"ף אחר הבירור השלם כמו שא' שבתורתו של ר"מ הי' כתוב כתנות או"ר בא[ל"ף], וזהו שהדריך אותו בנהר דלע"ל כו' בנעלים דוקא שהוא נעל דעור דחשמ"ל דק"נ שיהי' בתכלית הבירור שמעין זה הי' בעולי רגל דכתי' יראה כל זכורך את פני ה' א', מה יפו פעמייך בנעלים כו' (והוא מה שעכשיו נעל זה של עור שאסור ביו"כ כענין חנוך הי' תופר מנעלים לשכינה כו') (וביהושע שהוא בחי' המל' פני לבנה בהתלבשות בבריאה א' של נעלך כו') לפי שבחי' שם הוי' הנעלם שבפנימי' הכתר יהי' אז בגילוי גמור כמו שם הוי' דאצי' ויהי' חיבור גמור בין ב' הויות להיות בבחי' א' ממש וד"ל.
וזהו ענין עין בעין יראו, פי' בחי' סוכ"ע הכללי שמקיף וסובב לאבי"ע בהשוואה א' שזהו בחי' שם הוי' שבכתרהכללי שנק' רצון הנעלם ומח' הקדומה שכוללת כל ההשתל' יבא אז מהעלם לגילוי ממש דהיינו שיראו אותו בעין השכל בבחי' ראיה והשגה ממש וכמ"ש ונגלה כבוד הוי' כו', וזהו עין דכנ"י יראו בעין העליון דבחי' מקיף הכללי דשם הוי' העליון שזהו בחי' התחברות דעין המקבל עם עין המשפיע שיתחברו ב' הויות העליון עם התחתון להיות לאחדים ממש כמ"ש ביום ההוא יהי' הוי' אחד יהי"ה ב"פ י"ה היינו עלדא"ת עם עלד"א, כי בחי' ההעלם עצמו דסוד הוי' שבכתר יהי' בגילוי בהוי' דלתתא ממש (כמו ראיי' דעולי רגלים בשם הוי' דז"א כשם שבא לראות כו' דכתיב עיניך יונים כו' כך יהי' ראיי' דהוי' דז"א בהוי' העליון דא"א ושם נק' עין [אחד] כמ"ש הנה עין ה' אל יריאיו כו' בחי' עינא פקיחא כו' שלמעלה מהתחלקות השכל במדות דתרין עיינין כלולים כא' בבחי' רצה"ע הנעלם טרם שמתחלק בטעם כמוס לחו"ג כו', משא"כ בחכ' שבמדות שהן ב' עיני' ועיני הוי' משוטטי' וכנ"י נק' עיני העדה כו')  ּ וזהו בחי' כתר שבכתר בחי' ג"ר דע"י שבוקע המסך המפסיק בח"ס בין קדה"ק כו', שז"ש והכהו לז' נחלים שיבקעו בחי' המדות דרצון הנעלם כמו שהן בעצם הרצון כמ"ש ההרים תרקדו כו' כמו שהים הפך ליבשה כנ"ל וע"כ יהי' גילוי כל סוד הנעלם כמ"ש עושה פלא (ומ"ש לז' נחלים שהן ז' מדות דבינה היינו שיעברו לנהר דבינה דמה שלמעלה מן ההשגה שנק' פלא יראו בהשגה בעין וזהו יעברו ברגל ביבשה שיהי' ז' מסילות כו' וכמ"ש ולא ילמדו עוד כו' וד"ל) (ושרש הראשון היינו בחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום דחשך סתרו שיבקע ההעלם ויעשנו גילוי ויאיר כאור והוא ענין הנ"ל בוי"ו דוהנורא שיתגלה מל' דא"ס להיות בבחי' מלך על עם בלי לבוש וצמצום כלל. וזהו בחי' מל' דמשיח שהוא ביר"ע דמל' דא"ס עצמו וז"ש והריחו ביראת הוי' העליון דמדות שבכתר שלמעלה מח"ס דמורח ודאין בחי' חוטמא דע"י כו' ולא למראה עיניו בח"ס שבא ע"י צמצום כו').
וז"ש עד יעבור כו' שיעברו בנהר דעדן לבחי' העדן עצמו שלמעלה גם משם הוי' דלעילא שבפנימי' הכתר למעלה גם מבחי' מל' דא"ס שא' תפול עליהם אימתה כו' שנק' נורא והיינו מ"ש ויהי בישורון מלך מל' דמשיח בחי' מלך הקדוש כנ"ל) וזהו שאחר שיעברו בנהר דעדן ברגל א' נשמחה בו ממש,דהנה ענין בקיעת הז' נחלים בנהר דעדן גם שמבחי' העלם דרצה"ע עצמו נעשה גילוי כנ"ל כ"ז אינו רק בבחי' שלימות הבירורים דרפ"ח כו' כנ"ל בענין הקים על עול תו"מ שיעלה לבחי' מל' דא"ס והן ז' מדות דח"ע דתו"מ שבאו מן ההעלם לגילוי לשלימותן, אבל בעדן עצמו שהוא בחי' שעשועי' העצמיי' דא"ס עצמו דעוה"ב בשכר המצות בפו"מ מצד עצם הרצון הפשוט שהוא שם הוי' העצמי ה"ז למעלה מבחי' הבירורים לגמרי ונק' ברכת ה' כו' זהו שבא העלם דבחי' מהו"ע ית' ממש כנ"ל, וזהו שבא ע"י שמחה העצמי' שבעצמו' א"ס שע"ז א' שם נשמחה בו ממש שאין שמחה ועונג דח"ע דפנימיות התורה מגיע לשם כלל, ושמחה זו בו ממש מביאה לבחי' התגלות עצמותו ממש שלפני המקיף הכללי, והוא בחי' טה"ע שלמעלה מקדושה כמו ביו"כ שא' לפני הוי' תטהרו שהוא מעין העוה"ב רק אפס קצהו מאיר בשעשועי' שבתורה, וע"כ כאשר עברו בנהר ברגל שם שמחו בו ממש והוא העדן עצמו שע"ז א' יקימנו ונחי' לפניו ממש בחיי עולם שיבולע המות לנצח כו' (משא"כ בימוהמ"ש נא' הנער בן ק' שנה ימות ויצטרכו לעבוד הארץ כמ"ש ועמדו זרים כו').
וזה הי' בחי' משה עבד הוי' העצמי' שהביא והמשיך לאור אמיתי' מהו"ע ית' במעשה המצות מצד עצמן כנ"ל, וע"כ א[מר] תורה צוה לנו משה כו' ואח"כ א' ויהי בישורון מלך שהוא משיח שנק' מלך הח' הד"ר כו' מקור התיקון. וז"ש בקי"ס אשירה להוי' היינו להוי' העצמי' כי גאה גאה שהמשיך לבחי' מל' דא"ס להיות בגילוי בהתנשאות מלך על עם כו' בלי צמצום כלל (משום דיר"ע דנורא דמל' דא"ס ג"כ מילתא זוטרתי לגבי משה עבד הוי' כנ"ל), וזהו יתרון מעלה שהי' בקי"ס אע"פ שהי' בבחי' מל' ה"א אחרונה שהי' בזה בהעלם מבחי' הוי' העצמי' שהוא העוה"ב שהוא שם אהי' הב' כנ"ל דנתחב"ס בסוף מעשה המצות מצד עצמ' דוקא, וזהו ויאמינו בהוי' ובמשה עבדו  ּ דהכל א' כנ"ל והוא העוה"ב שבא בשכר המצות בפו"מ דשכר מצוה מצוה עצמה מטעם הנ"ל וע"כ ע"ז א' עד יעבור סתם ולא הזכיר שם הוי' כי זהו בחי' התגלות העצמ[י]ת דא"ס ממש שאינו בא ע"י ד' אותיות דיו"ד וה"א כו', רק עכשיו מלובש בכל מצוה משם הוי' דעצמו' ונק' מצות הוי' ולע"ל א' ולא יכנף עוד כו' דמה שמוסתר עכשיו ואינו אלא בבחי'האמונה בהוי' זה למס"נ על התורה בפו"מ יתגלה בעוה"ב כמ"ש אשר אהי' כו' וד"ל (אך מיד שבנהר יעברו ברגל למעלה מסוד הוי' שבפנימי' התורה דמשיח יגיעו לשמחה העצמי' במהו"ע ית' ממש שהוא שמחה ש"מ מצד עצמה כנ"ל לפי שזהו עליי' דשעשועי' שבח"ע העצמי' דתוה"ק שנכלל ועולה בשעשועי' העצמיי' ממש (וכמובן באשרי תמימי כו' שכולל תו"מ כא' ממש בכל א"ב כמו בפקודיך כו' בדרך עדותיך ששתי כו' גל עיני כו' גרסה נפשי כו' טוב טעם כו' עד סוף הק' (מה אהבתי כו' נר לרגלי כו') שזהו עליי' המל' דדוד הוא משיח לע"ל) תען לשוני כו' ותורתך שעשועי שעשועי' העצמי' ממש וד"ל (וכמ"ש בס' הבהיר דדוד הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה כו').
וזהו הפך ים ליבשה בנהר יעברו כו' שכולל עבר דקי"ס עם עתיד דיעברו בנהר פרת בימי משיח כא' ואז א[מר] שם נשמחה בו דייקא דמשמע דאם לא קי"ס שעבר אע"פ שבנהר יעברו כו' לא הי' גילוי השמחה העצמי' בו ממש לעוה"ב, והענין הוא מובן ע"פ כל הנ"ל שיש יתרון מעלה בקי"ס שהי' הכנה רק לקבלת התו"מ בפו"מ בגשמיות כנ"ל הרבה יותר מעליות העולמות בימות המשיח בתשלום כל הבירורים דרפ"ח מעה"ד כו' שיהי' גילוי ההעלם דח"ע הפנימי', לפי שסוף מעשה המצות בפו"מ עבמח"ת למעלה גם מבחי' פנימי' דח"ע שלא יגיע שם בחי' ראי' והשגה בעין השכל כלל כי הוא בחי' התגלות העצמו' ממש דלמתב"כ ואפי' אור צח דח"ע אוכם הוא לגבי עה"ע עצמו כנ"ל שלזה א[מר] ויאמינו בהוי' זה העצמו' בבחי' האמונה לבד שלמעלה מן השכל והשגה דראי' דחכמה (והוא להיותו בעצמו' דא"ס קודם שנמשך בבחי' מל' דא"ס להיות מקיף כללי שנק' מחשבה אחת כו'), אך מה שהי' בכנ"י בבחי' אמונה לבד שכולל כל המצות כמ"ש העמידן על אחת כו' זה יהי' שכר המצות בעוה"ב דהיום לעשותם [בפו"מ] ולמחר לקבל שכרם שהוא העוה"ב גילוי אור העצמות דא"ס ממש, והוא ע"י מעשה כל מצוה שיש בה שם הוי' למטה בד' אותיות צמצום והתפשטות לצמצם ולבטל הרצון מפני רצון ה' בסו"מ והתפשטות בקיום גילוי רצה"ע בוע"ט כנ"ל, הרי באתעדל"ת עושי' אתעדל"עמעצמות א"ס ב"ה לעשות לשם הוי' בהעלם דרצה"ע להיות נמשך ביו"ד וה"א כנ"ל לצמצם א"ע כנקודה די' כו' ואח"כ התפשטו' רצה"ע בבחי' ה"א כו', אך שם הוי' זה נק' ארחות הוי' למעלה עדיין בהעלם ברצה"ע וז"ש לעשותם לעשות לשם הוי' העליון, אבל למחר בעוה"ב לקבל שכרם שיהי' גילוי שם הוי' העצמו' דא"ס ברצה"ע הזה עצמו למטה ממש כמו שהוא למעלה ממש במהו"ע בלי לבוש וצמצום כלל וכלל (ואע"פ שגם בבחי' מקיף הכללי שוה מעלה ומטה ה"ז רק מקיף לאבי"ע אבל בחי' עצמו' דא"ס ממש נק' יש האמיתי דיש הגשמי כמו שהוא אינו נפרד כלל וכלל להיותו למעלה מבחי' אין של היש כמ"ש במ"א והוא העוה"ב שיחי' גופי' גשמיי' מחיי החיים דא"ס עצמו כמ"ש ונחי' לפניו ממש וזהו עיקר יתרון המעלה על ימות המשיח  ּ שהוא בבחי' אין דח"ע (בחי' אדם פנימי כמו החכ' שבראש שהוא מקור הרוחניות דחיות האברים וכוללם יחד וזהו כמו ת"ת שכנגד כולם וכמ"ש בו ישכיל עבדי במקור החכ' שבראש דא"ק וכמ"ש ורוח אלקים כו' רוחו של משיח שקדם לעולם), וכנשמת אדה"ר דכתי' ויפח באפיו נ"ח נשמה כללי' נשמת כ"ח כו' וע"ז א' קורא הדורות מראש דא"ק, אבל בחי' חיצוני' דאדם ברמ"ח אברי' חיצוני' שהן רמ"ח פקודי' בפו"מ יש בהן יתרון מעלה מאדם פנימי דחכ' אדם, ששרשו במקיף דיחידה מ"ם דצלם בבחי' גלגלתא דחפיא על מו"ס כו' שיש בהן בחי' ההתכללו' ממש מראש לסוף שלמעלה מהתכללות דחכ' ומדות דפנימי' אדם, וע"ז א' אף דעשיתיו בגוף בצלם דמות תבניתו שנק' אדם אדמה לעליון ממש והוא בחי' עצמו' א"ס שלפני החכ' ומדות דתוה"ק וזהו בחי' משה שנק' עבד הוי' דעצמו' שהוא שם העצם כנ"ל שד[ו]מה ליש האמיתי עצמו וע"כ הי' עניו מכל אדם כו' לפי שכל בחי' אדם דתו"מ כלולים בו, וזהו ענין המצות בפו"מ בציור אברים חיצונים ונק' אדם חיצוני שמאיר בזה ממהו"ע א"ס שנק' יש האמיתי כו' וז"ש מ"ה שמ"ו וד"ל, וז"ש במשה מה שמו הוי' העצמי' כו' שלמעלה מבחי' בן דמשיח שאינו אלא כתולדה דבן ממוח האב שיוליד בדומה לו כנשמת אדה"ר דפרחא מחי העולמים כו', וע"כ א' ולא קם נביא כמשה אשר ידעו ה' פא"פ כו' וכאשר ידבר איש אל רעהו בלי ביטול כלל וד"ל).וזהו שקדם תחלה להפך ים ליבשה כו' שבקי"ס הי' מעין העוה"ב ששם נשמחה בו ממש כמו בשמחה ש"מ שנא' כי נר מצוה בבחי' חיצוני' שלמעלה מתורה אור דפנימי' ח"ע, וכן א' באורך ממש נראה אור בעוה"ב למעלה ממקור חיים דקו"ח דמל' דא"ס דמשיח שע"ז א' יחיינו מיומים דאור תוה"ק שהיתה שעשועי' יום יום כו', אבל בעוה"ב נחיה לפניו ממש בשעשועי' העצמיי' (וכמו שא' ע"פ נכון כסאך מאז משל לאגוסטוס יושב ומלך עומד והוא מל' דא"ס שבמשיח שיהי' עומד לגבי מלך מלכי המלכים בעוה"ב והוא שנגלה עליהם במצרים בכבודו ובעצמו וגם על מלכי המלכים שהן בנ"י שנק' בני מלכים ומלכי המלכים הוא בחי' האור פנימי' דח"ע דתורה שא' בי מלכים ימלוכו דמאן מלכי רבנן כו' (וכמ"ש בזהר אורייתא קדישא וישראל קדישי' אבל אין קדוש כה' כו' אע"ג דאורייתא מתקשראה כו', והוא טהרה (גימ' ריח כמ"ש והריחו) דימות המשיח בבחי' הבירורי' בשלימות שמביאה לקדושה העצמות ממש דעוה"ב שלמעלה מבחי' הבירורי' לגמרי שלא ע"י עבודה ותיקון דחכ' כלל (וכמשה שלא אכל לחם דתורה וגם לא לחם פנג כו') כמ"ש בחריש ובקציר תשבות והוא ביום שכולו שבת שנק' מנוחה לחה"ע בעוה"ב (וז"ש בשירת הים אשירה להוי' העצמו' דעוה"ב כי גאה גאה על מל' דמשיח דמ"ש וע"י יתיב כו' זהו בחי' אדם פנימי דמשיח שנק' זקן שקנה חכמה ממקורה הראשון בתורה [הקדומה] שקדמה לעולם כמ"ש ונחה עליו רוח חו"ב כו' שז"ס ורוח אלקי' כו' דתורה ותשובה ושמו של משיח קדמו לעולם כו', אבל בקי"ס שהפך ים הקדמוני דתורה ליבשה זהו בחי' העוה"ב ממש וד"ל, ובמ"ת הי' מעין העוה"ב כמ"ש ביום חתונתו וביום שמחת לבו  ּ לעוה"ב דהכל א' מטעם הנ"ל שקיבלו המצות בא[מרם] נעשה בפו"מ בציור אדם חיצוני והיו בציור קומת אדם בחיצוני' בי"ב שבטים שכלולים כא' שהוא דומה לעליון ממש בבחי' שם הוי' העצמו' שלא נודע לאבות שגם שהן המרכבה ברוחניות דח"ע דתורה כמ"ש במ"א עמ"ש שוב למען עבדיך שבטי כו', וזהו שבקע הים לי"ב גזרים שכלולים בבקיעה א' (שלמעלה מהבקיעה דנהר לז' נחלים כנ"ל) והוא הטעם שבעוה"ב יתגלה שם הוי' שבמצות למטה כמולמעלה ממש במהו"ע כנ"ל כמ"ש להנחיל אוהבי יש האמיתי כו', משא"כ בימות המשיח שיראו בראי' והשגה כמו שהוא ברוחניות למעלה בהעלם דמקיף הכללי כו' ובעוה"ב יתגלה למטה בגשמיות ביש גמור בלי הסתר מצד הגוף כלל, וז"ש שם נשמחה בו ממש משום דהפך ים כו' ויש בכלל מאתים מנה וממילא בנהר יעברו כו' וע"כ מזכירים יצ"מ לימות המשיח דוקא כמ"ש כל ימי כו' וד"ל) ואתפשטותי' דמשה בכל דרא בבחי' עבד הוי' דעצמות ובחי' משיח בחי' בן שנק' בני מלכים וזהו שרמז ריב"ז אני כשר לפני המלך ורחב"ד כעבד כו' ובכלל נק' כנ"י בן ועבד שלמעלה מבן כו').
והנה אחר כל הנ"ל בענין ימות המשיח ועוה"ב, יש להבין מארז"ל דיפה שעה אחת בתשו' ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב שזהו פלא גדול מאחר שכל עיקר שכר המצות הוא העוה"ב שזהו שם אהיה הב' כנ"ל, א"כ איך מעשה המצות בעוה"ז גבוה יותר מחיי העוה"ב עד שיפה שעה אחת כו', וכן בענין התשובה שבעוה"ז בבירור הרע דק"נ שמזה יהי' גאולה דמשיח כמא' אם עושי' תשו' נגאלי' (שהוא שלימות הבירור שהוא ע"י שם מ"ה דח"ע כנ"ל) איך תשובה מן הרע בפו"מ שעה א' גבוה יותר כו'. אך הנה יש להקדים תחלה מה שא' דביו"ד נברא העוה"ב והעוה"ב עצמו הוא בחי' הה"א שהוא ההתפשטות לאורך ורוחב והיו"ד הוא בחי' הצמצום שמצמצם א"ע להיות בחי' התפשטות ההשגה לנשמו' הצדיקים כו' כמו כל שפע מן המשפיע אל המקבל שצ"ל ע"י ד' אותיות אלו יו"ד ה"א כו' כנ"ל, ואין זה מובן דהלא מבואר למעלה בשרש העוה"ב שהוא בחי' התגלות אור העצמות דא"ס ממש כמו שהוא כמ"ש להנחיל אוהבי יש י"ש האמיתי מקורא דכולא כו' שזהו למעלה משם הוי' בד' אותיות צמצום והתפשטות כו' אלא שם אהיה אנא [זמין] כו' כנ"ל ואיך א' דביו"ד נברא העוה"ב כו'. אך הנה הענין הוא דבאמת עיקר ענין העוה"ב הוא מה שהנשמות נהנין מעונג האלקי העליון במורגש ממש דהיינו בהשגה ותפיסא לאורך ורוחב גדול כמו שנשמות [נהנין] עתה בג"ע דבריאה שנא' ויברא ה' גן בעדן מקדם מקדמונו ש"ע שנמשך מעונג ושעשועי' העצמיי' דא"ס שקדם לעולם הנאצלכו', והוא העדן שישיגו בו הנשמות בעוה"ב בעולם הבריאה שז"ש ביו"ד נברא העוה"ב [שגם העוה"ב הוא בא בדרך בריאה כמ"ש כי בי"ה ה' צור עולמים ביו"ד נברא העוה"ב] ובה"א נברא העוה"ז וכל התהוות בריאה הוא מאין ליש בד' אותיות דיו"ד וה"א כו', וכך הוא גם בעונג העליון שנמשך מעצמות המאציל לאצי' נמשך ע"י יו"ד שהוא הצמצום בעצמו ואח"כ ההתפשטות דה"א כו' וכללות ד' אותיות דהוי' באבי"ע יו"ד בחכ' דאצי' ה"א בבריאה וי"ו ביצי' ה"א בעשי' כו', וזהו שם הוי'  ּ שבעצמו' א"ס ממש שנק' שמי הוי' העצמ[י]' כנ"ל שלא נודע גם לאבות ולא בג"ע דאצי' ובריאה כו' הרי הוא למעלה גם משם הוי' שבתענוג ורצה"ע הנעלם שבא בגילוי מאין ליש באבי"ע כנ"ל, ועכ"ז הרי גם בו יש ד' אותיות דשם הוי' רק שנק' שמי הוי' העצמי והוא יו"ד ואח"כ ה"א כו' שבעצמו' השעשועי' שנמשך בתו"מ בפו"מ דוקא והוא בחי' מקור כל חיי העוה"ב שנמשך באבי"ע כמ"ש כי עמך מקור חיים מקור כל חיי העוה"ב כו', אבל מ"מ יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא יותר מכל חיי העוה"ב שנמשך ממקור כל החיים דעצמות השעשועים דא"ס כנ"ל. והטעם הוא לפי שבעוה"ז נעשה המצוה בפו"מ בביטול הרצון שהוא היו"ד וגילוי רצה"ע בכלי הגשמי בה"א כו' שמזה דוקא נעשה אותיות דשם הוי' שבעצמו' שלמעלה גם משם הוי' שבהעלם וגילוי הנ"ל, א"כ הרי יש כח ושרש לתשובה ומע"ט בעוה"ז שעושים לשם הוי' העצמי בעצמות א"ס ממש שלמעלה גם משם הוי' זה דעצמו', כי השם הזה אינו אלא שמורה על העצם כו' כנ"ל. וז"ש כי עמך מקור חיים דעוה"ב באורך ממש נראה אור ע"י המצות בפו"מ למעלה מכל חיי העוה"ב שנברא ונאצל מיו"ד דשם הוי' העצמ[י]' כו' כי התשובה בסו"מ והמצות בוע"ט זהו שנתאוה להיות לו ממש דירה בתחתונים עד שעי"ז נמשך בד' אותיות דהוי' בעצמות התענוג כו' (ובמ"א מבואר הטעם לפי שהעוה"ב הוא בבחי' ממכ"ע בבחי' אורות בכלים והוא בבחי' שם הוי' בצמצום והתפשטו' כו', אבל שרש העוה"ז הוא בבחי' מקיף בחי' סוכ"ע הכללי כו' וד"ל), וע"כ יש ביכולת מעשה המצוה בעוה"ז דוקא לעשות לשם הוי' בעצמו' להיות ב' הויות בהעלם וגילוי כנ"ל וע"כ התשובה אינו אלא בעוה"ז ולא יועיל בעוה"ב וגם המצות בפו"מ אינו רק בעוה"ז כמו שא' היום לעשותם וכמא' חפשי בלא מצות כו'. וז"ש בתשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא תשובה סומ"ר שהוא בלאו די"ה שקודם להן דו"ה כו' וע"ט במע"ט הנגלות לנו דוקא יותר מכל חיי העוה"ב מפני שהוא למעלה מבחי' השעשועי' הנמשך לנשמות בעוה"ב וד"ל,ומבואר למעלה שיש ב' מדרגות ימות המשיח והעוה"ב, ולנגד זה א' ב' דברים תשו' ומע"ט בעוה"ז שהתשו' הוא ענין הבירור דרע בביטול רצון שבזה יש יתרון האור מן החשך דתהו בחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה דתיקון וע"כ נעשה מזה י"ה דל"ת שקודם לו"ה דמ"ע (ולכך אמר ר[בי] יש קונה עולמו בשעה א[חת] בתשו' דראב"ד שנכלל בזה ו"ה דמ"ע כו'), ואמנם כ"ז בשם הוי' דכתר שהוא העלם הרצון כנ"ל והוא שם אהי' הא' כנ"ל ולמעלה מזו הוא שם הוי' העצמ[י]' הנ"ל שיתגלה בעוה"ב ממעשה המצות עצמן וז"ש ומע"ט שגם מע"ט בעוה"ז יפה יותר משכר המצות בעוה"ב וד"ל. ומה שהקדים תשובה למע"ט משמע שא"א להיות גילוי אור העצמי' ממע"ט גם בעוה"ב בלי הקדמת התשובה מקודם וכתשובה שנגאלים תחלה בימות המשיח ואח"כ יגיעו למדרגת העוה"ב וכן בענין יפה שעה אחת בעוה"ז היינו בתשו' ומע"ט דוקא, והענין הוא דגם במצות מעשיות צריך שיהי' ע"י תשובה מקודם דוקא (כמו התשובה בעי"ת שאז יוכ"פ מכפר שיו"כ הוא מעין העוה"ב שאינו אלא אחר התשובה כו'). והטעם הוא כי ע"י התשובה נעשה בחי' הצמצום דיו"ד  ּ למעלה להיות שבא מן המיצר ושפלות בחי' עמ"ת כמ"ש מן המיצר קראתי י"ה אז ענני במרחב י"ה במצות והוא מה שמבטל רצונו מפני רצון ה' כנ"ל, וע"כ במקום שבע"ת עומדים צ"ג א"י לעמוד לפי שצ"ג עיקר ענין עבודתם הוא במצות שהוא בחי' התפשטו' דה"א בגילוי רצון הנעלם כו' וא"א להיות כ"א ע"י צמצ[ו]ם דיו"ד תחלה שהוא התשובה מקודם, ואע"פ שצ"ל שמחה ש"מ מצד עצם הרצון והתענוג העצמ[י]' כו' כנ"ל, אבל גם זה א"א אם לא ע"י צמצום די[ו"ד] דשפלות ומיצר דתשובה שמטעם זה א[מר] דמלכא משיחא אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא לצדיקיי' במצות דוקא צ"ל תשובה, וז"ש תשובה ומע"ט יחד שמזה דוקא יוכל להיות העוה"ב דטהרה מביאה לידי קדושה העצמי' בגילוי והתפשטו' בעוה"ב כו' (וגם משה עבד הוי' העצמ[י]' כנ"ל לא זכה לתשובה רק קודם מותו כו' כדי שיוכל להיות גילוי שם הוי' שבעצמו' עי"ז וע"כ א[מר] שלח נא כו', שבזה יתרון מעלה למשיח שמחמת התשובה יבוא העוה"ב וד"ל. וזהו יחיינו מיומים בימות המשיח בגילוי סוד הוי' שבפנימי' התורה מהעלם הרצה"ע כנ"ל ע"י התשובה מן המיצר דוקא כמ"ש העם ההולכים בחשך ראו אור גדול כשנהפך החשך העליון לאור גדול כו' ע"י תשובה האמיתי' ואח"כ יקימנו בתח"ה ונחי' לפניו בעוה"ב דתח"ה הוא בסוף ימות המשיח קודם העוה"ב שיחיו חיי עולם כו', וכמ"ש והשביע בצחצחות נפשך באור צח ומצוחצח דמשיח ואח"כעצמותיך יחליץ בתח"ה כו' שיקימנו ונחי' לפניו ממש. ונמצא ג' מדרגות הן ימות המשיח ותח"ה ועוה"ב דאין בין העוה"ז לימוהמ"ש רק שעבוד מלכיות לבד, אבל תחה"מ הוא העוה"ב כמ"ש יקימנו ונחי' מיד לפניו ממש חיי עולם וד"ל).
ובזה יובן מארז"ל דמאן דלא כרע במודים אינו קם בתחה"מ כו' וזה פלא לכאורה דמה שייכות יש לענין הכריעה במודים דוקא לענין הקמה בתח"ה כו', אך הנה ידוע שיש ב' מדרגות הודאה וברכה, בחי' הברכה הוא בחי' ההמשכה וגילוי אור ושפע הבאה מלמעלה למטה מבחי' ההעלם לגילוי כמו ברוך אתה הוי' כו' ברכה זו היא שיהי' שם הוי' מתגלה ונמשך למטה דוקא כמו יהי שם הוי' מבורך, וכמו והמלך שלמה ברוך לשון נפעל כו' כמ"ש במ"א, והוא ענין הכריעות בח"י ברכות דש"ע כידוע. אך זה א"א להיות כ"א בבחי' העלאה באהבה ודביקות הנפש בקירוב אחר קירוב לדבקה בשם הוי' ע"י בחי' השגה ותפיסא במוח בינה בהתפעלות העונג המורגש בהשגה האלקי' כו', ואז רוח אייתי רוח ואמשיך רוח דבאתעדל"ת אתעדל"ע שיהי' נמשך ומתברך שם הוי' מבחי' ההעלם לגילוי אור מלמעלה למטה דכל העלאה גורם ההמשכה, והעלאה זו אינו כ"א ע"י הדביקות והתקשרות הנשמה בשם הוי' כמו אליך הוי' נפשי אשא שהוא ע"י ההשגה וראי' דחו"ב בלב כידוע (ויש בזה ב' מדרגות ברכה ושפע בחיי שעה כמו בש"ע וברכת הוי' העצמי' שבמצות לעוה"ב כמשי"ת). אבל בחי' ההודאה הוא בחי' ביטול במציאות לגמרי שלמעלה מן השכל וההשגה לפי שהוא בעצמו' אור א"ס שא' בו למחת"ב כלל שאין השגה מגיע לשם כלל (אפי' מח' הקדומה דחכ' הקדומה שיתגלה במשיח דכתי' בי' ישכיל עבדי כנ"ל), רק שמודה בהודאה לבד שזהו רק בחי' הצמצום והביטול מכל עצמותו בחי' יו"ד שלמעלה מה"א דהשגה כנ"ל שאז  ּ דוקא יוכל להמשיך בחי' ההמשכה וברכה דבחי' ההתפשטות בהשגה ותפיסא בה"א כמ"ש מן המיצר קראתי י"ה מן המיצר דוקא אז ענני במרחב והתפשטות די[ו"ד] בה"א שהיא בחי' ברכה כנ"ל וד"ל (וכך הוא ענין הברכה דמצות עכשיו שצ"ל תחלה תשובה דוקא כנ"ל בענין תשובה ומע"ט כו', רק שענין הברכה דמצות הוא למעלה מגילוי דשם הוי' בעולמות לצורך שפע העולמות הרוחניי'וגשמיי' כידוע בענין יב"ק יחוד ברכה קדושה שבמצות, היחוד הוא יחוד זו"נ קודב"ה ושכינתי' מ"ה וב"ן להוסיף אורות ומוחי' חדשי' בכל האצי' בכלל שהוא ד' אותיות דשם הוי' בכללו', והברכה הוא בא[מרו] ברוך כו' אשר קדשנו במצותיו ה"ז בחי' תוס' אור חדש מבחי' ההעלם דשם הוי' שבכתר דוקא כידוע בענין ק' ברכות שהן בי"ס שבכתר וז"ש איהו ברוך בעצם ואיהי ברכה ונק' ישראל ברוכי הוי' כו', וקדושה למעלה מן הברכה והוא מקדוש' העצמ[י]' שקדשנו במצותיו ממש (שזהו שם הוי' העצמי' שיתגלה בעוה"ב ממעשה המצות בעוה"ז כנ"ל וד"ל).
וזהו שא' דמאן דלא כרע במודים אינו קם בתח"ה כו', דהנה תח"ה יהי' אחר ימות המשיח כמ"ש ביום הג' יקימנו כו' ביום הג' שאחר שיחיינו מיומים בימות המשיח כנ"ל, והענין הוא כידוע ההפרש בין ימות המשיח לתח"ה דאע"פ שגם בימוהמ"ש יהי' שלימות הבירורי' דרפ"ח כו' מעה"ד וכמ"ש ואת רוה"ט אעביר מן הארץ וכתיב וגר זאב כו' לא ירעו כו' ומלאה הארץ דיעה את הוי' לבדו כו' כולם ידעו אותי כו', עכ"ז יהיו הגופי' גשמיי' שנולדו מאו"א ויצטרכו למזון גשמי רק שרוח האלקי ישכון בכל בשר וכמ"ש וראו כ"ב כו' (כמו שהי' קודם חטא עה"ד בקין והבל וכה"ג שנק' בני האלקי' ממש כמ"ש על קין קניתי איש את ה' (שעלו למטה ב' וירדו ד' כו') עד שא' לא ידון רוחי באדם כו' וע"כ היו מאריכי' ימים רבים וכך יהי' בימוהמ"ש כנ"ל), וזהו רק גילוי שם הוי' שבהעלם אור פנימי' הכתר עד שיגלה כל סוד ה' לכל נפש ורוח כ"ב כמ"ש ואשפוך רוחי על כ"ב גם בבהמות וחיות יהי' בחי' הביטול לאלקו' וכמ"ש וארי' כבקר יאכל תבן (וכמו חמורו של רפב"י ופרות שנשאו הארון כו') (והוא בחי' הזדככות וטהרת החומר בתכלית כמו גופו של אדה"ר ויותר מזה והנשמה היא נשמת אדה"ר במשיח שהוא רוח אלקי' דזהו אדם אדם דוד משיח, וז"ש מה שמו א"ק מה שם בנו משיח שזהו א' רבתי דאדם דד"ה ). אך בחי' תחה"מ למעלה הרבה מזה והוא מ"ש ביום הג' יקימנו כו' כנ"ל, והענין הוא כידוע בשרש תחה"מ שיומשך מבחי' טהירו עילאה דהיינו למעלה גם מבחי' שם הוי' שבכתר מל' דא"ס שיאיר במשיח כנ"ל בוי"ו דוהנורא כו', והוא מבחי' אור הא"סעצמו שע"ז א' כי טל אורות טליך שהוא טל השמים העליוני' שנק' שה"ש למעלה ממקיף הכללי לפרטי ההשתל' דקו"ח כו' וכמ"ש ויתן לך האלקי' מטל השמים לע"ל דוקא (והוא שנק' טלא דנטיף מעתיקא סתימאה שנק' עתיקא דעתיקי[ן] והוא בחי' עצמו' התענוג הפשוט שבבחי' שעשועי' העצמיי' דא"ס עצמו שנק' טה"ע כמ"ש במ"א בענין ותחת  ּ רגליו כמעשה לבנת הספיר שהוא שם ב"ן דמל' דא"ס בקו"ח שנק' חי העולמים שיהי' בשלימות הבירורים דרפ"ח דתהו ע"י משיח כנ"ל וכעצם השמים לטוהר זהו בחי' טה"ע שלמעלה מבחי' הבירורים לגמרי), והוא בחי' הטלא עילאה שיחי' בו המתים שע"ז א' מד' רוחות בואי הרוח כו' להחיות הגופים שהן יחודשו מעו"ב ורוח אלקי' דעונג העצמו' יחי' אותם בחיות גמור במזון גשמי שהוא העוה"ב שאין בו או"ש כלל רק צדיקים נהנין כו' וכמ"ש ונחי' לפניו ממש חיי נצחיי' בבחי' נצחיות דא"ס ממש (וכמו עצמות יבישות שהחי' יחזקאל שקרם עליהם עו"ב כו' שהראהו דוגמא דתח"ה דלע"ל (וזהו למעלה גם מאדה"ר קודם החטא שהי' בבחי' בריאה בחומר וצורה האלקי' מחי העולמי' הכללי בלבד והי' מאכלו מפרי הג"ע (כמו לחם פנג דימות המשיח וכמזון המן שנק' מזונא דח"ע שאין בו פסולת כלל, וכך הוא מעין זה בג"ס השבת שנק' סעוד' דע"ק ואין לזה ערך לאור וחיות דע"ס מבחי' העדן דעוה"ב בתח"ה כנ"ל. ומ"ש רז"ל שיעשה סעודה לצדיקים מלויתן כו' זה יהי' בתח"ה שיקומו גם האבות אברהם כו' ולא ירצה לברך רק דוד א' לי נאה לברך זהו ענין העונג דעצמו' שיבא בהגשמה להחיות הנשמות וכמו לחיותינו ברעב כו' וכמשה בהר לחם לא אכל כו', וזה יהי' רמז על שלימות הבירורי' דמ"ע ול"ת שנק' לויתן ושור הבר שדוד הוא משיח יברך על כוס של יין המשומר מוימ"ב להיותו תכלית השלימות הבירורי' יותר מאבות כמ"ש וגבה מאד כי חכמתו עמדה לו לתקן לבחי' התהו דחשך סתרו שנק' הדר כו', ולא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל כו' גם יעקב עולם התיקון נשא ב' אחיות לאה ורחל בחי' ב"ן דבינה ומל' שעתידה תורה לאסור כו' כמ"ש במ"א, וז"ש כוסי רויה גימ' אר"ך כוס ישועות אשא, לפי שע"י תשובה דמשיח יבא כל המשכת העונג העצמות דתח"ה והעוה"בדוקא כנ"ל בענין תשובה ומע"ט כו' שהתשובה דוקא גורם המשכת רצה"ע בהתפשטו' ורוחב דעצמו' העונג כמו רחבה מצותך מאד כו' וד"ל).
וז"ש דמאן דלא כרע במודים כו', דהנה כריעה זאת היינו בגוף הגשמי דוקא שכורע וכופף קומתו שאע"פ שזהו ביטול חיצוני מאד אבל העצמו' שבשדרה שכופף בכריעה זו הוא דוקא הגורם שיקום בתח"ה דוקא. והענין הוא דבכריעה זו יש בחי' הביטול מעצמותו רק בבחי' ההודאה שלמעלה מן השכל והטעם, ואמנם זהו אשר מגיע למעלה ג"כ להיות בבחי' היו"ד דשם הוי' הנעלם שלמעלה מסובב הכללי דשם אמר כחשיכה כאורה כו' העלם וגילוי שוין ממש ע"כ יכול להיות נמשך הטל להחיות העצמו' היבישות שיקבלו אור וחיות העצמו' דתענוג הפשוט כנ"ל. אך דוקא מי שהי' בגופו ודוקא בעצם שבשדרה בחי' הביטול בכריעה גשמי' אז יהי' עצם זה כלי לשכון בו גילוי אור הטל העליון שמבחי' עתיקא סתימאה להחיותו בחיי עולם כנ"ל, אבל מי שלא הי' בגופו בעצמו' השדרה ביטול בכריעה גשמי' לא יקום בתח"ה והוא מטעם הנ"ל בענין תשובה ומע"ט, שהתשובה מן המיצר דוקא גורם בחי' ההמשכה וההתפשטות דגילוי ההעלם דרצה"ע שיומשך בשכר המצות בעוה"ב כמ"ש היום לעשותם כו' דהיינו בתשו' ומע"ט ולמחר לקבל שכרם (ובחי' הביטול בכריעה בשדרה בגופו, הודאה  ּ זו למעלה מהודאה שבשכל והשגה כמו השתחווא' אפי' ארץ בגופו דוקא בעזרה בעולי רגל כו' ולענין תח"ה שהוא להחיות העצמו' צ"ל בביטול שבעצם השדרה (והוא למעלה מכריעה בברוך בש"ע שזוקף בשם הוי' בהודאה שבהשגה להמשיך ברכה מאת שם הוי' דאצי' לבד, אבל כריעה במודים הוא ביטול העצמות שיקום בתחה"מ לקבל ברכת הוי' העצמי' מחיי החיים דעצמו' א"ס שע"ז נא' ברכת ה' תעשיר כו' לחיות חיי עולם (וז"ש מחזיקנא טיבותא לרישאי דמנפשי' כרע להיותו בבחי' ביטול עצמי שלמעלה מן הדעת כו'). ובזה יובן מארז"ל דמי שלא כרע במודים לאחר ז' שנים נעשה שדרתו נחש שמרמז בזה דנחש הקדמוני שנמשך ממנו סט' דמות נאחז בעצמו' השדרה שלו שלא יוכל לקום בתח"ה וז' שנים הן ז"מ דק"נ כידוע וד"ל).ונמצא מובן ג"כ מזה שסיבת המשכת העונג [העצמי'] דעוה"ב ותח"ה אינו בא רק מבחי' הבירור השלם בתשו' ומע"ט דימות המשיח כנ"ל, וז"ש בזהר דמאן דלא מהפך חשוכא כו' בהאי עלמא לית לי' כו' וד"ל.
וזהו אז ישיר משה ובנ"י את השירה הזאת כו' אשירה לה' כי גאה גאה כו', דהנה פי' אז ישיר לעבר ולהבא משמע, אז לעבר [י]שיר להבא משה ובנ"י יחד ובאמת השירה הזאת בקי"ס הי', אך לפי שקי"ס הי' האור מעין דלעתיד ממש כמ"ש הפך ים כו' שם נשמחה בו כנ"ל ע"כ א' אז ישיר משה כו' וקאי אדסמיך לי' שא' ויאמינו בהוי' ובמשה עבדו עבד הוי' להמשיך לשם הוי' דעצמו' הא"ס ב"ה למטה במצות כמו שהוא למעלה ממש כמו בעוה"ב כנ"ל, ע"כ יכול משה לשורר לשירה זאת עם בנ"י יחד (שנתחברו בחי' או"י דמשה מה שמו העצמי עם [ב]נ"י בחי' או"ח דמצות בפו"מ יחדיו כו'). אשירה להוי' כי גאה גאה כו' הנה א' ישיר לשון יחיד והול"ל ישירו משה ובנ"י וגם אשירה לשון יחיד, לפי שנכללו בנ"י במשה במה שהאמינו במשה עבדו עבד הוי' העצמי כנ"ל. והנה מ"ש כי גאה גאה ת"א גיאה על גיוותניא כו' שז"ש סוס ורוכבו רמה בים סוס גימ' ב"פ ס"ג אותיות גס והוא בחי' גסות דכתר דק"נ ששרשו בגיאות העליון בס"ג דתהו השפיל גיאי[ם] לפי שהוא גאה גאה כו'. והענין הוא כנ"ל שיש ב' מדרגות בשם הוי', א' בחי' הוי' הנעלם שבבחי' כתר ובכלל הוא בחי' כתר דמל' דא"ס שזהו בחי' התנשאות דמצד עצם הרוממות כנ"ל בוי"ו דוהנורא כו', והב' שם הוי' דמל' דא"ס שבא בבחי' ההתגלות להיות מלכותך מל' כ"ע כו' ע"י צמצום ולבוש כמ"ש ה' מלך גאות לבש (שזהו נק' מקיף הכללי שמתנשא על ימות עולם וזהו גאה הב', אבל גאה גאה הוא מל' דא"ס עצמו שנק' מלך יחיד לבדו כנ"ל), ואין ערוך כלל בין הוי' דמל' דא"ס המצומצם בקו"ח באבי"ע לעצמות הרוממות דשם הוי' הנעלם כשעלה ברצונו הפשוט כו'. ואמנם בקי"ס הי' בחי' גילוי ההעלם דמל' דא"ס עצמו כשהפך ים ליבשה כנ"ל (וכמו שא' מלכותך ממש ראו בניך לפי שבוקע הים לפני משה ע"כ זה אלי כו') וזה הי' ע"י משה דוקא כשהרים ידו על הים כמ"ש ויט משה כו' ויולך ה' ברוח קדים כו', לפי ששרש משה מה שמו הוא שם הוי' שבעצמו' השעשועי' דא"ס עצמו שלמעלה גם  ּ מעונג דמל' דא"ס כמ"ש לך ה' הממלכה כנ"ל, ע"כ הי' ביכולתו לעשות מהעלם דמל' דא"ס שהוא המלךהמרומם לבדו להיות הוא עצמו בבחי' גילוי כו' כמ"ש הים ראה וינוס כו' והוא מפני שמשה נק' עבד הוי' להמשיך ולחבר לעצמו' דא"ס למטה כמו שהוא במהו"ע ממש כנ"ל בענין בכל ביתי נאמן הוא כו', ולזה הי' ביכולתו ג"כ להעלות ל[ב]נ"י עמו שישירו שירה הזאת להוי' שבעצמו' א"ס לומר עמו יחד כי גאה גאה שבחי' ההעלם דגיאות האמיתי יבא בגילוי על גיאות דמלך על עם (כענין אגוסטוס יושב אז מלך עומד כו'), ואז ממילא סוס ורוכבו שהן הגיאות דגסות דפרעה רמה בים שהרי אין לישות דכתר דק"נ אחיזה ושרש רק בכתר מל' דקדושה שבא בגילוי להיות מלך לעולם באחוריי' וחיצוני' כנ"ל, אבל במל' דא"ס עצמו כשבא בגילוי אין להם שרש כלל וכנ"ל במ"ש פרעה לא ידעתי את הוי' הנעלם כו' והוא מצד שבחי' החושך נעשה אור כמ"ש ויהי הענן והחשך ויאר כו' (וכמו שיהי' לע"ל במל' דמשיח שיתגלה פחד ה' ונק' נורא כו'), וזהו הטעם שבשעת קי"ס דוקא שבחי' ההעלם עצמו נעשה גילוי א' אז ישיר משה ובנ"י אז דוקא וישיר להבא כמו שיהי' לע"ל שא' שם נשמחה בו ממש שלפניו ההעלם עצמו נעשה גילוי כו' וד"ל. וזהו שאחר שהאמינו בה' ובמשה עבדו שהוא בחי' הממוצע לחבר ולקשר לשם הוי' העצמי שיתגלה בעוה"ב אז ישיר משה ובנ"י יחד כו' כי גאה גאה לעשות מההעלם גילוי כנ"ל וד"ל.
ויש ענין זה בכל שנה גם עכשיו בכל יו"כ ויו"כ שהוא מעין העוה"ב ממש שנק' שבת שבתון כו' קדוש ה' מכובד שאין בו או"ש כו' כידוע, והיינו בהמשכת י"ג מדה"ר שהי' ע"י משה שירד ביו"כ וכמ"ש ויעבור ה' על פניו ויקרא ה' ה' אל רחום כו', ולכאורה משמעות ויקרא זה דקאי על שם הוי' שזכר קודם ויעבור ה' על פניו ואח"כ שם הוי' קרא ה' ה' כו', אבל באד"ר מבואר להדיא דויקרא זה קאי על משה שאחר שעבר ה' על פניו ויקרא משה ה' ה' כו', לפי שבחי' מקור סיבת המשכות די"ג מדה"ר במשה דוקא תליא מילתא, והיינו מטעם הנ"ל ששרש משה מ"ה דשם הוי' העצמו' ממש שלפניו כל בחי' העלם נעשה גילוי וע"כ הי' ביכולת משה דוקא להמשיך מבחי' העונג ושעשועי' הפשוטי' ועצמיי' דא"ס עצמו לקרות הוי' הוי' שיומשך בחי' י"ג מדה"ר דרעוא דכ"ר מן ההעלם להיות בבחי' גילוי לסליחת העוונות שזהו למעלה מבחי' הרצון המורכב בטעם וחכ' דתורה כידוע. ואמנם כח זה לעשות מהעלם דרעוא דכל רעוין גילוי גמור בא' הוי' הוי' אע"פ דפסיק טעמא בגווייהו כו'זהו תלוי במשה דוקא לפי שנק' ר"מ באמונה דאמתת העצמו' דא"ס ב"ה ממש שיתגלה בעוה"ב, וע"כ א' אשירה לשון יחיד לפי שנכללו בנ"י עמו פי' שהוא העיקר רק גם הם העלה באמונה רבה זו שהאמינו גם במשה עבדו (כמו שישראל עלו במח' העצמי' שלמעלה ממחשבה הכללי' כידוע וד"ל).
הערות
 וירא ישראל את היד הגדולה: מיוסד על מאמר ד"ה זה שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קמג [הנחת כ"ק אדה"א]. תו"א בשלח סא, ד. והגהות וכו' מהצ"צ על נוסח התו"א באוה"ת בשלח ע' תלא. ועל מאמרי אדה"ז [שם כרך ז] ע' ב'תערב. וראה גם ד"ה זה במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' נא. מלקמן קנ, סע"א נעתק בחלקו בשינויים וכו' בהמשך תרס"ו ע' רז ואילך. וראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם מפורט ג"כ סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 וירא ישראל. . בהוי': בשלח יד, לא.
 כו': ד: ובמשה עבדו. וכ"ה בהמאמרים שבהערה 1.
 היראה. . מקרוב: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רמב. קונטרסים ע' רפב ובהנסמן בהנ"ל. מאמרים שבהערה 1. לעיל פ' בא קב, ד ובהערה 282. לקמן פ' משפטים רפג, סע"א ואילך.
 כו': ד: הגדולה.
 דמשמע שקודם שראו. . האמונה: ראה אור החיים כאן.
 וארשתיך לי באמונה: הושע ב, כב.
 ב' מדריגות בשם הוי': ראה הערה הבאה.
 ויקרא הוי' הוי': תשא לד, ו. ראה גם לקו"ת ר"ה נט, סע"א ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רח. וש"נ. מאמרים שבהערה 1. לקמן פ' תצוה שנח, ב. שס, א.
 ושמי הוי'. . לא נודעתי להם: וארא ו, ג. וראה גם לעיל פ' בא קיג, ב הערה 102.
 אנכי הוי' אלקיך: יתרו כ, ב.
 וירא ה' אל אברם: לך יב, ז. יז, א.
 כה תאמר: שמות ג, טו.
 תורת הוי': בא יג, ט.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 דאדם שקרא שמות: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רסח ואילך.
 הוי' ע"ש בחי' ההתהוות: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, סע"ב. פרדס (שער עשר ולא תשע) ש"א, פ"ט. (שער עצמות וכלים) ש"ד, ספ"י. שהיחוה"א פ"ד. פ"ז. הערה בסה"מ ה'ש"ת ע' 40.
 הוי'. . דהי' הוה ויהי': נסמן לעיל פ' וארא מט, ד.
 קוצו ש"י. . הכתר: ראה זהר ויקרא י, ב. פרדס (שער שם בן ד') שי"ט, פ"ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תכז.
 ביו"ד שמורה לשון עתיד: ראה שהיחוה"א פ"ד (עט, רע"א). לקמן קפה, ב. פ' תרומה שה, א. תצוה שסז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתעח. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשצ. וש"נ. ש"א יד, א ובהערה 16.
 ההתהוות. . בד' אותיות. . הוי': ראה אגה"ת פ"ד. מאמרים שנסמנו בריש המאמר.
 אין עוד מלבדו: ואתחנן ד, לה.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 מעילה לעלול: בלקו"ת ברכה צה, ב: הנזכר בספרים. ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ב, ה"ו.
 בראשית ברא אלקי': בראשית א, א. ראה גם לעיל פ' שמות ל, ב. וש"נ.
 דאות היו"ד. . צמצום: ראה גם אגה"ת פ"ד. מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן ע' קמג וע' שלה. לקמן פ' תצוה שנו, ג. ויקהל שפז, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרנ וע' תרעח.
 הכלל: גד: הכל.
 הקו שנעשה מריבוי נקודו': ראה גם שעה"י קכ, א ובהערה 3.
 נקודה קו שטח: נסמן לקמן קפה, א.
 הוי"ו. . ראשו כיו"ד: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' קמז). לקמן קנה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרעח. וש"נ. נ"ך ע' עט. וש"נ.
 עוצם: ג: ליתא. ד: עצם.
 ה' בחכ': משלי ג, יט.
 דבראשית נמי מאמר הוא: ר"ה לב, א.
 בעש"נ: בעולם שנה נפש. ראה גם לעיל פ' וארא נג, ב. וש"נ.
 בו"א שני': ר"ה לא, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 דככה יעשה איוב: איוב א, ה. וראה לעיל הערה 20.
 שכל הנעלם מכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 בקיעת יו"ד דס"ג בטה"ע. . בס' עמק המלך: ראה שם ש"ג. לקמן קפג, ב. פ' יתרו רעו, ב. תצוה שסח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רלא. וש"נ. שער היחוד קכ, ב ובהערה 10. סה"מ תרנ"ט ע' עז בהערה.
 ומן הרושם. . הקו"ח: ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ח בשם הע"ח. וש"נ. שער היחוד קיד, ריש ע"ב ובהערה 19. תו"ח נח עה, סע"ד ואילך ובהערה 42.
 כלל: ד: כל.
 חי העולמים: ראה תויו"ט סוף תמיד.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.
 הוא מקומו ש"ע: ראה ב"ר פס"ח, ט. הנסמן בתורת חיים בראשית מג, א הערה 2.
 למתב"כ: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 קדוש ה': ישעי' ו, ג.
 בי"ה שנק' נסתרות: נסמן לעיל פ' בא קג, ג.
 והיינו: ד: וזהו.
 עלמא דאתכסיא: נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 כי בי"ה: ישעי' כו, ד.
 וי"ו וה"א הנגלות: נסמן לעיל פ' בא קג, ג.
 הנגלות ויש: ד: אחרונ' יש. ואוצ"ל: הנגלות (ויש.
 רגל הקצר שבה"א. . לבר: נסמן לעיל יח, ד.
 בעלמא דאתגלייא: נסמן לעיל לג, א.
 שבה"א בראם: נסמן לעיל לד, א.
 בשמים: ד: כשמים.
 יהללו את שם הוי': תהלים קמח, ה.
 או' כל הנבראי' שירה: ראה פרק שירה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רל.
 אד' בם: תהלים סח, יח.
 כח הפועל שבנפעל: נסמן לעיל עה, א.
 כי הוי' הוא האלקי' דכולא חד: נסמן לעיל פ' וארא ס, א.
 כי הוא צוה ונבראו: המשך הכתוב יהללו את שם ה'.
 דלאו מכא"מ [גד: מכל אינון מדות] כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ובו א': ד: ובס"י אמר.
 ע"ס. . בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 המקור: ד: ראשית המקור.
 כד סליק ברעותי': ראה זהר לך פו, סע"ב.
 כשעלה ברצונו הפשוט להאציל: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקפז בהערה. שעה"י קטו, א הערה 2.
 אור: ד: ליתא.
 ברוך שאמר. . ברצונו: נסמן לעיל פ' בא קכו, ב.
 בריש הורמנא דמלכא: ראה זהר בראשית טו, א.
 לפ"ז: ד: מכ"ז יובן.
 שעשועי המלך: נסמן לעיל פ' בא צב, ד.
 ששיער בעצמו בכח: נסמן לעיל קב, א.
 הקו"ח. . ומתעגל: נסמן לעיל פ' שמות כט, א.
 כי': כיו"ד. ג: כו'. ד: כנקודה.
 אין טעם לרצון כלל: נסמן לעיל פט, ד.
 חקיק': ד: חקיקו' האותיו'.
 לחיות: ד: להיות.
 דא"ק שנק' מח' הקדומה: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע תתפז ואילך ובהנסמן שם ובע' תתפח.
 דא"ק שנק'. . טה"ת: ראה הערה בסה"מ תרנ"ט ע' עז.
 דכתר שהוא הרצון: נסמן לעיל פ' וארא עט, א.
 אהי' אנא זמין לאתגלאה: שמות ג, יד. ראה זהר ויקרא יא, א. אחרי סה, ב.
 ואהי'. . בימות המשיח ועוה"ב: נסמן לעיל א, ב.
 בראשית בשביל התורה שנק' ראשית: נסמן לעיל פא, ג.
 עד יעבור עמך הוי': בשלח טו, טז [בדילוג].
 עם זו קנית: ד: עד יעבור עם זו כו' עלי' הב'.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 רחבה מצותך מאד: תהלים קיט, צו.
 אורחותיך: תהלים קיט, טו.
 ה' מניח תפילין: ראה גם לעיל פ' וארא נו, ד. וש"נ.
 ומתעטף בציצית: נסמן לעיל ז, ד.
 מצותי: תולדות כו, ה. ראה גם הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' סד.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי ח, כב.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 שהי' הוא ושמו בלבד: נסמן לעיל נג, ב הערה 6.
 שמו גימ' רצון: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' רלו בשם הפרדס. פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, ספכ"ח. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שסח. וש"נ.
 ה' אלקי אבותיכם שלחני: שמות ג, טו [בדילוג].
 לאבות. . התו"מ ברוחניות: נסמן לעיל פ' וארא סג, ג.
 יהא שמי' רבא: נוסח הקדיש.
 רעוא דכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 לעוה"ב. . חנם בלא מצות: נסמן לעיל א, ב הערה 23.
 ביו"כ. . מעין העוה"ב: נסמן לעיל פ' וארא עה, ד.
 שם נשמחה בו: תהלים סו, ו.
 כימי צאתך מאמ"צ: מיכה ז, טו.
 שמזכירים יצ"מ. . למען תזכור: נסמן לעיל פ' בא קיא, ד הערה 617.
 נפלאות ב': נסמן לעיל פ' שמות כא, א.
 שנגלה עליהם. . בכבודו ובעצמו: נסמן לעיל פ' בא קט, ג.
 פרעה. . עורף: נסמן לעיל יט, ב.
 מי הוי'. . לא ידעתי את הוי': שמות ה, ב.
 כה אמר הוי' אלקי ישראל: שמות ה, א.
 שרש שם זה: ד: שם שרש. ואוצ"ל: שרש בשם זה.
 וידעו מצרים: וארא ז, ה.
 שאו' יהי רצון מלפניך: בברכות השחר. ועוד.
 דבר התפשטו': ג: התפשטו' דבר. ד: התפשטו'.
 בשס"ה ל"ת ורמ"ח מ"ע: מכות כג, סע"ב.
 בע"ח. . שטבע הטוב להטיב: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 בע"ח שבתחלת. . במעשה התחתונים: ראה שם (שער דרושי נקודות) ש"ח, ספ"ו. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' תקסו.
 הפך ים ליבשה: תהלים סו, ו.
 ויצעקו אל ה' בצר להם: תהלים קז, ו. כח.
 בשס"ה ל"ת. . בלא יהי'. . במ"ע. . אנכי: נסמן לעיל פ' שמות יז, ג הערה 722.
 כו': ד: כי.
 לחם עני: פ' ראה טז, ג. פסחים קטו, סע"ב.
 הא לחמא עניא די ביו"ד: נסמן לעיל פ' בא קא, ב.
 שחורה אני. . דאזעיר' גרמה: נסמן לעיל פ' בא קטו, ב.
 בת"ת שהוא ביו"ד: ראה גם לקמן רכט, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תפג. וש"נ. ש"א לד, א. מ, א.
 בקול: ד: בכלי.
 ת"ת הוא הוי"ו. . בקול הדיבור: ראה גם שע"ת עג, סע"ב. מאמרי אדה"א שם.
 רמ"ח. . אברים דמלכא: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתעו. לקו"ת פקודי ג, ב ואילך. הנסמן לעיל פ' שמות מו, ב.
 כי נר מצוה: משלי ו, כג.
 די' וה"א: ד: דשם הוי'.
 שהוא בבחי': ד: נעשה אתעדל"ע למעלה שהוא למעלה מבחי'.
 שמי עם י"ה. . ו"ה רמ"ח מ"ע: נסמן לעיל פ' בא קיד, א.
 בפ' פקודי: ראה לקמן תמב, סע"ד ואילך. תנב, ד.
 או"ח חוזר לקדמותו: נסמן לעיל פ' שמות מ, סע"ד.
 ממש: אוצ"ל: ממש).
 הר א[י]ני את מראיך: שה"ש ב, יד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קלה. לקו"ת שה"ש כ, ב.
 וירא ישראל. . שפת הים: בשלח יד, ל.
 ויט משה את ידו. . לחרבה: בשלח שם, כא.
 לחרבה היינו לתכלית היבשות: ראה מכילתא כאן ובפי' זה ינחמנו. בדרושים שנסמנו בריש המאמר כאן.
 עדאת"כ שנק' ים ועדאת"ג נק' ארץ: נסמן לעיל קלח, ג.
 דכל מה שיש ביבשה: נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 יקוו המים: בראשית א, ט.
 ורוח אלקי' מרחפת ע"פ המים: בראשית שם, ב.
 שגער בהן בנזיפה: נסמן לעיל פ' שמות כ, ב.
 לרוקע הארץ על המים: תהלים קלו, ו.
 ולא נשאר שום לחלוחית מים בארץ: ראה בסמוך (ריד, ב): שנשאר עכ"פ מחלקי המים בארץ וא"ל לא הי' צומח כלום.
 תדשא הארץ דשא: נסמן להלן הערה 158.
 תוצא הארץ נפש חי': נסמן להלן הערה 159.
 האדם מן עפר הארץ נברא: בראשית ב, ז.
 הכל הי' מן העפר: קהלת ג, כ.
 דארץ אוליד' ועביד' פירין: ראה זהר בהקדמה יב, א. בראשית מו, א.
 יש מאין אינו אלא בארץ: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'שצב ואילך. שה"א נג, א ובהערה 7. פיה"מ קיד, א. תו"ח ויגש רלב, ב.
 המ"ע. . ונק' ימים: בראשית א, י.
 וד"י ארמ"ע: נסמן לעיל פ' שמות ה, ד.
 עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא. . המח' והדיבור: נסמן לעיל פ' בשלח קמג, ד.
 ויאמר אלקי' תדשא הארץ: בראשית א, יא.
 וי"א [ ויאמר אלקים] תוצא הארץ: בראשית א, כד.
 דדבר מלך שלטון: קהלת ח, ד. וראה גם לעיל פ' בא ק, ב.
 ויאמר אלקים יהי אור: בראשית א, ג.
 ויאמר יהי רקיע: בראשית א, ו [בדילוג].
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 אשר חשב שזהו רצון: ירמי' מט, כ. נ, מה. אסתר ח, ג. ט, כה. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שע. וש"נ. שה"א קד, א ובהערה 4. ש"א פ, ב. שע"ת קיז, ג. קכה, ב.
 ומקדם אשר לא נעשה: ישעי' מו, י [ושם: נעשו]. ראה גם שעה"י קיח, סע"א. אמ"ב שער הק"ש כא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שסה.
 מסתלק המח': א: צריך שיסתלק המחשבה. ד: מסתלק המוחי'.
 וכן: ד: ונק'.
 בחכ' וגילוי בדיבור: ג: וחכ' וגילוי בדיבור. אד: וגילוי בחכ' ודיבור.
 כמ"ש: אד: במ"ש.
 שנשאר עכ"פ. . כלום: ראה לעיל הערה 148.
 והמים להם חומה: בשלח יד, כב. כט.
 ונצבו כמו נד: שם טו, ח.
 עד"א: גד: עלמא דאתגלייא.
 ויולך ה' ברוח קדים עזה: נסמן לעיל קמא, ג.
 ברוח קדים עזה. . מקדמונו ש"ע: נסמן לעיל קמג, ב.
 ש[מ]תצמצם. . חושך סתרו: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 וגם חושך לא יחשיך: נסמן לעיל פ' וארא סד, א.
 ויהי הענן והחשך: נסמן לעיל קמג, ג.
 מים הקדמוני: ראה גם שער האמונה לג, א. לעיל פ' שמות מד, א. וש"נ.
 הים ראה. . וינוס: תהלים קיד, ג.
 בשוא גליו אתה תשבחם: תהלים פט, י. ראה גם ד"ה זה במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תשלד.
 ויעבר רוח על הארץ: נח ח, א [בדילוג].
 רוח חכ' שיהי' במשיח: ישעי' יא, ב.
 ורוח אלקים. . רוחו של משיח: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 בקול השופר הולך וחזק: יתרו יט, יט.
 ואשפוך רוחי. . בניכם: נסמן לעיל כב, ג.
 ונגלה כבוד ה': ישעי' מ, ה.
 כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 לא ידון רוחי עוד: בראשית ו, ג [בהוספת תיבת ”עוד". וראה גם לקמן פ' ויקהל תא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ס]. ראה גם להלן קס, ד.
 שראתה שפחה על הים: נסמן לעיל קלט, א. ראה גם לקמן קצד, ב.
 אגברי חמרא אדרדקי: נסמן לעיל פ' בא צו, א.
 מד' רוחות [א: ניתוסף: בואי]. . בעצמות [אד: כו']: יחזקאל לז, ט [ושם: בהרוגים — ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' קנב. וש"נ].
 כי רוח האדם העולה: נסמן לעיל פ' וארא עט, ב.
 וכאן: אד: וכך.
 ולא יכנף עוד מוריך: ישעי' ל, כ.
 הנה אלקינו זה: ישעי' כה, ט.
 להנחיל אוהבי יש: נסמן לעיל קלח, ד.
 מקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 שיוציא חמה מנרתקה: נסמן לעיל פ' שמות לט, ב.
 המגביהי לשבת המשפילי: תהלים קיד, ה. ו.
 שלגדולתו אין חקר: תהלים קמה, ג.
 דאוא"ס למעלה מעלה עד אין קץ: נסמן לעיל פ' שמות ד, ד.
 שביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע: ראה לעיל פ' שמות לא, א. וש"נ.
 או הנסה אלקי': ואתחנן ד, לד.
 הענן וחושך: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קפ.
 מה נשתנו אלו מאלו: נסמן לעיל פ' בא פח, ד.
 אם צדקת כו' [א: מה תתן לו]: איוב לה, ז.
 שזהו. . באוה"ע: א: ליתא. וראה לעיל שו"ה דוקא.
 יבחר לנו את נחלתינו: נסמן לעיל לה, ג.
 היראה שהוא אותיות ראיה: ראה סידור שער הל"ג בעומר שו, א. ש"א מ, א ובהערה 19.
 ובאו. . והדר גאונו: ישעי' ב, יט [ושם: ומהדר — ראה לקמן קפב, א. פ' תצוה שכה, ב [ושם הוגה מגוכתי"ק].
 וייראוך. . כי שמך נורא: תפלת העמידה לימים נוראים.
 הלוך וגעה: שמואל-א ו, יב [ושם: וגעו].
 וגר זאב: ישעי' יא, ו.
 וארי' כבקר: ישעי' שם, ז.
 כוס"י רוי"ה גימט' אר"ך: תהלים כג, ה. יומא עו, א. ראה גם לקמן קסא, א. פ' משפטים רצז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' כג. שע"ת כב, ג ובהערה 23. ש"א לג, ב.
 וירא ישראל ישראל סבא: ראה זהר בשלח נג, א. ב"ר פצ"ב, ב. רש"י תענית ה, ב ד"ה אף הוא בחיים.
 שלע"ל א' אראנו לישראל זה: ראה גם לעיל פ' שמות כא, א. וש"נ.
 ואהי' אצלו כו' שעשועי': משלי ח, ל.
 אני תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע.
 והן הן גבורותיו: נסמן לעיל כא, ג.
 בעדן עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 שא' הגדו"ל הגבו"ר והנור"א: במאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' קמז): שאנו אומרים בש"ע. וראה עקב י, יז.
 הא' וי"ו: א: הא'. ד: ליתא.
 מלך הקדוש: נסמן לעיל פ' בא ק, ג הערה 181.
 מלך יחיד לבדו: ראה גם לעיל שם.
 גיאות לבש: ראה לעיל פ' וארא עה, א ובהערה 189.
 חו"ג דא"ס: ראה לעיל צ, ב. וש"נ.
 למעלה: א: במעלה.
 דוי"ו. . בחי' הקו"ח: ראה גם לקמן קסז, ד. קצ, ד.
 הקו"ח שנק' קו המדה: נסמן לעיל מא, א.
 הקו"ח. . עצמו' אוא"ס. . ביכולתו להחליף: ראה גם לעיל פ' שמות מח, ב. וש"נ.
 ת"ת קו האמצעי. . הכתר: ראה השמטות לזח"א רנז, א. ש"א (לר"י גיקטיילא) שער ה' (ע' סג ואילך).
 מי כמוך באלים הוי': בשלח טו, יא. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' סג ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפד. וש"נ.
 בעלמא דאתכסיי' בא: א: שהוא בא. ד: במל' דא"ס שבא.
 ה' אלקיו עמו: בלק כג, כא. ראה גם תו"ח נח עו, ד.
 בוי"ו זה: א: בחי' זו. ד: בגילוי זה.
 ימלוך לע"ו: בשלח טו, יח. ראה גם לקמן רכז, ב.
 דוד מ"י חי וקים: ר"ה כה, א. נוסח קידוש לבנה.
 חיים נתת לו: תהלים כא, ה [בדילוג — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' שס. וש"נ].
 וברוב גאונך: שם טו, ז.
 כי גאה גאה: בשלח טו, א.
 תפול עליהם אימתה: בשלח שם, טז. ראה גם לקמן קנח, ג. פ' תצוה של, ד.
 זה אלי ואנוהו: שם שם, ב.
 ולא ילמדו: ירמי' לא, לג.
 קטן וגדול שוין: ראה שמו"ר פי"ז, ב. פ"מ, ד. תנחומא תשא יג.
 עושה פלא: בשלח טו, יא.
 דפלא דכתר: ראה תיקונים לז"ח צח, ד.
 דפלא. . באלף: נסמן לעיל פ' וארא עח, ב.
 אור צח כו' אוכם: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 כ"י יש להם: סנהדרין ר"פ חלק (צ, א).
 משה. . דעת: נסמן לעיל פ' שמות פה, ד.
 דעת שהוא בחי' ההתקשרות: ראה תניא פ"ג. פמ"ב. לקמן פ' תצוה שנח, ב. שעז, ג. ויקהל תלז, ד. שעה"י קט, סע"ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' צז. וש"נ.
 משה. . שושבינא דמלכא: נסמן לעיל יא, ג.
 משה ידבר: יתרו יט, ט. ראה גם לקמן פ' תצוה שכג, ג. וש"נ.
 אנכי עומד: ואתחנן ה, ה.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 הנסתרות. . לשמור ולעשות: נסמן לעיל פ' בא קיד, ב הערה 178.
 משה. . שרשו גבוה יותר. . משיח: ראה גם בסמוך קנו, ד. ראה גם מאמר ד"ה הרכבת אנוש לר"ה, יודפס בע"ה בספרו פלח הרמון פ' בהעלותך.
 משיח גואל אחרון: ראה גם שה"א פט, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שנב. וש"נ.
 כא': אד: כמאמר.
 יבא טוב ויקבל טוב: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד.
 דאוריי' סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 נובלות חש"מ: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכ ואילך. וש"נ. תו"ח נח סג, ב ובהערה 26.
 דנתחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 וסוף: א: בסוף.
 לעושיהם: תהלים קיא, י [ושם: לכל עושיהם]. ראה ברכות יז, א [גי' המובא עה"ג שם].
 משה עבד הוי': ברכה לד, ה.
 לא כן. . נאמן הוא: בהעלותך יב, ז. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' נד. וש"נ. שמות ח"ב ע' שלב. לקמן פ' תצוה שע, א. ויקהל שצז, ב.
 הון ביתו: שה"ש ח, ז. ראה גם לקמן רכד, ג. ויקהל שצז, ב. תו"א נח ט, ב. תו"ח נח סב, ג. ויחי רמח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' ערב.
 למטה: ניתוסף ע"פ א.
 אני היום: נסמן לעיל א, ג.
 שאין כל נביא: שבת קד, א.
 אין משגיחין: ב"מ נט, ב.
 שמשה נק' רעיא מהימנא: נסמן לעיל פ' וארא עז, ב.
 שמשה. . רועה נאמן: ראה פדר"א פמ"ב. אסת"ר פ"ז, פסוק יג. פתיחתא דאיכ"ר כד. זהר שמות כא, א.
 האבות נק' רועי': ראה סוכה נב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכב. וש"נ. תו"ח וישלח קפא, א ובהערה 13. לקמן פ' משפטים רכב, ב. ויקהל (תיא, ג. וש"נ). תל, ב.
 ורעה אמונה: תהלים לז, ג. ראה הנסמן בסמוך הערה 287.
 דאיהו אמת ואיהי אמונה: נסמן לעיל י, ד.
 כאברהם שהי' המאמין הראשון: ראה שמו"ר פכ"ג, ה. שהש"ר פ"ד, ח. ג.
 והאמין בה': לך טו, ו.
 וארא אל אברהם: וארא ו, ג.
 ימי קדם. . אשר נשבעת לאבותינו: ראה גם לעיל פ' בא צ, ג הערה 178.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 דאבות. . שנק' אומנים: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכא. וש"נ. נ"ך ע' כט. לעיל פ' בא קיח, ב. וש"נ.
 כאומן המגדל את היונק: ראה בהעלותך יא, יב.
 בפ' כי תשא: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכא ואילך ובהנסמן לעיל פ' בא צב, א הערה 247.
 חדשים לבקרים רבה אמונתך: איכה ג, כג.
 וצדיק באמונתו יחי': חבקוק ב, ד.
 אה"ר שבנפשם בירושה מאבות: ראה תניא פי"ח.
 קימו וקבלו: אסתר ט, כז. ראה גם שערי אורה בהקדמה. תו"ח בראשית לה, ג הערה 41.
 דמשה אוליף להו רזא דמהימנותא: ראה זהר תרומה קסא, א.
 אלה המצות כו' וחי בהם: נסמן לקמן קעה, ד.
 וכן: א: כו'.
 למען תהי': ד: לאהבה את ה'.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 ג"א: אד: ג' אלפים.
 משיח. . ישכיל עבדי: נסמן לעיל ה, ג.
 כו': אוצ"ל: כו').
 ושם נעשה כמצות רצונך: נסמן לעיל פ' שמות כב, ג.
 הלכתא למשיחא: נסמן לעיל שם.
 ואלה דברי דוד: שמואל-ב כג, א. ראה במדב"ר פי"ח, כא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכה. וש"נ.
 הקים על: ד: הוקם על הקים.
 הנעלה ביותר: א: פנימי' ביותר. ד: היותר נעלה.
 משיח. . כתר ש"ט שעולה ע"ג ג' הכתרים: ראה אבות פ"ד, מי"ג. מאמרי אדה"א נצבים ח"ד ע' א'שפה. וש"נ. נ"ך ע' רטו. וש"נ. תו"ח נח סג, א ובהערה 9. לקמן קסט, ג.
 ס"ג. . שלמעלה מבחי' מ"ה: נסמן לעיל מ, ד.
 א"ח עט"ב: משלי יב, ד. ראה גם לעיל ח, ג.
 במצות ב' מדרגות: ראה לקמן קסט, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' א ואילך. וש"נ. שע"ת יב, ב ובהערה 12.
 מצות צריכות כוונה: עירובין צה, ב.
 דרפ"ח ניצוצי': נסמן לעיל לו, ג.
 דמ"ה מברר לב"ן: נסמן לעיל ד, ב.
 דבחכמה. . אתברירו: נסמן לעיל י, ג.
 מצוה. . להוסיף אורות באצי': לקמן קסט, ג בשם הפע"ח. ראה פע"ח בהקדמה. ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש יא כלל טז. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסז. וש"נ. תו"ח לך פ, ג ובהערה 31. לקמן רח, ד. פ' תצוה שלו, ב. ויקהל תיז, ב. תכב, ג. פקודי תנ, א.
 יחוד קוב"ה ושכינתי': ראה גם לעיל פ' וארא נא, ג. נד, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקא ואילך.
 מ"ה וב"ן הוי' ואלקים: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע יט. תו"ח וירא קיט, ב.
 יב"ק: ראה לקמן קס, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תיג ואילך. דברים ח"ד ס"ע א'תקטז ואילך. וש"נ. תו"ח תולדות קסב, ג הערה 43.
 דעה"ד טו"ר יתעבר [א: ניתוסף: מעלמא]: נסמן לעיל פ' שמות כב, ג.
 אז יאמרו בגוים: תהלים קכו, ב. ראה לעיל פ' שמות לז, א. מא, ב.
 דאדה"ר בג"ע לעבדה ולשמרה: בראשית ב, טו.
 יותר גבוה. . דאדה"ר. . קודם חטא עה"ד: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכח, ב. שע"ת ח, א. שה"א ס, א. תו"ח בראשית לב, ג. ויחי רלז, ג.
 שיעשה סעודה. . ושור הבר: נסמן לעיל ו, ד.
 במל' דא"ס: א: כידוע.
 הכתר שנק' תר"ך עמודי': נסמן לעיל ח, א.
 לעשות לתקן: נסמן לעיל קלט, ד.
 ורוח אלקי' מרחפת רפ"ח מ"ת: נסמן לעיל לו, ד.
 אלקי' בחי' ב"ן: ראה לעיל הערה 314. לעיל יט, ג. וש"נ.
 רק: אד: ליתא.
 דמצוה בחילוף דא"ת ב"ש: נסמן לעיל פ' בא קיד, א.
 ברכת ה' תעשיר: משלי י, כב [ושם: היא תעשיר]. ראה שע"ת סו, א ואילך ובהנסמן במ"מ לשם.
 לך ה' הממלכה: דהי"א כט, יא.
 לכל תכלה ראיתי קץ: תהלים קיט, צו.
 כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 רחבה מצותך מאד: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ג. וש"נ.
 באשרי תמימי דרך: תהלים קיט. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע תתקג ואילך. (תתקט). לקמן קנט, א.
 (ונמצא: אד: ונמצא.
 שמשה בבחי' פנימי' אבא ומשיח בפנימי' ע"י: ראה גם שע"ת נו, ד ובהערה 96.
 אור: א: ליתא.
 גם למעלה: א: למעלה. ד: שלמעלה.
 כנ"ל: אוצ"ל: כנ"ל).
 מה שמו מה שם בנו: נסמן לעיל א, ג.
 דמשה. . מה שמו. . ומה שם בנו. . דמשיח: ראה גם לעיל פ' שמות מט, ב. וש"נ.
 משה עניו מכל האדם: בהעלותך יב, ג.
 דכל המשפיל עצמו: עירובין יג, ב.
 שלח. . ע"י משיח: שמות ד, יג. נסמן לעיל מד, ב.
 משיח דכל רז: ע"פ דניאל ד, ו. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' יז וע' תד. ויקרא ח"א ע' מח. במדבר ח"ג ע' א'מח. דברים ח"ג ע' תשפט. ח"ד ע' א'תב. לקמן קצז, ד. רכג, ד.
 מרבה המשרה: ישעי' ט, ו [ושם: למרבה). ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שנא ובהנסמן שם.
 יש בכלל מאתים מנה: ב"ק עד, א.
 משה בכאו"א מישראל: ראה גם לקו"ת פקודי ה, סע"ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' תיז. לקו"ש תצוה [כרך ו] ע' 176 הערה 41. וע' 177 הערה 44. לעיל פ' וארא פ, ג. לקמן קסב, ד. פ' יתרו רסג, ב. תצוה שמו, ד.
 בעשות: א: בעשותו.
 החפץ לה'. . כ"א שמוע: שמואל-א טו, כב [ושם: כשמוע. . הנה שמוע — ראה לקמן פ' ויקהל תטז, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקמז. שמות ח"א ע' ו. וש"נ].
 ש"מ: אגד: של מצוה.
 במ"ש האריז"ל: נסמן לעיל פ' וארא נה, א.
 לג"א: א: לגילוי אליהו. ג: לגילוי אלקות. וראה גם לעיל פ' בא צח, א הערה 80.
 דיראה לגבי משה מילתא זוטרתי: ברכות לג, ב. ראה גם ש"א מא, ב ובהנסמן במ"מ לשם. לקמן רכה, א.
 ועתה מה ה' [א: ניתוסף כו']: עקב י, יב [ושם: ועתה ישראל].
 שיר"ת. . בשרשה ביר"ע: נסמן לעיל קכה, ג.
 והריחו ביראת ה' [א: ב' תיבות אחרונות ליתא]: ישעי' יא, ג.
 פא"פ אדבר בו: בהעלותך יב, ח.
 כאשר ידבר איש אל רעהו: תשא לג, יא.
 דפסיק טעמא בין ב' הויות: תשא לד, ו. זהר (אד"ר) נשא קלח, רע"א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' תקעז. קונטרסים ע' שדמ. הנחות תקע"ז כאן ע' נב. ש"א מג, א ובהנסמן במ"מ בריש המאמר שם.
 בהוי': א: בנ"י בהוי'.
 בקי"ס: א: בקי"ס ג"כ.
 אז ישיר: בשלח טו, א. ראה סנהדרין צא, ב.
 אשירה לה': המשך הכתוב אז ישיר.
 ואתם תחרישון. . לא תתערו מידי: בשלח יד, יד. ראה זהר בשלח מז, ב [ובסה"מ תרל"ד ע' קיח: שת"י]. לקמן קפב, ב. קצג, ד.
 ממש דמה"ש: ד: דמה שנק'.
 קול דממה דקה: מלכים-א יט, יב.
 והניף ידו על הנהר: ישעי' יא, טו.
 והיתה מסילה: נסמן בסמוך בהערה 385.
 השמחה שהוא המביא כל העלם לגילוי: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' קמח). תו"ח ויצא קעג, ב ובהערה 12. להלן קסב, ג.
 ותחי רוח יעקב: ויגש מה, כז.
 משבי' מס"נ: א: מבית האסורים ומסכנת נפשות. וראה בסמוך ד"ה ועד"ז שו"ה לגאולה.
 וכג"א: א: וכגילוי אליהו. וראה לעיל הערה 353.
 במועדי' בשמחה דבינה: נסמן לעיל קמט, ג.
 ומדות כו'. . וחכ': א: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: וחכ'. . וחכ'.
 מאפילה לאור גדול משעבוד. . לגאולה: ע"ד פסחים קטז, ב (במשנה). הגש"פ פיסקא לפיכך.
 וישמחו בך. . מקדשי שמך: נוסח תפלת העמידה ליו"ט [בדילוג].
 ים: א: ניתוסף: ליבשה.
 הפך. . לשון עבר. . ל' להבא: ראה גם לעיל קלט, א. וש"נ.
 דכל ימי חייך. . המשיח: פ' ראה טז, ג. ברכות יב, ב (במשנה ועה"ג שם). הגש"פ פיסקא ארב"ע.
 ויצא חוטר: ישעי' שם פסוק א.
 והי'. . ישאר מאשור: שם, יא [בדילוג].
 ואסף נדחי ישראל: שם, יב.
 והחרים. . לז' נחלים: שם, טו.
 והיתה מסילה. . מאמ"צ: שם, טז [ושם: היתה לישראל].
 כמ"ש [א: ליתא] ולא [אגד: לא] ירעו. . דעה: שם, ט.
 דקי"ס הי' בבחי' המל': ראה גם לקו"ת צו טז, ד. שה"א פט, ב. צ, א. ב. לקמן קפה, ג.
 המל' ה"א אחרונה: ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 ים סוף סופא דכ"ד: נסמן לעיל קלז, ד.
 דקי"ס. . הכנה קבלת התו"מ: נסמן לעיל קמח, ג.
 בינה שנק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 נהר שיוצא מעדן: בראשית ב, י.
 בינה. . ה"א ראשונה: נסמן בהערה 389.
 לגילוי כל בחי': א: ליתא.
 ויבקעו המים: בשלח יד, כא.
 לי"ב גזרים ליב"ש: ראה פדר"א פמ"ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכא. וש"נ. שה"א סח, ב ובהערה 22. לקמן קפה, ג.
 לגוזר י"ס לגזרים: תהלים קלו, יג.
 י"ב ג"א [אגד: גבולי אלכסון]: נסמן לעיל פ' בא קכז, ד.
 י"ב ג"א. . הוי': ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ח.
 לז' נחלים לז' בקיעות: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' קמח). מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז כאן (ע' נו). שה"א צו, ב. לקו"ת צו יז, ב ואילך. לקמן קפה, ג.
 שא' ונעשה רצונו: ע"פ ספרי פינחס כח, ח.
 שא' במ"ת נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ג. ז.
 מלכותך ראו בניך: תפלת ערבית.
 מן טעם: א: טעם. ד: בטעם.
 האבות ששרשם בחג"ת דא"א: ראה גם לקמן קצט, ד (ע"י וא"א). רא, ד. רד, ד (ע"י). ריא, ג. פ' תצוה שעג, ב (ע"י וא"ק). פקודי תנז, ג (ע"י). לקו"ת בחוקותי מז, א. צו יז, ג. עקב יד, ב (ושולל שם בחי' עתיק). נצבים נג, א (ומציין שם לד"ה אם בחוקותי). ברכה צו, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שצא. תו"ח לך פה, ב ובהערה 11. שה"א כה, א ובהערה 4.
 והטבך והרבך מאבותיך: נצבים ל, ה.
 המל': אגד: חשמ"ל. ראה הנסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 43.
 חשמ"ל. . כתנות עור: בראשית ג, כא. ראה הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' שיח. לקמן פ' ויקהל תה, ד. תיט, ד.
 חשמ"ל העליון שנק' חשך סתרו: נסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 43.
 חשך סתרו. . דתהו: ראה גם לקמן פ' משפטים רפז, ב. שער האמונה מג, א ובהערה 1.
 כתנות או"ר. . שבתורתו של ר"מ: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 שהדריך אותו [גד: אותם]. . כו': א: שידריך אותם לע"ל בנהר.
 יראה כל זכורך: פ' ראה טז, טז.
 מה יפו פעמייך בנעלים: נסמן לקמן קצח, ג.
 נעל. . שאסור ביו"כ: ראה שו"ע אדה"ז הל' יוהכ"פ סתרי"ד, ס"ב.
 חנוך הי' תופר מנעלים: ראה של"ה רפה, ב בשם המדרש. ס' מאירת עינים פ' לך [לר"י דמן עכו ירושלים תשל"ה ע' סז]. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' נא. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רצט. הנחות תקע"ז ע' קצב. לקמן קצח, ג. פ' משפטים רצד, ג.
 וביהושע. . פני לבנה: ב"ב עה, סע"א. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסא ואילך. שה"א מד, ב.
 של נעלך: יהושע ה, טו.
 עין בעין יראו: ישעי' נב, ח.
 ביום ההוא. . ב"פ י"ה: זכרי' יד, ט. ראה לקו"ת להאריז"ל שם. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' קנב.
 כשם שבא לראות: חגיגה ב, א.
 עיניך יונים: שה"ש א, טו. ד, א.
 הנה עין ה' אל יריאיו: תהלים לג, יח.
 עינא פקיחא: נסמן לעיל פ' שמות לט, ב.
 דתרין עיינין כלולים כא': ראה זהר (אד"ר) נשא קל, א.
 בחכ': א: ח"ס. ד: כתר.
 ועיני ה' משוטטי' [אד: משוטטות]. ראה זכרי' ד, י. דהי"ב טז, ט. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שלה. וש"נ.
 ההרים תרקדו: תהלים קיד, ו.
 דמורח ודאין: סנהדרין צג, ב. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' יז. דרושי חתונה ח"א ע' קלא (ובהנסמן שם ע' קכה). לקמן רכה, ג. פ' תצוה שכד, א.
 חוטמא דע"י: ראה שע"ת קד, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 ולא למראה עיניו: המשך הכתוב והריחו.
 למעלה גם מבחי': א: הרצון הפשוט שהוא בחי'. וראה גם להלן הערה 436. ד: בחי'.
 ויהי בישורן מלך: ברכה לג, ה. ראה גם לקמן פ' תצוה שלב, א.
 כנ"ל: בתו"ח כאן נכפלו עוד הפעם התיבות: כ"ז. . כנ"ל.
 שיעלה לבחי' מל': א: דמל'. ד: למעלה גם מבחי' מל' דא"ק שיעלה לבחי' מל'.
 דתו"מ: א: דתיקון. ד: דתו'.
 הרצון הפשוט שהוא שם הוי': א: שבהוי'. וראה גם לעיל הערה 431.
 טה"ע שלמעלה מקדושה: ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג ובהנסמן לשם.
 טה"ע. . לפני הוי' תטהרו: נסמן לעיל שם.
 שלפני. . בשעשועי': א: ליתא.
 יקימנו ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 שיבולע המות לנצח: ישעי' כה, ח.
 הנער בן ק' שנה ימות: ישעי' סה, כ. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפו.
 ועמדו זרים: ישעי' סא, ה.
 משיח. . הד"ר: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. לקמן קסא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפו. וש"נ. קונטרסים ע' דש.
 דיר"ע: אד: דיראה.
 עצמ' דוקא: א: עצמו. ג: עצמן דוקא. ד: עצמן.
 וזהו: אד: וז"ש.
 דשכר מצוה מצוה: נסמן לעיל פ' שמות ז, ב.
 התורה: א: ניתוסף: ומצות.
 בפקודיך: תהלים קיט, טו.
 בדרך עדותיך ששתי: שם שם, יד.
 גל עיני: תהלים שם, יח.
 גרסה נפשי: א: ליתא. שם קיט, כ.
 טוב טעם: שם שם, סו.
 הק': א: ליתא. ד: הקיפיטיל.
 מה אהבתי: שם שם, צז.
 נר לרגלי: תהלים קיט, קה.
 תען לשוני: תהלים שם, קעב.
 ותורתך שעשועי: שם שם, קעד.
 דדוד הי' מחבר: נסמן לעיל פ' וארא פ, א.
 מל' דא"ס. . מחשבה אחת: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקלט ואילך.
 העמידן על אחת: מכות כד, א. ראה שה"א ד, א. יא, א.
 דהיום לעשותם. . שכרם: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד.
 באתעדל"ת עושי' אתעדל"ע: נסמן לעיל מא, א.
 ארחות הוי': תהלים כה, י.
 יש האמיתי דיש הגשמי: ראה גם לעיל פ' שמות כג, ב. לקמן קפז, א. קצה, א. ג. רלח, א. רלט, רע"ב. פ' תצוה שכה, א. ויקהל תכא, ב. תו"ח נח עו, סע"א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ס"ע תקמ ואילך. הנסמן לעיל קלח, ד הערה 335.
 מחיי החיים: ראה יומא עא, א.
 אדם פנימי: ראה גם שע"ת ח, ד. מב, סע"א.
 ת"ת שכנגד כולם: פאה רפ"א. ראה גם לקמן פ' תצוה שלו, א.
 ויפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז. ראה לעיל יז, א הערה 705.
 נשמת כ"ח [אגד: כל חי]: נוסח התפלה דשויו"ט. ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' יב. שעה"י קכב, ב ובהערה 22.
 קורא הדורות מראש: ישעי' מא, ד. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתיא. ע' תתפח. קונטרסים ע' תלב.
 חיצוני' דאדם: נסמן לעיל בהערה 468.
 דאדם ברמ"ח אברי': אהלות פ"א, מ"ח.
 מ"ם דצלם: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצט ואילך.
 גלגלתא דחפיא על מו"ס: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב.
 אף דעשיתיו [אד: עשיתיו]: ישעי' מג, ז.
 אדם אדמה לעליון: נסמן לעיל מו, ב.
 דתוה"ק: אד: דתורה הקדומה.
 דתו"מ: אד: דחכמה ומדות.
 מ"ה שמ"ו: שמות ג, יג.
 וד"ל. . כו': א: מה. ד: מ"ה הוי"ה העצמי שאמר משה וד"ל.
 כנשמת. . מחי העולמים: ראה זהר תרומה קלח, א. לעיל פ' שמות מ, ב. תו"ח לך לה, ג.
 ולא קם נביא כמשה: ברכה לד, י [ושם: עוד בישראל כמשה].
 וכאשר [א: כאשר — וכ"ה לעיל קנז, א] ידבר איש אל רעהו: תשא לג, יא. ראה גם לקמן קצד, רע"ד. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע תעח. תו"ח נח נא, ד ובהערה 43.
 באורך. . נראה אור: תהלים לו, י.
 יחיינו מיומים: הושע ו, ב.
 נכון כסאך מאז: תהלים צג, ב.
 משל לאגוסטוס יושב: נסמן לעיל פ' בא ק, ג.
 מל' דא"ס. . מלך מלכי המלכים: נסמן שם.
 שנגלה עליהם. . בכבודו ובעצמו: נסמן לעיל פ' בא קכב, א.
 בנ"י שנק' בני מלכים: שבת סז, א.
 בי מלכים ימלוכו: משלי ח, טו.
 דמאן מלכי רבנן: ראה גיטין סב, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקלח. שע"ת קו, ג. תו"ח וישב רב, ב. לקמן פ' משפטים רצא, ג.
 אורייתא קדישא: ראה זהר תזריע מד, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שסד. וש"נ. שה"א עז, א. תו"ח בראשית לג, א ובהערה 2. לקמן פ' תצוה שעג, ב.
 אין קדוש כה': שמואל-א ב, ב.
 דאורייתא מתקשראה: ראה זהר אחרי עג, א.
 טהרה. . שמביאה לקדושה [א: לידי קדושה]: נסמן לעיל ז, א.
 וכמשה שלא אכל לחם דתורה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' סט וס"ע פא ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשסד.
 לחם פנג: נסמן לעיל כג, ב.
 בחריש ובקציר תשבות: תשא לד, כא. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשטז. וש"נ. לקמן רלה, א. פ' משפטים רצב, ד. ויקהל תכח, ב. תלט, ב.
 יום שכולו שבת. . לחה"ע: תמיד בסופה.
 וע"י יתיב: דניאל ז, ט.
 שנק' [אד: ליתא] זקן שקנה חכמה: נסמן לעיל לא, ד.
 בתורה. . שקדמה לעולם: פסחים נד, א.
 ונחה עליו רוח חו"ב: ישעי' יא, ב [בדילוג].
 דתורה ותשובה ושמו של משיח: פסחים שם.
 ים הקדמוני דתורה: נסמן לעיל פ' שמות לו, א.
 ביום חתונתו: שה"ש ג, יא.
 לאבות. . שהן המרכבה: נסמן לעיל ה, ג.
 שוב למען עבדיך שבטי: ישעי' סג, יז. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' ע. דברים ח"א ע' של.
 ואתפשטותי' [ד: (ואמר אתפשטותי'] דמשה בכל דרא: נסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 ריב"ז אני כשר: ברכות לד, ב.
 ועבד שלמעלה מבן: ראה תניא פמ"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שס.
 דיפה שעה אחת: נסמן לעיל פ' שמות ט, א.
 אם עושי' תשו' נגאלי': נסמן לעיל פ' שמות לז, א.
 דביו"ד נברא העוה"ב: מנחות כט, ב. לקמן פ' פקודי תמג, ב.
 ויברא ה' [א: ליתא] גן בעדן מקדם: בראשית ב, ח [ושם: ויטע ה"א — ראה לקמן פ' ויקהל תט, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שיב. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' שמא].
 מקדם מקדמונו ש"ע: נסמן לעיל פ' שמות לה, א.
 ד' אותיות דהוי' באבי"ע: נסמן לעיל פ' שמות כד, ד הערה 62.
 שנתאוה. . דירה בתחתונים: נסמן לעיל פ' וארא ע, ג.
 ובמ"א מבואר: ראה גם לעיל פ' וארא נב, א. נח, ב. סידור שחרית לב, ד.
 חפשי בלא מצות: ראה שבת קנא, ב. הנסמן לעיל ז, א הערה 305.
 ב' דברים תשו' ומע"ט: ראה גם תו"ח תולדות קנג, ד ובהערה 72. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צז. לקמן קצב, ג.
 יש קונה עולמו: ע"ז יז, א.
 שהקדים תשובה למע"ט: ראה גם לעיל פ' וארא סו, א ובהערה 299.
 יוכ"פ מכפר. . אחר התשובה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקכג. וש"נ.
 עמ"ת: א: עומק תחת.
 מן המיצר: תהלים קיח, ה.
 במקום שבע"ת עומדים: נסמן לעיל פ' שמות מא, א הערה 175.
 דמלכא משיחא. . בתיובתא: נסמן לעיל פ' שמות מא, ב.
 משה. . זכה לתשובה: ראה לעיל פ' שמות לז, א. וש"נ.
 שבזה: א: ניתוסף: יש.
 העם. . ראו אור גדול: ישעי' ט, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צג.
 דתח"ה הוא בסוף ימות המשיח: ראה גם לקו"ש י"ג שבט [כרך ב] ע' 518 ובהערה 11. יו"ד שבט [כרך ו] ע' 294 ובהערה לשם.
 והשביע בצחצחות נפשך: ישעי' נא, יח.
 דאין בין העוה"ז לימוהמ"ש: ראה ברכות לד, ב. וראה גם ד"ה אוסרי לגפן תקס"ד נדפס בתו"ח ויחי רלו, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפו. דברים ח"א ע' קב. וש"נ.
 דמאן דלא כרע במודים: נסמן לעיל פ' וארא עד, א.
 הברכה הוא בחי' ההמשכה: ראה גם סידור שער התפלה כג, א. שער החנוכה רפ, ג. ש"א לב, א. שע"ת כו, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רסב. וש"נ. לקמן קסב, א. פ' תרומה שיז, ב.
 ברוך אתה הוי': נוסח ברכת המצות [תהלים קיט, יב. דהי"א כט, י].
 יהי שם הוי' מבורך: תהלים קיג, ב.
 והמלך שלמה ברוך: מלכים-א ב, מה. ראה ביאוה"ז עקב קכ, א. לקו"ת שה"ש כח, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנח. הנחות תקע"ז ע' רסב. ש"א כ, א. צג, ב. לקמן ריח, א. פ' תרומה שיז, ג.
 הכריעות בח"י ברכות דש"ע: ראה מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ס"ע קלז. תקס"ד ע' קעו. תקס"ה ח"א ע' קיח.
 רוח אייתי רוח: נסמן לעיל סג, ג.
 אליך הוי' נפשי אשא: תהלים כה, א.
 זו"נ. . מ"ה וב"ן: ראה גם לעיל פ' בא צג, א.
 ק' ברכות שהן בי"ס שבכתר: ראה גם לעיל פ' שמות מח, ד. וש"נ.
 איהו ברוך. . ואיהי ברכה: נסמן לעיל קלד, ג.
 ונק' ישראל ברוכי הוי': ישעי' סה, כג. וראה גם לעיל שם.
 ואת רוה"ט אעביר מן הארץ: זכרי' יג, ב.
 ומלאה הארץ דיעה את הוי': ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה — ראה לקמן פ' יתרו רסב, ב. משפטים רעז, ג. רפב, ג. תצוה שכט, ג [ושם הוגה מגוכי"ק]. שעח, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רסט. וש"נ. תו"ח נח נט, ב הערה 32. שה"א ב, א הערה 8].
 לבדו: א: ליתא.
 וראו כ"ב: ישעי' מ, ה.
 בקין והבל. . בני האלקי': ראה גם לקמן פ' ויקהל תא, ב.
 קניתי איש את ה': בראשית ד, א.
 שעלו למטה ב' וירדו ד': סנהדרין לח, ב.
 לא ידון רוחי באדם: בראשית ו, ג. ראה גם לעיל קנד, א.
 חמורו של רפב"י: נסמן לקמן קצה, ד.
 ופרות שנשאו הארון: נסמן לעיל פ' וארא עד, א הערה 106.
 נשמת אדה"ר במשיח: ראה גם לעיל יז, א. וש"נ.
 אדם אדם דוד משיח: נסמן לעיל מז, ב.
 א' רבתי דאדם דד"ה [ד ניתוסף: כמ"ש במ"א]: בתחלתו. מסורה גדולה פ' בראשית. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"ב ע' תרעב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ס"ע ו ואילך.
 כי טל אורות טליך: ראה לעיל פ' שמות ז, רע"ב. וש"נ.
 שה"ש: ד: שמי השמים.
 ויתן לך האלקי': תולדות כז, כח.
 טלא דנטיף: ראה הערה 563.
 בקו"ח שנק' חי העולמים: ראה גם לקמן קפ, ד. ש"א מג, א. תו"ח נח סח, סע"ג.
 ותחת רגליו. . וכעצם השמים לטוהר: משפטים כד, י.
 הטלא. . המתים: ראה שבת פח, ב.
 יחודשו: א: מתכסות.
 מעו"ב: מעור ובשר.
 במזון: א: בלא מזון. ד: כמזון.
 העוה"ב שאין בו או"ש [ג: אכילה ושתי']: ראה ברכות יז, ב.
 עצמות יבישות: יחזקאל פל"ז.
 מאדה"ר. . מאכלו מפרי הג"ע: ראה גם לקמן תכב, ג.
 וכמזון המן שנק' מזונא דח"ע: ראה זהר בשלח סב, א.
 המן. . שאין בו פסולת: ראה חוקת כא, ה וברש"י שם. יומא עה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תק.
 בג"ס [אג: בג' סעודות]. . סעוד' דע"ק: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע קמח ואילך. וש"נ.
 דע"ס: דעתיקא סתימאה.
 שיעשה סעודה. . לי נאה לברך: ראה פסחים קיט, ב. הנסמן בתו"ח תולדות קס, א הערה 7. ש"א לג, ב.
 לחיותינו [אד: להחיותם] ברעב: תהלים לג, יט [ושם: ולחיותם — ראה בהנסמן בסמוך]. ראה לקמן רטז, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסג. וש"נ. נ"ך ס"ע תעא.
 לחם לא אכל: תשא לד, כח.
 דמ"ע ול"ת שנק' לויתן ושור הבר: ראה מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' קמג.
 יין המשומר מוימ"ב: ראה ברכות לד, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' סז. וש"נ. תו"ח לך צא, ג הערה 32.
 ולא כאברהם: ראה פסחים שם.
 יעקב עולם התיקון: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"א.
 יעקב נשא: ראה פסחים שם.
 לאה ורחל בחי' ב"ן: ראה תו"ח ח"ש קלז, א הערה 10.
 לאה ורחל. . דבינה ומל': ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג, בערכם.
 כוס ישועות אשא: תהלים קטז, יג.
 כחשיכה כאורה: נסמן לעיל פ' וארא סד, א.
 השתחווא'. . בעולי רגל: נסמן לעיל קמג, א.
 מכריעה. . שזוקף בשם: ברכות יב, סע"א. ראה גם תו"ח וישב ריא, ד.
 מחזיקנא. . דמנפשי' כרע: ראה ירושלמי ברכות פ"ב, סה"ד כגי' תוד"ה עיון שבת קיח, ב.
 לאחר. . שדרתו נחש: ב"ק טז, סע"א. ראה ש"א כא, א.
 דמאן דלא מהפך חשוכא: ראה לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
 אז ישיר. . לעבר ולהבא: בשלח טו, א. ראה גם שה"א נ, א (ובהנסמן במ"מ לשם). ע, ב.
 ויאמינו בהוי': בשלח יד, לא.
 או"י דמשה. . [ב]נ"י בחי' או"ח: ראה שער האמונה ע, ב ובהנסמן במ"מ שם נ, א הערה 2.
 סוס גימ' ב"פ ס"ג: ראה גם לקמן קסט, א. קעט, ב. תו"א צא, ב. ד. צב, א. צו, ג. צז, ב. קכ, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קכג. ע' קנה. ע' קנט. הנחות הר"פ ע' קנב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שצ.
 ס"ג אותיות גס: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקסו. וש"נ. דרך מצותיך סז, ב. שעה"י קמא, ב ובהערה 23. ש"א עג, א ובהערה 15. לקמן פ' משפטים שג, א. תשא שפד, ד.
 דמל' דא"ס. . מלכותך מל' כ"ע: ראה גם לעיל קמב, ב. וש"נ.
 גאה גאה הוא מל' דא"ס עצמו: ראה גם לעיל קמ, א. וש"נ.
 משה מה שמו: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד.
 דמל' דא"ס שהוא המלך המרומם לבדו: ברכת יוצר. ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 על: א: ע"י. ג: אל.
 לישות: ד: לאוה"ע.
 לע"ל. . פחד ה': נסמן לקמן קפה, ב.
 נעשה אור. . נעשה: בתו"ח כאן נכפלו שורות אלו.
 יו"כ. . שנק' שבת שבתון: ראה גם לעיל פ' בא צד, ב. וש"נ.
 קדוש ה' מכובד: ראה ישעי' נח, יג. שבת קיט, א. לקמן פ' ויקהל תטו, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתלא. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קפג וע' א'שפד.
 בהמשכת י"ג מדה"ר. . ביו"כ: ראה גם לקמן קעב, א. וש"נ.
 ויעבור. . ויקרא: תשא לד, ו.
 ויקרא זה דקאי על שם הוי': ראב"ע ורשב"ם עה"פ. וראה אוה"ת תשא ע' ב'סז. ר"ה יז, ב. תנחומא תשא לב.
 באד"ר. . דויקרא זה קאי על משה: ראה (נשא שם) קלח, א. תרגום ירושלמי עה"פ. פדר"א ספמ"ו. אוה"ת שם. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תלד.
 פי': אד: לפי.
 שישראל עלו במח': ראה גם לעיל פ' שמות לב, ב. וש"נ.
פרשת בשלח · אז ישיר משה ובנ"י
בעז"ה
 ּאז ישיר משה ובנ"י כו' אשירה לה' כי גאה גאה סוס ורוכבו רמה בים, להבין ענין חזרת כנס"י מדרכי הישר לא"י במסעות הידועים עפ"י ה' להיות חונים נגד הים כו', למען ידעו מצרים כו' והלא לא נותר מהם עד א[חד] ומי יודע מהאותות שיספר כו'. וגם להבין כל עיקר ענין קי"ס מהו, כתיב ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם ב' עולמות אלו הם עלמא דאתכסייא ועלמא דאתגלייא כו' והוא ענין קי"ס. וביאור הדבר כי הנה על שלשה דברים העולם עומד על התורה ועבודה כו', עבודה הן [ה]קרבנות שהי' אש שלמעלה יורד וא[ו]כל הבהמה ע"ג המזבח, כמ"כ בכל יום חייב אדם למסור נפשו הבהמית שת[ו]כלל באש שלמעלה שיורד וא[ו]כל אש שלמטה שבגופו כו', וענין האש שלמעלה היינו ענין התפלה שהיא עבודה שבלב במקום קרבן כו' באומרו ברוך אתה ה' מן העולם ועד העולם כו' שהוא בחי' סוכ"ע וממכ"ע כי הוי' הוא האלקי' כידוע וכשמוסר נפשו הבהמי' לה' אחד ג"כ אזי בחי' אש שלמעלה מהארת סוכ"ע שורה ומתגלה בנפשו כי ברוך לשון המשכה וגילוי מן ההעלם הוא כידוע וד"ל.
וכדי להבין שרש הדברים יש להקדים מארז"ל כל מה שיש ביבשה יש בים כנגדן כו', כי הנה אנו רואים הפרש
בין ברואים שביבשה לברואים שבים שברואים שבים א"א להחיות אפי' רגע בלתי הים וכדבר א' ממש נחשבו וההוראה ע"ז הוא אשר הבריאה מובלעת בתוך הים והים מכסה עליהם מלמעלה לומר שאינו נחשבת לדבר ממש בפ"ע כלל ותמיד צריכים לשאוב שפע חיותה מן הים וכאלו אין במציאות רק הים לבדו, אבל הברואים נסתרים ונעלמים בים כאלו אינם במציאות כלל כו', משא"כ ברואי' שביבשה אעפ"י שמקבלים חיותם מן אויר הארץ ומעפר הארץ יסודם אינם צריכים ג"כ לתמידות קבלת השפע כי הרי יוכלו להתקיים זמן רב באויר השמימה הגבה למעלה מאויר [חומר] עפר הארץ כו', וכמ"ש כ"ז בארוכה במ"א וד"ל. וזה הוראה [א]ל היפוך שהם נבדלים ונפרדים ליש ודבר מה בפ"ע כו', וה"ז כמו ה[ו]לד בבטן אמו שעובר כירך אמו הוא והוא מכוסה ונעלם בבטנה וכאלו אינו במציאות כי אוכל מה שאמו אוכלת כו' ואמנם לאחר [הלידה] שיצא לאויר העולם א"צ לאמו בבחי' ביטול [ב]מציאות כ"כ כי הרי הוא יש ודבר בפ"ע רק שיונק משדי אמו כו'. וע"כ משלים אלו יובן ג"כ למעלה צ"ל ההפרש בין עלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא, כי הנה מדת מל[כותו] ית' בכל [משלה] להחיות רוח שפלים דבע"ג מאין ליש בבחי' התגלות ממש ליש ודבר נפרד לעצמו והשפע [ה]אלקי המחי' אותו בבחי' הסתר והעלם עליהם כו' הוא בחי' [יבשה] הארץ הדום רגלי הנק' ארץ העליונה והוא עלמא דאתגליא כו', אמנם כנגדן ממש יש בכל פרטי התחלקות הנבראים בעודנם בבחי' בנין מל' דאצי' עובר ירך אמו הוא כו' והוא בחי' ימא עילאה עלמא דאתכסיא שהם בתכלית ביטול המציאות וכאילו אינם כו' כי ימא עילאה מכסה עליהם ואפילו רגע לא יתקיימו בלעדו כו',  ּ והן ענין הנשמות הגבוהות כמו נשמת משרע"ה שנאמר עליו כי מן המים משיתיהו, פי' מן המים עליונים דימא עילאה קודם ש[נ]קוו המים ונתגלה בחי' היבשה כו' והיינו בחי' הוי' סוכ"ע, ולכך נאמר במשה שהי' כבד פה וכבד לשון כו', פי' פה העליון הוא הדבור העליון בדבר ה'שמים נעשו כו' כידוע שהוא בחי' כח הפועל בנפעל בחי' יבשה וארץ העליונה עלמא דאתגליא הנ"ל, ולפי שהיתה נשמתו הגבה למעלה מפה העליון אלא בבחי' ים העליון עלמא דאתכסיא שלמעלה מן הדבור לכך הי' כבד פה שלא [הי'] יכול לדבר בגילוי כי הוא ירידה גדולה אלא השתיקה יפה לו לענין מדריגתו מבחי' ההעלם והביטול מ"ה שבחכמה כו', כי ידוע שמצד מ"ה שבחכ' שהוא ביטול ההשגה לומר מה פשפשת כו' יבא סיבת השתיקה שישתוק ולא יוכל להביא השכל בדבור כלל כ"א באותיות מחשבתו לבד כו', משא"כ גילוי השגת החכ' יוכל לגלותה גם בדבור כו', [וז"ש] ונחנו מ"ה כו' וז"ש הי' מפנימי' חכ' כח מ"ה תכלית ביטול המציאות כו', וכן ענין נשמת רב המנונא סבא שנק' בשם נוני דימא עילאה מזה הטעם כמ"ש במ"א וד"ל.
והנה יש בזה ב' מדריגות, הא' בבחי' ההתחלקות, והגם שהוא מקור ענין ההתחלקות כמו הברואים שבים העליון עלמא דאתכסיא כו' יקרא בשם סובב שבממלא והכל בבחי' מל' לבד כמ"ש במ"א, ועד"מ התחלקות נרנח"י שהנשמה יחידה היא ונחלקת לג' חלקים שכל ומדות ומחדו"מ והשכל נחלק לג' חלקים והמדות לז' כו' וכ"א מקבל שפע לעצמו לבד, החכמה מקבל בפ"ע והמדה בפ"ע כו', [והמקיפי'] של נר"נ המה מקור התחלקות זו הם כמשל ברואים שבים הנ"ל, וגם למעלה יובן שזהו בחי' סובב שבממלא לבד. אמנם סוכ"ע עצמו הוא הגבה למעלה גם מענין מקור להתחלקות נבראים, והוא מ"ש ברוך ה' מן העולם ועד העולם פי' ברוך שיומשך אור הוי' סוכ"ע העצמי לעלמא דאתכסיא להקרות בשם הוי' באלקים ממכ"ע ואח"כ מן העולם הזה לעלמא דאתגליא בנבראים הנפרדי' ליש ודבר בפ"ע כנ"ל וד"ל.
וזהו פי' ענין קי"ס דכתיב הפך ים ליבשה כו' דמאחר שהלכו ביבשה בתוך הים הי' כמו"כ למעלה בחי' גילוי הארה דיבשה עליונה הנ"ל בתוך העלם הים העליון וסיבת הפיכת העלם הים לגילוי הוא מפני ששם נשמחה בו פי' השמחה היא הביאה ההעלם לגילוי וזהו אז ישיר משה כו'. וביאור הדבר הוא להיות כי ענין השמחה הוא התפעלות עצמות הנפש שתצא מן ההעלם לגילוי לבד כו', שהרי אנו רואים השמחה מן השירה הוא התפעלות שכליים ולא התפעלות המדות כי בניגון שיכויןבו ההשגה הגם שלא יהי' דבר חדש בהשגתו מאז ומקדמת דנא כו' עכ"ז יתפעל מאד, וא"כ אין זה מצד ההשגה עצמה כדרך שנולדים התפעלות המדות ממנה כו' שהרי אין בה התחדשות כלל, אך הענין הוא שמחמת הזמר והשיר בהשגתו תצא ההשגה לגילוי בנפשו מן ההעלם היחידה שבנפשו ומסיבת זה יהי' התפעלות הנפעלות הנפש גדולה בשיר בשמחה רבה כו', וא"כ היינו התפעלו' השכל שנתפעל השכל וההשגה עצמה ויצא מן ההעלם הנפש  ּ לגילוי ולא התפעלות שחוץ ממנה כו', ולזה הטעם לא [תתיישן] ההשגה עולמית ולעולם תתפעל ע"י הזמר כו' כי ההעלם לא ישתנה כו' ואין לו הפסק כו' וד"ל. וזהו [ש]שמחת השיר היא בחי' גבורות יין המשמח כו' נכנס יין יצא סוד שפעולתו להביא לידי גילוי כנ"ל כו'. ובזה יובן ענין פסוד"ז שהם הכנה לבא ההעלם [דהוי'] סוכ"ע העצמי לידי גילוי בש"ע באמרו ברוך כו' [פי' ] שהזמרה הוא שמחת השיר מעורר למעלה סיבת הגילוי מן ההעלם והיינו בחי' התפעלו' ההתבוננו' עצמה שתבא לידי גילוי ולא התפעלו' שחוץ ממנו כנ"ל. וזהו אז ישיר [משה הוא] הדעת וההתבוננות באלקים חיים שיש בכאו"א מישראל כל חד לפום מה דמשער בלבי' כו' [ישיר משה] שבא לידי גילוי מן ההעלם ע"י השיר כנ"ל והיינו גילוי הוי' סוכ"ע בכאו"א מישראל כו', וענין אז ישיר משה ולא מקדמת דנא היינו לפי שבשעת קי"ס הי' ענין גילוי ההעלם של ים העליון כנ"ל, וזהו שם נשמחה בו שם דייקא וד"ל.
וזהו ועבד הלוי הוא פי' הלוי היינו השיר שעל הקרבן שהיו הלוים משוררים בשעת הקרבת הקרבן ע"ג המזבח ע"י הכהן המקריבה כידוע, והנה ג' דברים שהעולם עומד וא' מהם העבודה שבלב שבמקום כהן המקריב ע"ג המזבח כנ"ל היינו ענין גילוי והמשכת ההעלם דהוי' העצמי בממכ"ע בברכות ש"ע בחשאי דוקא כי המשמיע קולו בתפלתו כו', מפני שבחי' כהן הוא בלחש דוקא לפי שהיא מבחי' ביטול מ"ה שבחכמה כו', אבל עבודת הלוי הוא להיפוך שישיר בשיר ברעש גדול בשעת הקרבן, וענין השירה הוא העלאת מ"ן מלמטה לעורר השמחה עליונה ומפני זה יהי' הגילוי מן ההעלם ע"י הכהן ואינו אלא לשר[ת] את הכהן כו', וזהו ועבד הלוי עבודת הלוי אינו אלא הוא פי' שיתגלה ההעלם הנק' הוא כמ"ש כי הוי' הוא האלקים, דהיינו שיש הפרש בין הוי' העצמי לאלקי' הים העליון הנק' עלמא דאתכסיא ולכך הוא בלשון נסתר שאינו ידוע מי משא"כאתה [לנוכח], ועבודת הלוי אינו אלא לעשות הכנה שיהי' הוא הנסתר לנוכח להקרות אתה עלמא דאתגליא כנ"ל, משא"כ עבודת הכהן היינו להמשיך מהוי' העצמי שהוא מלמעלה למטה כמ"ש כי הוי' הוא [ה]אלקי' וכמ"ש בזהר וד"ל.
וזהו אשירה לה' כי גאה גאה כו', ויש להבין ענין הכפל, אך הענין הוא כנ"ל [ש]סובב העצמי הוא למעלה מבחי' סובב שבממלא כו' כי הוא בבחי' עצמות האצי' ולכך נק' [גאה גאה פי'] גאה ומתנשא על הנק' גאה והוא בחי' סובב שבממלא כו' כמ"ש כי אתה הוי' לבדך כו' להיות כי סובב שבממלא הרי הוא בבחי' סדר ההשתל' ראש וסוף בבחי' מקור דמקור כנ"ל, והגם שנק' גם הוא גאה כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו' שהוא סובב כל ממלא ראש וסוף כא' וכמ"ש ומתחת זרועות [עולם כו'], עכ"ז התנשאות זו היא לפי ערך המקבלים לבד [מ]כח הפועל אלקי הנק' ממלא אם בי"ס דבריאה או דיצי' כו', אבל סובב העצמי הוא רם ומתנשא הגבה למעלה מהתנשאות זו וזהו גאה על גאה כו'. [ומובן] שיותר אין ערך המקיף לגבי בלתי מקיף שהוא העצמות שאין ערוך הפנימי' לגבי המקיף כו' עד"מ הידוע מכל[י] השגת תלמיד זה לגבי שלמעלה הימנו גם המקיף יקרא פנימי כו' ואמנם לגבי הרב עצמו מקיפים דכולם לא יקרא אפי' בשם פנימי כי מופלא ומובדל  ּ השגתו מהשגתם באין ערוך ביניהם כלל עד שכאשר שעומק המושג מאתם יחשב לו להשגה אלא כלא חשיב ממש כו' לגבי עצמותו כו' וד"ל. וזהו לא [נ]ערוך אליו קדושתו פי' קדושתו והבדלתו העצמי אינו בערך א' עם קדושת המקיפים כנ"ל וד"ל, ולפי שהי' גילוי העלם הים ליבשה לכך השיגו אז בחי' כי גאה גאה ולא מקדמת דנא כו' וד"ל.
סוס ורוכבו רמה בים פי' סוס היינו בחי' אותיות [ש]נק' סוסים וכמ"ש כי תרכב על סוסיך כו', וביאור הדבר הנה כתיב בחכ' יסד ארץ, ארץ הוא אותיות הדבור שהוא לגבי החכ' שבדבור כמו ערך הדומם העפר לגבי השכל המדבר שהרי [ה]אותיות עצמן אין בהם שום עצמות השכלה רק שבהם ישרה אור השכל כאדם הדר בבית והיכל, כמו שאנו רואים שיוכלו האותיות להפרד להיות בבחי' דומם כגון אותיות הכתב או גם אותיות ה' מוצאות הפה שהן הבל גשמי לבד רק שאור השכל יאיר בהן יובן מתוכם ההשפלה לזולתו כו', וה"ז כמשל אישהרוכב על הסוס שאין ערוך לסוס לגבי האדם הרוכב עליו שמנהיגו ברצונו כו', כמו"כ השכל עצמו נק' רוכב על האותיות שנקראים סוסים ולכל אשר יפנה השכל יפנו הצירופי אותיות כו', וגם כמו שיש יתרון מעלה בסוס על הרוכב שיוכל להביאו למקום הרחוק שאין ביכולתו לילך ברגליו כידוע, כמ"כ עד"מ יש יתרון מעלה באותיות שיוכל[ו] להגביה ולהביא השכל למדריגה הנעלה מה שאין ביכולתו להשיג בעצמו וכנראה בחוש שע"י הדבור ימצא סיבת תוספת שפע שכל כו' וד"ל, וכמ"כ עד"מ יובן למעלה כי הכל הי' מעפ"ר העליון אשר בקרקע המשכן אר"ץ העליונה [ו]אב"א יסד ברתא כידוע הוא הרוכב על הדבור כמ"ש ה' בחכמה יסד ארץ הוא בחי' חכ[מ"ה] שבדבור העליון כו' וזהו כי תרכב על סוסיך כו'. והנה כתי' לא בגבורת הסוס יחפץ ולא בשוקי האיש ירצה כו' כי רוצה ה' את יריאיו כו', פי' כי הנה חכ' שבדבור העליון דיו"ד מאמרות ויאמר אלקים כו' נק' מים תחתונים אשר מתחת [לרקיע] כו' וחכ' שבתשבע"פ [ד]מל' קרינן לה הגם שה[י]א ג"כ בחי' אותיות הדבור לבד אבל הוא ענין מים עליונים אשר מעל לרקיע וכמ"ש במ"א בענין יהי רקיע בתוך המים ויבדל כו' ואותיות התורה ג"כ נק' סוסים לגבי ח"ע שבהם הרוכב עליהם כי אורייתא מח"ע נפקת כידוע, אבל כמו שאין ערוך בין חכ' די' מאמרות לחכ' שביו"ד הדברות מאחר [שח"ת] זו שבמאמרות נמשכה ממים עליונים ח"ע דאורייתא כמ"ש במ"א, כמו"כ אין ערוך לאותיות המאמרות לגבי אותיות התורה אעפ"י ששניהם בחי' דומם לבד, וכמו שידוע שיש דצח"מ בבחי' אצי' ג"כ, וכערך השכל עם הדומם בעולם העשי' כן ערך הדומם דאצי' עם השכל דעולם הבריאה כו' שהרי ידוע שתחתית העליון גבוה מעליון שבתחתון, וא"כ אותיות התורה שהם בחי' דומם דח"ע הם גבוהים מחכ' שבמאמרות כו' וד"ל.
וזהו סו"ס ורוכב"ו פי' מה שנשתלשלו וירדו אותיות התורה וחכמתה בירידת המדרגות כ"כ בים חכ' שבמאמרות מן העלם לגילוי כו' הנה ירידה צורך עלי' הוא שע"י הקריאה באותיות התורה יגרום גילוי ההעלם כידוע שדבור של [דבר] הלכה הנה הוא מוריד וממשיך הוי' העצמי להיות  ּ סובב וממלא כו', והטעם מובן להיות כי חכמה שבמאמר[ות] הנק' ים העליון כנ"ל היינו סובב שבממלא שהוא כמשל מחשבה הכללית שמקפתהמושג מראשו עד רגלו כא' בהשוואה מכל צד כמ"ש במ"א בארוכה, וזהו צופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה א' יודע את כל הנבראים כו' ובידיעה זו הוא מחי' את כולם כא' קטן וגדול בבחי' מקיף כמו ענין תולה ארץ על בלימ"ה כמבואר במ"א בענין עגולים ויושר, והנה מחשבה זו הכללית נמשכה מסובב העצמי' שהוא חכ' ש[ב]תורה שקדמה להשתלשלו' דבי"ע כידוע ע"כ בקוראו בתורה ממשיך סובב בממלא כו' וא"כ ירידה זו [ל]צורך עלי[ית] המקבלים הוא וד"ל. וזהו יש קונה עולמו בשעה א' פי' יש הם ש"י עולמות כמ"ש להנחיל אוהבי יש והוא הנאות העונג אלקי בג"ע העליון ותחתון כידוע והוא יש ודבר מה לגבי ימא עילאה מחשבה הכללית תכלית הביטול מה שבחכמה כנ"ל ובמס"נ יש קונה עולמו עולמות שנתפשט מגדר הגבלה ונכלל במקור העליון בחי' ים עליון מחשבה הכללית והוא ענין שעה א' שהרי המח' הכללית מחשבה א' הוא לבד כנז' בזהר כמשל החושב ומצייר איזה דבר במחשבתו שנתפסת מראשו לרגלו ברגע א', משא"כ אח"כ כשמתחלק' המח' באופנים הפרטים יש רבות מחשבות כו' וכמ"ש במ"א, וזהו שע"ה א' תנועה א' כמו וישע ה' אל הבל כו' וד"ל.
ואמנם לא בגבורת הסוס יחפץ כי האומר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו, פי' כי הגם שזאת יתרון מעלת הסוס על הרוכב שיוכל להביא[ו] למקום שאי[נו] ביכולת הרוכב להגיע מצד עצמו, וכמ"כ אותיות התורה מרמזי' הח"ע שבהם עד שיוכלו להביא ולהמשיך מלמעלה למטה שפע חכ' עילאה בתוס' מרובה על הקדו[ם] כו' עכ"ז לא חפץ ה' בגבורת הסו"ס מטעם תורה שהיא לבד[ה] בלא יראה אפי' תורה אין לו. וביאור שרש הדבר היינו לפי שבאמת גם מ"ה שבחכ[מ"ה] שנא' במשה ונחנו מ"ה כלא חשיבי לגבי עצמות המאציל שהוא חכי"ם ולא בחכ[מ"ה] ידיע"א כלל דהיינו ח"ס דא"א כידוע, וא"כ המשכת מ"ה שהוא ג"ר דאבא בעתיקא תליא שהוא חפ"ץ ורצון ה' שהחפ"ץ הוא בחי' עתיק והרצון בחי' א"א כידוע, וזהו בגבורת הסו"ס מה דממשיך בגבורתו תוס' המשכת מ"ה שבחכמה שנמשכה מסוף מדרגת החכ' בחי' נה"י דאבא שמהם שרש כל המשכה הנק' מחשבת שכל כמ"ש במ"א והמה המנהיגים האותיות הנק' סו"ס כו' וד"ל. וא' רוצה ה' את יריאיו כו' פי' ענין היראה היא התפעלות הנפש מעצמות המאציל דכולא קמי'כלא חשיבי בשמים ממע"ל ועל הארץ מתחת שהם מקיפי' ופנימי' דהוי' אלקים שניהם שוים ממש כו', וא"כ התקשרות הנפש במקורה דכולא קמי' היא יכולה להמשיך דוקא חפץ ורצון ה' שיומשך גם מ"ה שבחכ[מ"ה] לפי שהתקשרות["ם] היינו בעצמות המאציל וזהו רוצה את יריאי"ו דוקא וד"ל. ועיקר הטעם שלא יחפוץ בגבורת הסוס היינו לפי שאין עצמות אוא"ס שורה כ"א בדבר שהוא בתכלית הביטול במציאות כידוע, וא"כ הסוסים שהן אותיות התורה [כ]שהן בלא יראה הגם שכחם רב כנ"ל הרי גבורתם העצמי הוא ואין זה בחי' הביטול האמיתי, שהרי באמת שקר הסוס לתשועה כו' כי הוא דוקא יהיב חכמת"א לחכימין כו', ולמי נותן למי שמשים עצמו כשיריים שאין בו ענין גבורת חכ' מצד עצמו ואינו אומר אין לי אלא תורה כו' והיינו המייחלי"ם לחסדו  ּ פי' שמצפים על מה שיתנו להם חכמה מלמעלה מח"ע דחפץ ה' הנק' חסד דע"י כידוע כי אין להם מצד עצמם כלל כו' וד"ל. וזהו סוס ורוכבו דהיינו ענין גבורתו רמה בים השפילו שלא יהי' לו כח מצד עצמו כלום כנ"ל דהלא הי' כ"א בעת גילוי ענין גא"ה גא"ה דוקא להיות[ו] בחי' העצמות כנ"ל וד"ל.
ועתה יובן ענין חזרת בנ"י כמ"ש וישובו כו' למען ידעו מצרי"ם כו' והגם שלא נותר מהם כלום כי הנה כתיב [המים הי' להם חומה מימינם ומשמאלם כו'] ובנ"י הלכו ביבשה בתוך הים כו', ויש להבין תחלה למה הזכיר שהי' המים להם חומ"ה מאליו מובן שהי' כן כו', אך הענין הוא דמים עליונים דאורייתא מח"ע נפקת [היא] כלולה מחו"ג רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, המ"ע נמשכים מחסדים שבח"ע ושס"ה ל"ת נמשכו מבחי' גבורות שבח"ע כו' כידוע שהוא ענין שמאל דוחה וימין מקרבת, פי' יש ימין בחכמה שהוא הארת השכל לזכות ולקרב כו' ויש שכל בחכמה להרחיק ולדחות כמו לא תאכל חלב ודם וכדומה כו' ולהיות כי מים עליונים אלו יש אותיות המקור למים תחתונים הנק' י"ם כנ"ל להיותם בבחי' חפ"ץ ורצון ה' הנק' [ע"י וא"א] כידוע, ע"פ ישראל דוקא ועלו במחשבה דא"א וגם מפני שהיו עתידים לקיים התורה במ"ע ול"ת מן ההעלם לגילוי נהפך להם הי"ם ליבשה כמ"ש ובנ"י הלכו ביבשה בתוך הים, והטעם מובן להיות כי מחכמה ואילך מתחיל [ענין] ההשתלשלו' מעילה לעילה גם בבחי' אצי' כידוע ואפי' החכמהשבקוין שהוא ענין הגילוי שבחכ' יש ראש תוך סוף, והרוחניות למעלה מן הגשמיות והאור גבוה מן החשך וכדומה כו', אבל למעלה מחכ' הגלוי' בקוין כו' דהיינו בחכמה עילאה שבעצמות המאציל שהוא חכ' דאוריי' מ"ע ומל"ת כנ"ל שהוא שם המעלה עם המטה רוחניות וגשמיות כחשיכה כאורה כו' כי הוא הגבה למעלה מסדר ענין השתלשלו' מבלי שימצא ראש תוך סוף כלל כנ"ל. וזהו שמפרש הטעם הזה אח"כ והמים [הי'] להם חומ"ה, פי' למה הלכו ביבש"ה בתוך הים העליונ[י'] ונהפך המעלה למטה כו' לפי שהמי"ם עליונים דאורייתא הוא להם חומה בבחי' חפץ ורצון ה' שהוא בחי' א"א וע"י שנק' חומה ע"ש הגבה המופלג והגבה החזקה וכמ"ש בזהר ע"פ [ו]אני אהי' לה חומת אש כו' שהוא מקור כל המקיפים כו' מימינ[ם] ומשמאל[ם] חו"ג דרמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כנ"ל וד"ל. אבל מצרים שרדפו אחריהם בים לא עמדו להם המים עליונים מימינם ומשמאלם מטעם שלא ניתנה תורה להם וגם בשרשם אינם בבחי' העצמ[י]ות כ"א בבחי' אחוריים דא"א [ו]נק' מצרי"ם מצר י"ם בחי' עורף כו' וכמ"ש במ"א, ע"כ נטבעו בים כי לא יוכלו לקבל יניקה ממקום הנעלה [כ]זה מבחי' גאה גאה מקור כל המקיפים כנ"ל וד"ל.
אמנם יש להבין לאיזה טעם הוחזרו כנס"י כדי שיטבעו מצרים בי"ם ולא יקבל יניקה א"כ מהיכן ידעו מצרים כנ"ל. והענין הוא דמסיים הפסוק הפך ים ליבשה כו' עיניו בגוים תצפינה הסוררים אל ירומו סלה, פי' אל ירומ"ו לא יוכלו לקבל יניקה מרום הרוממות גאה גאה כו', כי הגם שאדרבה בבחי' עצמות ההתנשאות דמקיף ופנימי שניהם שוים כנ"ל וכחשיכה כאורה כו' א"כ גם החשך שרש המצרים יכול לקבל שפע כמו האור מפני העדר תפיסת מקום כו', ולזה אמר הסוררים אל ירומ"ו לפי שגם ברום הרוממות נבדלו ונפרדו כו' וד"ל.  ּ וזהו וידעו מצרי"ם כי אני הוי' פי' [ב]טביעה זו שנטבעו בים בשעה שהי' התגלות רום הרוממות וגאה גא"ה ולא יוכלו לקבל השפע אז דוקא ידעו מצרים כי אני הוי' ולא מקדמת דנא. והטעם מובן עפ"י הנ"ל שהרי קליפת מצרים בעודנה חייםוקיימים יש להם שרש דשרש עד בחי' אחוריים דא"א כו', וסיבת שפע קיומם מאין ליש הוא מחמת רוב טוב חסדו העצמי שמאריך אף גם לרשעים כחשיכה כאורה כו' א"כ לא ידעו את ה', אמנם בא[י]בוד רשעים בים בשעת גילוי העצמות ולא יכלו לקבל היניקה אז הבינו שהכל תלוי בעצמות א"ס ב"ה גם חפצו ורצונו כו' וכענין יהי רצון כו' מבעל הרצון, וא"כ יכול להבדילם גם בבחי' העצמ[י]ות ולא ישתווה חשך לאור כו' ויתפרדו כל כו' הגם שהיו יכולים לקבל מצד שרשם כו' אבל לא חפץ בהם וד"ל (כי אני ה' בחי' פנימי' החפץ והרצון והוא רצונו הפשוט כידוע ולא חיצוניות הרצון שבעורף המאיר להם וד"ל).
הערות
 אז ישיר: מאמר זה הוא מכ"ק אדה"ז שנאמר בש"פ בשלח תקס"ג, וישנו בג' נוסחאות: א) מכ"ק אדה"א והיא הנדפסת כאן. ונדפסה גם במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קנג [ובע' תקסז שם ישנו ביאור קצר שלא נדפס כאן]. ב) הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז שם. ג) בתו"א בשלח סב, ב. והערות וכו' באוה"ת בשלח כרך ז ע' ב'תרסז. ע' ב'תרסט. וראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 אז ישיר. . בים: בשלח טו, א.
 כנס"י: ג: בנ"י.
 להיות חונים נגד הים: בשלח יד, א.
 למען ידעו מצרים: עד"ז בהנחת הר"מ כאן: בכדי שידעו מצרים כי אני הוי'. ובתו"א כאן: וידעו מצרים כי אני ה' — בשלח יד, ד. יח. וראה להלן הערה 131.
 לא נותר מהם עד א [חד]: בהנחת הר"מ כאן: כתי' לא נשאר בהם עד אחד — בשלח יד, כח. ובתו"א כאן: כתיב ויכסו מים צריהם אחד מהם לא נותר — תהלים קו, א.
 עולמות: ג: עולמים.
 עלמא דאתכסייא ועלמא דאתגלייא: נסמן לעיל לג, א.
 על שלשה דברים: ראה אבות פ"א, מ"ב.
 עבודה הן [ה]קרבנות: ראה מפרשי המשנה אבות שם.
 אש שלמעלה יורד: ראה תו"כ ויקרא א, ז. עירובין סג, א.
 התפלה שהיא עבודה שבלב: ראה ספרי (ופרש"י) עקב יא, יג. תענית ב, סע"א. רמב"ם ריש הל' תפלה. אוה"ת עקב ע' תרח.
 התפלה שהיא. . במקום קרבן: נסמן לעיל פד, ג.
 באומרו ברוך אתה ה' מן: ראה גם לעיל פ' וארא נב, ד. וש"נ. בהנחת הר"מ כאן (ע' קנד): שאומרים בתפלה ב"א [ ברוך אתה] הוי' כו' מן. ובתו"א כאן: ”בש"ע. . ברוך אתה כו'. והוא ע"ד מ"ש ברוך ה' אלקי ישראל מן".
 סוכ"ע וממכ"ע כי הוי' הוא האלקי': נסמן לעיל עג, ב.
 וכשמוסר: ג: וכשנקשר. ועד"ז באדה.
 ברוך לשון המשכה: נסמן לעיל קס, ג.
 כל מה שיש ביבשה: נסמן לעיל יח, ג.
 יש בים כנגדן: ג: כנגדן יש בים.
 להחיות: א: להם לחיות. ג: לה לחיות. ד: להם להיות.
 שברואים שבים. . אפי' רגע: ראה גם שה"א פד, א ובהערה 4.
 שאינו. . ממש: אג: שאינה. ד: שאין. . א: יש. גד: ויש.
 ג"כ: ג: כ"כ.
 שעובר כירך אמו הוא: גיטין כג, ב.
 אוכל מה שאמו אוכלת: נדה ל, ב.
 וע"כ: אגד: וע"ד.
 משלים: מכאן עד לקמן על יד הערה 68 נשמט בטעות במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ע' קנה).
 למעלה צ"ל: א: המשל למעלה. דה: למעלה.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 הארץ הדום רגלי: ישעי' סו, א [ושם: והארץ — ראה לקמן קסה, ד. הנסמן בשה"א עה, א הערה 9].
 בנין: אג: בטן. ד: כבפנים.
 כי מן המים משיתיהו: נסמן לעיל פ' שמות מג, א.
 כבד פה וכבד לשון: שמות ד, י.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 כח הפועל בנפעל: נסמן לעיל פ' וארא עה, א.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 ונחנו מ"ה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 כו' וז"ש: אדה: כי.
 חכ' כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 רב המנונא סבא: ראה גם ביאוה"ז בשלח מא, סע"ג ואילך. בלק קמט, א. הנסמן לעיל פ' בא צט, ג.
 והגם: תוקן ע"פ אגדה (ועד"ז ב).
 נרנח"י: נסמן לעיל פ' בא פט, ג.
 הפך ים ליבשה: תהלים סו, ו.
 השמחה היא הביאה ההעלם לגילוי: ראה לעיל קנז, ב. וש"נ.
 הנפעלות: בג: ליתא.
 נכנס יין יצא סוד: עירובין סה, סע"א. ראה גם תו"ח ויחי רלו, ב.
 סוכ"ע: גה: סובב.
 פי': ה: לפי.
 [משה הוא] הדעת: נסמן לעיל פ' וארא פה, ד.
 משה. . שיש בכאו"א מישראל: נסמן לעיל קנו, ד.
 לפום מה דמשער בלבי': זהר וירא קג, ריש ע"ב. ראה לקו"ת מסעי פה, ב.
 משה: גה: ליתא.
 ועבד הלוי הוא: קרח יח, כג.
 השיר שעל הקרבן: ראה גם לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 ש"ע בחשאי: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפלה סק"א, ס"ב-ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' צט. תו"ח נח נב, א הערה 4.
 המשמיע קולו בתפלתו: נסמן לעיל פ' בא קח, ב.
 כהן הוא בלחש: ראה זהר שמיני לט, א. אמור פח, ב. קרח קעז, ב. סה"מ באתי לגני ח"א ע' לז. וש"נ.
 כהן. . מ"ה שבחכמה: ראה לקו"ת יו"כ ע, ב. וש"נ. ע"ח (שער לאה ורחל) של"ח, פ"ז (לקו"ת תזריע כג, ב). אוצרות חיים שם (הובא בדר"מ ק, א. ושם: דף פ"ז פ"ח, והוא במהדורת קארעץ תקמ"ג). ביאוה"ז שופטים קכב, א. ויצא יח, ב. סידור שער הסוכות רסח, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רנב.
 הלוי. . לשר[ת] את הכהן: במדבר ג, ז. קרח יח, ב.
 וכמ"ש בזהר: ראה לעיל פ' בא קט, ג הערה 520.
 כי אתה הוי' לבדך: ישעי' לז, כ. בתו"א כאן (סב, ג): אתה הוא ה' לבדך — נחמי' ט, ו.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.
 ומתחת זרועות [עולם: ראה גם לעיל פ' וארא נה, ד. וש"נ.
 שכאשר: ג: שנאמר.
 לא [נ]ערוך אליו קדושתו: פיוט יגדל. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצד. ויקרא ח"ב ע' תקלג. וש"נ. תו"ח מקץ רכא, א.
 בחי': ע"כ נשמט במאמרי אדה"ז כאן. ראה לעיל הערה 29.
 כי תרכב על סוסיך: חבקוק ג, ח. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קכג. וש"נ. ש"א ס, ב ובהערה 38. לקמן קסט, א. קעט, ב. קפב, ד (קצד, א).
 בחכ' יסד ארץ: נסמן להלן הערה 75.
 יאיר: במאמרי אדה"ז כאן (ע' קנו) נדפס: אחר. וצ"ל כבפנים.
 ההשפלה: אוצ"ל: ההשפעה.
 הכל הי' מעפ"ר: ע"פ קהלת ג, כ.
 מעפ"ר העליון אשר בקרקע המשכן אר"ץ העליונה: ראה גם שה"א מד, א הערה 2.
 [ו]אב"א יסד ברתא: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 ה' בחכמה יסד ארץ: משלי ג, יט.
 לא בגבורת הסוס יחפץ ולא: תהלים קמז, י [ושם: לא — ראה גם ש"א עג, א. וש"נ].
 כי רוצה ה' את יריאיו: שם, שם יא [ותיבת כי ליתא שם. וכן ליתא בג].
 ויאמר אלקים: בראשית א, ג.
 שבתשבע"פ [ד]מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 מים תחתונים. . עליונים. . יהי רקיע: בראשית א, ו. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רמו ואילך. ע' רנח.
 אורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 די' מאמרות. . הדברות: ראה גם הנסמן לעיל פ' וארא פא, ג.
 שיש דצח"מ בבחי' אצי': ראה ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"י קרוב לסופו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ריש ע' תסז. קונטרסים ע' תקלט ובהנסמן בהנ"ל.
 שתחתית העליון גבוה מעליון שבתחתון: ראה ע"ח (שער כסא הכבוד) שמ"ו, פ"ב. פ"ה. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' לז. לקו"ב לשעה"י (קה"ת תשנ"ה) ע' קעו.
 ירידה צורך עלי': ראה גם הנסמן באוה"ת עקב ע' תפא.
 מחשבה הכללית. . בהשוואה: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רמו. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע רנט. תו"ח וירא ק, ב.
 צופה ומביט: נסמן לעיל מח, ב.
 תולה ארץ על בלימ"ה: איוב כו, ז. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תעה ואילך.
 דבי"ע: ג: אבי"ע.
 יש קונה עולמו: ע"ז י, ב.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא. סוף עוקצי'.
 מחשבה הכללית. . עולמות [ב: עולמית]: ג: ליתא.
 מחשבה א'. . בזהר: ראה זהר שמות כ, א. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תלא.
 מחשבה א'. . רבות מחשבות: ראה גם תו"א ויחי קג, א. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' י. מאמרי אדה"א בראשית ע' תצד. הנחות תקע"ז ע' רפג.
 וישע ה' אל הבל: בראשית ד, ד וברש"י שם.
 האומר אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 מרמזי': ג: מרוממי'.
 שרש: ג: ליתא.
 חכי"ם. . ידיע"א: ז"ח יתרו לד, ב. ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 שהחפ"ץ. . עתיק והרצון בחי' א"א: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רטז.
 כל: ג: כח.
 וא': ג: אלא.
 דכולא קמי' כלא: נסמן לעיל פ' שמות לח, א.
 במקורה דכולא: זהר בראשית לג, א.
 קמי': ג: ליתא.
 שקר הסוס לתשועה: תהלים לג, יז.
 יהיב חכמת"א לחכימין: דניאל לב, כא.
 למי שמשים עצמו כשיריים: ר"ה יז, ריש ע"ב.
 מח"ע: ג: מחסד עליון.
 דהלא: ג: וזה לא.
 וישובו: בשלח יד, ב.
 המים הי' להם חומה מימינם ומשמאלם: בשלח יד, כב. כט [ושם: והמים להם].
 ובנ"י הלכו ביבשה: בשלח יד, כט.
 שמאל דוחה: סוטה מז, א.
 לא תאכל חלב ודם: ראה ויקרא ג, יז.
 יש אותיות: ג: הם אמיתי'.
 להיותם: ג: להוותם.
 ע"פ: ג: ע"כ.
 ועלו: ג: שעלו.
 ישראל. . שעלו במחשבה: נסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 מחכמה. . ההשתלשלו': ראה לקו"ת שה"ש כו, ד (ד"ה ביאור הדברים). וש"נ [ושם: וכ"כ הרמ"ז פ' ואתחנן בדף רס"ו. וכנצ"ל: רסה, ב (קצד, סע"ב בדפי הספר)].
 שבחכ' יש ראש תוך סוף: ראה גם שעה"י קל, ב ובהערה 13.
 המאציל: ג: ליתא.
 שהוא: ג: שוה.
 [ו]אני אהי' לה חומת אש: זכרי' ב, ט [בדילוג]. ראה גם זהר אחרי סח, ב.
 חומה. . מקור כל המקיפים: ראה גם מאו"א מערכת חומה סט"ז.
 כו': ג: ליתא.
 מצרי"ם מצר י"ם: נסמן לעיל פ' שמות לז, ב.
 מצרי"ם. . עורף: ראה לעיל פ' שמות יט, ב ובהערה 796.
 עיניו בגוים תצפינה: תהלים סו, ז [בדילוג].
 וידעו מצרי"ם כי אני הוי': בשלח יד, ד. יח. וראה לעיל הערה 5.
 שמאריך אף גם לרשעים: נסמן לעיל פ' שמות לא, א.
 הבינו: בג: הכירו.
 ויתפרדו כל: תהלים צב, י.
 כי: ג: פי'.
פרשת בשלח · אשירה לה' כי גאה גאה
בעזר"ה פ' בשלח ה'תקפ"ה
 ּאשירה לה' כי גאה גאה סוס ורוכבו רמה בים, עזי וזמרת י"ה כו' זה אלי ואנוהו כו', הנה ידוע ששרש ענין ירידת הנשמה האלקי' ממקור חוצבה למטה בעוה"ז בחומר גופני אע"פ שזהו בחי' ירידה גדולה אמנם ירידה זו לצורך עלי' הוא שעי"ז תתעלה למעלה במדרגה מכמו שהיתה במקור חוצבה, וזה פלא גדול לכאורה דאיך תעלה למדרגה גבוה כזו ע"י התלבשותה בלבוש גשמי בנפש הטבעי' החומריות כו', ולא עוד אלא שבירידתה בעוה"ז נק' הנשמה בחי' מהלך שיכולה לילך בעילוי המדריגות בלי שיעור למעלה מעלה, ובהיותה למעלה כלולה במקור חוצבה נק' הנשמה עומד כמו המלאכי' שנק' עומדים כמו ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה כו' וכמ"ש בזהר שנק' עצי שטים עומדים לפי שעומדי' במדרגה א' לא יוסיף ולא יגרע כו' כ[מו] מיכאל וגבריאל שעומדי' מוימ"ב במדרגה א', כך גם הנשמות הצרורו' בצרור החיים למעלה במקור חוצבם במל' דאצי' נק' עומדי' כמו אליהו שא' חי ה' אשר עמדתי לפניו דר"ל שעמד בכח בהיות נשמתו היתה דבוקה וקשורה למעלה את ה' כו' שז"ש אשר עמדתי לפניו ממש, וכן א' בזהר דכל נשמתא הוה קיימא קמי' מלכא קדישא
כו' (והיינו באוצר הנשמות ששמו גוף כמארז"ל אין ב"ד בא עד שיכלו הנשמות מן האוצר כו' כמ"ש במ"א). ובאמת יש להבין בזה דלמה נק' המלאך או הנשמה בהיותם למעלה בבחי' עומדים במדריגה א' תמיד אחר שעבודתם שם הוא בבחי' אוי"ר שנק' רו"ש כמ"ש והחיות רו"ש כמראה הבזק ופרש"י כמו להב היוצא מן החרסית שיוצא וחוזר ונכנס כו', ובחי' רו"ש נק' עלי' והילוך למעלה וכידוע ביאור הענין דבחי' הרצוא זהו תגבורת כוסף התשוקה באה"ר לצאת מן הכלי והחומר לידבק וליכלל במקור חוצבו באלקים חיים כניצוץ הנמשך ועולה ונכלל בשלהבת וזהו כלהב היוצא כו', וכמו גם בנשמת האדם בגופו שבצ"ג תכלה הנפש ותכסוף לצאת מנרתקה בגוף ליכלל באחד כו' כמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' וכן צמאה לך נפשי כמה לך בשרי, כלה שארי ולבבי כו' וכה"ג. וכך המלאכים באמרם שירה תכסוף נפשם לצאת מכלי חומרם ליכלל במקורם כמ"ש והחיות רצוא כו' ומיד חוזר רוחם ונפשם אל חומרם כלהב היוצא וחוזר ונכנס וזהו ושוב, בחי' זה זהו מחמת בחי' היראה ופחד אלקי' כשבאי' מקרוב בבחי' רצוא כנ"ל אזי חוזרי' ונסוגי' אחור מצד ביטול העצמו' מכל וכל שמתבטלים ממציאותם לגמרי ויראו לגשת ולהתקרב עוד ע"כ נסוגי' אחור כו' כענין שהי' במ"ת דכתי' וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק כו', וז"ש בס"י אם רץ לבך שוב כו' כמ"ש ביאורו במ"א, וע"י בחי' רו"ש זה המה הולכי' ועולי' כמו בשתים יעופף כידוע. אך הרי אנו מוצאי' במלאכי' שא' בעמדם תרפינה כנפיהם היינו שנתבטלו לגמרי ונשארו עומדי' כמו אבן דומם דגם בחי' רו"ש שלהם נתבטל כמ"ש תרפינה כנפיהם דהיינו בחי' רו"ש שבכנפיהם כמ"ש בשתים יעופף, כאוי"ר שבנשמ' בגופו שעי"ז יהי' עולה במדרג' כמו השט במים וכעוף הפורח בכנפיו למעלה וכמו הבא מקרוב ממש לפני המלך שמתבטל לגמרי משא"כ מרחוק מעט יש לו תשוקה להתקרב ונסוג אחור וחוזר ומתקרב כו', וזהו בחי' רו"ש דמלאכי' מרחוק, אבל מקרוב ממש תרפינה כנפיהם  ּ וכן בעמידה דש"ע כידוע בענין אד' שפתי תפתח כו' דאין מלה בלשוני כו', ולזאת הגם שהי' לנשמ' האלקי בהיותה במקור חוצבה בחי' אוי"ר אמיתי' בבחי' רו"ש כמלאכים עכ"ז לא נקרא מהלך אלא עומד כמ"ש אשר עמדתי לפניו כו' לפי שלא יוכלו לילך במדרגות ברו"ש באוי"ר רק כפי שרשם באלקים חייםולא יעלו למעלה יותר, כי בהגיעם מקרוב יתבטלו לגמרי כנ"ל וגם בשעה שעולה בבחי' הרצוא מיד חוזר ושב למטה כו' וד"ל.
אך הנה בירידת הנשמה בעוה"ז בחומר הגוף הוא שתוכל להיות בבחי' מהלך דוקא שתוכל לעלות ולילך בלי שיעור למעלה והוא גם מה שאחרי הסתלקותם מעוה"ז למעלה בג"ע נאמר ילכו מחיל אל חיל כו' (וכמ"ש במ"א על ענין מא' דהאי עלמא דאזלינ[ן] מיני' כו'), ומה שגם קודם ירידת הנשמה בעוה"ז יש להם הילוך ועלי' כמו מגעה"ת לגעה"ע ולמעלה יותר כענין מיכאל מקריב נשמות כו' זהו ע"י התו"מ שעשו בעוה"ז דוקא (כמשי"ת). וזהו פלא גדול דודאי אין ערך כלל לאוי"ר דנשמה בהיותה בגוף חומרי שנולד מתאות אב ואם כמ"ש ובחטא יחמתני אמי כו' הגם שיעבוד עבודה תמה כמו במס"נ באה"ר בתענוגי' כצ"ג כמשה ואבות אין זה רק ע"י התלבשות הגשמיות דנה"ט שאין לה ערך לאוי"ר דנשמה מצד עצמה בהיותה צרורה בצרור החיים את ה' ממש לא מיני' ולא מקצתי', וגם אוי"ר האלקי' דנשמה ודאי תחשך אורה הרבה בירידתה למטה בלבוש הגס דנה"ט במוח ולב גשמי המעורב טו"ר כו' שמחשיך ומסתיר אור האלקי שבנשמה גם בנשמות הצדיקים הגדולי' כמשה ואברהם שהיו בחי' מרכבה תמידי' כמו שהיו קודם בואם לעוה"ז כו', וכ"ש בנשמות שלמטה ממדרגתם שהתפעלותם באה"ר ודביקות אמיתי' רק לפרקים כמו בק"ש ותפלה שחרית ולא כל היום שהן בבחי' קטנות המוחי' כו', וכ"ש בנשמות הבינוני' שנופלים לפרקים למטה בחומריות הגוף לגמרי כו' וא"כ ודאי זהו ירידה גדולה לנשמה כמו הנפילה מאיגרא רמה לבירא עמיקתא כו' (יותר מיריד' הנשמה דאדה"ר דכתי' בה ויפח באפיו נ"ח כו' שהי' גופו טהור וקדוש מתחלת הווייתו להיות חומר לצורה זו כו'), ואיך יוכל להיות להיפך שיהי' עליי' הנשמה ע"י עבודה זו דאוי"ר שלה בגוף [ל]מדרגה גבוה יותר משרשה הראשון ומה גם שתקרא בשם מהלך בעילוי עד אין שיעור בכל נשמה לפי ערכה וגם בנשמות משה ואהרן כו'.
אך הענין הוא כידוע בשרש ההשתלשלו' בכלל שנמשך ע"י צמצום הראשון בבחי' קו"ח כו' שהוא מקור הראשון לכל אורות דע"ס דאצי' ובחי' הגבלת הכלים בב' אופנים בפנימיותוחיצוניות, דהיינו כמו ביחוד עליון הפנימי דאו"א וזו"נ שהוא שרש הנשמות דאצי' עד נפש דעשי' ובחיצוניות בכלים החיצוני' דע"ס דאצי' שנמשך לבי"ע שמשם שרש המלאכי' כמו בחי' הדיבור החיצוני די"מ כו', ובין בפנימי' ובין בחיצוני' הכל נמשך מבחי' הקו"ח שנק' קו המדה בכלל למדוד כל אור ושפע באו"פ ואו"מ וכלים מכלים שונים הכל במדה ושיעור דוקא לא יוסיף ולא יגרע לעולם כמ"ש מי מדד בשעלו כו' ונק' משחתא או מתקלא כו' כמ"ש במ"א בענין אי"ה סופ"ר אי"ה שוקל כו'. ומטעם זה נק' נשמות ומלאכים ד[א]בי"ע בשם עומדי' דוקא כנ"ל שלא יהי' בהן תוס' וגרעון לעולם רק כפי מקור חוצבם בחו"ב  ּ ומדות דאצי' ממקורם הראשון דבחי' קו"ח הנ"ל, אך בהגיע נשמות דאצי' בגופים למטה בעוה"ז דוקא ומקיימים התו"מ בגשמיות דוקא אז עי"ז נק' מהלכי"ם שיכולים לעלות בעילוי עד אין שיעור למעלה מעלה ממקורם הראשון בחו"ב כו', וזהו כללות הטעם שע"י ירידה זו דנשמה בעוה"ז בגוף גשמי בקיום התו"מ בגשמיות תבא ותגיע למדרגה גבוה יותר משרשה הראשון בהיותה צרורה בצרור החיים באוצר הנשמות בעמדה לפני ה' ממש כנ"ל וד"ל.
אמנם להבין ביאור כ"ז למה ע"י ירידה זו דוקא תעלה הנשמה כ"כ למעלה כו', הנה יש להקדים תחלה ביאור ענין מה שאנו או' נורא תהלות אדון הנפלאות המחדש בטובו כו', דמונה כאן ג' מדרגות נורא תהלות ואדון הנפלאות ואח"כ מחדש כו', מה שייכות יש לזה עם זה דמשמע דזהו סדרן דוקא דמבחי' נורא תהלות נמשך להיות אדון הנפלאות וכמ"ש נורא תהלות ואח"כ עושה פלא כו', ואח"ז דוקא מחדש בטובו כו' דהא בהא תליא וד"ל. וביאור כ"ז הנה תחלה יש להבין מה שא' מחדש בטובו כו' דזהו בבחי' שם אלקים שהוא בבחי' ממכ"ע שנק' כח הפועל בנפעל כמו בראשית ברא אלקים וכמו אד' בם כו', ואדון הנפלאות הוא בחי' סוכ"ע בכלל. והענין הוא כידוע בענין התחדשות הבריאה מאין ליש בכלל ובפרט שזהו מצד ירידת האור והשפע האלקי' דרך עילה ועלול דוקא, דהיינו מבחי' האחרונה שבעילה נמשך שרש התהוות העלול שלמטה הימנו והוא מבחי' אותיות שבעליון לבד שהוא בחי'התגלות שלו בלבד, כמו מאותיות הרצון נמשך אור השכל ומאותיות השכל נמשך המדות וכמ"כ מאותיות המדות נמשך המחשבה ומאותיות המח' נמשך הדיבור ומן האותיות הדבור נמשך למעשה. וכך הוא למעלה בהשתלשלות דעו"ע כשלשלת שטבעת התחתונה קשורה בקצה העליונה כמו משלשלי' פירות כו' כמשלשלי' בחבל כו' שהוא ענין הירידה מגבוה לנמוך נק' השתלשלו' כידוע, כך הוא בירידת האור האלקי שנק' [כח] הפב"נ כנ"ל בכלל ובפרט כמ"ש ואתה מחיה כו' א"ת כללות האותיות דבחי' מל' דאצי' שמחי' כל העולמות מאין ליש ונמשך ויורד בהשתלשלו' מעילה לעילה באופן זה שבחי' אותיות שבעליון נעשה מקור לתחתון עד התהוות הברואי' היותר תחתונים בגלגלי' וד' יסודות הגשמיי' ארמ"ע וד' מדרגות דצח"מ דעשי' שזהו הנק' השתלשלו' דעו"ע עד שנתהווה מרוחניות לגשמיות ממש כד"י הגשמיי', וכידוע דד"י הגשמיי' ודצח"מ מקבלי' מחיצוניות השפע הנמשך מן המזלות וגלגלי' דעשי' כמו שא' דאין לך עשב למטה שאין לו מזל שאומר לו גדל כו' שהוא מקור בחי' רוחניות דצומח שיגדל מכח הצומח שבארץ תלוי במזל הרוחני דגלגל, וכן גידול ההר ג"כ מן המזל כמו גדא דהר, וכן יש מזל לחי ומדבר ופרטי כל הברואי' שבארץ בכל אקלים ובכל מקום בפרט שמזה יבא השינוי באופן טבעם בכאו"א, וגם ההשגחה להשפיל ולהרים בזמני' ידועים לפי הילוך וסיבוב הגלגלים וכוכבי' ומזלות הקבועי' בהם (כמ"ש אשר חלק ה' אותם לכל כו'), רק אין מזל לישראל כו', ויש לכל אדם מזל שלו בעת תולדתו אם יהי' עני או עשיר חלש או גבור כו', והן היו החוזי' בכו"מ בימים הקדמוני' ככשדי' וכלדיי' רק שנק' ע"ז שאסור לישראל להאמין  ּ בהם ולעבד[ם] וזה הי' חטא הדורות דב"ר שהי' עובדי' לכו"מ וכמ"ש הנשים ומאז חדלנו לקטר למלכת השמים כו', וגם ב"נ נצטוו ע"ז כידוע (וגם הפלסופי' מקצתם יודו בזה שהן ממוצעי' בין סיבה הראשונה שמסבב הגלגלי' לד"י שעל ידם יומשך כל שפעם אך באמת הן כגרזן ביד החוצב כו' וכמו שאו' ומסדר הכוכבי' כרצונו דוקא) (ועיי' באג' הרמב"ם ובס' המדע שקורא לנפש הגלגלי' דעשי' בשם שכליי' נבדלים כו' ובאמת הן רק מקבלים מן בחי' חיצוניות הכלים דאופני' כמ"ש בע"ח בסופו)וגבוהים עליהם כו' שמחיצוניות האופני' נמשך למזלות וכמו גשם ממש יחשבו המזלו' והגלגלים לגבי האופני' וחיות הקדש כידוע. ועד"ז ממש יש לכל עולם לעולם שלמטה ממנו ירידת השפע מעילה לעלול גם בעולמות העליונים יותר שהן מלאכי' דעולם היצי' שלמעלה הרבה ממלאכי' דעשי' כאופני' עד צבא השמים [כגלגלים] דעשי', שגם הם בערך גשמיות לגבי רוחניות לגבי מעלת המלאכי' דבריאה מצד שיר[י]ד[ת] האור האלקי שנמשך [ה]כל בצמצומי' דעו"ע דחיצוניות שבעליון לתחתון (שזהו מבחי' מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון ) ובדרך כלל הן ג' עולמות דבי"ע כידוע, משום דבחי' כח האלקי שהן ע"ס דמל' דאצי' שיורד [ומתצ'] ומשתלשל מעילה לעלול דמל' דמל' דאצי' נעשה מקור לבריאה ומל' דבריאה נעשה כתר ליצי' וכן מיצי' לעשי' וע"כ גם העולמות המתהוי' מן ע"ס דבי"ע הן באי' בסדר השתלשלות עד"ז והן ג' מיני מלאכי' דבי"ע שהוא מ"ש ג"פ הבו כו' כידוע והן ג' מדרגות דמודו"מ דמאותיות המח' דבריאה נמשך לדבור דיצי' ומדיבור עד סוף העשי' וד"ל.
והנה ידוע שבסדר [ה]השתלשלו' של כל העולמות מאצי' לבי"ע שנק' ממכ"ע הוא ג"כ בבחי' ציור אדם נפש בגוף עד"מ כמו ציור אברי האדם לגבי נפשו כמו שא' מה הנשמה ממלא כו' כך הקב"ה ממלא כל העולמות ונק' נשמת כ"ח כו', וכמו שהאברים הם בחי' כלים מוגבלים ומצומצמי' שמקבלים האור והחיות הרוחני דנפש יש בהן חילוקי מדרגות מזה לזה בריבוי אופנים שונים כמו כח הראי' בכלי העין לראות ובידים לפעול מלאכה וברגל להילוך, וכן בכל פעולת אברים הפנימי' מתחלקי' כחות הנפש הרוחניות בכאו"א לפי מזגו ופעולתו בסדר והדרגה ובהילוך השפע וחיות מזה לזה שכולם מקושרים ואחוזים זע"ז וזעג"ז עד שבאמצעו' כולם יפעלו פעולתם ע"פ הרצון ושכל ומדות בתנועה א' לא ישנו תפקידם לעולם כו'. וכך הוא הדוגמא בבחי' ציור אדם העליון שמתלבש בעולמות הגם שאין לו גוף ולא דמות הגוף וכמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה כו', מ"מ נזכר בכתובי' תוארי אדם כמו עיני ה' אזני ה' כו' וישב ה' הנה ה' עומד וכה"ג [וידוע] שזהו מצד התלבשות כח האלקי בעולמות להחיותם מאין ליש כמלאכים שנק' אברי' דשכינתא [כ]עיני ה' מלאכי' דבריאהשנק' מארי דאשגחותא כו' וכן יש מארי דאודנין כו' וכמ"ש היוצר עין כו' כמ"ש במ"א בענין ההשגחה פרטי' וא"כ הרי לפ"ז המשל ודוגמא הולך האור האלקי בירידות המדרגו' מעליון לתחתון ע"ד הנ"ל, והיינו כמו באדם שראשית גילוי  ּ האור וחיות הנפש בגוף הוא בכלי המוח דחו"ב, כך למעלה ראשית גילוי האור האלקי במוחי' דחו"ב דמל' בג"ע דבריאה דאימא מקננא כו' ויורד ומשתלשל ממוחי' למדות בלב וכן לבחי' חיצוניות האברי' דשכינה יורד השפע כמו מראש עד הרגל כך יורד [כ]דמיון אברי אדם במלאכי' דבי"ע עד בחי' רגל בעולם העשי' שא' הארץ הדום רגלי ונק' רגלי השכינה כידוע, וכל העולמות כולם מקושרים ואחוזי' זע"ז יחד בהתכללו' אברי' דנפש אדם יחד בפעולתו וכל תנועה הכל כא' עפ"י רצון ה' בחכ' ומדות ומודומ"ע שבא בהתלבשות בג' עולמות דבי"ע כמו כל אשר חפץ ה' כו' ומסדר הכו"מ כרצונו דוקא כנ"ל וד"ל.
והנה עדיין יש להבין למה נק' התהוות הבריאה מן הבורא ית' בשם חידוש גמור שנק' מאין ליש כידוע, דלכאורה לפי כל הנ"ל בב' המשלים בענין ההשתל' דעו"ע בין בבחי' אותיות שבעליון לתחתון ובין בדוגמא דחיות [הנפש] בגוף בירידות המדרגות מראש לסוף הכל אין כל חדש בזה [כלל] מאחר שמבחי' מהות ועצמות העילה העליון נמשך לעלול כשלשלת כו', א"כ זהו שנק' יש מיש שאין בו חידוש מעיקרו ולא יש מאין רק מה שהי' תחלה במשפיע יצא לגילוי מן ההעלם בלבד כו' עד מקורם הראשון שהוא בחי' מל' דאצי' שנק' עילת כל העילות (או כח כל הכחות כמ"ש ורב כח דהיינו שמאמתת המצאו נמצאו כל הנבראי' בכח הפב"נ כנ"ל וכמ"ש כי ממך הכל כו') ול[מ]ה או' המחדש בטובו כו' (וגם המשכת הרצון וחכ' ומדות עד מודו"מ בעולמות דבי"ע אין זה חדש מעיקרו רק שיצא מן ההעלם לגילוי לבד כידוע). אך הענין הוא כידוע דבתחלת ההשתל' הי' ע"י בחי' צמצום אור העצמו' שצמצם א"ע והאיר רק דרך מסך שנק' הארה דהארה לבד וכמא' כברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא וכמ"ש ישת חשך סתרו וכן מגלה עמוקות מני חשך כו' שהוא בחי' העלם דאור העצמו', וכך הוא בענין ב' משלים הנ"ל שיורד האור מעילה לעלול הרי אין העלול מקבל מעצמו' דעילה אלא רק מהארה דהארה שלו והואכמו גילוי האותיות דשכל שבא למדות בשינוי המהות להיות מקור למדות וכן מרצון לשכל (שזהו בחי' קרומא דאוירא המפסיק בין כתר לחכ' כידוע וכן מיצר הגרון בין שכל שבמוח למדות שבלב וכן חצר הכבד כו'). וכך גם [ב]כללות חיות הנפש בגוף בא בשינוי המהות שנק' הארה דהארה לבד והוא מה שמחיצוניות וגשמיות דרוחניות עצם הנפש הוא שנעשה מקור לחיות האברי' בהתלבשותו בדם הוא הנפש בחי[ות] גשמי (וכמו"כ מגשמיות דכח הצומח הרוחני נעשה רוחניות הצמיחה בעשב כמ"ש במ"א), שזה א"א להיות כ"א ע"י צמצום דוקא, וצמצום זה אע"פ שהוא מבחי' הגבורות להעלים ולהסתיר העצמו' מ"מ אדרבה זהו עיקר בחי' החסד והטוב, והוא שמצד טבע הטוב להטיב למקבלי' ע"כ מצמצם ומשפיל א"ע להמשיך השפע בשינוי המהות כפי ערך המקבלים כידוע. וכך הוא למעלה זהו ענין בחי' החסד וטוב האלקי שבעצמו' כי חפץ חסד הוא וטוב ה' וצדיק ע"כ מצמצם א"ע בבחי' ירידה גדולה כזו להיות מקור לעולמות להחיותם מאין ליש בבחי' הארה דהארה מריש כל דרגין שלפני האצי' עד סוף עולם העשי' בהתהוות דצח"מ וד"י הגשמי' כנ"ל, וכמו שהנפש בעצמה למעלה הרבה מבחי' חיות גשמי דגוף ואברים  ּ ועכ"ז יורדת ומתצמצמת להתלבש בדם הוא הנפש הטבעיות שמחי' חיות גשמי לכל אבר כטבעו (ואמנם למעלה אע"פ שנק' חי העולמים וכן או' צור חיינו כו' לחיי הנשמות הוא רק שם המושאל כמו שנק' כהפב"נ שאין זה [כ]כח פועל האדם שיש לו יחוס וערך עם הפעולה כו', דא"כ הרי יש שינוי בין קודם הבריאה לאח"כ וגם יש התפעלות כו', וגם הי' ראוי שיהי' גם הפעולה בלתי גבול ככח הפועל האלקי כו' וכידוע קושי' הפלוסופי' בכל זה. אך באמת אין שינוי ולא התפעלות כמו אם צדקת כו' כי אין השפע האלקי' באה רק דרך צמצום כנ"ל וז"ש חי ולא בחיים וד"ל). וזהו המחדש בטובו דוקא שלפי כל הנ"ל הרי יש כאן חידוש גמור מאין ליש ממש ולא יש מיש אחר שאין השפע באה ממהות ועצמות אלקות רק בחי' זיו והארה דהארה כו', וגם זה הנה בא רק ע"י מדת טובו ית' כמו שמטבע הטוב להטיב כנ"ל שעי"ז מצמצם א"ע כו', וע"כ או' המחדש בטובו דוקא מע"ב בכ"י כמו שמטבע הטוב להחיות רוח שפלים כך כל התחדשות הבריאה בתמידות מעולם היותר עליון עד עולם היותר תחתון בדרך ריבוי ההשתלשלו' דעו"ע [כ]נ"ל שהוא ע"י ריבוי הצמצומי' דוקא כנ"ל זהו הכל רק מצדטובו וחסדו העצמי כמ"ש טוב ה' לכל וכתיב אמרו לצדיק כי טוב כו' וד"ל.
ומעתה הנה יש להבין מה שייכות יש לזה שא' המחדש בטובו כו' למ"ש בסמוך [לו] אדון הנפלאות דמשמע דמפני שהוא אדון הנפלאות ע"כ הוא מחדש בטובו כו'. אך יש להקדים תחלה ביאור ענין [בחי'] סוכ"ע שלמעלה מבחי' ממכ"ע כנ"ל שהוא שם הוי' שלמעלה משם אלקים כנ"ל והוא הנק' אדון הנפלאות ולזה הטעם הוא מחדש בטובו כו' כי הא בהא תליא דוקא כמ"ש כי ה' הוא האלקי' כו'. וביאור הדברים הנה ידוע בפי' שם הוי' שהוא הי' הוה ויהי' כא' שזהו להיותו למעלה מבחי' זמן דעבר הוה ועתיד, כי הזמן בא בבחי' השתלשלו' בבחי' ממכ"ע הנ"ל שהוא בחי' המל' מ‘לך מ לך ימלוך כו' שזהו בחי' עש"נ כנ"ל במשל האותיות ומשל חיות הנפש בגוף שיש בזה בחי' זמן לפי שהאור מצומצם בכלי כו' בבחי' או"פ ואינו רק מבחי' הארה דהארה מעצמו' אלקו' שבא בשינוי המהות כנ"ל, והיינו ו"א שני דהוי עלמא מריש כל דרגין כו' שהן ו' יומי' דאצי' שמקבלי' מחו"ב ורצה"ע שיורדי' למטה בבי"ע שהוא ע"י צמצום דשם אלקים בכלל כי"מ דמע"ב כידוע, אבל בחי' שם הוי' הוא בבחי' מדות וחו"ב דאצי' עצמן שלמעלה מבחי' צמצום דשם אלקי' שמובדל ומרומם לגמרי מבחי' ההשתלשלו' דזמן ומקום בג' מדרגות דעש"נ הנ"ל, וע"כ כל בחי' [ה]השתלשלו' דבחי' ממלא כ"ע הנ"ל כלא ממש חשיב לגבי' וכערך הצמצום דהאר' חיות הנפש בגוף לגבי עצמו' חיות הנפש קודם שתתפשט בדם הוא הנפש דכלא חשיבא ממש וז"ש כי עמך מקור חיים כו' ונק' חיי החיים (וכערך צמצום אותיות הדבור לגבי עצמו' הנפש שנק' רוח ממללא כו'). וז"ש בזהר ע"פ אלקי' אל דמי לך כו' דשם אלקי' שבבחי' ממכ"ע שנק' נה"ת קארי תדיר לנהורא עילא'  ּ שהוא שם הוי' בחי' סוכ"ע כידוע, ועכ"ז הרי נק' בשם סובב כ"ע עכ"פ שזהו בחי' מקיף וסובב לכל ההשתלשלו' דבחי' ממכ"ע הנ"ל ונק' חיי החיים וכמ"ש כי הוי' הוא האלקי' שמשם הוי' נמשך בבחי' מקיף עכ"פ לשם אלקי' וכולא חד. והענין הוא כמו עד"מ עיגול השמים שמקיף וסובב לארץ [ו]משפיע מרוחניות לגשמיות בכל חלקי הארץ בהעלם וכמו העלם עצמות הנפש שממנה מתצמצם ומתלבש בחיות הגוף שהכל א' כידוע וד"ל, וכמו העיגול המקיף מכל צד בשוה למעלה ו[ל]מטה וכמו"כ חיות העצמו' דנפש מאיר בהעלם במוחשבראש כמו בצפורן הרגל בהשוואה א' ממש מאחר שמקיף לראש ורגל כא', והוא מצד שמרומם ומושלל מכל בחי' גילוי אור החיות הבא בבחי' או"פ בכלי ששם יש חילוקי מדרגות בין עליון לתחתון אבל בחי' עצמו' החיות הרוחני שבנפש אין בהארתה הפרש בין החכ' שבראש לחיות הרגל (וכמו בחי' ההרגשה שאדם מרגיש א"ע מראש לרגל בבת א' שזהו הארה אחת פשוטה שלמעלה מחיות המורכב באברי' ממוח שבראש כו' כמ"ש במ"א) וכמו בחי' הרצון השולט בכל האברים בשוה כמשי"ת ).
וכך יובן למעלה בבחי' סוכ"ע הכללי שהוא הנק' מחשבה אחת הכללי' שצופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה אחת שזהו שם הוי' שכולל עבר הוה ועתיד כא' כנ"ל הרי נק' בשם מקיף וסובב עכ"פ להיותו בבחי' כלל אל הפרט עכ"פ, ואמנם שוה ומשוה עליון ותחתון כמ"ש וגם חשך כו' קמי' כחשיכה כאורה דהיינו שאין הפרש בין האור היותר עליון כמו בגעה"ע דבריאה שמאיר שם מחו"ב דמל' דאצי' עד סוף ותחתית העוה"ז למטה שנק' חשך גמור כמו בשאול וכה"ג כמ"ש בשמים ממעל ועל הארץ כו' אין עוד בשוה וכתיב אם אסק שמים שם אתה [ו]אציע[ה] שאול הנך וכמו שא' יונה מבטן שאול שועתי כו' דגם גקה"ט [לגמרי] כבלעם הי' בו גילוי אור הנבואה כמ"ש מחזה שדי יחזה כו' וכתי' ויאמר ה' אל בלעם כו', וע"כ ביקש משה שלא תשרה שכינה באוה"ע כמ"ש ונפלינו אני ועמך כו', וז"ש השמים והארץ אני מלא בהשוואה א' ממש להיותו למעלה מבחי' מעלה ומטה שאין זה רק בבחי' גילוי אור וחיות המתפשט למטה בעולמות שיתכן בו לומר חילוק מדרגות בין רוחניות לגשמיות כנ"ל (ובאמת מאחר שמבואר למעלה דגם בשם אלקים דבחי' ממלא אין האור וחיות האלקי בא ונמשך רק מבחי' הארה דהארה ע"י צמצום בשינוי המהות ולא מעצמו' אור המל' כנ"ל א"כ גם בבחי' המל' יש בחי' סובב ומקיף לכל ההשתלשלו' כא' ממש והוא בחי' כתר מל' שלמעלה מהתלבשות בעולמות כידוע, וז"ש כי הוי' הוא האלקי' כולא חד ממש) וזהו שאו' הקדוש בשמים ובארץ בשוה כו', ועכ"ז הארת אור המקיף דסוכ"ע מאיר תמיד בממכ"ע (וכמו הרצון הבלתי מורכב בשכל ומדות וחיות האברים ששולט בראש ורגל בשוה וז"ש כל אשר חפץ ה' עשה כו').ואמנם הארה זו שמבחי' מקיף דסובב בממלא נק' בשם פלא כידוע דאל"ף אותיות פל"א בהיפוך אותיות דהיינו כאשר בא הרצון בשכל ומדות נק' אולפנא דחכ' שמאין תמצא כרצון וחכ' דמע"ב שבא בצרופי' די"מ כו', אבל בחי' פל"א הוא בחי' ההסתר וההעלם דבחי' מקיף וסובב דמח' א' הנ"ל שבלתי בא בגילוי באו"פ בהשתלשלו' העולמות כנ"ל, ואמנם כאשר מאיר ממנו בצירופי אותיות דמל' דאצי'  ּ בבי"ע אז נק' נפלאות כמו הניסים שנק' נפלאות ל' נפעל שמקבל מבחי' פלא העליון הנ"ל, דגם שבכל מע"ב בסדר הצרופי' די"מ מאיר ג"כ מבחי' שם הוי' דסובב בממלא כנ"ל, אך כאשר מאיר מבחי' ההעלם דעצמו' אוא"ס שבמקיף דשם הוי' דאצי' בשם אלקי' הוא ענין הניסים שנק' נפלאות שמהפך סדר הצירופי' ששרשם בח"ע שבמל' (דהיינו מבחי' הרצון הבלתי מורכב בחכ' ומדות כו') כמו נס דקי"ס בהיפוך ים ליבשה כו' (וכמשי"ת) וכרחב"ד שא' מי שא' לשמן וידליק כו' וכה"ג שבהכרח יבא אור זה מלמעלה מסדר ההשתל' דצירופי אותיות דמל' (וכי' מכות דמצרים דכתי' כימי צאתך מאמ"צ אראנ"ו נפלאו"ת שהוא משם הוי' דוקא כמ"ש וידעו מצרים כי אני הוי' כו'). וזהו שנק' נפלאות לשון רבים שיש בזה ריבוי חילוקי מדרגות הנמשך מעצמות אור המקיף דסובב בממלא ומקור[ם] הכללי נק' אדו"ן הנפלאו"ת וכמו [ל]עושה נפלאות גדולות לבדו כו' (והיינו בחי' פל"א הוא שם העצם דבחי' עצמו' אור המקיף דשם הוי' דאצי' שממנו נמשך כל הנפלאו"ת למטה בעלמא דאתגלייא בצירופי אותיות דמל' דאצי' בבי"ע והוא הנק' אדון כל הנפלאו"ת כו' וד"ל (ויש בזה ב' מדרגות א' בבחי' ממכ"ע עצמו שהוא בחי' כתר מל' דאצי' שבוקע המסך שבין אצי' לבריא"ה שיאיר האור דאצי' להדיא שלא ע"י צמצום שנק' הארה דהארה כו' שמזה נעשה הניסים שנק' נפלאות בהיפוך צירופי אותיות די"מ כו' להפך הטבע וכה"ג כמו מי שא' כו', והוא בחי' הרצון המורכב כבר בחכ' ומדות דמע"ב שיהופך מדין לחסד בבקשת יהי רצון כו' וכן בש"ע כמו בא"י רופא חולים וכה"ג ונק' ג"כ אדו"ן הנפלאו"ת שנק' פל"א כנ"ל. והב' בחי' האצי' עצמו והוא בחי' כתר דאצי' עצמו שלמעלה מחו"ב ומדות דאצי' שבו גילוי אור העצמו' דא"ס בפנימי' דשם הוי' דאצי' כמו גילוי שכינה בהיכל ק"ק כר"י כה"ג שראה כו' וא' יהי רצון מלפניך ממש שיכבשו רחמיך את כעסך (וכמו [ל]שנות מדין לחסד באצי' עצמו או להחליף אור החסד בכלי הגבורה כמ"ש במ"א ) וזה נק' נפלאו"ת גדולותשעושה לבדו כו') (או כמו שא' שהקב"ה מתפלל מאי מצלי יה"ר מלפני שיגולו רחמי על בני כו') וכגילוי הנבואה משם הוי' דאצי' בנביאי' וכן בגילוי אור דשם הוי' בתו"מ (כמשי"ת). וזהו ענין הסמיכות דמחדש בטובו מע"ב למה שקדם שהוא אדו"ן הנפלאו"ת דהא בהא תליא דוקא משום דחידוש מע"ב בטובו היינו בבחי' רב חסד וטוב שברצה"פ הקדום שהוא בחי' סוכ"ע הכלל[י ש]באצי' ומאצי' לבי"ע שנק' פל"א [ד]כת"ר עליון שממנו נמשך כל בחי' הנפלאות לשנות הרצון וחכ' דמע"ב בהשגחה הפרטי' שבכל יום בכל העולמות כמ"ש משמים הביט הוי' כו' להשפיל ולהרים וכן לחדש אור וחיות חדש מאין ליש בכל יום ויום ע"י צמצום כי גם בחי' הצמצום הנ"ל נעשה ע"י בחי' טובו וחסדו כנ"ל, וע"כ א' אדון הנפלאות המחדש בטובו דהא בהא תליא דמפני שהוא אדו"ן הנפלאו"ת [מ]בחי' פל"א העליון הנ"ל ע"כ מחדש בטובו כו' וד"ל.
ומעתה יש להבין ענין נורא תהלות שהזכיר קודם אדון הנפלאות ומה שייכות יש לזה  ּ עם זה כו', להיות מבואר למעלה בענין אדון הנפלאות שהוא בחי' פלא דהיינו בחי' כתר עליון (בין באצי' בין בבריאה כנ"ל) שזהו בחי' המקיף הסובב לכל ההשתל' ד[בחי'] ממלא שבבחי' או"פ כו' כמו הכלל אל הפרט שזהו בחי' מח' א' הכללי' כנ"ל, והנה כתיב נורא תהלות עושה פלא דגם בחי' פלא העליון הוא נעשה בבחי' עשי' ממש מעצמות אור א"ס שבפנימי' הכתר שזהו שנק' נורא תהלות כו'. והענין הוא לפי שגם שלגבי ההשתל' דבחי' ממלא הנ"ל נק' בחי' מקיף וסובב בהעלם למעלה ולמטה בשוה ממש כנ"ל ונק' פלא שהוא מופלא ומוסתר מן כל ההשתלשלו' ונק' קדוש הוי' כידוע עכ"ז גם הוא בא בבחי' מדה וגבול כמו היקף החומה שמוגבלת במדה ושיעור להקיף העיר אם קטנה או גדולה כו', וכן הוא הגבלת הכלל לפ"ע הפרט דוקא כמו השכל כללי הכולל כל הצירופי אותיות הדבור המוגבלים וכן הרצון השולט בכל האברים בשוה שמוגבל גם הוא לפ"ע הגבלת כלי הגוף כו', ואע"פ שנק' פלא או קדוש שמובדל בערך זהו לגבי המקבלים ממנו בלבד, אבל לגבי עצמו' אוא"ס שבפנימי' הכתר גם הוא אינו אלא בבחי' גבול ומדה שיתכן לומר בו בחי' עשי' כמ"ש עושה פלא שעושה לבחי' פלא העליון הנק' מקיף הכללי כמו שעושה לשמים הגשמיי' דכתיב נוטה שמים כיריעה כו' (וכך הוא בענין הנפלאות כניסים בפועל ממש שנמשך מבחי' פלא העליון שנק' אדון כל הנפלאות נק' בבחי' עשי' ממש כמ"ש לעושה נפלאות כו' והוא מ"ש עושה פלא כפשוטו), וזהו נורא תהלות עושה פלא שמבחי' נורא תהלות הוא שעושה לבחי' פלא העליון כנ"ל.והענין הוא להיות כי תיבת פלא שמורה על ענין ההפלאה והבדלה בערך שזהו בחי' פלא שהוא ההסתר וההעלם מן השכל (כמו שכל מופלא שנק' שכל הנעלם מכ"ר וכה"ג) כמו כי יפלא ממך דבר כו', אינו שייך רק בדבר המושג קצתו ואפס מעט מזעיר ממנו עכ"פ רק שא"א להשיג לאמיתי' עצמותו ומהותו שנפלא [ונעלם] מן ההשגה כמו סתרי תורה ורזי' דאוריי' שנק' פלאו' חכ' שאפס קצהו מושג, אך עומק סוד החכ' נעלם מכל חכם שלא יוכל לידע לאמתתו כלל וכמו אמרתי אחכמה כו' בסוד דמצות פרה אדומה דגם שנק' נסתרות מ"מ לפרקי' יוכלו גם הם לבוא בגילוי אור ההשגה לנשמות, כמו בגעה"ע בכל שבת וחדש שיבא כ"ב להשתחוות כו' שזהו עליות הנשמות בעילוי אחר עילוי לבא להשגות עמקו' הח"ע דתורה שנק' נסתרות וכמו סוד ה' ליריאיו גם לנשמות בגופי' בעוה"ז כמו רשב"י וחביריו וכה"ג, וכמו"כ למעלה מזה בנשמות הנביאים כמשה ואהרן ושמואל שנגלה עליהם מבחי' פנימי' דשם הוי' דח"ע דאצי' כו' (וגם הנסים שנק' נפלאות בפו"מ הרי בא בגילוי אור בכלי בגשמיות כמו שא' הרואה מקום שנעשה בו הנס כו'). אבל למעלה מבחי' פלא העליון הוא שנק' נורא תהלות שהוא בחי' עצמו' אוא"ס שבפנימי' כ"ע שעליו א' לית מח' תפיסא בך כלל וכלל ונק' סדכ"ס דהיינו שאינו בא בגילוי אור אפי' אפס קצהו, דאפי' אור צח ומצוחצח אוכם הוא לגבי עה"ע עצמו כו' שזהו גם מחה"ק דאור הכתר הנק' פלא ונק' אור צח ומצוחצח כו', דאור א"ס עצמו למעלה מכל הע"ס דאצי' שמובדל ומרומם לגמרי וגם מבחי' הכתר שהוא בחי' הרצון  ּ ותענוג שלמעלה מן החכ' דהיינו מ"ש לית מח' שנק' רצון ומח' כללי תפיסא בי' כלל וכלל שלא יתכן לומר בו גם לשון פלא (ונק' בחי' רדל"א דלא ידע לי' בר איהו בלחודוי כמ"ש במ"א ומבואר בפי' ב"ש בסידור ) והוא שנק' נורא תהלות, כי ענין התהלה לא שייך רק בבחי' ההשגה לאפס קצהו עכ"פ שגם שאינו משיג לאמיתתו יוכל לבא לבחי' ההלל והודאה כענין [ה]הפלאה והבדלה בערך איך שהוא קדוש ומובדל ומופלא כו', כמו בע"ס דחו"ב ומדות דאצי' שיהללו לשם הוי' דאצי' בבחי' הפלאה והבדלה בערך עכ"פ כמו לך ה' הגדולה כו' וכמו ענין חכים ולא בחכ' ידיעא כו' וכה"ג, לפי שבא אור החכ' דאצי' מן ההעלם דח"ע העצמי' מן ההעלם לגילוי אפס קצהו עכ"פ יוכל להלל לרוממות דח"ע שנק' חכים ולא כו' וכן במדות דחג"ת איך שמופלא ומרומם מן המדות דאצי' כמ"ש לך ה' הגדולה כו' וכה"ג, אבל בבחי' מהו"ע דאוא"ס שבפנימיות אור הכתר שנק' סדכ"ס דלמת"ב כלל נק' נורא תהלות שלא יושג גם אפס קצהו לבא בבחי' תהלה ושבח בחו"ב ומדות כלל כמ"ש ולאו מכא"מכלל וכמ"ש לו דומיה תהלה כו' לפי שמובדל ומרומם למעלה גם מהיות גם ממקור לע"ס דאצי' כו' וד"ל. והטעם שנק' נורא תהלות לפי שא"א לבא ולהגיע לאמתת אור העצמות בבחי' השגה ותפיסא כנ"ל ע"כ נק' נורא שנמשך ממנו התפשטות היראה שלמעלה מן הטעם ודעת רק בבחי' ביטול עצמי ופשוט לגמרי מכל וכל, כמו שידוע בענין בחי' השוב שאחר הרצוא שהוא בחי' ביטול המציאות לגמרי מפני היראה כשבא מקרוב כמו בעליות הנשמות בג"ע שטרם עלותם לפני ה' ממש עולי' בהתפעלות אהבה ותשוקה ע"פ השגה וטעם כי אין דביקות וקירוב באה רק ע"י ההשגה וטעם וכמו לאהבה את ה' אלקיך כי הוא חייך וכה"ג דהיינו בבחי' השגה ותפיסא עכ"פ כי הוא חייך בבחי' ממלא שנק' מקור החיים או בבחי' מקיף וסובב שנק' חיי החיים (שמושג אפס קצהו רק שהוא בהפלא' כנ"ל), אבל כשמגיעי' הנשמות לפני ה' ממש בבחי' האצי' עצמו שם מתבטלים ממציאותם לגמרי ונסוגים אחור בבחי' שוב בביטול שלמעלה מן ההשגה כי אין להם שום השגה ותפיסא בעצמו' א"ס שבאצי' כנ"ל וד"ל (ומ"ש וקדושים בכ"י יהללוך סלה כו' בלי הפסק היינו שכל שעולים יותר בעילוי למעלה לא יגיעו לאמתת מהו"ע ית' ע"כ יהללו[ך] סלה בלי הפסק כמ"ש במ"א בענין משובח ומפואר עדי עד כו').
(ושרש הענין הוא לפי שידוע דאוא"ס למעלה עד אין קץ כו' והוא מצד בחי' הרוממות בעצמו' עד אין שיעור למעלה כו' והוא מבחי' הגבורות שהוא בחי' ההסתלקו' והעילוי בעצמותו היפך הירידה והתפשטו' כו', וע"כ נק' בשם נורא תהלות שהוא בחי' מל' דא"ס שנק' שמו הגדול שלמעלה מן ההשתל' דקו"ח כמו שאו' ושמך נורא כו' שאין תהלה ושבח מגיע לשם כלל להיותו מרומם ונשגב שמו לבדו בבחי' העילוי בעצמו' ממש כמאמר שהי' הוא ושמו בלבד. וזהו שאו' הגדול הגבור והנורא, דב' מדות דגדול וגבור הוא  ּ בחי' החו"ג דעצמו' אוא"ס דמה שהוא למעלה עד אין שיעור בבחי' גבורות והסתלקות בעצמו' (ששם א' שמים לא זכו בעיניו כו' כמ"ש במ"א) ומה שהוא בבחי' הירידה והמשכה למטה בקו"ח עד סוף העשי' שהוא בחי' החסד דעצמו' א"ס שמתפשט למטה עד אין תכלית כידוע. ואמנם בחי' הממוצע שהוא בחי' הת"ת זהו ענין והנורא, כידוע דבחי' נורא זהו [ב]בחי' הגילוי מן ההעלםדרוממות העצמות עכ"פ שיתכן לומר בזה ענין היראה [עד] שנק' נורא, משא"כ כשהוא בבחי' הסתלקות ועילוי בעצמות ממש בהעלם אחר העלם שנק' סדכ"ס כנ"ל גם נורא לא שייך לקרותו, וזהו בחי' ממוצע דחו"ג שבעצמו' והוא ענין וי"ו דוהנורא כמ"ש במ"א והוא שכלול בקו"ח שהוא ציור וי"ו מחו"ג שבעצמו'. וזהו ג"כ כללות ענין הפסוק דמי כמוך באלים הוי' שזהו בחי' הת"ת דוקא כידוע דאל ואלקי' הן בבחי' חו"ג, וז"ש מי כמוך באלים הוי' בחי' הת"ת שהוא קו האמצעי שעולה עד פנימי' הכתר דוקא שנק' בריח התיכון שמבריח לקצה העליון כו', והיינו מ"ש נאדר בקדש דחכ' הנק' קדש מלה בגרמי' כידוע ולהיותו למעלה גם מבחי' מקור החכ' שנק' ח"ס כנ"ל נק' נאדר בקדש והוא מ"ש נורא תהלות עושה פלא שעושה לבחי' פלא העליון דכתר כנ"ל, וזהו נורא תהלות אדון הנפלאות שמבחי' נורא תהלות דוקא נמשך [בחי' פלא העליון הנ"ל שנק' אדון הנפלאות כנ"ל וד"ל. ואע"פ שלכאו' זהו כמו] דבר והיפוכו דמאחר שנק' נורא תהלות שנק' סדכ"ס דלמת"ב כלל איך עושה לפלא הנ"ל שהוא הבא בגילוי למטה מן ההעלם לפרקים עכ"פ כנ"ל, הענין הוא מטעם שבחי' נורא זה הוא בחי' הממוצע דחו"ג שבעצמו' אוא"ס כנ"ל ע"כ יוכל להסתעף ממנו דבר והיפוכו דהיינו שמבחי' הרוממו' והעלם דעצמו' שנק' סדכ"ס יבא לגילוי להיות עושה פלא הנ"ל וד"ל).
ובזה יובן סדר המשך הדברים בנוסח זה שאו' בסיום [ד]ברכת יוצר כי הוא לבדו מרום וקדוש היינו בבחי' הקדושה העצמי' שבבחי' רוממות והעלם העצמות בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור כנ"ל שזהו שנק' מרום וקדוש לבדו כו', ואח"כ פועל גבורות שבחי' גבורות הללו הוא שפועל לבוא מבחי' ההעלם לגילוי למטה ע"י בחי' ממוצע הנ"ל שהוא בחי' הת"ת (כענין וי"ו דוהנורא שהוא בבחי' הקו"ח שכלול מצמצום והתפשטות יחד כידוע), והוא בבחי' גבו' שבחסד להיות מאיר מלמעלה מבחי' הצמצום וההעלם דעצמו' שיהי' מזה בחי' תוס' אור בחסד שברצון הקדום שעלה ברצונו להאציל ולברוא כו'. וזהו אחר שפועל גבורות עושה חדשות לחדש הרצון וחכ' ומדות דמע"ב בתוס' מרובה על העיקר כו' (וכענין המבואר במ"א בברכה דאתה גבור לעולם כו' שהוא בבחי' גבו' שבחסד דוקא ע"כ מזכיר בה מזונות ורפואה ותח"ה כו'). וזהו בעל מלחמותלאגברא ימינא על שמאלא כמו ימין ה' עושה חיל כו' כמו יהי רצון כו' [שיכבשו רחמיך כו'], וכמא' בים נדמה כבחור עושה מלחמה וכן במ"ת כזקן במלחמתה של תורה כו' לעמוד לנגד מדה"ד כו', וכן זורע צדקות מצמיח ישועות הכל מבחי' גבו' שבחסד דוקא כידוע במ"ש הוש[יעה] לו ימינו כו'. וזהו ג"כ  ּ בורא רפואות שהרפואה ג"כ בבחי' גבו' שבחסד להמתיק כח הדין בחסד כמו כי הוא יך וירפאנו כו' שאין רפואה בלא מכה שהוא מדה"ד הקשה ונמתק בחסד שזהו בחי' גבו' שבחסד כמו כי גבר עלינו חסדו כו' וכידוע שהרפואה הוא בבחי' הת"ת, ואח"כ סמך לזה מ"ש נורא תהלות דהיינו בחי' מרום וקדוש שהזכיר בתחלה שממנו נמשך להיות אדון הנפלאות בגילוי ההעלם שהן הניסים שמאיר מבחי' ההעלם דסובב בממלא וגם לפלא עצמו הרי עושה פלא כו' וכ"ז כדי להיות מחדש בטובו בחידוש גמור מעצמות הא"ס ממש כנ"ל וד"ל, וכל זה נכלל במה שמסיים ביוצר המאורות שהן שמש וירח שהוא שם הוי' ואלקים שיהי' תוס' [אור] בשם הוי' לבקוע הצמצום והמסך דאותיות דו"מ שבשם אלקים והוא בחי' היצי' שהוא בחי' הגילוי מן ההעלם דוקא כמ"ש יוצר אור כו' וד"ל).
והנה הגם שבבחי' נורא תהלות הנ"ל שהוא בחי' עצמות אוא"ס ממש שנק' סדכ"ס דלמחת"ב כלל א"א להשיגו בדביקו' ואה"ר להיותו למעלה מבחי' סובב וממלא דהוי' ואלקים כנ"ל ולמעלה גם מבחי' פלא העליון הנ"ל כמ"ש עושה פלא כו', אבל ע"י עסק התו"מ תוכל הנשמה האלקי' לבוא לידי דביקות בבחי' אמיתת מהו"ע דאוא"ס ממש (שלמעלה גם מחיי העוה"ב שנהנין מעצמו' התענוג הפשוט שנק' שעשועי המלך בעצמו כו'), והטעם הוא כי גם שא' דאוריי' מח"ע נפקת דהיינו שגם היא ירדה בהשתלשלו' באבי"ע בחכ' ומדות דאצי' ומאצי' לבי"ע עד התורה הנגלית לנו כו', מ"מ שרשה הראשון הוא במהו"ע חכמתו ית' כמו שהוא באמיתת פנימי' אור העצמו' ממש כמ"ש בתורה ואהי' אצלו אמון שעשועי' כו', אצלו ממש טרם שעלה ברצונו הפשוט להאציל כו', ואע"פ דלמת"ב כלל היינו בחי' מח' ורצון הקדום שלפני ההשתל' דקו"ח לצורך ההשפעה לעולמות בבחי' סובב וממלא כו', אבל תוה"ק קדמה לעולם ונק' משל הקדמוני כידוע הרי היתה כלולה באמתת מהו"ע ית', וכן במצות שהן בחי' פנימי' ועצמו' רצונו שלמעלה הרבה מן הרצוןותענוג להשתלשלו' העולמות וכמ"ש לכל תכלה כו' רחבה מצותך מאד בלי גבול דעצמו' א"ס ממש, וע"כ בעשות האדם המצוה בפו"מ בעוה"ז, וכן כשעוסק בתורה הנגלית לנו נדבקה נשמתו באמתת מהו"ע ית' כמו שהוא קודם כל ההשתל' שהי' הוא ושמו בלבד, וזהו קרוב ה' כו' אשר יקראוהו באמת דתו"מ כו'. וזהו עיקר ענין בריאת האדם שנברא' הנשמה מאין ליש ובאה וירדה למטה בעוה"ז בגוף חומרי לקיים התו"מ בפו"מ דאע"פ שזהו בחי' ירידה גדולה כנ"ל, אבל ירידה זו לצורך עלי' הוא כדי להעלות הנשמה במדרגה גבוה יותר משרשה והוא להדבק במהו"ע אוא"ס ב"ה שלמעלה גם מבחי' פלא הנ"ל, שזהו למעלה הרבה מאוי"ר בדביקות אמיתי' שהי' לנשמה בשרשה במל' דאצי' בעמדה לפני ה' כו' שזה אינו רק בבחי' ממלא וסובב שנק' פלא שמתגלה לפרקי' בג"ע לנשמות כנ"ל, אבל באמתת עצמו' אוא"ס שבפנימי' הכתר למחת"ב כלל וכשמגיעי' הנשמות שם משתחוי' בביטול המציאו' ונסוגי' אחור (כמו וירא העם וינועו כנ"ל) בבחי' שוב. אך ע"י עסק התו"מ בעוה"ז הרי תדבק הנשמה במהו' חכמתו ורצונו העצמי ממש בכל דבר ה' זו הלכה ומקרא כמ"ש ואשים דברי בפיך כו' כמ"ש ז"ל דהקורא  ּ בתורה קורא בשמותיו ממש כו', וע"כ גזרו אומר דיפה שעה א' בתשו' ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, דגם שחיי העוה"ב נמשך מבחי' התענוג הפשוט שלמעלה מחכ' ורצון דמע"ב ונק' עדן (שנק' שעשועי המלך כו', אבל שעשועי' שבתורה יותר עצמיי' כו') מ"מ המצוה עצמה גבוה יותר כמא' דשכר מצוה מצוה עצמה וכידוע דהעוה"ב נברא ביו"ד לבד וכמו שאנו או' אין זולתך מלכינו לחיי העוה"ב כו' (וזהו שארז"ל דת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שנא' ילכו מחיל כו' לפי שעולי' ע"י לבוש דאור דתורה למעלה מחיי העוה"ב באמתת מהו"ע ית' ממש שאין לו שיעור למעלה כו' למעלה הרבה מבחי' העדן דעוה"ב כמ"ש במ"א). וראי' ממ"ת ש[ב]תחלה ראו וינועו ויעמדו מרחוק ואח"כ קיבלו התורה פב"פ ולא נתבטלו ממציאותם כי נדבקו נשמתם ע"י אור פנימי' די' הדברות במהו"ע ית', ואע"פ שעכ"ד פרחה נשמתן כו' הרי בחי' טל דתורה החי' אותם כידוע, וגם עכשיו שדבריו חיים וקיימים בעסק התורה יחי' האדם במעלה ומדרגה גבוה הרבה יותר מדביקות הנשמה באה"ר בתענוגי' במס"נ בק"ש ותפלה מטעם הנ"ל וד"ל.ובכל הנ"ל יובן שרש ענין קי"ס שהי' הכנה למ"ת דוקא כידוע, דהנה כתי' הפך ים ליבשה כו' שם נשמחה בו ממש כו' הרי הי' שמחה זו דכנ"י במהו"ע ית' ממש שלמעלה מן ההשתל' דבחי' סובב וממלא כו', וכמו"כ הי' במ"ת מלמעלה למטה בשמחה עליונה דהקב"ה בכנ"י דכתיב ביום חתונתו וביום שמחת לבו כו' כידוע. והענין הוא כי ידוע בכללות ענין קי"ס שגבוה מכל הניסים ונפלאות שהי' במצרים שזהו מצד שהאיר אז מבחי' מהו"ע ית' ממש שלמעלה מסובב וממלא כנ"ל שנק' אדון הנפלאות ועושה פלא כו'. דהנה ידוע שכל מה שיש ביבשה יש בים כו' [ו]למעלה זהו בחי' עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא בחי' ההעלם וגילוי דמח' ודבור שהוא בחי' סובב וממלא בכלל כמ"ש יקוו המים כו' ותראה היבשה, ואז א' תוצא הארץ כו' שיצאו כל הברואי' מן הארץ מאין ליש, כך הוא למעלה בארץ עילאה שיצא ממנה כל התהוות העולמות הרוחניי' מאין ליש כמלאכים עליונים שנק' בשם בהמות וחיות כמו פני ארי' ושור כו' כמ"ש בזהר והוא בחי' ממכ"ע בכלל שנק' כח הפב"נ כנ"ל (והיינו י"מ שבדיבור העליון שא' תוצא הארץ כו' וכה"ג כידוע), ובחי' ים העליון שנק' דא"ס הוא בחי' ההעלם דבחי' סוכ"ע בכלל שזהו כמו הברואי' שבים למטה והוא בחי' המח' שה[י]א בהעלם ומקפת לגילוי אותיות הדבור כידוע. והנה מאחר שא' הפך ים ליבשה למטה הרי ממילא נעשה כך עד"ז עד רום המעלות בכלל דהיינו שנהפך בחי' ים העליון ליבשה שזהו שנהפך בחי' ההעלם דסובב הכללי ונעשה בבחי' גילוי דיבשה בבחי' ממלא כו', והוא שנעשה מעלדא"ת עלד"א כמו שהי' גילוי ההעלם דמח' עצמה להיות בבחי' דיבור והיינו שנעשה מבחי' המקיף [עצמו] פנימי (כמ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקים כו' כמ"ש במ"א), וא"כ הרי בחי' ההעלם והגילוי דים ויבשה שהוא סובב וממלא נעשי' בהשווא' א' ממש, שמזה מוכרח לומר עכ"פ שהי' אז מאיר ההארה מבחי' עצמו' אוא"ס שבפנימי' הכתר שלמעלה הרבה מבחי' סובב  ּ וממלא דהוי' ואלקים כנ"ל שלמעלה גם מבחי' פלא כנ"ל שלפניו שוין ממש ההעלם והגילוי ע"כ בהגלות נגלות אור העצמו' דא"ס נעשה מן ההעלם גילוי כמ"ש הים ראה וינוס כו', לפי שאין בחי' העלם וגילוי שייך רק בבחי' ההשפעה למקבלי' שבהכרח צ"ל בבחי' מקיף ופנימי שהוא העלם וגילוי דסובב וממלא כנ"ל, אבל כמו שהוא ית' במהו"ע שהוא ושמו בלבד כנ"ל הרי בחי' המקיף ופנימי שוין ממש ע"כ נהפך לפניו מים ליבשה כו', וזהו הפך ים ליבשה כו' שם נשמחה בו ממש כמ"ש במ"א באריכות. וזהו כללות ענין קי"ס שהי' הכנה למ"תשיהי' התגלות אור פנימי' ועצמו' דרצונו וחכמתו בי[ו"ד] הדברות בכללות דתו"מ מלמעלה למטה ואם לא הי' קי"ס קודם לא היו בנ"י כלי [בית] קיבול לקבל מבחי' פנימי' ועצמו' דאור דתו"מ פב"פ ממש כו' וד"ל.
וזהו אשירה לה' כי גאה גאה, פי' גאה גאה כי הנה בחי' הגיאות [האלקית] העליונ[ה] הוא בחי' [ו]ענין ההתנשאות שמובדל ומרומם בערך מכל ההשתל' כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו' (שהוא בחי' סוכ"ע הכללי שהוא בחי' מל' דא"ס שמקיף לכל ההשתל' דקו"ח בכלל והוא בחי' מח' אחת הכללי' הנ"ל) והיינו בחי' פלא העליון שמאיר למעלה ולמטה בשוה ממש וכמו שאו' המתנשא מימות עולם כידוע, אך גם בחי' גיאות והתנשאות זאת אינה רק על ימות עולם שהוא כללות ההשתל' דאבי"ע כו' בבחי' סובב וממלא בכלל ובפרט כנ"ל, אבל גאה גאה היינו בחי' הגיאות והתנשאו' שמצד אור העצמות דא"ס ב"ה ממש שגאה ומתנשא גם על גיאות הזאת, כידוע דגם בחי' גיאות והתנשאות זאת שמתנשא על ימות עולם אינו רק ע"י בחי' לבוש וצמצום גדול להיות מלך על עם כו' וכמ"ש ה' מלך גיאות לבש שאינו אלא בחי' לבוש חיצוני בלבד לגבי בחי' רוממות העצמות אוא"ס ממש שהוא בחי' ההתנשאות הבאה מצד רוממות דעצמו' ממש שאין ערוך כלל ביניהם ונק' מלך מרומם לבדו ממש וכן נק' מלך הקדוש כמ"ש במ"א (והיינו בחי' טה"ע שלמעלה הרבה מבחי' טה"ת שמקיף לד' עולמות דאבי"ע כו') והוא בחי' נורא תהלות הנ"ל שעושה פלא ונק' אדון הנפלאות כו' כנ"ל, ומשם האיר האור בקי"ס לעשות מהעלם גילוי כנ"ל וע"כ א' אשירה לה' כי גאה גאה בחי' אור העצמו' דא"ס שנק' סדכ"ס דלמחת"ב כלל כנ"ל, והי' זה הכנה לפני מ"ת כנ"ל להורות להם הדרך והא[י]ר מעט מזעיר שמבחי' אור פנימי' ועצמו' דאור א"ס ממש שהי' במ"ת בהגלות נגלות אור פנימי' רצונו וחכמתו העצמי' שיוכלו כנ"י לידבק נפשם במהו"ע ית' ממש ע"י בחי' אור דתו"מ שבזה דוקא תדבק הנשמה בפנימי' ועצמו' דא"ס ב"ה ממש כנ"ל, רק שבקי"ס הי' זה בדרך העלא' מלמטה למעלה כמ"ש אשירה לה' כו' ועי"ז נגלה עליהם האור דעצמו' א"ס במ"ת מלמעלמ"ט כנ"ל וד"ל.
וזהו סוס ורוכבו רמה בים, דהנה כתי' לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי כו' להיות ידוע בשרש פרעה שהוא בחי' עורף ואחוריי' דכתר דקדושה והוא בחי' גסות והתנשאות דקליפה כמו שא' לי יאורי ואני עשיתיני כו', וע"כ א' מי הוי'אשר אשמע בקולו כו', וסוס ב"פ גס היינו ב' מיני אותיות דמו"ד בחי' העלם וגילוי כידוע דהאותיות נק' סוסים, וז"ש לסוסתי ברכבי פרעה כו' וכמו מו"ד זרות שברע דק"נ  ּ ששרשם בבינה דק"נ שהן מ"ט ש"ט דמצרים לנגד בחי' העלם וגילוי דב' עולמו' דאתכסייא ואתגלייא דקדושה. וזהו סוס ורוכבו כי הסוס בחי' אותיות דמו"ד נק' בחי' נוק' בחי' מקבל והרוכב על הסוס זהו בחי' דכר והוא בחי' הרצון והשכל שרוכב על האותיות ומנהיגם לכל אשר יחפוץ, ואמנם יש כח בסוס להוליך את הרוכב למרחוק ולגובה ההר שלא יכול הרוכב לילך שם מכח עצמו כלל כידוע, וכך הוא באותיות דמו"ד שיש בכחם להוליך הרוכב עליהם שהוא הרצון ושכל החושב ומדבר להוליכם לעומק הרע בבחי' המקיף למרחוק וגם בגובה שלא יש בכח הרצון ושכל עצמו כלל (וכנראה בחוש בחושבי מחשבות לרע ומדברי' דברי נבלה שיש בכח צרופי אותיות המו"ד להוליך הרצון ושכל שרוכב על המו"ד לעמקו' הרע הגנוז ונעלם בנפשו שלא הי' בלבו מעולם וראי' מריבוי מ"ז שבא מריבוי דב"ט כמ"ש במ"א). אך הנה בקי"ס הי' האור מאיר מבחי' גאה גאה שהוא למעלה מכל ההשתל' דהעלם וגילוי דסובב וממלא בקדושה האלקי' כנ"ל עד שנהפך הים ליבשה ונעשה מ[ה]העלם גילוי כנ"ל ע"כ סוס ורוכבו דפרעה דק"נ רמה בים, שהפי' רמה זה היינו ענין רוממות וענין השלכה למטה ושניהם אמת, דמפני שרדף פרעה בסוסיו ורוכבו בים בשעה שהאיר מעצמו' א"ס שנק' גאה גאה שנק' גיאה על גיוותנייא כתרגומו אז השפיל גאים דק"נ שהוא סוס ורוכבו בחי' דכר ונוק' דק"נ, כי מאחר שההעלם נעשה גילוי להיותו למעלה מכל ההשתל' ע"כ אין מקום שם ליניקות החיצוני' שמקבלי' מבחי' אחוריי' דכתר וחכ' ומדות כו'. וזהו רמה ל' השלכה למטה כמו צללו כעופרת כו', וגם ענין רוממו' דמצד בחי' רוממות האור שהאיר על פרעה ורכבו נתבטלו ממציאותם כמ"ש כי גאה גאה כו' וכמו דכתיב וישקף ה' על מחנה מצרים כו' וזהו ה' איש מלחמה כו' מרכבות פרעה כו' ירה בים וד"ל, והכל א' דמפני בחי' הרוממות הושלכו בים, ואמנם עיקר הרבותא הי' במה שסוס ורוכבו כו' שהקדים סוס לרוכב לפי שיש כח בסוס למעלה מן הרוכב כנ"ל.
וזהו לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי כו' לפי שקי"ס הי' הכנה למ"ת כנ"ל, ובמ"ת כתיב כי תרכב על סוסיך כו'שבחי' המרכבה שירד ה' על ה"ס זהו בחי' אותיות התורה שנק' סוסיך בב' מדריגות דמו"ד במצות עיון ומצות קריאה בדבור בד"ת כידוע שזהו עיקר המנגד [להשפיל] לבחי' סוס ורוכבו דק"נ, וז"ש ה' איש מלחמה כו' וכמו במלחמה שעיקר הנצחון הוא בסוס שמוליך את הרוכב בכח גדול יותר מכח גבור[ת] עצמ[ו] כנ"ל, וכך הוא מלמטה למעלה גם בבחי' אותיות התורה שקורא האדם בתשב"כ אע"פ שאינו מבין ומשיג כלל מה שכתוב כע"ה שעולה לתורה יוכל לידבק נשמתו בעצמות אוא"ס ממש ע"י צרופי אותיות הללו שקורא ושונה שלא הי' ביכולת נשמתו מצד עצמו לעלות ולידבק כלל, עד"מ הרוכב על הסוס שהסוס יוליכנו למרחק גדול ובגובה מאד שלא הי' ביכולתו לעלות ולהגיע בעצמו שם, כך המרכבה של האותיות דתורה יוליכו לנפש הקורא אותם שנק' רוכב על אותיות הדיבור למעלה מעלה שהוא בחי' הדביקו' בעצמו' אוא"ס למעלה גם מבחי' הח"ע הגנוז באותיות  ּ הללו, כי שרש האותיות דתורה למעלה גם מבחי' הרצון וחכ' שבהם כמ"ש במ"א בענין טנת"א דתורה כו') וגם הנה הכוונה ורעותא דלבא שיש לאדם בקריאתו בתורה בבחי' דו"ר שכליי' כדי לדבקה בה' השורה באותיות הללו וכה"ג שגם זה נק' רוכב (וכן המח' ועיון השכל שמקיף לאותיות הדבור דתורה) על האותיות דתורה שקורא בפיו, לפי שהקריאה בפה אינו רק בחי' חיצוני' לגבי בחי' הפנימי' הרצון ואוי"ר וכוונה שהוא בחי' הפנימי' שבנפשו, עכ"ז יוליכנו הצירופי' דאותיות דתורה גם לאותה הכונה למעלה הרבה משרש נשמתו שזהו למעלה מעצם כח יכולת הנשמה בכוונה להגיע שם וכנ"ל. וזהו כי על כל מוצא פי ה' דוקא יחי' האדם וכן חיים הם למוצאיהם בפה דוקא וכן כי אמרתך חייתני וכה"ג (וזהו הטעם שנשמות ת"ח דוקא ילכו מחיל אל חיל בעליות עד אין שיעור למעלה משרש נשמתם לידבק בעצמו' א"ס ממש מצד בחי' אותיות התורה שקראו ושנו כל ימיהם), וכ"ז לפי שצרופי אותיות דתורה מצד עצמם יש להם שרש גבוה בעצמו' ממש לפי שנתחב"ס יותר ממקור הח"ע דתורה שהוא למעלה מבחי' אדם הרוכב על המרכבה העליונה כמו במ"ת שא' כי תרכב על סוסיך כו' שבחי' אותיות הדיבור שיצא מפי ה' בי' הדברות שרשם למעלה יותר מבחי' הח"ע ורצה"ע שגנוז ורוכב עליהם כמשל המרכבה שנושא לרוכב כנ"ל, וזה הי' ג"כ ענין המלחמה בקי"ס שא' ה' איש מלחמה להפיל לסוס ורוכבו דפרעה וכנ"ל וד"ל (וכמארז"ל בים נדמה להם כבחור עושה מלחמה שנא' תפארתבחורים כחם שזהו המלחמה במדות דחו"ג כמו שקטרגו מה נשתנו אלו מאלו ונצח למדה"ד לפי שעתידים לקבל התו"מ בה"ס ובמ"ת נדמה להם כזקן במלחמתה של תורה כו' כמ"ש במ"א), וזהו פי' רמה בים ענין רוממות וענין השלכה ושניהם אמת.
ויובן זה בתוס' ביאור בהקדים תחלה להבין מ"ש כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה ומשפט כו' שהן כללות כל המצות שנק' דרך הוי' דוקא כמ"ש כי ישרים דרכי הוי' כו', וא"כ יש להבין מ"ש עוד לעשות צדקה ומשפט דמשמע דעיקר ענין המצות במעשה נק' צדקה ומשפט והול"ל ושמרו לעשות צדקה ומשפט ומה זה שכפל הדברים לומר ב' דברים שמירה בדרך הוי' ועשי' בצדקה כו'. אך הענין הוא כמו שמבואר למעלה בענין אותיות התורה ששרשם יותר גבוה מן הח"ע ורצון ותענוג העליון שגנוז בהם וכמרכבה שנושא לרוכב כו', כך יובן ג"כ בענין המצות דהנה ידוע שיש מ"ד דמצות צריכות כוונה שהוא בחי' הכוונה ורעו"ד באוי"ר ברצון ותענוג כמ"ש במצותיו חפץ מאד ושידע הטעם וסוד הגנוז בה להיות יח"ע השייך למצוה זו באו"כ דאצי' כו', וזהו כמו הרוכב על הסוס שמנהיגו כרצונו כנ"ל, כך הכוונה ורעו"ד בהיותה בשרשה למעלה ברצון וח"ע שבמצות הוא כמו בחי' רוכב על גוף מעשה המצות, ואמנם הרי מבואר למעלה שיש כח במרכבה דסוס להעלות לרוכב למקום שא"י להגיע לשם מכח עצמו כלל כו', וזהו טעם דמ"ד דמצות א"צ כוונה וטעם כי המצות בפו"מ מצד עצמה יש לה שרש גבוה הרבה יותר מן הכוונה וסוד הגנוז בה למעלה, כי שרש המעשה מצד עצמה מגיע בעצמו' בעל הרצון שלמעלה גם מטעם  ּ כמוס לרצון כו' כמ"ש במ"א בענין החפץ לה' בעו"ז כ"א שמוע מזבח טוב כו' וזהו כתר ש"ט דמשיח שהקים עולה של תו"מ כו' והוא כתר דנעשה שבמ"ת שלמעלה מכתר דנשמע כו' (וראי' משמחה ש"מ מצד המעשה עצמה זוכה עי"ז לג"א ורוה"ק שהן טעמי' וסודות התו"מ כמ"ש הרח"ו [ז"ל] על האריז"ל כידוע). וזהו ושמרו דרך הוי' שהוא בחי' הכוונה וטעם במצות שעושה בחי' דרך להוי' באו"כ דאצי' בתוס' אור חדש מבחי' העלם אור העצמו' ופנימי' דא"ס עצמו כידוע בפע"ח שכל המצות עיקרם להוסיף אורות באצי' (וכמו ע"י עובדות דאברהם שקיים כלהמצות ברוחניות למעלה באצי' כמ"ש במ"א). וז"ש אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי' שיצוה להם שיהי' בהם הכח ועוז לשמור דרך הוי', וכל שמירה הוא במח' וכוונה ורעותא דלבא באוי"ר ודביקות אמיתי' להיות עי"ז תוס' אור בשם הוי' דאצי' כמו במצות העליונות בשם הוי' דאצי' עצמו שנק' מצות["י] וכן או' שקדשנו במצותיו כידוע שה' מניח תפילין ומתעטף בציצית ועושה צדקה כו' שזהו הנק' דרך להוי' דאצי' שנמשך מן העצמו' דא"ס דוקא כמ"ש דוד בפקודיך כו' אביטה אורחותיך וכידוע.
אך העיקר הוא בחי' המעשה דמצות בארץ בגשמיות גם בלא כוונה וטעם וכמ"ד מצות א"צ כוונה לפי שנתחב"ס דוקא כמ"ש סוף דבר כו' וכמו משל המרכב' שנושא לרוכב, כך מעשה המצו' מצד עצמ[ה] יש לה שרש בעצמות יותר מן הכוונה וטעם שבה כנ"ל ונושא לרוכב שהוא הכוונה והטעם למעלה במהו"ע ית' שאין ביכולתו להגיע שם בכל אוי"ר ודביקות כלל. וז"ש לעשות צדקה ומשפט כידוע שכל המצות נק' בשם צדקה כמ"ש וצדקה תהי' לנו כי כו' והיינו כאשר המצות נעשי' בפו"מ דוקא שנק' מצות המלך ואז נק' צדקה בה"א דגם שע"י הכוונה ורעותא דלבא נמשך תוספת אור באצי' (וע"כ משכנו בגעה"ע ), אבל העיקר הוא בהגיע אור השפע למטה בעשי' בפו"מ שלזה נק' צדקה בה"א כמו שעיקר הצדקה הוא כשנתקבל במקבל בפו"מ וכמ"ש אל יתהלל חכם בחכמתו שהן כוונות המצות כו' כ"א בזאת כו' השכל וידוע אותי ממש ע"י מעשה המצות לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא כי באלה חפצתי שנתחב"ס דוקא שבסוף מעשה בלא כוונה נעוץ תחלת הכל שנק' חפץ ותענוג הפשוט ועצמי שבלתי נגלה גם באור דח"ע כו', והוא בחי' סדכ"ס דלמת"ב כלל כנ"ל שיהי' מזה דוקא אתעדל"ע בעצמותו ממש להיות זורע צדקות באורות עליונים דאצי' מפנימית עצמותו ממש כמו להאיר תוספת אור חדש בשם הוי' דח"ע דאצי' מבחי' חכמתו העצמיי' ממש בשם הוי' דחכ' דאצי' ע"י מצות ת"ת למטה דוקא, וכן ע"י מצות צדקה למטה [דוקא] נמשך מעצמות ופנימי' החסד דא"ס בחסד דאצי' וכה"ג בשאר המצות כציצית ותפילין בהמשכות המקיפי' דמוחי' דחב"ד כו' שלא הי' אור כזה [כלל] ע"י מצות הרוחניות באצי' וכן ע"י כוונה וטעם שבמצות כמ"ש (בפ' לך לך ). וזהושהמצות בפו"מ בגשמיות דוקא נק' בשם צדקה בה"א כמ"ש וצדקה תהי' לנו כו'  ּ וכן לעשות צדקה כו' כמו הצדקה שהוא המשכת השפע לעני דלית לי' מגרמי' כלום כך אור הזרוע ברצה"ע שבמצות גשמיות שנעשי' בפו"מ בדברים גשמיי' בעוה"ז דוקא הוא עיקר גילוי אור השפע הפנימיות ועצמיות דמהו"ע ית' למקבלי' שהן כנ"י לפי שנעוץ תחב"ס דוקא כמ"ש כי באלה חפצתי דוקא שאין זה גם במצות הרוחניו' דאצי' מטעם הנ"ל כמשל המרכבה שנושא לרוכב כו'. וזהו צדקה תרומם גוי שתרומם לישראל שנק' גוי אחד בארץ למעלה משרשם הראשון כנ"ל שעי"ז דוקא נק' מהלכים שהולכי' ועולים בלי שיעור למעלה, וזהו ענין הירידה בשביל העלי' כנ"ל וד"ל.
והנה מעתה יש להבין מ"ש לעשות צדקה ומשפט מהו ענין המשפט כו' וכן כתי' משפט וצדקה ביעקב אתה עשית כו', דלכאו' הצדקה והמשפט הן ב' הפכים דהצדקה היינו מה שעושה לפנים משוה"ד דוקא שהוא מחמת מדת הרחמים (כמשי"ת) כמו למען דעת צדקות ה' כו' שלא שמע למקטרג כו' וכה"ג, והמשפט הוא הדין והיושר כמו כי כל דרכיו משפט כו' כידוע. אך הנה יש להבין תחלה בתוס' ביאור ענין ובחי' הצדקה שהן כללות כל המצות כנ"ל, להיות ידוע דעיקר בחי' הצדקה הוא נמשך מצד בחי' החסד והטוב שזהו מה שיש בטבע הטוב והחסד ליתן מכל אשר לו לכל אדם, אך הצדקה היא להחיות רוח שפלים דוקא, כי מה שבטבע הטוב להטיב זהו אינו רק מחמת טובו וחסדו העצמי הרי ייטיב גם לעשירים כמו לעניים ואין בזה שיתוף כ"כ ממדה"ר אבל בחי' הצדקה יש בה מצד בחי' הרחמים יותר שמפני מדה"ר בטבעו הרי ירחם על העני ושפל ביותר כמו לעני דל"ל כלום ולחולה ומדוכה וכה"ג, הרי עיקר חסד זה הוא להחיות רוח שפלים דוקא שיכול להיות הרבה יותר מן החסד שבא מצד טובו כי הרי ישפיע במדה מרובה יותר מעצם טובו מצד עוצם הרחמנות (כמו שאנו רואים שגם איש כילי ישפיע לעני מצד הרחמים שגובר על מדה"ד ואכזריות שבו), ועכ"ז באיש טוב וחסדן ירבה בטבעו מדה"ר כי טבע טובו מוסיף כח בהמשכה ושפע זו שגם שישפיע מפני הרחמנות אבל יותר ירחם מפני מדת טובו דוקא, לפי שטבע הטוב הוא להרגיש יותר בשפלים ונמוכי רוח, כנראה לעין שכל שאינו טוב וחסד בעצם כ"כ לא ירגיש ויתפעל כ"כ משפלות זולתו (והוא מפני ששרש הטוב הוא בחי' העדר הרגשת עצמו עד שיוכל להניח ולבטל כל עצמו ולצמצם א"ע וליתן מכל אשר לו לרעהו או לאחרים וזה חיותו ממש יותר משיטיב לעצמו כידועבטבע הטובי' כאברהם אע"ה דעביד טיבו יתירה עם ברייתא וע"כ הי' מכניס אורחים גם זרים לפי שהי' בחי' מותר בנפשו כעפר ואפר ) וע"כ ממילא יש לו הרגשה גדולה בהתפעלות הרחמי' על העני ושפל ומדוכא), וע"כ הטוב והרחמים מסתעפי' ומתכללים זע"ז והוא ענין טוב וחסד וצדקה שתלויי' זב"ז דוקא כמ"ש טוב ה' לכל ורחמיו על כל מעשיו דמשום שטוב ה' בעצם ע"כ ורחמיו על כו' דהא בהא תליא דהתפשטות ריבוי הרחמים תלוי ברב טוב העצמי מטעם הנ"ל. וכן אנו או' הטוב כי לא כלו רחמיך שמצד רב טובו העצמי לא יכלה כח הרחמים שמתפשט בלי גבול כלל וכן המרחם כי לא תמו חסדיך שמצד הרחמים בטבע מדת הרחמים הגדולים ע"כ יתמשך כח  ּ החסד בלי גבול כו', וכן אנו או' בברהמ"ז הזן את העולם כולו בטובו בחן ובחסד וברחמים כו' שזהו הכל לפנים משוה"ד דוקא שבא מב' המדות האלה ביחד שהוא מדת הטוב והחסד ומדת הרחמים שתלויי' זה בזה כנ"ל. וכך הי' במע"ב שהי' רק מצד עצם טוב וחסד ה' כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה כו' כי חפץ חסד הוא ושיתף בזה ממדה"ר כידוע שהוא הנק' צדיק עליון כמ"ש אמרו לצדיק כי טוב וכתי' כי צדיק ה' צדקות אהב כו' להחיות רוח שפלים שהוא הי' סיבת הצמצום בעצמו' אוא"ס להיות רצונו להאציל ולברוא כו', והן ע"ס דאצי' שנאצלו ע"י הצמצום דקו"ח כו', שזהו רק מחמת ב' מדות דטוב ורחמים שהוא לבחי' השפלות דוקא, כי ידוע דאין ערך כלל בין האצי' לגבי עצמות המאציל כו' כמו שאין ערך לנברא לגבי הבורא כו' כמו ויאצל מן הרוח כו' שאין זה רק בחי' הארה דהארה הנבדל כניצוץ קטן הנבדל מן השלהבת כו', וכמו להיות מציאות אור החכ' דאצי' מעצמות המאציל להיות נק' חכים כו' ה"ז בא ע"י בחי' צמצום ודילוג הערך ע"י אותיות דשם הוי' שנק' שם ע"ב כו' שעי"ז נמשך אור החכ' דאצי' מן ההעלם דעצמו' לגילוי, וכן להיות מציאות אור הבינה דאצי' להיות נק' מבין כו' מבחי' העלם העצמו' דא"ס הוא ע"י שם הוי' דבחי' ס"ג כו' ועד"ז בשאר הספי' כידוע, וא"כ ה"ז בא ע"י בחי' שפלות וענוה שמשפיל א"ע להאיר אור החו"ב ואור החו"ג וכה"ג שזהו רק מצד בחי' צדקה וחסד וטוב כי חפץ חסד הוא כמו החסד וצדקה להחיות רוח שפלים שתלויים זה בזה דוקא כנ"ל דמצד רב הטוב בעצם יצמצם אור א"ס א"ע להאיר ברצונו הפשוט להאציל והיינו להיות מקור לאצי' בכלל וד"ל.
אך הנה ידוע בע"ח דכל ההשתל' דע"ס דאצי' באו"כ או"מ ואו"פ הכל הוא ע"פ מא' קו המדה (שנק' בזהר משחתאאו מתקלא כמ"ש עד דלא הוה מתקלא כו' והוא בחי' בצד"ק כידוע) וכללותו הוא בחי' הקו"ח שהוא שרש כל ההמשכות דאורות מקיפי' ופנימי' שלפני האצי' וע"ס דאצי' כידוע, וזה הקו נק' קו המודד כל מדידה כמו מי מדד כו' כמו המודד ושוקל במאזנים כו' וכמ"ש בזהר בענין קנה המדה, וא"כ זהו הכל בדין וחשבון מדוקדק לא יוסיף ולא יגרע שזהו ענין ובחי' המשפט כמו יכלכל דבריו במשפט כו' והוא היפך החסד וצדקה הנ"ל שהוא ריבוי השפע לפנים משוה"ד שבא מצד הרחמים כנ"ל. אמנם הנה גם בבחי' קו המדה הזה יש מבחי' החסד דוקא רק שכלול מבחי' הדין והצמצום ג"כ ונק' גבורה שבחסד ולזאת הרי יש בו בחי' ההתכללות דחו"ג דוקא, וזהו שיש בכח הקו הזה לעשות בחי' ההתכללות בע"ס דאצי' בג' הקוין חח"נ כו' לאכללא שמאלא בימינא וימינא כו' כמו להחליף האור דחסד שיאיר בכלי הגבורה כו' וכה"ג (כמ"ש במ"א בענין וי"ו דוהנורא וכנ"ל בענין נורא תהלות עושה פלא כו') לפי ששרשו מעצמות אור א"ס ממש שלפני הצמצום הראשון הנק' מק"פ כו' שכולל ב' המדות דחו"ג יחד, וע"כ נק' קו המדה שכולל ב' הפכים דחו"ג צמצום והתפשטות וזהו שם אלקים דבראשית ברא אלקי' כו' והוא הנק' משפט שהוא בחי' ת"ת שכולל ב'  ּ הקוין דחו"ג דהיינו קו האמצעי בכלל שנק' קו היושר בלי נטי' לימין ושמאל רק במדה כו'. וזהו ג"כ שרש התורה דהיינו שכל בחי' אופן ההתכללו' דחו"ג שבקו"ח זה הנק' קו המדה בכלל כנ"ל הוא אשר נמשך ע"פ החכמה דתורה הקדומה שקדמה לעולם כמ"ש ואהי' אצלו אמון אומנא כו' כידוע, והוא מ"ש בזהר דאסתכל באורייתא וברא עלמא כו' וכמ"ש כי הוא ציוה כו' חק נתן כו' הכל ע"פ המשפט דח"ע דתורה כמ"ש אם לא בריתי כו' חוקות שמים וארץ כו' וכמא' בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו בקו המדה הנ"ל וד"ל, וא"כ הרי יובן ג"כ [ד]כל אופן הצמצום וההתפשטות בע"ס דאצי' כמו בשם הוי' דחו"ב וחג"ת כו', הכל נמשך מבחי' קו המדה הנ"ל ע"י התורה הקדומה דוקא הכל במדה ושיעור, והיינו לפי אופן בחי' התכללות המדות דח"ע דתורה בעצמות המאציל כן נמשך מן ההעלם לגילוי אור דחו"ב דאצי' ושאר הספי' וא"כ בחי' התכללות דחו"ג דתורה הקדומה הוא שרש הראשון לכל ההשתל' דקו"ח הנ"ל וד"ל.אך א"כ יש להבין למה נק' התו"מ בשם [משפט] חסד וצדקה כנ"ל אחר ששרש התורה הוא בבחי' הדין דקו המדה אע"פ שהוא בבחי' ההתכללות דחו"ג שזהו בחי' הת"ת כנ"ל, אבל שם צדקה הוא לפנים משוה"ד כנ"ל. ואמנם הענין הוא דזהו ההפרש בין תו"מ שלמטה הנגל[י]ת לנו לשמור ולעשות בפו"מ לתו"מ העליונים שקדמו לעולם כנ"ל, דאע"פ שתורה הקדומה הי' כלול בעצמו' א"ס ב"ה ממש וכמ"ש בה ואהי' אצלו ממש כנ"ל, מ"מ עיקר שלימות האמיתי דח"ע דתוה"ק הוא דוקא בת[ו"מ] הנגלית לנו למטה כשבאה בסוף מעשה בדברים גשמיי' דק"נ ביה"ד שירד ה' על ה"ס וא' אנכי מי שאנכי בחי' סדכ"ס דלמת"ב כלל אפי' מחה"ק כו' הוא שנגלה בסוף מעשה משום דנתחב"ס דוקא וכמ"ש סוף דבר כו' כי זה כל האדם דתו"מ שלמעלה וכן א' אז ראה ויספרה כו' עד ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכמה כו' (וכמ"ש במ"א כמו משל דאין חכם כבעל הנסיון כו' וכה"ג), ולזה הטעם הגם ששרש קו המדה דקו"ח נמשך מחכ' הקדומה דחש"מ כנ"ל אין זה רק להוסיף אור א"ס באו"כ דאצי' כפי המדה כנ"ל. ואע"פ שכ"ז הוא בבחי' התיקון דח"ע דתש"מ בבחי' ההתכללות דחו"ג כמו שירד בה"ס בהתכללו' זו באנכי כו' כמ"ש מימינו אש דת כו', אבל עיקר שלימות דח"ע זו בהתכללות הי' בהתלבשות במ"ע ול"ת למטה בפו"מ דוקא מטעם הנ"ל, וזהו פי' בראשית בשביל התורה שנק' כו' בשביל תורה שלמטה דוקא ובשביל ישראל שמקיימי' התו"מ בפו"מ כמא' תנאי הי' כו' וד"ל. וזהו ההפרש בין תו"מ הרוחניות דאבות שא' ושמי הוי' לא נודעתי להם ובין תו"מ בגשמיות דישראל שנק' תורת הוי' מצות הוי' ממש כמו שהוא בשלימות האמיתי דעצמו' ופנימי' דא"ס ב"ה ממש וכנ"ל במ"ש אל יתהלל חכם כו' כ"א לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא כי באלה חפצתי כו' וד"ל.
ובזה יובן הטעם שתו"מ שלנו הבאי' במעשה בגשמיות דוקא הוא שנק' בשם צדקה וחסד כנ"ל ולא תו"מ הרוחניי' גם כמו שהם בשרשם בעצמו' דח"ע הקדומה הנ"ל שהוא שרש דקו המדה הנ"ל, וכמ"ש  ּ ויקם עדות ביעקב דוקא ותורה שם בישראל כו' כשקיבלו התו"מ בגשמיות דוקא וכמא' רצה הקב"ה לזכות את ישראל ע"כ הרבה להם תו"מ שנא' ה' חפץ למען צדקו [דוקא] יגדיל תורה (תש"מ מטעם הנ"ל) ויאדיר (ומ"שתתן אמת ליעקב וחסד לאברהם, זהו בחסד ואמת דתו"מ העליונים כמ"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם מח"ע הקדומה הנ"ל במצות הרוחניות שלהם ועכ"ז שמי הוי' העצמי ממש לא נודעתי כו' מטעם הנ"ל). וע"ד דוגמא מצות צדקה וחסד שעושי' ישראל למטה בגשמיות לעני וד"ל ע"פ מצות התו' בה[ל]' צדקה דוקא מעוררי' למעלה בחי' מהו"ע החסד והר"ר העצמיי' דא"ס שנק' רחמים גדולים שלמעלה מכל עיקר ומקור ההשתל' דקו"ח הנ"ל (שלא הי' אור כזה ע"י צדקה וחסד דאברהם בחסד עליון הרוחני דאצי' כו') וזהו כללות בחי' ה"ח דמ"ע, וכן ע"י מדה"ד ביראה ופחד אלקי' בסומ"ר בגשמיות מעוררים למעלה מבחי' פנימי' ועצמו' דגבו' עליונה שבעצמו' ממש שהן ה"ג דל"ת כו'). וזהו ושמרו דרך הוי' פי' דרך להוי' דאצי' היינו בחי' תוס' אור גדול מעצמות המאציל באצי' כמו ע"י יח"ע דמצות הרוחניות שהכינו האבות במעשיהם שיבא מן ההעלם לגילוי ביתר מכפי המדה שבבחי' קו המדה דהיינו בבחי' התכללות דחו"ג שע"פ תוה"ק כנ"ל, ואמנם עיקר השלימות האמיתי בדרך להוי' היינו ע"י בחי' המעשה בפו"מ במצות הנעשי' בגשמיות דוקא, וזהו לעשות צדקה ומשפט לעשות בפו"מ שזהו דוקא שנק' צדקה למעלה מטעם שמעוררים למעלה מבחי' ר"ר העצמיי' להיות לו דירה בתחתונים דוקא שזהו הבא מבחי' פנימי' ועצמיות דא"ס שלמעלה הרבה מבחי' הטוב והחסד שהי' בתחלת ההשתל' להאיר ע"י צמצום העצמו' כנ"ל וד"ל.
ויובן זה בהקדים תחלה שיש ב' מדרגו' ברחמים א' רחמים הבאה בבחי' ההשתל' שיש בה גבול ומדה וגם ערך ויחוס והתפעלות כו', וחילוק מדרגות. והב' רחמים שלמעלה מבחי' ההשתל' שאין בה גבול כלל ולא מצד ערך והשתוות ואין בה חילוק מדרגות בין עליון לתחתון כלל. והענין הוא דרחמים שבבחי' ההשתלשלו' הוא [כ]אחד המדות דחו"ג כך הרחמים יש בה גבול [לעשות] לפנים משוה"ד מצד הרחמנות שתכלה כחה אם יגבר כח הדין כמו לרשע ביותר, וגם יש בה ערך ויחוס עם המרחם שאין התפעלות הרחמים נופל רק על מי שיש לו ערך ויחוס עמו כמו רחמנות האדם על אדם כמותו כעני ומדוכא וכה"ג, אבל על החי גם שיש עליו התפעלות רחמים ג"כ אך קטן הוא מאד לגבי הרחמים שעל האדם (וכן במין האדם יש חילוק בין איש נכבד ויקר הערך לפחות הערך כעו"ש וכה"ג, ובזה יש היפוך שעל השפל יותר יותר יגבר כח הרחמים כמו על ילד קטן ועני ומדוכא יותר מעשיר וגדול כו' לפי שעיקר הרחמים בא במקום שפלות יותר ולפ"ע הרוממות דמרחם (כמשי"ת), ועלצומח ודומם ימעט כח הרחמנות יותר באיבודם וקלקולם גם אם הם מעשה ידיו או יקרים ביותר מן הבהמה כאבנים טובות וכלי יקר שאינו אלא היזק ממון כאיבוד כסף וזהב כו'). ולמעלה יובן מזה בבחי' הרחמים העליוני' האלקי' על מע"ב שנק' מעשה ידיו עכ"פ כמו דכתיב ורחמיו על כל מעשיו וכה"ג, שבמדה זו יש שיעור וגבול וערך לפי שבאה מדה זו בבחי' הצמצום דהשתלשלו' כח האלקי להחיות מאין ליש במדות דחו"ג והרחמים הוא לפנים משוה"ד  ּ כנ"ל שיש בזה שיעור וגבול להיותו מרחם על הבריות, שגם שמצד עצם מדותיו ית' הן בלי גבול וגם בלתי ערך ויחוס כלל דאין ערך ויחוס כלל דאין ערוך כלל לנברא בע"ג עם הבורא בלתי בע"ג כו', מ"מ מאחר שנתצמצם כחו בעולמות זהו כמדת התפעלות האדם שמרחם על מעשה ידיו שמצד כח יגיעת נפשו שנמשך בפעולתו יתעורר ברחמים על איבודם כו' וכמו בנינוה שחס על אדם ובהמה רבה כו' (וכן בקי"ס שא' מעשה ידי טובעי' בים ואתם או' שירה כו') שיש בזה חילוקי מדרגות בין אדם לבהמה לפי שנשמת אדם בצלם אלקי' קרוב יותר בערך מן הבהמה כו', ועד"ז יש חילוקי מדרגות ברחמים העליונים על כל ההשתלשלו' דעולמות דבי"ע על עליונים ותחתונים שעל עולמות עליונים יותר יומשך הרחמים מצד שקרובים במעלה יותר (ולהיפוך שעל עולם השפל יותר יומשך ברחמים כמו כי רם ה' ושפל יראה כו' כמו שאדם מרחם על העני ושפל יותר מעל עשיר ונכבד כנ"ל), וגם מצד טעם עיקר הרחמים שבא מסיבת ערך הרוממות וערך השפלות (כמשי"ת) ג"כ יחייב שיומשך בחי' הרחמים העליונים על עולם התחתון יותר מעל עולם העליון הרוחני בגעה"ת וגעה"ע כו' (לבד בחי' רחמים העצמיי' כרחמי האב על הבן שזהו כמו ע"ע ממש וגם זה יגבר יותר בהיות הבן בשפלות ביותר (כמשי"ת) וד"ל.
והנה מדרגה הב' ברחמים היינו בחי' הרחמים הגדולים שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות, ולכאורה אין זה מובן דאיך שייך בחי' רחמים לפני ההשתל' דעולמות דאין רחמים שייך רק על דבר הנמשך בהשתלשלו' כמו ורחמיו על כל מעשיו וכה"ג, אבל קודם שנברא העולם שאין עוד מלבדו איך שייך בחי' הרחמים כו'. אמנם הענין הוא כמ"ש זכור רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה, דהיינו מעולם הא"ס עצמו כמו שהוא במהו"ע ית' ממש שהוא הנק' רחמים רבים או רחמים גדולים שהן למעלה מבחי' גבול ומדה, כמו כי לא כלו רחמיך וכן א' חסדי ה' כי לא תמנו בבחי' א"ס ממש, וזהו שאנו או' אלקיעולם ברחמיך הרבים רחם עלינו ברחמיך העצמיי' דוקא שאין להם גבול ושיעור כלל שלמעלה הרבה מבחי' הרחמים שבאה בבחי' ההשתלשלו' שהן בבחי' גבול ומדה ע"פ מא' קו המדה המודד כל הע"ס דחו"ב וחג"ת כו'. ואע"פ שקודם ההשתל' הי' הוא ושמו בלבד והאיך שייך לשון רחמים שאינו אלא על דבר נפרד זולתו, הענין הוא דבמדת הרחמים יש ב' סיבות א' בסיבת התפעלות הרחמים מצד קירוב הערך אל המשפיע כרחמנות האדם על זולתו וכן [על] מעשה ידיו שהן יגיע כפיו וכה"ג כנ"ל שאז יש חילוק[י] מדרגות כנ"ל ונמדד במדה מן הרצון ושכל כו'. אבל הסיבה הב' ברחמים הוא אשר בא מחמת בחי' עוצם הרוממות וההתנשאות כמו מלך רם ונשא על הכל, דהכל כלא חשיב קמי' כגדול כקטן ממש בשוה, שמחמת זה יתפשט בחי' הרחמים ממנו על הכל בלי גבול כלל ובלתי חילוק מדרגות כלל וכלל כשר כעבד ממש בשוה, ואדרבה על השפל ביותר יותר יומשך הרחמים כי בערך עומק רום לא יומשך רק לעמ"ת, כמו המלך המרומם ביותר שירחם על העני ושפל יותר מעל השר הגדול דזהו טבע  ּ עיקר הגיאות והרוממות לרחם על השפל ולהשפיל גיאי' כו' (משום דלגבי עצם הרוממות גם השר כלא חשיב ממש וגם מה שתופס מקום בעצמו כלא ממש חשיב א"כ גם גיאות השר שפלות גמור הוא כשפלות העני ויפול הרחמים על שניהם בשוה ממש), וזהו ההפרש בין ההתנשאות שמצד עצמו שמובדל בערך לגמרי שישוה לפניו גיאות השר הגדול עם שפלות העני וירחם על שניהם בשוה ממש כנ"ל ובין התנשאות על העם שישפיל גיאים ויביט על עני ונכה רוח דוקא כמו כי רם ה' ושפל יראה [וכן] אני מרום וקדוש כו' את מי אשכון כו' שזהו בחי' רוממות והתנשאות דבחי' סובב הכללי ששייך לומר בו בעומ"ר שעיקרו מאיר בעומ"ת, אבל למעלה מבחי' עמ"ר ועמ"ת שזהו בחי' ההתנשאו' שמצד עצמו ממש שלא יתכן לקרותו גם רם על כל ההשתלשלו' כו' דשם שוין ממש עומ"ר ועומ"ת וא"כ בחי' כח הרחמים שבעצמו' ממש שוה על הגיאי' ושפלים בשוה ממש וד"ל).
וכך יובן למעלה בהיות ידוע שאין ערוך כלל בין ההשתל' דנאצלי' ונבראי' כו' לגבי מהו"ע א"ס ב"ה ואפי' העולמות היותר עליונים שלפני הקו"ח כו' שהן בבחי' מל' דא"ס שנק' נפלאות או פלא [כו'] (שהוא בחי' מקיף הכללי דמח' הקדומה שמקיף לקו"ח מראשו לסופו כא' ממש כנ"ל בענין עושה פלא כו') אין להם ערך כלל לגבי אמתת אור העצמו' דא"ס ב"ה שנק' סתימו דכל סתימין, שגם העולמות שנק' סתימי' בבחי' ההעלם דמקיף הכללי גם מהם הוא סתום ונעלם (והוא בחי' ההתנשאו' שמצד עצמו ממש שאין לו שיעור למעלה כו' שזהו למעלה מבחי' עומ"ר ועומ"ת דמקיף הכללי הנ"ל) וכמ"ש דלית מח'תפיסא בך כלל אפי' מח' הקדומה דמל' דא"ס שלפני הצמצום כו' (וגם בחי' טה"ע שנק' שמי השמים שנק' בשם מקיף למקיף עכ"פ לא יכלכלוך כו' וכמ"ש אתה עשית את השמים ושה"ש כו' כידוע דגם מה שאוא"ס למעלה עד אין קץ ולמטה כו' גם זה אינו אלא בחי' הארה בעלמא מאור העצמו' ממש שאין שם גם בחי' מעלה ומטה שבבחי' א"ס [שזה] שנק' התנשאו' או התפשטו' כלא חשיב לגבי מהו"ע ממש וד"ל). ולפ"ז הרי יובן שיש ג' מיני רחמים שהן בלי גבול, א' במקיף הכללי שנק' מקיף מוגבל דהיינו עמ"ר ועמ"ת הנ"ל, והב' במקיף למקיף דהיינו מה שלמעלה עד כו', והג' במהו"ע ית' ממש שלמעלה גם משה"ש הנ"ל וד"ל (וזה נרמז במה שאו' המאיר לארץ כו' ברחמי[ם] שהוא הבא במדה [ו]בבחי' ממלא כו' שמזה מחדש בטובו מע"ב כנ"ל [כ]מ"ש טוב ה' כו' ורחמיו כו', ואח"כ המלך המרומם לבדו בחי' ההתנשאו' שמצד עצמו בחי' טה"ע שנק' שה"ש מקיף למקיף כו', ואח"כ בחי' טה"ת מקיף הכללי המוגבל שעליו א' עושה פלא כמו נוטה שמים כו'. וזהו המתנשא מימו"ע לבד, ואח"כ או' ברחמיך הרבים שבמהו"ע ממש שלמעלה גם מבחי' מלך מרומם כו' שרחם עלינו בנ"י על תו"מ בפו"מ שנק' צדקה וכרחמי האב על הבן כו' להיות נמשך למטה מטה ממש בהתלבשות גשמיות שנק' אדון עוזינו צור משגבינו כו' עד משגב בעדינו  ּ בעוה"ז הגשמי שהן ד' מקיפים דאבי"ע שבמצות הוי' בפו"מ דוקא (כמשי"ת וד"ל). וזהו כימי צאתך מאמ"צ שעשה נפלאות בגילוי דסדכ"ס למטה כמו בקי"ס כנ"ל, אראנו נפלאות האלה ממש לע"ל כמו שהוא למעלה שעושה נפלאות גדולות לבדו [בעולמות] שנק' נפלאות בגילוי [ה]העלם דמקיף למקיף הנ"ל מטעם הנ"ל וד"ל.
וא"כ הרי יובן מכ"ז שבחי' הרחמים שבמהו"ע ית' ממש שנק' רחמיך הרבים אשר מעולם הא"ס עצמו ממש יאיר בעולמות העליונים שלפני האצי' שנק' נפלאות כמו בעולמות התחתונים כמו בסוף העשי' ממש בשוה. מאחר שמהו"ע ית' ממש מובדל ומרומם בערך לגמרי מכל מקור ההשתל' גם מעולמות העליונים ביותר כמו מעולמות התחתונים ממש בשוה ע"כ תגדל הרחמים על עולמות העליונים כמו על [עולמות] התחתונים בשוה, כי קמי' כלא ממש חשיב כגדול כקטן בשפלות ודילוג הערך בלי חילוק מדרגות כלל, דאע"פ שעיקר הרחמים הוא לפ"ע הרוממות וערך השפלות ועולמות העליונים יותר גבוהי' מן עולמות התחתונים כערך מעלת החי על הצו"ד ויותר מזה כמו מעלת הרוחניות על הגשמיות עכ"פ, אך זהו כשבא בדרך השתלשלות דעו"ע כו' כמו מעלת האדם ביתרון על החי הקטן כזבוב ויתוש שעכ"ז יש להם ערך ויחוס שזה ברי' וזה ברי' רק שהאדם בריה גבוה והיתוש ברי' שפילה, אבל למעלה מבחי'השתלשלות דעו"ע ה"ז בדילוג הערך לגמרי עד שהרחמי' על האדם כמו על היתוש והדומם ממש בשוה כי גם האדם כלא ממש כדומם. וכך הוא בחי' דילוג הערך מעצם הרוממות דעצמות א"ס על כל ההשתל' עד שאין חילוק כלל בין עולם העליון יותר לתחתון ביותר כמו בחי' אצי' ועשי' שוין ממש (ואין זה כערך הרוממות דמלך גבוה על העני ונבזה כו' דמ"מ יש ערך זע"ז דשניהם ממין אדם אלא שזה גבוה וזה שפל שיש בזה שיעור ומדה עכ"פ, אבל ערך שפלות ההשתלשלו' כלא ממש חשיבא בלתי ערך ודמיון כלל (להיותו למעלה גם מבחי' עומ"ר ועומ"ת כנ"ל) ע"כ הרחמים הוא בלי גבול כלל ועל כולם בשוה ממש ולזה נק' בשם רחמים רבים דוקא כנ"ל וד"ל. והוא הנק' ג"כ בשם י"ג מדה"ר שנמשך מבחי' רעוא דכ"ר ע"י צמצומי' די"ג ת"ד כו' כמ"ש ויעבור ה' על פניו ויקרא כו', דאע"פ שי"ג ת"ד הן בבחי' ע"י וא"א דאצי' שנק' מקור לאצי' ורוממות העצמו' דא"ס הוא למעלה גם מבחי' מל' שבקו"ח כנ"ל, מ"מ בדרך התלבשות ודילוג גדול יש באור הרחמים די"ג מדה"ר בצמצומי' גדולים מבחי' הרחמים העצמיי' שבעצמות א"ס ממש כמ"ש ויקרא ה' ה' כו' ונמשכים להאיר בכנ"י בבחי' פנימי' ועצמיות בכל יו"כ כידוע כמ"ש יאר ה' פניו אליך דוקא וד"ל (ואע"פ שא' טוב ה' לכל ורחמיו על כל מעשיו, זהו בחי' הרחמים הבאים בבחי' ההשתל' שמאיר לכל מעשיו כמו טוב ה' לכל שבטובו מחדש כל מע"ב כו', משא"כ ר"ר העצמיי' שאינו נמשך רק לבנ"י כמו רחמי האב על הבן כמ"ש כי בנים אתם כו' כמשי"ת). וזהו חנון ורחום הוי' שע"י שהוא חנון ורחום בעצם למעלה מן ההשתל' כנ"ל בי"ג מדה"ר שלפני האצי' שנק' י"ג ת"ד דא"א שעי"ז נמשך שם הוי' בתוס' אור להיות נק' חכים כו' בשם ע"ב דחכ' דאצי'  ּ מן ההעלם לגילוי (כמ"ש בע"ח דאור אבא מקבל ממזל [הח'] ונוצר כו') ועד"ז מאיר בשאר הספי', ואח"כ א' טוב ה' לכל כו' שהוא רחמים שבאה בבחי' ההשתל' וד"ל.
ומעתה יתורץ הקושיא הנ"ל איך שייך לשון רחמים לפני ההשתלשלו' דאין עוד מלבדו כו', דבאמת בחי' ר"ר דעצמו' א"ס ממש א"א שיבא בעולמות בבחי' גילוי אור כלל רק בבחי' מקיף בהעלם גדול מאד על כל ההשתלשלו' בשוה ממש מאחר שבא מצד עצם הרוממות דא"ס עצמו שמובדל ומרומם לגמרי כנ"ל, רק אפס קצהו נמשך בצמצום ומדה עד להיות מרחם על הבריות וכמו ורחמיו על כל מעשיו מצד צמצוםאורו להיות מקור להשתלשלו' כנ"ל וד"ל, אבל לכנ"י נמשך מבחי' ר"ר הנ"ל בגילוי אור כמו בי"ג מדה"ר ביו"כ כנ"ל וכמ"ש זכור רחמיך ה' כו' וכמו חנון ורחום כו', והוא מטעם שנק' בנים וכמא' ישראל עלה במח' כו' בבחי' פנימיות ועצמיות כמ"ש הבן יקיר לי כו' המו מעי לו רחם כו' וכרחמי האב על הבן ממש שהוא בבחי' פנימי' ועצמיות ממש שלמעלה מבחי' הרחמים הבא בבחי' ההשתל' כרחמיו על כל מעשיו וכה"ג, וכמו שאנו רואים שבכל צרתם לו צר ממש דוקא בנש"י בגופי' בהיותם בלחץ ודחק ושפלות עצומה מאויביהם כו' כמו ותעל שועתם כו' (וכאשר אנו או' אבינו אב הרחמן רחם עלינו כו' וכן אב הרחמן המהולל בפה עמו [שע"י] שהוא אבינו אב הרחמן יכול להיות מהולל בפה עמו דוקא בשבחי' שמשבחים לשם הוי' דע"ס דאצי' שיאיר מעצמות המאציל להיות נק' חכים ומבין כו' שלא יכלו להלל כן זולתם שאין להם שרש בעצמו' דא"ס רק מבחי' הצמצום דשם אלקי' כו' ואח"כ משובח ומפואר גם בעולמות העליוני' שהן מלאכי' שנק' חסידיו ועבדיו כו', כי הרי מצד עצמו' א"ס הרי נק' יחיד לבדו למעלה מבחי' המדות וספי' כמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס וכמו שא' ולאו מכא"מ כלל כנ"ל ורק מצד בחי' טובו ורחמנותו מחדש השפע מעצמות המאציל לנאצלים ומאצי' לבריאה כו'. ואמנם בחי' טוב ורחמים זה אינו בא רק במדה ושיעור לפ"ע הצמצום דהשפעה זו שנמשך מבחי' חיצוני' האור דעצמו' הא"ס אחר העלם וצמצום העצמו' כנ"ל, אבל בחי' ר"ר דעצמותו ממש אינם מעוררים רק נש"י בלבד שעלו במח' [ו]נק' בנים ואו' אבינו אב הרחמן כו' ואח"כ נמשך בחי' הטוב והרחמים על כל ההשתל' עד שמאיר לארץ ברחמים כו' להיות מחדש בטובו, וזהו שע"י י"ג מדה"ר דיו"כ לישראל נמשך השפע דחסד ורחמים גם לכל העולמות עד ע"ש כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן בתוס' ביאור מ"ש אשר יצוה את בניו ושמרו כו', דהנה אנו אומרי' אבינו אב הרחמן רחם עלינו ותן בלבנו בינה להבין ולהשכיל לקיים את כל דברי תלמוד תורתך כו' והאר עינינו בתורתיך ודבק לבנו במצותיך כו', דלכאו' אין [ל]זה הבנה ע"ד הפשוט דמה שייך רחמים לענין זה שיתן בלבנו בינה כו' לקיים כו' שזה תלוי בבחירת האדם דוקא כמ"ש ראה נתתי כו' ובחרת בחיים וכתיב סוף דבר כו' האלקים ירא כו' והכל בידי שמים כו', אך בקשה זאת היא לעורר בחי' ר"ר העצמיי' דפנימי' ועצמו' א"ס ממש כנ"ל שהוא בחי' רחמי האב על  ּ הבןכנ"ל וכמא' רצה הקב"ה לזכות את ישראל כו' כמ"ש ה' חפץ למען צדקו, צדקו ממש שהן המצות בכלל שנק' צדקה כנ"ל ולא רצה לזכות לאחרים זולתם כמ"ש וזרח משעיר למו כו' שגם שהיו רוצים לקבל התו"מ לא נתן להם רק לישראל שנק' בנים כנ"ל מצד בחי' ר"ר העצמיי', וע"כ חפץ בהם דוקא למען צדקו ורחמנותו עליהם שבבחי' א"ס ממש שלמעלה הרבה מבחי' החסד והרחמים שבא בבחי' ההשתל' דסובב הכללי וממלא כו' כנ"ל. וזהו למעלה גם מר"ר שמבקשים רחם עלינו להיות אדון עוזינו ומשגב בעדינו להציל מכל קטרוגי' למעלה ולמטה, אך שבאמת מה שנמשך להיות אדון עוזינו כו' זהו בא ע"י קיום התו"מ בפ"מ דוקא שעי"ז דוקא נמשך ר"ר העצמיי' הנ"ל ונתלבש למטה להיות בבחי' מקיף ושומר לישראל כצור ומשגב ומגן ממש כמו צור חיינו מגן ישענו כו' כמ"ש על התורה בשכבך תשמור עליך כו' ומצוה מגינא ומצלא כו'. וזהו שמבקשים אבינו אב הרחמן דוקא כמ"ש לע"ל כי אתה אבינו אתה ממש בבחי' ר"ר העצמיי' הנ"ל כי אברהם לא ידענו וישראל כו', דאע"פ שא' תתן אמת ליעקב וחסד לאברהם שהן בחי' התו"מ העליוני' כמו שהן בשרשם הראשון כנ"ל שנק' חסד ואמת שזהו בחי' אמת דתוה"ק וחסד דמצות שבמהו"ע ית' שנק' מצותיו כו' כנ"ל דהאבות קיימו כל התו"מ ברוחניות כו' עכ"ז במצות הנגלות לנו לשמור ולעשות בפו"מ מגיע במהו"ע ית' ממש כנ"ל עד שעל ידם נעשה שלימות האמיתי בח"ע דחש"מ כנ"ל שזהו בראשית בשביל התורה שלמטה דוקא, וכן א' אל יתהלל חכם בח"ע דתשמ"ע כ"א בזאת יתהלל כו' השכל וידוע אותי ממש לעשות חסד כו' בארץ דוקא כי באלה חפצתי כמ"ש ה' חפץ למען צדקו ממש יגדיל כו' וד"ל.
וזהו שאו' אבינו אב הרחמן כו' ותן בלבנו בינה כו' לקיים את כל ד"ת שבע"פ דוקא שה[י]א בבחי' בינה שבא' לקיום המעשה בפו"מ דוקא, כי בתושב"כ שהיא בחכ' לא ידוע אופן פרטי המעשה דמ"ע ובסומ"ר [ד]ל"ת עדיין וכמ"ש במ"א שז"ש א"ח עט"ב ששרש תושבע"פ בחי' מקבל למעלה מתושב"כ המשפיע לפי שנתחב"ס דוקא כמ"ש סוף דבר כו', וע"כ או' לקיים דברי תלמוד תורתך דוקא ואח"כ והאר עינינו בתורתיך ודבק כו' וד"ל. וזהו אשר יצוה את בניו לפי שבחי' חסד דאברהם ששמר כל המצות העליונות ברוחניות עי"ז יש חיבור וקשר לעשות דרך [ל]הוי' למעלה להוסיף אור בע"ס דאצי' (כמ"ש בפ' לך לך ) וזהו ניתן בירושה גם לבנים וז"ש ושמרו דרך הוי' שעל ידם יוכל להיות ג"כ כל יחו"ע הללו באצי'. אך העיקר הוא לעשות צדקה דמצות בעשי' גשמיות שזהו ע"י ישראל דוקא שהרבהלהם תו"מ בגשמיות שזהו עיקר בחי' הצדקה שאינה רק כשנתקבל במקבל בפו"מ להחיות רוח שפלים כו', וכך כל המצות שנעשים ע"י ישראל נק' צדקה בפו"מ שנעשה ונמשך גילוי רצה"ע הפנימי' בארץ דוקא, וז"ש וצדקה תהי' לנו דוקא כי נשמור כו' וכמ"ש והנגלות לנו דוקא כו', ובזה עיקר שלימות השפע דמשפיע צדקה וחסד זה שנק' צ"ע המשפיע לתו"מ כשיבאו למטה ממש כמ"ש ה' חפץ למען צדקו ממש שלמעלה מהשפעה דצ"ע בחסד  ּ וטוב ורחמים להיות מחדש בטובו כל ההשתלשלו' כנ"ל, עד דמבחי' ר"ר העצמיי' שנמשך לישראל ע"י תו"מ בפו"מ נמשך י"ג מדה"ר ביו"כ גם לע"ש כו' להיות טוב ה' לכל ורחמיו על כל מעשיו וד"ל. וזהו שגם ישראל שנק' מקבלי' [ומקיימים ל]תו"מ [מ"מ] גם הם נק' בשם צדקה צדיקי' בחי' משפיעי' כמ"ש ועמך כולם צדיקים לעולם ירשו ארץ שהוא ארץ החיים העליוני' דעוה"ב לפי שקיימו כל התו"מ בפו"מ דוקא כמא' כ"י יש להם חלק כו' לפי שישראל הן העושי' ומקיימי' למצות הרי הן בחי' צדיקי' שהוא בחי' משפיע לבחי' הצדקה, כדוגמא שהקב"ה נק' צ"ע כמ"ש כי צדיק ה' צדקות אהב שהוא מה שמשפיע לאור בתו"מ למטה כמ"ש אור זרוע לצדיק כו' וכתיב אמרו לצדיק כי טוב כו' ואין טוב כו' שזהו מה שזורע צדקות דמצות, כך ישראל נק' צדיקי' בחי' משפיעי' מאחר שמקיימי' ועושי' למצות הללו להמשיך בחי' פנימי' רצה"ע שבמצות העליונות ממש כמ"ש אשר קדשנו במצותיו ממש כו' וד"ל. וזהו הטעם שישראל נק' אחים וריעים להקב"ה כמ"ש למען אחיי וריעיי כו', וזהו לעשות צדקה לעשות לבחי' הצדקה כמו זורע צדקות כמ"ש זרעו לכם לצדקה וקצרו כו' וכה"ג וד"ל.
ומעתה יש להבין עדיין מה שגם תו"מ שלנו בגשמיות נק' בשם צדקה ומשפט מהו ענין ובחי' המשפט שהוא בחי' הדין והיושר גם שכלול מחו"ג כנ"ל אבל אין בו לפנים משוה"ד כלל, ומבואר למעלה שזהו ההפרש בין תו"מ הרוחניות גם כמו שהן בשרשם בתורה הקדומה שבא בבחי' מדה ושיעור כמו במא' קו המדה שמודד כל אור כו' אף שהוא בבחי' ההתכללו' דחו"ג כנ"ל ובין תו"מ שלנו בגשמיות שנק' בשם צדקה דוקא שבא מצד בחי' הר"ר העצמיי' הנ"ל כמ"ש למען צדק"ו ממש כו' כדי להיות לו דירה בתחתונים דוקא משום דנתחב"ס דוקא כנ"ל, וא"כ למה א' לעשות צדקה ומשפט דקאי בתו"מ הנגלות לנו לשמור ולעשות בפו"מ דוקא, וכן מ"ש משפט וצדקה ביעקב אתה עשית ביעקב דוקא כמ"ש ויקם עדות ביעקב שזהו קיום המצות בפו"מ איך נק' משפט שהוא בחי'הדין היפוך בחי' הצדק"ה כו' (ומ"ש אתה עשית היינו אתה ממש מפני שמה שנמשך אור רצה"ע דמצות למטה ממש שהוא מן ההעלם דעצמו' ממש לגילוי להיות לו דירה בתחתוני' דוקא זהו מבחי' מהו"ע ממש מבחי' צדקתו ורחמנותו העצמי' ע"כ א' משפט וצדקה ביעקב דוקא אתה בעצמך עשית שהוא להיות גילוי מהו"ע ית' למטה דוקא כמו שיהי' לע"ל בעוה"ב בשכר המצות וע"כ יאמרו לע"ל כי אתה אבינו וכמ"ש אבינו אב הרחמן כו' כנ"ל וד"ל). אך הנה באמת ידוע שגם התורה שלמטה נק' בשם משפט דוקא כמ"ש בזהר עמ"ש מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט דאוריי' דוקא שנק' משפט כמו אלה העדות והחוקים והמשפטי', וכן ואלה המשפטים אשר תשים כו', וא' משפטי ה' אמת כו', וכן כי כל דרכיו משפט כו' וכה"ג רבות בכתובי', וע"כ נק' שופט כל הארץ בדין ומשפט דתורה גם על ע"ש דנוגה כו' כמא' יב"ש הוי היום ג"ש יושב ועוסק בתורה כו' ג"ש יושב ודן את כל העולם שדין זה במשפט התורה דוקא, כמו שא' כי לא שלם עון האמורי כו' הרי דקדק  ּ עליהם בדין ומשפט שבתורה, וכן בחטאת סדום, ובמצרים שא' ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים כו', וכ"ש על ישראל בכלל ובפרט עד שא' שאדם נידון בכל יום כו' שהוא בדין ומשפט דתורה דוקא. וגם להיות שאנו רואים בעצם אור החכמה דתורה בא' בבחי' משפט שהוא קו המשקולת לדון לחסד או לדין ובבחי' ממוצע שזהו בחי' הת"ת כמא' והת"ת זו מ"ת כו' כנ"ל שמדות דתו' באי' [בבחי' התכללות] בבחי' התיקון וכמו כל דיני התו"מ באו"ה טו"ט כשר פסול חייב זכאי, שהכל הוא [ב]קו המשקולת שנמדד ונשקל במדות עליונות דח"ע באופן ההמשכו' דחו"ג לטו"ט ואו"ה באופן כך יהי' טהור ומותר וכשר ובאופן כך יהי' פסול וטמא כו' כמ"ש יורו משפטיך ליעקב, שמפני זה נק' תור"ה ל' הורא"ה כמ"ש להבדיל בין כו'. וכ"ז בבחי' ה"ג בל"ת בסומ"ר שכלול מחו"ג וממוצע במדה ושיעור שהוא ע"פ מא' קו המדה כמו גם בלאוי"ן שאינם עפ"י שכל וטעם כשעטנז וכלאים וכה"ג שנק' חוקים, וכ"ש במ"ע בועשה טוב שגם שהן בבחי' ה"ח בגילוי המשכת אלקו' למטה באו"כ מקיפי' ופנימי' שנק' קדושה כמ"ש אשר קדשנו במצותיו כו' גם זה ניתן במדה ושיעור דוקא כמו בדיני טו"ת וסוכה ולולב ושבת ויו"ט וכה"ג, וגם במצות הצדקה עצמה הכל בדקדוק ושיעור כך וכך יוכשרלמצוה וא"ל אינה מצוה כלל וכמ"ש מימינו א"ש [ד"ת] כו' שכלול מחו"ג ע"פ דקדוק ושיעור, ובכלל היינו ב' דברות דאנכי ולא יהי' שכלולי' מכל מ"ע ול"ת. ושרש הענין מבואר למעלה שכל עיקר ושרש הח"ע דתורה בא' בבחי' בירור וצירוף דוקא כמ"ש כל אמרת אלוה צרופה אל תוסף כו' ונק' חכ' ברורה מכבר וכמ"ש במ"א ע"פ אי"ה סופר אי"ה שוקל כו' ולזה נק' בשם ס' הישר, וכן א' כי ישרים דרכי ה' כי ישר ה' כו' וכה"ג שהוא בלי נטי' [ל]ימין ושמאל כלל, ואע"פ שכל התורה היא לאכללא שמאלא בימינא כו', אמנם התכללות זו הוא במדה וגבול דוקא, (ואע"פ שהתו"מ כמו שהן למעלה במהו"ע ית' נק' משל הקדמוני וכה"ג הרי היא בלי גבול ומדה כלל כמ"ש ארוכה מארץ מדה ורחב"ה [מני ים] כו' וכן א' לכל תכלה כו' רחב"ה מצות"ך מא"ד כו' עכ"ז כשבאה למטה באבי"ע באה במדה בשיעורי' וגבולי' דוקא כמ"ש במ"א) (ואע"פ שמבואר למעלה שזהו דוקא בבחי' תורה הקדומה שנמשך במא' קו המדה כמו מי מדד כו' שעפי"ז דוקא נמדד ג"כ אופן התכללות דחו"ג בע"ס דאצי' באו"כ מקיף ופנימי כו' כנ"ל שזהו בראשית בשביל חש"מ דוקא כמ"ש דאסתכל באורייתא כו', הנה בהכרח לומר דמדה ושיעור זה ניתן גם בתורה שלמטה הנגלית לנו בעולם העשי' מאחר דאוריי' סתים וגליא שזהו בבחי' פנימי' וחיצוניות דאדם כמ"ש וזאת תורת האד"ם כידוע, א"כ ודאי כמו שניתן שיעור ומדה באורות הפנימי' שהן ח"ע ומדות עליונות דתש"מ בבחי' פנימי' דאדם העליון באו"כ דאצי' כך ניתן מדה זו עצמה בחיצוניות דאדם התחתון למטה בתו"מ שלנו, כמו שמצות שלנו הן בבחי' דוגמא למצות העליונות שנק' רמ"ח אברים דמלכא כידוע, כך התורה שלנו בבחי' חכ' ומדות דכשר ופסול כו' כדוגמא לתוש"מ דאצי' ולמעלה בחי'  ּ תורה הקדומה כו' וכמ"ש במ"א ע"פ הרא[י]ני את מראי"ך כו' וכמ"ש אז ראה ויספר"ה כו' ויאמר לאדם התחתון הן כו' בלי נטי' [ל]ימין ושמאל כלל וד"ל (וראי' לזה ממה שכל מצות נק' בשם מצות הוי' ממש כמו שהוא למעלה ממש שנק' מצותי כו' וכן תורת הוי' משפטי הוי' כו' וכה"ג, וכשפוגם ע"י ביטול מ"ע פוגם [בזה] בשם הוי' העליון ממש וכ"ש בפגם דל"ת שא' ולא תחללו את שם קדשי כו' וכמ"ש הפושעים בי בגופא דמלכא ממש כו' לפי שאין לחלק כלל ביןבחי' פנימי' לחיצוניות בתור"ת האדם וע"כ הוזהרנו בבל תוסיף ובל יגרע מן התו"מ ימין ושמאל [כלל] רק כמו שהתו"מ למעלה ממש מטעם הנ"ל וד"ל) (ואע"פ שהתו"מ באי' בבחי' ההשתל' דאבי"ע ויש מסך מפסיק בין אצי' לבריאה עד עוה"ז השפל אבל אין הצמצומי' ומסכים הללו מבדילים כלל לעשות שינוי בתו"מ בתוס' וגרעון וראי' ממ"ת שירד ה' על ה"ס כו' וד"ל), ואע"פ שמבואר למעלה דתו"מ שלנו בגשמיות דק"נ כו' זהו בחי' שלימות האמיתי דח"ע דתורה הקדומה כו' כמו משל שאין חכם כבעל הנסיון כו' כנ"ל וע"כ נק' בשם צדקה דוקא כו' כנ"ל, הנה אדרבה מטעם זה ודאי יחייב יותר לומר שיהי' בחי' הבירור והצירוף ע"פ דקדוק ושיעור ומדה דוקא בתו"מ שלנו יותר מתו"מ שלמעלה ברוחניות דאצי' ולמעלה כו', מאחר שבאה התורה למטה בהתלבשות בדברים גשמיי' בק"נ לברר לעה"ד טו"ר שבודאי עיקר הבירור הוא להבדיל הרע מן הטוב בתכלית כדי שלא יהי' תוס' יניקה לחיצונים וע"ז היסוד הן כל המצות ל"ת כמו לא תאכל חו"ד וכל מאכל אסור ולהבדיל מכל טומאה כמ"ש להבדיל כו', וגם בבחי' המשכ' הקדושה דמ"ע בא במדה ושיעור שבאופן זה דוקא יומשך הקדושה במצוה זו וא"ל לא יומשך קדושה כלל שזהו בחי' בירור הטוב מן הרע בכלל כידוע, וכללות אופני הענין בבירור זה בעה"ד טו"ר שנק' טהרה וקדושה בסומ"ר וע"ט זהו ע"פ בחי' הבירור הראשון דח"ע דתוה"ק דוקא רק שבבירור זה בעה"ד למטה להיותו בא בסוף מעשה בגשמיות דנוגה עי"ז נשלם שלימות דח"ע מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו הטעם שדוקא תו"מ שלנו בגשמיות נק' משפט וצדק"ה כמ"ש משפט וצדק"ה ביעקב כו', וכן א' לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ כו', דצדק"ה הוא בחי' ה"ח דרמ"ח מ"ע להיות לו דירה בתחתונים להמשיך גילוי אלקות במקום השפל דוקא כנ"ל, ואמנם צ"ל ע"י בחי' משפט שהוא בחי' הדין והיושר במשקל ומדידה נכונה דוקא כדי שלא יתערב הרע בטוב ויקבלו גם החיצוני' יניקה מן הקדושה ויפגום אור הקדושה האלקי' כו', וזהו משפט וצדקה משפט תחלה בבחי' קו המדה דח"ע הקדומה כמו שהתו"מ הן למעלה בלי נטי' ימין ושמאל כלל כמו כי ישרים דרכי ה' כו', וכמ"ש משפטי ה' אמ"ת צדקו כו', ואח"כ נמשך גילוי אלקות במצות שנק' צדק"ה כנ"ל, וכ"ש במצות ל"ת שזהו בחי' הטהרה לבער הרע ולהבדילו מן הטוב בתכלית כנ"ל שהוא בבחי' ה"ג דקו המדה כו' שצ"ל בדקדוק יותר והן דקדוקי סופרים כו' ו[כ]גזירת י"ח דבר וכה"ג שעשו שמירה יתירה כידוע וד"ל  ּ (וזהו שבאברהם א' שיצוה לבניו ושמרו דרך הוי' לעשות צדק"ה ומשפט, צדק"ה תחלה ואח"כ משפט, לפי שזהו בחי' הילוך אור השפע דתו"מ העליוני' מעצמו' א"ס לאצי' שנק'דרך להוי' ומאצי' לבי"ע שז"ש לעשות כו' שיהי' קשר וחיבור ליחו"ע דאצי' במעשה המצות למטה כנ"ל ע"כ הזכיר צדקה תחלה שהן בחי' ה"ח דמ"ע שנמשכו מצד בחי' ר"ר העצמיי' כנ"ל וכמ"ש למען צדק"ו כו' ואח"כ משפ"ט לברר העה"ד טו"ר למטה (כמו אנכי תחלה ואח"כ לא יהי' לך), וכן אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה במו"ד עד שבא' התורה למעשה ויאמר לאדם כו' שזהו מלמעלה למטה מן המשפיע למקבל קדם מ"ע לל"ת כמ"ש הן יראת ה' כו' וסומ"ר בינה, אבל מלמטה למעלה א' תחלה סומ"ר ואח"כ ועשה טוב דטהרה קדם לקדושה, וכך הוא בקבלת התורה ומצות בכנ"י למטה שזהו מלמטה למעלה א' משפט וצדקה ביעקב אתה עשי"ת תחלה משפט בסומ"ר דל"ת ואח"כ [וע"ט] צדקה דמ"ע (וז"ש ועוז מלך משפט אהב כו' וד"ל).
והנה באמת אין כל זה מתיישב בפשט הכתוב במ"ש צדקה ומשפט דמשמע שהן ענין א' ולא שהן ב' הפכים דחו"ג כנ"ל. ויש להקדים לזה שיש בצדקה בחי' משפט, דהנה הגם שבאה הצדקה מחמת ר"ר ביותר להחיות רוח שפלים ויכול להשפיע כל אשר לו שלא ישאר לחיי עצמו כלום הנה הרי אמרו ע"ז להיפך דחייך קודמי' לחיי חבירו ואין זה דין ודת התורה להניח חיי עצמו כדי להחיות חבירו כמו שא' שנים שהיו מהלכים בדרך ואין לא' רק קיתון א' של מים ישתו שניהם ימותו בצמא כו' ע"ז א' חייך קודם לחיי חבירך, ולכאו' זהו נגד מדת הצדקה שהיא לרחם על חבירו יותר מעל עצמו, אלא צ"ל שיש חילוק בזה דדוקא בענין חיי עצמו שצריך לחיות נפשו בלבד הוא שקודם לחיי חבירו ואין בזה דין הצדקה שימות הוא ברעב או [ב]צמא ויחי' לחבירו, אבל בבחי' המותרות על חיי נפשו כגון שיאכל לשובע או שיתענג במעדנים בבשר ויין ובבגדי כבוד ובפיזור הון על כו"ז ומרגליות וכלי יקר ובנין היכלות ופלטרי' ולהתגדל בהרחבה, ע"ז ודאי עיקר דין הצדקה שיניח כל המותרות על חיי נפשו ויתן לעניים להחיות רוח שפלים בלחם ולבוש כי ודאי הרי חיי נפש חבירו קודם לבחי' הוצאו' המותרות שמוציא על עצמו ובניו. וא"כ צריך אדם לבא בדקדוק וחשבון ומשפט על כל מה שמוציא הוצאה יתירה על חיי נפשו המצומצם שזהו חלק העניים הצריכי' לפיקוח נפשם להחיותם ואין זה שלו כלל וצריך ליתן הכל לצדקה (אע"פ שבדין הצדקה לא יבזבז יותר מחומש דאל"כ לא ימצא מי שיהי' לו עושר וברכה לחיות חיי ריוח מאחר שגם העשירים צריכי' לחיות חיי צער כעני כו' אבל בנפשו יהי' בעיניו כעני שא"צ רק להחיות את נפשו והמותר על חיי נפשו חיי חבירו קודם וכמו אברהם כו' (כמ"ש במ"א) שאברהם הי' מותר בעצמו והכל נתן לעניים), אבל זה ודאי אינו בדין עכ"פ שיהי'האדם מתענג בתענוג או"ש ולבוש יקר ובית גדול ופיזור רב על מותרות כמרגליות וקישוטי היכלות ופלטרי' ולהתעדן בתפנוקי עלמא וחבירו ימות  ּ ברעב ולא יהי' חיי חבירו יקרי' וחשובים בעיניו יותר מתענוגי' הגשמיי' שיתענג בהם להרחיב לבו, וכאשר יתבונן האדם וירגיש בחיי נפשות העניים הרי ודאי ידקדק ע"ע במדת הדין ומשפט בנפשו היטב הדק שלא יסתפק ויוציא רק על מה שצריך מן ההכרח לחיי גופו וב"ב בצמצום ולא יוציא בחי' מותרות כלל, רק מה שיוותר על סיפוק צרכיו יתן לצדקה להחיות רוח שפלים שהוא פיקוח נפשות או לדבר מצוה רבה כהספקת ת"ח והוצאת בניו לת"ת ומצות פ"ש ועל מצות הכנסת כלה וכה"ג. וא"כ הרי צדקה זו היא באה במקום השפע' המותרות, וזהו עיקר מצות הצדקה שתלוי' במניעת המותרות, דמי שמתנהג בגד[ו]לות להוציא על מותרות גוזל בזה חיי העניים שהי' נותן כ"ז לצדקה ומי שממעט המותרות ונותן לצדקה זהו שנק' בעל צדקה כידוע. ונמצא שעיקר בחי' הצדקה תלוי בבחי' משפט שהוא הדקדוק על עצמו לספק א"ע בצמצום כדי הצריך לחיותו בלבד שנק' משפט כמו יכלכל דבריו במשפט וא"כ המשפט וצדקה הכל א', ועל הרוב סיבת ריבוי המותרות באה מצד בחי' הרוממות וההתנשאות שמתנהג בגדולו' והרחבה ע"כ אין הפיזור תופס מקום כלל ומשפיע גם למי שאינו ראוי כראוי ומוציא הוצאות על מותרות התענוגי' כנ"ל, אבל מי שהוא במדת השפלות והענוה יכלכל עצמו במשפט בצמצום ומניח המותרות להחיות חיי שפלי' ולכל דבר מצוה וקדושה ולא ישפיע במקום שאינו נצרך עד שידקדק בשיעור וחשבון על כל דבר כו' וד"ל.
והנמשל ודוגמא מכ"ז יובן למעלה בבחי' צדקה ומשפט העליון כו'. בהיות מבואר למעלה בשרש סיבת הצדקה למעלה שבאה מחמת התעוררות ר"ר כו', ושרש הר"ר בא מצד בחי' עצם הרוממות וההתנשאות עד שאין כל ההשתל' תופס מקום כלל וכלל וא"כ הרי מחמת זה יכול להיות שאור חסד העליון יומשך ויצא גם לק"נ, כמו דור אנוש היו ניזוני' בחסדו כו' משום דקמי' ממש כחשיכה כאורה כו' והכל שוין לפניו ממש בהעדר תפיסת מקום בשוה עליון על הכל עם התחתון מכולם כנ"ל (שאין זה גם לא כערך הזבוב לגבי האדם כו'), וכמו שממית בידים תתפש והיא בהיכל[י] מלך שאינו תופס מקום כלל ויכול להיות שוה ומשוה הכל, וכמו שמטעם זה ביקש משה שלא תשרה שכינה כו', עד שגם הע"ש דק"נ מקבלים משם ממש בשוה עם פנימי' דקדושה כמו שמאברהםיצא ישמעאל בחי' מותרי החסדי' דקדושה ומיצחק עשו כו' וא' לו ישמעאל יחיה לפניך וגם יצחק רצה לברך לעשו כו' (וכידוע בענין הצפרנים ושערות שהן מותרות דחו"ג הפנימי' וע"כ צריך נט"י לצפרנים (וכמו שא' וגלחה את ראשה ועשתה את צפרני' כו') וגם גילוח שער בלוים שהן מבחי' הגבורות דקדושה), וכל שהרוממות בעצם יותר יותר ירבה שפע המותרות (וראי' מזמן הגלות דאסתלק למעלה ברוממות העצמות, משפיע בחי' ריבוי מותרות לע"ש ונק' מלך הגוים וכמ"ש במ"א עמ"ש אלביש שמים קדרו"ת כו' וד"ל). ולזה הטעם צ"ל בחי' משפט למעלה שידקדק בשיעור וחשבון במשפט שלא יומשך בחי' מותרות כלל רק למקום הקדושה כמו רק בתו"מ שישראל עושי' נמשך להם  ּ בחי' ר"ר הנ"ל שנק' צדקה להחיות רוח שפלים כו' כנ"ל, כמו שלמטה אדם מדקדק בבחי' מדת משפט בנפשו שלא ישפיע מותרות לחיצוני' חיות נפשו רק להחיות רוח שפלים ולדבר מצוה וקדושה כו', ועי"ז יעורר האדם בחי' משפט זה גם למעלה שלא יומשך מרב חסד העצמו' בבחי' מותרות [לחיצוני'] כישמעאל ואדום בזמן הגלות כנ"ל. וזהו עיקר בחי' צדקה למעלה שנמשך מבחי' צ"ע שיש בזה מבחי' משפט דוקא שהוא לדקדק על דבר המותרות שבמקום זה יומשך בחי' הצדקה למי שצריך שהוא בסט' דקדושה דוקא כנ"ל בצדקה ומשפט באדם למטה שבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע כידוע וד"ל.
ובכ"ז יובן מטעם הנ"ל למה הזכיר מדת משפט בצדקה כמ"ש לעשות צדקה ומשפט לפי שהצדקה צ"ל ע"י בחי' משפט כדי שיומשך רק להחיות רוח שפלים זהו ע"י בחי' משפט הוא הדקדוק בדין ומשפט שלא יומשך בחי' מותרות לחיצוני' כנ"ל (וזהו שא' משפט וצדקה ביעקב דוקא אתה עשית מפני שבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע כנ"ל ע"כ צ"ל ביעקב משפט קודם לצדקה שהוא מה שידקדק אדם בנפשו בבחי' משפט שלא ימש[י]ך בחי' מותרות שלא יעורר אתעדל"ע להשפיע בחי' מותרות אלא להחיות רוח שפלים במקום מותרות כנ"ל ומלמעלה למטה נק' צדקה ומשפט צדקה מחמת ר"ר ואח"כ משפ"ט כנ"ל וד"ל) (אך עדיין אין זה מתיישב שהרי קריאת שם משפט קאי על התורה דוקא שנק' משפט אמת כנ"ל והמצות נק' צדק"ה, ולפי הנ"ל אין משפט זה רק מניעת השפע דמותרות לבד שאין זה עיקר התורה כו'. ואמנם הנה באמת הרי מבואר במ"א בענין שפע המותרות למעלה שזהו בא מחמת בחי' ההבדלה והבירור דוקא בין בחי' פנימי' לחיצוני' דשרש בחי'המותרות נמשך מבחי' החיצוני' דוקא. ואמנם גם זה אמת דמחמת עוצם הרוממות דוקא בא סיבת ריבוי המותרות כמו אהוריי[ר]' דר' עתיר כו' כמלך גדול שנמשך מותרות שלו היוצא בדרך פיזור יותר מהון רב דעשיר גדול שזהו לפ"ע הרוממות כיד המלך כו' (וכן מותרות דחכ' הוא לפ"ע ריבוי אור הפנימי' דחכ' כמשלי שלמה וכשיחת ת"ח כו' וכה"ג). אך גם בבחי' עצם רוממות העצמו' דא"ס [ב"ה] הובדל שם בחי' הפנימי' מן החיצוני' כידוע בענין נעילה דיו"כ שהוא בחי' החותם כו' שיבחר בישראל כמו יבחר לנו כו' כמא' דישראל עלו במח' שזהו בבחי' פנימי' ועצמיות וע"ש דנוגה בבחי' חיצוני' וע"כ נמשך רב שפע מותרות לע"ש כמא' מאריך אף כו' רק בחי' הפנימי' נמשך לישראל ע"י תומ"צ דוקא. וזהו שביקש משה שלא תשרה שכינה בע"ש הגם דקמי' כחשיכה כו' כנ"ל מצד בחי' ההבדלה הנ"ל שז"ש המבדיל בין קדש לחול בין אור לחושך כו'. ולפ"ז הרי בחי' המותרות נבדל מן הפנימי' להיות בבחי' חיצוני' ואחוריי' וזהו חלקם וגורלם של ע"ש כמ"ש אשר חלק ה' כו', וא"כ יש מזה לכאורה סתירה גדולה לענין הנ"ל בפי' משפט למעלה שלא יומשך בחי' מותרות כלל כו'.
אך הענין הוא דזהו באמת עיקר בחי' משפט למעלה שהוא בחי' ח"ע דתוה"ק הנ"ל שהוא בחי' מקור להבדלה זו בין פנימי' לחיצוני' ושלא יומשך ריבוי מותרות בחיצוני' ביתר מכפי  ּ המדה וכנ"ל דגם שמצד עצם הרוממות הי' מאיר גם בחושך כמו באור כו' אבל שם דוקא הוברר ע"פ חכ' העצמי' שלא יומשך בחי' מותרות רק בדקדוק ושיעור להיות קץ שם לחשך וכמ"ש ויבדל בין האור ובין החשך כו', וזהו עיקר ענין כל התורה ש"מ להיות בא במשפט דקו המדה למדוד כל פנימי' וחיצוני' כו' עד שלא יהי' שרש יניקה [ל]נוגה דאבי"ע רק מחיצוני' דחיצוני' דכלים דע"ס דאבי"ע וגם זה במדה וגבול דוקא, והיינו כל ענין התורה שלמטה שנמשך האור הפנימי' דרצה"ע בחכ' ומדות בדקדוקי' ושיעורי' בכלים מכלים שונים בלי נטי' ימין ושמאל להיות עי"ז תכלית ההבדלה בין פנימי' לחיצוני' עד שלא יהי' צד יניקה לע"ש דק"נ רק במדה מבחי' אחוריי' דאחוריי' כו' שהן שרש ענין הל"ת ודקדוקי סופרים כנ"ל, ולישראל נמשך רק מבחי' הפנימי' ע"י תו"מ שלמטה ע"כ באה התו"מ בשיעור ודקדוק גדול מאד, וגם כל שפע חיותם החיצוני' אינו בא כ"א ע"י קיום התו"מ בדקדוק כמו שהואלמעלה כמ"ש אם בחוקתי תלכו אז דוקא ונתתי גשמיכם כו' וכן והי' א"ש כו' וא"ל וחרה אף כו' וכמ"ש את הברכה כו' לפי שמקבלי' מבחי' הפנימי' דוקא, משא"כ לע"ש שאינם מקבלים רק מהחיצוני' כנ"ל ולא ניתן להם התו"מ וכמ"ש אשר חלק כו' ונמשך להם השפע שלא ע"פ התורה מבחי' המותרות אבל דוקא במדה וגבול (כמו בע' פרי החג שמקבלים מחיצוני' דקרבנות החג) (וכמ"ש בזהר בענין שעיר המשתלח ובענין קוצא דשערי דתפילין ), וכמ"ש הללו את ה' כל גוים כי גבר עלינו דוקא חסדו ע"כ יוצא גם להם בחי' מותרות ועכ"ז ואמת ה' בחי' הפנימי' דאמיתת אור העצמו' הוא לישראל דוקא כמ"ש בכמה מקומות כמו יאר ה' פניו אליך דוקא ישא ה' פניו אליך דוקא דבחי' פניו היינו בחי' הפנימי' הוא מאיר אליך דוקא, וכן בי"ג מדה"ר שהוא מבחי' הפנימי' דרעוא דכ"ר כו' וכתי' ויעבור ה' על פניו ויקרא כו' שנמשך ביו"כ לישראל דוקא, והוא מצד בחי' ר"ר העצמיי' הנ"ל כרחמי האב על הבן כו' כנ"ל כמ"ש ה' חפץ למען צדקו מחמת ר"ר הנ"ל הרבה להם דוקא תו"מ כו' וד"ל (וזה הי' בזמן בהמ"ק דוקא אבל בזמן הגלות נמשך לע"ש ריבוי המותרות שלא ע"פ דקדוק ומשפט דתוה"ק הנ"ל מצד שאין בירור והבדלה למעלה ע"י תוש"מ מאחר שעברו על התו"מ למטה ונבל"ע ישראל בגוים לקבל מהם ועל ידם השפע כו' שזהו ענין גלות השכינה בע"ש שא' אשר שלט האדם באדם לרע לו כו' להוציא בלעו מפיו כו' כמ"ש במ"א). ובזה יתורץ הקושיא הנ"ל במ"ש צדקה ומשפט דשם משפט זה קאי על התורה דוקא שעי"ז יהי' מניע' השפע דמותרות להיות רק במדה וצמצום בחיצוני' דחיצוני' דוקא, והכל עולה לסגנון א' עם הנ"ל בפי' ענין משפט וד"ל).
ובזה יובן יותר המשך הפסוק הזה דמשפט וצדקה ביעקב כו' דמתחלה א' ועוז מלך משפט אהב שהוא בבחי' מל' דא"ס לפני הצמצום דקו"ח ששם הוא בחי' עוז מלך בבחי' רוממות והתנשאות דמצד עצמו ממש כנ"ל (ולמעלה יותר הוא במהו"ע ית' ממש שלמעלה גם משה"ש כנ"ל), שהוא אוהב משפט דתוה"ק  ּ להיות בחי' בירור והבדלה בין פנימי' לחיצוני' ולהיות נמשך הפנימי' בבחי' ההתכללות דחו"ג במיצוע טוב שנק' ישר כמ"ש למעלה באריכות. וז"ש אתה כוננת מישרי"ם דוקא כי כבר כוננת בחי' מישור ומיצוע בדרכי ה' דמצות העליונות כמ"ש אז ראה ויספר"ה כו' כנ"ל, ומפני בחי' ר"ר העצמיי' לישראלשנק' בנים חפץ למען צדקו כו' ע"כ משפט וצדקה שהן התו"מ שלמטה אתה עשית בעצמך שיהי' בהם כח ועוז לברר לעה"ד טו"ר ממש בסומ"ר כו', שזהו לברר לרפ"ח ניצוצי' שנפלו למטה ממש בק"נ שזהו לאהפכא חשוכא כו' ולאכפייא כו' שעי"ז נעשה שלימות האמיתי למעלה בחשמ"ע כנ"ל, ע"כ הזכיר משפט תחלה כדי לעורר למעלה בבחי' צדקה דמצות למעלה שבאה מחמת ר"ר שיהי' נמשך במשפט דקו המדה עפ"י התוה"ק שלא יומשך מותרות רק בגבול ושיעור (ומלמעלה למטה הזכיר צדקה קודם [למשפט] שמפני בחי' ר"ר בעצם הרוממו' יומשך גם בחיצוני' כמו בפנימי' (כנ"ל דהר"ר הללו שבמהו"ע ממש שוה ומשוה גיאות והתנשאות דעומ"ר עם שפלות דעומ"ת לפי ששוין לפניו ממש אך ע"י בחי' משפט משפיל א"ע לעשות צדקה לשפלי' דוקא ולהשפיל גיאי' כו' (כמשי"ת). וזהו שאנו או' בש"ע מלך אוהב צדקה ומשפט שזהו מלמעלה למטה ומשם נמשך לעשות משפט וצדקה ביעקב דוקא, לפי שבחי' פנימי' זאת דר"ר העצמיי' הנ"ל שנעשה במשפט דתוה"ק הנק' צדק"ה העליונה לא נמשך רק ביעקב דוקא כנ"ל כמ"ש יאר ה' פניו אלי"ך דוקא דגם בעצם הרוממו' הובררו להיות בבחי' הפנימי', וגם שעל ידם יוברר גם מבחי' החיצוני' לפנימי' שהוא בחי' המותרו' דע"ש דנוגה (כמו כל דבר מותר וכשר וטהור שיעלה למעלה לקרבנו' וכה"ג במצות הנעשי' כטו"ת בקלף וצמר גשמי וכן סוכה ולולב וגם כל יגיעת האדם בפרנסה בלחם ולבוש יעלה הכל למעלה רק האסור והטמא וגזל וכה"ג יובדל כו', וגם מהרע עצמו כטמא יטהר כמו בע"ת האמיתי' כידוע שזהו היפוך החשך עצמו לאור שלמעלה יהופך גם בחי' החשך העליון לאור שלמעלה ממשפט דתורה המבדיל הנ"ל וד"ל).
ובכ"ז יובן ג"כ יותר המשך דברי הפסוק הנ"ל במ"ש באברהם כי ידעתיו אשר יצוה את בניו כו' לעשות צדקה ומשפט למען הביא על אברהם את אשר דבר עליו, ותחלה א' ואברהם היו יהי' לגוי גדול ועצום ונברכו בו כל גויי הארץ כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו כו', דהנה ידוע בשרש בחי' אברהם למעלה שהי' לבבו נאמן לפני ה' בנסיונות ובפרט אחר המילה שכרת עמו הברית לתת לזרעו ז' אומות דא"י כו', לפי שהוא בחי' ה"ח המגולי' בחסד בה"א דאברה"ם שנגלה בו מבחי' פנימי' ועצמו' דא"ס ב"ה שנמשך בקו"ח בבחי' הגילוי [מן ההעלם] להיות קשר וחיבור תמיד מעצמות המאציל בע"סדאצי' בכל בחי' יחו"ע דתו"מ העליוני' שבקו המדה בבחי' ההתכללו' דתיקון כמ"ש ששמע בקולי וישמור מצותי חוקתי כו' (שזהו כל עיקר ענין ס' בראשית שנק' ס' הישר שהוא מקור לתו"מ הנגלות בס' האחרי' כמ"ש בפ' לך לך ובפ' ח"ש ), וממנו נמשך בירושה לבנ"י להיות על ידו קשר וחיבור דתו"מ הרוחניי' לבא בהתלבשות למטה בגשמיות עד שיהיו הכל בבחי' הבדלה הנ"ל גם בעולם העשי' להיות  ּ יניקה לע"ש מחיצוני' הכלים דע"ס דעשי', וזהו ע"י קיום התו"מ בא"י דוקא שהוא מה שכרת עמו הברית ליתן לזרעו ז' אומות דא"י שהוא לברר לז"מ דתהו שהי' בהן [בחי'] השבירה ונפילה דרפ"ח ניצוצי' כו' בבחי' ב"ן דנוגה ובקיום התו"מ בא"י נתבררו ונמשך משם השפע לכל הע"ש כנ"ל וד"ל. וז"ש ואברהם היו יהי' לגוי גדול ועצום באמצעות הבירור דרפ"ח כו' בא"י ונברכו בו כל כו' ומפרש האיך יהי' זה, ואו' כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרך הוי' ביחו"ע דאצי' ומאצי' לבי"ע עד קיום התו"מ בפו"מ לעשות צדק"ה ומשפט בבחי' הבירור והתיקון בעה"ד טו"ר בתכלית שנעוץ תחב"ס דוקא כנ"ל וד"ל. וזהו למען הביא ה' על אברהם את אשר דיבר עליו והיכן דיבר עליו הוא שא' לו והקימותי את בריתי ביני כו' ונתתי לך ולזרעך אחריך כו' את כל ארץ כנען לאחוזת עולם כו' שהוא א"י בשלימות הבירורי' דרפ"ח כו' מז' אומות כנ"ל, שעי"ז דוקא יהי' שלימות האמיתי דעוה"ב בשכר המצות לע"ל בא"י דוקא כמ"ש ועמך כולם צדיקי' במצות בפו"מ ע"כ לעולם ירשו ארץ שהוא בחי' ארץ החיים בעוה"ב שנק' ארץ חפץ כו', וזהו אשר דיבר עליו שתהי' א"י לאחוזת עולם בעוה"ב והוא שנק' ברכת אברהם דוקא כמ"ש יצחק ליעקב דוקא ויתן לך את ברכת אברהם כו' (כמ"ש בפ' תולדות ) וזה הי' כשציוה לו על המילה וא"ל והי' שמך אברהם כי אב המון גוים כו'. וזהו שאו' אחר וכרות עמו הברית כו' ותקם את דבריך כי צדיק אתה, פי' צדיק כמ"ש כי צדיק ה' צדקות אהב כו' שזהו בחי' אור הזרוע לצ"ע [ב]מצות שנק' צדקה והוא בחי' שם מ"ה דמברר לב"ן ע"י תו"מ שעי"ז נק' ישראל ג"כ צדיקים כמ"ש ועמך כולם צדיקי' שיורשים הארץ בחי' שם ב"ן כו' (וד"ל כמשי"ת), ומפני כי צדיק אתה כמ"ש ה' חפץ למען צדקו בבחי' ר"ר העצמיי' הנ"ל ע"כ ותק"ם את דברי"ך להוריש לבנ"י ז' האומות כו' שהוא בירור דרפ"ח מעולם התהו שז"ש ותקם שהקים דב"ר הנופ"ל (כמ"ש במ"א).אך עדיין י"ל מ"ש אשר דיבר עליו מהו לשון עלי"ו למעלה ממנו שהוא ענין עליי' גדולה לשרש נשמת אברהם למעלה ממקור חוצבו הרבה (וכמ"ש אנכי מג"ן לך שכרך הרבה מאד ונק' מגן אברהם ), הענין הוא כידוע בשרש בחי' אברהם שהי' עבודתו באוי"ר בהתכללות שהוא בחי' רו"ש כמ"ש התהלך לפני כו', ופי' התהלך זהו בחי' רו"ש בדביקות והתלהבות הנפש וחוזר ושב בבחי' המשכו' האור בכלי וזה הי' ענין המסעות שלו בארץ כנען דוקא כמ"ש הלוך ונסוע הנגבה וא' בזהר שהי' הולך מדרגא לדרגא בעילוי אחר עילוי כו' והכל בבחי' רו"ש דוקא, ואמנם אוי"ר ברו"ש זה הי' בקיום תו"מ ברוחניות בעובדות שלו בא"י דוקא כמ"ש וישמור משמרתי מצותי כו' שזהו בחי' צדקה ומשפט שיצוה את בניו ושמרו כו' שיעשו בגשמיות כנ"ל שע"י ירושה זו דוקא יש קשר וחיבור מרוחניות דיחו"ע במצות מעשיות להיות נתחב"ס כו', ומפני דאוי"ר זו שבבסוף מעשה בתו"מ יגיע למעלה הרבה מאוי"ר בדביקות והתלהבות שהי' לאברהם בעצם שרש נשמתו מטעם המבואר למעלה שע"י תו"מ  ּ דוקא תעלה הנשמה לידבק במהו"ע ית' שנק' אדון הנפלאות סדכ"ס כו' שלא תגיע לזה ע"י כל דביקות באוי"ר במס"נ כו', לזאת זכה אברהם ע"י קיום המצות ברוחניות באוי"ר להעלות נפשו ביתרון מעלה הרבה משרש נשמתו באור החכ' וחסד דאצי' שמשם שרש מדריגת האוי"ר דנשמתו (וכמו שכר המצות באוי"ר בעוה"ב שהוא גילוי אור העצמו' ממש שאינו בא רק ממצות מעשיות בפו"מ דוקא) וזהו למען הביא ה' על אברהם את אשר דיבר עליו להעלותו למעלה משרשו הראשון וד"ל.
והנה הגם שמצות הצדקה בגשמיות להחיות רוח שפלים שקולה כנגד כל המצות לפי שכוללת כל המצות שמטעם זה נק' כללות המצות בשם צדקה כמ"ש לעשות צדקה וכן וצדקה תהי' לנו כו', אבל באמת גם בכל מצוה ומצוה בפרט יש בחי' הצדקה שבכללות המצות ונק' ג"כ כל מצוה בפרט בשם צדקה כמו צדקה תרומם גוי, הרי ע"י מצות צדקה בפרט תרומם גוי, וכך [גם] ע"י מצוה א' בפרט וכמ"ש אני בצדק אחזה פניך כך גם ע"י מצוה א' אחזה פניך, לפי שאין לחלק בין הפרט לכלל בענין המצות במה שנק' [בשם] צדקה כמ"ש בצדקה תכונני כו', ומטעם זה כמו שהמקיים כל המצות נק' בשם צדיק שהוא העושה הצדקה כמו כי צדיק ה' צדקות אהבכך כ"י נק' צדיקים כמ"ש ועמך כולם צדיקים ואע"פ שאחד מישראל א"א שיקיים כל המצות כמו ישראל במצות כהונה שאינו כהן וכה"ג, וא"כ מה שנק' כאו"א מישראל בשם צדיק כמ"ש ועמך כולם צדיקים זהו מפני שא"א שלא יקיים א' מישראל אחת מן המצות כמצות ק"ש ותפילין ומצות מילה יש בכאו"א שמטעם זה גזרו אומר דכ"י יש להם חלק לעוה"ב אפי' פ"י [לפי] שמלאים מצות כו' ונק' צדיקי' לעוה"ב כו' וד"ל.
ולהבין טעם הדבר הנה ידוע בשרש ענין המצות למעלה שהן בבחי' ציור אדם כמ"ש בזהר דרמ"ח פקודין נק' רמ"ח אברי' דמלכא וכמארז"ל ועשיתם אותם כאילו עשאוני ברמ"ח אברים כו', וביאור הענין הנה עד"מ האברים הם בחי' כלים מוגבלים להכיל האור וחיות הנפש בכל אבר לפי מזגו ותכונתו ובלתי האור וחיות אין לו קיום במציאות כלל, ובהכרח ש[י]הי' התלבשות חיות הנפש בהן בתמידות ועי"ז הן חיים וקיימים ובהסתלקות האור וחיות הרוחני שבדם הוא הנפש נשארו כדומם בלי חיות כלל כמו הסתלקות הצורה מן החומר כידוע, כך הוא ענין המצות שהם בחי' כלים לאורות העליונים כמו אברי האדם לגבי אור וחיות הנפש כמו ע"י מצות צדקה וחסד ביד הוא בחי' הכלי לאור וחיות המלובש ביד, כך למעלה זהו בחי' כלי לחסד דאצי' להיות האור דחסד דאצי' מלובש בכלי ונק' דרועא ימינא דקוב"ה כו', והוא בחי' הארת אא"ס שבע"ס דאדם העליון דאצי' שמאיר בכלי החסד בבחי' יד ימין כמו ימין ה' רוממה כו', וכל המצות שהן בבחי' החסד כלולים בקו הימין הזה דחח"ן כידוע וד"ל. ועד"ז כל המצות שהן בחי' כלים בכלל לאור הגבו' דאצי' נק' בחי' דרועא שמאלא בכלל שזהו בבחי' קו השמאל דבג"ה דאצי', וכל המצות שכלולים מחו"ג שזהו בבחי' הת"ת הן בחי' כלים לאורות דת"י דקו האמצעי וזהו ענין ג' דברים שהעולם עומד עליהם כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזהו שנק' המצות בכלל בשם צדקה להיות שעל ידם  ּ נמשך בחי' האור והחיות דעצמות אור הא"ס בג' קוין דאדם דאצי' שזהו בחי' ירידה ושפלות להחיות רמ"ח אברים כו' כמו בדוגמא במצות שלמטה שאדם התחתון עושה דכתיב אלה המצות אשר יעשה אותם האדם וחי בהם דהיינו מבחי' אור וחיות האלקי ש[י]איר באור בכלי בנר"נ שבו ואם חסר מצוה א' חסר אור וחיות לאבר א' כו' כמ"ש במ"א, וא"כ גם העושה מצוה א' נק' צדקה בפרט ומי שעושה המצות נק' בשם צדיקשעושה צדקה זו כנ"ל כמו שהמקיים כל המצות שנק' בשם צדיק בכלל מטעם הנ"ל וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין דלכאורה יש סתירה לענין הנ"ל במצות שהן בבחי' אברים כו', דהלא מבואר בזהר ג"כ דהמצות הן בבחי' לבושי' ע"פ ואברהם זקן בא בימים ביומין עילאין כו' ואי חסר מצוה א' חסרא לבושא חדא כו'. ועוד דהלא בחי' אברים דמלכא היינו בחי' או"כ דע"ס דאדם דאצי' שכבר נאצלו בבחי' ציור אדם וכמ"ש אפיק' י' תקונין וקרית לון י"ס כו' עד חסד דרועא ימינא כו', ובאמת הרי ידוע ששרש המצות למעלה היינו כמו [מה] שהקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית כו' ועושה צדקה וכמו שא' תפילין דמארי עלמא מה כתיב בהו כו' והן הנק' מצות"י וכמו שאו' שקדשנ"ו במצותי"ו, והן המצות העליונות שקיימו האבו"ת כאברהם שקיים כל התורה כו' כמ"ש וישמור משמרתי מצותי כו' וא"כ זהו בחי' מקיפי' דלבושי' ע"ג האדם העליון כמו מצות תפילין בראש שהן בחי' מקיפי' דד' מוחי' ע"ג הראש וכן מקיף דטלית שא' לבושי' כתלג [חיוור] כו' וכה"ג במצות הצדקה שעושה ביד שנק' דרועא כו' שע"ז א' אלה המצות שיעשה אותם האד"ם דלעילא כו'. אך הענין הוא דשניהם אמת דע"י בחי' המקיפי' ולבושים דמצות העליונות נמשך בחי' תוס' אור גדול מעצמות אור הא"ס בקו"ח בע"ס דאדם ברמ"ח אברים דמלכא כו' וכמ"ש וחי בהם באדם התחתון כו', וע"כ גם בחי' המצות העליונות נק' בשם צדקה כמו כשמניח תפילין נמשך בחי' מקיפי' דעצמו' א"ס במוחי' דז"א בבחי' בליטה ע"ג הראש כמ"ש כי שם הוי' נק' עליך בתפילין שבראש באדם התחתון שדומה לעליון כו', וכך הוא במצות הצדקה ביד ימין בחי' חסד דרועא ימינא במל' דאצי' שנק' דל שזהו ח"ס דלי"ת, וכן צדק ה' למאן דלית לי' מגרמי' כלום עי"ז נמשך אור המקיף דחסד דא"ס בחסד דז"א, וכה"ג בכל פרטי המצות שהן בציור רמ"ח אברים דמלכא, ובכללות נק' המקיים כל המצות בשם צדיק עליון כמ"ש כי צדיק ה' צדקות אהב כו'. וגם בדרך פרט בכל מצוה ומצוה הרי נמשך מעצמות א"ס בבחי' מקיף ולבוש להיות תוס' אור בכלי עד שזהו כמו יריד' התלבשות מעצם הנפש בצמצום האור וחיות דאברי האדם להחיותם ולקיימם ובלעדי זה אין להם קיום כלל, וע"כ נק' בשם צדק"ה למעלה שמבלעדי האר' המקיף מאור א"ס ע"י הטו"ת העליוני' וכה"ג אין לבחי' או"כ דאצי' המוגבלי' קיום כלל וכמא' אי אנת תסתלק מנייהו אשתארו כגופא בלא נשמתא כו' וד"ל.ונמצא דשני העניני' [ב]מצות העליונות אמת שהן בבחי' כלים והן בבחי' לבושי' ומקיפי'. וכך הוא במצות שלמטה באדם התחתון שנק' בשם צדקה להחיות רוח שפלים שהוא מצד  ּ שמעוררים לכח אור החסד וטוב ור"ר דעצמות המאציל להחיות ולקיים לבחי' רמ"ח אברים דמלכא למעלה כנ"ל שנק' צדקה וחסד למעלה ומשם יורד האור וחיות האלקי הזה גם למטה במצות שלנו להחיות רוח שפלים דנשמות שבגופי' לקיימם באור וחיות חדש בבחי' המקיפי' דנר"נ דאדם התחתון, כמו במצות תפילין שמניח האדם למטה בראשו נמשך מבחי' מקיפי' דד' מוחי' דשם הוי' העליון על ד' מוחי' שבראשו ע"י ההתלבשות בד"פ בפ' קדש בבחי' מקיף דמוח החכ' כו', וזהו כי שם הוי' נקרא עליך ממש, וכה"ג במצות ציצית בד' כנפות בל"ב חוטי' שהוא האר' אור מקיף הכללי בל"ב נ"ח דמל' דאצי' בנשמת האדם בכלל כשמתעטף בטלית על ראשו כו', וכך הוא במצות הצדקה שאדם עושה שהוא כדוגמא דמצות צדק"ה העליונה להחיות רוח שפלים לעני ודל כו', וכללות המצות שלנו נק' צדקה מטעם זה בכלל כמ"ש וצדקה תהי' לנו כו' שזהו מפני שהוא צדקה וחסד מצ"ע להיות בחי' המשכ' גילוי אוא"ס באו"כ דאבי"ע עד למטה ממש באדם שע"כ א' וחי בהם ממש ומבלעדי זה אין לו קיום כלל כנ"ל במצות העליונות שנק' רמ"ח אברים דמלכא וד"ל.
ומטעם זה יובן ג"כ מה שישראל נק' צדיקים ע"י קיום המצות כנ"ל שמי שמקיים כל המצות נק' בשם צדיק דוקא ולא בשם אחר (ומעלת שם צדיק אינו אלא מי שעושה הצדקה שנק' בעל צדקה להחיות רוח שפלים דוקא והוא מבחי' הטוב והרחמי' יתירה עד שמניח כל עצמו ונותן לזולתו כמ"ש צדיק חונן ונותן, וע"ז שיבחו הכתוב כמו וצדיק יסוד עולם כמו היסוד לבנין כך כל בנין שפע העולמות תלוי בבחי' צדיק דוקא שעושה הצדקה בכל עת להשפיע לדלים ביתר מכפי המדה (ולמעלה היינו בחי' צ"ע שנק' יסוד עול"ם להשפיע למל' הנק' ד"ל ונק' חי העולמי' כידוע), וכן א' ברכות לראש צדיק וכה"ג, אבל לא מטעם שהוא צדיק בדינו שאין זה שאינו עושה עול וגזל לבד ונק' צדי"ק שאין בזה מעלה יתירה כ"כ ולמה יקרא מפני זה יסוד עולם, ולפי משמעות שבחי' שם צדיק מועטי' המה כמו בראת צדיקי' וכמו בני עלי' שאינם רק ל"ו צדיקי' דחזו אפי שכינה כו', ועכ"ז א' ועמך כולם צדיקים מצד מעשה המצות שנק' צדקה וישראל הן העושי' המצות ואפי' פ"י מלאים מצותכרמון ע"כ כולם נק' צדיקים), כי הנה מבואר למעלה בשרש המשכ' גילוי אא"ס ברמ"ח אברי' דמלכא בבחי' או"כ דאצי' שהוא בחי' צדקה וחסד בכלל (כמו יריד' והמשכת מקיפי' דנפש להחיות חיות האברי' ולקיימם וא"ל לא יתקיימו כנ"ל), ולפי שהשפעה והמשכה זו למעלה באה ע"י קיום המצות למטה דוקא (כמא' כאלו עשאוני כו' שהרי מצד עצמו לאו מכל אינון מדות כלל רק דאפיק י' תקוני' וקרא לון י"ס כו') ע"כ נק' המקיים כל המצות בשם צדיק שנק' בעל צדקה וחסד לפי שהוא המשפיע לבחי' צדקה וחסד העליון להמשיך תוס' גילוי אוא"ס ברמ"ח אברי' דמלכא במדת הטוב והרחמים שבעצמות המאציל שנק' צ"ע למעלה כנ"ל, וע"כ א' ועמך כולם צדיקי' לעולם ירשו ארץ שהוא  ּ העוה"ב שהוא גילוי אור העצמו' דא"ס ממש כמ"ש וא' ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו לו כו' (כמשי"ת), רק עכשיו בחי' אור זה דמצות למעלה בהעלם כמת"ן בסת"ר (כמ"ש במ"א).
והנה אחר כ"ז יתורץ הקושיא הנ"ל בענין יריד' הנשמה האלקי' בגוף גשמי בעוה"ז שירידה זו לצורך עליי' שתעלה למעלה ממקור חוצבה הראשון גם בנשמות גבוהות כנשמת משה והאבות וכה"ג דהיינו דוקא ע"י מצות מעשיות ובעוה"ז שנק' סוף מעשה שנעוץ תחב"ס דוקא, והוא בחי' צדקה ומשפט דתו"מ בעוה"ז שעי"ז דוקא נק' האדם בשם צדיק שהוא העושה לבחי' הצדקה דמעשה המצות ובעוה"ז דוקא שעי"ז מעורר לבחי' צ"ע דהיינו לבחי' מהו"ע ית' שמשפיע בבחי' חסד וצדקה להיות קיום וחיות לאו"כ דאצי' ע"י מצות הוי' שלמעלה כנ"ל שבאתעדל"ת דמצות שלמטה דוקא נעשה אתעדל"ע זו, וע"כ בזה תעלה הנשמה לידבק במהו"ע ית' ממש שא"א שתגיע לזה ע"י כל אוי"ר ברו"ש גם בהיותה בשרשה ומקור חוצבה (וגם האבות שלא קיימו המצות בגשמיות אלא ברוחניות הרי היו עי"ז שרש ומקור למצות הגשמיות כנ"ל במ"ש אשר יצוה כו' ושמרו לעשות צדקה כו'), ומטעם זה הוא שנק' הנשמה מהלך בהיותה בגוף דוקא ע"י קיום התו"מ שתהלך ותעלה בלי שיעור כלל עד מהו"ע ית' ממש וכן בהסתלקות' מן הגוף א' ילכו מחיל אל חיל כו', משא"כ קודם בואה לעוה"ז בגוף הי' בבחי' עומד כנ"ל. וכ"ז מצד בחי' ר"ר העצמיי' שנמשך לישראל כמ"ש למען צדקו כו' ע"כ הרבה להם תו"מ כו' שהוא להיות בחי' התלבשות אא"ס ברמ"ח אברים כו' והוא ע"י בחי' הבירור והבדלה דפנימי' ועצמו' כנ"ל וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין בטעם יריד' זו דנשמה בעוה"ז השפל בגוף חומרי בשביל עלי' כנ"ל, אם העיקר הוא מצד קיוםהתו"מ בגשמיות דנתחב"ס דוקא כדי להיות לו דירה בתחתוני' דוקא כנ"ל, הלא מבואר למעלה שהמשכ' התו"מ למטה זהו אינו בא רק מחמת בחי' ר"ר העצמיי' דאב על הבן כו', כמ"ש למען צדק"ו כו', וא"כ בחי' ר"ר הללו הרי כבר הי' מתעורר מעצמו' על הנשמות בהיותם בשרשם ומקורם דוקא שנק' בנים שנמשכו מיחוד פנימי דאו"א ולמעלה יותר כמו שישראל עלו במח' הקדומה כמ"ש כי אתה אבינו וכן אבינו אב הרחמן כנ"ל, ולמה אין התעוררו' זו דר"ר הנ"ל [אינה] רק [על] נשמות שבגופי' דוקא, ואם מפני שנתרחקו יותר ע"כ יותר יומשך הר"ר במקום שפל ביותר הלא קמי' שוין עומ"ר ועומ"ת כנ"ל. ועוד דהלא ריחוק זה נעשה מלמעלה שהוריד אותם למטה בגופי' מאחר שירידה זו הי' לצורך עלי' מה שייך בזה טעם ענין התעורר' ר"ר שמפני זה ניתן להם התו"מ כו'. אך הענין הוא בענין ענין ירידה זו דנשמות בגופי' הוא כדי שיבאו לכלל רחמנות יתירה שיפול עליהם התעוררות ר"ר הנ"ל הרבה יותר משהי' עליהם בהיותם במקורם, והענין הוא דבהיות הנשמו' במקורם נק' בנים ונק' צדיקים ע"י אוי"ר בדביקו' אמיתי' שלהם כמו ברא"ת צדיקי"ם כו' (וכמו במי נמלך בנשמתן של צדיקים וכה"ג) ובירידתם בגוף בעוה"ז נעשי' בחי' בע"ת אמיתי', ואפי' נשמות הגבוהות כנשמת משה והאבות שהי'  ּ שרשם בבחי' דחכ' ומדות דאצי' בבחי' צ"ג כאשר ירדו למטה בגופי' נק' בשם בע"ת, כמו גם במשה שא' כי טו"ב הוא בטי"ת רבתי שהי' טוב וצ"ג גם בהיותו בגוף הוצרך לבוא לבחי' התשובה, והוא לפי שחומר מחושך הנה"ט וחומריות העוה"ז מחשיך ומסתיר על אור הנשמה האלקי' עד שבא יבא לבחי' מרירות עצומה מאד על ריחוקו העצום מאור פני הוי' כמו שהי' עומד לפני ה' בשרשו ומקורו, וצריך לבא לבחי' לב נשבר וכובד ראש שהוא עוצם ההכנעה והשפלות בעצמו כדי לטהר ולזכך גופו בתכלית להיות בר לבב גם ביצה"ר שבגופו לאהפכא חשוכא לנהורא כו', שאין זה כ"א ע"י התעוררות יתירה שמעורר ר"ר על נפשו בצעקתו במר נפשו כענין מ"ת בוכי' אנן בעינן למהוי קדם מלכא כו' לבלתי ידח כו' וכה"ג שאז נק' תשובה שישוב אל ה' בכל לבו, וכתי' וישוב אל ה' וירחמה"ו שמעורר בחי' ר"ר העליוני' שבמהו"ע ית' ממש וכמ"ש בזהר דבע"ת משכי לי' לקודב"ה בחילא יתיר כו' מצד בחי' העלא' דבחי' או"ח ממקום שפלות והכנעה יתירה שזה עולה למעלה יותר מאוי"ר בדביקו' אמיתי' באה"ר בתענוגי' שהי' לנשמה בהיותה צרורה ודבוקה באור פני ה' במקור חוצבה כו', שזהו שארז"ל במקום שבע"ת עומדי' צ"ג א"י לעמוד שלא יוכלו להגיע לשם כלל והיינו משום דמשכי לי' בחילא יתיר לעורר ר"ר העצמי' שלא יעוררו צ"ג בשרשם כלל, וע"כ עיקר התגלות והמשכות הי"ג מדה"רביו"כ הוא לבע"ת דוקא לסלוח העוונות כו' מצד בחי' הר"ר שעליהם יותר מתפשט מעומק פנימית הרצון שנק' רעוא דכ"ר שלא יאיר כ"כ בנשמות הצדיקי', וזהו שלא יוכלו לעמוד שם כלל.
וראי' לכ"ז הוא ממה שגזרו או' דאין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש דוקא שהוא גודל עוצם ההכנעה והשפלות מחמת הריחוק העצום מאשר ירדה הנשמה [ונתלבשה] בחומר תאוות הגופניי' שעי"ז יעורר ר"ר על נפשו ויוכל לעלות בעליות הסולם דתפלה באוי"ר שלימה כמ"ש מי יעלה בהר ה' כו', וזהו דין המשנה בגזירה שוה לכל נפש גם לצדיק כמו לחוטא שלא יוכל גם הצדיק להתפלל לפני ה' בקירוב כ"א ע"י כובד ראש דוקא בתחלה (וכמו במשה שא' תפלה למשה אי"ש האלק"י' מעו"ן את"ה כו' שזהו כמו שהי' הנשמה במח' הקדומה העצמי' ופנימי' דא"ס בטרם שנאצלו הע"ס דאצי' שנק' הרי"ם כו' ומעולם כו' תש"ב אנוש עד דכ"[א] בתשובה שלימה בלב נשבר ונדכה ותאמר שובו בני אדם בהעלא' דאו"ח שיעלה לקדמותו ממש למעלה מבחי' או"י שהוא מה שהי' הנשמה במח' תחלה מטעם הנ"ל ביריד' הנשמה בגוף שמתעורר בר"ר על שירדה בבירא עמיקתא כו' וד"ל). ולפ"ז הרי יובן שזהו טעם ירידת הנשמה בעוה"ז בגוף גשמי כדי שתבא ע"י ירידה זו לבחי' תשובה לעורר ר"ר העצמיי' בחילא יתיר כנ"ל מפני שאז הרחמנות עליה ביותר ותעורר ר"ר בלב נשבר מאד, משא"כ קודם בואה לגוף בעוה"ז לא הי' עליה התעוררו' ר"ר הנ"ל כ"כ להיותה בבחי' צ"ג באוי"ר בדביקו' אמיתי'. וזהו טעם ענין ירידה זו לצורך עלי' דוקא, והוא מה שתעלה הנשמה ע"י תשובה בהתעוררות ר"ר הנ"ל למעלה הרבה יותר ממקור חוצבה דהיינו בבחי' ר"ר דעצמו' הא"ס שנק'  ּ רחמים גדולים כמ"ש ברחמים גדולים אקבצך שאין ישראל נגאלי' אלא ע"י תשובה דוקא כידוע שזהו עלי' גדולה שלא עלתה לזה רק מסיבת הירידה וד"ל.
ואע"פ שמבואר למעלה דדוקא ע"י קיום התו"מ בגשמיות בעוה"ז תגיע ותעלה הנשמה למעלה במהו"ע ית' שנק' סדכ"ס דלמת"ב כלל שלא היתה מגעת ע"י אוי"ר ודביקות בעצם שרשה כו', והוא מפני שירדה למטה בעוה"ז שנעוץ תחב"ס שמעורר בזה דוקא בחי' ר"ר שנק' צדקה וחסד דמצות כו', וא"כ יריד' הנשמה בשביל קיום התו"מ הי' לצורך עלי' כנ"ל ומה יש יתרון מעלה בבע"ת שגדולי' מצ"ג דמשמע גם מצ"ג במצות מעשיות שעושים למטה בעוה"ז בגופי' כו'. הענין הואדבזה יתרון מעלה דתשובה שמעורר למקור הר"ר הנ"ל דהיינו למעלה ממקור הרחמים שיבא לכלל ר"ר ואז יהי' עי"ז הירידה וצמצום של רצה"ע במצות להיות התלבשות אח"כ ברמ"ח אברים דמלכא כנ"ל, וע"כ מעלת בע"ת גדולה גם מצדיק במצות שלמטה כמ"ש דצ"ג א"י לעמוד במקום בע"ת דהיינו צ"ג שלמטה כו', לפי שבע"ת גורמי' התעוררו' העצמו' דא"ס שהוא מקור הראשון להתעורר בר"ר שלו להיות מזה סיבת ההשפעה של בחי' הצדקה וחסד דמצות הנ"ל וד"ל. ומזה הטעם אין מע"ט בלא תשובה מקודם כמ"ש יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, דגם שהעוה"ב הוא משכר המצות אבל ע"י תשובה דוקא עולי' במהו"ע ית' ממש שלמעלה גם מחיי העוה"ב כמא' אין זולתך לחיי העוה"ב כידוע דביו"ד נברא העוה"ב כו', וכן א' תכלית חכמה תשובה ומע"ט דוקא (וגם [ע"י] תשובה בלא מע"ט לא יומשך גילוי א"ס למטה כלל כ"א ע"י המצות כנ"ל). וזהו שגם משה שהי' צ"ג במצות לא זכה לתשובה כ"א קודם מותו דהיינו לתשו"ע שהוא המקור דר"ר הנ"ל כמו ישוב ירחמינו וא' בזהר מאן אתר מהאי ע"ס כו', וכן מלכא משיחא אתא לאתבא צ"ג בתשו' כדי להעלותם עם המע"ט שלהם למקור הר"ר דמצות כו'. וא"כ הרי עיקר תכלית הירידה דנשמה שהיא לצורך [ה]עלי' הגדולה היינו ע"י התשובה בב' טעמי', א' מצד המרירות שבתשו' שעולה בבחי' או"ח למעלה מאו"י דמצות גם בגשמיות שזהו עיקר ענין הירידה הגדולה כו' וכל שהירידה יותר העלי' שלה יותר, והוא טעם הב' מה שתעלה במהו"ע ית' [ממש] שלמעלה ממקור הרחמי' שעי"ז נמשך ומתעורר בר"ר להשפיע בחי' צדקה העליונה הנ"ל ויהי' נק' צדיק (וכדוגמא שלמטה שלא נק' צ"ג באוי"ר וקבלת עומ"ש שלימה במצות בק"ש ותפלה כ"א ע"י כובד ראש תחלה דוקא וכמ"ש תשב אנוש כו') וד"ל (וזהו שאמרו תכלית חכ' תשובה ומע"ט היינו תכלית השלימות דח"ע דתורה הקדומה שירדה בח"ת בתו"מ הנגלות לנו ע"י תשובה מקודם וזהו תשו' ומע"ט מטעם הנ"ל) (ובזה יתורצו כל הקושיות דלעיל בענין ירידה צורך עלי' כו').
והנה אחר כל הנ"ל יובן בתוס' ביאור מ"ש אשירה לה' כי גאה [גאה] כו', דהנה לכאו' יש לדקדק במ"ש תחלה אז ישיר משה ובנ"י כו' הרי הזכיר משה ובנ"י יחדיו ידובקו והול"ל אז ישירו משה ובנ"י וא' ישיר לשון יחיד דמשמע מזה דהעיקר בשירה  ּ זאת הוא משה ובנ"י נטפלו ונכללו עמו כו' ועכ"ז א' ויאמרו לאמר ויאמרו לשון רבים, אך הנה בסיפא חזר וא' לשון יחיד באמרו אשירה לה' כו' דקאי במשה שהוא יחיד או גם בבנ"ישנתאחדו עמו והן כאיש א' לומר בלשון יחיד אשירה כו'. והנה ידוע ומבואר במ"א (בס' ש"א ) דמשה ובנ"י הן ב' מדרגות דאו"י ואו"ח שהן ב' הפכי' דחו"ג, דאו"י הן התו"מ ששרשם בבחי' החסדים דוקא שיורד מגבוה לנמוך מן המשפיע אל המקבל וכמו במ"ת שירד ה' על ה"ס וא' אנכי כו', וזהו בחי' ומדרגה דמשה שהוא שרש התו"מ כמ"ש תורה צוה לנו משה כו' כי משה ידבר והאלקי' כו', ונק' מחוקק כו' כידוע. ושרש בנ"י הוא בבחי' או"ח מלמטה למעלה מן המקבל אל המשפיע שהוא בבחי' ההעלא' דגבורו' כו'. והיינו ב' מדרגות הנ"ל בצ"ג ובע"ת, דצ"ג הן בבחי' או"י דתו"מ מלמעלה למטה ובע"ת הן בבחי' ההעלאה דאו"ח מלמטה למעלה והן כמו ב' הפכי' דאש ומים כו'. ועכ"ז בשירת הים א' אז ישיר משה ובנ"י גם [ש]המה ב' הפכי' דחו"ג נכללו יחדיו יודבקו והיו לאחדים ממש עד שא' בזה לשון יחיד אז ישיר כו', והוא מפני שבחי' ההעלא' דאו"ח דבנ"י נכללו באו"י דתו"מ דמשה ע"כ משה הוא העיקר בשירה זו כמ"ש אז ישיר משה כו', וכן בסיפא א' אשירה לה' כו' לשון יחיד דגם שכנ"י היו או' השירה עם משה יחד כמ"ש ויאמרו לאמר כו' נכללו עמו יחד כאיש א' ממש, והיינו מטעם ענין הנ"ל בבחי' תשובה ומע"ט שנכללי' כא' ממש (דאין תשובה בלא מע"ט ואין מע"ט בלא תשובה), וכל יריד' הנשמה בגוף הוא להיות מצ"ג בע"ת כדי שיעלו למעלה יותר שזהו הירידה לצורך עלי' כנ"ל. אך א"כ הי' צ"ל בהיפוך שיהיו בנ"י עיקר בשירה זאת כנ"ל שהרי יש יתרון מעלה בבע"ת מצ"ג עד שאין צ"ג יכולים לעמוד במקום בע"ת כנ"ל. אבל הענין הוא לפי שמבואר למעלה דקי"ס הי' הכנה למ"ת דוקא ואם לא קי"ס לא היו יכולים לעמוד בקבלת התורה פב"פ בה"ס, וז"ש הפך ים ליבשה כו' שם נשמחה בו שהוא בחי' ההעלא' דנש"י למעלה מעלה במהו"ע ית' ממש שנק' סדכ"ס כו' בחי' אדון הנפלאות שז"ש כי גאה גאה כו' כנ"ל, וזהו נשמחה בו ממש, וע"י בחי' העלאה זו הוא שגרם בחי' הירידה וההמשכה מלמעלה למטה במ"ת ש[שם] א' ביום חתונתו וביום שמח"ת לבו בשמחה דמשפיע במקבל כו' כנ"ל, וא"כ הרי בקי"ס הי' להיפוך שבחי' העלי' הי' לצורך הירידה דהיינו כמו בחי' ההעלא' דאו"ח דבע"ת הי' לצורך בחי' הירידה דאו"י דמ"ת שהוא בחי' צ"ג (וכך יכול להיות ענין תשובה ואח"כ מע"ט שזהו עלי' בשביל ירידה משא"כ תשו' אחרי מע"ט שזהו לעשות מצדיק בע"ת כנ"ל שנק' ירידה בשביל עלי' יותר כנ"ל) וכמו ענין הספי' קודם מ"ת שהוא בחי' הבירור והעלא' דז' מדות רעות דק"נ שיובררו ע"י הספי' ויוכללו בז' מדות דקדושה ואז יוכל להיות בחי' הירידה וההמשכה דמ"ת שהיא בפנימי' אבא כידוע).והענין הוא כידוע שבקי"ס היו ישראל בבחי' ההעלא' דתשובה שלימה מקירות לבם ועצם נקודת נפשם וכמ"ש ופרעה הקריב וא' הקריב את לבם לאביה"ם שבשמי"ם ממש בהעלא' דמס"נ האמיתי  ּ במהו"ע ית' ממש, לפי שהיו בבחי' מיצר ולב נשבר ונדכ[א] בתכלית מרדיפת פרעה וחילו אחריהם בים וכמו מן המיצר קראתי כו' כבע"ת אמיתי שקורא מן המיצר בעומק לבו, ע"כ א' הקריב את לבם שמחמת המיצר דפרעה הוא שהקריב את לבם עד שמס"נ ממש לאביה"ם שבשמים כמו אליך ה' נפשי אשא אליך ממש כידוע וד"ל (ואע"פ שא' להם משה ה' ילחם לכם ואתם תחרישון וא' בזהר לא תתערו מידי כו', היינו שלא יעוררו בהעלאת מ"ן בכוונה שבלב ומוח בדיבור ומח' ושכל לפי שה' עצמו ילחם לכם מלמעלה מכל ההשתל' שאין העלאת מ"ן מגיע לשם כלל וכלל ע"כ א' ואתם תחרישון בדיבור ולא תתערו מידי במ"ת (כמשי"ת בסמוך בענין סוס ורוכבו כו'), אבל בקירת נקודת לבם ונפשם היו בבחי' ביטול [ה]מציאות במס"נ האמיתי רק לה' לבדו כמשז"ל הקריב את לבם ממש כנ"ל וד"ל), ובחי' ההעלא' הזאת מן המיצר מעומק לבם עלה בבחי' או"ח למעלה לעורר מקור הר"ר הנ"ל (כמו ממעמקים קראתיך הוי' בעשי"ת כמ"ש במ"א שגורם יריד' והמשכה מעומקא דלבא וז"ש קראתיך הוי' בירידה והמשכה ממעמקי' כו') וזהו במ"ת שא' אנכי הוי' אלקיך מבחי' שם הוי' העצמי דתו"מ העליוני' כו') נעשה עי"ז המשכה הפנימי' ועצמיות דתו"מ שה' חפץ למען צדקו כו' כנ"ל. וזהו שקי"ס הי' הכנה למ"ת כנ"ל, ולפי שעיקר בחי' העלא' זאת אינה רק בשביל הירידה דמ"ת בגילוי אור העצמו' דא"ס באמרו אנכי הוי' אלקיך כו', ע"כ עיקר השירה הזאת הי' על שם משה שהוא שרש להמשכת התו"מ מעצמו' א"ס ב"ה כמ"ש משה ידבר כו' וא' אנכי עומד כו'. וע"כ א' אשירה לה' לשון יחיד לפי שנכללו בנ"י במשה בהיות שהי' התגברות דאו"י על או"ח כי עיקר המכוון בהעלאה דאו"ח דתשו' אינו רק בשביל המשכ' דאו"י בתו"מ (אע"פ שאו"ח חוזר לקדמותו למעלה ממקור הרחמים כנ"ל להביאו לבחי' התעוררות ר"ר בצדקה דמצות כנ"ל, עכ"ז העיקר הוא בהמשכ' דצדקה וחסד בתו"מ דוקא כמו בבחי' רו"ש שעיקר המכוון בבחי' רצוא בשביל בחי' שוב וכמ"ש בזהר ע"פ הסיבי עינייך כו' דמוקדי' לי' כו' (וכמ"ש במ"א) (וראי' לזה הוא ממ"ש תחלה ויאמינו בהוי' ובמשה עבדו שהוא מצות האמונה בהוי' שכוללת כל התו"מ שניתן ע"י משה עבדו וכמא' תרי"ג מצות ניתנו למשה [בסיני] בא חבקוק והעמידן על א' צדי"ק באמונת"ו יחי' שזהו בחי' או"י שאחר [בחי'] או"ח, ואמונה זו בשם הוי' ומשה עבד הוי' שזהו בהמשכת שם הוי' דתו"מ בא להם דוקא אחרשראו את היד הגדולה כו' וייראו את הוי' בבחי' ביטול [ב]מציאות בהעלא' דאו"ח דתשו' מן המיצר כנ"ל אזי ויאמינו בה' כו' וע"כ א' אז ישיר משה דוקא וד"ל. וזהו שא' אשירה להוי' כו' בבחי' שיר ורינה דוקא כידוע שהשיר בא ע"י שמחה והשיר גורם השמחה, ושירת הים ודאי הי' מחמת שמחה גדולה כמ"ש הפך ים ליבשה כו' שם נשמחה בו ממש כנ"ל (אע"פ שא' שם נשמחה בו דמשמע לע"ל דקאי אדסמיך לי' בנהר יעברו ברגל שזהו העבר' השני' בנהר פרת שיהי' ע"י משיח כמ"ש עד יעבור כו' (כמ"ש במ"א בש"א ) והוא בעוה"ב, אך בקי"ס הי' מעין העוה"ב שלמעלה ממ"ת שהרי  ּ א' זה אלי כו' לנוכח כמו וא' הנה אלקינו זה בעוה"ב ע"כ אמר הפך ים כו' שם נשמחה בו ממש ועכ"ז הי' עיקר קי"ס הכנה רק למ"ת מטעם הנ"ל, וז"ש שם נשמחה בו במ"ת שא' נעשה ונשמע כו' כמו שמחה ש"מ רק ממה שא' ונעשה רצונו וד"ל).
וביאור הענין הנה יש להקדים מ"ש במ"א בענין מ"ש ויספו ענוים בהוי' שמחה שהן צ"ג שנק' ענוים כידוע שהן מוסיפים בשם הוי' שמחה העליונה ע"י ששמחים בשמחה ש"מ שנק' מצות הוי', ואביוני אדם הן בע"ת שחסירים מכל מצוה ונתקלקל צלם אלקים שלהם בפגם העוונות ונק' אביונ"י אד"ם כאביון שאין לו חיות כלל וכמת יחשב, ואמנם מחי' נפשו בלבד כדי חיותו בצמצום שמוצא טרף לנפשו שתכלה נפשו אליו כו'. וכך הוא הבע"ת שיתמרמר בנפשו שריקן מכל אור וחיות האלקי מתו"מ ונתרחק מאד בעוונות שעשה ע"כ יצעק במר נפשו להחיותו, וזהו בבחי' ההעלא' והסתלקות בבחי' או"ח מצד המיצר שלו בנקודת עומק לבו כו' ולכך א' ואביוני אד"ם שהן בע"ת בקדוש ישראל יגילו למעלה משם הוי' שנק' קדוש ישראל כמו קדוש הוי' כו' שלמעלה משם הוי' דתו"מ כמ"ש במ"א בענין קדושי"ם תהיו ע"י תו"מ יכול כמוני ת"ל כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם כו' שהוא התשובה שמגיע למהו"ע ית' ממש שלמעלה גם מקדושת המצות דצ"ג וכנ"ל דצ"ג א"י לעמוד במקום ומדריג' דבע"ת כו'. והנה בקי"ס היו בנ"י בבחי' ההעלא' דבחי' או"ח במס"נ מן המיצר ולחץ דפרעה וחילו עד שמחמת זה הקריבו לבם לה' בתשובה שלימה שזהו כמו בחי' אביוני אדם הנ"ל שבקדוש ישראל יגילו, ובחי' משה שהי' צ"ג בשרשו הי' בבחי' או"י דתו"מ שהוא בבחי' המשכה מן ההעלם לגילוי מלמעלה למטה שזהו ע"י בחי' השמחה דוקא כמו בשמחהש"מ למטה, שע"ז א' ויספו ענוים שהן צ"ג בתו"מ בהוי' שמחה העליונה שישמח שם הוי' העליון במעשה המצות שלהם שהוא גורם ירידה והתלבשו' אוא"ס בע"ס דאצי' בתוס' אור מן ההעלם לגילוי, כמו ע"ד דוגמא מן השמחה למטה שאנו רואים בחוש שהשמחה גורמת בחי' התפשטות וגילוי אור פני' צהובי' דהיינו מצד שבחי' פנימי' האור והחיות דנפש עצמה מתגלה בפנים ע"י השמחה ומתפשט גם בכל האברים שבגוף, וראי' לזה מן הצער ויגון שגורם כיווץ הלב והעדר הגילוי אור היפך ההתפשטו' עד שפניו רעים וחשוכים כמו שא' לו מדוע פניך רעים אין זה כ"א רוע לב, ובהיפוך שמחה ובשורה טובה ישמח הלב ויהי' בו בחי' התפשטו' ויאיר פניו ברוב אורה ושמחה, כנראה באדם השמח בדבר מה כמו גם בהמצא' שכל חדש יאירו פניו מאד כמו צהבו פניו דר"א שמצא תוספתא חדתא וכמו צהבו פניו דר' וכה"ג (וגם בכל האברים בא' בחי' התפשטו' כעובדא דאספסיינוס שא"ל שמועה טובה תדשן עצם כו'). וכך יובן למעלה בבחי' אדם העליון דאצי' אע"פ שאין לו גוף כו' דברה תורה כלשון בנ"א וכמו ישמח ה' במעשיו וכ"ש שישמח ה' במעשה הצדיקים, ובחי' שמחה זו עושה בחי' התגלות אור הפנימי' ועצמיות בפני אדם העליון כמו במ"ת שהאיר פניו אלינו כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו כו', והיינו מפני שהי' בבחי' שמחה כמ"ש וביום שמחת לבו, וכן יאר  ּ ה' פניו אל הצדיקי' בשמחה ש"מ שלהם כמ"ש ויספו ענוים כו' עד שגורם למעלה בחי' תוס' אור בכלים שהן רמ"ח אברים כו' ע"י השמחה עליונה שבעצמות המאציל שישמח ה' במעשיהם לפי שנתחב"ס דוקא כידוע וד"ל. וכ"ז בצ"ג אבל בע"ת בקדוש ישראל עצמו יגילו למעלה משמחה דשם הוי' כנ"ל שהוא בבחי' ההעלאה דאו"ח למעלה במהו"ע ית', כענין וישמחו ב"ך ישרא"ל מקדשי כו' וכן נשמחה בו ממש, כך יגילו בקדוש ישראל עצמו כו' וד"ל.
ואמנם הנה מבואר למעלה שבקי"ס הי' בחי' ההתכללות דאו"ח ואו"י דהיינו כמו תשובה ומע"ט יחדיו יודבקו ונכללו כא' ממש והיינו שבחי' או"י דתו"מ גבר על בחי' או"ח דתשו' מן המיצר כו', והוא שא' אשירה להוי' דוקא כי גאה גאה כו', פי' אשירה בשיר ושמחה לשם הוי' בשמחה דצ"ג שמוסיפי' שמחה בשם הוי' למעלה כנ"ל, אך הי' כלול בזה בחי' הגילה וחדוה דבע"ת שהן בנ"י שעלו מן המיצר אל המרחב כשראו את היד הגדולה כו' וכמ"ש מן המיצר קראתי י"ה ענני במרחב כו',מפני שהגיע שמחתם במהו"ע ית' ממש בבחי' העלא' דאו"ח למעלה ממש, ועי"ז הי' השיר דמשה ג"כ בבחי' התכללות דאו"י ואו"ח יחד דוקא. וזהו אשירה לה' מלמטה למעלה בשיר ורינה שלמעלה מן הטעם ודעת למעלה גם משמחה דתו"מ כי הי' בהם בחי' שמח' הנפש עצמה בלא טעם ודעת כלל לפי שהיו שמחי' במהו"ע ית' שקדושתו למעלה גם מקדושת התו"מ כנ"ל (וע"כ א' זה אלי לנוכח כמו בעוה"ב ממש כמ"ש שם נשמחה בו ממש כנ"ל), וע"כ ע"י השיר הזה דוקא הוא שנמשך מן ההעלם לגילוי מפנימי' ועצמו' דא"ס בשם הוי' דתו"מ במ"ת שהוא בחי' או"י שאחר או"ח, שממקום שעלה שם משם דוקא חוזר ונמשך, כי כפי ההעלא' כך ההמשכה, והיינו שהי' קי"ס דוקא הכנה למ"ת והוא במ"ש אשירה להוי' כי גאה גאה פי' אשירה לשם הוי' שיהי' נמשך מהעלם העצמו' להיות בבחי' גילוי ממש וד"ל.
ומעתה יש להבין הטעם שא' אשירה לה' כי גאה גאה דוקא כו', דהנה מבואר למעלה בשרש ענין קי"ס שהי' בחי' גילוי ההעלם שנהפך מים ליבשה שבחי' סובב הכללי שנק' מח' הכללי' הי' בבחי' גילוי דממלא בלבד כנ"ל בענין עושה פלא כו', שיש בזה ב' מדרגות שמים ושה"ש טה"ע וטה"ת, דהיינו מחשבה הכללי' שבאה לגילוי להיות כלל אל הפרט שנק' מקיף לאבי"ע לבד או לז"א שני' כו' נק' טה"ת וכמו מח' הכללית באדם להרגיש א"ע מראש לרגל כו' (וזהו שאמר והי' העולם בכללו' כנ"ל), והב' טה"ע שנק' שה"ש שנק' מקיף למקיף זה עכ"פ כנ"ל, וזהו מ"ש בע"ח ששיער בעצמו בכח ובהעלם מה שעתיד להיות בפועל שהוא גילוי הרצון ומח' הכללי' הנ"ל שז"ש גליף גליפו בטה"ע ולכך נק' שה"ש להיותו רק בבחי' מקיף בהעלם למח' הכללי' הנ"ל שגם הוא בהכרח בא לפ"ע הגילוי דמח' א' הזאת אלא ששוה ומשוה לעומ"ר ועומ"ת דשמים הנק' טה"ת כו' כמו שטה"ת מקיף לבחי' הפרט שנק' ממלא כו', וע"כ א' דגם שה"ש לא יכלכלוך כי גם הוא נק' גבול בערך לגבי בחי' עילת כל העילות שנק' סדכ"ס דלמחת"ב כלל אפי' בחי' טה"ע הנ"ל כי  ּ אינו רק מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות כו' עכ"פ. וכמו"כ יובן במ"ש המלך המרומם לבדו מאז שזהו מל' דא"ס עצמו כמו שעלה במח' העצמי' אנא אמלוך כו' שהוא בחי' אותיות דטה"ע הנ"ל, ובל' רז"ל היינו מה שהי' הוא ושמו בלבד, וע"ז או' יהא ש"ר מברך כו' כידוע, וכמ"ש נכון כסא"ך מאז, רק שמתצמצם להיות [מלכותך] מל' כ"ע שזהו בבחי' מקיף דטה"ת הנ"ל שע"ז א' ה' מלך גיאות לבש כידוע, והיינו ב' מדרגות דהתנשאו' מצדעצמו שנק' מלך מרומ"ם לבד"ו והתנשא"ו' מימו"ע לבד. אך ב' מדרגות הללו דטה"ע וטה"ת שנק' שמים ושה"ש (שנק' עלמין סתימין או נפלא[ו]"ת גם מהם הוא סתום ונעלם שנק' מפני זה [בשם] סדכ"ס כנ"ל עד שבחי' ההעלם דסתימין הנ"ל שוה לפניו עם בחי' הגילוי ממש, ע"כ יכול להיות גם מבחי' ההעלם דמקיף למקיף דשה"ש לבא בבחי' גילוי ממש כמו בקי"ס שנהפך הים ליבשה (דזהו ים הקדמוני שנק' ימא עילאה והן המ"ע שמעל השמים כמ"ש ורוח אלקים מרחפ"ת ע"פ המים הללו ורקיע המבדיל זהו בחי' טה"ת הנ"ל וד"ל) מאחר דגם בחי' שה"ש שהוא טה"ע הנ"ל מקיף למקיף עכ"פ ששייך לבחי' השפע' להיות מקור הראשון למה שיהי' בגילוי, א"כ לקמי' אור העצמו' ממש כלא חשיב גם הוא עד שיכול להיות בבחי' גילוי כמ"ש הים ראה וינוס כו', כמו גם בהעלם הרצון המוחלט בעצם הנפש באדם לבנות בנין שלגבי מהו"ע ממש אין זה תופס מקום כלל ושוה לפניו העלם הרצון שבעצמות עם מה שיבא בגילוי ממנו בכלל ובפרט כו' וד"ל (וא"כ לא יתכן לקרות למה ששיער הרצון בעצמו בכח כנ"ל בשם התנשאו' שמצד עצמו ממש, מאחר שמהו"ע ית' ממש מובדל בערך לגמרי גם מבחי' ההעלם דרצון זה, ומה שנק' מל' דא"ס היינו לגבי ההשתלשלו' דקו"ח שבא מהעלם דמח' אנא אמלוך להיות בכלל ופרט כנ"ל, אבל מל' דא"ס שמצד עצמו ממש הרי הוא בבחי' עצמו' דא"ס ממש והוא מה שאין לו שיעור למעלה כו' (משא"כ בחי' טה"ע דשה"ש מאחר שמקיף למקיף הכללי הנ"ל עכ"פ יש בהכרח גם בו בחי' מעלה ומטה שנק' עומ"ר ועומ"ת רק שהוא למעלה מעומ"ר ועומ"ת דשמים תתאין (והוא ההפרש בין ב' מיני עיגולים דסמ"ך כמשי"ת בסמוך) דלא כדלעיל בענין שה"ש כו' וד"ל).
והנה בקי"ס נהפך בחי' ההעלם לגילוי כנ"ל היינו גם בחי' טה"ע דשה"ש נהפך להיות בבחי' גילוי והוא מל' דא"ס שנק' מל"ך מרומ"ם עכ"פ נעשה בבחי' גילוי כמו בחי' מל' דאצי' בבריאה עד מל' דעשי' שנק' יבשה על ד"א בדיבור כמו העלם עצמו' הרצון [ש]הוא הכלול בעצם הנפש בכ"ח כנ"ל שנעשה בבחי' גילוי, א"כ מוכרח לומר שהי' זה מצד גילוי דעצמו' א"ס מבחי' ההעלם דעצמו' ממש שלמעלה גם ממקיף למקיף כנ"ל (שהוא התנשאו' שמצד עצמו) שזה הי' במ"ת שירד ה' כו' וא' אנכי מי שאנכי שנק' סדכ"ס כנ"ל (ולע"ל יתגלה, וז"ש כימי כו' אראנו נפלאות כו' וגם גילוי העלם הזה בא בהכרח ממהו"ע ית' ממש שלמעלה גם מבחי' התנשאות זו שמצד עצמו ממש כמ"ש למעלה דגם זה שאין לו שיעור למעלה ולמטה נק' בחי'מעלה ומטה כו', והיינו שנתגלה מבחי' ההעלם דעצמותו ממש שנק' חשך סתרו או ערפל  ּ והוא סמ"ך העליון (כמשי"ת). וזהו כי גאה גאה דהיינו בחי' סדכ"ס הנ"ל שנק' אדון הנפלאו"ת דשמים ושה"ש לא יכלכלוהו שיתגלה במ"ת והעוה"ב שע"ז א' שם נשמחה בו ממש וכן זה אלי ממש כנ"ל. וזהו אשירה להוי' שיבא מבחי' ההעלם דעצמותו ממש לגילוי במ"ת כמו שהי' בקי"ס בבחי' ההעלאה דאו"ח דבנ"י למעלה במהו"ע ית' ממש שמפני זה נהפך ההעלם לגילוי כנ"ל, וזהו הטעם דכי גא"ה גא"ה למעלה מבחי' גיאות והתנשאות דשמים ושה"ש הנ"ל (שהוא התנשאו' שמצד עצמו ממש שמתלבש בתו"מ דוקא כמ"ש ועו"ז מלך משפט אהב כו', וכמו י"פ דמלכיות בר"ה שזהו מלך הקדוש ומלך המשפט שאו' מי"פ דתנ"ך דוקא וכמ"ש בי מלכים ימלוכ"ו והיינו אמרו לפני מלכיות שתמליכוני עליכם דוקא בקבלת עומ"ש דתו"מ דוקא וד"ל). וזהו ה' מלך גיאות לבש בב' מקיפים הנ"ל, לבש ה' עוז דתורה דוקא והוא מ"ש נכון כסאך מאז כו' שזהו כסא המל' דתורה שיתגלה בעוה"ב), וע"כ א' אשירה לה' כי גאה גאה דוקא דגם שבחי' או"ח דתשו' דבנ"י עלה למעלה יותר מאו"י דתו"מ כנ"ל, וא"כ האיך הי' יכול להיות התגברות דאו"י דתו"מ דמשה על בחי' או"ח דתשו' דבנ"י. אך לפי שבקי"ס נתגלה מבחי' כי גאה גאה הנ"ל (שזהו גילוי ההעלם דעצמו' ממש כמו מגלה עמוקות מני חש"ך דחשמ"ל העליון כו') והעלא' דאו"ח דתשו' לא עלה רק לבחי' ההעלם דאור העצמו' שנק' עלי' והתנשאו' שמצד עצמו, ואמנם שרש התו"מ הוא בבחי' פנימי' ועצמו' דא"ס ממש ע"כ נעשה גם [מ]בחי' ההעלם דעצמו' בחי' גילוי בקי"ס דוקא, וע"כ הי' קי"ס דוקא הכנה למ"ת שירד ה' וא' אנכי מי שאנכי [ד]לא ידע לי' בר איהו בלחודוהי שזהו הנק' נורא תהלות עושה פלא ונפלאות הנ"ל ע"כ נעשה בחי' ההעלם [דעצמו'] דאו"ח בבחי' גילוי דאו"י דתו"מ כמו שיהי' בעוה"ב ממש שיתגלה מהעלמו העצמו' הנ"ל, וכמ"ש עד יעבו"ר עם זו קנית כו', וכן אהיה אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה בימות המשיח שאין זה רק גילוי ההעלם דנפלאות הנ"ל מסדכ"ס, ואהי' הב' הוא גילוי ההעלם דעצמו' ממש שנק' סדכ"ס דגם הוא יבא לגילוי מפני גילוי אור העצמו' דא"ס ממש. וזהו אשירה להוי' דתו"מ שבעצמו' ממש שיבא מהעלם העצמות לגילוי, כי גא"ה גא"ה להשפיל גיאים לעשות מהעלם גילוי בקי"ס כנ"ל, דהא בהא תליא והכל א' כנ"ל וד"ל (וא"כ יש כאן שמיםושה"ש טה"ת וטה"ע בחי' נפלאות וסדכ"ס שנק' נור"א תהלו"ת שהוא התנשאות מצד עצמו כנ"ל ומהו"ע אור הא"ס שלמעלה גם מבחי' סדכ"ס שנתגלה במ"ת ויתגלה בעוה"ב וד"ל).
וזהו כי גאה גאה סוס ורוכבו רמה בים, דהנה מבואר למעלה שקי"ס הי' הכנה למ"ת ובמ"ת כתי' כי תרכב על סוסיך מרכבותיך כו' משמע ב' מיני מרכבות דסוסי' לשון רבים וכתיב יביאו לבוש מל' אשר לבש כו' וסוס אשר רכב עליו [המלך] ואשר ניתן כתר מל' בראשו דמשמע סוס א', וכן לע"ל א' ביום ההוא יהי' מציל[ו]ת הסוס קדש לה' וארז"ל כל מה שהסוס רץ ומיצל כו', להיות ידוע ומבואר במ"א  ּ בענין סוס שהוא ב"פ ס"ג בב' סמכין והוי"ו הוא המחברם יחד, והענין הוא כידוע דיש ב' מיני מרכבות א' הנושא את הרוכב למעלה מעלה שזהו בבחי' גבורות דאו"ח כמו שאו' והחיות נושאות את הכסא ונק' רוממי שדי כו' (ובדרז"ל רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף עולמות שנא' רכב אלקי' רבותיים כו'), והב' מרכבה שבכחה להוריד את הרוכב למטה מטה ביותר כמו לירד מגובה ההר בעמק גדול כו', כך יש בחי' מרכבה למעלה שעל ידם יורד אור האלקי מגבוה לנמוך שהן בחי' חסדי' דאו"י (וכמ"ש בזהר בענין רתיכין ומשיריין כו'), ובמ"ת היו ב' מיני מרכבות הללו דאו"ח ואו"י כלולים כא' ולכך א' כי תרכב על סוסיך ב' מיני סוס מרכבותיך ישועה ב' מיני מרכבות הנ"ל, והיינו ב' מיני אותיות שנק' סוסי' א' שהן בבחי' ההעלאה וההסתר להעלות ולהסתיר בהעלם אחר העלם למעלה מעלה כו' שנק' סדכ"ס (והוא בחי' ההתנשאות שמצד עצמו עד אין שיעור למעלה כנ"ל, וע"ז א' כבוד אלק"י' הסת"ר דב"ר ונק' סת"ר עליו"ן וכן נק' צ"ל שד"י, אבל מ"ש ה' צל"ך וכה"ג א' כי יצפנני בסוכ"ו כו' בסתר אהלו או מ"ש ובצ"ל ידי כסיתיך כו' [ש]זהו אהל דתורה (כמשי"ת), והוא כמו בחי' פנימי' [ו]סודו"ת התורה שנק' סוד ה' שע"ז א' הנסתרות לה' אלקינו ונק' נסתרו"ת ונפלאו"ת וכה"ג (ובכלל נק' ח"ס שכל הנעלם מכל רעיון והשגה וזהו אמון מופל"א ומוצנ"ע כו' והוא תורה הקדומה שא' בה ואהי' אצלו אמון כו'). והב' אותיות שמביאי' לבחי' ירידה והמשכה מן ההעלם לגילוי למטה מטה דוקא וכאותיות התורה הנגלות לנו לשמור ולעשות כו' וכמ"ש ואתא מרבבות קדש כו' (ולמעלה היינו מה שנק' התורההקדומה בשם מש"ל הקדמוני כמו יריד' עומק הנעלם של השכל במשלים כמשלי שלמה וכה"ג), לפי שבמ"ת א' וירד ה' על ה"ס שירד עם המרכבה שלו, כמ"ש כי תרכב על סוסי"ך כו'. וז"ש וסו"ס אשר רכב עליו המלך סו"ס א' היינו שנכללו ב' מיני מרכבו' דסוסי"ך דהעלם וגילוי שהוא בחי' סתים וגליא דתורה יחד להיות בבחי' סוס א' לבד, והענין הוא שהיא בחי' התגברות דאו"י על או"ח ונעשה גם מבחי' ההעלם דסדכ"ס עצמו בבחי' גילוי והוא מ"ש אנכי מי שאנכי דלמחת"ב כלל הוא הוי' אלקיך ממש בתו"מ הנגלי' דוקא כו' וד"ל.
וביאור הענין יובן ע"פ הנ"ל בענין כי גא"ה גא"ה דב' מקיפים דשמים ושה"ש טה"ת וטה"ע נק' לבוש גיאות שמתלבש בצמצום, כי גם מה ששיער בעצמו בכח כו' או מח' דאנ"א אמלו"ך שנק' מל"ך מרומ"ם לבד"ו שנקרא מקיף למקיף עכ"פ ואין להם ערך לגבי סדכ"ס שנק' התנשאו' שמצד עצמו (כנ"ל דמה ששיער בעצמו בכח לא יתכן לקרותו התנשאות מצד עצמו כו'), ובחי' התנשאות זו שמצד עצמו נק' כתר עליון כנ"ל הוא נק' מקיף דאו"ח למעלה מעלה בהעלם אחר העלם כנ"ל שהוא בחי' מרכבה הנושא לרוכב לתכלית הרוממות כו' (וכמו אלכה [ו]אשובה אל מקומי בגלות דאסתלק לעילא לעילא וכמ"ש אתה אל מסתת"ר (ובתורה הוא  ּ שנק' אמו"ן מוצנ"ע בסודות התורה בחי' סתים דח"ס שנק' פל"א כו') כמ"ש אלביש שמים קדרות וכאהל"י קד"ר כיריעות שלמה (כמשי"ת). וזהו סמ"ך התחתון דסו"ס בחי' ס"ג בחי' חשמ"ל העליון דישת חש"ך סתר"ו ונק' ערפ"ל אשר שם האלקי' בבחי' ההסתר וההעלם דוקא כמ"ש כבוד אלק"י' הסת"ר דב"ר כו' כנ"ל כעיגול אות הסמ"ך שאין לו התיישבות למטה כלל וכלל אלא עולה למעלה להעלים ולהסתיר העצמו' וכמו ורוח אלקי' מרחפת כו' נוגע ואינו נוגע כו' (ונק' מגדל הפורח באויר כו'), והסמ"ך העליון הוא בחי' אותיות התורה שנק' ג"כ לבוש מסתיר כמ"ש עוטה אור כשלמה כאותיות שבכתב שמלובש בהן השכל וכמו משלי שלמה וכנ"ל דהתורה נק' משל הקדמוני כו'), אמנם עי"ז הוא בא לגילוי מהעלם דעצמו' הנק' סדכ"ס והיינו בחי' מרכבה הב' הנ"ל שבכחה להוריד הרוכב למטה מטה שזהו בחי' הנגלה שבתורה כשא' אנכי כו' שהוא בחי' מקיף דאו"י מלמעלה למטה כו', ובמ"ת הרי ירד ה' על ה"ס וא' אנכי כו' בבחי' יחוד והתכללו' דאו"י ואו"ח לפי שירד בחי' מהו"ע ית' שלמעלה מבחי' ההסתר וההעלם דבחי' ההתנשאו' שמצד עצמו, ונעשה בחי' העלם זה בגילוי והוא בבחי' אותיותהתו' שהוא בא' אנכי כו' הוא ה' אלקיך, וזהו ענין הוי"ו שמחבר סמ"ך העליון עם סמ"ך התחתון. ומ"ש אהי' אשר אהי' בעוה"ב היינו שיתגלה גם מהעלמו העצמי' דהיינו גם ממה שמלובש עכשיו באותיות התורה והמצות כו' (שנק' מש"ל הקדמונ"י עכ"פ שאע"פ שנק' נגלות לנו במעשה, אבל בזה עצמו מתלבש מהו"ע ית' בהעלם ולבוש וכמו ה' צל"ך ובצ"ל יד"י כסיתי"ך שהוא דברי אשר שמתי כו') שנק' היכלא עילא' שהן ד"א שלו שנתפס מהו"ע ממש בו (כמשי"ת) (וזהו שרמז במ"ש יביאו לבוש מל' [ב]בחי' מל' דא"ס שהוא בחי' התנשאו' שמצד עצמו שלבש בו המלך במ"ת דוקא שהוא לבוש דתו"מ שהוא קבלת עומ"ש שבמצות כשא' נעשה כו', שלמעלה ממל' שמים דלעילא שנק' שה"ש וגם מבחי' התנשאו' שמצד עצמו שנק' המלך המרומם לבדו מאז כמ"ש נכון כסאך מאז כו' שבתורה א' בי מלכים ימלוכ"ו גם התנשאות שמצד עצמו כו', וראי' מי"פ דתנ"ך שתמליכוני עליכם דוקא כנ"ל, וסוס אשר רכב כו' והיינו ב' מרכבות הנ"ל דסתים וגליא דתורה דאו"ח ואו"י שמתחברי' יחד (ולפי דגם מה שאוא"ס למעלה כו' שזהו עלי' וירידה דב' סמכי"ן הנ"ל שוין לפניו גם עומ"ר ועומ"ת הללו ועכ"ז בהתכללם יחד נק' סו"ס שניתן כתר מל' בראשו והוא כתר מל' דתו"מ שהוא אשר יתגלה בעוה"ב מהעלמו העצמי כנ"ל, וזהו וי"ו דסוס המחבר וד"ל).
וראי' לזה ממ"ש השמים כסא"י והארץ כו' איזה בי"ת אשר תבנו לי כו' דהיינו גם בחי' שה"ש הנ"ל שנק' כסאי לבחי' מל' דא"ס שנק' מלך מרומ"ם כו' שנתלבש ע"י צמצום כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כנ"ל, ומאחר דגם שה"ש לא יכלכלוהו ע"כ א' איזה בית אשר כו' דגם שבבית והיכל אדם נתפ"ס בד"א שלו  ּ שנק' מקומו של אדם כידוע שזהו מבחי' מקיף דמקיף (כמ"ש במ"א בענין מזון לבוש בי"ת (שנדפס בסידור ), אבל גם [ב]בחי' מקיף למקיף נק' בחי' גבול ומדה כמו שה"ש שלא יכלכלוהו דאור א"ס למעלה עד אין שיעור כו' שזהו סדכ"ס בחי' התנשאו' שמצד עצמו כנ"ל שנק' סתר עליון הנ"ל בחי' סמך התחתון בחי' מקיף דאו"ח כו' וכמא' הוא מקומו ש"ע בבחי' מקיף [ומקיף] למקיף דשה"ש הנ"ל ואין העולם מקומ"ו שיהי' נתפס כמו בד"א דאדם שהוא מבחי' מקיף דיחידה (כמשי"ת) שהרי א' למחת"ב כלל אפי' מח' ורצון הנעלם שבעצמו' שנק' טה"ע ששיער בעצמו כו', ומ"ש הנה ה' יוצא ממקומ"ו וכן ברוך כבוד ה' ממקומו (או בבחי' העלאה א' אלכה [ו]אשובה אל מקומי כנ"ל) זהו מ"ש ישת חש"ך סתר"ו שנק' סתר עליון או ערפ"ל שהוא בחי' סדכ"ס בחי' התנשאו' שמצד עצמו כנ"ל,ועכ"ז הרי צמצם שכינתו בין ב' בדי הארון בהיכל ק"ק שנק' בית והיכל להיות נתפס בו מהו"ע ית' ממש שם ונק' מקום מנוחתי כו', היינו מצד שבארון ולוחות הי' בחי' גילוי אור העצמו' דא"ס ממש שמתלבש באותיות התורה שבא לגילוי מהעלמו העצמי כנ"ל שנק' מקיף דאו"י כנ"ל שהוא סמ"ך העליון כמו לבוש דאור תו"מ למטה כמ"ש ה' צלך ובצל ידי כו' והוא הטעם שנעשה היכל ק"ק מקומו ממש להיות נתפס שם בגילוי כו', ועכשיו ד"א של הלכה במקום היכל ק"ק וכמ"ש ואשים דברי בפיך ובצ"ל ידי כו', וכן ה' צלך שה' יושב ושונה כנגדו [כ]שנים שיושבי' ולומדים יחד בהיכל א' דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה (כמ"ש במ"א ע"פ מי יתנך כאח לי כו' למען אחיי כו' וד"ל, וזהו כאשר ירבו המקטרגי' על האדם יתחבא בהיכל ואהל דתורה שלא ישיגוהו שם כמ"ש כי יצפנני בסוכו ביו"ם רע"ה יסתירני בסתר אהלו כו', וז"ש אתה סת"ר לי כו' וכן יושב בסתר כו' (וכן מ"ש ואתה מרום כו' יעקב משמש במרום כמ"ש במ"א).
וזהו ג"כ עיקר ענין יו"כ שא' כי בענן אראה על הכפורת דוקא, דענן זה זהו בחי' מקיף ולבוש שמתלבש בו מבחי' פנימי' מהו"ע ית' ובו דוקא מתגלה לבנ"י כמ"ש כי בענן ארא"ה להיות מזה המשכת המקיפי' דסוכות בסכ"ך שנק' צילא דמהימנותא וכן ענין ענני כבוד שהיו במדבר, וכן במשה א' הנה בא אליך בעב הענן כו' שכל התגלות אור העצמו' דא"ס לעיני כל בנ"י הכל הי' ע"י הענן דוקא כמבואר בכל המקומות, וגם בי"ג מדה"ר (בפ' תשא) א' וירד ה' בענן כו', וכ"ש במשכן דכתי' ויכס הענן את א"מ כו' ובהעלות הענן כו' כי ענן ה' על המשכן יומם כו', אך לאחר חטא בני אהרן בקרבתם לפני ה' וימותו א' ה' למשה דבר אל אהרן ואל יבא בכל עת אל הקדש כו' אל פני הכפורת אשר על הארון ולא ימות כי בענן אראה כו' שזה אינו אלא ביו"כ דוקא כשנכנס כה"ג להיכל ק"ק, ועכשיו ד"א של הלכה כמו לבוש דענן שבו יתגלה פנימי'ועצמו' מהו"ע ית', וז"ש יקרה היא מפנינים מכה"ג שנכנס כו', והוא בחי'  ּ לבוש ומקיף דאו"י דאור התורה שיתגלה לע"ל שא' עוטה אור כשלמה נוטה שמים כיריעה, שזהו ענין מ"ש אפריו"ן עשה לו המלך שלמה כו' וא' בזהר עשה לו לגרמי' כו' והן בחי' יריעות שלמה שהן בתכלית ההבהקה [ולבנונית] כו' (שזהו כאהלי קדר שנתברר מחשמ"ל התחתו"ן דנוג"ה ע"י ח"ת דתורה שלמטה במצות גשמיות דוקא והוא שמלביש לנשמה שתעלה עד אין שיעור למעלה כמ"ש ילכו מחי"ל כו', וז"ש במשה שנגש אל הערפ"ל אשר שם כו' ודיוק במצות עיו"ן דתורה שמדייק במילי דחכ' דאוריי' כמ"ש יעש"ה למחכ"ה לו כמ"ש בזהר ומבואר במ"א שזהו סמ"ך התחתון כנ"ל, אבל מצות קריאה בדבור זהו מקיף דאו"י כמ"ש אנכי כנ"ל, והא בהא תליא שע"י הבירורי' דנוג"ה למטה נהפך בחי' חש"ך סתר"ו הנ"ל להאיר בגילוי מהעלם דעצמו' כמו בענן ארא"ה דוקא כנ"ל בוי"ו דסו"ס שיתחברו יחד כמו שהי' במ"ת והוא העוה"ב שיתגלה מהעלמו העצמי' לגמרי, ולא כמו שבתורתו של ר"מ כ' כתנות או"ר באל"ף וכיריעו"ת שלמה הנ"ל שהרי א' אז ולא יכנף עוד כו' אפי' בלבוש זך דאור תורה כו', רק במ"ת א' אפריון כו' שהוא בחי' חופ"ה כמ"ש כי על כל כבוד חופ"ה שכולל ב' מקיפי' דאו"ח ואו"י הנ"ל, וכמ"ש ביום חתונתו זו מ"ת שזהו אירוסין במקיף דחופ"ה וקדושין וביום שמחת לבו בחי' נשואין לע"ל בעוה"ב וד"ל (ועכ"ז הרי גם במ"ת הי' בבחי' ראי' במהו"ע ית' ממש וכמ"ש וכל העם רואים את הקולות וא' רואי' את הנשמע כו' וכמ"ש פב"פ דיבר ה' עמכם כו' כי באור פניך ממש נתת לנו כו', ומ"ש בשמחת לבו קאי במ"ת כנ"ל במ"ש שם נשמחה בו ממש כו').
(ויובן כל הנ"ל באופן אחר ע"פ הידוע במ"ש אך בצלם יתהלך איש שמ"ם דצל"ם הוא בחי' מקיף דיחידה שנק' מקיף למקיף ששורה על ד"א של אדם למעלה מראשו (וכמ"ש במ"א בענין נשיאת כפים למעלה מן הראש כמ"ש וישא אהרן כו'),וז"ש אל יצא איש ממקומו כו', וצ"ל דצלם הוא בחי' מקיף דחי' ששורה על הלבושי' והוא הנק' מזל"א כידוע ואמנם מקיף דיחידה נק' צ"ל צל"ו (ובל' הגמ' נק' בבואה דבבואה וא' דבבוא' דבבבואה לית להו לשדי' ופרש"י צל צל"ו כמ"ש במ"א). אך זהו כמו שהנפש מלובשת באברי הגוף דבחי' נר"נ שבה מלובשי' במוחא ולבא כו' בבחי' או"פ בכלי שזהו בחי' צדי"ק דצלם אבל המקיפי' דחי' ויחידה הן בהעלם בלתי מלובשי' בגוף כידוע, אך כמו שהנפש היא בלא גוף כלל הרי נהפוך הוא שבחי' המוחי' ומדות דנר"נ וגם חיצוני' הכלים כלולים בהעלם דמקיף דחי' שנק' מזלא שמלבישה, ובחי' חיה נכללת ביחידה שהוא העלם עצמות הנפש ממש שכלולה בה גם [בחי'] המקיף דחי' שהוא הרצון ותענוג הנעלם כו', וכמו בשינה שאז הסתלקו' המוחי' ומדות דנר"נ וגם הרצון ותענוג וגם החכ' כמו שהיא בבחי' העלם נכלל  ּ הכל בבחי' יחידה (כמ"ש במ"א שזהו ג"כ בחי' עיבור הולד במעי אמו שמלמדי' אותו כו' שמאיר בו בחי' מקיף דיחידה והכל כלול בו כו' (והיינו ענין הגלגולי' שעצם הנפש כמו שהיא מתלבשת בצומח וחי כו'), אך כאשר יורדת הנפש בגילוי מן ההעלם בגוף בנר"נ שבה נשאר ב' מקיפים דחי' יחידה בהעלם ונק' צלם או צל כמו סר צלם כו' ומקיף דיחידה מתפשט בד"א שלו כנ"ל, ולפ"ז הרי כמו שהנפש למעלה עיקר בחי' מקום שלה הוא למעלה בבחי' יחידה שלכך נק' יחידה להיותה אור [א'] פשוט ועצמי בלי התחלקות כלל אפי' בהעלם הרצון ותענוג וחכ' כו'. וזהו שא' דנפש בעשי' ורוח ביצי' ונשמה בבריאה וחי' באצי' ויחידה בכתר דאצי' כמו נשמת אדה"ר שהי' כולל כל הנשמות קודם החטא היו רגליו בעשי' וראשו בבריאה ומקיף דחי' באצי' ויחידה במקור האצי', וכך הוא בכל נשמה בפרט וכמא' כל הנשמות חקוקות בכסא כו', ובכלל דכנ"י א' שימני כחותם [על לבך] כו' דיוקני אשתאר בך ממש שהוא בחי' יחידה שנשארה דבוקה בך ממש, וע"כ א' כולך יפה רעייתי כו' דאין פגם דנר"נ מגיע בבחי' יחידה כלל וז"ש מיד כלב יחידתי ועלי' א' בזהר ונפש כי תחטא תווהא הוא כידוע וד"ל (וזהו שאו' נשמה שנתת בי טהור"ה היא מבחי' טה"ע שנק' שה"ש כנ"ל וירדה למטה להיות כלולה מבי"ע בחי' נר"נ בצלם אדם העליון וזהו בראת יצרת נפחת בי ואתהמשמרה בקרבי מבחי' מ"ם דצלם, וז"ש אך בצלם דוקא יתהלך איש למטה בנר"נ שבגוף שזהו מקיפי' דחי' יחידה, וזהו מצד שכל נשמה בפרט יש לה שרש למעלה בנר"נ דבי"ע וחי' יחידה דאצי' כידוע דכל הנשמות הן מל' כלים דז"א פנימי אמצעי [ו]חיצון וא"כ גם בנפש דעשי' יש בה כל ה' מדרגות דנר"נ ח"י גם בהיותה בגוף שנק' נפש בעשי' אך שרוח שלה ביצי' ונשמה שלה בבריאה כו' כנ"ל, ובעלותה מן הגוף ע"ז א' ג"כ אך בצלם יתהלך איש שהולך למקורו הראשון ע"י צלם דהיינו בחי' המקיף דיחידה שהיא עיקר מקומה והוא לבוש החשמ"ל שמלבישה ומקיפה שמוליך לנשמה עד שרשה הראשון בעליו' הנשמות בג"ע כידוע וד"ל).
והדוגמא מכ"ז יובן ג"כ בבחי' נר"נ דאדם העליון דאצי' שבצלם אלקי' עשה וברא לנשמת אדם התחתון כידוע שבחי' נר"נ מלובש באו"כ כמ"ש חכ' מוחא כו' ובחי' חי' יחידה הן ב' מקיפים דכת"ר וכת"ר שבכת"ר, ובכלל הרי גם ז"א דאצי' נק' אדם דעשי' בחי' אדם חיצוני וע"י וא"א אדם דיצי' וא"ק אדם דבריאה [כ]אדה"ר שנק' נשמת כל חי בכלל ובחי' חי' יחידה היינו ב' מקיפי' דטה"ת וטה"ע שנק' שמים ושה"ש כנ"ל, וזהו בצל"ם יתהלך איש העליון בחי' מ"ם דצלם כמו מקיף דיחידה באדם למטה שהוא בחי' טה"ע כו' וד"ל. אך זהו דוקא כמו שהארת אוא"ס מתצמצם בקו"ח להיות בבחי' מקור להשתלשלו' דא"ק עד רגלי א"ק בעשי' כו' שנק' חי העולמים בכללות, אבל קודם הצמצום שהי' הוא ושמו בלבד זהו כמו הנשמה בלא גוף כמא' אשתארו כגופא בלא כו' זהו בחי'  ּ התנשאות שמצד עצמו הנ"ל, שלמעלה גם מבחי' מקיף למקיף דטה"ע ששיער בעצמו' הרצון כמא' שאין העולם מקומו כלל אפי' להיות במקיף למקיף, להיות שאין ערך כלל בין צמצום האור דא"ס באבי"ע לגבי אור העצמו' ממש עד שנק' יחי"ד לבדו וכמו בחי' יחידה באדם כו' שזהו מקומו העצמי כו' כנ"ל וד"ל.
וז"ש השמים כסאי כו' שזהו בחי' שה"ש כנ"ל איזה בית אשר תבנו לי כו' שגם שבבית והיכל שורה בחי' מקיף למקיף בד"א כנ"ל, אבל מאחר שאין העולם מקומו כנ"ל דגם שה"ששנק' טה"ע זהו כמו מקיף דיחידה שאינו אלא בהתלבשות הנשמה בגוף שאין לזה ערך כלל לגבי העלם עצמו' הנפש כמו שהיא במקומה למעלה שהוא בחי' יחידה עצמה ולמעלה זהו בחי' יחיד לבדו (שלמעלה גם מבחי' [ה]התנשאו' שמצ"ע כנ"ל בענין ב' סמכי"ן הנ"ל (וכמו בזמן הגלות שנק' דורמיטא בחי' שינה שאז אסתלק לעילא לעילא היינו כמו שהכל נכלל בבחי' יחידה עצמה כו' כמו בחי' עיבור הנ"ל שע"ז א' אלכה [ו]אשובה אל מקומ"י העצמי שנק' יחיד ממש (ובדרך פרט הוא מארז"ל בליל[יא] מאי עביד רוכב על כו' ושט כו' שזהו בחי' העלי' במהו"ע ממש שאז אין כל ההשתל' תופס מקום כלל וכלל מטעם הנ"ל, ולכך א' אין כמוך באלמים הן הן גבורותיו שגוים מרקדי' כו', וזהו כאהלי קד"ר בלבוש ש"ק וקדרות כיריעות שלמה בהאר' מקיף העליון ביותר הכל א'. וזהו שיהי' העוה"ב בגילוי אור העצמו' דוקא שזה בא רק מסיב"ת ההעלאה במקומו העצמי בזמן הגלות שנק' הסתר פנים כמ"ש ביום ההו"א אסתי"ר פני כו' וכל שהעלי' למקום נעלה יותר משם יהי' הגילוי דוקא, וזהו הנה ה' יוצא ממקומ"ו כו' וכן ברוך כבוד ה' ממקומ"ו דוקא להיות לו ממש דירה בתחתונים וכמו בגילוי שכינה בין ב' בדי הארון דוקא שנק' ביתו והיכלו שנתפס מהו"ע ממש בו שזהו עכשיו ד"א של הלכה כנ"ל והוא בחי' מקיף דאו"י כנ"ל, זהו מפני שבחי' מקיף דהעלם העצמו' ממש דוקא (כנשמה בלא גוף כנ"ל) הוא שנמשך להיות בבחי' מקיף למקיף בהיכל ק"ק דוקא שזהו בחי' סמ"ך העליון כנ"ל שיתגלה מהעלמו העצמי שזהו ממקומו העצמי כמו במ"ת בא' אנכי כו' בהתלבשות באותיות כו' וכמו מש"ל הקדמונ"י כנ"ל, וזהו בחי' מ"ם דצלם שנעשה מהעלם העצמו' ממש הנק' יחיד לבדו כו'. וזהו כי בענ"ן ארא"ה ממש בענן דוקא כמו בענן ה' שמלא את המשכן [ו]כן בבהמ"ק דשלמה שא' ה' אמר לשכון בערפ"ל בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך עולמי' אע"פ ששה"ש לא יכלכלוהו כו' וא' איזה בי"ת כו' (כמו מקיף דחשמ"ל שמלביש לנשמה למעלה במקומה שתרד למטה להיות מקיף דיחידה בד"א של הלכה דוקא וזהו עליות הנשמות בג"ע ע"י דיבור דד"ת שנמשך מצל המקיף דעצמו' א"ס כמ"ש ה' צל"ך ובצ"ל ידי כו' כנ"ל וד"ל).
וזהו כי תרכב על סוסיך ב' מיני סו"ס מבחי' מקיף דאו"ח ומקיף דאו"י כנ"ל והן אותיות התורה במח' ודבור, שאותיות המח' הוא בבחי'  ּ ההעלם דאו"ח בעצמו' דוקא כמו מצות העיון והגיון המח' בתורה כנראה בחוש שאותיות המח' משוטטת בהעלם תוך העלם עד עצמות הנפש לעורר מקור הרצון וחכמה כו', ואותיות הדבור הוא בחי' או"י שיורד מהעלםהמקיף דעצמו' לגילוי דוקא וכמו הדיבור בד"ת שא' ואשים דברי בפיך ובצל ידי כו', ולזה עיקר מצות ת"ת בדיבור דוקא כמ"ש ודברת בם כו' למען תהי' תורת ה' בפיך דוקא וכן א' לא בשמים היא לאמר מי יעלה לנו השמימה בחי' מקיף דשה"ש הנ"ל רק קרוב אליך הדבר בפיך כו' (כמ"ש במ"א) (ואע"פ שמהבל הדיבור נעשה או"מ דאו"ח דוקא כמ"ש במ"א, זהו מצד בירור החשך דק"נ דהבל דנה"ט שעולה למעלה להיות לבוש דחשמ"ל ומגן ומחסה לנשמה כו' והוא כשומר לנשמה מן החיצוני' כמ"ש ואתה משמרה בקרבי כו' ועל ידה תעלה הנשמה [ל]ג"ע בלבושי דכיא כמ"ש בהתהלכך תנחה אותך בשכבך תשמור כו', אבל בחי' עצם אור דתורה של מעלה שנק' מקומו העצמי למעלה כנ"ל זהו הבא באותיות הדבור שהוא דבר ה' ממש כמ"ש ואשים דברי כו' בי' הדברות במ"ת שע"ז א' כי תרכב על סוסיך כו' שהוא מרכבה הב' הנ"ל שמוריד הרוכב למטה דוקא כנ"ל וד"ל).
וזהו סוס ורוכבו רמה בים, דהנה מבואר למעלה בעיקר קי"ס שהי' הכנה למ"ת דוקא שיהי' התגלות אור העצמו' דא"ס ב"ה באותיות התורה בבחי' התכללות דאו"י ואו"ח ב' מיני סוסים הנ"ל שהן כמו מצות עיון ומצות קריאה באותיות דמו"ד כנ"ל, וזה נעשה ע"י היפוך ים ליבשה בקי"ס שנעשה מבחי' ההעלם גילוי שזהו מבחי' התנשאות שמצד עצמו שנק' סדכ"ס כו' הוא שבא לגילוי להיות בבחי' יבשה (כמ"ש ויולך ה' ברוח קדי"ם עזה מרוח קדמונו ש"ע שז"ש ורוח אלקי' מרחפת כו' בחי' מקיף דאו"ח הנ"ל), שמוכרח לומר שהי' ההארה מבחי' מהו"ע ית' ממש שלמעלה מבחי' העלם וגילוי דאו"ח ואו"י הנ"ל שלפניו ממש נעשה ההעלם גילוי כנ"ל (וכמו בענ"ן אראה בענ"ן המסתיר ארא"ה דוקא כנ"ל בסוס בב' מיני מרכבה שרכב עליו המלך במ"ת כו') דקמי' מהו"ע ממש אין בחי' מעלה ומטה כלל אפי' מה שעולה למעלה בהתנשאו' ולמטה כו' כנ"ל). וזהו כי גאה גא"ה שגאה ומתנשא גם על גיאות דהעלם התנשאו' דעצמו' שגם בחי' חשך סתרו הנ"ל לא יחשיך ויהי' בגילוי, וכמו התלבשות ההעלם בגילוי אותיות דתורה, וכמו שיהי' לע"ל בעוה"ב אשר ע"ז א' אשר אהי' כו' כנ"ל, ולכך א' בקי"ס זה אלי כו' לנוכח ממש כו', וע"כ מזה הי' הכנה למ"ת דוקא שהוא מ"ש כי תרכב על סוסיך כו' כנ"ל וד"ל וע"כ סוס ורוכבו רמה בים, דהנה ידוע בשרש פרעה דק"נ שהוא בבחי' עור"ף ואחוריי' דכת"ר דקדוש"ה וע"כ הי' בו ג"כ בחי' התנשאו' וגיאות ברוממו' העצמו' לומר לי יאורי ואני עשיתני כו' וכה"ג, ולכך א' מי הוי' אשר אשמע בקולו להיות שרשו במנגד לבחי'ההעלם ואין דכתר דקדושה שהוא בשם אלקי' בהסתר להסתיר אור העצמו' ממש כמו אתה אל מסתתר כענין אלביש שמי"ם קדרו"ת ושק כו'  ּ כמ"ש במ"א שהוא בחי' מקיף המסתיר ומעלים (וכמו בזמן הגלות כנ"ל) ושם הוי' הוא בחי' גילוי האור הפנימי' ועצמו' אחר הצמצום וההסתר כידוע שמאיר בתו"מ וע"כ כל הניסים ונפלאות שעשה במצרים הי' רק שידעו כי אני הוי' כו' כמ"ש במ"א, וזהו בחי' סו"ס דפרעה לנגד סו"ס דקדושה הנ"ל. והיינו ב' מיני אותיות דמו"ד דבחי' העלם וגילוי דאו"ח ואו"י כנ"ל שהן בק"נ שהן ב' מיני סמ"ך ג"כ, א' בבחי' העלם שהן אותיות דמח' דק"נ שהוא המעלה למעלה בעומק רום דכת"ר דק"נ כמרכבה שנושא לרוכב כו' שהוא בחי' עומק רע דכת"ר דק"נ כמבואר למעלה במח' דרע שעולה לעומ"ר בנפש שבהעלם אחר העלם כו' כמחשבות און דרשע כמ"ש יעזוב רשע כו' ואיש און מחשבותיו וכן כי יצר מחשבות לבו כו' (לנגד מח' בעומק בעיון דתו' הנ"ל וכן על כל מח' טובה העולה בעומק טוב הנעלם כו'), וזהו סמ"ך התחתון דסו"ס פרעה. והב' סמ"ך העליון הוא בחי' ירידה והמשכה מן ההעלם דעומ"ר למטה בגילוי הדבור ובמעשה בפו"מ שמגלה כל העלם דעמ"ר כנ"ל, כריבוי ההוללות וליצנות בניבול פה כו' שהוא מרכבה דק"נ להוריד הנפש למטה מטה בשאול תחתי"ת, והוא בחי' עמ"ר ועמ"ת דק"נ שנק' סוס פרעה והרוכב הוא בחי' התנשאו' וגיאות בעצמות הנפש בעמ"ר במו"ד ומעשה כמו אם תגביהי כנשר כו' (כמו והתברך בלבבו לאמר בשרירו"ת לב"י אל"ך כו') כמרכבה שמנשא ומרומם לרוכב כו'.
אך הנה בקי"ס א' סוס ורוכבו רמה בים לשון רוממות ולשון השלכה כנ"ל והכל א' דבחי' הרוממות דסוס ורוכבו דפרעה הוא שעשה בהם ההשלכה למטה כמ"ש צללו כעופרת כו', והטעם הוא כי גאה גאה כו', לפי שבקי"ס הי' גילוי האור דבחי' גיאות והתנשאו' שמצ"ע הנ"ל הנק' סדכ"ס כו' ע"כ השפיל גיאים כמו שמתרגם גיאה על גיוותנייא כו', להיות ידוע דגם דבחי' שרש התנשאו' וגיאות דפרעה הוא בכת"ר דק"נ כנ"ל ע"כ א' לי יאורי ואני כו' שהוא התנשאות מצד עצמו כדוגמא דהתנשאות העצמו' דקדושה, אבל באמת אין בהתנשאו' זו שום ממשות כלל וכלל שהרי נק' חוצפא בעלמא מלכותא בלא תג"א כו' כמ"ש כל הגוים כאין נגדו כאפס ותהו ממש נחשבו כו' להיות שרשם רק מחיצוני' ואחוריי' דאחוריי' דכתר דקדושה הנופל למטה כמ"ש הן גוים כמר מדלי וכשחק מאזנים כו', וע"כ מיד בהגלות נגלות עליהם בחי' התנשאו' עצמו' דמל' דא"ס הנ"ל ממילא יפלו מהתנשאו' שלהם כמו כיסר צלם כו' (שהוא מקיף דכת"ר דק"נ, לפי שבחי' מקיף למקיף שנק' בבוא"ה דבבוא"ה לית להו שהוא בחי' התנשאו' עצמיות לית להו כי אין ואפס הם בעצם ומתבטלי' ממציאותם בגילוי [בחי'] מקיף דמקיף דקדושה שהוא בחי' כת"ר שבכת"ר הפנימי (רק בהסתלקו' בחי' התנשאו' העצמו' דקדושה למעלה כנ"ל אז יש להם מקום להתנשאו' כענין אלביש שמים קדרו"ת כמו בזמן הגלות הנ"ל, ועכ"ז מי לא ייראך מלך הגוים וכן מלך אלקי' על גוים כו' כמ"ש במ"א לפי שבבחי' רוממות והתנשאות למעלה בהעלם יכולים גם הם לקבל דקמ"י' כחשיכ"ה כאור"ה כנ"ל, אבל בקי"ס הרי הי' דוקא בחי' התגלות מן ההעלם דהתנשאו' ורוממו' העצמו'  ּ למטה כמו שאנו או' מלכותך ראו בניך מלכותך דוקא מפני שהוא בוקע הים לפני משה לעשות מבחי' ההעלם גילוי כנ"ל וד"ל), ואדרבה הי' מגביה ומרומם אותם למעלה מעלה בבחי' מקיף למקיף הנ"ל, ולא שיקבלו גם הם יניקה אלא כדי שיפלו משם למטה כי לא יוכלו לעמוד שם כלל, כמו שמצינו בכמה מקומות שמנשא לע"ש דק"נ כדי שיפלו כמו התנשאות דהמן שהי' רק בשביל מפלתו כאסתר שא' יבא המלך והמן היום כו', וכהתנשאו' דסנחרב ונבוכדנאצר שמגיאות שלהם הי' סיבת היריד' שלהם דוקא כמ"ש אם תגביהי כנשר כו' משם אורידך דוקא כמו [בשאון] הגלים שמשפילם כו' וכך הי' גיאות והתנשאות דפרעה לומר לי יאורי כו', והיינו ברדפם בים שהעלם כ"כ ברוממות והתנשאות כמ"ש אמר אויב ארדוף אשיג כו' שמזה הי' דוקא ההשלכה שקפאו תהומות צללו כעופרת כו' וכ"ז מצד שאין להתנשאו' העצמות שלהם קיום כלל בעלותם למעלה דוקא מטעם הנ"ל וד"ל (וכמ"ש בע"ח דמעמד ומצב דהיכלות דק"נ הוא בין האו"פ ובין המקיפים דקדושה פניהם אל האו"פ ואחוריהם אל המקיף כי לא יוכלו לקבל מאו"מ שמתבטלים שם לגמרי כו', וז"ש וישקף ה' על מחנה מצרים כו'), וזהו סו"ס ורוכבו רמ"ה בים רוממות והשלכה כא' משום דהא בהא תליא כנ"ל וד"ל.
(ואע"פ שמבואר למעלה [ש]בחי' רוממות והתנשאות דעצמו' ממש שם שוין לפניו בחי' עומ"ר ועומ"ת שמים וגם שה"ש כו' עד ששוה שם הרחמי' על העליון יותר כמו על התחתון יותר כו' וא"כ למה הי' תופס מקום גיאות דסוס ורוכבו דפרעה להשפיל גיאי' כו', זהו דוקא בבחי' הסתלקו' ועילוי ברוממות העצמו' למעלה (כמו אלכ"ה אשוב"ה אל מקומ"י כו' בזמן הגלות), אבל כאשר מתגלה בחי' התנשאו' זו שמצ"ע למטה בגילוי מן ההעלם כנ"ל זהו הסיבה להיות משפיל גיאי' ומגביה שפלים דוקא שזהו להפוך מעליון לתחתון ומתחתון לעליוןדגם שכלא חשיב לגבי הרוממו' דעליון אדרבה היא הנותנת שישפיל לגיאי' למטה ולהגביה שפלים לעשות מעומ"ר עומ"ת ומעומ"ת עומ"ר כמו שמהפכי' העיגולי' להיות הנמוך גבוה וגבוה נמוך כו', כמו כי רם ה' ושפל יראה דוקא דהכל ענין וטעם א' למה שמשפיל גיאי' ומגביה שפלים דהא בהא [תליא] דבשפלות הגיאי' יגביה השפלים דוקא כו' וד"ל, וכמו מלך המרומם בעצמו ביותר עד שכלא חשיב לגמרי כל רוממות והתנשאות השרים ומלכי' זולתו כשפלי' ממש, אבל בראותו התנשאו' וגיאות שלהם אז דוקא ישפיל א"ע להשפיל גיאי' ולהגביה שפלים דוקא להראות שרם ונשגב מהכל ע"כ יעשה משפל גבוה ומגבוה שפל כו', וזהו כי גאה גאה על הגיאי' דוקא להשפילם ולהגביה שפלים, כמו ישראל שהיו בתכלית השפלות בלב נשבר בים כנ"ל הגביהם, והשפיל גיאות דפרעה ורכבו ופרשיו כו', וכך בכל זמן שישראל בשפלות ואוה"ע ברוממות כשמנשאי' א"ע דוקא כמו סנחרב וכה"ג אז משפיל גיאים ומגביה שפלים כו', וכמ"ש וברוב גאונך תהרוס קמיך כו' שאע"פ שכלא חשיב גיאותם משפיל א"ע להיות גיאה על גיוותניא להשפילם מטעם הנ"ל וד"ל).
ושרש הענין הוא לפי שבקי"ס הי' האור מלמעלה ממקור ההשתל' דקו"ח כו' שנק' נור"א תהלו"ת אדון הנפלאות כנ"ל ששם בחי' העלם וגילוי שוין ממש עד שנהפך ההעלם עצמו  ּ לגילוי כמ"ש הים ראה וינוס כו' והיינו דגם בחי' סדכ"ס נהפך לגילוי שזהו גם בחי' התנשאות שמצד עצמו כו', לפי שבבחי' מהו"ע ית' ממש אין שם בחי' מעלה ומטה כלל, דמה שאוא"ס למעלה כו' זהו רק בחי' חו"ג שבו בלבד כנ"ל, וע"כ בחי' ב' אותיות דמו"ד העלם וגילוי שוין שם, ולזאת הי' הכנה למ"ת שירד ה' כו' שיהי' גילוי ההעלם דעצמו' ממש למטה כמו למעלה ממש לפי שמעלה ומטה שוין ממש (וכמו שיהי' בעוה"ב שיהי' התגלות אוא"ס למטה כמו למעלה ממש). ולזאת א' כי גאה גא"ה דהיינו ששוה ומשוה בחי' גיאות העליון דבחי' ההעלם עם גיאות התחתון דבחי' הגילוי שגם למטה הוא רם ונשגב לבדו כמו שהוא למעלה ממש משום דמעלה ומטה שוין (כמו לע"ל שיהי' בחי' גילוי פחד ה' מהדר גאון עוזו על כל הברואי' שלמטה כמו למעלה ממש כמ"ש ובאו במערות צורים כו' מפני פח"ד ה' והדר גאונו כמו שאו' ושמ"ך נור"א על כל מה שבראת למטה כמו למעלה ממש שהוא בחי' נור"א תהלו"ת הנ"ל וכמו לא ירעו ולא ישחיתו כו' וגר זאב עם כבש וארי' כבקר כו' וכה"ג (וכמו דוגמא לזה הי' בגילוי אלקות בארון אלקי' שנשאו הפרות שהי' בפרות הגשמיי' אותו הביטול במציאות דמרכבה עליונה דפני שור ממש, לפי שאין חילוק כלל בין רוחניות לגשמיות ובין עליון לתחתון לגבי גילוי עצמות אור האלקי' דבחי' מל' דאצי' כמו שהוא ממש טרםהצמצום בהשתלשלו' כו' שנ[ת]גלה למטה בגשמיות כמו למעלה מעלה ברוחניות העולם העליון בלי הפרש כלל, וכך יהי' בגילוי בחי' מל' דא"ס שקודם הצמצום דקו"ח במל' דאצי' שיהי' שוה למטה בעשי' בצומח וחי גשמיי' כמו למעלה ממש (וגם דעכשיו נק' קדו"ש בשמים ובארץ בשוה ממש וכמ"ש השמים והארץ אני מלא כו' זהו בבחי' ההעלם ולע"ל יהי' בבחי' הגילוי ממש למטה כמו למעלה מטעם הנ"ל). ומטעם זה סוס ורוכבו רמה בים שנתבטלו ממציאותם לגמרי לפי שאין גיאות דסוס ורוכבו דק"נ מגיעי' לשם כלל ואין להם מקום כלל כי אין להם מקום במציאו' יש ודבר מה רק בבחי' ההשתלשלו' דצמצום בהעלם וגילוי כו' וע"כ רמה בים ברוממות והשלכה מלמעלה למטה כא' כנ"ל מפני שהי' למעלה מבחי' מעלה ומטה דעומ"ר ועומ"ת שוין ממש כנ"ל וד"ל (וזהו ג"כ הטעם שאמר להם משה ואתם תחרישון וא' בזהר לא תתערו מידי אפי' במח' בהעלם וכ"ש בדבור בתפלה וצעקה כו' כי אין בחי' העלא' מ"ן דאותיות דמו"ד בכוונה ורעותא דלבא מגיע שם כלל וגם תפלה דמשה איש האלקי' לא הגיע לשם כלל וכמ"ש למשה מה תצעק אל"י כו', לפי שצירופי אותיות דמ"י באי' בבחי' ההשתלשלו' דהעלם לגילוי שהוא בבחי' מעלה ומטה עד רום המעלות ששייך שם ענין עלי' דתפלה וירידה והמשכה, אבל בפנימי' מהו"ע ית' שנתגלה למטה כמו למעלה ממש להיותו למעלה מכל עיקר ומקור ההשתל' אין שם בחי' מעלה ומטה כלל מפני שנמצא למטה ולמעלה בשוה ממש ע"כ לא יועיל העלא' מ"ן דתפלה גם במס"נ כצעקה דמשה, רק השתיקה בביטול [ה]מציאות לגמרי מכל וכל  ּ וכמ"ש ואתם תחרישון לגמרי לא תתערו מידי כי עצמו' אוא"ס ממש אינו שורה רק בבחי' ביטול לגמרי כשתיקה כמ"ש במ"א וד"ל).
(אך א"כ יש להבין האיך הי' קי"ס הכנה למ"ת אחר שאין בחי' צירופי אותיות דמו"ד העלם וגילוי מגיע שם כלל ובמ"ת הי' דוקא בחי' גילוי אוא"ס באותיות התורה בא' אנכי כו' שזהו בחי' סוסים דקדושה כנ"ל, הענין הוא דאדרבה משום שהי' בחי' ההעלא' וביטול המציאות דאותיות מו"ד שנק' סוס כו' כמו ואתם תחרישון כנ"ל מזה הי' ההכנה למ"ת שיהי' בחי' ירידה והמשכה דמהו"ע ית' שיהי' בחי' ההעלם דעצמו' ממש למטה כמו למעלה ממש, והיינו בהתלבשו' באותיות התו' דוקא שבהן מתלבש מפנימי' ועצמו' דאוא"ס ממש להיות עי"ז למטה כמו למעלה ממש (כמו שיהי' בעוה"ב כנ"ל), משא"כ בצירופי אותיות דמו"ד דתפלה וכה"ג וד"ל (וכנ"ל בענין איזה בית אשר תבנו לי כו' דאע"פ ששה"ש לא כו' להיותו למעלה מעומ"ר ועמ"ת ([וגם] מבחי' חו"ג שבעצמו' ממש כנ"ל) מ"מ צמצם שכינתו בין ב' בדי הארון שבו לוחות דתורה ששם נתפס מהו"ע ממש כו' וכמו עכשיו בד"א של הלכה שנק' מקומו ממש כנ"ל), כמ"ש במ"א במ"ש דוד אחת שאלתי כו' שבתי בבית ה' כו' וממילא יומשךממקור כל המקיפים שהוא לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו כו' עד בצור ירוממני כו') (והיינו מה שבמ"ת הנסתרות נעשו נגלות שהוא בחי' סתים דאורייתא שנק' נסתרות ונפלאות באו בגילוי בי' הדברות שזהו גם בחי' התוה"ק שא' ואהי' אצלו אמון מופלא ומוצנע בא בבחי' גילוי ממש כנ"ל בענין סוס כו').
ובזה יתורץ הסתירה שיש בענין קי"ס בין הזהר וכתבי האריז"ל, שע"פ דעת הזהר הי' בבחי' ההעלאה דאו"ח מלמטה למעלה דוקא (שזהו כמו בקיעת המסך מבריא' לאצי' מלמטה למעלה) כמ"ש במ"א דכד סליק ימא גלגלוהי כו' שזהו שנעשה מבחי' גילוי העלם כו' כמ"ש במ"א (בש"א ), ולפ"ד האריז"ל הי' בקי"ס גילוי ירידה והמשכה דאו"י מלמעלה למטה כו' (שזהו בקיע' המסך מאצי' לבריאה מלמעלמ"ט דוקא) וע"כ ראתה שפחה על הים מה שלא כו' [כמ"ש זה אלי לנוכח] (כמשי"ת). ובאמת אין כאן מחלוקת כלל דשניהם אמת שהי' בבחי' ההעלא' דאו"ח בתשובה שלימה כנ"ל עד שהיו בנ"י בביטול המציאו' בשתיקה לגמרי כנ"ל בפי' דעת הזהר, וגם זה אמת שהי' בחי' ירידה דאו"י מלמעלה למטה דוקא שנעשה מהעלם עצמו גילוי כמ"ש הפך ים ליבשה כו' כנ"ל (שיותר נוטה כפ"ד האריז"ל) וכמ"ש זה אלי כו' והוא מפני שהי' גילוי א"ס למטה כמו למעלה ממש כנ"ל וכמו שיהי' בעוה"ב וע"כ ראתה שפחה על הים כו' וכמו שיהי' לע"ל שיראו כ"ב ו[יהי'] פחד ה' על כל הברואי' למטה כמו למעלה ממש, וזהו מפני שהי' הכנה למ"ת דוקא שיבא בגילוי למטה ולמעלה בשוה באותיות התורה כנ"ל. וזהו אז ישיר משה ובנ"י שזהו בחי' או"י ואו"ח יחד כנ"ל הגם שהן ב' הפכים נתכללו יחד ולכך הי' קי"ס הכנה למ"ת דוקא לפי ב' הדיעות הנ"ל משום דהא בהא תליא דוקא והיו לאחדים ממש מטעם הנ"ל וד"ל).
וגם עכשיו יש בכל יום ענין הנ"ל בקי"ס ומ"ת שזהו ענין התפלה והתורה, שהתפלה בבחי' או"ח דרך לבך כו' (רק לא כקי"ס שא' ואתם תחרישו"ן אלא כמו נפ"א בשתיקה לגמרי כמ"ש במ"א ע"פ והאיש  ּ משתאה מחריש כו'), ומצות ת"ת בבחי' או"י והא בהא תליא דוקא כידוע (וזהו שרמזו רז"ל ע"פ ביום ההוא יהי' מצילות הסוס קדש לה' כל מה שיהי' הסוס רץ ומיצל כו', דהנה מבואר במ"א בענין ת"א הרצים כו' וכמבואר למעלה שיש בכח של האותיות דסוסים להעלות לרוכב ולנשאו למקום רחוק לנצח לאויבו להשיג שלל רב ממנו ברדיפתו ומרוצתו בכח וגבו' הסוס דוקא כו', וכך הוא בבחי'אותיות דתורה דוקא שנק' סוסים דקדושה שבכחם לרוץ למקומות הרחוקי' להרוג יניקת החיצוני' משרשם למעלה והוא לבער כל עמ"ר בק"נ גם הגנוז בהעלם ולהשיג העלא' רפ"ח ניצוצי' שנפל שם כו' כענין מאור שבה כו' ונק' סם חיים כו'. ואמנם [הרי] יש גם בסוס ורוכבו דמו"ד דק"נ ג"כ להשיג ולרדוף להשיג תוס' יניקה מן הקדושה כמו אמר אויב ארדוף אשיג כו' כידוע, ולזאת הי' קי"ס שסוס ורוכבו רמה בים כו' והוא מפני שה' איש מלחמה כו' כמא' בים נדמה להם כבחור עושה מלחמה (כמשי"ת) והוא בבחי' סוס דאותיות התורה כמ"ש לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי כו' וד"ל. וזהו מה שיהי' בחי' הסוס דקדושה רץ ומיצל מן השונא שהן היכלות דק"נ ע"י אותיות התורה דבחכמה בדיבור דוקא אתברירו יהי' הכל קדש לה' שיהי' מזה תוס' אור בקד"ש העליון דחכ' קדוש' כיתרון האור שבא מן החשך דוקא כמ"ש במ"א וד"ל).
עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה, הנה הזכיר כאן ב' דברים עזי וזמרת י"ה ומאמצעות שניהם הי' לי לישועה כו', להיות שתחלה א' אשירה לה' בבחי' שיר שהוא בפה כמ"ש ויאמרו לאמר אשירה לה' כו' וכאן א' וזמר"ת י"ה הזמרה הוא בכלי כמ"ש דוד גם אני אודך בכלי נבל אמתך אלקי אזמרה לך בכנור קדוש ישראל, וזהו יתרון מעלה בזמר בכלי שבו ועל ידו נמשך מבחי' המקיף העליון ביותר כמ"ש אמת"ך אלק"י באמתת עצמותך אזמרה לך כו' וכשיר הלוים שהי' בכלי דוקא. וזהו שבשיר א' אשירה להוי' וכאן א' זמרת י"ה שהוא בבחי' מקיף די"ה דשם הוי' שהן בחי' המקיפים דחו"ב ב' מזלות דונוצ"ר ונק"ה כו' שהן שרשי כל אורות דאצי' בבחי' ההעלם ומקיף דכת"ר בכלל, כידוע בענין והחכ' מאין תמצא מאין ליש להיות נק' חכים באו"כ כחכ' מוחא ונק' מבין כו' דהיינו ב' שמות דע"ב ס"ג כו', דמצד עצמות המאציל לאו מכא"מ כלל ונק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו'. וזהו ג"כ בחי' הנסתרות דתורה שא' הנסתרות לה' אלקינו בחי' סתים דאורייתא שהוא בבחי' מקיף די"ה כמו ח"ע דתוה"ק שנק' אמו"ן מופלא ומוצנ"ע כו' כנ"ל שזהו בבחי' מקיף די"ה דחו"ב דתושב"כ ושבע"פ כידוע, וע"ז א' וזמר"ת י"ה שיבאו בחי' הנסתרות מן ההעלם לגילוי כנ"ל בפי' כי גא"ה גא"ה כו', שבקי"ס הי' היפך ההעלם דסדכ"ס עצמו להיות בבחי' גילוי כמו התלבשות ההעלם דנסתרות דתורה באותיות התורה הנגלות במ"ת כנ"ל שזהו שהי' קי"ס דוקא הכנה למ"ת כנ"ל, וע"כ א' וזמר"ת י"ה בזמ"ר בכלי דוקא כמו בנבל וכנור ותוף כו'  ּ שעי"ז יבא מן [ה]העלם [ו]מקיף לגילוי להיותל[י] לישוע"ה בפו"מ שכל ישועה בא' מכח ההעלם דמקיף שבא בהתלבשות למטה להיות למגן ומחסה נגד האויב והוא שא' עזי וזמרת י"ה כמו ה' עוזי ומעוזי כו', והן ב' מקיפים דכת"ר וחכ' בכלל שנק' נסתרות או נפלאות וכנ"ל בענין סדכ"ס שגם בחי' הסתימין שהן מקיף דחו"ב נק' גילוי לגבי בחי' ההעלם דמקיף דכתר שנק' אדו"ן הנפלאו"ת ועוש"ה פל"א והוא שנק' עז"י [ממש] ד"ל (אבל במ"ש אשירה להוי' להיות שזהו בחי' הגילוי אור בכלי בבחי' או"פ שהוא בד' אותיות דשם הוי' כשבא בגילוי דו"ה הנגלות לנו כו' כנ"ל כמ"ש ויספו ענוים בהוי' שמחה שהן מצות הוי', זהו ע"י השיר בפה דוקא ולא בכלי כו').
ובאמת יותר נכון לפרש בהיפוך דמ"ש אשירה לה' בשיר בפה כו' זהו למעלה יותר מזמרת י"ה כו', כי הנה מבואר למעלה במ"ש אשירה להוי' זה הי' בחי' ההעלא' דאו"ח להמשיך בחי' או"י דתו"מ בגשמיות במ"ת שנק' מצות הוי' ותורת הוי' כו' הנגלות לנו לשמור ולעשות בפו"מ שזהו יותר עליון בשרשם בעצמו' א"ס ב"ה ממש מן בחי' הנסתרות דתו"מ הרוחניי' שבבחי' תוה"ק שהיתה אצלו אמו"ן כו', שזהו ההפרש בין משפ"ט וצדק"ה כו', וע"כ א' באבות ושמי הוי' לא נודעתי להם רק באברהם א' אשר יצוה כו' ושמרו דרך הוי' לעשות כו' כנ"ל באריכות משום דנתחב"ס דוקא וסוף מעשה המצות בגשמיות עבמח"ת כו', וא"כ הי' צריך שיהי' בחי' ההעלאה להמשכה גבוה כזאת מבחי' הפנימי' ועצמיות יותר שזהו בחי' השירה בפה דוקא שהוא הנק' שיר פשוט שיוצא מנקודת פנימי' הבל הלב בלתי מורכב עדיין בדבר מה כלל גם לא ברצון ותענוג מורכב כו' והוא בבחי' כת"ר שבכת"ר שלמעלה גם מבחי' מקיף דכת"ר בחו"ב הנק' י"ה שהן בחי' הנסתרות דתו"מ כו'. וזהו אשיר"ה להוי' דוקא להיות מתלבש בשם הוי' שבא בגילוי מהעלם די"ה לשמור ולעשות בגשמיות בסומ"ר וע"ט כו' שנק' צדק"ה כנ"ל והוא לשם הוי' העצמי דתו"מ שעבמח"ת לנסתרות די"ה דחו"ב דתוה"ק כו', והיינו כי גא"ה גא"ה כו' שנק' אדון הנפלאות שגם סדכ"ס יבא מן ההעלם לגילוי (להיותו למעלה גם מבחי' מעלה ומטה דחו"ג שבעצמות ממש כנ"ל), ואח"כ א' עזי וזמרת י"ה שזהו בחי' המקיף דסדכ"ס דכת"ר להיות מקיף לחו"ב שנק' זה שהן בחי' הנסתרות שיבאו לגילוי בבחי' שמירה ומגן ומחסה להיות לי לישועה נגד האויב כנ"ל, שהוא בבחי' זמרת י"ה בחי' שיר כפול דחו"ב כו' וכידוע דשיר כפול זהו בבחי' מקיף דחו"ב וכטעמי' [ו]נגינות דתורה וכה"ג, וכמ"ש במ"א במ"ש דוד זמירות היו לי חוקיך בבית מגורי להצילו מן האויב שהוא לעמוד לנגד המקטרג שז"ש ויהי לי לישועה לי דוקא (כמשי"ת) וד"ל.והנה יש עוד לפרש בפי' [ו]זמרת י"ה שאינו ענין זמרה ושיר אלא הוא ענין כריתה וכיסוח כמו כרמך לא תזמור וכן זמיר עריצים (עיין פרש"י שפי' כן דלא כת"א שפי' וזמרתי ותושבחתי כו'), והיינו שב' אותיות הללו די"ה (שזהו  ּ כללות דתושב"כ ושבע"פ שהיו כלולים תחלה בבחי' ההעלם דחו"ב שבעצמות המאציל שנק' חכים ולא כו' כנ"ל) נזמרו ונחצבו ממקורם ובאו מבחי' ההעלם לגילוי להיות במהות בפ"ע להיות נחקקי' במהות אותיות בצרופים שונים, כמו עד"מ החוצב אבן אחת מן ההר הגדול שקודם החציבה לא הי' במהות אבן בפ"ע כלל אלא כלול הי' ומתאחד עם ההר הגדול רק אחר שנכרת ונחצב מן ההר נעשה במהות אבן אחת גדולה ונק' אבן ומחלקי' אותו לחלקי' אבנים רבים לבנות מהם בנין בסדר הנחת האבנים זא"ז כו'. וכך יובן בענין חו"ב דתשב"כ ושבע"פ דכתיב אז רא"ה ויספר"ה הכינה כו' שנמשך ונחצב מן ההעלם דחו"ב שבעצמו' א"ס דלתבונתו אין מספר כלל למעלה מבחי' התחלקות אותיות, רק מבחי' יו"ד דח"ע העצמי' ממש נמשך פרטי ההתחלקות דצירופי אותיות דכ"ד ספרי' דאוריי' וכן מה"א דבינה שלמעלה נמשך פרטי התחלקו' דתושבע"פ והן אותיות י"ה שנק' נסתרות לה' כו', ובאו לגילוי להיות מהם בנין כל התו"מ בצירופי' שונים שהן אורות בכלים רבים כידוע דהאותיות נק' אבנים (וכדוגמא שא' פסל לך שני לוחות אבנים כו' שהי' כתוב בהן י' הדברות שהן כללות כל התו"מ והיו שני לוחות אבנים הללו מונחים בארון האלקי' ועי"ז הי' גילוי עצמו' א"ס על הכפ[ו]ר[ת] כו'). וכך היא למעלה במקור הראשון להשתלשלו' העולמות מבחי' ההעלם לגילוי מבחי' סדכ"ס עצמו דלמת"ב כלל אפי' בחי' מח' הקדומה שנק' חכמה שלמעלה וכמ"ש אנת חכים ולא בחכ' ידיעא כלל וכן מבין ולא בבינה ידיעא [כלל] כו' וכדי שיהי' נק' חכים ומבין כו' צריך שיהי' ע"י צמצום ובקיעה שיבקע האור מעצמו' חו"ב שלמעלה שהן בבחי' א"ס ממש להיות מקור למקור להשתלשלו', דהיינו שיאיר מן ההעלם לגילוי בכלל [ב]ב' אותיות די"ה לבד כמו בחוצב אבן מן ההר הגדול כנ"ל (וכמא' עבד מאנא רברבא וקרא בה גרמי' חכם כו', וכמשל בקיעת אור החכ' שנבקע מהעלם כח המשכיל ההיולי שכלול בעצמו' הנפש ממש הנק' נפש השכלי' בעצם כו' וכידוע דהוא המדע כו' וד"ל). וזהו ענין בקיעת היו"ד דשם ס"ג שנבקע ויצא מבחי' טה"ע כו' (כמ"ש בעמק המלך) שהוא בחי' הרושם שנשאר אחר הצמצום שנמשך בהשתלשלו' דרל"א שערים פנים ואחור כו'). ואפשר זהו פי' המא' בריש הורמנא כו' גליף גליפו בטה"ע שאין הכוונה ענין גליפ' וחקיקת אותיות אלא ענין כריתה וחציבה שעי"ז יוצאי' ובולטי' והיו כמו אבן בפ"ע, כי חציבה זו הוא למעלה מחקיקת אותיות דתושב"כ כנ"ל,אלא כמו לוחות האבן שנחקק בהן האותיות כנ"ל שזהו שנק' גליפו כמו אתוון אתגליפו כשנעשי' מובדלי' במהות בפ"ע כמו בליט' בדבר נבדל לחוץ כו', וזהו גליף גליפו ב' חציבות דיו"ד וה"א כנ"ל שהן שרש התו"מ בעצמו' א"ס ממש כנ"ל. וזהו אב"ן א' ב"ן דח"ע ונק' אבן הראש"ה שכוללת כל האותיות שמתחלקי' ממנה כו'), ואותיות י"ה הללו הן שרשי כל האצי' שמהם נמשך מן ההעלם לגילוי כמ"ש כי בי"ה ה' צור עולמים שהן בכלל בחי' העלם וגילוי שזהו עלמין דאתכסיין ועלמין דאתגליין כידוע, וזהו וזמרת י"ה שנכרתו ונחצבו אותיות י"ה  ּ מהעלם העצמות כנ"ל וד"ל (ומ"ש אם בחוקתי תלכו שזהו ג"כ ענין חקיקת אותיות שלמעלה מן בחי' אותיות הכתב וכן ענין זאת חוקת התורה כו' כמ"ש במ"א שמבחי' חקיקה זאת נמשך בחי' אותיות שבתורה שבכת"ב כו', גם זה אמת, אבל גם בחי' חקיקה זאת היא כלולה באותיות די"ה שנק' זמר"ת י"ה כנ"ל שהן כמו עצם האבן שנחצב ונכרת מן ההר כמו לוחות האבן שנחצבו מן ההר וכתיב חרות על הלוחות שהי' בבחי' חקיק' אותיות דוקא כמ"ש במ"א), וכידוע דשרש נש"י חקוקי' בעצמו' אור א"ס ב"ה בבחי' אותיות עצמיי' כחקיקת אותיות באבן די' במהות א' בלי פירוד כלל, וכך הן אותיות התורה שכללותם הן בחי' י"ה דחו"ב שלמעלה שנק' נסתרות לה' כו'.
וזהו עזי וזמר"ת י"ה פי' עזי כפי ת"א תקפי שהוא עצם התוקף והכח ועוז שממנו נמשך כל בחי' כח ועוז ותוקף בגילוי מן ההעלם להיות לבחי' מגן ומחסה עוז לנש"י דוקא כמו ה' עוזי ומעוזי כו' ונק' אדו"ן עוזינ"ו צור כו' כמו בצור ירוממני כו', כי הנה התורה נק' עוז כמ"ש ה' עוז לעמו יתן כו' ואין עוז אלא תורה כו' וכמ"ש ה' מלך גיאות כו' לבש ה' עוז שהוא עוז דתוה"ק כו', והענין הוא כידוע בזהר דג' קשרי' הן ישראל מתקשראן באוריי' ואוריי' בקוב"ה והיינו ס"ר נש"י ששרשם בי"ה בחי' פנימי' דאו"א כו' שהוא ע[ו]לה במקור פנימי' דחו"ב שלמעלה דתוה"ק, כי כמו דאוריי' סתים וגליא כך ישראל סתי"ם וגליא וקודב"ה סתי"ם וגליא, ונמצא בחי' סתים דאוריי' שנק' זמרת י"ה הנ"ל הוא בחי' ממוצע לקשר ולחבר לנש"י כמו שהן בשרשם במח' הקדומה בבחי' סתים שנק' סדכ"ס דלמחת"ב כלל, וע"כ גם בבחי' גליא הן ג' קשרי' כא' דנש"י שבגופי' למטה מתקשראן באותיות התו' הנגלות לנו לשמור ולעשות ואורייתא בקוב"ה שבא בגילוי ביחוד דהוי' ואלקי'במצות מעשיות שנק' מצות הוי' ממש, וזהו הנסתרות לה' אלקינו שהן י"ה דש' הוי' שהוא בחי' סתים דאוריי' שנק' נסתרו"ת כנ"ל בפנימי' דחו"ב ש"מ שנש"י קשורים שם כמו שהן למעלה בעצמו' א"ס שנק' סדכ"ס כו' והנגלות כו' הן בחי' [ו"ה] דתו"מ דשם הוי' דוקא שבא בגילוי למטה באו"כ שנק' צדק"ה ומשפט כנ"ל, ומבואר למעלה דבחי' ו"ה הנגלות דתו"מ יותר עליון בשרשו מתו"מ הרוחניי' בשרשם בחו"ב ש"מ שנק' נסתרות משום דנתחב"ס דוקא וסוף מעשה דוקא עבמ"ת כו', ולפי"ז הרי עיקר בחי' התלבשות המקיף העליון יותר דתורה הוא בירידתו למטה יותר והוא בתו"מ הנגלות לנו כו' שזהו הטעם שנק' עוז כמ"ש ה' עוז לעמו יתן לעמו דוקא שהוא העוז שלבש ה' בעוז דתורה כשלבש בגיאות דמל' דא"ס להיות מל' [מ]כ"ע כמ"ש בי מלכים ימלוכו כנ"ל וד"ל.
וזהו שא' ב' דברים עזי וזמרת י"ה עזי הוא בחי' שם העצם דעוז שכל כח ועוז דכל המקיפי' העליונים מקבלים משם והוא שנק' עזי (בקמ"ץ ולא בשורק כעוזי שאינו אלא פועל יוצא להיות לעוז למטה, ובזה יתורץ קושיא דרש"י וד"ל), והיינו עוז דתורה שלמטה דוקא ששרשה בעצם התוקף ועוז דבחי' גבו' דעצמו' המאציל שנק' שגיא כח או ורב כח כו' כת"א תקפי בעצם התוקף כו' כקול דמ"ת דכתי'  ּ קול ה' בכח כו', והוא בחי' הגבו' והכח בעצם כמו שהוא בעצמות ופנימי' דא"ס ב"ה שהוא מיוחד לנש"י דוקא ונק' עזי מטעם הנ"ל דנש"י מתקשרא' באוריי' הנגלית למטה שנק' עוז באמת כמ"ש ה' עו"ז לעמו יתן עו"ז שלו ממש מטעם הנ"ל וע"כ א' עזי ממש וד"ל. ואח"כ א' וזמר"ת י"ה שהן בחי' הנסתרות לה' אלקינו שהוא בחי' סתים דאוריי' כמו שהיא בבחי' חו"ב ש"מ שנחצבו מעצמות חכמתו ית' שגם שהן בחי' ממוצע לקשר ולחבר לנש"י למעלה כנ"ל, וז"ש לבש ה' עוז (ונק' עו"ז לאלקי' ליתן כח למטה להיות כח בשם אלקי' דבחי' ח"ת לברר בירורי' דעה"ד דח"ע אתמשך בח"ת כידוע במ"ש חכמות בחוץ כו' (כמו חגר"ה בעו"ז מתנ"י' כו'), וזהו שנק' זמר"ת י"ה שיורדים ג"כ למטה בבחי' מקיף דוקא להיות דוחה ומגרש ולבער לחיצוני' בבחי' גבורות דשמאל דוחה כלשון זמי"ר עריצי"ם להכרית יניקת החיצוני' משרשם למעלה ולמטה (כידוע בענין הזמרה בנגינות וטעמים דאוריי' שהן בבחי' מקיף דח"ע שמזה דוקא יגרשו ויכרתו יניקות החיצונים כמ"ש זמירו"ת היו לי חוקי"ך כנ"ל וד"ל).וזהו עזי וזמר"ת י"ה ע"י ב' דברים הללו דוקא שהוא עזי וזמרת י"ה שהן הנסתרות והנגלות שבתו"מ הי' לי לישועה לי דוקא כו', דהנה א' ה' איש מלחמה כו' וארז"ל שטענה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כי גם בנ"י לא קיבלו התו"מ עדיין ולמה אלו יטבעו ואלו יצולו, ונצחם במלחמה דשם הוי' שהוא מ"ש הוי' איש מלחמה ה' שמו וע"כ מרכבות פרעה וחילו כו' והוא לפי שישראל עתידי' ומוכנים לקבלת התו"מ שנק' מצות הוי' שזהו הוי' שמו ממש כו'. דהנה ידוע שכל עיקר התו"מ הוא לאכללא שמאלא בימינא כו' שזהו להגביר כח החסדי' על כח הדין והגבורות להמתיק הדין בחסד דוקא דאע"פ שהתורה כלולה מחו"ג בשוה כמ"ש מימינו א"ש ד"ת כו', אבל בחי' הגבורות דאש דקו השמאל נמתקו בחסדי' דימין, וכמו כל מצות הקרבנות להעלות עולה וזבח הוא להמתיק כח הדין שמלובש ברע דנפש החוטאת לכפר עליו ע"י זריקת דם והקטרת חלב להיות לריח ניחוח להוי' דוקא כו', וכן הקטרת להעלות להמתיק גם י"א ארורים דק"נ שיהופכו לטוב וחסד כו' ע"י הי"א סממני' דקטרת שעולי' בריח הבושם כו', וכה"ג בכל מצות ל"ת דגם שהן מבחי' ה"ג הכל להעלות ולהפוך הגבו' קשות שמקבלי' מקו השמאל לחסדי' כמו במצות פרה אדומה כידוע וגם בדיני טו"ט ואו"ה שזהו הכל להעלות הטוב מן הרע שנפל [שם] כו', וצריך לזה בחי' גבורה ותוקף גדול ביותר שזהו לאגברא ימינא על שמאלא שיהי' כח הדין שבקו השמאל נכלל בקו הימין ואז ממילא יפול הרע גמור הנשאר שאין לו בירור כי אין לרע יניקה רק מן הטוב כידוע, וכך הוא ע"י המשכת החסדי' דרמ"ח מ"ע להמשיך תוס' אור החסד בשם הוי' דמ"ע בגילוי אלקות שיאיר גם בחושך דק"נ כמו גם בדברים גשמיי' דדצ"ח דק"נ, המותרי' כו', וע"כ נק' התורה עו"ז  ּ ותוש"י' שע"י תוקף הגבורות שבחסד העליון דקדושה מחליש ומתיש כח הסט"א דק"נ, וכמו בגוף הגשמי שמחליש כח הרע שביצה"ר לאכפייא לסט"א ע"י בחי' עוז דתורה ומצות דוקא, וז"ש כי גב"ר עלינ"ו חסדו כו' שזהו בחי' חסד וצדק"ה דמצות שנק' צדק"ה ומשפט כנ"ל באריכות וד"ל, ולפי שקי"ס הי' רק הכנה למ"ת כנ"ל ע"כ א' ה' איש מלחמה כו' שהי' איש מלחמה לנצח למדה"ד שטען מה נשתנו אלו מאלו דגם שלא קיבלו התו"מ עדיין בפו"מ, אבל האמינו בה' ובמשה עבדו בכללות והאמונה היא כללות כל המצות דתרי"ג שהעמידן על א' שז"ש וצדיק באמונתו יחי' (ובפרט שהיו בנ"י במצרים בסומ"ר לצאת מאפילה דנש"ט דמצרים כידוע ששרש הל"ת הוא בי"ה דשם הוי' שנק' זמר"ת י"ה שזהו עיקר המגרש ודוחה לחיצוני' כנ"ל).וזהו ימינך ה' נאדר"י בכח שזהו גבו' שבחסד שנק' נאדר"[י] בכח והוא עצם הכח ועוז דתורה כנ"ל, ומבחי' גבו' וכח זה שבימין דוקא א' ימינ"ך ה' תרע"ץ אוי"ב שהוא עיקר הכח לרעוץ ולהפיל האויב משום דהא בהא תליא כנ"ל שנק' עוז [ותוקף כו'] ותושי' כו') וזהו ה' איש מלחמה בכח ועוז גדול דהוי' דתורה כמו שהוא למעלה לעמוד לנגד המנגד שהן בחי' גבורות קשות דקו השמאל להפילם ולהמתיקם, ומה שכפל פ"ב הוי' שמו הנה זהו שם הוי' דתו"מ כמו שבאי' למטה דוקא בסומ"ר וע"ט בפו"מ לאכללא שמאלא בימינא להגביר החסד על הדין כמ"ש כי גב"ר עלינו חסדו כנ"ל, לפי שתו"מ הנגלות לנו הן עיקר שם הוי' שנק' הוי' שמו ממש, וה' איש מלחמה זהו למעלה בחי' הנסתרות להוי' אלקינו כו' (כדוגמא שירד הוי' על ה"ס לומר אנכי בגילוי ממש כו' שהן ה"ח וה"ג דמ"ע ול"ת שאז א' שירדה שנאה לאוה"ע כו'). וזהו עז"י וזמר"ת י"ה עזי [ב]בחי' עוז דתורה שלמטה שהוא עוז עצמי לישראל כנ"ל שזהו תוקף תגבורת כח החסד עליון בתו"מ שלנו כנ"ל, וגם בחי' זמר"ת י"ה שזהו שרש התו"מ שלמעלה שהוא כח הדין שבחסד להיות כורת יניקת החיצונים כל' זמיר עריצים כו' וכמ"ש ימינך ה' תרע"ץ אוי"ב כנ"ל) מאמצעות שניהם שהכל א' דהא בהא תליא הי' לי לישועה לי דוקא להצילם מכח מדה"ד שטען מה נשתנו כו' וכמ"ש ה' איש כו' מרכבות פרעה כו' כנ"ל וד"ל.
וזהו ויהי לי לישועה, כי הנה ידוע דכל ענין ישועה הוא לעזור ולהציל מן האויב העומד לנגד שלא הי' ביכולת[ו] לעמוד לנגדו וע"י המושיע הוא שמתגבר בכחו ונושע על ידו, כמו ויקם משה ויושיען, וכן [א'] ויושע ה' ביום ההוא את ישראל מיד מצרים כו', וע"כ א' כאן ויהי לי לישועה לעז[ו]ר ולהציל, והוא מפני שהוא עזי וזמרת י"ה כלו' לפי שנמשך בחי' תוקף הכח והעוז דכח החסד דימין העליון כמו ותושע לו ימינ"ו כו' כמ"ש ימינך ה' נאדרי בכח כו' שזהו כאשר השמאל נכלל בימין דוקא שאז ניתוסף כח הימין יותר והוא ע"י עו"ז דתו"מ למטה ולמעלה כנ"ל דוקא עי"ז ויהי לי לישוע"ה להצילם מכח הדין כנ"ל וד"ל (וזהו ויהי לי לישועה ממילא ולא א' הי' לי כו' משום דהא בהא תליא דכאשר גובר החסד דימין בכח השמאל שנכלל בו אזי כח הדין שבשמאל הוא להפיל ולרעוץ לאויב דוקא וכמ"ש ימינך ה' תרעץ אוי"ב, אע"פ שהימין הוא  ּ בחי' החסד היפך הדין הקשה אבל מצד בחי' הדין הכלול בחסד הוא שנעשה בחי' דין קשה למנגד כו' (כמ"ש במ"א בענין צדק"הותהל"ה שהוא ענין שם הוי' בניקו"ד אלקי"ם ביו"כ כו'), כמו האב שמצד אהבה וחמלת בנו כשעומד בצרה מפני אויבו הרודפו יבא לכלל דין וכעס להפיל לאויב כו' (וזהו שפרש"י עזי וזמרת י"ה עוז"ו ונקמת"ו של אלקינו כו', שמפני בחי' הגבורות דעוז"ו עושה נקמתו באויב להכריתו כו').
והנה יש לפרש עוד בפי' עזי ענין גבורות וצמצומים דהיינו ע"י בחי' גבורו' וצמצומים דוקא הוא שנחצב ונזמרו אותיות די"ה הנ"ל מבחי' ההעלם לגילוי, כידוע דכל אור ושפע הבאה בדילוג הערך מגבוה לנמוך ביותר צ"ל ע"י בחי' צמצומי' גדולים להסתיר ולהעלים אור העצמות, וזהו הנק' ג"כ בשם גבורה והוא הנק' עז"י עוז וגבורות דצמצומי' הללו, שזהו ג"כ בחי' גבורה [ו]גדולה מה שיוכל לבא לבחי' צמצום גדול בעצמו בתחלה כדי שיוכל להיות גילוי אור די"ה מן ההעלם דעצמות, כידוע דעצמות אוא"ס הוא אור פשוט בתכלית ומובדל בערך מהיות גם מקור למקור למציאו' ע"ס דאצי' וכמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן חושבן י"ס כו' וכן אמר אנת עילאה כו' למת"ב כלל אפי' מח' דח"ע הקדומה דתורה כו' וכדי שיקרא בשם חכים באות יו"ד ומבין באות ה' שזהו שרש דתושב"כ ושבע"פ כנ"ל הוצרך לבא בבחי' גבורות וצמצומי' תחלה. וזהו שנק' עזי, ע"י בחי' עוז דגבורות וצמצומים הוא שבא לצמצום די"ה שנק' זמרת י"ה שיבאו מן ההעלם לגילוי, והוא מפני אהבה וחסד העצמי לישראל צמצם א"ע בזה כמ"ש ה' חפץ למען צדקו יגדיל תורה כו' כנ"ל, ונק' גבו' שבחסד שבא הצמצום הזה רק מחמת החסד העצמי להחיות רוח שפלים דנשמות ישראל בגופים שיחיו מחיי עולם הא"ס עצמו כו' כנ"ל באורך וד"ל. וזהו ויהי לי לישועה לי דוקא שזהו גורם בחי' ההבדלה והבירור בין ישראל למצרים להיות לי דוקא לישועה ולא למצרים אע"פ שטענה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כו', לפי שע"י בחי' גבורות וצמצום הזה דוקא שהי' רק בשביל אהבה וחסד לנש"י להיותם בבחי' פנימי' ועצמיות ע"כ עי"ז הי' ההבדלה ובירור שלא יומשך בחי' פנימית האור דתו"מ רק לנש"י בלבד כמ"ש יאר ה' פניו אליך אליך דוקא כנ"ל, והוא ענין הבירור והבדלה שהי' ע"י בחי' גבו' וצמצומים שלא ילך השפע הפנימי' רק לסט' דקדושה לבד ולא לבחי' החיצוני' ואחוריי' שהוא בחי' המותרות כנ"ל שזהו ענין משפט למעלה כו', וזהו ויהי לי לישועה לי דוקא מצד בחי' ההבדלה ובירור בין הפנימי' וחיצוני' שזהו שנעשה דוקא ע"י בחי' גבורות וצמצומי' דעז"י וזמר"ת י"ה שאע"פ שבאים ע"י צמצום גדול כנ"ל, אבל ע"י בחי' גבו' וצמצום זה הוא שהבדיל לסט' דקדושה בלבד כו' וד"ל (וכנ"ל דמצד עצם הרוממות דא"ס שלמעלה ממקור כל ההשתל'הי' מאיר גם בחושך כמו באור משום דקמי' כחשיכ"ה כאור"ה כו' וע"כ ביקש משה שלא תשרה שכינה כו' רק ע"י בחי' הבדלה זו דוקא א' ונפלינו כו' וזהו עז"י וזמר"ת י"ה כנ"ל וד"ל).
זה אלי ואנוהו כו'. הנה פסוק זה קאי אדסמיך לי' שא' עז"י וזמר"ת י"ה כו', שבתחלת  ּ החציבה הנ"ל נחצב רק ב' אותיות די"ה דשם הוי' שזהו וזמרת י"ה כנ"ל, והיינו בחי' הנסתרות שבתורה שאין זה רק בחי' הגילוי מן ההעלם דנקוד' די[ו"ד] שהוא בבחי' העלם ויצא [לחוץ] לגילוי (כמו גילוי סוד ה' דסתים דאורייתא שיתגלה בימוהמ"ש וכה"ג), ואח"כ נמשך ונתגלה עוד למטה בחי' אותיות דו"ה דשם הוי' שהן בחי' הנגלות שבתו"מ כמ"ש והנגלות לנו ולבנינו כו' והיינו ו"ה, [ד]וי"ו הוא התורה הנגלית לנו וה"א הוא המצוה כמ"ש והתורה והמצוה אשר כתבתי להורתם כו', וזהו ואנוהו שהן אותיות ו"ה הנרמז בתיבה זו דואנוהו (כמשי"ת), שבכללות היינו שם הוי' בשלימותו. אך בתחלה א' וזמרת י"ה ואח"כ ו"ה במ"ש ואנוה"ו (ומבואר למעלה שיש יתרון מעלה בתו"מ הנגלות יותר מן הנסתרות לפי שנתחב"ס דוקא שהוא לעשות צדק"ה ומשפ"ט כו' ע"כ כאן אמר זה אל"י לנוכח שהוא בחי' הגילוי דעצמות אוא"ס ממש למטה כמו שהוא למעלה כו' כמו שיהי' בעוה"ב כמשי"ת). והנה מ"ש זה אלי לנוכח ממש זהו כדוגמא שיהי' התגלות עצמו' א"ס ב"ה ממש בעוה"ב דוקא (כמ"ש שם נשמחה בו ממש כנ"ל) לפי שבקי"ס הי' ההארה והגילוי מעין הגילוי דעוה"ב שא' ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה לנוכח שכל א' מראה באצבעו ואו' הנה אלקינו זה כו' וע"כ א' זה אלי לנוכח וע"כ ארז"ל דראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל כו'.
וביאור הענין ומה שייך גילוי זה למ"ש ואנוה"ו בבחי' ו"ה דשם הוי' דוקא כנ"ל, הנה יש להקדים תחלה ביאור מ"ש בסיפא דהאי קרא הנה אלקינו זה קוינו לו כו', דהנה ארז"ל עמ"ש אשר אנכי מצוך היום היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא רק היום לעשותם בלבד כו', ויש להבין מהו ענין לעשותם דמשמע לעשות את המצות שיהיו נקראים מצות הוי' למעלה שזה תלוי בישראל למטה דוקא וכמ"ש ועשיתם את כל מצותי כו' ובלתי מעשה המצות למטה לא נק' מצות הוי' למעלה כלל, והלא מבואר בזהר דרמ"ח פקודי' הן נק' רמ"ח אברים דמלכא למעלה כנ"ל וזהו שנק' מצות"י ממש וא"כ מה צריך לעשות אותם למטה. אך מבואר למעלה דע"י אתעדל"ת במצות גשמיות שישראל עושי' למטה עושים הם למעלה בחי' המצות העליונות שיאיר גילוי אוא"סברמ"ח אברי' דמלכא בתוס' אור מן ההעלם דעצמו' כו', וז"ש ועשיתם אותם אתם כתיב כאלו עשאוני. וזהו שא' היום לעשותם למעלה כו' שזהו דוקא בבחי' ו"ה דשם הוי' הנגלות לנו ולבנינו לשמור ולעשות כו' מטעם דסוף מעשה דוקא עבמח"ת, וע"כ א' זה אל"י כו' לנוכח מפני שבזה דוקא מתגלה מבחי' מהו"ע ית' ממש כמו בעוה"ב ממש כנ"ל וד"ל. וביאור הדברים הנה מבואר למעלה בשרש המצות שהן רק להמשיך אורות בכלים מבחי' המקיפי' העליונים שנק' לבושים כמו מצות תפילין בחי' מקיף דשם הוי' שבד' מוחי' שבראש כו' וכן במצות ציצית כו' וכידוע דאין המקיפי' שורים כ"א על הכלים דוקא לפי ששרש הכלים מן המקיפי' שלמעלה מן האו"פ כו', וידוע דראשית גילוי האו"פ הוא בנקוד' די' דחכ' שמאין תמצא מן העלם המקיף דכתר, אבל בחי' הכלים שרשם מבחי' המקיף דכתר דוקא שלמעלה מן נקוד' די' דחכ' כו'.
וביאור הענין הנה ידוע  ּ בענין ג' מדרגות דנקוד' ספי' פרצוף שזהו ג' מדרגות דנקודה קו שטח דבחי' נקוד' הוא בחי' הצמצום וההעלם בהעדר התפשטות רק נקודה א' לבד כמו שהחכ' מאין תמצא [רק] כנקודה א' ואחר הצמצום דנקודה מתפשט ובא לבחי' גילוי מן ההעלם אין זה עדיין רק גילוי ההעלם לבד, אבל אין בחי' כלי לאור זה עדיין שיוגבל בו ויהי' ניכר במציאות יש ממש, אבל בחי' קו הוא בחי' ההמשכה שבאה מלמעלה למטה מן המשפיע למקבל אחר גילוי ההעלם שבמשפיע עצמו כמו הקו שיורד ונמשך מלמעלה למטה, והוא שיעשה בנין השטח שע"י הקו יעשו בציור אות בג' קוין כאות הבי"ת שיש בו ג' קוין למעלה ולמטה ובאמצע, וכן בבנין שטח אותיות אחרי' זולתו שכולם נבנין ע"י הקו דוקא כמו קו המודד בנין הכלים שיצייר אותו במדת הקו לאורך ורוחב [ותוך] כו' וגם באות יו"ד יצוייר בתמונה ע"פ הקו כמו קוץ העליון וקוץ התחתון שבו וקו העושה התפשטות נקוד' די' עצמו כו', וזהו יתרון מעלה לקו על הנקודה שבנקודה לא יהי' ממנה בחי' השטח שהוא הכלי לאורך ורוחב ותוך כו' וע"י הקו יעשו ממנו השטח, כי גוף השטח נעשה מן הקוין המצויירי' באופן מיוחד לכאן ולכאן עד שמחמת ריבוי אופני ציור והמשכת הקוין מזה נעשה ריבוי אופני הכלים שנק' שטח כשינוי אופני האותיות מא'עד תי"ו וכה"ג, ולפי ששרש הכלים בבחי' מקיף דוקא כנ"ל ע"כ בהכרח לומר שבחי' הקו העושה השטח כנ"ל שרשו למעלה מן הנקודה. וזהו ענין נקוד' ספי' פרצוף, דספי' זהו כשנמשך הנקודה למטה ונחלק לי' כו' שאז יוכל להיות בחי' התכללות רבות עד שמזה נעשה בחי' הכלים שנק' פרצוף וד"ל (כמו אור וחיות הנפש בגוף שמתפשט מאין דחכמה ליש בריבוי אופנים שונים להיות מתמזג בריבוי כלים שונים שהן רמ"ח אברים שנק' פרצוף אדם חיצוני ששרשו למעלה מאדם פנימי כמ"ש במ"א).
הערות
 אשירה לה': מיוסד על ד"ה זה משנת תקס"ו שנדפס בתו"א בשלח סב, ד [והוא הנחת המהרי"ל — והגהות וכו' נדפסו באוה"ת בשלח ע' תקט-תקכב]. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קח. ומלהלן קסט, ג ראה גם ד"ה עזי וזמרת י"ה נדפס במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' נח. וראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם מפורט ג"כ סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 אשירה. . רמה בים: בשלח טו, א.
 עזי וזמרת. . ואנוהו: בשלח שם, ב.
 ירידה זו לצורך עלי': ראה הנסמן באוה"ת עקב ע' תפא.
 הנשמה עומד: ראה מאמרי אדה"ז תקע"א ע' ו. ע' י. ע' יג. ע' כ. שע"ת כ, ג ובהערה 31.
 ונתתי לך מהלכים: זכרי' ג, ז. ראה מאמרי אדה"ז שבהערה שלפנ"ז. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסז. וש"נ. ש"א ח, ב ובהערה 42. לקמן פ' פקודי תנז, א.
 עצי שטים עומדים: נסמן לעיל פ' בא קיט, ד.
 לא יוסיף ולא יגרע כו': א: ליתא. בו: כבפנים.
 מיכאל וגבריאל. . מוימ"ב: ראה ב"ר פ"א, ג. פ"ג, ח. תנחומא — באבער — בראשית בתחלתו. וש"נ. רש"י איוב ט, ח.
 הנשמות. . במל' דאצי': ראה לעיל פ' וארא סז, א ובהערה 351.
 אליהו שא' חי ה': מל"א יז, א־ יח, טו [בדילוג]. ראה הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תשכט. שה"א צח, ב ובהערה 14.
 בכח: או: כבר.
 היתה: א: ליתא.
 דכל נשמתא הוה קיימא: בסה"מ תרנ"ד ע' רסג מציין: בזח"א דרל"ג ע"ב. וראה סה"מ תש"ח ע' 182 הערה ה. וראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ס"ע א'רפא ואילך.
 באוצר הנשמות ששמו גוף: נסמן לעיל פ' וארא סז, א.
 אין ב"ד בא: נסמן לעיל קלג, ד.
 והחיות רצו"ש: יחזקאל יד, א (וברש"י שם). ראה חגיגה יג, ב וברש"י שם. וראה גם תו"ח בראשית כו, ג. ש"א פט, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תלט ואילך. לעיל פ' וארא סג, ג ואילך.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 כלה שארי ולבבי: תהלים עג, כו.
 וירא העם וינועו: יתרו כ, טו. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תקד וע' תקמד. קונטרסים ע' רפב. שע"ת לד, א ואילך. לקמן פ' תרומה שו, ג. ויקהל תח, ג.
 אם רץ לבך שוב: ראה ס"י פ"א, מ"ח. ת"ז בהקדמה (ז, א). אוה"ת יתרו ע' תתקעח וע' תתקפא. הערה בסה"מ תרנ"ט ע' ריא.
 אם רץ. . במ"א: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרל. תו"א יתרו עג, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ס"ע תרצט ואילך. ש"א פח, ב ואילך. שע"ת לג, א ואילך. לקמן פ' ויקהל שפט, ג.
 בשתים: אב: ובשתים — ראה הערה הבאה. אמנם בסמוך בפנים שו"ה שבכנפיהם מובא גם בהנ"ל: בשתים.
 בשתים יעופף: ישעי' ו, ב [ושם ובשתים — ראה הערה שלפנ"ז. וכ"ה לעיל פ' שמות כח, א. הלשון שבפנים — ראה גם לקו"ש תצא (כרך יט) ס"ע 513. מאמרי אדה"א בראשית ע' קנד. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקצב].
 כידוע: אב: כו'.
 בעמדם תרפינה כנפיהם: יחזקאל א, כד. כה. ראה גם לעיל פ' בא קיח, ד. וש"נ.
 אד' שפתי. . דאין מלה בלשוני: תהלים נא, יז. קלט, ד. נסמן לעיל פ' שמות מז, ג הערה 172.
 ילכו מחיל אל חיל: נסמן לעיל פ' שמות ד, ג.
 דהאי עלמא דאזלינ[ן] מיני': כ"ה בכ"מ בדא"ח. ראה לקו"ש תצא כרך יט ס"ע 513 [נדפסה גם באג"ק שלו ח"א ע' רצז] שמציין לערובין נד, א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפב ואילך.
 מיכאל מקריב נשמות: נסמן לעיל פ' שמות ה, א.
 ובחטא יחמתני אמי: תהלים נא, ז.
 לא מיני' ולא מקצתי': ע"פ סוטה ה, א.
 ואברהם. . מרכבה תמידי': נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 מאיגרא רמה לבירא עמיקתא: נסמן לעיל פ' שמות ד, ג.
 ויפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז.
 ואהרן: או: ואבות.
 הקו"ח שנק' קו המדה: נסמן לעיל פ' שמות מא, א.
 מי מדד בשעלו: ישעי' מ, יב.
 משחתא: ראה זהר בראשית יח, ב. פקודי רלג, א. ביאוה"ז פקודי נז, ד.
 מתקלא: נסמן לעיל יג, ג.
 אי"ה סופ"ר אי"ה שוקל: ישעי' לג, יח. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' עא ואילך.
 נורא תהלות אדון הנפלאות: ברכת יוצר.
 נורא תהלות. . עושה פלא: בשלח טו, יא.
 כח הפועל בנפעל: נסמן לעיל פ' וארא עה, א.
 בראשית ברא אלקים: בראשית א, א.
 אד' בם: תהלים סח, יח. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקעג. וש"נ. תו"ח בראשית לה, א ובהערה 10.
 עילה ועלול: בלקו"ת ברכה צה, ב: הנזכר בספרים. ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ב, ה"ו.
 בהשתלשלות דעו"ע: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' לג ואילך. דברים ח"ג ע' תתעו ואילך.
 בהשתלשלות. . כשלשלת: ראה גם לעיל פ' שמות כד, ב. וש"נ.
 משלשלי' פירות: נסמן לעיל כט, ג.
 כמשלשלי' בחבל: ראה ביצה לו, א. תוספתא מכשירין ספ"ב.
 ואתה מחיה: נחמי' ט, ו.
 א"ת כללות האותיות: ראה גם שער היחוה"א פ"ב.
 וד' יסודות הגשמיי' ארמ"ע: נסמן לעיל ה, ד.
 דאין לך עשב למטה: נסמן לעיל ס, ב.
 גדא דהר: חולין מ, א.
 אשר חלק ה' אותם לכל: ואתחנן ד, יט [ושם: ה"א].
 אין מזל לישראל: נסמן לעיל פ' שמות ב, א.
 עני או עשיר חלש או גבור: ראה נדה טז, ב.
 החוזי' בכו"מ: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' לד.
 וכלדיי': ראה פסחים קיג, ב וברש"י ורשב"ם בם. ובהנסמן עה"ג שם. ברכות סד, א. סנהדרין צה, א.
 שנק' ע"ז: ראה רמב"ם הל' ע"ז בתחלתן.
 ומאז חדלנו לקטר: ירמי' מד, יח [ושם: ומן אז — ראה מאמרי אדה"ז הנחות הר"פ ר"ע יז [ושם: מאז]. לקמן פ' יתרו ער, ג. ערב, ב. שע"ת ה, א הערה 8].
 ב"נ נצטוו ע"ז: סנהדרין נו, סע"א ואילך.
 כגרזן ביד החוצב: מו"נ ח"ג פכ"ט. ישעי' י, טו.
 כו': א: בו. בו: ליתא.
 ומסדר הכוכבי' כרצונו: תפלת ערבית [בדילוג]. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' סה ואילך. במדבר ח"א ע' לג.
 באג' הרמב"ם ובס' המדע.. לנפש. . שכליי' נבדלים: הל' יסוה"ת פ"ג, ה"ט ובפי' שם. מו"נ ח"ב פ"ב-פ"ו. וראה ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ח. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקנח. ענינים ע' קסז. אוה"ת מסעי ע' א'שצח. ס' החקירה ע' יג. מאמרי אדה"א שמות (כאן) ע' קט. במדבר ח"א ע' לג.
 הגלגלים. . מקבלים. . דאופני': ראה פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, פ"ח. וראה גם ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ח. (שער ציור עולמות) שמ"ג, פ"ב. לעיל פ' וארא ס, ג הערה 38.
 מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון: נסמן לעיל קסג, ב הערה 84.
 דאצי': א: דא"ס.
 דמל': א: ליתא. ו: הנ"ל.
 דבי"ע. . ג"פ הבו: ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ב. פ"ו. פ"ח. מאמרי אדה"א בראשית ע' מו. וש"נ.
 דבי"ע. . דמודו"מ: נסמן לעיל קמד, ב.
 [ה]השתלשלו'. . ציור אדם נפש בגוף: ראה מו"נ ח"א פע"ב. תניא רפנ"א. מאמרים שנסמנו בהערה 1. לעיל פ' וארא נז, ד. וש"נ.
 מה הנשמה ממלא: ראה ברכות י, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' לה. וש"נ.
 נשמת כ"ח: שחרית לשבת. ראה גם לקמן פ' תצוה שיט, ד.
 וזעג"ז: וזה על גב זה. בו: וזע"ז.
 שאין לו גוף: ע"ד פיוט יגדל. רמב"ם פיה"מ סנהדרין פ"י היסוד הג'.
 כי לא ראיתם כל תמונה: ואתחנן ד, טו.
 עיני ה': עקב יא, יב.
 אזני ה': בהעלותך יא, א. יח.
 וישב ה': תהלים כט, י. ו: ליתא. אב: כבפנים.
 הנה ה' עומד: יחזקאל ג, כג [ושם: והנה שם כבוד ה' עומד]. ראה שה"א עה, א הערה 7.
 כמלאכים שנק' אברי' דשכינתא: ראה פרדס (שער ההיכלות) שכ"ד, פי"א.
 מארי דאשגחותא: נסמן לעיל נ, א.
 מארי דאודנין: ראה זהר ויקהל רב, א. ת"ז ת"ל (עה, א). ת"מ (פ, א). ת"ע (קלא, א). אוה"ת וירא כרך ד ע' תשלו ואילך.
 היוצר עין: תהלים צד, ט [ושם: אם יוצר — ראה לקמן פ' יתרו רסה, א. וש"נ. תו"ח וירא צז, ג הערה 26].
 בענין ההשגחה פרטי': ראה תו"ח שם ובהערה 25. אוה"ת שם.
 דאימא מקננא: נסמן לעיל פ' שמות ה, ד.
 הארץ הדום רגלי: נסמן לעיל קסב, ב.
 רגלי השכינה: ברכות מג, ב. ת"ז ת"ע (קלא, א). ראה מאמרי אדה"א שמות כאן (ע' קט). וש"נ.
 כל אשר חפץ ה': תהלים קלה, ו.
 עילת כל העילות: ראה הנסמן לעיל פ' וארא עט, ג.
 ורב כח: תהלים קמז, ה.
 שמאמתת המצאו: ראה רמב"ם ריש הל' יסוה"ת.
 הנבראי': או: הנמצאים.
 כי ממך הכל: דהי"א כט, יד.
 המחדש בטובו: ברכת יוצר.
 בחי': בו: ליתא.
 כברייתו ש"ע: שבת עז, ב (כגי' רש"י).
 ישת חשך סתרו: תהלים יח, יב.
 מגלה עמוקות מני חשך: איוב יב, כב.
 קרומא דאוירא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ.
 מיצר הגרון: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' פג. וש"נ. נ"ך ס"ע לז ואילך. וש"נ.
 חצר הכבד: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רמה. ח"ב ע' תקטז. אמ"ב (שער הק"ש) טו, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' קיג ואילך.
 מגשמיות דכח הצומח: ראה גם תו"ח וירא צח, א ואילך. ובהערה 4 שם. לקמן פ' תרומה שיג, ג.
 טבע הטוב להטיב: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 כי חפץ חסד הוא: מיכה ז, יח.
 חי העולמים: ראה תויו"ט סוף תמיד.
 צור חיינו: נוסח תפלת מודים.
 קושי' הפלוסופי': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרל. וש"נ. דרושי חתונה ח"א ע' קצב. וש"נ.
 אם צדקת: איוב לה, ז.
 חי ולא בחיים: ראה לקמן פ' תצוה שכו, ד בפייט. מו"נ ח"א פנ"ז. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקד.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 טוב ה' לכל: תהלים קמה, ט.
 אמרו לצדיק כי טוב: ישעי' ג, י [ושם: צדיק — ראה לקמן קע, ב. קעב, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' רצא. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקנו].
 כי ה' הוא האלקי': ואתחנן ד, לה. לט.
 הוי'. . הוה ויהי': נסמן לעיל פ' וארא מט, ד.
 עש"נ: עולם שנה נפש — נסמן לעיל פ' וארא נג, ב.
 ו"א שני דהוי עלמא: ר"ה לא, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.
 חיי החיים: ראה יומא עא, א.
 רוח ממללא: ת"א לבראשית ב, ז.
 אלקי' אל דמי לך: נסמן לעיל פ' וארא מט, ג.
 שאדם מרגיש א"ע. . בבת א': ראה גם לעיל פ' שמות מה, ב. לקמן קעח, ג. קפז, ג. פ' תצוה שמ, ב. תו"ח נח סט, ב. וירא ק, ב. שה"א לה, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רמד.
 הרצון. . בשוה: ראה לעיל פ' בא פט, ג הערה 143.
 כמשי"ת): א: כמשי"ת. ואוצ"ל: (כמשי"ת).
 מחשבה אחת הכללי' שצופה ומביט: ראה ר"ה יח, א. ברכת זכרונות. הנסמן במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צ. תו"ח ויגש רל, ד. לקמן פ' משפטים רצט, ג.
 וגם חשך: נסמן לעיל סד, א.
 קמי' כחשיכה כאורה: נסמן לעיל פ' שמות ל, ד הערה 179.
 בשמים. . אין עוד: ואתחנן ד, לט.
 אם אסק שמים: תהלים קלט, ח.
 מבטן שאול שועתי: יונה ב, ג.
 מחזה שדי יחזה: בלק כד, ד.
 ויאמר ה' אל בלעם: בלק כב, יב.
 ביקש משה. . באוה"ע: נסמן לעיל פ' שמות לא, א.
 ונפלינו אני ועמך: תשא לג, טז.
 השמים והארץ אני מלא: ירמי' כג, כד. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קפב. וש"נ. שע"ת יד, ג ובהערה 20. לקמן פ' תצוה שמ, ג. ויקהל שפח, ג.
 הקדוש [א: והקדוש] בשמים ובארץ: ראה ברכת ישתבח. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תכב. דברים ח"א ע' קפג ובהנסמן בהנ"ל.
 דאל"ף אותיות פל"א: נסמן לעיל פ' וארא עח, ב.
 מי שא' לשמן וידליק: נסמן לעיל פ' שמות כ, א.
 כימי צאתך: מיכה ז, טו.
 וידעו מצרים: בשלח יד, ד. יח.
 [ל]עושה נפלאות גדולות לבדו: תהלים קלו, ד. ראה גם לקמן פ' ויקהל שפח, א.
 (והיינו: או: והיינו.
 כל: א: ליתא.
 בש"ע. . רופא חולים: כ"ה גם בהכת"י.
 כר"י כה"ג שראה: ברכות ז, א. וראה גם לעיל פ' בא צז, סע"ג ואילך. וש"נ.
 כמ"ש במ"א: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' מד. שעה"י קטז, א ובהערה 4.
 שהקב"ה מתפלל: ראה ברכות שם.
 משמים הביט הוי': תהלים לג, יג.
 נוטה שמים כיריעה: תהלים קד, ב.
 שכל מופלא: נסמן לעיל לג, א.
 שכל הנעלם מכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 כי יפלא ממך דבר: פ' שופטים יז, ח.
 סתרי תורה: פסחים קיט, א. חגיגה יג, א.
 ורזי' דאוריי': זהר יתרו עח, א. צב, א. צג, סע"ב. פקודי רלז, ב. ועוד.
 פלאו' חכ': נסמן לעיל כא, ב.
 אמרתי אחכמה: קהלת ז, כג.
 שבת וחדש. . עליות הנשמות: ישעי' סו, כג. נסמן לעיל פ' שמות לה, ב.
 סוד ה' ליריאיו. . בעוה"ז: תהלים כה, יד. ראה גם סוטה ד, ב. לקמן פקודי תנד, א.
 הרואה מקום שנעשה בו הנס: ראה ברכות נד, א.
 לית מח' תפיסא בך כלל: ת"ז בהקדמה (יז, א). וראה גם בסמוך בפנים. לקמן קעא, סע"ג ואילך. קעט, ד.
 סדכ"ס: ראה זהר בהקדמה (ב, א). ועוד.
 אור צח ומצוחצח: נסמן לעיל יב, ב.
 דלא ידע לי': ראה זהר ויקהל רי, ב. (אד"ר) נשא קכט, ב. קמ, ב. (אד"ז) האזינו רפח, א.
 רדל"א. . ב"ש בסידור: שחרית לט, ג ואילך.
 לך ה' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ז"ח יתרו לד, ד. ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ולאו מכא"מ כלל: ראה ת"ז שם.
 לו דומיה תהלה: תהלים סה, ב [ושם: לך, וכ"ה בו — ראה גם לעיל פ' וארא סא, ב. לקמן פ' פקודי תנז, א].
 נורא שנמשך ממנו התפשטות היראה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תה. וש"נ.
 לאהבה. . כי הוא חייך: נצבים ל, כ [בדילוג].
 וקדושים. . בלי הפסק: ברכת אתה קדוש. ערובין נד, א.
 משובח ומפואר עדי עד: ראה לעיל פ' שמות ד, ג ואילך.
 דאוא"ס. . אין קץ: נסמן לעיל פ' שמות ד, ד.
 מל' דא"ס שנק' שמו הגדול: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 ושמך נורא: תפלת העמידה לימים נוראים.
 שהי' הוא ושמו בלבד: נסמן לעיל פ' וארא נג, ב.
 הגדול הגבור והנורא: נסמן לעיל קנה, א.
 החו"ג דעצמו' אוא"ס: נסמן לעיל פ' בא צ, ב.
 שמים לא זכו בעיניו: איוב טו טו [ושם: ושמים]. ראה לקמן רכה, ב. עט"ר (שער ר"ה) ע' יא. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רנב.
 וי"ו דוהנורא: ראה גם לעיל קנה, א.
 בקו"ח שהוא ציור וי"ו: ראה גם לעיל קנה, ב. וש"נ.
 דמי כמוכה. . הת"ת: נסמן לעיל קנה, ב הערה 234.
 דאל ואלקי'. . חו"ג: ראה לעיל פ' וארא סא, ד. וש"נ.
 הת"ת שהוא קו האמצעי: ראה השמטות לזח"א רנז, א.
 הת"ת. . שעולה. . הכתר: ראה שערי אורה לר"י גיקטלייא שער ה (סג, ב).
 הת"ת. . בריח התיכון שמבריח לקצה: ע"פ תרומה כו, כח. ויקהל לו, לג. ראה זהר בלק קפו, ב ובהגהת הרח"ו שם.
 נאדר בקדש: המשך הכתוב מי כמוכה.
 דחכ' הנק' קדש מלה בגרמי': זהר אמור צד, ב.
 דחכ'. . בקדש: א: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: נאדר בקדש. . נאדר בקדש.
 עושה. . תהלות: א: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: תהלות. . תהלות.
 בחי': ו: ליתא.
 בברכה דאתה גבור: תפילת העמידה. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ס"ע תרמח. דברים ח"ד ע' א'תכח ואילך. ש"א כו, ב. לקמן ריב, ג. וראה גם לקו"ש תולדות כרך ל ע' 108. וש"נ.
 לאגברא ימינא על שמאלא: נסמן לקמן הערה 875.
 ימין ה' עושה חיל: תהלים קיח, טז.
 בים נדמה כבחור: ראה מכילתא בשלח טו, ג. יתרו כ, ב [ורש"י שם]. להלן קסט, סע"ב ואילך. שה"א עה, ב ובהערה 20.
 במ"ת כזקן: נסמן בהערה שלפנ"ז.
 הוש[יעה] לו ימינו: תהלים צח, א.
 כי הוא יך וירפאנו: הושע ו, א [ושם: כי הוא טרף וירפאנו יך ויחבשנו — אבל כ"ה בכ"מ ומהם: שעה"י קכה, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקסט. וש"נ].
 כי גבר עלינו חסדו: תהלים קיז, ב.
 שמש וירח. . הוי' ואלקים: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' מח. תו"ח ויחי רמו, ד.
 דו"מ: או: די"מ די' מאמרות.
 שעשועי המלך בעצמו: נסמן לעיל פ' בא צב, ד.
 דאוריי' מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 ואהי' אצלו אמון שעשועי': משלי ח, ל [בדילוג].
 תוה"ק קדמה לעולם: ראה פסחים נד, א. עמה"מ (שער שעשועי המלך) ש"א, פ"ד (ג, א).
 משל הקדמוני: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 לכל תכלה: תהלים קיט, צו.
 מאד בלי גבול: נסמן לעיל פ' וארא סא, ב.
 קרוב. . באמת דתו"מ: תהלים קמה, יח. ראה גם לעיל פ' שמות יא, ג ובהערה 513.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 כמ"ש ז"ל דהקורא: ו: כמשארז"ל כל הקורא.
 כל הקורא בתורה קורא בשמותיו: נסמן לעיל פ' שמות ז, ד.
 דיפה שעה א': נסמן לעיל פ' שמות ט, א.
 שעשועי' שבתורה יותר עצמיי': ראה תו"ח תולדות קנב, ד. מקץ רכח סע"א.
 דשכר מצוה מצוה: נסמן לעיל פ' שמות ז, ב.
 דהעוה"ב נברא ביו"ד: מנחות כט, ב.
 אין זולתך מלכינו: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג.
 דת"ח. . ילכו מחיל: תהלים פד, ח. ברכות בסופה. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע רז ואילך.
 שעכ"ד פרחה נשמתן: נסמן לעיל פ' וארא סט, א.
 טל דתורה החי' אותם: ראה שבת פח, ב ע"פ תניא ספל"ו.
 קי"ס שהי' הכנה למ"ת: נסמן לעיל קמח, ג.
 הפך ים ליבשה: תהלים סו, ו.
 במ"ת. . ביום חתונתו: נסמן לעיל פ' בא קיח, ב.
 שכל מה שיש ביבשה: נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 ביבשה יש בים. . עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא: נסמן לעיל קלח, ג.
 יקוו. . היבשה: בראשית א, ט.
 העולמות: ו: ליתא.
 תוצא הארץ. . כמלאכים: בראשית א, כד. ראה גם תו"ח ח"ש קל, ג ובהערה 32. שה"א לג, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צח.
 כמלאכים. . בהמות וחיות: ראה תניא רפל"ט. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ט. וש"נ.
 פני ארי' ושור: יחזקאל א, י.
 דא"ס: או: עלמא דאתכסייא.
 מעלדא"ת עלד"א: או: מעלמא דאתכסייא עלמא דאתגלייא.
 והי' הוי' לי לאלקים: ראה לעיל פ' שמות מח, ג. וש"נ.
 הים ראה וינוס: תהלים קיד, ג.
 גאה גאה: נסמן לעיל קמ, א.
 ה' מלך גאות לבש: ראה גם לעיל פ' וארא עה, א. וש"נ.
 המתנשא מימות עולם: ע"פ ברכת יוצר.
 מלך מרומם לבדו: נסמן לעיל פ' בא צ, א.
 מלך הקדוש: נסמן לעיל ק, ג הערה 181.
 לסוסתי ברכבי פרעה: שה"ש א, ט.
 פרעה. . עורף: נסמן לעיל פ' שמות יט, ב.
 לי יאורי ואני עשיתיני: יחזקאל כט, ג.
 מי הוי' אשר אשמע בקולו: שמות ה, ב.
 וסוס ב"פ גס: נסמן לעיל קסא, ג.
 דהאותיות נק' סוסים: ראה לעיל קסג, ב ובהערה 69.
 מו"ד: א: מחשבה ודיבור.
 ש"ט: ו: שערי טומאה.
 הסוס. . נוק'. . והרוכב. . דכר: ראה גם שה"א לו, ב ובהערה 10. שם עב, ב. ש"א פו, א.
 מריבוי מ"ז שבא מריבוי דב"ט: ראה תו"א ויחי קב, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' תעח. דברים ח"א ע' קפח. לעיל פ' בא קז, ג.
 רמה. . רוממות וענין השלכה: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו ס"ע קכג. תו"א כאן (סג, סע"ג). מג"א קכ, ב. מאמרי אדה"א שמות כאן (ע' קלב).
 גיאה על גיוותנייא: לעיל קסא, ג: בת"א [ושם: אתגאי].
 צללו כעופרת: בשלח טו, י.
 וישקף ה' על מחנה מצרים: בשלח יד, כד [ושם: אל — אבל כ"ה גם להלן קפא, ד — ראה לקמן קצג, ב. קצד, א].
 ה' איש מלחמה: שם טו, ג.
 מרכבות פרעה: בשלח שם, ד.
 הושלכו: א: ניתוסף: והושפלו. ו: הושפלו.
 ובמ"ת. . כי תרכב על סוסיך: חבקוק ג, ח. ראה גם לקמן קעט, ב. תו"א מג"א צ, א. צא, א. צו, ד. צז, ב. קטז, ד. לקו"ת שה"ש לג, ג. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' שצט [ושם: תרכוב]. ש"א נד, א. וש"נ.
 במצות עיון ומצות קריאה: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. לקמן קפא, א. פ' יתרו רנו, ב. תרומה שטז, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקכז. וש"נ. קונטרסים ע' תקמב. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ער. שע"ת קכא, ב.
 למרחק גדול: ו: למרחוק יותר.
 כמ"ש: אוצ"ל: (כמ"ש.
 טנת"א דתורה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרפג וע' א'יט. לקו"ת חוקת נח, א ואילך.
 עכ"ז: ו: ע"כ.
 כי על כל מוצא פי ה': עקב ח, ג.
 בפה: ו: ליתא.
 חיים הם למוצאיהם בפה: משלי ד, כב. ערובין נד, א.
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 תפארת בחורים כחם: משלי כ, כט.
 מה נשתנו אלו מאלו: נסמן לעיל פ' בא פח, ד.
 כי ידעתיו. . לעשות צדקה ומשפט: וירא יח, יט [בדילוג].
 כי ישרים דרכי הוי': הושע יד, י.
 דמצות צריכות כוונה: ערובין צה, ב. לעיל קנו, ב. וש"נ.
 במצותיו חפץ מאד: תהלים קיב, א.
 דמצות א"צ כוונה: נסמן בהערה 276.
 המעשה: ו: המצוה.
 בעו"ז: בעולות וזבחים.
 החפץ. . מזבח טוב: (נסמן לעיל קנו, ד). ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' ב ובהנסמן בריש המאמר שם.
 כתר ש"ט דמשיח: נסמן לעיל קנו, ב.
 דמשיח שהקים עולה של תו"מ: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תח. וש"נ. שמות ח"ב ע' תנח. וש"נ. לקמן פ' תצוה שלו, א. ויקהל שצח, א.
 לג"א: ראה לעיל קנז, א הערה 353.
 האריז"ל: נסמן לעיל נה, א.
 בפע"ח שכל המצות. . אורות באצי': נסמן לעיל קנו, ב.
 דאברהם שקיים כל המצות: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ג. וש"נ.
 שה' [ו: שהוי'] מניח תפילין ומתעטף בציצית: ראה ברכות ו, א. ר"ה יז, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסז. וש"נ.
 שה'. . ועושה צדקה: ראה ב"ר פל"ג, א. ויק"ר פכ"ז, א. סוטה יד, א.
 בפקודיך. . אורחותיך: נסמן לעיל קמט, א.
 כו' אביטה: ג: אשיחה ואביטה.
 שנתחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 סוף דבר: קהלת יב, יג.
 שכל המצות. . וצדקה תהי': נסמן לעיל פ' שמות יד, א.
 שנק' מצות המלך: ראה אסתר ג, ג. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יא. נ"ך ע' רלה. לקמן פ' פקודי תנה, ג.
 צדקה בה"א: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' יט. וש"נ.
 שע"י הכוונה. . משכנו בגעה"ע: נסמן לעיל פ' שמות ה, א הערה 240.
 אל יתהלל חכם בחכמתו: ירמי' ט, כב.
 כ"א בזאת. . אותי: ירמי' שם, כג.
 לעשות. . בארץ: נסמן לעיל קלח, ד.
 דוקא: ו: ליתא.
 בעצמותו ממש: ו: בעצמו.
 בפ' לך לך: ראה תו"ח שם פג, א ואילך.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 לישראל. . גוי אחד בארץ: דהי"א יז, כא. שמו"ב ז, כג.
 משפט וצדקה ביעקב: תהלים צט, ד.
 למען דעת צדקות ה': מיכה ו, ה. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקסח. וש"נ. תו"ח וירא קט, ד. קיז, ב. קכ, ג.
 כי כל דרכיו משפט: האזינו לב, ד.
 מדה"ר. . על העני ושפל ביותר: ראה גם מאמרי אדה"א שמות כאן (ע' קיד). הנחות תקע"ז כאן (ע' נט). וש"נ. לקמן פ' משפטים רצט, א.
 דעביד טיבו יתירה עם ברייתא: ראה זהר ואתחנן רסב, ב. סידור (שער התפילין) יב, א. אמ"ב שם קלז, א.
 מכניס אורחים גם זרים: ראה ב"מ פו, ב. תו"ח לך פג, ד הערה 57.
 שהי' בחי' מותר בנפשו: ראה גם לקמן קעג, ד. פ' יתרו רנט, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלח. וש"נ. תו"ח נח עו, א ובהערה 10.
 כעפר ואפר: וירא יח, כז.
 מסתעפי': ו: משתתפי'.
 הטוב כי לא כלו רחמיך. . המרחם: נוסח מודים.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 כי צדיק ה' צדקות אהב: תהלים יא, ז.
 דאין ערך כלל: ראה גם לקמן פ' תצוה שכה, ד. שה"א סט, א. צח, א.
 ויאצל מן הרוח: בהעלותך יא, כה.
 שם ע"ב: ראה לעיל פ' וארא פה, ג.
 דבחי' ס"ג: ראה שעה"י קכח, ב ובהערה 43.
 עד דלא הוה מתקלא: זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב.
 מא' קו המדה. . בצד"ק: [ בוצינא דקרדוניתא] ראה זהר בראשית טו, א. יח, ב. פקודי רלג, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' עא. וש"נ.
 מי מדד: ישעי' מ, יב.
 בזהר בענין קנה המדה: פקודי רלג, א.
 יכלכל דבריו במשפט: תהלים קיב, ה.
 בג' הקווין חח"נ: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 הקו. . לאכללא: נסמן לעיל פ' שמות מח, ב.
 לאכללא שמאלא בימינא וימינא: נסמן לעיל פ' וארא פה, א.
 הצמצום הראשון הנק' מק"פ: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב.
 דבראשית ברא אלקי': בראשית א, א.
 משפט. . ת"ת: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קח. וש"נ.
 ת"ת שכולל ב' הקוין דחו"ג: ראה זהר (רע"מ) צו כח, סע"א. תו"ח בראשית ח, ג ובהערה 52.
 במדה: ו: כסדר.
 ואהי' אצלו אמון אומנא: משלי ח, ל. ב"ר בתחלתו.
 דאסתכל באורייתא וברא עלמא: ראה זהר תולדות קלד, א. תרומה קסא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רעט.
 כי הוא ציוה: תהלים קמח, ה.
 חק נתן: תהלים שם, ו.
 הכל: ו: ליתא.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 בראשית בשביל התורה: נסמן לעיל פ' וארא פא, ג.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי יח, כב.
 ביה"ד: או: בי' הדברות.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל פ' וארא סג, ד.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 ויאמר לאדם: איוב שם, כח.
 דאין חכם כבעל הנסיון: ראה גם לעיל פ' בא קיט, ב. נסמן לעיל פ' שמות י, ד.
 דחש"מ: או: דתוש"מ.
 מימינו אש דת: ברכה לג, ב.
 תנאי הי': ראה שבת פח, א.
 ושמי הוי'. . להם: נסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 42.
 תורת הוי': בא יג, ט.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.
 רצה הקב"ה לזכות את ישראל: מכות כג, ב (במשנה) [ושם: לפיכך הרבה].
 ה' חפץ למען צדקו: ישעי' מב, כא.
 תתן אמת ליעקב וחסד לאברהם: מיכה ז, כ [ושם: חסד — ראה להלן קעב, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' קעו. וש"נ. תו"ח וירא קז, א בהערה 8].
 אשר נשבעת לאבותינו: המשך הכתוב תתן אמת.
 רחמים גדולים: ראה גם בסמוך (קעא, ב) ד"ה והנה. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע רז ואילך.
 ה"ח דמ"ע: נסמן לעיל פ' בא צו, א.
 ה"ג דל"ת: ראה קו"א לתניא (להבין מ"ש בפע"ח) קנח, ב.
 מאד: ו: ליתא.
 כעו"ש: כעבד ושפחה.
 ורחמיו על כל מעשיו: תהלים קמה, ט.
 דאין ערוך. . לנברא בע"ג עם הבורא: ראה גם לקמן פ' יתרו רנו, ד. רנח, ב. תרומה שיב, א. תצוה שכה, ב. ויקהל תד, ד. תו"ח מקץ רכב, א (ובהנסמן במ"מ לשם).
 האדם שמרחם על מעשה ידיו. . על איבודם: ראה גם ערכין כד, א. כח, א (במשנה). מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' נח. וש"נ. שע"ת כז, סע"ב ואילך ובהערה 25.
 בנינוה שחס על אדם ובהמה רבה: יונה ד, יא.
 מעשה ידי טובעי' בים: ראה מגילה י, ב.
 כי רם ה' ושפל יראה: תהלים קלח, ו.
 שאין עוד מלבדו: ואתחנן ד, לה.
 זכור רחמיך ה': תהלים כה, ו. ראה גם לעיל פ' וארא סב, ב. וש"נ.
 כי לא כלו רחמיך: נוסח מודים (תפלת העמידה).
 חסדי ה' כי לא תמנו: ראה גם לעיל פ' בא קיב, ד. וש"נ.
 אלקי עולם ברחמיך הרבים: ברכת יוצר. ראה גם תו"ח ויצא קעז, ב ובהערה 17.
 עומק רום. . רק לעמ"ת: נסמן לעיל פג, ב.
 אני מרום וקדוש: ישעי' נז, טו [בהוספת תיבת ”אני" — ראה לקמן רל, ד. פ' משפטים רצט, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רב. וש"נ. ש"א לז, ב. תו"ח נח נג, ד הערה 43].
 את מי אשכון: נסמן לעיל פג, ב.
 טה"ע שנק' שמי השמים. . לא יכלכלוך: מל"א ח, כז. ראה להלן קעח, ג. וש"נ.
 אתה עשית. . ושה"ש: נחמי' ט, ו [ושם: שמי השמים — ראה גם לקמן פ' ויקהל תלג, א. תו"ח וישב רז, א הערה 5].
 שאו' המאיר לארץ: בברכת יוצר.
 אדון עוזינו. . ד' מקיפים: נסמן לעיל פ' וארא נג, א.
 רעוא דכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 די"ג ת"ד: זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעז, א. ב.
 ויעבור ה' על פניו ויקרא. . ה' ה': תשא לד, ו.
 די"ג מדה"ר. . בכל יו"כ: ראה לקו"ת דברים א, ד. נצבים נא, ג. האזינו עח, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שנז. תו"ח לך צה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' פא וע' שלב. ח"ב ס"ע תכב ואילך. ח"ג ע' תשסד וע' תתצא. דרושי חתונה ח"ב ע' תקנ. לעיל קסא, ד. בסמוך בפנים (קעב, ב). קעד, ד.
 יאר ה' פניו אליך: נשא ו, כה.
 כי בנים אתם: נסמן לעיל פה, ג.
 חנון ורחום הוי': תהלים קמה, ח.
 בשם ע"ב: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 בשם ע"ב דחכ': נסמן לעיל פד, ד.
 דאור אבא. . ונוצר: נסמן לעיל פ' שמות לו, א.
 ישראל עלה במח': נסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 הבן יקיר לי: ירמי' לא, יט.
 שבכל צרתם לו צר: ראה גם לעיל פ' וארא נא, ד. וש"נ.
 ותעל שועתם: שמות ב, כג.
 אבינו אב הרחמן: ברכת (אהבת עולם) ק"ש.
 אב הרחמן המהולל בפה עמו: נוסח ברוך שאמר.
 משובח ומפואר. . מלאכי'. . חסידיו ועבדיו: ראה גם לעיל סא, א. וש"נ.
 אנת הוא חד ולא בחושבן: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 טובו ורחמנותו: ו: רחמנותו.
 ע"ש: נסמן לעיל לז, ג.
 ראה נתתי: נצבים ל, טו.
 ובחרת בחיים: נצבים ל, יט.
 והכל בידי שמים: ברכות לג, ב.
 וזרח משעיר למו [או: ליתא]: ברכה לג, ב.
 שגם שהיו רוצים לקבל התו"מ: כ"ה גם בהכת"י.
 בשכבך תשמור עליך: משלי ו, כב.
 ומצוה מגינא ומצלא: ראה סוטה כא, א. וראה גם ש"א יב, א. ובהנסמן במ"מ לשם.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 כי אברהם לא ידענו וישראל: המשך הכתוב כי אתה אבינו.
 א"ח עט"ב: משלי יב, ד. ראה לעיל פ' וארא עב, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שעו. וש"נ.
 דאברהם. . בפ' לך לך: תו"ח לך פד, ג.
 לבנים: ו: לבנ"י.
 והנגלות לנו: נצבים כט, כח.
 צדקה: או: ליתא.
 ועמך כולם צדיקים: ישעי' ס, כא.
 כ"י יש להם חלק: סנהדרין ר"פ חלק (צ, א).
 כו': ו: לעוה"ב.
 ומקיימי': ו: ליתא.
 אור זרוע לצדיק: תהלים צז, יא.
 ואין טוב: ראה ס' האמונה והבטחון להרמב"ן( ) ספ"ב [אלא הקב"ה]. יומא לח, ב [אלא צדיק]. ברכות ה, א [אלא תורה].
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קפו. דרך מצותיך ע' קסח.
 למען אחיי וריעיי: תהלים קכב, ח.
 זורע צדקות: ברכת יוצר.
 זרעו לכם לצדקה וקצרו: נסמן לעיל פ' וארא פב, א.
 בזהר. . מלך במשפט יעמיד ארץ: וכ"ה בשם הזהר במאמרי אדה"א בראשית ע' תל. שמות ח"ב ע' תצא. ראה גם לעיל פ' שמות כב, א. פרשתינו קלד, ד. לקמן פ' משפטים רצא, ב. תו"ח בראשית ז, ב ובהערה 20.
 אלה העדות והחוקים והמשפטי': ואתחנן ד, מה.
 ואלה המשפטים אשר תשים: משפטים כא, א.
 משפטי ה' אמת: תהלים יט, י.
 שופט כל הארץ: ע"פ וירא יח, כה.
 יב"ש הוי היום: ראה ע"ז ג, ב.
 ג"ש יושב ודן. . במשפט התורה: ראה גם לעיל פ' שמות כב, א. תו"ח בראשית ז, סע"א ואילך.
 כי לא שלם עון האמורי: לך טו, טז.
 ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים: בא יב, יב.
 שאדם נידון בכל יום: ר"ה טז, א.
 קו המשקולת: ראה גם תו"ח (בראשית) יד, ד. טו, רע"ב. (לך) פו, ב. (וירא) קי, ד. ועוד.
 והת"ת זו מ"ת: דהי"א כט, יא. ברכות נח, סע"א.
 יורו משפטיך ליעקב: ברכה לג, י.
 תור"ה ל' הורא"ה: ראה גם לעיל יא, א. וש"נ.
 להבדיל בין: שמיני יא, מז.
 דאנכי ולא יהי'. . מ"ע ול"ת: נסמן לעיל פ' שמות יז, ג הערה 722.
 כל אמרת אלוה צרופה: משלי ל, ה. ראה גם תו"ח בראשית יד, ד ובהערה 49. שה"א עד, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' עא ואילך. לקמן פ' ויקהל תיז, א.
 אל תוסף: משלי שם, ו.
 נק' בשם ס' הישר: ראה גם לעיל י, ג. וש"נ.
 כי ישר ה': תהלים צב, טז.
 התורה. . לאכללא שמאלא בימינא: נסמן לעיל פ' בא קיח, ד.
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט. ראה גם לעיל פ' שמות לו, ב. לקמן רלד, ג. פ' תרומה שיד, ב. סידור שער הציצית ה, ד. אמ"ב שם פח, ב ואילך. וראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קמח ואילך.
 כו': ו: ראיתי קץ.
 במא': ו: בבחי'.
 ג"כ: ו: כל.
 חש"מ: או: תש"מ.
 דאוריי' סתים וגליא: זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 וזאת תורת האד"ם: ראה גם לעיל פ' שמות מו, ב. וש"נ.
 למצות. . רמ"ח אברים דמלכא: נסמן לעיל מו, ב.
 הרא[י]ני את מראי"ך: שה"ש ב, יד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' קט.
 ולא תחללו את שם קדשי: אמור כב, לא.
 הפושעים בי בגופא דמלכא: נסמן לעיל ו, ב.
 בבל תוסיף ובל יגרע: פ' ראה יג, א. ואתחנן ד, ב. לקו"ש ה' מנ"א (כרך יד) ע' 179 הערה 6.
 מסך מפסיק בין אצי' לבריאה: נסמן לעיל פ' בא צו, ד.
 התורה: ו: התו"מ.
 לא תאכל חו"ד: ראה ויקרא ג, יז.
 דקדוקי סופרים: סוכה כח, א.
 ו[כ]גזירת י"ח דבר: ראה שבת יג, ב.
 סומ"ר. . ועשה טוב: תהלים לד, טו.
 ועוז מלך משפט אהב: התחלת הכתוב דמשפט וצדקה ביעקב אתה עשית (תהלים צט, ד).
 דחייך קודמי': נסמן בהערה הבאה.
 שנים שהיו מהלכים בדרך: ראה ב"מ סב, א. אגה"ק סט"ז.
 כו"ז: כסף וזהב.
 לא יבזבז יותר מחומש: כתובות נ, א. ראה לקו"ש בחוקותי (כרך כז) ע' 217 ואילך. וש"נ.
 או"ש: אכילה ושתי'.
 פ"ש: פדיון שבוים.
 דור אנוש היו ניזוני' בחסדו: נסמן לעיל פ' שמות כד, ד.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 לא כערך הזבוב לגבי האדם: ראה גם לעיל קעא, ד. מאמרי אדה"א שמות כאן (ס"ע קיג). קונטרסים ע' רנא ובהנסמן בהנ"ל.
 שממית בידים תתפש: משלי ל, כח. ראה גם לעיל קלה, א. לקמן פ' פקודי תמב, ד. ש"א מח, ב.
 שמאברהם יצא ישמעאל: נסמן לעיל פ' בא קיז, ג.
 ומיצחק עשו: נסמן לעיל שם.
 לו ישמעאל יחיה לפניך: לך יז, יח.
 יצחק רצה לברך לעשו: תולדות כז, ג ואילך.
 נט"י [ו: נטילה] לצפרנים: ראה סידור שער נט"י ק, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלח. וש"נ.
 וגלחה את ראשה: תצא כא, יב. ראה מאמרי אדה"א שם ע' תקלא וע' תקלז.
 גילוח שער בלוים: בהעלותך ח, ז. ראה ביאוה"ז קרח צד, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנד. וש"נ.
 מזמן הגלות דאסתלק למעלה: נסמן לעיל פ' שמות לט, א הערה 72.
 מלך הגוים: ירמי' י, ז. ראה גם לעיל פ' וארא סד, א.
 אלביש שמים קדרו"ת: ישעי' נ, ג. ראה גם לעיל קלה, ב.
 שבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' שמות מא, א.
 (אך: סיום הסוגר ראה להלן הערה 512.
 אהוריי[ר]' דר' עתיר: ב"מ פה, א. שבת קיג, ב.
 כיד: ו: ליתא.
 וכשיחת ת"ח: ראה סוכה כא, ב. הנסמן לקמן פ' משפטים רצא, ב.
 נעילה דיו"כ. . החותם: ראה פע"ח (שער יוהכ"פ) שער כז, פ"ה. (שער הלולב) שכ"ט, פ"ד. לקמן רלג, ב. סידור שער יו"כ רנ, ד. דרושים לחתונה קלה, ב. עט"ר שער ר"ה ע' יז.
 יבחר לנו: תהלים מז, ב.
 כמא': ו: כמ"ש במ"א.
 דנוגה: ו: ליתא.
 דישראל. . פנימי' וע"ש דנוגה. . חיצוני': ראה גם לעיל קלה, א ובהערה 113.
 מאריך אף: סנהדרין קיא, סע"א.
 המבדיל בין. . אור לחושך: נוסח הבדלה. ראה גם שע"ת קיג, ג.
 ויבדל בין האור ובין החשך: בראשית א, ד [בדילוג השם].
 אם בחוקתי תלכו: בחוקותי כו, ג.
 ונתתי גשמיכם: בחוקותי שם, ד.
 והי' א"ש: עקב יא, יג.
 וחרה אף: שם יא, יז.
 את הברכה: פ' ראה יא, כז.
 בע' פרי החג: סוכה נה, ב.
 בענין שעיר המשתלח: ראה זהר אמור קא, ב ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לח וע' מא. ד"ה ביום השמ"ע תקס"ב ס"ד (לא נדפס לע"ע). מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקיג וש"נ.
 קוצא דשערי דתפילין: נסמן לעיל פ' בא קכז, א.
 הללו את ה' כל גוים: תהלים קיז, א.
 ישא ה' פניו אליך: נשא ו, כו.
 פניו. . הפנימי': נסמן לעיל פ' בא קכז, ב.
 ונבל"ע ישראל בגוים: נסמן לעיל קלד, א.
 אשר שלט האדם: נסמן לעיל פ' שמות ל, ד.
 וד"ל): התחלת הסוגר ראה לעיל הערה 487.
 אתה כוננת מישרי"ם: המשך הכתוב ועוז מלך — תהלים צט, ד.
 לרפ"ח ניצוצי': נסמן לעיל פ' שמות לו, ג.
 בחשמ"ע: או: בתשמ"ע.
 ואברהם היו יהי': וירא יח, יח.
 אחר המילה שכרת עמו הברית לתת לזרעו: ראה תו"ח ח"ש קכה, ג: (נחמי' ט, ז-ח) אתה. . בחרת באברם כו' ושמת שמו אברהם. . לבבו נאמן לפניך ע"י מילה. . שעי"ז וכרות עמו הברית לתת את ארץ הכנעני. ראה לך יז, ח. בחיי שם פסוק כד. כד הקמח מצות מילה בסופה. וראה גם תו"א מג"א קיט, ד. לקו"ש לך (כרך לה) ע' 45 ואילך ובהנסמן שם.
 ז' אומות: וכ"ה בתו"א ובתו"ח שם. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קסח. דר"מ צה, א. בנחמי' שם נזכרו ו' אומות. וראה גם סידור יעב"ץ בתפלת שחרית (ויברך דוד) החוי לא נזכר כאן. כי הם הגבעונים. . וכרתו להם ברית להניחם בארצם.
 ששמע בקולי וישמור: תולדות כו, ה [ושם: עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור משמרתי].
 בפ' לך לך: תו"ח שם פד, סע"ג ואילך.
 ובפ' ח"ש: תו"ח שם קלה, סע"א ואילך.
 ובקיום התו"מ בא"י: ראה רמב"ן תולדות כו, ה. אחרי יח, ה. ואתחנן ד, ה. וראה גם הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רסו. תו"ח בראשית ח, א. ובהערה 9.
 בא"י: ו: באמרו.
 דאצי' ומאצי': ו: דעצמו' המאציל.
 והקימותי את בריתי ביני: לך יז, ז.
 ונתתי לך ולזרעך אחריך: שם יז, ח.
 ארץ החיים: נסמן לעיל פ' שמות ז, א.
 ויתן לך את ברכת אברהם: תולדות כח, ד.
 כמ"ש בפ' תולדות: ראה תו"ח תולדות קנג, ב. קסב. א.
 ותקם את דבריך: נחמי' ט, ח.
 שם מ"ה דמברר לב"ן: נסמן לעיל ד, ב.
 הארץ בחי' שם ב"ן: ראה גם לקמן פ' ויקהל תטו, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קט (נוסחא שני'). מאמרי אדה"א בראשית ע' שז. ויקרא ח"ב ע' תצד. דברים ח"ג ע' תתקיג. תו"ח וישב רז, א.
 ותקם שהקים דב"ר הנופ"ל: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקנו.
 אנכי מג"ן לך: לך טו, א.
 מגן אברהם: ראה גם לעיל פ' וארא סב, ב. וש"נ.
 התהלך לפני: לך יז, א. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשפ.
 הלוך ונסוע הנגבה: לך יב, ט. ראה זהר שם פ, א. פד, א.
 הלוך ונסוע. . רו"ש: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרל. ע' תרלז. ע' תרמג. תו"א יתרו עג, ד. לקמן פ' פקודי תמט, א.
 בעצם שרש: או: בשרש עצם.
 הצדקה. . שקולה כנגד כל המצות: ב"ב ט, א.
 אני בצדק אחזה פניך: תהלים יז, טו.
 בצדקה תכונני: ישעי' נד, יד.
 שאחד מישראל א"א שיקיים כל המצות: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"א, ה"ד. מאמרי אדה"ז תק"ע ע' קמו וע' קסא. אוה"ת ש"ש ע' ב'קטו. לקו"ש קרח (כרך יח) ע' 192 ובהערה 55. מסעי ע' 415 הערה 39. י"ב י"ג תמוז (כרך ב) ע' 590. וראה גם קרית ספר להמבי"ט בהקדמה פ"ז. שו"ת הצ"צ חאבה"ע (מהדורת תשנ"ה) סתנ"ט (מז, ב).
 פ"י. . שמלאים מצות: ערובין יט, א.
 ועשיתם אותם כאילו עשאוני: נסמן לעיל פ' שמות יז, ג.
 צדקה וחסד ביד. . דרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א). ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צט. וש"נ.
 ימין ה' רוממה: תהלים קיח, טז.
 ג' דברים שהעולם עומד עליהם: אבות פ"א, מ"ב. ראה גם דרך חיים ע' נד.
 אלה המצות. . וחי בהם: חיבור ב' כתובים בחוקותי כז, לד. אחרי יח, ה. ראה גם הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' תא. ש"א צד, ב. שה"א סח, ב הערה 18. לעיל קמו, ד. קנו, א. לקמן פ' יתרו רנט, ג. רסא, א. תרומה שיד, ב. תצוה שיח, ג. ויקהל תיט, ד. פקודי תנ, א.
 ואם חסר מצוה א' חסר. . לאבר א': ראה שערי קדושה להרח"ו ח"א ש"א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתעט. לקו"ת נצבים מה, ג.
 ואברהם זקן בא בימים: ח"ש כד, א. ראה זהר ח"ש קכט, א. ויחי רכד, א. לקמן פ' משפטים רעח, ד. רפה, ב. ש, ב. תצוה שעד, ד. ויקהל שצה, ד. תלא, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשמט. וש"נ. דברים ח"ג ע' תתיב. הנחות תקע"ז ע' שכח. תו"ח ויחי רלז, א ובהערה 6.
 אפיק' י' תקונין: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 תפילין דמארי עלמא: ברכות ו, א.
 וישמור משמרתי מצותי: תולדות כו, ה.
 לבושי' כתלג [חיוור]: דניאל ז, ט.
 כי שם הוי' נק' עליך: תבוא כח, י.
 במל'. . שנק' דל: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"ג לר"י מערבי ד"ה וזהו פירוש. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקסט. וש"נ. דברים ח"ג ע' תתעב. וש"נ.
 חסד. . ח"ס דלי"ת: ראה ת"ז תכ"ב (סז, רע"ב). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמג. וש"נ.
 הצדקה. . צדק ה': ראה זהר אחרי עב, א. מאמרי אדה"א שמות כאן ע' קכה. וש"נ.
 במל'. . דלית לי' מגרמי' כלום: נסמן לעיל פ' וארא נה, ג.
 אי אנת תסתלק מנייהו: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). וראה גם לעיל פ' שמות כח, ד.
 דד' מוחי'. . בד"פ: נסמן לעיל פ' בא קכו, ב.
 בל"ב חוטי'. . בל"ב נ"ח: ראה לעיל פ' וארא נו, ב. וש"נ.
 צדיק חונן ונותן: תהלים לז, כא [ושם: וצדיק — ראה ש"א כז, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכא].
 וצדיק יסוד עולם: משלי י, כה.
 ברכות לראש צדיק: משלי שם, ו.
 בראת צדיקי': ב"ב טז, א.
 בני עלי'. . ל"ו צדיקי': ראה סוכה מה, ב. הנסמן לעיל פ' בא קב, ב.
 וא' ביום ההוא: ישעי' כה, ט.
 דמצות. . כמת"ן בסת"ר: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ס. וש"נ. ש"א נה, ב ובהערה 8. תו"ח ויצא קסה ג ובהערה 49.
 בענין: ו: בעיקר.
 במי נמלך בנשמתן של צדיקים: ראה ב"ר פ"ח, ז. רו"ר פ"ב, ג.
 הנשמו'. . ובירידתם. . נעשי' בחי' בע"ת: ראה גם תו"א כאן סג, ג. מאמרי אדה"א שמות כאן ע' קיח. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' פ. וש"נ. דברים ח"ד ע' א'קעט.
 במשה. . בטי"ת רבתי: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד הערה 48.
 במשה. . התשובה: ראה בסמוך (קעז, ב).
 בר לבב: תהלים כד, ד. ראה גם לעיל פ' וארא עז, ד. וש"נ.
 לאהפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 מ"ת בוכי': נסמן לעיל פ' שמות ב, ב.
 לבלתי ידח: שמו"ב יד, יד.
 וישוב אל ה' וירחמה"ו: ישעי' נה, ז.
 דבע"ת. . בחילא יתיר: נסמן לעיל פ' שמות לז, א.
 במקום שבע"ת עומדי': נסמן לעיל פ' שמות מא, א הערה 175.
 דאין עומדין. . ראש: ברכות ל, ב.
 מי יעלה בהר ה': תהלים כד, ג.
 תפלה למשה: תהלים צ, א.
 בטרם. . הרים כו' ומעולם: תהלים שם ב.
 תש"ב אנוש עד דכ"[א]: שם צ, ג.
 דאו"ח שיעלה לקדמותו: נסמן לעיל פ' שמות מ, סע"ד.
 ברחמים גדולים אקבצך: ישעי' נד, יז [ושם: וברחמים — ראה לקו"ת שה"ש ג, סע"ד. מאמרי אדה"א שמות כאן (ע' קיח)].
 שאין ישראל נגאלי': נסמן לעיל פ' שמות לז, א הערה 37.
 אח"כ: ו: אא"ס.
 יפה שעה א': ראה גם לעיל פ' וארא סו, א. וש"נ.
 שהעוה"ב הוא משכר המצות: נסמן לעיל פ' שמות ז, א.
 תכלית חכמה תשובה ומע"ט: ראה בסמוך (בסיום הקטע). לעיל פ' וארא סה, ד ואילך. וש"נ.
 משה. . זכה לתשובה. . קודם מותו: ראה לעיל פ' שמות לז, א. וש"נ.
 ישוב ירחמינו: מיכה ז, יט. ראה זהר ויקרא טז, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' כג. וש"נ. ח"ב ע' תקכד.
 ע"ס: א: א"ס. ו: עת"ס עתיקא סתימאה.
 מלכא משיחא אתא לאתבא: נסמן לעיל פ' שמות מא, ב.
 מה: ו: ליתא.
 אז ישיר משה ובנ"י: בשלח טו, א.
 ידובקו: ו: ליתא.
 בס' ש"א: בס' שער האמונה — פמ"ג ע, ב ואילך.
 שירד ה'. . וא' אנכי: יתרו יט, כ. כ, ב.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 משה ידבר והאלקי': יתרו יט, יט.
 משה. . ונק' מחוקק: ראה גם לעיל פ' שמות יב, ד. וש"נ.
 וכמו: אוצ"ל: (וכמו.
 הספי' קודם מ"ת: נסמן לעיל פ' בא קכא, ג.
 ופרעה הקריב. . לאביה"ם שבשמי"ם: נסמן לעיל קלח, ג.
 מן המיצר קראתי: תהלים קיח, ה.
 אליך ה' נפשי אשא: תהלים כה, א. ראה גם לעיל פ' וארא עו, ד.
 ה' ילחם לכם: בשלח יד, יד.
 לא תתערו מידי: נסמן לעיל קנז, ב.
 במ"ת: א: במח'. בו: ליתא.
 ממעמקים קראתיך הוי': תהלים קל, א. ראה גם סידור (שער האלול) רכו, ד. רכט, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקיג. דברים ח"ג ע' א'פז.
 דלבא: בו: דכולא.
 וזהו: אוצ"ל: (וזהו.
 אנכי עומד: ואתחנן ה, ה.
 הסיבי עינייך כו' דמוקדי' לי': ראה לעיל פ' וארא פד, סע"א ואילך. וש"נ.
 ויאמינו בהוי' ובמשה עבדו: בשלח יד, לא.
 תרי"ג מצות. . על א': נסמן לעיל פ' שמות יז, ב.
 צדי"ק באמונת"ו יחי': חבקוק ב, ד [ושם: וצדיק — ראה שה"א ח, ב הערה 3].
 העבר' השני'. . ע"י משיח. . עד יעבור. . בש"א [ו: ליתא. אב: כבפנים]: בשלח טו, טז. שער האמונה פט, ב.
 בקי"ס. ֿ. העוה"ב. . זה אלי: בשלח טו, ב. ראה גם להלן קפד, ד.
 נעשה ונשמע: משפטים כד, ז.
 ויספו ענוים בהוי' שמחה: ישעי' כט, יט. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א נ"ך ע' כז ואילך. וש"נ. לקמן פ' תצוה שכד, ד.
 צ"ג שנק' ענוים: ראה גם לקמן פ' תצוה שכד, ד. שע"ת ב, א. תו"ח תולדות קנח, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'צח.
 ואביוני אדם הן בע"ת: ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
 כאביון. . וכמת יחשב: ראה גם לעיל ו, ב הערה 277.
 קדוש הוי': ישעי' ו, ג.
 קדושי"ם תהיו. . יכול כמוני: קדושים יט, ב. ויק"ר פכ"ד, ט. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רכו. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקצד.
 מדוע פניך רעים: נחמי' ב, ב.
 צהבו פניו דר"א: ראה ירושלמי שבת פ"ח, ה"א. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שדמ. וש"נ. ש"א יב, ב. לקמן פ' יתרו רסז, ג. ויקהל תמ, ג.
 צהבו פניו דר': חולין ז, ב.
 כעובדא דאספסיינוס: גיטין נו, ב. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קעז. תו"א וישלח כו, א. תו"ח לך צה, ד. וישלח קפז, ג. ש"א יד, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קיט. ולהעיר מלקמן פ' ויקהל תכב, ב. וש"נ.
 שמועה טובה תדשן עצם: משלי טו, ל.
 דברה תורה כלשון בנ"א: ברכות לא, ב. וראה תו"ח וירא צח, ב.
 ישמח ה' במעשיו: תהלים קד, לא.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 וישמחו ב"ך ישרא"ל מקדשי: נוסח ברכת היום דיו"ט הוא: כל ישראל — ראה גם לקמן פ' תצוה שמג, ג [ושם הוגה מגוכתי"ק]. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שסז. וש"נ.
 שמים ושה"ש טה"ע וטה"ת: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצה. וש"נ. לקמן פ' תרומה שטו, ג. תצוה שלא, ד. ויקהל תלא, ד. תלג, א. פקודי תנב, ג.
 לז"א: או: לו"א.
 שאמר והי' העולם: נוסח ברוך שאמר.
 מ"ש בע"ח ששיער בעצמו: נסמן לעיל פ' בא קב, א.
 גליף גליפו בטה"ע: זהר בראשית טו, א.
 שה"ש לא יכלכלוך: מל"א ח, כז.
 המלך המרומם. . מל' דא"ס: ברכת יוצר. ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 אנא אמלוך: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' ז: ”וכמ"ש בזהר בפי' וימלוך אנא אמלוך". הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצד.
 מל' דא"ס. . אנא אמלוך: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קעה. קונטרסים ע' שיג. וש"נ. ש"א נה, ב ובהערה 22.
 יהא ש"ר מברך: נוסח הקדיש. ראה גם לקמן רכג, א, פ' תצוה שכו, א. ויקהל שפח, ד. ש"א ח, ב הערה 26.
 נכון כסא"ך: תהלים צג, ב.
 [מלכותך] מל' כ"ע: נסמן לעיל קמב, ב.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.
 נפלא[ו]"ת: כנצ"ל: נפלא[ו]"ת).
 ים הקדמוני. . המ"ע: נסמן לעיל פ' שמות מד, א.
 ורוח אלקים מרחפ"ת: בראשית א, ב.
 ורקיע המבדיל: בראשית שם, ו. ז.
 על ד"א: בגהט: ליתא. ו: הניח מקום פנוי.
 חשך סתרו או ערפל: נסמן לקמן קעט, ג.
 י"פ דמלכיות בר"ה: ראה לעיל פ' בא צז, א. וש"נ.
 מלך הקדוש ומלך המשפט: ברכות יב, ב.
 בי מלכים ימלוכ"ו: משלי ח, טו.
 אמרו לפני מלכיות: ר"ה טז, סע"א. לד, ב.
 לא: ו: עילאה.
 עד יעבו"ר עם זו קנית: בשלח טו, טז.
 אהיה. . אנא זמין לאתגלאה: שמות ג, יד. ראה זהר ויקרא יא, א. אחרי סה, ב.
 מרכבותיך. . ב' מיני מרכבות: ראה בסמוך בפנים. ש"א צ, ב ואילך.
 יביאו לבוש מל': אסתר ו, ח.
 ביום ההוא יהי' מציל [ו]ת הסוס: זכרי' יד, כ [ושם: על מצילות — ראה לקמן קפב, ג].
 כל מה שהסוס רץ ומיצל [א: ומציל]: ראה פסחים נ, א. לקמן קפב, ג.
 והוי"ו הוא המחברם יחד: ראה ש"א שער הפורים עב, ב.
 והחיות נושאות את הכסא: ראה בחיי תרומה כה, י בשם הפדר"א ספ"ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' שעג.
 רוממי שדי: ברכת יוצר. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ס"ע קנב, ואילך. שע"ת לג, א. מאמרי אדה"א שמות כאן (ע' קכג) וש"נ. לקמן פ' תצוה שכח, ג. פקודי תנט, א.
 רוכב על כרוב קל: ע"ז ג, ב.
 רכב אלקי' רבותיים: תהלים סח, יח.
 שעל ידם: ו: שע"י שעל ידה.
 בזהר: ו: בבה"ז. ובש"א (שבהערה 663) צא, א: בזהר פ' בשלח.
 רתיכין ומשיריין: זהר בשלח מח, ב. ביאוה"ז שם לט, ד ואילך. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקפ. וש"נ.
 כבוד אלק"י' הסת"ר דב"ר: משלי כה, ב.
 סת"ר עליו"ן. . צ"ל שד"י: ע"פ תהלים צא, א.
 ה' צל"ך: תהלים קכא, ה.
 כי יצפנני בסוכ"ו: תהלים כז, ה.
 ובצ"ל ידי כסיתיך: נסמן להלן הערה 706.
 הנסתרות לה' אלקינו: נצבים כט, כח. ראה גם לקמן קפב, ד.
 אמון מופל"א ומוצנ"ע: ראה ב"ר בתחלתו. תו"א לב, א ובהנסמן במ"מ לשם (מהדורת תנש"א). ת"ז רתמ"ב. פרדס (שער עה"כ) מערכת אמון. מאו"א בערכו סצ"ה. ספר הליקוטים להאריז"ל תרומה כו, א.
 הנגלות לנו לשמור ולעשות: נסמן לעיל פ' בא קיד, ב.
 ואתא מרבבות קודש: נסמן לעיל ב, ד.
 וירד ה' על ה"ס: יתרו יט, כ. ראה פסיקתא דר"כ פסקא יב (בחודש השלישי), ד"ה אנכי (הא') ובהנסמן בהערות לשם.
 בכח: ו: ליתא.
 כתר: או: סת"ר.
 אלכה [ו]אשובה אל מקומי: נסמן לעיל פ' שמות לט, א.
 אתה אל מסתת"ר: ישעי' מה, טו.
 וכאהל"י קד"ר כיריעות שלמה: שה"ש א, ה.
 חשמ"ל העליון: נסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 43.
 דישת חש"ך סתר"ו: תהלים יח, יב.
 ערפ"ל אשר שם האלקי': יתרו כ, יח.
 כעיגול אות הסמ"ך: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קנט.
 ורוח. . נוגע ואינו נוגע: נסמן לעיל פ' שמות מו, א.
 מגדל הפורח באויר: חגיגה טו, ב. סנהדרין קו, ב.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 השמים כסא"י. . לי: ישעי' סו, א.
 בד"א. . שנק' מקומו של אדם: ראה אנציק' תלמודית בערכו. וש"נ.
 מקיף דמקיף. . שנדפס בסידור: ראה שם שער התפלה כ, ב. כא, א.
 הוא מקומו ש"ע: נסמן לעיל קנ, ד.
 בד"א דאדם. . מקיף דיחידה: ראה גם לקמן (קפ, ב. ג) בפנים. רה, ד. פ' תרומה שיז, ד. ויקהל תיט, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעו. וש"נ. קונטרסים ע' יא. וש"נ. תו"ח נח נו, א.
 הנה ה' יוצא ממקומ"ו: ישעי' כו, כא.
 ברוך כבוד ה' ממקומו: יחזקאל ג, יב.
 צמצם שכינתו. . הארון: נסמן לעיל פ' בא צט, ב.
 בהיכל. . מקום מנוחתי: רמב"ם הל' ביהב"ח פ"א, ה"ג. ושם הובא מתהלים קלב, יד. ישעי' סו, א (ראה רד"ק שם. סנהדרין ז, א).
 ד"א של הלכה במקום היכל ק"ק: נסמן לעיל פ' בא צד, א.
 ואשים דברי בפיך ובצ"ל ידי: ישעי' נא, טז.
 ה' צלך שה' יושב ושונה כנגדו: נסמן לעיל סה, ד.
 דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה: ראה זהר ויקהל ר, ע"א.
 מי יתנך. . למען אחיי: שה"ש ח, א. ראה סידור שער הק"ש עו, ד ואילך. אמ"ב שם פמ"ב. פמ"ג. לקמן רלז, א. פ' ויקהל תכ, א.
 כו': אוצ"ל: כו').
 אתה סת"ר לי: תהלים לב, ז.
 יושב בסתר: תהלים צא, א.
 ואתה מרום: תהלים צב, ט.
 יעקב משמש במרום: זהר ח"ש קלג, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קמ. וש"נ.
 כי בענן אראה: אחרי טז, ב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קלא ואילך.
 צילא דמהימנותא: ראה זהר אמור קג, א. סידור שער הסוכות רנז, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רל. ע' א'שלה.
 וכן: ו: והן.
 הנה בא אליך: יתרו יט, ט [בדילוג]. או: הנני — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קלד. ח"ד ע' א'רמד.
 בפ' תשא. . וירד ה' בענן: לד, ה.
 ויכס הענן את א"מ [ אהל מועד]: פקודי מ, לד.
 ובהעלות הענן: פקודי שם, לו.
 כי ענן ה' על המשכן יומם: שם מ, לח.
 בקרבתם לפני ה': אחרי טז, א.
 דבר. . ואל יבא: שם טז, ב [בדילוג].
 שזה. . ביו"כ: ראה לקח טוב שם. רש"י שם פסוק ג.
 יקרה היא מפנינים: משלי ג, טו. סוטה ד, ב. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' ג וע' כ ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 אפריו"ן עשה לו. . לגרמי': שה"ש ג, ט. זהר בראשית כט, א. תרומה קכז, ב.
 ודיוק: בו: והיינו.
 שמדייק. . יעש"ה למחכ"ה לו: נסמן לעיל ח, ג.
 כתנות או"ר באל"ף: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 ולא יכנף עוד: ישעי' ל, כ.
 כי על כל כבוד חופ"ה: ראה גם לעיל ח, ד. וש"נ.
 מ"ת שזהו אירוסין: ראה גם סידור דרושים לחתונה קלא, ג. ברכת נשואין קלח, ג. ד. תו"א ויגש מד, ד. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תקצד. ע' תרב. ע' תרד. ע' תרכה. ע' תרל. אוה"ת ראה ע' תרסז. לקמן רח, ג ובהערה 32.
 ביום חתונתו. . שזהו אירוסין: ראה סידור דרושים לחתונה קלא, ב.
 במקיף דחופ"ה: א: כמקיף דחופה. ו: כמו בחופה.
 אירוסין. . דחופ"ה וקדושין: ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תקצד. ע' תרד.
 נשואין לע"ל: ראה שמו"ר ס"פ טו. הנסמן בהערה 734.
 וכל העם רואים את הקולות: יתרו כ, טו.
 רואי' את הנשמע: רש"י ומכילתא יתרו כ, טו. לקו"ש יתרו כרך ו ע' 120 בהערה ובהשמטה לשם בע' 416. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרכו.
 פב"פ דיבר ה' עמכם: ואתחנן ה, ד.
 כי באור פניך. . נתת לנו: סיום תפלת העמידה.
 אך בצלם יתהלך איש: תהלים לט, ז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצח ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 וישא אהרן: ראה הנסמן לעיל פ' וארא עב, ב.
 אל יצא איש ממקומו: בשלח טז, כט. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' יב. נ"ך ע' רמא. וש"נ.
 מקיף דחי' ששורה על הלבושי': ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ג. פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע יא ואילך. וש"נ. לקמן פ' משפטים ש, ד. תצוה שנח, א. שנט, ד. שסו, א. שעד, ד. ויקהל תיט, א (דנר"נ).
 מקיף דיחידה נק' צ"ל צל"ו. . בבואה דבבואה: יבמות קכב, א וברש"י שם. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקמב ואילך.
 נר"נ. . במוחא ולבא: נסמן לעיל קמה, א.
 הולד. . שמלמדי' אותו. . דיחידה: ראה נדה ל, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קיא. וש"נ. לעיל פ' שמות לח, ד. לקמן פ' ויקהל שצט, סע"ד. תב, ג.
 סר צלם: שלח יד, ט.
 דנפש. . ויחידה: נסמן לעיל פ' בא פט, ג.
 דנפש. . ויחידה בכתר: ראה גם ת"ז סתכ"ב ובכס"מ שם. ספר הגלגולים פ"א. שער הגלגולים הקדמה א.
 אדה"ר שהי' כולל כל הנשמות: נסמן לעיל פ' שמות יז, א.
 אדה"ר. . וראשו בבריאה: נסמן לעיל פ' שמות מ, ב.
 כל הנשמות חקוקות בכסא: במאמרי אדה"א דברים (ח"ב ע' תצט. וש"נ) מובא בשם הגמ'. ראה ת"ז תכ"ב (סה, ב. סו, א).
 שימני כחותם: שה"ש ח, ו.
 דיוקני אשתאר בך: ראה זהר ויחי רמד, סע"ב ואילך. (סבא) משפטים קיד, א.
 כולך יפה רעייתי: ראה לעיל פ' וארא קו, ב. וש"נ.
 מיד כלב יחידתי: תהלים כב, כא.
 ונפש כי תחטא תווהא: ויקרא ה, א. ראה זהר ויקרא יג, ב. טז, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שב. וש"נ.
 נשמה. . טהור"ה. . טה"ע: ברכת אלקי נשמה (מברכות ס, ב). ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תנח ואילך. שע"ת ל, ב. צה, ד. תו"ח בראשית כז, סע"ב ובהערה 15.
 דכל הנשמות הן מל' כלים דז"א: ראה גם לקמן קצה, ב.
 בנפש דעשי'. . דנר"נ ח"י: ראה ע"ח (שער המוחין) ש"כ, פ"ה. (שער פנימיות וחצוניות) ש"מ, דרוש יא.
 עיקר: ו: ליתא.
 חכ' מוחא: נסמן לעיל כח, ד.
 ז"א דאצי'. . וא"ק אדם דבריאה: נסמן לעיל קמה, ג.
 נשמת כל חי: תפלת שבת.
 רגלי א"ק בעשי': ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ד. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו.
 בקו"ח. . שנק' חי העולמים: נסמן לעיל קסא, א.
 אשתארו כגופא בלא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 דורמיטא: נסמן לעיל פ' שמות לט, א.
 הגלות. . שינה: נסמן לעיל פ' שמות לז, ד בהערה 4.
 בליל[יא] מאי עביד: ראה ע"ז ג, ב.
 אין כמוך באלמים: נסמן לעיל פ' שמות יט, ג.
 הן הן גבורותיו שגוים מרקדי': ראה יומא סט, ב. יל"ש נחמי' רמז תתרעא.
 ביום ההו"א אסתי"ר פני: נסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 48.
 ה' אמר לשכון בערפ"ל: מל"א ח, יב.
 בנה בניתי בית זבול לך: מל"א שם, יג.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 למען תהי' תורת ה' בפיך: בא יג, ט.
 לא בשמים היא: נצבים ל, יב.
 קרוב אליך הדבר בפיך: נצבים שם, יד [בדילוג].
 שמהבל הדיבור נעשה או"מ: ראה פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ד. שער (הציצית) ש"ג, פ"ב. ע"ח שער הכללים ספי"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שפח. דרושי חתונה ח"א ע' קעה. לעיל פ' שמות מט, א ובהנסמן שם. לקמן רלו, ד. פ' פקודי תס, א.
 בלבושי דכיא: ראה גם לעיל פ' שמות ז, ג. וש"נ.
 בהתהלכך תנחה אותך: משלי ו, כב.
 ויולך. . מרוח קדמונו ש"ע: נסמן לעיל פ' בא קמג, ב.
 כו': ו: זה.
 שידעו כי אני הוי': ראה לעיל פ' שמות כ, ב. וש"נ.
 יעזוב רשע כו' [ו: דרכו]: ישעי' נז, ז.
 כי יצר מחשבות לבו: בראשית ו, ה [ושם: וכל יצר — אמנם הלשון שבפנים מובא בקהלת זוטא פ"ב פסוק כג].
 בעומק בעיון דתו': א: בעומק בענין דתו"מ. ו: בעיון דתו'.
 אם תגביהי [או: תגביה] כנשר: נסמן לעיל פ' שמות ל, ג.
 והתברך. . אל"ך: נצבים כט, יח [בדילוג].
 מלכותא בלא תג"א: נסמן לעיל פ' בא קכז, ב.
 כל הגוים כאין נגדו כאפס: ישעי' מ, יז [ושם: מאפס].
 הן גוים כמר מדלי: ישעי' מ, טו.
 מי לא ייראך מלך הגוים: ירמי' י, ז.
 מלך אלקי' על גוים: תהלים מז, ט. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תו.
 שאנו או' מלכותך ראו בניך: בתפלת ערבית.
 דוקא: ו: ממש.
 יבא המלך והמן היום: אסתר ה, ד. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שעא, וע' תקיא (ובהנסמן בראשי המאמרים שם).
 אמר אויב ארדוף אשיג: בשלח טו, ט.
 דמעמד ומצב דהיכלות דק"נ: ראה גם לעיל פ' שמות כג, ד. וש"נ. כה, ב.
 משפיל גיאי' ומגביה שפלים: ע"פ נוסח התפלה (עזרת אבותינו).
 וברוב גאונך: בשלח טו, ז.
 ובאו. . והדר גאונו: נסמן לעיל קנד, ד.
 לא ירעו ולא ישחיתו: ישעי' יא, ט. סה, כה.
 וגר זאב. . כבקר: ישעי' יא, ו [בדילוג].
 בארון אלקי' שנשאו הפרות: נסמן לעיל פ' וארא עד, א הערה 106.
 ורעותא דלבא: ו: ליתא.
 מה תצעק אלי: בשלח יד, טו.
 דמ"י: או: דמו"ד.
 אחת שאלתי: ראה גם לעיל פ' שמות מח, ד. וש"נ.
 הזהר וכתבי האריז"ל: ראה זהר בשלח מח, ב. פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ח. לקמן קצו, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריב ואילך. וש"נ. שה"א עא, ב ובהערה 10.
 דכד סליק ימא גלגלוהי: זהר שם.
 בש"א: בשער האמונה פנ"ד.
 ראתה שפחה על הים: נסמן לעיל קמד, ב.
 דרך: או: דרץ.
 והאיש משתאה מחריש: ח"ש כד, כא [בדילוג]. ראה ד"ה זה בסידור שער נפ"א ע' 182. שע"ת מד, ב. תו"ח ח"ש קלז, ד ובהערה 1.
 ת"א הרצים: מל"א יד, כח. ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ע' ריב. וש"נ. וראה גם דר"מ פד, רע"ב. לקמן פ' משפטים רצד, ב.
 עמ"ר: ו: עומק רע.
 מאור שבה: נסמן לעיל פ' שמות טז, ג.
 סם חיים: ערובין נד, א.
 בחכמה. . אתברירו: נסמן לעיל י, ג.
 כיתרון האור שבא מן החשך: קהלת ב, יג. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' קפ. וש"נ.
 גם אני אודך: תהלים עא, כב. ראה גם לעיל פ' בא קט, א.
 וכשיר הלוים שהי' בכלי: ראה ערכין י, א (במשנה). סוכה נ, ב ואילך. רמב"ם הל' כלי המקדש פ"ג, ה"ג. לעיל פ' בא קט, ג.
 המקיפים דחו"ב ב' מזלות: ראה הנסמן לעיל פ' שמות לו, א הערה 455.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 מבין. . ס"ג: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 דחו"ב דתושב"כ ושבע"פ: נסמן לעיל פ' בא צד, ד.
 ה' עוזי ומעוזי: ירמי' טז, יט.
 תוה"ק: ו: ח"ע הקדומה.
 שיר פשוט: ראה לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 זה: או: י"ה.
 שיר כפול דחו"ב: ראה הערה 833.
 זמירות היו לי חוקיך: תהלים קיט, נד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שעא. כתובים ח"ב ע' קפז. תו"א מקץ לב, א. תו"ח שם ריט, ד. רכו, ג ואילך.
 כרמך לא תזמור: בהר כה, ד [ושם: וכרמך].
 זמיר עריצים: ישעי' כה, ה.
 כלל: ו: ליתא.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 דהאותיות נק' אבנים: ראה ס"י פ"ד, מי"ב.
 פסל לך: תשא לד, א.
 עבד מאנא רברבא: ראה זהר (רע"מ) בא מב, ב.
 דהוא המדע: נסמן לעיל פ' בא קא, ד.
 בקיעת היו"ד דשם ס"ג: נסמן לעיל פ' בא קנ, ד.
 דרל"א שערים: ראה ס"י פ"ב, מ"ד. מ"ה. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקטו.
 בריש הורמנא: ראה זהר בראשית טו, א.
 אתוון אתגליפו: ראה זהר שם טו, ב.
 אב"ן א' ב"ן: נסמן לעיל פ' בא קטו, ג.
 אבן הראש"ה: זכרי' ד, ז [ושם: האבן — ראה לעיל שם בהערה].
 כי בי"ה ה' צור עולמים: ישעי' כו, ד.
 עלמין דאתכסיין. . דאתגליין: נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 אם בחוקתי. . חקיקת אותיות: ראה ד"ה זה וביאורו במאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קז ואילך. לקו"ת בחוקותי מה, א ואילך.
 זאת חוקת התורה: ראה גם לעיל פ' שמות לב, ב. וש"נ.
 כמו: ו: ליתא.
 חרות על הלוחות: תשא לב, טז. ראה בהערות שלפנ"ז.
 די': או: שנאחדים.
 אדו"ן עוזינ"ו צור: ברכת יוצר.
 בצור ירוממני: תהלים כז, ה.
 ה' עוז לעמו יתן: תהלים כט, יא.
 ואין עוז אלא תורה: ראה ספרי ברכה לג, ב. מכילתא דרשב"י יתרו פי"ט, טז. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שלח־ בראשית ע' קלח ובהנסמן בהנ"ל.
 לבש ה' עוז. . דתוה"ק: ראה גם לקמן פ' תצוה שלא, ד. שע"ת יב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקלו.
 דג' קשרי' הן: נסמן לעיל פ' שמות ב, ד.
 ס"ר נש"י: ראה בא יב, לז. תניא פל"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ו ס"ע קצ ואילך. תק"ע ע' קד. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' כה ואילך. ויקרא ח"א ע' שפח. וש"נ. בראשית ע' רכא. וש"נ.
 דוקא: ו: ליתא.
 שגיא כח: איוב לז, כג.
 קול ה' בכח: תהלים כט, ד.
 הנ"ל: בתו"ח באים כאן עוה"פ התיבות: דנש"י. . מטעם הנ"ל.
 שגם שהן: א: שגם הן. בגו: שזהו.
 עו"ז לאלקי': נסמן לעיל פ' שמות י, א הערה 443.
 דח"ע. . חכמות בחוץ: נסמן לעיל פ' שמות שם.
 חגר"ה בעו"ז מתנ"י': משלי לא, יז.
 התו"מ הוא לאכללא שמאלא בימינא: נסמן לעיל פ' בא קיח, ד.
 הקטרת. . י"א ארורים: נסמן לעיל פ' שמות ח, ג.
 הי"א סממני' דקטרת: ראה תשא ל, לד. כריתות ו, א.
 לאגברא ימינא על שמאלא: ראה זהר וישלח קסה, ב. מקץ קצח, ב. וארא לב, סע"א. יתרו סז, א. אמור צב, ב.
 נק' התורה עו"ז ותוש"י': ראה מכילתא דרשב"י יתרו פי"ט, טז. לקמן פ' יתרו רנא, א. לקו"ת ויקרא ו, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח. שמות ח"ב ע' תקלו. נ"ך ע' רסח. דרושי חתונה ח"ב ע' תפה. ובהנסמן בהנ"ל.
 והאמונה. . שהעמידן על א': מכות כד, א. ראה שה"א ד, א. יא, א. לקמן פ' תצוה שמה, א.
 וצדיק באמונתו יחי': חבקוק ב, ד.
 ששרש הל"ת הוא בי"ה: נסמן לעיל פ' בא קיד, א הערה 152.
 ימינך ה' נאדר"י בכח: בשלח טו, ו.
 ימינ"ך ה' תרע"ץ אוי"ב: בשלח שם.
 פ"ב: ו: פעם ב'.
 שירדה שנאה לאוה"ע: שבת פט, סע"א.
 ויקם משה ויושיען: שמות ב, יז.
 ויושע. . מיד מצרים: בשלח יד, ל.
 דכח: ו: דבחי'.
 ותושע לו ימינ"ו: איוב מ, יד [ושם: כי תושיע לך ימינך — ראה בהנסמן בסמוך]. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רפא. מאמר ד"ה דור לדור מכ"ק אדה"א קה"ת תשנ"ב ע' 24.
 בכח: ו: ליתא.
 לישועה: ו: ליתא.
 בחי': ו: ליתא.
 שם הוי' בניקו"ד אלקי"ם ביו"כ: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שנ ואילך. ע' שס. נדפס בלקו"ת נצבים נא, ד. נג, ב.
 אנת הוא חד: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 חושבן: ו: ליתא.
 אנת עילאה: ת"ז שם. ראה גם לקמן פ' פקודי תנד, א.
 דנשמות ישראל: ו: לנשמות.
 ע"כ: ו: ליתא.
 אליך: ו: ליתא.
 דנקוד': ו: דוקא.
 והנגלות לנו ולבנינו: נצבים כט, כח.
 והתורה והמצוה. . להורתם: משפטים כד, יב. ראה גם לקמן פ' פקודי תנג, ב. וש"נ.
 שכל א' מראה באצבעו: תענית בסופה.
 אשר. . היום לעשותם: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד הערה 298.
 דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא: קדושין לט, ב. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שטז. וש"נ. קונטרסים ע' שיא ואילך.
 ועשיתם את כל מצותי: שלח טו, מ.
 דנקוד' ספי' פרצוף: ראה שעה"י קכד, א ובהערה 4.
 ג'. . שזהו: ו: ליתא.
 דנקודה קו שטח: ראה גם שעה"י קכ, א. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' קכו ואילך. וש"נ. לעיל קנ, ג. לקמן פ' תצוה שסז, א. ויקהל תמב, א.
 אדם חיצוני. . פנימי: ראה לעיל קנט, ב.
פרשת בשלח · תפול עליהם אימתה ופחד
חג הפסח ה' תקפ"ו לפ"ק לובאויטש
 ּתפול עליהם אימתה ופחד בגדול כו' עד יעבור עמך הוי' עד יעבור כו', הנה כל הפסוק הזה מדבר לע"ל שהרי מדבר בלשון עתיד דוקא כמו תפול [עליהם] כו' עד יעבור כו' וכל יו"ד להבא משמע, וענין תפול עליהם אימתה בה"א היד[ו]ע[, הענין] הוא לפי שעכשיו אין ההארה בעולמות רק מבחי' מל' דאצי' ה' אחרונה דשם הוי' שמלובש ומוסתר בשם אלקי' כמו ה' מלך גיאות לבש כו' כידוע, עד שבע"ש דנוגה מוסתר האור האלקי בהעלם ולבוש שק כמ"ש מלך אלקי' על גוים כו', אבל לע"ל יתגלה בעולמות מבחי' מל' דא"ס עצמו כמ"ש ה' ימלוך לע"ו (שנק' מלך המרומם לבדו מאז כו' מלך [הקדוש] ש[ז]הו בחי' ההתנשאו' דמדת מל' ית' העצמי' שמצד עצמו ממש, שמעין זה הי' בקי"ס שמפני זה נעשה מבחי' [ה]העלם גילוי כמשי"ת), ע"כ א' תפול עליהם ל[שון] עתיד אימתה דמל' דא"ס כמ"ש ממקומך תופיע ותמלוך כו' (וכמו בכל ר"ה ור"ה שאומרים המלך הקדוש מבחי' סדכ"ס דלמחתב"כ, שע"כ א[ו]מר ובכן תן פחדך כו' ושמך נורא על כל כו' כמו שיהי' לע"ל שיהי' פחד ה' על כל הברואים הגשמי', וכך [גם] עכשיו מאיר לפרקים כמו בפרות שנשאו [את] ארון אלקים שאמרו שירה [כ]מרכבה עליונה דפני שור כו', וגם למלכים נתגלה האור הגדול מזה ונתבטלו ממציאותם כמו לנבוכדנאצר וסנחריב וכה"ג וכמ"ש ירא[ו] מה' כו' מי לא ייראך מלך הגוים כו'). וזהו תפול עליהם אימתה ופחד כו'
[כמו] ובאו במערות צורים מפני פחד ה' כו' וכמ"ש ושמך נורא על כל מה שבראת כו', בגדול זרועך [ש]זהו בימות המשיח ידמו כאבן בבחי' דומם לבד מצד עוצם בחי' הביטול שיהי' אז בכללו' העולמות מצד גילוי אור דמל' דא"ס עצמו שע"כ גם מה שיהי' בבחי' אדם ידמו כאבן כמו שמש בגבעון דום שנתבטל במציאות ונעשה כמו דומם ממש וכה"ג וד"ל.
והנה מטעם זה יהי' ג"כ העברה שני' דלע"ל בגאולה האחרונה ביתרון מעלה [הרבה] מבקי"ס בגאולה הראשונה, והיינו העברה שיהי' עוד במשיח בקיבוץ גליות בנהר פרת כמו שעברו בי"ס כמ"ש בישעי' (מ"ב ) והחרים ה' את לשון ים מצרים והניף ידו על הנהר כו' והכהו לז' נחלים והיתה מסלה לשאר עמו כאשר הי' בעלותן מאמ"צ כו', [ו]כמ"ש הפך ים [ליבשה] הפך לשעבר משמע דקאי על קי"ס ביצ"מ שכבר הפך ים ליבשה ומ"ש בנהר יעברו ברגל בלשון עתיד יעברו לע"ל, וכן שם נשמחה בו לשון להבא דקאי על לע"ל בהעברה שני' בנהר פרת כמ"ש והניף ידו על הנהר כו'. ומה שהי' בקי"ס בי"ב גזרים נגד י"ב שבטים ובנהר דלע"ל הכה[ו] לז' נחלים כו' שהן בחי' ז' מדות שמתחלקי' מבינה עילאה שנק' נהר, שבקי"ס הי' הבקיעה רק מבחי' מל' שנק' סופא דכ"ד בה"א אחרונה כו' ולע"ל יהי' הבקיעה בנהר דבינה שזהו בחי' ה' עילאה דשם הוי' (כמשי"ת). והנה ידוע דהנס [ד]לע"ל בהעברה שני' בנהר פרת יהי' גדול הרבה מנס דקי"ס ביתר שאת ויתר עז עד שנס דקי"ס יהי' לע"ל רק בבחי' טפל, וכמ"ש חז"ל ביצ"מ דכתי' למען תזכור את יום צאתך מאמ"צ כל ימי חייך אף בעוה"ב דהיינו שיהי' זכרון ליצ"מ בדרך טפל ודוגמא בעלמא לנסים דלע"ל וכמ"ש כימי צאתך מאמ"צ למטה באותות ומופתים גדולים אראנו נפלאות למעלה לע"ל דהיינו נפלאות [לשון] רבים שהן בחי' סדכ"ס ממש למעלה כמ"ש נפלאותיך ומחשבותיך כו' (שזהו עליות המדריגות  ּ בהעלם אחר העלם בעילוי אחר עילוי בעצמות אוא"ס ב"ה שנק' סדכ"ס דלמתב"כ והוא בחי' ההתנשאות שמצד עצמותו כו' וד"ל )(וכידוע דגם בעוה"ב ילכו מחיל אל חיל בלי שיעור למעלה כלל וכמ"ש גם עתה וקדושים בכ"י יהללוך סלה בלי הפסק כלל כמו נשמת האבות ונשמת משה ואהרן וכה"ג וכמ"ש במ"א וד"ל ). אך זהו בבחי' העליות למעלה בעילוי אחר עילוי עד אין מספר למעלה לפי שא[ו]"ס למעלה עד אין קץ וע"כ [נק'] נפלאות לשון רבים, אך לע"ל [א'] אראנו נפלאות דבחי' נפלאו' הללו כמו שהן למעלה אראנו למטה כמו שהן למעלה ממש לפי שיהי' בחי' התגלות אוא"ס למטה כמו למעלה ממש וכמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה לנוכח כו' אשר קוינו לו בעליות וירידות בבחי' קוין כו' וכמ"ש במ"א.
והנה מ"ש אראנו נפלאות ל' יחיד [דלא נודע] על מ[י] הוא אומר זה, ובזהר מפרש דקאי על בחי' ישראל דלעילא שנק' ישראל סבא (כי יש בחי' ישראל זוטא כמשי"ת), והטעם לזה הוא כי ביצ"מ אמר וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים הרי ישראל שלמטה ראה את אשר עשה ה' במצרים בטבעם בי"ס למטה וכך אמר כימי צאתך כו' אראנו כו' פי' לישראל זה כמו שהוא למעלה שנק' ישראל סבא בחי' נפלאות סדכ"ס שלמעלה כנ"ל לפי שלמעלה יהי' הנס במקום [ו]מדרגה עליונה ביותר הרבה מנס דקי"ס ע"כ א' אראנו נפלאות לישראל סבא בגילוי מן ההעלם דבחי' סדכ"ס עצמו כנ"ל וד"ל (ואע"פ שאמר וירא ישראל את היד הגדולה שהוא בחי' א"ס [למטה מטה שיורד] למטה עד אין קץ ותכלית אבל לע"ל אראנו לישראל זה למעלה באוא"ס שבהעלם העצמי שנק' סדכ"ס שאין לו שיעור למעלה ויראנו בגילוי למטה דוקא כנ"ל). וזהו שא' עד יעבור לשון להבא דקאי לע"ל, ואמר ב"פ עד יעבור [ו]פעם הב' לא הזכיר שם הוי' כלל [אלא] עד יעבור סתם [ש]למעלה משם הוי' (וכמו ביו"כ כתי' כי ביום הזה יכפר עליכם סתם) כו' זהו ב' מדריגות דימוהמ"ש ועוה"ב כמ"ש אהי' אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה [ב]ימוהמ"ש אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב כמ"ש יחיינו מיומים בימוהמ"ש ביום השלישי יקימנו בעוה"ב ונחי' לפניו ממש חיי עולם הנצחים דאצי' ממש. וזהושאמר כאן עד יעבור לע"ל בימוהמ"ש שבזה יש שם הוי' [ד]תומ"צ בתשלום הבירורים דעה"ד כו', אבל לע"ל עד יעבור הב' קאי בעוה"ב שלמעלה מהבירורים דתומ"צ בשם הוי' דחכ' כידוע ע"כ אמר סתם עד יעבור (והעברה זו קאי בהעברה שני' בנהר פרת שא' הוא דמעיקרא דוקא שזהו לעבור בנהר הגדול שיוצא מעדן [לעדן] עצמו כמ"ש במ"א, אבל העברה דעד יעבור הא' קאי בל' נהר מצרים שהוא נהר נילוס לבד כמ"ש בנחל מצרים עד הנהר הגדול נהר פרת כו' דמיירי לאחר כיבוש כל העמים אף הקיני והקניזי והקדמוני כו' וזה יהי' בסוף ימוהמ"ש כשיכינו עצמם לבוא באור החיים [ד]עוה"ב שהוא כמו בחי' ג"ע כמ"ש במ"א).
(ב) והנה י"ל עוד בפרטיות ענין [ד]קי"ס [ב]מ"ש ויסע מלאך [ה]אלקי' ההולך לפני מחנה ישראל וילך מאחריהם ויסע עמוד הענן [מפניהם כו'] ויבא בין מחנה מצרים ובין מחנה ישראל ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה ולא קרב זא"ז כל הלילה ויט משה את ידו על הים ויולך ה' את הים ברוח קדים עזה כל הלילה כו' ויבקעו המים כו' שזהו עיקר קי"ס מה ש[נ]בקעו המים ע"י רוח קדים עזה כל הלילה כו', וי"ל למה הוצרך  ּ לכל אלה תחלה שיסע מלאך האלקי' ועמוד הענן ויעמדו מאחריהם ויבא בין כו', ומה שהי' הענן והחשך ע"י עמידת מלאך האלקי' ו[עמוד] הענן בין מחנה כו' דוקא כמובן מפשט הכתוב. ועוד דמשמע מזה דעיקר התועלת מעמידת המלאך והענן הוא רק להבדיל ולעשות מחיצה בין ישראל למצרים שלא יקרבו זה [א]ל זה כו' [ו]הרי כשאמר ויהי הענן והחשך ויאר כו' משמע ד[ה]ענן והחשך עצמו הוא ש[י]איר את הלילה וא"כ הרי הי' אור ג"כ [ל]מצרים ולמה לא קרב זה אל זה כל הלילה כו'. ועוד דמשמע דמחמת ג' דברים אלה דויסע ויבא ויט כו' הי' סיבת קי"ס ובאמת לא הי' רק מחמת רוח קדים עזה שבקעו המים כו'.
הנה מתחלה י"ל במהות ועצם דקי"ס איך הי', דהנה לכאורה מובן מפשט הכתוב ויבאו בנ"י בתוך הים ביבשה והמים להם חומה מימינם ומשמאלם כו', וירדפו מצרים אחריהם כל סוס פרעה כו', הרי שהי' בקיעת הים מעצמו שנבקע ונעשה יבשה בתוך הים במסילה רחבה והלכו בנ"י ביבשה זו בתוך המי הים כו'. וזהו שא' הפך ים ליבשה דהיינו מה שנהפך מים עצמו להיות בחי' יבשה והוא המסילה שנעשה בים עצמו כמ"שהנותן בים דרך ובמים עזים נתיבה כו' והוא שא' לע"ל והיתה מסילה לשאר עמו [כו'] כאשר היתה כו', אבל באמת מאחר ד[ז]ה שא' ויבאו בנ"י כו' דקאי אדסמיך לי' דוקא שא' ויבקעו המים, דלשון בקיעה אינו רק כמו בקיעה וסדק קצר ולא ענין הפ[ו]ך מים ליבשה, דעל הבקיעה לבד לא שייך לשון היפ[ו]ך ממהות למהות מאחר שאינו אלא [בחי'] בקיעה בעלמא לבד כו', ואע"פ שא' הכתוב והמים להם חומה מימינם ומשמאלם כו' הרי [הי'] הפסק גדול בים ש[י]עברו בו והמים להם כחומה [מימינם ומשמאלם] כו' הנה גם זה לא הי' בענין היפ[ו]ך הים עצמו ליבשה כו' אלא שנגזר המים לגזרים לבד כמ"ש לגוזר י"ס לגזרים כו' ולא שהים נהפך ליבשה כו', וא"כ לכאורה איך א' הפך ים ליבשה דמשמע שמהות הים עצמו נהפך למהות יבשה כו'. אך הענין הוא דבקי"ס היו ב' דברים, א' מה שנעשה גוף הים עצמו בחי' דומם ממש כיבשה וארץ, שהרי א' הכתוב והמים להם חומה כחומה של אבנים ממש שהוא בחי' דומם ממש וא' נצבו כמו נד כו' קפאו תהומות כו' [ו]כמ"ש בזהר דאגלידו מיא שנעשה כמו קרח וכפור קשה כאבן דומם וזהו נצבו כו', וזה הי' מיד אחר הבקיעה שנבקעו ונגלדו ונעשו קרח מימין ומשמאל כו', אך עדיין לא הי' מסילה ממש למטה. והב' הוא [ה]דרך והמסילה דיבשה שנעשה בים להיות להם ל[מ]עבר ברגליהם ממש, וזה הי' מחמת הבקיעה שנבקעו המים מלמעלה עד למטה ביבשה וארץ שמתחת למי הים שהלכו שם ביבשה בתוך הים כו' (וזה הי' מהרוח קדים שהוליך את הים ועש[ה]ו לחרבה ואח"כ א' ויבקעו המים, ולכאו' סותר סיפא לרישא דברישא א' וישם את הים לחרבה ממש לפי שהרוח הי' מן המזרח ואח"כ [א'] ויבקעו המים, אלא שחזר הרוח מזרחית והוכפל להיותו נושב מן הצפון אל דרום ומדרום אל צפון [כ]ב' הפכי' בנושא א' והרוח חזק הרבה מן המים עד שבכחו להעמיד את המים כחומה ממש וגלי הים יוכיחו כו', ולכך  ּ היו המים להם חומה ממש מימינם ומשמאלם אחר שנבקעו המים מן הרוח הקדים בחי' ת"ת שכולל חו"ג צפון ודרום).
והנה עפ[כ]"ז יובן ג"כ ב[ענין] קי"ס למעלה דכמו שנהפך ים ליבשה למטה בב' ענינים כנ"ל, [כ]ך הוא למעלה כידוע בשרש בחי' ים [סוף] למעלה זהו בחי' המל' שהוא מדה אחרונה דאצי' שנק' סופא דכ"ד וכתי' כל הנחלים הולכים אל הים כו' שהן בחי' המדות העליונות דאצי' שנמשכים לבחי' המל' (והים איננו מלא כמ"ש במ"א), וידוע דיש בבחי' המל' ב'מדרגות העלם וגילוי (אותיות המח' שנק' לא"ה ואותיות הדבור שנק' רח"ל ) עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא כו', וארז"ל דכל מה שיש בים יש ביבשה וכל מה שביבשה יש בים כו' כי כל הברואים ש[יש] ביבשה יש כנגד[ו] בים, וזהו בחי' אותיות הדבור העליוני' דעש"מ שא' לארץ תוצא הארץ וכל מע"ב הכל הי' מן העפר דארץ אפיקת תולדין כו' כמ"ש יקוו המים כו' ותראה היבשה, כי תחלה הי' היבשה מובלע בים [כמו] שגילוי הדבור נכלל בהעלם [ה]מח' ואח"כ א' יקוו המים שלא יכסה הים על היבשה ותראה היבשה שהוא עולם הדבור ה' אחרונה ה' מוצאות הפה כמ"ש ואתה מחי' כו' כידוע. וא"כ הרי מובן שכמו שבקי"ס הי' גילוי ההעלם דים שנעשה יבשה, כך הי' למעלה [ש]בחי' ההעלם דמל' דאצי' שנק' ים העליון בחי' עלמא דאתכסי' בכלל שנק' עלמא סתימאה כו' ששם יש כל הברואים שיש ביבשה בעולם הדבור בארץ שיצא ממנה כל נפש חי' כו' שזהו בחי' פני ארי' ושור וכה"ג יש הכל בעולם המח' שנק' ים, הוא עצמו שנעשה בבחי' גילוי כמו המח' שנעשה בבחי' דבור (וזהו כמו שקפאו תהומות ונצבו כחומה בבחי' דומם כנ"ל), שזהו ג"כ ענין מה שנהפך החשך לאור כמ"ש ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה דבחי' ההעלם דענן וחשך עצמו הוא שנעשה בבחי' גילוי כמו אור, שזה הי' קודם הבקיעה שנבקעו המים מן הרוח הקדים שהלכו בנ"י כו' כי המלאך והענן עמדו מאחריהם ויבא בין כו' קודם שבאו בנ"י בתוך הים כו' (כמשי"ת), והב' הוא ענין הבקיעה של פרסא העליונה שנבקע ונקרע דהיינו במסך המפסיק בין אצי' לבריאה נעשה בקיעה וקריעה עד שנעשה גילוי אור האצי' שבהעלם דים העליון בבחי' בריאה ממש (שזהו כמו שנעשה דרך ומסילה ביבשה בתוך הים כו' כנ"ל), שזהו כמו רוה"ק וגילוי אלקו' בנביאי' וצדיקי' בעוה"ז כמו באצי' ממש, וכיוסף הצדיק שהי' טרוד בכתבי דחושבנא ולא הי' [זה] הפסק וביטול למדריגתו באצי' כו' כמ"ש במ"א ([ו]כמ"ש בזהר ע"פ וידגו לרוב בקרב הארץ דבחי' נוני ימא אזלא ביבשתא כו' דנשמות דים עילאה עלמא דאתכסי' בא[י'] למטה להיות בבחי' בריאה לנשמו' דעלמא דאתגלי' בבחי' יבשה כנ"ל). וזהו בבחי' דילוג שלא כפי סדר ההשתל' מריש כ"ד עד סוף כ"ד מעילה לעלול שאין ההעלם עצמו נעשה גילוי וצ"ל הילוך [בעוה"ז] האורות ושפע מעליון לתחתון ע"י בחי' הפרסא המפסיק דוקא שזהו המסך שבין אצי' לבריאה ומבריאה ליצי' עד עולם העשי' כמשי"ת וד"ל. ּ(ג) והנה להבין כל [ה]ענינים הנ"ל, י"ל הקדמה א' כ[ו]ללת לכללות [כל] סדר ההשתל' מראש לסוף, שא"א להיות כל ההשתלשלו' עו"ע בפרט ובכלל אם לא ע"י ג' בחי' ומדרגות, שהן שנים שהן ד', והוא שנק' יש מאין ואין ויש, יש הראשון מן המשפיע שהוא בחי' יש האמיתי שהוא העילה ויש הב' הוא בחי' המקבל [שנק' עלול] בחי' יש מוגבל, ובחי' האין הוא הממוצע המחבר ומקשר ליש העליון ביש התחתון שנק' עו"ע ובלעדי בחי' האין הזה א"א שיומשך מיש דעילה ביש דעלול מצד ריחוק הערך ביניהם כו', וכציור אות א' יו"ד בראשו ויו"ד בסופו ומתחברים ע"י בחי' [ה]קו האמצעי כו' או כקוצו של יו"ד בראש היו"ד וקוץ התחתון והיו"ד באמצע שהוא החכ' שמאין תמצא (וכמשי"ת). ובדרך פרט הן [הנה] ד' מדרגות שהן שתים בכלל א' מלמעלה למטה שנק' מיש לאין שזהו מיש [ה]אמיתי [ל]אין, והב' מאין ליש שזהו מאין ליש המוגבל [הנ"ל], שנמצא יש באין הזה ב' מדרגות א' שהוא נמצא מיש האמיתי בבחי' אין לבד והב' אשר הוא אין ליש התחתון המוגבל, שהן ב' מדרגות בכלל אין ויש או יש ואין, רק שהוא בב' אופנים מלמעלה למטה מיש לאין ומלמטה למעלה לגבי המקבלי' מאין ליש (כמ"ש במ"א בענין אל דעות ב' דעות ד"ע וד"ת כמשי"ת וד"ל).
והנה בחי' האמצעי מכ"ז הוא בחי' ג' מדרגות דיש ואין ויש רק שאין זה נחלק לב' כו', וביאור הענין הזה הנה ידוע שיש לזה כמה משלים [ב]כמה ענינים שנראה לעין כל אשר יאמר עליו כי הוא זה שלא ימלט מג' אלה הנ"ל, והמשל הפשוט יותר בענין הזה הוא מענין נביעת המעיינו' מן התהום אשר מתחת לארץ והמעיינות נובעים בארץ בנחלים רבים, שהמעיינות שנובעים מן התהום הן יוצאי' ונמשכי' [הם] בבחי' [ה]העלם ו[ה]הסתר וצמצום בגידי הארץ דארעא חלחולי מחלחלא כו', ונק' בחי' אין שלא נודע במציאות והתהום הוא בבחי' יש ומקור האמיתי, וא"כ ה"ז המשכה מיש לאין שהוא מן התהום [ש]נק' יש האמיתי והנביעה ממנו הוא בבחי' אין דכלא חשיב לגבי עצמות [התהום] ואח"כ הרי מן הנביעה של המעיינות הללו נמשכים בנהרות ונחלים רבים שהנחלים שהנהר הוא בבחי' התפשטות גדולה [ורחבה] מלא על כל גדותיה כו' הרי הנהר נק' בשם בחי' יש הב' הנ"ל שהוא יש מוגבל [כי] אין לנהר ערך לתהום בחי' יש האמיתי שהוא בלתי מוגבל והנהר מקבל רק מנביעת המעייןטיפין טיפין מן בחי' ההעלם ו[ה]אין זה נק' מאין ליש כידוע וא"כ הרי בחי' ההעלם והאין דמעיינות הוא [בחי'] הממוצע המחבר ומקשר לבחי' יש דתהום להתמשך בנהר שהוא יש המוגבל דמקבל, אבל בלעדי המעיינות שנמשכי' מן התהום בגידין מצומצמים בהעלם א"א הי' שיומשך מן התהום לנהר כו' (כי א"א להיות שיומשך מיש ליש כ"א ע"י בחי' אין המחברם וכן המעיינות כנ"ל, ובחי' אין זה נחלק לב' מדרגות [ה]א' מעיינות שנשארו בבחי' העלם סתום לגמרי ונק' מעיינות תהום רבה שלא יומשכו בנחלים והיינו למעלה [מ]בחי' המעיין שנובע בגילוי מן ההעלם בנחלים ע"פ הארץ שאינו רק בחי' אין של היש המוגבל וד"ל) (וכמו רזין דאורייתא שנק' רזא דרזין שנשאר סוד סתום ונק' מעייינות תהום רבה שלא יתגלה רק בימוהמ"ש  ּ דכתי' ישכיל עבדי כו' ונק' חכם חרשים, ועכשיו אין נגלה רק ממעין החכ' שנמשך לבינה מאין ליש, (וזהו סוד הוי' דחכ' ליריאיו כמו בגה"ע כו' ובת"ר לחיי נח נפתחו מבועין דחכ' הסתו[מי'] כו' שזהו בחי' ד"ע שמיש האמיתי לאין דחכ' הנעלמה ובעוה"ב יהי' התגלות מיש האמיתי ליש ממש (כמשי"ת), וזהו [כ]אות [ד]א' אאלפך חכ' ביו"ד שעל גבה והוא"ו [הוא] בחי' אין דחכ' שבמדות שנמשך לדבור מאין ליש ביו"ד התחתון, וכן באות היו"ד [מ]ח"ע דקוצו של יו"ד לקוץ התחתון להאיר בבינה בהשגה בגילוי שנק' יש מוגבל.
והנה יש עוד משל בזה רוחני יותר והוא מה שאנו רואים שלא יוכל להיות התהוות יש מיש כ"א יש מאין ואין זה מיש כו' שהוא בחי' הממוצע כנ"ל, כמו הצמיחה [ד]צומח מכח הצומח שבארץ מרוחניות לגשמיות הרי מהות הכח הצומח שמצמיח כל צמח הוא מבחי' יש האמיתי מקור לכל צומח שיצמח בארץ תבואות או פירות האילן ועשבים וכה"ג וגוף הצומח נק' יש מוגבל במהות ואיכות במישוש וראות, ואמנם כח [ה]רוחני שמצמיחו תמיד נעלם הוא מן הראות ואינ[ו] נתפס במישוש ונק' בחי' אין של היש זה דעשב או פרי זה, ובחי' אין רוחני זה נמשך מכח הצומח הכללי שהוא מקור הראשון בחי' יש האמיתי בלתי מוגבל ומתחלק לחלקי' כלל ([ו]נמצא יש באין זה שנמשך מכח הצומח הכללי ב' מדרגות א' מיש לאין והב' מאין ליש כנ"ל במעינות תהום רבה, ודרך כלל הן ג' מדרגות לבד יש ואין ויש שא"א שיומשך מכח הצומח עצמו לממשות דצומח ביש גמור בלתי ממוצע שהוא בחי' אין הרוחני שמצמיח צמיחה גשמי' מן הרוחני' [ד]כח הצומח ההיולי בעצם כו' וד"ל.והנה המשל האמיתי לכל זה יותר בדוגמא הוא הידוע במשל נפש האדם שמחי' לגוף ע"י הדם דוקא כמ"ש כי הדם הוא הנפש כו', שבודאי אור עצמו' הנפש שהוא בחי' יחידה (שכלולה מכל כחות הרוחנים שלה כמו כח הרצון והתענוג וכח השכל וכח המדות ומחדו"מ כנ"ל הוא אור פשוט מאד ומתלבש באברי הגוף ממש להחיותם ממש בחיות מוגבל בכל אבר לפי מזגו כו', והרי אין ערך כלל וכלל לחיות מורגש זה שבעין ואזן ויד ורגל אף בראי' ושמיעה [והילוך ותנועה הרוחני'] לגבי בחי' העצמיות הנפש שנק' יחידה שהוא עצ[ם ה]רוחני' של הנפש שהוא מקור היולי כללי ואי[נו] נתפס במורגש החיות בחיות האברים לא מיני' כו', וזהו בחי' יש האמיתי שבנפש עצמ[ה] שא"א שיומשך להיות בבחי' יש בחיות גשמי בדם שבגוף ואברים אם לא ע"י בחי' ממוצע דוקא והוא בחי' אין [ה]רוחני המחברם יחד כו', והיינו מה שנמשך [רק] הארה אחת פשוטה מעצמות הנפש להיות מקור חיים כללי' לכל הגוף מראשו לסופו כמו מן המוחין שבראש עד צפורן שברגל בשוה, וכח [ו]הארה זאת [ה]פשוטה היא שנק' אין דכלא חשיבא לגבי עצמיות אור הנפש ([כ]רוחני[ות] דכח הצומח שמל[ו]בש בגוף דבר הצומח שנחלק לב' מדרגות כנ"ל) וזהו שנק' מיש לאין כנ"ל שהוא למעלה הרבה מאין הב' שנק' אין של היש הב' המוגבל ונפרד כו', והוא מה שבחי' הארה הפשוטה הזאת שמאירה [ב]בחי' אין והעלם גדול (שהן העורקי' הרוחני' [ש]אין בהם דם כלל שמאיר בהם [מ]בחי' הצלם דנפש שזהו מיש לאין כנ"ל) באה [להיות] במורגש האור והחיות להיות מזה המשכה מאין ליש כמו מה שבא בגילוי מן ההעלם השכל [דכח] בכלי המוחין דחו"ב ומא[ו]ר הראי' [הרוחני'] בכלי העין וכה"ג בכל האברים שהן במורגש ונראה וידוע שהוא חיותם,  ּ וכמו כח התנועה שביד ורגל וכח ההרגשה שזהו בגידי ההרגשה ו[ה]תנועה שנמשך מדם הוא הנפש מרוחני' לגשמי' ממש והוא [ענין] אדם א' דם כמו מחכ' שנק' אין לבינה שנק' יש כידוע בענין הדפק שביד שהוא בחי' אחוריים דאבא כו', וכן מרוח החיצוני' שבלב בחלל היינו [ב]בחי' אין והעלם שמקבל מאין דחכ' שבמוח קר ולא להיות במורגש בחיות הדם באברים וזהו דפיקא דלבא וכך הוא בחו"ב שבראש בכלל וד"ל.
(ואמנם הרי מובן מכ"ז דבחי' הארה א' זאת הפשוטה שנק' אין של [ה]יש האמיתי (כמעיינות תהום הנ"ל) ה[י]א עצמ[ה] שבאה להיות בחי' אין של היש המוגבל בכלים ואברים בדם הואהנפש כו', וכמו שאנו רואים בחוש שבחי' הארה זאת כלולה מב' מדרגות דבחי' אין הנ"ל בחי' אין הנעלם ואין המורגש, והוא מה שמרגיש האדם א"ע [במורגש] בכללותו מראשו לרגלו כא' בשוה ומשוה מקור הרוחני' דמוחין עד צפרני הרגל שזהו בחי' אין ה[נ]עלם שבא מיש העצמי דיחידה שבנפש, [ועכ"ז] הרי יש בה עצמה בחי' הרגשה עכ"פ מרוחני' לגשמי' מאין ליש במורגש בפרטי כל התחלקות של חיות האברים שבמוח ולב ואברים כו' וד"ל (וכמו"כ הוא מלמטה למעלה בבחי' או"ח, כמו שמבואר למעלה [ב]ב' משלים הנ"ל בצומח וחי דאדם מלמעלה למטה בבחי' או"י, כמו כח הצומח להצמיח מאין ליש ובחי' המשכה מרוחני' החיות לגשמי', כך הוא בהיפך כמו בזריעת החטה בארץ שא"א שיצמיח ממנה מאין ליש מכח הצומח אם לא שתרקב הישות שלה והי' לבחי' אין שנק' ביטול היש לאין ואח"כ נמשך מאין ליש בב' מדרגות דאין ויש כנ"ל, וכן בנפש האדם בהילוך [וסיבוב] הדם מלמטה למעלה ע"י ביטול וכליון שעולה בחלל השמאלי מיש לאין ונכלל ברוח החיים שבחלל הימיני כנ"ל עי"ז חוזר ונמשך המשכה חדשה מאין דחכ' שבמוח ללב ומלב לאברים שזהו ב' דפיקות דרו"ש שבלב בכלל (כמ"ש במ"א).
וכך הוא גם בשפע הרוחני' דח"ע בחי' הנשמ' וחי' הגוף כמו בפרנסה שיש בזה ב' אופני' באו"י ואו"ח הנ"ל א' [מ]העלם עצמות הנפש מיש לאין ומאין ליש בירידה מלמעלה למטה במוח ולב וכן בברכה גשמי' בפרנסה מהעלם דח"ע בחי' מקור [ה]ברכות שנמשך מיש לאין ומאין ליש עד שנעשה ברכה ושפע [ב]הצלחה גשמי' בדרך כללי הטבע, ובהיפוך ג"כ באו"ח מלמטה למעלה בביטול היש לאין ברקבון הזריעה בארץ בביטול היש לאין ובהילוך הדמים מלמטה למעלה כו', כך הוא פיזור הנפש במו"מ לומר נואש בנפשו ממש ואח"כ באמצעו' ביטול היש לאין האלקי חוזר ונמשך מיש לאין [מ]רוחני' דחסד לגשמי[ות] הברכה כו' וד"ל (וכך הוא בכל בחי' השתלשלו' השפע מעו"ע שזהו מיש לאין תחלה ואח"כ מאין ליש ע"ד הנ"ל במשלים דצח"מ כמו גם בכח השכל ששופע [מ]מקור החכ' מאין ליש בהשגה חדשה [בב'] בחי' אין הנ"ל דוקא כמו הברקת אור השכל החדש מאין דחכ' ליש דבינה וזהו אין של היש, אבל בחי' אין זה דחכ' בבינה כל"ח לגבי עצם [כח] המשכיל ההיולי כמו שהוא טרם ש[מ]שפיע שכל חדש מן ההעלם לגילוי שזהו מיש האמיתי לאין כו', וכן מלמטה למעלה ביגיעת המוח מאד עד שנתבטל היש [ד]השגה הראשונה לגמרי [ל]אין  ּ דחכ' כמו שה[י'] קודם שהאיר מן ההעלם לגילוי כמו השתיקה בוקע בקרומ[א כו'] מלמטה למעלה ועי"ז נמשך ממקור החכ' שכל חדש לגמרי מאיןליש (וכך הוא בכל ההשתלשלו' דעו"ע בכל פרטי הברואי' העליונים וכמ"ש וצבא השמים כו' שהחומר [ד]גלגל בטל מיש לאין ונמשך הצורה בחומר מחדש מאין ליש כמו ברו"ש דלב האדם וכך הוא עד רום המעלות וד"ל, וכן [ב]בחי' רו"ש הכללי בכללות החיות האלקי בכללות העולמות שמחי' מאין ליש בע"ג כמו ואתה מחי' את כולם שנק' ממכ"ע בחיות הנפש בגוף ממש [ש]בודאי יש [בזה] ב' בחי' אין הנ"ל [ו]ב' בחי' יש הנ"ל דבחי' החיות האלקי בתוך כ"ע כמו הנפש שבדם שזהו מאין ליש מוגבל כמלאכי' שנק' אברים דשכינתא כו' כמו עיני ה' כו' וזהו אדם א' דם, ואמנם בחי' אין זה הבא בגילוי מאין ליש אע"פ שהוא מקור לחיות העולמות אין לו ערך לבחי' האין הנעלם שזהו כמו שנמשך מיש האמיתי לאין כדמיון הארה א' הפשוטה שמתפשטת בגוף בראש ורגל בשוה, וז"ש את השמים ואת הארץ אני מלא בהשוואה א' ממש בלי חילוק מדרגות כלל מראש לסוף כו' [וד"ל].
ושרש הענין בכלל יובן ממע"ב שכולם בחכ' עשית כמ"ש בראשית ברא אלקי' בחו"ב שהחכ' מאין תמצא היינו מאין דכתר ליש שזהו מה שכולם בחכ' עשית בבינה שהוא שם אלקי' [עילאה] דמע"ב כמ"ש בזהר דבראשית ברא אלקי' דאבא אמר לאימא שזהו מאין ליש דבינה כו', ונמצא החכ' שנק' אין הוא בחי' הממוצע הנ"ל בין עצמות אוא"ס לעולמות הנבראים ביש מוגבל ממש כו', והיינו שיש בבחי' אין [זה] דחכ' ב' מדרגות א' בהעלם דאין כמו שהוא בכתר שנמשך מיש האמיתי לאין שלמעלה מהיות מקור לבינה [ב]מע"ב, והב' [כ]שנק' אין ליש דבינה במע"ב כנ"ל (והוא ההפרש שבין חול לשבת כידוע, וע"י בחי' ביטול היש לאין במל' דאצי' מכל מע"ב בכלל ובפרט בכל נבראים כנ"ל חוזר ונמשך אור חדש בשבת מאין הנעלם דחכ' כנ"ל (אך זהו עכשיו דוקא שהשתלשלו' הוא ע"י ממוצע [ד]חכ' מאין כו' אבל לע"ל יהי' בבחי' יש [מיש] האמיתי כמו בעוה"ב (כמשי"ת) וד"ל).
(ד) והנה כל המבואר למעלה בענין ג' בחי' דיש ואין ויש שהוא בכל ההשתלשלו' דעו"ע בכלל ו[ב]פרט כנ"ל עיקר המכוון בזה הוא שע"י בחי' אין זה הממוצע (כאשר הוא נחלק לב' בחי' אין דוקא [כנ"ל]) בין [ה]עילה לעלול הוא שמפריד ביניהם ויכול להיות בחי' התחלקות העלול מן העילה במ[ה]ות יש ודבר בפ"ע, אבל אם לא בחי' האין הזה הממוצע הנ"ל לא הי' אפשר להיות התחלקות מציא[ו]ת העלול במהות יש מוגבל בפ"ע כלל כי הרי הי' דבוק תמיד ונכלל בעילתו כטבעכל עלול ש[ב]עודנו במקורו בעילה לא ניכר במציאות יש [ודבר מה] כלל וכלל כידוע וד"ל. וביאור ענין זה הנה יובן מכל המשלים הנ"ל בענין ב' בחי' אין שמן העילה לעלול שנק' יש העליון ויש התחתון שא"א להיות התהוות היש התחתון כ"א באמצעות ב' בחי' האין הממוצע כנ"ל, והטעם [הוא] בדרך קצרה לכל הנ"ל [מפני] שא"א להיות התהוות היש מיש כ"א ע"י ממוצע דבחי' [אין ב]ב' אופנים הנ"ל, והעיקר הוא לפי שלא יוכל להיות התהוות היש במהות נבדל הערך לגמרי רק ע"י ב' אופנים דאין הנ"ל, הא' בחי' האין הא' שהוא בא מיש האמיתי שזהו מיש לאין  ּ הרי פי' אין זה היינו שהוא כאין ואפס וכאילו איננו במציאות וכלא ממש חשיב לגבי העצם דיש האמיתי כו' שזהו בבחי' הביטול והצמצום בתכלית דהארה וזיו שבטל במאור ולא ניכר במציאות כלל, ולא שיהי' בחי' אין זה בחי' מהות ומציאות דבר מה להיות מקור לשלמטה ממנו כלל, להיותו קרוב מאד לגבי מקור העצמי אז יוכל שיתבטל [כ]אין ממש ולא יוכל להיות בחי' משפיע אף בהעלם עדיין כו'. אך בחי' אין [זה] עצמ[ו] כשנעשה בריחוק מקום מעט מן המקור העצמי אז יוכל להיות דוקא מקור משפיע למטה והוא לבחי' היש הב' המוגבל במציאות ולהיות נק' אין של היש. ופי' אין זה לא שכאין וכל"ח, אלא אדרבה [הרי] הוא מקור ומשפיע עכ"פ, רק מפני שהוא בבחי' ההעלם איננו נראה ומושג למטה במקבל כלל כי השפעתו הוא בבחי' ההעלם (כמעיינות שנמשכי' בהעלם לנחלים כמשי"ת) נק' בשם אין ע"ש בחי' ההעלם שאינו ניכר במציאות למטה, אבל בחי' העלם הזה הרי הוא בחי' שרש ומקור למה שיכול להיות ממנו דוקא התהוות בחי' יש גמור כנ"ל וד"ל. ולפ"ז הרי מובן דאע"פ דב' הפי' דאין הזה הממוצע בכלל הן כמו ב' הפכים, דאין הא' כאלו איננו וכל"ח ואין הב' הוא שרש ומקור הנעלם עכ"פ להיות יש כו', מ"מ ב' בחי' אין הללו עולין לכוונה א' כי בחי' אין זה עצמו שה[י'] בבחי' ביטול המציאו' לגמרי הוא עצמו שנעשה בחי' מקור ושרש ליש המוגבל כו'. והענין הוא לפי שכל עיקר בחי' אין זה הנק' ממוצע בין יש העליון לתחתון אינו רק כדי שיוכל להיות התהוות יש מוגבל בשינוי המהות בפ"ע מיש העליון העצמי, והיינו ע"י שיתרחק התהוות מציאות היש שנק' עלול מן העילה כי בקירוב לעילה בטל הוא ונכלל בביטול גמור בעילה ולא יוכל להיות מציאות היש בפ"ע כלל כנ"ל. ויש בסיבת בחי' הריחוק הזה ב' דברים, הא' שתחלה יהי' הארה דבחי' האין הא' שזהו מיש לאין דכל"ח שזהו מצד שהוא קרוב עדיין להעילה הרי הוא בטל במציאות כאלו אינו ממש כנ"ל, והב' כאשר הארה זו עצמו שהיא בבחי' ביטול יהי' בריחוק מקום אח"כ ויהי' נעשה בחי' מקור ושרש להיות בבחי' אין של היש שאז יוכל להיות מציאות יש ממש, אבל אם לא ב' סיבות אלה שהוא מיש לאין בתחלה ואח"כ מאין בהעלם ליש א"א שיהי' מהות יש גמור במוגבל מיש אמיתי כלל כנ"ל וד"ל.(ה) ויובן דבר זה בביאור יותר ממה שאנו רואים [כן] בכל השפעה מעילה לעלול כמו השפעת שכל שמשפיע הרב לתלמידו שכדי שיוכל להיות התהוות השכל מקבלת התלמיד בכלי הגבלת שכלו המצומצם מהרב ששכלו רב ועצום ממש הרבה, א"א כ"א ע"י ב' בחי' אין שביניהם ש[מ]פרידן ויכול להיות השפע לתלמיד בריחוק מקום כו' כנ"ל, דהנה ודאי שכל וחכ' הרב גם באותו שכל קטן שרוצה להשפיע עמוק ורחב הוא מאד כפי ערך רוחב עצם חכמתו וע"כ כשרוצה להשפיע צריך שיניח כל עצמות שכלו בזה ולא יאיר רק כמו נקודה א' ממנו והי'  ּ צריך להביא אותו בשפע זאת דכלא ממש חשיב [מ]אחר שאינו רק בחי' הארה אחת מעצם אור [ה]שכל כמו שהוא אצלו ממש ברוחב חכמתו שזהו נק' מיש לאין כנ"ל, [ו]אח"כ בחי' הארה זו להיותה בקירוב אצלו שהוא בבחי' ביטול באין ממש נגדו כו' נמשך בריחוק מקום מעט והוא שמנקוד' זאת יומשך בהעלם להיות שפע שכל המושג לתלמיד ששומע ומבין השכל לפי כלי צמצום שכלו ג"כ שזהו נק' מאין ליש ממש כנ"ל. ונמצא שאם לא בחי' צמצום דנקוד' [זו] שנשאר מעצם השכל דמשפיע דכאין ממש הוא לא הי' יכול להיות שפע למקבל לפי ערכו כלל, וגם עוד זאת הוצרך שיהי' נמשך נקודה זו בריחוק מקום (שהוא מה שמשפיע לו עוד אותו אור השכל ולהורידו בענין ולשון אופן המצומצם בערך למטה שלא כמו שהוא בקירוב באותו ענין וערך הבנתו של המשפיע בעצמו (בל"א אראפ גילאזין [או] נידריק אראפ[לייגין] כו') [מ]למעלה רק כ[ד]י הצריך לערך של המקבל שאז אינו בבחי' ביטול באין אדרבה נעשה בחי' מקור משפיע בהעלם לפי אופן השגת המקבל וא"ל לא הי' יכול להיות צמצום השפע לפ"ע המקבל שזהו מאין ליש מוגבל כנ"ל, וב' צמצומי אין זה הממוצע הרי כא' באים [ממש].
ועוד יובן זה גם בתלמיד עצמו כשמקבל השפעת השכל מרבו שיש בו ב' בחי' אין הנ"ל, א' בחי' אין בביטול המציאות [ממש], והוא בשעה שעומד ושומע השכל מהרב שאור השכל ההוא כמו שיוצא מפורש ומבואר מפי הרב הוא עמוק ממנו ונעשה אז שכל התלמיד בבחי' ביטול וכיווץ גדול כאלו אינו במציאות ומהות בפ"ע כלל, מצד עוצם ביטולו בתכלית לגבי השכל של הרב שגדול ועצום ממנו הרבה מאד נעלה ממנו, ואע"פ שמשיגו בשמיעת אותו השכל ו[ה]סברא שמקבל על בורי', אבל מצד קירובו אל המשפיע נעשה כל השגתו בשכל זה כאין וכלא ממש להיותו בקירוב גמור להמשפיע דאז איננו קולט רק [בחי'] תמצית [ו]עומק המושג שלא יוכל להביא אף לעצמו בהשגה גמורה, וכ"ש שלא יוכל להשפיע לזולתו משום [ד]איידי דטריד למבלע ולקבל [ל]עצמו תמצית ועומק הנעלם שבשכל זה לא פליט לזולתו, שזהו מצד ביטול העלול בעילתו א"א שיהי' במציאת יש ודבר מה כלל וזהו בחי' אין שאינו במציאות כלל, אך בריחוק מקום כאשר נתרחק התלמיד מן הרב ויתחיל לעייןולהשיג במה ששמע בהסבר וטעם הדברים בפרטיות אז יוכל להיות בחי' משפיע גם לזולתו, כי אז אינו בביטול המציאות ויוכל להיות שכלו בחי' שרש ומקור אל המשפיע שמקבל זולתו שהשפע[ה] זו שמקבל ממנו נק' יש גמור, ומה שהתלמיד יוכל להשפיע נק' אין [ב]העלם ושרש של שפע זו (כנ"ל בצמצום [שכל] של הרב לעצמו שנעשה מקור ושרש לקבלת התלמיד כנ"ל).
וכך יובן ג"כ בכל המשלים הנ"ל כמו במעיינות תהום שזהו שמן התהום נמשכו המעיינות באין ממש אז מצד קירובם אל התהום וא[מ]נם בריחוק מקום הרי נעשה מעיין הזה מקור ל[ה]נהר וא"ל הי' ביטול המעיינות הסתומים בגידי הארץ ואח"כ ריחוק מקום של  ּ מעיין הנובע לא הי' אפשר להיות שיומשך נהר מן התהום עצמו כו'. וכך הוא במשל [ה]רוחני דצומח וחי בהם שמן כח הצומח בעצם נמשך רק בחי' גילוי הארה בעלמא להצמיח צמח גשמי וכל"ח, ואח"כ בריחוק מקום [מ]תלבש להצמיח צמיחה גשמי' (וכמו גילוי התנועה בעצם שכל"ח ואח"כ מתרחק כמו בזריקה או פעולה במלאכה גשמי' שנתפשט מכח זה), וכך רוחני' וגשמי' החיות דאדם כנ"ל שתחלה הי' רק גילוי הארה אחת בעלמא מצד עצמו' הנפש בביטול המציאות כו' ואח"כ נעשה בחי' רוחני' החיות בגשמיות שהוא הדם באברים כו' שנק' אין של היש ממש (וכך יובן גם בנמשל למעלה ברוחני' וגשמי' דעו"ע במל' דאצי' בבי"ע שמחי' כל העולמות מאין ליש [דוקא], ואמנם תחלה הוא מיש לאין [ב]ביטול המציאות דכל"ח ואח"כ נתרחק להיות בבחי' אין ליש ממש, וכמו שהחכ' מאין ליש תמצא שתחלה הי' כאין ממש דאפי' אור צח כו' מצד קירוב העלול בעילה כנ"ל, ואח"כ בריחוק מקום דוקא הוא שנעשה החכ' מאין ליש דבינה בהשגה ממש [כ]ענין אדם א' ד"ם כנ"ל באריכות).
והנה אחר כל הנ"ל יובן ג"כ ענין בחי' חשך ואור שזהו בחי' העלם וגילוי בכלל [ש]זהו כללות ענין קי"ס שמבחי' ההעלם דים עצמו נעשה בחי' יבשה בגילוי כנ"ל שהוא בחי' התהוות מאין [ליש] מבחי' הנ"ל כמו שה[י'] הכל מן הארץ כמ"ש תוצא הארץ כו'. [ד]הנה כתי' והארץ היתה תהו ובהו וחשך כו' ואח"כ א' ויאמר אלקי' יהי אור דהאור נברא מאין ליש וקדם לו החשך תחלה שהוא בחי' ההעלם שהוא קדם לגילוי כו' [ו]כמארז"ל כברייתו ש"ע ברישא חשוכא [והדרנהורא] כו'. וביאור הענין בפרט יובן עפ"י כל הנ"ל בב' מדרגות דאין הנ"ל, דבחי' אין הא' הוא כמו שנמשך מיש לאין בבחי' ביטול כאין וכלא כו' זהו בחי' החשך וההעלם שבלתי יוכל לבא בגילוי כלל וכמו ישת חשך סתרו ממש ונק' סדכ"ס דלמחתב"כ (וכמו בחי' ההתנשאו' שמצד עצמו שנק' מלך הקדוש שעולה ונכלל בעצמו' א"ס והיראה שנמשך מזה נק' יראת הרוממות שהוא אוצר של י"ש העליון הגנוז ונעלם לגמרי, והוא בחי' יראה עילאה דאין הא' דחכ' חכ' שבכתר עצמו שנק' ירא בושת בביטול המציאות לגמרי [ב]בחי' מ"ה וביטול העצמי דמשה כו', וז"ש דאפי' אור צח ומצוחצח (שהוא אור דח"ס שנעשה מקור לחכ' שמאין תמצא ליש כו') אוכם הוא לגבי עה"ע מצד קירובו בעילה כנ"ל, ואוכם זה נק' חשך סתרו ונק' ערפל אשר שם [ה]אלקי' בבחי' צמצום ואין ממש (כמו בחי' רזא דרזין כנ"ל שנק' [מעין] סתום וחתום לגמרי כו'), אך [ב]בחי' ריחוק מקום מעה"ע עצמו אז הוא שיוכל להיות בחי' ההעלם דחכ' (שנק' שכל הנעלם מכל רעיון שכל מוצנע ומופלא כו') בבחי' גילוי גמור והוא התהוות מציא[ו]ת [ה]אור דחכ' מאין שזהו [ב]בחי' אין הב' הנ"ל אין של היש כו', וז"ש יהי אור אחר החשך וההעלם (והוא מ"ש הן יראת ה' היא חכ' בגילוי הנראה מן ההעלם דירא[ת] בושת הנ"ל והיא יראה עילאה בחי' ביטול לגמרי, ולמעלה הוא מל' דא"ס שמ[ת]צמצם להיות מלך על כל ההשתל' ממכ"ע כו',  ּ וכן יובן [ב]מל' דאצי' בבי"ע שהיא הממוצע המחבר לאצי' בבי"ע (כמו מן התהום לנהר מיש האמיתי ליש מוגבל כו') שזהו ע"י ב' בחי' אין הנ"ל דוקא דהיינו [אין] הא' כמו שהמל' בבחי' קירוב באצי' ([כ]ענין כתר מל' שעז"נ לעולם [ה'] דברך נצב בשמים ברזא דרזא [כ]כח הבל הדבור שאחוז וקשור בהבל הלב שבטל ונכלל שם כאלו אינו במציאות שנק' חשך והעלם שבלתי יכול להיות מקור ושרש לעולמות כלל, כי המל' בטל ונכלל באצי' (כביטול הדבור בשכל ומדות) כו' משום דע"ס דאצי' איהו וחיוהי וגרמוהי חד בבחי' א"ס, וגם מדת ההתנשאו' דמל' כלול שם וכאין ממש חשיב שם וכמשל התלמיד הנ"ל בקירובו למשפיע דטר[י]ד ל[מ]בלע ואיננו במציאות כלל לא פליט כו' (וכמו לבנה בקירובה לשמש שאין בה אור כלל כי מתבטלת [ב]פני השמש וכמ"ש במ"א כו' ) (כמשי"ת), שמחמת ביטול והתכללות דמל' [ב]אצי' עצמו א"א להיות בחי' מקור לנבראים ואיידי דטריד כלל לא פליט כו' להיות ממדה זו בחי' [ד]התנשאות על בע"ג כו' והוא בחי' אין הא' שנק' חשך והעלם [לגמרי ו]כברייתו ש"ע ברישאחשוכא כו' וכמ"ש והארץ תהו ובהו כו', ואח"כ נמשך בצמצום והוא בריחוק מקום מאצי' עצמו והוא ע"י בחי' הפרסא המפסיק בין אצי' לבריאה [וכמשי"ת], אז יורד בחי' המל' להיות מקור ושרש לעולמות בבחי' אין הב' שהוא אין של היש בהעלם עדיין והוא מה שמל' דאצי' נעשה בחי' כתר וע"י לנבראים כנ"ל שזהו כל התהוות יש מאין בעלמא דאתגלייא בחכ' שבדבור שמאין תמצא לבחי' יש להיות כולם בחכ' עשית בבחי' יש גמור כנ"ל וד"ל. ונמצא שאם לא ע"י [ב'] בחי' אין אלה אין הנעלם ואין הבא ליש ע"י ריחוק מקום לא הי' אפשר להיות [ה]משכות [ה]בריא' בע"ג מבחי' אור האצי' שהוא בלתי בע"ג כו' וכמובן ממשל הב' הנ"ל, וכך הוא ממש עד רום המעלות גם במל' דא"ס שהוא הממוצע המחבר עצמו' אוא"ס בקו"ח כללי' המקור [ד]אבי"ע וכמ"ש אני ראשון ואני אחרון כידוע וכו' וד"ל.
(וא"ו) וזהו תפול עליהם אימתה כו' דקאי לע"ל כו' שיתגלה מבחי' ההעלם דמל' דא"ס שלפני הצמצום הראשון שזהו בחי' חשך סתרו שזהו כמו [ש]מיש האמיתי לאין (בחי' ד"ע כנ"ל) ולא כמו עכשיו שהוא מאין ליש שהאין האלקי מוסתר כו' והיש גמור נגלה במציאות ע"כ הם בבחי' פירוד לפרקים כו', וזהו שהראו לנבוכדנצר ואמ' כל דיירי ארעא כלא חשיבין ממש שזהו כמו [ד]קמי' ממש דכלא חשיב, ומעין זה הי' בקי"ס ממש שהי' בחי' גילוי ההעלם דבחי' אין כו' שזהו מ"ש כלא חשיבי בבחי' ביטול אמיתי מצד קירובו ליש האמיתי כו' [ד]אפי' אור צח אוכם הוא לגבי עה"ע ונק' יראה בושת בחי' יר"ע וכך יהי' לע"ל כו', וז"ש זה אלי לנוכח כו' וע"כ ראתה שפחה על הים כו' (כמשי"ת). וזהו ויהי נועם ה' עלינו דקאי לע"ל [ש]יתגלה מעצמות התענוג הפשוט שנק' שעשוע[י] המלך בעצמותו ולא מוסתר בהעלם וחשך סתרו, והוא ע"י שיוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקי' מעל שם הוי' ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו', ואמנם עכשיו נק' יושב בסתר עליון פי' סתר עליון [ז]הו בחי' אין  ּ הא' שהוא בחי' ההעלם והסתר דמל' בבחי' האצי' שלא ניכר שם לבחי' מציאות אור כלל כשרגא בטיהרא וכלבנה בפני השמש וכמו דאור צח ומצוחצח אוכם הוא כו'. ואמנם כמו המקיף דצ"ל מוכתר על האדם הרי הצל [ה]זה בחי' מקיף ומגן [ומחסה] לאדם כמו בצל דצלם אדם אשר יהלך איש שמקיף לד"א שלו ומאיר בו לפרקים מן ההעלם לגילוי וזהו בחי' אין הב' אין של היש שהוא בחי' שרש ומקור ליש המוגבל והואמל' דאצי' שהיא כתר לבריאה כנ"ל שזהו צל שדי שאמר לעולמו די כו', וזהו יושב בסתר עליון בבחי' אין הא' כמו קמי' ממש כו' ואח"כ נמשך להיות בבחי' צל שדי יתלונן שהוא בחי' מקיף דנר"נ דבריאה ויצי' כו' כמ"ש אומר לה' מחסי כו' כמו אך בצלם כו' וד"ל.
והנה מבואר מכל הנ"ל בב' מדרגות דב' בחי' אין (שהוא בחי' ד"ע וד"ת כמ"ש כי אל דעות הוי' כנ"ל כמ"ש במ"א) דבחי' אין הא' הגם דכלא וכאין ממש יחשב לגבי עצמו' היש האמיתי ונק' חשך והעלם גמור שהוא בחי' העדר ההשפעה לגמרי לגבי המקבלים שלמטה כמו איידי דטריד למבלע כו' כנ"ל במשל דתלמיד לפני רבו כנ"ל, עכ"ז הרי [הוא] גבוה ונעלה במדרגה הרבה מבחי' אין הב' שנק' בשם מקור ושרש ליש שהוא בחי' מקור ושרש לבע"ג עכ"פ, כי מה שהוא בבחי' ביטול והתכללות לגבי העילה שלו הוא יותר גבוה ממה שנק' משפיע [כ]שהוא בריחוק מקום כו' דהגם שאינו עדיין רק שרש ומקור להשגת המקבל להביא מן ההעלם לגילוי, מ"מ הרי אין [אור ו]השפע זאת בא[ה] רק בצמצום גדול רק לפ"ע כלי המקבל כמו התלמיד דלא קאים אדעתי' דרבי' עד מ' שנין לפי שעצם שכל הרב לא יוכל התלמיד לקבל [ו]המשפיע והרב לא יוכל להשפיע כל עצם שכלו להתלמיד רק לפ"ע הכלי של קבלת התלמיד לבד כו', ו[כך] גם בזה [הגם] שנעשה מקור למקבל הרי אינו רק לפ"ע כלי המקבל לבד ואין [ל]זה ערך כלל לגבי בחי' שכל עצמותו כמו שהי' מקבל מעילה שלו אע"פ שה[י'] בתכלית ביטול [ה]מציאות בבחי' חשך כנ"ל, אדרבה כל מה שהי' בביטול יותר שזהו מצד קירובו יותר אל העילה שלו כו' זהו הגבה למעלה יותר ממה שנעשה בחי' משפיע בריחוק מקום למקבל [הי]מנו כו' כמ"ש הוי זנב לאריות ואל תהי ראש לשועלים, הרי מה שנק' מקבל וטפל לגבי העליון ממנו כו' הוא גבוה הרבה ממה שהוא ראש לשועלים קטנים [ממנו] כי הרי הוא בכל עומק שכלו הפנימי כמו שהוא ממש מתבטל ונכלל לגבי המשפיע שלו שלא יוכל להביא עומק זה לכלל השפעה כלל לגבי המקבלים הימנו אף בהיותו בריחוק מקום מן המשפיע וד"ל. ודוגמא לדבר זה כמו יהושע שה[י'] תלמיד משה נער לא ימיש מתוך האהל דמשה, [ד]ודאי [מה] שהי' יהושע בטל ונכלל בפני משה פני חמה כו' בהיותו אתו עמו במחיצ[תו] הי' גבוה הרבה במעלה הרבה יותר ממה שהי' אח"כ ראש לישראל אחרי הפרדו ממשהכו' (וכמו הלבנה בקירובה אל השמש שכל אור השמש בעצמו מאיר עליו אף שהוא בבחי' חשך אז, זהו יותר [נ]עלה מהארת אור הלבנה שמאיר לארץ שנק' הארה דהארה מעצם אור השמש לבד כו' כידוע) וכשר לפני המלך אף שהוא בביטול גדול לפני[ו] יותר עליון הוא  ּ מכמו שיהי' ראש ושר למדינה בריחוק[ו מאור פני מלך] וכענין הוי זנב לאריות כו'. וממילא יובן מזה בדרך כלל בכל עו"ע שכל עלול נק' עילה לגבי העלול שמקבל ממנו ונק' עלול לגבי העילה שלו, [ד]בודאי מה שהוא בבחי' מקבל בקירוב מעילתו אף שהוא בביטול במציאות ממש כו' זהו מעלה ומדרגה שלו הרבה יותר ממה שהוא נעשה בחי' ראש ומשפיע לעלול שלו בריחוק מהעילה שלו כו'.
וזהו שאנו אומרים [אמת] ואמונה כל זאת וקיים עלינו והול"ל וקיימת עלינו בלשון נוק' אחר שא' ואמונה כל זאת כו' לשון נקבה, אך לפי שבחי' מל' שנק' אמונה היא תחלה בחי' מקבל מאמת דאיהו אמת ואיהי אמונה (שזהו ע"ס דז"א ונוק' אמת דתו' כו' ובחי' מל' בחי' מקבל מהאמת הזה ונק' אמונה, וזהו כללות התרי"ג מצות שהעמידן על אחת שהיא אמונה, ולמעלה יותר זהו בחי' מל' דא"ס שנק' אמונה רבה כו' בחי' שמי' רבא כו' שהוא כלי קיבול [ל]אמיתת מהו"ע ית' ממש דלמתב"כ וכנ"ל, ואח"כ נעשה המל' כתר ועתיק לבריאה שהוא בחי' אין הב' של היש כו', וזהו וקיים עלינו לשון דכר, דבחי' נוק' [ד]תחלה למעלה מבחי' ד[כ]ר זה כו', אדרבה כל מה שיש ביכולת המל' להיות ראש לשועלים [ב]בי"ע אינו רק ממה שהי' תחלה בבחי' נוק' בביטול המציאות (שזהו בחי' ד"ע שנק' חשך שלמעלה וקודם לאור כברייתו ש"ע כו' כנ"ל). וזהו כי אל דעות הוי' ד"ע וד"ת ולא ולו נתכנו עלילות, [ד]מצד בחי' ד"ע שמיש לאין שהוא אין הא' ולא בא' דאם צדקת כו' להיות[ו] למעלה מבחי' מקור להשפיע לעולמות כנ"ל, ומצד בחי' ד"ת שנק' מקור לבריאה אין של היש ולו נתכנו בוי"ו, וב' הדעות סובל ב' הפכים כא' דשניהם שוין לגבי בחי' העצמו' דא"ס ממש וד"ל (וזהו ג"כ מארז"ל ע"פ עקב ענוה יראת ה' דמה שעשתה יראה שהוא בחי' המל' על עם נפרד עטרה לראשה בבחי' כתר מל' (שזהו בחי' אין הב' דמל' דאצי' נעשה ראש לשועלי' בבי"ע כנ"ל), עשתה ענוה עקב לסוליתה שהוא בחי' המל' כמו שהיא בטלה במקורה במח' דבינה שנק' עקב ענוה בחי' אותיות [ה]מח' כו' בביטול חשך [ו]העלם כנ"ל, זהו אין הא'בחי' יר"ע יראה בושת כנ"ל שזהו כמו דקמי' כלא כו' הוא למעלה מעטרה דכתר מל' בבי"ע מטעם הנ"ל).
והנה כמו שמבואר למעלה [בדרך כלל] בסדר ההשתל' דעו"ע במל' דאצי' בבי"ע ועד בחי' מל' דא"ס בקו"ח כו', כך יובן ג"כ בדרך פרט בכל השתלשלו' הפרצופי' כו' מעליון לתחתון שצ"ל ע"י ג' בחי' דיש ואין [ויש] הנ"ל שע"י בחי' האין הממוצע הוא שיפריד ביניהם ויכול להיות מציאות היש שלמטה כמו מן השכל וחכ' לבינה בהשגה שצריך להיות ב' בחי' אין, [ה]א' נקודה דחכ' טרם שמתפשט בהשגה שנק' שמן שצף ע"ג היין, והב' אין דחכ' שנמשך בבינה ונק' תרין ריעין והוא קוץ התחתון דיו"ד שנמשך לבינה, ונקודה דיו"ד דחכ' נק' אוכם לגבי עה"ע שהוא הכתר והוא בחי' הרצון עצמו שלמעלה מן הטעם דהטעם לרצון כאין וכל"ח (וכנראה מענין השוחד שימצא טעם לזכות שזהו רק הארה בעלמא מבחי' הרצון עצמ[ו] כו' (וכך גם טעם כמוס לרצון העליון שבמצות שנק'  ּ רז[א] דרזין בחי' האין [הא'] דח"ס [כנ"ל] כל"ח לגבי עה"ע דרצון עצמו שבמצות כו' שהוא העוה"ב [ש]אחר ימוהמ"ש וד"ל). וזהו שא' אפי' אור צח כו', וכן יש גבוה מעל גבוה כו' דגם בחי' אור הכת"ר שהוא בחי' ע"י וא"א שלמעלה מבחי' ח"ס דא"א הנ"ל גם הוא בחי' מקבל מלמעלה הימנו שהוא בחי' מל' דא"ק בכלל ונק' אור מצוחצח תרין צחצחות בא' שהוא בחי' ע"י וא"א כו', שזהו בחי' הרצון ותענוג הפשוט שבלתי מורכב בחכ' כלל אפי' בטעם כמוס כו' גם זה אוכם הוא בבחי' חשך והעלם לנגד עה"ע מל' דא"ק שנעשה כתר לע"י בכלל, וכן עד מל' דא"ס בקו"ח שע"ז אמר יהי אור קדמאה כו' ממש שהוא ה[ארת] אור דקו"ח שגם הוא אוכם לגבי עה"ע כו', שזהו ב' מדרגות דחשך ואור הנ"ל שהן ב' בחי' דאין הנ"ל שזולת זה לא הי' באפשרי להיות כל עיקר ושרש ההשתל' דעו"ע בכלל כי הי' כל עלול נכלל ובטל בעילתו עד עה"ע כו' וד"ל.
(ז) והנה יש להקדים עוד ענין א' והוא בענין בחי' אין הנ"ל הממוצע לחבר אור העליון בתחתון שהוא כלול מב' בחי' אין דוקא כנ"ל, דלכאורה הנה הן ב' הפכים ממש ואיך יכול להיות דבר מהיפוכו דוקא דהיינו [מ]בחי' אין וביטול כלא ממש יהפך למהות היפוכו דוקא שהוא להיות מקור לשפע יש דוקא (כמו שהמל' באצי' בחי' אין ממש ולמטה בבי"ע נק' מטרוניתאאימא תתאה כו' כנ"ל בענין אמת ואמונה כל זאת כו') (וכדוד מ"י שהי' בבחי' כח הביטול בתכלית למל' דאצי' שהי' מרכבה לשם והי' מלך על ישראל בהתנשאו' על עם דוקא כדוגמא דבחי' מל' [ה]עליון שכלול מב' הפכים דב' בחי' אין הנ"ל). אך הענין הוא דצ"ל תנאי עוד בזה והוא במה שהעלול צ"ל בריחוק מקום מן העילה כו' כמ"ש למעלה וא"ל לא יוכל להתהפך מבחי' אין וביטול כזה להיות ראש ומשפיע למקבלים הימנו כו', וענין בחי' ריחוק מקום הזה היינו ענין ובחי' הפרסא המפסקת בין אצי' לבריאה כידוע שכדי שיהי' הפרסא והבדלה בריחוק מקום לבחי' אין הב' של היש דנבראי' בע"ג מבחי' אין הא' בחי' ביטול במציאות בחי' חשך סתרו הנ"ל הנה זהו ע"י בחי' הפרסא המבדלת ביניהם, דלפני בחי' הפרסא הזאת שם המל' בבחי' אין הא' שנק' חשך ואחר ההעלם מחיצה זו שנק' פרסא הוא שנעשה המל' כתר לבריאה כמ"ש בע"ח דהמל' בוקעת המסך ונעשה ע"י לבריאה כו', וזהו ענין ההבדלה שנעשה בין האור והחשך כמארז"ל בתחלה היו האור והחשך משתמשים [בערבוביא ואח"כ הבדיל ביניהם וכמ"ש ויבדל אלקי' בין האור ובין החשך כו' דמשמע שקודם ההבדלה הזאת הי' אור וחשך משתמשים יחד] בערבוביא כו', וזהו פלא לכאורה איך יוכלו ב' הפכים דאור וחשך להיות משתמשים כא' דאם יש אור אין חשך ובמקום חשך אין אור כו', הענין הוא דזה עצמו שמתחלק ולא יאיר [אור] במקום חשך זהו נעשה אחר ההבדלה דוקא כמו שאנו אומרי' בתפלת ערבית גולל אור מפני חשך דמשמע שהי' אור תחלה אלא שגללו מפני החשך ונכלל בחשך וכן גולל חשך מפני אור הבא אחריו כו' וד"ל. וביאור דבר זה היינו ענין ההבדלה דפרסא הנ"ל בין חשך שהוא בחי' ההעלם דבחי' אין הא' הנ"ל כמו שהוא דאוכם הוא לגבי עה"ע [כ]נ"ל שבלתי יכול להתגלות לעולם וכח"ס שנק' רז[א] דרזין  ּ וכמעיינות תהום (כמשי"ת) והי' בחי' אור שהוא אין הב' מה שיוכל לבא בגילוי מאין ליש בטל ונכלל בהעלם זה ושניהם כא' משתמשין יחד [כ]ענין הנ"ל בב' דעות ד"ע וד"ת שסובלם יחד וא[י]נם ב' הפכים הם כלי לגבי יש האמיתי עצמו כו'). אך כדי שיובדל ויופרש בחי' אור זה שנק' אין של היש מאין הנעלם דחשך סתרו הי' צ"ל ע"י בחי' הבדלה שנק' פרסא דוקא וא"ל הי' החשך והאור משתמשין יחד כו' ולא הי' נמשך להיות שרש ומקור ליש מוגבל דנבראי' וכמ"ש ויבדל אלקי' כו' (וענין פרסא זו ית' בסמוך).וביאור הענין הנה מובן [מענין] משל [הנ"ל ב]מעיינות תהום שנובעי' מן התהום דרך בקיעה בגידי הארץ כנ"ל הרי כדור הארץ עצמה היא המפסקת בין התהום שנק' יש האמיתי ומקורו ובין המעיינות שנובעים בנהרות בגילוי ע"פ הארץ כנ"ל שנק' אי"ן לי"ש המוגבל דנהר, שהרי תחלת וראשית הנביעות דמעיינות תהום מתחת לארץ הרי הוא בבחי' ביטול במציאות כלא ממש חשיב לגבי התהום עצמו ונביעתו היא רק דרך גידים מצומצמים בהעלם גדול מאד, אך בהגיע הבקיעה שלהם עד למעלה בארץ שם הם באים בגילוי מן ההעלם דעפר הארץ (בבחי' מים חיים דוקא שלא הי' זה במי התהום עצמן כמ"ש במ"א) שזהו כמו שבוקע האור דשמש דרך מסך [ו]פרסא [בלבוש ארוך וטוב] עד שהבקיעה של האור [ה]זה שבוקע במסך זה עושה שינוי המהות לגמרי באור זה ונק' אור של תולדה מפני שמתחדש מן העלמת המסך דוקא כו' וד"ל (וזהו לרוקע הארץ על המים שהן מי התהום כמ"ש כי על ימים יסדה והיינו במאמר שא' יקוו המים כו' ולמקוה המים קרא ימים כנ"ל ותחלה הי' למעלה מן הארץ ומעורבים במים עליונים קודם [ה]הבדלה שהבדיל בין מ"ע למ"ת (כמ"ש במ"א). וגם הוא כמשל הב' הנ"ל מצומח וחי [ד]אדם שהארת האור וחיות נשתנה בשינוי המהות מרוחניות בעצם הנפש לחיות גשמי בדם כו' ע"י לבוש ומסך שנק' חשמ"ל, והוא בחי' צ"ל מצלם כמו צל ימינו שנק' מזלא כו' שהוא מה שמאיר בהעלם דעורקי' שאין בהם דם שזהו [כמו] מעיינות תהום הנ"ל שנכללים בארץ עצמ[ה] כו' בגידי הארץ כו', וכן בעשב הצומח ע"י המזל שמכהו ואומר לו גדל בשינוי המהות מרוחני' דכח הצומח בעצם כו', ואם לא בחי' המזל הזה אין חיבור וקשר להיות שינוי המהות כ"כ מרוחני' לגשמי' כמו ע"י מזל דאדם שנק' צל במקיף ולבוש בהעלם כו', שזהו כמו בחי' פרסא הנ"ל שנעשה מלבוש דחשמ"ל המקיף כו' וד"ל, וכמו סר צלם מעליהם [כו']. ונמצא דגם שע"י המסך נגרע מהות האור מרוחני' לגשמי' אבל יש [בו] בשרשו מעלה יתירה והוא מה שיחודש בו האור לגמרי (וכמו בחי' מים חיים שנעשה ע"י בחי' עובי כדור הארץ [דוקא] כנ"ל, וכן בנשמה בגוף שנזרע מאור הזרוע לצ"ע שנעשה בריאה מאין ליש יש לה שרש עליון למעלה מכמו שהיתה באור שלפני הצמצום דמסך כמ"ש במ"א ע"פ לרוקע הארץ כו' וכמ"ש ביום ההוא יצאו מ"ח כו', ובפרט בעלי' דאו"ח בביטול היש לאין מלמטה (וכמו בזריעה שנזרעה בארץ וחוזר וצומח בחידוש ישמאין בתוס' מרובה יותר מן הזריעה עצמה) שזהו ע"י בקיעת המסך מלמטה למעלה לפי שעולה דרך המסך דוקא, כמו בשבת  ּ שעולים הנשמות ומלאכים מבריאה לאצי' לפי שיש במסך עצמו מלמעלה מב' בחי' אין הללו דוקא וע"כ בטלים ונכללים כו' (וכמו שיש במשל שרש למעלה יותר מגוף אור עומק השכל ממקורו כו' וכמשי"ת וד"ל).
(ח) והנה ע"ד הנ"ל במשל התהום והארץ המפסקת כו' וכה"ג כך יש בחי' פרסא מפסיק בין כל עולם עליון לתחתון הימנו (ובציור אדם דאצי' או אדם דבריאה כו' יש ג' מיני פרסא בכלל א' בחי' קרומא דאוירא כו' שהוא [ה]מפסיק בין כתר לחכ' שבראש והוא מ"ש והבדילה הפרוכת כו' בין הקדש ובין קה"ק דכ' כמאמר דאפי' אור צח כו', והוא עצם נקודת הרצון ו[ה]תענוג שלמעלה גם מטעם כמוס לרצון כו' כנ"ל שנק' גולגלתא והקרומא הוא הקרום שבין גולגלתא למו"ס שמו"ס הוא מקור להמצאת שכל בגילוי והקרום הוא הפרסא המפסיק בריחוק מקום מן הכתר ובקיעת הקרום הזה הוא מה שיש מקור ליש דחו"ב כו'. והפרסא הב' הוא מיצר הגרון שזהו מה שנתעלם אור המוחין דחו"ב שבראש בפרסא זו במיצר הגרון ויוכל להיות מן השכל והשגה מקור להתפעלות המדות שזהו ג"כ שינוי המהות משכל למדות מעילה לעלול שא"א כ"א בריחוק מקום שהוא מיצר הגרון שבו וע"י מאיר אור למדות [ש]למטה בלב כו'. וכך הוא עוד למטה יותר מן המדות שבלב [כ]אהוי"ר לנה"י שזהו ג"כ בא בדילוג מעליון לתחתון בשינוי המהות כמו מן המדות הרוחני' שבלב בחו"ג לדון מזה למעשה בפו"מ שהוא ע"י בחי' הפרסא הג' שהוא חצר המפסיק הכבד כו' המפסיק בין אברי הנשימה לאברי המזון כידוע וכמ"ש בזהר דקרומא פסיק במעוהי דב"נ כנ"ל (ויש עוד למטה בכליות יועצות ובירכי' שנק' נו"ה כו' שזהו מנו"ה לגוף גילוי השפע ביסוד). והוא פרסא שבין אצי' לבריאה ומבריאה ליצי' ומיצי' לעשי' (כידוע שזהו מחדו"מ שיש הפסק בין מח' לדבור ע"פ מיצר הגרון שהוא הקול וכן מדבור למעשה בפו"מ לומר בעקימת שפתיו כו' דהויא מעשה שבדבור ), וכך הוא עד רום המעלות ג"כ בבי"ע שבאצי' בפרט ובכלל עד מל' דא"ס ([כ]א"ק שנק' אדם דבריאה וע"י וא"א נק' אדם דיצי' וז"א נק' אדם דעשי' ), ולמעלה מעלה [גם] במל' דא"ס יש בחי' פרסא רק שאינה בבחי' לבוש מסך ממש כמו בין אצי' לבריאה אלא הי'בחי' מקו"פ וחלל ריקן כו' כמ"ש בע"ח (ועכ"ז נק' בחי' חשך סתרו והוא בחי' חשמ"ל העליון ), לפי שגם מה שאחר הצמצום הראשון הזה (שצמצם אור הראשון [ו]נכלל בעצמות ולא נשאר רק רושם כו' שהוא נקודה דיו"ד בקו"ח בצורת וי"ו כו') הוא שנמשך בקו"ח, הרי קו"ח זה אינו רק להיות מקור למקור למציאות ע"ס דאצי' שהוא כמו להיות חכ[י]ם ומבין כו' דאע"פ שנאצלו [מ]עצמות המאציל כו' הרי איהו וחיוהי חד בבחי' יחוד אמיתי בעצמו' א"ס ממש כשלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י ונק' ע"ס בלי מה בלי מהות כו' וכמ"ש חכים ולא בחכ' ידיעא כו' עד ולאו מכא"מ כלל, ע"כ לא שייך בזה ענין ובחי' פרסא ממש בצמצום הראשון (רק בבחי' מקו"פ וחלל כו' שאין [זה] רק הסתלקות האור במאור), משא"כ מאצי' לבריא' שזהו להיות חכ' דבריאה מוגבלת מאין ליש ממש מאצי' שהוא בלתי בע"ג כו' שאין ערך  ּ כלל ביניהם, אע"פ שנעשה המל' רק בחי' שרש ומקור לנבראים בע"ג הוצרך להיות ע"י צמצום גמור דמסך ופרסא המפסיק בלבוש גמור שהוא בחי' ריחוק מאצי' שהוא בחי' אין הב' להפרד מאין הא' כנ"ל וא"ל לא הי' בחי' המל' מקור לבריאה כי הי' נכלל באצי' כנ"ל וד"ל.
והנה מובן מכ"ז עכ"פ שבלתי בחי' הפרסא שמפסיק בין עליון לתחתון (כמו מן הרצון לשכל ומשכל למדות ומן המדות למח' וממח' לדו"מ [כ]נ"ל) הי' כל עלול נכלל בעילתו וחוזר הכל לקדמותו, ואמנם [יש להבין] מהיכן נעשה בחי' הפרסא זו להפסיק ולעשות בחי' ריחוק מקום כנ"ל, הענין הוא דא"א שיהי' הפסק הזה ע"י בחי' אותיות לבד, שהרי זהו השתלשלו' דכל עו"ע שמבחי' אותיות דעליון נעשה מקור לתחתון כמו מאותיות השכל נעשה מקור למדות שבלב ומאותיות והרהורים שבלב נמשך למח' ודבור כמו אותיות הדבור שמגלה [הכל] למקבל כמו שהוא במשפיע בלי שום העלם ולבוש והסתר כלל. אך האמת הוא דעיקר בחי' הפרסא נעשה מבחי' המקיף דוקא שזהו מלמעלה מן המשפיע ומקבל דהיינו מה שבלבוש והעלם דפרסא זו יתעל[ם] כל עיקר השפע מן המשפיע ואח"כ יאיר אור השפע מתוך הלבוש והסתר הזה דוקא כנ"ל שזהו נק' בחי' ריחוק מקום כו'. והענין הוא כמו ענין המשל שנעשה כמו חומר מלבוש לצורת אור השכל והסברא, והיינו דוקא כאשר אור השכל והסברא ההיא עמוק עמוק ביותר עד שא"א לגלותה בכלי הדבור אף לחכם גדול ביותר אזי מוכרח להלביש[ה] במשלים מאחרשא"א לגלות אור[ו] לזולתו מגודל עומקו, וכמו משלי שלמה [ש]איזן וחקר ותיקן משלים הרבה שהעיקר של משלים הללו היינו מצד עומק החכ' דשלמה שלא הי' יכול להביאם בגילוי הדבור כלל אף לחכמים גדולי המדע לכך הוצרך להלביש עומק החכ' [עילאה] במשלים וחידות כמו [להבין] משל ומליצה כו' (וכמו ג' מאות משלי [שועלים] דר"מ כו' ובשלמה א' וידבר שלשת אלפים משל נגד ג' עולמות דבי"ע שכל א' כלול מאלף הוצרך לעשות משלים להמשיך מח"ע לחכ' שבמל' בבי"ע להלביש לאור החכ' הקדומה בג' אלפים משל כו' וד"ל).
והנה המשל הוא נעשה מדברים וענינים זרים דמעלים ומסתיר לגמרי אור צורת השכל הרוחני ועמוק מאד עד שאינו נראה לעין הרואה במשלים רק דברים פשוטי' מענינים הנ"ל וא"כ אין נראה רק בחי' הלבוש המסת[י]ר בלבד, ואע"פ שראה החכ' ומבין מדעתו ומשיג את הנמשל מן המשל הזה השגה זו כבר נתמעט אורה והוקטנה מצד שאינו משיג רק מתוך דמיון המשל לבד וה"ז כמו שרואה דרך מסך ולבוש ע"כ שמה שיראה ממנה הוא מעט מזעיר בשינוי המהות לגמרי מן האור המאיר להדי' כו' (ואמנם נעשה יתרון האור בחידוש גמור ונפלא יותר ע"י הלבוש הזה כנ"ל במשל המ"ח שבארץ כו'). וראי' מח"ע דתו' הקדומה שנק' משל הקדמוני כו' לפי שעומק דח"ע לא יוכל לבא באותיות הדבור רק במשלים והוא שנתלבשה התורה למטה בעה"ד טו"ר בדברים גשמי' דוקא שזהו ממש כהלבשת אור השכל העמוק ביותר בענינים זרים דמשל כו' ועי"ז נעשה יתרון אור חדש בתורה שלמטה יותר מח"ע דתוה"ק שנק' תורה אור אור קדמאה כמ"ש עוטה אור כשלמה כמו בחי' טיהרא עילאה  ּ זיהרא עילאה דכח"ב או"ר באלף כו'. והנה עד"ז יובן ענין [ובחי'] לבוש הפרסא הנעשה בין כל עולם ועולם כמו מאצי' לבריאה שיוכל להיות מקור לבריאה כנ"ל היינו ע"י הסתר אור המל' בלבוש מסך באותיות וצרופי' דמשלים וכה"ג (וזהו שא' בע"ח דמחיצוני' בינה שנק' חשמ"ל נעשה מלבוש לזו"נ ומזה נעשה בחי' הפרסא ש[מ]תחתיהם להפסיק בין אצי' לבריאה כו'). וכמו"כ יובן בכל בחי' הפרסא מריש כ"ד מצמצום הראשון עד מל' דעשי' [ב]עוה"ז הכל הוא ע"ד דמיון מלבוש דמשל וכה"ג ולא כמו גל של אבנים שבלתי מוסד הנ"ל שלא נראה אור כלל, אבל באריגת המסך שנק' פרוכת אף שמסתיר יוכל לראות יותר כמו שרואה השכל מתוך לבוש המשל(כמשי"ת) , ואם לא בחי' הפרסא [ו]העלמות הנ"ל בבחי' ריחוק מקום בין כל עו"ע בכלל ובפרט הי' כל עילה נכלל ודבוק בעילתו ולא הי' יכול להיות שום השתלשלות מעילה לעלול כלל כי הרי הי' הכל חוזר לקדמותו שהוא לעילת כל העילות כנ"ל וד"ל.
(ט) והנה מעתה אחר כל הקדמות הנ"ל יובן ג"כ שרש ענין [קי"ס] הנ"ל שהוא בבחי' מל' סופא דכ"ד דאצי' ונק' כנישו דכל נהורין עילאין דאצי' כמו כל הנחלים הולכים אל הים כנ"ל באורך. דהנה עיקר ענין קי"ס העליון זהו כמו ענין בחי' בקיעת הפרסא למעלה דהיינו שיאיר אור האצי' בבריאה כמו שהוא [ממש ב]לא [לבוש והעלם כלל] ע"י התלבשות במסך ופרסא זו, שהוא ע"י סדר השתלשלו' דעו"ע צ"ל ע"י בחי' לבוש והסתר דפרסא מטעם הנ"ל, אבל למעלה מכפי סדר ההשתל' דעו"ע בכלל ה"ז כמו בחי' בקיעה במסך זה שלא יסתיר מסך ופרסא זו כלל ואז יאיר אור האצי' בבי"ע כמו שהוא [ממש] בלי לבוש והעלם כלל (וע"כ א' בקי"ס זה אלי לנוכח כו' ראתה שפחה על הים כו' כמשי"ת). וכמו עכשיו בכל שבת שבוקע המסך מאצי' לבריאה שזהו בחי' חסדים דשם הוי' מאירי' בשם אלקי' ואין שם אלקי' מצמצם ומסתיר כלל וכמו גילוי הנבואה בנביאים (וכמשי"ת) והיינו ך"ו כל"ח [כידוע] וזהו ביום השבת, אבל בליל שבת הרי עולה באו"ח ממטה למעלה כידוע בג' הבו כו' דמלאכי' דבי"ע עולים באצי' שהוא בקיעת המסך מלמטה למעלה כו'. והנה בחי' הארה זו מאצי' לבריאה כמו שהוא עד רום המעלות כך הוא גם מעצמות הא"ס בקו"ח שלא ע"י צמצום הראשון דחשך סתרו כו' שיתגלה מהעלמו כמו שהוא ממש (כמו בעוה"ב שנא' הנה אלקינו זה ), וזה נק' בשם דילוג וקפיצה כמ"ש קול דודי כו' מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות פי' מדלג ממהות [ועצמות] שלו למטה שלא ע"י סדר השתלשלו' עו"ע שנק' הרים וגבעות כו' אלא [מדלג] על ההרים כו'. וכך הי' בקי"ס דכתי' הים ראה וינוס שמבחי' העלם דים (שהוא המח' שבהעלם) נעשה הוא עצמו בחי' דבור שלא ע"י צמצום והסתר כלל וז"ש שהים ראה וינוס שהוא המח' שנעשה דבור וההרים הן המדות רקדו כאלים כו'. והנה הטעם באמת שהוצרך לכ"ז לעשות שלא כסדר ההשתל' בכלל ובפרט כנ"ל לפי שלא הי' יכול להיות יצ"מ כפי סדר ההשתל' כלל, כי הרי ישראל היו משוקעים בנ' שע"ט דקליפת מצריםבהסתר דק"נ שנק' עומק רע ונק' ערות הארץ שרש לכל הז' מדות רעות דק"נ כו' והי' צריך להוציאם  ּ מבחי' חשך ואפילה כזאת מעומק תחת כ"כ להעלותם ולהביאם למעלה עליונה כ"כ שהוא להכניסם לא"י וכמ"ש אנכי ארד כו' [ו]אנכי אעלך כו', שבבחי' ירידה גדולה כזו למצרים עומק תחת צריך להיות העלי' ממקום הנעלה ביותר שלא כפי הדרגת ההשתלשלו' בכל העולמות, והוא משארז"ל שנגלה עליהם מלך מה"מ הקב"ה בכבודו ובעצמו דוקא כמ"ש ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך כו' דהיינו שצריך להיות מבחי' עומק רום דהיינו מעומק רוממות ועצמו' דא"ס כמו שהוא בלי העלם ולבוש וצמצום כנ"ל, ולזאת הי' ענין עוד מעלה ומדרגה יתירה בקי"ס שהי' גילוי אור העצמו' דא"ס ממש למטה כמו שהוא למעלה ממש שזהו למעלה גם מבחי' עמ"ר ועמ"ת כו' ולכך א' זה אלי [ממש] כמו בעוה"ב כנ"ל, ומטעם זה הים ראה וינוס כו' שנעשה בחי' ההעלם עצמו גילוי שזהו הארת האצי' בבריאה כמו שהוא למעלה בלי חילוק מדרגות בין אצי' לבריאה, כי מה שיש הפרש בזה אינו רק מצד בחי' עו"ע משפיע ומקבל [סובב וממלא] בכלל וים ויבשה בפרט כו', אבל בהגלות נגלות מאוא"ס עצמו ששוין ממש אצי' ובריאה משפיע ומקבל כו' (כמשי"ת), וזהו וירא ישראל סבא (מדות דח"ס דא"א [כו']) את היד הגדולה דעצמו' [או]א"ס ממש אשר עשה שם הוי' במצרים כו' והוא מה שגוזר ים סוף לגזרים כל"ח חסד העצמי ששוין שם העלם וגילוי כו' וד"ל.
והנה מבואר למעלה שהבקיעה גשמי' בי"ס שלמטה הי' בב' דברים הא' שהמים דים שנובעים להיות נמשכים ומתפשטי' כטבע המים דניידי ואזלי נעשה בחי' דומם ממש כמ"ש נצבו כמו נד קפאו כו' כנ"ל דאגלידו מיא ונעשה כקרח, וז"ש והמים להם חומה ממש כנ"ל וזהו הפך ים למהות יבשה, והב' מה שנעשה מבקיעה זו בים מלמעלה עד למטה בהפסק וריוח גדול עד שנעשה מסילה ודרך למטה ביבשה בתוך הים כו' וכמ"ש הנותן בים דרך כו'. וכך הי' בבחי' קי"ס למעלה בבחי' הרוחני' דים העליון שהוא בחי' מל' דאצי' שנעשה כת"ר לבריאה ע"י העלמת המסך כנ"ל שמה שלפני המסך נק' מים עליונים דימא עילאה דים הקדמוני שנמשך בקי"ס סופא דכל דרגין כו' והי' צריך להיות ג"כ ב' דברים כנ"ל בקי"ס בגשמי', הא' מה שבחי' ההעלם דים העליון עצמו נעשה גילוי כדמיון אותיות כו' והוא מה שבחי' העלם דחשך עצמו נעשהאור, ולא כמו אור המאיר אחר הצמצום והעלם דחשך ע"י הבדלה שנעשה בין האור והחשך והוא מ"ש ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה כו' שהרי זה הי' קודם הבקיעה (כמשי"ת) דענן וחשך עצמו הוא שנעשה בבחי' אור להאיר והיינו בחי' הא' שהי' בקי"ס בגשמי' כנ"ל, והוא כמו שהי' במצרים כדי להוציאם ממצרים מחשך ואפילה דנ' שע"ט דמצרים הוכרח להיות [בחי'] תוס' אור העליון מלמעלה מבחי' החשך והאור העלם וגילוי כו' עד שהאיר להם גם בחשך ואפילה וכמ"ש וגם חשך לא יחשיך ממך כו', וכך הי' בקי"ס שהאיר הענן והחשך [ב]עצמ[ו] כנ"ל וזהו ויסע מלאך האלקי' כו'. והב' זהו מה שנעשה [בחי'] דרך ומסילה ביבשה ממש בתוך הים  ּ העליון דוקא והיינו כאשר בחי' לבוש והעלם דפרסא זו עצמה יאיר ויהי' בבחי' דרך הוי' לילך בה לנשמות שבגופי' בעוה"ז וד"ל.
(יו"ד) ולהבין זה, הנה יש להבין מ"ש תחלה ויסע מלאך האלקי' כו' למה קראו בשם אלקי' דוקא וכידוע דכל בחי' אלקי' הוא מבחי' הגבול והצמצום דוקא כמו בראשית ברא אלקי' שהוא במדה"ד כו' וגם כאן בחי' מלאך האלקי' דוקא זהו בחי' הצמצום דשם אלקי' שהוא מסתיר על שם הוי' דחסדי' כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקי' כו' כידוע, והיינו בחי' צמצום המסך ופרסא שקודם גילוי האור שנק' חשך והסתר כמאמר כברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא כו', והיינו ג"כ בחי' הענן שזהו מה שהאור אלק[י] דהוי' דאצי' מסתתר ומתעלם בתוך הענן וזהו בחי' הלבוש שמתלבש בו הצמצום דשם אלקי' (משום דגם שם אלקי' יוכל להאיר כשם הוי' [כ]מגן ונרתק השמש שיאיר גם הוא, כמו לע"ל דכתי' ושמתי כדכד שמשותיך כמ"ש במ"א). וזהו כמו ויבא משה בתוך הענן שיסתירנו ויוכל לקבל אור ה', או כמו [ו]משה נגש אל הערפל אשר שם האלקי' הרי בחי' אלקי' שהוא בחי' הצמצום וההסתר כמו אתה אל מסתתר ומתלבש בלבוש דענן וערפל שהוא בחי' החשך [ש]קדם לאור, וגם כאן א' בקי"ס המלאך האלקי' והענן שהיו נוסעי' לפני מחנה ישראל ויעמדו שניהם מאחריהם כדי להסתיר ולהעלים האור למצרים וז"ש ויסע מלאך האלקי' כו' וד"ל.
אך הנה לכאו' יש להפליא בזה מאד דאם עיקר הכוונה הי' במלאך האלקי' [והענן] הזה לעמוד בין מחנה ישראל למצרים להחשיך האור למצרים כמ"ש ולא קרב זא"ז כלהלילה כו' והלא בפי' א' ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה הרי הענן והחשך דשם אלקי' המסתיר הן עצמם האירו אור גדול וא"כ הי' אור גם למצרים ומדוע לא קרב זה אל זה כל הלילה, וצ"ל בהכרח דהגם שהי' הענן והחשך מאירים להאיר את הלילה כמ"ש ויאר את כו' זה הי' רק לישראל [לבדם] אבל למצרים הי' הענן והחשך הזה עצמן להעלים ולהסתיר את האור, וזה פלא גדול איך יוכל להיות שני הפכים בנושא א'. אך הנה התירוץ לזה יש להקדים ענין הנ"ל בבחי' פרסא המפסיק בין אצי' לבריאה וענין בקיעת הפרסא הזאת, שמבואר למעלה דבחי' הסתר זה דפרסא היינו כמו ענין לבוש המשל אל השכל דוקא שהמשל מדבר בענינים זרים לגמרי אך מתוכו יובן הנמשל, וזהו כאשר אור השכל עמוק ביותר אז מוכרח להלביש אור עומק השכל במשל זר כו'. והנה באמת הגם שענין המשל מדבר רק בדברים זרים ופשוטים שלא מענין [ו]בחי' מהות השכל וחכ' כלל עכ"ז הרי המשל צ"ל באופן וערך שיהי' בדוגמא ובדומה ממש לאור השכל והחכ' העמוק[ה] הזאת עצמה שאז דוקא יובן אור השכל הזה שהוא הנמשל כחומר לצורה כמו גשמי' לרוחני' שצ"ל בדומה לציור הרוחני' מעין ודוגמתו ממש, שהרי משל הזה דוקא הוא דומה לנמשל ולא משל אחר שאינו מעין ודוגמא לשכל הזה, ולפ"ז הרי יובן ממילא שכאשר צריך אדם להלביש איזה שכל וחכ' עמוקה במשלי' גשמי' כדי  ּ שיבינו אותו עומק החכ' ודאי מוכרח למצוא אופן וענין המשל שיהי' בדומה לנמשל ממש וא"ל לא יובן הנמשל כלל, וא"כ הרי יובן ממילא שלא יוכל אדם אחר לכוון אופן המשל בכי טוב שיהי' דומה ממש לנמשל זה אם אינו יודע בטוב לעומק אותו השכל והחכ', והיינו שלא המציא הוא עצמו ממקור השכל שאינו יודע במקור העומק שלו רק מי שהוא המציא לשכל ממקור[ו] שיודע הוא לבד באופן תוכן ועומק זה של השכל הזה אדם הזה דוקא הוא שיוכל למצוא [משל להלבישו כדוגמתו ו]צורתו ממש בלי נטייתו ימין ושמאל כלל, וכמו משלי שלמה לפי ששלמה הי' חכם גדול והי' יודע במקור אופן עומק החכ' כמו שהיא נמשכת מלמעלה [הי'] יודע למצוא אופן המשלים שיהיו מכוונים לנמשל ממש כו' וד"ל.
ולפ"ז הרי יובן עכ"פ שאותו עומק השכל והחכ' ואופן המשל הצריך לזה להלביש[ו] שניהם ממקור א' באו וממקום א' הן נמשכות כא', דהיינו מאותו מקור שהמציא אור שכל זה מן ההעלם לגילוי מאותו המקור עצמו הוא שנמצא בחי' לבוש הנמשל מעין ודוגמא לנמשל להלבישו (ומ"מ אופן לבוש המשל להלביש ולכסות על אור השכל צריך שיבא ממקום גבוה יותר ממקום זה שמשפיע לשכל ההוא וא"ל לא הי' מוצא לבוש [כ]זה דוקא להלבישו בדוגמתו ממש שישתמר בתוכו שזהומבחי' מקיף בהעלם [ה]מקור של השכל הזה (וכמו דוגמא לזה מכח ההסבר להביא נקודה דחכ' להשגה יותר גבוה ממקור החכ' דנקודה והוא קוץ העליון כו' שנק' נבון שמבין דבר מתוך כו' וכמו והבן בחכ' כמ"ש במ"א) והוא [מבחי'] החשך והעלם דחכ' עצמו קודם שממשיך החכ' לגילוי אור כו'). וראי' לזה ממה שאנו רואים דאין לבוש המשל מסתיר על אור זה השכל רק לזולתו לגבי המקבלים לבד, אבל להחכם בעצמו שהמציא את החכ' והמשיל את לבוש המשל אין המשל מסתיר לו כלל כי ממקור א' יצאו [אצלו] מתעלומות מקור החכ', וזהו עיקר הטעם ושבח משלי שלמה דוקא שמורים על בחי' מקור החכ' שלו כנ"ל וד"ל (וכך יובן בענין אור דתורה מה שהוא נק' משל הקדמוני זהו מחמת התלבשות אור הח"ע דתוה"ק בלבושים גשמי' דדצח"[ם] בעוה"ז בעה"ד טו"ר לברר כו', והוא בחי' הנגלה שבתורה שנק' משל לאור הגנוז בה מח"ע דתו' אור ממש כנ"ל, ואמנם אין בחי' המשל [ו]לבוש דאור דתו' מסתיר כלל על בחי' האור דח"ע הגנוז בה, וראי' ממ"ת ששמעו דברים פשוטים דלא תרצח ולא תגנוב כו', וכללות הדברות המה בבחי' לבושי' כלבוש המשל, וכמו כל המצות שהן כל בחי' לבושי' והעלמות ועכ"ז לא הסתיר להם על האור הגנוז וח"ע שבעשה"ד, שהרי על כל דבור פרחה נשמתן כו', וגם עכשיו הנגלות לנו ולבנינו כו', ואין זה בחי' לבוש מסתיר על הנסתרות שבה שהן סודות התו' וטעמי המצות שהרי בימוהמ"ש יתגלו כל טעמי המצות שנק' סוד הוי' שגנוז ונעלם עכשיו בכל מצוה כו' וכמ"ש ולא יכנף עוד מוריך כו' וכמ"ש במ"א). ומענין הנ"ל במשל ונמשל מובן שיש שרש לנגלה שבתו' למעלה משרש האור דח"ע שגנוז בה מטעם שמעצמו' א"ס ב"ה שהאיר אור דתורה בתחלה כשא' יהי אור קדמאה הוא עצמו שהמשיל והלביש לאור זה בנגלה דתו'  ּ שיהי' מכוון ממש כפי הצורה דאור הנמשל כו' שאין יכולת זו בזולתו שלא ידע בעומק החכ' דתו' אור (רק משה הי' בכל ביתו נאמן כו' [ל]כך תו' צוה לנו משה בלבושו הגשמי' כפי הוראת הנסתר כו'). והנה בהקדמה זאת יתורץ קושי' הנ"ל במ"ש ויהי הענן והחשך ויאר כנ"ל מאחר שהחשך עצמו האיר למה לא קרב זא"ז כו', דהנה בחי' העלם וחשך דענן זה זהו בהעלם אור דחכ' בלבוש דמשל המסתיר כנ"ל ואמנם יש במשל דבר והיפוכו שלגבי הממציא השכל והמשל אין המשל מסתיר כלל ולזולתו שאינו יודע בעומק השכל מסתיר לגמרי כו', כך הוא ענן וחשך זה עצמו האיר לישראל (כמשל אור דתו' אור שאינו בחי' הסתר כלל לנש"י) ולמצרים הי' חשך והסתר גמור כלבוש הגס דמשל שמסתיר על האור דחכ' למי שאינו יודע בעומק החכ' כלל (וכמ"ש ולחשך קרא לילה (כמשי"ת), וכמו משל דתו' שלמיימינים בה סמא דחיי ולמשמאילים בהכו' כמ"ש במ"א בענין נגוף ורפוא כו'). כי הנה ידוע בשרש יעקב ועשו למעלה דעשו הוא הבכור שיצא ראשון בתולדה, ובזריעה הי' טפת יעקב ראשון משל לשפופרת סתומה מצד א' שה[נ]כנס ראשון יצא אחרון וה[נ]כנס אחרון יצא ראשון כו', ולזה יעקב הוא הבכור באמת ונק' ראשית אונו בזריעה אך בתולדה ויציאה עשו יצא ראשון ונק' בכור פטר רחם לאמו ולא יעקב כמ"ש במ"א.
(יא) והנה כך הוא למעלה דיעקב איש חלק שרשו למעלה באור העצמ[ו'] שלפני החשך דישראל עלו במח' ראשון ועשו אחרון שהוא בחי' חשך שנק' מק"פ וחלל כו' שקדם לאור והוא בחי' התהו שקדם לאור דתיקון כידוע. וזהו שבגילוי האור מן ההעלם בחי' ההעלם קדם לגילוי כמו צמיחת הקליפה שקדמה [לצמוח ואח"ח צומח ה]פרי שזהו בצמיחה דוקא ולא בזריעה כו', ואחר צמיחת הקליפה בגמר[ה] אח"כ נגמר הפרי, וכשנגמר הפרי בבישול [כל צרכו] אז נעשה הקליפה קשה יותר וזורק לחוץ כו', או שנופלת מאלי' כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזהו ואלה המלכים כו' לפני מלוך מלך כו' שהן בחי' ז' מלכים דתהו שקדמו לבחי' התיקון בחשך שקד[ם] לאור ונמצא למעלה שרש עשו הוא בבחי' ההעלם שקדם לגילוי אור. אמנם שרש האור שאחר החשך הוא באור העצמו' שלפני החשך, וזהו שרש האור דקו"ח שהוא בעצמו' אוא"ס דוקא שלפני הצמצום הראשון דמק"פ כנ"ל, שזהו שרש יעקב כו'. וזהו יעקב אותיות יבקע שבוקע החשך עצמו ונגלה האור מן ההעלם והיינו מה שיוכל לעשות מחושך עצמו אור (וכמו בע"ת שמהפכים חשוכא עצמו לנהורא, וזהו דוקא ע"י צדיקים שנעשי' בע"ת כמו תשובה ומע"ט דוקא ולא ע"י תשובה לבד מטעם שא"א להיות הפך חשך העליון לאור כ"א ע"י צ"ג ששרשם באור העצמ[ות] ממש אע"פ שיצאו אח"כ אחר ההעלם וצמצום דחשך סתרו כו', וע"כ אין לבוש והעלם דחשך מסתיר [להם] כלל וד"ל (וע"כ מטעם זה עצמו גם לבוש דתו' שנק' משל הקדמוני אין מסתיר להם כלל ולא עוד אלא שנעשה להם בחי' דרך להוי' ונק' דרכי הוי' ממש, [ש]זהו כמו הנותן בים דרך כו' שהי' [ה]מסילה ביבשה בתוך הים בקי"ס (כמשי"ת). והנה מובן  ּ מזה עכ"פ דאע"פ ששרש עשו בחשך שקדם לאור (שהוא מקו"פ כו') מ"מ שרש יעקב למעלה מחשך זה כנ"ל, והוא יתרון מעלת האור דקו"ח שיוכל להיות בו דבר והיפוכו לאכללאכו' אור הגבורה בכלי החסד [כו'] שהוא עצמו אינו מן המדה ונק' קו המדה שמודד כל מדידה כו' כמ"ש במ"א בענין וי"ו דוהנורא כו'.
ובזה יתורץ דמה שהענן והחשך האיר אור הלילה זה הי' לישראל דוקא מטעם הנ"ל, אבל הי' הסתר וחשך למצרים וזהו מצד ששרשם למעלה בבחי' החשך דתהו שקדם לאור כו' דגם שלמעלה ה"ז במדרגה גבוה מבחי' האור, כי זהו בחי' ההעלם וההסתר דבחי' חשך סתרו שהוא בחי' העדר ההשפעה למטה כו', והאור שנמשך אחר ההעלם (אחר ההבדלה כנ"ל) הוא למטה ממנו וכברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו', שהאור נמשך מבחי' החשך דוקא. אך כ"ז כמו שהוא למעלה דוקא, אבל בהשתלשלו' וירידות המדרגות למטה מטה ממש אחר ההבדלה שהבדיל בין האור והחשך למטה הרי נהפ[ו]ך הוא דקרא לאור יום ולחשך קרא לילה שהוא בחי' החשך הגמור דלילה המסתיר על האור לגמרי והוא מ"ש אלביש שמים קדרות ושק כו' שהוא בחי' [לבוש] שק דק"נ כידוע וד"ל. אמנם לישראל הי' הענן והחשך זה עצמו לאור כמו שאין בחי' לבוש [דמשל מלביש ו]מכסה על האור דנמשל כלל, להיות שהמשל עצמו נמשך ממקור האור דחכ' שהמשיך החכ' כו', כך בחי' ענן וחשך [זה] אינו מסתיר לישראל כי שרשם מבחי' אור דח"ע המלובש במשל דחשמ"ל העליון שאינו מסתיר למעלה כלל לגבי אור העצמי ממש (שמשם עיקר שרש נש"י שעלו במח' כנ"ל), לפי שבחי' החשך והסתר העליון הוא ג"כ מבחי' העצמו' ממש דישת חשך סתרו כו' שמאותו המקום שמשם נמצא האור (וכענין אור וחשך [היו] משתמשין בערבוביא ) כמו דקמי' גם חשך לא יחשיך כחשיכה כאורה ממש, כמו שלגבי החכם בעצמו שוה המשל עם הנמשל יחד כו' ושניהם כא' באים ממקור א', ואדרבה הי' הענן והחשך לאור ממש (כמו שיבהיק לבוש זך ביותר וכמו בתורתו של ר"מ (שא' ג' מאות משלים כו') הי' כתוב כתנות אור באל"ף בחי' זיהרא עילאה ונק' מחלצות כו' וכמ"ש עוטה אור כשלמה שהשלמה הזאת בהירה מן האור ויכולים לראות בה יותר בהבהקה כו'). אבל למצרים הי' חשך גמור להסת[י]ר לגמרי, ואין זה ב' הפכים כלל רק למטה שהאור והחשך מחולקים ולא יכול להיות החשך אור לזה וגם חשך לזה כו'. אבל הנה בחי' ענן ומלאך האלקי' הזה הרי הי' מאיר הדרך תחלה לפני מחנה ישראל מצד שרשם באורהנגלה מתוך החשך דוקא וכמו משה נגש אל הערפל דוקא כו', וע"כ גם בעמדם אחריהם הי' בהם ב' הפכים להאיר לישראל ולהחשיך למצרים לזה כפי שרשו למעלה בבחי' האור שאין החשך מסתיר כלל אדרבה יאיר גם הוא ולזה כפי שרשו מצרים בחשך המסתיר לאור ואין כאן ב' הפכים כלל וד"ל.
(יב) וזהו ויסע מלאך האלקי' ההולך לפני כו', שזהו בחי' ההסתר וההעלם דשם אלקי' שבמל' קודם שנעשה מקור לבי"ע, וכשבחי' העלם והסתר זה מאיר אור זהו יתרון אור [גדול] בתוס' מרובה על עיקר האור שאחר הצמצום דחשך סתרו כנ"ל מאחר [ש]העלם עצמו נעשה גילוי, ולזה כאשר עמד[ו] המלאך והענן מאחריהם והאירו  ּ אור לישראל הי' זה בבחי' תוס' אור גדול מאשר הי' בהם בתחלה, מאחר שאין בחי' הפרסא מסתיר כלל (שזהו כמו שמשיגים מן המשל כל עומק אור השכל בתוס' גדול יותר מכמו שהיו משיגים בדבור). וזהו למעלה בחי' תוס' אור גדול בג' עולמות בי"ע כאשר מאיר ההעלם דמל' בגילוי אור שזהו למעלה הרבה מכפי מדתם המצומצם שמקבלים מבחי' האור הנגלה עליהם מבחי' [מ]אותיות הדבור העליון, וכך הי' גילוי אור אלקי ביו"ד מכות במצרים משם אלקי' שנהפך לגילוי אור וע"כ [נ]תגלה שם הוי' המוסתר בשם אלקי' וכמ"ש וידעו מצרים כי אני ה' כו'. ומזה הטעם הי' הכח ועוז לנש"י לצאת מנש"ט במצרים שזה לצאת מן החשך ואפילה לאור גדול שנק' היפך חשוכא לנהורא דוקא לפי שנהפך להם מבחי' חשך וצמצום העליון לאור (ועוד יש מדרגה למעלה מזו והוא שבחי' אור האצי' מאיר בבריאה כמו שהוא ממש שלא ע"י מסך ופרסא כלל (כמשי"ת), וז"ש ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך ושליח כו' דגם חשך לא יחשיך כו' כנ"ל), וג"כ כדי שיוכל להיות קי"ס שהוא היפך ההעלם [דים] העליון ליבשה ממש הוצרך להיות תחלה ענין זה שנסעו המלאך האלקי' והענן מפניהם ויעמדו מאחריהם, להיות מאיר לישראל מן החשך דוקא שזהו בחי' ההעלם דמל' דאצי' שבו נעשה הוא עצמו גילוי אור ואז הי' ג"כ קי"ס שנהפך הים ליבשה שהוא כמו בקיעת המסך ופרסא למעלה שנהפך לגילוי מן ההעלם כנ"ל וד"ל.
אך הנה מבואר למעלה שהי' בקי"ס ב' דברים היפך ים ליבשה ומסילה ודרך למטה כו', וגם עוד זאת הי' שבעברם בים ביבשה רדפו מצרים אחריהם ביבשה בתוך הים ולפי שכבר הבדיל המלאך והענן ביניהם ולא קרב זא"ז כל הלילה טרם בואם לים כו', ע"כ גם כשנכנסו ישראל לים באשמורת הבוקר ורדפו מצרים בים הי' אז ג"כ מחיצה דענן וחשך זו המפסקת להאיר לישראל ולהחשיך למצרים. אך עכ"ז הרי הי' למצריםבמצב[ם] ובמעמד[ם] בחלק הים רודפים אחר ישראל, אע"פ שלא הי' גילוי אור רק לישראל, ורצון הוי' הוא להעביר ממשלת פרעה ולהאבידם לגמרי מכל וכל והוא כאשר נטבעו בי"ס, ועל דבר זה הוצרך להיות גילוי אור מעצמו' אוא"ס שבאצי' שנתגלה בבקיעת הפרסא כמו שהוא באצי' ממש שלא ע"י הארת אור הפרסא שהוא הענן והחשך ג"כ, כי מה שמאיר מבחי' ההעלם והחשך דצמצום דשם אלקי' וענן כנ"ל אע"פ שמאיר בתוס' אור לישראל [ו]החשיך מאד למצרים כי יש להם יניקה ושרשם במ"ח צירופי' האחרונים דשם אלקי' שנק' ארץ חם כו' וע"כ הי' מצרים רודפים אחריהם בים, כי יש להם קיום מציאות משרשם בחיצוני' ואחוריי' דשם אלקי' (ואע"פ שנהפך החשך [העליון] לאור אח"כ גם להם באשמורת הבוקר כמ"ש וישקף ה' על מחנה מצרים כו', זהו הי' בתערובות אור וחושך יחד כמו שהי' אור וחשך יחדיו תחלה משתמשי' בערבובי' קודם ההבדלה כנ"ל) וזה הי' בעמוד אש וענן שזהו מבחי' האור שמאיר מעמוד האש ההולך לפני מחנה ישראל בלילה להאיר להם הדרך כו', וגם בענן זה שהזכיר תחלה שנסע מפניהם ויעמוד מאחריהם, ונמצא שנתחברו ב' הפכים עמוד אש וענן והשקיף על מחנה  ּ מצרים שמפני זה נעשה מהומה גדולה ביניהם כמ"ש ויהם את מחנה מצרים, אבל עכ"ז לא נתבטלו ממציאותם לגמרי מכל וכל ממש עד שא' ויסר את אופן מרכבותיו דתבר שלטיהון למעלה שהוכרת שרש יניקתם למעלה משם אלקי' והוסר אופן מרכבותיו למעלה, וזהו רק מצד גילוי אור שם הוי' דאצי' בבריאה ויצי' כו' כמו שהוא ממש שלא ע"י מסך ואור המאיר בפרסא שנק' ענן וחשך ולא ע"י עמוד האש אלא מאוא"ס עצמו שלמעלה מבחי' חשך ואור העלם וגילוי כו', וזהו שא' מצרים אנוסה מפני ישראל כי ה' עצמו נלחם להם במצרים כו', מפני שם הוי' עצמו נתבטלו לגמרי וד"ל.
ונמצא מובן מכ"ז שהי' בקי"ס ג' דברים הא' בקיעת הים מלמעלה כמ"ש ויבקעו המים ונכלל בזה מה שנצבו כמו נד כו' כנ"ל, והוא מה שבחי' [ה]העלם עצמו נעשה בחי' גילוי כאותיות המח' [ש]נעשה בבחי' אותיות הדבור בגילוי גמור שזהו הפך ים ליבשה, וזה נעשה מחמת שהי' עמוד הענן והחשך מאיר להם תוס' אור מן ההעלם דחשך סתרו כנ"ל, וזהו כמו [ש]מתוך המשל דוקא יאיר אור השכל ולא [י]סתיר המשל כלל (וכמו מצות עכשיו שמלובשים בלבוש גשמי' ואין מסתיר כלל (וכמו כתנות או"ר בא' כו'). והב' מה שנעשה מסילה ודרך ממש ביבשה בתוך הים מב' צדדי[ה]ם לעבור ברגלם זהו מה שנעשה בחי' כלי ממש לגילוי אור שבא מן החשך עד שנק' דרך הוי' ממש, וכמו לע"ל שא' שכר מצוהמצוה [עצמה] ש[י]הי' מבחי' לבוש דנוגה ובוא' להכיל אור שם הוי' ממש (כלבושי דכיא לנשמות בג"ע עכשיו שהולכי' בהם למעלה בעילוי אחר עילוי [ו]כמ"ש והלך לפניך צדקיך דוקא והן המקיפי' ששורים בלבושי' דמצות בעוה"ז דוקא שנק' צל ימינו כו' כמו אך בצלם יתהלך איש כו', הרי כל הילוך ממדרגה למדרגה הוא ע"י בחי' המקיף דצלם דוקא והיינו מלבוש דחשמ"ל דנוגה שנעשה בהן המצות וכן ילכו מחיל כו' רק ע"י בחי' מקיף דלבושי' הנ"ל (וכמ"ש במ"א עמ"ש בזהר ואברהם זקן בא בימים דיומין קריבו לי' כו'), וגם כאן שהלכו בנ"י בתוך הים כו' וידוע דקי"ס הי' [רק] הכנה למ"ת בלבד והילוך זה ביבשה בתוך הים העליון זהו מה שיש הילוך בדרכי הוי' במצות שנעשי' מחשך העליון שנהפך לאור להיות בחי' כלי ודרך לשם הוי' ממש כמו לע"ל כנ"ל וד"ל (וכך הוא קבלת עומ"ש שלימה ש[ב]עול מצות דוקא שזהו לאכפייא ולאהפכא חשוכא לנהורא כו' בביטול רצון מפני רצונו כו' הוא ג"כ [ענין] יתרון האור שמאיר מן החשך וההעלם דמל' יראת שמים דלעילא שנק' יראת הרוממות דסדכ"ס כו' שנמשך ומתלבש בקבלת עומ"ש זה בביטול היש לבד בקיום רצונו במצות שנק' יר"ת שהוא כמו יר"ע יראה בושת ומאיר מן ההעלם עצמו לגילוי כנ"ל, וזהו והאלקי' עשה שייראו מלפניו האלקי' דוקא המצמצם לשם הוי' כאשר יאיר אור מן ההעלם הוא שעשה זה כדי שייראו מלפניו ממש בבחי' יר"ע הנ"ל רק שמלובש כעת בעול מצות ולע"ל יתגלה כנ"ל וד"ל).
והענין הג' בקי"ס הוא למעלה גם מזה והוא שהי' מאיר גם בהילוך זה שהלכו ביבשה בתוך הים והיינו מדרגה הב' הנ"ל שלמעלה גם מבחי' גילוי של ההעלם דחשך וענן הנ"ל והוא בחי' גילוי אור דשם הוי' דאצי' כמו שהוא בבחי' האצי' ממש שלא ע"י הארת אור מן המסך או ענן וחשך כלל אלא [אור] הוי' עצמו שלפני צמצום הראשון דחשך  ּ סתרו דחשך ואור שוין שם ממש כנ"ל, ומפני גילוי אור העצמ[ות] דשם הוי' זה בהגלותו בים על מצרים נתבטלו ממציאותם לגמרי וינוסו והוטבעו בים ונאבדו כי לא יכלו לעמוד במקום אור דעצמו' א"ס ממש (כי אין שרשם רק משם אלקי' דצמצום הראשון כנ"ל). והוא מ"ש ויט משה את ידו על הים וישב הים לפנות בוקר לאיתנו [כו'] כי לא נתן למצרים לעבור ביבשה בתוך הים (וכמו לע"ל שיתגלה אור העצמ[ות] דא"ס שא' ולא יכנףעוד כו' אף לא ע"י לבוש דמעשה המצות וקבלת עומ"ש כו' כמו שהי' גילוי אור האצי' בבריאה בקי"ס שלא ע"י מסך כלל והוא שהלכו ביבשה שלא ע"י לבוש כלל רק לאור הוי' עצמו הלכו כמו שעולים הנשמות בלי לבוש ועזר כלל כר"ח רבה דמנפשי' עייל [כי תו' אומנתו ] כו') וכאסתר שלא בקשה דבר כו' (וכמ"ש חנם בלא מצות כו'), ואפשר שמצרים נתבטלו ממציאותם מפני גילוי אור זה היינו מפני שה[י'] שרשם מבחי' החשך וראו אור גדול כזה שלא יוכלו להכיל[ו] כלל שממילא נתבטלו (וכמו במחנה סנחרב שנתבטלו מפני שהשמיע ה' את הוד קולו מבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום כו' כמ"ש במ"א), אבל לישראל ששרשם מבחי' האור דעצמות א"ס שלפני הצמצום הראשון (כנ"ל בשרש יעקב איש חלק כו' שנק' ראשית אונו כו' לא הי' יתרון אור גדול הזה מזיק להם כלל ולא נתבטלו ממציאותם כלל אלא אדרבה נעשה להם אור לילך בו להיות להם מסילה ודרך ביבשה בתוך הים וזהו כמו שהמצוה עצמה נפשטה מן הלבוש הזך ובהיר (וכמו אור עומק השכל כמו שהוא במקורו קודם שמאיר אור החכ' מאין כו' אלא כמו שהוא בעצמו ממש שא"צ למשל כלל וד"ל.
(יג) והנה מעתה יובן סדר כל הפסוקי' בפ' זאת דקי"ס בתחלה א[מר] ה' ילחם לכם שלא ע"י אתעדל"ת כלל וכלל וכמ"ש ואתם תחרישו"ן לא תתערו מידי כו' (אף לא בתו"מ ) מענין עוה"ב ממש מטעם הנ"ל, ואח"כ א[מר] מה תצעק אלי דגם בחי' העלאת מ"ן דתפלה וצעקה דמשה בביטול מ"ה בעצם אינו מגיע לשם כלל, ואי' בזהר מה תצעק אלי בעתיקא תליא דקי"ס הוא למעלה גם מבחי' הפרסא שבין כתר לחכ' שאין מדות ומוחין דחו"ב מגיע לשם כלל כמובן מכל הנ"ל, אך א[מר] לו ואתה הרם את מטך מטך דוקא ונטה את ידך על הים דים זה הוא בחי' ההעלם יהי' גילוי ע"י אור העצמ[ות] דאוא"ס שמאיר בפנימי' ע"י דוקא שלמעלה גם מאור החכ' דח"ס שנק' אור צח כו' כנ"ל ובקעהו ליו"ד דחכ["ס] שיצא מן ההעלם לגילוי אור [כ]חשך המאיר כנ"ל, ואני אחזק כו' וידעו מצרים בגילוי אור הוי' עד שיתבטלו במציאות כמ"ש ה' ילחם לכם כנ"ל.
ועתה מפרש בדרך פרט איך נעשה בזה [ו]הקדים תחלה הכנה לקי"ס, והוא מה שנסע מלאך האלקי' ו[ה]ענן ויעמודמאחריהם שזהו האו"ח העולה מלמטה למעלה [מ]אחריהם דוקא וכמו אחרי הוי' כו' לכתך אחרי בלבוש דמצות שיאירו אור מן ההעלם והחשך והענן כמ"ש ויאר את הלילה, והוא עצמו המחשיך לבחי' הרע [ד]נפש הטבעית שלא יקרב גם הוא לבחי' הטוב וזהו ויבא בין מחנה מצרים כו' ולא א' בין מחנה ישראל כי הי' המלאך מבדיל בין מחנה מצרים, כי מה שהי' אור מן החשך לישראל זה הי' רק מחשך המחשיך  ּ למצרים שנהפך החשך [ה]זה עצמו לאור לישראל, וכמו שנהפך הרע עצמו לטוב שאז נק' [מה"מ] טוב מאד יותר ממלאך החיים והוא ע"י [ה]תשובה שהי' פרעה מקריב לבם לאביהם שבשמים כו' כמ"ש ויצעקו בנ"י אל הוי' כו', וא"כ האור הזה לישראל לא הי' רק מבחי' חשך גמור דמצרים שנהפך להם לאור זה[ו] יתרון האור מן החשך דוקא ע"כ א' בין מחנה מצרים תחלה ואח"כ א' ויהי הענן והחשך למצרים ויאר את הלילה היינו הענן והחשך עצמו דלא כפרש"י שאין כאן ב' הפכים כלל לפי שעי"ז הי' היפך חשך העליון לאור כנ"ל וד"ל. ואח"כ ויט משה את ידו על הים ויולך ה' את הים ברוח קדים עזה מקדמונו של עולם קדמון לכל הקדומים, והוא בחי' רוח אלקי' מרחפת דמשיח שיגלה כל סוד והעלם העליון דח"ס [ו]למעלה מעלה כמ"ש ישכיל עבדי כו', וע"כ נבקעו המים עליו[נים] דח"ע שבהעלם העצמי' דאוא"ס שנק' סדכ"ס כו' וכמים שמעל לשמים [ד]ארובות השמים נפתחו בימוהמ"ש כולם ידעו אותי כו'. וגם בחי' רזא דרזין שנק' סוד סתום דטעמי המצות יתגלו וא"כ יהי' ההעלם גילוי כניסים ונפלאות דעכשיו שיבא[ו] [ב]גילוי ממש כמו דרך הטבע ממש כמ"ש אראנו נפלאות (כמשי"ת). אך [עכ"ז] הרי יש מקום יניקה ושרש עדיין גם לבחי' הרע דק"נ וע"כ א[חר] שבאו בנ"י בים והמים להם חומה כו' וירדפו מצרים כו' שגם הם יכלו לילך ביבשה זו בתוך הים העליון, וזהו ויבאו אחריהם כל סוס פרעה אותיות דק"נ שכלולים בסוס א' שמקבל מסוס דקדושה כמ"ש והי' מצהלות הסוס קדש לה' כו', אבל באשמורת הבוקר, בוקר דלע"ל ביום הז', וישקף ה' על מחנה [מצרים] כו' וכמו אז אהפוך אל עמים כו' כמ"ש ויהם את כו', ולעוה"ב יהי' הבירור השלם בין צדיקים לרשעים כמ"ש אלה לחיי עולם ואלה לחרפות ודראון עולם, וזה הי' בקי"ס מעין עוה"ב שהרי א' זה אלי ממש וראתה שפחה כו' (כמשי"ת) והוא מ"ש ויסר את אופן מרכבותיו כו'. ואח"כ א' ויט משה אתידו כו' שזהו בחי' הטי' שני' להשיב את הים לאיתנו שהוא יתרון גדול מהטי' הא' לבקיעת הים כו' ([כ]גילוי ההעלם וסודות התו'), לפי שבעוה"ב יהי' דוקא גילוי אור העצמ[ו'] ממש דקמי' ממש כחשיכה כאורה [ממש] ויכולים הכל לקבל גם חשך דק"נ וכמ"ש מה נשתנו [אלו] כו', וזהו שביקש משה ונפלינו אני כו' שיבחר לנו את נחלתינו אף בעצם רוממות דא"ס למעלה מן הברירה דגורלות דיו"כ מבעל הרצון עצמו כמ"ש במ"א וכמ"ש ואלה לחרפות עולם, וזהו הטי' הב' להשיב את הים לכסות את כל חיל פרעה כו' וד"ל.
(יד) והנה להבין ביאור הענין, הנה י"ל ענין הבקיעה דמל' במסך שזהו בחי' הארת אור האצי' בבריאה שלא ע"י מסך כלל כנ"ל, שזהו למעלה גם מבחי' בירור הלבושים דמצות שיהי' לע"ל וכמ"ש ולא יכנף עוד מוריך אלא כמו שהוא בעצמו דוקא שא"צ למשל כלל כנ"ל (כמשי"ת). ויש להבין דאיך אפשר שיהי' אור האצי' בבריאה כמו שהוא בלי בחי' צמצום כלל דא"כ הי' הבריאה מתבטלת לגמרי ונכללת באצי' כנ"ל דבלתי ב' סיבות דב' בחי' אין [ו]ע"י פרסא א"א להיות  ּ מציאת יש מיש האמיתי כנ"ל כמובן מכל המשלים הנ"ל, ואם מפני שבקי"ס הי' מאיר [האור] מבחי' העצמו' ממש שלמעלה מהעלם וגילוי דחשך ואור כנ"ל, אבל בחי' האצי' ממש הרי זה אור העצמו' דא"ס באצי' איך יקובל בנשמות דבריא' וישארו במציאותם המוגבלת כו'. אך הנה ארז"ל דראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל הנביא כו', וזהו פלא דאיך יכול להיות גילוי אלקו' בשפחה גשמי' יותר מגילוי הנבואה בנביא כיחזקאל שהי' נשמתו מעולם האצי' וגופו מופשט הי' מגשמי' כו', ועוד מהו שא' בפרט כיחזקאל דוקא. אמנם הכוונה בכלל [ב]מאמר הזה הוא מפני שהי' בקי"ס גילוי עצמות אלקות מעין שיהי' לע"ל בעוה"ב וע"כ היו כולן שוין בגילוי אור גדול זה ואפי' שפחה (כענין שכתוב אפי' עוברי' [ש]במעי אמן אמרו שירה [זו] כו') לפי שא' זה אלי לנוכח (וכמו לע"ל שא' כולם ידעו אותי מקטנם ועד גדולם כו'). ובאמת דבר זה א"א כי ודאי הי' גדולי הדור כזקני ישראל משיגים באור זה עצמו יותר מזולת[ם] וכ"ש שא"א ששפחה ראתה [כמוהם] כו'. אך עיקר הענין הוא לפי שהי' בקרי"ס הארת אור האצי' בבריאה כמו שהוא בלי בקיעה כנ"ל וע"כ אפי' שפחה ראתה מה שלא ראה יחזקאל.ויובן זה ע"פ הידוע בביאור המאמר בהפרש שבין נבואת משה לנבואת כל הנביאים שכל הנביאים [נתנבאו] בכה כה אמר ה' כו' שכה זה הוא בכ"ף הדמיון [לבד] וכמ"ש ביד הנביאים אדמה כו' וכתיב הן במראה אליו אתוודע בחלום כו', אבל משה נתנבא בזה כו'. וביאור הענין הנה ידוע דבחי' המל' שמהוה הברואי' מאין ליש זהו בבחי' הארה דהארה בלבד מה שמתגלה רק בצירופי אותיות [הדיבור] העליון שנק' מראה דמות כבוד הוי' דאצי' שאינו יודע רק בחי' מראה [ו]דמות כבוד הוי' דאצי' עצמו, כמ"ש בזהר במ"ש בצלמנו כדמותנו [ד]צלם בדכורא בחי' האצי' ממש כדמותנו בנוק' כו' שזהו במל' דאצי' שנעשה מקור לבי"ע, והוא ע"י [בחי'] צמצום ולבוש [ד]פרסא הנ"ל דוקא וכמו שאור המאיר דרך מסך שאינו אלא קצת דוגמא לאור העצמי כנ"ל. ואמנם אעפ"כ בהתלבשות אור זה בגילוי הנבואה בנביאים א' וביד הנביאים אדמה בדמיון שהוא העלם המח' הזכה והטהורה של הנביא ההוא כמו שהוא בשרשו א[ם] מבריאה או מיצי' כו', וזהו הן במראה שמראה זה דברים הנגלים בנשמתו רק כפי שרשו בלבד כמו לישעי' [ב]בחי' עולם הבריאה וליחזקאל [ב]בחי' היצי' שמפני זה ראה רק מרכבה דיצי' כו' וכמ"ש ישעי' דומה לבן כרך שראה את המלך ויחזקאל לבן כפר (כמ"ש במ"א). וז"ש שכל הנביאים נתנבאו בכה כו' בכ"ף הדמיון שזהו התלבשות בחי' המל' בלבושים והעלמות בכל נברא לפי שרשו, וע"כ היו הנביאים בעת הגיע אליהם אור הנבואה היו מופשטי' מגשמיות ונפלו על פניהם כאבן דומם מבלי הרגשת חיות ותנועה כלל [כי] היו צריכים להתפשט מלבוש החומר שלהם כדי שיוכלו לקבל גילוי אור האלקי דבחי' המל' ממש (כי הי' אור המל' מתגלה להם יותר מכמו שמתגלה בעולמו' ובמרכבה העליונה ע"י העלם המסך המפסיק כו', שאם לא הי' האור האלקי מאיר להם רק כפי סדר ההשתל' ע"י צמצום המסך לא היו מתבטלים כ"כ). אך הנה משה נתנבא בזה הדבר  ּ כו', פי' זה לשון דכר שהוא במדרג' שם הוי' דאצי' ממש כמו שהוא טרם שמתעלם ומתלבש בלבוש דשם אלקי' במל' כו' שלא ע"י התלבשות במסך כלל שזהו בלא דמיון ומראה כלל [ו]כמ"ש לא כן עבדי משה פא"פ אדבר בו כו', ועוד זאת מעלה יתירה הי' בו שלא הי' נופל על פניו כלל בגילוי אור הוי' בנשמתו כי לא הי' צריך להתפשט מגופו כלל שהרי אמר ולא קם נביא עוד כמשה אשר ידעו ה' פא"פ במדרגהכאיש אל רעהו כו' (וארז"ל דשכינה הי[תה] מדברת מתוך גרונו של משה מאליו כו', דהיינו מה שבחי' המל' הנק' שכינה הי' בגילוי נבואה במראה לבד לנביאים, הי' גילוי שכינה זה רק בגרונו של משה כו').
ושרש הענין הוא לפי שהי' שרש נשמת משה בחי' מ"ע שלפני הפרסא המפסיק כמ"ש בו כי מן המים משיתיהו (וידוע בענין אמ"ר אור מים רקיע דכ"ז הוא בבחי' המ"ע דתוה"ק שהיתה תחלה כלולה בעצמותו ית' ממש ונק' אור עצמ[י] מאור עצמו' א"ס ב"ה (כמו עצם כח המשכיל בו שכל בנפש האדם שנק' נפש השכלי' וכמו הוא המדע כו'), ועוד שנתלבש אור העצמו' דתו' בלבוש ונק' משל הקדמוני כמו עוטה אור כשלמה שזהו הי' דוקא ע"י משה כמ"ש משה ידבר כו'), וע"כ אין בחי' הפרסא שהוא בחי' הלבוש והצמצום מסתיר כלל לגבי משה כמ"ש ומשה נגש אל הערפל אשר שם האלקי' דוקא (וכמשי' שאין לבוש דמשל הקדמוני מסתיר לו כלל). וז"ש פא"פ אדבר בו במראה ולא בחידות כו' במראה המאירה מאור העצמו' ממש שלא ע"י לבוש והעלם כלל וכלל, משא"כ בשאר הנביאי' הי' נראה במראה דפרסא רק שהוא לבוש זך ובהיר שנק' חשמל כו', וכמו שיהי' בעוה"ב ממש [ד]כתי' ונחי' לפניו ממש שלא ע"י צמצום ולבוש מסתיר ואף לא ע"י לבוש זך ובהיר רק מאור העצמו' דא"ס ב"ה ממש כמ"ש הנה אלקינו זה ממש, וכמו"כ משה נתנבא בזה לנוכח כו' וד"ל. והוא עצמו הטעם שא' ודיבר ה' אל משה פא"פ כאשר ידבר איש אל רעהו כו' שהי' משה עומד בגופו בלי ביטול המציאות כלל כשאר הנביאים (כמו שהי' בהר מ' יום לחם לא אכל הרי הי' גופו מקבל האור והחיות האלקי בעצמו כמו נשמתו ממש שזהו כמו לע"ל בעוה"ב ממש, כי לא הי' גופו מבחי' נוגה דבריאה שיסתיר עליו כלל וכלל כי גם בגופו האיר כמו בנשמתו, ולא הי' צ"ל בהפשטת הגשמיות כלל כשאר הנביאים שגופם מסתיר עליהם וצריכים להתבטל מישות חומר הגופני לגמרי מכל וכל וא"ל לא היו יכולים לקבל אור גילוי שכינה בנשמתם, לפי שהי' [מקבלים] רק מבחי' המל' שנק' כה כו' שהוא ע"י העלמת המסך והי' האור בוקע עליהם כפי מציאותם [ו]השגתם ע"י לבוש החשמ"ל העליון כדי שלא יתבטלו במציאותם לגמרי, וע"כ הי' גופם דמבחי' נוגה מסתיר להם שא"א שיקבל בחי' יש גמור מבחי' אלק[ו]' ממשויתקיימו במציאותם כמ"ש כי לא יראו כו', אם לא ע"י בחי' הצמצום שע"י מסך בריחוק מקום אף במלאכים [כ]מרכבה עליונה שהרי א' הושיט אצבעו קטנה ביניהם ושרפן (כמ"ש במ"א). אבל נשמת משה הי' [מ]למעלה  ּ מן הפרסא עד רום המעלות גם במל' דא"ס שהוא כמו בבחי' יש האמיתי דעצמו' אוא"ס ממש כמו שהוא בלי לבוש כלל (וכנ"ל ביעקב ששרשו באור העצמו' שלפני החשך סתרו כו'), שהוא למעלה מבחי' ד"ע וד"ת שהן ב' דעות דמיש לאין ומאין ליש דזהו רק בשביל שהי' בחי' יש ממש בריחוק מקום [בלבד] כנ"ל בב' בחי' אין, ואע"פ שהי' משה בבחי' מ"ה ואין דבחי' ח"ע הקדומה גם זה הי' בבחי' יש כמו שהוא במקורו בבחי' יש האמיתי וזהו יש מיש שלא ע"י אמצעי כו', דהיינו שאין צ"ל ע"י ב' בחי' אין הנ"ל ובחי' פרסא כלל אלא כמו שהוא ביש האמיתי כך [נתקבל] ביש המוגבל ממש (וכמו בעוה"ב שא' להנחיל אוהבי יש האמיתי כו' [י]הי' גופ[ם] בלי ביטול כלל כמא' צדיקים יושבים שזהו יושבים בגופם ועטרותיהם בראשיהם ונהנין כו'), והיינו דאע"פ שהמקבל הוא בבחי' יש ממש כמו שהוא בגוף גשמי אינו בבחי' יש נפרד כלל וכלל, וכך הי' משה גם כמו שהי' בגופו בלי פירוד כלל וכלל אדרבה בתכלית הביטול וכמו שהי' עניו מאד מכל האדם כו' אע"פ שהי' בגופו ממש כו' וד"ל.
(טו) וזהו שהי' מדבר ה' עמו כאשר ידבר איש כו' והיינו כמו שהי' בגופו ולא הי' גופו מסתיר לו כלל ואינו נק' בחי' יש כלל (והיינו [מ]בחי' האין הא' דח"ע שמיש לאין דכלא חשיב ממש ע"כ יכול להיות בבחי' יש דוקא), וכ"ז אות וסימן שאין בחי' הבריאה שנק' יש תופס מקום כלל וכלל דכלא ממש חשיב ע"כ א"צ להפש[י]ט א"ע מגופו כלל ואף כמו שה[וא] בגופו אינו נחשב למאומה ויכול להיות בו גילוי [יש] האמיתי ממש בלי פירוד כלל ואינו מתבטל כלל. ודוגמא ממש לזה מצינו ביוסף הצדיק שהי' בחי' מרכבה לצ"ע בחי' יסוד דע"ס כו' בחי' סובב ומקיף לאבי"ע בכלל שע"כ הי' בחי' [אצי' ובריאה ויצי' ו]עשי' [שוין] אצלו ממש, ולכך גם כשהי' עוסק במלאכתו בטרדא גדולה בכתבי חושבני' בעסקו כמ"ש בתרגום עכ"ז לא הי' נפסק ונפרד כלל משרשו במקיף העליון דאצי' באותו העת עצמו, כי לא הי' טרדא זו בלבוש דבריאה ועשי' מפסיק ומסתיר לו כלל וכלל ואף כמו שהוא טרוד במחשבתו בעניני עוה"ז אין זה הפסק וביטול כלל לגבי שרשו וה[י]א דביקותו למעלה בלי פירודכלל, לפי שהי' במדרגה עליונה דאור עצמו' א"ס ב"ה שמעלה ומטה אצי' ועשי' שוין ממש (וכמאמר הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו כו' וכן א' איהו תפיס בכ"ע ולית מאן דתפיס בי' כלל כמ"ש במ"א) וע"כ אין בחי' הבריאה ועשי' נק' הפסק כלל רק כאשר האור הולך בדרך השתל' מאצי' לבריאה ע"י פרסא בריחוק מקום אזי נק' הבריאה בחי' יש נפרד, משא"כ למעלה כמו שהוא קמי' [ממש] אין בחי' הבריאה נק' יש נפרד כלל כמ"ש את השמים ואת הארץ אני מלא בהשוואה אחת ממש כו', ולכך לא הי' צריך להפשיט [את] עצמו מלבוש דמח' בעוה"ז כלל לפי שהי' דבוק למעלה כמו שהוא למטה בשוה ממש, וכך הי' במשה שהי' נשמתו ג"כ מבחי' זו כנ"ל באורך גדול.
ודוגמא לזה הי' גם בדוד והגבורים שהיו לו [ש]שרש נשמתן הי' מבחי' האצי' עצמו שלמעלה מן הפרסא (כמו שהמל' בבחי' האצי' שאו' דברך נצב בשמים במדות דז"א כו' ולמ"ד  ּ הגבורים הם בחי' נה"י דז"א [ב]ל' כלים פנימי' אמצעי' חיצוני' כו' כידוע בזהר בענין ג' עדרי צאן רובצים כו' וכענין המל' נקנית בל' מדות כו') היו עוזרים לדוד בחי' המל' בלא לב ולב פי' בלא לב ולב שניהם שוין כו' בלב היינו בדעת ומוחין דגדלות וכמו בקירוב אל הוי' בראי' באור נשמתם בהשגה עמוקה כמו בק"ש ותפלה ועת גילוי שעת רצון כנבואה, ובלא לב היינו בחי' הקטנות דמוחין שלמטה מן הדעת כמו שמוסתר אור האלקי בגופם ממש הכל הי' שוה אצלם לפי שהי' שרש נשמתם מבחי' אצי' עצמו שאין בחי' הפרסא מפסיק כו', ואין הבריאה ויצי' תופסים מקום כלל וכנ"ל ע"כ הי' שוה אצלם בחי' הקטנות שבגופם עם בחי' הגדלות שבנשמתם כי לא הי' גופם מסתיר להם כלל, וכמ"ש דוד אם זכרתיך על יצועי בבחי' הקטנות מוחין ומדות ביצוע[י] שעת השינה כך באשמורת [ב]גדלות המוחין בדביקות וקירוב אהבה כך בשוה ממש (וכמו שהי' דוד מלך על ישראל בהתנשאו' ויש גדול והי' בעת ההיא בתכלית הביטול והפשטה מכל עצמותו כו' ואין זה סתירה כלל, כי הי' שרשו במל' שלמעלה באצי' בבחי' ביטול והתכללו' ולמטה נעשה ראש לשועלים כנ"ל ואין הצמצום דמסך עושה שינוי כלל), וגם עכשיו הרי בק"ש נצטוינו כ"א אף פחותי הערך (שבכל ניצוץ קטן יש לו שרש בל' כלים דנה"י דז"א שהן בבחי' הגבורים הנ"ל) ודברת בם בשבתך בביתך [בשכבך] ובקומך פי' בש[כב]ך בשינה אז האדם בקטנות הדעת והמדותבקטנות מאד כידוע ובקומך בשחר שדעתו מיושב ומכין לבו ומוחו בהפשטת גשמי' החומר עד שיהי' בר לבב ובעומק אמיתי' ההשגה ביחו"ע למס"נ באחד כידוע בענין המאריך באחד כו', ועכ"ז א' במצוה זו דק"ש שיהי' לאדם ב' העיתים הללו בשכבך ובקומך בשוה ממש שגם בטרדתו במו"מ כל היום ובש[כב]ו יכול למס"נ באחד בק"ש ובש"ע כמו בקומו בשחרית (לפי ששרש נשמתו מא"ס ממש דאין עוה"ז תופס מקום כלל ומאיר למטה כמו למעלה ממש כנ"ל). וכ"ז אינו רק מצד הארת אור דאצי' בבי"ע שלא ע"י מסך [ד]פרסא כנ"ל אלא כמו שהוא ממש ואעפ"כ אין הבריאה מתבטלת ממציאותה כלל אדרבה נשארת במהותה וישותה ואינה בבחי' נפרד כלל וכלל כנ"ל.
ויובן זה ע"פ דוגמא [ממה] שאנו רואים בעניני הניסים והנפלאות [שעושה ה' ושכבר עשה למעלה מן הטבע כניסים] דמצרים וקי"ס ושאר הניסים שעשו נביאים כאליהו ואלישע וכה"ג שכ"ז נק' נפלאות ענין הפלא ופלא גדול שלמעלה מהשגת אדם כי זהו למעלה מהטבע המוטבע, וכאשר האור שלמעלה מן הטבע מאיר בעוה"ז המוטבע נק' פלא כהפך ים ליבשה וכה"ג ונק' אין של היש המוטבע שמהפך היש מצירוף לצירוף כמ"ש מי שא' לשמן וידל[י]ק כו', אמנם עכשיו אמר אותותינו לא ראינו כנ"ל רק מתנהג הכל ע"פ הטבע. אך יש מעלה יתירה בזה יותר מן הנסים שנק' נפלאות כאשר הנפלאות האלה עצמן הן מלובשים בדרך הטבע עצמה ואין בחי' הטבע [עצמה] מסתיר כלל כמו נס דאחשורש וכה"ג הרי הטבע עצמה אינה בבחי' יש סדכ"ס כו'. וכך ענין גילוי סודות שנק' נפלאות ג"כ  ּ כמו גל עיני ואביטה נפלאות כמו בימוהמ"ש שיתגלה כל בחי' העלם וסוד ה' כו', אבל יותר עליון מזה כשבחי' הלכה שהן הלכות דתושבע"פ הן עצמן בחי' כלי לאור העצמי כמו הנפלאות בלי פירוד ולבוש מסתיר כלל זהו בחי' יש מיש שלמעלה מבחי' אין הממוצע וכמו לחם פנג שתוציא הארץ גלוסקאות וכלי מילת כו' שהוא התהוות יש מיש בלי ביטול היש לאין בתחלה כלל וכך יהי' מלמעלה למטה מיש האמיתי ליש המוגבל כנ"ל במשה ויוסף וד"ל וכמו שהי' ברכת אברהם מעין עוה"ב ממש מיש האמיתי לבחי' יש ממש (וכמ"ש במ"א) וד"ל.
(טז) והנה אחר כ"ז יובן מאמר הנ"ל דראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל כו' להיות שהי' גילוי אור העצמו'דא"ס ב"ה [בקי"ס] כמו שא' זה אלי לנוכח כמו שיהי' לע"ל בעוה"ב ממש כנ"ל והיינו שהי' בבחי' דילוג שלא כפי סדר ההשתלשלו' והוא כמו אוא"ס עצמו שאצי' ועשי' שוין לפניו ממש כנ"ל, והיינו שהי' בקיעת המסך שלא הי' האור ע"י התלבשות במסך כנ"ל ע"כ בחי' אצי' ובריאה שוין ואין הבריא' מתבטלת ממציאותה כלל (ולא כגילוי המל' בנביאים שמתבטלי' מצד גילוי האור מן ההעלם ביותר מכפי הצמצום והמדה בלבוש החשמ"ל העליון דחשך סתרו כו'), אלא כמו שהוא בבריאה בבחי' יש אינו בחי' נפרד כלל [וכלל] מטעם הנ"ל (כמו במשה ויוסף וכה"ג), ולזאת הרי הי' גילוי אלקות למטה ממש כמו למעלה בלי שינוי כלל. ומטעם זה הי' גם שפחה יכולה לראות גם אור הזה בקי"ס בשוה ממש עם גדולי זקני ישראל וכה"ג מאחר שאין הסתר כלל מצד הגוף החומרי להיות בבחי' יש נפרד, כי כמו שהוא דוקא הוא בבחי' הביטול וכלי ממש לגילוי אור האלקי כדוגמא דפרות שנשאו הארון שהי' בחי' מרכבה ממש לבחי' המל' כו', וכמו שיהי' לע"ל שיתגלה כבוד הוי' וראו כל בשר אפי' בהמות וחיות גשמי' לא יסתיר להם חומרם הגשמי' (וכחמורו של רפב"י וכבהמות בהררי אלף כו', וראי' לזה ממה שיבטלו הטורפים כמ"ש וגר זאב עם כבש כו'), שהרי בקי"ס לא היו צריכים להתעוררות והכנה מעצמם כלל כמ"ש ואתם תחרישון לא תתערון מידי לפי שאין אתעדל"ת מגיע לשם כלל מטעם הנ"ל, וא"כ לא הי' בהם בחי' [ה]ביטול במציאות בגופים שלהם כלל וכלל כי הרי הלכו ביבשה בתוך הים ואמרו שירה בשמחת הנפש עצמה שזהו בחי' ביטול והתכללות הנשמות מבריאה לאצי' (כמשי"ת בסמוך שיש ב' דעות בזה) והכל היו שוין בזה בגילוי אור זה כקטן כגדול. וזהו שראתה שפחה על הים במראה דזה בגילוי לומר זה אלי ואנוהו מה שלא ראה יחזקאל שהי' שרש נבואתו רק בנו"ה דיצי' במרכבה דפני ארי' ושור כו', דגם שהי' אור המל' מאיר על נשמתו [מ]נו"ה דמל' דאצי' שמלובש ביצי' שלא ע"י לבוש פרסא שבין בריאה ליצי' כו' וע"כ היו מתבטלים ממציאותם, אבל הי' זה האור רק מבחי' המל' שמצמ"ד להיות כתר לבי"ע ולא בבחי' זה דשם הוי' דז"א דאצי' בנבואתו כו' וד"ל (ומה שאמר שפחה דוקא רמז בזה דגם בחי' נוגה דעשי' שהוא בבחי' יש נפרד בגסות כמו  ּ נפש הטבעית דאדם בחומר גופני כו' וכמו שפחה כי תירש גבירתה בזמן הגלות דשכינה כו' כידוע גם בחי' שפחה ועבד דכתרים דנוגה שראו אור דאצי' עצמו כמו שראה משה ואהרן וזקני ישראל באמרם זה אלי כו' מה שלא ראה יחזקאל שנתנבארק בכה כו' (ואין זה פלא כ"כ שהרי הגר שפחת שרה ראתה מלאך [ה'] ג' פעמים ואמרה הגם הלום ראיתי אחרי רואי כו' לפי שהאבות והאמהות היו מעין עוה"ב ממש שלא הסתיר להם גופם שלהם כלל ואף שפחה דשרה הי' ביכולתה לראות גילוי אור הוי' מה שלא ראו שאר נביאים מטעם הנ"ל וד"ל). וזהו הי' כדוגמא דלע"ל ממש דכתי' וראו כל בשר כו' שיהי' גילוי אלקות למטה כמו למעלה ממש שלא ע"י מסכים והעלמות כלל וע"כ א' ולא ילמדו [עוד] איש את רעהו כו' כי כולם ידעו אותי ממש כולם בשוה כו', וע"כ לא יהי' בחי' ביטול במציאות כלל לע"ל ואף לא בגופים דבהמות וחיות דגם שיראו כל בשר יהי' בבחי' יש גמור ולא יצטרך להיות בהם בחי' ביטול היש כלל לא בגוף ולא בחומר ולא בנפש שלהם כמו קודם חטא אדה"ר בעה"ד שהיו כל בהמות וחיות בגופים זכים וטהורים מאד ואף נחש הקדמוני שהרי א' ויאמר ה' אל הנחש כו' וחמורו של רפב"י [יוכיח] ולכך א' אם אנו כחמורים ולא כחמורו של רפב"י שחמור שלו נזדכך ביותר מחומר שלנו כמו שהי' קודם חטא דעה"ד שעקבו של אדה"ר [הי'] מכהה גלגל חמה כידוע.
אך הנה עכ"ז הי' גם בשעת קי"ס בחי' ביטול במציאות בנשמות שלהם שהיו עולין ונמשכי' למעלה באצי' באמרם זה אלי כו' (כמשי"ת), וב[ב]חי' ביטול זה דנשמות הי' חילוק מדריג[ות] בין גדולים לקטנים כמו שהי' במ"ת שהי' חילוק מדריגות בבחי' ביטול [ד]נשמות וגם בביטול דגופים, דגם שהי' גילוי אור הוי' בבחי' פ[ב]"פ ממש כמ"ש פא"פ דיבר ה' עמכם כו', [עכ"ז] הי' ערך גילוי הארת אור פנימי' [ד]הוי' בכ"א לפי שרש נשמתו דוקא ולפ"ע ההעלאה והזדככות [ה]חומר שלו בימי הספי' קודם מ"ת שאומר היום יום א' לעומר כו', שזהו בחי' הבירור דז' מדות הרעות דק"נ כידוע בכוונת הספי' שהספירה ה[י]א בחי' הכנה למ"ת בז' מדות דקדושה לברר לז' מדות דבהמה כדי שיהי' ראוי[ם] עי"ז לקבלת התורה פב"פ ביחו"ע במוחין דחב"ד בגילוי אור הארת פנים העליו[נים] דאור דתורה כו' שנק' חופה ונשואין כמו ביום חתונתו זה מ"ת כו', ומ"ט ימי הספי' שהן ז' שבועות בכלל הן כספירת ז' ימים נקיים דאשה שתטהר לבעלה כו', ולזה הטעם הי' גילוי אור פב"פ דמ"ת בכ"א לפי הבנתו ומדרגתו דוקא כו', ואע"פ שביטול הרצון שלהם במה שא' נעשה היו כולם כאיש א' ולמעלה מן הטעם [ושכל של כלא'], אבל מ"מ הי' האור דח"ע דתו' מאיר בכאו"א כפי מדריגתו עד שהי' למשה מחיצה בפ"ע ולאהרן מחיצה בפ"ע כידוע במ"ש ועלית אתה ואהרן עמך כו' והכהנים והעם אל יהרסו לעלות כו' (וכך יהי' גם בעוה"ב שכאו"א יקבל כפי מדרגתו ושרש עבודתו בתומ"צ באוי"ר בעוה"ז כו' אע"פ שא' הנה אלקינו זה בגילוי לכולם בשוה, מ"מ בחי' קבלת השכר יהי' לכאו"א  ּ כמו שהוא דוקא, שזהו כמו התחלקות אור החיות באברי הגוף כו' שכאו"א מיוחד בפ"ע כו' ואין א' שייך לחבירו כך צדיק א' נכוה מחופתו של חבירו כו' שהוא מציור אדם בחי' ממלא כו', אבל בקי"ס הי' [ה]אור בגילוי המקיף [דהעלם דים שנעשה יבשה כנ"ל] שהאיר לכולם בשוה שלא ע"י מסך כלל כי לא הי' ע"י העלאת מ"ן מבירור דנוגה כלל וע"כ לא הי' הביטול בגופם וגם שפחה כו' כנ"ל. אבל במ"ת היו קולות וברקים וקול השופר וינועו ויעמדו מרחוק שהי' ביטול גדול בגופים דוקא וגם בנשמתם שעכ"ד פרחה נשמתן כו' ולא הי' כזה בקי"ס אע"פ שהי' הכנה למ"ת מלמעלמ"ט ומלמטלמ"ע באו"ח ואו"י כמשי"ת וד"ל.
(יז) והנה בעיקר ענין דקי"ס שזהו בחי' גילוי אור האצי' בבריאה שלא ע"י התלבשו' במסך ופרסא כלל [כנ"ל] יש בזה ב' דעות שונות ומחולקות, שלפי הזהר (במאמ' כד סליק ימא גלגלוהי כו') הי' זה הענין בבחי' או"ח בהעל[א'] מלמטה למעלה דוקא, והיינו בחי' עליות עולם הבריאה בעולם האצי' שלא ע"י לבוש והעלם, [ו]דלא כעכשיו שיש נשמות דבריאה שעולין בבחי' האצי' ממש שזהו כמו מיכאל כה"ר מקריב נשמות ע"ג המזבח העליון דאצי' שנכללים ונשתאבים באור האצי' כו' שאינם מתקיימים שם במציאות כ"א ע"י לבוש וכיסוי דהיינו מבחי' החשמ"ל כו' (כמו בכל חדש ושבת שיבא כל בשר להשתחוות לפני הוי' באצי' כנ"ל ). ולפי דעת המקובלים בקבלת האריז"ל יהי' זה הענין דקי"ס בבחי' ירידה והמשכה דאו"י מלמעלה למטה דוקא דהיינו שגילוי אור האצי' ירד מאצי' לבריאה כמו שהוא שלא ע"י בחי' לבוש והעלם כלל כנ"ל (ושרש מחלוקת ז[את] הוא בסיבת הבקיעה בפרסא שבין אצי' לבריאה שלפ"ד הזהר הי' הבקיעה מלמטה למעלה ברוח קדים עזה שהי' עולה בים מלמטה למעלה ועולין בגילוי כ"כ עד שבוקעין המים). ולפ"ד האריז"ל הי' הבקיעה מלמעלה למטהכמו ענין ובחי' לידה דולד שיצא מן ההעלם דבטן אמו לגילוי כו' (כמבואר במ"א במאמר דהאי אי' לתתא כו'). ופי' הפסוק דויולך ה' ברוח קדים עזה כו' היינו מלמטה למעלה דוקא וכן משמע פשט הכתוב דויט משה את ידו על הים ויולך ה' כו' כמ"ש ואתה הרם את מטך ונטה את ידך על הים ובקעהו. וכך אנו אומרים בוקע ים לפני משה דמשמע שע"י משה נבקע הים מלמטה למעלה, וכן פי' הפשוט דהפך ים ליבשה משמע כפשט האריז"ל דבקיעה הוא מלמעלה למטה ע"כ א' הפך ים ליבשה דמבחי' ים נעשה יבשה והוא מ"ש נצבו כמו נד כו' (וכן א' הים ראה וינוס כו' כנ"ל), אבל לפי' הזהר הל"ל בהפך [הפך] יבשה לים מאחר שבחי' בריאה עולה למעלה באצי' שהבקיעה הי' מלמטה למעלה, וכן ממ"ש ובנ"י הלכו ביבשה בתוך הים דמשמע דים נהפך ליבשה וכמ"ש והמים להם חומה כו', אך מלשון זה יכול יותר לדרוש כפי' הזהר שהרי אמר בתוך הים כמו שהוא למעלה הלכו ביבשה שזהו בנשמות שבגופי' שעלו למעלה והלכו שם ביבשה (כחנוך ואליהו שעלו למרום כמו שהן בגופים שלהם [ממש] כנ"ל ), אבל לפי האריז"ל זה[ו] [כ]נשמת  ּ משה ומשיח וכה"ג באור האצי' מאיר כמו שהוא בגוף כמו שהוא למטה בלי שינויים כלל כמו שהוא למעלה וא"צ לעלות למעלה כלל [ו]כמ"ש במשיח אני היום ילדתיך וכך יהי' בכללות נש"י כמ"ש במ"א.
אך הנה בעצם גוף הענין דקי"ס אין נ"מ כ"כ בין ב' דעות הנ"ל שלפ"ד הזהר הי' יחוד וחיבור אל האצי' בבריאה ובריאה באצי' שלא ע"י לבוש וממוצע כלל כנ"ל, אלא שהן חלוקין באופן גילוי חיבור ויחוד זה, שלפ"ד הזהר הי' יחוד וחיבור זה באצי' דוקא (שזהו כמו שילוב [שם אדנ"י בהוי' מלמטה למעלה כו') ולפ"ד האריז"ל הי' חיבור זה למטה (שזהו כשילוב] שם הוי' באד' מלמעלה למטה). וזהו כמו משל ב' בנ"א א' עומד למעלה בגובה ההר והב' עומד למטה בעמק ותשוקת שניהם להתחבר יחד כאב עם הבן וכה"ג [ו]יש באופן חיבורם שני אופנים א' שירד העליון מלמעלה למטה אל התחתון ויחוברו שניהם למטה, או אופן הב' שיעלה התחתון העומד למטה למעלה בגובה ההר ויהי' חיבורם יחד למעלה. ואין נ"מ בעצם החיבור והקירוב זע"ז כשמתחברים יחד למעלה או כשמתחברים יחד למטה באיזה מהאופנים היחוד הוא אמיתי בלי לבוש והעלם [כלל (]רק שהתחתון שעולה למעלהמתפשט ממדרגתו מפני שעולה למהות גבוה ממנו ואמנם העליון היותר למעלה צריך להשפיל א"ע ממדריגתו). ודוגמא לזה [יש] גם עכשיו רק שהוא ע"י לבוש זך בעילוי הנשמות מבריאה לאצי' ובליל שבת שהוא בקבלת שבת כידוע, והוא ע"י בקיעת המסך שבין [כל] עולם לעולם מלמטה למעלה, וביום השבת יורד האור בבקיעת המסך מלמעלה למטה. ואמנם הנה באמת כ"ז שיפול בו ענין עליות וירידות באו"ח ואו"י כנ"ל אין שייך רק בבחי' ההשתל' דע"ס ד[א]בי"ע (כמו מרצון לשכל ומשכל למדות ומחדו"מ בהמשכה או בהעלאה וביטול היש לאין מדו"מ למח' [כו')], שזהו כמו [בחי'] ב' דיעות [הנ"ל] דמיש לאין ומאין ליש כו', והיינו כמו למשל העומד למעלה ועומד למטה שיש בחי' מעלה ומטה עכ"פ כעיגול שבו קו א' ההולך מעליו[נו] לתחת[יתו] יתכן בו עלי' מתחת[יתו] לעליו[נו] וירידה מעליו[נו] כו', אבל קמי' עצמות א"ס ב"ה ממש ה"ז למעלה מהגבלה זו דמעלה ומטה (דגם שבעצמו' אוא"ס יש בחי' מעלה ומטה והוא [מה] שאוא"ס למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית זהו [ג"כ] בחי' חו"ג שבעצמות שאוא"ס בלבד[ו] שוין לפניו גם עומ"ר ועמ"ת זה כו' כנ"ל, דע"כ סובל ב' דעות הנ"ל, וכמ"ד שמים וארץ כא' נבראו שהן עומ"ר ועמ"ת דשמים לרום וארץ לעומק כו' כמ"ש במ"א) ולא יתכן ענין עלי' וירידה כלל (כמו שיהי' לע"ל בבחי' מנוחה לחיי העולמים כו'). והנה מצד שהי' גילוי אור מעצמו' א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' מעלה ומטה זה הי' עיקר סיבת הטעם בקי"ס שהי' בזה גילוי אור האצי' בבריאה שלא ע"י מסך כלל, כי הי' עי"ז גילוי אור העליון שנעלה הרבה מן המשפיע דאו"י והמקבל דאו"ח שז"ש הים ראה וינוס כו' שממילא [נ]בקע הים ונעשה יבשה כו', שזהו בחי' העלם המקיף הכללי שנק' עיגולי א"א דאצי' שמקיף לרגלי העשי' שהי' בבחי' גילוי או"כ לבד ש[ז]מ"ש וירא ישראל [ישראל] סבא שהוא מדות דכתר שנק' א"א ועתיק את היד הגדולה [ש]מעצמו' א"ס שלמטה כמו למעלה ממש להיות[ו] למעלה ג"כ מבחי' מקיף דמעלה ומטה כנ"ל וד"ל. וזהו לגוזר י"ס לגזרים כל"ח שקריעה זו הי' מבחי'  ּ חסד העצמ[י] שעשה מים ליבשה בב' אופנים הנ"ל מלמעלה למטה מאצי' לבריאה כנ"ל ומלמטלמ"ע מבריאה לאצי' באו"ח דשניהם שוין שם ממש, וזהו חסד שכלול מגבורה יחד כי הרי העביר ישראל בתוכו וניער פרעה וחילו כו' והכל מחסד א' שנעשה חסד לזה ודין לזה בים עצמו והיינו מטעם הנ"ל וד"ל.ולהבין כ"ז הי' בקי"ס בזמן יצ"מ שהי' בחי' הבקיעה בפרסא שבין אצי' לבריאה [ב]בחי' [מל' ד]אצי' שנעשה כתר לבריאה כנ"ל, והיינו רק בחי' ה' אחרונה דשם הוי' שנק' סופא דכ"ד כנ"ל, והי' כ"ז הכנה למ"ת שיוכלו לקבל התו' פב"פ כו', שע"י שהי' גילוי ההעלם מים סופא דכ"ד למטה כך הי' גילוי אור פנימי' הח"ע במדות ד[כ]נ"י פב"פ שהוא שם הוי' דמ"ה דחכ' דאדם העליון דאצי' עצמו כידוע. אך כתי' כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות אראנו לבחי' יצ"מ הנ"ל (כמשי"ת) דלע"ל יהי' העברה ב' בנהר פרת (וכמ"ש למעלה) כמ"ש עד יעבור להבא כנ"ל, שאז יהי' גילוי אלקות במעלה ומדרגה גבוה הרבה מקי"ס שעבר עד שיהי' יצ"מ וקי"ס לע"ל רק בבחי' דוגמא ומשל למה שיהי' לע"ל, כמ"ש הפך ים ליבשה לשון עבר בנהר יעברו ברגל לע"ל שם נשמחה בו ממש כו' ופי' נהר זה הוא מ"ש והניף ידו על הנהר והכהו לז' נחלים והדריך בנעלים דוקא כו' (ומבואר למעלה שבזה עצמו יש ב' העברות א' בנחל שהוא לשון ים מצרים והב' בנהר פרת הוא דמעיקרא שהוא הנהר שיצא מעדן כו'). והנה ביאור [ענין] בחי' נהר זה שיעברו ברגל לע"ל וזהו מבחי' בינה עילאה דאצי' שהוא ה' ראשונה דשם הוי' כידוע די"ה הוא בחו"ב ו"ה במדות ודבור כו', וכמו שהנהר יוצא ומתגלה מן המעיין שנובע בהעלם עדיין ומן ההעלם יוצא לגילוי בהמשכה דנהר כו', כך בחי' אור הבינה שהוא בחי' [ה]התפשטות דהשגה והבנה בתפיסת השכל לאורך [ורוחב] ועומק כו' שנמשך ליש מאין והעלם דנקודה דחכ' (כמשי"ת) והוא שנק' בזהר ימא עילאה או ים הקדמוני ובחי' המל' נק' ים תתאה או ים האחרון והן ב' ההי"ן דשם הוי' בינה ומל' שז"ש כאמה כבתה כו' ואמר בזהר ע"פ אתי מלבנון כלה כו' תרין נוקבין פריש שלמה מלכא כו' שהוא שם ס"ג דבינה בחי' נוק' מקבל מחכ' בחי' שם ע"ב ושם ב"ן דמל' דמקבל משם מ"ה דז"א כנ"ל והיינו ג"כ ושם הגדולה לאה פנימי' מח' במל' דבינה ושם הקטנה רחל, וכן במיילדות העבריות שם הא' שפרה בחי' פנימי' בינה ושם השנית פועה בחי' עולם הדבור והיינו ב' ההי"ן דשם הוי' ה' עילאה וה' תתאה כנ"ל, וכמו שהי' ענין קי"ס במל' ה' תתאה כנ"ל כך יהי' לע"ל בה' עילאה דבחי' בינה שנק' נהר שזהו שא' בנהר יעברו ברגל להבא לע"ל כנ"ל וד"ל.
(יח) והנה להבין ביאור ענין העברה דלע"ל בנהר דבחי' בינה דה"א עילאה כנ"ל, הנה זה יהי' בדומה ממש כמושהי' בקי"ס בה"א תתאה [ד]בחי' המל' ע"ד שנת' למעלה בקי"ס בכל פרטי אופנים ממש כו'. דהנה מבואר למעלה בפרטי ענין קי"ס במל' דאצי' כו' שהיו ג' מדרגות בכלל יש ואין ויש ובחי' יש המוגבל הוא מה שנברא מאין ליש בע"ג ממש ו[כ]חיות הנפש בדם באברים וכצומח העשב הגשמי' כו')  ּ ובחי' אין הוא אין להיש המוגבל, ומדרגה הב' באין זה עצמו כמו שהוא בבחי' חשך דכלא וכאין חשיב לבחי' יש האמיתי שנמשך מיש לאין כו'. וכך הוא ממש במעלה גבוה יותר והוא בבחי' אין ויש דחו"ב שיש בזה ג"כ ג' מדרגות [בחי'] יש ואין ויש, יש האמיתי [ז]הו בחי' [אור] הכתר עצמו, שזהו בחי' הרצון והתענוג הפשוט [עצמו] כמו שהוא למעלה מבחי' החכ' אפי' מטעם כמוס לרצון שנק' ח"ס חכ' שבכתר כידוע דאין טעם לרצון כלל והוא בחי' גולגלתא דחפיא על מוחא סתימא' כו' כידוע. ובחי' אין שנמשך מיש האמיתי זה היינו בחי' החכ' שתמצא מאין דכתר כמ"ש והחכ' מאין תמצא כו', וכמו מטעם ושכל לרצון שמורכב הרצון בו כו', והוא כח נקודת הברקת אור השכל וח"ס שיוצא כברק מבריק על המוח ואין בו התפשטות אורך ורוחב בהסבר [ו]השגה אפי' לעצמו עדיין להבין איכות ומהות הדבר ונק' כח זה מה פשפשת כו', שהוא [ב]בחי' ההעלם והפלאה מהשגה דבינה עדיין כנקוד' דיו"ד שאינה מתפשטת כלל. ואמנם כאשר נקודה זו עצמה בהתפשטו' בהשגה ותפיסא ממש איך ומה ובהתחלקות ענינים פרטי' ואופנים שונים זה [ש]נק' בינה בבחי' יש ממש ומוגבל הוא לאורך ורוחב ועומק כפי ש[י]צ[ו]ייר המושג באיכותו ומהותו בדרך פרט [ב]אותיות המח' כידוע. ולפ"ז הרי יובן ממילא שבחי' אור החכ' שמבריק [מ]למעלה מן השכל ונק' ממוצע ממש בין ב' בחי' יש הנ"ל, שהוא בין יש האמיתי [ד]עונג ורצון העצמ[י] הנ"ל שלמעלה מן החכ' לגמרי ובין בחי' יש הב' דבינה שהוא המורכב בהשגה מוגבלת מ[מ]ש שנק' יש מוגבל כו'. וא"כ כמו שמבואר למעלה בקי"ס במל' שא"א להיות דילוג כזה מיש האמיתי ליש המוגבל אם לא ע"י ממוצע שהוא בחי' אין באופן שנחלק לב' בחי' אין דוקא, אין הנעלם שנק' חשך כמו שמיש לאין כו' ואין של היש המ[ו]גבל שנק' אור, וגם זה בריחוק מקום דוקא שהוא בחי' הפרסא כנ"ל באורך, כך הוא ג"כ בחו"ב שהחכ' יש בה ב' בחי' אין הא' דחכ' היינו כמו שהחכ' באין דכתר שהוא בבחי' ביטול המציאות לגמרי שנק' חשך ולא אור כלל כמאמר [ד]אפי' אור צח [כו' שהוא] חכ' אוכם הוא ממש לגבי עה"ע שהוא יש האמיתי דבחי' הכתר עצמו שהוא, והיינו כמו שכח השכל הזה נובע ומבריק כברק עדיין גם הואבהעלם וביטול במקורו בכח השכל ההיולי שנכלל באור הכתר עצמו שהוא עצם הרצון והתענוג כו' (וכנ"ל בבחי' יר"ע בפנימי' חכ' שנק' יראה בושת) דאיידי דטריד למבלע לא פליט להיות משפיע מאין ליש בבינה (והוא קוש"י שפונה למעלה ליכלל באור הכתר). ובחי' אין הב' דחכ' היינו כשמאיר ונובע בהברקה עכ"פ כנקודה דיו"ד [ו]נמשך ליש ממש המוגבל שהוא יש דהשגה דבינה, אע"פ שנביעה זו בהברק[ת] עכ"פ אור החכ' הוא בבחי' העלם, מ"מ יוצא לאור להיות שרש ומקור להשגה דבינה שנק' יש גמור ונק' אין של היש עכ"פ, והוא קוץ התחתון דיו"ד שע"ז א' הבן בחכ' להביא נקודה דחכ' מאין ליש בהסבר והשגה לאור כמ"ש במ"א וד"ל. ואז החכ' נק' בשם אור המאיר  ּ לזולתו, משא"כ בבחי' אין הא' דח"ס דא"א שנק' שכל הנעלם מכל רעיון כו' (וכמו רזא דרזין כנ"ל), וגם זה א"א להיות מציאת היש המוגבל דבינה בהשגה כ"א ע"י בחי' ריחוק מקום דוקא, דהיינו להפריד בין [ב'] בחי' אין [ד]חכ' הנ"ל, שיוכל להתהפך [מ]ביטול ד[כ]אין כלפי עילתו עה"ע שהוא אין הנעלם כו', והיינו שיהי' שרש לבינה ע"י בחי' הפרסא דבחי' קרומא דאוירא כו' שהוא המפסיק בין הכתר לחכ' כנ"ל, והוא מ"ש והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש דח"ע לקה"ק דאור הכתר שנק' עה"ע בכלל כמ"ש למעלה שא"א להיות השתלשלו' והתהוות יש מאין כו' שהי' הכל חוזר למקומו הראשון אם לא ע"י ג' מדרגות דיש ואין [ויש] ובריחוק מקום דבחי' הפרסא, כך א"א להיות בחי' יש דבינה בלא צמצום דקרומא זה שעי"ז נעשה אור החכ' [מ]אין ליש בבינה כו' וא"ל הי' הכל בביטול והתכללו' דעצמו' א"ס שבכתר ולא הי' השתלשלו' דמע"ב שמאין דחכ' בבינה כנ"ל, וכך עד רום המעלות גם במל' דא"ס שיאיר בקו"ח כנ"ל שיש שם ג"כ בחי' פרסא רק שנק' בשם מקו"פ וחלל כו' מטעם הנ"ל וד"ל.
וא"כ הרי יובן עכ"פ שכל פרטי אופנים הנ"ל למעלה בענין הבקיעה בפרסא שבין אצי' לבי"ע במל' כך הוא למעלה בא"ס שהוא אין ויש למעלה, שבחי' אין דחכ' הוא בחי' הממוצע בין כתר לבינה, והוא ע"י בקיעת הקרומא דאוירא כו' שילך האור והשפע מכתר שהוא מע"י וא"א לבינה מיש ליש שלא ע"י מסך זה דקרומא כלל [כמו שהי' אור האצי' בבריאה בקי"ס שלא ע"י מסך כלל] כנ"ל (והיינו כמו שאנו רואים באדם שכח השפע מעצמות העונג שבעצמו' הנפש יבא ע"י הארת צמצום העונג בבחי' אין דחכ' במוח החכ' אחר ההעלם דבחי' קרומא הנ"ל, כמו [שרואים] בחכמת אדם שמחדש אור שכל חדש שנמשך מהעלם דכח החכ' כמו שהוא בבחי' אין ממש ששם הואהתלבשות אור העונג הנעלם הרוחני שבמוח החכ' (שנק' קוועלין אין תענוג) שמזה יחודש ע"י הקרומא הנ"ל בבחי' שינוי המהות להיות נק' אין להשגה בעונג מורגש בהשגה דבינה עד שכל שמשיג השכל בטוב טעם יותר [י]רגיש עונג כמו הנשמות שנהנין ומשיגי' בגעה"ע כו'. וזהו ג"כ ביו"ד נברא העוה"ב דאע"פ שהעוה"ב ה[ו]א בהשגה דבינה דוקא בעונג מורגש שישבעו ויתענגו מרב טוב העליון כו', אבל עונג זה נמשך מעונג הנעלם האין דחכ' כמו שהוא ג"כ עצמו ואין בחי' הקרומא הנ"ל מפסקת כלל, שזהו ג"כ סיבת גילוי כל ההעלם דחכ' ברזין וסודות התו' במשיח דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' ממקור [ד]ח"ס ע"ד דכל רז לא אניס לי' ונק' פלא יועץ חכם חרשים כו', וכך הי' בגילוי אור דח"ע מפנימי' הכתר במ"ת רק שהי' נמשך בגילוי בלבוש גשמי בנגלה שבתורה בעה"ד טו"ר ולע"ל יהי' זה עצמו בפנימי' התו' שלזה [י]הי' הכנה דהעברה בנהר דבינה דוקא כמשי"ת.
(יט) אך באמת כמו שמבואר למעלה שיש ב' אופנים בקי"ס הא' ש[מ]ההעלם עצמו דים נעשה גילוי ביבשה כמו הפך ים ליבשה כו', כך לע"ל בחי' ים דחכ'  ּ שנק' ים הקדמוני (דלא [כדלעיל דימא עילאה בבינה שהרי כל בחי' בקיעת הפרסא דקרומא הנ"ל לע"ל הכל הוא בבחי' אין דחכ' ולא ב]בינה שנק' יש) בחי' אין הנעלם דחכ' יהי' הוא עצמו [ב]בחי' גילוי בבינה שנק' יש ממש, והוא לפי שלא יתעלם בחי' החכ' שנק' אין כמו שהוא מיש לאין בדעת דכתר כנ"ל בלבוש קרומא הנ"ל ויהי' בחי' החשך העליון אור כמו ויהי הענן והחשך כו' ויאר את הלילה כו' שיש יתרון האור מן ההעלם דחכ' (כמעיינות תהום וכה"ג). והב' הוא מה שיהי' אור העצמו' דא"ס שבכתר בהתגלות בבינה שנק' יש שלא ע"י בחי' אין דחכ' כלל אף לא בבחי' ח"ס הנ"ל שזהו שלא ע"י ממוצע כלל שנק' מיש ליש כמו שהי' בקי"ס שא' זה אלי ממש כו'. וכך יהי' לע"ל בעוה"ב שיהי' התגלות אור התענוג הפשוט שבעצמו' א"ס (שנק' שעשוע המלך בעצמו כו') לנשמות בהשגה שלהם להיות בבחי' עונג המורגש בבחי' יש גמור, וכמ"ש להנחיל אוהבי יש [י"ש] האמיתי שלא ע"י הממוצע דחכ' הנק' אין, והוא שלא כסדר ההשתל' דמיש לאין ומאין ליש כנ"ל אלא מי"ש לי"ש כמו שהי' מעין זה בנשמת משה אע"פ ששרשו בפנימי' דח"ע וכן במשיח בבחי' פנימי' התורה, אבל לא יהי' גילוי זה ע"י לבוש והעלם ואין דחכ' כלל וכמ"ש לא למראה עיניו כו' בעין השכל הבא בהשגה דבינה אלא דמורח ודאין כמ"ש והריחו ביראת ה' שהוא [בחי'] ריח דתענוג שבבינה שנק' נהרי אפרסמונא כו'(וכמ"ש בזהר ע"פ ועבד הלוי הוא כו' דא הוא עתיקא ממש שיש שרש בבינה שנק' הוא בע"י עצמו שלמעלה מנקודת החכ' ואין דחכ' והוא ענין ג' קוצין דיו"ד שקוץ התחתון שבא בבינה שרשו בקוץ העליון בכתר כו', וזהו הבן בחכמה שלמעלה מחכ' עצמה כמ"ש במ"א). ולפ"ז יוכל להתפשט בחי' הבקיעה בנהר דבינה לע"ל שהוא בה"א עילאה [שנק'] ימא ע"י כנ"ל ולא בחכ', כי אין ויש יש בבינה עצמה והוא מה פשפשת שנק' עומק המושג בהשגה לבד שזהו חכ' שבבינה ע"ב דס"ג בחי' אין ליש המושג בהסבר בחיצוני' השכל, ומ"ש הבן בחכ' זהו שרש הבינה שלמעלה מן החכ' שהוא הכתר שנק' יש האמיתי, ובחי' הקוץ העליון הוא הארת [מיש ל]אין דחכ' וע"כ יש כח בבינה שבכתר להביא נקודה דחכ' באין הנעלם לגילוי כו' (כנ"ל בהמוצא משל לשכל ששרשו למעלה ממקור השכל והוא לבוש החשמ"ל דבינה בשרשו למעלה שיוכל להיות כמו משל להעלים אור עומק השכל כו'). וזהו ועבד הלוי הוא בגבו' דבינה בפנימי' שזה שנק' הוא כמ"ש ואי' מקום בינה כו' שעולה בע"י עצמו שלמעלה מן הפרסא המפסיק בין כתר לחכ' [כו'], והוא הכח הבוקע הפרסא בין מלמעלה למטה (כמו הבן בחכ') ובין מלמטה למעלה ע"י בחי' ההעלא' [ב]עומק ההשגה כמו ביגיעת המוח דבינה להשיג ואינו משיג לעומק שדוחק את הקרום ובוקע אותו מלמטה למעלה וחוזר ומאיר אור חדש מ[י]ש דכת"ר לאין דחכ' כו' וד"ל. ונמצא הבקיעה [ד]נהר לע"ל זהו הכל בבחי' בינה דוקא ולא באי"ן דחכ' שאינו דומה לקי"ס שהי' במל' ה"א תתאה כנ"ל, וכתי' בנהר יעברו ברגל בבינה שנק' נהר כידוע, ויהי' בזה ב' אופנים בבקיעה מלמטה למעלה שזהו עלי' דבינה בע"י  ּ עצמו כעונג המורגש בהשגה שעולה בעצמו' התענוג הפשוט (שלא ע"י בחי' אין דחכ' כלל כנ"ל), והב' ירידה דאו"י מלמעלה למטה בבקיעה דקרום הנ"ל שזהו מאור עצמו' התענוג הפשוט שיתגלה בבינה דוקא להיות בבחי' עומק ויש מורגש דוקא שזהו מיש ליש כנ"ל וד"ל (וגם מה שיהי' גילוי סודות ורזין דאוריי' בימוהמ"ש זה יהי' בהשגה דבינה דוקא כמ"ש כולם ידעו אותי כנ"ל וד"ל).
(ך) וזהו שא' כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לשון רבים כו', דהנה יצ"מ וקרי"ס שהפך ים ליבשה יהי' רק משל ודוגמא לע"ל שיעברו בנהר ברגל שיהי' אז בחי' הגילוי ממדרגה גבוה ונעלה הרבה, והוא להיות שהבקיעה והעברה יהי' בנהר דבחי' בינה שיתגלה שם מאור העצמו' דא"ס שלא ע"י מסך שהוא בחי' הקרומא הנ"ל, שזהו [ב'] בחי' אין דחכ' שנק' העלם (דים הקדמוני כנ"ל) שיהי' הוא עצמו בבחי' גילוי ביבשה שהואהמסילה שיעברו ברגל בנהר דוקא, ויש בזה ב' אופנים באו"ח ואו"י כנ"ל, וז"ש ונהרותם כשמן אוליך כו', ויותר משמן דחכ' תעלה בינה בכתר עצמו או [ש]הכתר בחי' ע"י עצמו יתגלה בבינה כנ"ל, והוא לפי שלע"ל יהי' הכנה זו דהעברה בנהר לענין מ"ת [ד]פנימי' התו' כמו שהי' במ"ת בנגלה הי' קי"ס במל' הכנה לזה כנ"ל, והוא גילוי סודות התו' טעמי מצות מהעלם דח"ס בימוהמ"ש עד [ש]כולם ידעו אותי [ממש כו',] ובשביל זה גילוי אור גדול כזה הוצרך להיות בחי' הבקיעה במקום גבוה יותר והוא בבחי' אין דחכ' שמתעלם בלבוש דקרו[מא] שנק' פרוכת שבין הקדש לקה"ק כו' שלא יסתיר כלל וממילא יתגלה כל תעלומו' דח"ע (אפי' סוד סתום לגמרי). ואע"פ שגם עכשיו מאיר אור הכתר בחכ' ומחכ' לבינה מאין ליש, זהו ע"פ צמצום והסתר בבחי' פרסא זו דקרומא עד שגם בהשגה דמוח בינה יתעלם עוד נקודת החכ' שנק' אין ולא יבוא בהשגה כ"א חיצוני' שלו לבד מה שיוכל להבין ולהשיג, אבל פנימי' שבו מוסתר ונעלם ונק' נקודה בהיכלא, או כמו מזל ונוצר [ש]הוא מקור לגילוי החכ' מאין שהוא בלבוש וצמצום דשערה בצנור וכמ"כ בנקודה דיו"ד כו' (וכך הוא ברצון אותיות ונוצר שלמעלה [גם] מחכ' וטעם כמוס לרצון שמתעלם בקרומא הנ"ל כנ"ל). אבל לע"ל יתגלה הכל מן ההעלם ע"כ יהי' גילוי אלקו' גם בכל הברואים כמ"ש ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר וידע כל פעול כי אתה פעלתו וכ[נ"ל ב]חמורו של רפב"י וכפרות שנשאו את הארון וכה"ג וכמו וייראוך כל המעשים כו' וכידוע.
וזהו שא' אראנו נפלאות לשון רבים ב' מיני נפלאות שהם ב' מדרגות זו למעלה מזו, הא' בימוהמ"ש שיתגלה בחי' ההעלם דחכ' שבכתר [ש]נק' שכל מופלא הנעלם מכל רעיון שלא יתעלם במסך ופרסא הנ"ל וזהו בחי' פלאות דח"ס וזהו אהי' אשר אהי' שאנא זמין לאולדא או לאתגלא במשיח ודורו, וידוע דשם אהי' בכתר זהו בחכ' שבכתר עצמו שנק' אור צח ומצוחצח כמו והשביע בצחצחות נפשך בעונג הנעלם דח"ס שבא במורגש בשביע' בנפש כמ"ש והשביע בצחצחות כמו מתיקות התורה שנתגלה לר"ע ורשב"י וכה"ג. ואהי' הב' הוא למעלה גם מזה והוא בחי' התגלות  ּ דאור הכתר והוא בחי' ע"י עצמו בחי' התענוג הפשוט שלמעלה גם מבחי' ח"ס הנ"ל, שיתגלה בעוה"ב לנשמות בעונג מורגש בהשגה דבינה כנ"ל שזהו מיש ליש כנ"ל, והוא בב' אופנים באו"ח ואו"י כנ"ל. וזהו אשר אהי' עוד פעם ב' שזהו למעלה מבחי' הבירורים דתו"מ בעה"ד טו"ר אלא רק שכר המצות בעוה"ב כידוע, וע"כ יהי' גילוי אור זה מן העצמות דא"ס בתענוג הפשוט העצמי שלא ע"יבחי' ממוצע דחכ' מאין ליש כו', ולא ע"י לבוש ומסך דפרסא הנ"ל שמפסיק בין קדש דחכ' לקה"ק כנ"ל לפי שלא יתלבש בדבר להסתיר אור העצמו' כמ"ש הנה אלקינו זה לנוכח כו'. וזהו [ענין] עד יעבור סתם שאינו נזכר שם הוי', [כי] העברה הא' עד יעבור עמך ה' שזהו בעלי' הא' דימוהמ"ש שיעברם בנחל מצרים שהכה לנהר זה לז' נחלים והדריך בנעלים דוקא, שזהו בחי' בירור דזמ"ל דתהו שנפלו בשבירה ואין זה הבירור שלהם אלא בחכ' דתו' ומצות דבחכ' אתברירו דוקא כידוע דמ"ה דוקא מברר לב"ן כו', וזהו ע"י גילוי פנימי' דח"ע דתורה בימוהמ"ש שהוא בחי' שלימות הבירורי' דרפ"ח הנ"ל [ו]עי"ז יהופך חשך העליון לאור שלא יסתיר בחי' פרסא הנ"ל ומביא כל ההעלם לגילוי בהשגה כנ"ל (וזהו והדריך בנעלים אחר הכאה לז' נחלים כו' שהוא בירור [ד]חשמ"ל דנוגה בשלימות עד שיהי' ממנו נעלים [דווקא כמו] שמט"ט הי' תופר מנעלים לשכינה [כו'], כמו כתנות אור באל"ף אחר הבירור [ו]כמו מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כו' (כמ"ש במ"א), והוא בירור המשל לנמשל שיבא ממנו יתרון אור הרבה יותר מן העומק הנמשל כו'). אמנם העברה הב' הוא בנהר פרת שיעברו בו לעדן העצמי שהוא העוה"ב ממש שנק' תענוג הפשוט שבעצמו' ממש כנ"ל אז הוא למעלה מבירורים דתומ"צ ע"י שם הוי' ולכך א' עד יעבור סתם עד יעבור עם זו קנית בקנין עצמו כמאמר ישראל קנין א' כו'.
ונמצא שיש כאן ג' מדרגות בכלל והכל בחי' בקיעה בפרסא לע"ל לבד קי"ס שהי' בבחי' המל', [א'] בנהר יעברו ברגל בנהר [ב]חיצוני' דבינה שנק' נחל מצרים, ולצאת ממצרים פעם ב' בימוהמ"ש זהו ע"י בירור זמ"ל דתהו כנ"ל והוא בשביל קבלת התו' בפנימי' דח"ע כנ"ל וזהו הנק' ג"כ יצ"מ, ולא בבחי' המל' לבד שנק' שכינה תתאה שהי' בגלות מצרים ויצאו ממיצר בבחי' עיבור ולידה באימא תתאה כו', אלא יהי' במדרגה גבוה יותר והוא בעיבור ולידה דמדות שנק' [ישראל מ]מיצר מ"י דבינה ה"א עילאה והוא שהכהו לז' נחלים לנחל מצרים ויעברו בו ברגל בשלימות הבירורים דמדות ויזכו לפנימי' התורה כנ"ל. ועוד יהי' עלי' גדולה מזו ג"כ והוא יציאת (יש"ס בחי' מדות דחכ' כמשי"ת) במצרים דח"ע בפנימי' ג"כ והוא עליות דבינה בע"י עצמו לקבל מבחי' יש האמיתי דעצמו' [התענוג] ורצון כו' כנ"ל, וזהו העברה הב' בעיבור ולידה דכת"ר עצמו שז"ש אשר אהי' אנא זמין כו' למעלה גם מבחי' לידה דמשיח ממיצר מי היםדחכ' כו' וד"ל. ועלי' הג' גם למעלה מזו דאור הכתר והוא בעוה"ב עצמו שנק' עדן שיעלו לפנימי' ועצמו' א"ס שלמעלה גם מבחי' הכתר שהוא למעלה גם מקבלת השכר בעונג המורגש לנשמות שז"ש עם זו קנית (כמשי"ת). והנה באמת יש ג' מדרגות לבד זה העלי'  ּ למעלה בעוה"ב, והוא בבחי' הפרסא שנק' מיצר מי דגרון שהוא בחי' יציאת המדות מצמצום המוחין דבינה כשבאין בהתגלות בלב שנק' לידה, וכן מלמטה למעלה בחי' עליית המדות שבלב שעול[י'] למעלה בבחי' בינה ע"י בקיעה דפרסא זאת שנק' מיצר הגרון שזה יהי' לע"ל כמ"ש בנהר יעברו ברגל, שזהו עליית המדות דז"א בבינה שנק' נהר וכך יהי' עליות רבות עד רום המעלות כו' וד"ל. ולהבין זה, וגם י"ל דלפי זה מה הי' ענין קי"ס שא' בצאת ישראל ממצרים ממיצר מ"י דבינה כמ"ש בס' הקבלה, ולפי הנ"ל יהי' זה לע"ל שבנהר יעברו ברגל כנ"ל. אך [הנה] זהו שא' כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות לשון רבים, ופי' אראנו היינו כמו שפי' בזהר דאראנו זה קאי על ישראל דוקא שהוא מ"ש וירא ישראל את היד הגדולה כו', וא' שאראנו לישראל זה עצמו כשיהי' לע"ל בבחי' הגדלות דזקנה ויהי' נק' יש"ס אראנו נפלאות גדולות ורבות יותר כו', שזהו בכלל בחי' עליות המדות דז"א שנק' ישראל למעלה עד בחי' הכתר עצמו שנק' פלא ולמעלה מעלה בעליות רבות שנק' אדו"ן הנפלאות דכמ"כ יהיו עליות רבות בכל פרטי התחלקו' הפרצופי' גם בע"י וא"א עד בחי' מל' דא"ס עצמו כנ"ל וד"ל.
וביאור כ"ז, הנה י"ל תחלה במ"ש בצאת ישראל ממצרים כו' דבחי' ישראל זה יש ג' מדריגות והיינו ג' בחי' אדם כו' כידוע שזהו ג' מדרגות דבי"ע באצי' עצמו בחי' אדם דעשי' כמו אף עשיתיו, ובחי' אדם דיצי' כמ"ש יצרתיו ובחי' אדם דבריאה כמ"ש בראתיו כו', וכל בחי' אדם כו' זהו בחי' המדות שנחלקו לג' קוין ימין ושמאל ואמצע בחי' חג"ת שהן ג' קוין דאצי' בכלל והיינו ג' מדרגות דישראל למעלה [מעלה]. הא' בחי' ישראל סתם שהוא בחי' כנס"י למטה ושרשם למעלה הוא בחי' מל' דאצי' שנק' אימא תתאה, והוא בחי' מדות שבדבור ומח' שבאין בגילוי מאין ליש ממש בעולמות דבי"ע שנק' אדם דעשי'. והב' בחי' ישראל שבבחי' יצי' דאצי' שהוא בחי' ז"א דכתי' [בי'] וייצר ה' את האדם כו' והוא בחי' מדות דז"א דאצי' כמו שהן נולדים ונמשכי' מבחי' בינה או אימא עילאה קודם שבא בגילוי אותיות דו"מ כו', וזהו שנק' בזהר בחי' ישראל זוטא למטה מן החכ' כו', והוא אדם דיצי' סתם שמאיר לאדם דעשי' בחי'המל' כמ"ש כמים הפא"פ כן לב האדם אל האדם וזהו על הכסא כו' כידוע. ובחי' ומדרגה הג' דישראל הוא שנק' ישראל סבא והוא בחי' אדם דבריאה [ד]אצי' בכלל, וזהו בחי' המדות דח"ס שהמדות הן בבחי' הגדלות דחכ' כמו שהוא בבחי' אין הנעלם שבכת"ר עצמו שהוא בבחי' זקנ' כזקן שקנה חכ' ממקורו בהעלם החכ' שגם מדותיו הן בבחי' הגדלות [ד]ח"ע וכנ"ל, כמ"ש לפי שכלו דוקא יהולל איש שהן המדות וכתי' כי האדם עץ השדה כו' שגדלות המדות הוא לפי עצם גדלות השכל, ומקור גדלות [השכל] הוא בח"ס דא"א וע"י כו' שלמעלה [מגילוי] אור הח"ס מאין ליש בבינה שנק' המדות [ו"ק] דאבא או ז"ת דאימא כו' [ש]זהו בחי' ישראל זוטא שכולה מיחוד דאור אבא דאצי' כידוע, וזהו רמז [ש]דבור שלמה מן הארז אשר בלבנון תכלית גדלות המדות בלבנון בתענוג דח"ס עד אזוב כו'  ּ קטנות המדות [ש]במל' שנק' קיר בהתלבשות ש[ל]ה בבי"ע כו'.
(ךא) והנה להבין ביאור ענין ההפרש בין ב' מדרגות דיש"ז ויש"ס הנ"ל (לבד בחי' המדות שבלב שמאירים באותיות הדבור שנק' אדם תתאה בחי' המל' כו' ) הנה מבשרי אחזה כו' שאנו רואים ששרש מהות המדות אינו רק בחי' רצון לבד, כמו מדת אהבה בלב מפני שהוא חפץ ורוצה בדבר מה שהוא האהבה שאוהב [כל דבר] כי אהבה הוא לשון אבה הוא הרצון רק בגילוי הרצון בהבל הלב נק' אהבה בה"א כו', וכן במדת השנאה בלב הוא מה שנסתלק רצונו מאד ישנה אותה וכן במדת הנצחו[ן] והת"ת כו' הכל הוא רק בחי' רצון לבד. וראי' ממה שהרצון שולט במדות שבלב להפוך מאהבה לשנאה ומחסד לדין וחוב או להפך וכידוע. והנה זה הרצון הוא שנק' רעו"ד דוקא ונק' רצון התחתון והוא בחי' מדות שבאין בלב שנולדי' מן השכל או השגה במוח בינה דוקא כמ"ש בזהר אית רצון ואית רצון כו', ושורש הרצון שבמדות באין הן מבחי' הכתר שלמעלה מהשכל והטעם לגמרי [ו]כמ"ש בזהר דז"א בע"י עצמו אחיד ותליא (כמשי"ת). אך אית רצון שנק' רצון המורכב ונק' רצון הנולד שנולד לפי שעה והוא נק' רצון התחתון שלמטה מן הדעת, והיינו כמו שרואין בחוש שבלתי העמקת השכל והדעת לאיזה דבר מה לא יוליד רצון [ו]התפעלות המדות אליו כלל, רק כשמעמיק דעתו ומחשבתובדבר [מה] כמו בדבר מאכל או לבוש [ו]ממון או ריוח גדול במו"מ וכה"ג אז יוליד רצון וחשק לדבר זה שהוטבע בשכלו איך שהוא טוב ויפה לו כו' ע"כ הוא רוצה ומשתוקק לדבר זה רק לפי עצם השגת שכלו והבנתו באיכות הדבר הזה, וא"כ הרי השכל והטעם הזה שבמוח בינה הוא שהוליד לרצון של מדה זו והוא המנהיג את הרצון הזה בכל בחי' פרטי אופנים והיינו באיזה כלי ולבוש [י]תלבש ולהביאו בפו"מ (שנק' אור בכלי כידוע) ולכל אשר יחפוץ יט[נו] השכל דוקא, וזהו שנק' מדה בלשון מדה וגבול ממש, כי הרי הרצון הזה שנולד מצד השכל והדעת הוא בא במדה וגבול באותו דבר שהוטב בשכלו לפי אופן הטעם שיש לו בו וכאשר בטל הטעם בטל[ה] האהבה ו[ה]רצון הזה, שזהו [ש]נק' גבול לומר עד פה תבא ולא יותר, כי זהו המקום ששם מסתיים הרצון הזה כי חק וגבול זה נתן לו מן השכל שהולידו בו, ולכך ימצא ברצון זה שבמדות שבלב שינויים גדולים באופן התגלות הרצון כך או כך שהרי אין כל [ה]עיתים שוות אף ברצון א' לד"א, שפעם רוצה וחושק בו באופן כך ולפעמים רוצה בו באופן אחר היפוכו דוקא (כי כל מדה כלול מזולתו [ה]הפכי כמו חסד שבגבורה וגבו' שבחסד וכה"ג וריבוי אופני הכלים ולבושים שמ[ת]חלפי' תמיד כו'), והכל רק ע"פ הוראת השכל וההשגה שבמוח בינה ששרשן במדות דחכ' שנק' [אי"ן], והוא בחי' ו"ק דאבא שהוא עצם השכל שמטה כלפי חסד או דין אע"פ שלא יוכל להביא בטעם וסברא במוח בינה, וכאשר  ּ יש לו טעם [ב]שכל והשגה נק' [ז]"ת דבינה שהן מדות שבשכל והשגה שבמוח בינה שכלולים בה כעובר בבטן אמו עדיין, כמו התפעלו' אוי"ר שכלי' שכלולי' בהשגה אלקי' עדיין ולא ניכר במציאות מהות בפ"ע עד שיגלו בלב ממש וזהו שנק' עיבור דו' בה' עילאה שזהו בחי' רגל הקצר שבה"א כו' (כמ"ש בזהר ע"פ כי מראש צורים אראנו ומבואר באריכות בבה"ז ).
וכך יובן למעלה במדות עליונות דז"א דאצי' שנק' יש"ז שהן מדות שבבינה עילאה כנ"ל שזהו רצה"ע שבמדות דאצי' שמורכב בשכל וטעם, שהוא בחי' מוחין דאימא עילאה שנולדים בגילוי מן ההעלם במדה בהתלבשות אורות בכלים כאור החסד דאצי' בכלי דוקא, כמו אמרתי עולם חסד יבנה מע"ב וכה"ג חסד שנק' דרועא ימינא, ולא כל העיתים שוות שלפעמי'מתחלף מחסד לדין ומדין לחסד כמדה"ר כו' והיינו רק מצד גבול ומדה דחו"ב דאצי' המשפיעים במדות באו"כ שניתן לפי שעה כמו ג' שעות יושב ודן את כל העולם כולו כו' וד"ל. אך הנה כ"ז הוא בבחי' מדות דז"א שנק' יש"ז כנ"ל והוא שנק' רצון התחתון כנ"ל, אבל אית רצון שנק' רצה"ע שזהו [ב]בחי' המדות שבכתר בכלל שנק' יש["ס] שהן בלתי מוגבלים בשיעור ומדה כלל כו'. והיינו בחי' הרצון הפשוט שלמעלה מן השכל והטעם שלא נולד כלל מצד השכל ברצון הנ"ל אלא [הוא ב]בחי' עצמ[י]ו' וטבעי' כמו מדות הטבעי' שטבועים בטבע בנפש האדם, כמו אהבת האב אל בנ[ו] שהול[י]ד[ו] מעצמותו וכן האם שמרחמת לולדה כו' שזהו רק מצד הטבע[יות] שלמעלה מאיזה שכל וטעם כלל, כי גם אם הבן אינו ראוי לחסד ואהבה מצד הטעם כי אינו בר דעת וכה"ג עכ"ז לא תפסוק אהבה עצמי' ממנו כלל. [וכך הוא בכל המדות הטבעיות אף שהוא בדבר שהשכל והטעם הוא לנגדו דווקא עכ"ז לא יוכל לשנות מכפי מדתו בטבעיות כלל] כמו איש כילי וקמצן [מאד] בטבעו או אכזרי וקשה הלב בטבעו לא יוכל להפך טבעו לפזר או לרחם, אע"פ שיחייב השכל והטעם כמו על איש עני [ו]חשוב [ו]קרובו או למי שעשה לו טובה רבה וכה"ג, וכן להיפך מי שהוא בטבעו איש טוב וחסדן ורחמן או פזרן גדול לא יוכל להחליף טבעו להיות אכזרי לא ירחם או לקמץ כו' אף בדבר שהשכל יחייב כמו לשונאו או לאיש רשע ורע ופחות הערך לא ישנה חסדו וטובו, ולא עוד אלא שאנו רואים בחוש שהמדות הטבעי' שהן בבחי' רצון עצמי ופשוט הוא המנהיג ושליט על השכל שבמוח ולא שהשכל מנהיג אותו כמדות שנולדו מן השכל כו', אדרבה הרצון הזה עצמ[ו] הוא המנהיג [ושולט] על השכל שבמוח, והיינו לפי שממנו נתהוה השכל והטעם שע"י שרצונו העצמי כך דוקא אז יטה לכח השכל למצוא לו טעם ושכל מן ההעלם לגילוי להיות נוטה גם השכל [כ]רצונו דוקא הן לזכות וחסד והן לחוב ודין, וכנודע בענין השוחד שיעוור עיני חכמים שע"י השוחד שמגיע בעצם רצונו הטבעי לממון יטה הרצון לכח השכל שישכיל מיד למצוא זכות וחסד לזה שנתן לו השוחד כעובדא דר"י שנתן לו כלכלה דפר[ות] ואמר אי בעי טעין הכי כו', כי עי"ז מטה רצונו למצוא לו שכל חדש להפוך בזכותו. וכמ"כ מצד האהבה [ה]עצמי' דבן לאב יהפוך גם את השכל לזכות אף בכל החובות שלו עד שלא יראה עליו [שום] חוב רק זכות כמו לא הביט כו', ולהיפך לשונאו בתכלית יהפך כח השכל מזכות לחוב כו'. ולפ"ז  ּ עיקר הממשלה על הטיית השכל לחוב שי[ו]צא מן ההעלם דברהמשכיל ההיולי כו' אינו רק ברצון הטבעי' ועצמי' שבנפש והן שנק' מדות שברצון העצמי כנ"ל שלמעלה מהג[ב]לת השכל והטעם כנ"ל וד"ל.
ועפי"ז יובן גם למעלה שבמדות אלה שנק' ימי קדם שהן מדות שבכתר שהוא עצם הרצה"ע שלמעלה מחכ' דאצי' ונק' ג"כ בחי' טורי חשוכא הרי קדם שהמדות נק' הרים [ד]בחי' צומח שבדומם כו', והיינו שרש האבות שהיו מרכבה לחג"ת דז"א ושרש שרשן הוא בחג"ת דע"י וא"א שהוא בחי' הכתר בכלל ונק' בחי' טורי חשוכא שבהעלם עצמו' הרצון (ואמנם מדות שנמשכי' מחו"ב דאצי' כנ"ל נק' טורי נהורא דהחכ' נק' אור כידוע). וזהו אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם שהן מדות דקדושה שבאצי' במקורם הראשון בכת"ר שנק' ימי קדם קדמונו ש"ע כו', שהמדות הללו הן בלתי מוגבלים כלל בשכל וטעם לומר שמגבילים השכל והטעם כשיבוטל הטעם כנ"ל, אחר שהן בבחי' רצון עצמי וטבעי כאהבת האב אל הבן כנ"ל שאין בו שינוי ולא תחליף ולא הגבלה בשיעור ומדה [כ]מדות שבלב להיותם בעצמו' הרצון שבעצמו' א"ס ב"ה [ממש] וד"ל (וזהו מ"ד דזכות אבות לא תמו כלל כי אינם מוגבלים בשכל וטעם כלל). ולכך בחי' המדות שברצה"ע הנפש נק' יש"ס בבחי' הגדלת [ד]רצון [ה]עצמ[י] שאין בו שיעור כלל וגבול ומדה ונק' אה"ר בלי גבול כלל וכן להיפך תכלית שנאה כו', שאין אור שכל וטעם לאה"ר זו לאמר עד פה תבוא ולא יותר שהוא רק עד מקום שיד השכל והטעם מגעת כמו אה"ר דאב אל הבן אין השכל והטעם מגבילו כלל, וכמו בגלות [דכנ"י] שאמר לא מאסתים כו' אף שאינם ראויים ע"פ השכל והטעם דחכ' דתו' כלל לפי שאה"ר אהבתנו למעלה ממשפט וטעם דח"ע דתו', וכן מבקשי' בש"ע רפאינו ברך עלינו כו', וכן יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך כו' כמו ביו"כ שסולח לעוונות ונושא עון שזה מבחי' רעדכ"ר (כמשי"ת). ואמנם הנה עדיין י"ל למה נק' בשם יש"ס שזהו בבחי' גדלות דחכ' עכ"פ שנק' ח"ס כנ"ל מאחר שמדות הללו עצמי' וטבעי' הוא בעצם הרצון הפשוט שלמעלה מן השכל וטעם לגמרי [כנ"ל], וזהו שא' אראנו לבחי' יש"ס זה נפלאות כו' כנ"ל. אך הנה באמת הרי בחי' שרש הראשון של המדות דז"א (שהן מדות שבלב) הוא במדות דע"י עצמן (כמ"ש דז"א בע"י עצמו אחיד כו' שזהו למעלה גם מבחי' מזלות דונוצר ונקה שנמשכים מח"ס כו').(ךב) והנה לפעמים א' דאו"א (שהן מקורים למדות דז"א שבלב) מלבישי' לזרועות דא"א וע"י בלבד (וזהו ויוציאנו ה' אלקינו או"א משם ביד חזקה ובזרוע נטוי' שהן בחי' זרועות דא"א כמבואר בכוונות בהגדה) ומבואר במ"א באריכות, ולפעמים א' דאור אבא דאצי' יונק רק ממזל הח' ונוצר חסד שהוא בוקע ונמשך רק ממותרות מ"ס דא"א כו', וי"ל מהו ההפרש בין בחי' הלבשה זאת דאו"א דאצי' שמלבישים לזרועות דא"א ובין אבא יונק ממזל ונוצר חסד כו'. אך הנה י"ל תחלה בבחי' המדות שברצון עצמו שלמעלה מן השכל ו[ה]טעם כנ"ל כמו אה"ר בלי גבול [כלל כנ"ל], הנה עכ"ז אנו רואים שגם ברצון שבמ[ד]ות אלה יש בחי' התחלקות ונטיות שונות  ּ מאד, ובכלל נחלק הרצון הזה לב' הפכים חסד ודין [כ]אהבה ושנאה, רק שנק' אה"ר ותכלית שנאה בלי גבול למעלה מהגבלת השכל ו[ה]טעם. וב' מדות אלה דחו"ג שברצון העצמי יש בחי' ממוצע שנק' ת"ת, וכן מדת הנצחון העצמי שברצון זה, וכה"ג כ[ל] פרטי התחלקות המדות שנמצא במדות שנולדי' מן השכל שבלב (ונק' טורי נהורא) שלמטה מן הדעת, כמ"כ ממש נמצא כל התחלקות זאת במדות שברצה"ע כנ"ל שלמעלה מן הדעת (כי שרש מדות שבלב הן במדות האלה שבעצם הרצון כנ"ל). וגם אנו רואים בחוש שיש שינויים רבים בעיתים שונים שאין כל העיתים שוות באופן גילוי הרצון העצמי הזה כו' שיש עת טוב שנק' עת רצון לטוב שבעת הזאת מתגלה עצם הרצון הכל לטוב למעלה מן הטעם כנ"ל, ויש עת רצון להיפ[וכו] לדין וחוב בלא טעם כלל, וכן בכמה מיני אופנים שונים הכל תלוי בעיתים שונים. וי"ל מאיזה סיבה וטעם יש השתנות ברצה"ע הזה מאחר שהוא למעלה מן השכל והטעם הרי אין דבר שמחלק אותו לב' הפכים כחו"ג ופרטיהן ולשנות מעת לעת מהיפך להיפך כנ"ל.
אך בהכרח צ"ל שיש איזה טעם שהוא הסיבה להביא גילוי הרצון מן ההעלם באופן כך לחסד או להיפ[וכו] לדין, וע"כ גם הרצון העצמי הזה משתנה לפרקים ועתים שונים כנ"ל. והגם שאין הרצון הזה מורכב בשכל וטעם כלל כידוע דאין טעם לרצון כלל, כי עצם הרצון מובדל בערך מבחי' טעם ושכל, עכ"ז הרי אנו רואים שיש שינויים בגילוי עצם הרצון, דמוכרח לומר מזה דודאי בחי' עצמו' העלם הרצון הטבעי שבעצמות הנפש ממש אין בו שינויים כלל שאינו מתלבש בשום טעם, אבל בחי' גילוי של הרצון העצמי מתגלה הוא באופנים שונים דהיינו בהטיות והתחלקות שונות ומשתנה לפי שינוי הדעת לחסד או לדין כנ"ל. וזה ודאי מוכרח לומר שיש דבר המטה את גילוי הרצון כך ולא כך והוא שנק' בחי' ד"ע, שהוא כמו בחי' דעתנוטה במדות [שבשכל וטעם הגלוי לחו"ג ונק' ד"ת הנגלה בהכרעת הנטי' של השכל וטעם הגלוי לזכות או להטות השכל והטעם הגלוי לחוב ודין] דוקא כידוע שזהו כמו קו המשקולת ששוקל ומכריע לקו ימין או לשמאל, כך הוא ממש בבחי' ד"ע הנ"ל שבכתר הוא הרצון העצמי הנ"ל שהוא כח הנעלם בהעלם עצמו' הרצון שמטה את כח הרצון הנעלם שיבא לידי גילוי לכך ולא לכך, ולפעמים מטה לרצון לבא לגילוי החסד ולפעמים מטה כח הרצון הנעלם העצמי' שיתגלה לדין דוקא (כמו בהטיות ד"ת [ב]חו"ג שבשכל הגלוי כבר מן הנעלם, דכח השכל [ש]השכיל לחסד בגילוי או לדין בגילוי שהד"ע הוא [ה]מכריע לחסד או לדין [או] שישקול בתחלה להטות כח השכל שיבא מן ההעלם לגילוי לזכות או להטות לחוב כו'. ובאמת הטי' זו להטות לכח השכל (שנק' ח"ס המשפיע כל שכל לזכות או לחוב), זהו תלוי בהטיות דד"ע שמטה מהעלם כח הרצון לבוא בגילוי לח"ס אז יטה גם לכח השכל להשפיע שכל וטעם לזכות וחסד והא בהא תליא ממש, כמו שמצינו במ"ש וירא כי רבה רעת האדם והי' גילוי הטיית [ה]רצה"ע לדין שעי"ז הטה כח החכ' לדין ולחוב לשחת כל בשר בימי המבול, ואח"כ בקרבן נח שנהפך לגילוי רצון להטות השכל ממקורו כלפי חסד וזכות אמר לא אוסיף כו' כי יצר לב האדם רע כו', ונהפך מאותו השכל וטעם  ּ שהי' מח[יי]ב [ל]דין להיות טעם לזכות מצד ההשגה הרצון מעצמו' בעה"ר [העליון] כו' וד"ל). וכמו באהבת האב לבנו בעצם הרצון לטוב בהעלם ובכח שממילא יגלה הטייות רק לטוב ויטה כח השכל לדין [בטעם גילוי] מן ההעלם [רק לזכות עליו, ועל שונא יטה רצונו תמיד מן ההעלם לגילוי רק לדין (וממילא יטה גם לכח השכל לדין מן ההעלם] דכח השכל רק לחוב כו'). וכמו"כ במשל דקבלת שוחד שעי"ז מטה רצונו מן ההעלם לגילוי לחסד וזכות וממילא י[ו]משך לדין מכח השכל למצוא לו זכות, ולהפוך למצוא דין וחוב ל[כ]שנגדו, וזהו בחי' ד"ת שתל[ו]י בד"ע המטה כח הרצון וכח השכל [הנעלם] לחו"ג כמ"ש במ"א.
ומעתה הנה [יובן] שרש בחי' התחלקות המדות שברצון [ו]שהוא משתנה מהיפך להיפך הגם שאין טעם לרצון כנ"ל דזהו מצד בחי' הד"ע כנ"ל שהוא המטה לרצון שיאיר בגילוי מן ההעלם לחסד או לדין כנ"ל, אך גם בחי' ד"ע הזה מאין בכח לעשות בחי' הטיי' זאת בעצם הרצון, הנה מוכרח לומר דכמו שבחי' ד"ת שמטה אור השכל הגלוי לחו["ג] שזהו במוחין דחו"ב שנמשך מאין ליש בהשגת שכל וסברא בגילוי שיש שכל מטה כלפי חסד ויש שכל מטה כלפי דין כו', ובחי' הדעת הוא השוקל ומכריע להטות השכל ו[ה]סברא לחסד אולדין כנ"ל. כך הוא בבחי' ד"ע דרצון הנ"ל שהוא המכריע במוחין דחו"ב שבכת"ר שהוא הרצון והוא בחי' חו"ב שברצון, הגם שאין שכל וטעם לרצון שהוא למעלה מן הטעם כנ"ל זהו שהוא למעלה מן השכל [ו]טעם גלוי בהשגה (ואף לא בהעלם דאין דחכ' שנמשך לבינה), אבל בעצמו' הרצון שנק' כת"ר ודאי יש גם בחי' חו"ב ונק' חכ' שבכתר, והוא שאינו נראה ונגלה בהשגה שבשכל וטעם לרצון התחתון שמורכב בשכל בגילוי אלא כמו בחי' טעם זה נק' טעם כמוס להעלם הרצון העליון הנ"ל ש[י]טה את הרצון לגילוי מן ההעלם לחסד וטוב או להיפך כמו החו"ב שבשכל וטעם הגלוי רק זהו בהעלם לגמרי מן שכל וטעם גלוי (והיינו ד[ב]כח המעלים השכל שמטה לזכות וחסד שהוא ע"י בחי' ד"ע שמטה לרצון וכח השכל כנ"ל) (וכדוגמא שא' גבי ר"ע וכי זו תו' כו' ואמר שתוק כך עלה במח' לפני כלומר כך עלה ברצון שאין טעם לרצון הזה בגלוי רק בהעלם בעצמו לבד כענין הלא כמוס עמדי כו' [שהוא טעם כמוס עמדי]. וכמו"כ יש טעם כמוס לרצון בהעלם עצם הנפש אע"פ שאינו מרגיש בעצמו רק לומר שכך רצונו בלא טעם כלל כו', כי בעצם העלם בנפשו יש טעם לרצון זה אלא שלא יוכל לבוא בגילוי כלל כו' וד"ל.
והנה עכ"ז יובן ג"כ למעלה בשרש המדות העליונות דז"א דאצי' שכלולי' מחו"ג דאצי' ששרשם הראשון הוא במדות דחו"ג והממוצע בכל פרטיהן בכתר עצמו [ש]נק' מדות שברצה"ע שלמעלה מן השכל וטעם הגלוי בחו"ב דאצי' שנק' או"א, אלא אעפ"כ מאחר שאנו רואים בחי' התחלקות דחו"ג גם בעצמו' אור הכתר מוכרח שיש גם שם מקור להתחלקות זאת ולשנות בעיתים הנ"ל, והוא בחי' חב"ד שבכתר (ומה שנק' גלגלתא הוא בחי' כתר שבכתר שלמעלה גם מ[בחי'] ח"ס כו' כמשי"ת) והיינו בחי' מוחין דא"א, כי א"א הוא הנק' כתר בכלל (וכלול מב' מדרגות א"א וע"י פנימי' וחיצוני' כמשי"ת), ומה שמתחלק מהעלם עצמו' הכתר לחו"ב זהו מצד הטי' דחו"ב שבכתר שהוא בחי' טעם כמוס לרצון העליון שע"י בחי' ד"ע הוא המטה להרצון וטעם  ּ הכמוס להיות כך ולא כך להיות משתנה לעיתים כו' וד"ל. וכמ"ש יהי רצון מלפניך ממש שיכבשו רחמיך את כעסך כו' וכה"ג, שבודאי כבר יש ב' מדות אלו דחו"ג רחמים וכעס במדות שבחו"ג דאצי' שמקבלים מעצמות הכתר שנק' רצה"ע שגם שם מתחלק לחו"ג כנ"ל רקשחו"ג שבעצם הרצון הם בלי גבול כלל כנ"ל. ואמנם גם הם יכולים להשתנות מהיפך להיפך ע"י בחי' ד"ע שמכריע לימין כו', והוא מ"ש יהי רצון מלפניך ממש שהוא בעה"ר (ובחי' כשב"כ) שנק' רעדכ"ר שיכבשו רחמיך ויגברו על מדה"ד שברצון עצמו ע"י טעם כמוס כו' שלמעלה מן השכל וטעם הגלוי בחו"ב שבתו' כו', כמו שזן את העולם בחן ובחסד וברחמים לפנים משוה"ד כו', דגם שיושב ועוסק בתו' ויושב ודן ע"פ מדות דחו"ג שבח"ע דתו' שבא לגילוי מן ההעלם להטי' רצה"ע לדין עכ"ז זן את העולם ברחמים, וכמו י"ג מדה"ר דיו"כ לסלוח לעוברי רצונו בתומ"צ כמ"ש במ"א ע"פ ארדה נא כו' [וכענין] פקח עיניך דלית שמאלא בהאי עתיקא כו' וזהו דוקא בבחי' כשב"כ (כמשי"ת) וד"ל.
(ךג) ובכ"ז יובן מ"ש ויוציאנו הוי' אלקינו משם ביד חזקה ובזרוע נטוי' כו' שהן ב' זרועות דא"א וכמו קחם על זרועותיו כו', והוא ענין מ"ש בע"ח דאו"א מלבישי' לזרועות דא"א, פי' הלבשה זאת היינו כמבואר למעלה בבחי' התלבשו' המדות העצמ[י]' דרצון העצמי כאה"ר דאב לבנו וכה"ג שמתלבש בשכל וטעם לרצון (כמו השוחד שמטה רצונו לטוב ויתלבש דוקא בשכל למצוא לו זכות כו'), שמצד אה"ר העצמי' ימצא זכות וחסד לבנו עפ"י החכ' וטעם דוקא, אבל באמת העיקר הוא באמצעות האה"ר [ה]עצמי' שברצון העצמי' שלמעלה מן הטעם ודעת לגמרי רק שמלב[י]ש הרצון הזה בשכל וטעם לבד שנק' הלבשה חיצוני' בגילוי מבחוץ בלבד (כמו בטעם שמצא כי יצר לב האדם כו'), וכך ביצ"מ הי' מדה"ד טוען מה נשתנו אלו מאלו כו' וגבר מדת החסד על מדה"ד, וכן בקי"ס א' ויושע ה' את ישראל כו' כענין הושיעה לו ימינו, וכן א' מוליך לימין משה זרוע תפארתו כו' והוא ימינך ה' נאדרי בכח שגובר על מדה"ד מצד בחי' הארה העצמי' וזהו ביד חזקה כו', רק שמלובש הרצון בחכ' וטעם שהוא הח"ס דתו' שבכ' ובע"פ שהיו ראוים לקבלת התו' פב"פ ובשביל זה הוציאם ביד חזקה כו' (דאע"פ ששרש התומ"צ שהוא בשם הוי' אלקינו בחו"ב דאצי' לבד, אבל אע"פ דאוריי' מח"ע נפקת שרשה בעצמו' אור הכתר שהם חו"ג שברצון הפנימי' ועצמי' כענין אנכי ולא יהי' לך בדבור א' נאמרו כידוע, והוא בחי' יד החזקה וזרוע הנטוי' שהי' בגילוי אור דמ"ת כמ"ש מימינו א"ש ד"ת למו כו', וזהו [ו]אנכי זה שא' אנכי הוי' אלקיך אשרהוצאתיך מאמ"צ שהן ב' זרועות דא"א (כמשי"ת), ומבואר למעלה שמדות חו"ג שברצון אין טעם לרצון כלל דגם שאין הבן ראוי לזה אעפ"כ אוהבו אה"ר עצמי' וזהו אנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו כאדם המגביה [ל]בנו הגבה למעלה על זרועותיו (כמשי"ת). אמנם אעפ"כ יש בחי' טעם כמוס לרצון זה העצמי שהוא כח המטה לרצון זה ולכח השכל להשכיל לח"ס מן ההעלם לגילוי כו' כנ"ל.  ּ וזהו ענין שא' בע"ח דאו"א יונק ממזל הח' ונוצר דונוצר אותיות רצון בחי' רצון, והוא בחי' רצון העצמי דבחי' פנימי' הכתר עצמו שלמעלה גם מבחי' חכ' שבכתר שנק' [טעם כמוס] להט[ו]ת הרצון [ב]התחלקות המדות שברצון זה עצמו כנ"ל. והענין הוא שגם דאו"א שהוא בחי' אור הח"ע שמאין תמצא שמקבל ויונק מבחי' חכ' שבכתר הנק' מו"ס דא"א [ו]זה[ו] רק מבחי' מזל ונוצר אותיות צנור כמו צנור דק הנפתח מחביות הגדולה והמליאה כו', כך אור החכ' בעצם נמשך ממקורה דרך העלם וצמצום גדול כיונק שיונק שדי אמו והיינו מזל ונוצ"ר דא"א שנמשך מבחי' שערה לבד ממותרי מו"ס משם יונק או"א ו[נ]תגדל מעט מעט ביניקה זאת כו' (כמו יפתח ה' לך כו' כמו צנור הנפתח במפתח כו' אוצרו הטוב בחי' אוצר החכ' דים הקדמוני בחי' חכ' הקדומה שבעצמו' א"ס ממש דלתבונתו אין מספר כלל, וזהו בימי ת"ר לחיי נח צ"ע ש[י]פתח[ו] מבועין דח"ע וכמו וה' נתן חכמה לשלמה וכה"ג).
אמנם ידוע הכלל שברכה זאת שיוציאם בחי' או"א מח"ס דא"א הוא בא מצד עוצם ריבוי [ה]אור בתוס' גדול יותר מכמו שהוא בעצם ע"כ בוקע ויוצא ממנו בחי' מותרות בשערות וכה"ג, וכמשל חביות המלאה ביותר שנפתח הצנור ממילא ויוצא מותרות, שהוא מה שלא יוכל להכיל בחביות מפני מילוא[ה] הוא שיוצא בדרך מותרות שפתה ובצנור וכה"ג, וא"כ אותיות הללו באין ממה שלא יוכל לבוא לתוך הכלי עוד כו'. וכך יובן במותרי מוחין העליונים [כ]זקן שקנה חכ' שמצד ריבוי האור ממקורו ביותר יוצא ממנו צמחים והשערות להמשיך מותרות השפע, אבל שרשו הוא למעלה מגוף המוחין דח"ס והוא בעצ[מות] אור הכתר (ודוגמא לזה היינו [מה] שאנו רואים בכח המוליד שבטפה [ש]אינו אלא בריבוי המוחין שבראש [ש]מחמת זה יש בחי' מותרות מוחין אז טפה הרוחני' שבמוח[ו] ראוי להוליד ולד, כמו תינוק בן ט' שנים דוקא ולא פחות מבן ט' שנים אע"פ שיש טפה רוחני' וגשמי' אינו מוליד כלל לפי שאין בו בחי' מותרימוחין עדיין כו', והיינו לפי שמותרות הללו שרשם מלמעלה מן המוחין בעצם (שזהו שנק' מזלא בחי' מקיף דכתר ששם יכול להוליד דבר חוץ [ממנו] בריבוי לאין שיעור כלל משא"כ בלא מותרות לא יוליד דבר חדש רק כמו שהוא לבד די להפקיע א"ע ולא יוכל להשפיע [ל]חוץ ממנו בהתחדשות יש מאין [כלל)]. וכך יובן למעלה בבחי' מותרי מו"ס שמשם מקבל אור החכ' ביניקה דרך מזל ונוצר חסד שזהו נק' בחי' תולדה שנולד ונמשך אור חדש דחכ' מאין ליש, אע"פ שחכ' זו באה בהשגה דבינה בהגבלה מ"מ חדש הוא מעיקרו שלא הי' נולד [זה] גם [מ]כח השכל בעצם שנק' ח"ס עצמו רק מבחי' מותרי המוחין שלו דוקא, כמזל ונוצ"ר בשערה בצומח לבד לפי ששרשו באור הכתר עצמו שהוא בחי' מקיף דמו"ס. וזהו הכל תלוי במזל דוקא אפי' ס"ת בהיכל שזהו יחוד פנימי דאו"א בתושב"כ ותושבע"פ שתלוי רק במזל העליון שהוא למעלה מאו"פ דח"ס שבוקע ויוצא בבחי' מותרות כנ"ל. וזהו שארז"ל דנובלות חכ' שמ"ע דוקא תו', שנובלות הללו למעלה מגופה של חש"מ מטעם הנ"ל). וזהו ענין דאו"א יונק ממזל הח' דונוצר דגם שאינו  ּ רק גילוי אור דחכ' דתורה מאין ליש [ו]יניקה זאת באה בהעלם וצמצום גדול ממותרי מו"ס דא"א אבל שרשו למעלה מח"ס מטעם הנ"ל, וא"כ יובן ממילא שזהו למעלה גם מבחי' המדות שברצון שהוא כמו אה"ר העצמי' הנ"ל שמתלבש בשכל וטעם שאין זה השכל והטעם מתהוה עיקר מציא[ו]ת החסד [ו]אהבה זו רק שמתלבש בלבוש זה הטעם שכבר יצא מן ההעלם דח"ס לגילוי, אבל הרי שרש[ה] מדות דחו"ג שבכתר אינו רק מבחי' טעם הכמוס לרצה"ע הנ"ל שזהו כמו עצם כח השכל שמטה לרצון למעלה מטעם [גילוי כ]נ"ל. אבל בחי' מזל זה ונוצר שממנו שרש התהוות עצם אור החכ' מאין ליש אע"פ שבא בדרך דילוג הערך בבחי' מותרי מוחין דשערות בלבד, מ"מ הרי שרשו מלמעלה מגוף המו"ס וכ"ש מבחי' המדות דחו"ג שברצון שמתחלקים מכח דח"ס הנק' טעם כמוס כנ"ל מטעם הנ"ל בכח בחי' המוליד כו' וד"ל (וזהו שרש החכ' דתו' במ"ת שנדמה להם כזקן כו' (כמשי"ת), דבחי' חכמת אדם תאיר פניו מאור הכתר דוקא שהוא העלם עצמו' הרצון הפנימי' והתענוג העצמי שבמצות [ש]בבחי' ארחין דגלגלתא שבוקע ויוצא במו"ס במזל ונוצר בהגדלה וריבוי גדול מאד, והוא חידוש אור החכ' [ובינה] בחידוש גמור מאין ליש שמרבה תולדות רבות לאין שיעור [ב]יחו"ע דמצות שלא הי' כח זה בגוף המוחין דח"ס דאוא"ס גם בחה"ק דא"ק עד רום המעלות שזהו ענין נובלות חש"מ דלשבח קאמר כנ"ל וד"ל).(ךד) וזהו שארז"ל דבים נדמה להם כבחור איש מלחמה כמ"ש ה' איש מלחמה ובמ"ת נדמה להם כזקן עוסק במלחמה של תו[רה כו']. דהנה אמ' תפארת בחורים כחם והדר זקנים שיבה דעיקר כח וגבורה דבחי' הנ"ל הוא במדות הטבעי' לבד, וזהו שא' תפארת בחורים הוא בכחם העצמי והטבעי שהן מדות שברצון העצמי הנ"ל עד שמחמת תוקף כח המדות הללו שקשים ותקיפים מאד כארז יוכל למצוא גם בכח שכלו זכות וחסד לגבור על מדה"ד לעמוד נגד שונאו המקטרג על אוהבו או בנו, ואמנם אין כח המצאת שכל זה יהי' לחסד לעמוד ולסתור המנגד לו בא מכח עצם שכלו שקטן הוא עדיין [להיות] שהוא בחור עדיין ורך בשנים, וכתי' ימים ידברו ורוב שנים יודיעו חכ' (וע"כ לא הי' בסנהדרין אלא זקנים דוקא ולא נערים הגם שהן חריפין, כי אין חריפות שכלם בא רק מצד רתיחת תוקף המדות הטבעי' שלהם שמטה את הכח השכל לזכות כנ"ל). וזהו שבקי"ס נדמה להם כבחור כו' כמ"ש ה' איש מלחמה, כי הנה ביצ"מ נק' בנים [ב]בחי' הקטנות כתינוק בן יומו שנולד כמ"ש ואעבור עליך [כו'] וכתי' רבבה כצמח השדה כו' ותרבי ותגדלי כו' שאז בצרתם לו צר כבי', וגברו רחמי האב בבחי' תוקף וכח חזק של המדות הטבעי' שברצון כאה"ר העצמי' הנ"ל שלמעלה מן הטעם ושרש המדות שבלב הוא במדות העצמי' הנ"ל, ומחמת תוקף [כח] המדות הללו הכריע גם לבחי' מקור המוחין העליונים דחו"ב דאצי' במדות דז"א שנק' איש להיות מטה כלפי חסד יותר ולגבור על מדה"ד שטען מה נשתנו אלו מאלו [כו'] ואין העיקר בהטי' זו  ּ רק מבחי' האהבה העצמי' רק שמתלבש בלבוש שכל וטעם לזכות הנ"ל. וזהו תפארת בחורים כחם במדות העצמי' לגבור גם כח השכל מן ההעלם לגילוי כו', וזהו ה' איש מלחמה לגבור בחי' ימין דחסד על השמאל וכמ"ש ימינך ה' כו' כנ"ל. אבל במ"ת נדמה להם כזקן שקנה חכ' ממקורה דהיינו בבחי' המקיף עליון דמו"ס דא"א כו' שזהו מקור אור דתו' שיולד בבחי' נובלות דחש"מ להתלבש בעה"ד טו"ר, כמו יו"ד הדברות שאינו מדבר רק בסו"מ וע"ט בעניני' גשמי' שמזה נעשה למעלה יחו"ע בתוס' אורות באצי' כו' למעלה מכפי מאמר קו המדה. וזהו שנק' גבור במלחמתה של תו' דוקא לגבור כח הח"ס אף בעצמו' הרצון שנמשך מלמעלה גם מבחי' טעם כמוס לרצון להיות בחי' דעת נוטה לחסד יותר, והוא בחי' ד"ע דתו' שירדה למטה דוקאבגבורה וכח חזק יותר מעצם המוחין שנק' טעם כמוס והיינו בחי' גבו' דע"י שמלובש בח"ס, שמזה שרש התו' לברר לעה"ד טו"ר דוקא כמו קול ה' בכח כו' ולאכללא שמאלא בימינא להמתיק הגבו' בחסד[ים] דאור תורה שזהו למעלה ממלחמה דכח הבירורים במדות הטבעי' שברצון עצמו. וזהו והדר זקנים שיבה שהוא בחי' הזקנה שבוקע מצד מותרי מוחין שבא מתגבורת האור מבחי' מקיף דנר"נ כמאמר דסבא דעתיקא סתים למעלה מבחי' הקרומא דאוירא הנ"ל שע"כ יתגבר בכח ומקור החכ' להביא כל ההעלם לגילוי כו' שהוא למעלה ממדות שמתחלקי' ברצון ומו"ס עצמו מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו מדלג על ההרים כו' דביצ"מ הי' דילוג גם למעלה ממדות דכתר הנ"ל אע"פ שהי' בזה גם זכות אבות ששרשן בחג"ת דא"א כו' וכמ"ש וגם הקימותי כו' אך כדי שיוכלו לבוא למ"ת שלמעלה מזה כנ"ל הי' מוכרח לדלג על ההרים כו' והוא מ"ש [ו]שמי הוי' לא נודעתי כו' כידוע וד"ל. וזהו רבבה כצמח השדה כו' בבחי' קטנות המוחין שלמטה מן הדעת כמו תינוק שצועק לאביו ולאמו בלי דעת כו' כמ"ש מתבוססת בדמיך כו', אך במ"ת בודאי למעלה במקור המו"ס בגדלות המדות דתו' שנק' גדלות שני דאבא כו' שהוא מה שהי' אור אבא יונק ממזל כו' ונעשה מיניקה זו בבחי' גדלות יותר מבחי' חש"מ עצמה מטעם הנ"ל, ועכ"ז מלחמה דקי"ס במדות הטבעים הי' בחי' הכנה למלחמתה של תו' [במ"ת] שנדמה להם כזקן כו', שזהו מ"ש במט"ט שרו של עולם נער הייתי גם זקנתי בכלות ו' אלפי שנין בעוה"ז וגם בקי"ס שהי' נדמה להם כבחור כו' ואמר זה אלי כו' נעשה כזקן במ"ת [ו]כמו בכנ"י דכתי' ותרבי ותגדלי כו' [ו]כמ"ש גפן ממצרים תסיע כסו הרים צלה וכך הוא במדות דז"א דאצי' שנק' ישראל דלעילא שזהו בצאת ישראל ממצרים ממיצר מ"י [ו]ים דחו"ב דאצי' בבחי' לידה כו' והגדיל בגדלות המוחין דאור אבא במ"ת אחר גידול דאימא בימי הספי' שהי' בבחי' מוחין דיניקה (כמו שאור אבא יונק ממזל כו' וד"ל).
אך הנה אחר כ"ז עדיין אינו מתיישב בכ"ז איך הי' קי"ס הכנה למ"ת דוקא ובסדר כמו שהי' כמ"ש  ּ ויסע מלאך ויבא ויט כו' אחר שהי' מלחמה זו רק במדות שברצון שנק' מדות טבעים (והן ימי הספירה שהן בז' מדות הטבעים לבררם ועי"ז דוקא [י]גיע[ו] לגילוי אור פב"פ במ"ת כידוע). אך הנה באמת הגםשבמדות שברצון העצמי הנ"ל המה מתחלקים מבחי' מו"ס דא"א שנק' טעם כמוס לרצה"ע הזה עכ"ז שרשן האמיתי הוא למעלה גם מבחי' טעם כמוס הזה, כמו שעצם רצון [העליון] במצות ש[ב]גולגלתא דא"א כנ"ל הוא למעלה גם מבחי' טעם כמוס המחלק [ו]מטה לרצון בחו"ג כו' (כמשי"ת), והיינו בעצמו' דאור הכתר שנק' גולגלתא דחפיא על מוחא דא"א כידוע שנק' כתר שבכתר (שע"ז א' דאפי' אור צח [כו'] אוכם הוא כו' כנ"ל), ולמטה זהו כמו בחי' יחידה שבנפש עצמה שבה יש ג"כ בחי' המדות הללו והן בחי' מדות עצמי' ממש (כמשי"ת). והיינו מ"ש בקי"ס מה תצעק אלי בעתיקא עצמו תליא שזהו בחי' עצמו' התענוג ורצון הפשוט הנ"ל שלמעלה מח"ס כו', וע"ז א' בזהר דז"א בע"י אחיד ותליא דהיינו בבחי' אור דעתיקא עצמ[ו] והוא שנק' עתיקא סתימאה כמו שלמעלה מבחי' מו"ס וכ"ש מבחי' העלם המזלות דמו"ס שהוא שרש החכ' דתו' אור לגילוי למטה כמו שהי' במ"ת כנ"ל וד"ל, ולזאת ממילא [י]ובן מזה דקי"ס שהי' מלחמה זו במדות עצמי' ממש דבעתיקא עצמו כמ"ש בע"י תליא ע"כ הי' מלחמה זאת דוקא הכנה רבה למ"ת שהי' במדות דח"ע דתורה כנ"ל (כמשי"ת).
(ךה) ולהבין ביאור הענין הזה, הנה ידוע דהנפש עצמה נק' בשם יחידה לשון יחידות שאין [בה] בחי' הטיות כלל ואין בה הסתעפות כח דבר מה במורכב כלל אלא הוא אור פשוט ועצמי וע"כ אין בה התחלקות קוין לימין ושמאל בגילוי כלל ולכך נק' בשם יחידה, והוא בחי' מקיף דנר"נ הכללי שז"ש אך בצלם כו' מ"ם דצלם כו' (שלמעלה מבחי' מקיף דחי' שנק' צל או מזלא כמו מזלי' חזי שבא בגילוי מן ההעלם). והנה לכאורה אנו רואים שיש גם בחי' מדות בנפש עצמה (כמו שכלול בה כח השכל [ה]עצמ[י] שנק' כח המשכיל [ה]היולי כו' ולכך נק' ג"כ נפש השכלי' נפש המדברת כידוע) והוא הרצון שהוא שרש המדות שבלב באוירא כו', שהרי הרצון נק' בשם נפש כמו היש את נפשך כלומר רצונ[ך], אין נפשי [א]ל [ה]עם הזה כו', וכן פי' בכל נפשך היינו בכל רצונך כו' כי מדת האהבה בלב [ש]הוא הרצון מגיע עד כל עצמות הנפש ממש כמו כי תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשך. והטעם הוא כי התפעלות הרצון אעפ"י שנק'מדה בהתפעלו' הרצון באה"ר כו' אבל יכולה להתפשט בכל נפשך עצמה דהיינו שכל הנפש תכלה ברצון וחלק זה לדבר האהוב לו ביותר, כמו ביונתן ודוד [ד]כתי' [כי] אהבת נפש[ו] אהבו, וכן ונפשו קשורה בנפשו כו', [ו]כמו ותדבק נפשו בדינה [כו'] כי חפץ בבת יעקב כו' (עד שיחלה חולת אהבה כו'). והוא ענין מרוצה שברצון זה שגובר כח עצם הנפש עד שתחפוץ בכל כח ועוז ממש עד שתכלה כמו כלתה נפשי כו', שזהו פי' רצון לשון מרוצה כמו משכני אחריך נרוצה וכן א' בס"י אם רץ לבך כו', וזהו מדת עצמי' האהבה הנטוע[ה ו]המושרשת בעצם הנפש ממש שנק' יחידה דוקא  ּ כאהבת האב לבן וכה"ג מבן לאביו. וממילא מובן שיש בבחי' יחידה זו גם בהיפוכו ממש, והוא מבחי' היראה ופחד שנוגע בעצמו' הנפש ממש כמו מדבר המזיק וממית לנפשו שבורח ממנו בתכלית שאינו חפץ למות כמו שחפץ בחיים ממש בשוה, וכן ישנא הדבר המנגד אליו בתכלית כשונא גמור שכעס עליו [כו'] בתכלית שנאה עצמי' כמו היפוכו באה"ר כו'. וא"כ הרי יש עכ"פ משקל ב' מדות הפכים דחו"ג ממש רק שהן מושרשים ונטועי' בעצמות הנפש דיחידה ממש. וממילא מובן שיש גם בנפש עצמה שנק' יחידה בחי' הטיית והתחלקו' לב' קוין [ד]חו"ג עכ"פ, וא"כ למה נק' יחידה שאין בה שום הטיי' כלל ולא הסתעפות והתחלקות כלל כנ"ל, אלא שאין ניכרים במציאות וכלולים בה ממש (כאהבת חיי נפשו שחפץ בחיים ולא ירצה למות שבכלל כא' ממש בנפשו), וזהו בחי' רו"ש שבעצמות הנפש. וכך הי' באמונה הפשוטה העצמ[י]' שהי[א] בג"ר דכ[תר] שהי' הדם על המשקוף וב' המזוזות שע"ז א' בדמייך חיי בחיי האלקי' העצמי' בכנ"י שעי"ז קבלו במ"ת בבחי' התקשרו' העצמו' דבחי' יחידה זו בהתכללות דחו"ג שבה שהם לחפוץ בחיי החיים במ"ע ולסור מרע ומות, כמו ואהבת את הוי' כי הוא חייך ממש העצמי כו', והוא אנכי ולא יהי' לך בכלל שכלולי' במ"ע ול"ת ששרשם בעצמו' א"ס ב"ה ממש שנק' יחיד חי העולמים כו' כמו שכנ"י מלמטה למעלה נק' יחידה או אחת כמ"ש אחת היא שהוא כלי לאח"פ כו', והוא בחי' האמונה בחי' יחידה שבנפש העצמי' הפשוטה כו' שמחמת זה יכולי' למסו"נ עקה"ש או שגם הרשע גמור יעשה תשובה ויתהפך מן הקצה אל הקצה במדות הטבעי'כו', והוא המשקוף המחבר ב' המזוזות דימין ושמאל שכלולי' יחד ומחברם יחד כציור ח' (כמ"ש במ"א).
אך הענין הוא דגם שיש מדות דחו"ג בנפש עצמה שנק' יחיד"ה עכ"ז הם כלולים ובטלי' בעצמות[ה] ממש שהנפש עצמה למעלה גם מב' מדות דחו"ג העצמי' ממש הכלולים בה, כי הרצון הוא שם התואר למציאת דבר מה, כמו כשרוצה בדבר מה אף שירצה בכל נפשו או [ש]יתענג באיזה דבר בכל עצמו' נפשו אין [זה] רק כחות עצמו' של הנפש אבל לא שזהו מהו"ע הנפש, שאין הנפש בבחי' מציאות דמזלא בבחי' מהות רצון או עונג רק כמו אור היולי ופשוט (ואע"פ שא' אין לך למעלה מן העונג [א]ו הרצון זהו במעלות ומדרגות בכח[ות] הנפש בלבד אמנם אין זה מגיע בעצמו' אור פשיטותה בעצמי' כו'. וראי' לזה הוא ממה שאנו רואים שיש בכח הנפש עצמה למשול על הרצון או עונג הטבעי ועצמי ג"כ לעשות מהיפך להיפך כמו לקבל יסורים וצער לעונג גדול ועונג גדול לצער ויסורים לנפש, כמו שיוכל למאוס בכל תענוגי הנפש ולהסיר הרצון הטבעי מהם עד שכיסורים גמורים הם ו[י]קבל סיגופים לעונג כמו לחבל בעצמו ולהפקיע א"ע בכדי שיזכה נפשו באור החיים עד שזהו לעינוי גדול בנפש[ו], וכן יכול לשנוא לאוהבו ולאהוב לשונאו בהיפך מטבעו ממש, כמו בעת שיתגדל ויתרומם מאד שיהפך לבבו מן הקצה כו' וישפיל גיאים ויגביה שפלים עד שיוכל לקרב לשונאו ולרחק לאוהבו, כמ"כ בעת שמחת לבבו  ּ ביותר יוכל לאהוב לשונאו כו' לפי שנתרומם נפשו בעצמי' דיחידה ששם יכול להתהפך ג"כ במדות הטבעים מן הקצה לקצה ממש. וכמו שאנו רואים בחוש באיש כילי וקמצן גדול שנהרג על פחות מש"פ מפני שנוגע לחיי עצמו' נפשו ממש לפי שממונו חביב עליו מגופו כו' וכל שכלו ומדותיו [הכל] מיוסדים בטבע זו שמוטבע בנפשו בעצם, ועכ"ז בעת שמחת לבו ביותר כמו בעת חתונת בנו שעושה משתה בנשואי בנו יחידו וכה"ג אזי נהפך לבו לאיש אחר לשנות מדותיו הטבעים מן הקצה אל הקצה, להיות לבו כמו לב נדיב וחסדן ממש לפזר כל הון ולהפריז על המדה לעשות הוצאה יתירה שישבעו ויאכלו מטובו אף שזהו נגד טבעו ממש, והוא לפי שנתעלה אז נפשו בעצם התענוג הגדול שמתענג בנפשו בבחי' יחידה שבה שלמעלה מגדר טבעו עד שיוכל להפוך מהותו וטבעו ממש מן הקצה אל הקצה. וזהו מצד בחי' מקיף דתענוג העצמי שבנפש שמקיף לכל סדר השתלשלו' דנר"נ דמוחין ומדות שלו שכלי' וטבעי' עד שכל מוחו ודעתוולבו משתנה הכל ברגע א' מהיפך להיפך ממש עד שיכול לאהוב לשונא ולשנוא אוהבו ג"כ מטעם הנ"ל וד"ל.
(ךו) ובכ"ז יובן הנמשל למעלה בבחי' הרצון ותענוג העליון שלמעלה מן החכ' שנק' חכ' שבכתר בחי' טעם כמוס לרצון הנ"ל שבחי' המדות שנק' חו"ג יש בב' אופנים, א' כפי שמתחלקי' בהטי' דח"ס בהכתר הנ"ל שזהו אופן הגילוי רצון מן ההעלם שיש [בה] שינויי' רבים באופנים הפכים ובעיתים שונים כנ"ל, וע"כ אין בחי' הרצון הזה שמורכב עכ"פ בטעם כמוס כנ"ל נק' בשם רצון הנפש בעצמה ממש אלא רק בחי' התפשטו' אור הרצון בלבד מעצם הנפש אבל לא [שהוא] רצון של עצם הנפש ממש בבחי' יחידה שבה, כי בחי' הרצון הפשוט של עצם הנפש ממש בבחי' יחידה אין בו שינויים כלל ואינו מתחלק להיפוכו להיות[ו] בבחי' עצמיו' ממש כנ"ל, ועכ"ז יש בה ג"כ ב' קוין דחו"ג אלא שהן בבחי' עצמיות המדות דנפש עצמה כ[י] מתפשטי' בכל הנפש עד שתכלה לגמרי ברצון של אה"ר בתענוגי' כלל ולהיפך המנגד לעצמי' שלו כמו הרצון בחיים ולא ירצה [ב]מות כנ"ל. ולמעלה הן ב' מדות דחו"ג שבעצמו' אור הכתר שנק' כת"ר שבכת"ר שהן בבחי' עצמו' ממש שלמעלה מהתחלקו' המדות הטבעי' שברצון לפעמים כך ולפעמים כך כו'. וזהו שנק' בחי' עתיקא סתימאה שלמעלה ממו"ס כו' או בחי' רדל"א או בבחי' הרצה"פ שבעצמו' ממש שנק' רעדכ"ר שמאיר במצחא כו', וכללותן הן ב' ראשין דאתגליפו כו' שהן ע"י וא"א בחי' התענוג והרצון העצמי הפשוט כו', ובחי' רדל"א (כמ"ש בסידור בביאור כוונת דב"ש), שכולם כוללם ענין א' וכלולי' זה בזה שלפעמים בחי' התענוג והרצון בפנימי' הרצון ונק' חסד שהרי מחמת התענוג שמתענג בדבר זה הוא מתעורר ברצון לרצות בו ואם לא התענוג שמתענג בזה לא הי' רוצה כלל וכמו"כ יש להיפך ממש שאם אין רצון אין תענוג כלל שאם אינו רוצה בדבר אף האהוב כבנו וכה"ג אינו מתענג בו כלל. ונמצא שהרצון והתענוג דבר א' הוא ממש מאחר שבדבר שרוצה בו מתענג וע"י שמתענג הוא רוצה ואין ידוע מי  ּ קודם ומי הוא בפנימי', שלפעמים התענוג בפנימי' והרצון בחיצוני' ולפעמי' בהיפך כו' (כמ"ש במ"א). ואמנם הנה מבואר למעלה בשרש המדות שבלב שהוא במדות דע"י עצמו, וז"ש בקי"ס מה תצעק אלי כו' (שהוא בחי' ז"א) בעתיקא תליא כו' (והוא מלחמה שבמדות הטבעי' שברצון העצמי כנ"ל) שזהו בעצמות התענוג ועצמות הרצה"פ כנ"ל[ש]נק' עתיקא סתימאה שלמעלה מבחי' מו"ס כו'. וכמו שאנו רואים בחוש במדות הטבעים שבלב שלמטה מן השכל וטעם שבמוח ששרשם הוא בעצם המדות דחו"ג [ש]בבחי' יחידה הנ"ל ו[ב]מדות הטבעים הנולדים בטבע מבטן אמו שלא יוכל לשנותם כלל מהיפך להיפך כמו מרחמנות לאכזריות ומפזרנות לקמצנות או להיפך כו' עד שמגיע[ים ה]מדות הללו בעצם הנפש ממש כנ"ל שהוא בלתי שינויים כלל. וזה הי' ענין המלחמה בקי"ס במדות הללו שבבחי' ע"י עצמו. ואמנם בהיפך הי' [ה]כח ועוז שיגבר מדת החסד על מדה"ד מאחר שב' מדות הללו הם בשיקול א' ממש בעצמו כנ"ל בב' קוין ההפכים ומה גם שכלולים בבחי' יחידה הנ"ל. הענין הוא כמבואר למעלה [ד]בחי' עצם הנפש דיחידה עצמה למעלה גם מב' המדות הללו ההפכים ומה גם שכלולי' כא' ממש עד שיוכל להפוך המדות העצמי' הללו ג"כ מן הקצה אל הקצה כמו בעת שמחת לבו כנ"ל.
וכך יובן למעלה אע"פ שאין לו דמיון מציור הנפש אדם כו' כמ"ש כי לא אדם הוא כו' ועכ"ז י"ל בערך ודוגמא בעלמא מבשרי אחזה כו' דבצלם אלקי' כידוע, וזהו [ענין] בחי' יחיד שלמעלה מבחי' אחד כמאמר אנת הוא חד ביחוד הפשוט ולא בחושבן י"ס, דאחד היינו ע"ס שמיוחדי' בעצמו' המאציל כידוע, וכללות הע"ס הוא בחי' הכתר בכלל שהוא בחי' ע"י וא"א שהן ב' מדרגות דרצון ועונג כנ"ל [ו]אע"פ שהמדות שבכתר עצמו הן בלתי מוגבלים מ"מ הן ב' בחי' קוין עכ"פ, אבל בעצמו' המאציל א' לאו מכא"מ כלל אפי' מדות שברצון ועונג שבעצמו' שלמעלה מן החכ' כי הוא ית' בעצמו מושלל מכל שם ותואר המורכב במציאות דבר מה אף לא בבחי' מציאות עונג ורצון, כמ"ש כי עמך מקור חיים כו' פי' מקור כל התענוגי' העליונים ואפי' העוה"ב שהוא העדן (כמאמר ביו"ד לבד נברא העוה"ב כידוע וד"ל). וזהו שנק' יחיד באח"פ בתכלית כמו שכנ"י נק' יחידה למטה או אחת כו', ולזאת מה שיש בחי' התחלקות ברצון ועונג העצמי ב' קוין דימין ושמאל בחו"ג בכלל כנ"ל נכללים ובטלים בעצמותו ית' ממש, ולפי שמהו"ע ית' הוא עצ[ם] הטוב והחסד הפשוט ע"כ משם יומשך כח ועוז לגבור כח החסד שברצה"ע על כח הדין, והיינו מצד בחי' אה"ר העצמי' לנש"י שמתקשראן כו' בבחי' התקשרות עצמ[י]' הנפש ממש כמו למס"נ עקדה"ש, כמו באברהם שמצא לבבו נאמן לפניך בנסיון לעמוד על נפשו ולהשלימה נגד רצון ה' כמו לשחוט בנו יחידו שכבש רחמיו לעשות רצון קונו כו' שזהו להפך הטבעי' מצד בחי' התקשרות דיחידה. וכך הי' בכנ"י בגלות מצרים במס"נ ממש באמונה פשוטה העצמי' כו' (ש[ז]הוהמשקוף המחבר ב' המזוזות דב' קוין שכלולי' בו כנ"ל). וזה הי' ענין המלחמה להוי' בקי"ס במדות העצמי' דכתר שהוא הרצון שיגבר החסד על הדין אע"פ שלא קבלו ישראל עדיין התו"מ כי  ּ זהו למעלה מרצון המורכב בתו"מ להיות[ו] בבחי' עצמי' ממש כנ"ל, ולזאת הי' מלחמה זאת הכנה [רבה] למ"ת להיות גם במ"ת התגלות מבחי' אור העצמו' דא"ס ממש שלמעלה גם ממדות שברצון ועונג דח"ע באמרו אנכי ה' אלקיך כו' אנכי מי שאנכי בחי' סדכ"ס דלית מח' תב"כ כו', והוא אשר הוצאתיך מאמ"צ שהוא בכח התקשרות העצמי' [ד]בעל הרצון ע"כ נוטה לרצו[ת ל]חסד ויבחר לקחת לו גוי מקרב גוי כו' ו[ל]תן להם התומ"צ פב"פ שזהו ג"כ גילוי אור פנימי' מהו"ע ית' שמלובש בהם מבעה"ר העליון [ד]מצות אלא שיצאו להאיר דרך הח"ע כמו בטעם כמוס דמצוה כו', וכל התומ"צ הוא רק להפוך המדות הטבעים בסו"מ וע"ט לבטל רצונו מפני רצון ה' בלבד כידוע. וכ"ז הכח הי' בכנ"י רק מאמונה הפשוטה שהי' בהם במצרים שעי"ז נהפך מדות הטבעי', והוא ענין ימי הספירה שקדם למ"ת שמיד אחר יצ"מ בליל א' ש"פ שזהו מצד בחי' התקשרות העצמי' דיחידה לבד באמונה פשוטה [כ]נ"ל מיד נצטוו לברר המדות הטבעי' העצמי' שנמשכי' בבחי' יחידה מן ההעלם לגילוי (שזהו מבחי' בעה"ר שלמעלה מבחי' מדות דאדם ע"כ מזה דוקא נתגדלו במוחין דחו"ב במדות דאדם במ"ת כידוע), ואז יוכלו לקבל אור העצמו' דא"ס ב"ה בפנימי' הכתר בחו"ב דתו', וכ"ז [נכלל] בטעם שא' דז"א בע"י תליא והוא מה שא' [תרי"ג מצות כו' העמידן על אחת ] שהוא האמונה דיחידה שבה שורה בחי' יחיד מקור התומ"צ בציור אדם וד"ל.
(ךז) ומעתה י"ל מ"ש כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות, ופי' אראנו לישראל סבא כנ"ל, דהנה מבואר למעלה בכללות [ענין] קי"ס שהוא רק בבחי' מל' דאצי' בה"א אחרונה כו', וענין הבקיעה בקי"ס זהו אור מל' דאצי' בבריאה שלא ע"י מסך כו', ובדרך עלי' היינו שעלו נשמות דבריאה באצי' שלא ע"י מסך כנ"ל (והנה מה שמבואר למעלה שהי' מלחמה דקי"ס במדות הטבעים שברצון העצמי [כו'] כמ"ש בעתיקא תליא כו', אבל בכנ"י הי' בחי' הקטנות דמדות הטבעי' כמו בתינוק הנולד כמ"ש בדמייך חיי כו' ו[מ]בחי' הקטנות הוא שעל[ו] לגדלות המוחין דאבא במ"ת כנ"ל). והנה ע"ז א' כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות כו' דכמו שהי' בקי"ס שהפך ים ליבשה בבחי' מל' דאצי' לבד כך יהי' לע"ל במעלה ומדרגה גבוה יותר והוא בבחי' המדות דז"א דאצי' שנק' יש"ז כו', והענין [הוא] כמבואר למעלה שיש ג' מיני פרסא א' בין המדות והדבור בחזההלב שבא בקול הגרון (או בחצר הכבד לפסוק בין אברי הנשימה שבלב לאברים החיצונים כו'), והב' בפרסא שבין המדות שבלב לבינה שבמוח שהוא מיצר הגרון [שמ]פסיק ביניהם, והג' [ב]פרסא דקרומא כו' שמפסיק בין כתר לחכ' כו'. והנה בחי' קי"ס שעבר ה[ו]י' בפרסא המפסק[ת] בין מדות לקול הדבור שיוצא מן ההעלם לגילוי כמו שהוא בלי מסך מבדיל כלל (וזהו כמו שאהוי"ר שבלב [מ]תגל[ים] בקול ודבור שלא ע"י צמצום והעלם כלל) וזה שנק' לידה דמדות בגילוי הדבור [ב]לבד בדברים היוצאים מן הלב כו'. וזהו בצאת ישראל בחי' המל' ממיצר הגרון  ּ בקול ודבור במורגש כמו שהוא במדות שבלב ממש, וכמ"כ בבחי' העלי' בקול ודבור במדות שבלב הוא בצלותא [בלחש] שעולה הדבור בפנימי' הלב וכה"ג (שלא ע"י העלם המח'). אך לע"ל א' בנהר יעברו ברגל כו' שזהו עלי' יותר והוא בחי' עליות המדות שבלב למוח [ה]בינה או בבחי' ירידה וגילוי אור השכל והשגה דבינה במדות שבלב בלי מסך מבדיל ביניהם כלל וכלל והיינו בחי' עליות דישראל זוטא בבינה כו'.
ויובן זה במה שאנו רואים גם עכשיו דאע"פ ש[ה]השגה ו[ה]שכל בהתבוננו' באלקות במוח דבינה בטוב טעם ודעת מתמעט ומתקצר בהגיע לתולדות התפעלות המדות אוי"ר בלב, והיינו במיצר הגרון ששם נתעלם לגמרי אף אהוי"ר שבשכל (שנק' דו"ר שכליים ממש) ונעשה בשינוי המהות בהתפעלו' אהוי"ר בלב, מ"מ יוכל להיות ש[י]עלה אור התלהבות הלב למעלה במקום השכל וההשגה שבמוח בינה כמו שהוא ממש או שיורד אור התפעלות האהבה והתלהבות שבשכל והשגה ממש כמו שהיא בתוך הלב ולא יהי' בזה שינוי [ה]מהות רק קיצור ותמצית, אבל זהו בחי' הפנימי' של השגה שנק' עומק בינה שהוא תמצית ועומק המושג שלמעלה מן ההסבר בחיצוני' כמו המשלים בדמיון לקרב אל השכל, שזהו עצמו בחי' מסך מבדיל להעלים אור הפנימי' דאלקו' שנתפס בעומק הזה ע"י חיצוניות שהן הלבושי' דבינה כמו ביד הנביאים אדמה. ולכן נתעלם אמיתי' נקודת השכל במיצר הגרון כשבא להתפעלות הלב ונתקצר לגמרי ולא נשאר רק רושם בעלמא בהעלם במדות דאוי"ר שבלב, והן אוי"ר שנוגע רק למעשה בסו"מ וע"ט שנשאר מן ההתפעלו' הלב אבל עצם [ה]אוי"ר שבמוח בינה מצד עצם פנימי' אור המושג נשאר בהעלם והסתלקות (כידוע דזהו בחי' לידה במדות מבטן אמו אימא עילאה שהירכיים מצטננים כו' ולא נשאר בהעלם רק הקיצור שנק' בכן כו'). אבל לע"ל יהי'גילוי אור המדות שבבינה בלב כמו שהוא ממש בלי העלם ולבוש כלל (וכמו גם עכשיו יש התפעלות הלב במהות התפעלות השכל עצמו ונק' בינה לבא כו' והוא הניגון שיוצא מהבל הלב ע"פ כוונה שכלי' דוקא, ואמנם זהו רק עומק התמצית שבהסבר כידוע), וכמו לבי ובשרי ירננו כו' רינה זאת יהי' לע"ל בבחי' הכרה שבלב בגדלות ה' איך שברא הכל מאין ליש כמו שהוא בהכרה שבמוח ממש כמו אברהם הכיר את בוראו בלב ונמצא לבבו נאמן כמו שהכיר במוחו ודעתו בלי שינוי, ולא כמו עכשיו שיש הבדל בין התפעלו' שבמוח להתפעלו' שבלב עד שיש יגיעה רבה בזה ולפעמים יתפעל במוח ואינו נוגע ללבו כלל וכלל כו', שזהו מצד מסך המבדיל בין מוחין שבראש למדות שבלב שהוא מיצר הגרון. וראי' לזה ממה שרואים ב' הפכים בקול הגרון, א' בבחי' מחיצה מבדלת בין המוח והלב והוא ממה שיצעק בקול חיצוני מאד מן השפה ולחוץ שע"ז אמר נתנה עלי בקולה ע"כ שנאתי' כו' להיות מפסיק בחי' הפנימי' לגמרי שע"כ א' יען נגש העם הזה בפיו ושפתיו כבדוני ולבם רחק ממני כו' ואבדה חכמת חכמיו כו' (כמשי"ת). והב' מה שהקול מעורר הכוונה שבמוח ללב דוקא כמו קול הרינה בניגון כשיר הלוים שא' עליהם ועבד הלוי הוא כו', שמגיע בשיר הלוים שלהם בפנימי' התענוג שלמעלה  ּ מן השכל לגמרי כנ"ל וד"ל. וכמ"כ יש ב' בחי' במדרגה זו עצמה בבחי' העלי' והסתלקו' דהיינו שבחי' אהבה ויראה שבלב עולין למוחין דחו"ב כמו שהן ממש (וכמ"ש בע"ח דלפעמים עולין זו"נ להיכלות דאו"א להתייחד שם מירא[ת ה]חיצוני') וזהו עלי' ז"א בבינה, וכמבואר לעיל שיש בבקיעת הפרסא ב' אופנים א' בירידה והמשכה מלמעלמ"ט באו"י והב' בבחי' עלי' דאו"ח מלמטלמ"ע כמ"ש בקי"ס וד"ל.
וזהו והי' אור הלבנה כאור החמה ואור החמה כו', פי' אור הלבנה הוא בחי' המל' שהוא מקבל עכשיו מפני החמה שהן אותיות הדבור שמקבל מהבל אור המדות שבלב (בחי' ז"א ), וע"י בחי' עליות המל' במדות דז"א דאצי' שזהו בחי' עלי' ללבנה שתהי' במדריגת החמה כנ"ל שלא תצטרך להיות בחי' מקבל ממדות עליונות כי האותיות עצמן יהי' בהן בחי' כח של המדות להיות בבחי' מאור בבחי' משפיע, וכמו לע"ל שא' ונגלה כבוד ה' שהן מדות דאצי' וראו כל בשר כו' כי פי ה' דיבר שאין הדבור מסתיר כלל (וכמו עכשיו אותיות הדבור בד"ת שנק' משפיע לעולמות כמ"ש ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים כו') (וכמ"ש במ"א על ענין ועינינו מאירות כשמש וכירח בבחי' מאור כמאור השמש ולא בבחי'אור מקבל). וזה הי' הכנה דקי"ס למ"ת לקבל אור דח"ע דתו' פב"פ שיאיר בנ"י במאור דאור דתו' בפני חמה שהוא פני משה ממש אף שהוא בחי' מקבל הי' בחי' משפיע לדורות שאחריהם וכמ"ש ת"ר אלף אשר אנכי בקרבו ממש כו'. וכן יש אוי"ר שבדבור שעולין בבחי' מדות שבלב כנ"ל בקול התפלה או קול הדבור שיוצא מקירות הלב שדבריו נשמעים ועושי' רושם בלב זולתו כנ"ל כמו המדות שבלב עצמה כנ"ל (וזהו אשרי איש ירא איש ולא אשה שאינו מבחי' מקבל התעוררו' מלמעלה לעיתים או מזולתו או מיגיעת שכלו להמשיך אוי"ר אלא מעצמו ומאליו יומשך בבחי' דעת והכרה שבלב כו' כנ"ל באברהם). וכך יובן בעלי' הב' שזהו שא' [ו]אור החמה שהן בחי' המדות שבלב דז"א יעלו למעלה יותר מאחר שבחי' המל' תעלה במקום ומדרגה המדות שבלב בבקיעת הפרסא כך יהי' עליות המדות במקום ומדרגה מוח הבינה, אע"פ שעכשיו המדות מקבלים מבינה נק' אם הבנים כנ"ל בחי' אימא עילאה כנ"ל אבל בבקיעת הפרסא שבין המוחין למדות שהוא מיצר הגרון יעלו המדות שבלב להיות בבחי' מדות שבבינה שנק' אור ז' הימים כו' וד"ל. ופי' שבעת הימים היינו זפ"ז שהן מ"ט ימי הספירה שהן מ"ט שערי בינה כידוע וגם ז' מדות דבינה שכלולים כ"א מז' והוא אחר הבירור דז' מדות הטבעי' שבלב במוחין דאו"א דוקא (שזהו בחי' מוחין דיניקה ש[מ]גדלים המדות שבלב מאור אימא כנ"ל בגדלות ראשון עד מ"ת שהוא בחי' גדלות שני דאבא), וכמ"כ בבחי' ירידה וגילוי ההעלם דז"ת דאו"א שיאירו במדות שבלב שזהו ענין בקיעת הפרסא מלמעלמ"ט לזה יהי' העברה הנ"ל בנהר יעברו ברגל שהוא עלי' דיש"ז בבינה שנק' נהר כו' וד"ל. והנה עלי' [הג' הוא] בבקיעת  ּ הפרסא שבין כתר לחו"ב והוא בחי' קרומא הנ"ל היינו בבחי' אין דחכ' שנמשך לבינה בב' בחי' אין הנ"ל והוא ע"י העלם וצמצום דחכ' בקרום זה כנ"ל שנק' חשך שלמעלה מאור דחכ' שמאיר בבינה, אך יהי' עלי' ליש' שהן מדות דחכ' קודם שיצאו מאין דחכ' לבינה כנ"ל למעלה בעתיקא עצמו שהן מדות הטבעי' שבעצמות התענוג והרצון שלמעלה גם מח"ס טעם כמוס כו' וד"ל. וכך יהי' עלי' עוד למדות דתענוג ורצון העצמי שנק' ע"י וא"א כנ"ל בעצמו' אוא"ס בפנימי' דאור הכתר (כמו בחי' מדות דיחידה ולמעלה יותר) כי גבוה מעל גבוה אין שיעור לעליות המדרגות בעולם הא"ס עצמו (שנק' שעשוע המלך בעצמותו שהוא מקור כל הרצונות והתענוגי' שנמשך במדה בהשתלשלו' דקו"ח שנמשך באבי"ע כנ"ל).וזהו אראנו נפלאות לשון רבים והיינו אראנו ליש"ס דוקא כנ"ל, דהנה מבואר למעלה שיש ב' מדרגות בישראל א' בחי' הקטנות דישראל בצאתם ממצרים כמ"ש כי נער ישראל ואוהבהו וכן א' זכרתי לך חסד נעוריך כו' והוא כשהי' בקטנות המוחין במדות דאוי"ר באמונה פשוטה למעלה מן הדעת והוא מ"ש לכתך אחרי כו'. והוא מ"ש וירא ישראל את היד הגדולה פי' יד הגדולה זהו בחי' חסד דא"א שנק' רב חסד שמתפשט מגבוה לנמוך ביותר כמו וימינך פשוטה כו', שיש ימין עליון מקרבת עד למטה מטה להשיב בתשובה גם לרשעים שנפלו למטה ב[עומק] רע להוציאם משם, וכך הי' בבחי' יד החזקה וזרוע הנטויה שבהם נעלה ממצרים כמשל האב הרואה את בנו מושלך בארץ במקום סכנה משפיל קומתו ומושיט ומוריד ידו הגדולה [והחזקה] למטה להגביהו מן הארץ ולהצילו מרודפו ולהכות לכל הנוגע בו כו', וזה [הי'] ג"כ בקי"ס שא' וירא ישראל את היד הגדולה שזהו בחי' חסד עליון שיורד מגבוה לנמוך לקרוע הים ולהעביר ישראל בתוכו בחרבה כמ"ש מוליך לימין כו' [ימינך ה' כו'], ובימין זה עצמו תרעץ אויב להטביע למצרים בים שז"ש היד הגדולה אשר עשה [ה'] במצרים דוקא שזהו כמשל האב המשפיל ידו למטה להציל בנו הקטן שממילא יהי' בכח ידו להרוג לרודפו ולהציל בנו כו'. ונמצא שזהו בחי' [כח] החסד שכלול מבחי' דין להיות בא בבחי' ירידה והשפלה למטה לעמוד נגד אויב כו', אבל לע"ל בהעברה דנהר שיעברו ברגל לא יהי' [נ]צרך למלחמה [כלל] נגד אויב כי זה יהי' אחר קיבוץ גליות (כמבואר בישעי' י"א וי"ב ויצא חוטר כו' עד יוסיף ידו לקנות את שאר עמו [מאשור] כו' והחרים ה' [את] לשון ים מצרים והניף ידו על הנהר כנ"ל) שזה יהי' בשלום ושלוה שע"ז א' בנהר יעברו ברגל כו', וכן מה שא' בשירת הים עד יעבור להבא כו' כנ"ל ואמנם זה יהי' בבחי' עליות המדרגות לישראל שלמעלה שיעלו ויעברו בנהר בינה כנ"ל. וביאור זה מה שנק' יש"ז זה רק בבחי' מדות שבלב שנולדים מן השכל באוי"ר שכלים שבאים מן המוח בינה בגילוי בלב שזהו מצות ואהבת כו' להיות  ּ בזה יסוד לקיום מ"ע באהבה ולהיות סו"מ ע"י גילוי היראה בלב כידוע שזה יסוד הבירור בכלל במ"ע ול"ת בין טו"ר בפו"מ כו'. אך כ"ז [הוא] עכשיו בזמן הבירורי' דעה"ד ע"י אהוי"ר ששייך למעשה שמקבלים מחו"ב דבחכ' אתברירו למעלה, אבל בתשלום הבירורי' הללו בימוהמ"ש שיבוער הרע מן הארץ כמ"ש לא ירעו ולא ישחיתו כו' כי מלאה הארץ דעה את ה' כו', אזי יתעלו בנ"י למעלה להיות בבחי' המדות עליונות דבינה עליונה שנק'ז"ת דבינה כמו שה[י'] קודם שיצאו המדות בתולדה בלב וכנ"ל שהן כמו אוי"ר שבשכל והשגה מצד עצמו ממש בלי לבוש ומשל כלל, וזהו עליות הב' לבחי' יש"ז בבינה וכמ"ש ואור החמה יהי' שבעתיים כו' כנ"ל וד"ל.
(ךח) והנה מ"ש אראנו נפלאות קאי על בחי' ישראל זה שהי' רואה בחי' יד הגדולה שעשה ה' במצרים בירידה והתפשטו' למטה מטה ביותר כנ"ל (כמ"ש אנכי תרגלתי לאפרים כאב הגדול בקומה שהשפיל ידו למטה לרגלי' להציל בנו הקטן כנ"ל) כמ"ש וירא ישראל כו', אראנו לישראל זהו כשיהי' [בעלי'] לע"ל בימוהמ"ש ויעלו לבחי' המדות דבינה כשיעברו בנהר ברגל שזהו בנחל מצרים אראנו למעלה לבחי' היד הגדולה הזאת עצמו שראה במצרים למטה בהשפלה הוא שיעלה לישראל סבא זה בבחי' עליות המדרגו' למעלה כמו שמרים האב לבנו ויגבהנו על זרועו כלפי ראשו כמ"ש קחם על זרועותיו שהם ב' זרועות דא"א בחי' יד הגדולה ויד החזקה שהי' נטוי' למטה לגאלם ממצרים זהו עצמו שיהי' מעלה לישראל זה למעלה מעלה להראותו בחי' נפלאות העליונו' פלא אחר פלא (כמו סדכ"ס כנ"ל). והיינו בהעברה הב' שיהי' לע"ל בנהר פרת שהוא נהר שיוצא מעדן כו', וז"ש עד יעבור הב' סתם למעלה משם הוי' ואז יהי' נק' יש"ס שיעבור למעלה בנהר זה שיוצא מעדן לעדן עצמו, ושם א' עם זו קנית בקנין עצמו ממש לחיי עולם שהוא העוה"ב עצמו שא' ביום הג' יקימנו ונחי' לפניו ממש. ונמצא יש כאן ג' עליות לבד קי"ס, א' שיעברו בנהר דמצרים שזהו עד יעבור הא', והב' בהעברה דנהר הגדול נה"פ שזהו עד יעבור הב', והג' עם זו קנית כו' שזהו נפלאות רבים מ"ש יחיינו מיומים כו' (וכמשי"ת). וכך הוא גם בפסוק [ד]הפך ים ליבשה לשון עבר בנהר יעברו ברגל כולל ב' העברות כנ"ל שנז' בתו' בפסוק עד יעבור ושם נשמחה בו ממש וזהו בעוה"ב בעדן עצמו כו', וכ"ז נכלל במ"ש אראנו נפלאות [לשון רבים דהיינו מה שלמעלה נק' נפלאות] פלאי פלאות יהי' נראה לישראל זה בגילוי כמו באורך נראה אור כו' וד"ל.
וביאור כ"ז הנה יובן בהקדים תחלה בכללות ענין אור הכתר בכלל שנק' פלא כידוע שזהו ב' עליות, הא' עליות דא"א במדות שהוא למדות דע"י (כידוע דא"א נק' חיצוני' הכתר [בכלל] שנעשה מקור ושרש וראש לנאצלים ובחי' ע"י בכלל נק' פנימי' הכתר שנחשב מסוף עולם הא"ס כו'כמ"ש בע"ח) והוא בחי' הרצון שהוא בחי' א"א וכלול מיו"ד ספי' ג"ר וז"ת ובחי' ע"י הוא בחי' התענוג שכלול ג"כ מי"ס ג"ר וז"ת כידוע. והנה [ענין] עלי' זו דז"ת דא"א בז"ת דע"י זהו שלא בהדרגה ע"י [בחי'] ג"ר דא"א אלא ג"ר וז"ת דא"א יתעלו בז"ת דע"י עצמו דוקא וג"ר דע"י יתעלו למעלה יותר (כמשי"ת). כי הנה ידוע דלפי סדר ההשתל' והתלבשות הפרצופי' הרי בחי' ז"ת דע"י מתלבשי' בג"ר דא"א, בחי' חסד דע"י  ּ מתלבש בגולגלתא דא"א וגבורה דע"י במו"ס דא"א ות"ת דע"י בבינה דא"א, וכנגד הכוונה דש[מו]"ע בברכה הראשונה דאלקינו ואלקי אבותינו אלקי אברהם אלקי יצחק כו' זהו כתר דע"י שזהו אלקינו מל' דא"ס שמאיר בג"ר דע"י וג"ר דע"י מאירים בחג"ת דע"י שהן האבות ששרשם בחג"ת דע"י שנק' ימי קדם כו' כמו אה"ר בתענוגים באו"י דחסד דאברהם ואו"ח בגבו' שבתענוגים בחי' יצחק ובחי' ת"ת דע"י בחי' ממוצע הכוללם יחד שהוא יעקב (וז"ש במשיח ישכיל כו' ירום מסט' דחסד [ד]ע"י באברהם ונשא [ב]בחי' יצחק גבו' דע"י וגבה מאד בחי' ת"ת דע"י כו'), ואח"כ א' האל הגדול הגבור והנורא שזהו בבחי' חג"ת דא"א חסד דא"א שרש הקו הימין חח"ן נק' אברהם כו' הגדול בה"א והגבור בגבו' דא"א שרש הקו השמאל בג"ה והנורא בחי' ת"ת דא"א קו האמצעי דת"י יעקב כו'. נמצא בחי' חג"ת דע"י שזהו אלקי אברהם כו' הוא הגבה למעלה בחי' חג"ת דא"א שזהו הגדול כו' דחג"ת דע"י הן מלובשי' בג"ר דא"א כו' כנ"ל שחו"ב דא"א למעלה מהתחלקות הג' קוין דאצי' עדיין (כמ"ש בפרד"ס ), וכשיש עלי' לחג"ת דא"א היינו שיתעלו תחלה לג"ר שלהן בכח"ב דא"א ואח"כ יתעלו בג"ר דע"י. אבל לע"ל יהי' עלי' הג"ר וז"ת דא"א כא' ממש בחג"ת דע"י, דהיינו שיהי' במדרגות המדות שבתענוג העצמי [ממש] שנק' תענוג הפשוט המרומם בערך נבדל מבחי' התענוג הנמשך ברצון כנ"ל, שמחמת התענוג הוא רוצה בדבר [מ]ה שהוא צמצום אור הארת התענוג רק בערך הרצון לבד באה"ר בתענוגי' שמתצמצם לפ"ע דבר שמתענג בו באהבה כאיש הנאהב ברצונו תמיד אליו כו' (אם הוא עונג לרצון בחכ' אז הוא בבחי' גבו' וחסד והתלהבות שזהו נק' גבורה דע"י שמלובש בחסד שמשם מקור הבירור שבח"ס ומשם שרש התחלקות הרצון במצות ובג' קוין כו', וח"ס דע"י הוא באה"ר וחסד מצד עצם הטוב שמתענג מאד בזה ע"כ רוצה להשפיע חסד זה שמלובש בגולגלתא שהוא עצם הרצון רק טוב מאד כו' שבא מחמתבחי' חסד דא"א שהוא כמו אה"ר בתענוגים כו'). אך הנה בחי' תענוג הפשוט הבלתי מורכב בדבר מה [זהו] כמו התענוג אשר בעצם הנפש דיחידה כמו בעת שמחת לבו מאד מבשורה טובה ונפלאה או במשתה בנו או כש[עו]לה לגדולה יתירה וכה"ג, שאז [י]הפך לבו ממדותיו הטבעים מקודם עד שכל הכחות הטבעים מתעלים יחד ברגע א' לעשות היפך טבעו ממש כנ"ל במשל הכילי שכלי' רעים מאד וממונו חביב עליו כנפשו ממש כו' שבעת שמחתו וטוב לבבו יהפך טבעו להיות פזרן, וכן מי שטבעו אכזרי מאד בעת גדולתו ורוממותו [י]הפך לרחמ[נ]י, וכן מי שרוחו קשה וגבוה מאד בעת רוממותו [או] בעת שמחתו ישפיל א"ע ביותר ויחפוץ להטיב מטובו לכל אף לשונאו שעמד על נפשו ירבה לסלוח כו', וכ"ז רק מצד בחי' הרוממות בנפשו בעצם התענוג הנעלם שנפשו מליאה תענוג עצמי (בל"א גיהייבין זייער אין גרוש תענוג) (בחדות ועונג של הנפש עצמה דוקא) שמפני רוממות עצמי' הנפש שם כאין וכל"ח כל מה שהוגדר בגדר טבע מדותיו ושכלו ולא נחשב למאומה כלל, כי במקום גבוה מאד נעלה יתפשט  ּ ויתבטל מכל כחות שלו המגודרים בנפשו תחלה, כמו כשבא אדם שפל למעלה [ו]מדרגה גבוה להיות שר ומקורב לפני המלך שאז ישתנו כל טבעיות שלו המגודרים ולא יחשב למאומה, כמו הממון שהי' חומד כל"ח נגד [הכבוד ב]התקרבותו [ב]מעלה גבוה כזו, וכן לא ידקדק במדת הדין רק בחסד וטוב לכל אף גם לשונאיו כו' מצד שבמקום גבוה שהוגבה ונתרומם הכל כלא וכאין חשיב כו'. וכמו"כ בהתפעלו' אה"ר בתענוגי' מעצמו' הנפש דבחי' [יחידה] העצמי' כל התענוגי' ורצונו[ת] ומדות ושכלי' כל"ח ממש עד שיוכל להפוך טבעו מן הקצה אל הקצה ממש [מ]מהות למהות אחר כנ"ל וד"ל.
(ךט) והנה יובן ג"כ בבחי' עלי' דרצון במדות הטבעי' שבו כשעולין במעלה ומדרגה גבוה אינו אלא בחי' התענוג המרומם בחי' פנימי' דע"י שהן מדות דאה"ר בתענוגי' שמשם מתבטל ויהופך כל הי"ס דא"א ג"ר וז"ת ברגע א' לשנות מרצון לרצון היפוכו ממש, כמו שאו' יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך כו' שזהו בעת רצון דוקא, והוא בעת שמחת ותענוג המרומם בעצמו' המאציל שאז נגלה בחי' סדכ"ס כידוע להפוך מרצון של דין לחסד וטוב כמו וירח את ריח הניחוח כו' וינחם [ה'] על הרעה ודן בעצמו לזכות והוא כי יצר לב כו', כי במקום גבוה כזה כל בחי' י"ס דא"א בהתחלקות דרצון כחו"ג כל"ח ויהופך הכל מטעם הנ"ל, וע"כ אין העלי' זו כסדר בהדרגה מז"ת דא"א לג"ר דא"א שהוא ח"ס טעם כמוס לרצון כו' אחר שנתעלה בבחי' התענוג העצמישלמעלה מכל בחי' טבעי' הרצון כו' כמובן ממשלים הנ"ל ה"ז עולי' כולם כא' כנ"ל וד"ל. ולפ"ז הרי יובן דבחי' ז"ת דע"י ששם מתעל[י]ם כל ע"ס דא"א הוא למעלה מחג"ת דע"י שמלובשי' בצמצום בגולגלתא דמו"ס דא"א כנ"ל, וא"כ מובן ממילא דגם בחי' ג"ר דע"י שלמעלה מז"ת דע"י הנק' תענוג העצמי דמדות המרומם בנפשו (כמו בעת חתונתו [ועת התמנות גדולתו] וכה"ג) גם זה יתעלה למעלה ממנו, וזהו בחי' עלי' הב' דפנימי' הכתר בכלל [ש]זהו ג"ר דע"י שנחשב מסוף עולם הא"ס שהוא מל' דא"ס ([ד]מל' דא"ק נחשב בכלל מל' דא"ס שמלובש בקו"ח כו'). וענין עלי' זאת היינו ש[י]עלה [מדריגות] ג"ר דע"י שלמעלה גם מאה"ר בתענוגי' שהן המדות והוא התענוג העצמי שבעצם הנפש בעצם כח השכל להשכיל כל שכל שנק' נפש השכלי' שמכח התענוג העצמי הזה הוא שנתרבה [ונתגדל] כל עיקר כח המשכיל הזה [להשכיל כו'] (כמו שאנו רואים שכל עיקר ומקור הראשון לנביעת מקור החכ' והשכל הוא ממקור התענוג הנעלם שבעצ[ם] הנפש), כמו בחי' תענוג המרומם הנ"ל כמו בעת שמחתו וגדולתו או בגמר מלאכתו בבנין וניצוח מלחמה וכה"ג בבשורה טובה זהו הכל בגילוי אור התענוג המורגש בעצם נפשו, אבל לא בבחי' [ה]העלם ומקור כל הע[ונ]ג הגלוי כו', ואין לעונג המורגש ומורכב בדבר מה ערך כלל לבחי' עונג הנעלם ופשוט בלתי מורכב בדבר [מה] רק שהוא בחי' כח היולי עדיין להיות ממנו מקור מציאות כח נביעת של דבר מה, כמו נביעת השכל וכח האהבה בתענוגי' וכח הטפה הרוחני' המוליד וכה"ג (בל"א דער קוועלין אין מקור התענוג בלחלוחית עונג הרוחני שבמוח בהעלם) כמו שעונג המורגש בבשר וחלב מרצון העצם ומגדל הבשר בעיד[ון] גשמי'  ּ כך ברוחני' ממש). וזהו ענין עלי' הב' גם בבחי' ג"ר דע"י שלמעלה גם מעונג המורגש והוא שנק' עתיקא דעתיקא שהוא מקור כל התענוגי' [ה]עליונים שמאירים לעולם הנאצלי' כו' (ע"י התלבשות ז"ת דע"י בא"א כנ"ל) כמ"ש כי עמך מקור חיים מקור כל התענוגי' כו' שגם בחי' המקור החיים הזה (כמו מקור התענוגי' שבעוה"[ב] וגעה"ע נמשך למטה ביו"ד וה' דשם הוי') עמך טפל ובטל, והוא במל' דא"ס ששם א' נשמחה בו לשון נסתר ונעלם והוא בבחי' שעשועי' העצמי' דעצמו' אוא"ס כמו שהוא ממש שאפס קצהו יאיר בעוה"ב דכתי' ונחי' לפניו ממש (כמשי"ת) שזהו נשמחה בו ממש והוא בא רק משמחה ש"מ ותענוגים ש"מ דוקא עכשיו [(כמשי"ת)]. וזהו אראנו נפלאות ל' רבים שהן ב' מיני עליות [עלי'] הא' ליש"ס זה [ש]הן בחי' מדות דא"א הנ"ל בז"ת דע"י בעונג המרומם העצמי ממש כנ"ל, ועלי' הב' ליש"ס זה בעלי' דג"ר דע"י שהוא בחי' עונג הנעלם בהעלם מקור כל התענוגי' שבשכל ומדות בתענוגורצון כנ"ל שזה שם נשמחה בו ממש, והוא ע"י עלי' דג"ר דע"י בעצמו' השעשועי' כנ"ל.
אך כ"ז הוא מחמת שמחה ותענוג בעבודה שבלב בתפלה ובמצות כמ"ש יען נגש העם הזה [אלי] בפיו ושפתיו כבדוני ולבו כו' שאין בכ"ז רוממות ה' בגרונם בשמחה ותענוג העצמי דיחידה ממש הנ"ל שזהו שנק' שיר פשוט שיר אל כידוע, וכך במצות רק מצות אנשים מלומדה בלא שמחה ותענוג כלל כמו תחת אשר לא כו' בשמחה וטוב לבב דוקא [י]עשה הפלא ופלא כו' ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבונים כו', כי גם בחי' ח"ס דא"א הנ"ל ע"ז א' והחכ' מאין תמצא [מאין דבחי' הכתר] שהוא ג"ר דע"י ממקור התענוג כו' וכן בינה דא"א מקור ההשגה ותפיסא מת"ת דע"י (וגבו' דע"י בח"ס דא"א כנ"ל), ובלא שמחה ותענוג עצמי' בתפלה ובמצות מעשיות שנק' עבודה ואבדה חכמת חכמיו שהוא הסתלקו' המקור הראשון לחו"ב דא"א שהוא או"א ומדות דיש"ס ויש"ז אם לא יאיר מעצמו' ע"י בחב"ד דא"א וממילא יחרב ויבש מעי[נות] דחו"ב בנש"י [ל]מטה שלא יהי' גילוי סוד ה' ליריאיו ואף בחכמת חכמיו דתושב"כ ותושבע"פ ונק' בינת נבונים תסת[ת]ר. וזהו הפלא ופלא ב' פלאות דחו"ב [ב]מקורם הראשון דפנימי' דע"י וגם ענין עליות הנ"ל דא"א בע"י [ולמעלה] זהו מה שא' ואבדה שבעל[י]תו למעלה ממד[ריג]תו העצמי' [י]תבטל שם במציאות כביטול חכ' בעצם התענוג המרומם וגם מו"ס דע"י במל' דא"ס וכן בינת נבונים מקור דבינה דא"א תסתתר בבינה שלמעלה בעצם החו"ב דמל' דא"ס שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' וד"ל (וכמו בגלות שנק' בחי' שינה דקוב"ה אסתלק [לעילא] לעילא קוב"ה הוא בחי' ז"א יש"[ז] וכן ביש"ס בא"א עד מל' דא"ס), אבל אראנו נפלאות זהו שיראה בנפלאות הללו דמל' דא"ס בג"ר דע"י ומג"ר דע"י [בז"ת דע"י ו]א"א [ב]גילוי גמור דוקא כמו שיהי' הגילוי בהעלם דים ליבשה בקי"ס בבקיעת הפרסא מלמעלמ"ט מאצי' לבריא' כנ"ל, רק שלע"ל יהי' זה בדרך עלי' דוקא ש[י]עלה ליש"ס ברום המעלות בנפלאות הנ"ל וכנ"ל בענין קחם על זרועותיו כו' (כמשי"ת) וד"ל.וזהו עד יעבור הא' בחי' שם הוי' כי בחי' עלי' הא' הנ"ל בי"ס דא"א זהו בשם הוי' עדיין דקוש"י כתר דחכ' [ו]יו"ד חכ' וה' בינה וי"ו מדות כו' שהוא העלם וגילוי דחו"ב ומדות דאצי' ממש, אבל בג"ר דע"י  ּ שעולה במל' דא"ס שם הוא למעלה משם הוי' בגילוי עדיין כנ"ל שהוא בכח היולי דעונג הנעלם מקור כל התענוגים כו' שלמעלה מהיות מקור לרצון וחכ' ומדות כו' וד"ל. ועכ"ז גם זה עולה בעצמו' א"ס ב"ה כמ"ש כי עמך מקו"ח באורך העצמי ממש נראה אור בעוה"ז שז"ש עם זו קנית ממש כו'. והענין הוא כמבואר למעלה בענין קחם על זרועותיו שביצי"מ הי' השפל' היד הגדולה ויד החזקה דא"א כו' ולע"ל יגביה לישראל ביד הגדולה דחסד דע"י [וא"א] למעלה הגבה מאד נעלה מראשו הנק' רדל"א כו' (דהיינו למעלה [גם] מג"ר דא"ק כענין וכל קומה לפניך כו' קומת א"ק דראשו בקו"ח וסופו בעשי' כו' ונק' אדם דבריאה לבד [כ]אדה"ר כו') כמ"ש במ"א בענין וישא אהרן את ידיו שנש[י]את כפים [עו]לה במקיף [הכללי] דיחידה שלמעלה מעלה הרבה [מן הראש]. וזהו שנא' וידינו פרושות כנשרי שמים כו' והוא שמאיר בידינו דוקא שהרי יכול להגביה ידיו באורך למעלה מראשו והוא שאנו רואים בסיפוק הידים בשמחה גדולה או להיפך בעוצב כו' שמאיר בזה מעצמות המקיף דיחידה (שמתפשט בד"א שלו בלבד) (כמשי"ת ) שזהו מאמר דבראשית שימצא בחו"ג דמ"ה דוקא וד"ל. וזהו המשך הפסוקי' תפול עליהם אימתה ממל' דא"ס [עצמו] לע"ל, בגדול זרועך בחי' היד הגדולה דא"א שעולה למעלה מראשו שע"ז א' אראנו נפלאות ליש"ס, שישראל זה ראה היד הגדולה הזאת בירידה והשפלה למטה בכח א[חד] לירידה ע"ד העלי' כנ"ל וד"ל. עד יעבור בנחל מצרים בז"ת דבינה עד יעבור עוד בז"ת דע"י שלא ע"י חו"ב דא"א מעונג הנעלם במורגש בהעברה הב' בנהר פרת כנ"ל, עם זו קנית בעוה"ב שנק' חד חרוב לעלות למעלה עוד גם מעונג המורגש דעוה"ב שנמשך מעונג הנעלם דעדן והוא מה שא' דת"ח אין להם מנוחה אפי' בעוה"ב שנא' ילכו מחיל אל חיל כו' שזהו שם דוקא נשמחה בו ממש שלמעלה מחיי העוה"ב כמ"ש במ"א וד"ל.
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 מימינם ומשמאלם: ויז: ליתא.
 וירדפו מצרים אחריהם: בשלח שם, כג [בדילוג].
 שנבקע: ויז: שנהפך.
 המי: שם: ליתא.
 הנותן בים דרך: ישעי' מג, טז.
 והיתה מסילה לשאר עמו: ישעי' יא, טז.
 הכתוב: ויז: ליתא.
 ומשמאלם: שם: ליתא.
 לגוזר י"ס לגזרים: תהלים קלו, יג.
 דבקי"ס היו ב' דברים: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא כאן ע' רד. וש"נ. לקמן קצא, ג.
 נצבו. . קפאו: בשלח טו, ח.
 דאגלידו מיא: ראה זהר בשלח נ, ריש ע"ב.
 ת"ת שכולל חו"ג: נסמן לעיל פ' בא פט, א.
 ים [סוף]. . מל': זהר (רע"מ) פינחס רנו, ב.
 כל הנחלים הולכים אל הים: קהלת א, ז. ראה גם מאמר ד"ה דור לדור [מכ"ק אדה"א קה"ת תשנ"ב] ע' 11. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסב.
 אותיות המח' שנק' לא"ה. . רח"ל: ראה לעיל פ' שמות יח, רע"ב. וש"נ.
 עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא: נסמן לעיל לג, א.
 המח'. . הדבור. . עלמא דאתכסיי' ועלמא דאתגלייא: נסמן לעיל קמג, ד.
 דכל מה שיש בים: נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 תוצא הארץ: בראשית א, כד.
 הכל הי' מן העפר: קהלת ג, כ.
 דארץ אפיקת תולדין: ראה זהר בהקדמה יב, א. בראשית מו, ב.
 יקוו המים: בראשית א, ט.
 ואתה מחי': נחמי' ט, ו. ראה שער היחוד והאמונה פ"ב.
 ויהי הענן והחשך: נסמן לעיל קמג, ג.
 במסך המפסיק בין אצי' לבריאה: נסמן לעיל צו, ד. (וראה לקמן קפט, א ובהערה 221).
 אלקו': יז: אליהו. ראה גם לעיל פ' בא צח, א הערה 80.
 וכיוסף הצדיק. . בכתבי דחושבנא: ראה ת"א וישב לט, יא. לקמן קצה, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רסה־ דברים ח"ד ע' א'קסו־ נ"ך ע' קצ ובהנסמן בהנ"ל. שע"ת ו, ב ובהערה 20.
 וידגו לרוב בקרב הארץ: ויחי מח, טז. ראה זהר בלק קפז, ב ובביאוה"ז לשם (קמט, א). מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כד. וש"נ.
 מעילה לעלול: נסמן לעיל קמג, ד.
 מאין: ויז: ליתא.
 יש ואין ויש: ראה גם ש"א סב, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א כאן ע' רה. ע' קכה. המשך והחרים תרל"א ע' לג ואילך. וככה תרל"ז ע' קצ ואילך. ע' קצו ואילך. סה"מ תרמ"ד ע' רב ואילך. תרנ"ג ע' קסו ואילך.
 ויש, יש: תוקן ע"פ: ויז. ובתו"ח כאן: מיש.
 דעילה ביש דעלול: תוקן ע"פ: ויז. ובתו"ח: מיש.
 בחי': ויז: ליתא.
 אל דעות: שמואל-א ב, ג. ראה גם ש"א סב, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 שאין זה נחלק לב': נסמן לעיל פ' וארא נ, ד.
 דארעא חלחולי מחלחלא: חגיגה כב, א.
 שהנחלים: ויז: ליתא.
 להתמשך: ו: ליתא.
 וכן: ו: והן. יז: עם.
 רזא דרזין: ראה זהר בראשית מא, א.
 ישכיל עבדי: נסמן לעיל ה, ג.
 ונק' חכם חרשים: ראה לעיל פ' שמות כג, א הערה 952.
 סוד הוי'. . ליריאיו: תהלים כה, יד.
 כו': אוצ"ל: כו').
 ובת"ר לחיי נח נפתחו: ראה נח ז, יא. זהר וירא קיז, א. ראה גם בענין ת"ר לחיי נח לקמן רא, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' יז. וש"נ. תו"ח נח סא, ב ובהערה 21. שעה"י קט, א ובהערה 13.
 שזהו: תוקן ע"פ: ויז. ובתו"ח: שהי'.
 מיש האמיתי ליש ממש: ראה לעיל קנט, ב. וש"נ.
 אאלפך חכ': נסמן לעיל טו, ב.
 דקוצו של יו"ד: תוקן ע"פ: ויז: ובתו"ח: מקוצו.
 מוגבל: אוצ"ל: מוגבל).
 מבחי'. . מקור: ויז: בחי' מקור האמיתי.
 הכללי: תוקן ע"פ: ויז. ובתו"ח: הא'.
 רבה: ויז: ליתא.
 והנה: ד: נסמן כאן ס"ג. ס"ב נסמן לעיל על יד הערה 88.
 בדוגמא: ויז: ברוחניות.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 ומחדו"מ כנ"ל: ויז: ומחשבה ודיבור כו'.
 כנ"ל: אוצ"ל: כנ"ל).
 מוגבל: שם: מורגש.
 אדם א' דם: נסמן לעיל פ' וארא עב, ד.
 מחכ' שנק' אין לבינה שנק' יש: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' א ואילך. וש"נ.
 הדפק. . אחוריים דאבא: ראה טעה"מ — להאריז"ל — פ' וירא.
 החיצוני': ויז: החיים.
 היינו: שם: הימיני.
 דחכ' שבמוח קר ולח: נסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 ולא: ויז: ולח.
 בכלל: שם: עצמו כו'.
 שמרגיש האדם א"ע. . כא': ראה גם לעיל קסו, ג. וש"נ.
 עד: שם: עם.
 החטה. . שיצמיח. . שתרקב: נסמן לעיל ב, ג.
 שבמוח ללב: ויז: ברוח שבלב.
 ב' דפיקות: ראה גם לעיל קד, סע"ב ואילך. לקמן פ' תצוה שמח, ב.
 גם: ויז: ליתא.
 דח"ע: שם: דחסד עליון.
 בחי'. . וחי': שם: בחיי. . וחיי.
 הנפש: שם: הנשמה.
 כללי: שם: כלי.
 כל"ח: שם: הוא כלא חשיב.
 וכמ"ש [ויז: כמו] וצבא השמים: נחמי' ט, ו.
 ואתה מחי' את כולם: נחמי' שם.
 כמלאכי' שנק' אברים דשכינתא: ראה פרדס (שער ההיכלות) שכ"ד, פי"א.
 כמלאכי' שנק'. . עיני ה': עקב יא, יב. ראה ת"ז ת"ע (קלא, א).
 את השמים. . אני מלא: ירמי' כג, כד. ראה גם לעיל קסו, ג ובהערות 140-1.
 ושרש: ד: נסמן כאן ס"ד. ויותר לא צויין. ס"ג נסמן לעיל על יד הערה 145.
 שכולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 בראשית ברא אלקי' בחוכמתא: בראשית א, א. וראה תרגום ירושלמי שם.
 בחו"ב: ויז: בחוכמתא.
 שכולם בחכ' עשית בבינה: זהר תזריע מג, א.
 דאבא אמר לאימא: נסמן לעיל פ' שמות יח, ד.
 תמיד: ויז: ליתא.
 אז יוכל שיתבטל: שם: שמתבטל.
 השכל מקבלת: שם: השגה וקבלת.
 ממש: שם: ממנו.
 והי' צריך: שם: הנצרך (רק).
 כו': שם כנ"ל.
 שמשפיע לו: שם: שישפיל.
 ועצום: ויז: ועמוק.
 [ד]איידי דטריד למבלע. . לא פליט: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 המשפיע: יז: השפע.
 באין ממש: ויז: כאין יחשב.
 בהם: ויז: ליתא.
 בעצם: תוקן ע"פ: ויז: ובתו"ח: מכח החי בעצם).
 דאדם כנ"ל: תוקן ע"פ: ויז. ובתו"ח דאע"פ.
 דאפי' אור צח: נסמן לעיל פ' שמות יב, ב.
 הנ"ל: ויז: המל'.
 והארץ היתה תהו: בראשית א, ב.
 ויאמר אלקי' יהי אור: בראשית א, ג.
 שהוא: ויז: שחשך.
 כברייתו ש"ע ברישא חשוכא: שבת עז, ב (כגי' רש"י).
 ישת חשך סתרו: תהלים יח, יב.
 אוצר של י"ש: ראה לקמן רכד, ד ואילך. וש"נ.
 דחכ': ויז: דח"ס.
 ירא בושת: נסמן לעיל יב, ב.
 וביטול העצמי דמשה: ראה הנסמן לעיל פ' שמות מג, א הערה 6.
 ערפל אשר שם [ה]אלקי': נסמן להלן הערה 381.
 שכל הנעלם מכל רעיון: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 שכל מוצנע: ראה גם לקמן רכד, א ובהנסמן לשם.
 שכל. . ומופלא: נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 גמור: ויז: אור.
 הן יראת ה' היא חכ': איוב כח, כח. ראה גם לעיל קב, ד.
 הנראה: שם: היראה.
 לגמרי: אוצ"ל: לגמרי).
 ממכ"ע: ויז: מלכות כ"ע.
 הנ"ל: שם: ליתא.
 לעולם [ה'] דברך נצב בשמים: תהלים קיט, פט. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שפב. וש"נ.
 ברזא דרזא: ויז: בחז"א דז"א.
 והעלם: שם: סתרו וסתר עליון.
 איהו וחיוהי וגרמוהי חד: נסמן לעיל פ' בא צו, ד.
 וכמ"ש במ"א כו': ויז: וכשרגא בטיהרא.
 כלל: שם: כו'.
 ובהו: שם: ליתא.
 הפרסא. . אצי' לבריאה: ראה ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"א. לקוטי הש"ס להאריז"ל חולין ס, ב ד"ה לכי ומעטי [כ, ב בדפי הספר]. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא (וראה לעיל קפו, ג ובהערה 115).
 כנ"ל: ויז: בע"ג כו'.
 ממשל הב': שם: ממשלים.
 אני ראשון ואני אחרון: ישעי' מד, ו.
 כל דיירי ארעא כלא חשיבין: דניאל ד, לב [ושם: וכל. . כלה].
 שזהו מ"ש: ויז: דזהו כמו שהוא.
 זה אלי: בשלח טו, ב.
 ראתה שפחה על הים: נסמן לעיל קלט, א.
 ויהי נועם ה' [יז: ניתוסף: אלקינו] עלינו: תהלים צ, יז.
 שעשוע[י] המלך בעצמותו: נסמן לעיל פ' בא צב, ד.
 שיוציא חמה מנרתקה: נסמן לעיל פ' שמות לט, ב.
 ונגלה כבוד ה': ישעי' מ, ה.
 יושב בסתר עליון: תהלים צא, יא.
 ומצוחצח: ויז: ליתא.
 מוכתר: שם: (ש)מסתיר.
 שדי שאמר לעולמו די: ראה חגיגה יב, א. וראה גם לעיל פ' וארא סב, ד.
 אומר לה' מחסי: תהלים צא, ב.
 אך בצלם: תהלים לט, ז.
 כנ"ל: ויז: כו'.
 בחי'. . לבע"ג: שם: (ב)בחי' אור ושפע.
 דלא קאים אדעתי' דרבי': נסמן לקמן ריז, ג.
 והרב: ויז: ליתא.
 הוי זנב לאריות: אבות פ"ד, מט"ו. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' כד. דרושי חתונה ח"ב ע' תרו. מאמרי אדמו"ר ה”צמח צדק" תרי"ד ע' כג ואילך. לקמן פ' תצוה שכ, א.
 נער לא ימיש מתוך האהל: תשא לג, יא. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"ב ע' תרכב. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרו. מאמרי אדמו"ר ה”צמח צדק" תרי"ד ע' כג ואילך. לקמן שכ, א.
 בפני משה פני חמה: בבא בתרא עה, סע"א.
 בבחי': ויז: ליתא.
 [אמת]. . וקיים עלינו: תפלת ערבית (ברכת אמת ואמונה). ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' כג. וש"נ. שה"א ק, א. לקמן פ' תצוה שכ, א.
 דאיהו אמת ואיהי אמונה: נסמן לעיל פ' שמות י, ד.
 ונוק': ויז: נק' אמת והוא.
 התרי"ג מצות: ראה מכות כג, סע"ב. כללי המצות לר"י גיקטילייא מערכת שש מאות (צפת תשנ"ב ע' 208). מכתב כ"ד מ"ח ה'תש"י נדפס בלקו"ש יתרו כרך כו ס"ע 424 ואילך־ אג"ק שלו ח"ג ע' ריג.
 שהעמידן על אחת: מכות כד, א.
 בחי': בגדוזחטייאיביגטוטזיז: בגיט' (!). אהיד: כבפנים.
 רבא: בדהוחיאיגטזיז: רבה.
 המל' להיות ראש לשועלים: נסמן לעיל פ' וארא נד, ב.
 הוי': ויז: ליתא.
 ולא ולו נתכנו עלילות: שמואל-א ב, ג. ראה זהר (אד"ז) האזינו רצב, סע"ב. ראה גם תו"א יתרו סח, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' רח. לקמן פ' יתרו רסא, ד. תו"ח לך פח, ד ובהנסמן במ"מ לשם.
 דאם צדקת: איוב לה, ז.
 ב' הפכים: ויז: ליתא.
 עקב ענוה יראת ה': נסמן לעיל פ' שמות יח, ג.
 יראה. . המל': ראה ת"ז בהקדמה (ו, א).
 שמן שצף ע"ג היין: נסמן לעיל פ' בא קכ, ג.
 דחכ'. . בבינה ונק' תרין ריעין: נסמן לעיל קכ, א.
 מבחי' ויז: מכח.
 כו': אוצ"ל: כו').
 הכת"ר. . ע"י וא"א: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"א.
 בא' שהוא: ויז: ליתא.
 לנגד: שם: (ל)קדם.
 מל' דא"ק שנעשה כתר לע"י: נסמן לעיל פ' שמות ה, ב.
 יהי אור קדמאה: בראשית א, ג. ראה זהר בראשית ל, ב. תרומה קסז, א.
 שהמל'. . מטרוניתא אימא תתאה: ראה תניא רפנ"ב. ש"א טו, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 כח: ויז: ליתא.
 וכדוד מ"י. . למל'. . מרכבה: נסמן לעיל פ' וארא עה, א.
 דוקא: שם: ליתא.
 דהמל' בוקעת המסך: נסמן לעיל פ' וארא ס, ב.
 בתחלה היו האור והחשך משתמשים [בערבוביא: ראה רש"י בראשית א, ד.
 ויבדל אלקי': בראשית א, ד.
 בתפלת ערבית גולל אור: בברכות ק"ש. ברכות יא, ב.
 ענין: ויז: ליתא.
 כמו שהוא: שם: ליתא.
 להתגלות: שם: להגלל.
 בטל ונכלל: שם: נכלל.
 הם כלי: שם: כלל.
 האמיתי: שם: העצמי.
 מים חיים: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע שצח ואילך. וש"נ.
 לרוקע הארץ על המים: תהלים קלו, ו. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שצז.
 כי על ימים יסדה: תהלים כד, ב [ושם: כי הוא — וכ"ה ביז].
 ולמקוה המים קרא ימים: בראשית א, י.
 ותחלה הי' למעלה מן הארץ ומעורבים: ראה ב"ר פ"ה, ב. שה"א נג, ב. וש"נ. סז, א.
 וגם: ויז: (וכך.
 צל ימינו: איוב ח, ט.
 דעורקי' שאין בהם דם: ראה ע"ח (שער פני' וחי') ש"מ, די"ב. וראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנב. וש"נ. דברים ח"ג ע' תתקיז. הנחות תקע"ז ע' עא.
 בעשב. . המזל שמכהו: נסמן לעיל פ' וארא ס, ב הערה 34.
 כו' וד"ל: ויז: ליתא.
 סר צלם מעליהם: שלח יד, ט.
 לרוקע הארץ: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קעד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תקלד ואילך.
 ביום ההוא יצאו מ"ח: זכרי' יד, ח.
 שנזרעה: ויז: שנרקבה.
 בשבת שעולים הנשמות: נסמן לעיל פ' שמות לה, ב. לקמן קצו, ד.
 בטלים ונכללים: ויז: יוכל להפרידם.
 במשל שרש. . יותר מגוף. . השכל: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' שצג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תתקכב ואילך. וש"נ.
 קרומא דאוירא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ. לקמן פ' תצוה שסא, ג. שעז, ג.
 והבדילה. . ובין קה"ק: תרומה כו, לג. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' לט־ שמות ח"א ע' מב ובהנסמן בהנ"ל.
 דכ' כמאמר: ו: דכתוב במ"א. יז: דכתר כמאמר.
 מיצר הגרון: נסמן לעיל קסו, א.
 חצר. . הכבד: נסמן לעיל שם.
 המפסיק: ויז: ליתא.
 דקרומא פסיק במעוהי דב"נ: ראה זהר בראשית לב, ב.
 כנ"ל: ו: כו'. יז: ליתא.
 ובירכי': שם: וב' ירכין.
 ומבריאה ליצי'. . לעשי'. . מחדו"מ: נסמן לעיל קמד, ב.
 בעקימת שפתיו. . מעשה שבדבור: נסמן לעיל ה, א.
 ג"כ [ויז: גם] בבי"ע שבאצי': נסמן לעיל קמה, ב.
 [כ]א"ק. . אדם דעשי': נסמן לעיל קמה, ג הערה 68.
 מקו"פ וחלל ריקן. . בע"ח: ראה שם (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב.
 חשך סתרו: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 חשמ"ל העליון: ראה גם לעיל פ' שמות א, ג הערה 43.
 בקו"ח בצורת וי"ו: ראה גם לעיל קנה, ב. וש"נ.
 איהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 כשלהבת הקשורה בגחלת: ס"י פ"א, מ"ז.
 ע"ס בלי מה בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב). ראה גם לקמן פ' יתרו רסו, סע"ד ואילך.
 חכ' דבריאה: ויז: התהוות.
 הפרסא זו: ו: הפרסא וממה נעשה. יז: פרסא זו וממה נעשית.
 [ש]איזן. . משלים הרבה: קהלת יב, ט.
 שהעיקר: ויז: שהענין.
 עומק החכ'. . במשלים: ראה גם לעיל פ' בא צה, א ובהערה 401.
 [להבין] משל ומליצה: משלי א, ו.
 ג' מאות משלי [שועלים] דר"מ: ראה סנהדרין לח, סע"ב.
 וידבר שלשת אלפים משל: נסמן לעיל פ' וארא פג, ב.
 עולמות: ויז: מדריגות.
 לחכ' שבמל': ויז: בח"ת דמל'.
 מענינים הנ"ל: ו: ועניני הבל. יז: מעניני השכל.
 שראה החכ': שם: שרואה החכ'.
 דתו'. . משל הקדמוני: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 בעה"ד טו"ר: ו: בעה"ד כו'. יז: בעוה"ז כו'.
 תורה אור אור קדמאה: משלי ו, כג. ראה זהר תרומה קסו, ב. קסז, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תה. במדבר ח"א ע' קפא.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 טיהרא עילאה: ויז: ליתא.
 זיהרא עילאה: נסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 דכח"ב: ו: דכתיב. יז: דכתנות. וראה להלן הערה 428.
 או"ר באל"ף: נסמן לקמן הערה 427.
 בע"ח. . חשמ"ל. . לזו"נ: ראה שם (שער כללות דרושי אבי"ע) שמ"ב, פי"ג. הנסמן בתו"ח נח נח, א.
 מוסד הנ"ל: ויז: מסודרים.
 הרי: שם: ליתא.
 לעילת כל העילות: נסמן לעיל פ' וארא עט, ג.
 כנ"ל: יז: כו'.
 מל'. . כנישו דכל נהורין: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א כאן (ע' רח). במדבר ח"א ס"ע צו.
 בבי"ע: ויז: בבריאה.
 ך"ו כל"ח: נסמן לעיל קמד, א.
 בג' הבו: נסמן לעיל קסה, ג.
 הנה אלקינו זה: ישעי' כה, ט.
 קול דודי כו' מדלג. . הגבעות: שה"ש ב, ח.
 הים ראה וינוס: תהלים קיד, ג.
 דבור: ויז: גילוי.
 וההרים הן המדות: נסמן לעיל יד, ד.
 משוקעים בנ' שע"ט: נסמן לעיל פ' שמות מא, ד.
 מצרים בחי' כתר דק"נ: נסמן לעיל קלו, ד.
 בהסתר: ויז: בחי' כתר.
 מצרים. . ערות הארץ: מקץ מב, ט. יב. ראה קה"ר פ"א, ד (בסופה). ע"ח (שער ציור עולמות) שמ"ג, פ"א.
 אנכי ארד. . אעלך: ויגש מו, ד.
 שנגלה. . בכבודו ובעצמו: הגש"פ פיסקא מצה זו [שנגלה. . הקב"ה]. ויוציאנו [הקב"ה בכבודו ובעצמו].
 ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך: בא יב, ב. ספרי תבוא כו, ח. זהר (מדהנ"ע) וירא קיז, א. הגש"פ.
 בהגלות. . ששוין ממש אצי' ובריאה: ראה גם הנסמן לעיל קלה, א.
 וירא ישראל סבא: נסמן לעיל קנד, ד.
 שנובעים: ויז: שטבעם.
 כטבע המיים דניידי ואזלי: ראה עירובין מו, א.
 והמים להם חומה: בשלח יד, כב. לעיל קפו, ב.
 דים. . מל': נסמן לעיל קלט, ב.
 מל' דאצי' שנעשה כת"ר לבריאה: ראה ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"ב. פ"ה. פ"ו.
 העלמת: ויז: העלאת.
 כדמיון אותיות: שם (ב)כדומם דאותיות.
 ממצרים: שם: ליתא.
 וגם [יז: גם] חשך לא יחשיך ממך: נסמן לעיל פ' וארא סד, א.
 אלקי' הוא מבחי' הגבורה: נסמן לעיל סו, ב.
 הגבול: ו: הגבורה. יז: הגבורות.
 אלקי'. . והצמצום: נסמן לעיל פ' שמות לד, ד.
 בראשית ברא אלקי' שהוא במדה"ד: בראשית א, א וברש"י שם. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכט. וש"נ. וע' תמב.
 כי שמש ומגן הוי' אלקי': נסמן לעיל סג, ג.
 ושמתי כדכד שמשותיך: ישעי' נד, יב.
 ויבא משה בתוך הענן: משפטים כד, יח. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רעז. וש"נ.
 [ו]משה נגש אל הערפל: יתרו כ, יח. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעא. וש"נ.
 אתה אל מסתתר: ישעי' מה, טו.
 ולא קרב זא"ז כל הלילה: בשלח יד, כ.
 השכל והחכ': ויז: החכ'.
 הנמשל: שם: המשל.
 ממקום: שם: ממקור.
 נבון שמבין דבר: חגיגה יד, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שמה ואילך. לקמן פ' תצוה שסז, ד.
 מתוך: ויז: ליתא.
 והבן בחכ': נסמן לעיל פ' שמות יג, א.
 דלא תרצח ולא תגנוב: יתרו כ, יג.
 כל: ויז: רק.
 על כל דבור פרחה נשמתן: נסמן לעיל סט, א.
 הנגלות לנו ולבנינו: נצבים כט, כח.
 בימוהמ"ש יתגלו כל טעמי המצות: ראה רש"י שה"ש א, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקצ. שער האמונה ג, ב הערה 10.
 ולא יכנף עוד מוריך: ישעי' ל, כ.
 שרש לנגלה שבתו'. . דח"ע: ראה גם ש"א נח, ב.
 משה הי' בכל ביתו נאמן: בהעלותך יב, ז.
 תו' צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 ולחשך קרא לילה: בראשית א, ה.
 שלמיימינים בה סמא דחיי: שבת פח, ב.
 נגוף ורפוא: ראה לעיל פ' בא פח, ד ואילך.
 דעשו הוא הבכור: תולדות כה, כה.
 משל לשפופרת: ראה ב"ר פס"ג, ח. הובא ברש"י תולדות כה, כו. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקעא וע' תקצה. תו"ח תולדות קפה, א ובהערה 10.
 ראשית אונו: לשון הכתוב תצא כא, יז.
 דיעקב איש חלק: תולדות כז, יא.
 דישראל עלו במח': נסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 דישראל עלו במח'. . ועשו: נסמן לעיל קלה, א הערה 113.
 התהו שקדם. . דתיקון: נסמן לעיל לט, ג.
 הקליפה שקדמה. . [ה]פרי: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א כאן (ס"ע רט ואילך). וש"נ. לעיל פ' בא פז, ד בהערה 40.
 ואלה המלכים: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ג. וש"נ.
 יעקב אותיות יבקע: נסמן לעיל יט, ג.
 לנהורא: אוצ"ל: לנהורא).
 תשובה ומע"ט: ראה גם לעיל קס, ב. וש"נ.
 צ"ג: יז: צדיקים גדולים.
 דרכי הוי': נסמן לעיל מא, א.
 הנותן בים דרך: ישעי' מג, טז.
 דקו"ח. . לאכללא: ראה גם לעיל פ' שמות מח, ב. וש"נ.
 כו': ויז: בו.
 קו המדה: נסמן לעיל מא, א.
 וי"ו דוהנורא: ראה לעיל קנה, א ואילך. וש"נ. כט, א. וש"נ.
 אור: ויז: את.
 אלביש שמים קדרות ושק: נסמן לעיל א, ד.
 דח"ע: ויז: דחכ'.
 המקום: שם: המקור.
 כמו: שם: ליתא.
 גם חשך לא יחשיך: תהלים קלט, יב.
 כתנות: ויז: ליתא. וראה לעיל הערה 340.
 בתורתו של ר"מ. . אור באל"ף: נסמן לעיל ח, ב.
 מחלצות: ראה זהר שלח קסט, ב. פינחס ריד, א.
 עוטה. . שהשלמה. . ויכולים לראות בה: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ריש ע' תקנד.
 מאיר ההעלם דמל': ויז: מבחי' ההעלם דמל' יאיר.
 מבחי': שם: ליתא.
 וידעו מצרים כי אני ה': בשלח יד, ד. יח.
 וג"כ: ו: וגם כאן.
 והענן: ויז: ליתא.
 בחלק: שם: בתוך.
 כי: שם: ליתא.
 במ"ח צירופי'. . אלקי': נסמן לעיל פ' שמות ל, ב.
 ארץ חם: נסמן לעיל פ' שמות כ, ב.
 וישקף ה' על מחנה מצרים: בשלח יד, כד [ושם: אל — וכ"ה בו — ראה לעיל קסט, א. וש"נ].
 מחנה: ויז: ליתא.
 ויהם את מחנה מצרים: בשלח יד, כד.
 ויסר את אופן מרכבותיו: נסמן לעיל פ' בא קכד, ג.
 שלטיהון למעלה שהוכרת: ויז: שלשליהון לעילא שהוסר.
 אנוסה מפני ישראל: בשלח יד, כה.
 ויבקעו המים: בשלח יד, כא.
 גילוי: ויז: דומם.
 כלל: אוצ"ל: כלל).
 שכר מצוה מצוה: אבות פ"ד, מ"ב.
 ובוא': ויז: לבוש זך ובהיר (יז: וברור).
 כלבושי דכיא: ראה לעיל פ' שמות ז, ג. וש"נ.
 והלך לפניך צדקיך: ישעי' נח, ח.
 הנ"ל: ויז: הללו.
 ואברהם זקן: ח"ש כד, א. ראה זהר ח"ש קכט, א.
 דקי"ס. . הכנה למ"ת: נסמן לעיל קמח, ג.
 יראת: ויז: ליתא.
 כמו: שם: בחי'.
 והאלקי' עשה שייראו מלפניו: קהלת ג, יד.
 הב': ויז: הג'.
 ויט משה את ידו: בשלח יד, כז.
 כר"ח רבה דמנפשי' עייל: ראה בבא מציעא פה, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שעט. תקע"א ע' קמד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תעח ובהנסמן בהנ"ל.
 כר"ח רבה. . תו' אומנתו: ראה מאמרי אדה"א שם. תו"ח נח נה, א ובהערה 8. שע"ת פ, ג ובהערה 19.
 וכאסתר שלא בקשה דבר: אסתר ב, טו.
 חנם בלא מצות: נסמן לעיל פ' שמות א, ב.
 ואפשר: ויז: ואעפ"י.
 במחנה סנחרב. . הוד קולו: נסמן לעיל פ' שמות ל, ג.
 כו': כנצ"ל: כו').
 אלא: ויז: ליתא.
 ה' ילחם לכם: בשלח יד, יד.
 ואתם תחרישו"ן. . מידי: נסמן לעיל קנז, ב.
 מענין עוה"ב: ו: כעין העוה"ב. יז: כמו העוה"ב.
 בתו"מ). . הנ"ל: ויז: בתו"מ. . הנ"ל).
 מה תצעק אלי: בשלח יד, טו.
 דמשה. . מ"ה בעצם: ראה לעיל פ' שמות מג, א ובהערה 6.
 בזהר. . בעתיקא תליא: זהר בשלח מח, א. נב, ב.
 ואתה הרם את מטך: בשלח יד, טז.
 מטך: ו: ונטה משה. יז: מטה משה.
 דאוא"ס: שם: דא"ס.
 החכ': שם: הכתר.
 ואני אחזק: בשלח יד, יז [ושם: הנני מחזק].
 ויעמוד: ויז: ויאירו.
 אחרי הוי': פ' ראה יג, ה.
 לכתך אחרי: ירמי' ב, ב.
 ויאר את הלילה: בשלח יד, כ.
 [מה"מ] טוב מאד: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 שהי' פרעה מקריב לבם: נסמן לעיל קלח, ג הערה 310.
 ויצעקו בנ"י אל הוי': בשלח יד, י.
 את הלילה: ויז: לישראל.
 דלא כפרש"י: בשלח יד, כ.
 ברוח קדים עזה מקדמונו של עולם: נסמן לעיל קמג, ב.
 קדמון לכל הקדומים: ת"ז תי"ט (מב, א). ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תנט.
 רוח אלקי' מרחפת דמשיח: נסמן לעיל פ' שמות מז, א.
 דאוא"ס: ויז: דא"ס.
 וכמים שמעל לשמים: בראשית א, ז. תהלים קמח, ד.
 [ד]ארובות השמים נפתחו: נח ז, יא.
 כולם ידעו אותי: נסמן לקמן בהערה 515.
 ממש: ויז: ליתא.
 ויבאו אחריהם כל סוס פרעה: בשלח יד, כג.
 סוס. . אותיות: ראה לעיל קסג, א ובהערה 69.
 א': ו: אחד אחר.
 והי' מצהלות [ויז: מצילות] הסוס: זכרי' יד, כ [ושם: ביום ההוא יהי' על מצלות הסוס].
 אז אהפוך אל עמים: צפני' ג, ט.
 אלה לחיי עולם. . ודראון עולם: דניאל יב, ב [ושם: לדראון — ראה לקמן ריד, ד].
 בקי"ס: ויז: ליתא.
 יתרון: שם: יותר.
 מה נשתנו [אלו]: נסמן לעיל פ' בא פח, ד.
 ונפלינו אני: תשא לג, טז.
 הברירה: ויז: הבחירה.
 שיבחר לנו. . דגורלות דיו"כ: ראה גם לעיל פ' בא צ, ד. וש"נ.
 דראתה שפחה. . בנביא כיחזקאל: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שכב.
 כיחזקאל שהי' נשמתו מעולם האצי' [גו: היצירה]: ראה בסמוך ובהערה 531.
 כיחזקאל דוקא: ראה גם לעיל קמח, ד. מאמרי אדה"א ויקרא שם.
 בקי"ס. . מעין. . בעוה"ב: ראה גם לעיל קעח, א ובהנסמן שם.
 שכתוב [ויז: שאמ'] אפי' עוברי'. . שירה: ראה מכילתא בשלח טו, א. ברכות נ, א.
 כולם. . מקטנם ועד גדולם: ירמי' לא, לג. ראה לעיל פ' שמות לח, ג בהערה 47.
 בלי: ויז: (ש)נק'.
 בהפרש שבין נבואת משה. . הנביאים: ראה גם תו"ח בראשית לה, ב. נח מח, ג.
 שכל הנביאים [נתנבאו] בכה: נסמן לעיל קמד, ב.
 כה אמר ה': יהושע ז, יג. ועוד.
 ביד [ו: וביד] הנביאים אדמה: נסמן לעיל צט, ב.
 הן במראה: נסמן לעיל קמד, א.
 משה נתנבא בזה: נסמן לעיל בהערה 518.
 שמהוה: ויז: שמחי'.
 מראה דמות כבוד הוי': נסמן לעיל פח, ב.
 יודע: ויז: ליתא.
 בצלמנו כדמותנו [ד]צלם בדכורא: בראשית א, כו. ראה זהר שמיני לה, סע"ב.
 כדמותנו: ויז: ודמות.
 לבי"ע: שם: לבריאה כנ"ל.
 דברים הנגלים: שם: דבחי' המל' יתגלה.
 לישעי'. . הבריאה: נסמן לעיל קיד, ג.
 וליחזקאל. . היצי': נסמן לעיל שם.
 ישעי' דומה לבן כרך: ראה חגיגה יג, ב.
 נברא: ויז: נביא.
 היו: ויז: ליתא.
 הנביאים. . מופשטים מגשמיות: ראה גם לעיל פ' בא צז, ד. וש"נ.
 לא כן עבדי משה: בהעלותך יב, ז.
 פא"פ אדבר בו: בהעלותך שם, ח.
 ולא קם נביא. . פא"פ: ברכה לד, י [בדילוגים].
 במדרגה כאיש [ויז: כאשר ידבר איש] אל רעהו: תשא לג, יא. ראה בסמוך בפנים. לעיל קנט, סע"ב.
 דשכינה הי[תה] מדברת. . של משה: ראה תניא פל"ד. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' רלא. תו"ח בראשית לה, ב הערה 26. שע"ת לט, א ובהערה 6.
 המל' הנק' שכינה: נסמן לעיל א, ד.
 שרש נשמת משה. . כי מן המים משיתיהו: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 אמ"ר. . רקיע: נסמן לעיל לג, ג.
 המ"ע: ויז: הח"ע.
 בו: שם: כל.
 הוא המדע: נסמן לעיל פ' בא קב, א.
 ועוד: ו: ועד. יז: וע"ד.
 ע"י משה: שם: בעצמותו ית'. וכנראה שזה טעות המעתיק.
 משה ידבר: יתרו יט, יט.
 (וכמשי': ו: (וכמו בשרשו. יז: או כמו בשרשו.
 ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 בהר מ' יום לחם לא אכל: תשא לד, כח. עקב ט, יח. ראה גם שע"ת מה, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 בנשמתו: אוצ"ל: בנשמתו).
 כי לא יראו [ויז: יראני]: תשא לג, כ.
 הושיט אצבעו. . ושרפן: ראה גם לעיל פ' שמות ל, ב. וש"נ.
 בבחי': ויז: ליתא.
 כו': שם: כלל.
 המוגבל: שם: המקבל.
 להנחיל אוהבי יש: נסמן לעיל קלח, ד.
 צדיקים יושבים. . ועטרותיהם: ברכות יז, א.
 משה. . עניו מאד: בהעלותך יב, ג.
 דח"ע: ויז: דד"ע.
 ביוסף. . יסוד דע"י: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ס"ע תצא בהערה.
 דע"ס: ויז: דע"י.
 בעסקו: שם: בפנקסו.
 כלל: בתו"ח כאן באים התיבות: כאשר האור הולך בדרך השתלשלו'. ונשתרבב לכאן מבסמוך (קצה, ב) שו"ה כאשר.
 הוא מקומו ש"ע: נסמן לעיל קנ, ד.
 איהו תפיס בכ"ע: נסמן לעיל פ' וארא נ, ג.
 גדול: ו: כנ"ל. יז: וד"ל.
 בדוד והגבורים. . נשמתן. . האצי': ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א כאן (ע' ריב).
 ולמ"ד הגבורים. . נה"י דז"א: ראה שמואל-ב כג, ח ואילך. דהי"א יא, יא ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנ. וש"נ. קונטרסים ס"ע שנב ואילך. לקמן פ' תצוה שכ, ד.
 ג' עדרי צאן רובצים: ויצא כט, ב. ראה זהר (ס"ת) קנא, ב. הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך שם.
 המל' נקנית בל' מעלות: אבות פ"ו, ו. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכ. וש"נ.
 מדות: ויז: מעלות.
 בלא לב ולב: דהי"א יב, לג. ראה גם לקמן פ' משפטים רפד, ד. תצוה שיט, ב. שכב, ב. ויקהל תב, ד. תו"ח ויחי רמה, ג ובהערה 18.
 אם זכרתיך על יצועי: תהלים סג, ז. ראה גם לקמן פ' משפטים רפד, ד. תצוה שיט, ב. ויקהל תג, א.
 שבכל [ויז: כי כל] ניצוץ. . בל' כלים: ראה גם לעיל קפ, ד.
 ודברת בם. . [בשכבך] ובקומך: ואתחנן ו, ז [בדילוג. ובשכבך]. ראה גם לקמן פ' משפטים רפד, ד. תצוה שיט, ב. שכב, א ואילך. ויקהל תב, סע"ד ואילך.
 למס"נ באחד: נסמן לעיל פ' וארא עז, א.
 המאריך באחד: ברכות יג, ב. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רעח.
 ובש"ע: ויז: שעהמ"ט.
 מי שא' לשמן וידל[י]ק: ראה גם לעיל פ' שמות כ, א. וש"נ.
 אותותינו לא ראינו: תהלים עד, ט. ראה גם שה"א ל, א.
 סדכ"ס כו': ויז: נפרד כלל.
 גל עיני ואביטה נפלאות: תהלים קיט, יח.
 הלכה: ויז: נגלה.
 לחם פנג: נסמן לעיל כג, ב.
 שתוציא הארץ גלוסקאות וכלי מילת: נסמן לעיל שם.
 וד"ל: ויז: ליתא.
 ברכת אברהם מעין עוה"ב: ראה בבא בתרא טז, סע"ב ואילך. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שעד. דברים ח"ג ע' א'לח. קונטרסים ע' שכו. תו"ח לך צו, סע"ד ואילך.
 כנ"ל: ויז: ליתא.
 כנ"ל: שם: כלל.
 גם: שם: ליתא.
 וראו כל בשר אפי' בהמות וחיות: ראה גם לעיל פ' וארא עד, א ובהערה 100.
 וכחמורו של רפב"י: חולין ז, סע"א ואילך. ראה סוף פיסקא זו. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' ס. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסו. וש"נ. שע"ת ח, א ובהערה 2.
 וכבהמות בהררי אלף: תהלים נ, י. ראה גם לקמן פ' תצוה שכט, ב. וש"נ.
 וגר זאב עם כבש: ישעי' יא, ו.
 שמצמ"ד: ויז: שמתצמצם:
 בנבואתו כו': שם: כנבואת משה כנ"ל.
 שפחה כי תירש גבירתה: משלי ל, כג [ושם: ושפחה].
 שפחה ועבד דכתרים דנוגה: ראה זהר וישלח קסו, ב. לעיל פ' שמות כו, ג.
 ואין זה פלא. . הגר: השוה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע שכח ואילך.
 הגר. . מלאך [ה'] ג' פעמים: מעילה יז, ב.
 הגם הלום ראיתי: לך טז, יג.
 האבות והאמהות. . עוה"ב: ראה ב"ב טז, סע"ב ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא שם ואילך. וש"נ. לקמן פ' יתרו רנב, א.
 ולא ילמדו [עוד] איש את רעהו: ירמי' לא, לג.
 ויאמר ה' אל הנחש: בראשית ג, יד [ושם: ה"א]. ראה גם לקמן פ' ויקהל תא, ב.
 אם [הו: ליתא] אנו כחמורים: שבת קיב, ב.
 שעקבו של אדה"ר. . חמה: נסמן לעיל פ' שמות מ, ב.
 פא"פ [הו: פב"פ] דיבר ה' עמכם: ואתחנן ה, ד.
 והזדככות [ה]חומר. . הספי' קודם מ"ת: ראה גם לעיל פ' בא קכא, ג. וש"נ.
 הבירור דז' מדות הרעות: ראה גם לקמן רא, ד. לעיל פ' בא קיז, ב. וש"נ.
 ביום חתונתו זה מ"ת: נסמן לעיל פ' בא קיח, ב.
 הספי'. . כספירת ז' ימים נקיים: ראה גם לעיל פ' בא קיא, ד. וש"נ.
 הבנתו: הו: הכנתו.
 שא' נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ג. ז.
 כולם: הו: ליתא.
 למשה מחיצה בפ"ע. . ועלית אתה: יתרו יט, כד וברש"י ממכילתא שם.
 כו': כ"ה גם בהו.
 צדיק א' נכוה. . חבירו: ראה בבא בתרא עה, א. הו: אין צדיק נכוה — ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רטו. וש"נ. שמות ח"ב ע' שמח. ולהעיר מאור יקר — להרמ"ק — פ' ויקהל ס"ד כרך יא דף עג.
 כו': אוצ"ל: כו').
 כנ"ל: בתו"ח כאן באים עוה"פ התיבות: וגם שפחה כו'.
 במ"ת היו קולות וברקים וקול השופר: יתרו יט, טז. כ, טו.
 וינועו ויעמדו מרחוק: יתרו כ, טו.
 ב' דעות שונות: ראה לעיל קפב, ג. וש"נ.
 כד סליק ימא גלגלוהי: זהר בשלח מח, ב.
 מיכאל כה"ר [הו: כה"ג] מקריב נשמות: ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 בכל חדש ושבת. . הוי': ע"פ ישעי' סו, כג.
 כנ"ל: הו: כו'.
 ועולין בגילוי. . שבוקעין: הו: והעלה גלים. . שבקע(ו).
 במ"א במאמר דהאי אי' לתתא: הו: במא' דהאי איילתא — ראה זהר בשלח נב, ב. פע"ח (שער חה"מ) שכ"א, פ"ח.
 מלמטה למעלה: הו: מלמעלה למטה.
 בוקע ים לפני משה: תפלת ערבית.
 כפשט: הו: כפי'.
 ובנ"י הלכו ביבשה בתוך הים: בשלח יד, כט.
 והמים להם חומה: המשך הכתוב ובנ"י.
 לדרוש: הו: לפרש.
 כחנוך. . למרום. . בגופים: ראה בראשית ה, כד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שעב. וש"נ. תו"ח בראשית כו, ב ובהערה 16.
 ואליהו. . למרום. . בגופים: ראה מלכים-ב ב, יא. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רלא. וש"נ. קונטרסים שם. וש"נ. שע"ת מה, א ובהערה 4. לקמן רז, א.
 אני היום ילדתיך: נסמן לעיל פ' שמות א, ג.
 שלפ"ד הזהר הי' יחוד וחיבור אל: הו: שלפי דעת שניהם הי' רק ענין גילוי וחיבור אור.
 שילוב. . אדנ"י בהוי'. . הוי' באד': נסמן לעיל פ' וארא נ, א הערה 32.
 משל ב' בנ"א: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תרסז. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רסח. וש"נ. שע"ת ק, ב ובהערה 18.
 באיזה מהאופנים: הו: שבשני האופנים.
 היותר למעלה: הו: שיורד למטה.
 בעילוי [הו: כעליות] הנשמות. . בקבלת שבת: ראה גם ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, ספ"ו. לעיל קצ, ג. ראה גם לקמן פ' תצוה שנא, ד הערה 383.
 חו"ג שבעצמות: נסמן לעיל פ' בא פט, ב.
 שאוא"ס: הו: ליתא.
 שמים וארץ כא' נבראו: חגיגה יב, א. ראה גם לעיל פ' וארא ס, ד.
 דשמים לרום וארץ לעומק: משלי כה, ג.
 מנוחה לחיי העולמים: סוף תמיד.
 שהי' בזה: הו: במה שהי'.
 עי"ז: הו: ע"י.
 עיגולי א"א. . לרגלי העשי': ראה גם לקמן פ' תצוה שמא, א. וש"נ.
 או"כ: הו: או"פ.
 ולהבין: שם: והנה.
 [מל'. . ה' אחרונה דשם הוי': נסמן לעיל פ' שמות יב, ד הערה 581.
 יצ"מ: הו: יש"ס — נסמן לעיל פ' שמות כא, א.
 עד יעבור להבא: ראה גם לעיל קפה, ד.
 וזהו מבחי': ה: זהו בחי' מבחי'. ו: זהו בחי'.
 הבינה. . ימא עילאה: ת"ז תי"ט (לח, ב).
 הבינה. . ים הקדמוני: נסמן בהערה 663.
 המל' נק' ים תתאה: ת"ז תי"ט (לח, ב).
 המל'. . ים האחרון: פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג מערכת ים.
 ב' ההי"ן. . בינה ומל': ראה ת"ז בהקדמה (ו, ב).
 כאמה כבתה: יחזקאל טז, מד.
 אתי מלבנון כלה: שה"ש ד, ח.
 תרין נוקבין פריש שלמה מלכא: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצ, ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תכח.
 ס"ג דבינה: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 ס"ג. . נוק': ראה מבו"ש ש"ב ח"ג, פ"א. ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ב.
 מחכ' בחי' שם ע"ב: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 ב"ן דמל': נסמן לעיל פ' שמות יב, ג.
 מ"ה דז"א: ראה ע"ח (שער ז"א) שי"ז, פ"ד.
 ושם הגדולה לאה: ויצא כט, טז [ושם: שם].
 שם הא' שפרה: שמות א, טו. ראה גם לעיל פ' שמות כה, ג ואילך. לב, סע"ד ואילך.
 דאין טעם לרצון כלל: נסמן לעיל פ' בא פט, ד.
 גולגלתא דחפיא על מוחא סתימא': ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב.
 והחכ' מאין תמצא: נסמן לעיל פ' בא קא, ג.
 וח"ס: הו: וחכ'.
 כברק מבריק: ראה גם לקמן פ' תרומה שיב, ב. תו"ח בראשית י, א ובהערה 4.
 זה [הו: מה] מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 כו': הו: כנ"ל.
 חכ': ה: ח"ס.
 שהוא: הו: ליתא.
 השכל: שם: המשכיל.
 עכ"פ: שם: ליתא.
 הבן בחכ': ס"י פ"א, מ"ד. ראה ביאוה"ז וארא לט, ב ואילך.
 לאור: הו: לאורך ורוחב.
 שהוא אין הנעלם: שם: להיות אין והעלם ושורש לבינה. וראה הערה שלאח"ז.
 שיהי' שרש לבינה: שם: ליתא. וראה הערה שלפנ"ז.
 כו' שהי': שם: כי הי'.
 למקומו: שם: למקורו.
 בא"ס: שם: בחו"ב.
 קוועלין: הו: קוועל.
 הנשמות שנהנין: ראה ברכות יז, א.
 ביו"ד נברא העוה"ב: מנחות כט, ב.
 ג"כ: ו: בכתר.
 דחכ': הו: דח"ע.
 במשיח. . דכל רז לא אניס לי': נסמן לעיל קנו, ד.
 במשיח. . פלא יועץ חכם חרשים: נסמן לעיל פ' שמות כג, א.
 דחכ' שנק' ים הקדמוני: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ריש ע' קכה. שע"ת כג, ג ובהערה 29.
 דחכ': הו: דח"ס.
 בחי' החכ': שם: הארת ח"ס.
 והחשך: שם: ליתא.
 כלל: שם: ליתא.
 לא למראה עיניו: ישעי' יא, ג [ושם: ולא — ראה שע"ת יב, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע ר].
 דמורח ודאין: נסמן לעיל קנח, ג.
 והריחו ביראת ה': התחלת הכתוב לא למראה עיניו.
 נהרי אפרסמונא: נסמן לעיל פ' שמות לד, ב.
 ועבד הלוי הוא: נסמן לעיל פ' שמות לד, א.
 בבינה שנק' הוא: ראה ע"ח (שער תקון הנוקבא) של"ד, ספ"ב. תו"ח לך פא, ב ובהערה 7.
 ואין דחכ': הו: מאין דכתר.
 ג' קוצין דיו"ד: ראה גם תו"ח לך פב, ב ובהערה 11. לעיל פ' שמות שם.
 להתפשט: הו: להתפרש.
 ע"י: שם: עילאה.
 הוא: שם: ליתא.
 שזה: שם: שלה.
 ואי' מקום בינה: איוב כח, יב [ושם: ואי זה — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רי. וש"נ].
 ברגל: הו: ליתא.
 עומק ויש: שם: עונג ביש.
 ונהרותם כשמן אוליך: יחזקאל לב, יד.
 זה: הו: ליתא.
 נקודה בהיכלא: ראה גם לעיל פ' בא קכח, ב. וש"נ.
 ברצון אותיות ונוצר: נסמן לעיל פ' שמות כו, ד.
 וידע כל פעול: תפלת העמידה לר"ה.
 וייראוך כל המעשים: תפלת העמידה לימים נוראים.
 פלאות דח"ס: ראה גם הנסמן לעיל פ' שמות כא, ב.
 אשר אהי': הו: הא'.
 דשם אהי' בכתר: נסמן לעיל פ' בא קיב, א.
 והשביע בצחצחות נפשך: ישעי' נח, יא.
 והוא: הו: ליתא.
 כנ"ל: ה: ודכ' ( ). ו: דכתר.
 זה: הו: ליתא.
 דבחכ' אתברירו: נסמן לעיל פ' שמות י, ג.
 דמ"ה. . מברר לב"ן: נסמן לעיל ד, ב.
 והדריך בנעלים: ראה גם לעיל קנח, ב.
 שמט"ט: הו: חנוך.
 חנוך הי' תופר מנעלים: נסמן לעיל קנח, ב.
 מה יפו פעמיך: שה"ש ז, ב. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע רצז ואילך. ס"ע שיח ואילך. ע' שמב.
 העצמי: העליון עצמו.
 ישראל קנין א': אבות פ"ו, י.
 בנהר: הו: ליתא.
 המל'. . שכינה תתאה: נסמן לעיל פ' וארא נד, ב.
 במצרים: הו: ממיצר ים.
 מי הים דחכ': שם: ים החכ'.
 בצאת ישראל ממצרים: תהלים קיד, א.
 ממצרים ממיצר מ"י: נסמן לעיל פ' שמות לז, ב.
 דז"א שנק' ישראל: ראה ע"ח (שער הקליפות) שמ"ח פ"ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שצב. וש"נ. שעה"י קלג, א.
 הכתר. . פלא: ראה תיקונים לז"ח צח, ד.
 אדו"ן הנפלאות: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קכב ואילך.
 אף עשיתיו. . יצרתיו. . בראתיו: ישעי' מג, ז.
 קוין: הו: ליתא.
 אימא: הו: אדם.
 וייצר ה' את האדם: בראשית ב, ז [ושם: ה"א].
 או: הו: ליתא.
 החכ': שם: הכו"ח.
 כמים הפא"פ [הו: כו']. . אל האדם [הו: לאדם]: משלי כז, יט. וראה הנסמן לעיל פ' בא קב, ב.
 על הכסא: נסמן לעיל כח, ג — ראה מאמרי אדה"ז תקע"א ע' מד.
 כזקן שקנה חכ': נסמן לעיל פ' שמות לא, ד.
 לפי שכלו. . יהולל איש: משלי יב, ח. ראה גם לקמן רמא, א.
 כי האדם עץ השדה: פ' שופטים כ, יט.
 לפי עצם: הו: לפ"ע.
 הח"ס: הו: החכ'.
 [ו"ק] דאבא: נסמן לעיל יא, א. ראה להלן פכ"א.
 ז"ת דאימא [הו: דבינה]: ראה גם שעה"י קי, ב ובהערה 13. ראה לקמן שם וספכ"ז.
 שכולה. . אבא: הו: שנולד מיחוד דאו"א.
 מן הארז אשר בלבנון. . עד אזוב: מלכים-א ה, יג. ראה גם שעה"י קלד, ב.
 [ש]במל' שנק' קיר: ראה זהר ויחי רכח, ב. תרומה קלג, א. מאו"א מערכת קיר (אות כג).
 מל'. . שנק' אדם תתאה: ראה פרדס (שער ערכי הכינויים) שכ"ג, מערכת אדם. לקמן פ' משפטים רצא, ד. ויקהל תכא, ב. תכט, א. שע"ת טו, ד. צב, ג. ש"א לא, ב.
 כו': שם: עילאה.
 אהבה הוא לשון אבה: ראה שרש ישע שרש אבה הובא בס' חקירה להצ"צ מערכת אהב (צב, רע"א). לקמן פ' ויקהל תלד, ג. פקודי תנב, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רסד. וש"נ.
 כו': הו: כידוע.
 שנסתלק: שם: שהיפוך.
 והת"ת: שם: והתפארות.
 רעו"ד: זהר וירא ק, א.
 כמ"ש בזהר אית רצון: כ"ה בכ"מ — ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א: מצחא דאקרי רצון כו'. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרמז. לקמן פ' תצוה שסא, א. ויקהל תלד, ב.
 דז"א בע"י. . אחיד ותליא: נסמן לעיל פ' בא קל, ב.
 בדבר מאכל: הו: בטוב המאכל.
 והבנתו: שם: והכרתו.
 בחי': שם: ליתא.
 מדה בלשון מדה וגבול: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קמ. דברים ח"א ע' לה ובהנסמן בהנ"ל.
 הרי: הו: ליתא.
 עד פה תבא: איוב לח, יא.
 זה נתן: הו: ומדה נותן.
 בו: שם: כו'.
 בזהר ע"פ כי מראש צורים. . בבה"ז: בלק, כג, ט. זהר שם רג, ב. ביאוה"ז שם קג, א ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' רסט ואילך.
 אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 חסד. . דרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 כמדה"ר: הו: יה"ר.
 ג' שעות יושב ודן: ראה ע"ז ג, ב.
 המנהיג. . שבמוח: הו: השולט ומנהיג את השכל.
 השוחד שיעוור עיני חכמים: פ' שופטים טז, כ. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קצ. וש"נ. שע"ת ט, ג ובהערה 22. לעיל פ' בא קל, ג. לקמן פ' ויקהל תלח, ב.
 כעובדא דר"י שנתן לו: וכ"ה במאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' כ. לעיל פ' בא קל, ג: שהביא.
 לא הביט: בלק כג, כא.
 לחוב: הו: לחו"ג.
 דבר: הו: דכח.
 ימי קדם שהן מדות שבכתר: ראה גם לעיל פ' בא צ, ג הערה 178. תו"ח בראשית יג, ג ובהערה 16.
 מחכ': הו: מח"ע.
 טורי חשוכא: נסמן לעיל פ' שמות טז, א הערה 680.
 הרי קדם: נסמן לעיל פ' בא קכז, ג.
 הרים. . צומח שבדומם: ראה גם לעיל פ' וארא עז, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרסד-ה. וש"נ. שע"ת קד, א. תו"ח בראשית כ, א ובהערה 3.
 האבות. . שהיו מרכבה: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 האבות. . בחג"ת דע"י וא"א: נסמן לעיל קנח, ב.
 מדות. . טורי נהורא: נסמן לעיל פ' שמות טז, א.
 מימי קדם: הו: ליתא.
 אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם: נסמן לעיל פ' בא צ, ג.
 ימי קדם קדמונו ש"ע: ראה גם לקמן פ' משפטים ש, ד. ש"א לג, ב.
 כו': הו: ליתא.
 דזכות אבות לא תמו: ראה גם לעיל פ' וארא סב, ב. וש"נ.
 הנפש: הו: הנ"ל.
 כלל: שם: ליתא.
 לא מאסתים: בחוקותי כו, מד.
 שאה"ר אהבתנו: ברכת ק"ש נוסח אשכנז.
 יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך: סידור האריז"ל בסדר תקיעת שופר [בדילוג].
 דאו"א. . מלבישי' לזרועות דא"א: ראה גם לעיל פט, ב. וש"נ.
 ויוציאנו ה' אלקינו: נסמן לעיל שם.
 דאור אבא. . ממזל הח': נסמן לעיל לו, א.
 ההפרש. . דאו"א. . שמלבישים. . אבא יונק: ראה גם לעיל פט, ב. וש"נ.
 חסד: הו: דח"ס.
 דעת נוטה: נסמן לעיל פ' שמות מב, א.
 לקו ימין: הו: לימין.
 הנ"ל: שם: הזה.
 שהד"ע: שם: שהדעת.
 לח"ס: שם: לחסד.
 וירא כי רבה רעת האדם: בראשית ו, ה [בדילוג].
 בימי: הו: במי.
 לא אוסיף. . רע: נח ח, כא. הו: לא אוסיף להכות [ושם: ולא אוסיף עוד להכות. בהיפך הסדר].
 מאותו השכל וטעם: ראה גם לעיל פ' בא קל, ג. וש"נ.
 ההשגה: הו: הטיי'.
 הטייות: שם: ליתא.
 בד"ע המטה כח הרצון: ראה תו"ח וירא קיב, ב.
 והוא: שם: ופי'.
 חו"ב: שם: חכ'.
 כמו: שם: ליתא.
 החו"ב: שם: החו"ג.
 רק. . מן: שם: הזה (זהו) רק בהעלם למעלה מן.
 המעלים: שם: העלם.
 וכי זו תו': נסמן לעיל פ' שמות י, ב.
 ואמר: הו: ליתא.
 שתוק כך עלה במח': ראה הנסמן לעיל פ' בא פט, ד.
 הלא כמוס עמדי: האזינו לב, לד [בדילוג]. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רכא.
 שכלולי' מחו"ג: הו: שנולדו מחו"ב.
 אעפ"כ: שם: עכ"ז.
 מוחין: שם: מו"ס.
 לחו"ב: הו: לחו"ג.
 ממש: הו: ליתא. וראה בסמוך (בפנים) שו"ה והוא.
 שבחו"ג: שם: שבחו"ב.
 בחו"ב: שם: בחכ'.
 שזן את העולם. . וברחמים: ע"פ נוסח ברכת המזון. השוה מאמרי אדה"א בראשית ע' רפה.
 ארדה נא: וירא יח, כא. ראה תו"ח וירא קטז, ג.
 פקח עיניך: דניאל ט, יח. ראה תו"ח שם קיח, א.
 דלית שמאלא בהאי עתיקא: נסמן לעיל פ' בא פט, ב.
 קחם על זרועותיו: ויז: זרועותי — נסמן להלן הערה 863.
 שמצא: ו: שאמר. יז: ליתא.
 ויושע ה' את ישראל: בשלח יד, ל [בדילוג]. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רפא. קונטרסים ע' ג.
 הושיעה לו ימינו: תהלים צח, א.
 מוליך לימין משה: ישעי' סג, יב.
 ימינך ה' נאדרי בכח: בשלח טו, ו.
 הארה: ויז: האה"ר.
 שהוא הח"ס: ו: בחי' החכ'. יז: ליתא.
 דאוריי' מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 אנכי. . בדבור א' נאמרו: נסמן לעיל פ' וארא פו, א.
 מימינו א"ש ד"ת למו: ברכה לג, ב.
 כו': אוצ"ל: כו').
 [ו]אנכי: נסמן בהערה 863.
 אנכי הוי' אלקיך: יתרו כ, ב.
 אנכי תרגלתי. . זרעותיו: ויז: ואנכי. . זרועותי [וכן לעיל הערה 849] נסמן לעיל פ' בא פט, ב. וראה גם לקמן רד, ג.
 לח"ס: ו: לחסד. יז: ליתא.
 דאו"א: ויז: דאור אבא.
 בחי' רצון: יז: ליתא.
 מבחי' חכ': ויז: מחכ'.
 מבחי': יז: בבחי'.
 או"א: ויז: אור אבא.
 יפתח ה' לך כו'. . אוצרו הטוב: תבוא כח, יב.
 במפתח: ו: כמו פתח ר"פ. וראה לעיל פ' שמות יב, ב הערה 545.
 לך. . הטוב: יז: ליתא.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 וה' נתן חכמה לשלמה: מלכים-א ה, כו.
 שברכה: ויז: שסיבה.
 שיוציאם בחי' או"א מח"ס: ו: שיוצאי' בחי' מותרי המוחין מח"ס. יז: שיוצאי' מותרי המוחין דמו"ס.
 אותיות: שם: מותרות.
 צמחים והשערות: שם: צמיח[ו]ת השערות.
 להוליד. . תינוק בן ט': נסמן לעיל פ' בא קלג, ב.
 הכל תלוי במזל: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 דנובלות חכ' שמ"ע. . תו': ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 במ"ת שנדמה להם כזקן: נסמן לעיל קסח, א.
 דבחי': ויז: דכתיב.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 שבמצות. . ארחין דגלגלתא: ראה גם לעיל פ' שמות ח, א. וש"נ.
 דח"ס דאוא"ס: ויז: דחכ' דא"א.
 דבים נדמה להם כבחור: נסמן לעיל קסח, א.
 איש: ויז: עושה.
 ה' איש מלחמה: בשלח טו, ג.
 תפארת בחורים כחם: משלי כ, כט.
 דבחי' הנ"ל: ויז: דבחורים.
 יהי': שם: ליתא.
 ימים ידברו. . חכ': איוב לב, ז.
 בסנהדרין אלא זקנים: ראה סנהדרין יז, סע"א. רמב"ם הל' סנהדרין פ"ב, ה"ו. לקמן פ' משפטים ש, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רמד. נ"ך ע' תקיט. אמ"ב שער התפילין קל, ד. תו"ח בראשית יא, ד. לקו"ש תזריע (כרך יז) ע' 138 הערה 59. כ' מנ"א (כרך כט) ע' 264 הערה 14.
 כו': ויז: כבי'.
 ואעבור עליך: יחזקאל טז, ו.
 רבבה. . ותגדלי: יחזקאל שם, ז.
 בצרתם לו צר: ראה לעיל פ' וארא נא, ד.
 דז"א שנק' איש: ע"ח (שער הצלם) שכ"ו, פ"ג.
 מבחי' האהבה: ויז: מכח אה"ר.
 שיולד: שם: שיוצא.
 הח"ס: שם: החסד.
 דעת: שם: ד"ע.
 גבו' דע"י שמלובש בח"ס: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ו-ז.
 קול ה' בכח: תהלים כט, ד.
 ולאכללא שמאלא בימינא: נסמן לעיל פ' בא קיח, ד.
 הבירורים: ויז: בחורים.
 דסבא דעתיקא [ו: דעתוהי] סתים: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, ב. אמ"ב שער התפילין קל, ד.
 אבות ששרשן בחג"ת דא"א: נסמן לעיל קנח, ב.
 וגם הקימותי: וארא ו, ד.
 ושמי ה' לא נודעתי כו' [ויז: להם]: נסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 42.
 בודאי: ויז: הגדילו.
 המו"ס: שם: החכמה.
 במט"ט. . נער הייתי גם זקנתי: תהלים לז, כה. ראה יבמות טז, ב ובתוס' שם. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קג. דברים ח"ג ע' תשפט ובהנסמן בהנ"ל. ש"א טו, ב ובהערה 27. לקמן פ' משפטים רצב, ב ואילך.
 ו' אלפי שנין: ר"ה לא, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 גפן ממצרים תסיע: תהלים פ, ט.
 כסו הרים צלה: תהלים שם, יא.
 במדות: ויז: בגדלות.
 מלאך: שם: ליתא.
 מוחא: שם: מו"ס.
 גולגלתא. . כתר שבכתר: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ג. לקמן פ' תצוה שנה, ב. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע ריב.
 כמו: ויז: כו'.
 העלם: שם: ליתא.
 דהנפש. . בשם יחידה: ראה ספרי האזינו לב, י.
 מ"ם דצלם: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצט ואילך.
 מזלי' חזי: מגילה ג, א.
 נפש השכלי': ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 נפש השכלי' נפש המדברת: ראה גם לעיל פ' שמות מז, ב.
 באוירא: ויז: כאוי"ר.
 הרצון נק' בשם נפש: נסמן לעיל פ' וארא עט, ג.
 היש את נפשך: חיי שרה כג, ח־ מלכים-ב ט, טו [ושם: אם יש (את) נפשכם — ראה לקמן פ' תצוה שעח, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שלט. וש"נ. שע"ת נג, ב ובהערה 28].
 היש את נפשך. . אין נפשי: ראה לקו"ש לך (כרך ב) ע' 456 בהערה.
 אין נפשי [א]ל [ה]עם הזה: ירמי' טו, א ובתרגום־ רש"י ורד"ק שם.
 בכל נפשך: ואתחנן ו, ה.
 האהבה בלב [ש]הוא הרצון: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשמט. לעיל קצט, א ובהערה 769.
 כי תדרשנו. . נפשך: ואתחנן ד, כט.
 נפשך: ויז: הנפש.
 וחלק: שם: וחשק.
 [כי] אהבת נפש[ו] אהבו: שמואל-א כ, יז.
 ונפשו קשורה בנפשו: ויגש מד, ל.
 ותדבק נפשו בדינה: וישלח לד, ג.
 כי חפץ בבת יעקב: וישלח שם, יט.
 שתחפוץ: ויז: שתרוץ.
 כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 משכני אחריך נרוצה: שה"ש א, ד.
 בס"י אם רץ לבך: פ"א, מ"ח.
 שכעם: ויז: שקם.
 כלל: שם: כו'.
 שבכלל: שם: שכלול.
 הדם על המשקוף וב' המזוזות: בא יב, ז. כב. כג.
 שע"ז א' בדמיך חיי: יחזקאל טז, ו. ראה לעיל פ' בא צא, ד. צב, ב.
 ואהבת: ויז: לאהבה.
 ואהבת את הוי': ואתחנן ו, ה. עקב יא, א.
 לאהבה. . כי הוא חייך: נצבים ל, כ [בדילוג].
 אנכי ולא יהי' לך. . במ"ע ול"ת: נסמן לעיל פ' שמות יז, ג הערה 722.
 ממש: ויז: ליתא.
 יחיד חי העולמים: נוסח ברכת ברוך שאמר וישתבח.
 אחת היא שהוא כלי לאח"פ: שה"ש ו, ט. נסמן לעיל פ' שמות יז, ב.
 המשקוף. . כציור ח': ראה לעיל צא, סע"ב ואילך.
 ובטלי': ו: ונטועים.
 כחות: ו: בחי' התפשטות.
 דמזלא: ויז: דבר מה לא.
 אין לך למעלה מן העונג: ס"י פ"ב, מ"ב [מנטובא שכ"ב] בהוספת תיבת לך. ראה הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' תפ־ קונטרסים ע' תקסט. שעה"י קכו, ב.
 בעצמי': ויז: בתכלית.
 ולהפקיע: שם: ולהפקיר.
 לעינוי: שם: לעונג.
 ולרחק: שם: ולהשפיל.
 באיש כילי וקמצן: ראה גם להלן רה, א. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע לה ואילך.
 מטובו: ויז: ליתא.
 הנ"ל: שם: זה.
 דח"ס בהכתר: שם: דחכ' שבכתר.
 מתחלק: שם: מתחלף.
 כלל: יז: כנ"ל.
 כנ"ל: ו: כלל.
 כך כו': א: כך ע"פ תורה כנ"ל. הויז: ע"פ תוס' [יז: תו"מ] כנ"ל.
 עתיקא סתימאה: ראה גם שה"א סא, ב ובהערה 29.
 רעדכ"ר שמאיר במצחא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, ב.
 ב' ראשין דאתגליפו: ויז: ג' רישין דאתגליפן — ראה זהר (אד"ז) האזינו רפח, א. ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' מב.
 ע"י וא"א בחי' התענוג והרצון: ראה גם לקמן רד, סע"ג ואילך. ש"א כז, ב. שעה"י קכו, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 בסידור: שחרית לט, ג.
 כוונת: ויז: ליתא.
 כוללם: ו: כלולים. יז: כוללים.
 והרצון: שם: ליתא.
 חסד: שם: ח"ס.
 מי קודם. . שלפעמים התענוג. . ולפעמי' בהיפך: ראה שעה"י ע' קכו ואילך. פיה"מ סב, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תפ ואילך (וש"נ בע' תפב).
 בהיפך: ויז: מהיכן.
 ההפכים ומה גם: שם: דחו"ג.
 כי לא אדם הוא: שמואל-א טו, כט.
 מבשרי אחזה: נסמן לעיל פ' בא צח, ב.
 דבצלם אלקי': בראשית א, כז. נח ט, ו.
 יחיד שלמעלה מבחי' אחד: נסמן לעיל פ' שמות מז, א.
 אנת הוא חד. . ולא בחושבן: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 לאו מכא"מ [ו: מכל אינון מדות] כלל: ראה ת"ז שם (יז, ב).
 במציאות: בתו"ח כאן ניתוסף: שבכתר עצמו הן בלתי מוגבלים. וכנראה נשתרבב לכאן מלעיל שו"ה שבכתר.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י. ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 שמתקשראן כו': ויז: שמקושרין (בו) ג"כ.
 באברהם. . נאמן לפניך: נחמי' ט, ז-ח.
 ולהשלימה: ויז: ולהשליכה.
 לשחוט. . שכבש רחמיו: ע"פ רבונו של עולם (תפלת השחר).
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל פ' וארא סג, ד.
 לקחת לו גוי מקרב גוי: ואתחנן ד, לד.
 העליון: יז: העצמי.
 התקשרות: ויז: ליתא.
 מבחי' בעה"ר: שם: בחי' בהמה רבה.
 והנה מה: שם: והגם.
 נפלאות: שם: ליתא.
 לידה. . שהירכיים מצטננים: ראה גם שעה"י קלג, א ובהערה 15.
 בהעלם: ויז: ליתא.
 בינה לבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 לבי ובשרי ירננו: תהלים פד, ג.
 נתנה עלי בקולה: ירמי' יב, ח.
 יען נגש. . ושפתיו. . ולבם: ישעי' כט, יג [ושם: א) יען כי נגש — ראה לקמן רה, ג [ושם: הזה אלי]. לקמן פ' תצוה שלו, ד. שלח, א־ ב הוגה מגוכתי"ק — [ושם: הזה אלי]. ויקהל שצז, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסא. דרושי חתונה ח"ב ע' תמח. תו"ח נח נ, ב הערה 23. ב) ובשפתיו — נסמן לעיל פ' בא קח, ב. ג) ולבו [וכ"ה ביז] — ראה לקמן רכט, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסא].
 ואבדה חכמת חכמיו: ישעי' שם, יד.
 שהקול מעורר הכוונה: ראה לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 עולין זו"נ להיכלות דאו"א: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, ספ"ח.
 והי' אור הלבנה: ישעי' ל, כו.
 הלבנה. . המל': ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג, מערכת לבנה.
 המל'. . הדבור: נסמן לעיל פ' שמות לד, א.
 החמה. . ז"א: ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג, מערכת חמה. ע"ח (שער מיעוט הירח) של"ו, פ"ב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 ועינינו מאירות כשמש וכירח: תפלת נשמת. ראה גם תו"ח ח"ש קלב, א. ש"א צז, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תרד. וש"נ. לקמן פ' ויקהל תג, ב.
 ת"ר אלף אשר אנכי בקרבו: בהעלותך יא, כו [בדילוג].
 אשרי איש ירא: תהלים קיב, א. ע"ז יט, א. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רסז. וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ס"ע תרלא ואילך. שע"ת מח, סע"ג ואילך.
 מבינה נק' אם הבנים: נסמן לעיל פ' שמות יז, א.
 מבינה. . אימא עילאה: נסמן לעיל פ' שמות ט, ב.
 אור ז' הימים: ישעי' ל, כו (המשך הכתוב והי' אור הלבנה).
 זפ"ז: יז: ז' פעמים ז'.
 מ"ט. . מ"ט שערי בינה: נסמן לעיל פ' בא קיא, ד.
 וגם: ויז: נגד.
 דאו"א: היז: דאימא.
 ליש': ו: לי"ס. היז: ליש"ס.
 כי נער ישראל ואוהבהו: הושע יא, א.
 זכרתי לך חסד נעוריך: ירמי' ב, ב.
 למעלה: אהיז: למטה.
 וימינך פשוטה: ראה גם לעיל פ' וארא עב, ב. וש"נ.
 נעלה: היז: גאלם.
 ולהעביר ישראל בתוכו בחרבה: תהלים קלו, יד. הגש"פ (דיינו).
 ובימין. . תרעץ אויב: בשלח טו, ו.
 ויצא חוטר: ישעי' יא, א.
 יוסיף ידו לקנות: ישעי' שם, יא [בדילוג].
 למעלה: היז: למעשה.
 לא ירעו ולא ישחיתו: ישעי' יא, ט.
 אנכי תרגלתי לאפרים: נסמן לעיל פ' בא פט, ב. וראה גם לעיל רא, א.
 קחם על זרועותיו: ראה גם לעיל פט, ב.
 בנהר פרת. . שיוצא מעדן: נסמן לעיל פ' שמות א, ב.
 עם זו קנית: בשלח טו, טז (המשך הכתוב עד יעבור).
 ביום הג' יקימנו ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 נה"פ: ויז: נהר פרת.
 באורך נראה אור: תהלים לו, י.
 שזהו: היז: שיש בו.
 ע"י. . מסוף עולם הא"ס: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ד. וש"נ. שע"ת קד, א ובהערה 10. לקמן פ' משפטים שב, א.
 ז"ת: ו: ג"ר. היז: חג"ת. וראה בסמוך בפנים. נסמן לעיל פט, ב.
 במו"ס: היז: בח"ס.
 וכנגד הכוונה: שם: וכידוע בכוונת.
 כתר: אה: בכח"ב. יז: כח"ב.
 האבות ששרשם בחג"ת דע"י: נסמן לעיל קנח, ב.
 ירום. . באברהם: ראה תנחומא תולדות יד. שה"א פט, א ובהערה 18.
 ונשא. . יצחק: ראה תנחומא שם. שה"א שם ובהערה 19.
 הגדול. . חג"ת דא"א: ראה גם לעיל פ' בא קל, ד ובהנסמן שם.
 אברהם כו': היז: ליתא.
 חח"ן. . בג"ה. . דת"י: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 בחי' חג"ת: ויז: מחג"ת.
 כו' כנ"ל: אהיז: כתר.
 שחו"ב דא"א. . כמ"ש בפרד"ס: ראה גם לעיל צ, א. וש"נ.
 בפרד"ס: כ"ה בכ"מ — נסמן לעיל צ, א.
 וחסד: היז: וחשק.
 בחסד: שם: בח"ס.
 וח"ס: יז: וחסד.
 טוב מאד: היז: לטוב תמיד.
 דא"א: שם: דע"י.
 ממדותיו: אהיז: ודעתו.
 גיהייבין: א: ניתוסף: גיהובט. ה: גְיה יב ין גְיה יבט.
 והנה: היז: ובזה.
 אינו אלא: היז: ממנו שהוא.
 סדכ"ס: שם: רעדכ"ר — נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 וירח את ריח הניחוח: נח ח, כא [בדילוג].
 וינחם [ה'] על הרעה: לשון הכתוב תשא לב, יד.
 כי יצר לב: נח ח, כא.
 דא"א: היז: ליתא.
 דמו"ס: איז: ומו"ס. ה: ליתא.
 כמו: אהיז: כי.
 קוועלין: שם: קוועל.
 מרצון: שם: מדשן.
 עתיקא דעתיקא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, א.
 ע"י: ניתוסף ע"פ: אה.
 ממש: היז: ליתא.
 ש"מ ותענוגים ש"מ: שם: ותענוג של מצות.
 בהעלם: שם: והיולי.
 בכ"ז: שם: בקול זה.
 שיר פשוט שיר אל: ראה גם לעיל פ' בא קו, ד ואילך.
 מצות אנשים מלומדה: ישעי' כט, יג (המשך הכתוב יען נגש). ראה גם תניא פל"ט (נג, ב). לקמן פ' תצוה שלח, ג. הנסמן בתו"ח ויחי רמב, ג הערה 44.
 תחת. . וטוב לבב: תבוא כח, מז [ושם: ובטוב — ראה גם לקמן פ' תצוה שמג, ג [ושם הוגה מגוכתי"ק]. שעד, ד. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע שיט].
 כו': ה: ניתוסף: אז. יז: ואז.
 הפלא ופלא. . ואבדה. . נבונים [ויז: נבוניו]: ישעי' כט, יד.
 דבחי': אה: דפנימי'.
 אם לא: שם: כו' שלא.
 עליות הנ"ל: יז: עלי' הג'.
 בגלות. . שינה: נסמן לעיל פ' שמות כה, א.
 בחי': היז: ליתא.
 דקוב"ה אסתלק [לעילא] לעילא: נסמן לעיל פ' שמות לט, א.
 קוב"ה. . ז"א: נסמן לעיל פ' וארא נד, ג.
 דקוש"י כתר: נסמן לעיל פ' בא קכב, א.
 [ו]יו"ד חכ' וה' בינה: נסמן לעיל פ' שמות יב, ד.
 ויד החזקה: היז: ליתא.
 רדל"א: נסמן לעיל קסז, ב.
 דא"ק: יז: דע"י.
 וכל קומה. . קומת א"ק: נסמן לעיל קמו, ב.
 וישא אהרן את ידיו: נסמן לעיל פ' וארא עב, ב.
 וידינו פרושות כנשרי שמים: נוסח נשמת. ראה תו"ח תולדות קנט, ג הערה 39.
 דיחידה. . בד"א שלו: נסמן לעיל קעט, ד.
 (כמשי"ת): היז: כמ"ש במ"א.
 דבראשית שימצא בחו"ג דמ"ה דוקא: שם: דרישא דמלכא בחו"ג דידי' דוקא אתתקן כו' — נסמן לעיל פ' בא צ, ד.
 בכח: שם: ליתא.
 ע"ד העלי': שם: עם עלי'.
 חד חרוב: נסמן לעיל פ' שמות כג, א.
 עוד: שם: ליתא.
 דת"ח אין להם מנוחה. . ילכו: נסמן לעיל פ' שמות ד, ג.
 מחיל אל חיל: שם: ליתא.
פרשת בשלח · להבין שרשן של כל הדברים הנ"ל
בעז"ה ליל אחרון של פסח
 ּלהבין שרשן של כל דברים הנ"ל, צ"ל תחלה מאמר הזהר פ' בשלח בשעתא דנהורא דעתיקא נהיר ואתגלי' כו' וימא עילאה עביד נימוסי עילאין כו', ואחר זה מיד מזכיר ענין הלידה עד בהאי מלה לא תשאל כו' ע"ש. הנה ידוע דבשמע"צ הוא הקליטה ויולדת לז' יולדת למקוטעין, והיינו לו' ועוד, עד שבז' ש"פ זמן הלידה כו'. וצריך להבין תחלה ענין זווג זו"נ להוליד נשמות, הנה הדיבור למעלה באלקות אינו כדיבורינו שהרי לא תמצא ענין הדיבור שלנו כ"א בדיבורים שכבר ישנם בעולם, כמו שידבר האדם בדבר הלכה שכבר אותיות כתובים כו', או שידבר במילי דעלמא שכבר האותיות [ההם] ישנם במציאות כו'. אמנם בדיבור העליון בדבר ה' שמים נעשו הרי אותו הדיבור לא נתגלה עדיין מעולם בשום מציאות שאל"כ היו השמים במציאות דבר קודם שאמר יהי רקיע וזה אינו כידוע. ולטעם זה יובן ההפרש בין הנשמות להמלאכים בהיות שהמלאכים המה נמשכים מדבר ה' והבל פיו כידוע ע"כ יש בכחם לפעול פעולת עו"ע, משא"כ בנשמה שאינה משפעת מאין ליש כו'. מ"מ [יש] יתרון מעלה בנשמות להיות שאינה נמשכת מן הדיבור שהוא רק לבוש כידוע אלא היא נמשכת מבחי' עצמות המאציל, כמשל התהוות הולד מטיפה גשמיות שיוצאת מן המוח כו', וכל התהוות עו"ע אינו אלא מבחי' לבושי' לבד לכך הנשמה שהיא מבחי' עצמיות אינה משפעת כו'. והנה עיקר ההפרש בין הנשמות להמלאכי' שהנשמה נזרעה בבחי' אור זרו"ע לצדיק ח"י עלמין בחי' יסוד ז"א דאצי' שכלול מחו"ב שבו, וגם מחכ' דאצי' שבו התלבשו' אא"ס דוקא כידוע, אבל המלאכים אינם בבחי' זריע"ה כלל כ"א כמו [התגלות] האותיות מחו"ד כו'. וע"כ לא תמצא בחי' ביטול המציאות בנשמות כמו במלאכי' לא מיני' ולא מקצתי' אפי' בנשמות הגבוהות כמו נשמת אברהם ויצחק שהיו בחי' מרכבה כו', והטעם הוא כנ"ל שבהיותם א"ע (אור) זרוע הרי הם כמו העצמות והביטול לא יתכן אלא בדבר הנפרד דוקא, שהרי היד והרגל של אדם לא יתכן לומר עליהם שהם בטלים לגבי האדם מאחר שהם מעצמות האדם אבל [על] הכלי שביד יתכן לומר שהיא בטילהלהניע כרצונו כו'. וכן עיקר טעם ההפרש בין עבד לאדון ובן לאביו שימצא תכלית הביטול בעבד ולא בבן לאביו הוא מטעם זה להיות כי הבן הוא מעצמות האב וכל עצם לא יבוטל מפני עצמות כו', אבל העבד שהוא נפרד מהאדון שייך בו הביטול ממציאותו בהיות שכאשר יתבטל אז יבא לבחי' עצמו' האדון מה שלא הי' כן מתחילה משא"כ בבן שגם מתחלה הי' מן העצמות וד"ל. ובזה יובן ענין ביטול המציאות שבמלאכים בעלמא דאתכסי' הנק' נוני ימא כו', משא"כ בנשמות הגבוהות שאין זה מטעם שהנשמות הן מבחי' ארץ כו' שהרי הנשמות גבוהות מאד נעלה מן המלאכים כידוע. אך הטעם הוא מפני שהנשמות הם מבחי' זריע"ה שהיו בבחי'  ּ עצמיות ע"כ לא הי' בהם הביטול במציאות כמו במלאכים כו'. אמנם צ"ל בזה דהנה גם הנשמות כשהיו בבחי' עיבור במעי הנוק' דז"א כו' היו בתכלית הביטול במציאות כמו נוני ימא ממש, שהרי עובר ירך אמו הוא ואוכל ממה שאמו אוכלת וראשו בין ברכיו בבחי' ביטול מציאותו שהוא כמו ההשתחוו"א' באדם הנפרד שמרכין ראשו למטה מרגליו של האדם, כן משתחווה הולד ראשו בין ברכיו, פי' אין לו חיים מצד עצמו כלום, והרי הוא כא' מאברי' וגם ראשו מקבל ממה שאמו אוכלת כמו שמקבלים רגליו כו'. וכמו שבנוני ימא הים מובלע בהם מכל צד כנ"ל, כן חיות הולד מתאחד בתכלית האחדות עם החיות של אמו עד שאינו דבר בפ"ע כלל, שהרי לא יוכל לסתור דברי אמו בעודינה בבטנה כו', וגם הבטן מכסה עליו מכל צדדיו עד שאינו נראה ליש ודבר בפ"ע כלל כו', וכמו שהדגים מובלעים בים והים מכסה עליהם כו', וא"כ גם בחי' עיבור יקרא בשם עלמא דאתכסיא [כמו הים], ולמה יהי' הפרש בין נשמות למלאכים. אך הענין הוא דעיקר ההפרש הוא מטעם הלידה כמשי"ת בעזר"ה.
אמנם צריך להקדים שגם בעיבור יש דבר נוסף בנשמות, משא"כ במלאכים והוא ענין לבושי הנשמות שהוא בחי' צלם, אך בצלם יתהלך איש, דהנה בשעת יצירת הנפש בחיבור הגוף עמה נוצרה בחי' צלם הנפש והוא למעלה מהנפש אפי' מבחי' חי' יחידה שבה. והענין הוא בהיות כי שהנפש והגוף המה ב' הפכים ממש ושיחי' הגוף מחיי הנפש הרוחניות נמשך לזה כחרוחני בפ"ע שהוא המחבר את הנפש בתוך הגוף שיתקיים בו להחיותם כו', ואם לא כח רוחני זה המחברם הי' הסתלקות הנפש מן הגוף מיד כו', ומאחר שכח רוחני זה ביכולתו להכריח את הנפש שתצא חוץ לגדרה וטבעה לחיות בחיי בשר הגוף הגשמי כו' מוכרח שיהי' כחו רב ועצום הרבה מכח הנפש עד שתמשול בו. וזהו אשר בצלם זה יתהלך אי"ש הוא הנר"ן ח"י כו', ופי' יתהלך הוא הילוך דרכי החיות הנפש בכלי הגוף בכל פרטי האופנים, אפי' להיות לו רצון כך ולא כך שהוא מבחי' יחידה כידוע, הכל הוא ע"פ הצל"ם המכריחו לכך, דהיינו להיות חיבור היחידה בגוף ברצון כך ולא כך כו' וד"ל. והנה צלמים אלו באים בגילוי באדם לאחר שנולד מעט מעט כנז' בע"ח עד שבימי הזקנה מתיישבת על בוריו. וזהו ענין מארז"ל דעת"[ן] מתיישבת עליהם שנאמר על הזקנים וענוים הוא שהדעת נתחבר היטב עם מזג טבעיות הגוף ואינם מנגדים כ"כ כמו ברתיחת הילדים כו', והוא מפני גילוי כח המחברם ביותר והוא הצלם כנ"ל וד"ל. ואמנם מתגשמים [הצלמים] עד שנראים ומתגלים בבחי' לבושי' לבד, כלשון הר"מ האי דיוקנא דקיימא עלי' דב"נ כו', וכל נשמה הוה קיימא בדיוקנה"א קמי' מלכא קדישא, שהוא בזריעה או"ר לצדיק כו' עד דלא אצטיירא במעי הנוק' דז"א כו'. והנה זה הכח המחבר הוא הגורם לאדם להיות יש ודבר כאילו אינו מצטרך לשום מקור כו', וכענין על כרחך אתה חי כו' וד"ל. אך הנה  ּ כמו"כ בבחי' אצי' הנשמות בבטן מל' דאצי' נוצרו בחי' צלמי' עמה והם מחיצוני' ע"י שבבינה, והוא ענין התורה והמצות שמלבישים ומסתירים העונג אלקי שבחכ' הגנוזה בחי' ח"ס כו' וד"ל, [עד אשר אפי' תחפוץ הנשמה אלקית לאחר שנולדה לצאת מנרתיק הגוף תתעכב בגוף ע"י מעשה המצות כנ"ל וד"ל].
והנה צל"ה עתה ההפרש בין עיבור ללידה, כי הנה אנו רואים כאשר יוולד הולד ויוצא לאויר העולם מיד יהי' בחי' נפרד לעצמו בהיפוך מכמו שהי' בבטן אמו, שהרי יוכל לסתור דברי אמו ולעשות נגד רצונה והעיקר הוא מפני כי איננ[ו] נצרך אליה כלל לקבל עוד שפע ממנה כלל וכלל, בהיות שכאשר הי' בבטן הי' חיותו ממאכל שכבר אכלתו אמו ונעשה דם וחיות אז קיבל הולד דרך טבורו הפתוח לתוך מעיו ולא קבלו דרך פיו כו'. נמצא יש כאן ב' דברים א' שאינו מקבל חיות המאכל עצמו וגם עוד זאת שמקבל דרך טבורו דהיינו שלא בדרך טעימה בפה כו', ואמנם לאחר שנולד יתוספו בו ב' דברים הנ"ל שמקבל חיות המאכל עצמו וגם הנה אוכלו בפה ולועסו בחיך ושינים שאז הוא מרגיש טעם רוחני שבמאכל כו', ונמצאשעיקר היתרון הוא רק שמקבל טעם המאכל, וכענין אין התינוק יודע לקרות או"א עד שיטעום טע"ם דגן כו', ומה שהוא טועם טעמי"ם שבמאכלים הוא הגורם עיקר סיבת הפירוד [שלו מאמו] שאי[ננו] מצטרך אליה כלל והוא נעשה ברי' בפ"ע לגמרי כו'. אך י"ל הטעם למה יגרום זה סיבת הפירוד וכי המאכלים בעצם חשובים מהמאכל שכבר אכלתו אמו כו', הענין הוא דידוע שהמאכלים נפלו בשבה"כ ובהטעם נרגש בהם יש בו מבחי' טע"ם העליו"ן הוא העונג האלקי הנרגש בחיצוני' בינה [ש]הוא בחי' חיצוניות ע"י כו' וכמ"ש במ"א בארוכה [וע"כ כח טעם [ה]מאכל"י' עצום ורב] עד שהם גורמים הגבהת והתנשאות הולד להיות יש ודבר בפ"ע לגמר"י עד שיוכל לומר לי יאורי כו', מפני ששרש הטעמי"ם ותענוגי עוה"ז קודם שנפלו בשבירה הוא מבחי' עתיקא סתימאה כו' שלימותא דכולא בחי' היש האמיתי כו' וד"ל.
ועד"ז יובן ברוחניות הנשמות בהולדם מבטן המל' דאצי' שעיקר ההפרש בין עיבור ללידה הוא ענין טעמי תו' ומצות הנגלית שבהן תתענג הנפש אלקי' לאחר שנולדה והוא הגורם להיות יש ודבר בגופה כנ"ל, מפני שהטעמים המוסתרים בתורה הנגלית הוא מבחי' חיצוניות ע"י כנ"ל ובהיותו בבטן מל' דאצי' בבחי' ביטול במציאות הי' אוכל ממה שאמו אוכלת ודרך טבורו פי' שלא טעם טעם העונג האלקי שבחכמת התורה בעצמותה כו' כ"א ממה שכבר אכלתו אמו הוא בחי' בינה שבמל', שכבר נתהפך בה ההלכה להשיג אלקות ולא לעצמות ומהות התורה כו', ואמנם בהולדו שאע"פ שנתלבשה ההלכה בלבושי' גשמי' ביותר, כמו פשוטי ההלכות, עכ"ז הרי עדיין הם מהות חכמתו ית', והטעם שבהם מבחי' הטע"ם והעונג האלקי [ה]עצמ[י] רק שנתלבש בריבוי הלבושים כו', וה"ז כמשל המאכלי"ם ממש וד"ל. וגם עוד זאת שמברר ההלכה בבחי' חי"ך ושיניי"ם כו', פי' בשכל והשגת הנשמה כו' וד"ל. ונמצא מובן מכל הנ"ל שגם בבחי' עיבור יש הפרש בין נשמות למלאכים מצד הלבושים והצלמים ואע"פ שלא יש בהם כ"א ממה שאמו אוכלת כו', עכ"ז גדלה וגבהה מעלתו הרבה בזה  ּ על המלאכים שלא ניתנה תורה להם כלל כו'. ואמנם עיקר ההפרש הוא מצד הלידה דלאחר שנולדו מקבלים שפעם מחיצוני' ע"י, ע"כ הרי הם יש ודבר בפ"ע כנ"ל, משא"כ במלאכים. ומעלת המלאכים בבחי' הביטול גם בנשמות כשהיו בבחי' עיבור כנ"ל, וכנז' בדברי האריז"ל ענין ג' מיני עיבור של ז"ח וט"ח ויב"ח שאותן הנשמות שנשתהו י"ב חדש נתקשרו בקשר אמיץ ביותר בבטןהמל' המה רחוקי' יותר מן הנפילה ברע מפני שנתגבר בהן בחי' הביטול העצמי ע"י רוב שהיית"ם כו' כענין נוני ימא כו' אשר מטעם זה נק' הנשמות הגבוהות בשם נוני ימא כמו נשמת רב המנונא סבא וכן במשה [רבינו] ע"ה כתיב כי מן המים משיתיהו וכמ"ש במ"א וד"ל. ועיבור דט"ח שלא נתקשרו כ"כ בקשר אמיץ אין בהם בחי' הביטול כ"כ אע"פ שיכול להיות גבוהים במדריגות השגת החכמה מן הנשמות דעיבור י"ב חדש כו', אבל בענין הביטול הם נמוכים מהם וכמו אליהו שנהפך גופו למלאך מה שלא הי' ביכולת כן להאבות כו' עד שעיבור י"ב חדש הם הנפילים אשר היו בארץ כו' כמ"ש במ"א וד"ל.
ועתה יובן ענין סמיכות מאמר הלידה למאמר הנ"ל דנהיר"ו דעתיקא אתגלי' כו', בהיות דמצד הלידה הוא עיקר ההגבהה והתנשאות הנשמה על המלאך ודוקא במה שהוא יש ודבר כנ"ל. אמנם י"ל דהא אין התינוק אוכל [ו]ט[ו]עם עד לאחר הלידה הרבה ואז שייך לומר שיהי' עי"ז יש ודבר, אבל באותו הרגע שנולד [ש]עדיין לא אכל וטעם כלום למה מיד בהוולדו הוא יש ודבר בפ"ע כו'. אך הענין הוא דבאמת יש הפרש גדול בין [כ]שהוא כבר יש ודבר ע"י המאכלים שאכל כו' ובין הכח הרוחני אשר עושה אות[ו] באופן זה שיוכל להיות יש ודבר כנ"ל ביש הנפרד שאותו כח השופע שיהי' יש הוא מהארת היש האמיתי כו'. וזהו ענין ההפרש בין בשעת הלידה לאח"כ, דבשעת הלידה מאיר בו פנימי' העונ"ג שהרי במאכלי"ם הוא בהתלבשות והסת"ר כו' ובשעת הלידה הוא ענין אותו העונג כמו שהי' קודם שנפל בשביר"ה שהוא פנימי' הארת היש האמיתי, ולע"ל תהי' אותה ההארה בגילוי גמור דהיינו שלא יסתירו המסכים והלבושי' של תענוגי עוה"ז כלל וכלל כו'. ואמנם בשעת הליכתם בים היתה אותה ההאר"ה פנימ"י' דע"י בעלמא דאתכסי' כנ"ל אך לא בי"ם לבד כ"א בהפיכת הים ליבשה כו', והיינו כדוגמת שע"ת הליד"ה ממש שאז הוא הכח להיות יש ודבר בלתי טעם המאכלים שהוא רק חיצוניות הארה זו וד"ל. וזהו דנהי"ר נהיר"ו דע"י דוקא פי' פנימי' עונג העליון המוסתר בתומ"צ שהן לבושיהנשמות כנ"ל נתגלה אז אך לא בגילוי גמור כו' בבחי' יבשה לבד כמו שיהי' לע"ל כו' לכך סמך לזה ענין הלידה וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן יוצר אור ובורא חשך, שהבריא"ה הוא עלמא דאתכסייא נק' חשך ע"ש הביטול המופלג כו', ויצ"י' הוא הליד"ה נק' אור אשר הארת פנימי' ע"י כנ"ל, והיינו המאי"ר לאר"ץ דוקא וד"ל, וזהו בוקע חלוני רקיע מוציא חמה ממקומה ומאיר לעולם כו', פי' כמו שנתבאר למעלה בענין  ּ עיבור ולידה בנשמות כמו"כ ענין עיבור ולידה בז"א דאצי' במעי אימא כו'. והיינו בוקע חלוני רקיע שנבקע יסוד אימא בהולדת ז"א הנק' חמה כידוע, ולכך הוא מאיר לעולם כו', כי בהיות[ו] בבחי' עיבור נק' חושך ולא אור כנ"ל כי עיקר האור ביצי' כנ"ל. ובדרך כללות הפרצופים נק' ז"א דאצי' אדם דעשי', ופרצופי א"א וע"י אדם דיצי' וא"ק אדם דבריאה כו'. ועיקר ענין הארת [האור] העליון ביצי' הוא בבחי' א"א דכתיב יאר פניו כו' וכשנולד אדם העליון ונפרד מאמו כו' יש בו הארת א"א וע"י כנ"ל. וגם בכל הנ"ל יובן למה אין קרבן בשביעי של פסח כו' דהקרבן עולת ראי' הוא כשם שבא לראות כך כו' וד"ל.
הערות
 להבין שרשן של כל דברים הנ"ל: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז מליל אחש"פ תקס"ב. ד: נרשם בגוכי"ק כ"ק אדמו"ר הצ"צ: ”ביאור על בה"ז בשלח ד"ה עוי"ל מאמ' הנ"ל באופן אחר" [ביאוה"ז מב, ג. וראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' ת ואילך]. נדפס גם במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תח. ונדפס בשינויים בביאוה"ז להצ"צ כרך א ע' ריז ואילך. וחלק נעתק באוה"ת (יהל אור) תהלים ע' קמט. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 בשעתא דנהורא: אב: דנהירו.
 בשעתא דנהורא. . לא תשאל: ראה זהר בשלח נב, ב.
 דבשמע"צ הוא הקליטה: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, ספ"ח. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שפז. וש"נ. דברים ח"ד ע' א'רעט בשם הע"ח.
 ויולדת לז' יולדת למקוטעין: ראש השנה יא, א.
 לו' [ב: ו"ח] ועוד: ראה מאמרי אדה"א ויקרא שם בהערה: וז' חדשים.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 דבר: אב: ובביאוה"ז כאן: כבר.
 יהי רקיע: בראשית א, ו.
 שהמלאכים. . מדבר ה': ראה גם לעיל פ' שמות לט, ד. וש"נ.
 אור זרו"ע לצדיק ח"י עלמין: תהלים צז, יא. ראה זהר (רע"מ) פינחס רכז, א.
 מחכ'. . התלבשו' אא"ס: נסמן לעיל פ' שמות ז, ד.
 לא תמצא בחי' ביטול המציאות בנשמות כמו במלאכי': ראה גם ביאוה"ז בשלח מה, ג.
 לא מיני' ולא מקצתי': סוטה ה, א.
 נשמת: ב: האבות.
 אברהם ויצחק. . מרכבה: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 א"ע: אור עליון אור עצמי
 (אור): אב: ליתא.
 שבמלאכים. . נוני ימא: ראה זהר הרקיע שמות יא, ב (מט, א בדפי הספר). ביאוה"ז בשלח מב, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תא. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שעג.
 הי': אב: יש.
 עובר ירך אמו הוא: גיטין כג, ב.
 הוא: א: ליתא.
 ואוכל ממה שאמו אוכלת: נדה ל, ב.
 וראשו בין ברכיו: נדה שם.
 האדם: אב: האדון.
 אמנם: מכאן נעתק באוה"ת (יהל אור) תהלים ע' קמט (בשינויים קלים).
 אך בצלם יתהלך איש: תהלים לט, ז. ראה גם ע"ח (שער הצלם) שכ"ו, פ"א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קסה [ושם: בספרי הטבע] וע' קע. תקס"ו ע' קעט. מארז"ל ע' לז. לקו"ת בחוקותי מז, ג. שער האמונה מז, ריש ע"ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רג. במדבר ח"ד ס"ע א'תו ואילך. לקמן פ' תרומה שיג, ג.
 כח רוחני. . המחבר את הנפש בתוך הגוף: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשנב.
 להחיותם: אב: ובאוה"ת תהלים: להחיותו.
 צלמים. . מעט מעט: ראה ע"ח (שער המוחין) ש"כ, פ"ז.
 דעת"[ן] מתיישבת עליהם. . הזקנים: ראה קנים פ"ג, מ"ו. לקמן פ' משפטים ש, ג.
 וענוים: א: וענינם. ב ואוה"ת שם: וענינו.
 האי דיוקנא דקיימא עלי' דב"נ: ראה זהר ויחי ריז, ב. תזריע מג, א. ב. אמור קד, ב. (רע"מ) נשא קכב, ב.
 וכל נשמה. . בדיוקנא"ה קמי' מלכא קדישא: ראה הערה בסה"מ ה'תש"ח ע' 182. סה"מ תרנ"ד ע' רסג.
 על כרחך אתה חי: אבות ספ"ד.
 תתעכב בגוף ע"י: ניתוסף ע"פ אוה"ת כאן. א: מטושטש. . הגוף.
 צל"ה: ב: צריך להבין.
 אין התינוק יודע. . דגן: נסמן לעיל פ' בא צה, ב.
 שהמאכלים נפלו בשבה"כ: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קכ.
 לי יאורי: יחזקאל כט, ג.
 עתיקא סתימאה: ראה גם לעיל רב, ד. וש"נ.
 שלימותא דכולא: נסמן לעיל פ' שמות מח, ב.
 בדברי האריז"ל. . עיבור של ז"ח וט"ח ויב"ח: ראה ע"ח (שער העיבורים) שכ"ח, פ"ב. פ"ג. שער הכללים פ"ג. שער ההקדמות (דרוש ג' בענין תיקון זעיר ונוקבי') קסב, ב ואילך. כנפי יונה ח"א פי"ב.
 הנשמות. . נוני ימא: ראה גם ביאוה"ז בשלח מא, ג [ושם: דמשמע בזהר בכמה דוכתי]. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רסז. תו"ח בראשית מג, א. שה"א פה, א. לקמן פ' יתרו רסה, א.
 נשמת רב המנונא סבא: נסמן לעיל פ' בא צט, ג.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א ובהנסמן שם.
 וכמ"ש. . דט"ח: ג: ועיבור דט"ח וז"ח.
 אליהו שנהפך גופו למלאך: ראה גם לעיל קצו, ג. וש"נ.
 אליהו. . להאבות: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקנד. וש"נ. דרושי חתונה ח"א ע' קיד. תו"ח ויצא קעח, ב. שה"א ק, ב.
 י"ב חדש: אב: דג"ח. ג: פחות מז"ח.
 הנפילים אשר היו בארץ: ראה בראשית ו, ד. וראה גם בענין הנפילים פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, ספ"ח. (שער חה"מ) שכ"א, רפ"א. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קס. שע"ת מו, ג. שער האמונה ק, א. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רלד.
 כו': ב: היו.
 יוצר אור ובורא חשך: נסמן לעיל קמד, ג.
 המאי"ר לאר"ץ: ברכת יוצר.
 בוקע חלוני רקיע: ראה ברכת יוצר לשבת.
 ז"א הנק' חמה: נסמן לעיל רג, ד.
 ז"א. . דעשי'. . דיצי'. . וא"ק אדם דבריאה: נסמן לעיל קמה, ג הערה 68.
 יאר פניו: נשא ו, כה [בדילוג].
 אין קרבן בשביעי של פסח: ראה גם ביאוה"ז כאן ע' רכז.
 כשם שבא לראות: חגיגה ב, א.
פרשת בשלח · להבין ענין ל"ג בעומר
יום ה' ל"ג בעומר בעזרה"י
להבין ענין ל"ג בעומר, הנה בל"ג בעומר הי' הלולא דרשב"י כנודע. ולהבין ענינו צריך לידע תחלה ענין מתן תורה שבשבועות דכתיב ביום חתונת"ו וביום שמחת לבו כו', בהיות כי הלא ידוע שכנ"י נק' כלה והתורה נק' חתן כמ"ש תורה צוה לנו משה מאורשה כו' וידוע שיש בתורה ב' מדרגות הנגלה והנסתר כמ"ש בזוה"ק דקוב"ה סתים וגליא כו' ובשבועות הי' התגלות התורה הנגלית בעשרת הדברות כו', ובל"ג בעומר שהוא תחלה הי' התגלות רזין דאורייתא שהם ע"ד סתרי הזהר כידוע מפני שבחי' הסתימה שבתורה ירד תחלה
מלמעלה ואח"כ הגלי' כו', וזהו מלמעלה למטה שאז היותר נעלה במדריגות השפע יורד תחלה אבל מלמטה למעלה דהיינו כשאדם הת"ח מקבל שפע התורה [בתוכו] כו' לא יוכל להגיע לבחי' הסתימה שבתורה עד שימלא נפשו בגלי' שבה תחלה כידוע וד"ל.
והנה ענין החתונה שבשבועות י"ל ענינה שהוא עד"מ החתונה של זיווג נשמות שבגופים בעוה"ז שעל החתן לעשות סעודה ביום החופה בבית הכלה דוקא ואח"כ כשמביאה לבית[ו] עושה סעודה לבני עירו מחדש, וזהו הנק' סעודת חתן וסעודה שביום החופה היא סעודת הכלה כו', וא"כ השמחה שביום החופה היא שמחת הכלה והשמחה שלאחר החופה בסעודת החתן בביתו הוא שמחת החתן ועל שמו תקרא כו', וזהו הלשון ביום חתונת"ו וביום שמחת לב"ו דוקא וד"ל. והנה להבין כדוגמת זה למעלה [יובן] עד"מ מלך בו"ד כשעושה חתונה לעצמו עם בת זולתו, הנה יוצא הוא מעיר המלוכה עם כ[ל] ב"ב וכל השרים [ל]בית הכלה לעשות שם הסעודה בבית החופה ואבי הכלה אינו מלך שיעשה סעודה גדולה לפני כבוד המלך והשרים כו', וגם אין לו מקום מכובד כלל כמו פלטרין הנאים כו' להיות כי הוא דר בכפר מן הכפרים [כו'], ואזי עיקר הכבוד בהראות המלך גודל עושרו בזהב וכסף כלים מכ"ש [ו]אנשיו השרים הגדולים כל אחד מראה כבוד עושרו לפני המלך והכלה בשביל כבוד המלך כו', והכל מתפעלים מאד מעוצם גדולת המלך בעושר מופלג כזה כו', וזה אינו אלא מפני שבכפר לא ראו מעולם אוצרות חמודים וגנזי מלכים ותהי' בעיניהם לפלא גדול כו'. ואמנם לאחר החופה כשבא המלך לעיר המלוכה ועושה סעודה ל[כל] בני עירו וכל שריו שהמה כבר  ּ רגילים באוצרי חמודות המלך ולא יהי' בעיניהם לפלא כלל כו', אזי לא יהי' השמחה בהראות העושר והכבוד ולא יהי' ברעם ורעש כלל כ"א שמחת המלך תהי' בחשאי בעצמותו עם השרים וכו', וגם השרים לא יראו עשרם וכבודם מאחר שהוא כלא חשיב לגבי עושר המלך כו', אך בכפר בבית הכלה היו צריכים לכך בשביל כבוד המלך לבד וד"ל.
ועתה ע"ד כ"ז יובן ג"כ למעלה שכנ"י הם נשמות שהמה נולדים בבחי' אצי' הנק' מל' דאצי' והיא ברתא דמלכא עילאה שהוא ענין מארז"ל בת היתה לאברהם אבינו ובכל שמה כו' כידוע, והחתן הוא בחי' חב"ד דז"א דאצי' שהיאאורייתא מחכ' נפקת כו'. והנה בשעה שירד ה' על ה"ס היינו עד"מ יציאת החתן ממקומו שבאצי' בפנימי' האורות דז"א כו' ולהיות מתגלה בדבר ה' דיבור העליון שהוא מחי' עולמות עד עולם העשי' השפל כו', וזהו ירידה גדולה ועצומה כמ"ש וירד ה' כו' כידוע שהמל' היא הדבור הוא ראש לשועלים כו' הפועל במוגבלים שאין ערוך לנברא עם הבורא, וזהו כמשל הכפר לגבי עיר המלוכה כו' וד"ל. אך ענין ירידה זו הי' לעשות סעודת החתן בבית הכלה העליונה דוקא כו', ולכך הי' הרעש הגדול בקולות וברקים כו' מפני שבכפר לא ראו מעולם נימוסי המלוכה הרעש גדול כו', וגם צריכים להראות כבוד המלך כנ"ל וכמו"כ האורות עליונים דז"א דאצי' הנק' מלך שהמה היו גנוזים באוצרותי"ו הראם לכבוד הכלה בביתה שהוא דיבור העליון כו', ולפי שאין ערוך לבחי' אצי' עצמה עם הארת אצי' בבי"ע לכך מאד נתפעלו מן הקולות ופרחה נשמתן על כל דבו"ר ודיבו"ר וד"ל, ומטעם זה הי' הגילוי כ"כ בהיות שצריך להראות כבוד עשרו כנ"ל ולכך כל אחד מהעומדים לפני המלך שבבחי' אצי' הרא[ה] כבוד עשר[ו] ג"כ כו', וזהו כל הכתרי"ם עליונים שנמשכו בשעת יו"ד הדברות כו' וד"ל. אמנם לאחר החופה כתיב ביום חתונת"ו ושמחת לב"ו דוקא, והוא שכבר קבלו התורה ונעשה יחוד זו"ן דאצי' כו' אזי עשה החתן העליון סעודה לבני עיר"ו בלא רעם ורעש כלל, כי הלא נגד בחי' פנימי' האורות דז"א דאצי' כלא חשיבא כל האורות המתפשטי' בשריו ועבדיו כו' הנק' ז' הסריסים המשרתים את פני המלך כידוע וד"ל, וע"כ אינם צריכי' להראות כבוד עושר כו' וד"ל, ואין השמחה אלא בבחי' [ה]עצמי' וזהו ביום שמחת לב"ו וד"ל.
והנה כמו שבשבועות היו ב' מיני שמחות הנ"ל בסעודת הכלה וסעודת החתן הנ"ל, כמו"כ בל"ג בעומר בס"ת שבתורה היו ב' מיני שמחות א' בבית הכלה והב' בבית החתן כו' וד"ל. וביאור הדבר הנה רשב"י היתה נשמתו מבחי' אצי' עצמו מבלי הסתר בכלים דבריאה, וכן תלמידי ר"ע כולם היו בהם עיקר מקור התו' כידוע שהתורה נשתכחה וע"י תלמידי ר"ע הוחזרה לישראל, וע"כ הם ב' בחי' החתן שהמה המשפיעי' תורה לכללות נש"י כו'. אך הם המשפיעי' בחי' גליא שבתו' ורשב"י הי' המשפיע הנסתר כי כל ימי חייו באמרו רזין דאורייתא הי' ממשיך בחי' הסתום דבאורות דאצי' ש[נ]גנזו בתורה הנגלית בזה העולם. ונמצא  ּ שכל יחודים שהי' מייחדהי' בבית הכלה דוקא בכל ימי חייו כנ"ל וד"ל, אמנם לאחר הסתלקותו עשה סעודה בביתו בבחי' אצי' עצמו והיינו הילולא דרשב"י וד"ל.
הערות
 ל"ג בעומר: ראה לקו"ש ל"ג בעומר (כרך ג) ע' 1002 הערה 3. (כרך ז) ע' 337. (כרך יז) ע' 511.
 להבין ענין ל"ג בעומר: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז משנת תקס"ב. והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תל [ושם ההתחלה: להבין היטב ענין הילולא דרשב"י]. (וחלק בשינויים נמצא באוה"ת שה"ש (כרך ב) ע' תו). ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 הלולא דרשב"י: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצו, ב. רצא, סע"א. ויחי ריח, סע"א.
 בל"ג בעומר הי' הלולא דרשב"י: ראה פע"ח (שער ספה"ע) שכ"ב, פ"ז. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסו. וש"נ.
 מתן תורה שבשבועות: ראה גם לקו"ש חה"ש (כרך ח) ע' 21 ובהנסמן שם.
 ביום חתונת"ו: נסמן לעיל פ' בא קיח, ב.
 שכנ"י נק' כלה והתורה נק' חתן: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רעג ובהנסמן שם.
 תורה צוה. . מאורשה: ברכה לג, ד. ברכות נז, א. — ראה סידור דרושים לחתונה קכח, א. שה"א ס, א. לקו"ת ברכה צג, סע"ד.
 דקוב"ה סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 וגליא: דיא: ניתוסף: ואורייתא סתים וגליא.
 הת"ח: גיא: התחתון.
 הסתימה: ג: הסתר. יא: הסתים.
 שעל החתן לעשות סעודה: ראה גם לקמן רח, רע"ג ובהנסמן שם.
 בבית: גיא: בליל.
 לפני: שם: לפי.
 מכ"ש: יא: מכלים שונים.
 בת היתה לאברהם אבינו: ראה בבא בתרא טז, ב. רמב"ן ח"ש כד, א. אוה"ת ח"ש קכה, ב ואילך.
 אבינו ובכל שמה: גיאיב: ובכל שמה. טו: ליתא.
 אורייתא מחכ' נפקת: נסמן לעיל פ' שמות יא, א.
 וירד ה': יתרו יט, כ.
 שהמל' היא הדבור: נסמן לעיל פ' שמות לד, א.
 שהמל'. . ראש לשועלים: נסמן לעיל פ' וארא נד, ב. *
 כו': יבטו: כח.
 החתן: גיא: החתונה.
 דז"א. . מלך: ראה גם לעיל פ' וארא נד, ג הערה 74.
 נתפעלו: שם: נתפלאו.
 ופרחה נשמתן: נסמן לעיל פ' וארא סט, א.
 כל: טו: גם כל.
 הכתרי"ם. . יו"ד הדברות: שבת פח, ב.
 ז' הסריסים המשרתים את פני המלך: אסתר א, י. ראה ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"ו.
 בס"ת: ג: בכתר. יא: בסתים.
 רשב"י היתה נשמתו מבחי' אצי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן (ע' תלא). לקמן פ' משפטים רפ, א. שער האמונה פה, ב ובהערה 8. שערי אורה (שער הפורים) עג, ב.
 תלמידי ר"ע כולם. . נשתכחה. . הוחזרה: ראה יבמות סב, ב וברש"י שם.
 ב' בחי': יא: בבחי'.
 הי': יבטו: הוא הי'.
פרשת בשלח · והנה לתוספת ביאור שרשי הדבריםוהנה לתוספת ביאור שרשי הדברים
33omer5562_2
והנה לתוספת ביאור שרשי הדברים צ"ל תחלה עיקר ענין הסעודה מה היא, כמו שני סעודות השבת בליל שבת נק' סעודתא דחקל תפוחין כו' וביום השבת נק' סעודתא דעתיקא וכמ"ש וקראת לשבת ענג כו', והיינו ג"כ ענין סעודת כלה וסעודת חתן כנ"ל. וביאור הדבר הנה עיקר ענין הסעודה הוא ענין העונג מגמר[ה] של איזה דבר שמחה כמו ויאכלו לחם לפני האלקי' עם יתרו שהי[תה] סעודת שמחה על גמרו של דבר בענין יצ"מ כו'. וכמו"כ הסעודה שיעשה המלך בנצחו את שונאו במלחמה שיעשנה אחר גמר המלחמה דוקא וכמ"ש במ"א וד"ל. ועד"ז כל סעודה שיעשה האדם לשמחה הוא לאחר שיגמור איזה מלאכה או בנין בית וכדומה וד"ל. וזהו ויכולו השמים והארץ כו' אז היא סעודתא דחקל תפוחין כו', פי' כי הנה כתי' אחר גמר כל ימי המעשה וירא אלקי' את כל אשר עשה והנה טוב מאד היינו מבחי' עונג העליון שהוא מאד בלי גבול.
והנה י"ל כי הלא ידוע ששרש דשרש צדיק ח"י עלמין שהוא גמרה של השפע ביום הז' שהוא בחי' טוב מאד, היינו יסוד דע"י דבקדמי"ן ברא כו', וכמ"ש צדיק כתמר יפרח כארז בלבנו"ן כו', וא"כ גם בכל יום מו' ימי המעשה היתה הארת העונג האלקי בחכ' עד סיום המדות שהוא הוי"ו כו'. אך הענין יובן ע"פ מ"ש במ"א שבגמרה של השפע שם יותר מתגברת העונג כמו בזיווג כו' וזהו הנק' ששון כו'. וכמו"כ בכלות השפע דתההוות שמים וארץ וכל צבאם דבי"ע מאור הזרוע לצדיק כו' היתה בגמר הזה תגבורת העונג שבשרש דשרש בחי' ע"י והוא הנק' טוב מאד, וזהו שאחר גמר כל המעשה דוקא כתיב והנה טוב מאד וד"ל. והנה לטעם זה תקרא מ"ד מל' דאצי' המקבלת השפע אור מצדיק ח"י עלמין בליל שבת בשם כלה ע"ש כליון כמו כלתה נפשי פי' לפי שאז כליון וגמר השפע במשפיע. וכמו"כ יש בחי' כליון וגמר במקבל
השפע, פי' שבגמר קבלת השפע יותר תהי' תגבורת העונג, וזהו ויכולו לשון רבים ע"ש שכלתה וגמרה ההשפעה במשפיע ומקבל הנק' שמים וארץ כו' שאז גילוי תגבורות העונג ביותר כו'. וזהו שנק' כלה מלשון כלתה נפשי כו' בגמר קבלתה השפע תתענג על ה' עד שתכלה נפשה בבחי' או"ח לתגבורת גילוי אור של המשפיע הנק' טוב מאד ולאותו הטוב מאד תכלה נפשה מרוב תגבורת הגילוי כו' וד"ל. משא"כ בשאר ימי המעשה [הנה] הגם שהי' העונג בהעלם בכל שפע אור, אבל מאחר שעדיין נשאר באמצע השפע אין העונג בתגבורת ובגילוי כ"כ ולא תקרא בשם כלה כו'. וכידוע שהשפע הוא דבר בפ"ע והעונג שבו הוא מובדל ומרומם ממנה כמו עד"מ המשפיע שכל לתלמידו שעצם ההשפעה היא עבודה וטרח[א] ומה ש[י]תענג בהשפעתו אינו בשעת השפעתו כ"א אחר השפע שיתענג ממה שקיבל התלמיד כו', אך עכ"ז הי' גם בשעת השפע עונג רק שהי' בהעלם כו'. כן עד"מ בכל ו' ימי המעשה, כמו אור החסד דאצי' ביום ראשון וכל פרטיו מאחר שאין בו  ּ שלימות בלתי שאר האורות דימים הבאים אין בו גילוי העונג עדיין כ"א בהעלם לבד, ואפי' בחכ' שבכל יום ויום לא הי' בה העונג בגילוי [ו]בתגבורת דידוע דבראשית נמי מאמ"ר הוא פי' גם החכמה שהיא המוחין למדות בחי' עבודה וטרחא היא להשפיע מוחין לאור חסד כו' וד"ל, כי כל מאמ"ר הוא בבחי' עשי' וירידת השפע כידוע. וא"כ נמצא מכל הנ"ל שזהו כמשל העושה סעודה אחרי שגמר מלאכתו בנין או כלי וכדומה שבהיות[ו] עדיין באמצע מלאכתו לא קבל עונג ממלאכה אך היתה בהעלם ע"ש שעתיד להתענג בו כו', ובגמרו ונשלם כל הפעולה בכל פרטי' אזי יתעדן ויתענג בו ויתפאר בו לאוהביו וריעיו ויקראם לסעודה ושמחה כו'. וע"ד מ"ש יובן ענין סעודת הכלה דא היא סעודתא דחקל תפוחין כו', פי' חקל תפוחין הוא ענין עונג שימצא בשדה העליונה כו', והיינו ע"ש שכלתה נפשה אל העונג הגלוי שבמשפיע וד"ל.
והנה בסעודת היום החתן בא אל הכלה לסעודה ונק' סעודתא דעתיקא כו', כמ"ש וקראת לשבת עונג שהוא שהתענוג העליון הוא נק' לסעודה אל הכלה כו'. והנה עיקר שם הסעודה נק' ע"ש מי שעשאוהו בשבילו דהיינו למי שמזמנים וקוראי' אותו אל הסעודה ולא ע"ש העושה סעודה כו'. ובזמן שהי' בהמ"ק קייםהי' המנהג בכל ישראל שהי' החתן עושה סעודת החתונה ועיקר הסעודה הי' בשביל הכלה ונקראת ע"ש וכן המנהג עכשיו בא"י, אבל בזמן הגלות נהפוך הוא המנהג שהכלה עושה הסעודה בשביל החתן והסעודה נקראת על שמו כו'. וטעם הדבר כי בזמן בהמ"ק הי' יחוד פב"פ והי' עליית [ה]מל' בבחי' אצי' בכל פרצופ[ה], וזהו ביום השמיני שלח המלך את העם ויברכו את המלך כו', וזה הי' בשמע"צ שאז היא החופה שעיקר סעודת הח[ו]פה הוא בבית החתן דוקא, אבל בזמן הגלות שהכלה בבחי' הסתר והעלם בבי"ע לא יש בכחה להיות נקראת לסעודה בבית החתן אלא ה[י]א קורא[ה] את החתן אליה בביתה וכמ"ש באתי לגני אחותי כלה כנ"י והסעודה נק' ע"ש החתן. ועד"ז הי' בשבועות שהי' רק אירוסין עדיין ולא חופה כי עיקר הפי' של חתונת"ו הוא אירוסין לבד כמו ויתחתן כו', והיינו יו"ד הדברות שהי' בבחי' טבע"ת קדושין כמאמר אשר קדשנ"ו במצותיו כו' היו"ד ה[י]א חכ' שעגולה כטבע"ת כו' ולכך היתה הסעודה בבית הכלה בקולות וברקים כנ"ל והיתה בשביל החתן ונקראת ע"ש כו'. וכמו"כ כתיב ויאסוף לבן את כל אנשי המקום ויעש משתה כו', פי' כי מן הראוי הי' שיעקב יעשה הסעודה שהוא החתן וסעודת חופה בבית החתן דוקא כו', אך לבן הי' רמאי ורצה להחליף את לאה ברחל ולכך עשה הוא את הסעודה שהיא סעודת הכלה כו'. ויובן הדבר למעלה באצי' שבחי' לב"ן העליון אבי הכלה החליף סעודת החתן דיעקב בעל עולם האצי' לסעודת כלה כדי שתהי' לא"ה נכנסת תחת רחל וזהו שאסף אנשי המקום המקו"ם הידוע וד"ל. ולע"ל שתתעלה מדת המל' ותהי' עטרת בעלה יהי' כמו בזמן בהמ"ק שהי' הסעודה בבית  ּ החתן כנ"ל. וכמו"כ כתיב במשתה אחשורוש לאסתר שאמרה אליו למחר אעשה כדבר המלך, פי' למחר לע"ל כשתהי' בעילוי בבחי' אצי' פב"פ גם כשתעשה היא [ה]סעודה ותקרא להחת"ן אליה יהי' שוה כדבר המלך עכשיו שהוא קרא אות"ה אל משת"ה היי"ן כו' וד"ל.
והנה ע"ד כל הנ"ל יובן בב' סעודות שבת שבליל שבת הוא עליות מל' באצי' הסעודה שלאחר גמר השפע באצי'עצמו כו', וביום השבת הוא השפלת עונג דדכורא בנוק' וה[י]א העושה סעודה בשבילו והסעודה נקראת על שמו סעודתא דעתיקא כו'. וזהו מארז"ל אלו שמרו בנ"י שתי שבתות הנ"ל כהלכתן דוקא דהיינו הא' מלמטה למעלה והב' ביומא שהוא מלמעלה למטה כו' מיד היו נגאלין כו', והטעם ששבת דיומא גבוה במדרגה מן שבת דמעלי שבתא כו' [לפי המובן ממשל גמר הפעולה של הכלי שיהי' אז תגבורת העונג כו']. אמנם יש עוד הפרש בין עונג זה שגמר מלאכתו ומתפאר בו למריעיו כו' לעיקר העונג שמקבל אח"כ בדירתו בביתו הנאה או בכלי כסף המהודר כששותה בו לאחר ימים כו', ועיקר ההפרש שזה העונג שמקבל אחר זמן הוא מבחי' עצמיות העונג הכללי שביחידה שבנפשו הוא מתפשט באותו העונג פרטי של גמר ושלימות הפעולה שנמצא נשלם עונג פרטי זה בכללות עצמות העונג כו' שאם הי' נאבד הכלי ולא הי' משתעשע בו אין שלימות כלל בעונג שקיבל בגמר מלאכתו כו', וא"כ חוזר הדבר למקורו בשעה שמשתעשע בו והיינו עונג הנשפע בעת הגמר בא לעצמות העונג כו' וד"ל. ובזה יובן הפסוק וקראת לשבת ענג פי' שעצמות העונג יהי' נמשך אל התענוג שבליל שבת הנ"ל ובזה ישלימנו וד"ל וכמ"ש במ"א.
הערות
 והנה לתוספת ביאור: הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז משנת תקס"ב. והנחת הר"מ נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תנג [ושם מתחיל: להבין מארז"ל אלמלא היו שומרי' ישראל ב' שבתות כהלכתן, ובראשו נרשם: ”ליל שבת פ' נשא"] וראה בהנסמן במ"מ לשם. ובשינויים וכו' באוה"ת שה"ש ח"ב ע' תה [ובפתיחה: להבין ענין וביום שמחת לבו]. וראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 בליל שבת. . וביום השבת: ראה זהר יתרו פח, ב. סידור אדה"ז במקומו. המשך תער"ב ח"ב ע' א'צז. לקו"ש בשלח (כרך לא) ע' 247. נדפס גם באג"ק שלו חט"ו ע' סז.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 ויאכלו לחם לפני האלקי': יתרו יח, יב [ושם: ויבא. . לאכל לחם עם חותן משה לפני האלקים].
 הסעודה שיעשה המלך בנצחו: ראה סידור שער נט"י קא, סע"ב [נדפס גם במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ס"ע קז].
 ויכולו השמים והארץ: בראשית ב, א.
 וירא אלקי'. . טוב מאד: בראשית א, לא.
 היינו מבחי': גיא: הוא בחי'.
 מאד בלי גבול: נסמן לעיל פ' וארא סא, ב.
 צדיק ח"י עלמין: זהר בראשית כה, ב. שם השמטות (רע"מ) רסו, ב. ועוד. ויקרא (רע"מ) יז, א.
 טוב מאד היינו יסוד דע"י: ראה גם סידור ערבית לשבת קסט, ב.
 דבקדמי"ן ברא: ת"א לבראשית א, א.
 יסוד דע"י. . צדיק. . כארז בלבנו"ן: תהלים צב, יג. ראה גם לקמן פ' יתרו עדר, ב. שעה"י קכח, א ובהערה 5.
 המעשה: ג: בראשית.
 שבגמרה של השפע. . העונג: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' נה. מאמרי אדה"א נ"ך ע' מט.
 מאור הזרוע לצדיק: ע"פ תהלים צז, יא.
 מ"ד: יא: מדת.
 מל'. . כלה: ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת כל כלה. ע"ח (שער שבה"כ) ש"ט, פ"א.
 כלה. . כלתה נפשי: תהלים פד, ג. ראה לקמן פ' תצוה שמח, א. לקו"ת שה"ש א, א מאמרי אדה"ז תקע"א ע' סב (ובהנסמן בריש המאמר שם). נביאים ע' קנה וע' קנו.
 בגמר: יביג: כי בגמר.
 אור: יא: עונג.
 דבראשית נמי מאמ"ר הוא: ראש השנה לב, א.
 וע"ד מ"ש: גיא: ועד"מ זה.
 שהתענוג: שם: שהעונג.
 שהי' החתן עושה סעודת החתונה: באוה"ת כאן (ע' תה) מציין: כמ"ש בש"ע אה"ע סי' ס"ד. וראה גם בענין זה לעיל רז, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ס"ע תל. אוה"ת כאן (ע' תו וע' תז). מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' קמו ואילך. וע' קסה.
 ע"ש: יא: על שמה.
 ביום: איג: שביום.
 ביום השמיני שלח המלך: מלכים-א ח, סו [בהוספת תיבת ”המלך"].
 ביום השמיני. . בשמע"צ: ראה מועד-קטן ט, א. מפרשים עה"פ.
 באתי לגני אחותי כלה: שה"ש ה, א.
 בשבועות שהי' רק אירוסין: נסמן לעיל קפ, ב. וראה להלן הערה 32.
 ויתחתן: מלכים-א ג, א. דהי"ב יח, א.
 יו"ד הדברות. . טבע"ת קדושין: באוה"ת כאן (ע' תו) מציין לפסיקתא רבתי פסקא ויהי ביום כלת משה.
 אשר קדשנ"ו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא.
 היו"ד: יביג: כי ביו"ד.
 היו"ד ה[י]א חכ': ראה זהר בראשית לא, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשסד ובהנסמן במ"מ לשם.
 חכ'. . כטבע"ת: ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת טבעת.
 ויאסוף לבן. . משתה: ויצא כט, כב.
 המל'. . עטרת בעלה: משלי יב, ד. ראה גם ש"א כ, ב ובהערה 33.
 למחר אעשה כדבר המלך: אסתר ה, ח [ושם: ומחר — ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקיד. וש"נ].
 כשתעשה היא [ה]סעודה. . שהוא קרא אות"ה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן (ע' תנד). אוה"ת שה"ש כאן (ע' תז).
 השבת: גיא: ליתא.
 אלו שמרו בנ"י שתי שבתות: ראה שבת קיח, ב. לקו"ת בהר מא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע קפט ואילך. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קכג. וש"נ. לקמן ריט, א. פ' יתרו רסו, א. תצוה שכב, ג. ויקהל תלו, ג.
 הא': יביג: הא' בלילה.
 ומתפאר. . למריעיו: איג: ומתהדר. . לריעיו.
 התענוג: שם: העונג.
פרשת בשלח · להבין כללות ענין מצות פרה אדומה
בעז"ה פ' פרה מאדמו"ר ר' דובער נבג"ם תקע"ה.
להבין כללות ענין מצות פרה אדומה, הנה תחלה צריך להבין כלל הכלול בכל מצוה שהוא רק כדי להמשיך אור חדש באצי' כידוע, והנה יש להבין ענין ג"ע העליון שהרי הוא נברא מאין ליש מכבר מששת ימי בראשית כמ"ש ויטע ה' גן בעדן מקדם כו', והלא עיקר ענין העד"ן והעונג מבחי' זיו השכינה בגן הזה נעשה ע"י מעש"ט בעוה"ז כי שכר מצוה מצוה, ומי שלא עשה טוב בימיו הרי חסר חלק העדן והזיו שמחמת מע"ט שהי' עושה כו', וא"כ קודם ש[נ]ברא האדם אין מקום להשראת העד"ן
והעונג בזמן הזה ולמה יקרא גן עדן כו'. אך הענין הוא דבודאי נמשך עד"ן עילאה בגן הזה בבחי' אצי' מוימ"ב במדה וקצבה כדרך כל בריאה מאין ליש והוא ענין זי"ו השכינ"ה שבתמידות שופע בגן הזה כידוע, והוא עד"מ הידוע כמו שאין עשב למטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל כו'. כמו"כ ענין שפע העונג האלקי הנק' עד"ן עילאה בג"ן הזה שהג"ן הוא כדוגמת העשב לגבי המזל המגדלו ומצמיחו מאין ליש, וכמו העונג הנרגש בהאדם מדבר החכמה שמתענג בה, שלא יתענג עד שמבין בהשגה דוקא כמ"ש במ"א שהוא תענוג הנרגש בבינה דוקא אבל בחכ' הוא בבחי' אי"ן בלא הרגשה כלל כו'. כמו"כ בחי' גן שבעד"ן הוא העונג הנשכל בבינה שבמל' דאצי' שהוא הרקיע שעל ראשי החיות כו', והעד"ן הוא התענו"ג העליון  ּ שבחכ' דאצי' הוא מקורו האמיתי שאינו בבחי' הרגשה כו' שזהו כמ[של] העשב לגבי המזל רוחני המצמיחו וד"ל. אך ענין שפע העד"ן בגן הזה הוא במדה וקצבה מו' ימים דאצי', פי' כמ"ש ויטע ה' אלקי' גן בעדן שהושפל והורגש העונג אלקי כמשל נטיעת גן גשמי ע"פ אופן העונג רוחני שבמוח[י'] כו', כן נמדד ע"פ עד"ן עילאה אופן ואיכות הגן שהוא השפלות העונג כו', וע"כ גם קודם שנברא אדה"ר הי' ג"ע העליון כבר נברא מאין ליש בבחי' בינה שבמל' דאצי' בעולם הבריאה כו' כמ"ש ונה"ר שהוא בינה עילאה דאצי' יוצא מעד"ן להשקות את הגן שהוא העונג הנרגש כו' וד"ל.
אך משם יפרד והי' לארבע ראשים כו', פי' שאת זלעו"ז עשה האלקי', ומבחי' עונג זה שבנהר כו' יומשך ג"כ שפע עונג להיכלות הנפרדי' מעה"ד טו"ר שהן הפרות הרעות והן הד' ראשים ד' גליות כמ"ש במדרש על ענין פ' אדומה שהוא ענין הד' מלכיות כו', וידוע שהטוב שבנוג"ה הוא ענין העונג הגשמי שהוא שרש כל התאוות רעות שהוא נמשך ג"כ מנה"ר המשקה הגן כו' רק שיכול להתהפך לטוב כי חצי[ו] טוב וחצי[ו] רע, והוא בחי' הלהט החרב המתהפכת שלפני הגן הזה. וזהו שציוה השי"ת ליקח פרה אדומה תמימה כו', פי' כדי לברר בירור הרע שבנוגה צריך תחלה להפוך הטוב שבנוגה [ל]קדושה והיינו ע"י שחיטת פ"א מלאה גבורות קדושות שאין בה עדיין אחיזה לטוב שבנוגה, וזהו אשר אין בה מו"ם כו'. ומזין דמה נוכח פני[מי'] אהל מועד והיינו שמוציאים חיות אלקות שבדמה שהוא עדייןכול[ו] טוב כו' ומדביקים אותה בשרש[ה ו]מקורה האמיתי העונג האלקי שבפני[מי'] אהל מועד שהוא עד"ן עילא"ה בחי' היכל ק"ק כו'. ובחי' אפ"ר הפרה, היינו לאחר שמוציאין פנימיות"ה ומעלים אותה בשרשה בעדן כו' שורפים בשרה ועורה, ומשימים בתוך השריפה עץ ארז ואזוב כו' הן דברים הרומזים על עה"ח שבתוך הגן שהוא בחי' צומח לבד כו' והן עדיין למעלה [מ]בחי' עה"ד טו"ר כו', והיינו מבחי' אורות [דאצי'] קודם שבאו לכלים מכלים שונים כו', כך בשריפת העץ ארז נמתקו גבורות קשות דפ"א זו להבדיל ממנה יניקת הטוב שבנוגה כו'. וזהו והשליך אל תוך שריפת הפרה דוקא, בהיות כי בשרה הוא חיצוני' החיות ולהיות מליאה גבורות יכול להיות המשכת השפע לחיצוני' כנ"ל בענין העונג הגשמי שנשפע ג"כ מנהר היוצא מהעדן ומשם יפרד להיות ראש וחיות לנפרדי' שהן ז' מדות הרעות כו', אבל בתערובות ושריפת ושלהבת העץ ארז ואזוב כו' שהן מעה"ח כו' לא יתערב זר בשריפת הפרה ונק' אז רשפי' רשפי אש שלהבת י"ה וד"ל.
והנה בזאת [ה]עבודה נמתק[ו'] גבורות קשות מבלי ימצא יניקה לטוב שבנוגה אמנם כדי לברר בירורי הרע שבנוגה ולהעלותה לה' לזאת צוה ה' שיתנו מים חיים  ּ באפר הפרה, ומתחלה יוציאו האפר מחוץ למחנה דוקא [ו]ע"י איש טהור כו'. והיינו להיות כי הרי האפר יש בו חמימות קצת מן השריפה אבל הוא מעט מזעיר כי העיקר כבר חלף והלך לו ע"י השריפה ולא נשאר מבשרו רק חלק הדומם שבחי והוא האפר כו', כן עד"מ כבר נמתקו עיקר הגבורות. ואך מה שנשאר עדיין מבחי' הגבורות הקשות באפר הפרה אדומה כו' יוציא איש טהור מחוץ למחנה היינו ליתן שפע להיכלות הנפרדי' מהנהר הראשון כו' כנ"ל, ויניקתם מעט מזעיר בהיות כי האפר כבר ניטל ממנו חלק חי וצומח ומדבר, וע"כ יש בכח אפר הזה כשיתנו בו מים חיים והוא חכ' המברר ומבדיל בין טוב לרע כידוע שיטהר את הטמא ממש והוא בירור הרע שבנוגה [כו'], כי אם לא הי' בשרו נשרף תחלה כו' לא הי' עדיין כח למים חיים לברר כו', אבל האפר יוקדש ע"י מים חיים כו', ועכ"פ כל הנוגע בה יטמא כו' והמזה מי הנדה יכבס בגדיו כו' והניזה ממנו נטהר, וע"ז א' שלמה [אמרתי] אחכמה והיא רחוקה פי' שיש ב' מיני העלאות מ"ן מבירורי נוגה א' ע"י קירוב והוא העלאת טוב שבנוגה כנ"ל, והב'ענין אפר הפרה מחוץ למחנה דוקא הוא לאחר שנפרד מעה"ד טו"ר יתברר ע"י החכ' הנק' מים חיים, הרי הובא הבירור ממקום רחוק מאד כו', וצ"ל המברר ג"כ ממקום הגבוה מאד נעלה בחכמה כו', וזהו אמרתי אחכמה [ו]הוא א' מאאלפך חכ' [ש]היא רחוקה מהחכ' הגלוי' כידוע, ע"כ המזה טמא והניזה ממנו טהור שלא יהי' דבר כזה ע"פ השגה נגלית כו' וד"ל.
ועד"ז בכל מצות מעשיות שהוא ענין בירורי נוגה הרי שכר מצוה מצוה, פי' שניתוסף אור חדש באצי' ע"י מעשה מצוה, והיינו בהיות שהזיו והעדן הוא במדה וקצבה ומחמת בירורי נוגה מד' נהרות הנפרדי' כו' כשמתהפכי' לטוב מהעונג שבמדות רעות כשמתהפך כו' מזה יהי' גרם [ל]תוספת שפע חדשה מהמאציל העצמי שבעדן לגן הזה. וזהו שהניח בג"ע את האדם לעבדה כו', פי' שיזרע הגן ויוסיף ב[ו] צמיחת דשאים ואילנות והיינו שע"י מע"ט [י]תוס[ף] אור ושפע המאציל להיות נשפל בגן הזה כו', וביום שכולו ארוך יתגלה כל תוספת השפע שע"י כל המעשים טובים ועתה הוא באצי' לבד כו' וד"ל. וזהו שיכול האדם ליטול חלק חבירו בג"ע, פי' כי יש בכל נשמ[ה] אלקי' כח לברר בנוגה ולגרום תוס' השפע בג"ע העליון וכשאותו האדם שלא עשה טוב ולא בירר הפסיד ומונע אור כו' והרי חבירו שבמדריגתו לוקח חלקו כי הוברר גם חלק חבירו כי הם בשרשן מדה אחת וד"ל. וזהו שלא על מנת לקבל פרס הוא ענין תוספת אור חדש שיאיר ע"י המצוה שלא יחפוץ [בה] כו' וד"ל והמשכיל יבין.
הערות
 להבין כללות ענין מצות פרה אדומה: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז מש"פ פרה תקס"ב. ונדפסה בתוס' הגהות וכו' באוה"ת חוקת ע' תשפג. והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שסח. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 כלל הכלול בכל מצוה. . אור חדש באצי': נסמן לעיל קנו, ב.
 ויטע ה' גן בעדן: בראשית ב, ח [ושם: ה"א — וכ"ה בסמוך בפנים].
 העדן. . נעשה ע"י מעש"ט: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שצח. וש"נ. ח"ד ע' א'רפד. שמות ח"ב ס"ע שטו ואילך. וראה גם לקמן פ' פקודי תנ, א על יד הערה 79.
 שכר מצוה מצוה: נסמן לעיל פ' שמות ז, ב.
 בזמן: אד: בגן.
 שאין עשב למטה. . גדל: נסמן לעיל פ' וארא ס, ב.
 תענוג הנרגש בבינה: ראה סידור שער בהמ"ז קד, ד. שער התקיעות רמב, ג. לקו"ת ר"ה נז, א. הנסמן לעיל לג, ד הערה 332.
 הנשכל: באוה"ת חוקת כאן (ע' תשפד): כשנשפל.
 הרקיע שעל ראשי החיות: ראה גם לעיל לג, ג ובהנסמן שם.
 ימים: א: ימי. ד: ימי [בראשית].
 ג"ע. . בעולם הבריאה: ראה גם לעיל פ' שמות מ, ד. וש"נ.
 ונה"ר שהוא בינה: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, א.
 ונה"ר. . יוצא מעדן להשקות את הגן: בראשית ב, י.
 משם יפרד והי' לארבע [אד: והי' לד'] ראשים: המשך הכתוב ונהר יוצא.
 שאת זלעו"ז עשה האלקי': נסמן לעיל לד, ג.
 הד' ראשים ד' גליות: ב"ר פט"ז, ד.
 פ' אדומה. . הד' מלכיות: ראה יל"ש עה"פ. אוה"ת חוקת (כרך ו) ע' א'תתסט. וש"נ.
 שבנוגה. . חצי[ו] טוב וחצי[ו] רע: ראה ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ו.
 הלהט החרב המתהפכת: ראה בראשית ג, כד. זהר ויחי רכא, ב. ע"ח שם, פ"ג. לקמן רנ, א. פ' ויקהל תט, ג. שע"ת ג, ב ובהערה 17.
 פרה אדומה תמימה: חוקת יט, ב.
 פ"א: פרה אדומה.
 אשר אין בה מו"ם: המשך הכתוב פרה אדומה תמימה.
 כו': באוה"ת כאן (ע' תשפח) באה הגהה: (זהו ט"ס כי לפי הדרוש דכאן הפרה היא ק"נ וכן פי' הרמ"ז פ' חוקת וכמ"ש בע"ח אלא ר"ל דמה הוא פנימיותה היינו הטוב דק"נ עכ"ה).
 ומזין דמה נוכח פני[מי'] אהל מועד: חוקת שם, ד.
 ועורה: ראה הגהת הצ"צ באוה"ת חוקת כאן (ע' תשפח).
 והשליך אל תוך שריפת הפרה: חוקת שם, ו.
 רשפי' רשפי אש שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 למחנה: באוה"ת חוקת כאן (ע' תשפט): (הג"ה אין כ"ז מדוקדק. . ).
 הנוגע בה יטמא: חוקת יט, כא.
 והמזה מי הנדה יכבס בגדיו: חוקת שם.
 [אמרתי] אחכמה והיא רחוקה: קהלת ז, כג.
 החכ' הנק' מים חיים: ראה גם לקו"ת חוקת נז, א.
 מאאלפך חכ': ראה הנסמן לעיל פ' שמות טו, ב.
 שהניח בג"ע את האדם לעבדה: בראשית ב, טו.
 וביום שכולו ארוך: ראה קידושין לט, ב. סידור ערב שבת קסג, א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקי־ דברים ח"ג ע' תתלא. לקמן פ' משפטים רצב, ד.
 ליטול חלק חבירו בג"ע: ראה חגיגה טו, א.
 שלא על מנת לקבל פרס: אבות פ"א, מ"ג.
 והמשכיל יבין: א: סליק והמ"י. בגדהזח: ליתא. ו: חסר. ט: ארבע תיבות האחרונות ליתא.
פרשת בשלח · ויאמר וגו' הנני ממטיר לכם לחם
בס"ד פ' בשלח, התקפ"ה
 ּויאמר ה' אל משה הנני ממטיר לכם לחם מן השמים כו', והי' ביום הששי והכינו את אשר יביאו כו' עד ויהי ביום הששי לקטו לחם משנה כו' ויאמר אליהם הוא אשר דיבר ה' שבתון שבת קדש לה' [כו'] ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת
היום לה' [היום] לא תמצאוהו בשדה ששת ימים תלקטוהו וביום הז' שבת לא יהי' בו כו' עד ראו כי ה' נתן לכם השבת ע"כ הוא נותן לכם ביום הוי"ו לחם יומים כו'. הנה מכ"ז משמע שלא הגיד להם משה פ' שבת משנצטווה לומר להם עד שא' ו[י]הי ביום הששי כו', שאז ששאלו לו מה זאת א"ל הוא אשר דיבר ה' שנצטוויתי לומר לכם (כפרש"י). הרי פ' המן עם פ' מצות השבת בזמן א' ובבת א' נאמרו מאחר שלא הזכיר להם משה מצות השבת עד שא' להם פ' המן, וא"כ מוכרח לומר דשרש א' הוא למצות שבת עם מצות המן. ולכאורה משמע ממה שלא ירד המן ביום השבת כמאמר היום לא תמצאוהו בשדה כו', וביום הז' שבת לא יהי' בו, א"כ הרי המן היפך ענין מצות השבת שמפני זה לא ירד בשבת. אך הנה הענין הוא דאדרבה ממה שלא ירד המן ביום השבת זה הי' הוראה גמורה ששרש המן עם השבת א[חד] הוא ממש ע"כ לא ירד שפע המן בשבת (כמשי"ת), והוא לפי שעיקר ומקור של השפע דמן בכל הוי"ו ימי' דחול, הוא ביום השבת שנמשך על כל הוי"ו ימים דחול כמו שהשבת הוא שרש [ו]מקור השפע לכל הוי"ו ימים דחול כו'. וכמו שבשבת א[מר] כי בו שבת וינפש שנק' נייחא דרוחא במניעת ירידת השפע למטה, כך גם המן לא ירד בשבת. ואמנם בחי' מנוחה זו ה[י]א סיבת ירידת ההמשכה הכללי' לכל הו' ימים דחול דוקא כמ"ש ויברך אלקי' את יום הז' כו' דעיקר ומקור הברכה בשבת הוא.
וביאור הענין הנה תחלה יש להקדים במה דשרש ענין השבת והמן א' הוא, היינו במה ששניהם הם בבחי' ומדרגה שלמעלה מן הזמן ומקום שזהו למעלה מבחי' השתלשלו' העולמות מאין ליש כידוע, דהנה בשבת א[מר] אז תתענג על הוי' למעלה משם הוי' כו', וידוע דד' אותיות דשם הוי' יו"ד בחכ' וה"א בבינה וי"ו מדות ה"א דיבור והן כללות ע"ס דאצי' (וקוצו של יו"ד הוא בחי' הכתר ) ולמעלה משם הוי' דע"ס כו'. והענין הוא כידוע בשרש ענין השבת כי בו שבת מכל מלאכתו כו', שהוא השביתה והמנוחה מן כל ההשתל' הנמשך מן הע"ס בכלל ובפרט שנק' נייחא דרוחא, שגם בחי' הרצון והחכ' שובת ונח ועולי' למעלה במהו"ע דא"ס ב"ה כמ"ש כי בו שבת וינפשכו'. אך א"כ הי' הכל חוזר למקור הראשון מקורא דכולא, ואנו רואים שגם ביום השבת נמשך האור והשפע האלקי' בכל ההשתלשלו' דאבי"ע כו' בכל אופן פרטי ההמשכות העליונות ביחו"ע דחכ' ומדות באו"כ עד שנמשך לעולם העשי' בשפע גשמיות דמזלות בדצח"ם וארמ"ע הגשמיי'. אך התירוץ ידוע שעיקר השביתה עכשיו הוא רק בבחי' הפנימי' דחכ' וכתר שעולה בעצמות א"ס ב"ה אבל בחי' החיצוני' נמשך בסדר ההשתל'  ּ בשביל שפע כל העולמות דבי"ע. והענין הוא כידוע שיש ב' מדרגות בחכמה, א' בחי' הפנימי' שנק' אין דחכ' שזהו בחי' שהחכמה למעלה מבחי' ההתפשטות והמשכה למטה עדיין להיות מקור להשגה דבינה שנק' יש, והוא בחי' נקודה דיו"ד שנק' כח מ"ה בחי' מ"ה ממש וכמ"ש והחכ' מאין תמצא בבחי' אין דכתר. והב' בחי' חיצוני' דחכמה שנמשך לבינה בהשגת השכל שזהו מאין ליש, והוא כללות ענין מע"ב בי"מ דבראשית ברא אלקי' דאבא א[מר] לאימא שנק' אלקים כידוע. וזהו עיקר ענין השביתה בשבת שהוא עולה בפנימי' דחכמה בחי' אין דכתר שנק' קדש מלה בגרמי' כידוע, אבל בחי' החיצוניות דחכ' נמשך גם בשבת לבינה ומבינה למדות ודיבור בי"מ להיות התהוות העולמות מאין ליש ולחדש השפע בכל יום [בכל] וי"ו ימי החול. ואמנם מפני בחי' העלי' הזאת בפנימי' דחכ' שבכתר כנ"ל, ע"כ [אמר] אז תתענג על הוי' כו' וכתי' וקראת לשבת ענג שחוזר ונמשך מחכ' לבינה ומדות או"ח מבחי' העונג דאין דחכ' לכל ו' ימי החול, וע"כ כל שבת נק' שבת בראשית (כמשי"ת). וא"כ עכ"פ מובן מזה דשרש השבת הוא למעלה מן ההשתל' דשם הוי' דע"ס כו', והיינו למעלה מבחי' הזמן דעבר הוה ועתיד, דשם הוי' מורה היותו עכ"פ מקור לזמן דעבר הוה ועתיד שהוא ענין הי' הוה ויהי' אע"פ שכוללם יחד מ"מ שייך בו לומר ענין הי' ויהי', כמו בוא"ש דהוי עלמא שכללותם הוא שם הוי' דחכ' דכולם בחכ' עשית מאין ליש בכללותם יחד ואח"כ מתחלק בפרט כמארז"ל במאמר א' יכול להבראות כו' והוא מאמר דבראשית דחכ' דבראשית נמי מאמר הוא כידוע, אבל בשבת עולה לפנימי' דחכ' למעלה גם ממקור הזמן דשם הוי' כנ"ל וד"ל.וכמו"כ המן הי' שרשו [ב]למעלה מן הזמן ומקום דעולם שנה נפש כו', כי הנה מבואר למעלה דכל השתלשלו' העולמות מאין ליש נמשך מבחי' החכמה שמאין תמצא בבחי' יש כמ"ש כולם בחכ' עשית, אבל המן הגם שנק' מזונא דחכ' כמ"ש בזהר מ"מ שרשו הי' בפנימי' דחכ' שהוא בבחי' אין דכתר כמו בשבת כנ"ל שהוא למעלה מן החכ' דמע"ב כנ"ל. דהנה אנו מוצאים בשרש התהוות מציאות המן שהי' ע"י הטל דוקא כמ"ש ותעל שכבת הטל והנה ע"פ המדבר דק מחוספס דק ככפור על הארץ, ופרש"י כשהחמה זורחת עולה הטל שעל המן לקראת החמה כדרך הטל עולה כו', ובעל[ות] שכבת הטל נתגלה המן שמונח עליו וראו דק מחוספס כו'. וגם א' בפ' בהעלותך א' והמן כזרע גד לבן ועינו כעין הבדולח (שהוא שנק' טלא דבדולחא כו' וברדת הטל על המחנה לילה ירד המן עליו (ואין זה סתירה למ"ש ותעל שכבת [הטל] כו', דבלילה טל של לילה יורד והמן יורד עליו ובבוקר טל העולה לקראת החמה מתגלה המן מבין שכבת הטל העולה כו' ומשמע דב' מיני טל [הן, טל] היורד בלילה וכמ"ש וברדת הטל כו' כמו שאו' מוריד הטל (ונק'  ּ רסיסי לילה כמ"ש במ"א בפי' שראשי נמלא טל) וטל העולה בבוקר והמן הי' בין שניהם כו').
והענין הוא דשרש המן הוא נמשך מבחי' פנימי' ומקור החכ' שהוא נק' טלא דבדולחא שהוא נחשב מז' תיקונין דגלגלתא כו', ע"כ ירידת המן הי' בירידת הטל דוקא. וזהו כמו שאנו רואים בנפש השכלית דאדם שיש בו ב' מדריגות בחכמה, א' מוח החכמה כמו שא' חכ' מוחא שכלול מחומר וצורה והחומר הוא כלי המוכן לצורה זהו רק לאור השכל הגלוי שנק' התחכמות שבא בגילוי אור מציאת שכל וסברא עכ"פ (וזהו תלוי באיכות טוב מזיג' המוח מן הלחלוחי' שנק' מוח החכ' שהוא קר ולח כידוע). אבל מקור ההיולי של החכ' שנק' כח המשכיל בעצם כמו שהוא טרם שבא לגילוי אור מציאת שפע שכל זהו למעלה ממוח החכ' ואינו תלוי במזיגת המוח כלל, והוא כמו בחי' טל דק שלמעלה מן המוח אצל הגלגלת שמשם יאיר אור המקיף דחכ' הנק' כח [ה]משכיל כל השכלו' ויורד למטה ליתן כח ועוז במוח החכ' להשכיל כל שכל וחכ' בגילוי, כמו הטלהיורד למטה ללחלח הארץ שמוסיף כח ועוז בכח הצומח שבארץ להצמיח ולהוליד מאין ליש כל צמח גשמי כמ"ש במ"א, כך יש בחי' טל דק בהעלם ודקות שהוא בחי' כלי לבחי' מקור האור והחיות דכח החכ' בעצם הנפש השכלי' (ובלשון הפלסופי' נק' שכל נבדל או שכל הפועל ובלשון המקובלים שכל מופלא שכל הנעלם מכ"ר כו' והוא בחי' ח"ס כו') שיורד למטה בכלי המוח ליתן בו כח ההתחכמות להוליד שכל חדש בכל דבר חכמה ושכל (וכמו"כ בכח המוליד שבמוח להוליד ולד בא ממקיף זה) שהוא ג"כ בחי' התענוג הנעלם הפשוט שבעצם הנפש שלמעלה מעונג שבשכל שבמוח שמתהווה מזה טפה הרוחניות במוח להוליד נפש השכלית בדומה לו שזהו כח המוליד מאין ליש כמו בארץ). וזהו ועינו כעין הבדולח דבחי' לחלוחית הטל הדק הזה מראה וגוון שלו זך ונקי ולבן כמראה וגוון האבן הבדולח וע"כ נק' טלא דבדולחא (שהוא הטל שעתיד להחיות בו המתים ), וע"כ הי' המן שירד על הטל הזה מראהו כמראה הבדולח שהוא בפנימי' ומקור דכח החכמה כמו שהוא בבחי' אין דכתר כנ"ל.
וז"ש וברדת הטל כו' ירד המן עליו וכאן אמר ותעל שכבת הטל כו' דמן וטל ענין א' הוא בשרשם רק שיש במן ב' מדרגות, א' כמו שהוא במקומו למעלה שהוא למעלה גם מרוחניות דאור השכל שבמוח כנ"ל, והב' בירידתו למטה ש[נ]תגשם ביותר כמ"ש והמן כזרע גד לבן כו' שדכו במדוכה כו' ונעשה בחי' מזון גשמי כלחם גשמי והוא בירידתו למטה שאז עינו ומראהו כעין הבדולח הגשמי וטעמו כטעם כו' בטעם גשמי, והוא כמו שהטל בירידתו למטה ש[נ]תגשם ללחלח חלקי הארץ הגשמי שתצמיח ותוליד, אבל כמו שהטל למעלה נק' טל השמים שהוא דק הרבה יותר מן האויר הזך כו', וזהו מוריד הטל, וכך הוא המן שנק' לחם מן השמים וי[ו]רד למטה ומתגשם עד שדכו במדוכה והי' למזון גשמי ולחיות גשמי כמו מן הלחם הגשמי כו'. אך עכ"ז אינו כמזון דלחם  ּ מן הארץ שיש בו תערובות טו"ר והרי במזון המן לא הי' פסולת כלל, והיינו לפי שגם שנעשה מזון לחזק המוח דחכמה [כ]לחם גשמי אבל נק' מזונא דחכ' שהוא מזון רוחני לאור החכמה שיוכל להשכיל כל שכל בגילוי מן ההעלם כנ"ל, וכמו שא' במ"ש לחם אבירים אכל איש זה משה שאכל לחם שמ"ה ניזוני' בו כו', ומזון זה דמ"ה ה"ז מזון ושפע רוחניות ל[ח]יות אור השכל דהשגת המלאכים[ה]עליונים, כך הי' המן מזון רוחני להחיות הנשמות בכח ההשגה האלקי' כו' ולכך נק' מזונא דחכ' כמו שהחכמה תחי' כו' (וא"כ ה"ז שפע שנמשך מן החכ' ואין כל חדש בזה שכל חיי' הנמצאים כולם מן החכ' כמ"ש כולם בחכמה עשית ויש בזה הסתעפות להיות תערובות טו"ר לפי שהאור מצומצם בכלי בבחי' או"פ כו', ואמנם מ"ש בזהר דהמן נק' מזונא דחכ' היינו שהי' מזון לאור החכ' עילאה לחזק כח החכמה ממקורה בהעלם דמקיף דחכמה (שנק' ח"ס כנ"ל) שלמעלה מן החכ' המצומצם בכלי שנק' צורה בחומר, וע"כ לא הי' בו פסולת כלל להיותו למעלה מעה"ד טו"ר (דהיינו בפנימי' אבא שנק' עה"ח שהוא פנימי' ע"י והוא בחי' טלא דבדולחא הנ"ל שזהו בחי' גבו' דע"י שמלובש בח"ס כבדולח הלבן דגוונא סומקא אתחזי בי' בהעלם כו'). ומה שירד המן ונתגשם עד שדכו במדוכה בירידת הטל כו' זהו ירידת אור המקיף דחכ' שיורד ומתלבש למטה בגשמיות דוקא והי' למזון גשמי לחזק המוח דחכ' בצורה וחומר באופן שלא הי' בו פסולת כו' ) (וכן לחה"פ במקדש שכולו פנים בלי חיצוני' ואחוריי' כלל, וכמו לחם פנג דלע"ל, ומעין זה סעודות [ה]שבת שנק' סעוד' דע"י שאינו מגשם כ"כ, ומותר לאכול לתיאבון כמ"ש פרש חגיכם ולא פרש שבתכם כידוע) שזהו בחי' עונג הנעלם שבא במורגש כמו בתחה"מ ועוה"ב כמ"ש במ"א), וע"ז נאמר ימותו ולא בחכמה כו' דבפנימי' דחו"ב לא הי' שבירה כלל רק בחיצוני' דחכ' שנק' יש שהוא כח"ב דמע"ב שכולם בחכ' עשית שיש שם אחיזה לטו"ר בתערובו' שממנו יסתעף המות, וע"כ עיקר תחה"מ בטל העליון דפנימי' החכ' כנ"ל (ואע"פ שגם עתה הרי יש מקור לחכ' שבגילוי ממקור החכ' שנק' כח המשכיל בעצם הנ"ל ונמשך ממנו המדות דחו"ב שיש בהן נטי' לטו"ר בבחי' פסולת ומותרות שי[ו]צא מנקוד' האמת כמו חכמים המה להרע כו', זהו מבחי' החיצוני' דמקור החכ' שממנו נמשך גם שפע חיצוני' ומותרות בחו"ב ומדות, משא"כ בפנימי' דח"ס (וכמשי"ת). וא"כ הרי מובן מזה עכ"פ ששרש המן הוא בפנימי' ומקור הח"ע שלמעלה מן החכ' הבאה בהשתלשלו' דזמן ומקום שזהו למעלה משם הוי' כמו בשבת כנ"ל (והיינו למעלה מבחי' חכ' מוחא כו', ועכ"ז נק' בשם מזונא דחכ' דוקא כי הוא מקור העליון דחכמה בבחי' מקיף לאו"פ ויורד למטה ונתגשם במזון גשמי, אך שלא הי' בו פסולת כלל מטעם הנ"ל וד"ל). ואין זה פלא כלל איך יוכל להיות או"מ בא למטה בהגשמה כ"כ, דאדרבה לפי שאו"מ למעלה מן ההשתל' דאו"כ יוכל לבא למטהבחיצוני' הלבושי' יותר כמו ענני כבוד שבמדבר שקיבלו החיצי' כו' וכה"ג גם  ּ במזון כו' וד"ל (אך א"כ י"ל דאם הי' שרש מזון המן מבחי' פנימי' החכ' שנק' עה"ח שלמעלה מעה"ד כו' שאין שם שרש למות ורע כלל א"כ הרי [הי'] חיי' בחיות נצחי ולא הי' המות שולט בהן כלל ובאמת לא הי' כן עד מ"ת שעמדו בה"ס שאז פסקו מהן זוהמא של נחה"ק כו' ובמן א' למען אנסנו הילך בתורתי אם לא כו' (ועוד י"ל בעיקר הענין איך נעשה המן בבחי' מזון ומאכל אם הי' שרשו מבחי' המקיף דחכ' [שבכתר] ששם לא שייך בחי' אכילה כלל כמ"ש בזהר על מ"ש באתי לגני כו' אכלתי יערי כו' אבל באתרי' לאו אורחי' למיכל כו', ומ"ש אכלו ריעים זהו בבחי' חו"ב דאצי' שבאים בבחי' או"כ כו' כנ"ל) (וראי' מיו"כ ועוה"ב שאין בו אכילה ושתי' כלל).
אך הנה הדוגמא האמיתי' לשרש המזון דמן הוא ענין שרש החכ' שבתורה שנק' ג"כ לחם מן השמים דוקא כמ"ש מן השמים השמיעך את קולו דהתורה מן השמים ניתנה וירד[ה] למטה בארץ לברר לעה"ד טו"ר, וזהו שניתן להם המן ך"א יום קודם למ"ת דוקא כמ"ש למען אנסנו הילך בתורתי אם לא כו'. דהנה ידוע שהתורה קדמה לעולם אפי' לעולם הנאצל ונק' תוה"ק שהיתה כלולה בעצמות הא"ס ממש וכמ"ש ואהי' אצלו אמון כו' אמון מוצנע כו' (וכמו כח המשכיל שכלול בנפש השכל[י'] כו') והוא בבחי' אין האמיתי שז"ש והחכ' מאין תמצא כו', וע"כ נק' התורה חכמה ברורה שכבר הובררה בעצמות החכ' דא"ס שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו', ומפני זה נק' התורה אמת שהוא בבחי' אמיתי' אור העצמות ופנימי' דרצון ותעה"פ שבעצמות א"ס כו'. וזהו שהתוה"ק היא בבחי' עה"ח ממש שכולו חיים וטוב ואין שם שרש לעה"ד כלל (וכמו"כ נשמת משה הי' משם כמ"ש בו כי טוב הוא בטי"ת רבתי כי מן המ"ע דחכ' הקדומה משיתיהו כו') שהוא למעלה הרבה מבחי' החכ' ורצון דמע"ב, שז"ש שקדמה לעולם אלפים שנה והוא מ"ש בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כו' כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו כו' כידוע דאסתכל באורייתא וברא עלמא כו' כדילתקן לעה"ד טו"ר משום דבחכ' אתברירו כו'. וז"ש אשר ברא אלקי' לעשות לתקן והוא ע"י קבלת התו"מ בישראל שגם הם נק' ראשית תבואתו כמא' ג' קשרים הן ישראל מתקשראן [באורייתא] כו', וא"כ הרי החכ' דתורה שהיא חכ' ברורה בתכלית כמ"ש כל אמרת אלוה צרופה כו' אל תוסף כו' ירדה למטה בחכ' ומדות דמע"ב לתקן לעה"ד טו"ר שהן תרי"ג מצות בסומ"ר וע"ט לאהפכא חשוכא כו', לפי שכל בחי' בירור צריך להיות ממקור המבורר בעצמו (וע"כ תורה צוה לנו משה דוקא שהי' נשמתו מח"ע דתורה שכבר הובררה כו'). וזהו שהתורה נק' לחם מן השמים דוקא שזהו בבחי' מקיף דח"ע [העצמי' שנק' מ"ע שירדה למטה בבחי' לחם ומזון, אך הוא לחם ומזון דח"ע] שהיא ברורה בתכלית ונק' לחם מן השמים וכמו במן שאמר הנני ממטיר לכם לחם מן השמים כו'. ואמנם ירדה התורה למטה עוד והוא בבחי' עה"ד טו"ר כדי לתקן ולהעלות רפ"ח ניצוצין דתהו כנ"ל ואז נק' לחם מן הארץ, וזהו ירידת ח"ע בח"ת דהיינו תושב"כ בתושבע"פ וז"ש לכו לחמו בלחמי כו' שהן שתי הלחם דשבועות כידוע. וזהו ותורתך בתוך מעי כמזון גשמי לגוף כך התורה  ּ הנגלית לנו דוקא נק' מזון רוחני לחיי הנשמות כמו [כי] אמרתך חייתני וכן א' כי הוא חייך ואורך ימיך, וכתיב אורך ימים בימינה כו', ובחי' אור וחיות זה נק' חיי עולם כמו בחי' עה"ח שכולו חיים וטוב כו' שאין למות שרש אחיזה שם כלל וכמו ימותו ולא בחכמה כו' כנ"ל (ולכך במ"ת הי' בבחי' עה"ח חירות ממ"ה לגמרי לפי שפסקה מהם זוהמא כו' וגם עכשיו בכל עוסק בתורה לשמה זהו כמ"ת ממש שדבריו חיים וקיימים כמ"ש ואשים דברי בפיך כו' שאין מ"ה יכול לשלוט בו כלל (כענין יעקב לא מת ) כמו ברכה בנח"ו ). אך עכ"ז לפי שנתלבשה התורה בעה"ד טו"ר לברר ולהבדיל בין טו"ר נק' לחם מן הארץ שצריך בירור עכ"פ בין טו"ר כלחם הגשמי כך תורתך בתוך מעי כו', וע"כ במי שאינו עוסק בתורה לשמה וכ"ש כשאינו מקיים מ"ש בתורה כו', נהפך לו מחיים למות כמ"ש למשמאילים בה סמא דמותא (משא"כ בפנימי' התורה כמו שהוא בבחי' עה"ח שנק' לחם מןהשמים שכולו חיים וטוב כנ"ל) וכמשל הסם של הרפואה דמי שאינו ראוי לה יהי' לו לסם המות ולמי שראוי לה הוא סם חיים וזהו למיימינים בה סמא דחיי כו'. וכ"ז מצד שהתורה נק' מזון גשמי שבא בהתלבשו' בעה"ד בבירור דטו"ר ממש כו', וכמ"ש ראה נתתי לפניך החיים והטוב והמות והרע כו' ובחרת בחיים וכן א' את הברכה אשר תשמעון כו'. אבל בחי' מזון דמן שנק' לחם מן השמים לא הי' בו פסולת מעה"ד כלל וכלל כנ"ל לפי שהי' מבחי' טל העליון דהיינו מבחי' מקיף דח"ע שנק' טל תורה שהוא בבחי' עה"ח וירד כמו שהוא למטה בהגשמה כזרע גד לבן להיות למזון גשמי לחזק המוח דחכ' ומדות כו' שיהי' בה כח לברר לעה"ד טו"ר בחכ' ומדות שבתורה הנגלית שבא בעה"ד (כי באמת מצד עצם אור דתורה גם כמו שהיא בהתלבשות בעה"ד טו"ר כמדות דתורה כשר פסול טמא טהור כו' להבדיל בין טו"ר אין בה אחיזה לחיצוני' כלל ונק' חיי עולם, וראי' מהקורא ושונה כו' שזהו דבר ה' ממש כנ"ל כמו במ"ת שהוא בבחי' עה"ח שאין למות שליטה שם כלל גם עכשיו רק מצד בחי' המקבל כשקורא ושונה של"ש נהפך לו לסם המות כנ"ל. וראי' לזה ממה שד"ת אי[נם] מקבלים טומאה כלל דבע"ק מותר בד"ת ואין אור הגיהנם שולט בת"ח כו' משום דגם בחושך לא יחשיך אור דתורה מצד שרשו במקיף דאור החכ' שלמעלה מן ההשתל' דאו"כ כנ"ל).
וזהו למען אנסנו הילך בתורתי אם לא דמטעם זה ניתן להם מזון המן קודם מ"ת שיהי' לנסיון אם ילכו בתורתי שבבחי' עה"ח שבאה בעה"ד לברר כנ"ל אם יוכלו לברר בין טו"ר אם [לא, זה הי' הנסיון באכילת המן דווקא אם יוכלו לקבל מזון המן הגשמי שהוא בלי פסולת כלל שיהי' מוסיף כח בחכמה דנשמה כמו שהיא בגוף גשמי' שבעה"ד לתקן] לעה"ד כמשל הטל שמלחלח הארץ שתוליד ותצמיח כנ"ל וד"ל). וזהו ויענך וירעיבך ויאכילך את המן כו' שהוא במקיף דכתר דח"ע (שלא ידעו אבותיך כי שרש האבות במדות דחו"ב ששרשם בחג"ת דא"א וע"י ולא בפנימי' דג"ר דע"י וא"א כו') להודיעך כי לא על הלחם לבדו יחי' האדם שזהו לחמה של תורה כמו שבאה בעה"ד כו' שיחיו לנשמת האדם כנ"ל,  ּ כי עיקר כח חיות זה הוא בא ונמשך מבחי' מקור הפנימי' דח"ע שזהו על כל מוצא פי הוי' דחכ' שנק' מקור מוצא לפי הוי' דחכ' דתורה שבדבור מזה עיקר ומקור הכח לנשמת האדם שיוכל לברר לעה"ד כו' ויחי' חיי עולם ולא על הלחם לבדו, כמו האומר איןלי אלא תורה כמו שהיא למטה אפי' תורה אין לו ואין התומ"צ מתקיימים אלא במי שממית עצמו עליה ולא במי שמחיה עצמו בה כו' כדוגמא שא' הרוצה לחיות ימית א"ע והרוצה למות יחיה עצמו כו', ומ"ש כי הוא חייך זהו על כל מוצא פי ה' שבתו' ) בדיבור, וזהו כי על כל כו' שהוא המן שקודם מ"ת. וא"כ הרי יובן עכ"פ ששרש התורה עליונה גם כמו שבאה למטה אין בה שינוי מצד העצם כלל רק מצד המקבלים, א"כ גם התורה היא למעלה מן ההשתלשלו' דחכמה דמע"ב, וזהו אם לא בריתי כו' דגם אותיות התורה בנגלה הן מקור לחיות כל מע"ב כי הרי אין העולם מתקיים אלא בהבל תשב"ר לפי שהוא הבל שאין בו חטא וכשקורא ושונה ההלכה הוא בחי' מקור מוצא פי הוי' דמקיף דח"ע דעה"ח הנ"ל וד"ל (ונמצא דג' אלה המן ושבת ותורה הן למעלה מבחי' החכ' דמע"ב שבזמן ומקום כי שרש א' להם בפנימי' אבא שהוא פנימי' ע"י רק שהמן הי' הכנה למ"ת כנ"ל וע"כ מצות ת"ת יום ולילה בתמידית כידוע).
וזהו הנני ממטיר לכם לחם מן השמים דהיינו מבחי' השמים העליונים שהוא בחי' המקיף הכללי דכתר עליון שמקיף לכל ההשתלשלו' דאבי"ע והוא מבחי' טל העליון שנק' טל השמים העליונים שהוא בחי' טלא דבדולחא הנ"ל שלמעלה מן החכמה דמע"ב שנמשך ע"י צמצום והתפשטות באו"כ כנ"ל, אך בירידתו למטה בארץ נתגשם והי' כזרע גד לבן כו', עכ"ז לא הי' בו שינוי בעצם מכמו [ש]הוא למעלה כי הרי הי' מזון רוחני לנשמה וגם לגוף בתכלית הבירור מן הפסולת והי' בו כח ועוז לברר גם לנה"ט שבגופי' גשמיי' שיוכלו להתברר ע"י תורה ומצות כנ"ל (כמו הדיבור דדברי תורה שהוא מזון לנשמה בבחי' חיי עולם דעה"ח כמו שהוא למעלה לעוסק בתורה לשמה ואין השינוי רק מצד המקבל[ים] וראי' ממ"ת שהי' חירות ממות כו' ולולי חטא העגל כידוע. ובזה יתורץ הקושיא דלעיל מה שלא הי' המן לחיות נצחי כי זה הי' המניעה מצד המקבלים שהן הגופים שנמשכו מק"נ בתערובות דטו"ר (ועכ"ז הי' מזון המן לחיות גשמי גם בחיצוניות האברים שנבלע בהן כמו שהוא בלי פסולת כלל וכלל), משא"כ בתחה"מ שיחיו חיי עולם מטל העליון הזה עצמו כמ"ש כי טל אורות טלך כו' לפי שיהי' אחר הבירור דעה"ד בתכלית והוא ענין הטהרה עליונה שמביאה לידי קדושה בעוה"ב בגילוי אור העצמות דא"ס ממש בפנימי' התענוג הנעלם ופנימי' רצה"ע שבמצות כמו שהן למעלהבמהו"ע ית' ממש שנק' קדושת העצמות [ממש] כו' (שלמעלה גם מקדש העליון דפנימי' ח"ע שנק' טעמי מצות  ּ בפנימי' ח"ס). אבל מזון המן שנעשה מטל העליון בהגשמה [ש]נק' מזונא דחכ[מתא] שבא ונמשך לחזק כח החכ' ומדות דנר"נ דאדם שיובררו מעה"ד טו"ר ע"י קיום התו"מ בגשמיות זהו נק' טהרה, לטהר ולזכך העכרורי' כמו מי יתן טהור מטמא כו' והוא כל התורה כולה להבדיל בין טמא לטהור כו', וזהו טהרה שמביאה לידי קדושה דמצות בפו"מ שמפני זה הי' טעם הקדמו' המן למ"ת כמ"ש למען אנסנו הילך כו'.
וזהו והמן כזרע גד לבן כו' דלובן זה מורה על היותו ברור בתכלית מן הפסולת בעצם הווייתו כזרע גד לבן ולא כשאר זריעה שבאה בתערובות טו"ר ומתברר ויוצא הפסולת בפ"ע כקליפה לפרי כו' וע"כ הי' הכנה לקדוש' דמצות בפו"מ, ועינו כעין הבדולח שהוא כמו אבן השוהם שהוא ברור וזך ונקי בעצם הווייתו, כך אבן הבדולח מראהו זך ולבן ונקי בתכלית, וכך הי' המן זך ונקי בעצם בלי פסולת כלל להיות שרשו למעלה בבחי' פנימי' הח"ע שכולו פנימי' ואין בו חיצוני' כלל (כלוחות הראשונו' שכתובים משני עבריהם כו' וכאור דתורה שלמעלה שהוא בבחי' פנימי' ועצמיות שנק' חכמה ברורה בעצם כנ"ל), וע"כ גם בירידתו למטה הי' טעמו כטעם לשד השמן וכצפיחית בדבש, שזהו כמו טעם המתיקות וחיות הפנימי' דנשמות במתיקות פנימי' התורה ברזין וסודות [ד]טעמי תומ"צ למעלה שיתגלו במשיח דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' ונק' פלא יועץ כמו חכם חרשי' כו' וזהו כמו לשד השמן דפנימי' ח"ע שנק' שמן משחת קדש העליון כו' וכצפיחית בדבש כמ"ש מתוקים מדבש כו'. וז"ש באתי לגני כו' לג"ע העליון אכלתי יערי עם דבשי שתיתי [ייני] כו' שהן פנימי' סודות התורה כידוע, אבל באתרי' ממש לאו אורחי' למיכל להיותו למעלה מטעם כמוס לרצון [העליון] כו' והוא כמו בעוה"ב שאין בו או"ש כלל כו', אבל המן טעמו כטעם לשד השמן כו' לפי שנק' מזונא דפנימי' ח"ע דתורה שלמעלה כו' וד"ל), (ומ"ש הנני ממטיר לכם לחם כו' כמטר שיורד מן השמים, אך לא כמו במטר במים שיורד בארץ והרוה והולידה שיש שם תערובות טו"ר בלחם מן הארץ שזהו כמו בהתלבשות הח"ע בח"ת בעה"ד טו"ר, כמטר דתורה שא' יערוף כמטר לקחי תזל כטל כו' יערוף ענין עורף בחי'חיצוני' דח"ע כמאמר נובלות חש"מ תורה, אע"פ שאין באור דתורה שינוי מצד העצם מ"מ במקבלים מתבררים הטוב מן הרע והטמא טמא יקרא כנ"ל העוסקי' שלא לש"ש כו'. משא"כ במן שנק' לחם מן השמים דוקא שאינו בא בהתלבשות בעה"ד טו"ר כלל, אע"פ שיורד למטה ומתגשם עד שדכו במדוכה כו', וע"כ לא הי' בו פסולת כלל וז"ש הנני ממטיר לכם לחם מן השמים כמו שהוא למעלה ממש וד"ל).
ומעתה י"ל מ"ש ויצא העם ולקטו דבר יום ביומו דוקא וכמ"ש איש אל יותר ממנו עד בוקר כו' וזה סותר לכאו' כל ענין הנ"ל בשרש בחי' המן שהי' מלמעלה מן ההשתל' דזמן ומקום כנ"ל ואיך א' שילקטו דבר יום ביומו דוקא שזהו הבא ונמשך בהתחלקות הזמן דימים דוקא. ועוד י"ל מ"ש דבר יום ביומו שכל יום מובדל מחבירו  ּ ואין לו חיבור עמו כלל וכמ"ש בזהר דכל יומא לא יהיב ולא יזיף ליומא אחרא כו' (וכך הי' בוימ"ב דכל יום מובדל מחבירו כמ"ש בזהר דכל יומא בעבידתי' כו' וכך הוא ב[כל] וא"ש דהוי עלמא כו'), והלא עיקר בחי' התיקון דשם מ"ה דחכמה הוא בבחי' ההתכללות והחיבור דוי"ו מדות דחג"ת כו' שהן ו' יומין עילאין דאצי' שכלולים זע"ז דוקא וכמו יום ליום יביע אמר כו', ואמ"ר זה היינו התכללות דאש מים [ו]רוח שיביע כל יום ליום שלאחריו כו' (וכך הוא בבחי' החכמה דתורה שהוא בבחי' התיקון דשם מ"ה לאכללא שמאלא בימינא [ו]ימינא בשמאלא כ[מו] ע"י בחי' קו האמצעי כו' וכמ"ש מימינו אש דת כו' כידוע), ולמעלה מבואר בשרש המן שהי' מבחי' פנימי' דח"ע שנק' פנימי' אבא כו' שממנו שרש התיקון דשם מ"ה דחכ' כידוע, וא"כ איך א' דבר יום ביומו דוקא בהתחלקות ופירוד המדות דוי"ו יומי' כו'.
אך הענין הוא דאדרבה לפי ששרש המן בפנימי' ומקור דח"ע שלמעלה מן הזמן דשם הוי' כנ"ל ע"כ הוא המקור להתחלקות השפע בזמן דימים להיות כ"א מובדל מחבירו דוקא ולא יזיף לחברי' כו', כי כל יום יש לו מקור מיוחד בחידוש השפע לאותו יום לבדו וביום השני מתחדש השפע ליום זה במדרגה מיוחדת בפ"ע בלי חיבור והתכללות עם יום שלאחריו. וגם זה אמת דיום ליום יביע אמ"ר שכלולים זע"ז דוקא (וכמ"שבס"י טרף אש ומים ובללן זע"ז כו', עד שיש מים באש ואש במים כו'), ואמנם מצד בחי' ההתכללו' הזאת דוקא בא סיבת ההתחלקות והפירוד והבדלה אח"כ בין זה לזה והא בהא תליא דוקא (כמשי"ת). וראי' לזה מבחי' החכ' ומדות שבתורה שהוא בבחי' ההתכללו' דחו"ג דוקא כנ"ל, ועכ"ז הרי אנו רואים שעיקר ההתחלקות ופירוד בין המדות דחו"ג בא ע"י המדות דחכמה דתורה דוקא, שהרי כל עיקר התורה הוא להבדיל בין טמא לטהור כו' שכל א' על מקומו יבא ולא יתערב הטמא בטהור ואסור במותר כו' שהוא עיקר ענין ההבדלה בין טו"ר, כמו כל דיני המשנה באו"ה וטו"ט כשר ופסול וחייב וזכאי כו' שאינו רק אחר הבירור וההבדלה בתכלית בין טו"ר ששרשם הוא במדות דחו"ג כידוע, ואין בירור והבדלה זו רק עפ"י החכמה ודעת כידוע דאם אין דעת אין הבדלה ע"כ קבעו הבדלה בחונן הדעת כו', וכך הוא בחי' דעת נוטה דתורה לימין ושמאל בהבדלה נכונה וברורה בתכלית וכמ"ש לא תסור ימין ושמאל כו' שזהו עיקר כל התומ"צ כידוע, ועכ"ז הרי שרש החכ' ומדות דתורה היא בבחי' ההתכללו' לאכללא שמאלא בימינא כו' כמ"ש מימינו אש דת כו' כנ"ל, ואין זה ב' הפכי' בנושא א' אלא אדרבה הא בהא תליא דוקא דמצד בחי' ההתכללו' לאכללא דתיקון דשם מ"ה דחכמה דתורה הוא שעושה בחי' ההבדלה והבירור בין טו"ר בעה"ד בסומ"ר וע"ט כו' והכל א' כנ"ל וד"ל.
ולהבין זה יש להקדים תחלה בשרש בחי' המן שנק' לחם מן השמים שירד מן השמים בהתחלקות לחלקים קטנים [כ]התחלקות  ּ הטיפין דמטר כמ"ש הנני ממטיר לכם לחם כו' ובירידתו לארץ הי' כזרע גד לבן כו' שהוא מחולק לחלקים דקים כמ"ש דק מחוספס ככפור כו' שזהו הוראה על שרשו שהוא מבחי' הגבורה שבחסד, והוא מ"ש ועינו כעין הבדולח דגוונא סומקא אתחזי בי' בהעלם דהיינו העלם הגבו' בחסד במראה הלובן דבדולח וזהו בחי' גבו' דע"י שמלובש בהעלם בח"ס שהוא בחי' טלא דבדולחא הנ"ל (דאע"פ שטל השמים מקובץ בחלקים למעלה וגם בירידתו למטה אבל מתחלק גם הם ונק' רסיסי לילה כו') (והוא טל שיחי' המתים שנא' כי טל אורות כו' לשון רבים שמתחלק בכל גוף בפ"ע ולכך נז' תח"ה בברכת אתה גבור שהוא בבחי' גבו' שבחסד כמו מכלכל חיים בחסד שהן המזונו' שהן מתחלקי' לחלקים ולכך השולחן בצפוןכידוע וכן גבו' גשמים ומוריד הטל כו'), והוא בחי' פנימי' דח"ס שממנו מקור מוצא ההתחלקו' דג' קוין דאצי' ונק' קו המדה או משחת' כו' שמודד כל או"כ פנימי' ומקיפי' דאצי' בכל הע"ס דאצי' בג' הקוין חח"ן ובג"ה ודת"י כו' וכל א' על מקומו יבא לא יחליפו ולא ישנו מזל"ז, וכמו"כ מאצי' לבי"ע כמו במרכבה דפני ארי' ופני שור ומחנות שכינה דמיכאל וגבריאל כל א' מובדל מחבירו במדרגה בפ"ע ולא ישנו תפקידם כו'. והנה אנו מוצאים לכאורה בהיפוך שיש בחי' ההתכללו' בקוין דאצי' ע"י קו האמצעי (ששרשו בפנימי' הכתר שמשם נמשך בחי' קו המדה דח"ס שנק' חכ' שבכת"ר) שזהו עיקר בחי' התיקון [דשם] מה שמתכללים ע"י כל ההפכיי' דחו"ג דאצי', עד שגם מאצי' בבי"ע יש בחי' ההתכללו' ג"כ במרכבה דפני ארי' ושור ומו"ג וכה"ג [ו]כמ"ש עושה השלום ובשרפי' דבריאה אמר וקרא זא"ז [ותרגם יונתן] ומקבלין דין מן דין כו', וכמ"ש בזהר דכליל[ן] דא בדא ושליבן כחדא כו'.
אך צ"ל דשניהם אמת ואין זה ב' הפכים כלל כנ"ל דאדרבה מצד בחי' ההתכללות הוא שנעשה ההתחלקות כו'. והענין הוא כידוע ומבואר במ"א שיש ב' מיני התחלקות וב' מיני התכללות, א' ההתחלקות בתחלת ההוי' בעצם שהוא בבחי' הנקודות דכתר (באורות דתה"ו), כמו עצם מהות נקודת הרצון דחסד ועצם נקוד' הרצון דגבורה טרם שמתחלק לי' בחב"ד וחג"ת כו' שבלתי יוכלו להתחבר [כלל] כמו אש ומים הפשוטים כמו שהן בעצם כו' כידוע, ולמעלה היינו בחי' ע"ס דתהו בבחי' נקוד[ות] (ובחי' עקודי' הוא שנק' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל כמו יו"ד כחות העצמיים הכלולי' כא' שבנפש שבאים ב[בחי'] התחלקו' בעצם החכמה כו'. והב' התחלקות ההפכיים ממש מזו, והוא מה שכל מדה מתחלק לכמה חלקים שונים עד שיש בכל מדה מהיפוכה דוקא כגבו' שבחסד וחסד שבגבו' כו', כמו שמתחלקי' היסודות דאש ומים במציאותם לריבוי חלקים שונים עד שימצא באש ממים ומים באש כמו אש שותה כו', ומסיבת ריבוי ההתחלקות דכל ספירה מהיפוכה יוכלו להתמזג יחד כמה מיני ריבוי הפכיים בריבוי אופנים שונים לאין שיעור כלל הנק' התכללות (כמ"ש בס"י שיש ג' אלפי' רבבות ספי' בו"ק דז"א, דהיינו מצד שמתכללי' בריבוי אופנים מאד מחמת ריבוי ההתכללו' שהוא עושה ריבוי  ּ הכלים מכלים שונים, והוא שיעור קומה של יוצר בראשית כו' שזהו ור"בכ"ח כו'), וזהו מ"ש טרף אש ומים ובללן זה בזה מצד ריבוי ההתחלקות שזהו ריבוי ההרכבות הנמצאים בכ"א מהיפוכו, ובחי' ההתכללות הזאת שמן ההתחלקו' כנ"ל זהו כללו' ענין התיקון דבחי' שם מ"ה דאדם ששרש הכללי הוא בחי' החכ' שבמוח שכלול מכל המדות המתחלקים וכוללם יחד בתחלה בטרם שהן מתחלקי' באו"כ, כמו שאנו רואים במוח החכמה שכלול בו מכל ההפכיים יחד וממנו יוצא ומסתעף ריבוי ההתחלקות וריבוי ההתכללו' שנק' מזיג' בריבוי האורות בכלים, כמו שכל המטה כלפי חסד שמתחלק בריבוי אופנים שונים עד שכלול גם מהיפוכו משכל שמטה כלפי דין, וכמו"כ שכל המטה כלפי דין בכלל מתחלק לכמה חלקים באופנים שונים עד שימצא בו הרבה מחלקי השכל שמטה כלפי החסד כו', וע"כ יכול לחזור בכל הצדדי' ומתהפך משכל של חסד לדין ומדין לחסד כמה פעמי' בכמה אופנים שונים מאד זהו שעושה ריבוי ההתכללות במדות אורות בכלים בכמה ריבוי אופנים שונים מאד, דהיינו מה שיוצא פסק הדבר בריבוי אופני' שונים ומחולקי' ולא באופן א' או ב' או ג', וכל מה שיוצא לפסק הלכה לדין או לחסד בפרטי אופניהם יהי' בבחי' ההתחלקות ופירוד והבדלה גמורה בין זה לזה שנק' בירור הדין וההלכה שלא יוכלו עוד להחליף ולשנות מדין לחסד או להיפוך אפי' בשינוי כל שהוא. וזהו ההתחלקות הג' שאחר ההתכללו' שבא[ה] מסיבת ההתחלקו' של כל אחד לכמה הפכיי' כנ"ל. ואע"פ שהתחלקות זו דומה להתחלקו' בעצם המציאות הנ"ל [מ]אחר שא"א להם להתחלף [א]ו להתחבר יחד (כמו שא"א שהטמא יטהר והטהור יטמא והחייב יזכה והזכאי י[ת]חייב אפי' שינוי כל שהוא בכל פרטי הדינים היוצאים אחר בירור החכמה כנ"ל), מ"מ מאחר שבאה בריבוי אופנים מצד ריבוי ההתכללו' מכל ההפכיי' יחד שמצד ריבוי של ההתחלקות של כל אחד מהיפוכו כו', א"כ זהו היפוך גמור מהתחלקות שבעצם כנ"ל.
ונמצא מובן מזה דריבוי ההתחלקות שיוצא בבירור הדין וההלכה כ"א על מקומו בלי חילוף ושינוי ותמורה לעולם ולא יתערבו עוד זהו ע"פ הדעת וחכמה המבררם שזהו שא' אם אין דעת אין הבדלה כו'. וזהו עיקר בחי' התיקון דחכמה דבחכ' דוקא אתברירו להבדיל בין טו"ר כמו כשר פסול טו"ט כו' שזהו התחלקות המדות אחר ההתכללו' דחו"ג זב"ז שמזה דוקא יוצא אופנים פרטי' מחולקי' לאין שיעור (וזהו כמוח החכ' דאדם שמתכללים בו כל חי[ות] האברים יחד בתחלה ואח"כ יוצא אור וחיות כאו"א באופן פרטי המיוחד כח הראי' בעין וכח השמיעה באוזן בלי ישנו תפקידם ולא יחליפו זב"ז כלל וכלל וכה"ג בכל האברים כל א' על מקומו יבא ולא ישונה לפעול פעולת זולתו,וזהו שנק' ריבוי האורות בריבוי הכלים), [ו]למעלה היינו בחי' קו המדה דפנימי' ח"ס מקור התיקון דחכ' שמודד כל או"כ שיוצאים מחולקים בג' קוין דאצי' בכל פרטי הציור דפרצוף אדם בנר"נ באו"כ כו', וזהו בחי' התחלקות ה"ג הנ"ל שבאה אחר ההתכללו' דחכ'  ּ במקורה בפנימי' דח"ס שכולל כל האורות יחד אחר שעושה התחלקות לי' וי' ליו"ד כו', ונותן אח"כ מדה ושיעור לכל או"כ בריבוי אופנים שונים לאין שיעור כמ"ש טרף אש ומים ובללן יחד כו'. ואח"כ יוצא ההתחלקות שנק' בירור והבדלה שנעשה ע"פ החכ' הקדומה שנק' חכמה ברורה כמו כי הוא צוה ונבראו באופנים פרטי' בכל א' ולא ישנו תפקידם לעולם כי חק נתן ולא יעבור לעולם, שזהו הכל ע"פ בחי' מאמר קו המדה הכללי' בכללות בנין העולמות דאבי"ע עד כל פרטי ציור הנבראים דבי"ע עד סוף [עולם] העשי' בציור החי[ות] ובהמות וצומח ודומם כו' וכל צבא השמים לא יסבו בלכתן כו' וכמ"ש במ"א וד"ל (ועכ"ז אין זה התחלקות בעצם אדרבה הרי כאו"א יש בו מזיגה והרכבה מהיפוכו דוקא כמו כל עוף למינהו, יש בנשר רחמני מהיפוכו כאכזריות שטורף ומזיק והעורב אכזרי ואינו טורף כו', וכן יש בשור רב תבואות ועול נושא אע"פ שמנגח כו' וכן באריה יש מבחי' השור, וכך בכל דומם וצומח כלול כ"א מחו"ג, כי אין דבר מה שנמשך באופן מיוחד [שאינו בא] ע"י התכללו' מכמה הפכים יחד, כמו שאין דין והלכה פרטי' שאינו בא רק ע"י התכללו' ומזיגה מחו"ג, [מ]אחר שהתחלקות זו באה אחר התכללות דוקא כנ"ל ונק' התחלקות וריבוי אופני המזיגות שונות ולא התחלקות בעצם, כמו שממזגים הטעמים של חריפות ומתיקות בריבוי אופני הרכבות ומזיגות שונות זו מזו דאע"פ שאין [טעם] א' דומה לחבירו מ"מ כ"א נק' מזיג' והרכבה פרטית ולא שהוא עצם פשוט כו'. ונמצא שהתחלקות זו הוא ענין א' עם ההתכללו' בכלל רק שבאה דרך פרט בהתחלקות עד שגם החילוקי' במינים כלול כ"א מזולתו גם אחר שיצאו מחולקי' ומפורדי' זמ"ז ולא ישנו תפקידם כנ"ל וד"ל).
וזהו הטעם שאנו רואים שיוכל להיות התכללו' מכל מיני דצ"ח באדם שכלול מכולם כידוע, אע"פ שבפרטי מיני הצו"ד וחי ה[ם] מחולקי' זמ"ז בתכלית וגם בהיותם כלולים באדם הרי הן מחולקי' כאו"א, כמו הצומח דשערות וצומח דצפרנים וכה"ג בדומם שבעצמות וגידים ובשר, וכן בחלק החי שכל פרטי חיות כל אבר מחולק ומובדל מזולתו בכחו ופעולתו כו', מ"מ יש להן חיבור ושיתוף יחדיו ידובקו והיו למהות אחד ממש שהרי כשיפעול פעולת ההילוך ברגל יתחברו וישתתפו בו כל החיות שונ[ים] שבכל האברים כו' עד החיות הפנימי של הרצון שבמוחכו', לפי שיש בכל א' הרכבה מזולתו דוקא גם בהיותם מחולקי' בפעולתם וכחם, והעיקר מצד הכח הכוללם יחד שהוא הרצון והשכל שבמוח שהי' כלול בו כל הפרטי' בתחלה, הוא שמרגישם יחד גם אחר התחלקותם כידוע ומבואר במ"א) וד"ל. וזהו ענין וטעם בחי' התכללות הב' שאחר התחלקות הג' הנ"ל כמו השיתוף וחיבור שיש בכל האברים יחד כנ"ל שגם בהתחלקותם יתאחדו יחד ונק' התכללו' חיצוניו' דחיצוניות אדם כידוע וד"ל (ונמצא שיש בדרך פרט ג' מיני התחלקות וג' מיני התכללות וזהו סדרן, א' ההתכללו' והתחלקות בעצם הנ"ל, דהיינו ההתכללו' שלהם בכללות פנימי' החכ' שכולל כל הנקודות דרצון דחו"ג כמו התכללו' החיצוני' בהרגשה כללית [כנ"ל] ואח"כ התחלקות בעצם הנ"ל, ואח"כ התחלקות דכל מדה בפרט הנ"ל, ואח"כ התכללו' בפרט מכל ריבוי  ּ ההתחלקות הזאת כנ"ל, ואח"כ ריבוי ההתחלקות בהבדלה גמורה בהתחלקות האברים בפעולתם כנ"ל, ואח"כ התכללות החיצוני' שמתאחדים יחד כנ"ל וד"ל).
והנה כ"ז הכל בבחי' אדם (שהן ג' מדרגות דעקודים נקודים [ו]ברודים, עקודים שעקודים כל הע"ס בכלי א' שהוא התכללות בעצם שכולל כל היו"ד נקודות כו', ונקודים התחלקות ליו"ד בעצם הנ"ל, וברודים הוא בחי' ההתכללות דתיקון שמחמת ריבוי ההתחלקות דכל ספי' לי' וי' ליו"ד כו' בריבוי הכלים פנימי אמצעי חיצון כו' שנק' פרצוף אדם) שהן ג' מיני אדם בכלל, אדם פנימי בפנימי' דח"ס ואדם אמצעי בהתכללות [והתחלקות] או"כ ואדם חיצוני בהתכללות החיצוני' שהוא בחיצוני' האברים כנ"ל וד"ל. אבל הנה יש עוד בחי' ההתכללות האמיתי' שלמעלה מבחי' ההתכללו' דח"ס דאדם והוא בעצמות המאציל ממש דלאו מכא"מ כלל ונק' חד ולא בחושבן י"ס כו' ושם נק' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל, כמו היו"ד כחות הכלולים בעצמות הנפש שהן בטלים ממציאותם לגמרי (משא"כ התכללות דיו"ד נקודות דרצון הנ"ל שנק' עקודים שהן במציאות ומהות כחות במספר יו"ד רק שכלולים כא' כו', שלמעלה הוא שנק' ע"ס הגנוזות בהעלם בעצמו' כנ"ל) שלמעלה מהתכללות בעצם הנ"ל. וזהו שנק' שם מ"ה מלגיו דאיהו אורח כל האצי' כו' [ש]ע"י הארה העצמי' מתכללים [כל] הי"ס מצד בחי' הביטול שלהם במקורא דכולא שהוא אור העצמ[ו]' שמובדל ומרומם ומושלל מכל ספי' כו', ויש בשם מ"ה זה ג"כ מבחי' ההתכללו' שבאה מצד התחלקות והתכללות כא'מהיפוכו שנק' אדם פנימי כו', והיינו בחי' פנימי' דח"ס שנק' חכ' שבכתר, כי בכלל בחי' הכתר נק' ממוצע בין עצמו' המאציל לנאצלים, ובחי' כשב"כ נחשב מבחי' האחרונה שבעצמות שזהו בחי' הביטול והתכללות האמיתי דע"ס בעצמו' כנ"ל וע"כ לא נחשב ממנ[ין] הי"ס, ובחי' חכ' שבכתר נק' ראש לנאצלים שזהו בחי' ההתכללו' בעצם דבחי' מ"ה דאדם כמ"ש מ"ה שמו מ"ה שם בנו בהתכללות דאדם אמצעי באו"כ [ד]מדות כו'. ודרך פרט בחי' פנימי' דח"ס הוא מבחי' המקיף דכתר הכללי שכלולים שם הע"ס בביטול המציאות, וגם ממנו נמשך שרש ההתכללות דבחי' התיקון שכולל כל הי"ס ומתחלקי' ומתכללי' בפנימי' וחיצוני' דאדם כנ"ל, והוא בחי' קו המדה שעושה בחי' ההתחלקות בב' אופנים הנ"ל עד שכל א' על מקומו יבא כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יתורץ כל הנ"ל בענין שרש המן ושרש החכ' דתו"מ כו' וענין התחלקות וההתכללו' דמרכבה כו'. ותחלה יובן כל הנ"ל (בג' מיני התכללו' וג' מיני התחלקות הנ"ל) במע"ב שא' בראשית ברא ות"א בקדמין והוא ברצונו הפשוט ועצמי, כמו ברוך שאמר והי' העולם בכללות שכולל כל מיני רצונות הפנימי' דחו"ב שבאי' בהתחלקות (ונק' ע"ס הגנוזות בעצמות כו', והיינו מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בגילוי ע"ס כו' וזהו גליף גליפו בטה"ע (שנק' שה"ש ), ואח"כ בבחי' חכ' שבכתר שנק' טעם כמוס לרצון מתחלק כל ספי' ומדה ליו"ד, כמו  ּ שכל שנוטה לחו"ג שמתהפך לכל צד בפרטי' רבים שכל א' יש בו מהיפוכו [כ]התחלקות דאש ומים כו', ועי"ז מתכללים זע"ז יחד בריבוי אופנים שונים כענין טרף אש ומים ובללן כו' שזהו שנק' שמים תתאין שמקיף הכל וכלול בו כל ההפכיי' יחד, ואח"כ מתחלק ע"י מאמר קו המדה בג' קוין ועושה הבדלה בין א' לזולתו כמו שיוצא פסק הדבר דבר מבורר בכמה ריבוי אופנים כ"א על מקומו בלי יחליפו מזה לזה כנ"ל, והיינו כל בנין האצי' באו"כ אחר ההתכללות דבחי' מ"ה דתיקון והם שרשים לוימ"ב שהן וא"ש כו' שכל א' מובדל מחבירו כנ"ל וד"ל. ובזה יתורץ מה שעיקר התיקון הוא בבחי' ההתכללות דקוין וממנו יבא ההתחלקות שהכל א' שאין זו התחלקות בעצם אלא בכ"א יש מהיפוכו כנ"ל, וגם במרכבה דחיות ושרפי' כ"א מקבל מזולתו ההפכי כנ"ל, ועכ"ז כ"א על מקומו ומדריגתו ולא ישנו תפקידם לעולם כו' (ועכ"ז משתתפים ומתאחדים כ"א לשאת את הכסא וכמו וקרא זא"ז כמו בחי' [ה]התכללות החיצוניות דחיצוניות האברים באדם גם בהיות כל אבר מובדלמזולתו כנ"ל וד"ל. וכך הוא בחכמה ומדות דתורה שמן השמים ניתנה שכלול[ה] מחו"ג כ"א בפנימי' דח"ס ומתחלקים המדות ואח"כ מתכללים בריבוי אופנים כמו במטפ"ט ומ"ט פנים טהור כו' עד שיוצא מבורר כל דין והלכה [מוי"ו] מדות דחכמה, וזהו ע"פ בחי' החכ' הברורה שנק' קו המדה כנ"ל, ואין כאן ב' הפכים כלל, דמה שהתורה בבחי' התכללות דימינא כו' זהו העושה בחי' התחלקות להיות כ"א על מקומו ולא יוחלף מטהור לטמא ומטהור לטמא לעולם והכל א' כנ"ל, וגם אחר ההבדלה ובירור זה יש בכל פרטי רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שהמה בציור אדם חיצוני בחי' התכללות ואחדות חיצוני' כנ"ל, וע"כ נק' תור"ת האד"ם ורמ"ח מ"ע רמ"ח אברי' חיצוני' כו' (ונעוץ תחב"ס דוקא שבהתכללות חיצוני' זו עיקר שלימות דאדם להיות דומה לעליון שהוא התכללות האמיתי דע"ס דאדם בעצמות א"ס ממש הנ"ל וד"ל).
ומעתה יובן ג"כ בשרש ענין המן כמ"ש ולקטו דבר יום ביומו דוקא בהתחלקות ופירוד דלא יהיב ולא יזיף יומא לחברי' כו' כנ"ל, אע"פ ששרש המן בפנימי' דח"ס שהוא בחי' טלא דבדולחא הנ"ל שלמעלה מן הזמן כו', כי הנה בחי' ח"ס שהיא חכמה שבכתר הוא בחי' ממוצע בין עצמיות המאציל לנאצלי' כנ"ל, ויש בו מבחי' אחרונה שבעצמות שלמעלה מע"ס לגמרי כנ"ל בבחי' העלם דמקיף כמ"ש אין אמר ואין דברים כו') כנ"ל (ובחי' טה"ע כנ"ל), ואמנם גם הוא שרש וראש בבחי' מקיף לאצי' שזהו בחי' ההתכללות בעצם מכל ההפכיי' יחד והוא בחי' שמים העליוני' (בחי' טה"ת כנ"ל ) (וכמו דוגמת היריעות דמשכן שהיו כלולים בהם כל הגוונים דשש משזר תכלת וארגמן כו' בבחי' מקיף ואח"כ יצא לבחי' ההתחלקות והבדלה כל א' במקומו דוקא, כשולחן בצפון ומנורה בדרום ומזבח הזהב באמצע כמו התחלקות דאצי' ג' קוין [כנ"ל)], וכמו השמים מספרים כו' מנהרין ומנצצין בכל מיני גווני' דחג"ת (שלזה נק' שמים שכלולים מאש ומים יחד וכמ"ש  ּ טרף אש ומים כו'). וזהו יום ליום יביע אמ"ר בבחי' התכללות זע"ז דוקא כנ"ל שזהו בחי' שם מ"ה דפנימי' ח"ס (דאיהו אורח כל האצי' בכל פרט וכוללם יחד) [בבחי' העלם דמקיף כמ"ש אין אמר ואין דברים כו')] כנ"ל [ו]מזה דוקא נמשך קו המדה דח"ס למדוד כל או"כ בשיעור ומדה דוקא (כמ"ש בכל הארץ יצא קום כו'). וזהו ענין ירידת המן מן השמים הללו לארץ בירידת הטל העליון למטה כנ"ל (שהוא מבחי' גבורה דע"י שמלובש בח"ס שמודד כל מדה באו"כ דאצי' בוי"ו מדות דז"א שהן ו' ימי החול למטה כנ"ל).וזהו הנני ממטיר לכם לחם מן השמים ויצא העם ולקטו דבר יום ביומו דוקא בהתחלקות והבדלה בין יום לחבירו (כמו וימ"ב דכל יומא בעבידתי' כו' וכן ו"א שנים, דאלף שנה בזמן ומקום כיום א' דאצי', כידוע דאלף שנה הא' בבחי' [החסד] כיום א' דמע"ב ) שהי' מבחי' החסד במא' יהי אור כו' ואין לו חיבור עם יום הב' שהוא אלף שנה הב' שהוא בבחי' הגבורה וכמ"ש ויהי ערב כו' יום אחד ). והיינו מטעם הנ"ל שאחר בחי' ההתכללו' דמדות בח"ס בחי' המקיף הכולל הכל ועושה התחלקות וריבוי אופנים שונים, הוא שנותן מדה ושיעור לכל יום ויום ביומין עילאין דאצי' בבי"ע כ"א על מקומו דוקא ואין ליום זה עם יום הבא אחריו חיבור כלל, לפי שההמשכה הזאת באה בבחי' התחלקות במדה לכל יום ויום בפ"ע רק כפי מדת אותו יום בלבד לא אתיהיב מיום זה ליום אוחרא כלום, כי אין לו רק לעצמו כפי מדתו [מ]מאמר קו המדה שמודד כל שפע אור במדה ושיעור וכלה אור שפע זו ביום זה ולא ישאר ממנו כלום ליום הב', וביום הב' מתחדש אור ושפע אחרת לגמרי מן השמים במדרגה ואופן מיוחד בפ"ע ג"כ במדה ושיעור לאותו היום כפי אופן מדריגתו במזיגה והרכבה פרטי' לא יוסיף ולא יגרע, וזה דבר יום ביומו. ולזאת ציוה משה שלא יותירו ממנו עד בוקר כלום כי בבוקר דיום הב' כבר כלה כח השפע דאור הנמשך ביום הא', וגם מה שנותר ממנו לא יצלח למזון כלל כמ"ש ויותירו ממנו עד בוקר וירם תולעים ויבאש כי כלה האור והחיות הפנימי' ביום זה, וע"כ מה שנשאר ממנו לבקר יום הבא יבאש ריחו ויפק טעמו וירום תולעים, אבל באותו יום וגם בלילה עד הבקר הי' ראוי למאכל ועומד בטוב טעמו וריחו ולא יבאש וירום תולעים כלל כי לא הי' בו פסולת ורע כלל (ואין הסרחון [ו]תולעים מצוי רק בפסולת [כ]בשר ולחם רקבון והרי הי' [ה]מן כולו בבחי' הטוב והפנימי' שלא יוכל לבא לידי רקבון וביאוש כלל (כי הי' למעלה מעה"ד טו"ר, שזהו למעלה מז' מדות דתהו שהי' בהן בחי' שביר[ה ו]נפילה שהוא המות והכליון כמ"ש וימלוך וימ"ת כו', ואם הי' המן בבחי' המדות דתהו שהי' בהן בחי' מיתה הי' בו פסולת ורע [ו]הי' נבאש וירם תולעים כתולעים הנמצאים בבשר המת, וא"כ ודאי א"א לומר כמ"ש וירם תולעים ויבאש שזהו כמו וימלוך וימ"ת כו' (ולפי  ּ שאין מלכות נוגעת בחברתה אפי' כמלא נימא וזהו וימלוך תחתיו שהיו זת"ז כידוע), דא"כ הי' נבאש גם ביומו לעת הערב או בכלות הלילה ולא נא' וירם תולעים ויבאש רק כשנותר עד הבוקר דיום הב' דוקא, לפי שביום הב' דוקא יהי' הנותר מיום אתמול באוש ולא ביומו לפי שאין יום אחד מכין לחבירו כלל כנ"ל.(ועכ"ז זהו פלא גדול האיך נמצא ריקבון במן גם בנותר ממנו לבקר דיום הב' אחר שהי' שרשו מבחי' עה"ח שכולו טוב ואין שם אחיזה לרע ופסולת כלל וכמו פנימי' התורה בסודות ורזין דאורייתא שיתגלו לע"ל כנ"ל וכה"ג, וכמ"ש במן להודיעך כי לא על הלחם כו' כי על כל מוצא פי ה' כו'. אך הענין הוא דבאמת אם הי' המן למטה כמו שהוא למעלה ממש בבחי' הרוחניות דטל העליון שלמעלה מן ההשתל' דזמן ומקום שנק' טל השמים העליונים כו' הרי הי' המן לחיות נצחי ולא הי' צריך לבא בכל יום ויום, כמו הטל שיחי' בו המתים לע"ל שיחיו חיי עולם כמ"ש יחיינו מיומים כו' יקימנו ונחיה לפניו כו' לפי שרוח הטומאה יעבור מן הארץ ובלע המות לנצח כו' ויהי' הגוף שיחי' כלי לקבל חיות האלקי הנצחי ולא יכלה. אבל אור וחיות המזון דעכשיו שמתחדש בכ"י [ויום] הרי בהכרח שבחידוש השפע הבאה יהי' כליון בשפע יום העבר, כמו חידוש השפע במע"ב בכל יום ויום שבהכרח א"א לבא חידוש השפע כ"א בהסתלקות האור והשפע הראשונה דיום שעבר כמו החיות באדם, וכל חי שהוא בבחי' רו"ש בנשימ' הרוח החיים באפיו וכן בדפק שבלב שאין התחדשות החיות בא בבחי' שוב כ"א אחר הסתלקות החיים בבחי' רצוא תחלה כו', לפי שהשפע באה בחידוש מאין ליש בהשתלשלו' בצירופי' חדשים ושונים וכל יום יש לו שרש ומקור מיוחד במקור הכללי ובכלות שפעו יעלה למקורו ואז נמשך אור ושפע החדש דיום הב' כידוע ומבואר במ"א. וא"כ גם בירידת שפע המן מן השמים למטה בארץ מאחר שנתגשם והי' למזון גופני הרי הי' בא בבחי' חידוש השפע מיום ליום בזמן ומקום כמ"ש דבר יום ביומו דוקא מטעם הנ"ל, הרי בהכרח שהי' בחי' הסתלקות האור וחיות שלו בכלות יומו שהוא בהגיע אור הבוקר דיום הב' שעלה למקורו במקור הכללי בשמים העליונים ואז נמשך אור ושפע חדש מן השמים ולכך הי' כליון וריקבון בנותר דאתמול בהגיע אור הבקר דיום הב' דוקא ולא קודם לכן אפי' רגע וד"ל (ועדיין אין זה מובן דמ"מ מאחר שלא הי' במן פסולת כלל הרי הי' למטה כמו למעלה שהרי נק' לחם מן השמים כנ"ל ולמה נבאש וירם תולעים כו' (שאין הריקבון ותולעים נמצא רק בבחי' הרע דנה"ק כמו שא' בר' אחאי בר' יאשי' דגששי' והוה בי' מששאכו' וא"ל לפי שרקב עצמות קנאה כו' ובר"א ב[ר]"ש שהי' תולע באזנו לפי ששמע זילותא כו' (ע' באוה"ח ).
אך הענין הוא לפי ששרש המן הי' מבחי' הגבורות דע"י שבח"ס שזהו כעין הבדולח דגוונא סומקא  ּ אתחזי בי' כו' וכמו כל רשפי אש שמ[ת]פרר לחלקים ע"כ יצא בהתחלקות כנ"ל, וזהו מצד התוקף ותגבורת החזק שיש בו ולזאת יש בכחו לטהר ולזכך [ו]לדחות כל רע ופסולת כמו המצרף לכסף וכור לזהב כו' דכל דבר רע יגרש ויכלה ויבער (כמו מי המבול שהי' מבחי' גבורות עליונות דתהו שהיו מטהרים את הארץ למחות כל רע כמו הטובל במי מקוה כו', וכמו ביו"כ שמים טהורים [מטהרים] כל ענין ולכלוך וכמאן דמסתחי בימא רבא כו' כמא' תבא האם כו', וכך יהי' ענין הטהרה בתח"ה שהוא לטהר את הטמא כמתים בקבר שיעמדו ויחיו חיי עולם כמ"ש יחיו מתיך נבלתו יקימנו כו', והוא ע"י בחי' טל העליון שהוא מבחי' גבורות דע"י כנ"ל, ומצד בחי' הגבו' שבו יבער כל טומאה ורע גמור שא"א לטהר אותו כמו ורוח הטומאה אעביר כו' ובאותו כח וגבו' שיחי' גופו המחי' הצדיקים ויבער הרשעים כמ"ש ויתבררו ויתלבנו כו' אלה לחיי עולם ואלה לחרפות ולדיראון עולם, כי זהו מטבע כח המדה הזאת דבחי' הגבורות כידוע (כמו בי' מכות דמצרים שהי' רפואה לישראל ונגוף למצרים כמ"ש במ"א, וכמו"כ שיוציא חמה בגבורתה צדיקים מתרפאי' בה ורשעים נידוני' בה, כמ"ש אלה לחיי עולם כו' וכמ"ש ויצאו וראו בפגרי האנשים הפושעים בי בגופא דמלכא כו' כי תולעתם לא תמות כו' והי' דיראון לכל בשר, וזהו בימות המשיח כמבואר שם ויהי' שמים חדשים וארץ חדשה בבירור דעה"ד טו"ר בתכלית כו'. וזהו ענין הטהרה שבתחה"מ שהוא ענין בירור והבדלה לדחות כל רע [ו]להחיות כל טוב (שזהו כמו הרפואה ממש שנק' סם חיים לראוי לה, ולרע ופסולת גמור שאין לו תיקון יהי' לסם המות לאבדו לגמרי, וכך הוא בבירור דתורה הנגלית בעה"ד טו"ר שא' למיימינים בה סמא כו' כנ"ל. וכך הוא ג"כ בפנימי' וסודות התורה (דאורייתא סתים וגליא באופן וענין א') שהוא מבחי' גבו' דע"י שבפנימי' ח"ס כנ"ל, למי שאינו ראוי לזה יזיקנו ויפילנו למטה שממית במיתהוכרת לילך באבדון ובאר שחת (כמו ד' שנכנסו לפרדס, ב"ע הציץ ומ"ת שנסתלקה נשמתו באור החיים ונענש בגופו עכ"פ (וכשריפת בני אהרן נדב ואביהו שהיו שתויי יין מיינ[ה] ש"ת פנימי' התו' וא' בקרובי אקדש כו' כמ"ש בזהר), ואלישע אחר יצא לת"ר כי טינא הי' בלבו מכבר, ולא יסבול כל דבר רע ופסולת מצד בחי' הגבור[ות] עליונ[ות] שבפנימי' הח"ע [עד ש]גם דק שבדקות הרע יהי' שם לחטא גדול, כענין שמים לא זכו כו' וסביביו נשערה מאד אפי' כחוט השערה מצד עוצם הרוממות ששם תכלית הבירור כמו לפני רוממו' העצמו' [דמלך] בקירובו יותר אל פנימי' וז"ש בקרוב"י דוקא אקד"ש כו'. וכמו שנראה בחוש שבפנימי' התורה לא כל אדם זוכה לקבל וכמו בד' שנכנסו כו' רק ר"ע יצא בשלום כו', וע"כ [אמר] אין דורשי' כו' רק ליחיד וחכם ומבין מדעתו מוסרי' לו ר"פ כו' וכמ"ש אכתי לא קשאי כו', כי במעט פסולת דק שבו גם שהוא בהעלם גדול יוכל לקצץ  ּ בנטיעות ולהיות בבחי' הפירוד כי לא יסבול שם שום שמץ רע, ולפי שהוא מבחי' כח הגבו' שבחסד יש בו היפוכו לטהר ולזכך כל פסולת דהיינו להוציא כל בחי' הטוב שברע בתכלית וזהו ענין טהר"ה דתחה"מ וד"ל) (וכמו יסורים של אהבה לצדיקים שמתרפאים בזה שיבער הטוב מן הרע והרע נדחה לחוץ כיסורים שקיבל ראבר"ש וא' חביבי' יסורים כו' כי זהו כמו טבע הרפואה בסממנים חריפים שיחזק כל הטוב והבריאות ויגרש כל רע ופסולת, ואמנם יוכל להיות שיכלה גם החיים והטוב, כי הרי יחלש מן סם הרפואה כשיגבר הרע על הטוב וגם לא יגרש כל העלם חיות הדק ברע ולא יגלה כל חי[ות] הטוב והנעלם ביותר. אבל עיקר הדמיון בכל הנ"ל היינו כמו מים החמים שבוקעי' ונובעי' במקומות מיוחדי' בארץ כחמי טבריא שבטבעם לרפאות הבריאים, בעיקר יסודה לחדשה מכל בחי' ההעלם שיבא לגילוי במזיג' חיות הדם הוא הנפש ולגרש כל בחי' הרע ופסולת שבדמים וכחות הגוף אף הנעלמי' וסתומים משני' רבות מאד כחליי' גשמיי' קשי' שנתיישנו זמן רב, ולא נפסד בזה שום כח החיוני' הטוב כלל, אדרבה יחזק ביותר לכל חיות וכח הטוב ובאותו כח החזק הטוב הוא עצמו הכח החזק לגרש ולדחות כל רע ופסולת לחוץ בל יראה ובל ימצא כו', וע"כ המים הללו מועילים יותר מכל הרפואות שבעולם גם לחולה המסוכן ביותר שלא יועיל לו כל רפואה כידוע).וזהו כענין ויורהו ה' עץ שהוא מבחי' עה"ח כידוע וישלך אל המים המרים ביותר וימתקו [המים] שזה הי' מבחי' גבו' דע"י שבפנימי' ח"ס כטל דתח"ה כנ"ל, וזהו שם שם לו חוק ומשפט ושם נסהו ויאמר אם [שמוע] כו') דהיינו הבירור בעה"ד טו"ר דע"י הנסיון הזה דמי מרה הוא שהי' בחי' כח ומקור הבירור הזה מטעם הנ"ל. וגם כאן במזון המן אמר למען אנסנו הילך בתורתי אם לא, כי ע"י המן הזה שהוא שרש הבירור טו"ר שיצא מן ההעלם לגילוי לפי שדוחה כל רע ופסולת ומחזק כל טוב ופנימי' הנעלם כנ"ל במשל מים המרפאים כו' ע"כ נק' נסיון, כמו הדבר הבא בנסיון הוא שבא כל בחי' ההעלם הדק שבו לגילוי מטוב ורע עד שנמצא ברור ונקי מכל סיג ופסולת וכמו והאלקים נסה את אברהם כו' ונמצא לבבו נאמן כו', או להיפוך שלא נמצא לבב כנס"י נאמן בנסיון זה דמן במי שיש בו פסולת דק בהעלם שלא יסבלנו ויודחה לחוץ כענין ההבדלה בין צדיקים לרשעים שיהי' בטל דתח"ה כנ"ל וכמ"ש בזהר דבמזונא דמן אבחינו ישראל בין חייבי[א] כו', ומטעם זה הי' מן זה קודם מ"ת לנסותם אם ילכו כו' כענין הטהרה שקודם הקדושה כנ"ל, וכ"ז לפי ששרשו מבחי' גבו' עליונה שהוא מקור הבירור והתיקון כנ"ל וד"ל. ומטעם זה הי' שפע מזון המן בא בהתחלקות דבר יום ביומו דוקא ולא יזיף יום לחברי' כו' כנ"ל, כי כל יום הי' חידוש השפע מבחי' גבו' דע"י בח"ס לברר ולתקן לאותו יום לבד (וכמו המזונו' שמתחדשי' בכל יום ויום כמ"ש ברוך ה' יום יום כמ"ש בזהר) לפי שבא מבחי' גבו' שבחסד) וכאשר פעל פעולתו באותו יום מסתלק למקורו  ּ במקור הגבורות, והיינו שמיד בהגיע הבקר דיום הב' ירם תולעים בנותר דיום האתמול, כי בהסתלקות האור דקדושה שהוא בבחי' הגבו' יאחז בו פסולת הגבו' דק"נ ששרשם בקו השמאל דגבורות דקדושה שהוא הכח המכלה ומפסיד כמ"ש בזהר עמ"ש קץ כל בשר כו', והן התולעי' שבאי' מן מקום ההפסד וכליון דוקא וזהו מצד בחי' הרע הנשאר למטה בתשלום הבירור דמן בגמר פעולתו דוקא, וזהו הטעם גם בנותר דקרבן שבאש דוקא ישרופו כו' וד"ל).
והנה מעתה יש להבין למה לא ירד המן בשבת כמ"ש הוא אשר דיבר ה' שבתון שבת קדש לה' כו' היום לא תמצאוהו בשדה כו', ואם מפני ששרש המן ענין א' עם שרש השבת שהוא בפנימי' אבא בחי' אין דחכ' שבכתר כנ"ל שהואלמעלה מן ההשתלשלו' דזמן ומקום כו', א"כ אדרבה היא הנותנת שיומשך בהתחלקות בזמן ומקום דוקא כנ"ל. ועוד יש להבין מה שהקשה בזהר עמ"ש ויברך אלקי' את יום השביעי כו' דאם ברכת[א] דמזונא [דמן] לא אשתכח כו' מאי ברכתא אית בי' כו'. אמנם הענין הוא דאדרבה דזה שלא הי' יריד' המן ביום השבת זהו הוראה גמורה על עיקר ומקור הברכה דכל וי"ו ימי החול שהוא בשבת דוקא ע"כ לא ירד המן בשבת. כי הנה מבואר למעלה בשרש בחי' ההתחלקו' וההתכללות שבבחי' המקיף דח"ע הוא בחי' מקור ההתחלקות דוקא לכל מדה ומדה בפ"ע באופן מיוחד באו"כ כו', וזהו בא מסיבת ההתכללות דכל ההפכיים יחד בבחי' המקיף כמו השמי"ם מספרים כו' שהן בבחי' מקיף א' יום ליום יביע אמ"ר בבחי' התכללות זע"ז דוקא (וכמו ביריעות דמשכן שהי' התכללות מכל הגווני' ההפכיים שש משזר תכלת וארגמן כו'), ואח"כ בא בהתחלקות בו' מדות דאו"פ בכלי מיוחד (כמו התכללות דאוי"ר שכליי' במוח בינה בהעלם כו'). וכך הוא בענין שרש המשכת המן בכל וי"ו ימי החול שעיקר ומקור הברכה הכללי' שלהם הי' בשבת דוקא והוא מה שנמשך במקור הנעלם דמקיף דמדות דח"ע שנק' שמים העליונים שכלולים שם הכל כא' כו', והמשכה כללי' זאת נמשך מלמעלה מן השמים העליונים לשמים תחלה (כמו שאו' בשבת השמים מספרים כו') ואח"כ יורד מן השמים לארץ בכל יום ויום בכל וי"ו יומין דחול בהתחלקות זמ"ז, ונמצא דעיקר ומקור השפע הכללי' שנמשך הי' בשמים העליוני' על כל וי"ו ימי החול הי' בשבת דוקא. ומ"ש ביום הז' שבת לא יהיה בו היינו שלא הי' יורד המן מן השמים לארץ ביום השבת כמ"ש היום לא תמצאוהו בשדה דוקא, אבל בחי' מקור השפע דמן הכללי' מלמעלה מן השמים לשמים תחלה הי' דוקא ביום השבת ומזה נמשך בהתחלקות כל וי"ו ימי החול, כי הוא בחי' מקור הכללי לכל פרטי ההתחלקות דוי"ו ימי החול שירד המן בכל יום ויום מן השמים לארץ כנ"ל וד"ל.
(והטעם הוא כי בחי' ירידה זו שירד המן מן השמים לארץ הי' בחי' התגלות[ו] לבא בהגשמה ממש עד שדכו במדוכה כו' וזה א"א להיות בשבת בבחי' פנימי' אור [ו]שפע כזו  ּ שהוא המן ששרשו בבחי' פנימי' הכתר שהוא פנימי' דע"י כנ"ל, שבשבת בו שבת וינפש בבחי' פנימי' ועצמות התעה"פ דפנימי' הכתר וגם בחי' החכמה עולה בפנימי' הכתר שהוא בעצמות המאציל ממש, ע"כ לא יוכל לירד ולבא למטה בהגשמה להיות במזון גופני ממש. ואע"פ שנק' מזונא דנפשא ורוחאונשמתא וכמ"ש בזהר שהוא מזונא דקי' ביותר כו', עכ"ז הרי בא בירידה והגשמה למטה למזון הנשמה והגוף יחד כמזון גשמי. אך עיקר המשכת המן הי' בשבת בבחי' הפנימי' הרוחניות שלו כמו שהוא במקומו למעלה, והוא מה שירד בשמים העליונים מלמעלה מן השמים דהיינו בחי' פנימי' התעה"פ שנק' עדן העליון שיבא בגילוי בעוה"ב, ובכל שבת יש מעין יום שכולו שבת דעוה"ב ע"כ עיקר זמן התגלות האור ההמשכה דמן מן ההעלם דעדן העליון במקור למעלה הי' ביום השבת דוקא על כל הו' יומין דחול כנ"ל, אבל אינו יורד בהגשמה למטה כלל וד"ל). ואע"פ שבכל שארי שפע והמשכה גשמיות יורד ונמשך בשבת כמו בחול ממש כמו שיורדי' גשמים ומצמיחי' בארץ כל צמח תבואה ופירות וכה"ג, זהו מפני ששרש שפע זו רק בבחי' החיצוני' ואחוריים דחכמה שהוא כללות השפע האלקי' [ה]חיצוניות דמע"ב, ואם הי' השביתה והעלי' אל העצמי' גם בחיצוניות הי' הכל חוזר למקורא דכולא כו' גם בחי' הדבור די"מ הי' חוזר למקורו והי' ב[י]ט[ו]ל במציאות בכל העולמות כו'. אך העלי' ושביתה דשבת בכלל ו[ב]פרט אינו רק בבחי' הפנימי' דחכ' ומדות ודו"מ ולא בחיצוניות כמ"ש במ"א שהעלי' ושביתה גם בחיצוניות לא יהי' רק לע"ל בעוה"ב שאז נאמר ושבתה הארץ שבת לה' כו' שזהו ענין השביעית. אבל המן לפי שהי' מבחי' הפנימי' ועצמי' דאור החכ' והכתר כנ"ל ע"כ לא ירד למטה בהגשמה בשבת רק כמו שהוא במקורו למעלה בעצמות המאציל הוא שנתברך בשמים העליונים כנ"ל וד"ל) (ודוגמא לזה כמו סודות ופנימי' רזין דאוריי' שעיקר זמן התגלותם מן ההעלם דח"ס בבחי' פנימי' כמו שהוא באצי' היינו בשבת דוקא שסוד ה' מתגלה ליריאיו בכל שבת בחידושי אור החכמה בחכמת הקבלה הפנימי' דוקא דהיינו כמו שהוא למעלה במקורו (כמו אסתכלנא ברזא דחכ[מתא]), כידוע דזמן לימוד הקבלה שהוא באצי' היא בשבת דוקא כר"ת דהשתחוו לה' כו', אבל ירידתם למטה ממש בהגשמה גשמי' כמו להסביר במשל בנפש השכלית הוא בחול).
אך עדיין אין זה מובן דאם מטעם זה שבחי' פנימי' העונג הנעלם שב[בחי'] פנימי' הח"ע לא יוכל לבוא במורגש ובהגשמה למטה בשבת לפי ששרש השבת בפנימי' החו"כ שנק' קדש מלה בגרמי' כנ"ל, א"כ למה א' וקראת לשבת ענג שזהו בחי' ירידת ההמשכה דעונג העליון דשבת עילאה שנק' שבת להוי' דאצי' למטה בהגשמה דוקא כמ"ש בזהר דאתענוג מענגי' דישראל בסעודת השבת כמ"ש בסעודת דשבת דא היאסעודתא דע"י ממש כו', וע"כ א' פרש חגיכם ולא פרש שבתכם שאין תבשיל שבת מגשם כ"כ כי בחי' ענג האלקי' של נשמה יתירה דשבת מתלבש  ּ בעונג גשמי בטעם המאכל דשבת. וזהו ק"ו אם במאכל גשמי דעה"ד טו"ר דבשר ודגים דסעודת הבשר כמ"ש במה מענגו בבשר ודגים אין בו פסולת ורע לגשם הגוף כ"כ, כ"ש במזון המן שהי' מעה"ח שלמעלה מעה"ד ולא הי' בו פסולת כלל כנ"ל ודאי גם ביריד' שלו בהגשמה אין בו פגם וחסרון כלל וכלל שהרי היו אוכלין המן בשבת כמו בשר ודגים עכשיו א"כ למה לא ירד המן בשבת, כי גם שהוא בבחי' פנימי' העונג העליון הרי בשבת דוקא הוא שיכול העונג הנעלם העליון לבא למטה בהגשמה כמו סעודת השבת כנ"ל. וכמו לחה"פ במקדש שהי' בשבת דוקא כידוע ולחם הפנים הי' כולו בחי' פנימי' הח"ע בלא חיצוניות כלל וע"כ נק' לחה"פ ממש שהי' על השולחן לפני ה' כו' (וכסעודת לויתן ושור הבר לצדיקים לע"ל כידוע) (וגם שפע העונג הרוחני יותר דבחי' פנימי' התענוג דחכמה להוליד נשמות קדושות בזיווג הגופני שנמשך מטפה הרוחני' שבמוח לגשמיות כזווגי דחכימא הוא בליל שבת דוקא כמ"ש בו הטעם בזהר והכל ענין א' כידוע).
אך צ"ל הטעם לפי שמזון המן הי' בא בבחי' כח ומקור הב[י]רור לנשמה בגוף ולהבדיל בין טו"ר כנ"ל במ"ש בו למען אנסנו הילך כו' ע"כ בא בהגשמה ליתן כח ועוז לבירור והבדלה זו כו' כנ"ל, ובשבת הרי הוא למעלה מבחי' הבירורי' דל"ט מלאכות כו' כי הוא בבחי' שביתה ונייחא דרוחא מכל מלאכה ועבודה כו' ע"כ לא הי' בא המן בהגשמה למטה, כי זהו ענין ירידת והתפשטו' למטה מכמו שהוא למעלה בפנימי' דח"ע כו'. ואע"פ שהיו אוכלין המן בשבת ממה שנשאר והוכן ביום הוי"ו זה לא הי' בבחי' בירור אלא ממה שכבר הוברר על ידו בחול בכללות שלהם ביום הוי"ו שעולה בבחי' או"ח (כמשי"ת), וכמו אכילת סעודת השבת שהוא מי שטרח בע"ש כו' כמ"ש במ"א. ואע"פ שגם בשבת נעשה בחי' הבירור בעה"ד טו"ר בצמיחת תבואה וירידת גשמים וכל שפע הנמשך לצורך חיות העולמות, זהו בבחי' החיצוני' דחכמה בלבד כנ"ל [ו]לא בפנימי'והמן הי' בבחי' הפנימי' דח"ע וכל בחי' פנימי' שובת בשבת ע"כ לא הי' יורד למטה בשבת כמ"ש היום לא תמצאוהו בשדה כנ"ל (ואע"פ שבסעודת השבת בא עונג העליון במורגש בעונג וטעם גשמי' ואו' דא היא סעודתא דע"י כו' כנ"ל, אבל לא ירד שפע דסעודת השבת ביום השבת כ"א מאשר אפו ובשלו בע"ש דמי שטרח בע"ש יאכל בשבת כו', וכך הוא באכילת המן שאכל[ו] בשבת מאשר הוכן בע"ש כמ"ש והי' ביום הששי כו' וד"ל) (ומה שנמשך עונג העליון הנעלם העצמי שבפנימי' ע"י ופנימי' דאבא להוליד נשמות בשבת יחוד פנימי דאו"א כגוונא דחכימין למטה כנ"ל שבא בהגשמה, זהו הכל בבחי' פנימי' ועצמי' שלמעלה מן השפע החיצוניות דחו"ב בעולמות).
ועדיין אין כ"ז מתיישב נכון דמ"מ הרי בסעודת השבת מלובש מעונג העליון כמו שהוא ואו' דא ה[י]א כו' כמו אכלו ריעים לעילא שהוא [ב]פנימי' המזון דחו"ב דאצי' למעלה, א"כ גם המן שנק' לחם מן השמים הי' יכול לבוא למטה כמו שהוא למעלה בפנימי' דאו"א כו'. אך התירוץ האמיתי לזה  ּ יובן ממ"ש במ"א בענין העדן דעוה"ב שיש בו ב' מדרגות [ש]בכתר (גימ' תר"ך והחכ' נק' יש והוא שנק' פר"ס ונחלק לחו"ב וזהו קנה חכמה ב"פ קנה גימ' יש, וחצי התחתון הוא שכר של המצות בתענוג מורגש שבא מן התענוג הנעלם שבפנימי' רצה"ע שבמצות למעלה (והוא בחי' חסד דע"י שמלובש בגלגלתא כו') שנק' י"ג חוורתי כו'), וז"ש יאר ה' פניו כו' וכתי' בי' להנחיל אוהבי יש, וחצי העליון הוא בבחי' העדן עצמו דעין לא ראתה רק למחכה לו כו' שהוא ענין עליות הנשמות דת"ח שאין להם מנוחה אפילו בעוה"ב כענין וקדושים כו' שעולים בעילוי אחר עילוי בעצמות השעשועי' שלמעלה מכל חיי העוה"ב כו', ועלי' זו היא רק ביטול העצמות מכל וכל שאינו יכול לבא בעונג מורגש כלל רק בהיפוך בעלי' והסתלקות למעלה וזהו עיקר חיות[ם] כמ"ש ילכו מחיל אל כו' וכמו להחיותם ברעב שהרעב זהו עיקר החיות ולא השביעה במורגש כו'. ודוגמא לזה כחיות העני בפרוטה א' רק להחיות עצמיות נפשו ולא כעשיר שישבע בלחם ומזון ומיני מעדנים כו'. וכך הוא ההפרש בין צ"ג לבע"ת דצ"ג ישבעו ויתענגו בעוה"במשכר המצות שעשו בעוה"ז כעשיר והיינו מעונג הנעלם שבא במורגש כנ"ל ובע"ת נק' אביוני אדם שאין להם מצות כלל רק חיות עצמיות נפשם הוא בבחי' הביטול והסתלקות שלהם במקורא דכולא כו' שהוא כמו הרעבון והצמאון היפך השביעה (וז"ש ישא ה' פניו כו' על שמחמירים על עצמם לברך גם כשאוכלים פחות מכדי שביעה רק בכזית כו'). ובזה יובן גם ההפרש שבין מזון המן למזון דסעודת השבת (ומעין עוה"ב שישבעו ויתענגו בשביעה במורגש כנ"ל, אבל המן שרשו מבחי' גבורות דע"י שבפנימית ח"ס כנ"ל שהוא בבחי' העלמות וביטול במציאות בתכלית האין שעולה בעילוי אחר עילוי (בשבת דוקא) כענין הילוך ועילוי הנשמות בעדן העצמי' הנ"ל שלמעלה מחיי העוה"ב וכמו בחי' התוש"ב וכמו העני וד"ל כנ"ל.
וז"ש במן ויענך וירעיבך ויאכילך את המן כו' דמשמע מלשון זה דויענך וירעיבך שלא הי' במן כדי שביעה כלל אלא אדרבה הי' עינוי ורעבון כמ"ש ויענך וירעיבך ויאכילך את המן כו', ולכאורה איך שייך רעבון ועינוי הנפש במזון לחם דמן שנק' לחם מן השמים כו'. אלא מפני שהי' שרשו למעלה מבחי' הרגשה בנפש באו"כ וכמ"ש בזהר שהוא מזונא דקיק יתיר כו' ועכ"ז נק' מזונא דנר"נ כו'. והענין הוא שלא הי' כמזון דלחם מן הארץ שבא במורגש בשביעה בהיותו בא בכרס בעיכול ונהפך להיות מורגש במוח ולב ואברים בדם הוא הנפש כו', אבל המן הרי הי' נבלע ברמ"ח אברים, ופי' נבלע שנבלע כמו שהוא ברוחניות בהעלם החיות בלתי מורגש למזון לשובע הנפש כלל. וכמו הדוגמא מטעימת טעם המתיקות דפירות הטובי' וכטעם השמן והדבש שאין בו הרגשה לגוף ונפש כלל רק פיקוח החיות בהעלם עצם הנפש כמו שהוא לחזק עצמיות כחה הנעלם (וראי' ממה שא' ועתה נפשנו יבישה אין כל בלתי כו' לחם הקלוקל כו' יבישה בלא הרגש החיות בשביעה כלל בנפש היבישה מרעבון כו'), וכמו מתיקו' טעמים וסודות התורה הפנימי'  ּ שלא תשבע הנפש כלל במורגש רק אדרבה שתכלה הנפש מרוב עונג בכלות הנפש ברעבון וצמאון כו' כידוע). וזהו ויענ"ך וירעיב"ך שהי' האכילה דמן בבחי' רעבון ועינוי הנפש, [ו]אמנם זה הי' עיקר חיותם וקיומם דוקא כמו להחיותם ברעב כנ"ל שהרעב הוא עיקר החיות דעצמיות הנפש והוא בחי' ביטול והתכללות דעצם הנשמה במקורה, כמו ביטול והתכללות דניצוץ באבוקה או באש היסודי כמו חיות העני ובע"ת וכנ"ל בעניןהילוך ועליי' הנשמות לע"ל כו' וד"ל. וזהו שהי' מזונא דנר"נ בעצם מהותם למעלה מחיבור הנר"נ בכלים, אך שעי"ז ממילא הי' החיבור החיות דנר"נ במוחא ולבא כו' מבחי' המקיפי' דחי' יחידה בלי הרגשה כלל היפוך דישבעו ויתענגו בשבת ובעוה"ב, והיינו ענין הטל דתח"ה שנק' טהרה שמביאה לידי קדושה דעוה"ב כו' (להיותו מבחי' טה"ע שאע"פ שנמשך לשמים העליונים בכל שבת דוקא על כל הוי"ו יומי' דחול כנ"ל אבל לא בא למטה במורגש כסעודת השבת וד"ל).
וזהו למען הודיעך כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם כו' גם לא בלחמה של תורה הנגלית שנק' לחם מן הארץ שבא במורגש בשביעה כמו ותורתך בתו"ך מע"י כו' (כמו ממלא כריס"ו בתלמוד כו') כי על כל מוצא פי ה' דוקא יחיה האדם. והענין הוא דמה שהתורה נק' מזון לנשמות זהו הבא בבחי' או"כ כחכ' מוחא ובינה ליבא כו' להבדיל בין טו"ר בגשמיות בסומ"ר וע"ט, אבל מקור ושרש הראשון לבירור והבדלה זו שיחיה האדם בנר"נ שבו באו"כ זהו הי' המן דוקא שז"ש על כל מוצא פי ה', פי' על כל מוצא כו' כי מוצא פי הוי' דח"ע הוא שנמשך מן ההעלם דח"ס לגילוי באו"כ דחו"ב שהן תושב"כ ושבע"פ וזהו מצות דיבור בפה בד"ת שיחי' האדם כמו אמרתך חייתני וכן כי הוא חייך ואורך ימיך כו' וחיים הם למוצאיהם בפה דוקא. אך מקור מוצא פי ה' שבתורה הוא בבחי' פנימי' דחכ' שהוא שרש המן שנק' לחם מן השמים דוקא כו', ונק' כל מוצא פי ה' שאינו בא בעונג מורגש גם בטעמי מצות שיתגלו בעוה"ב אלא הוא בחי' ביטול והתכללות בעונג הפשוט הנעלם (שלמעלה גם מטעם כמוס לרצון כידוע) שלמעלה מחיי העוה"ב בשכר המצות כנ"ל, מזה יחיה האדם גם בבחי' נר"נ שבו לברר לעה"ד בתורה הנגלית וד"ל (וזהו שבמוצא פי ה' בד"ת גם בשבת מצוה כמו בחול כמ"ש ודברת בם כו' אע"פ שבא בהתלבשות בעה"ד טו"ר שהוא בחי' הבירורי' ובשבת בורר אסור כו', אמנם הרי מלובש בזה מבחי' העונג העליון הפנימי דעוה"ב ביום שכולו שבת כו' וכסעודת השבת כו' ואדרבה ישבע בלחם דתו' ויתענג על ה' שבחכמה דתורה להמשיך חידוש השפע דחכמה דתורה על כל וי"ו ימים דחול (כמו בחידוש בפנימי' התורה שהוא בשבת דוקא כנ"ל) וראי' לזה ממה שהיו חכמי ישראל ראשי הדור דורשי' בכל שבת דוקא כמו שבת של מי היתה כו'). אבל המן לא ירד בשבת רקלמעלה בלבד במקומו ולא ירד המן מ[ן ה]שמים לארץ בהגשמה כלחם דתורה בנגלה וכמ"ש שבת לא יהיה בו כו', מטעם הנ"ל  ּ שבשבת דוקא שהוא בפנימי' אבא שהוא פנימי' ע"י עולה במקורו בעדן העצמי הנעלם שלא יבא במורגש כלל רק שנמשך ברכתו על כל הוי"ו ימים בשמים העליונים כנ"ל וד"ל (רק שמתחדש השפע הפנימית דמן כמו למעלה ברוחניות [כמו בחי'] ההסתכלות כו' ברזין דאוריי' כנ"ל). ועכ"ז אמר במן למען אנסנו הילך כו' שהי' מקור הבירור דעה"ד טו"ר שע"י התורה הנגלית בזמן ומקום לפי שנק' כל מוצא פי ה' שבתורה כו' (כמשה שהי' כבד פה ולשון בתושבע"פ ושבכתב לפי שהי' מבחי' מ"ע שמעל השמים כו', וגם במן א' שהי' כמו כפור דק כו' וחם השמש ונמס הרי הי' גליד[ת] מ"ע דפנימי' ח"ע שאינו נראה במציאות יש ודבר כלל בפ"ע כו', וכמו טעם המתיקות שהחיך טועם ולא הפה ושיניים טוחני' כו' (והוא פנימי' העדן שאמר יעשה למחכה לו כמו נפשינו חכתה כו' וכמ"ש במ"א), [ו]עכ"ז ירד המן להיות מקור לבירור דתו"מ בכלל נש"י בכל הדורות בכ"א ימים שאכלו המן קודם מ"ת שנבלע ברמ"ח אברים כו' כמו שא' לא ניתנה [התורה] אלא לאוכלי המן דוקא, כי לח"ם לאכול ובג"ד ללבוש שהן התו"מ בגשמיות שרשם נמשך מבחי' המזון דמן לעצם חיות הנשמות כנ"ל שעי"ז הי' בכח נר"נ שלהם לברר לעה"ד טו"ר שבתו"מ שנק' לחם לאכול ובגד ללבוש כידוע וד"ל).
וזהו ויברך אלקי' את יום הז' כו' ואמר בזהר מאי ברכתא הוי' כו' שלא ירד המן בשבת כו'. ולכאורה זהו דבר פלא איך יקרא מניעת יריד' השבע דמן מן השמים לארץ בשבת בשם ברכה אחר שהוא בחי' צמצום ומניעת השפע והברכה למטה כו'. אך הענין הוא דאדרבה ממה שלא ירד המן בשבת מורה על היות עיקר ומקור הברכה דשפע המן למעלה הוא ביום השבת דוקא דהיינו בחי' ברכה בראש, שזהו ענין ירידתו והמשכתו מלמעלה לשמים העליוני' בבחי' הרוחניות בשרש המן כמו שהוא במקומו בפנימי' דח"ס הוא שנמשך בשבת להיות מזה בחי' הברכה בסוף שזהו בחי' ירידת בהגשמה למטה מן השמים לארץ בכל וי"ו ימי החול. וז"ש הוא אשר דבר ה' שבתון שבת קדש היום לה' כו' עד היום לא תמצאוהו בשדה למטה כי בשבת שנק' קדש העליון דפנימי' א"ס כנ"ל לא ירד המן בהגשמה מאין ליש בחיצוניות השפע כ"א עיקר ירידתו הוא למעלה בפנימיות השפע ובכללו' על כל הוי"ו ימים דחול, לפי שהשבת והמן שרשם א' הוא בבחי' פנימי' ומקור החכמה בבחי' אין דכתר שהוא בחי' טלא דבדולחא הנ"ל שהואלמעלה מן ההשתל' דזמן ומקום כנ"ל, וע"כ שפע המן דוקא הוא שלא ירדה למטה בשבת משא"כ שארי שפע חיצוניות דמע"ב יורד ונמשך בשבת כמו בחול כנ"ל הטעם וד"ל.
(וביאור הדברים הנה תחלה י"ל בשרש בחי' השבת דהנה לכאורה עיקר בחי' השבת הוא ענין המנוחה והשביתה ששובת מכל השפעה למטה וכמ"ש כי בו שבת כו' וא"כ מהו שא' ויברך אלקים את יום הז' כו', הרי הברכה הוא ההשפעה למטה וכמו ברכת הארץ שתצמיח כל צמח ותבואה בריבוי גדול  ּ ובשבת ה"ז בבחי' או"ח לעצמותו דוקא שהוא היפוך ירידה והמשכה. ואם מפני שביום השבת נמשך שפע כללית על כל הוי"ו ימים כנ"ל, ה[י]א גופא קשיא מאחר שעיקר בחי' השבת הוא רק העלי' וההסתלקות בעצמותו איך יומשך משבת גם ברכה ושפע כללית ליומין דחול כו'. ועוד י"ל דהלא ידוע שהשבת נק' קד"ש כמ"ש ושמרתם את השבת כו' קד"ש היא כו' וקדש הוא מלה בגרמי' דהיינו שהוא קדוש ומובדל מכל בחי' המשכה והשתלשלות ולכך נק' מל"ה בגרמי' כידוע, והוא בחי' אי"ן דח"ע שנק' קדש העליון כו', וכמו שאו' המבדיל בין קד"ש לחו"ל והבדלה זו הוא ענין הקדושה דשבת כי כל קדושה הוא ענין הבדלה בערך כידוע, וא"כ איך יומשך מקדש זה דשבת על כל וי"ו ימים דחול מאחר שהבדיל בין הקדש ובין החול כו'. אך צ"ל דעיקר בחי' קדושה והבדלה זו דשבת הוא דוקא בבחי' הפנימי' ועצמיות השפע שהוא בחי' פנימי' דח"ע ופנימי' דרצון ותענוג העליון שאינו אלא בשבת דוקא ולא בחול, כי בשבת שובת ונח מכל שפע חיצוניות דחכ' ומדות דמע"ב שכולם בחכמה עשית כו' שאינו אלא בבחי' חיצוניות דחו"ב כו' כידוע, וע"כ אומר[ים] אחר כלו"ת יום השבת דוקא המבדיל בין קדש לחול מפני שאין בחי' פנימי דקדש העליון נמשך בחול כלל רק החיצוניות וכו'. אך עכ"ז נמשך ביום השבת דוקא ברכה כללית על כל הו' ימים דחול, ואע"פ שעיקר ברכה זו דשבת א' ויברך את יום הז' כו' זהו דוקא בבחי' הפנימי' כנ"ל ולא בחיצוניות כלל. אמנם הא בהא תליא דכאשר יש ברכה ושפע פנימי' בשבת עצמו שנק' קדש מלה בגרמי' כנ"ל אזי נמשך מזה שפע וברכה החיצוניות על כל הוי"ו ימים דחול אחר ההבדלה בין קדש לחול דוקא שזהו ההבדלה בין פנימי' לחיצוניות.
וזהו ענין ברכה בראש וברכה בסוף, דברכה בסוף בחיצוניות תלוי' בברכה בראש דח"ע הפנימי' דוקא, וכמשל הרב המשפיע חכמה ושכל לתלמידיו שאין שפע זו רק בחי' החיצוניות שבא ע"י צמצום אור עצם חכמתו כו'), וצ"ל בחי'הבדלה בין זל"ז שנק' צמצום דאל"כ לא הי' יכול לבוא להמשכה ושפע חיצוניות זו כי בחי' הפנימי' שבו א"א לירד למקבלים כלל (וכמו דלא קאים אדעתי' דרבי' כו'), וכל זמן שעסוק וטרוד בפנימי' החכמה כמו שהוא בעצמו לא הי' יכול לבא להשפעה זו החיצוניות רק ע"י הבדלה וצמצום כו'. ועכ"ז אינו משפיע שפע החיצוניות של החכמה כ"א כאשר נתברך תחלה בעצמו בפנימי' השפע דחכמה כענין ברכות לראש צדיק כו' כמ"ש בזהר דזהו בחי' ברכה בראש צדיק שנמשך עי"ז ברכה בסוף שז"ש ברכות כו' (כענין אגברא חמרא כו' כי היכי דלימרו מלתא כו') שכאשר אינו מתברך ברוב שפע הפנימי' בעצמו לא יתצמצם להשפיע למקבלים לפי ערכם כידוע וד"ל. וכך יובן כאן בענין ברכה פנימי' בראש דח"ע שנתברך בפנימי' ומקורא דכולא כמ"ש ויברך אלקי' את יום הז' שהוא  ּ בחי' החכ' הפנימי' בחי' חכמה שבכתר כנ"ל אז עי"ז יומשך שפע וברכה בסוף בחיצוניות על כל הוי"ו ימים דחול דהא בהא תליא כנ"ל. ובזה יתורץ הקושיא דלעיל דאע"פ שהשבת נק' קדש מלה בגרמי' ואו' הבדלה שמבדיל בין קדש לחול כנ"ל עכ"ז מקור הברכה דחול נמשך ביום השבת דוקא לפי שהשבת נתברך בברכה הפנימי' לעצמו וד"ל.
אך עדיין אין זה מובן דמאחר שעיקר בחי' השבת הוא בחי' או"ח לעצמותו ממש כנ"ל שהוא היפוך השפע והברכה לגמרי אפי' בדרך כלל א"כ איך עיקר ומקור הברכה דחול נמשך בשבת הרי גם מקור ברכה זו שייך לחול דוקא וא"כ למה נק' קדש מלה בגרמי' כו' ואין כאן הבדלה בין קדש לחול כו'. ועוד י"ל דאם ימי החול צריכים לקבל דוקא מיום השבת איך הי' ענין ההמשכה דוימ"ב הראשונים שלא הי' יום שבת מקודם כי לא הי' מלאכ' והמשכ' שיהי' נק' שביתה ומאין קיבלו וימ"ב מקור הברכה הכללי' שלהם כו' (ואע"פ שגם עכשיו בכ"י מחדש מע"ב כמו [ב]וימ"ב הראשוני' וכל שבת נקרא שבת בראשית כמשי"ת מ"מ כל שבת נק' מקור הברכה דוי"מ החול שאחריו). אמנם כ"ז יובן בהקדים תחלה להבין שרש ענין הברכה בראש הנ"ל במ"ש ויברך את יום הז' ה"ז בבחי' הפנימי' כו', דהנה ענין ברכה פנימי' זו היינו ממקורא דכולא שהוא בחי' עצמו' אור א"ס ממש כמו שהוא קודם הצמצום הראשון הנק' מקו"פ כו'. וז"ש ברכת ה' היא תעשיר כו' עושר העליון דא"ס עצמו שהוא בלתי גבול כלל כמו שיהי' בעוה"ב שנק' יום שכולו שבת בחי' מנוחה לחה"ע כו' שזהו בחי' מנוחה עצמי' (ולא מנוחה מן המלאכה והמשכה כלל כמ"ש במ"א. וכך הי' קודם שעלה ברצה"פ להאציל ולברוא בחכמה כו' שהיו כל הע"ס דאבי"עכלולים בעצמות ממש בלי ניכר למהות דבר מה ונק' ע"ס בלי מ"ה כנ"ל, שזהו בחי' ההתכללות האמיתי דע"ס בעצמות המאציל דלאו דאית לי' מכל אינון מדות כלל אפי' בהעלם כו'. ואמנם גם לאחר שנמשך ע"י צמצום הראשון בקו"ח הע"ס דאצי' ובריאה כו' עד מע"ב דעולם העשי' הגשמיי' [ו]כאשר כלה כל מלאכת[ו] ביום הוי"ו שנא' ויכולו השמים כו' ויכל אלקים כו' שזהו בליל שבת דוקא שעלה הכל בבחי' או"ח אל העצמו' כמ"ש כי בו שבת וינפש, דהיינו שבחי' מהו"ע ית' ממש כמו השובת ממלאכתו שגם פנימית רצונו וחכמתו שהי' בצמצום מלאכה זו עולה ונכלל בעצמו' הנפש ממש, שזהו כמו שהי' הוא ושמו בלבד קודם הצמצום הראשון, אז עי"ז דוקא חוזר ונמשך המשכה וברכה עליונה שנק' ברכת הוי' כו' ביום השבת שנק' ברכה בראש הפנימי' הנ"ל שהוא בפנימי' דח"ע ורצון ותענוג העליון מעצמו' הא"ס ממש כו' וכמ"ש ויכולו השמים כו' וישבות כו' אז דוקא ויברך אלקי' את יום הז', דברכה זו אינו אלא אחר ההעלאה והתכללו' דאו"ח בתחלה בעצמו' כמשמעות הפשוט דויברך אלקי' כו' כי בו שבת וינפש ע"כ  ּ בירך אלקים ליום הז' כו' וד"ל. ומזה יובן דזהו דוקא מצד [ה]מנוחה ושביתה מן המלאכה לפי שעולה בבחי' או"ח לעצמותו ובא הברכה ליום השבת תחלה כו', אבל קודם שעלה ברצונו הפשוט להאציל ולברוא כו' שהי' כל הע"ס בביטול במציאות בעצמותו ממש כנ"ל גם הרצון הפנימי' כו' ונק' מנוחה עצמי' כנ"ל, א"כ הברכה שנמשך מעצמותו דהיינו מקדושת עצמותו אחר ההבדלה בין קדש כו' שהוא צמצום הראשון הי' ג"כ בדרך כללות תחלה על כל וימ"ב ממנוחה העצמי', ולא יתכן לומר שיברך לשבת תחלה מאחר שאינו שובת ממלאכה כלל והוא בחי' מחשבה הכללי' שכוללת כל וא"ש דהוי עלמא ואח"כ נתחלק בדרך פרט כמו בכל וי"ו יומין דחול שמתחלקים מכללות דיום השבת כו' (וזהו בחי' התכללות הב' שכולל כל הע"ס ונק' ע"ס הגנוזות [בהעלם] דמח' אחת כו'). ואע"פ שזהו צמצום וירידה מן העצמות גם להיות המשכה כללי' זאת דמח' אחת מ"מ מתאחדת מחשבה זו הכללי' בעצמותו והוא ענין הברכה הפנימי' שנמשך לבחי' חכמה בראש ביום הז' כמו בעוה"ב שנק' ברכת ה' היא תעשיר כנ"ל וד"ל.
ונמצא שיש ב' ברכות בשבת, א' ברכה בראש בח"ע הפנימי' מעצמו' המאציל דלית מחשבה תפיסא בי' כלל אפי' מח' הקדומה [כו'], והב' ברכה בסוף שהוא המשכה הכללי' לוי"ו יומין דחול ובכלל לוא"ש כו'. ובכ"ז יתורץ הקושיא הנ"ל דאדרבה שמפני שהשבת הוא בבחי' או"ח לעצמו' ע"כ נמשךהמשכה הכללי' לוימ"ב בכלל וכן בכל שבת, ואע"פ ששייך לחול מ"מ מתאחד בעצמו' וצ"ל הבדלה בין קדש לחול בליל מ"ש. וכך הוא בענין הברכה הכללי' בוימ"ב בוא"ש כו'. ומתורץ ג"כ הקושיא הב' בוימ"ב הראשונים דאע"פ שלא הי' בבחי' או"ח ושביתה תחלה נמשך המשכה דמחשבה א' הכללי' ממנוחה העצמי' מצד כי חפץ חסד הי' וצדיק ה' צדקות אהב, וז"ש ברכות לראש צדיק בכלל וד"ל) (ואמנם בזה יש הפרש בין ברכה כללי' דשבת בראשית שאינו רק לוי"ו ימי' דחול ולו"א שני' בכלל [ו]בין ברכת ה' תעשיר דלע"ל באלף הז' דעוה"ב שהוא המשכה חיי' נצחי' דא"ס עצמו שנק' חיי עולם כידוע, ובכל שבת יש מיום שכולו שבת דעוה"ב ע"כ א' ויקדש אותו בקדושת העצמו' דא"ס דעוה"ב שגם הברכה הוא בבחי' עושר דא"ס בלתי גבול, וזהו ברכה בסוף שנמשך מברכה בראש דעצמות ממש וד"ל. וזהו איהו ברוך ואיהי ברכה, דשבת נק' ברכה שמקבל[ת] [מ]ברכת הוי' דעצמות א"ס שנק' ברוך בעצם כמו והמלך שלמה ברוך לשון נפעל כמ"ש במ"א בפי' הקב"ה, וכאן הזכיר הברכה קודם הקדושה כמ"ש ויברך אלקים את יום הז' ואח"כ ויקדש אותו דאע"פ שהשבת נק' קדש מצד עצמו כמ"ש כי קדש הוא כו', אבל לאחר הברכה מן העצמות כנ"ל [א'] ויקדש אותו בקדוש' העצמו' דא"ס כמו שיהי' בעוה"ב, והטעם לברכה וקדושה זו כי בו שבת כו'. ואע"פ ששביתה זו מן המלאכה ואין לה ערך כלל  ּ לבחי' המנוחה העצמי' דעוה"ב שלמעלה מן השביתה דוא"ש כו', מ"מ הא בהא תליא לפי שבחי' העליי' דאו"ח דוימ"ב הוא שעולה בבחי' העצמות ממש (כמשי"ת) וד"ל.
(ולפי"ז הרי יובן דגם בתחלת ההשתלשלו' דוימ"ב הראשוני' שלא הי' [ע"י] בחי' או"ח כלל רק ע"י בחי' חפץ חסד מעצמו שמטבע הטוב להטיב כמ"ש בע"ח הי' נמשך הברכה בכלל [ל]וימ"ב ואח"כ נתחלקו כל יום בפ"ע כו', שזהו מצד בחי' הברכה בראש שמצד העצמות ממש (כמשל הרב המשפיע או המלך בעת ריבוי התענוג והחסד בעצמו, ע"כ מתעורר להטיב שיהי' עולה ברצונו להאציל ולברוא בכלל כמו שאו' ברוך שאמר כו' ע"י שהוא ברוך בעצמו אמר ברצונו הפשוט בכלל שיצא מן ההעלם דעצמו' לידי גילוי והי' העולם בכלל שהוא הברכה לוימ"ב בכלל, ואח"כ [מ]תחלק כל רצון ורצון בפרט כו' מדת רצון של חסד ביום א' במאמר יהי אור ורצון של דין במאמר יהי רקיע ביום הב' כו', וכה"ג בוא"ש אלף הא' בבחי' החסד כו' כידוע וכמ"ש ברכות לראש צדיק כנ"ל (אך מה שברכה זו בסוף רק לוימ"ב לבד זהו הי' ע"י צמצום בעצמו משא"כ בעוה"ב וד"ל) (וזהו השמים מספרים כו' בחי'טה"ע, שהוא מה ששיער בעצמו בכח בהעלם מה שיבא בפועל בקו"ח להאציל ולברוא כו' ושם הוא בבחי' ההתכללו' כל הע"ל בגילוי דקו"ח כמ"ש גליף גליפו כו' וכמ"ש יום ליום יביע אמר אין אמר ואין דברים כי הכל כלול בהעלם העצמות רק בכל הארץ ע"י צמצום דמל' דא"ס הוא שיצא קום לבד שהוא בחי' קו"ה דקו"ח שיהי' התחלקות דע"ס באו"כ שזהו התחלקות שאחר ההתכללו' כנ"ל וד"ל).
וזהו שא' ויברך אלקים כו' דזהו מה שלא ירד המן בשבת דמזה הי' הוראה גמורה שהי' ביום השבת עיקר הברכה הכללית על כל הוי"ו ימים כמו ביום השבת שכללו' ההמשכ[ה] על כל הוי"ו ימים דחול נמשך בשבת דוקא. וזהו ויברך אלקים כו' והוא עצמו למעלה מבחי' השפעה והמשכה למטה כי נק' קדש מלה בגרמי' כנ"ל, ומ"מ ממנו נמשך מקור ההמשכה למטה (ע"י הבדלה בין קדש לחול בין יום הז' שמטעם זה קבעו הבדלה לומר בחונן הדעת מפני שאם אין דעת אין הבדלה מטעם הנ"ל). וכמו"כ בירידת המן הי' בשבת במקורו למעלה על כל הוי"ו ימי' דחול כנ"ל דהשבת והמן שרשם א' הוא בפנימי' דח"ס שלמעלה מן הזמן שמשם דוקא נמשך בהתחלקו' הזמן בפרטי הוי"ו ימים בכל יום בפ"ע וכמ"ש ולקטו דבר יום ביומו דוקא, וע"כ נאמרו שבת ומן בענין א' וכמ"ש הוא אשר דיבר ה' שבת שבתון שבת קדש לה' כו' וד"ל (אך א"כ הי' ראוי שיאמר הוא אשר דיבר ה' בברכה דשבת שא' ויברך אלקי' את יום הז' כו' ומה זה שתלה דבר זה במניעת שפע ירידת המן בשבת בבחי' הקדושה דשבת כמ"ש [הוא] אשר דיבר ה' שבתון כו' קדש לה', דהקדושה הוא בחי' ההבדלה לגמרי כנ"ל בקדש דשבת  ּ שנק' מלה בגרמי' כנ"ל וד"ל. וצ"ל דהברכה והקדושה הזאת הכל ענין א' והא בה"ת מטעם הנ"ל וד"ל.
אך פי' הפשוט הוא דמטעם הקדושה דשבת דוקא הוא שלא הי' ירידת שפע המן בשבת כמ"ש שבת לא יהי' בו כו', כי שרש המן הוא בבחי' הפנימי' דח"ע כנ"ל ועיקר קדושת דשבת הוא בבחי' הפנימי' דוקא ולא בבחי' החיצוניות שהרי בבחי' החיצוניות נמשך השפע במע"ב בשבת כמו בחול מבחי' חיצוניות דחכמה כנ"ל. וז"ש כי בו שבת מכל מלאכתו כו' ואע"פ שמוריד גשמים ומצמיח תבואות בשבת וכל בריאת העולמות מאין ליש מתחדש בשבת כמו בחול זהו הכל בחיצוניות השפע כנ"ל (אבל מה שנמשך השפע בכללות על כל הוי"ו ימים הוא בבחי' פנימי' דוקא שמפני זה צ"ל הבדלה בין קדש לחול אחר השבת כנ"ל), כי בבחי' הפנימי' דוקא הוא שעולה בבחי' או"ח לעצמותו כו',וע"ז לא הי' עיקר האות ומופת לקדושה זאת כ"א ממה שלא ירד המן בהגשמה למטה בשבת כמו בחול אע"פ שבבחי' החיצוני' יורד השפע בעולמות בשבת כמו בחול והי' ראוי שגם המן ירד למטה בחיצוני' בשבת כמו בחול כשאר שפע החיצוני', אך מפני שהמן גם בירידתו למטה בארץ בהגשמה הי' כולו בחי' פנימי' שהרי הי' נבלע ברמ"ח אברים כו' וכתי' בי' וחם השמש ונמס כו' כנ"ל, ע"כ גם בבחי' החיצוני' לא ירד המן בשבת כי הרי הוא בבחי' קדש העליון דפנימי' ח"ע דהיינו שרש [בחי'] השבת כנ"ל. ועכ"ז הרי ברכה כללי' דירידת המן בשבת על כל הוי"ו ימים כמו ברכה כללית דשבת על כל הוי"ו ימים דחול שזהו בבחי' הפנימי' והרוחניות דהיינו לבחי' שמים העליונים כנ"ל לפי ששרש המן והשבת א' הוא בפנימי' דח"ע כנ"ל. וז"ש הוא אשר דבר ה' שבתון שבת קדש לה' כו' דמצד בחי' הקדושה דשבת דוקא הוא שלא יהי' ירידת המן למטה גם בחיצוניות שזהו עיקר המופת לבחי' הקדושה דשבת משא"כ שאר שפע ששרשו מבחי' החיצוני' שנמשך בשבת כמו בחול כנ"ל וד"ל (כי לא הי' התגשמו' המן בדרך צמצום וחידוש מאין ליש שזהו בחי' החיצוני' דחכמה אלא כמו שהוא למעלה ממש בבחי' אין דחכמה רק שבא בדרך התלבשות למטה ככפור כו' וע"כ וחם השמש ונמס (ועכ"ז בא בהתלבשו' למטה למזון גשמי דנר"נ דבנ"י שיהי' להם כח לברר לעה"ד טו"ר כנ"ל כמ"ש למען אנסנ"ו הילך כו', וזה לא נק' חיצוניות כלל שהי' יורד גם בשבת כמזון דתורה שיורד בשבת כנ"ל אלא הוא שרש ומקור לבירור זה החיצוני' דעה"ד כו') (ומפני שהוא עכ"פ מקור לבירור דעה"ד והוא כולו פנימי' ע"כ לא ירד בשבת, ועכ"ז אכלו המן בשבת כסעודת השבת דעכשיו ממה שירד ביום הוי"ו שהוא שנק' העלא' ולא בירור דבורר אסור בשבת רק מי שטרח בע"ש כו' כידוע וד"ל).
והנה עדיין יש להבין בטעם ענין המשכה הכללי' בשבת על כל הוי"ו ימים שאחריו וכמו"כ בשפע המן כנ"ל, [מ]אחר שעיקר בחי' השבת אינו אלא השביתה מן העבודה ומלאכה דשבוע העבר והשביתה הוא בחי' או"ח בבחי' העלי' אל העצמו' דוקא ואיך יהי' מזה היפוכו בחי' הירידה  ּ וההמשכה על וימ"ש הבאים, ומשמעות הכתובים מורים שמסיבת השביתה דוקא באה ההמשכה והברכה לשבוע הבאה כמ"ש וישבות ביום הז' כו' על כן ויברך אלקי' כו' וכן למקראי קדש כו' כי בו שבת כו'. אך הנה אנו אומרים בקידוש דליל שבת אשר קדשנו במצותיו כו' ושבת קדשו באהבה וברצון הנחילנו זכרון למע"ב תחלה למקראי קדש כו', דמ"ש וש"ק הנחילנו זהו מה שא' מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה והנחילה לישראלדוקא, ומה שנק' זכרון למע"ב זהו לפי שבכל שבת ושבת מתחדש השפע ממקורא דכולא על שבוע הבאה כמ"ש ויברך אלקי' את יום הז' כו', וזהו זכרון למע"ב בכל שבת כמו שבת בראשית כו', ואח"כ א' תחלה למקראי קדש שזהו בחי' קדושת השבת שא' ויקדש אותו שהוא ראש ותחלה לכל מקראי קדש דיו"ט כו'. והענין הוא כידוע דחידוש השפע מאין ליש הוא בכל יום ויום כמ"ש ובטובו מחדש בכ"י מע"ב כמו בוימ"ב הראשונים ממש, וע"כ כל שבוע באה במספר הימים מחדש מיום הא' עד יום הז' שהוא יום השבת שנק' יום השביעי לעולם גם עתה בכל שבוע, אע"פ שלפי מספר הימים והשנים מתחלת וימ"ב הרי כבר עברו וחלפו כמה ריבוי שבועות בכל שנה ושנה והי' מהראוי לפי מספר הימים בכל שנה שיקרא רק יום השבת הראשון יום הז' לתחלת מע"ב אבל יום השבת הב' שאחריו יקרא יום י"ד ויום השבת הג' יום ך"א לתחלת הבריאה, ועד"ז כל שבתות השנים כו' (ואיך יקרא כל שבת ) עד מלאת נ' שבתות שהן שני' ימי' וכה"ג הנוסף מדי שנה ימצא ריבוי המספר דימים [מ]זמן תחלת הבריאה כמו שסופרי' השני' כו' ואיך יקרא כל שבת ושבת יום הז' גם השבת האחרון שבכלות כמה אלפים שנים כעכשיו. אמנם מזה יש להוכיח הוכחה והוראה גמורה שמתחדש השפע בכל העולמות בכל יום ויום כימי בראשית ע"כ כל שבת נק' יום הז' לתחלת הבריאה כמו שבת בראשית ממש, דהיינו שבו שובת ונח מכל מלאכתו אשר עשה בו' ימים הללו מיום הא' דשבוע זו עד יום הוי"ו מאחר שמתחדש בכל יום ויום מע"ב, והן הי"מ שנאמרו כבר בוימ"ב הראשוני' הוא שנתחדשו מאין ליש באותו מאמר עצמו שהי' כבר כמו מאמר יהי אור שהי' ביום א' דמע"ב הוא שנמשך מחדש בכל יום א' דכל שבוע ושבוע וכן מאמר הב' דיהי רקיע בכל יום ב' דכל שבוע, וכה"ג בכל המאמר[ות] בכל פרטי צירופיהם שהמה מתחדשי' בכל יום לכל התהוות הברואי' דדצח"מ וד"י ארמ"ע וכן בעולמות העליוני' הרוחניי' כידוע, עד יום הששי שנאמר בו ויכולו השמים והארץ כו' שחוזר כל פנימי' האור וחיות האלקי שבכללות כל מע"ב שנתחדשו בכל ימי השבוע הזאת למקורא דכולא כמ"ש ויכל אלקים כו' וישבות כו' כי בו שבת כו' כאדם שנח ושובת מן המלאכה שחוזר כח ההתפשטו' (הפנימי' שבה ) למקורו בזו"ר כו' ונק' נייחא דרוחא (ואע"פ שלא יתכן לומר למעלה בעצמו' א"ס ב"ה ענין יגיעה ועייפות  ּ עד שיצטרך למנוחה ושביתה כמ"ש לא ייעף ולא ייגע כו', דברה תורה כו' כל' בנ"א, שזהו שא' לעולמו די להגביל ולצמצם האור ושפע אלקי' שיחזור למקורו ושרשו כו', כי כל יכול הוא ויש בכח הא"ס גם בחי' הדין והצמצום להגביל האור ושפע והוא בחי' שם שדי שא'לעולמו די כמ"ש במ"א, והן הן גבורותיו (ותיפח רוח האפיקורסים שהן מקשי' מפסוק זה דלא ייעף כו' על ענין המנוחה דשבת שאינו כפשוטו, וכל המאמין כפשוטו נותן הגשמ' באלקות בתואר אדם בע"ג, דודאי כפשוטו הוא וכנ"ל וכידוע בס' הקבלה).
והנה ארז"ל אלמלא שמרו ישראל ב' שבתות כהלכתן מיד היו נגאלין כו', ופי' ב' שבתות היינו בכל שבת ושבת יש ב' שבתות והיינו ליל שבת שנק' שבת דמעלי שבתא ושבת היום שבת תתאה ושבת עילאה כידוע בזהר. וזהו כהלכתן דוקא דשבת תתאה זהו בחי' העלייה דאו"ח שעולה כל ההתפשטו' דחכ' ומדות שבי"מ במע"ב בכלות יום הוי"ו שא' ויכל אלקים כו' שנק' הילוך מלמטה למעלה עד רום המעלות במהו"ע ית' ממש כמו כי בו שבת וינפש כו' כנ"ל, ובחי' העלאה זו עצמה בליל שבת בשביתה הוא דוקא שגורם בחי' הירידה וההמשכה למטה ביום השבת על כל הוי"ו ימים דלהבא, וכמ"ש וקראת לשבת עונג בחי' קריאה זו היינו בחי' ההמשכה דעונג העליון בחכמה ומדות במע"ב בבחי' או"ח ממש והוא שנק' הילוך מלמעלה למטה. וז"ש כהלכתן ב' מיני הילוך הללו דאו"ח ואו"י דהא בהא תליא דוקא, וכידוע הכלל דכל בחי' העלאה גורם בחי' המשכה כמו בחי' רצוא ושוב, דבחי' הרצוא בבחי' או"ח הוא שגורם בחי' השוב דאו"י מלמעלה למטה (וההעלאה הי[א] מכל ו' הימים שעברו ע"כ גורם ההמשכה ג"כ על הוי"ו ימים הבאים לחדש מע"ב באור חיים חדש (ולא חידוש מעיקרו שהרי דבר אלקים יקום לעולם, ומאמר יהי אור הראשון יקום לעולם להוי' האור מאין ליש וכן מאמר יהי רקיע, דאל"כ הרי הי' ראוי שיבוטל כל מע"ב בכל שבת ויתהווה ביום א' אור חדש לגמרי ורקיע חדש לגמרי, ואנו רואים שאותו האור והרקיע ודשא והבהמה וחיה והאדם שכבר המה במציאותם הן קיימים רק שהן מתחדשי' בחיות חדש).
(וזהו שאו' בקידוש זכרון למע"ב דכל שבת הוא כמו שבת בראשית שמתחדש בו האור וחיות הכללי דכל מע"ב על כל הוי"ו ימים כי עולה הכל בבחי' או"ח ביום הוי"ו כמו ביום וי"ו דוימ"ב הראשונים כנ"ל וד"ל. וזהו וישבות כו' ואח"כ ויברך כו' משום דהא בהא תליא שהשביתה בבחי' או"ח אל העצמ[ו]' ממש הוא שגורם בחי' הירידה וההמשכה דכללו' הוי"ו ימים שע"ז א' ויברך כו' (בחי' ברכה בראש זהו שיברך ליום השבת עצמו בתחלה, והוא מבחי' עצמו' דא"ס ממש שלמעלה מן החכ' במקור[ה] והוא כאשר הי' לפני מקור ההשתל' שהי' בבחי' מנוחהעצמי' כנ"ל,  ּ ואח"כ נמשך ברכה בסוף מיום השבת על כל הוי"ו ימים כנ"ל), [ו]אחר בחי' ברכה כללי' זו דשבת על ו' ימים דחול אחר ההעלאה דאו"ח כנ"ל שזהו שנק' זכרון למע"ב והוא מ"ש ויברך אלקים כו', אח"כ א' תחלה למקראי קדש שזהו מ"ש ויקדש אותו למעלה מכל בחי' קדושה דיו"ט כו' שהוא בבחי' בינה שהחכ' נמשך לבינה ביחוד חיצוני' דמע"ב וביחוד פנימי' ביו"ט ושבת עצמו נק' קדש מלה בגרמי' שנבדל מהיות מקור להמשכה בבינה, ועכ"ז נק' תחלה למקראי קדש כו' דישראל קדשינהו לזמני' ושבת מקדשא וקיימא מוימ"ב כו' כמ"ש במ"א וד"ל). וכמו"כ יובן ג"כ בירידת המן ששרשו א' עם השבת כנ"ל שהי' נמשך בשבת לשמים העליונים על כל הוי"ו ימים ואח"כ נתחלק בזמן דוי"ו ימים כמ"ש ולקטו דבר יום ביומו וע"כ נאמרו שבת ומן בענין א' כנ"ל וד"ל.
אך הנה לפ"ז י"ל מה שא' גבי מן והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו כו' וכתי' והי' ביום הששי לקטו לחם משנה שני העומר כו' ויאמר משה הוא אשר דבר ה' שבתון כו', דהנה לפי כל הנ"ל בשרש המן שהיה בענין א' עם שרש השבת הרי הי' ביום הוי"ו בחי' עלי' דאו"ח מכל מע"ב דוי"ו ימים בליל שבת עי"ז דוקא הי' ההמשכה ושפע החדשה מחדש בשבת על הוי"ו ימים דשבוע דלהבא כנ"ל. א"כ גם בשפע המן הי' ראוי להיות כן ש[י]הי' בחי' עלי' והסתלקו' מכל אשר נמשך בכל וי"ו ימי השבוע בבחי' או"ח ועי"ז דוקא הי' הברכה דמן בשבת על כל וי"ו ימי' דשבוע דלהבא כמו בשפע דשבת על הוי"ו ימים ש[ל]אחריו כנ"ל, והרי כאן במ"ש והיה ביום הששי והכינו כו' שלקטו לחם משנה ה"ז להיפוך שהי' הכנה בהמשכה רבה בכפלים ביום הוי"ו בשביל יום השבת שזהו הי' הכנה דע"ש לשבת מלמעלה למטה היפוך הסתלקות דאו"ח (ומה שגם במזון גשמי דלחם מן הארץ הרי מכינים בע"ש לשבת ואין אופי' ומבשלי' בשבת, זהו משום איסור מלאכה בשבת אבל המן הרי הי' יורד מן השמים לארץ ביום הוי"ו גם בשביל שבת כו'). אך הנה באמת י"ל הטעם למה דוקא ביום הששי הי' הכנה זאת ליום השבת שנמשך בו לחם יומיים ולא יום אחר זולתו. ועוד זאת יפלא יותר על אשר ביום וא"ו הי' להיפך משאר הימים שא' דבר יום ביומו דכל יום לא יהיב ולא יזיף לחברי' כלום, וע"כ מה שנותר ממנו עד בקר דיום חבירו וירם תולעים ויבאש, ובעומר זה דשבת שנותר מיום וי"ו א' ויניחו אותו עד הבוקר ולא הבאיש ורמה לא היתה בו כלל (ואע"פ דמ"ש בזהר דכל יומא לא יזיף ולא יהיב לחברי' היינו מדילי', אבל ע[ו]מר זה העודף מיום הוי"ו לא משלו היה אלא של שבת. אך גם מהשעומר דשבת נמשך ביום וי"ו זה היה הכנה בו ליום השבת, שאין יום מכין לחבירו כלום ויום הוי"ו דוקא הוא שהכין לשבת, וכמו שבכל עומר דיום זה הנותר ממנו לבקר דיום חבירו יבאש וירם תולעים למה גם בעומר דשבת הנותר מיום וי"ו לא הבאיש  ּ מאחר שירד ביום וי"ו ביחד עם עומר דע"ש (ומ"ש ויניחו אותו עד הבקר היינו לעומר דשבת ורמה לא היתה בו בעומר דשבת (ובאמת לכאורה אין הפשוט מובן במה שא' ורמה לא היתה בו דמה חידוש הי' שאין רמה נמצא בדבר האפוי או מבושל כי הרי א' את אשר תאפו אפו כו' והיינו לשני ימים כפרש"י דבודאי לא הי' אופי' ומבשלים למן בשבת משא"כ בנותר דשאר ימים).
והנה באמת צ"ל שהי' יום הששי מוכן דוקא להמשכה זו דעומר דשבת עצמו שממנו מקור מוצא הברכה הכללי' לכל וי"ו ימים דשבוע דלהבא ולא יוכל להיות הכנה זאת ביום אחר זולת[ו רק ב]יום וא"ו, ויש בזה ג' טעמים שהן ענין ושרש א'. והיינו מה שידוע דבחי' יום וי"ו הוא בחי' יסוד שיש בו ג' דברים ביתרון מעלה על שאר המדות, הא' במה שהוא נק' גמר וגילוי ההשפעה דוקא, דהיינו לאחר כלות הכל שיבא לידי גמר וגילוי ההשפעה וההמשכה בכלל ובפרט שאין זה בשאר המדות שאינו נק' גמר [ה]שפע רק באותו פרט דכל מדה, וגם היא לא נגמרה עד בואה אל בחי' יסוד שנק' כנישו דכל נהורין כמ"ש בזהר ע"פ יקוו המים כו' אל מקום אחד כו'. והב' הוא מה שבבחי' יסוד יש בחי' ההתכללות [מ]כל המדות דחג"ת ונו"ה כו' וע"כ נק' בשם כל כמו כי כל בשמים כו' כידוע, לפי שבחי' יסוד הוא בחי' גילוי אור השפע למקבל בגמר[ו] בפו"מ שאז מוכרח שיקובץ בזה מכל מיני שפע דכל המדרגות דמדות חג"ת כו' שיתכללו ויתחברו כולם כא' בגילוי אור שפע זו, כמו יקוו המים כו' שיתקבצו יחד ויוכללו ויומשכו [א]ל מקום אחד שזהו בחי' יסוד שנק' כנישו דכל נהורין (וכמו השפעת מ"ד [ד]יסוד דדכורא שנכללו בו כל המוחין והמדות דחו"ג יחד ע"כ יוליד בצלמו כו'), והתכללות כזאת לא תמצא רק במ"ד זו דבחי' יסוד ולא בשאר המדות שהן כ"א במהות ומדרגה מיוחדת בפ"ע כו' ואע"פ שכלול כ"א מזולתו, אבל התכללו' כלולים כא[חד] ממש זהו בבחי' יסוד דוקא וד"ל ). והג' הוא מה שבבחי' יסוד יש ענין כללות של גמר גילוי השפע למטה במקבלי' שאין עוד ירידה והמשכה למטה יותר, וידוע שבבחי' כלות וגמר השפעלמטה ממש יש שם כח האו"ח לתחלתו דוקא כמשי"ת (והנה ג' הענינים הללו שיש בבחי' יסוד שאין זה בשאר המדות גם לא בדעת ות"ת (אע"פ שגם הם בקו האמצעי כו'), כי ת"ת אינו כללי' הכולל הכל כ"א רק שכולל בעצמו לחו"ג בדרך פרט בבחי' הכרעה, וכן הדעת נוטה שכולל לחו"ג ), וגם אין זה גמר השפע גם בנו"ה שנק' כליות יועצות איך להשפיע עד שיגיע לגילוי אור השפע והמשכה למקבל שהוא אות הוי"ו שראשו יו"ד והולך ומתקצר למטה כידוע) בכל א' יש ב' מעלות יתירות שאין זה בכל המדות, א' מה שבאמצעות בחי' גילוי אור השפע והמשכה דבחי' יסוד מן המשפיע למקבל שזהו עיקר המכוון שהי' בראשית גילוי השפע לעצמו הוא שעולה לבחי' העצמו' דמשפיע ממש שלמעלה מגוף העונג שבשפע זו בתחלת[ו] משום דנתחב"ס דוקא כו'. והב' מה שיש בגילוי אור שפע זו דבחי' יסוד מבחי' השלימות האמיתי מב' טעמים, הא' מצד שלימות השפע דמשפיע שיש  ּ בשפע זו מפני בחי' ההתכללות דכל המדות יחד בו כמ"ש יקוו המים כו' ונק' כל שכולל הכל כא' כנ"ל. והג' מצד גילוי השפע למקבל שעי"ז דוקא נשלם השפע כידוע ומבואר במ"א בענין אדם דכר ונוק' כו', וע"י בחי' שלימות האמיתי הזאת הוא שעולה לבחי' העצמו' ממש שלמעלה מבחי' משפיע ומקבל (כמשי"ת). והג' מצד כללות של גמר גילוי דשפע היסוד במקבל שעי"ז עולה בבחי' או"ח אל העצמות שלמעלה מתחלתו כו', וזהו מעלה הא' שבכאו"א מג' ענינים הנ"ל שביסוד. והמעלה הב' הוא מה שימצא ביסוד בחי' המובחר מכל השפע[ות] שנמשך מכל המוחין ומדות כו' עד שלא ימצא בו שום נטי' לחוץ ולא ענין פסולת וחיצוני' כלל וכלל, וזהו דוקא בפנימי' יסוד כמו בברור שבטפה ובגמר השפע במקבל דוקא שנק' קליטה שבזה יש כח המוליד בדומה לו כו' וד"ל).
ובכ"ז יובן ענין טעם דיום הששי הי' הכנה לשפע עד עומר דשבת שממנו נמצא מקור הברכה ל[כל ה]וי"ו ימים שאחריו. דהנה טעם הא' הוא מצד שביום וי"ו נגמר כל מלאכה מע"ב דכל ימוהמ"ש וכמ"ש וירא אלקי' את כל אשר עשה כו', וזהו כמו בחי' יסוד שבו מתקבצים ונגמרים כל השפע דמדות דחג"ת לבא בגילוי גמור, וידוע הכלל בכמה דוכתי שבבחי' גמר השפע דמשפיע למקבל שם ימצא עונג הנפלא ורב הרבה יותר מעונג הראשון שהי' למשפיע בהתעוררו' שפעוברצונו וחכמתו ומדותיו כו', כמו בגמר בנין המפואר שיתענג ביותר בגמר פעולתו בכל פרטי[ו] שלא נחסר בו דבר ומכללותם יחד דוקא יש בו להתפאר ברוב עונג ושעשועי' כו'. וכך הוא בהשפעת משפיע חסד וטוב או דבר חכמה שעיקר הפלא' העונג הוא בסופו דוקא דהיינו בגילוי גמר השפע בכל פרטי[ו] כא' למקבלים שזהו למעלה הרבה מתחלת העונג והרצון להשפיע. וזהו כמו יתרון רב בעונג שבטיפת יסוד בגמר גילוי השפע לנוק' יותר מעונג הרוחני' שבטפה הרוחני' במוח שהיא קודם השפע כו'. וכך הוא יובן עד"מ העונג האלקי בגמר גילוי השפע דמע"ב ביום הוי"ו הוא שיעלה למעלה מעונג העליון הראשון שהי' ברצה"פ לברוא וגם להאציל כו', משום דנתחב"ס דוקא וסוף מעשה הוא שעלה במח' תחלה כי זה הי' עיקר המכוון בעונג ורצון הקדום כו'. וע"כ יובן מזה גם בענין טעם ההכנה שהי' ביום וי"ו דוקא בירידת שפע המן ליום השבת אע"פ שיום השבת הוא מקור הברכה דוי"ו ימים ש[ל]אחריו כנ"ל, כי ביום וא"ו דוקא שהוא גמר גילוי כל השפע דמדות עליונות דאצי' שם ימצא דוקא בחי' עונג העצמות שלמעלה מעונג המצומצם ברצון וחכ' דמע"ב, עד שמזה יהי' הכנה לירידת השפע דעומר דשבת שהוא הברכה לוי"ו ימים שנק' ברכה בסוף בלבד כנ"ל. ואמנם ברכה [זו] בראש צדיק היינו [מ]בחי' ענג ושעשועי' העצמיי' שעולה מבחי' עונג שבגמר השפע דוקא שהוא יום וי"ו דוקא כנ"ל ולא יום אחד זולתו כנ"ל, וגם מה שהמן דוקא הוא שירד ביום וי"ו בשביל שבת ולא שאר ברכות אף לא ברכה דוי"ו ימים שאחר השבת שא"צ הכנה מע"ש רק שע"י  ּ סבת הכליון וגמר דמע"ב כמ"ש ויכל אלקים [אז] נא' ויברך כו', לפי שהמן הי' בחי' פנימי' השפע דעונג העליון שנק' פנימי' [ע"י שבפנימיות] אבא כנ"ל. ובזה הובדל מעלת בחי' פנימי' יסוד שנמשך בו רק המובחר והתמצית כנ"ל (ואמנם גם בחי' פנימי' השפע דברכת השבת למעלה על וי"ו ימים שאחריו גם זה הרי בא ע"י היום דע"ש מטעם דברכות לראש צדיק כו' רק שלא הוכן ביום וי"ו ממש כירידת המן ב' עומר כו', אבל באפיה ובישול לשבת הכל מוכן מיום וי"ו דוקא שעל ידו דוקא יוכל לומר דא היא סעודתא דע"י כו', וכן לענין המשכת נשמות חדשו' מפנימי' ע"י ביחוד פנימי' דאו"א וזו"נ בכל ליל שבת כנ"ל וד"ל).
ומעתה יש להבין בענין טעם הב' הנ"ל שהוא מצד בחי' ההתכללו' דוי"ו ימים שכלולים כא' ביום וי"ו דוקא, דאע"פ שא' בזהר דכל יומא בעבידתי' דוקא, עכ"ז יש התכללות בכל יום מחבירו (וכמו בוא"ש שהי' התכללו' דגבו'בחסד וחסד בגבורה כו'), וכמו במאמר יהי אור שנאמר בו כי טוב יש בו מבחי' הגבורה והצמצום דאור מן החושך והוא מ"ש ויבדל אלקי' בין האור והחשך (כמ"ש במ"א), וגם מה שארז"ל דגנזו לצדיקים לע"ל (שנק' אור ז' הימים כו'), ובחי' אור החסד דיום הא' אזיל עם כולהו יומי' וכלול מכולם יחד כו'. וכן במא' יהי רקיע שבבחי' הגבורה הי' כלול מבחי' החסד שנק' גבורה שבחסד בבחי' הבדלה זו עצמה שהבדיל בין מ"ע למ"ת כו', כדי שיוכל להיות התהוות דצח"מ ממ"ת בארץ כו' וכה"ג גם בשאר הימים. ואמנם כ"ז נק' התכללות בפרט המיוחד לכל יום ויום לבד אבל [בחי'] התכללות דיום וי"ו נק' התכללו' בכללות כולם יחד דוקא כמ"ש וירא אלקים את כל אשר עשה דוקא והנה טוב מאד, דמאד זה בלי גבול מורה על היותו בחי' עונג העצמי' ממש שלמעלה מכל עונג הבא ברצון וחכמה ומדות דמע"ב הגם שנאמר בהן כי טוב כו', והוא מחמת גמר כל המלאכה דוקא שראה את כל אשר עשה כו' והוא בחי' יסוד שנק' כל בכלות כל השפע שבו כלולי' הכל כא' כנ"ל, שבחי' העונג שבו נק' עונג כללי מכללות כל השפע שעושה בעונג העצמות ממש שלמעלה גם מבחי' עונג הכללי הזה שבמע"ב (ואע"פ שגם הוא בא בגבול לפ"ע הפר[ט ד]עונג ורצון בחכמה ומדות דמע"ב, מ"מ יש לו דמיון לעורר עונג העצמי' שנק' שעשועי המלך בעצמו שמצד העצמו' ממש שנק' שלימותא דכולא וע"כ נק' טוב מאד, וכמבואר במ"א שזהו כמשל הגומר מלאכת הבנין שמשתעשע בעצמותו ממש מכללו' יופי טוב המלאכה מכל אשר עשה דוקא כו' וד"ל. וזהו ג"כ הטעם לענין הכנה דיום הוי"ו ליום השבת בין בשפע פנימי' דמן כנ"ל ובין בשפע חיצוניות דוי"ו ימים הבאים שנמשך בשבת כנ"ל וד"ל (ואע"פ שגם בתחלת הרצה"פ להאציל ולברוא כו' הי' בבחי' עונג ורצון כללי שכולל כל מה שעתיד להיות התחלקות עונג ורצון בפרטי' דוימ"ב, אבל אין שלימות דעונג זה ורצה"פ וכללי רק בגמר כל השפע בפו"מ בכלות יום הוי"ו שמקבל מכל עונג כללי מכל אשר עשה שעולה בבחי' העלאה דאו"ח משום  ּ דנתחב"ס דוקא, וז"ש ויהי ערב כו' יום הששי בה"א שלא נכתב ה"א בכל הימים להיותו כולל כולם שמפני זה עולה בעצמות השעשועי', והוא מ"ש ויכולו כו' שהוא לשון תענוג כמו לכל תכלה ראיתי קץ כו'. ואמנם להיות בחי' העלא' דתענוג הכללי עולה בעצמות התענוג שלמעלה מבחי' המשפיע בכלל ובפרט (משא"כ בכ"י שהי' העלאה בדרך פרט מאותו יום לבד כמשי"ת). וע"כ מעלה יתירה זו אינו אלא בבחי' יסוד דוקא ולא בת"ת ודעת כנ"ל להיותו בא בפו"מ למקבלים וכלולים הכל בו שיש בו ב' מינישלימות, א' מצד ההתכללות בגמר השפע דמשפיע, והב' מצד בחי' העלא' דאו"ח בכללות מסוף מעשה דוקא וד"ל.
וזהו ג"כ טעם הג' הנ"ל משום דבכלות השפע שבפו"מ עולה הכל בבחי' או"ח אל העצמות לפי שלא ירד עוד למטה יותר, [ו]כל דבר הנמשך ובא בסיום אז יגדל כח העולה משם בבחי' או"ח למעלה מכח של [ה]התחלה, וכנראה בחוש במים היורדי' ממקום גבוה בהר לעמק בסיום כח ירידתן למטה שלא ירדו [עוד] מפני הדבר המעכב הילוכן עוד, אז יעלו המים בחזרה בכח העלי' והגבהה למעלה עד מקור חוצבו [ו]למעלה משם, וכח החוזר הזה חזק יותר מכח היורד כו'. וזהו יתרון מעלה דאו"ח על או"י דבאו"י שיורד מגבוה לנמוך נתמעט כחו בירידתו למטה אך כשהגיע בסופו דוקא שם מתחזק כח [ה]התחלה בתוס' כח יותר משהי' בעצם, והוא כח החוזר למעלה ממקור[ו] הראשון. וכנראה בחוש בהתפשטו' חום השמש באויר הארץ שבהתפשטות למטה מתחלש כח החום אך בהגיע בסופו שהוא בכדור הארץ שם יתרבה כח החום דשמש, דאויר הארץ מתחמם שם ביותר הרבה מאויר האמצעי שאין אור השמש [שם] חם כ"כ, וגם יותר מחום השמש שבקרוב לשמש, לפי שלמטה בארץ שלא יתפשט שם עוד למטה יותר ע"כ שם דוקא עיקר הכאת אור השמש בכח חזק מאד להיותו מטה יותר ומעוכב שם התפשטותו שלא יתפשט עוד כו', ע"כ ימצא שם כח העולה בבחי' או"ח בתוקף חום השמש ביותר מתחלתו (ולא כפי' הפרד"ס בנתחב"ס שאין בסוף יותר מתחלתו, אלא שכל כח [ה]התחלה מקבל מן הסוף מטעם דאו"ח גדול מאו"י). וכמו"כ יובן [ענין] טעם מעלה יתירה דיום הוי"ו שנק' סוף מעשה מכל אשר עשה בכל הימים כמ"ש ויכולו השמים והארץ כו', כי בגמר דיום הוי"ו הי' כלות כל ההמשכו' ו[כל] ההשפעות די"מ בכלל ובפרט, ובבחי' כלו[ת] השפע למטה ממש שם נמצא כח העולה למעלה בבחי' או"ח לקדמותו ממש לעצמות המאציל שלמעלה ממקור כל ההמשכו' ד[ו]ימ"ב, מפני שנתחב"ס באופן שיתחזק כח ומקור [ה]התחלה מסוף מעשה דוקא לפי שבחי' או"ח דסוף מעשה חוזר אל העצמות ממש כמ"ש כי בו שבת וינפש כו'. וזהו ויכל אלקים ביום הז' מיד אחר כלות יום הוי"ו שהוא בחי' עלי' דאו"ח לקדמות המאציל  ּ וד"ל (וזהו למעלה יותר מעלי' התענוג מכל אשר עשה, שזהו ביום הוי"ו עדיין בגמר מלאכתו בכללות דוקא שז"ש וירא אלקי' את כל כו'. ואמנם אחר שא' ויהי ערב כו' יום הששי ויכולו השמים שזהו בחי' ההעלאה דאו"ח מן הגמר דגוף השפע דמשפיע ומקבל, וזהו ויכולו לשון רבים ואח"כ א' ויכלאלקים לשון יחיד, לפי שבהעלא' זו דכללות כל השפע הוא שעלה הכל ע"י שם אלקי' בעצמו שז"ש ויכל אלקים כמו עלה אלקים כו') והוא בחי' עליי' המל' בתחלת ליל שבת בקבלת שבת דוקא וז"ש ויכל אלקים ביום הז' וישבות כו' אחר כלות גמר השפע בכללות [בכלות] יום הוי"ו דוקא מטעם הנ"ל וכידוע דשרש יום השבת הוא בבחי' המל' כמשי"ת וד"ל.
ובכ"ז יובן עכ"פ כללות ענין הטעם דדוקא ביום הוי"ו יוכל להיות הכנה על יום השבת ולא יום אחר זולתו, לפי שיש יתרון מעלה ביום הוי"ו על שאר הימים להיותו בחי' סוף מעשה דכל מע"ב שעולה בבחי' או"ח אל העצמות ממש שלמעלה מבחי' העונג ורצון וחכמה בתחלה מטעם הנ"ל, ע"כ יכול להכין ליום השבת ש[י]הי' ממנו מקור הברכות לוי"ו ימים שאחריו בין בשפע המן בין בשפע דחידוש דמע"ב כו'. אך הנה עדיין אין זה מובן דאיך יוכל להיות הכנה ביום הוי"ו לשבת אחר שהוא בבחי' או"ח אל העצמו' לפי שהוא גמר כל השפע כנ"ל ובחי' או"ח הוא היפוך יריד' וההמשכה למטה, [כי] הרי מטעם זה לא ירד המן בשבת להיותו בבחי' או"ח אל העצמו' שהוא ענין השביתה והמנוחה כמ"ש כי בו שבת כנ"ל, וא"כ זהו הטעם עצמו [ב]מניעת השפע ביום הוי"ו אם הוא בבחי' או"ח דוקא כנ"ל. ועוד דהלא ידוע בשרש ענין וימ"ב שהן בחי' ז' מדות דחג"ת [ונה"י], וא"כ יום הוי"ו הוא בחי' יסוד זהו עיקר בחי' ירידת השפע למקבל שהוא היפך העלי' והסתלקות דאו"ח (דלא כדלעיל) וד"ל. ועוד דלפי כלל זה דוימ"ב הן בבחי' המדות דחג"ת כו' וא"כ הרי השבת הוא בבחי' המל' שהוא יום הז' שמקבל מן הוי"ו ימים דחול ואיך יהי' בשבת דוקא מקור הברכה לוי"ו ימי החול שאחריו כנ"ל. אך הענין הוא דבאמת שרש הוי"ו ימים הן בחי' המדות דאצי' שהן בחי' משפיעים ביום הא' בחי' אור החסד כו' עד יום הוי"ו שהוא בחי' יסוד שהוא עיקר המשפיע שנק' כנישו דכל נהורין עילאין כו' כנ"ל, וידוע דבחי' יסוד הוא המשפיע למל' שהוא יום הז' דשבת וע"כ הי' ההכנה לשבת במן ביום הוי"ו דוקא כמ"ש והי' ביום הששי והכינו כו' לפי שיום הוי"ו הוא בחי' יסוד שהוא המכין השפע למל' שהוא יום השבת שנק' שבת מלכתא כו'. אך בזה יתרון מעלת יום השבת על הימים דחול עד שנק' קדש כו', דגם שיום הז' דשבת הוא האחרון במדרגה מכל הימים עד שמקבל מיום הוי"ו בחי' יסוד כנ"ל זהו בבחי' ירידת השפע מלמעלה למטה מן המשפיע אל המקבל, אבל בשבת הוא בחי' עליי' המל' שבחי' המל' עולה בשבת בעילוי אחר עילוי עד רום המעלות בפנימי' הכתר עדעצמות דא"ס ממש כמ"ש כי בו שבת כו', והוא מ"ש  ּ ויכל אלקים ביום הז' כו' שזהו העלי' אחר כלות השפע דיום וי"ו ביום הז' בליל ש"ק דוקא שאז עליי' המל' למעלה ממש עד שוי"ו ימים דמדות דאצי' מקבלים ממנה כמ"ש ויברך אלקים את יום הז' ברכה זו לכל הוי"ו ימים שאחר השבת כנ"ל וד"ל.
(ונמצא דעיקר בחי' העלי' דאו"ח אל העצמו' ממש הוא בשבת דוקא שהוא עליי' המל' דוקא כנ"ל, אבל ביום הוי"ו אע"פ שבו נגמר כל המשכות דמדות העליונות אבל גם הגמר הזה היינו דוקא בבחי' ירידת והמשכת השפע מלמעלה למטה דוקא מאחר שהוא בחי' יסוד שנק' כנישו כו', ו[כ]אות הוי"ו שהולך ומתקצר למטה להתקבץ במקבלים כו'. וזהו ויהי ערב כו' יום הששי בה"א הידיע' שבו נגמר הכל בירידת השפע וזהו ויכולו השמים והארץ שנגמר[ה] וכלה מלאכתו כתי' מצד בחי' המשפיע, ואז מיד בכלות השפע מן המשפיע למקבל שהוא בחי' המל' ויכל אלקים כו' שעולה המל' בבחי' או"ח אל העצמות ממש (וגם מ"ש וירא אלקים את כל אשר עשה כו' שזהו ביום הוי"ו בגמר המלאכה כולה שעולה בבחי' או"ח כנ"ל זהו בחי' עליי' דתענוג דמשפיע שהוא בגמר טוב מלאכתו דוקא ונק' או"ח דמשפיע, וז"ש ויכולו לשון רבים מכל המדות שכלולים ביום וי"ו, אבל בשבת הוא בחי' או"ח דמל' כמ"ש ויכל אלקים כו' ובזה יתורץ הכל וד"ל). ולפי שהמל' דשם אלקים עלה בבחי' או"ח בעצמ[ו]' ממש בבחי' שביתה ומנוחה לחיי כל העולמות דאבי"ע אז נמשך מקור הברכה בשבת לכל הימים כמ"ש וישבות ויברך כו' ויקדש אותו בבחי' קדש העליון דפנימי' הכתר שבחכמה כו'. וזהו שארז"ל ברכו במן וקדשו במן שהברכה במן על כל הוי"ו ימים הי' בשבת, וגם שעולה הכל בבחי' או"ח במה שלא ירד המן בשבת זהו מפני קדוש[ה] דשבת (וכמ"ש נכון כסאך מאז כנ"ל וד"ל (וגם בתחלת ההשתל' דוימ"ב הראשונים שלא הי' תחלה העלאה דאו"ח דשבת בבחי' שביתה ומנוחה כו', עכ"ז נמשך מקור הברכה בוימ"ב, כי גם אז הי' בחי' העלאה דאו"ח ממה שעתיד להיות כמאמר במי נמלך בנשמתן של צדיקים,דהיינו שבחי' סוף מעשה דנשמות הצדיקים בעוה"ז בכל וא"ש עד יום הוי"ו עלה במ"ת טרם שעלה ברצונו להאציל ולברוא כו', והצדיק הוא בחי' יסוד [שנק' יסוד] עולם, וע"כ עלה בחי' סוף מעשה דצדיקים בבחי' או"ח דמל' לעורר מח' ורצון הקדום דמל' דא"ס כמ"ש בריש הורמנא דמלכא כו', וזהו שא' במי נמלך אם יהי' לו רצון למל' כו' [ב]נשמתן של צדיקים שהן בחי' משפיעי' למל' כמו מיום הוי"ו לשבת וכמו"כ מאלף הוי"ו לאלף הז' דעוה"ב כמשי"ת וד"ל.
והנה ע"ד כל הנ"ל בטעם ענין ההכנה דיום הוי"ו לשבת יובן ג"כ בכללות הוא"ש דהוי עלמא דאלף הוי"ו והוא בחי' יום הוי"ו בכלל מכין לשבת שהוא אלף הז' שנק' יום שכולו שבת בחי' מנוחה לחה"ע בעצמות א"ס ממש. וביאור הענין הנה ידוע דיום הא' שהוא מאמר יהי אור כו' זהו אלף שנה דבחי' החסד דאצי' שהי' אריכות ימים לבנ"א וגם דור אנוש שהי' עוע"ז היו ניזוני' בחסדו כו', ואלף הב' מבחי' אור הגבו' דאצי' והי' המבול וההפלגה כו', ואלף הג' בבחי' הת"ת הי' יצ"מ לישראל שהן בחי' הת"ת כמ"ש ישראל אשר  ּ בך אתפאר ו[הי'] מ"ת שהוא בחי' הת"ת כמ"ש אש מימינו אש כו' כידוע, ואלף הד' בחי' נצח שהוא ענף החסד ממש כמ"ש נעימות בימינך נצח, ע"כ הי' רובו חסד כמו בנין בית ראשון וב"ש ורוב טובה וברכה לישראל אך בסופו הי' חורבן ב"ש וקצת צרות, ואלף הה' בחי' הוד ענף הגבורה רובו דיני' וגבורות, ע"כ הי' בו רוב צרות ועיקר שעבוד הגלות וכמו גזירות תתנ"ו וכה"ג, עד זמן של["ג ל]אלף הוי"ו שבטלו הגירושי' והשמדות כו', ואלף הו' בחי' יסוד שכלול מחו"ג וכל המדות כנ"ל ביום הו' בכל שבוע, וזמן ההכנה ליום השבת ביום וי"ו דוקא כנ"ל וכמ"ש והי' ביום הו' והכינו כו' שהוא לחם משנה דמן, וכך הוא באלף הוי"ו (מחצי היום ולמטה שהוא בשנת ת"ר שזהו [כ]שעה א' אחר חצי היום וי"ו בפרט כו') שכל התומ"צ שעושים כנס"י וצדיקי' שיהיו בימוהמ"ש עד כלות האלף הוי"ו הכל בבחי' הכנה ליום הז' שהוא אלף הז' דעוה"ב שאז בחי'מנוחה לחיי העולמי' כמו ההכנה מע"ש לשבת הנ"ל, שזהו מצד בחי' כלות השפע דוי"ו ימי' שהן וי"ו מדות דחג"ת כו' שעי"ז עולה המל' בשבת בבחי' או"ח עד רום המעלות ממש כמ"ש ויכולו כו' ויכל אלקים כנ"ל. כך הוא בכללות ענין [כל] ו"א שנים שנגמרים באלף הוי"ו בימוהמ"ש שנק' צדיקים יסודי עולם בכללות וכל הצדיקי' שעמו בכללות נש"י בכל מעשיהם הן בחי' משפיעי' במל' שנק' שכינה, כמ"ש ועמך כולם צדיקים משפיעי' בתו"מ למל' ע"כ לעולם ירשו ארץ שהוא ארץ החיים דעוה"ב באלף הז' שאז הוא בחי' עליי' המל' בכלל שהוא עוה"ב, שאז בחי' עליות העולמות בעילוי אחר עילוי עד שעשועי המלך בעצמו שאין עוד למעלה הימנו שנק' מנוחה לחיי העולמים בבחי' מנוחה העצמי', דהיינו לכל חיי העולמי' דאבי"ע בכללות דוימ"ב דאצי' בכל וא"ש דהוי עלמא בהשתלשלו' דקו"ח כו' יהי' עליי' לכולם ביום שכולו שבת באלף הז' דעוה"ב בבחי' עצמיות השעשועי' שנק' עדן העצמי' שאין עלי' אחרי' עוד ע"כ נק' מנוחה לח"ע כו', כמו שבכל שבת הוא בחי' עליי' המל' שמעלה לכל הימים דחול בבחי' או"ח אל העצמות ממש כנ"ל, כך יהי' בחי' עליי' הכללי' דמל' ביום שכולו שבת להעלות לכל וא"ש כו', ובכל שבת יש מיום שכולו שבת דעוה"ב כידוע וד"ל (וכל ג' טעמי' הנ"ל ביתרון מעלה דיום הוי"ו על שאר הימים יובן ג"כ בדרך כללו' באלף הוי"ו שהוא יום הוי"ו בכלל שהוא גמר השפע הכללי' דכל וא"ש, כמו בכלות יום וי"ו בכל שבוע שעולה בתענוג העצמו' ממש שלמעלה מבחי' תחלת העונג ורצה"פ כו' וע"כ יש בו כח ההכנה לשבת הכללי, ולבד טעם הד' שהוא בחי' עיקר המשפיע למל' שהוא בחי' יסוד כנ"ל בדרך ירידה דוקא למקבל כנ"ל. וזהו ענין המצות שיהי' בתכלית השלימות בימוהמ"ש בכללות נש"י שנק' צדיקי' בחי' משפיע[ים] למל' שעי"ז ירשו ארץ החיים דעוה"ב שנק' ארץ חפץ כמ"ש והארץ אזכור כו'. ואמנם בזאת יתרון המעלה באלף הז' דעוה"ב שיהי' בחי' עליית המל' למעלה [ממקור] הוימ"ב דוא"ש עד שהם יקבלו מקור הברכה מבחי' המל' דאו"כ עצמו שנק' ברכת ה' היא תעשיר כו', והוא מ"ש ויברך אלקי' ויקדש אותו בבחי' קדושה  ּ העצמי' ממש שזהו ביום שכולו שבת דעוה"ב שאז תכלית העילוי שאין עוד עלי' למעלה מזה כנ"ל (ומ"ש ז"ל דת"ח איןלהם מנוחה אפי' בעוה"ב כו' זהו לאחר העוה"ב כמו ענין מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח דאצי' לאשתאבא בגופא דמלכא ממש שזהו נשמות שעלו [מ]געה"ע דבריאה. כך נשמות דעוה"ב שאינו רק כמו געה"ע דעכשיו, כידוע ומבואר במ"א דתחה"מ שלפני עוה"ב הוא בחי' ממוצע בין ימוהמ"ש (שהוא כמו געה"ת דעכשיו) לעוה"ב כמו נה"ד שטובלים בו [ה]נשמות בעלותם מגעה"ת לגעה"ע, וכך תחה"מ הוא בחי' טהרה מטלא דנטיף כו' שיבאו בבחי' ביטול ממהות הראשון כו' והוא בחי' ביטול לגופי' כמו ביטול לנשמות ב[נ]ה"ד כו' וד"ל. וכמו"כ יהי' עלי' הב' מעוה"ב למעלה יותר בעצמו' השעשועי' שז"ש ת"ח אין להם מנוחה כו' כמו עליי' הנשמות במזבח כו', וזהו שא' שיתא אלפי שני דהוי עלמא וחד חרוב בבחי' ביטול המציאות דקאי בעוה"ב מטעם זה כמ"ש במ"א (ע"פ ובבואה לפני המלך וד"ל).
הערות
 ויאמר ה' אל משה הנני ממטיר: המאמר כנראה מיוסד על ד"ה למה נסמכה פ' המן עם מצות השבת נדפס במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רצו. ונו"א נדפס שם ע' רצה ובפתיחה להבין למה נסמכה השבת לפ' המן. ובשינויים באוה"ת בשלח ע' תרלח ואילך. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ויאמר. . הנני ממטיר לכם לחם: בשלח טז, ד.
 והיה ביום הששי. . יביאו: בשלח שם, ה.
 ויהי. . לחם משנה: שם שם, כב.
 ויאמר אליהם. . קדש לה': שם טז, כג.
 ויאמר משה אכלוהו היום. . בשדה: שם שם, כה.
 ששת ימים תלקטוהו: בשלח טז, כו.
 ראו כי ה' נתן לכם השבת: בשלח שם, כט.
 פ': בה: ליתא.
 הנה: שם: ליתא.
 שהשבת. . השפע לכל הוי"ו ימים: זהר בשלח סג, ב. יתרו פח, א. ראה מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' רסא ואילך.
 כי בו שבת וינפש: חיבור ב' כתובים בראשית ב, ג. תשא לא, יז [ראה לקמן ריז, ד. ריט, א. רכ, ג. רמב, ב. פ' יתרו רסו, א. ויקהל שצא, ב. ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסה. וש"נ. ש"א עט, א ובהערה 16. ולהעיר מרמב"ן בהר כה, ב. בחיי נח ז, כב].
 נייחא דרוחא: ראה גם שער האמונה כט, א ובהערה 1.
 ויברך אלקי' את יום הז': בראשית ב, ג. ראה שע"ת סו, א.
 אז תתענג על הוי': ראה גם לעיל פ' וארא נ, ב. וש"נ.
 דד' אותיות דשם הוי': נסמן לעיל פ' שמות יב, ד.
 וקוצו של יו"ד. . הכתר: נסמן לעיל פ' בא קכב, א.
 כי בו שבת מכל מלאכתו: בראשית ב, ג.
 מן כל: ב: מכל. ה: מן.
 הרצון והחכ': ה: החכ' והרצון.
 מקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 בשפע גשמיות: ראה גם להלן רטו, ד ובהערה 334.
 שעיקר השביתה. . הפנימי': ראה סידור שער המילה קמא, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קנו־ ויקרא ח"ב ע' תשסה ובהנסמן בהנ"ל. לקמן פ' ויקהל תלז, א.
 ב' מדרגות בחכמה: ראה גם לעיל פ' שמות לג, א.
 בחי': בה: כמו.
 שהחכמה. . כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 דבראשית ברא אלקי': בראשית א, א.
 דאבא א[מר] לאימא: נסמן לעיל יח, ד.
 לאימא שנק' אלקים: ראה זהר בהקדמה ב, א ובמקדש מלך שם. כב, א. (תוספתא) בראשית לא, ב.
 קדש מלה בגרמי': זהר אמור צד, ב. ראה גם לעיל קכ, ב.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 או"ח: ה: אור חדש.
 כל שבת נק' שבת בראשית: נסמן לקמן פ' יתרו רסד, א.
 עכ"פ מובן מזה: ה: מובן עכ"פ.
 דשם הוי'. . הי' הוה ויהי': נסמן לעיל מט, ד.
 בוא"ש דהוי עלמא: ר"ה לא, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 דכולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 במאמר א' יכול להבראות: ראה גם לעיל פ' וארא פא, ג. וש"נ.
 דבראשית נמי מאמר הוא: ראש השנה לב, א.
 דעולם שנה נפש: נסמן לעיל נג, ב.
 המן. . מזונא דחכ': ראה זהר בשלח סב, א. לקמן רי, ג.
 מוצאים: ה: רואים.
 ותעל שכבת הטל: בשלח טז, יד וברש"י שם (בשינויים).
 א'. . א': ב: א'. . ליתא. ה: ליתא. . אמר.
 והמן כזרע גד לבן: בהעלותך יא, ז. בשלח טז, לא.
 טלא דבדולחא: ראה זהר ויחי רכה, ב. תרומה קלו, ב. תזריע מט, א.
 כו': כנצ"ל: כו').
 וברדת הטל על המחנה: בהעלותך יא, ט.
 ואין זה סתירה: ראה רש"י בשלח טז, יג.
 דב' מיני טל [הן: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצו. במדבר ח"ב ע' תרמה. דברים ח"ד ע' א'קצז. פי' המלות פי"ח.
 שאו' מוריד הטל: בתפלת העמידה.
 רסיסי לילה: שה"ש ה, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' כז. מאמרי אדה"א במדבר שם.
 מז' תיקונין דגלגלתא: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ו.
 חכ' מוחא: נסמן לעיל פ' שמות כח, ד.
 מחומר וצורה: ראה מו"נ ח"א פי"ז. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קעו. שמות ח"א ע' כג.
 מוח החכ' שהוא קר ולח: נסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 הטל. . שמוסיף. . בכח הצומח: ראה סידור שחרית לשבת קעט, ג. פיה"מ פי"ח. פי"ט.
 שכל נבדל: ראה מו"נ ח"א פמ"ט. ח"ב פ"ב. פ"ג־ פ"ד [ושם: שכליים נפרדים]. ח"ג פ"ט. רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ב ה"ג [ושם: צורות נפרדות. וראה בהפירוש שם].
 שכל הפועל: ראה מו"נ ח"ב פ"ד.
 שכל מופלא: נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 שכל הנעלם מכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 הטל שעתיד להחיות בו המתים: ראה שבת פח, ב.
 שדכו במדוכה: בהעלותך יא, ח.
 וטעמו כטעם: בהעלותך שם.
 טל השמים: תולדות כז, כח. לט. ראה גם פלח הרמון שה"ש פ, א.
 לחם מן השמים: בשלח טז, ד.
 המן לא הי' פסולת: נסמן לעיל קסא, א.
 לחם אבירים אכל איש: תהלים עח, כה. יומא עה, ב. וראה גם שה"א נט, ב הערה 31.
 שמ"ה: ה: שמלאכי השרת.
 שהחכמה תחי': קהלת ז, יב.
 לחזק: ב: לחדש.
 בפנימי' אבא. . פנימי' ע"י: נסמן לעיל פ' שמות כג, א.
 גבו' דע"י שמלובש בח"ס: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ו. פ"ז.
 דגוונא סומקא אתחזי בי': ראה זהר (אד"ר) נשא קלה, ב. ביאוה"ז תזריע עא, ג. עב, סע"ד. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' שלג. תקס"ה ח"א ע' תכז.
 כו'): בה: כלל.
 לחה"פ. . שכולו פנים: ראה מנחות צו, א. לעיל פ' בא קכז, ב הערה 679.
 לחם פנג: נסמן לעיל כג, ב.
 סעודות [ה]שבת. . לתיאבון: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקעו. וש"נ. קונטרסים ע' רמב. וש"נ. לקמן רטז, א. רנ, ב. פ' ויקהל תיח, ד. תכב, א.
 פרש חגיכם: נסמן לעיל פ' בא קכ, ג.
 ימותו ולא בחכמה: איוב ד, כא. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ט וע' רצט. לקמן פ' ויקהל תכא, ג הערה 1209.
 דחו"ב: בה: דחו"ג.
 חכמים המה להרע: ירמי' ד, כב.
 ענני כבוד. . החיצי': נסמן לעיל קכא, ב הערה 321.
 מ"ת. . פסקו מהן זוהמא: שבת קמו, רע"א.
 למען אנסנו. . אם לא: בשלח טז, ד.
 באתי לגני. . באתרי' לאו אורחי' למיכל: שה"ש ה, א. ראה זהר פינחס רמא, סע"ב.
 אכלו ריעים. . חו"ב: שה"ש שם. זהר ויקרא ד, א.
 מן השמים השמיעך את קולו: ואתחנן ד, לו.
 דהתורה מן השמים ניתנה: נסמן לעיל יב, א.
 המן ך"א יום קודם למ"ת: ראה שבת פז, ב וברש"י שם. תוספתא סוטה יא, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תריד ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קנא. וש"נ.
 התורה קדמה לעולם: פסחים נד, א.
 התורה קדמה. . לעולם הנאצל: נסמן לעיל פ' וארא עט, ד.
 תוה"ק: נסמן לעיל ב, ד.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 אמון מוצנע: ב"ר בתחלתו.
 התורה חכמה ברורה: נסמן לקמן הערה 109.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: נסמן לעיל ד, ד.
 נק' התורה אמת: מלאכי ב, ו.
 בו: בה: ליתא.
 כי טוב הוא בטי"ת רבתי: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד.
 כי מן. . משיתיהו: נסמן לעיל מג, א.
 שקדמה לעולם אלפים שנה: נסמן לעיל פא, ג.
 בראשית בשביל התורה שנק' ראשית: בראשית א, א. ראה רש"י שם. הנסמן בלקו"ש נח (כרך ג) ע' 755.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי ח, כב.
 דאסתכל באורייתא וברא עלמא: נסמן לעיל פא, ג.
 דבחכ' אתברירו: נסמן לעיל י, ג.
 אשר ברא אלקי' לעשות לתקן: נסמן לעיל קלט, ד.
 ראשית תבואתו: ירמי' ב, ג.
 ג' קשרים הן: נסמן לעיל ב, ד.
 כל אמרת אלוה צרופה: משלי ל, ה. ראה גם לעיל קעג, ב. וש"נ.
 אל תוסף: משלי שם, ו.
 תרי"ג מצות: נסמן לעיל קפט, ג.
 לאהפכא חשוכא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 ממקור: ה: ממקום.
 שכל בחי' בירור. . המבורר בעצמו: ראה גם לקמן פ' ויקהל תיז, ד. וש"נ.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 רפ"ח ניצוצין: נסמן לעיל פ' שמות לו, ג.
 ח"ע בח"ת דהיינו תושב"כ בתושבע"פ: ראה גם לעיל פ' וארא עא, ג. וש"נ.
 שהתורה נק' לחם מן השמים. . מן הארץ. . תושב"כ בתושבע"פ: ראה גם לעיל ב, ד. וש"נ.
 לכו לחמו בלחמי. . שתי הלחם: משלי ט, ה. ראה השמטות לזח"א רס, א.
 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 [כי] אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 אורך ימים בימינה: משלי ג, טז.
 במ"ת. . חירות ממ"ה: ראה שמו"ר פל"ב, א. פמ"א, ז. זהר בראשית לז, ב.
 שדבריו חיים וקיימים: ע"פ ברכת אמת ויציב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 יעקב לא מת: תענית ה, ב. ראה גם תו"ח נח סד, ד הערה 60. שע"ת כד, ג הערה 40.
 ברכה בנח"ו: ב: ברבה ב"נ. ה: ברב"נ כו' — נסמן לעיל פ' בא צב, ג הערה 291.
 למשמאילים בה סמא דמותא: ראה גם לעיל פ' שמות ג, ד. וש"נ.
 למיימינים בה סמא דחיי: נסמן בהערה שלפנ"ז.
 ראה נתתי לפניך: נסמן לעיל קמו, ד.
 ובחרת בחיים: נצבים ל, יט.
 את הברכה אשר תשמעון: נסמן לעיל קלה, א.
 מהקורא ושונה: נסמן לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 של"ש: ב: שלא לשמה.
 לו: בה: ליתא.
 שד"ת. . דבע"ק מותר בד"ת: ברכות כב, א. לקמן פ' יתרו רנד, א ובהנסמן שם. תצוה שע, ג.
 ואין אור הגיהנם שולט בת"ח: ראה חגיגה כז, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ס"ע תשצד. לקמן פ' יתרו רנד, א ובהנסמן שם.
 דגם בחושך לא יחשיך: ע"פ תהלים קלט, יב.
 ויענך וירעיבך: עקב ח, ג.
 שרש האבות. . בחג"ת דא"א וע"י: נסמן לעיל קנח, ב.
 האומר אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 התומ"צ מתקיימים: ב: התורה מתקיים. ה: התורה מתקיימת.
 ואין התורה מתקיימת. . עליה: נסמן לעיל פ' שמות ד, א.
 הרוצה לחיות ימית א"ע: ראה תמיד לב, א.
 שבתו'): בה: שבתו'.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 אין העולם מתקיים. . תשב"ר: ראה גם לעיל פא, ד. וש"נ.
 מצות ת"ת. . בתמידית: נסמן לעיל פ' וארא פא, א.
 המן. . בחיצוניות האברים שנבלע בהן: יומא עה, ב. ראה גם לקמן רטז, ג.
 כי טל אורות טלך: ישעי' כו, יט.
 הטהרה. . שמביאה לידי קדושה: נסמן לעיל פ' שמות ז, א.
 מי יתן טהור מטמא: איוב יד, ד.
 אבן השהם שהוא ברור. . בעצם הווייתו: ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 כלוחות הראשונו'. . עבריהם: תשא לב, טו. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תסח. וש"נ. תו"ח וישלח קפה, ג ובהערה 32. לקמן פ' תצוה שלא, ב. ויקהל תכא, ג. פקודי תנט, ג. וראה גם לקמן פ' תצוה שנד, ג.
 וכצפיחית בדבש: בשלח טז, לא.
 לשד השמן. . פנימי' התורה: ראה לקו"ש בשלח (כרך טז) ע' 169 ובהערה 42.
 במשיח. . ישכיל עבדי: נסמן לעיל פ' שמות מג, ד.
 כמו: ב: כו'. ה: ליתא.
 במשיח. . פלא יועץ. . חכם חרשי': נסמן לעיל כג, א.
 ח"ע שנק' שמן משחת קדש: תשא ל, כה. לא. ראה גם ביאוה"ז שמיני סד, ג. ש"א כד, ב ובהערה 20.
 מתוקים מדבש: תהלים יט, יא [ושם: ומתוקים].
 [ייני]. . סודות התורה: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תקסט ואילך. דברים ח"ב ע' תקצא. וש"נ. נ"ך ע' סה. וש"נ.
 יערוף כמטר לקחי: האזינו לב, ב.
 יערוף ענין עורף: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכג. וש"נ.
 נובלות חש"מ תורה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ויצא העם ולקטו דבר יום ביומו: בשלח טז, ד [המשך הכתוב הנני ממטיר].
 איש. . עד בוקר: בשלח טז, יט.
 שכל יום מובדל מחבירו: ראה גם לעיל פ' בא צג, א. וש"נ.
 דכל יומא. . ליומא אחרא: ראה זהר בשלח סג, ב.
 דכל יומא בעבידתי': ראה זהר ויגש רה, סע"א. אמור צד, ב. השמטות לזח"א רסד, ב.
 דשם מ"ה דחכמה: ראה ת"ז תי"ט מ, רע"א ובכסא מלך שם (סג, א) אות א.
 התיקון. . בבחי' ההתכללות: ראה גם לעיל פ' שמות מד, ג ואילך. תו"ח בראשית מא, א הערה 5.
 יום ליום יביע אמר: תהלים יט, ג.
 ואמ"ר. . דאש מים [ו]רוח: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תעב. וש"נ. לקמן פ' משפטים רפג, ג.
 לאכללא. . בשמאלא: נסמן לעיל פ' וארא פה, א.
 מימינו אש דת: ברכה לג, ב.
 כו': בתו"ח כאן באו עוה"פ התיבות: שממנו שרש. . דוי"ו יומי' כו'.
 טרף אש ומים ובללן זע"ז: ראה גם לעיל פ' שמות מה, ג. וש"נ.
 דאם אין דעת אין הבדלה: ראה ירושלמי ברכות פ"ה, ה"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתלג.
 לא תסור ימין ושמאל: פ' שופטים יז, א [בדילוג].
 לאכללא: בג: ליתא. ה: חסר.
 דק מחוספס ככפור: בשלח טז, יד [בדילוג].
 אתה גבור. . גבו' שבחסד: ראה גם לעיל קסז, ד. וש"נ.
 השולחן בצפון: פקודי מ, כב. יומא כא, ב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשעה. וש"נ.
 גבו' גשמים: תענית ב, א. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' כה. שע"ת מח, א ובהערה 4.
 קו המדה: נסמן לעיל פ' שמות יג, ג.
 משחת': ראה זהר בראשית יח, ב. ביאוה"ז פקודי נז, ד.
 חח"ן ובג"ה ודת"י: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 במרכבה דפני ארי' ופני שור: יחזקאל א, י. ראה גם לקמן רנ, א. שע"ת יג, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 ומחנות שכינה דמיכאל וגבריאל: זהר במדבר קיח, ב.
 קו האמצעי. . הכתר: נסמן לעיל פ' שמות כא, ב.
 ומו"ג: ה: ומיכאל וגבריאל.
 עושה השלום [ה: שלום]: נסמן לעיל יג, ד.
 ובשרפי' דבריאה: נסמן לעיל פ' בא צז, ג.
 וקרא. . מן דין: ישעי' ו, ג.
 דכליל[ן]. . ושליבן כחדא: נסמן לעיל מה, ד.
 ע"ס הגנוזות: נסמן לעיל כח, ד.
 שבנפש: ג: שבנפש).
 החכמה: ה: אח"פ.
 אש שותה: יומא כא, ב. ראה גם תו"ח בראשית יג, א ובהערה 4.
 כמ"ש בס"י: מובא גם בשם הת"ז ואד"ר — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתיט. וש"נ. תו"ח בראשית מה, ד ובהערה 52.
 ג': ב: רל"ו. ג: כבפנים. ה: ו' [ועה"ג נרשם: נ' שצ"ל רל"ו]. ראה בהנסמן בהערה שלפנ"ז.
 ההתכללו': ה: ההתחלקו'.
 שיעור קומה של יוצר בראשית: ראה הנסמן באוה"ת ואתחנן ע' ב'רלג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשצו־ דברים שם־ ש"א לו, ב. ד"ה וידבר גו' ויצוום תרל"ח פ"ד.
 ור"ב כ"ח: תהלים קמז, ה.
 שם מ"ה דאדם: נסמן לעיל פ' שמות ד, ב.
 הג': ה: הב'.
 דח"ס: שם: דחכמה.
 כי הוא צוה ונבראו: תהלים קמח, ה.
 חק נתן ולא יעבור: תהלים שם, ו.
 לא יסבו בלכתן: יחזקאל א, יב. יז.
 כל עוף למינהו: נח ז, יד [ושם: וכל העוף]. בראשית א, כא [ושם: עוף כנף].
 בנשר רחמני: ראה ירושלמי פאה פ"א, ה"א. זהר יתרו פ, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' רנה. לקו"ת אמור לז, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתעט. וש"נ. לקמן פ' משפטים רפו, ד. רצ, א.
 בנשר. . שטורף: ראה גם ש"ך יו"ד סנ"ז, סקט"ו. ביאוה"ז ויחי כח, ג. מאמרי אדה"א שבהערה 216.
 והעורב אכזרי: נסמן בהערה 213.
 והעורב. . ואינו טורף: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשז. וש"נ.
 בשור רב תבואות: ע"פ משלי יד, ד.
 בכל: ה: בבחי'.
 במ"א) וד"ל: ב: במ"א וד"ל. גה: במ"א וד"ל).
 דעקודים נקודים [ו]ברודים: ויצא לא, י. יב.
 אדם. . דעקודים נקודים [ו]ברודים: ראה גם לעיל קלט, ג.
 שעקודים. . בכלי א': ראה לעיל פ' וארא נב, ד. וש"נ.
 הכלים פנימי אמצעי חיצון: ראה ע"ח (שער המוחין) ש"כ, פ"ה. לעיל פ' בא קכט, ד.
 אדם פנימי. . אמצעי. . חיצוני: ראה גם בענין אדם פנימי וכו' מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צה ואילך. תו"ח בראשית כט, ג ובהערה 25. לקמן פ' תרומה שיד, ב.
 דלאו מכא"מ כלל: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 חד ולא בחושבן: ת"ז שם (יז, א).
 ע"ס. . בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 שם מ"ה מלגיו: נסמן לעיל פ' שמות יג, ד.
 כל: נסמן לעיל פ' בא קיג, ג.
 כא': ה: כל א'.
 הכתר נק' ממוצע: נסמן לעיל פ' שמות יא, ג.
 הכתר. . לא נחשב ממנ[ין] הי"ס: נסמן לעיל פ' בא פט, ג.
 מ"ה שמו מ"ה שם בנו: נסמן לעיל פ' שמות א, ג.
 כל: בה: ליתא.
 בראשית. . בקדמין: בראשית א, א.
 ברוך שאמר והי' העולם: נוסח ברוך שאמר.
 דחו"ב: בה: דחו"ג.
 מה ששיער בעצמו בכח: נסמן לעיל פ' בא קב, א.
 גליף גליפו בטה"ע: זהר בראשית טו, א.
 בטה"ע. . שה"ש: נסמן לעיל קעח, ג הערה 639.
 לוימ"ב שהן וא"ש: ראה לקמן רכא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז ואילך. וש"נ. ח"ג ע' תתה. וש"נ.
 כ"א: ה: כאחד.
 במטפ"ט ומ"ט פנים טהור: נסמן לעיל י, ג.
 [מוי"ו] מדות דחכמה: ראה גם לעיל פ' שמות יא, א. וש"נ.
 רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת: מכות כג, סע"ב.
 ונעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 דאדם. . דומה לעליון: נסמן לעיל מו, ב הערה 119.
 אין אמר ואין דברים: תהלים יט, ד.
 בבחי'. . (ובחי': ב: (ובחי'. ה: (בבחי'. והשאר ליתא. ראה לקמן הערה 255.
 כנ"ל: בד: כו'. גה: כבפנים.
 היריעות. . דשש משזר תכלת וארגמן: תרומה כו, א.
 כשולחן. . ומנורה. . ומזבח הזהב באמצע: יומא לג, ב.
 השמים מספרים. . מנהרין ומנצצין: תהלים יט, ב. ראה זהר תרומה קלו, ב. סידור שחרית לשבת קעח, א ואילך. פיה"מ ו, ב.
 שמים שכלולים מאש ומים: חגיגה יב, סע"א.
 [בבחי'. . כו')]: ראה לעיל הערה 248.
 בכל הארץ יצא קום: תהלים יט, ה.
 דמע"ב): בה: דמע"ב.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 ויהי ערב כו' יום אחד: בראשית א, ה.
 לא אתיהיב: ב: ולא יהיב. ה: ולזאת לא יהיב.
 ויותירו ממנו עד בוקר: בשלח טז, כ [בדילוג].
 ויפק: ה: ויפג.
 מז' מדות דתהו. . שביר[ה: נסמן לעיל מב, ב.
 וימלוך וימ"ת: וישלח לו, לב ואילך.
 שאין מלכות נוגעת בחברתה: ברכות מח, ב.
 וימלוך תחתיו: וישלח לו, לג.
 זת"ז: נסמן לעיל פ' שמות מד, ג.
 להודיעך [ב: למען הודיעך] כי לא על הלחם: עקב ח, ג.
 יחיינו מיומים. . לפניו: הושע ו, ב.
 שרוח הטומאה יעבור מן הארץ: זכרי' יג, ב.
 ובלע המות לנצח: ישעי' כה, ח.
 ויהי'. . שיחי': ה: ויחי'. . שיהי'.
 וכל יום. . שרש ומקור מיוחד: ראה לעיל פ' בא צג, א.
 בר' אחאי. . מששא: שבת קנב, ב. ראה גם לקמן פ' משפטים שג, ג.
 שרקב עצמות קנאה: משלי יד, ל.
 ובר"א ב[ר]"ש שהי' תולע באזנו: ראה בבא מציעא פד, ב.
 ע' באוה"ח: בשלח כאן [טז, כ].
 המצרף לכסף וכור לזהב: ע"פ משלי יז, ג. כז, כא.
 מי המבול. . במי מקוה: ראה תו"ח נח נח, ג ובהערה 50.
 ביו"כ שמים טהורים [מטהרים]: ראה יומא פה, ב (במשנה).
 ענין: בה: עון.
 וכמאן דמסתחי [ב: וכמאמר דאסתחי] בימא רבא: ראה זהר [אד"ר] נשא קלב, ב. קמ, א. הקדמת הזהר ט, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקסז. וש"נ. ח"ג ע' א'קלג.
 תבא האם: ראה תנחומא חקת ח. במד"ר פי"ט, ח.
 יחיו מתיך נבלתו [ה: נבלתי] יקימנו [בה: יקומון]: ישעי' כו, יט.
 גופו המחי' הצדיקים ויבער: ב: גופי המתים הצדיקים יבער. ה: גופות הצדיקים המתים יבער.
 כמ"ש ויתבררו ויתלבנו כו': דניאל יב, י [ושם: יתבררו — ראה לקמן פ' ויקהל תכג, א. תורת חיים ח"ש קכה, ג הערה 28]. ב: כמ"ש יתבררו ויתלבנו. ה: ויתבררו ויתלבנו כמ"ש.
 אלה לחיי עולם. . ולדיראון: דניאל יב, ב [ושם: לדראון — בה: ודראון — ראה לעיל קצד, א].
 רפואה [בה: רפוא] לישראל ונגוף למצרים: ראה גם לעיל פ' בא פז, א. וש"נ.
 שיוציא חמה בגבורתה [ה: מנרתיקה]: ראה ע"ז ג, סע"ב.
 ויצאו וראו בפגרי האנשים: ישעי' סו, כב.
 בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות ו, ב הערה 281.
 שמים חדשים וארץ חדשה: ישעי' שם, כא.
 דאורייתא סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 שממית: בה: שימות.
 ד' שנכנסו לפרדס: ראה חגיגה יד, ב.
 ב"ע הציץ ומ"ת: ראה גם לעיל פ' בא קב, ב. וש"נ.
 וכשריפת בני אהרן: שמיני י, ב.
 שתויי יין: ויק"ר פי"ב, א. ה. זהר צו לד, א.
 בקרובי אקדש: שמיני י, ג.
 ואלישע אחר: חגיגה טו, א.
 לת"ר: ב: לתרבות רעה.
 טינא הי' בלבו: חגיגה טו, ב.
 מכבר: אוצ"ל: מכבר).
 שמים לא זכו: נסמן לעיל קסז, ג.
 וסביביו נשערה מאד: תהלים נ, ג. יבמות קכא, ב. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שג. וש"נ.
 אין דורשי'. . מוסרי' לו ר"פ [בה: ראשי פרקים]: חגיגה יא, ב (במשנה). יג, א.
 אכתי לא קשאי: חגיגה יג, א [כגי' הע"י].
 לקצץ בנטיעות: חגיגה יד, ב.
 יסורים של אהבה: ברכות ה, א.
 ראבר"ש וא' חביבי' יסורים: ראה בבא מציעא פד, ב. לקמן פ' תצוה שכד, ב. וש"נ.
 כחמי טבריא: סנהדרין קח, א. וראה גם שבת (לט, א). מ, א. פסחים ח, ב. מא, א. לקמן פ' ויקהל תט, ד.
 כחליי'. . שנתיישנו: ה: כחולי קשה שנתיישן.
 ויורהו ה' עץ: בשלח טו, כה. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קח. וש"נ. קונטרסים ע' שמו. וש"נ. תורת חיים בראשית לא, ג ובהערה 23. לקמן פ' משפטים שג, ג.
 שם. . ושם נסהו: המשך הכתוב ויורהו ה' עץ.
 ויאמר אם [שמוע]: בשלח שם, כו.
 כו'): בה: כו'.
 והאלקים נסה את אברהם: וירא כב, א.
 ונמצא לבבו נאמן: נחמי' ט, ח.
 דבמזונא דמן אבחינו ישראל בין חייבי[א]: ראה זהר בשלח סב, ב.
 עליונה: ב: העליונות דע"י שבחכ'. ה: עליונות שבחכ'.
 ברוך ה' יום יום: תהלים סח, כ. ראה זהר בשלח סב, א.
 עמ"ש: בה: ע"פ.
 קץ כל בשר: נח ו, יג. ראה זהר נח סג, ב.
 בנותר דקרבן. . ישרופו: צו ז, יז.
 בזהר. . דאם ברכת[א] דמזונא: ראה זהר יתרו פח, א.
 כו': בה: בי'.
 הי': ה: המן.
 לארץ: בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות (עם הוספת חצע"ג ותיבת מזה): (בכל. . מזה דחול. מלעיל שו"ה מספרים.
 הכתר: בה: אור אבא.
 מזונא דנפשא ורוחא ונשמתא: ראה זהר בשלח סא, ב.
 דקי': ב: דק. ה: דקק — ראה זהר שם דקיק. . דקיקאי.
 ובכל שבת. . שבת: נסמן לעיל פ' שמות לג, ג.
 במקור: בה: במקומו.
 שיורדי' גשמים ומצמיחי' בארץ: ראה ב"ר פי"א, ה. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסה. וש"נ. קונטרסים ע' תקלז. וש"נ.
 כו': בה: כי.
 ושבתה הארץ שבת לה': בהר כה, ב. ראה גם לעיל רי, א ובהערה 22.
 אסתכלנא ברזא דחכ[מתא]: נסמן לעיל פ' בא קב, ד.
 לימוד הקבלה. . בשבת: ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, ספכ"א. שו"ע האריז"ל שחרית של שבת ס"ד. ביאוה"ז בהקדמה. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצג. לקמן פ' ויקהל תטז, א. ולהעיר מאור נערב — להרמ"ק — ח"ג ספ"א.
 שהוא באצי' היא: תוקן ע"פ ה. בג: ובתו"ח כאן: למעלה במקומו [ב: במקורו] — וראה בשורה שלפנ"ז.
 הקבלה. . באצי': נסמן לעיל פ' שמות כא, א.
 כר"ת דהשתחוו לה': נסמן לעיל שם.
 החו"כ: בה: החכ'.
 דאתענוג מענגי' דישראל: לקמן פ' ויקהל תיח, ג מציין בזהר פ' ויקהל — ראה זהר ויקהל רד, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רלז. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפז. וש"נ.
 דא היא סעודתא דע"י: סידור אדה"ז סדר הקידוש ליום השבת. ראה מאמרי אדה"א שמות שם. וש"נ.
 הבשר: בה: השבת.
 במה מענגו בבשר ודגים: ראה שבת קיח, ב. שו"ע אדה"ז הל' שבת סרמ"ב, ס"ב.
 לחה"פ. . בשבת: אמור כד, ח. תו"כ שם. מנחות ק, א.
 השולחן לפני ה': אמור שם, ו.
 וכסעודת לויתן ושור הבר: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד.
 כזווגי דחכימא. . בליל שבת: ראה זהר בהקדמה יד, סע"א. תרומה קלו, רע"א. ויקהל רד, ב.
 בו: בה: ליתא.
 המן. . כח ומקור הב[י]רור: ראה גם לקו"ש בשלח (כרך טז) ע' 169 הערה 43.
 ובשבת. . למעלה מבחי' הבירורי': ראה שו"ע אדה"ז הל' שבת סשי"ט. סידור שער בהמ"ז קי, ג. תו"א ח"ש טו, ג ואילך. שע"ת צז, א ואילך.
 דל"ט מלאכות: ראה שבת עג, א.
 מי שטרח בע"ש: ע"ז ג, א. ראה גם לקו"ת בשלח ב, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצא. ע' רלא וע' רנג.
 כגוונא: בה: (כ)זווגא.
 כמו שהוא: ה: בסעודה זו.
 העדן דעוה"ב. . ב' מדרגות [ש]בכתר: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תעא. לעיל פ' שמות ח, סע"ד ואילך.
 [ש]בכתר. . תר"ך: ראה ע"ח (שער ז"א) שי"ז, ספ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רצט. וש"נ.
 והחכ': ה: והחצי.
 [ש]בכתר. . והחצי נק' יש: ראה הקדמת הראב"ד לס"י [ירושלים תשכ"ב ד, א].
 דעוה"ב. . שנק' פר"ס: ראה גם תו"ח מקץ רכא, ב ובהערה 18. לקמן פ' תצוה שדמ, ב.
 קנה חכמה: משלי ד, ה. ז.
 ב"פ קנה גימ' יש: נסמן לעיל פ' שמות לג, ג.
 חסד דע"י שמלובש בגלגלתא: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ו. פ"ז.
 י"ג חוורתי: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתנ. וש"נ.
 יאר ה' פניו: נשא ו, כה.
 להנחיל אוהבי יש: ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
 העדן. . דעין לא ראתה. . למחכה לו: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 דת"ח שאין להם מנוחה: ראה גם לעיל פ' שמות ד, ג. וש"נ.
 וקדושים: נוסח שמו"ע. עירובין נד, א.
 ילכו מחיל אל [ב: ניתוסף: חיל. ה: ליתא]: תהלים פד, ח.
 להחיותם ברעב: נסמן לעיל קסא, א.
 ובע"ת נק' אביוני אדם: נסמן לעיל פ' שמות ט, א.
 ישא ה' פניו. . בכזית: נשא ו, כו. ראה ברכות כ, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קכח. וש"נ.
 (ומעין: בה: דסעודת השבת מעין.
 המן: ב: ניתוסף: הרי. ה: ניתוסף: הי'.
 התוש"ב: בה: התשובה.
 ויענך וירעיבך. . שלא הי' במן כדי שביעה: ראה לק"ט עקב ח, ב-ג. קה"ר פ"ה, י (א).
 להיות: בה: לחיות.
 בדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 ועתה נפשנו יבישה: בהעלותך יא, ו.
 לחם הקלוקל: חוקת כא, ה. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע רג. במדבר ח"ב ע' תשעא.
 טה"ע: ה: טל העליון.
 למען הודיעך: ב: ליתא. ה: להודיעך.
 בלחמה של תורה הנגלית שנק' לחם מן הארץ: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתיז.
 ממלא כריס"ו בתלמוד: ראה אור נערב ח"ג, פ"א [ושם: למלא כריסו בדיני הגמרא]. ש"ך שו"ע יו"ד סרמ"ו, ס"ו. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תקעה (נו"ש). מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרפג. במדבר ח"ב ע' תעב. לקמן פ' ויקהל תמא, א.
 ובינה ליבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 על: בה: ליתא.
 דחו"ב שהן תושב"כ ושבע"פ: נסמן לעיל פ' בא צד, ד.
 מצות דיבור בפה בד"ת: נסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 וחיים הם למוצאיהם בפה: משלי ד, כב. עירובין נד, א.
 דחכ': בה: (ד)ח"ס.
 בד"ת גם בשבת מצוה כמו בחול: ראה גם פיה"מ ספ"ח (ה, ב). ספל"ה (כ, ג). מאמרי אדה"א נ"ך ע' קנו. וש"נ. לקמן פ' יתרו רסו, ב. ויקהל תטז, א. אוה"ת נ"ך כרך ג ע' א'קפט.
 בחול: ה: בימות החול.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 שבת של מי היתה: ברכות כח, א.
 במקומו: ה: במקורו.
 כמו: ה: ליתא.
 כמשה שהי' כבד פה. . ושבכתב: ראה גם לעיל פ' שמות מז, ד. וש"נ.
 כמשה. . מ"ע: נסמן לעיל פ' שמות מג, א הערה 5.
 כמו כפור דק: בשלח טז, יד.
 וחם השמש ונמס: בשלח שם, כא.
 בפ"ע: בה: בפה.
 יעשה למחכה לו: ישעי' סד, ג.
 שהחיך טועם. . נפשינו חכתה: תהלים לג, כ. ראה ביאוה"ז שמיני סה, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תג וע' תתלז. וש"נ.
 לא ניתנה [התורה] אלא לאוכלי המן: ראה מכילתא בשלח יג, יז. טז, ד.
 לח"ם לאכול ובג"ד ללבוש. . התו"מ: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתכ. וש"נ. שע"ת סח, ד ובהערה 18. לקמן פ' תצוה שלא, ב. ויקהל תיט, ד. תכא, רע"ג.
 הוי' כו': בה: הוה בי'.
 השבע: בה: השפע.
 ברכה בראש. . הברכה בסוף: ראה גם בסמוך ד"ה וזהו ענין. לקמן פ' ויקהל תיד, ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קל. וש"נ.
 היום: בה: ליתא.
 א"ס: שם: ח"ס.
 כי בו שבת: בראשית ב, ג.
 ושמרתם את השבת: תשא לא, יד.
 כו': בה: כי.
 המבדיל בין קד"ש לחו"ל: נוסח הבדלה.
 כו'): בה: כו'.
 דלא קאים: ב: ניתוסף: אינש. ה: ניתוסף: עד מ"ם שנין.
 דלא קאים. . דרבי': ראה ע"ז ה, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תמד. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קמג. וש"נ. שה"א צב, ב. לקמן פ' ויקהל תכד, סע"ב ואילך.
 ברכות לראש צדיק: משלי י, ו. ראה זהר ויצא קסב, א. רע"מ עקב רעא, א. ש"א כ, א.
 אגברא [בה: אגברו] חמרא: נסמן לעיל פ' בא צו, א.
 הצמצום הראשון הנק' מקו"פ: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב.
 ברכת ה' היא תעשיר: משלי י, כב. ראה שע"ת סו, א ואילך ובהנסמן במ"מ לשם.
 בעוה"ב שנק' יום שכולו שבת: ראה תמיד בסופה. מכילתא תשא לא, יג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קפ. וש"נ.
 מנוחה עצמי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' רנט. תקס"ח ח"א ע' תקלג. שע"ת צז, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקמח.
 במ"א: כנצ"ל: במ"א).
 דלאו דאית לי': ב: דלאו דאית. ה: דלאו — ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ויכולו השמים: בראשית ב, א.
 ויכל אלקים: שם ב, ב.
 שהי' הוא ושמו בלבד: נסמן לעיל פ' וארא נג, ב.
 דמח' אחת: נסמן לעיל קסג, ג.
 דלית מחשבה תפיסא בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 כי חפץ חסד הי' [בה: הוא]: מיכה ז, יח.
 וצדיק ה' צדקות אהב: תהלים יא, ז.
 איהו ברוך ואיהי ברכה: נסמן לעיל קלד, ג.
 והמלך שלמה ברוך: נסמן לעיל קס, ג.
 שמטבע הטוב להטיב כמ"ש בע"ח: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 כו': ה: והי' העולם בכלל.
 ברוך. . אמר ברצונו: ראה גם לעיל פ' בא קכו, ב. וש"נ.
 כו' מדת רצון: ה: בוי"ו מדות ורצון.
 חסד. . יהי אור: ראה סידור שער הק"ש עו, ב. ש"א פ, א. שעה"י קמד, א ובהערה 9. לקמן פ' ויקהל תיז, ג. תכה, ד.
 דין. . יהי רקיע: בראשית א, ו. ראה גם ש"א שם. לקמן שם.
 אלף הא' בבחי' החסד: נסמן לעיל פ' שמות טו, ג הערה 668.
 השמים מספרים: תהלים יט, ב.
 השמים. . טה"ע: ראה גם שע"ת כב, ד. ש"א מח, א. תו"ח ויגש רל, ד ובהערה 42.
 הע"ל: ה: העתיד לבוא.
 קו"ה: ב: קו המדה.
 ולקטו דבר יום ביומו: בשלח טז, ד.
 הוא אשר דבר ה' שבת [בה: ליתא]: בשלח שם, כג.
 כו': בה: שבת.
 בה"ת: ב: בהא תליא.
 שבת לא יהי' בו: בשלח טז, כו.
 וע"ז: ה: וע"כ.
 וימ"ש: ב: ששת ימי השבוע.
 וישבות ביום הז': בראשית ב, ב.
 למקראי קדש: בה: ויברך אלקים.
 מתנה טובה. . ושבת שמה: שבת י, ב.
 כמ"ש ובטובו מחדש בכ"י מע"ב: עד"ז הובא בכ"מ ומהם בש"א כה, א ובהערה 18 — ראה ברכת יוצר. וראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רסו ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 השנים כו' (ואיך יקרא כל שבת): בה: שנה.
 שני': בה: שס"ה. ואוצ"ל: ש"נ.
 ארמ"ע: נסמן לעיל פ' שמות ה, ד.
 (הפנימי' שבה): ב: ליתא. ה: הפנימי' שבה.
 בזו"ר: בה: בנפש ורוח.
 בעצמו': ב: באור.
 לא ייעף ולא ייגע: ישעי' מ, כח.
 דברה תורה כו' כל' בנ"א: נסמן לעיל פ' שמות לט, א.
 כו': ב: חסר. גה: ליתא.
 שא' לעולמו די: נסמן בהערה 469.
 בכח הא"ס. . להגביל האור: ראה עבודת הקודש — לר"מ בן גבאי — ח"א רפ"ח. דרך אמונה — להנ"ל — רפ"ב [קה"ת תשמ"ח ע' יג].
 שדי שא' לעולמו די: לך יז, א. חגיגה יב, א. ראה לעיל סב, ב. ד ובהנסמן בהערה 1.
 והן הן גבורותיו: יל"ש נחמי' רמז תתרעא.
 דלא ייעף. . המנוחה דשבת: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' נה. המשך תער"ב ח"ב ע' א'קג ואילך.
 אלמלא שמרו ישראל: נסמן לעיל רח, ד.
 שבת דמעלי שבתא ושבת היום: זהר בהקדמה ה, ב.
 שבת תתאה ושבת עילאה: זהר שם.
 הכלל. . העלאה גורם בחי' המשכה: ראה תו"ח וישלח קצד, ב ובהערה 35.
 חיים: בה: (ו)חיות.
 ולא חידוש מעיקרו: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ערה ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 דבר אלקים יקום לעולם: ישעי' מ, ח.
 אלקים: ב: אלקי'. ה: אלקינו.
 להוי': ה: להוות.
 דיו"ט. . בינה: נסמן לעיל קמט, ג. וראה גם לעיל פ' בא קטו, ג ואילך.
 דישראל קדשינהו לזמני': ברכות מט, א.
 ושבת מקדשא וקיימא: ביצה יז, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רלב ואילך.
 והי': בה: ויהי.
 ויאמר משה הוא אשר דבר ה' שבתון: בשלח טז, כג [ושם: ויאמר אלהם הוא].
 וירם תולעים ויבאש: בשלח טז, כ.
 ויניחו אותו. . לא היתה בו: בשלח שם, כד.
 ובאמת לכאורה: ה: ולכאורה. בג: כבפנים.
 הפשוט: ב: הפירוש. ה: הפשט.
 את אשר תאפו. . כפרש"י: בשלח טז, כג.
 יום וא"ו. . יסוד: ראה זהר בשלח סג, ב ובמק"מ שם. ת"ז תנ"ו (צ, א) ע"פ יאיר נתיב למאו"א מערכת יום ס"ח. פרדס (שעה"כ) שכ"ג מערכת יום ומערכת ימים. לקו"ת — להאריז"ל — בראשית בתחילתו (ג, ב). 492) יסוד. . כנישו דכל נהורין: ראה גם לקמן פ' יתרו עדר, א. תצוה שנה, ד. הנסמן בהערה הבאה.
 בזהר ע"פ יקוו המים: בראשית א, ט. ראה זהר בראשית יח, א. לג, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' רפה. וש"נ. קונטרסים ע' רכד. שעה"י קלד, א.
 יסוד. . בשם כל: נסמן לעיל פ' וארא נג, ד.
 כי כל בשמים: דהי"א כט, יא. ראה זהר בראשית לא, א.
 כזאת: ה: כל זה. וראה בסמוך הערה 498.
 במ"ד: בה: במדה.
 כלולים: ב: כללות. ה: כזאת. ראה לעיל הערה 496.
 וד"ל): בה: וד"ל.
 כללות: ה: כלות.
 למטה ממש: ה: ליתא. בג: כבפנים.
 ת"ת. . שכולל. . לחו"ג: נסמן לעיל פ' בא פט, א.
 הדעת נוטה: נסמן לעיל פ' שמות מב, א.
 הדעת. . שכולל לחו"ג: נסמן לעיל פ' וארא נז, ד.
 בנו"ה שנק' כליות יועצות: ראה גם לעיל פ' שמות יד, ג. וש"נ.
 הוי"ו שראשו יו"ד: ראה לעיל קנ, ג. וש"נ.
 והג': בה: והב'.
 אדם דכר ונוק': ראה זהר בהקדמה יג, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שח. תקס"ח ח"א ע' תיח. ח"ב ע' תרעא ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ס"ע קכד ואילך. וש"נ.
 עד: ה: ליתא.
 ימוהמ"ש: בה: ימי השבוע.
 וירא. . אשר עשה: בראשית א, לא.
 הכלל בכמה דוכתי. . גמר השפע: ראה גם לקמן פ' יתרו רסו, א. עדר, ב. סידור ערבית לשבת קסט, א ואילך. ש"א נג, א ובהערה 7. מאמרי אדה"א נ"ך ע' מט ואילך וע' רעט ואילך.
 הוא: בה: ליתא.
 וסוף מעשה. . במח' תחלה: ע"פ פיוט לכה דודי.
 אחד: בה: אחר.
 כי טוב: בראשית א, ד.
 ויבדל אלקי' בין האור והחשך: [וכ"ה במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קפג. ש"א מג, ב. ובבראשית א, ד: ובין החשך — וכ"ה בבה]. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קסב ואילך.
 דגנזו לצדיקים לע"ל: חגיגה יב, א.
 אור ז' הימים: ישעי' ל, כו.
 אור החסד דיום הא' אזיל: ראה גם לעיל פ' בא קכא, ב ובהערה 317.
 דמאד זה בלי גבול: נסמן לעיל פ' וארא סא, ב.
 שעושה: בה: שעולה.
 העצמי': ב: העליון. ה: העצמי.
 שעשועי המלך בעצמו: נסמן לעיל פ' בא צב, ד.
 שלימותא דכולא: נסמן לעיל פ' שמות מח, ב.
 הגומר מלאכת הבנין: ראה גם מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' קעב. ענינים ע' תלו. שע"ת יג, ב.
 מכל: בה: ליתא.
 ויהי ערב כו' יום הששי: בראשית א, לא.
 שלא נכתב ה"א בכל הימים: ראה גם מפרשי החומש שם. (וראה ג"כ בראשית ב, ב. ג).
 ויכולו. . תענוג: ראה גם רקאנטי בראשית ב, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' לה. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קמח. תו"ח ויגש רלא, ד. לקמן פ' יתרו רסו, א.
 לכל תכלה ראיתי קץ: תהלים קיט, צו.
 או"ח למעלה מכח של [ה]התחלה: ראה בסמוך בפנים ובהערות הסמוכות.
 במים היורדי'. . עד מקור חוצבו [ו]למעלה משם: ראה יומא לא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שכז. קונטרסים ע' שצט. וש"נ.
 דאו"ח. . למעלה ממקור[ו] הראשון: נסמן לעיל פ' שמות מ, סע"ד.
 החום דשמש. . יותר. . שבקרוב לשמש: ראה גם בענין החום דשמש לקמן פ' תשא שפו, א (בשם ספרי התכונה). ביאוה"ז א, ב (בשם ספרי התכונה). דר"מ מצות ציצית (טו, ב). שרש מצות התפלה (קכט, ב). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' נט. כאן ע' רצו וע' רצט. תקס"ה ח"ב ע' תשמא (בשם ספרי הטבע). ענינים ע' שלד. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקיח. דברים ח"א ע' שכז (בשם ספרי הטבע).
 כפי' הפרד"ס בנתחב"ס: ראה שם (שער ממטה למעלה) שט"ו, פ"א. ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש ט"ו.
 הפרד"ס: בה: פרדס. נסמן לעיל פ' בא צ, א.
 עלה אלקים: תהלים מז, ו.
 יום השבת. . המל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת שבת.
 ז': בה: ו'.
 וא"כ: שם: ליתא.
 שבת מלכתא: ראה זהר (רע"מ) צו כט, א. פינחס רמג, ב. תצא רעט, ב. ועוד. וראה ב"ק לב, ב.
 דא"ס: ה: אא"ס.
 ביום. . ש"ק: ה: בלילה הז' ביום ש"ק.
 (ונמצא: בה: ונמצא.
 להתקבץ: ה: להתקבל.
 כתי': בה: ליתא.
 ברכו במן וקדשו במן: ראה מכילתא יתרו כ, יא. רש"י שם. ב"ר פי"א, ב. רש"י בראשית ב, ג. לקו"ש בשלח (כרך טז) ע' 173 הערה 7.
 שעולה הכל בבחי' או"ח: ה: ליתא.
 (וכמ"ש. . וד"ל: ה: (שעולה המל' בבחי' או"ח כנ"ל וד"ל). וראה בסמוך הערה 553.
 נכון כסאך מאז: תהלים צג, ב.
 במי נמלך בנשמתן של צדיקים: ראה ב"ר פ"ח, ז. רו"ר פ"ב, ג.
 צדיקים: ה: ניתוסף: (וכמ"ש נכון כסאך מאז). וראה לעיל הערה 550.
 במ"ת: בה: במחשבה תחלה.
 בריש הורמנא דמלכא: ראה זהר בראשית טו, א.
 דאלף הוי"ו. . יום הוי"ו: ראה (וכן להבא להלן) לעיל פ' שמות טו, ג הערה 668.
 לשבת שהוא אלף הז'. . מנוחה לחה"ע: ראה גם לקמן פ' משפטים רעט, א. רפו, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קג. וש"נ. שע"ת יג, א ואילך.
 דור אנוש שהי' עוע"ז: נסמן לעיל מד, א.
 דור אנוש. . היו ניזוני' בחסדו: נסמן לעיל כד, ד.
 המבול: בשנת אלף תרנ"ו (סדר הדורות).
 וההפלגה: בשנת אלף תתקצ"ו (סדר הדורות).
 לישראל שהן בחי' הת"ת: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ג. וש"נ.
 ישראל אשר בך אתפאר: ישעי' מט, ג.
 מ"ת שהוא בחי' הת"ת: ברכות נח, סע"א. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תיב. (וראה לעיל קעג, א).
 אש: בה: ליתא.
 מימינו אש [ה: ניתוסף: דת]: ברכה לג, ב.
 נצח שהוא ענף החסד: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמג, סע"א. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תלא. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכח.
 נעימות בימינך נצח: תהלים טז, יא.
 ואלף הד'. . בנין בית ראשון: בנין בית ראשון ב"א תתקכח-תתקלה (סדר הדורות). וראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תיב. פרשיות התורה ח"א ע' תכ [ושם: ולכך הי' השני בתי מקדשי' ב"ר וב"ש באלף הזה]. ובתו"ח בראשית ח, ד: לאלף השלישי. . ובסופו הי' בנין בהמ"ק דשלמה.
 בסופו הי' חורבן ב"ש וקצת צרות: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' תכ.
 הוד ענף הגבורה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמג, ריש ע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכח.
 גזירות תתנ"ו: נזכר גם בשע"ת ה, ב ובהערה 12.
 של["ג ל]אלף הוי"ו שבטלו הגירושי' והשמדות: ראה גם שע"ת שם ובהנסמן בהערות שם.
 יסוד שכלול מחו"ג: ראה פרדס (שער המכריעין) ש"ט, פ"ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכח. ש"א פו, א.
 באלף הוי"ו. . בשנת ת"ר: ראה גם אודות שנת ת"ר שע"ת יד, א.
 [כ]שעה א' אחר חצי היום וי"ו: ראה גם סה"ש תש"נ ע' 254. וש"נ.
 צדיקים יסודי: ה: צדיק יסוד.
 במל' שנק' שכינה: נסמן לעיל פ' שמות א, ד.
 ועמך כולם צדיקים: ישעי' ס, כא.
 והארץ אזכור: בחוקותי כו, מב.
 דאו"כ: בה: דא"ס.
 (ומ"ש: ה: וז"ש.
 מיכאל מקריב נשמות: ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: נסמן לעיל ה, ב.
 דתחה"מ. . ממוצע: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ס"ע תיב ואילך. לקמן פ' ויקהל תכט, ב.
 נה"ד שטובלים בו [ה]נשמות: ראה גם לעיל ה, ד. וש"נ.
 מטלא דנטיף: ראה גם לעיל ז, ב ובהערה 312.
 ובבואה לפני המלך: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תיב ואילך.
פרשת בשלח · צדקת פרזונו בישראל
ב"ה שמחת תורה שנת תקפ"ו לובאוויטש יע"א
 ּצדקת פרזונו בישראל וארז"ל א"ת פרזונו אלא פזרונו צדקה עשה הקב"ה בישראל שפיזרן בין אוה"ע כו'. הנה ארז"ל והנצח זו בנין ירושלים שבנין ירושלים [ד]לע"ל יבנה מבחי' מדת הנצח העליון שלא הי' כזה בבנין ירושלים שבבית ראשון כו'. ולכאו' מאמר זה פלא[י] דמה שייכות יש [ל]בנין ירושלים למדת הנצח דוקא כו' (והלא הנצח אינו רק ענף החסד בלבד וכמ"ש נעימות בימינך נצח כו', ובנין העולם כולו במדת החסד עצמו כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה כידוע, ומוכרח לומר מזה ששרש מדת הנצח למעלה מרצון וח"ס, ולמעלה גם מתענוגים הפנימים שבנפש וע"כ יהי' [בנין] ירושלים דלע"ל נצחיות וד"ל). אך הענין הוא במה שירושלים דלע"ל הוא נצחי מפני שיבנה במדת הנצח שמגיע שרשו בפנימיות ועצמי' שלמעלה מכל התענוגים.
דהנה אנו רואים במלכותא דארעא שמאציר המלך אוצרות רבים מזהב וכסף על הנוסף על הצטרכות לעצמו
ולאנשי המדינה מן המסים על כל השרים שכבשם מדי שנה בשנה שנוסף הון רב, וגם מאשר כובש מדינות רבות ושללם לבוז כידוע. וגם מלכים הראשונים אבותיו אצרו אוצרות רבים בכל משך חייהם דור אחר דור וכל אוצרות המלך ואוצרות אבותיו כל הון יקר וגדול הזה נאצר באוצר המלך סגור יהי' ומוצנע חתום בחותם המלך תחת יד הממונה על האוצרות ולא יקחו ויוציאו משם להצטרכות גם להנצרך ביותר לפי שעה, וגם מה שיביאו לו כסף וזהב מסים ומנחות ממלכי ארץ ורוזנים הכל, וגם מה שי[ר]ש מאבותיו כל כלי יקר וחמדה מאבנים טובות ומרגליות וסגולת מלכים בהפלגת ויקר הערך מאד שלא יערכם זהב וכסף כלל הכל מאציר באוצר המלך, וע"כ נק' אוצרות [ש]מתקבצים ונאצרים בהן הון רב בלי שיעור מפני שלא יגע בהן יד לעולם ולא יפתחו משך זמן רב כמה מאות שנים, וכ"ש שלא יגיעו להשתמש בכלים וחפצים יקר היקרים ונחמדים מזהב ומפז [רב] אפי' כלי א' רק הם טמונים ומוצנעים אוצרות המלך, ואף כשצריך המלך להוצאות הכרחים מאד לא יסתפק מן האוצרות לעולם שאם הי' מוציא ומסתפק מהן לעת ההכרח לא היו נאצרים הון רב כ"כ ולא יקרא אוצר כלל, אלא כאשר הנאצר טמון ומוצנע לעולם הוא שנק' מטמונים כמש"א ג' מטמונים הטמין יוסף כשליקט כל הכסף כו', וכתיב אם כמטמונים תחפשינה דמשמע שהמטמון והאוצר טעון חיפוש גדול (שע"פ רוב השמירה לאוצר של ממון בעומק הקרקע וכלי יקר מאבנים טובות ומרגליות בחדרים מוצנעים מעין כל רואה כו'), לפי שהמטמונים והאוצרות סגורים וצנועים בתכלית ההסתר מעין כל כידוע. ואף שלפעמים חפץ המלך להשתעשע ולהתענג בכלי חצו יקר וסגולת מלכים שנטמנו באוצרות[יו] ואוצרות אבותיו או להראותם לפני שר גדול [או] אוהבו וריעו כנפשו, לא ירצה ליקח מן האוצרות הטמונים מכבר, כי אינו חפץ ואינו לפי כבודו שיגלה לעין רואה מאוצרות[יו] ומטמוני[ו] [ה]מוסתרים שנטמנו זה כמה מא[ות] שנים וגם  ּ מאשר נאצר על [ידו] להיות מונח לעת הצורך הגדול, וברצותו להשתעשע בכלי חמדה יקר מן המוכן בביתו לשולחנו כיד המלך להתכבד לפני השרים והמלכים כו'. אך זה לפרקים רחוקים מאד כמו בעת שהוא עושה משתה ושמחה גדולה על ענין גדול כמו בכיבוש מלחמה גדולה (כמו שצוה בלטשאצר להביא כלי המקדש), או בעת שהוא עושה משתה ושמחה ביום חתונתו, או כשבת המלך על כסא מלכותו וכה"ג, אז יצוה גם להוציא כלים היקרים כל כלי חמדה וסגול[ו]ת מלכים הטמונים באוצרותיהם להראות את יקר תפארת גדולתו ועושר כבוד מלכותו לפני היושבים במשתה משרי המלך הפרתמים כמבואר במשתה דאחשורוש וכדומהלזה, וכ"ש וק"ו שלא ימכרם בכל הון שבעולם אף בעת הצורך גדול מאד. והנה מכ"ז אנו רואים גודל עוצם הפלאת יקר הערך של [ה]כלים הגנוזי' באוצרותיהם שהן כלי חמדתו היקרים בעיניו כ"כ, עד שגם בגודל התענוג והשמחה שחפץ להתענג ולהשתעשע בכלי חמדה אין התענוג שלו שוה כלום כשישתמש בהן לגבי עוצם מעלת ערך י[ו]קרם וחשיבותם בעצם, ע"כ מבטל רצונו ותענוגו ואינו חפץ להשתמש בהן ואף לא להראותם ולגלותם לשום שר וחשוב [ו]רעים אהובים, רק בעת חתונתו או חתונת בנו או בעת ישועה ונחמה גדולה לפרקים יחפוץ להראות יקר תפארת גדולתו בהם דוקא כנ"ל וד"ל.
וא"כ לכאורה יפלא מאד מאד על היפך על הנ"ל, במה שאנו רואים שיוכל המלך לבזבז כל אוצרותיו ואוצרות אבותיו מימי קדם בשביל כיבוש ונצחון מלחמה עם שונאו, דהנה אנו רואים שכאשר צריך המלך לכבוש ולנצח לאויביו שרוצה להרחיב מלכותו, או גם כדי לכבוש מדינות מלכים זולתו בניצוח מלחמה להראות גבורתו, או בניצוח מלחמה שיש לו עם מלך א[חר] מימים קדמונים, שאז יזיל כל זהבו וכספו הנמצא תחת ממשלתו, ואם לא יספיק ולא יהיו [לו] עוד להוצאות המלחמה יקח גם אז מן האוצר[ות] שלו או גם מאוצרות אבותיו שנאצרו משנים קדמונים בימי [אבות] אבותיו הקדמונים, ואם לא יספיק עוד יקח גם מכל הון יקר של כלי חמדה ואבנים טובות כו' להוציאם במחיר רב על הוצאו' המלחמה עד שישלים הניצוח ויכבוש מלחמתו [כ]רצונו כו', וכידוע שזהו בנימוסי המלכות, וא"כ יהי' היפך גמור מענין הנ"ל בעוצם י[ו]קר הערך של כל[י] האוצרות עד שלא יקח אותם לשום דבר הכרחי כו'.
אך הענין הוא לפי שידוע בענין המלחמה ב' דברים, הא' גופו של ענין הכיבוש לכבוש מדינות ועיירות רבות להרבות שלל ורכוש ולהרחיב גבול ארצו, והב' הוא ענין ההתנשאו' והרוממות שיהי' רם ונשא וגבוה מזולתו ויהי' כל תוקף וגדולה שלו מכל הנ"ל שלא ירום איש ראשו, וע"כ גם מדינה קטנה בערך שאינה שוה אפי' א' מאלף שיוציא ויבזבז עליו מאוצרו מ"מ יכול להוציא ולבזבז הכל כנ"ל. וכש"כ וק"ו אשר שר הארץ ההוא מורד ומתנשא ועומד לנגדו שיגדל יותר הכעס והנצחון להאבידו ולהשפילו כו'. ואמנם לגבי מדת ההתנשאו' או כדי להשיג הון ורכוש גדול [יש] לזה סברא מנגדת, והוא מפני שבאמת לגבי  ּ רוממות ערך גדולתו כלא ממש חשיב התנשאות שר ומלך קטן זולתו והגם שיר[י]ם ראש גם הוא כו', וכ"ש העושר והרכוש שישיג ממנו שאינו שוה בנזק המלך בכלי יקרווחמדתו הגנוז באוצרותיו מימי קדם אפי' חלק א' מאלף אלפים כו' ולזאת לא יבזבז כלום ע"ז כידוע. אך א"א לומר בטעם סיבת הרצון לבזבז כל אוצרות שלו בשביל כיבוש המלחמה עם שונא[ו] כנ"ל, רק מצד מדת הנצח שהוא הנצחון שלמעלה מן הטעם לגמרי דהיינו רק שיהי' [כ]רצונו דוקא ולא [כ]רצון [אחרים] זולתו ולהכניע לזולתו שעומד כנגדו שיבוטל אל רצונו בתכלית, ועיקר הנצחון אינו [בא] רק מצד המנגד שעומד לנגד רצונו בדבר זה, הגם שדבר זה קטן הערך מאד בעיניו ואין רצונו עליו כ"כ וגם יכול להיות שיהי' הדבר נגד רצונו לעצמו, מ"מ כאשר המנגד יקום לנגדו ומונע אותו מדבר זה יעמו[ד] לנגדו [מאד] בכל תוקף ועוז והוא עיקר תוקף הנצחון בעצם והוא רק תוקף הרצון שישאר [כ]רצונו וישאר בדעתו, ואעפ"י שיש לו טעם בדבר ואותו הטעם בטל מ"מ יעמוד בנצחו[נו] בלי יזוז מכל גם להשליך כל אשר לו מנגד כאלו הדבר מגיע בפנימיות חיות נפשו [ממש] כידוע. וא"כ הרי אנו רואים בחוש במדת הנצחון הגם שהוא בקרירות בלא רשפי אש התשוקה ורצון כלל מ"מ יגיע לנקודת פנימית הנפש שלמעלה מכל הרצונות ותענוגים שבפנימיות נפשו, מאחר שיוכל להשליך הכל מנגד רק בשביל ניצוח זה שיקום כרצונו דוקא בדבר מה [יהי' מה] שיהי', כמו שאם הי' נוגע הדבר בפנימית בנפשו ממש, [ו]יותר מזה שהרי יוכל להפקיר גם חיי נפשו למות בשביל ניצוח שלו כיוצא למלחמה לכבוש אויביו העומד לנגדו בדבר מחלוקת קטנה שאינה בערך שיוציא הוצאות קטנות ע"ז וכש"כ להשליך נפשו מנגד כו', כמו שאם הי' אויבו יוצא עליו להחריב כל אשר לו ולירד נפשו ממש. וזהו שהנצחון הוא למעלה גם ממקור הרצון והתענוג הגדול שהרי בשביל כל התענוגים ורצונו[ת] היותר יקרים בנפשו לא יעמוד במלחמה להשליך נפשו עליהם רק על חייו ממש או דבר יקר כחייו ממש כבנו וגם עיר ממלכתו וכסא היכלו שלא ילכד הכל ביד שונא[יו] וכה"ג וכידוע וד"ל.
וכך יובן בטעם ענין הנ"ל שיכול המלך לבזבז כל אוצרות[יו] כדי לנצח את שונאו מפני שתגדל בעיניו ניצוח המלחמה יותר מכל הון יקר ונחמד שאינו שוה כלום לגבי התענוג [הגדול] הזה שבניצוח זה גם כל תענוגי [אוצרותיו וכלי חמדה שיקרי' בעיניו יותר מכל התענוגי' שלו כנ"ל, א"כ הרי אנו רואים בחוש שבחי'] מדת הניצוח הזה הגם שהוא בדבר קטן הערך מאד כמו שר ומלך קטן והמחלוקת בדבר קטן [מאד], מ"מ יש לבחי' ניצוח זה שיהי' כרצונו דוקא מקום גדול בפנימיות [ו]עצמות נפש המלך עד שיאבד כל אשר לו מחמת הנ"ל וגם [י]שליך נפשו מנגד ע"ז כנ"ל, וע"כ יבזבז כל אוצרות[יו] הנחמדים מפני זההניצוח שגדול יותר מכל התענוגי' המופלגים שבכל עושר והון יקר כו' עד שיבוז בעיניו הכל מפני מדת הניצוח וד"ל.
והנה הנמשל מכ"ז יובן ג"כ במל' דרקיע לעילא [לעילא] להיות כי קוב"ה סתים וגליא והוא ב' מדות דאוא"ס ב"ה עצמו כמו שהן בעצמותו ממש שהוא מקור כל בחי' ההעלם והגילוי בכלל וכידוע שכח המתפשט מעצמות דא"ס נק' גם הוא  ּ א"ס שא"ס להתפשטותו כלל וכמ"ש [ו]לגדולתו אין חקר כו', דהיינו מה שנתפשט מהארת או[ר ד]א"ס בשביל השתלשלו' כל העולמות והוא כל [ה]השתל' דקו"ח דאבי"ע זהו בבחי' א"ס ממש שהוא בחי' התפשטות בלי גבול ושיעור כלל וזהו שאא"ס למטה עד אין קץ כו'. וענין למטה זה היינו גם במקור דע"ס דאצי' שנאצלו ע"י צמצומי' דקו"ח שאינו רק הארה [א'] מעצמות המאציל כניצוץ לגבי השלהבת כמ"ש בס"י כשלהבת הקשורה בגחלת בהעלם כו' ([ו]כמו יו"ד כחות הכלולים בהעלם בעצמות הנפש כידוע) גם באור [מ]צומצם הזה הי' מתפשט עד אין שיעור כלל, והוא למעלה גם מבחי' הגבלת האורות דע"ס והכלים שבאים במספר עשר דוקא [כ]רצון וחו"ב ומדות ומחדו"מ שכל אלה באים ע"י [ה]צמצום דקו המדה כידוע, אבל מצד התפשטות דאוא"ס עצמו הי' מתחלק לריבו[א] רבבות ספירות ומדות עד אין שיעור כלל מאחר שמצד עצמו נק' חד ולא בחושבן י"ס כלל וכמ"ש ולאו מכא"מ כלל, א"כ מה שנאצלו במספר דעשר בכלים מכלים שונים גם בחי' [המקיפים דכח"ב דא"ק וע"י וכה"ג עד גם המקיף הכללי שמקיף לד' עולמות דאבי"ע שגם] הוא בא במדה ושיעור כידוע בערך הקפת החומה לפני העיר וכמו הכלל לגבי הפרט כמ"ש במ"א, הנה כ"ז בא ע"י צמצום הראשון דקו"ח שנותן מדה ושיעור לכל ההשתל' דאבי"ע עד סוף העשי'. וז"ש לך הוי' הגדולה וכו' שהן ז"מ דאצי' ולמעלה מעלה במקורם הראשון במדות דעצמו' המאציל ש[נ]משכו לאצי' ומאצי' לבי"ע שנק' ז' ימי הבנין בכלל הרי הם כלולים ובטלים בעצמות א"ס שהי' בתכלי' ביכולתו להאציל ולברוא כו' עד אין שיעור כלל למעלה מצמצום והתפשטו' דז"מ הללו, ע"כ אמר לך הוי' הגדולה כו' דכלא ממש חשיבי כל בחי' התפשטו' הגדולה שהוא החסד שבא בשביל השתל' דאבי"ע לגבי אור העצמות [דא"ס] שלגדולתו [שזה] התפשטות החסד עצמו כו' וד"ל (וראי' לזה גם מבחי' האחרונה שבי"ס שהוא בחי' המל' כידוע שהתפשטות מד' זו בי"ס וצירופים רבים שמסתעף מכח שם אדנ"י ואלקים נמשך עד אין שיעור כלל כמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"ך בתים [כו'] המליך אותו כו' עד מכאן ואילך צא וחשוב כו', ועכ"ז נתןבזה שיעור ומדה כמו שיעור קומה של יוצר בראשית שהוא [רל"ו] רבבות אלפים [פרסאות כו'] בגימ' דורב כח כמ"ש במ"א (וכן בו"ק דז"א ואף רבבות ספי' כו'). ועוד ראי' מחידוש מע"ב וכל העולמות הרוחנים מלפני האצי' כו' מתחדש לאין שיעור כלל וכמו בעליות וירידות בחי' שבת ושמיטה דוא"ש כו').
ובזה יובן מה שאנו אומרים בקדיש דיתגדל כו' לעילא מן כל ברכתא ושירתא כו' דאמירן בעלמא, פי' דאמירן בעלמא היינו מה שיוכל להיות בגילוי מן ההעלם בדבור שזהו דאמירן בעלמא שיוכל ואפשר להיות נאמר בעולמות, דהיינו רק במה שנתפשט מהארת אוא"ס ב"ה בע"ס דאבי"ע כח"ב ומדות וכה"ג שזהו שיוכל לבא בשבח ותהלה בדיבור כמו לך הוי' הגדולה כו' כמו שנק' חכים  ּ ומבין כו' וגם זה שמתפשט לאין שיעור כלל כנ"ל. וזהו דאמירן בעלמא דע"ז בלבד הוא דאמירן בעלמא דעלמא דאתכסיא ועלמא דאתגלי', והוא ענין ברכתא ושירתא כל בחי' המקיפים שנק' ברכה בשם הוי' ושירות ותשבחות להלל לשם הוי' כו' שכ"ז הוא בע"ס שנאצלו מן עצמות המאציל שנמשך לבי"ע וכתיב לך הוי' הגדולה כו' שזהו דאמירן בעלמא עכ"פ. אבל מה שהי' ביכולת כח הא"ס להתפשט בעולמות למעלה מע"ס דחו"ב ומדות כנ"ל שהי' יכול להאציל עד אין שיעור כלל שלא בבחי' רצון וחו"ב [ומדות] דחג"ת כלל, וגם מה שנתפשט בע"ס נתצמצם וניתן במדה ושיעור בכל ההשתל' [ה]נ"ל א"כ זהו לעילא מן כל ברכתא כו' דאמירן כבר בעלמא לפי שזה האור לא נאמר בעלמא עדיין, ומה דאמירן בעלמא אינו רק אפס קצהו הארה בלבד וגם זה בטל בעצמות כו', וכידוע דכל ההשתל' דקו"ח אינו רק זיו והארה בעלמא משמו הגדול שהוא בחי' מל' דא"ס שע"ז אמר שהי' הוא ושמו בלבד, וזהו שאו' משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול כו' וקאי אדסמיך לי' ובשירי דוד עבדך נהללך עד יחיד חי העולמים מלך כו' [ש]מתצמצם בתשבחות הללו דע"ס דאבי"ע כי מצד עצמו לאו מכא"מ כלל והוא לעילא ולעילא מן כל ברכתא כו' (בעי"ת שהוא בעליות העולמו' במל' דא"ס עצמו ע"כ או[מר] לעילא ולעילא ), וכמ"ש לך דומי' תהלה ונק' נורא תהלות כו' וכתיב מי ימלל גבורות ה' כו' וכן א' נפלאותיך ומחשבותיך עצמו מספר וכה"ג ואעפ"כ או' יש"ר מברך שמי"ר הנ"ל בחי' מל' דא"ס עצמו מברך לעלם כו' ויתברך וישתבח כו' רקשיתברך לעילא מן כל ברכתא כו' דאמירן בעלמא כו' כמשי"ת וד"ל.
והנה ידוע דכמו שבחי' החסד דאוא"ס [ב"ה] מתפשט למטה מטה עד אין שיעור ותכלית כנ"ל, כך בחי' הגבורה שבאוא"ס הוא בחי' העלאה בעילוי אחר עילוי בעצמות[ו] בבחי' הרוממות וההתנשאו' העצמי' שאין לו שיעור למעלה מעלה כמו שאין לו שיעור להתפשטו' למטה כנ"ל והוא בחי' העלם אחר העלם סדכ"ס כמשי"ת, כי מה שנמשך בבחי' צמצום בקו"ח כנ"ל זהו הצמצום שבגילוי אור השפע עצמו' שצמצם אור העצמות ולא נמשך רק הארה א' מצומצמת בלבד כו' (והוא ענין מה ששיער בעצמותו בכח מה שעתיד להיות בפועל בגילוי [כו'] שזהו גליף גליפו בטה"ע שעי"ז נמשך ע"ס במספר כו' וד"ל, ע"כ מה שנשאר בהעלם אור העצמות דא"ס כמו שהי' ביכולתו להאציל עד אין שיעור כו' וצמצם א"ע שנשאר בהעלם העצמות ולא נשאר ממנו רק בחי' רושם בלבד ועצם האור נכלל בעצם המאור כו' (שזהו ענין המק"פ וחלל ריקן כנ"ל במשל הרצון המוחלט [מ]זמן רב הנכלל בעצם ובא בגילוי מן ההעלם אפס קצהו או כמו הנזכר על דבר שעולה בשכלו כבר כמ"ש במ"א, שכ"ז אינו שייך לו רק לבחי' הגילוי שבא מן ההעלם וצמצום הזה ([ו]כמו שאמר לעולמו די כו' שלא יתפשט הכל בבחי' א"ס כנ"ל). אבל בחי' העלא' דגבורות בעילוי אחר עילוי בעצמות[ו] זהו למעלה מבחי' הצמצום הנ"ל שאינו רק לגבי השפע הנמשך בקו"ח  ּ לבד, אבל העלא' זה היינו בחי' התנשאות ורוממות המעלה בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור למעלה כנ"ל, זהו הכל בעצם האור דא"ס עצמו כמו שהוא באמיתי' עצמותו שאין לו שיעור למעלה מעלה כנ"ל שהוא למעלה הרבה [ונ]בדל בערך לגמרי מבחי' הצמצום הנ"ל והתפשטות שנמשך בהשתל', אעפ"י שגם בחי' [ה]התפשטות הוא בחי' א"ס אבל זהו התפשטו' לבד למטה וגם זה בא ע"י צמצום דכלא חשיב ממש כו' כמ"ש לך הוי' הגדולה. אך זה בחי' הרוממות בעצמות אעפ"י שאין לו שיעור למעלה אין זה בחי' מהו"ע ית' [ממש] וכידוע בענין עומ"ר ועומ"ת שהן ב' מדות דחו"ג הנ"ל באוא"ס, דעו"ת הוא היורד ונמשך למטה בהשתל' העולמות כנ"ל ועמ"ר היינו העומק של הרוממות והעילוי בעצמות עד אין שיעור למעלה כנ"ל ונק' עומק של רום כידוע, ואמנם הרי נק' בשם רום ותחת עכ"פ שהן בחי' תחלה וסוף מעלה ומטה וידוע דעצמותאוא"ס ב"ה למעלה מבחי' מעומ"ט דעומ"ר ועומ"ת עד שמעלה ומטה דעו"ר ועו"ת שניהם שוין לפניו [ממש] כי אינם רק בחי' המדות דחו"ג שמאיר ממנו ואין לזה ערך מהו"ע ממש, וזהו לך הוי' הגדולה והגבו' כו' שהן [ב'] מדות דחו"ג דעומ"ר ועומ"ת כמ"ש בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד בשוה וכך בחי' עומ"ר ועומ"ת הנ"ל וד"ל.
אך הנה עכ"ז יש הפרש גדול בין עומ"ר לעומ"ת שבחי' העלא' ברוממו' והתנשאות זהו הכל בבחי' אור הנעלם וגנוז בעצמו' דא"ס אשר לא יוכל לבא לגילוי מן ההעלם לעולם, וע"כ נק' עומ"ר שכל דבר המופלא ונעלם ביותר נק' עומק כמ"ש עמוק עמוק מי ימצאנו כו' ויש עומק אחר עומק עד אין שיעור וכללותם נק' עומקים לשון רבים, וזהו מגלה עמוקות מ[י]ני חשך שהוא בחי' ההעלם דסדכ"ס דלית מחתב"כ וד"ל. והטעם שנק' עומקים ל' רבים לפי שיש עומק אחר עומק שכ"א לגבי העליון ממנו אינו נק' עומק כלל, כעומק הנעלם של מעיין הנובע לא נק' עומק לגבי מעיינות תהום, וכן עומק הנהר לגבי עומק המעיין שעמוק הוא בתחתית הארץ ביותר. וכך הוא בשכל עמוק של המקבל אעפ"י שעמוק [הוא] לגבי שלמטה הימנו אינו נק' עומק כלל אצל המשפיע שהוא עליון ממנו, וכן עומק של המשפיע לגבי העליון ממנו, וכך מעילוי לעילוי עד רום המעלות עד הגדול מכולם שעמוק מהכל ואין עמוק יותר ממנו [כו']. וכך יובן למעלה בבחי' עומ"ר הנ"ל שזהו עילוי המדריגות ברוממות האור בעצמות א"ס למעלה מעלה שנק' סדכ"ס, שכל עומק והעלם אור התחתון אינו נק' עומק כלל לגבי אור העליון ממנו כמו עומק רום דאור החכ' אינו נק' עומק כלל באור הכתר שהוא הרצון שהוא למעלה מן החכ' לגמרי כידוע. וגם הטעם הכמוס לרצון נכלל ובטל ברצון עצמו שאין טעם לרצון כלל, וזהו כמו כל עלול שנכלל בעילתו ואינו ניכר כלל במציאות שם כלל (כמשי"ת). וכן אור הכתר שהוא הרצון והתענוג כו' בגילוי אור התענוג ורצה"ע [הנעלם ש]נכלל במקור כל רצה"ע ותענוג הנעלם ואינו נק' עומק כלל. וז"ש ממעמקים קראתיך ממקור כל הע[ו]מקים העליונים הנק' עו"ר כו' (וכידוע בענין יו"ד עומקי' דעי"ת בע"ס עד עומק כשב"כ שביוה"כ), ומ"ם דממעמקי'  ּ הוא עומקא דכולא שהוא עצמות א"ס ב"ה שנק' סדכ"ס דלית מחתב"כ והוא ע"י תשובה מעומקא דלבא דנקודת מקור כל רצון ותענוג הפנימי' [שבלב], והוא מ"ם דממעמקים למטה שהוא בחי' מקיף דיחידה מ"ם דצלם כו'כמ"ש במ"א וד"ל, שעי"ז דוקא נמשך ג"כ מעומקא דכולא בחי' מקור כל העומקים דע"ס הגנוז[ו'] בעצמות המאציל וד"ל.
וזהו מגלה עמוקות מני חשך, דהנה לכאו' אינו מובן למה נק' עמוקות ל' רבים דמשמע שכ"א מן האורות הנעלמים בהעלם אור העצמי' נק' עומ"ר בפרט מאחר שלגבי עומק עליון הימנו אינו נק' עומק כלל כו', וצ"ל מטעם שכל עילה לגבי העלול [ממנו] נק' עומק עכ"פ לפי שעמוק מכלי המקבל ונשאר בהעלם עלי' כנ"ל וע"כ כל עילה נק' עומק לגבי עלול וכל עלול נק' עילה ומשפיע לגבי שלמטה הימנו. אך מפני שכל עילה כשהוא דבוק בעילתו וקרוב אליו לא ניכר שם במציאות כלל ע"כ נק' חשך, כמ"ש דאפי' אור צח [כו'] אוכם הוא לגבי עה"ע עצמו שהוא כאשר מתקרב אליו בדיבוק כמו הלבנה בקירובה אל השמש חשך אורה לגמרי כי שרגא בטיהרא כו' אך בריחוקה דוקא תאיר אורה מן אור השמש [כו'], וכן תלמיד לפני רבו בטל במציאות לפני רבו כפני יהושע בק[י]ר[ו]בו אל משה רבו ונק' נער לא ימיש כו' [ואז] לא יוכל להיות בבחי' משפיע לעלול הימנו כלל. וע"כ נק' אוכם וחשך מב' טעמים, א' שהוא מצד הביטול עצמותו בעילה שלו בקרבו בתכלית. והב' מה שהוא בבחי' ההעלם וחושך מן המקבלים הימנו כמו איידי דטריד למבלע ולקבל לא פליט להשפיע כלל כמ"ש במ"א, והכל ענין וטעם א' והא בהא תליא משום דנק' אוכ"ם לגבי המשפיע שלו ע"כ נק' חשך והעלם לגבי המקבל הימנו כנ"ל וד"ל. וזהו מגלה עמוקות מני חשך שזהו מ"ש ישת חשך סתרו שהוא בחי' העלם אור העצמות ממש שנק' חושך וכמו ומשה נגש אל הערפל אשר שם דוקא אלקים כו', ולהיות שהוא ית' מקור כל העלם [ו]עומק לעומק אע"פ שכ"א נק' חשך כנ"ל עכ"ז מגלה מבחי' ההעלם כל העומקים העליונים, [כי] בהגלות נגלות אור עצמותו אז כל בחי' העלם נעשה גילוי גם העלם עליון יותר שנק' חשך סתרו ממש וממילא כל עילה שהוא בחי' ההעלם וחשך לגבי עלול נתגלה מן ההעלם ולא נק' העלם וחושך כלל, כי לפניו נגלו כל תעלומות העליונים (ודוגמא לזה הוא בימוהמ"ש שיתגלה מן בחי' ההעלם דח"ע כמ"ש ישכיל עבדי כו' כידוע דכל רז לא אניס לי' שכל בחי' ההעלם העליון בהשגות רזין וסודות התורה שנפלאים וסתומים מאד שנק' נסתרות לה' ממש יבא הכל בגילוי ונק' חכם חרשים כו', וכך הוא בגילוי ההעלם דעולם התענוג שגם בהעלם העליון יותרכשעשוע[י] המלך בעצמו שנק' עדן גם הוא יבוא בגילוי [ב]עוה"ב וד"ל.
אך לכאורה מטעם התגלות אור העצמיות ממש כמו בעוה"ב וכה"ג צ"ל בהיפך, שגם אור העליון יותר יהי' בבחי' ביטול והעלם גדול עד שלא ניכר במציאות כלל כמו אור צח [כו'] דאוכם הוא לגבי עה"ע עצמו כנ"ל, וע"כ נק' עה"ע עצמו סדכ"ס דוקא דהיינו שהוא סתום ונעלם ג"כ מבחי' הסתומי' שנק' ראי'  ּ בחי' גילוי לגבי' כנ"ל במשל [ב]שכל הנעלם שבמקבל לגבי המשפיע כנ"ל וד"ל. והענין הוא דודאי יש הפרש בין בחי' [ה]עליות ובין בחי' הירידות, ד[ב]בחי' העליות בעילוי אחר עילוי כמו עליות הנשמות מגעה"ת לגעה"ע הרי בעלותם למעלה [מהם] מתבטלים [מ]מציאות[ם] שם, וכן מגעה"ע למעלה באצי' עצמו, וכך הוא עד רום המעלות גם באורות הנעלמים וסתומים [כ]ע"ס הגנוזות בעצמיות המאציל כמו שנק' שכל מופלא שכל מוצנע [ו]כמו שבלשון הגמ' נק' אור הגנוז מוימ"ב ונגנז לצדיקים לע"ל, וכן תענוג הנעלם שנק' עדן סתימא' עולה גם הוא למעלה מעלה שהוא בעצמות א"ס שנק' מקור כל התענוגי' העליונים שזהו שנק' סדכ"ס היות מופלא ונעלם גם מן הסתימין שנק' נסתרות [א]ו נפלאות וכה"ג. אבל מגלה עמוקות מני חושך היינו שכל בחי' הנסתרות ונפלאות הנ"ל יורדים מן ההעלם לגילוי, זהו כמו שהאור [מקיף] עליון נעשה בחי' או"פ בגילוי אותיות [ה]מח' שבהעלם שבא בבחי' גילוי כמו בגילוי אותיות הדבור שזהו ירידת המדריגות מעליון לתחתון (כמ"ש במ"א בענין קי"ס שהים שהוא בבחי' ההעלם המים נעשה הוא עצמו בבחי' גילוי כיבשה לבד (ולפי שנגלה מעצמות אוא"ס שלמעלה מבחי' ההעלם וגילוי ע"כ ההעלם נעשה גילוי וכנ"ל). והוא לפי שאוא"ס עצמו אינו עולה בבחי' העלם והכל א' בעצמו, ובעילוי אחר עילוי [עד] שנק' סדכ"ס שזהו דוקא בבחי' העליות שכל שעולה יותר בעצמו יותר הוא מופלא ומכוסה בהבדלת הערך מכל ההשתל' הבא בהתפשטות למטה, וגם על עליות העולמות הסתומין שבעצמות יותר נעשה מובדל ומופלא וכל הקרוב קמי' ממש יותר כלא חשיב כו' (וכמו ביטול והתכללות העונג ורצון הפנימי' בעצם הנפש ממש הוא יותר מביטול והתכללות דחכ' ומדות ומחדו"מ כו'). אבל בבחי' היריד[ות] נהפך הוא ממש שעצמות ממש יורד ומתגלה שאינו בהפלאה וסתר עליון, א"כ כל בחי' העלם נעשה גילוי ואינו בביטול כלל אלא מאיר בבחי' גילוי אור למטה [ממנו] עד שגםבעשי' [י]איר בגילוי אור העצמו' כמו לפני האצי' רק שהוא בשוה ממש מטעם דמעלה ומטה שוין לפניו כנ"ל.
וראי' לזה ממה שכבר הי' לעולמים במ"ת שנתגלה בחי' אנכי מי שאנכי שהוא סדכ"ס כו' והי' בגילוי לכל כקטן כגדול בשוה ממש מטעם הנ"ל, וכך יהי' בימוהמ"ש שיתגלה כל בחי' העלם לגילוי ויהי' גילוי אור האלקי' בקטנים כמו בגדולים כמ"ש ולא ילמדו [עוד] איש את רעהו כי כולם ידעו אותי מקטנם ועד גדולם כו' וכן א' ואשפוך את רוחי כו' כי הכל שוין מטעם הנ"ל וד"ל. וכך יהי' בעוה"ב שהוא גילוי אור העצמי דא"ס ב"ה ממש למטה כמו למעלה בעצמותו לכל העולמות בשוה ממש, וז"ש להנחיל אוהבי יש, יש ממש במורגש גילוי ההשגה ובמורגש יהי' גילוי [ה]עונג למטה כמו שהוא למעלה בסדכ"ס עצמו כמ"ש כימי כו' אראנו נפלאות למטה כמו למעלה ממש, לפי שביצי"מ וקי"ס הי' גילוי אור נפלאות העליונים למטה כמו למעלה, והכל מטעם הנ"ל שהוא מצד גילוי [ו]ירידת האור [ב]עצמ[ו]' מן ההעלם היפוך ענין העלי' באו"ח הנ"ל. ושרש  ּ הענין ידוע במ"ש כי אל דיעות ה' ב' דיעות ד"ע וד"ת, שזהו ההפרש בין עליות וירידות הנ"ל [ד]בחי' ד"ת זהו כמו שהאור נמשך מאין ליש כמו החכ' מאין דכתר תמצא שלזה אור צח כו' אוכם הוא כו' וכה"ג בכל עו"ע עד רום המעלות שכל עילה כאשר עולה הוא בביטול היש לאין כנ"ל. אבל בחי' ד"ע זהו שנמשך מבחי' יש ליש דהיינו מיש האמיתי כמו שהוא נמשך למטה במקבל ג"כ בבחי' יש ולא ע"י צמצום שהוא מאין ליש כו', וזהו יהי' לע"ל במשיח ודורו שנגלה כבוד הוי' למטה כו' וע"כ ישפוך רוח אלקי' על כל הברואים ולא יהי' בבחי' ביטול היש כלל (ודוגמא לזה הי' במשה שידעו ה' פב"פ ולא הי' בבחי' הביטול כלל כמו שכינה מדברת כו'), וכך יהי' במשיח ודורו דכתיב להנחיל אוהבי יש בחי' יש האמיתי כמ"ש בעוה"ב בתענוג הפשוט העצמי ממש וד"ל.
וזהו ואוצרותיהם אמלא דהנה כל בחי' עומקים הנ"ל שהן העליות בהעלם אחר העלם עד בחי' העלם דעצמו' אוא"ס שנק' סדכ"ס כנ"ל נק' בשם אוצרות העליונים עד"מ האוצר[ות] של המלך הגנוזים וטמונים בהם כל הון יקר ונחמד וכל כלי חמדה סגולות מלכים מאבני יקר ופנינים כו' מזמן רב ולא יגלה לשום אדם אפי' לעצמו להתענג ולהשתעשע בהם כו' רק בעת חתונתו או חתונת בנו כנ"ל. וכך יובן למעלה בבחי'אוצרות העליונים הגנוזים בהעלם אור העצמי' דאצי' שהוא בחי' [ה]עליות דאורות העליונים שנק' סתומים או נפלאות ונסתרות כו', וכמו מקור האור דח"ע שבעצמות א"ס שלתבונתו אין מספר ונק' חכים כו' יש בחי' אוצר החכ' ששם נגנז כל מקור ח"ע בדוגמא שנתן ה' חכ' לשלמה שיחכם מכל האדם כו', דמתנה זו נמשך מבחי' אוצר הח"ע שהוא בבחי' א"ס ואין שיעור למעלה כנ"ל רק שזהו בחי' חכ' שבדבור כמ"ש וידבר שלמה כו' (וכן במ"ת, בתו' הנגלית כו' בתוך גילוי הדבור כו'), וכמ"כ גם בח"ע הפנימי' במשיח דכתיב ישכיל עבדי כו' שיגל[ה] לו כל רזין וסודות התוה"ק שנק' חכ' שלמעלה והוא שנק' הון יקר, וכמו אם יתן איש את כל הון ביתו שזהו מקור החו"ב דתו"מ כמ"ש במשה בכל ביתי נאמן הוא, וגנוזים שם כל כלי יקר [מ]אוצר הנעלם בטנת"א דתשב"כ כמ"ש בהם הנחמדים מזהב ומפז וכתיב יקרה היא מפנינים, וכמו אור הגנוז לצדיקי' כו' וכמו ושמתי כדכד כו' שזהו שה"ם ישפ"ה והוא כאבן ספיר שתחת רגליו כמעשה לבנת הספיר, שהוא ח"ע וח"ת ב' מיני אוצרות אוצר העליון ואוצר התחתון (שהן ב' ארצות [החיים] ארץ החיים העליון והתחתון ). והוא ג"ע שלמעלה מן [ה]השגה דבינה שיהי' בהעברה שע"י משיח שיפתח ה' אוצרו הטוב כו', והן אוצרות החכ', ונק' אוצר התחתון לגבי עוה"ב שיהי' בהעברה הב' בנה"פ שהוא נהר שיוצא מעדן [ה]עצמ[י] שהוא התענוג הפשוט שבעצמות א"ס שנק' שעשועי המלך בעצמותו כו' והיינו ת' עלמין דכסופין כו' או ש"י עולמות. והיינו אוצרותיהם ב' מיני אוצרות הנ"ל אמלא אותן מעצמות אוא"ס שמגלה כל העומקי' כו'  ּ כאשר יתגלה למטה כמו שהוא למעלה [כו'], וזהו אהי' בימוהמ"ש אנא זמין אשר אהי' בעוה"ב כידוע. אך גם במ"ת הי' גילוי ההעלם דאוצרות העליונים דסדכ"ס אעפ"י שהן באוצרות המלך שלא נתגלה לעולם (אף למשיח ומשה כעדן דעין לא ראתה וכן גנזי נסתרות שבח"ע הק[דומה] כו') שע"כ או' נותן התורה כו'), מ"מ במ"ת נתגלה לשעשע בהם, כמו ביום חתונתו או חתונת בנו [ב]הראות[ו] את יקר תפארת גדולתו כו'. כך במ"ת הי' קצתגילוי מאותן הע[ו]מקים שגנוזים בעצמות א"ס כמו בקול השופר שהי' הולך וחזק וכתיב וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים כו'. ואעפ"י שהי' גם זה מתוך בחי' ההעלם דענן וערפל ואש הגדולה [ו]כמ"ש ויהי קולות וברקים וענן כבד על ההר אך משה לבדו נגש אל הערפל, אבל לע"ל יתגלה מהו"ע ית' שלא בבחי' ההעלם וחשך ולא בקולות [וברקי'] כלל ובלא ביטול כלל שהוא בחי' מיש ליש כמ"ש להנחיל אוהבי יש עד"מ שא' מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה וכה"ג וד"ל.
והנה ארז"ל אין להקב"ה בעולמו אלא אוצר של י"ש בלבד, וי"ל למה נק' י"ש בשם אוצר שהוא טמון וגנוז ואיך יתכן שיראת ה' יהי' גנוז ונאצר באוצר המלך דוקא שזה פלא לכאורה. אך הנה כתיב אם תבקשינה ככסף וכמטמונים תחפשינה אז תבין יראת ה', וי"ל מה[ו] ענין המשל למטמונים עם יראת ה', וגם מ"ש אז תבין יראת ה' בינה זו מה היא דאיך שייך יראה לבינה רק לחכ' ולא יתכן כלל ענין בינה ביראת ה' שיאמר ע"ז אז תבין יראת ה' כו' (וכן מ"ש ודעת אלקים תמצא למה בשם אלקים כו'). אך הנה ארז"ל אם אין יראה אין חכמה ואם אין חכ' אין יראה משמע [ד]שניהם א' ממש כמ"ש ראשית חכ' יראת ה' הרי היראה קודמת לחכ' וכתיב הן יראת ה' היא חכ' שקדמה דאם אין חכ' כו'. והענין הוא כידוע שיש ב' מדרגות בחכמה ח"ע וח"ת, וכמ"כ ב' מדריגות ביראה יר"ע ויר"ת, ובב' מדריגות א' אם אין [יראה] יר"ע אין ח"ע ואם אין ח"ע אין יר"ע [ד]הכל א', וכן ביר"ת וח"ת אם אין יר"ת אין ח"ת ואם אין ח"ת אין יר"ת כו' (ולא יקשה באיזה יקדים דאם אין יראה איך יגיע לחכ' כו' הענין דבאיזה שיקדים אם ביראה כבר קנה חכ' לפי שאם אין חכ' אין יראה וכן אם אין יראה כו' דהא בהא תליא והכל א').
והנה תחלה י"ל ההפרש בין יראה לאהבה, כידוע דאה' היא מקרוב להתקרב ולהתדבק בקירוב שהוא בחי' המשכהוהתפשטו' דבחי' החסדים שנמשך כמים שטבע המים לדבק, וכל שיש קירוב יותר יותר יומשך אור האהבה ואה' גורמת הקירוב בגילוי יותר. ואמנם בחי' היראה הוא בבחי' ההעלם מרחוק דוקא, כאשר נפלא ונבדל הדבר מאד למעלה מכלי השגתו ולא יוכל לבא לגשת בקירוב כלל אדרבה [מרחוק] יעמוד[ו] באימה ופחד, והוא בבחי' הכיווץ בעצמו בתכלית היפך בחי' ההתפשטו' וההמשכה דאהבה שמתקרב ומתדבק כו' (כמו וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק דוקא, וכל אימה ופחד יתירה אינה אלא מרחוק יותר שאז יגדל ויפלא בהפלאה והפלגה יתירה כשומע  ּ מרחוק גדולת המלך ותקפו כמו שהוא סגור בהיכל מלך אז נורא מאד יותר מבקירוב כו', אבל בהגלות נגלות המלך ומקרב בימין אז הכל יכולים לדבר עמו בלא ביטול ויראה כלל. ואמנם יש הפרש בזה בין יראה פנימי' ובין יראה חיצוני' דביראה חיצוני' בביטול היש לאין מרחוק יותר יפול היראה ופחד, אבל ביראה הפנימי' שהוא פנימי' הביטול בעצם כביטול השר הרואה פני המלך או כתלמיד לפני רבו כו' כל שהוא מקרוב יותר מתבטל בעצם עד שאינו מרגיש א"ע כלל, כמו וארכובותיו דא לדא נקשן כו' שהוא בעומק הלב בהעלם אחר העלם בפנימי' הלב והמוח עד שיוכל להתבטל [מ]מציאותו לגמרי, וכמו במשה שאמר ונחנו מ"ה בעצם כו' לפי שהוא בבחי' ראי' מקרוב כמ"ש פא"פ אדבר בו כו' (ומש"א דיראה לגבי משה מילתא זוטרתי היא כו' דמשמע אפי' יר"ע לפי שידעו ה' פא"פ כאשר ידבר איש כו' בלא ביטול כלל כמו במשיח דכתיב והריחו ביראת ה' כו' (וכמשי"ת). וזהו ג"כ ההפרש בין ח"ע לח"ת, שח"ע הוא בבחי' יראה פנימית ביטול דמ"ה בעצם שהוא כמו שהחכ' הוא בבחי' אין ונק' כח מ"ה כו' (וכמו אור צח אוכם הוא לגבי עה"ע כשהוא בקירוב דוקא כנ"ל שזהו בראשית ירא בשת כידוע), אבל ח"ת שנמשך החכ' מאין ליש בדיבור זהו כמו בחי' יר"ת שהוא מרחוק דוקא כנ"ל שאז מתבטל יותר מאין ליש (וכך הי' במ"ת שנגלה בקול ודיבור [מ]תוך האש והענן כו' כנ"ל לא היו יכולים לקבל ועמדו מרחוק כו' [ו]כמ"ש אם יוספים אנחנו לשמוע קול אלקי' מתוך האש כו' דכל שמיעה מרחוק (ואע"פ שהיו רואים את הנשמע כמ"ש וכל העם רואים את הקולות כו') (משא"כ בעוה"ב שיראו עיןבעין במהו"ע ית' (וכמ"ש הנה אלקינו זה וכן בקי"ס שאמרו זה אלי כו') ולא יהי' בבחי' ביטול כלל כנ"ל כמ"ש להנחיל אוהבי יש כמו במשה ומשיח כו' וד"ל). וזהו אם אין ח"ע אין יר"ע ביטול הפנימי' דאין ומ"ה בעצם דהכל א' ממש [ו]אם אין יר"ע אין ח"ע וכמ"ש ראשית חכמה יראה, וכן ביר"ת וחכ"ת שהוא מרחוק משמיעה כמו שמעתי שמעך יראתי כו' אם אין יר"ת אין ח"ת כמ"ש ויאמר לאדם בקבלת התו"מ בפו"מ הן יראת ה' היא חכ', משום דנעוץ תחב"ס [ד]דחילו עילאה וח"ע נעוץ בדחילו תתאה וח"ת [ו]כמ"ש ועתה ישראל מה ה' כו' כ"א ליראה כו' וראי' מ[ן] עוה"ב שהוא התגלות אור העצמות ממש שאינו רק ע"י קבלת עומ"ש במצות בפו"מ ביר"ת לבד וד"ל.
ושרש הענין הוא שיש הפרש בזה בין בחי' העליות דאו"ח בבחי' הגבו' דאוא"ס כמו שהיא עולה למעלה בעומק אחר עומק שהוא בהעלם אחר העלם כמו עומק החכ' לעומק הכתר, כמו שכל עלול עולה ונתבטל ונכלל בעילתו כו' בבחי' ביטול והתכללו' מיש לאין כנ"ל בענין העומקים כו' שמזה נמשך בחי' היראה ופחד שהוא מחמת הרוממו' וההתנשאות דאלקי' בעילוי אחר עילוי כו' וכל הקרוב קמי' יותר כלא כו', לפי שאוא"ס מופלא ונעלם בהעלם אחר העלם עד אין שיעור למעלה שנק' סדכ"ס, עד ששם אמר שמים לא זכו בעיניו כו' וכמו וסביביו נשערה מאד כו' שזהו בחי' יראה פנימי' למעלה  ּ בקירוב יותר ויראה חיצוני' מרחוק שהוא מופלא ביותר למטה כו'. והן ב' מיני חכ' ח"ע וח"ת פנימי' חכ' כמו שיהי' במשיח דכתיב ישכיל עבדי כו' יהי' בו בחי' יראה פנימית שהוא מקרוב יותר בבחי' ראי' מקרוב כו', וזהו יראה פנימי' שבאה מן ההעלם ביותר לגילוי כמו משל המטמון שצריך חיפוש גדול בעומק הארץ ביותר שכל החופר בעומק הארץ יותר ימצא המטמון שנטמן שם, כך צ"ל בחיפוש גדול בעומק תעלומות הלב להיות בלב [נשבר] בעמקות הרצון שבלב ביותר עד שיבוא כל בחי' ההעלם שאחר ההעלם לגילוי אור. וזהו שאמר ממעמקים קראתיך כו' מעומקא [דעומקא] דליבא שנק' תעלומות נקודת הלב בבחי' לב נשבר ונדכה מצד יראת הרוממות כמו שהוא ית' בבחי' הרוממות והעילוי מעומק לעומק שמשם יבוא לגילויאור. וז"ש ממעמקים כו' כמ"ש מגלה עמוקות מני חשך שבאתעדל"ת אתדל"ע, וזה שיהי' במשיח דכתיב והריחו ביראת ה' ביראה פנימי' וביטול אמיתי בפנימי' חכ' שזהו דמורח ודאין בריח שבחוטם שלמעלה מן החכ', והוא בחי' העלם המקיף דתענוג כו' והוא בחי' גילוי דמל' דא"ס שיאיר במשיח מבחי' ההעלם דסדכ"ס. וזהו אם כמטמונים תחפשינה כו' כמו נחפשה דרכינו ונשובה כמו המפשפש בעיון דק מאד לברר גם הדק שבדקות שנשאר בהעלם גדול כמו השם אורחותיו בעוה"ז זוכה ורואה בישועתו כו' כמ"ש ושם דרך אראנו בישע אלקים ששימה זו בבחי' הדין והגבו' עד אין שיעור למעלה, וזהו בכל ר"ה ויוהכ"פ ששם אורחותיו מאד נעלה כי בר"ה הוא זמן העלי' דאוא"ס בעצמות ברום המעלות ששם שמים לא זכו כמ"ש ושמך נורא על כל מה שבראת וכמו למען תורא כמ"ש במ"א וד"ל.
וזהו אם כמטמונים מן ההעלם ביותר ע"י לב נשבר בעומק יותר (וכמו במ"ש הטבעי' שמואס בחייו ממש) אז תבין יראת ה' כו', פי' יראת ה' היא יר"ע שהיא בפנימי' ח"ע שהוא בהעלם דאי"ן ומ"ה כנ"ל (כמ"ש כבוד אלקי' הסתר דבר ) כמ"ש הן יראת ה' היא חכ' וצריך להביא לגילוי מן ההעלם שבתוך העלם, והוא מ"ש אז תבין בבינה שהוא התגלות העלם ואין דחכ' וז"ש וסו"מ בינה כו' והיינו כאשר כמטמונים תחפשינה מן ההעלם דעומק הלב כו' וד"ל (ודעת אלקי' שבגילוי מאין ליש כמו והחכ' מאין תמצא אלקים הבין דרכה שזהו בחי' דע"ת שהוא מאין ליש מהעלם לגילוי והוא דעת אלקים המצומצם ומוסתר כמ"ש כבוד אלקים הסתר דבר כו' וד"ל). אך הנה כ"ז הוא בבחי' העליות דאו"ח הנ"ל, אבל בבחי' הירידות דאו"י הנ"ל [ש]מגלה עמוקות מני חשך כנ"ל שכל העלם בא לגילוי, והוא לפי שנגלה מעצמות אוא"ס ב"ה מקור כל העמקים למטה כמו למעלה בלי הסתר והפלא כלל, כמו גילוי עצמות א"ס ב"ה בתו"מ למטה בדברים גשמיים כמו שהתו"מ הן למעלה בעצמות ממש [ו]בגילוי שכינה בהיכל ק"ק ובנביאים ולע"ל במשיח וכה"ג, אזי הוא בבחי' הקירוב דאהבה ולא ביראה מרחוק הנ"ל, וכל מה שהי' נק' בשם מטמון ואוצר גנוז מתגלה לע"ל בעוה"ב ולימהמ"ש כמ"ש להנחיל אוהבי יש [יש] האמיתי כמו שהוא ממש למעלה ולמטה [ב]שוה ממש. ואוצרותיהם אמלאהיינו כל אוצרות החיים העליונים הגנוזים בהעלם [ה]עצמות שנק' סדכ"ס אמלא אות[ם] שיבאו בגילוי להתענג ולהשתעשע בהם בנשמות  ּ של הצדיקים כמו ת' עלמין דכסופין דנהרין לע"ל (והיינו ב' אוצרות אוצר העליון דח"ע ואוצר עולם התענוג הפשוט דעוה"ב בשעשועי המלך בעצמו שלמעלה מבחי' השעשועים שבתוה"ק שיתגלה במשיח, והוא ראי' המהות שיהי' בעוה"ב דוקא שזהו מי"ש לי"ש בלא ביטול כנ"ל במשה. אך זהו דוקא בא מצד יר"ת בעומ"ש בחיצוניות דוקא כמו הקים עול כו' כי נתב"ס דוקא וע"כ יהי' היראה לע"ל בקירוב דוקא יותר מבריחוק בבחי' או"ח, וכמו המלך שמתגלה בכבודו ובעצמו שנ[ו]פל פחדו ואימתו למעלה מכפי השגה שהי' לו תחלה. וכמו בר"ה דגם שאז עליות העולמות נמשך מפחד אלקי' על כל גוים מעל הרשעים שישובו בתשובה שלימה מפני שישבר [לבבם ו]גאונם, כמו לע"ל שיהי' פחד ה' על כל הברואים כו' לפי שיתאחד אז יראה פנימי' עם יראה חיצוניות לפי שמבחי' ההעלם יבוא לגילוי כו' וד"ל). וזהו שאין להקב"ה בעולמו אלא אוצר של י"ש בלבד כו' די"ש הוא בחי' יראת הרוממות [ב]עוצם גדולת ורוממות א"ס ב"ה למעלה מעלה עד אין שיעור שצריך שיחופש הדבר בעומק הלב והמוח כמו חיפוש האוצר שיבוא מן ההעלם לגילוי, ולפי שאין לו שיעור לעליות המדריגות הנק' עומקים ע"כ גם יראה פנימי' ויראה חיצוני' שנולד מזה הוא ג"כ נק' אוצר הגנוז בריבוי גדול מאד ונגלה ליראי ה' מן ההעלם וסוד ה', כמ"ש סוד ה' ליריאיו שהוא אוצר הח"ע שתלוי באוצר היראה כמ"ש יראת ה' היא אוצרו כו' משום דהכל א' ממש כנ"ל. וכן באוצר הע[ליון] דבחי' התענוג הפשוט ג"כ נגלה רק ליראי ה' כמ"ש מה רב טובך אשר צפנת ליריאך דוקא, והוא העוה"ב שאינו רק עבור המצות שהיא ביראת אלקים כמ"ש סוף דבר את אלקי' ירא כו' וכן ועתה ישראל מה ה' כו' כנ"ל וד"ל.
ומעתה י"ל מ"ש דאין לו בעולמו רק אוצר של י"ש דוקא, דלכאו' הרי א[מר] בהיפך דהכל בידי שמים חוץ מי"ש, וא"כ אוצר זה של י"ש אינו בי"ש רק בידי אדם דוקא שהוא תלוי בבחירה שלו כו'. אך הענין הוא יובן עד"מ הנ"ל בענין הנצח ששרשו מגיע בפנימיות ועצמות הנפש עד שיוכל לבזבז כל הון רכושו כמלך שמבזבז כל אוצרותיו בשביל הניצוחכו'. וכך יובן למעלה ולמטה בנפש האדם דהנה כל עיקר הכוונה דבריאת האדם בעוה"ז הוא רק כדי שיברר לק"נ שזהו לברר לגוף החומרי שמעורב טו"ר מנוגה דעשי' כדי לאכפיא לס"א כו' כמאמר הזהר כד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין כו', ואע"פ שכל עיקר ומקור היניקה דק"נ שנק' סט"א אינו רק מחיצוני' ואחוריים דפסולת הנמשך מכלים החיצונים דמל' דקדושה (ממ"ח צירופי' האחרונים דשם אלקי' כידוע בענין ארץ חם ), אך בחי' הניצוח [ה]אלקי יש בזה לאכפייא לסט"א שמזה יהי' יתרון האור הרבה מכל אורות התענוגי' העליונים הגנוזים למעלה מעלה עד שבשביל הניצוח הזה יגלה כל עמוקות ונסתרות שנק' אוצרות [ה]עליונים, כמו שמבזבז המלך אוצרות[יו] בשביל ניצוח המלחמה עם שר ומלך קטן הערך מאד שנק' (מלך זקן וכסיל כו'). וענין הבזבוז הזה היינו שמגלה מבחי' [ה]העלם כל בחי' [ה]אוצרות [ה]עליונים כמו מגלה עמוקות מני חשך [שזהו] כמלך שמוציא כל כחו וגבורתו ברוב עשרו וגדולתו אשר  ּ בגנזי היכלו שאצרו אבותיו כדי להביא מכח אה"פ הניצוח שלו בדבר קטן מאד כנ"ל וד"ל.
ויובן בזה בא[תע]דל"ת מתחלה בנפש האדם שהוא הנשמה [ה]אלקי' שנק' אדם אדמה לעליון לפי ששרשם מבחי' אדם העליון דאצי' כידוע בע"ח דהנשמה עצמה א"צ תיקון ובירור כי שרשה בבחי' עולם התיקון דאדם הע' שהוא שם מ"ה וכמ"ש כי נר ה' נשמת אדם כו', וא"כ לא הי' ירידת הנשמה למטה בגוף החומרי בעוה"ז בשביל עצמה רק בשביל תיקון ובירור [ד]נה"ט [ש]בגוף החומרי דוקא (רק שעי"ז יגיע גם לנשמה האלקי' יתרון מעלה ומדריגה גבוה משרשה הראשון בשם מ"ה גם שמברר לב"ן דנה"ב, לפי ששרש הנה"ב בחי' ב"ן דנוגה בבחי' ס"ג דתהו שלמעלה מבחי' שם מ"ה דתיקון כידוע ומבואר במ"א בענין אדם כי יקריב קרבן מן הבהמה כו'). והנה ידוע דכל נשמה ונשמה היתה דבוקה למעלה מעלה בשרשה באלקי' חיים בדביקות אמיתי' ותמידי' בלי פירוד כלל וכלל והיינו שלא הי' לה רק רצון א' לה' לבדו ואין זר אתו (וגם עכשיו שהנשמה מלובש[ת] בגוף החומרי דיוקנאה חקוק למעלה הנק' מזלא והיינו מ"ם ולמ"ד דצלם כמ"ש שימני כחותם כו' וע"כ או' חבוקה ודבוקה בך וכתיב כולך יפה רעייתי כו'). אך בהתלבשות וירידת הנשמה בגוף מצד חומר הגוף הגס ש[ל ה]נה"ט הוא שיש לנה"ט רצונות זרות החומרייםשלא לה' המה המבלבלי' לנשמה האלקי' ומונעי' ומעכבים מכל עבודה האלקי' בתכלית, היינו מיד שנתעורר הנשמה באוי"ר אלקי' יומשך לב החומרי אחר מ"ז, והוא מחלק הרע שבנה"ט שנק' יצה"ר שכל חפצו ומגמתו להחטיא לאדם ולהפילו בשאול תחתית בכל עומק רע כו' כידוע. ולזאת צריך האדם לבוא במלחמה גדולה להתגבר על היצה"ר ואין התגברות גדולה יותר מע"י מדת הניצוח דוקא, והוא לנצח את הרצון הזר העולה מצד הרע הגמור דיצה"ר ולבטלו לגמרי והוא רק בבחי' תוקף ועוז הרצון בניצוח זה (בל"א שטארקייט). וכן בוע"ט להיות [ב]תוקף וחיזוק בנפשו בעבודת ה' בתו"מ ובתפלה וכה"ג לבל יפול וישונה משום דבר המבלבל כו' (והוא הנק' הסכם חזק ביותר עד שישאר ברצונו והסכם שלו לעולם מבלי שינוי ונטי' אפי' [כ]קש"י, ודוקא מצד שעומד היצה"ר לנגד יבוא בלבו התגברות הניצוח זה ביותר (וכמו שרואה אדם בנפשו שכאשר יצרו מתגבר עליו ביותר להחטיאו באיזה דבר רע, או שיפול עליו הבלי תענוגי עוה"ז להתגשם ביותר [או] טרדת עול הפרנסה ביותר לבלבלו ולנתקו מחבל עוז התקשרותו באלקים לגמרי, אז דוקא יתעורר בלבו הנצחון גדול מאד בהסכם חזק ותקיף ביותר שיהי' סו"מ בתכלית ולא יזיז מעבודתו התמה משום דבר המנגד, כי זהו עיקר מדת הנצחון שיתחזק רק כנגד המנגד דוקא כו').
והוא משארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר פי' ירגיז יצ"ט ברוגז וכעס גדול על [ה]יצה"ר, והענין הוא שזהו עיקר מדת הנצחון להפיל שכנגדו בדברי רוגז וכעס ובדברי חירופים ובזיונות גדולים עד שצריך ליפול לבבו מקושי' וחוצפה ועזות שלו, כי כל חוצפה ועזות קשה אין לו  ּ נפילה רק מדברי רוגז וחירופים בחרון אף גדול עד שיפול מעזותו מחמת זה וכמו יגער ה' בך השטן וכה"ג, כי אין הרע בשרשו רק בחי' עזות וחוצפה בעלמא, כי לעזות פנים אין תיקון ועצה רק להפילו בדברי רוגז ובזיונות וחירופי' גדולים והרחקה יתירה בשמאל דוחה, והוא לבזותו ולהשפילו בתכלית עד ש[י]כנע לבו הגס, וכמו האב המוכיח לבנו כאשר לבו גס ביותר שו[ב]ב בדרך רע לא יכנ[י]ע אותו רק [בדברי] רוגז וכעס ושפלות כמו שהי' משה מוכיח לישראל בדברי רוגז ושפלות נשפל ונשבר לבבם וא' חטאנו כו'. וכך צריך אדם לרגוז בלבו מאד על בחי' הרע שבנפשו שנמשך אחר כל תאוות רעות בפר"ע והוללות שהן רקבחוצפא ועזות לבד דחוצפא אפי' כלפי שמיא כו', והוא ע"י [ה]שפלות ובזיונות שמשפיל לרע מגיאותו אחר שגיאותו בחנם כי אחריתו רימה ותולעה ויתמרמר בנפשו ברוגז וכעס גדול ע"ע על עצם הגיאות ועזות לבו למרוד בקונו כו' (ולא יחפה ע"ע להקל בדבר מצד אהבת עצמו עד שאין רואה חוב לעצמו או מצד הקלות שאינו חושש על נפשו אם למות ואבדון תלך כו' או מצד מיעוט הדעת ועיקר הכלל הוא מיעוט היראה וכמשי"ת), וברוגז וכעס זה יגבר על [ה]יצה"ר בניצוח גדול לעמוד עליו [ו]להפילו מגיאותו בתכלית עד שנשבר הגסות לגמרי ומכניעו לימשך גם הוא אחר הטוב ויהי' סו"מ שלא להתגאל בחומרית עוה"ז רק מה שמן ההכרח, ויהי' ביטול הרצון רק לה' לבדו וכמ"ש בכל לבבך בב' יצריך דוקא שגם היצה"ר יהי' לו התפעלות אהבה אלק[י]ת כו' והיינו לאכפיי' לס"א כנ"ל וד"ל. אך מאין יהי' לו הרוגז וכעס אמיתי' על היצה"ר כנ"ל עד שיוכל להכניעו אליו ולהפילו כנ"ל, הענין הוא דזהו רק ע"י הניצוח הגדול שיבוא מחמת יראת אלקים הצפון בלבו בהעלם בתוקף ועוז בעומק תוך עומק כו'.
והנה אנו רואים שבחי' היראה אלקי' אינה בגילוי בלב רק בהעלם מוסתר הוא [מאד והוא] מצד שבא מחמת יראת הרוממות בגדולת הבורא ית' כמו שהוא למעלה בעילוי אחר עילוי כנ"ל שהשגה זו באה בדרך הפלאה והבדלה, דהיינו איך שהוא מובדל ומרומם מכל ההשתל' ונק' סדכ"ס כנ"ל, שמזה גם היראה ופחד אלקי' יבוא בבחי' ההעלם הצפון וגנוז בפנימי' הלב והמוח בעומק גדול כו'. וע"כ אנו רואים שכל צדיק שהוא ירא אלקים ביותר הכל הוא בבחי' ההעלם בתוך תוכו ולא נגלה כלל לזולתו, אבל העובד באהבה יהי' בהתגלות עצומה ברשפי אש התשוקה הנגלית כו' וכמ"ש וכל הלבבות ייראוך כו' שהיראה בפנימי' הלב עמוק עמוק כו' (והוא כמו מ"ש הטבעי', וכמו שידאג אדם בפנימי' הלב בעומק גדול עד שנוגע לחייו ממש. ולכן כאשר צריך האדם לבוא למלחמה על היצה"ר שעומד לנגדו לעמוד עליו ברוגז וכעס אין זה רק כפ"ע היראה הפנימי' שבלבו ביראת הרוממות האלקי' בפחד יצחק כו', שמחמת זה יכעס וירגז ברוגז גדול על המנגד שהוא הרע לדחותו ולהשפילו בתכלית [ב]שמאל דוחה כנ"ל, [ו]הוא יראת חטא שתלוי ביראת הרוממות הגנוז בלב בהעלם תמיד ומוציאו מן ההעלם לגילוי גמור כאשר יבוא [ל]מלחמה דוקא עם המנגד שהוא בחי' הרע שמבלבל ומדיחו שיבוא  ּ לכלל ניצוח גדול מאד כנ"ל). וזהו ענין נצח הגם שהוא ענף החסד שבקו הימין שהואשמתפעל ביראה ופחד אלקי' שהוא בבחי' הגבו' בקו השמאל לעמוד בדין קשה ברוגז וכעס לנגד המנגד בניצוח גדול כמו ימינך תרעץ אויב (וכמשי"ת), וההוד שהוא ענף הגבו' בקו השמאל מתכלל באהבה שנולדה בהתבוננו' דבינה בהתהוות מאין ליש היפך בחי' הרוממות. ונמצא שההודאה נמשך מן האהבה והנצח מן היראה שמתחלפים זו בזו כמ"ש במ"א וד"ל.
וזהו ענין אוצר של י"ש שגנוז בלב האדם בפנימיות בהעלם כל בחי' נקודות הפנימי' של י"ש גנוז מאד וצפון בלב ומוח האדם ולא נגלה ונק' תעלומות [ה]לב שלמעלה מן השכל והרצון, והוא בחי' לב נשבר בעומק כנ"ל מצד שיפול בלבו פחד אלקים בלתי יוכל לחטוא בפו"מ [כמ"ש] והי' יראת ה' על פניכם לבלתי תחטאו כו' ולעמוד בנסיון כשיבא לידי [איזה] חטא ועון שיסור ממנו מיד (וכמו פחד ה' שנופל בלב כאו"א [בעשי"ת] לשוב בתשובה [שלימה] כמו שיהי' לע"ל שיהי' פחד ה' בגילוי על כל הברואים, וכמו הפרות שנשאו את הארון כו', שכמו זה ממש יהי' ג"כ בע"ש על כל מלכי ארץ כו', [ו]לפי שיגלה מן ההעלם ממל' דא"ס עצמו שהוא בחי' ההתנשאו' [ש]מצד עצמו ממש שנק' מלך מרומם לבדו כו' או מלך הקדוש וזהו קדוש אתה ונורא שמך כו' בר"ה ויוהכ"פ כידוע). ולהיות כי בשעת המלחמה בניצוח קשה לנצח למנגד צריך להוציא כל כחו הפנימי' דוקא כדרך הנלחמי' יחד, שכאו"א יתגבר על חבירו בכל כח ועוז עד שיבוז בעיניו כל אשר לו ויוציא בזה מפנימי' כחו בשביל ניצוח זה. כך הוא ג"כ בענין ניצוח האדם לנצח ולהתגבר על הרע שבנפשו שנק' יצה"ר כו' שיוציא כל בחי' הפנימי' בזה, והוא גילוי אוצר של י"ש שגנוז ונעלם בתעלומות לבו מצד יראת הרוממות כמו שהוא למעלה שנק' נורא בעצם כו', שבמלחמה זו דוקא אנו רואים שנגלה מהאוצר הגנוז של י"ש שבלבו בהעלם ובא לגילוי גמור בבחי' עומק לב נשבר ונדכה מצד יראת הפנימי' מעצמות הרוממות דוקא, שמכח יראה הגדולה הזאת שנופל פחד אלקים יכול להתגבר מאד ולבער ולגרש הרע או להכניעו בתכלית כנ"ל (אפי' הרע שבבחי' מקיף דיחידה כמו הוללות וליצנות ופר"ע כקליפת פלשתים שלנגד אור התענוג האלקי באה"ר כו' כידוע בבארות דאברהם שסתמום פלשתים עפר אחר מותו שהוא בהסתלקות [ה]אהבה אחר התפלה, אבל בבחי' פחד יצחק חפר הבארות בעומק יותר להיות לנגד קליפה דפלשתים ממש, וז"ש וישב יצחק ויחפורכו' ונק' מ"ח וע"כ לע"ל יאמרו על יצחק [כי] אתה אבינו כו'), וכידוע במעלת היראה הפנימי' שהי' בבעש"ט ז"ל שהי' מעין יראה של משיח כו' (וסימן לגודל כוחה הוא שגם בשתויי יין או אונס שינה כמו בנ"י בזמן הגלות נתעוררו מפני פחד ה' כמו בר"ה ויוהכ"פ כמ"ש במ"א).
וזהו ענין בזבוז האוצרות בשביל ניצוח זה לנצח היצה"ר והוא לבזבז האוצר של י"ש להיות שהי"ש הוא בא בהתבוננו' דסוכ"ע שלמעלה מהשגת [ה]שכל ונק' פלא וסדכ"ס כו',  ּ ובחי' התגלות הזאת מן ההעלם תלוי בהתגלות היראה הזאת בלב האדם בעומק עפר הגוף המכסה ומסתיר ביותר כמטמון הטמון בעומק הארץ ונק' עו[מ]"ת, והוא ע"י שמשפיל א"ע בשפלות ולב נשבר ביותר ונגלה יותר ההעלם די"ש הצפון וגנוז מאד והוא שמביאו ליראה ופחד בגילוי בלב מן ההעלם כו' כנ"ל (וזהו הכלל דבכל גילוי הנעלם ונפלא ביותר כנ"ל ע"י היראה וביטול היש בתכלית, כמו קולות וברקים שבמ"ת שעשה בכנ"י יראה ופחד אלקי' שמזה הי' גילוי אור הח"ע בסדכ"ס שנק' אנכי כו', וכן [א'] מה להלן באימה וביראה וברתת כו', כן גם עתה קודם גילוי אור החכ' דתורה ממקור הנעלם צ"ל תחלה אימה ורתת כו', כרבא דיתיב באימתא ופתח בשמעתא כו'. וכנראה בחוש שע"י היראה דוקא נגלה ההעלם דאוצר החכ' שכל חכם אינו מתחכם בחכמה ממקורה כזקן שקנה חכ' כו', וכן אמר קנה חכמה רק ע"י היראה שירא מאד מענין אלקי ע"כ מדקדק בכל כחו לידע הדין וההלכה על בוריו ולהוסיף בה דינין מחודשי' בעיון רב ופלפול גדול לבוא לאמיתית הרצון העליון דוקא, ומזה יחודש חכמה רבה לחדש דינין והלכות חדשי' לאין שיעור כר"ע שהי' דורש על כל קוץ כו'. וכ"ז היינו רק מצד היראה שז"ש אם אין יר"ת אין ח"ת [דהיינו] חכ' דתושבע"פ בחי' מל' דבינה יתירה ניתנה באשה כו' [ו]כמ"ש במ"א עמ"ש לבך יהגה אימה כו' אי' סופר אי' שוקל שזהו עיקר סיבה של הגזירות וסייגים כי"ח דבר וכה"ג כו' וד"ל. וכך יובן בענין היר"ע שגורם המשכות מאוצר בח"ע כמ"ש ראשית חכמה יראת ה' כו' וכמ"ש בתד"א שכל מי שיש בוי"ש כל התורה וכל החכ' בלבו כו', וכן אמר כל ת"ח שאין בו י"ש דומה לגזבר כו' וכמ"ש לקנות חכ' ולב אין וכמו פתח לבי בתורתיך וראי' מר"ע שהי' ע"ה כו' וכן אמר חכם לכשירצה כו'. וז"ש שאין לו בעולמו רק אוצר של י"ש כי ע"י אוצר של י"ש נמשך בחי' ח"ע וח"ת לבריאת העולמות וכמ"ש יראת ה' לחיים [כו', וראי' מן המלאכי' שהם נצחיי' יותר מן הנשמות] לפי שיש בהם מבחי' היראה דמל' יותר וזהו קיום כל העולמות וכמ"ש מלכותך מלכות כ"ע כו' והיראה נמשך מבחי' המל' כו', וע"כ גם משיח שאמר [בו] חיים נתת לו בבחי' נצחיות כמש"א דוד מלך ישראל חי וקיים ש[י]איר בו מבחי' מל' דא"ס עצמו שע"ז אמר ימלוך לע"ו כו' וד"ל.
וזהו ענין הבזבוז של האוצר די"ש שהי' בהעלם ויצא לגילוי בשביל ניצוח דוקא כמו שמשתמשים באוצר להוציאו לפרקים בשביל ניצוח מלחמה [ב]לבד מפני שהניצוח הוא מגיע למעלה מן הרצון ותענוג כנ"ל, וע"כ כדי לאכפייא לס"א דוקא מתעורר ביראת אלקים מן ההעלם כדי לנצח הרע ברוגז וכעס כנ"ל בענין לעולם ירגיז אדם כו', שאין רוגז זה רק בגילוי היראה מן ההעלם דוקא. משא"כ כשהיראה בהעלם ואין לו דבר המנגד לבוא בניצוח זה אינו בא לרוגז זה כלל (אך הנה עדיין י"ל מה שיש לכאורה סתירה על מאמר [זה] דאוצר של י"ש שיש לו בעולמו ממ"ש דהכל בי"ש חוץ מי"ש שהוא בידי אדם ולא בידי שמים כו'. אמנם באמת הנה עיקר אוצר זה  ּ של י"ש הוא למעלה בעולם העליון הנעלם ומופלא וכל שעליון יותר שם גנוז בחי' יר"ע יותר, והוא מטעם הנ"ל מאחר שזהו בבחי' או"ח העולה למעלה דוקא עד בחי' סדכ"ס דלית מחת"ב שנק' נורא תהלות ואדון הנפלאות העליונים כו', וע"ד שאמר שגם אור צח [כו'] אוכם הוא כו' בבחי' יראה בושת כנ"ל (והוא בחי' מל' דא"ס שיאיר במשיח כנ"ל), עד שנמשך היראה למטה מטה גם במלאכים דבי"ע כמ"ש ואימתך עליהם, וכן גם על ע"ש כמ"ש תפול עליהם אימתה כו' וכמ"ש מלך אלקים על גוים כו' וכתיב מי לא ייראך מלך הגוים כו'. וזהו שא' שאין לו בעולמו רק אוצר של י"ש העליונה, אך עכ"ז נק' אוצר שהואגנוז ונעלם ואינו נגלה כלל רק לפרקים רחוקים כמו להטיל אימה יתירה על המנגד כמו פרעה וסנחריב וכה"ג להשפיל גאים במלחמה כמו כי עליון יתן קולו ישלח חיציו כו' וכן אש לפניו תלך כו' וכה"ג. אמנם כדי שיעורר שיבוא מבחי' ההעלם דעו[מ]"ר הנ"ל למטה מטה כ"כ זהו תלוי באתדל"ת דוקא והוא בגילוי ההעלם שלמטה בעו[מ]"ת שנתב"ס דוקא, והיינו בגילוי היראה מן ההעלם שבתוך נקודת הלב המוסתר בחומר עפר הגוף כמים שמתחת לארץ שבוקעים ויוצאים מן ההעלם מלמטה למעלה בבחי' או"ח כו' עי"ז יעוררו אתדל"ע בגילוי מן ההעלם דאוצר של הי"ש שלמעלה מעלה שיומשך עד למטה מטה. וכמו שהי' כבר לעולמים בעת הנצרך לניצוח להשפיל למנגד כנ"ל וכן במכ"ב דמצרים דכתיב ועברתי כו' אני ולא מלאך כו' והוא מ"ש מוציא רוח מאוצרותיו כו' שהכה בכורי מצרים כו' [שע"י רוח זה העליון שהי' גנוז ונעלם באוצרותיו בא לגילוי ומזה הי' מפלת י' כתרין דק"נ במכת בכורות כו'] (וכה"ג במחנה סנחריב דכתיב והשמיע ה' את הוד קולו כו', וכה"ג וכן לע"ל שיפול פחד אלקים על כל כו' וכמ"ש כל העמים תקעו כף כו' כי ה' עליון נורא כו' וזה בכל ר"ה למעלה כידוע). והכל ע"י אתעדל"ת בהגלות אוצר של י"ש באדם למטה בעו"ת דוקא, ועז"א הכל בידי שמים חוץ מי"ש דהיינו אוצר של יר"ש הגנוז למטה בעו[מ]"ת שזה אינו בידי שמים כמ"ש השמים שמים לה' והארץ נתן לבנ"א, שזהו הניתן בבחירה שבאדם כמאמר ואילו צדיק ורשע לא קאמר. ואע"פ שכבר יש האוצר של י"ש למעלה בעו[מ]"ר עד רום המעלות כנ"ל אבל גילוי שלו תלוי בגילוי דעו[מ]"ת דוקא כו', והוא מ"ש אז ראה ויספרה [ש]זהו אוצר היראה והח"ע הכינה וגם חקרה אבל עיקר שלימות שלה הוא למטה דוקא והוא בבירור התחתון דאדם שלמטה בגילוי בעו[מ]"ת, כמ"ש ויאמר לאדם התחתון דוקא הן יראת ה' ה[י]א ח"ע וסו"מ בפו"מ הוא בינה ש"מ כו' לפי שנעוץ תחב"ס דוקא וכמ"ש ביום ההוא יצאו מ"ח כו' וכמ"ש במ"א. וא"כ [ב'] המאמר[ים] הנ"ל אמת דהכל בי"ש חוץ מי"ש שלמטה באדם וגם זה אמת דאין לו רק אוצר כנ"ל ואינם סותרים זא"ז כלל וד"ל.
והנה ע"ד כל הנ"ל בענין הבזבוז אוצר של י"ש לניצוח מלחמה באדם למטה עם היצה"ר כו', כך יובן מזה למעלה [ש]באתעדל"ת נעשה אתעדל"ע עד"ז ממש דהיינו בשביל ניצוחלאכפייא לסט"א המנגד לרצון אלקי ד[א]זלעו"ז  ּ עשה [ה]אלקים כידוע אז מוציא ה' מאוצרותיו העליונים הגנוזים למעלה מעלה והוא מיר"ע שנמשך מבחי' ההעלם דסדכ"ס הנק' נורא שממנו נמשך היראה וביטול על כל העליונים ותחתונים וכנ"ל בענין מגלה עמוקות מני חשך כו', וכמו במכ"ב שהוציא רוח מאוצרותיו וכנ"ל (ואעפ"י שז"ש מוציא רוח כו' קאי אדסמיך לי' בפסוק שלמעלה מעלה נשיאים מקצה הארץ ברקים למטר עשה וגם רוח לגשם מוציא רוח מאוצרותיו שהוא בורא רוח כו' כפשוטו מ"מ יכול להתפרש דקאי על של אחריו שא' שהכה בכורי כו').
ובכ"ז יובן המאמר על והנצח זו בנין ירושלים דלע"ל שירושלים דלעתיד יהי' נצחי' לפי שיבנה ממדת הנצח העליון דוקא (והיינו כמשל מלך ב"ו שמבזבז כל אוצרותיו שלו שלא ה[י' מ]שתמש [בהם] אף לצורך גדול או להשתעשע בהם כנ"ל, ולמעלה היינו אוצר העליון דיר"ע ביראת הרוממות וההתנשאו' שמצ"ע ממש שלא נגלה כלל בעולמות [ד]אבי"ע, כי כללות המשכת [ה]אורות דקו"ח ממל' דא"ס אינה באה רק ע"י צמצום העצמי' כמ"ש ה' מלך גאות לבש כו' (וע"כ אומר גלה כבוד מלכותך ממש עלינו לע"ל והופע לעיני כל חי שיהי' בחי' פחד ה' עד שייראוך כל המעשים כו'). וזהו כמשל האוצרות שגנוזי' בהעלם, כי מה שנמשך בעולמות שנק' קנין כמו קונה שמים וארץ, וכן בפנימי' העולמות כתיב תורה קנין א' כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו כו', וכל קנין בכסף וזהב שזהו העלאות בירורים דרפ"ח כו' והוצאה זו הכנסה קרי לי' שמרויח בכפלי כפליים בבירורים והעלאות העולמות בכלל ובפרט כו'. אבל האוצר העליון הוא למעלה מהוצאה זו הנצרך כו', וגם בעת השמחה כמועדים ורגלים וגם בר"ה ויוכ"פ לא נגלה מן בחי' ההעלם הזה רק אפס קצהו כו', וגם רואי פני המלך כנביאים וחכמי התורה לא נגלה להשתעשע בזה אפי' לעצמו כמו בג"ע העליון, וגם כשיושב ועוסק בתורה ומצות ש"מ כו', רק בעת חתונתו או חתונת בנו כמו במ"ת ולע"ל כו', ועכ"ז למלחמה מוציא ומבזבז כל אוצרותיו של י"ש העליונים בשביל ניצוח שיהי' כרצונו דוקא כו'). ומבואר למעלה במשל מלך ב"ו שגם עם שר ומלך קטן שאין בזה קיבוץ הון ועושר דכלא חשיב גם לא גדולה וממשלה יתירה כו' רק שלא יהי'כרצון המנגד שעומד לנגד רצונו גם בדבר קטן שאין רצונו כ"כ בזה כו'.
וכך יובן למעלה דהנה באמת גם בזלעו"ז הכל ממנו ית' כמ"ש כי ממך הכל ולא יתכן לומר בזה שיהי' לו מנגד באמת כמו במלך בו"ד כו', ואין המשל דומה לנמשל כלל שבמלך ב"ו הניצוח הוא הכרחי מצ"ע לפי שיש לו מנגד באמת שמורד בו ומולך מעצמו כו'. אבל באלקים חיים ומלך עולם שאין לך דבר חוץ ממנו ית' ח"ו כו', וגם מה שיש לעומת הקדושה האלקי' הכל עשה האלקי' עצמו ע"י ריבוי הצמצומים שהפרידן מיחודו העצמית כידוע, ועכ"ז גם הם נכנעים ובטלים אליו בכל עת כמו מלך אלקים כו', וגם בלעם אמר לא אוכל לעבור,  ּ וכתי' ייראו מה' כל הארץ ממנו יגורו כל יושבי תבל וכתיב מי לא יראך מלך הגוים כו', וא"כ איך יקרא בשם מנגד כו'. אך הענין הוא שגם זה שעשה אלקים לעומת הקדושה והפרידן מאחדותו ית', זה הי' בכוונה בתחלה שיהי' בחי' נפרד גמור בק"נ דעשי' שרובו רע כו' עד שיוכל למרוד ולומר לאל סור ממנו כו' כדור הפלגה וכה"ג, כדי שיוחל ע"ז בחי' מדת הניצוח [ה]עליון האלקי בהיותם מסתירים ומונעים גילוי אור אלקי ויבא לכלל ניצוח לנצחם במלחמה ברוגז וחרון אף כמו ה' כגבור יוצא כאיש מלחמות כו' על אויביו יתגבר כו' וכמ"ש מי זה בא מאדום כו' פורה דרכתי לבדי כו' ויז נצחם על בגדי כו' (נצח דק"נ שמקבלים מאחוריים דנצח דקדושה כשנגע בירך יעקב כו', וז"ש וגם נצח ישראל לא ישקר כו' כמ"ש במ"א בענין שמואל הנביא שתיקן מעט הפגם הזה דנצח ושלימותו יתוקן בביאת משיח, שזהו טעם אריכות הגלות דעכשיו ותיקן בזה דנצח דקדושה בבזבוז כל האוצרות כמו מגלה עמוקות כו' כנ"ל שזהו אוצר של י"ש (וכמ"ש במ"א דאיהו בנצח כו'). והוא ענין הסכם [ה]חזק בניצוח זה שמגיע למעלה מן הרצון ותענוג כנ"ל והוא בבחי' יחידה עד שיכול למסו"נ ע"ז כו'), וכל בזבוז אוצרות העליונים לא יגלה כ"א במדות הניצוח דוקא כמשל בזבוז אוצרות המלך כו' בשביל ניצוח מלחמה כנ"ל. וזהו לך הוי' הגדולה כו' עד והנצח דמשמע דכמו שבחי' הגדולה והגבורה בטל לגבי עצמות דשם הוי' כך לך הוי' הנצח כו' שבטל גם מדת הנצח הע[ליון] לגבי עצמות המאציל דלאו מכא"מ כלל כידוע. והענין הוא דגם שהנצח שרשו בעצמו' הנפש ממש שלמעלה מן הרצון ו[ה]תענוג כו', אבל [גם] הוא בבחי' התפעלות המדות עכ"פ שהוא תוקף הרצון שבא מתוקף הנפש עצמה כמולעמוד על נפשו [ו]להשליך כל אשר לו מפני הניצוח כו', ובאמת א"א לומר זה למעלה שאין מנגד כלל באמת מאחר שהוא ית' פעל ועשה כל זאת שיהי' בבחי' נפרד ויהי' חל עליו בחי' מדת הניצוח כו', ע"כ א' לך הוי' הנצח שגם בחי' מדת הנצח בטל לגבי עצמות דש' הוי' שלפני ההשתל' כמו לך הוי' הגדולה שהוא החסד שמתפשט מאוא"ס להיות התהוות מאין ליש כידוע וד"ל. אך עכ"ז בחי' מדת הניצוח גבוה בשרשו מן בחי' החסד וגם מן התענוג שבעצמות עד שיוכל להניח כל התענוגים רק מפני מדת הניצוח ע"כ א' והנצח זו בנין ירושלים דלע"ל שיהי' ע"י מדת הנצח דוקא ע"כ יהי' נצחי דנצח הוא ל' נצחית כו'.
והענין הוא כידוע שיש ב' מיני רצון, א' רצון המורכב בשכל וטעם או תענוג המלובש ברצון עד שכל נפשו נמשך בדבר הזה שרוצה להיותו בבחי' פנימיות ועצמיות שבו ממש. וכך יש רצון ותענוג העליון [שמלובש] בחכמה וטעם שהן התו"מ ובנש"י שעלו בפנימי' הרצון והתענוג כו' בבחי' עצמי', כידוע דישראל  ּ עבמ"ח כו', וזהו ג' קשרין דס"ר אותיות התורה וס"ר נש"י כו', והוא ענין הבחירה שבחר בתורה ובישראל ובבהמ"ק וירושלים עיר קדשו וכמ"ש גדול ה' כו' בעיר אלקינו הר קדשו כו', וכ"ה למעלה בירושלים ובבהמ"ק של מעלה כידוע. אך עכ"ז בחירה זאת יכולה לבוא בהשתנות מהיפוך להיפוך כאשר לא הלכו בנ"י בדרך ה' בתו"מ בא"י ועבדו ע"ז כו', כמו שהי' בב"ר וב"ש שנשתנה מרצון לרצון היפוכו למאוס בישראל ובירושלים [ו]השליכם לארץ אחרת, וגם המקום שבחר בו שזה הוא ירושלים ובהמ"ק הי' לחורבן ושממה כו'. וזהו לפי שבחירה זו הי' מצד רצון המורכב בחכמה שבתו"מ בטעם ותענוג, אע"פ שהוא בבחי' פנימי' כו' יש לו הפסק וחילוף. אבל בנין בהמ"ק וירושלים דלע"ל יהי' מלמעלה מן הרצון המורכב בחכ' שבתו"מ ולא מצד התענוג ואה"ר העצמות, רק מצד בחי' מדת הניצוח שהוא למעלה מן הרצון לגמרי ולמעלה גם מן התענוג הפנימי ביותר שהרי משליך כל התענוגי' הפנימים בשביל הניצוח כו', ע"כ אין לו שינוי והפסק לעולם. כי גם שישראל אינם ראוים כלל לגאולה ולבנין ירושלים ובהמ"ק ואף שכבר נפסק מהם עוז אה"ר העצמי' מפני רוע מעשיהם כו', עכ"ז מצד הניצוח שלא יהי' כרצון המנגד שהוא ס"א שנק' שטן שעומד לנגדו למשול בישראל ובירושלים (כי כל יניקה שלו אינו רק מחורבנה של ירושלים דאזלעו"ז כו', וכמ"ש אמלאה כו' לא נתמלא צור שהוא אדום כתר דק"נ רקמחורבנה שהוא גלות השכינה בע"ש כו' אשר שלט האדם באדם כו', וז"ש מי זה בא מאדום כו' ויז נצחם כו' כנ"ל) יעמוד לנגדו בכל כח וגבורה בהגלות אוצרות עליונים כדי לבנות בנין ירושלים ובהמ"ק כמ"ש יגער ה' בך השטן ויגער בך הבוחר בירושלים. ובחירה זו למעלה מן הרצון והטעם לגמרי רק תוקף הרצון בזה אינו רק מצד מדת הניצוח שנוגע בעצמות ממש, וע"כ יהי' בנין ירושלים דלע"ל נצחי' דא"ס ממש וכמ"ש וגם נצח ישראל לא ישקר, פי' לא יופסק ויבוטל לעולם כו' כי לא יהופך כלל מרצון לרצון היפוכו מטעם זו שבחי' הנצח אין בו שינוי ותמורה וזהו לא יכזב כו' כמו אשר לא יכזבו מימיו כו'. וזהו כי לא אד"ם הוא להנח"ם ולהתהפך מהרצון ע"פ שינוי החכ' וטעם כלל, אבל ניצחו[ן] זה הוא למעלה מבחי' אדם כי בחי' אדם הוא [ברצון] המורכב בחו"ב ותענוג כו' (שהוא [ה]תו"מ שנק' אדם פנימי וחיצוני כידוע) וז"ש במשיח וגבה מאד בהיפוך אותיות אדם כו' וד"ל.
והנה מבואר מכל הנ"ל שכל עיקר סיבת בנין ירושלים דלע"ל שיהי' נצחיות ויהי' בנינה בתכלית היופי והעושר גדול ו[ת]תפשט בכל א"י וא"י בכל העולם כמ"ש בגמ' וכמ"ש פרזות תשב ירושלים (כמשי"ת) היינו רק ממדת הנצח שעי"ז הוציא ובזבז כל אוצרות העליונים כו', וממילא מובן מזה כאשר יבנה ירושלים דלע"ל יתגלה בה כל אוצרות חמדה וכל טוב העליון הגנוז למעלה ברוחניות בא יבא בהגשמה (בגעה"ע וגעה"ת דעכשיו), והוא בחי' היופי והעושר המופלא שיהי' בירושלים דלע"ל שיקובץ בה מלמעלה ומלמטה  ּ מכל הטוב הנברר בע"ש דק"נ שכולם יביאו מנחה מכל טוב הארץ לירושלים כמבואר בכתובים [רבים] כל הנשאר בציון ובירושלים קדוש יאמר לו כו'. והטעם הוא מאחר שכל המכוון בכל ההשתל' דז' ימי הבנין דאצי' ובי"ע ברצון וחכ' וחסד כו' הכל בשביל הניצוח שיהי' באחרונה, והוא כאשר יעמדו החיצונים לנגדו כי הכל פעל ועשה בעצמו. ולזאת הי' [ה]כוונה שיהי' מדת הנ[י]צ[ו]ח ויבנה עי"ז דוקא בנין ירושלים, וע"כ כשיושלם הניצוח יגלה בה כל אורות עליונים ביותר ויהי' בה שמחת עולם הנצחי' ממש שהוא בבחי' א"ס ממש וכמ"ש והביאנו לציון עירך ברנה ולירושלים בית מקדשך בש"ע וד"ל. ויובן זה עד"מ מלך גדול שכבש כל העולם ונשאר לפניו מדינה א' קטנה לכובשה והוציא עליה כל אוצרות[יו] עד שכבשה שאז בגמר ניצוח המלחמה הזאת עשה משתה גדולה לכל שריו ועבדיו בכל מיני [כלי] יקר ואבני חפץויין הטוב ומיני מעדנים וציווה לשמוח בשמחה גדולה ועצומה בכל מיני ניגון ובכל כלי שיר ינג[נו] לפניו, ושמחה זאת אינה גדולה כ"כ רק מחמת שנשלם הניצוח שנצח למנגדו הגם שהוא קטן בערך מאד ולא השיג מזה הון וכבוד וגדולה כלל, אך מאחר שהוכרח להוציא כל אוצרותיו ע"ז וכ"ז הי' בתחבולה מכבר ע"כ יקר בעיניו יותר מכל הון וכבוד שהוכרח ותגדל השמחה ביותר (והוא מטעם הנ"ל שהנצח מגיע בעצמות הנפש ממש למעלה מכל התענוגי' הגדולים כו'). וכך יובן למעלה בבנין ירושלים דלע"ל שיהי' בשמחת עולם לפי שיהי' אחר תשלום הניצוח העליון כשיכבוש לע"ש דק"נ שיהופך מרע לטוב וכמ"ש אז אהפוך אל עמים כו' ורוח הטומאה יעב[י]ר לגמרי מן הארץ ויהי' נשלם הניצוח לאכפייא לסט"א [ו]לאהפכא חשוכא לנהורא לגמרי, שאע"פ שדבר קטן הוא כל יניקות הקליפות וגם מה שיבורר מהם. אך ניצוח הרצון הזה עולה למעלה מכל התענוגי' ש[ב]כל הון יקר כו', וע"כ [בזבוז כל אוצרות העליוני' שהוא מה שמגלה עמוקו' מני חשך כנ"ל ועיקר הכוונה הי' בתחלה בזה כדי שתבנה ] ירושלים שיהי' במדת הניצוח שיהי' בשמחת עולם דוקא, והוא כמ"ש שיעשה סעודה לצדיקים מלויתן כו' וישמחו ביין המשומר מוי"ב כו', וז"ש והנצח זו בנין ירושלים וד"ל.
אך עדיין אינו מובן למה בנין ירושלים יהי' דוקא ע"י מדת [הניצוח שהרי עיקר מדת] הנצחון אינו רק להשפיל למנגד ולהכניעו כנ"ל וא"ז שייך לבנין ירושלים דוקא (ואם מפני שלא נתמלא' צור כו', א"כ הרי ממילא יהי' זה שבמפלת הסט"א המנגד יהי' בנין ירושלים ואיך אמר והנצח זו בנין ירושלים דמשמע שזהו עיקר הנצחון דוקא). אך הנה באמת יש בזה ב' דברים, הא' ענין הכנעת והשפלת המנגד לאכפיי' לס"א כנ"ל. והב' הוא להוציא ממנ[ו] מה שבלע וגדל מן הקדושה הפנימי' ביותר והוא מה שעיקר חיותו הוא רק מחורבנה של ירושלים, ומזה בא עיקר הנצחון הגדול ש[י]בזבז כל האוצרות לבנות בנין ירושלים, אבל אם לא הי' מושל [בירושלים] ולא היו ישראל מובלעים בפיו כמו כי נבלע ישראל כו' לא הי' ניצוח זה כ"כ, כי באמת כל הגוים כאין נגדו כו' רק מה שהנחיל עליון גוים בהפרידו בנ"א והציב גבולות עמים הוא רק בשביל ישראל שהוא הפנ[ימ]י' וירושלים ובהמ"ק, והי' להיפך שינחלו בירושלים  ּ עיר קדשו ויהי' הטפל עיקר ועיקר טפל כו'. ולזאת יגדל הניצוח ביותר לבנות בנין ירושלים דוקא לעמוד הדברבמקומו, כי אין השכינה שורה רק בישראל ובירושלים כמו שהי' מקודם. וזהו כמשל בן המלך ואמו שנשבו ביחד ביד אויב אע"פ שסיבת השבי' הי' מצד הבן שלא הלך בדרכי אביו וציוה לאויב להשתעבד בו, עכ"ז י[כ]מרו רחמי האב על הבן ואמו שגרשם ויבא בנצחון גדול ליקחם מיד האויב אם הוא יעמוד לנגדו דוקא כנ"ל וזהו ויגער ה' בך הבוחר בירושלים דוקא.
והנה עם כל הנ"ל יובן מ"ש צדקת פרזונו פזרונו שפזרן לבין אוה"ע, דהנה [בזמן] ב"ר וב"ש חטאו ישראל בע"ז וג"ע וש"ד ושאר עבירות חמורות ופגמו הרבה מאד למעלה באו"כ דע"ס דקדושה שהוא ש[ם] הוי' בכלל, כידוע דיו"ד דש' הוי' הוא בחכ' (וקש"י בכתר, וזהו הפושעים בי בגופא דמלכא שהוא הפגם באור הכתר כמו קרקפתא דלא מנח תפילין כו' שנק' פושעי ישראל בגופן כו') (וכה"ג בכל בחי' מקיף מאד דאור הכתר שהוא בראש בל"ת כמו גילוח הזקן ולבושי' דשעטנז וכלאים כו'). וכמ"כ בעריות החמורות [ו]ע"ז וש"ד וכה"ג, וכן מחלל שבת בפרהסיא שגם [ה]שבת נק' קדש שהוא ביו"ד דשם הוי' עיקר הפגם הוא בכתר שבחו"ב שנק' אין כמ"ש והחכ' מאין תמצא כו'. אבל ביטול ת"ת ומבזה ת"ח שהוא הפגם ביו"ד דחכמה, וכן בביטול המילה כו' וביטול ק"ש הוא הפגם ביו"ד וה"א, וכן בציצית במקיף דחכמה, וכמה מצות שהן במדות ונק' גופי תורה כו' וכללותן הן בו"ה שז"ש והנגלות לנו כו' שכולל רמ"ח מ"ע ושרש השס"ה ל"ת בי"ה כידוע, והפגם במצות צדקה הוא בה"א אחרונה, וכן בהעדר קעומ"ש כידוע. והנה לא הי' אפשר להיות התיקון לפגמים רבים הללו שפגמו בשם הוי' דע"ס דאצי' שנק' חילול שם קדשו כו' כ"א ע"י המשכות מלמעלה משם הוי', והוא ממקום [ומ]מדריגה עליונה ועמוקה ביותר כדי שמשם ימולא ויתוקן כל הפגמים והחסרו[נות] הנ"ל. וז"ש ממעמקים קראתיך ה' [פי'] מעומק כל [העומקי'] שהוא מקור כל העומקים דע"ס כו' משם קראתיך למלאות הפגם דשם הוי' כו' וד"ל.
והענין יובן עד"מ הידוע במעיינות ומי בארות שנסתמו בעפר במקורם ואינן נובעין בו, חופרי' בעומק יותר במקורם שמשם יש כח להחזיר הנביעה גם במקום הסתימהלדחות העפר המכסה ולשטוף כל הסתימה (כמו וישב יצחק ויחפור את בארות דאברהם שסתמום פלשתים כו' לפי שחפר בעמקות הב[א]ר בעומק הארץ יותר דארעא חלחולי מחלחלא כו', ויש מעיינות סתומים בהעלם עומק הארץ עד שמגיע לתהום ונק' מעיינות תהום רבה שפקעו בזמן המבול, שהוא מקור כל המעיינו' ההולכי' בתחלה ע"פ הארץ וזהו שחפר יצחק ויצאו מ"ח כו' בבחי' היראה והתשובה שהוא למעלה ממעלת אהבה דאברהם כנ"ל). וכ"ש בנהר שנמשך מן המעיין שכאשר מתקלקל הילוכו מפני מקומות הנסתמים בעפר הנובע, שחופרי' המעיין שלו דוקא בעומק יותר שיומשך משם הנביעה בכח ותוקף גדול ביותר  ּ ואז יתמלא הנהר בגובה ורוחב ומתמלא [על] כל גדותיו עד שיפתח וישטף לכל המקומות הסתומים והמקולקלים שבנהר ולא יחזור להסתם עוד בשום סיבה. וכל שחופרין במעיין בעומק ביותר, יותר יהי' הילוך הנהר בתגבורת חזקה ובריבוי גדול וכמאמר דנהרא מכיפי' מבריך (וכן מן הנהר אל הבריכות שמקבלים ממנו אם נפסקו הבריכות מן הנהר ע"י הסתימה כנ"ל בענין במעיין, מתמלא ע"י הגדלת הנהר במקורו במעיין כנ"ל). וכך יובן בנמשל למעלה [ב]מ"ש ממעמקים קראתיך הוי' שאומרים בעי"ת דוקא שהוא לעורר ההמשכה ממקור העומקים של המעיינות העליונים כמ"ש כי עמך מקו"ח כו' וכתיב באר מ"ח ונוזלים מן לבנון כו', וע"י הפגמים הגדולים שפגמו נסתמו אורות [ה]עליונים ואין לזה תיקון כ"א מעומק כל המעיינות ונהרות שלמעלה מן ההשתל' דע"ס דאצי' ובי"ע, שמשם דוקא ממילא יתוקן כל הפג[מי]ם ויתגלה כל חסרון אור שבכל ההשתל' דאבי"ע והוא ע"י שיעורר רוח ממרום העליון ביותר שז"ש ממעמקים דוקא קראתיך כו' כנ"ל וד"ל.
וביאור הענין הזה מבואר למעלה בענין מגלה עמוקות מני חשך, שיש עומק אחר עומק עד עומקא דכולא שהוא בחי' עולם הא"ס עצמו והוא בחי' [ה]עלי' באור העלם העצמי' שקודם הצמצום בקו"ח להאציל ע"ס ולברוא כו', שנק' ע"ס הגנוז[ו]' בעצמות המאציל שהם בכלל בחי' העומקי' דע"ס דאבי"ע. אמנם בד"פ הנה יש עומק למעלה מעומק גם [ב]ע"ס דאצי', והיינו בחי' ההעלם דאור הכתר שנק' אין לגבי גילוידאור החכ' שתמצא מאין ליש מבחי' אור הכתר, וכן [ה]העלם דאור החכ' שנק' אין לגבי בינה כידוע, וכן מבינה למדות כו' כידוע. וזהו כמשל הנ"ל בג' דברים בריכה ונהר ומעיין שהמעיין הוא בחי' ההעלם לגבי הנהר שזהו בחי' מעיין דחכמה שנובע בהעלם מאין ליש בהשגה דבינה שנק' יש כידוע, וכמשל שחופרים בעומק המעיין נתמלא הנהר לכל גדותיו לתקן המקומות המקולקלים שבה הסתומים. כך הוא בבחי' הפגמים שנעשים בה' עילאה דבינה (כמו בביטול ק"ש וכה"ג) כנ"ל, יפתחו להאיר באמצעות החפירה בעומק המעיין דחכמה יותר שהוא בבחי' ח"ס חכ' שבכתר שנק' שכל הנעלם מכל רעיון, כידוע שקודם ביאת השפע מאור החכמה לבינה שנק' מעיין סתום או מעיין חתום משא"כ בגילוי אור דחכ' שנמשך לבינה נק' מעיין הגלוי כו', ונק' עומק הב' שממנו נעשה ממילא עומק בינה הנק' נהר כמ"ש ונהר יוצא מעדן כו' ומחמת ריבוי האור העומק דחכ' בבינה שנק' נהר נתמלא כל חסרון ופגם שנעשה בבינה ממילא כנ"ל. וכמו במצות ת"ת או שב"ת [ש]הוא בעומק דחכ' כנ"ל ותיקון הפגם שבבינה הוא בתשו' מעומקא דאין דחכ' כמשי"ת, וכשהפגם נעשה גם בחכ' כמו בחילול שבת ובביטול ת"ת ובבזיון ת"ח וכאפיקורסי' [כו'], יתוקן מעולם העליון ממנו והוא מעומק דחכ' שבכתר ונק' עכה"ע [ד]אפי' אור צח אוכם הוא. וכמו בדוגמא שאמר יען ניגש העם בפיו ובשפתיו כבדוני ולבם רחוק ממני כו' והוא מצות אנשים מלומדה בלי כוונה כלל, שא"ז רק בחי' אחוריים שנק' עורף [כמו] כי פנו  ּ אלי עורף ולא פנים, ע"כ יחזור גם הוא בחי' הפנים העליונים והוא בחי' ח"ס הנ"ל שז"ש ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבונים תס[ת]תר, מפני שנסתם ונפגם מעומק החכ' וכו' נבונים הנק' עומק דחו"ב [ד]י"ה שבנש"י שזהו עומק חו"ג שבלב ע"כ אז אמר ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא כו', שזהו בזמן הגלות דכנ"י בבחי' הסתר פנים לפי שהן בבחי' אחוריים כמ"ש ניגש העם בפיו כו' מן השפה ולחוץ כו' ולבם רחוק לגמרי מן המצות רק מלומדה מאבותיהם כמו בגלות האחרון ועכ"ז והי' לאכול ומצאוהו רעות רבות וצרות ואמר על כי אין כו'. אך ע"י תשובה האמיתי' מעומקא דלבא כמ"ש ממעמקים קראתיך כו' כמו בעי"ת נעשה החזרת פב"פ כמ"ש השיבנו כו' (וכמשי"ת). וכמו"כ ע"י העומק דבינה נתמלא כל חיסרון ופגם שבמדות [העליוני' שהוא הוי"ו שזהו כמשל הבריכה שנמשכה מן הנהר שנפסק כו', וכמו שבעומק בינה שבלב יתוקןהפגם במדות] דאוי"ר כו', וכן מעומק דמדות יתוקן הפגם שבמחדו"מ שזהו בחי' בי"ע למעלה וכידוע וד"ל. אך כאשר נפגם גם אור הכתר עצמו שלמעלה גם מח"ס הנ"ל (וכמו הפושעי' בי ממש בגופא דמלכא שנק' פושעים בגופם כנ"ל), אין תיקון רק בעומק העליון גם ממנו והוא מ"ם דממעמקים שלמעלה מעומק דכתר שהוא לתקן הפגם שברצון עצמו כמו בפר"ע גמור כמו והתברך בלבבו כו' בשרירות לבי אלך כו') שהוא בעצמות א"ס שנק' מקור כל עומק דמעיינות העליוני' שנק' סדכ"ס דלמתב"כ. וז"ש אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך למעני ממש וב"פ אנכי היינו למעלה גם מאנכי דכ"ע כו' והיינו ע"י התשובה ממעמקי' כמשי"ת וד"ל.
ואמנם הנה עדיין י"ל למה מבחי' ההעלם דעומקי' [הנ"ל] דוקא יתוקן כל פגם וימולא כל חסרון דאו"כ בעשי' בכלל ובפ[רט] כנ"ל. אך הענין הוא לפי שכאשר בחי' ההעלם דעומקים הנ"ל באים לבחי' גילוי הרי נעשה כל בחי' חושך והעלם דחשך סתרו בחי' גילוי אור [שזהו גם בחי' סדכ"ס עצמו בא לגילוי למטה כמו] למעלה כנ"ל בענין מגלה עמוקות מני חשך, שהוא בחי' היריד[ה] דאו"י היפוך דאו"ח ע"כ גם כל בחי' פגם וחסרון שנעשה ע"י העוונות למעלה שנק' חשך התחתון יאיר וכמ"ש וגם חשך לא יחשיך ממך דקמי' כחשיכה כאורה ממש בשוה ממש כנ"ל, וע"כ מזה יכול להיות היפוך הרע עצמו לטוב [כ]זדונות שנעשו הן עצמן זכיות ע"י המשכת י"ג מדה"ר שנושא עון ועובר ע"פ כו' וכמ"ש אם יהיו חטאיכם כשנים כו' לפי שיעביר כל לכלוך עד שיטהר גם לטמא כמ"ש וזרקתי עליכם מים טהורים כו' (כמאן דמסתחי בימא רבא כו'). ואמנם אין כח זה רק בעומקא דכולא שהוא עצמות אוא"ס שלפני הצמצום הראשון כנ"ל כמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד ממש כנ"ל, והוא בנעילה דיוכ"פ שנמשך סליחת העוונות בפ"מ למטה כמ"ש לפני הוי' תטהרו לפני הוי' ממש שזהו ממעמקים (כמשי"ת). אך הנה מהיכן יהי' [התעוררות] ההמשכה ממקורא דכולא שלמעלה מכל עומקים די"ס כנ"ל להפוך גם החושך לאור כנ"ל, הנה ז"ש ממעמקים קראתיך הוי' מצד אתעדל"ת שקראתיך בתשובה שלימה מלמטה למעלה ג"כ מעומק תעלומות נקודת הלב שנק' עומק[א] דעומק[א] שלמעלה גם מעומק דרצון ועומק  ּ דחו"ב כו', והוא מ"ם דממעמקים כו' שהוא בחי' יחידה שבנפש (שהוא מ"ם דצלם כו'שזהו ענין הבכי' בעשי"ת בכאו"א אפי' בקשב"ק כידוע בענין שכל מי שאינו בוכה בעי"ת אין נשמתו שלימה).
והענין הוא כידוע שיש בתשובה שבלב כמה מדריגות זו למעלה מזו כמו תשובה דנר"נ ומחדו"מ עד בחי' מקיף דחי' ויחידה כו', וזהו ענין תשובה תשוב ה' שנק' תשו"ת בתיקון הפגם בה' אחרונה בחי' מל' והוא בפר"ע שישוב ויקבל עומ"ש שלימה ביראה ופחד אלקי', [כמו] בר"ה שירא מיוה"ד והוא באמרו י"פ דמלכיות שתמליכוני עליכם כו', ובזה נכלל התיקון דתשובה במחדו"מ בפו"מ [כמו יעזוב רשע דרכו ואיש און מחשבותיו, והיינו בוידוי שאו' אשמנו כו' עד תעבנו תעינו כו' מעומק הלב בלב נשבר מאד ובבכי' ולעורר ר"ר על נפשו שנדחה ע"י עונות שלו בפו"מ וזהו מן המיצר קראתי ] מעומק תחתון [ש]זהו תשובה דנפש החוטאת בפו"מ כו', ואח"כ יש עומק עליון יותר בבחי' תשובה שבלב באוי"ר והוא [בחי' ה]רוח שהרוח תשוב אל [ה]אלקים ונק' עומק הלב, ואח"כ יש עומק עליון יותר והוא בחי' תשו' דבחי' נשמה דבינה במוח [ש]הוא [עומק] ההשגה האלקי' שנמשך בלב ונק' עומק בינה שבלב כמ"ש והשבות אל לבבך כו' אחר שישוב הוי"ו לה' תשוב ה' עילאה דבינה לבחי' עומק החכ' אחר שהוא הראי' שבלב כמ"ש במ"א. וזהו תשוב ה' ביו"ד שנק' תשו' עילאה כידוע, ואח"כ גם העומק דחכ' דבחי' אין שבלב ישוב גם הוא למעלה בעומק העליון יותר שהוא עומק נקודת הרצה"פ שבלב שאין טעם לרצון כלל כו', ואח"כ תשובה דבחי' יחידה שלמעלה גם מהרצון והיינו בעצמות הנפש ממש שיצעק מקירות לבו ממש בעומק דעומק הלב שנק' תעלומות הלב שהוא עומק הלב נשבר ביותר עד שמגיע לחייו ממש כראב"ד שיצאה נשמתו בבכיה וכה"ג, וזהו כל שאינו בוכה בעשי"ת אין נשמתו שלימה כו'. וזהו ענין היו"ד עומקים בעי"ת עד עומק כשב"כ שהוא ביו"כ בנעילה שאומרים ז"פ הוי' הוא [ה]אלקים כו', כי הנה ע"י אתעדל"ת דוקא בתשו' בנרנח"י כנ"ל שזהו רק גילוי ההעלם מע[ומ]"ת מלמטה למעלה בעומק אחר עומק עד עומק העליון שבהעלם עצמות הנפש ממש שממנו מקור כל רצון טו"ר כו' כנ"ל, כך יהי' עי"ז אתעדל"ע ג"כ מלמעלה למטה עז"א ממעמקים קראתיך מעומק לעומק הע[ליון]דכשב"כ כו', דהיינו שיגלה כל העומקי' העליוני' מן ההעלם הראשון שנק' סדכ"ס שלמעלה גם מבחי' רצה"ע הפשוט הנק' ר[ע]דכ"ר והוא מ"ם דממעמקי' (כמו בחי' יחידה שבאדם למטה), שמזה ניתקן כל פגם וחסרון בי"ג מדה"ר שנמשך מר[ע]דכ"ר ואתגלי' במצחא כו' כמ"ש כי ביום הזה יכפר סתם למעלה מש[ם] הוי' היינו לכפר על ש[ם] הוי' שימולא כל חסרון כנ"ל. והסיבה להתעוררות התגלות עומקים הנ"ל בא מאתעדל"ת דוקא כמ"ש ממעמקי' קראתיך הוי' ממעמקים מעומק דעומק נקודת הלב כמ"ש לך אמר לבי בקשו פני בפנימיות [הלב ו]ממילא את פניך הוי' דוקא אבקש שי[ת]גלה מן ההעלם כו'. ואמנם באמת יש כח בעצמו' אוא"ס ב"ה שנק' עומקא דכולא שיתעוררו כנ"י בתשו' שלימה שיקראו מעומק הלב והוא ענין להחזיר פב"פ אעפ"י שהן בבחי' חיצוני' ואחוריים כנ"ל, והיינו בעי"ת שנתעורר כאו"א בתשובה שלימה ויצעק ויבכה מנקודת הלב כו' [וכמו השיבנו ה' אליך ונשובה ממילא פב"פ כו', וזהו ע"י שנמשך מעומקא דכולא מלמעלה למטה כמו] וכמ"ש ישוב ירחמנו ישוב מלמעלה  ּ למטה ואי' בזהר מאן אתר מההוא ע"ס שנק' סדכ"ס כו', שזהו מ"ש בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב כידוע, וע"ז אמר ממעמקים קראתיך להיות בגילוי למטה כמו למעלה ממש ואז יוכלו לשוב בתשובה שלימה דוקא ממקור כל העומקים דכח"ב כו', [ו]כמו כי או"א עזבוני שהן פנימי' או"א דאצי' מקור נש"י והוי' יאספני מרעדכ"ר שמשם מקור כל רצון טוב כו'. וזהו ענין כי הוי' הוא האלקי' שזהו עלי' דחו"ב בכתר כ[מ]"ש אם עוונות תשמר י"ה אדנ"י מי יעמוד שהוא שם אד' שבכתר כו', והן ז' עליות מהוי' לאלקי' העליון עד הכתר שבחכ' ומזה נמשך ז' ירידות מהוי' לאלקי' [ש]למטה להמתיק כל הדינין למלאות כל חסרון ופגם וכמ"ש לפני הוי' תטהרו עד שגם הטמא יטהר והרחוק נעשה קרוב כנ"ל וד"ל.
וזהו צדקה עשה ה' שפזרן בין אוה"ע כו', כי הנה הפיזור שלהם בין אוה"ע כו' היינו מה שעי"ז הן בתכלית השפלות ותכלית המיצר לבין העמים, לפי שהן [מ]פוזרים בארצות לא להם בשעבוד הגלות והצרות ואינם נחשבים לעם בפ"ע, ומאחר שנדחו בד' כנפות הארץ כמ"ש בד' רוחותהשמים פרשתי אתכם נאום ה' (שאם היו כולם קבוצים יחד נק' עם בפ"ע ויש להם התגברות כח מצ"ע כי הם כמו ציור אדם שלם ברמ"ח אברים שכ"א עוזר לזה בשיתוף כולם ביחד) (כדוגמא דדור הפלגה שא' ונעשה לנו שם אדם כו' (וע"כ פזרן כמ"ש במ"א), וזהו עיקר מעלת קיבוץ גליות שיהיו כולם יחד ש[י]אור אחדות ה' בהם בציור קומה דאדם שבצלם אלקים, כמו במ"ת שהיו ת"ר אלף כ"א כאיש א' ממש כמ"ש ויחן ישראל כו'. וזהו עיקר הגלות במה שנתפזרו בכל הארץ ואין לא' חיבור עם זולתו כלל כמו שאין ליד ורגל חיבור עם הראש). וזהו שהמן אמר ישנו עם א' מפוזר ומפורד בין העמים שאינם נחשבים בשם א' וגוי א' כלל, ובאמת פיזור זה לטובתם הוא שהרי גם שהן מפוזרים בין העמים נק' גוי אחד בארץ, לפי שכל העמים מתבררים מכל הפיזור הזה כמו בנוהי דיצחק בגלותא דישמעאל כו' ובנוהי דאברהם כו' שמתחלפי' הגבו' בחסדים כו'. וכך הוא ענין הפיזור בפרט בכל המון עם ישראל תחת כל העמים להיות כ"א מברר [מ]מדריגתו בהיפוכו המנגדו כאשר יולדים בנים ונימולים ומקיימים תו"מ תחת השר ההוא כו'. ונמצא שכל הע"ש נכללים בהם ע"י הפיזור הזה אבל אם הי' רק תחת שר א' לא היו מתבררים שאר עמים, וכתיב אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו' שהוא בחי' שם מ"ה דאדם (וכמו שהי' בדור הפלגה שנא' ויהי כל הארץ שפה א' ודברים אחדים שהוא לה"ק ) וכמ"ש והייתם לי סגולה מכל העמים דוקא, דהיינו ע"י בירור שיבוררו מכל העמים בהיותם בפיזור בגלות בין כל העמים כו' וכמ"ש אז יאמרו בגוים דוקא הגדיל ה' כו' (כמ"ש במ"א). וע"כ נק' גוי א' בארץ דוקא בהיותם בפיזור אוה"ע שמעלים כולם כא' וכמו שיהי' לע"ל, וזהו ענין הקיבוץ גליות אחר שהי' בגלות בפיזור דוקא שאז יבורר ע"י כל הגוים כמ"ש במשיח ונהרו אליו כל הגוים וכתי' כל העמים תקעו כף כו' כי ה' עליון כו' וד"ל.
אך באמת צדקה וחסד גדול הוא זה שפזרן לבין אוה"ע כו',  ּ כי מחמת הפיזור הזה נעשה בתכלית המיצר והשפלות בעיני כל העמים, ומתוך המיצר והחושך [ה]גדול יצעקו אל ה' בצרלהם בתשו[בה] שלימה מעומקא דלבא שהוא שנק' עומ"ת ביותר כמ"ש בצר לך ומצאוך כל הדברים כו' ושבת עד הוי' כו'. וכל שישראל יורדי' בתחתית המדריגה ביותר זהו כמשל היושב בבור עמוק ביותר שבתוך [ה]עומק ההוא רק חושך ולא אור מפני עמקותו בתחתית הארץ, כך כשישראל בירידת המדריגות בתכלית השפלות והמיצר וטמאים בעיני הגוים ביותר כמ"ש למתעב גוי כו', ומשם הם צועקים בתשו[בה] עמוקה מקרב הלב בעומק יותר, כידוע בגלות מצרים דכתיב וימררו [את] חייהם כו' ותעל שועתם לפני ה' כו' אחר השפלות בירידות המדריגות ביותר בעינוי ולחץ גדול שזה קשה יותר מעול העבודה שעבדו במצרים כו', לפי שהשפלות הוא שנק' עומ"ת כו' ובאים לבחי' לב נשבר ביותר ועי"ז מעוררים למעלה מבחי' עו[מ]"ר דוקא, דהיינו שנגלה עמוקות העליונ[ות] מחושך העליון הוא מבחי' סדכ"ס עצמו כנ"ל ומשום דעו[מ]"ר אינו שורה רק בעומ"ת דוקא כמ"ש אני מרום וקדוש כו' את דכא ושפל רוח כו' וכן אל מי אביט כו' וכה"ג.
(אך עדיין א"ז מובן דאם עיקר הטעם הוא רק ענין המיצר והשפלות מה זה שאמר פזרונו שפזרן בין אוה"ע דוקא, מה שייך ענין הפיזור לזה דהלא גם אם היו כולם תחת ממשלת שר א' היו יכולים להיות במיצר ושפלות כמו שהיו כולם כא' במצרים כו', או כמו שהיו בימי אחשורוש ובגלות בבל וכה"ג, ולמה בגלות האחרון דוקא הן מפוזרים תחת כל העמים (כמ"ש ויתהלכו מגוי אל גוי כו' שלא הי' כן בגלות הראשונות כו'). וצ"ל משום דד' גליות הן בדוגמא דד' נהרות ונהר נילוס דמצרים שהוא פישון הי' הראשון, וגלות האחרון הוא הנק' נה"פ שזה יהי' העברה הב' בימוהמ"ש בנהר מצרים כו' שיהופך אל עמים כו', [ו]ע"כ פיזרן לישראל לבין אוה"ע כדי שיבררו ע"י שם מ"ה דאדם בתו"מ לכל העמים דמ"ה מברר לב"ן דנוגה שהן ז"מ דתהו שהן בבחי' ב"ן, והן ז' אומות נגד ז' מדות דנוגה וכאו"א כלולה מי' שהן ע' וכאשר יבורר גם בבחי' ג"ר כח"ב שהן קני קניזי וקדמוני שהן עמון ומואב ואדום שזהו שיהי' בהעברה שני' בנהרמצרים שיקבץ מאשור כו' שיהי' מספר בנ"י כחול הים כו', לפי שאמר בהנחל עליון גוים כו' בהפרידו בנ"א שהן נפשות עשו טורי דפרודא מז' מדות דתהו שיצאו בבחי' תיקון אחר המבול שהן ג' בני נח שמאלה נפצה כל הארץ אזי יצב גבולות עמים כו' שהן ע' למספר בנ"י שהן ע' נפש דיעקב כשמבררים לע"ש דנוגה ע"י שם מ"ה (וכידוע במ"ש ואעשה אותך שם דוקא לגוי גדול, דהיינו בדור הפלגה שהיו ס"ר ורצו לעשות להם שם מ"ה באחדות החיצוני' שלהם שלא יצטרכו להיות בבחי' ביטול לאין ומ"ה דקדושה כמ"ש במ"א, והי' זה לפי שכל אומות היו מדברים בלה"ק שמייחד את כולם וע"כ בלל לשונם והפרידן זמ"ז כמו שהן בשרשן ענפין מתפרדין  ּ דז"מ דתהו שהן זת"ז כו'. וזהו פיזור לרשעים הנאה להם שלא יהיו בקומת אדם יחד שלא יחר[י]בו העולם כו', והן סיבת הפ[י]ר[ו]ד[י]ם בין כל העמים כו', ולהיפוך יש בהם אהבת רעים בפרט שהוא ענין האחדות שהי' בדור הפלגה היפוך אחדות האמיתי דקדושה האלקי' (כמו האפיקורסי') מצד גלות דשם מ"ה דאדם דקדושה).
והנה ידוע דס"ר נשמות דדור הפלגה הוא שנתקנו בס"ר נש"י שנולדו במצרים (שנמשכו מניצוצות שנפלו בנהר נילוס שהובררו חלק החמישי שראוים המה לקבלת התו"מ פב"פ שזה יחוד דשם מ"ה דהוי' דאדם העליון, ובזה נתק[נו] ס"ר [של] דור הפלגה שרצו לעשות שם כו'. ודורות הבאים אחר דור דקבלת התורה בה"ס עד בימי דוד ושלמה תיקנו יותר. ועשו הגדלה וריבוי באו"כ עד למעלה מעלה מבחי' גדלות דאו"א כו'. ואמנם כ"ז רק בבירור ז"מ שהי' בשבירה ונתקנו ע"י א"י, וחזרו לקלקולן בחורבן בהמ"ק שחזרו ישראל להיות בגלות ארץ העמים לתקן ולברר לז"מ דתהו שנכללים בהם כל הע"ש דנוגה. אך שלימות הבירור הוא בגלות האחרון דוקא שפזרן בד' רוחות העולם בין כל העמים שפיזור זה לצדיקים דנש"י מצד העצם א' ועמך כולם צדיקים שהן בציור אדם העליון, וע"כ גם בפיזורם אינם נפרדים כלל זמ"ז, ואדרבה פיזור זה לטובתם הוא שיהי' גויא' בארץ בהיותם מפוזרים בין כל העמים דוקא, שאז יעלו ויבררו להביא כל הע"ש דנוגה לאחדות אמיתי כל משך זמן גלות האחרון ע"י תו"מ ותפלה שלהם עד בימוהמ"ש שיתקבצו אליו כל העמים כמ"ש ולו יקהת עמים גם אדום ומואב כו' (וסימן ודוגמא לדבר זה הוא בכל חג הסוכות בע' פרי החג שהוא בשביל בירור דע"ש דנוגה כמ"ש הללו את ה' כל גוים כו' ואח"כ בש"ע נכללים כולם בישראל גוי א' בארץ והוא מלך הח' דמשיח שנק' הד"ר שמברר לכל הז"מ כו', וזהו ביום השמיני שלח המלך את העם כו' כמ"ש במ"א). וזהו הוא פר"ת הוא דמעיקרא שהוא נהר נילוס דמצרים כמ"ש למען תזכור כו' [ו]כמ"ש כאשר הי' בעלותם כו', לפי שהן [היו] הס"ר שנפלו מדור הפלגה כנ"ל ועשו פרי למעלה והגדילו במאד עד שהי' [ל]מספר כחול הים שלא ימד כו' [כמו] עד דוד הגדיל וכתיב הגדיל ה' לעשות וכמ"ש הקטן יהי' לאלף כו' וד"ל.
וזהו צדקת פרזונו כו' שפזרן כו' נק' צדקה כו' כמו זורע צדקות כו', כי נש"י בכל דור נזרעים למטה מאור הזרוע לצ"ע בכל [ה]ע"ש שהם מפוזרים שם כמ"ש וזרעתיה לי בארץ כזורע קב להוציא כמה כורין כידוע, וכמ"ש הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע שזהו אור הזרוע לצ"ע להיות שרש נשמ[ו]ת רשעים שיאבדו כו', ולפי שבלתי ידח ממנו נדח כמ"ש אז תעבורנה הצאן ע"י מונה אעפ"י שיהי' לאין מספר כו', ע"כ אמר בא יבא ברינה כו' משום דזריעה זאת הוא בשביל בירור הניצוצות דע"ש דק"נ כו' ע"כ נק' צדקה בה' להחיות רוח שפלים כו' שהוא בחי' מה שישפיע לכל כו', וזהו זורע צדקות מצמיח כו'. ויש צמיחה של צדקה כמו כי כארץ תוציא צמחה כו' כן יצמיח צדקה ותהלה  ּ נגד כל הגוים דוקא (וזהו בכל ר"ה שנק' מלך על כל הארץ, וזהו שא' שצדקה עשה עם ישראל שפיזרן כו' שבצדקה זו יצמחו לאין שיעור כאשר יהי' קיבוץ גליות כמ"ש אם יהי' נדחך בקצה השמים כו'. וזהו הסימן לתכלית היחוד אמיתי שבנש"י שנק' גוי א' בארץ למהוי אחדבאחד ממש והפיזור הזה אינו פיזור ופירוד כלל [וכלל] שהרי מיד ישובו כולם כא' ולא עוד אלא שיעלה עמהם כל העמים כמ"ש לעבדו שכם א' כו' וכמ"ש והחזיקו כו'). וזהו צדקה תרומם גוי כו' וכתיב בצדקה תכונני והיינו ע"י צדקה שפיזרן בין האומות שמקיימים שם תו"מ וכמ"ש וצדקה תהי' לנו כו', ולמעלה צדקה העליונה שנק' צדקת פרזונו דבחי' צ"ע הנ"ל בישראל דוקא בכל מקומות מושבותיהם בפיזור בין כל העמים שפיזור זה עושה יחוד גמור (משא"כ פיזור לרשעים שעושה פירוד גמור כפיזור דדור הפלגה, וא"כ מובן דפיזור זה דישראל יתקן לפיזור ופירוד דדור הפלגה שהן ע' אומות מאחר שהן מס"ר דדוה"פ שנפלו בנהר נילוס כו' וד"ל.
וזהו והנצח זו בנין ירושלים דוקא כנ"ל. דהנה עיקר הטעם [ל]מה שפיזרן לבין אוה"ע הוא בשביל שיבואו עי"ז לבחי' הנצח כדי שיגאלם ע"י מדת הנצח ויהי' בנין ירושלים נצחיי' וכנ"ל. כי הנה מ"ש א"ת פרזונו אלא פזרונו י"ל הטעם למה לא נק' פרזונו כפשוטו שהוא בחי' ההתגלות בגילוי אור החכ' או הנבואה ורוה"ק שנק' פרזון כמ"ש חדלו פרזון בישראל כו' כמו ערי הפרזות שפרוז ופתוח בלי חומה מקפת ומסתרת כידוע). אך הענין הוא כמבואר למעלה בענין מגלה עמוקות מני חשך כו' שהוא בחי' גילוי ההעלם דחושך סתרו כו'. והנה יש בזה ב' אופנים, הא' כאשר ההתגלות בא מבחי' ההעלם שהוא המקיף, כמקיפים דכתר שהוא הרצון והתענוג שלמעלה מן השכל והטעם שבא בגילוי להיות בבחי' או"פ כמו שהחכ' מאי"ן דכת"ר תמצא בגילוי, וכה"ג בבחי' המדות שבכתר שבאים בבחי' גילוי אור, וכמו מדות דעצמו' הרצון שבהעלם מאירי' בגילוי. וזהו שהמקיף נעשה פנימי הוא שנק' פרזון כערי הפרזי שמגולה מן ההיקף, כך העומק של החכ' שבמוחין באי' מהעלם לגילוי כחכ' שניתן לשלמה ומשיח דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' וכגילוי סוד ה' ליריאיו, וכן מדות דאה"ר ורב חסד העליון שבא בגילוי במל', וכך הוא גילוי אור הנבואה. וזהו צדקת פרזונו בישראל ש[נ]פתח כל בחי' העלם דמקיפים דכח"ב ומדות (וזהו מקול מחצצים בין משאבים שם יתנו כו'), והן כל אוצרות חיים העליונים כשהן גנוזים וסתומים בהעלם אחר העלם עד בחי' סדכ"ס עצמו שיפתח מן ההעלם לגילוי כמו יפתח ה' לך את אוצרו הטוב כו' והוא אוצר החכ"ע והיר"ע כנ"ל בענין מגלה עמוקות מעומק לעומק כו'. אך גילוי זה הוא בא בהגבלת הכלי בכלים מכלים שונים כמו לע"ל שתמלא הארץ דעה את ה' וישפוך רוחו על כ"ב כו', כמו עכשיו בגעה"ע ובגעה"ת וכךבריבוי  ּ הכלים דנשמות ומלאכים, וכמו בכל חדש ושבת [נ]פתח פתחים ושערים העליונים שער הפונה קדים שסגור הוא כו' וביום השבת וחדש נפתח וכן במועדים ורגלים, ולפעמים נפסק הגילוי אור הזה כמו שנפסקה הנבואה ורוה"ק בנביאים אחר החורבן. וכך בכלל ישראל נפסק צ"פ כמ"ש חדלו פרזון בישראל כו' וכה"ג, ולא נגלה האור האלקי בנש"י בניסים בפו"מ כו' כמו אותותינו לא ראינו כו' רק בלבושים והעלמות נעלמות בדרך הטבע, ואם יבא לפרקים איזה גילוי מן ההעלם יבוא בגבול כו'. אבל אופן הב' בגילוי העמוקות בנפלאות הגנוזים באוצרות עליונים הוא ענין הבזבוז האוצרות העליונים, שזהו כמו במשל הבזבוז של אוצרות הגשמים שאין ניאותין מהם לעולם ולא נגלה לעולם בהיכל המלך ובית המלך רק בעת המלחמה ניתנו להוצאה, שזהו הנק' בזבוז שנעשה מן הקדש חול שהוקר מאד מאד שלא ראו עיני אדם נמסר ל[צורך] הוצאה בדברים פחותים הנצרכים למלחמה, ולפי שעה לבד שהולכים וכלים ונמכרים כי נמכר כל כלי יקר ונתנו ביד אחרים להחליפן בעד דברים פחותים כמו כלי מלחמה ומזון לעם וכה"ג, שזהו כמו הבזבוז שבוזזין להון יקר וכל אבני חפץ לזרים בשוקים וברחובות שהכל קונין אותם, או יתן אותם בעבור הנצרך לפי"ש למזון ולבוש וכלי מלחמה וכה"ג וד"ל.
והנמשל מזה יובן בענין בזבוז האוצרות העליונים שיורדים מהעלמם מלמעלה מעלה למטה מטה ביותר והוא בשביל ניצוח מלחמה לכבוש ולאכפיי' לס"א כו', כמו ליתן כח לנשמה האלקי' ע"י יר"ע וח"ע כדי שיוכל לכבוש להרע דיצה"ר ברוגז ולהפילו ולהכניעו, והוא כמו אוצר של יר"ש או אוצר הח"ע שמתלבש ונמשך רק בלבוש שק בדברים פחותי' שהוא [ל]לבוש כלי מלחמה לנצח הרע שבקרבו כו', רק בשביל ניצוח שהוא תוקף הרצון למעלה מן החכ' והטעם כנ"ל, שלזה צריך בזבוז של אוצר י"ש שלמעלה מגילוי אור דח"ע שבא מן ההעלם דמקיף דכתר שאינה רק במדה וליח"ס בהצנע לכת דוקא. אבל בחי' בזבוז של אוצר דיר"ש בא לכל בשוה יהי' מי שיהי' מלביש לנפשו בכל תוקף ועוז לנצח את היצה"ר שזהו בחי' תענוג גדול יותר מכל התענוגי' הפנימי' שברצון וחכ' הנק' פרזון כנ"ל וד"ל. וז"ש א"ת פרזונו אלא פזרונו דוקא שהוא בחי' פיזור דאוצר עומק העליון שמבזבז אותם למטה מטה שלא הי' מגלה כלל מבחי' פרזונו רק בשביל הניצוח לנצח למנגד דוקא וד"ל (וכמו שיש בדוגמא זו בניסים ונפלאות העליונים שנתגלו למטה בכל דור גם עכשיו רק לנצח האויב ולא בזכות אהבת ישראל, כמושהי' במפלת סנחריב לפי שנערי אשור גדפו כו' ולא בזכות חזקי', וכן במצרים לפי שפרעה הקשה לבו וא' מי הוי' כו' יצא הוי' בכבודו ובעצמו והכה כל בכור כו' כמ"ש ועברתי באמ"צ אני ולא מלאך כו', וכך כל האותות והמופתים שהיו במצרים ובקי"ס שהוא ע"י גילוי בחי' האורות העליונים הגנוזים כו' שנק' נפלאות העליונים כמ"ש לעושה נפלאות  ּ גדולות לבדו דוקא כו' וכן א' לע"ל כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות מבחי' סדכ"ס שמגלה עמוקות כנ"ל).
והנה מבואר למעלה בעיקר בחי' מדת הניצוח שהוא מתעורר דוקא בהיות מנגד המנגד לרצונו (והוא מושל בדבר האהוב לו ויקר בעיניו כבנו וכה"ג) וא"ל הי' מנגד לא הי' בניצוח כלל, כי מצד עצם הדבר אין לו רצון ותענוג בזה כלל, ואין מי שעומד בעבורו ראוי כלל כמו כאשר אין זכות לישראל מצד עצמם כלל, ואמנם כשיש מנגד אז דוקא מתעורר הניצוח שגובר על כל רצון ותענוג לבזבז כל הון יקר כו'. וכך הוא גם כאן בפיזור ישראל בין כל העמים והן בשעבודים גדולים וירושלים ביד זרים אז מתעורר בחי' ניצוח העליון, והיינו לבזבז כל האוצרות העליונים הגנוזים למעלה מן זמן קדמון [כו'] כנ"ל במ"ש מגלה עמוקות מני חשך כו' שנק' אוצרות החיים העליונים [הנעלמים] בהעלם אחר העלם רק כדי לאכפייא לסט"א אעפ"י שאין זכות לישראל כלל. וזהו צדקת פזרונו ולא פרזונו, דהיינו מה שפזרן לבין אוה"ע משום דפיזור זה כדי שיבוא לבחי' הניצוח עי"ז אח"כ מצד המנגד שמשתעבדי' בהם כו' ויגאלם ויבנה ירושלים בניצוח זה ע"י שמגלה עמוקות שהוא בזבוז האוצרות כנ"ל. וא"כ הרי בחי' חסד וצדקה גדולה הוא הפיזור הזה בתחלה כי לזאת הכוונה פזרן שיהיו משועבדים תחת ע"ש ויגאלם מהם ע"י הניצוח וד"ל (ובאמת עדיין אין זה מובן דמה שייך פיזור זה בין כל אוה"ע דוקא לענין הניצוח נגד המנגד דגם בגלו' א' כמו בגלות מצרים וגלות בבל הי' מתעורר בחי' [מדת] הניצוח, ועוד מה שייך הניצוח לענין הפיזור דוקא ולמה פזרם כו'. אך הנה מבואר למעלה בפי' פזרונו שהוא בחי' פיזור שבזבז כל האוצרות עליונים בשביל הניצוח דמלחמה. והנה יש עוד פי' בפזרונו ע"ד הנ"ל בבזבוז של האוצרות העליוני', והוא מה שנתפזר אור הזרוע לצ"ע להמשיך נשמות ישראל בכל דור ודור כפלי כפליים כיוצאי מצרים, ואעפ"י שביצי"מ היו רק ת"ר אלף ונולד מהם [עוד] ת"ר אלף [עד] שבאו לא"י עם יהושע ובניהם אחריהם דור אחר דור עד חורבן ב"ר וב"ש עד זמן דור אחרון דביאת משיח, הכלנמשך מאור צ"ע שהוא מן הנשמות הגנוזים באוצרות עליונים שנק' אוצר הנשמות כמ"ש אין בן דוד בא עד שיכלו כל הנשמות מן האוצר ששמו גוף כו' והרבה נשמות יורדים בגופים והן צדיקים והרבה הן רשעים והולכים לאיבוד כמ"ש הלוך ילך כו' כנ"ל. וידוע דכל הנשמות הנזרעים למטה הן משוקעים בשר של הארץ ההיא שהוא לבוש החשמ"ל דבחי' נוגה דמל' דעשי' כמו ת"ר אלף שנולדו במצרים שיצאו משר של מצרים כו'. וכך בכל דור ודור בכל מקומות גלות ישראל בין אוה"ע כל אשר יולדו שם נמשך מאור הזרוע לצ"ע בע"ש שלמעלה ויורדים למטה בנה"ט כידוע במארז"ל דלא גלו ישראל בין אוה"ע רק להוסיף גרים כו' שהן נשמות שבגופים שנק' גרים שבאו מנוגה דעשי' ונעשים ישראל בקדושה שבתו"מ שעושים שם, ומזה שרש תוס' יניקת הע"ש, וע"כ פיזרן לישראל תחת כל ע"ש שיוצאי' מהם הניצוצי' דקדושה כמ"ש בהיותכם מתי מספר כו' ויתהלכו [הניצוצות]  ּ מגוי אל גוי לא הניח לאיש לעשקם כו' שלא יאבד אפי' ניצוץ א' אע"פ שיערימו סוד כו' והוא קיבוץ גליות כו' [מ]כל העמים כו'.
וזהו צדקת פרזונו פזרונו בחי' צדקה וחסד מצ"ע כמו כי צדיק ה' צדקות אהב כו', והוא מה שפיזרן לניצוצות קדושות בע"ש מאור הזרוע לצ"ע בכל דור שזהו הכל מאוצר הע[ליון] כו'. וזהו כמו בזבוז האוצרות כו' שמבזבז והפקיר הכל ולא ליח"ס וצנועים שראוים לזה שזהו שנק' פרזונו בגילוי אור הגנוז לחכמים ונביאים כו', אבל נש"י שיגלה אור הגנוז בהם [מ]סדכ"ס למטה בגופים שנמשכו מנוגה דעשי' זהו כמו בזבוז האוצרות ממש הנ"ל שנק' פיזור, כמו שמפזר הון רב לשפלים ולכל בשוה ומפזר רב תבואות בשני הרעב ולהחיות עם רב כיוסף צ"ע שהוא השליט כו' [ו]הוא המשביר בר לכל [עם] הארץ, כדי שיקבלו ע"ש יניקה ויצאו מהן אח"כ בריוח גדול כמ"ש חיל בלע ויקיאנו חיל רב דניצוצי' הנ"ל ויקיאנו כו', והוא לע"ל שיהופכו גם הם לקדושה. וזהו יתרון האור הבא מן החשך דק"נ, וכן בהיפך הרע דנה"ב כמ"ש בכל לבבך בשני יצריך כו' שנק' טוב מאד כידוע, ולזה הטעם נתלבשו המצות בדברים גשמיי' דק"נ שזהו ג"כ ענין בזבוז אוצרות הנ"ל שהרי שורש התו"מ בפנימיות האור הגנוז באוצר החכ"ע כו' וד"ל.
ואחר כל הנ"ל יובן בתוס' ביאור מ"ש והנצח זו בנין ירושלים שזהו ע"י שפיזרן לבין אוה"ע בתחלה שזהו כמו בזבוז האוצרות כנ"ל כדי שירוויח בהן הון רב יותר, והואכאשר יוציא[ו] מע"ש כל הטוב הגנוז בהם מרפ"ח ניצוצין כו' בהיפוך חשך לאור ע"י נש"י שבאו בגופים בכל מקומות מושבותיהם בין כל העמים, ולהיות שזה עיקר חיות של הע"ש לא ירצו בגאולת ישראל להוציאם מרשותם ולא עוד אלא שישתעבדו בהם כו', ע"כ יבוא לכלל ניצוח שבא מב' דברים. הא' להכניעו למנגד שיבוטל אליו והוא מה שיהפך אל העמים כו'. והב' מה שנש"י חבל נחלתו הם בשעבוד תחתם וכל הכוונה הי' בפיזור זה שיצאו מהם ברכוש גדול ביתרון האור מן החשך כנ"ל, ע"כ יגדל מדת הניצוח ביותר שכל עיקר הניצוח הוא בסוף יותר מבתחלה, שכאשר יבזבז כל האוצרות ופיזרן כו' עתה ישארו כל הניצוצות ביד זרים ויחז[י]קו בזה לעמוד לנגדו כו', ע"כ נתעורר מדת הניצוח ביותר לעמוד לנגד ריבוי כל המנגדים וכל הע"ש שכולם כא' [י]עמדו לנגד ועוזרים זל"ז להתפשט בנש"י המפוזרים ולא להניחם לקבוץ יחד בירושלים כו'. וזהו ה' כגבור יצא כאיש מלחמות כו' על אויביו יתגבר יריע אף יצריח כו', וכתיב הנה ה' עומד לריב עמים וכה"ג א' ה' יחתו מריביו כו' (ודוגמא לזה בכל ר"ה שבני האלקי' מארי דדינין מבחי' הגבורות דנוגה דע"ש שנק' בני רברבניא עומדים לנגד ה' דבחי' חסד העליון הפנימי, ויבא גם השטן הוא היצה"ר כו' בתוכם בגבורו' ודין קשה לגמרי. אך מפני שכולם עומדים לנגד בבחי' דין, אז דוקא מתעורר בחי' הניצוח שלמעלה מן הטעם ויגבר חסד על הדין ויגער בשטן הנ"ל כמ"ש [יגער ה' בך השטן] ויגער ה' בך הבוחר בירושלים כו' כנ"ל ). וז"ש בש"ע תחלה ולמלשינים אל תהי  ּ תקוה כו' שהן המקטרגים הרעים ביותר כו', ואח"כ על הצדיקים ו[על] החסידים ראשי נש"י עד הקטנים תשב"ר ועל כל כו' שיהי' להם למשען ולמבטח להוציאם ולגאלם שזהו קיבוץ גליות, ואח"כ [יהי' בנין ירושלים וכמ"ש] ולירושלים עירך ברחמים תשוב (כמשי"ת בסמוך בענין פרזות תשב ירושלים) ואח"כ את צמח דוד עבדך כו' שכ"ז ע"י ניצוח דוקא. וכן בבהמ"ז אומרים על הארץ ואח"כ רחם ה' על ישראל ועל ירושלים שיבנה ירושלים ברחמים כו' דהא בהא תליא. והיינו פזרונו שיהי' פרזונו דבאמת ענין א' הוא שאותיות א' להם שיהי' פרזון בגילוי אור אלקי על כל בשר כמו ואשפוך את רוחי כו' ונבאו בניכם כו' וכן ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו' וכמו כי כולם ידעו אותי מקטנם כו' (וכמו בקרי"ס שראתה שפחה על הים כו'), שזהו כמו בזבוז האוצרות לכל בשוה ונק' צ"פ בישראל כמו שיהי' צדקת פזרונו שפזרן לבין אוה"ע מפנישישמחנו כימות עניתנו כו', וזהו פרזות תשב ירושלים (כמשי"ת).
ומעתה י"ל שרש ענין ש"ת והוש"ר. הנה מ"ש צפ"ר הוא פרזונו ממש כפשוטו, אך הנה כתי' פרזות תשב ירושלים כו', וי"ל מהו הרבותא והמעלה כאשר תהי' ישיבת ירושלים בלא [היקף] חומה כלל כערי הפרזות והלא עיקר [ה]מוקפת חומה משובח הרבה יותר ובפרט [ל]ענין המלחמה שהחומה מגינה עלי' מכל אויב כידוע. הנה הוא בא לומר בזה ב' דברים, א' שירושלים דלע"ל לא תהי' צריכה לחומה כלל, כי עיקר ענין היקף החומה הוא לשמירה מן האויב לבד שלא יוכל לגשת אל העיר. אבל לע"ל לא יהי' שום אויב ומנגד כלל לבחי' הקדושה האלקי' כי רוח הטומאה יעבור מן הארץ לגמרי, [וגם] כל ע"ש דנוגה יהפכו לקדושה האלקי' כמ"ש אז אהפוך אל עמים כו' כנ"ל, כי יגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו'. ומאחר שאין מנגד כלל שיצטרך שמירה לפניו ע"כ לא יצטרך אז לחומה לשמור לירושלים לכך א' פרזות תשב ירושלים. משא"כ עכשיו [ש]יש בחי' מנגד לסט' דקדושה שהן ע"ש דקליפת נוגה ע"כ א' על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים כו', שצריך לחומה לירושלים שלמעלה והופקדו שומרים על החומה לבל יקרבו זרים שם לקבל יניקה מאור האלקי השוכן בירושלים, כך הוא בירושלים שלמטה שהן המזכירים את ה' לבל ישלטו אויבים בירושלים כו'. וזהו עיקר ענין החומה המקפת לעיר דהיינו ענין הב' לבד השמירה מאויב שלא יכנס למלחמה אלא גם משאר זרים שלא יכנסו לעיר ירושלים לקבל מקדושתה, והחומה הוא ענין הגבלה שמגבלת תחום העיר ויושביה בהיקף סביב לה מכל צד בב' ענינים. א' הגבלת אור הקדושה שבה שמוגבלת עד החומה כידוע ביו"ד קדושות שבירושלים הי' הקדושה האחרונה החיל והחומה לענין מעשר וכמה דברים. והב' בהגבלת החיצוני' שעומדים מחוץ לירושלים שיגבל להם החומה כמו התחום שניתן להם לגבול ומדה לומר עד פה תבוא ותו לא כמו תחום שבת וכה"ג, [וזהו] על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים כו'. ושמירה זו היא בשביל זרים שהן החיצוני' שלא יקבלו יניקה מן הקדושה כו' (והוא ע"י  ּ השומרים העומדים על השערים ששומרים אותו בלילה והופקדו שומרים על השערים בלילה דוקא, אבל ביום השערים פתוחים לכל יוצא ובא בשערי ירושלים כו', כך הוא בשערי ג"ע כמ"ש בזהר דתרעי דג"ע אסתימו בלילה כו'. והענין הוא לפי שבאמת עיקרהגבלה דקדושה זאת היא בבחי' הפנימי דוקא שהוא מבחי' גילוי שכינה שבהיכל ק"ק בבהמ"ק והר הבית עד חומת ירושלים שהוא בחי' מל' שבמל' ושם נעשה הגבלה זה בהיקף של שמירה כנ"ל, אבל חיצוני' השפע נמשך [מ]ירושלים שלמעלה לכל העולם גם [ל]ע"ש דנוגה אחר הפסק החומה והוא ביום דוקא, לפי שחסד אל כל היום לכל העולמות הרוחני' העליוני' שיש שם ג"כ פנימי' וחיצוני' כמלאכים ונשמות [ו]נוגה הנק' חשמ"ל כו') כמו שהי' נמשך מעשן המערכה של הקרבנות לכל העולם כולו, אך בלילה שנפסק אור החסד ומדה"ד שליט צריך שמירה לסגור שערי ג"ע שלא יכנסו זרים כלל כמו שסוגרין היכל המלך ומעמידי' שומרים סביב השערי' כידוע (שז"[ש] סביב רשעים יתהלכון כו' שבלילה דוקא ילכו רשעים דק"נ סביב בגניבה למצוא טרף לנפשם ונק' שודדי לילה כו' כמ"ש במ"א וד"ל).
וזהו ענין החותם שבהוש"ר דוקא כי הנה ידוע בענין חומ"ת שזהו אותיות תחום ואותיות חותם והכל ענין א' הוא, והענין הוא כידוע דגם החותם נעשה לשמירה ולהגביל הדבר כמו שחותמים דבר מה בשעוה באותיות החקוקים בחותם טבעת שאז לא יוכל זר ליקח מה שבתוך הכלי (כמו שהי' פך א' שמן חתום בחותמו של כה"ג שלא נטמא ביד זרים, וכן יין שבחביות שחותמין אותו לבל יגע בו נכרי, וכה"ג בכל דבר הצרור וחתום הנשלח לשומרו משליטת יד זרים, וכן מה שחותמין המכתב הנשלח כידוע, וכן לענין שליטת המזיקים ושדים שאין להם שליטה בכל מידי דצייר וחתים כו'. וגם הוא ענין הגבלה בדבר שניתן בו מדה שלא יוסיף ולא יגרע חותמין בחותם וכמו שהתחום הוא המגביל מדת הארץ וגבול שבין שדות וכרמים הוא כחומה המגבלת גבול ומדה לעיר כנ"ל, וע"כ אותיות א' לחותם עם תחום וחומת כו'). וכ"ז יובן למעלה בבחי' חותם העליון כמ"ש חותמו של הקב"ה אמת שזהו בחי' הגבול ומדה לאור הקדושה שנק' אמת בבחי' הפנימי' שלא ישלטו ולא יקבלו אותם הזרים שאינם ראוים אליה, כמו שחותמין דבר מה לבלי יגע בו איש זר כמו יין הטוב דרזין דאורייתא [נחתם בחותם] שנק'גושפנקא לבל יקבלו החיצונים, וכן כל אוצר דח"ע וח"ת דתושב"כ ותושבע"פ דכתיב חתום תורה כו'. וזהו שהתורה נק' ג"כ חומה כמ"ש אני חומה זו תורה (כמשי"ת), וכמו חומת ירושלים שלמעלה שמגביל מבחוץ ומבפנים שאין שליטה לחיצונים במידי דצייר וחתים ע"כ אין מקטרג יוכל לקרב בהיכל דתורה [כ]תרעין דג"ע דאסתימו בלילה כנ"ל וד"ל.
וזהו ענין החותם שנעשה בהוש"ר דוקא, שחותם זה הוא כולל ענין הנ"ל בתחום וחומת וחותם שהכל ענין א' הוא להגביל האור דקדושה [ה]אלקי' הפנימי' ולשמרו משליטת  ּ זרים כחומה המגבלת ומשמרת מה שבתוך גבולה כנ"ל (והוא בחי' המקיף שנק' שומר כידוע וכמ"ש על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים כו'), וכחותם הניתן לשמירה כך ניתן חותם העליון בהוש"ר להגביל אורות [ה]עליונים ולשמרם בבחי' מקיף לבלתי יקרבו זרים שהן ע"ש דק"נ כתחום המגביל כו'. והטעם שבהוש"ר דוקא, הנה ידוע שבחי' חותם הוא שנעשה בנעילה דיו"כ למעלה מעלה והוא בחי' ההבדלה הפנימי' בין קדש לחול כנ"ל שהוא הבירור העליון שנק' ספר החיים, כמו שאומרים חתמנו בסה"ח שצדיקים נכתבים ונחתמים לאלתר לחיים כו' וברשעים א' ימחו מסה"ח כו' (ומש"א משה ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת כמ"ש במ"א עמ"ש ובבואה לפני המלך שהוא בר"ה אז אמר עם הספר כו'). והענין הוא כידוע שבר"ה הוא שאומרים תקעו בחדש שופר בכסא ליום חגינו כס א' שהוא עליות נש"י במל' דא"ס עצמו שנק' מלך הקדוש ובנעילה דיו"כ נבחרו שם דוקא בקבלת התו"מ לחיי הנשמות למעלה ולמטה כו'. וזהו כי חק לישראל הוא דוקא שנמשך חוק ומשפט לישראל וליעקב, וזהו ע"י המשכת י"ג מדה"ר דא"א שהן בחי' מקיפים עליונים שנמשך ביוכ"פ מבחי' רדכ"ר ע"י כה"ג וע"י [ה'] עינויים ווידויים [ו]תשובה כו' כמ"ש כי ביום הזה יכפר עליכם [דוקא] כו' לפני הוי' תטהרו כו'. וזהו בכסא דר"ה ליום חגינו שהן ז' ימי הסוכות שנק' [יום] חגינו דוקא, שנמשכו המקיפים דז' ימים העליונים בצל הסכך, ולולב ואתרוג נמשך ללב והוא בחי' השמחה שבחג שנמשךמיוהכ"פ. ואמנם מאחר שנמשך [ב]בחי' מקיפים דימי החג ובצל הסכך וכה"ג אעפ"י שהן בבחי' מקיפי' להגן כמו ענני כבוד שבמדבר כמ"ש כי בסוכות הושבתי את בנ"י כו' כידוע, מ"מ יכולים גם הזרים לקבל יניקה מזה כידוע שבעת השמחה שבאה [ב]בחי' מקיף יכולים הכל לקבל מפני שנמשך לכל כו'. וזהו ענין ע' פרי החג שמקריבין בז' ימי הסוכות דוקא שנמשך האור והשפע [ה]אלקי' גם לע"ש דנוגה דעשי' כמ"ש הללו [את ה'] כל גוים כו' (כמו שיהי' לע"ל שיהופך אל עמים כו'), והוא לפי שגבר עלינו חסדו חסד [ה]עליון שבמקיפים העליונים שגבר עלינו דוקא והוא ביוכ"פ שנתגלה למעלה, אך בסוכות הן יורדים למטה וע"כ יכולים גם החיצונים לקבל מותרות השפע מע' פרי החג שמקריבים בשבילם כו'. אך מטעם זה עצמו צ"ל בחי' החותם בהו"ר דוקא, שהוא להגביל ולהבדיל האור הפנימי' מן החיצוני' שלא יוכלו לקבל גם הם משם, וכתיב וכבודי לאחר לא אתן כו' וכמ"ש ואמת ה' כו' אמיתי' אור ה' דהיינו חוק ומשפט דתו"מ לישראל דוקא ולא יקרב אליהם זר בש"ע, שהוא רק בחי' המשכה הפנימי' והעצמי' לבנ"י לבד ע"כ מקריבים רק פר א' שזהו לישראל שנק' גוי א' בארץ למהוי אחד באחד כו' כמ"ש בזהר כמשל האב שעושה סעודה ביחוד לברי' יחידאה כו', (וכידוע דבש"ע וש"ת הוא שנמשך [תמצית] השפע הפנימי' דמ"ד דתו"מ לנש"י בשביל חיי הנשמות של כל השנה כו', וע"כ ניתן החותם בהוש"ר דוקא בשביל שמירה והגבלה בין הקדש והחול לבלתי יקרב זר  ּ לקבל גם הוא וכענין על חומותיך כו' הפקדתי שומרי"ם כו' כנ"ל בענין החותם וד"ל.
אך הנה מעתה י"ל מ"ש פרזות תשב ירושלים כו' בלא היקף חומה ושמירה כלל שסותר לענין הנ"ל, ואעפ"י שמבואר למעלה שלע"ל לא יהי' בחי' מנגד כלל שנצטרך לשמירה כו', אך הלא צ"ל הבדלה בין הקדש והחול בין פנימי' לחיצוני' עכ"פ כנ"ל בענין החותם דהוש"ר כו' (ועוד הרי היקף החומה הוא למעלה יתירה שהוא בחי' מקיף העליון (כהיקף שמים [ל]ארץ וכה"ג). וראי' מענין ערי הפרזי לענין קריאת המגילה שקורין רק בי"ד וכל המוקף חומה מימ[ות] יהושע בן נון קורין שם בט"ו כו' כמ"ש הטעם במ"א). אך הנה ארז"ל עתידה ירושלים שתתפשט בכל א"י וא"י תתפשט בכל העולם כולו, וזהו פלאדבשלמא א"י שייך בה זה הענין כמו [ש]גם עכשיו נק' ארץ טובה ורחב"ה וכמו ביעקב ופרצת ימה [וקדמה] וצפונה ונגבה כו' וה[ו]א לע"ל שתקרא ארץ חפץ כו' שתתפשט בלי שיעור לצפון ודרום מזרח ומערב ונק' נחלה בלי מצרים כידוע בענין נחלת יעקב כו' וד"ל, אבל ענין התפשטות ירושלים בכל א"י דעכשיו זהו פלא איך מתפשט עיר א[חת] בישוב גדול כזה משך ת"פ ויותר. אך י"ל מארז"ל ע"פ גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו הר קדשו אימתי גדול ומהולל מאד כשהוא בעיר אלקינו ה"ק דוקא, וזהו פלא לכאורה למה לא נק' גדול כו' רק בעיר אלקינו דוקא והלא מכה"כ וממזרח שמש כו', אך הכוונה הוא על מ"ש גדול ומהולל מאד שהוא בבחי' א"ס ממש שזהו דוקא בעיר אלקינו. והענין הוא כידוע שבחי' עיר אלקינו זהו בחי' ירושלים של מעלה שהן בחי' צירופי אותיות הקדושים שנמשכו מבחי' המל' שנק' אלקינו, והוא בכלל ק"ך צירופים דשם אלקים כמ"ש בס"י דה' אבנים בונים ק"ך בתים [כו'] ומתחלקים לצירופי' רבים ושונים כמו עד"מ שבונים בתים רבים מריבוי האבנים ביותר. כי האותיות נק' אבנים כידוע, וכללות כל האותיות נק' אבן א' גדולה והוא א' ב"ן כמ"ש אבן מאסו הבונים כו' ויעקב אמר והאבן הזאת כו' כמ"ש בזהר ולע"ל יבנה ירושלים ממנו ונק' אבן הראשה כו', שהוא ענין התפשטות וריבוי הצירופי' דאותיות ושמות העליונים כו' (כמ"ש לכו חזו מפעלות אלקי' אשר שם שמות בארץ כו') עד אין שיעור וגבול כמ"ש בס"י המליך אות ה"א כו', מכאן ואילך [צא וחשוב כו'] עד אין שיעור כלל ואין קץ כו'. והיינו ריבוי אופני המשכת החיות ואור האלקי בבחי' פנימי' השפע באו"כ לאין שיעור כלל וכלל, ולא כמו עכשיו שניתן שיעור ומדה וגבול בהמשכת האותיות וצירופים העליונים להוות הנשמות ומלאכים ועולמות עד עוה"ז השפל בחיצוני' השפע בחי' שם שד"י הכל עפ"י מאמר קו המדה כמא' שא' לעולמו די, אבל לע"ל לא יהי' בחי' שיעור ומדה בצירופי' [בחי' שם הוי'] דאותיות [ה]עליונים בבחי' פנימי' השפע שהוא הנק' ירושלים ש"מ שהוא בחי' עיר אלקינו הר קדשו דוקא. וע"כ אמר גדול ה' ומהולל מאד  ּ במלאכים ונשמות שבעיר אלקינו דוקא בבחי' א"ס ממש, וז"ש רז"ל אימתי גדול כו' כשהוא בעיר אלקינו דוקא והיינו לע"ל דוקא כנ"ל וד"ל.אך י"ל [מ]היכן יהי' הכח הריבוי הזה לאין שיעור כלל באותיות וצירופי' עליונים שהן באים בבחי' מדה והתחלקות במדה ושיעור ע"פ ה"ג מנצפ"ך דבינה שמחלקת אותיות המח' וכמו"כ באותיות הדבור, וכידוע דאבא יסד ברתא שאותיות הדבור נמשכים מן החכ' שבראש שיש לה שיעור וגבול בעצם וממילא נגבלו במח' ובדיבור כו', וא"כ איך יתרבו הצירופי' דאותיות שנק' אבנים מאבן א' שהוא א' ב"ן דחכ' הכללית שאין בפרט אלא מה שבכלל כידוע כו'. אך הענין הוא ממ"ש והנצח זו בנין ירושלים כנ"ל שבנין ירושלים דלע"ל יהי' נצחי בזמן בלי הפסק כלל, והיינו לפי שבחי' מלכות דוד ומשיח לע"ל יהי' ג"כ נצחי כמ"ש להכין אותה כו' מעתה ועד עולם כמ"ש דוד מלך ישראל חי וקיים, וכידוע במ"ש חיים נתת לו בבחי' חיים נצחי' דא"ס ממש, לפי שיאיר בו מבחי' מל' דא"ס עצמו שע"ז אמר ה' ימלוך לע"ו בחי' עולם הנצחי ממש. ואעפ"י שעכשיו הרי בא אור אלקי' בבחי' מל' דאצי' בבי"ע בהגבלה דזמן עבר הוה עתיד מלך מלך ימלוך והן וא"ש דהוי עלמא כידוע דעיקר הגבול דזמן הוא במל' דוקא, אך ידוע שיאיר מעצמות אוא"ס שלמעלה גם ממקום וזמן בבחי' הזמן דמל' דוקא ע"כ גם בחי' התחלקות הזמן יהי' נצחי בלי הפסק כלל שנק' חיי עולם כנ"ל וד"ל. ומזה יובן ג"כ בענין ריבוי הצירופי' דמל' בבחי' בנין ירושלים ש"מ שנק' עיר אלקינו שיהי' לע"ל בלי שיעור וגבול כלל, כי יאיר באותיות הדבור מלמעלה ממקור התחלקות המדות והחו"ב שמאירים באותיות הדיבור עכשיו בגבול וע"כ יהי' בבחי' אותיות בלי גבול, והוא ענין הריבוי של התפשטות הבתים בעיר אלקינו למעלה וכך יהי' למטה בירושלים ש"מ. ואעפ"י שאין בפרט אלא מה שבכלל, זהו כשאותיות הדיבור מקבלים מחו"ב דוקא. משא"כ לע"ל נא' אב"ן מאסו הבונים שהן חו"ב, היתה כו' שתעלה למעלה מעלה מחו"ב, וגם למעלה מן הכת"ר שנק' רצון ותענוג שבחו"ב שמקבל גם הוא כו' והוא מעצמות המאציל בבחי' עצמות התענוג ורצה"פ שלמעלה מע"ס דכח"ב וחג"ת כו') שהוא בחי' הנצח דוקא כנ"ל וד"ל. וראי' לד"ז ממה שיהי' גם מספר בנ"י לע"ל כחול הים שלא ימד ולא יספר כלל כמ"ש והי' מספר בנ"י כו', ואעפ"י שבמספר יש גבול ושיעור בהכרח אבל מאחר שיאיר [ב]מספר עצמו מלמעלה מן המספר, ע"כ גם המספר יהי' בלי גבול כלל כנ"ל בענין נצחי' דהתחלקות הזמן כו' כמ"ש במ"א.והוא כאשר ישראל עושין רש"מ שלמעלה מן החכ' בחי' כשב"כ כנ"ל, שיעלו למעלה משרשם במדות דז"א שמקבלים מאו"א דאצי', אלא בעצמות א"ס ממש שלמעלה מהחכ' ומדות דאצי', שע"ז א' לפני אחד מה אתה סופר דלאו דאית בי' מכא"מ כלל שיוכל להאציל עד אין שיעור כנ"ל בענין אוצרות עליונים כנ"ל וד"ל.
וז"ש עתידה ירושלים שתתפשט  ּ בכל א"י כו' להיות ידוע בענין עש"נ דהכל כא' בא, דאם בחי' הזמן שנק' שנה והאור והחיות דאותיות אלקים באים בבחי' שיעור וגבול, גם בחי' המקום שהוא שטח העולם בו"ק כו' שנק' עולם גם הוא בא בבחי' גבול ומדה, כמו אתה הצבת כל גבולות ארץ צפון וימין אתה בראתם כו'. אבל אם בחי' שנה ונ[פש] הן בלי גבול ומדה כלל כנ"ל בענין וע"ד כו' אז גם בחי' המקום שנק' עולם בלתי מוגבל שתתפשט בלי שיעור וגבול כלל, שהרי אמר לעולמו די לפי שהי' מתפשט בלי שיעור וגבול דצו"ד כו' (מאחר שכח הפב"נ גם הנפעל ממנו בלתי מוגבל). וכידוע במה שאמרו הוא מקומו ש"ע בגדר הגבלה דו"ק כו' אבל אין העולם מקומו, וע"ז א' ברוך המקום כו' שמתצמצם בבחי' מקום, כי אור עצמות אלקות אינו נתפס בבחי' מקום וגבול, כי גם השמים ושה"ש שהן בבחי' מקיפים לא יכלכלוהו כו'. וז"ש הנה מקום אתי שמקומו העצמי הוא בלתי מוגבל כלל, ולכך אמר ברוך כו' ממקומו דוקא כידוע. אך עכ"ז הרי בק"ש עיקר היחו"ע [הוא שתמליכוהו] בשו"א וד' רוחות העולם כו' שהוא בגדר מקום ו"ק מעלה ומטה כו', והיינו שיומשך מלמעלה מבחי' המקום דעולם להיות מלך העולם, וזהו תמליכהו שזהו הוי' אחד שהוא היחו"ע [ד]מדות דאצי' בבחי' מקיף דו"ק דמעלה ומטה כו' בהתכללות די"ב ג"א כו', שבא גם הוא במדה בהיקף המוגבל בד' רוחות דשו"א כו'. והיינו אחר הביטול דו"ק וחו"ב במאציל עצמו כו' ואח"כ בשכמל"ו בבחי' ממלא דהיינו הצמצום דעש"נ בתוך הנבראים מאין ליש ממש כידוע שהוא בג' עולמות דבי"ע (כמו ענין השמים ושה"ש למעלה מעלה שזה בטה"ע וטה"ת והוא מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל שגם המקיף הכללי מוגבל בהגבלה דו"ק למטה בשו"א וד' רוחות כו', אבל לע"ל יתגלה בחי' מל' דא"ס שנק' מלך יחיד לבדו מלך הקדוש כמו שהוא קודם צמצום הראשון ששיער בעצמו כו' דגם שה"שלא כו' ששם הוא בחי' מקומו העצמי שאין העולם בכללות מקומו כלל והוא מ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כלל דלפני אחד כו', דיחוד ע"ס בנאצלים נק' אחד המנוי וכיחוד המדות בחכ' באדם באו"כ כו', אבל יחוד העצמי הוא למעלה מיחוד והתכללו' דע"ס ונק' אחה"פ בתכלית כו' (שלמעלה גם מבחי' אדם דתו"מ) כידוע ששם לא שייך לומר גם ענין חיבור מעלה ומטה כו', מאחר שהוא למעלה מבחי' מקיף בכלל שאין בו אף בחי' מו"מ כלל וד"ל).
וזהו פרזות תשב ירושלים כו', דהנה היקף החומה לירושלים אעפ"י שיש בזה מעלה להגביל אור הקדושה הפנימי' וגם להגן מן המנגד כו', זהו דוקא כשיש מנגד ויש קצבה וגבול לאור ושפע הפנימי' כמו שהי' בבנין ירושלים בב"ר ובב"ש, לפי שהי' שרש ענין דגילוי שכינה בהיכל ק"ק ג"כ במדה ושיעור שצמצם א"ע במקום וגבול בארון ולוחות וכה"ג, לפי שזהו ביחו"ע בע"ס דאצי' שבחכ' וכתר שבא במדה כמו בבחי' אדם בתו"מ כדי לברר לז"מ דתהו שהי' שם השבירה בבחי' ס"ג כידוע ובחכ' דוקא אתברירו בבחי' יחוד והתכללות דאדם דתיקון (וע"כ  ּ יש קץ וגבול לאור הקדושה הפנימי' להבדיל מן החיצוני' כנ"ל וצריך מקיף לשמירה והוא בחי' החותם ותחום וחומת הנ"ל). אבל לע"ל יהי' בחי' גילוי אור העצמו' דא"ס בבהמ"ק וירושלים דלע"ל (שלמעלה מהגבלה דו"ק מעלה ומטה כנ"ל בבחי' עש"נ שיתפשט בלי מדה (וגם התו"מ יהי' בלי גבול כתוה"ק שאמר בה ארוכה מארץ מדה כו') למעלה מבחי' קו המדה מטעם הנ"ל ע"כ לא יהי' בחי' מקיף כלל, כי בחי' הפנימי' דאור הקדושה [י]תפשט אז בבחי' בלי גבול כלל ולא יבא לכלל הגבלה להגביל בין פנימי' לחיצוני' ולז"א פרזות תשב כו', כי המקיף החומה מגביל ליושביה שלא יתפשטו יותר וכמו המקיף הכללי שמגביל לכל העולמות מבחוץ כו', ובאמת גם שה"ש כו' שאין העולם מקומו כלל כנ"ל וזה[ו] שתתפשט ירושלים ביש[ו]בה בכל א"י דעכשיו שהוא ת"פ (כמו געה"ת שגדול כא"י ונק' ירושלים ש"מ כו'). אך א"כ גם העולם יתפשט בלי שיעור מטעם הנ"ל כמו שהי' קודם שאמר לעולמו די כו' כנ"ל, רק שעכ"ז יהי' הבדל בין פנימי' לחיצוני'. כי גם לע"ל יהי' עליות המדריגו' שתתפשט קדושת ירושלים על א"י וא"י על כל העולם אבל יהי' התפשטות של א"י כמו כל העולם דעכשיו בד' רוחות המוגבל (שהרי אליהו טס זה העולם בד' פריחות עכ"פ כו'), וקדושת ירושלים תהי'שתתפשט כמו כל א"י למעלה מקדושת א"י, וקדושת א"י לע"ל למעלה משאר העולם. אבל יהי' בבחי' בלתי מוגבל ומדה בדו"צ ומזרח ומערב כו' כי גם בחי' המקום הגשמי יתפשט בלי גבול כלל בחיצוניות שהרי אמר צפון וימין אתה בראתם כו', וא"כ הרי יהי' גם לע"ל הגבלה בין פנימי' לחיצוני' רק שיהי' במדה גדולה מפני שיתברר אז מכל ע"ש דק"נ שהרי א' יצב גבולות עמים למספר בנ"י, ולע"ל יהי' בחי' גילוי אלקות גם על כל העמים כמ"ש אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כי רוח הטומאה יעביר מן הארץ. אך עכ"ז [יהי'] בנ"י בבחי' פנימי' ואוה"ע בבחי' חיצוני' וכמ"ש ועמדו זרים ורעו צאנכם כו' וכתי' כל הנותר בציון קדוש יאמר לו כמאמר עתידים צדיקי' שיאמרו לפניהם קדוש כו'. ומפני שבירור זה יהי' למעלה מבחי' גבול ומדה דבחי' התיקון דשם מ"ה דאדם ע"כ יהי' בבלתי גבול ומדה בין בפנימי' ובין בחיצוניות דנש"י נבדל ביניהם ולא ע"י חומה כלל (אלא כמ"ש ואני אהי' לה חומת אש סביב (כמשי"ת) וד"ל).
ובכ"ז יובן שרש ענין שמ"ע וש"ת בב' אופנים, הא' כנ"ל בבחי' החותם דהו"ר שהוא גמר של החותם דיוכ"פ בנעילה שהוא רק להבדיל הפנימי' מן החיצוני' כמ"ש יבחר לנו את נחלתינו כו', בבחירה עליונה שלמעלה מן הרצון וחכ' כנ"ל בענין הגורלות דיוכ"פ כו'. והוא ע"י בחי' העליות דנש"י [בתשובה שלימה בר"ה עד עומק כל העומקים שנק' סדכ"ס כו' שזהו בכס"א כס א'] בפנימי' הכתר, והוא בחי' חשמ"ל העליון דישת חשך סתרו כעיגול הסמך [ש]מקיף ומלביש לאור העצמו' ממש שנק' ערפל או כ"ע, וביו"כ הוא שמתלבש בענן הקטרת שנברר מי"א סממני' שהן היפך הרע די"א ארורים שנהפך עי"ז חשך העליון לאור. וז"ש כי בענ"ן זה דוקא אראה על כו' וממנו  ּ נמשך כללות המקיפים בסוכות כנ"ל שנק' מקיפים דא"י והוא מ"ם מרובע כידוע בענין מ"ם וסמ"ך דאפרסמו"ן וזהו ה' צלך כו', וזהו בכס"א ליום חגינ"ו כו'. ובהו"ר נחתם אור המקיפים שלא ילך לע"ש רק בחי' החיצוני' כמו בע' פרי החג כנ"ל ובשמ"ע נקלט אור הפנימי' בנש"י לבד כמ"ש כי חק לישראל הוא דוקא כנ"ל. וכ"ז הוא רק בבחי' הבירורי' דז"מ דתהו ששרשן בצמצום הראשון דחשך העליון וע"י תשובה ומע"ט נבררו ונהפך חשך העליון לאור כידוע, ועי"ז יורד ונמשך בחי' החסדים דמקיפים דאו"י בסוכותוש"ע מלמעלה למטה כנ"ל, דלפי"ז יש בכ"ז ענין עליות וירידות עכ"פ כמו בקוין שבתוך עיגול הגדול שעולים בו עד עליונו של עיגול ואח"כ יורדים בו למטה מטה כו', שזהו עליות דנש"י בר"ה עד מקור כל המקיפים בטה"ע וביו"כ וסוכות הוא עצמו נמשך למטה מטה כנ"ל.
אבל אופן הב' בענין ש"ע וש"ת הוא כמו שיהי' לע"ל בימוהמ"ש ותח"ה ועוה"ב שלא יהי' בחי' עלי[ו]' ויריד[ות] כלל כנ"ל, מצד ש[י]הי' התגלות אור העצמי דא"ס ב"ה למטה ממש כמו שהוא קודם הצמצום בקו"ח כו' שלמעלה ממקור דע"ס שאין בו בחי' מעומ"ט כלל אף לא בבחי' כלל ופרט כמו בחי' טה"ע שנק' שה"ש כו', לפי שהוא אור עצמותו ממש מפני זה נמצא למטה כמו למעלה ממש בשוה, וא"כ לא יתכן שם ענין עליות וירידות כלל וכמ"ש הנה אלקינו זה לנוכח כו'. וע"כ גם בזמן ומקום יהי' בלי גבול כלל כמבואר למעלה שזהו ענין והנצח זו בנין ירושלים בבחי' נצחיות דזמן ופרזות תשב ירושלים שתתפשט במקום בלי גבול כלל, וגם לפי שלא יהי' בחי' מנגד כלל לפי שיהופך אל עמים כו' ע"כ א"צ לחומה ושמירה כלל כו', רק שא"כ לא יהי' לע"ל בחי' חותם כלל והרי מ"ש יבחר לנו את נחלתינו קאי לע"ל דוקא דכל העמים תקעו כף כו'. אמנם מבואר למעלה שגם לע"ל יהי' הבדלה בין פנימי' לחיצוני' שגם קדושת א"י תהי' למעלה משאר הארץ כו' זהו יבחר לנו כו', אך לא יהי' הבדלה זאת בשביל שמירה שיצטרך לחומה כמ"ש פרזות תשב כו', ומרומז בזה שלא יבא האור העליון בדרך השתל' עו"ע מקיף ופנימי כלל, כי גם בחי' סדכ"ס יתגלה למטה ממש כמו שהוא למעלה שזהו בחי' [ד"ע] שהוא מיש ליש בלי ממוצע כלל דהיינו העצמי בחי' יש האמיתי יתגלה למטה בבחי' יש גמור כמ"ש להנחיל אוהבי יש אמיתי בלי ביטול מאין ליש כמו שהי' במשה כו'. וראי' לזה ממה שישפוך רוחו על כל בשר כו' (שנק' צדקת פרזונו כנ"ל שזהו בזבוז האוצרות חיים העליונים דסדכ"ס כו' וכמשי"ת בסמוך). וגם ראי' ממה שהארץ תוציא צמחה וכל מזון ולחם מכח עצמה בלי זריעה וגשמים כלל כמאמר שתוציא גלוסקאות כו' ונק' לחם פנג כו' כמו בחריש ובקציר תשבות כו' (והוא בעוה"ב דוקא שנק' ארץ החיים ארץ חפץ כו'. וז"ש ושבתה הארץ כו' באלף הז' כו'. אבל בימוהמ"ש יזרעו הארץ ויקצרו כמו ועמדו זרים כו' רק שתטהר מכל סיג כמו קודם החטא ולא כמו בגעה"ת וכה"ג). וזהו אהי' כטל [לישראל] כו' וכן אמר והי' כו' אשר לא יקוה לאיש שלא תצטרך הארץ למשפיע דלא כעכשיו דמ"ה  ּ מברר לב"ן כו' כמ"ש במ"א(ולא כמ"ת דהתגלות אנכי לבנ"י הי' בבחי' החכ' דתיקון פב"פ כו', ולא כמשל ב' חצאי כדורים חצי כדור העליון הולך מן המיצר אל המרחב וחצי כדור התחתון הולך ג"כ מן המיצר אל המרחב ומתחברים יחד באמצעיתן כמו מן המיצר קראתי י"ה ענני במרחב י"ה כמ"ש במ"א, אבל לע"ל יתגלה ממרחב העצמי שנק' יש מקורא דכולא במרחב דכנ"י שנק' ארץ טובה ורחבה שהוא ארץ החיים דעוה"ב כו' שזהו בבחי' יש מיש וע"כ יחי[ו] חיי עולם מחיי החיים העצמי' בלי ממוצע כלל וד"ל).
ולפ"ז יובן באופן הב' בשרש ש"ע וש"ת לע"ל שיהי' בבחי' שמחה גדולה שנק' שמחת עולם מצד גילוי עצמיות אור הא"ס כנ"ל, וזהו והנצח זו בנין ירושלים דלע"ל בלא היקף חומה עם שומרים כלל (וינטל החותם דהו"ר הנ"ל רק בבחי' הבדלה בעלמא כנ"ל למעלה הרבה משמחה דש"ע וש"ת עכשיו שהוא בבחי' המשכה דמשפיע במקבל בבחי' מ"ד ומ"נ עכ"פ שהוא בגבול ומדה דאדם דתו"מ כנ"ל). ושרש הענין והטעם לזה יובן עפ"י משל הנ"ל בנצחון מלחמה ש[מ]בזבז האוצרות בשביל הניצוח הנ"ל שאין זה רק קודם גמר הניצוח ש[מ]פזר כל הון לאיבוד לזרים, ולמעלה היינו גילוי ההעלם דסדכ"ס כמו ביוכ"פ בפנימי' כנ"ל וגם במקיפי' דסוכות עד החיצוני' בסוכות בע' פרי החג כנ"ל עד שנצרך לחותם כו'. אבל לאחר גמר הניצוח מלחמה כאשר כבר כבש למנגדו בתכלית שאין צריך עוד לבזבז אוצרות כלל, הרי אז עושה המלך משתה וסעודה גדולה לכל שריו ועבדיו הפרתמים רואי פני המלך ולכל העם בחצר החיצונה ומנגנין לפני המלך בכל כלי שיר בשמחה גדולה לאין שיעור כלל כו', ששמחה זו היא כפ"ע שמחת המלך בעצמו יותר מכל התענוגי' היקרים שהרי בזבז אוצרות היקרים רק בשביל הניצוח כו'. וכך יובן למעלה בבנין ירושלים דלע"ל שתהי' בש"ע לאין שיעור כלל (כמו המשתה וסעודה שיעשה לצדיקים לע"ל בתחה"מ בלויתן ושור הבר ויין המשומר ודוד יברך על הכוס כו'), כי מל' דרקיע במל' דא"ס שיתגלה לע"ל בזמן ומקום למטה כמו למעלה זהו כמדת מל' דארעא שבגמר הניצוח שלו דוקא ישמח בסעודה ומשתה כו' (וכמו ינאי המלך שכבש ס' כרכים ועשה משתה גדולה כו' וכה"ג). וזהו יהי' בש"ע דוקא שמיוחד לבנ"י שאמר בהם אם הבנים שמחה והיינו בקיבוץ גליות לירושלים שזהו שוש תשיש כו' בקיבוץ בניה לתוכה בשמחה וד"ל, ואע"פ שעכשיו נק' עצרת (ענין כניסה ואסיפה ג"כ אבל הוא בא בגבול ומדה בבחי' חותם דהוש"ר כנ"ל שז"ש לכ"ם דייקא כו', אבל לע"ל עצרת ואסיפה כנ"ל זו היא בקיבוץ כל הגליות שבתוכה בשמחת עולם הנצחיכו' כמו שאו' והביאנו לציון עירך כו' כנ"ל, וע"כ פרזות תשב כו' בלי חומה כלל כי אין מנגד כלל שיצטרך להגביל ולהגן לשמירה כלל, וזהו ביום השמיני דוקא שלח המלך את העם כו' (שזהו מלך  ּ המשיח מלך הח' שנק' הד"ר כו' כמ"ש במ"א).
ואחכ"ז יובן מ"ש צדקת פרזונ"ו היינו פזרונ"ו כמו דפזרונו ופרזונ"ו ענין א' הוא, דענין פזרונו הוא שפיזרן לבין אוה"ע הי' כדי שיבררו כל הניצוצים דקדושה חיל רב מע"ש דנוגה ויהי' קיבוץ גליות בשמחת עולם לירושלים בבחי' נצחי' דא"ס עצמו כנ"ל, והוא ע"י מדת הניצוח ששרשה למעלה מן הרצון וחכ' כנ"ל, הרי עי"ז אח"כ כאשר נשלם הניצוח הזה נעשה בבחי' פרזונו שהוא מ"ש פרזות תשב ירושלים בין בפנימי' האור האלקי בגילוי מל' דא"ס עצמו ובין בחיצוני' בזמן ומקום, וא"כ מפזרונו נעשה פרזונו דהכל א' דהא בהא תליא, לפי שבחי' שמחת עולם דירושלים דלע"ל יבא מסיבת ענין הפיזור דכנ"י בע"ש זמן רב כ"כ שנק' בזבוז האוצרות העליונים כנ"ל ע"י בחי' הניצוח, וז"ש ג"כ א"ת פרזונ"ו אלא פזרונו כו' (ונמצא ענין בזבוז האוצרות הוא בב' אופנים הפכים, א' לנצח המלחמה לאכפייא לסט"א בזמן הגלות דשלט האדם באדם כו', והוא פיזור דניצוצות דנש"י שנולדו בגוים זמן רב כו' כנ"ל. והב' בזבוז אוצרות עליונים דח"ע ותענוג הפשוט דעוה"ב כנ"ל לאחר גמר הניצוח, שהוא בש"ע שיבא לירושלים בשמחת עולם שישפוך רוחו עכ"ב וניבאו בניכם כו' וכמ"ש להנחיל אוהבי יש האמיתי כו' מיש ליש ממש כנ"ל, ואוצרותיהם אמלא בגילוי ההעלם שמגלה עמוקות דסדכ"ס למטה כמו למעלה ממש שנק' פזרונו גם בזמן ומקו[ם] כנ"ל וד"ל).
והנה לכאורה יש סתירה על כל הנ"ל [ב]מ"ש והנצח זו בנין ירושלים וכמ"ש פרזות תשב ירושלים ממש ואני אהי' לה חומת אש סביב נאום ה' כו', דמשמע מזה שיצטרך עכ"פ לשמירה ולהגן מן המנגד שלא יקרב לעיר ע"כ יהי' לחומת אש סביב כו', ואם מפני שלא תהי' החומה עשוי' מאבנים ועפר בחיצוני' רק חומת אש [ה]אלקי כמ"ש ואני אהי' לה כו', עכ"ז לא נק' פרזות אחר שיהי' חומה של אש מקפת כו'. אך הענין הוא דמה שיהי' לה חומת אש אלקי אינו ענין הגבלה להגן ולשמירה כי לא יהי' מנגד כלל, רק שיהי' להאיר על ירושלים באור ואש האלקי העליון בבחי' מקיף העליון, ולא כענני כבוד שהיו במדבר בבחי' העלם כעננים, ולא כעמוד אש לילה שהואבמדרגו' של ההשתל' דאורות העליונים שנק' מקיפים ופנימים, אלא יהי' חומת אש זו ממדרגה עליונה מאד נעלה שאין למעלה הימנו והוא מ"ש ואני אהי' להם חומת אש כו' אני בעצמי [דוקא] שלמעלה מכל ההשתל' כו' וד"ל.
ולהבין ביאור הענין, הנה יש להקדים המאמר ע"פ אני חומה זו תורה וכן א' השרוי בל[א] תורה שרוי בל[א] חומה דמשמע מזה שהתו' היא מגינה על האדם כחומה ממש וכמ"ש ובשכבך תשמור עליך כו' וא' דתו' מגנא ומצלא אפי' בעידנא דלא עסיק בה כמו בשכבך תשמור כו' (וראי' מרבב"נ דלא פסיק פומי' מגירסא ולא יכול מה"מ לגשת אליו). ובאמת י"ל מה שייכות יש לתורה לענין חומה דוקא שזהו כמו חומה גשמי' העשוי' מאבנים ועפר דוקא. אך הנה יש להקדים ביאור  ּ ענין בחי' מקיפי' העליונים שהן בחי' מגן ומחסה על נפש האדם וכן בכלל נש"י להגן מכל קטרוג למעלה ולמטה בפו"מ, שזהו ג"כ כמו חומה גשמי' וכמחסה דצור ואבן כמו כי אתה ה' מחסי כו' וכה"ג אנו אומרים אדון עוזינו צור משגבינו מגן ישענו כמ"ש ה' צורי אחסה בו. והנה ידוע בסה"ק שעיקר בחי' המקיפים העליונים שנק' מגן ומחסה היינו בחי' ר"ר העליונים דוקא שנמשכו למטה להגן כמו הנשר שעל גוזליו ירחף כו'. וי"ל מהו בחי' ר"ר הללו למעלה שמתפשטים למטה מטה דוקא, וכמו המרחם על העני ומדוכא ושפל ביותר שסיבת הרחמנות אינו רק מצד השפלו' העצומה והעניות והיסורים כצעקת עני ומדוכה, אבל [על] העשיר ושר המרומם לא יפול בחי' הרחמנות כ"כ כלל וכלל להתחסד עמו (הגם שיש חסד וטוב גם לעשירים זהו שנק' חסד וטוב ולא רחמנות) כידוע. אבל בחי' ר"ר העליונים שלמעלה בא בהשוואה א' ממש על העולמות העליונים מאד כמו על התחתו[נים] השפלים ביותר, כי סיבת הרחמים העליונים בא מצד עוצם הרוממות דעצמות [ה]א"ס ב"ה במה שנשגב שמו למעלה מכל ההשתל' דכולא קמי' כלא ממש חשיבי, לפי שמובדל ומרומם בערך מכל העולמות כמ"ש המלך המרומם לבדו ממש המתנשא כו', ואפי' מעולם העליון ביותר שנק' עלמין סתימין כו' כמאמר דאפי' אור צח ומצוחצח אוכם הוא לגבי עה"ע עצמו שנק' סדכ"ס דלית מחתב"כ וכמו שאו' לעילא מן כל ברכתא כו' דאמירן בעלמא כו' כנ"ל, והוא בבחי' ההתנשאו' דעצמות ממש שאין לו שיעור למעלה מעלה שע"כ אמר משובח ומפואר עדי עד כו' וכן יהללוך סלה בלי שיעור כלל כידוע. ולפ"ז הרי יובן דשוה ומשוה עליונים ותחתונים, שתגדל הרחמנות על עולם העליוןביותר כמו שירחם על [ה]בריות השפלים ביותר כי בחי' עו[מ]"ר ועו[מ]"ת שוין לפניו ממש כמו המגביהי לשבת המשפילי לראות [כו'] בשמים ממעל ועל הארץ מתחת בשוה ממש, להיותו מובדל בערך מהיות גם מקור למקור דקו"ח במקיפים ופנימי' בכו"פ כו' להיותו למעלה מבחי' מעלה ומטה ולזאת בחי' מעו"מ שבקו"ח שוין ממש וד"ל. ואדרבה כל הקרוב קמי' ממש יותר כלא יחשב מאחר דמה שאין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי היינו שיותר מובדל ומרומם בהפלאה והבדלה כו' ולכך יהללוך סלה כו', א"כ כל העולה יותר יותר יבא לבחי' העדר ההשגה בביטול במציאות יותר כנ"ל דגם אור צח כו' (כמו אור המקיף דכתר אע"פ שנק' מקיף לחכמה בעלותו למעלה יותר נעשה בחי' צמצום דאו"פ כידוע בז' עליות דהוי' הוא אלקי' בעולם העליון ממנו כו', וע"כ אנו רואים שכל הקרוב קרוב יותר לאור פני אלקי' כמשה [ש]הי' בביטול דמ"ה בעצם יותר כו'). ולפי"ז נמשך בחי' הר"ר שמצד רוממות אמיתי' עצמותו ית' על כל העליונים כמו [על] התחתונים, לזה אנו או' אחר המלך המרומם לבדו כו' אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו להיות אדון עוזינו כו' עד משגב בעדינו פי' ברחמיך הרבים דוקא, כי סיבת הר"ר הללו לא נודע ומושג בעולמות כלל אף לעליונים מצד הפלאות והבדלת הערך ביותר ע"כ אומרים ברחמיך הרבים שלא נודע הרחמנות רק לו ית' לבדו,  ּ ומבחי' ר"ר שבעצמ[ו]' ממש יומשך עלינו בבחי' מקיף בהעלם, כמו רחמי האב על התינוק ובהמה שאין בהם דעת להכיר הרחמנות אשר עליהם מצד שפלות ערכם והאב ברוממות החכ' והחסד שבו יראה וידע הרחמנות שעליהם וירחם עליהם. וכך למעלה מרחם על הבריות השפלים בבחי' מקיף בהעלם עליהם וכן גם עולמות העליונים לפי שאין ערך כלל בעליונים כמו בתחתונים מטעם הנ"ל. וזהו רחם עלינו להיות אדון עוזינו וצור משגבינו [כו'] שהן ד' מיני מקיפים העליונים מאצי' לבריאה שבאים בהתלבשות בהעלם ע"י נש"י בבחי' מקיף ומגן ומחסה עליהם כמו צור וחומה להצילם מן הקטרוג למעלה ברוחניות עד שנק' משגב בעדינו בנשמות שבגופי' גשמיי' בעולם העשי' להגן עליהם מכל אויב ומשחית בגשמיות וד"ל.
והנה בחי' המשכת ר"ר הנ"ל הוא שנק' בשם מקיפים העליונים שנמשכים למטה לשמירה ולהגין כמו החומה המקפתלשמור לעיר מן האויב, דהיינו שנמשך מבחי' ההעלם דעלמין סתימין שנק' מקיפים למעלה שזהו ענין העלי' בעצמות הרוממות דא"ס באין שיעור למעלה כו' כמו ישת חש"ך סתר"ו ונק' סת"ר עליו"ן וצ"ל שדי וכה"ג עד בחי' סדכ"ס כנ"ל, שמבחי' ההעלם הזה דוקא הוא שנמשך למטה בעולמות דבי"ע עד עוה"ז השפל כנ"ל בענין אדון עוזינו צור כו'. והטעם הוא לפי שעיקר בחי' הרחמנות שלמעלה אינו אלא מצד הרוממות ביותר כנ"ל [ו]כמו שאנו רואים שכל מלך ב"ו ושר מצד הרוממות שלו יותר ירחם על השפלים, משא"כ מי שאינו מרומם כ"כ אינו מרחם כ"כ. וכך הוא למעלה כל שהוא מרומם יותר בהעלם אחר העלם מכל ההשתל' משם יומשך ר"ר יותר כנ"ל בפי' ברחמיך הרבים דוקא רחם עלינו כו', א"כ כל מה שירד אור המקיף למטה יותר בהלבשה גשמיות זהו בא דוקא מבחי' הרוממות מהעלם העצמו' יותר כו' כמו ענני כבוד שהיו בחי' מקיפים [ב]לבוש עננים גשמיי' והיו מאירי' מאורות [ה]מקיפים עליונים [ב]יותר, וכן בחי' מקיפי' ששורים בצל הסכך הגשמי שנק' מקיפי' דאימא כידוע כמו על גוזליו ירחף כו', והוא לשמירה בגשמיות כמו שאומרים ופרוס עלינו סוכת שלומך כו'. וידוע דכל שומר גדול יותר מן המשתמר שלא יוכל המשתמר להשיג[ו] כלל (וכמו ניסים שנעשו בהעלם שאין בעה"נ מכיר כלל במקטרגים שנתבטלו מפני ששומר ישראל [ו]לא נודע למטה כלל כו') וכמ"ש דוד כי יצפנני בסוכו ביום רעה דדינא שלטא כו' יסתירני בסתר אהלו בצור ירוממני כנ"ל, והן מקיפים ששומרים לאדם מכל חטא שלא יכשל בו כמו שנשמר בגשמיות מן המזיקים ולסטים וכה"ג (וכמו וישם ה' לקין אות כו' וכתי' ויס"ך אלקי בעדי כו' ובאיוב א' הלא אתה סכת בעדי ), וזהו ברוך מרחם על הבריות על כל הבריות משום דרחמיו על כל מעשיו (וכמו בנינוה שא' ואיך לא אחו"ס על אד"ם ובהמ"ה רב"ה כו'). וא"כ יובן עכ"פ שיש חילוקי מדריגות מרוחניות לגשמיות בהמשכת הר"ר שנק' מקיפים בכל עולם לפ"ע עד עוה"ז [ב]גשמי' והכל נמשך מבחי' העלם דמקיפי' [ה]עליונים אף שנמשך על כל העולמות [על] העליוני' כמו על התחתונים בשוה, מ"מ באים בהתלבשו' לפ"ע  ּ כל עולם, כמו שיש הפרש במקיף לשמור מן החטא כמו רגלי חסידיו ישמור כו' וכמו ולא יאונה לצדיק כו' כמו כי הוא יצילך מפח יקוש כו' באברתו כו' ותחת כנפיו כו', וביןמקיף זה עצמו לשמור בגשמיות מכל פגע רע בפ"מ, ושרשם הכל א' ממקור כל המקיפי' העליונים שנק' ר"ר העליונים שבא[ו] מרוממו' העצמו' דוקא שאין לו שיעור למעלה כלל כנ"ל וד"ל.
וז"ש אני חומה זו תורה כו', דהנה הגם שמבואר למעלה בשרש בחי' המשכת המקיפי' עליונים שהן בחי' הר"ר שנמשך למטה להגן על האדם, מ"מ איך שייך לומר שיהי' בחי' מקיף [ד]ר"ר זה בא בהתלבשות גשמי להיות כ[מו] חומה ממש שעשוי מאבנים ועפר גשמי כו'. אך לזאת א' אני חומה זו תו' הנגלית לנו בבחי' אותיות ממש, שאותיות התו' נעשה בחי' חומה גשמיות מאבנים להגן על האדם ברוחניות ובגשמיות ממש כנ"ל אפי' בעת שאינו לומד וקורא כמו בשכבך תשמור עליך כו'. והענין הוא כידוע שהאותיות נק' אבנים כמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"ך בתים שמה' אותיות נעשה ק"ך צירופים כו', וכך גם אותיות תשב"כ אעפ"י שבאים בגשמיות בקלף ודיו כו' הן למעלה בבחי' אותיות העליונים דשמות וצירופי' דאו"כ דאצי' כמ"ש הקורא בתו' קורא בשמותיו כו' שהן בחי' מקיפים העליונים והוא בחי' רצה"ע וח"ע הגנוז בטנת"א כמו שיתגלה לע"ל ומתלבשים באותיות הללו דוקא, וע"כ יש בה[ן] קרי וכתיב מלא וחסר כו' וכמ"כ בכל פסוקי הנביאים וכתובים הכל בכתב מיד ה' כידוע. וידוע דג' קשרין הן ס"ר נש"י מתקשראן בס"ר אותיות התו' בשרשם למעלה בתוה"ק בחי' סתים דישראל עלו במחה"ק וע"כ האותיות הן בחי' עצמ[י]' ופנימי' בלי שינוי כלל (ונק' מיילדות העבריות כנ"ל כמ"ש במ"א). וזהו אז ראה ויספרה כו' כאבן ספיר וזהו לבנת הספיר ומבואר במ"א שהן ב' מיני אותיות דתושב"כ ושבע"פ דאותיות דתושב"כ נק' אבן ספיר מתחלת הווייתן [קדש] כו', ואותיות דתושבע"פ שאו' בכל לשון זהו כלבינה שנעשה מעפר אחר השריפה וכמ"ש ותהי להם הלבינה לאבן שממנו עיקר בנין החומה מאבנים ולבנים בגשמיות. וכמ"כ ממש באותיות התורה הנגלית לנו שמקושרים בהן ס"ר נש"י וענפיהן שבכל דור ודור המלובשים בגופי' שזהו כריתות ברית דתו' בחורב (אף [ל]נשמות שאיננו פה היום), וע"כ גם ע"ה או' ומברכים נותן התורה כו' וזהו ויאמר לאדם הן כו' וד"ל. וזהו פי' הטעם כל הקורא בתורה ולומד במשנה ובתלמוד מגין על נפשומאותיות התו' שקורא ולומד כמו שמגין החומה על העיר להצילו מכל חטא ומכל מזיק בפו"מ וכמ"ש ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך כו', כי הוי' יושב ושונה [כנגדו] כו' וכמ"ש ה' צלך, והיינו בחי' המקיפי' העליונים שמתלבשים באותיות הללו כמו כי אתה ה' מחסי כו'. ואע"פ שהן אותיות גשמי' ומלובשי' בעניני' גשמי', מ"מ יש בהם מאור המקיף העליון דוקא עד שנק' שומר לנפש האדם כנ"ל וכל שומר גדול מהמשתמר כנ"ל, וכמו עד"מ החומה אע"פ שהוא מאבנים ועפר גשמיות בחי' דומם מגינה על העיר ויושביה שהן בחי' אדם מדבר כו', וכך אותיות התו' מצד עצם שרשם למעלה מעלה משרש נשמת  ּ האדם שלמטה כנ"ל (גם למעלה משרש נשמת האדם בחו"ב דאצי' מקור המדות דאצי', כי התו' שרשה בחה"ק קודם הצמצום דקו"ח להאציל ע"ס כו' כנ"ל [ו]כמ"ש ואהי' אצלו אמון מוצנע כו' רק שירדה למטה בהתלבשות בעה"ד טו"ר בדברים גשמיי' ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כו', ע"כ יש בכח האותיות הללו להיות בחי' שומר להגן על הנשמה כחומה ממש (והוא גם מצד שרש נש"י במחה"ק כו' וד"ל. וזהו אני חומה דכנ"י או' אני חומה שהן מקיף דתורה לכללות נש"י להגן עליהם אף בזמן הגלות שנק' שינה כמ"ש אני ישינה כו') (ושדי כמגדלות היינו בחי' פנימי' התורה שהן רזי תורה וסודות כטעמי המצות שנק' חלב שנמשך משדים כמו יונק שדי אמי כמ"ש במ"א) וכמו החומה שעשוי להגן ולהבדיל בהם הפנימי' מן החיצוני' שנק' חותם כנ"ל בענין חומ"ת וחות"ם ותחו"ם כו' כמשי"ת.
ומ"ש דוד אחת שאלתי כו' שבתי בבית ה' כו' שהן אותיות התו' שנק' בית ה' והיכלא דאוריי' היכלא עילאה כו' וכמשארז"ל דמשחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א ש"ה במקום היכל ק"ק וכתיב ביעקב איש תם יושב אוהלים כו' אהל תו[רה] וכמ"ש ביהושע לא ימיש מתוך האהל כו' כידוע. אך ידוע דבג"ע העליון ותחתון יש בתים והיכלות עליונים שנק' אידרין עילאין כו', והוא בחי' היכל דתורה הפנימי' כמו היכל ק"ק שבו הי' הארון והלוחות כו'. וזהו בשעה שיושב ועוסק בתו[רה] שמהבל הדיבור נעשה או"מ לנשמתו כמו היכל ק"ק והקב"ה יושב ושונה כנגדו בהיכל ז[ה] עצמו, שזהו הטעם שנק' אחים וריעים להקב"ה כו' כמ"ש למען אחייוריעיי [כו'] וכתיב מי יתנך כאח לי כו' עד שהביאותים אל בית אמי כו' ([ו]ע"כ לע"ל נק' היכל הוי' כמ"ש היכל הוי' המה כו') דמקיף דהיכל ובית הכל א' מקיף לשניהם יחד כו'. וזהו היושבת בגנים בגעה"ע וגעה"ת חברים מקשיבים כו' וכתיב השמיעני את קולך קלא דאורייתא דוקא כמ"ש בזהר דקוב"ה אתא לאשתעשע בג"ע בקול דתורה שלומדים שם (וכמו בעובדא דרב"נ במחלוקת בדין קדם שער לבן לבהרת קוב"ה אמר טהור ומתיבתא כו' וכה"ג). וז"ש כ"א בתורת ה' חפצו מעיקרא אדעתי' דנפשי' עביד לתקן אור נשמתו בבחי' או"פ ומקיף (כמשי"ת), ואח"כ ובתו[רתו] יהגה להמשיך אוא"ס ב"ה בתו[רה] שזהו עוסק בתו[רה] לשמה לשם התורה עצמה כמ"ש במ"א (והוא מ"ש ולכבוד אהי' בתוכה כמשי"ת). וז"ש אחת שאלתי כו' שבתי בבית ה' כל ימי חיי בהיכל דתורה [ב]מקיף ופנימי ששרשה בחכ' דתוה"ק הנ"ל, ואז ממילא נמשך כל המקיפים העליונים שנעשים להגן ולהגביל האור כו' יצפנני בסוכו כו' עד בצור ירוממני כו'.
ואמנם המדרג' הב' באותיות התורה הוא למעלה גם מבחי' היכל הפנימי אעפ"י שהוא בבחי' חיצוני' יותר, והוא ענין החומה המקפת כל הבתים והיכלות דתורה אור שנעשה לשומר ולהגבלה כנ"ל (כמו חומת ירושלים אעפ"י שהוא בבחי' המל' בבחי' מקיף חיצוני, שם יש יתרון מעלה בחיצוני' מפנימי' האור דכתר וחכ' שבהיכל ק"ק כו',  ּ מאחר שנעשה לשמירה ולהגן כמ"ש על חומותיך ירושלים כו' (וזהו שרמז במדרש שאמר דוד ממך למדתי שא' ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה כו' ואח"כ א' לאהבה ולעבדו כו', כך אני או' אחת שאלתי שבתי בבית ה' בהיכל דתו' שנמשך שם ממקיף העליון יותר [דנועם ה' ממילא], כמו שמלמטה למעלה צריך לבוש היותר עליון שיורד בהתלבשות בבית והיכל דוקא, וכמו"כ מלמעלה למטה מה ה' שואל מעמך כ"א ליראה שהוא בחי' אחרונה ביותר שזהו [ש]תלוי בידי אדם ולא בידי שמים כמאמר דהכל בי"ש חוץ מי"ש, ואמנם משום דנתב"ס דוקא כידוע ע"כ ממילא נכלל בזה גם האהבה במס"נ כו' ויומשך המקיף בבחי' שמירה בחיצוני' שזהו בחי' חומה להגן ולהגבילהאור דקדושה כו'. ואמנם יר"ת שנעשה חומה חיצונית נמשך מיר"ע הפנימי' שבאהל והיכל דתו' דנסב"ת וכן להיפוך נתח[ב]"ס דוקא כמ"ש סוף דבר הכל נשמע כו' [ו]הוא לימוד דתושבע"פ דוקא כמו ב"ע הי' שונה ואש מלהטת סביבו כו' וכמאמר מה להלן באימה כו' וכמ"ש במ"א עמ"ש לבך יהגה אימה כו' וכמ"ש בהתהלכך תנחה אותך כו' בשכבך תשמור עליך כו' אף בעידנא דלא עסיק בה כמו החומה המקפת ומגנת כו' (וראי' מראב"נ כנ"ל ומבני עלי וחזקי' המלך כו' כמ"ש בגמ' וד"ל).
וזהו זאת נחמתי בעניי כו', דהנה מ"ש אלקי עולם ברחמיך הרבים כו' והיינו לפי שקדם לומר המלך המרומם לבדו כו' שמפני זה יגדל הרחמים על כל העולמות בשוה כנ"ל, ומרח"ר הללו נמשך בחי' מקיף דהיינו מ"ש אדון עוזינו צור משגבינו כו' והוא אותיות התו' שנק' חומה המגינה על נפש האדם בתמידות כנ"ל. וז"ש זאת נחמתי בעניי כו', פי' לאחר שמעורר על נפשו ועל כל העולמות בחי' ר"ר הנ"ל יאמר לנחם נפשו זאת נחמתי בעניי בשפלות עצומה כזאת כו' עכ"ז אמרתך חייתני, פי' אמרתך הן אותיות התו' כמו שהן בשרשן למעלה מעלה במקור חוצב[ם] הראשון בעצמות המאציל כמ"ש אז ראה ויספרה כו' וכן ואהי' אצלו אמון כו' כנ"ל, שהוא למעלה מכל ההשתל' הרי הן עצמן הוא שירדו למטה מטה מאד ונתלבשו בעניני' גשמיי' כנ"ל ונעשים בבחי' אותיות גשמיות כאבנים ועפר כו' להגן ולחסות על האדם [ל]בלתי יקרב אליו שום דבר רע בין ברוחניות בין בגשמיות. וז"ש כי אמרתך ממש חייתני באור וחיות העליון דהיינו בבחי' מקיף כחומה שעשוי' להגן בתמידות אפי' בעידנא דלא עסיק בה כמ"ש בשכבך תשמור עליך וכה"ג כנ"ל וד"ל (ובאמת פי' חייתני היינו שאמרתך מחי' את נפשו בתוך תוכה בבחי' או"פ כנ"ל דמעיקרא עביד אינש אדעתא דנפשי' לתקן אור נשמתו כו', והן אותיות התו' שמתקשרי' בהן נש"י בכלל ובפרט בכאו"א כנ"ל וכמ"ש ואשים דברי בפיך דוקא, וכתי' כי על כל מוצא פי הוי' בדיבור בת"ת בפה דוקא יחי' האדם וכמ"ש ותורתך בתוך מעי שהתו' נק' מזון לנשמה ממש להחיותה בבחי' או"פ ממש כי חיים הם למוצאיהם בפה דוקא.וזהו טעם מצות ת"ת בדיבור  ּ דוקא בתמידות כמ"ש ודברת בם וכתיב לא ימוש כו' [ש]זהו בעידנא דעסיק בה כו' ולא בעת שאינו מדבר בפה כו'. אבל הענין הוא דשניהם אמת דז"ש כי אמרתך חייתני היינו ב' מדריגות דאור וחיות באו"פ ואו"מ להגן כמו חומה כמ"ש אני חומה כו' וזהו פי' בשכבך כו' כנ"ל וד"ל).
אך הנה עכ"פ מובן שעיקר [ענין] לימוד התורה הוא נמשך מצד הרח"ר שמעורר ע"ע כנ"ל ע"כ אח"כ בזאת [ת]תנחם נפשו בעיניו והוא מ"ש זאת נחמתי בעניי דוקא כי אמרתך חייתני כו', וא"כ מה שהתו' נק' חומה זהו מצד הרחמנות לבד [ש]נמשך עי"ז מגן על האדם עד שיהי' לו זאת התורה נחמתי בעניי לבד. ולכאו' יש לזה סתירה שהרי עיקר מצות ת"ת הוא [ב]שמחה וחדוה כמ"ש שש אנכי על אמרתיך כמוצא כו' וכן בעדותיך ששתי כעל כל הון כו' וכמ"ש ונשמח בד"ת כי הם חיינו כו' וה"ז היפך הנ"ל בזאת נחמתי בעניי דוקא כו'. אך הענין הוא דשניהם אמת, דהנה ידוע שהתורה [ש]היא מעץ החיים ירדה בעה"ד טו"ר לברר לרפ"ח ניצוצין כו', וא"א להיות בירור זה בין טו"ר כ"א בדבר שכבר נברר בעצם כמו חכ[ם] שכבר הוברר אצלו חכ' אחת יכול לברר ולתקן בה דבר המקולקל, כך התוה"ק שכבר הוברר בעצם כנ"ל נמשך למטה לברר לעה"ד. וזהו שהתוה"ק נק' אמת והוא בחי' החותם המבדיל בין פנימי' לחיצוני' כמו בכל רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שניתנו לישראל דוקא שנבחרו בזה בבחי' קבלת הפנימיות דתו"מ שנק' אמת כמ"ש כי יעקב בחר לו י"ה כו' וכתי' ויקם עדות ביעקב דוקא כו', והן בחי' אותיות דתוש"מ שאמר אז ראה ויספרה כו' עד תו' הנגלית לנו למטה. וז"ש כי חק לישראל הוא דוקא והוא בכסא בר"ה ויוכ"פ שלפני ה' תטהרו דטה"ע נמשך משם בחי' הפנימי' דתו"מ כנ"ל. ואמנם זהו שנמשך מצד [בחי'] הבחירה שברצון ותענוג העליון שהוא מלובש בתו"מ בבחי' הפנימי' ע"פ פנימי' דתוש"מ ויש בזה ג' מדריגות מזון ולבוש ובית, דהיינו בחי' או"פ כמזון ממש [כמו] ותורתך בתוך מעי ממש כנ"ל (וה[י]א מה שבא[ה] בעה"ד כו' למיימינים בה סמא דחיי כו'), וכמו המאכל שצריך לאכול בכל יום בוקר וערב וכדי שביעה לנפש כך מזון דתורה בקביעת עתים בוקר וערב כמו פרק א' שחרית כו' וק"ש בקר וערב כידוע שזהובשכבך ובקומך כו' כמ"ש בסידור בענין מזו"ן ולבו"ש ובי"ת כו'. ובחי' לבוש דתו' שזהו בחי' או"מ דתורה שמקיף לנשמה מראש לרגל כמ"ש עוטה אור כשלמה וכן לבושי' כתלג כו' ונק' לבוש מל' כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו' ה' עוז דתו' כמ"ש במ"א ע"פ יביאו לבוש מל' כו' והיינו אור דתוה"ק שהוא בבחי' עה"ח כו' כמ"ש כבוד ה' יאספך לנשמות בג"ע כידוע במ"ש ותלבש אסתר מל'. ובחי' בית היינו בחי' מקיף למקיף ששורה על הנשמות בהיכל ק"ק ונק' בית ה' היכל ה' כמ"ש במ"א לע"ל היכל ה' המה כו' (ובהיכל ק"ק וכן היכלות הפנימי' שבג"ע כמ"ש במ"א. וז"ש אל חדר הורתי כו' וז"ש שבתי בבית ה' כו' כנ"ל. ובחי' חומה זהו מקיף הכללי שמקיף לכל הבתים והיכלות שבירושלי' ש"מ שנק' עיר אלקינו כו', המגביל ומגין מן החיצוני' כמו ובשכבך כו' אפי' בעידנא  ּ דלא עסיק בה כו', וזהו בחי' רח"ר שנמשך ממקיף הכללי דאותיות התורה הקדומה שהובררה כבר כנ"ל. וזהו אני חומה זו תורה ושדי כמגדלות בחי' פנימי' התוה"ק שנמשך למטה שנק' אמת בבחי' חותם פנימי שנק' חותם בתוך חותם כו' כנ"ל וד"ל.
וזהו זאת נחמתי בעניי זאת התו' שניתנה לישראל בג' מדריגות דמזון ולבוש ובמקיף דחומה הכל להיות להגן בר"ר מפני יראת החיצוני' שיכולים לקבל בעניו דוקא שהוא בהיות כנ"י בבחי' הקטנות דעני מן הדעת כו', כמו בזמן הגלות שנק' שינה וכה"ג שזהו בשכבך כו'. אך אז אמרתך חייתני באו"פ ומקיף להגן (וכן לאחר התפלה שהוא כעני כמ"ש תפלה לעני כי יעטוף כו' שלפני ה' ישפוך שיחו ונק' שפיכת נפש כידוע אז אמרתך חייתני בעניי כו' כידוע). אבל הנה מדריג' הב' בתורה, היינו כמו שהוא בבחי' ההתכללו' בעונג ושעשועים העצמיים דעצמות אוא"ס ב"ה ממש טרם שירדה למטה ב[א]בי"ע כו' כמ"ש ואהי' אצלו אמון אמון מוצנע כו' שעשועי' יום יום כו', והן כמו הנגינ[ות] וטעמים שבתורה שנק' שירו כמ"ש ויהי שירו כו', שהוא בחי' מקיף דשעשועי' העליונים שנק' שעשועי המלך בעצמותו שירד להשתעשע באור החכ' הקדומה דתוה"ק. וע"כ בחי' העונג העליון שבקריאת התורה בנגינות וטעמים הוא בבחי' העלם ומקיף בעונג העצמי ממש שלמעלה מבחי' הגבלת האותיות דתורה לגמרי (שמפני זה לא נדרש שום דרש בטעמים רק בנקודות יש דרש ועל כל קוץ ותג כו' כמ"ש במ"א). וזהוענין השמחה והתענוג שבמצות קריאת התו' כמו שאמר דוד זמירות היו לי חוקיך כו' (ומה שנענש ע"ז לפי שעשה כדי להצילו מן האויב כמ"ש בבית מגורי כמ"ש במ"א), וכמו אני תורתך שעשעתי כו' וכן שש אנכי על כו' כנ"ל שזהו למעלה הרבה מבחי' המקיף דחומה שאינה רק להגן בבחי' הר"ר שהוא כעני לבד כו' וד"ל.
ומעתה יובן יותר מ"ש למעלה בענין פרזות תשב ירושלים כו' [ש]לע"ל יהי' ישיבת ירושלים בלי גבול כלל כמא' שעתידה ירושלים שתתפשט בכל א"י וא"י בכל העולם כו' ע"כ פרזות תשב בלי היקף חומה המגביל יושבי' [כלל] כו'). והענין הוא כנ"ל שיהי' התגלות אור העצמו' דא"ס ממש שלמעלה מעומ"ר ועומ"ת כו', וע"כ לא יהי' עליות וירידות כלל כעכשיו בקו"ח ומקיף הכללי [ד]שה"ש כו', לפי שיהי' בבחי' יש מיש כו', וע"כ גם בזמן ומקום לא יהי' גבול והיינו פזרונו ופרזונו שהוא ע"י הקיבוץ מע"ש בבזבוז האוצרות כו' בגמר הניצוח כו'. וזהו פרזות תשב ירושלים בלי חומה דתורה כנ"ל, משום דבחי' מקיף דתו"מ באותיות התוה"ק הנ"ל זה בא מעומ"ר לעו[מ]"ת בהמשכה בבחי' מקיף דרח"ר על השפל ביותר כמ"ש זאת נחמתי בעניי דוקא כנ"ל, וצריך להגן מן האויב המקטרג כו'. אבל לע"ל יהי' גילוי אורות השעשועי' העצמיי' שבתוה"ק כנ"ל שלמעלה מבחי' האותיות שבה (שזהו ענין ש"ת שהתורה עצמה היא בשמחה עליונה שבמקיף דשעשועי' העצמי' שלמעלה גם משעשועי' שהי' בתוה"ק בתחלה מצד שלימות דח"ע  ּ בסוף מעשה דוקא כמ"ש במ"א (בפי' תוצל"מ כו') שכולו פנימי' ואין שם בחי' חומה המגביל בין בחי' פנימי' לחיצוני' ממש כנ"ל. ומ"ש יבחר לנו כו' לע"ל זהו במקיף העליון שלמעלה מע"ס דכח"ב ומדות כו' שיהי' קדוש[ת] ירושלים כא"י דעכשיו למעלה מקדושת א"י דלע"ל שהוא ת' עלמין [דכסופין] וכה"ג שיהי' בעדן עצמו שנק' ארץ החיים לע"ל), ולפ"ז הרי יהי' בירושלים [דלע"ל] עשירות גדולה [וגדולה] ית[י]ר[ה] מכל הון יקר הע[ליון] שבשעשועי' העליונים כנ"ל בענין שמחת עולם ומכל הון יקר שבקיבוץ וביריד' דע"ש שהוא בחי' עולם התענוג עצמו דלע"ל שיקובץ בנ"י לתוכה בשמחת עולם הא"ס כו'. ולזאת לא יתכן אזשיהי' חומה לירושלים מאבנים לתקן מצד [ה]רחמנות מאחר שיהי' גילוי העצמי' דא"ס למטה כמו למעלה ממש, ואין עניות כלל במקום עשירות גדולה כזאת שתפול בו ענין רח"ר ולא ענין המשכות מלמעלה למטה להגן כנ"ל, וא"כ לא יצטרכו לחומה דתו[רה] ג"כ רק פרזות תשב כנ"ל וד"ל.
אך הנה עדיין י"ל מ"ש [ו]אני אהי' לה חומת אש סביב שיהי' בחי' חומה דאש האלקי העליון להגן ולהבדיל או להאיר אור כנ"ל, ומבואר למעלה שזה יהי' ממדריגות אור הע[צמי'] דא"ס ממש כמ"ש ואני אהי' לה חומת אש כו' אני ממש, וגם מ"ש ולכבוד אהי' בתוכה כו'. והנה יש להקדים לזה ענין א' והוא מה שידוע שהתו' ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה כו'. וביאור ענין ב' מיני אש הללו שחורה ולבנה ידוע מענין נר הוי' נשמת אדם שכלולה מב' נהורין נה"ע נק' נהורא חיוורא שהאור העליון לבן ובהיר ונק' אור בהיר המאיר להיות[ו] מאור העליון דבחי' החסדים דשם הוי' ובחי' נהורא אוכמא אש שחורה שבאה בהתלבשות בגוף לברר לנה"ט נק' אור השורף כו' (וכמו"כ בכללות יותר בשרש נש"י שעלו במחה"ק בפנימי' ועצמו' ד[א]א"ס שלפני הצמצום כו', וזהו אור הע[ליון] בחי' אור המאיר שנק' נה"ע ונק' צ"ע כאבן דשוהם כידוע ונש"י [ש]נמשכו מזו"נ בבי"ע לברר לעה"ד טו"ר נק' אור השורף אור אוכמא כו', וזהו ישפה צ"ת וזהו אשה אש ה' כי מאיש אש יו"ד דנהורא חיורא לוקחה כו' וד"ל). וכך הוא באור דתורה בב' מדריגות דאור כנ"ל (דג' קשרים הן נש"י סתים וגליא שהן ב' אורות הנ"ל ואורייתא סתים וגליא וקוב"ה סתים וגליא), והוא ענין אש לבנה ואש שחורה, דבחי' אור דתוה"ק שא' [בה] עוטה אור כו' וכן יהי אור כו' אור המאיר והוא בחי' אש הוי' שבבחי' החסדים דמקור הח"ע שנק' תושמ"ע כמ"ש מימינו אש דת למו מימינו דוקא שהוא נמשך בבחי' חסד מלמעלה למטה דוקא וכמ"ש [ו]תורת חסד כו', וכמ"ש קול ה' חוצב להבות אש כו' דמשמע כלהב אש העולה מלמטה למעלה דוקא וכמ"ש קול אלקי' שמענו מתוך האש כו'. והענין הוא דבמ"ת הי' בחי' התכללות דאש שחורה דבחי' הגבורה העולה מלמטלמ"ע באש לבנה שיורד מלמעלה כמ"ש והר סיני עשן כו' (כמ"ש במ"א).וביאור הענין הנה ידוע שיש באש ואור ב' הפכים דאו"ח ואו"י, וזהו מ"ש בס"י הוציא אש ממים ומים מאש כו' וכמ"ש אש אוכלת ואש שותה כו', [ו]כמו שאנו רואים  ּ בחוש שיש ברשפי אש הלהב ב' הפכיי' דרו"ש שעולה ויורד וחוזר ועולה כו' וכמ"ש והחיות רו"ש כמראה הבזק שזהו כלהב [היוצא] מחרסי' שעולה ויורד כו'. וכמו הנש[י]מה בלב האדם בא ברוח החיים שיוצא מן הלב וחוזר ונכנס, כך יש בחי' רוח העולה ויורד פי' שיוצא מכלי גופו שבלב כמו בצמאון והתשוקה האלקי' שעולה בהתלהבות אלקי' שיוצא מכלי גופו למעלה וחוזר ויורד ומתיישב בלב, שזהו חמימות רשפי אש אלקי המתיישב להיות כמו אור וחיות בלבו בהתגלות לבו בתשוקה ותשוקה זו המורגשת, עד שזהו כמו חיות המזון [ל]נפש רעיבה כו' וכמים לצמא המשיב את הנפש ורוח כו', והוא בחי' מים שבאש שיורד מלמעלה למטה היפך ההסתלקו' דאש העולה כו'. ואמנם אחר ההסתלקו' דאש דאו"ח נמשך אש דאו"י והא בהא תליא והיו לאחדים ממש, כנראה בחוש באור הנר דאש הלבן נאחז באש השחור וסיבת אור המאיר תלוי באש השורף כו'. וכך הי' באש הקרבנות דאש השורף שמביא מן ההדיוט ממשיך אש העליון שיורד מלמעלה למטה לאכול הקרבן, וכמו במעשה דאליהו שנפלה אש ה' מן השמים ותאכל העולה כו' הרי יש אש [ה]יורד מגבוה לנמוך שנק' אש ה' כו' והוא כמו בחי' שוב [כ]אש דחיות הקדש שהוא בחי' רו"ש כו' כנ"ל (ואמנם מבואר במ"א ששרש האש השחורה ששורף שעולה בלהב בבחי' או"ח למעלה כו' הוא גבוה משרש האש הלבן היו"ד כו' והוא בחי' אויר העליון שלמעלה מ[ן ה]אור שהוא עצם חשוך וממנו מקור מציאות האור כו'). ויובן זה ג"כ באוי"ר שבתפלה שאהבה הוא בחי' רץ לבך ברשפי אש התשוקה העולה למעלה ומיד אחר הרצוא בחי' השוב בחי' ההמשכה בגילוי אלקות להשיב את הנפש שמתיישב בלב לאור וחיות, והוא בעסק התו"מ כמו הצמא שמרווה צמאו[נו] במים כנ"ל. וזהו ג"כ התכללות דב' אורות [ד]נש"י [ש]נק' נר הוי' באו"ח ואו"י יחד כנ"ל, וזהו ואהבת גימ' ב"פ אור כידוע, וזהו רשפיה רשפי אש שלהבת י"ה בצמצום והתפשטות כמו הנשימה [ש]באף וחוטם בעת השינה.אך הנה ידוע דשרש רו"ש שעולה מלמטלמ"ע מן המקבל אל המשפיע נמשך מבחי' מטי ולא מטי, מטי תחלה ואח"כ לא מטי התפשטות תחלה ואח"כ הסתלקו' (כנשימה שבחוטם כו' בהקיץ כו'), וכמו ורוח אלקי' מרחפת נוגע ואינו נוגע כו' שזהו מן המשפיע אל המקבל דוקא שנמשך בבחי' החסד תחלה, כמו שרואים בחוש בתיאובתא דדכורא לגבי נוק' הגם שהוא באש וחום התאוה, אבל נמשך כמים בהתפשטו' [ו]מדובק באהבה כמו וימינו תחבקני כו' ואח"כ הנשיקה בהתלהבות העולה מהבל הלב. וכמו"כ בשעשועי' דאב לבנו יחידו שמחבקו ומנשקו שזהו עיקר התענוג והשעשועים דזהו חו"ג שבתענוג העצמי (בל"א דער קוועל אין תענוג כמו ברו"ש דאהבה שבלב), כידוע ומבואר במ"א בענין השעשועי' ב' פעמי' ש"ע דהיינו חו"ג שבתענוג. כי פי' ש"ע לשון הטייה והזזה ממקומו וכמו וישע ה' אל הבל כו', וכמו הנענוע שמנענע א"ע בבחי' רו"ש עלי' וירידה, אמנם הטי' והתפשטות התענוג (בל"א צו זיך) תחלה ואח"כ ברשפי אש להב תענוג העולה למעלה (פון זיך), וכנראה ענין עצם השעשועי' דתענוג דמשפיע שכלול מחו"ג באופן זה דוקא  ּ כמו כל תענוג[י] עוה"ז שיתענג ומשתעשע כמו בכלי יקר ואבני חפץ או מרחיצה וסיכה וכל מיני מעדנים וכה"ג). אבל בתשוקה והתענוג של המקבל למשפיע כתיאובתא דנוק' לדכורא בא תחלה ברשפי אש דהסתלקות בחי' גבורה שבתענוג, שהוא בחי' הצמאון שבתשוקה וחמדת הלב חוץ ממנו (כמו נכספה וגם כלתה נפשי ), והיא תשוקת האשה אל אישה כמ"ש ואל אישך תשוקתך שהוא בחי' אש העולה כרצוא הנ"ל ואח"כ מתיישב בה התשוקה והעונג, וכמו אתבסמת נוק' דעביד נייחא לה כו' כמ"ש במ"א. ונמצא דרו"ש שבמקבל נעשה מן בחי' מטול"מ דמשפיע בהיפוך, שמבחי' רצוא דמקבל נעשה בחי' שוב במשפיע ומבחי' מטי דמשפיע נעשה רצוא דמקבל וכה"ג וד"ל.
והנה [ה]דוגמא מזה מובן באוי"ר [ש]במצות ת"ת דאורייתא בלא דו"ר לא פרחא לעילא, וכידוע שזהו היפוך בחי' אוי"ר שבתפלה בבחי' רו"ש שהוא כמו בחי' [ה]צמאון דבחי' או"ח דמ"נ דנוק' לדכורא כנ"ל. אבל בעסק התו' שזהו בחי' ירידות האור והשפע מ"ד דדכורא לנוק', שהוא דבר ה' ממש בתנ"ךוהלכות וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כו' וכתיב כאשר ירד הגשם כו' וכן דברי אשר כו' וכתי' הלא דברי כאש כו' וכמו במ"ת שהי' קול אלקי' מדבר מתוך האש, והי' בזה בחי' מטול"מ תחלה בחי' החסד שבתענוג העצמי דמשפיע שנתלבש בחכ' דתו' להשפיע לכנ"י כמו שהי' שעשועי' העצמי' דתוה"ק דב"פ ש"ע בחי' החסד שבתענוג בהתפשטות קודם כו', וזה[ו] שירד בה"ס בחי' אש הוי' דא"ס, אך אח"כ לא מטי הולך ועולה למעלה כמו בהבל הדבור דתו' שיש בו עלי' וירידה. ודוגמא זו יש בכל איש העוסק בתו' שדבר ה' יוצא מפיו כ[י] יושב ושונה כנגדו כמו ב"ע שא' שנפשו חשקה בתו' כמ"ש באהבתה תשגה תמיד וכתי' כ"א בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה כו' וכה"ג, זהו בחי' או"י דתענוג בבחי' ההמשכה והתפשטות (צו זיך) שיחפוץ לדבקה נפשו בתורת ה' (כמ"ש בב"ע כשהי' שונה הי' אש מלהטת סביבו, והוא בחי' אש דאור דתו' כמו שניתנה בה"ס דכתי' מימינו אש דת למו כו'. ויש בו גם בחי' ההסתלקות וכמו חוצב להבות [אש] כו', והוא מה שעל כ"ד פרחה נשמתן דהיינו על כל בחי' המשכה דקול אלקי' באש העליון בדיבור דאנכי פ"נ ליכלל באש העולה בבחי' רצוא כנ"ל, דרצוא דמקבל נמשך מבחי' החסד ותענוג דמשפיע (רק שטל תו' החי' אותם ) בבחי' שוב. והוא שא' כל העוסק בתורה טל תו' מחייהו והוא כמו התענוג שבתו' שמשיב את הנפש בהמשכת העונג דמקיף דכתר תורה (אך כמו שניתנה תורה באש שחורה ע"ג אש לבנה כנ"ל צ"ל תחלה בחי' רצוא דתשוקה ליכלל ולידבק נפשו באותיות דתו' ואח"כ אש לבנה בעונג היורד כמו אני תורתך שעשעתי מלמטלמ"ע שהוא היפוך דשעשועי' ומטול"מ במשפיע הנ"ל וד"ל).
אך הנה כ"ז בבחי' או"י ואו"ח דמשפיע ומקבל כנ"ל שבחי' רו"ש דמקבל היפוך מטול"מ דמשפיע כנ"ל, והטעם הוא כידוע שבחי' ההשתל' דעו"ע זהו בהמשכות דמשפיע מאין ליש כמו והחכ' מאין ליש תמצא וכן מחכ' לבינה ומבינה למדות וממדות לדיבור כו', וע"כ בחי' העלאה דמקבל הוא [ב]בחי' ביטול היש לאין שזהו רצוא  ּ [ש]קודם לשו"ב כנ"ל. וכך הוא גם באוי"ר דתורה [ב]בחי' חו"ג דשעשועים שנק' שעשועי דאורייתא כנ"ל, לפי שבא גם אור דתורה בהשתלשלו' מאין ליש מן המשפיע אל המקבל כמו במ"ת שבאור פניך נתת לנו כו' וכאור השעשועי' בתוה"ק כנ"ל וד"ל. אבל לע"ל יהי' גילוי אורהעצמ[ו]' דא"ס בבחי' מיש ליש כמ"ש להנחיל אוהבי יש האמיתי בלי ממוצע כלל, [ו]לא יהי' מקיפי' ופנימי' עליות וירידות דקו"ח אלא למטה כמו למעלה ממש שלא ע"י ההשתל' עו"ע מאין ליש כו' כנ"ל. וא"כ הרי יוכל להיות במקבל כמו במשפיע ממש בלי חילוף ושינוי כלל והיינו בחי' מעומ"ט שיחובר יחד ממש עומ"ר ועומ"ת, וכן אור המאיר דמשפיע עם אור המקבל שנק' אור השורף אש[א] אוכמא [או נהורא אוכמא, ו]היינו מה שהי' תחלה במקבל בחי' אשא אוכמא בבחי' או"ח למעלה זהו מצד בחי' עליות דמקבל וירידות דמשפיע. אבל ביש מיש יקבל המקבל בבחי' שוב דמשפיע כמו שהיא למעלה ממש וגם במשפיע לא יהי' הסתלקות אחר התפשטו' כלל בבחי' מטולמ"ט אלא יומשך למטה ולמעלה בשוה שלא בבחי' משפיע ומקבל [ה]נ"ל וד"ל.
וזהו ואני אהי' לה חומת אש סביב, כי הנה בחי' חומ[ה] דתורה עכשיו היינו אותיות דתורה ש"מ שיורדת למטה בבחי' ר"ר דעומ"ר [ב]עומ"ת כנ"ל, וכמו"כ בשמחה ושעשועי' שבתוה"ק יורדת האור העליון דתו' אור למטה בעה"ז לברר שנק' נהורא עילאה כמו במ"ת וכידוע דאורייתא סתים וגליא כנ"ל, [ו]כמ"כ בנש"י בב' אורות דנהורא תתאה ונהו"ע כו', וזהו והחיות רו"ש מלמטה למעלה ו[מול"מ] מלמעלמ"ט כנ"ל. אבל לע"ל יהי' אור העצמי' השעשועי' שנק' מקיף דתענוג [ה]פשוט כמו בנגינה דתו' שנק' שיר פשוט כו' [ב]חיבור מעלה ומטה יחד, ע"כ [מ]בחי' אש דרצוא בנש"י שהוא אש דרצוא דתו' מלמטה למעלה דעכשיו יהי' אז בחי' שוב דאש העליון דמקיף דשעשועי' שבתורה, שיהי' מזה בחי' חומת אש סביב למטה כמו שהוא בבחי' מקיף סביב למעלה בתענוג הפשוט (כמו מלעיל ומלרע בניגונים שמקיפים בעיגול [כעיגול] השיר כמ"ש במ"א). ונמצא דחומת אש זו יהי' נעשה מאש העליון דתו' במ"ת שנגלה עליהם בקול ודיבור כי הוא מבחי' מקיף דשעשועי' דתו' שלמעלה כו'.
אך עדיין י"ל מ"ש [ו]אני בעצמי דוקא אהי' לה כו' ולמה חומה דוקא ע"כ פרזות תשב כו' שבחי' או"פ יהי' בלי גבול כנ"ל, וגם למה אש[א] מבחי' אוכמא דבחי' רצוא דוקא. אך הנה ידוע דמ"ש יחזקאל במראה דמרכבה והחיות רו"ש זה הי' בזמן הגלות כמ"ש ואני בתוך הגולה כו', שאז תשוקה ברשפיאש דמל' בבחי' אשא אוכמא דוקא כמ"ש שחורה אני כו' שזהו בחי' רצוא דוקא, כמו טבע האש השורף לעלות למעלה כנר העולה וכמ"ש עולת תמיד העשויה בה"ס שעכ"ד פרחה כו' שזהו רצוא דתענוג דתשוקה ואהבת התו' כמו באהבתה תשגה תמיד וכב"ע שחשקה נפשו כו', כך התקשרות כנ"י ברצוא בתשוקה באור דתו' מה"ס שנק' עולת תמיד. אך יהי' עליות העולמות בכלל ופרט בעילוי אחר עילוי בכל עולם לפ"ע כמו מגעה"ת [יהי'] געה"ע וגעה"ע בגילוי יותר כו', וכך גם נשמות ישראל יתעלו למעלה במדריגה גבוה יותר, דמה שעכשיו בחי' רצוא שהוא  ּ עולה למעלה לקבל יתעלה רצוא זה עצמו להיות בבחי' מקיף בבחי' שוב למטה כמו משפיע כנ"ל, והוא מה שיומשך מזה בחי' חומת אש להקיף. כי יוכל להיות מאש התחתון דרצוא שבתו' דעכשיו בחי' חומה מאש זה שעומד בתוקף להקיף למטה דוקא, וז"ש ואני אהי' לה חומת אש סביב אני ממש והוא מאש דתענוג ושעשועי' העצמי' שבתוה"ק כו' (ואני אותיות אין דכתר כו' [ו]נמשך מבחי' העלאות דתענוג כמו אני תורתך שעשעתי כו'. ושרש הענין הוא מטעם הנ"ל דיש מעלה יתירה באש השחורה התחתון יותר מאש הלבן העליון המאיר להיותו שרשו בא מעצם אור החשוך שממנו נמצא מקור האור כנ"ל, והוא מ"ש ישת חשך סתרו כו' שלמעלה גם מאור דתוה"ק וע"כ מאש דרצוא דתו' שלמטה נמשך מקיף דחומת אש כנ"ל (וכמו ב"ע שהי' אש מלהטת סביבו) וכיונתן ב"ע שכל עוף הפורח עליו נשרף וכמו מיכאל נשרף ע"י אש דתו' שלמעלה, אך חומת אש דתו' ש"מ שלע"ל יהי' בבחי' אור המאיר ולא שורף כלל).
ויובן זה עפ"י הידוע בפ[י]' בראשית ברית אש [שיש] כמו כריתות ברית באש והוא בחיבור ב' הפכים כאש שלמטה שטבע האש לעלות למעלה ואש שלמעלה שטבעו לירד מלמעלה למטה, ואנו רואים שיש חיבור ויחוד ביניהם יחדיו ישכנו באור הנר שמתחבר אור העליון המאיר בתחתון לפי שאש התחתון העולה ימשיך לאור העליון אליו (מטעם הנ"ל ששרשו למעלה מן האור), כמו שרואים בנסיון כאשר יעמדו וישימו אש התחתון מכוון לנגד אש העליון ירד אש העליוןלמטה כמו גם נר שכבה ומעלה עשן ימשיך העשן לאור הדולק למעלה ממנו להדליק הנר שכבה כידוע (וכמו בה"ס שעשן העולה למעלה הוריד והמשיך אש ה' וכן להיפוך כו' וכמ"ש במ"א). וזהו ברית אש ב' אשות הפכים הללו שבהכרח שיומשך מלמעלה משניהם והוא מבחי' אויר שלמעלה מאור, [ו]זהו ואני אהי' כו' שיומשך חומת אש זה מאש ואור העליון בבחי' חסדים דשוב מתענוג ושעשועי' דחסד שיהי' ע"י ברית אש דהיינו הרצוא דאש שלמטה דוקא כנ"ל. ומ"ש ולכבוד אהי' בתוכה קאי לעוה"ב שהוא העדן שהוא אהי' הב' כו', והיינו בחי' שעשועי המלך בעצמו ממש שלמעלה הרבה גם מבחי' שעשועי' העצמי' שמשתעשע בתוה"ק כו'. וזהו יהי' בעדן שלמעלה מג"ע שנק' כבוד בחי' מקיפי' דשעשועי' העצמי' ממש כו', ולפי שיהי' בחי' עליות העולמות מלמטלמ"ע מבחי' רצוא דעכשיו יומשך בחי' מקיף דחומת אש כנ"ל כך יהי' מבחי' שוב שכל התענוגי' והשעשועי' דא"ס דתו' דעכשיו (שנק' עוסק בתו' לשמה לשם התו' עצמ[ה] שנק' תורתו אומנתו כו' בחי' גילוי או"פ וכבוד העליון שהוא מקיף דשעשועי' שבעצמות ממש שיהי' [ב]בחי' או"פ בירושלים ש"מ. וז"ש ולכבוד אהי' בתוכה בבחי' פנימי' ולא בבחי' מקיף כו', ואמנם זהו למעלה הרבה מבחי' מקיף דחומת אש מבחוץ אבל הא בהא תליא דוקא מטעם הנ"ל וד"ל (שזהו מיש ליש דעוה"ב אחר ביטול היש לאין כו' וד"ל).
הערות
 צדקת פזרונו: מיוסד על ד"ה זה ש(נאמר בשמח"ת תקס"ו) נדפס במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקפט הנחת כ"ק אדה"א. ראה שע"ת פ, ד (פרקים ז-יג). אוה"ת יתרו ע' תתקסו. והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז שם. וראה אוה"ת בשלח ע' עתר ואילך. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימות הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 צדקת פרזונו בישראל: ס' שופטים ה, יא.
 א"ת פרזונו אלא פזרונו: ראה שע"ת כאן (פ, ד) הערה 39. לקמן רלא, ג. ד. רלה, ג.
 צדקה עשה הקב"ה בישראל: פסחים פז, ב.
 בישראל: חט: עם ישראל, וכ"ה בהדרושים שנסמנו בריש המאמר — גי' הע"י.
 והנצח זו בנין ירושלים: דהי"א כט, יא. ראה ברכות נח, א. לקמן רכז, ד. רלא, ג, רלב, ב. רלד, א. רלה, ג פ' תצוה שנב, ג. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' תכ. מאמרי אדה"א בראשית ע' רפו. וש"נ. במדבר ח"א ע' קלד. וש"נ. תו"ח ויצא קעב, א. שע"ת פב, ב. דרמ"צ יא, ב. קטז, ב. אוה"ת ש"ש ע' א'תקכד. סה"ש תנש"א ח"א ע' 277 הערה 77 ובשולי הגליון שם.
 הנצח. . ענף החסד: נסמן לעיל רכא, ב.
 וכמ"ש: ט: כידוע במ"ש.
 נעימות בימינך נצח: תהלים טז, יא.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 וח"ס: חט: שבחכ' וחסד.
 על: שם: ליתא.
 בשנה שנוסף: ח: בשנה עד שנאסף. ט: עד שנאסף.
 כל הון יקר: משלי א, יג. כד, ד.
 הכל: חט: כו'
 ג' מטמונים הטמין יוסף כשליקט כל הכסף: ויגש מז, יד. ראה פסחים קיט, א.
 אם כמטמונים תחפשינה: משלי ב, ד [ושם: אם תבקשנה ככסף וכמטמונים תחפשנה — ראה לקמן רכה, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעד. וש"נ. תו"ח ויחי רמז, ד]. ראה גם תו"ח שם.
 חצו יקר: ח: יקר חפצו. ט: חפצו היקרים.
 יקר: ט: יקח.
 זה: ט: ורק.
 שצוה בלטשאצר להביא כלי המקדש: דניאל ה, ב ובמפרשים שם.
 בלטשאצר: וכ"ה בח (!). ט: בלשאצר.
 המלך. . מלכותו: ח: ליתא. . ממלכתו. — ע"פ פ' שופטים יז, יח.
 חתונת בנו: ראה גם שיחת ש"פ וישב תשי"ד סי"א ואילך.
 על: חט: ענין.
 הקדמונים: ט: ליתא.
 המלכות: ח: המלך. ט: המלכי'. — וכ"ה במאמרי אדה"ז כאן (ע' תתקצא).
 יהי': שם: זהו.
 ההתנשאו': ט: התפארו'.
 מכל הנ"ל: חט: על הכל.
 אשר: שם: אם.
 וישאר בדעתו: שם: ודעתו דוקא.
 בלא: ח: בלי חום. ט: בלי שום.
 נפשו: שם: לחייו.
 הנחמדים: ט: ניתוסף: מזהב ומפז רק.
 מדת: דח: ליתא.
 כי קוב"ה: דחט: ידוע דקוב"ה.
 קוב"ה סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 [ו]לגדולתו אין חקר: תהלים קמה, ג.
 שאא"ס למטה עד אין קץ: נסמן לעיל פ' שמות ד, ד הערה 214.
 כמ"ש בס"י כשלהבת הקשורה בגחלת: פ"א, מ"ז.
 ספירות ומדות עד אין שיעור כלל: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ו. וש"נ. שערי אורה פב, ב ובהערה 12.
 חד ולא בחושבן: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ולאו מכא"מ כלל: ת"ז שם (יז, ב).
 בערך הקפת החומה: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רמה.
 לפני: דחט: לפי ערך.
 לך הוי' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 בעצמות. . בתכלי': דחט: בתכלית בעצמות א"ס שהי'.
 עצמו: גח: העצמי אין חקר. ט: חסר.
 המל'. . אדנ"י: ראה גם לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 המל'. . ואלקים: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 בס"י ה' אבנים: נסמן לעיל ס, ג.
 המליך אותו [גח: אות. ט: חסר]: ס"י פ"ה, מ"ב.
 מכאן ואילך צא וחשוב: ס"י פ"ד, מי"ב.
 שיעור קומה: נסמן לעיל ריב, ד.
 [רל"ו] רבבות. . דורב כח: תהלים קמז, ה. ראה הנסמן בהערה שלפנ"ז.
 בו"ק דז"א. . ספי': נסמן לעיל ריב, ד.
 ואף: גח: ו' אלפי'.
 בחי' שבת: דח: דחול ושבת.
 כח"ב: ד: כחו"ב. ח: בחו"ב.
 חכים ומבין: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 דעלמא דאתכסיא ועלמא דאתגלי': נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 כו': דח: כנ"ל.
 משמו הגדול. . מל' דא"ס: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 שהי' הוא ושמו בלבד: נסמן לעיל פ' וארא נג, ב.
 משובח ומפואר: נוסח ברוך שאמר.
 בעי"ת. . לעילא ולעילא: שו"ע אדה"ז הל' ר"ה סתקפ"ב, סט"ז. וראה גם סה"מ תרל"ג ח"ב ע' תקיד בשולי הגליון. שער הכולל פ"ד, ס"ט. אוצר מנהגי חב"ד ר"ה סצ"ה-צ"ח.
 לך דומי' תהלה: תהלים סה, ב.
 נורא תהלות: בשלח טו, יא.
 מי ימלל גבורות ה': תהלים קו, ב.
 נפלאותיך ומחשבותיך עצמו מספר: תהלים מ, ו [בדילוג].
 יש"ר [דח: יהא שמי' רבא]. . מל' דא"ס: ראה גם לעיל קעח, ג. וש"נ.
 מברך שמי"ר: שם: ליתא.
 שיעור ותכלית: שם: תכלית.
 סדכ"ס: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 ששיער בעצמותו [דח: עצמו] בכח: נסמן לעיל פ' בא קב, א.
 גליף גליפו בטה"ע: זהר בראשית טו, א.
 וד"ל: דח: כנ"ל.
 המק"פ וחלל ריקן: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב.
 כנ"ל במשל: בזכ: כו' כמשל. אגדהחייא: כבפנים.
 כנ"ל במשל הרצון המוחלט: לע"ע לא נתברר לאיזה מאמר כוונתו.
 הנזכר על דבר שעולה בשכלו כבר: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקכז.
 לו: דח: ליתא.
 שאמר לעולמו די: ראה חגיגה יב, א. וראה גם לעיל פ' וארא סב, ד.
 הנ"ל: דח: ליתא.
 זה: שם: גם.
 עומ"ר ועומ"ת: ס"י פ"א, מ"ה.
 בשמים ממעל. . אין עוד: ואתחנן ד, לט.
 עמוק עמוק מי ימצאנו: קהלת ז, כד [ושם: ועמוק — ראה של"ה ח, א].
 עומקים: דח: עמוקות.
 מגלה עמוקות מ[י]ני חשך: איוב יב, כב.
 דלית מחתב"כ: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 לגבי. . כלל: בתו"ח כאן נכפל עוה"פ.
 הכתר שהוא הרצון: נסמן לעיל עט, א.
 שאין טעם לרצון כלל: נסמן לעיל פ' בא פט, ד.
 כו': דח: וכן.
 רצה"ע ותענוג הנעלם: שם: רצון ותענוג העליון.
 ממעמקים קראתיך: תהלים קל, א.
 יו"ד עומקי' דעי"ת: ראה גם פע"ח (שער תפילות ר"ה) שכ"ה, פ"ז. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקמו וע' תכג. וש"נ. ח"ג ע' תתיא. וש"נ.
 ומ"ם דממעמקי' הוא עומקא דכולא: ראה זהר בשלח סג, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע תתקצד ואילך. וע' א'קכח. עט"ר נה, ב.
 מקיף דיחידה מ"ם דצלם: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצט ואילך.
 בחי': דח: כו'.
 דע"ס הגנוז[ו']: נסמן לעיל פ' שמות כח, ד.
 עומק עליון: דח: האור העליון.
 דאפי' אור צח [כו'] אוכם: נסמן לעיל יב, ב.
 שרגא בטיהרא: חולין ס, ב.
 נער לא ימיש: תשא לג, יא.
 איידי דטריד למבלע: ראה גם לעיל קפח, ב. הנסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 ישת חשך סתרו: תהלים יח, יב.
 ומשה נגש אל הערפל: יתרו כ, יח.
 כי לפניו נגלו כל תעלומות: ע"פ ברכת זכרונות.
 ישכיל עבדי: נסמן לעיל מג, ד.
 דכל רז לא אניס לי': נסמן לעיל קנו, ד.
 חכם חרשים: ראה גם לעיל פ' שמות כג, א הערה 952.
 כשעשוע[י] המלך בעצמו: נסמן לעיל פ' בא צב, ד.
 ראי': דח: ליתא.
 שכל מופלא: נסמן לעיל פ' שמות לג, א.
 שכל מוצנע: ראה גם לעיל קפח, ד. הקדמת הראב"ד לס"י ביאור נתיב הא' [ירושלים תשכ"ב יא, א] שכל מופלא. . כאילו אמר שכל נעלם מכוסה ונסתר. וראה גם נתיב הז'.
 אור הגנוז. . לצדיקים לע"ל: ראה חגיגה יב, א.
 עדן סתימא': נסמן לעיל ה, ג.
 בגילוי: ד: גילוי. ח: ליתא.
 שהים. . נעשה הוא עצמו. . כיבשה: ראה גם לעיל קפו, א ואילך.
 והכל א': דח: והפלאה.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל פ' וארא סג, ד.
 ולא ילמדו [עוד]: ירמי' לא, לג.
 כי: דח: כו'.
 מקטנם ועד גדולם: ד: מקטנם ועד. ח: מקטנם — נסמן לעיל פ' שמות לח, ג.
 ואשפוך את רוחי: נסמן לעיל פ' שמות כב, ג.
 להנחיל אוהבי יש: ראה גם לעיל קלח, ד. וש"נ.
 כימי כו' אראנו נפלאות: מיכה ז, טו.
 כי אל דיעות ה': נסמן לעיל פ' שמות כט, ב.
 הברואים: דח: בשר.
 במשיח. . ולא יהי' בבחי' ביטול היש כלל: ראה גם מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' תפב. לעיל פ' שמות כט, ב ובהערה 91.
 במשה שידעו ה' פב"פ: ברכה לד, י.
 במשה. . ולא הי' בבחי' הביטול: ראה גם לעיל קצד, ד ואילך. לקמן רכה, א. רלה, א.
 כמו: דח: כענין.
 שכינה מדברת: נסמן לעיל קצד, ד.
 כמ"ש: דח: וכמ"כ.
 אוא"ס: שם: א"ס.
 רב: שם: קדמון.
 דאצי': שם: דא"ס.
 שלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 נגנז: דח: גנוז.
 ח"ע בדוגמא: שם: החכמה העליונה כדוגמא.
 שנתן ה' חכ'. . האדם: מל"א ג, יב. ה, ט-יא.
 חכ' שבדבור כמ"ש וידבר שלמה: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קלה.
 וידבר שלמה: מל"א ה, יב [בהוספת תיבת שלמה — ראה תו"ח וישב רו, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קלב. וש"נ].
 כו' בתוך גילוי הדיבור: דח: בדבור.
 הון יקר: משלי א, יג. כד, ד.
 אם יתן איש: שה"ש ח, ז. ראה גם לעיל קנה, ד. וש"נ.
 בכל ביתי נאמן הוא: בהעלותך יב, ז.
 כמ"ש: דח: כו' שנאמר.
 הנחמדים מזהב ומפז: תהלים יט, יא.
 יקרה היא מפנינים: משלי ג, טו.
 ושמתי כדכד: ישעי' נד, יב. ב"ב עה, א.
 ישפה: ד: או ישפה. ח: וישפה.
 כאבן ספיר: יחזקאל א, כו.
 שתחת רגליו כמעשה לבנת הספיר: משפטים כד, י.
 ח"ע וח"ת. . ארצות [החיים]: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' יז.
 ארצות [החיים]. . העליון והתחתון: תהלים קטז, ט. ראה גם לקמן פ' משפטים רצה, ב בשם הזהר. תו"ח וישב קצח, א ובהערה 4.
 ג"ע: ד: ח"ע. ח: בחי' ח"ע.
 שיפתח ה' אוצרו הטוב: נסמן לקמן הערה 637.
 בהעברה הב' בנה"פ: נסמן לעיל פ' שמות מ, ד.
 בעצמותו: דח: ליתא.
 ת' עלמין דכסופין: נסמן לעיל כה, ד.
 ש"י עולמות: עוקצי' ספ"ג.
 אוצרות: בתו"ח כאן נכפל עוה"פ: והיינו ב' מיני אוצרות.
 אהי' בימוהמ"ש אנא זמין. . בעוה"ב: ראה גם לעיל א, ב. וש"נ.
 כעדן דעין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 שע"כ או' נותן התורה: ראה לעיל לב, ד הערה 270.
 או': דח: ליתא.
 [ב]הראות[ו] את יקר תפארת גדולתו [דב: ליתא]: ע"פ אסתר א, ד.
 בקול השופר שהי' הולך וחזק: יתרו יט, טז. יט.
 וכל העם רואים: יתרו כ, טו.
 ויהי קולות וברקים: יתרו יט, טז.
 עד"מ: דח: האמיתי ע"ד.
 מתנה טובה. . ושבת שמה: שבת י, ב.
 אין להקב"ה. . י"ש בלבד: ראה שבת לא, ב. ברכות לג, ב. שע"ת פא, ד הערה 51.
 אם תבקשינה ככסף וכמטמונים תחפשינה: משלי ב, ד.
 אז תבין יראת ה': משלי ב, ה.
 דאיך שייך יראה: דח: דאין שייכות (ד: ניתוסף: כלל).
 ע"ז: שם: ליתא.
 ודעת אלקים תמצא: המשך הכתוב אז תבין.
 אם אין יראה: אבות פ"ג מי"ז כגי' מחזור ויטרי.
 ראשית חכ' יראת ה': תהלים קיא, י.
 הן יראת ה' היא חכ': איוב כח, כח.
 ולא יקשה באיזה יקדים: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' כח. וש"נ. שע"ת מח, ד.
 אין יראה: דח: בחכ'.
 דאה' היא מקרוב: ראה גם לקמן פ' משפטים רפג, א: הכלל בכל מקום. תו"א ויחי מה, ב. סע"ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקב וע' תקיב ואילך. ע' תקלד. דברים ח"א ע' קעז. וש"נ.
 החסדים שנמשך כמים: ראה זהר תרומה קסז, א. קעה, ב. שמיני מא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצב. וש"נ.
 שטבע המים לדבק: נסמן לעיל פ' וארא סח, א.
 היראה. . מרחוק: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תקד. שמות ח"ב ע' תרעו. לעיל הערה 187.
 (כמו: דח: וכמו.
 וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק: יתרו כ, טו. ראה גם לעיל קסד, ג.
 המלך. . שהוא סגור בהיכל מלך: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתצא בשם הה"מ. תו"ח תולדות קמב, ג.
 הפרש. . יראה פנימי'. . חיצוני': ראה גם לעיל פ' בא קב, ד.
 פנימי' הביטול: דח: ביטול הפנימי.
 וארכובותיו דא לדא נקשן [ד: ליתא]: ע"פ דניאל ה, ו.
 ונחנו מ"ה: נסמן לעיל פ' שמות מג, א.
 פא"פ אדבר בו: בהעלותך יב, ח.
 דיראה לגבי משה מילתא זוטרתי היא: ראה גם לעיל קנז, א. וש"נ.
 כאשר ידבר איש: תשא לג, יא.
 והריחו ביראת ה': ישעי' יא, יג.
 שהחכ'. . כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 בראשית ירא בשת: בראשית א, א. ת"ז ת"ז ותכ"ח. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' א וס"ע לה ואילך. דברים ח"ד ע' א'תט.
 החכ': ד: בחכ'. ח: בבחי' חכ'.
 אם יוספים. . קול אלקי' [ח ניתוסף: מדבר] מתוך האש: חיבור שני כתובים: ואתחנן ה, כב. ד, לג.
 רואים את הנשמע: נסמן לעיל קפ, ב.
 הנה אלקינו זה: ישעי' כה, ט.
 זה אלי: בשלח טו, ב.
 יראה: דח: כו'.
 שמעתי שמעך יראתי: חבקוק ג, ב.
 ויאמר לאדם: התחלת הכתוב הן יראת ה' היא חכ' נסמן לעיל 184.
 דנעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 [ד]דחילו עילאה וח"ע נעוץ בדחילו תתאה וח"ת: ראה גם לעיל קלח, א.
 ועתה ישראל מה ה': עקב י, יב.
 שכל עלול עולה ונתבטל: דח: כל עלול שעולה.
 אחר העלם: דח: ליתא.
 שמים לא זכו בעיניו: נסמן לעיל קסז, ג.
 וסביביו נשערה מאד: תהלים נ, ג.
 תעלומות הלב: נסמן לעיל פ' בא קו, ב.
 מעומקא [דעומקא] דליבא: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשעא־ נ"ך ע' תפו ובהנסמן בהנ"ל.
 לב נשבר ונדכה: תהלים נא, יט.
 כו': דח: ממעמקי' (ה)עליונים.
 שבאתעדל"ת אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' שמות מא, א.
 במשיח. . דמורח ודאין: ראה גם לעיל קנח, ג. וש"נ.
 נחפשה דרכינו ונשובה: איכה ג, מ [בדילוג].
 השם אורחותיו בעוה"ז: מוע"ק ה, א. סוטה ה, ב.
 בעוה"ז: דח: ליתא. וכן ליתא במוע"ק שם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ר"ע תרכט. אוה"ת תהלים נ, כג (ע' קצג)־ ויחי ע' 740 (ומציין למוע"ק).
 ושם דרך אראנו בישע אלקים: תהלים נ, כג.
 נעלה: דח: ליתא.
 ושמך נורא: תפלת העמידה לימים נוראים.
 על כל מה שבראת: דח: ליתא.
 למען תורא: תהלים קל, ד. ראה גם עט"ר נה, א ואילך. ע, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' מב. נ"ך ע' תקמט ובהנסמן בהנ"ל.
 במ"ש: במרה שחורה — ראה זהר (רע"מ) פינחס רכז, ב. לקמן פ' ויקהל תח, א. תט, ג. תי, א. תו"ח וישב רט, ג ובהערה 40.
 כו': דח: ליתא.
 כבוד אלקי' הסתר דבר: משלי כה, ב.
 וסו"מ [ וסור מרע] בינה: המשך הכתוב הן יראת ה'.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 אלקים הבין דרכה: איוב שם, כג.
 הנ"ל: חט: ליתא.
 כנ"ל במשה: ח: כלל כמשה ומשיח.
 הקים עול: ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
 מכפי השגה: ח: מכלי השגתו. דט: מכפי ההשגה.
 מפחד. . גוים: ט: פחד אלקים.
 מעל: ח: גם על. ט: גם על כל.
 לע"ל שיהי' פחד ה' על כל הברואים: נסמן לעיל קפה, ב.
 בלבד: חט: ליתא.
 לו: שם: ליתא.
 סוד ה' ליריאיו: תהלים כה, יד.
 יראת ה' היא אוצרו: ישעי' לג, ו.
 מה רב טובך: תהלים לא, כ. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תיג ואילך.
 סוף דבר: קהלת יב, יג.
 את אלקי' ירא: חט: ליתא.
 דהכל בידי שמים חוץ מי"ש: ברכות לג, ב.
 הוא יובן: ד: הוא. ח: יובן.
 כד אתכפיא סט"א: ראה זהר תרומה קכח, ב. יתרו סז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ה.
 ממ"ח צירופי' האחרונים: נסמן לעיל פ' שמות ל, ב.
 כידוע בענין ארץ חם: ט: כמ"ש בענין אדמת בני חם — נסמן לעיל פ' שמות כ, ב.
 מלך זקן וכסיל: קהלת ד, יג.
 אה"פ: חט: אל הפועל.
 הנשמה. . אדם: ראה זהר יתרו עו, רע"א.
 אדם אדמה לעליון: נסמן לעיל פ' שמות מו, ב.
 בע"ח דהנשמה עצמה א"צ תיקון: בתניא פל"ז (מח, ב) מציין לשער כ"ו [שער הצלם פ"א]. ראה ש"א ט, א ובהערה 4. לקמן פ' תרומה שו, א.
 דאדם. . שם מ"ה: נסמן לעיל ד, ב.
 הע': ח: העליון. ט: אדמה לעליון.
 כי נר ה' נשמת אדם: משלי כ, כז [בהוספת תיבת: ”כי" — ראה לקמן פ' תצוה שיח, ד. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' כג וע' כח. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קסו. ש"א לד, ב ובהערה 3].
 ס"ג דתהו שלמעלה. . מ"ה: נסמן לעיל פ' שמות מ, ד.
 אדם כי יקריב: ויקרא א, ב. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צה. וש"נ.
 קרבן: דחט: ליתא.
 מ"ם ולמ"ד דצל"ם: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצח ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 דיוקנאה חקוק. . שימני כחותם: נסמן לעיל קפ, ג.
 חבוקה ודבוקה בך: הושענא אום אני חומה [ליום ג].
 כולך יפה רעייתי: שה"ש ד, ז.
 [כ]קש"י: אוצ"ל: [כ]קש"י).
 לעולם ירגיז אדם: ברכות ה, א. ראה גם תניא פכ"ט. לקו"ת שלח מא, א. דרך חיים קא, ב ואילך. לקמן פ' משפטים רפ, סע"ב ואילך. רפד, א. רפט, ד.
 יגער ה' בך השטן: זכרי' ג, ב.
 וא' חטאנו: שלח יד, מ. דברים א, מא.
 דחוצפא אפי' כלפי שמיא: סנהדרין קה, א.
 שאין רואה חוב לעצמו: שבת קיט, א.
 בכל לבבך בב' יצריך: נסמן לעיל סה, ג.
 וכל הלבבות ייראוך: תפלת נשמת (לשויו"ט).
 החסד שבקו הימין: נסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 שמתפעל: ט: מתכלל.
 הגבו' בקו השמאל: נסמן לעיל שם.
 ימינך [ט: ניתוסף: ה'] תרעץ אויב: בשלח טו, ו.
 וההוד שהוא ענף הגבו': נסמן לעיל רכא, ב.
 שההודאה נמשך מן האהבה והנצח מן היראה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' נא ואילך.
 כל. . נקודות: חט: כי. . נקוד'.
 והי' [ט: תהי'] יראת ה' על פניכם: יתרו כ, יז [ושם: ובעבור תהי' יראתו על פניכם — ראה שע"ת ח, ג ובהערה 29].
 תחטאו: דט: ליתא.
 הפרות שנשאו את הארון: נסמן לעיל פ' וארא עד, א.
 בע"ש: בע' שרים — נסמן לעיל פ' שמות לז, ג.
 על כל: ט: וכל.
 מלך מרומם לבדו: ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 מלך הקדוש: ראה גם לעיל ק, ג. וש"נ.
 קדוש אתה ונורא שמך: תפלת העמידה לימים נוראים. ראה סידור שער יוהכ"פ רנ, ב ואילך.
 בחי': דחט: כחו.
 הוללות. . כקליפת פלשתים: ראה לעיל קלז, ב. וש"נ.
 בבארות דאברהם שסתמום פלשתים: תולדות כו, טו.
 וישב יצחק ויחפור: שם, כו. יח. ראה תו"ח תולדות קמג, ד ואילך (ובהנסמן במ"מ בריש המאמר שם).
 ונק' מ"ח [ט: מים חיים]: תולדות שם, יט.
 יצחק [כי] אתה אבינו: שבת פט, ב. ישעי' סג, טז.
 היראה הפנימי' שהי' בבעש"ט ז"ל: ראה גם בענין היראה מאמרי אדה"ז על ענינים ע' קפז. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' רסו. שבחי בעש"ט — ירושלים תשמ"ב — ע' 254 הערה 52.
 כנ"ל: דחט: צ"ל.
 קולות וברקים. . יראה ופחד: ראה גם לעיל פ' בא קטז, א. וש"נ.
 אנכי: יתרו כ, ב.
 מה להלן באימה וביראה וברתת: ברכות כב, א.
 כן: חט: כי.
 כרבא דיתיב באימתא: ראה שבת ל, ב. תניא פ"ז ובמ"מ, הגהות והערות קצרות שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שפא. וש"נ. ש"א מא, א ובהערה 35.
 כו': אוצ"ל: כו').
 בחכמה: ט: כ"א בחכמה.
 כזקן שקנה חכ': נסמן לעיל פ' שמות לא, ד.
 קנה חכמה: משלי ד, ה. ז.
 כר"ע שהי' דורש על כל קץ: ראה מנחות כט, ב.
 דתושבע"פ בחי' מל': ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דבינה יתירה ניתנה באשה: נסמן לעיל י, ב.
 לבך יהגה אימה: ישעי' לג, יח. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א נ"ך ע' נה ואילך. לעיל יג, ב.
 כו': חט: ליתא.
 אי' שוקל: שם: ליתא.
 כי"ח דבר: ראה שבת יג, ב.
 מאוצר בח"ע: חט: האוצר דח"ע.
 בתד"א שכל מי שיש בו י"ש: ראה דב"ר פי"א, ו.
 כל ת"ח שאין בו י"ש: נסמן לעיל פ' בא צא, ב.
 ת"ח. . לגזבר: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשטו.
 לקנות חכ' ולב אין: משלי יז, טז.
 פתח לבי בתורתיך: ברכות יז, א (תפלת אלקי נצור).
 מר"ע שהי' ע"ה: פסחים מט, ב. ראה גם תו"ח וישב רט, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 חכם לכשירצה: גיטין סז, א. ראה הנסמן בהערה שלפנ"ז.
 העולמות: ח: ניתוסף: וזהו קיום כל העולמות. וראה להלן הערה 329.
 יראת ה' לחיים: ראה גם לעיל פ' בא ק, א. וש"נ.
 וזהו קיום כל העולמות: ח: ליתא. וראה לעיל הערה 327.
 מלכותך מלכות כ"ע: תהלים קמה, יג.
 משיח. . חיים נתת לו: תהלים כא, ה [בדילוג]. סוכה נב, א. ראה לקמן רלד, א. פ' משפטים ש, ב. שג, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיג־ דברים ח"ג ע' תשנב־ קונטרסים ע' שנא ובהנסמן בהנ"ל.
 דוד מלך ישראל חי וקיים: ר"ה כה, א. נוסח קידוש לבנה. ראה גם לעיל פ' וארא עה, ד. וש"נ.
 ימלוך לע"ו: בשלח טו, יח. ראה גם לעיל קנה, ב.
 נורא תהלות ואדון [דח: ניתוסף: כל] הנפלאות: ע"פ ברכת יוצר. ראה גם לעיל קסה, א ואילך.
 ואימתך עליהם: נסמן לעיל פ' וארא עה, ב.
 תפול עליהם אימתה: בשלח טו, טז.
 מלך אלקים על גוים: תהלים מז, ט.
 מי לא ייראך מלך הגוים: ירמי' י, ז.
 כי [ט: ליתא] עליון יתן קולו: שמו"ב כב, יד־ תהלים יח, יד [ושם: ועליון יתן קולו].
 ישלח חיציו: תהלים יח, טו [ושם: וישלח חיציו]. שמו"ב כב, טו [ושם: וישלח חיצים].
 אש לפניו תלך: תהלים צז, ג.
 וכן במכ"ב: חט: וכמו במכת בכורות.
 ועברתי כו' אני ולא מלאך: נסמן לעיל פ' וארא נד, ב.
 מוציא [ח: מוצא] רוח מאוצרותיו: תהלים קלה, ז [ושם: מוצא — אבל כ"ה גם במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תתקצד)]. וראה בסמוך בפנים ליד הערה 358.
 כו': חט: ליתא.
 שהכה בכורי מצרים: תהלים שם, ח.
 י' כתרין דק"נ: נסמן לעיל קלו, ד.
 במחנה סנחריב. . והשמיע ה': ישעי' ל, ל. ראה גם לעיל פ' שמות ל, ג. וש"נ.
 כל העמים תקעו כף: תהלים מז, ב.
 כי ה' עליון נורא: תהלים שם, ג.
 בעו"ת: חט: ליתא.
 השמים שמים לה': תהלים קטו, טז.
 ואילו צדיק ורשע: ראה נדה טז, ב. תניא פ"א. תו"א משפטים עח, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכג. וש"נ. שעה"י קלה, א ובהערה 9.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 ש"מ: ח: שלמעלה.
 ביום ההוא יצאו מ"ח: זכרי' יד, ח.
 ד[א]זלעו"ז עשה [ה]אלקים: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 שלמעלה: ט: ליתא.
 מעלה נשיאים מקצה הארץ: תהלים קלה, ז.
 ממדת: ט: מבחי'.
 ה' מלך גאות לבש: ראה גם לעיל פ' וארא עה, א. וש"נ.
 גלה כבוד מלכותך. . עלינו: מוסף ליו"ט.
 ה': ט: ניתוסף: על כל חי.
 שייראוך כל המעשים: תפלת העמידה לימים נוראים.
 בהעלם: ח: לעולם.
 קונה שמים וארץ: לך יד, יט. כב.
 כתיב תורה: דח: בתורה. ט: כמו תו'.
 תורה קנין א': אבות פ"ו, י.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי יח, כב. הובא באבות שם.
 דרפ"ח: נסמן לעיל פ' שמות לו, ג.
 וכל קנין. . בבירורים: ראה גם ד"ה וישב יעקב תקס"ג נדפס במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קפד ואילך. תו"א וישב כו, ג ואילך.
 בזלעו"ז: חט: (במה) שא' זלעו"ז (עשה) כו'.
 כי ממך הכל: דהי"א כט, יד.
 באמת: חט: ממש.
 כו': שם: ליתא.
 באלקים חיים ומלך עולם: ע"פ ברכת יוצר.
 ית': חט: ליתא.
 לא אוכל לעבור: בלק כב, יח.
 ייראו מה' כל הארץ: תהלים לג, ח.
 כל יושבי תבל: חט: כו'.
 בק"נ דעשי' שרובו רע: ראה ע"ח (שער ציור עולמות) שמ"ג, בהקדמה. (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ד. (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ו.
 לאל סור ממנו: איוב כא, יד.
 ה' כגבור. . יתגבר: ישעי' מב, יג.
 מי זה בא מאדום: ישעי' סג, א.
 פורה דרכתי. . בגדי: ישעי' שם, ג.
 כשנגע בירך יעקב: וישלח לב, כו.
 וגם נצח ישראל לא ישקר: ראה גם לעיל פ' שמות יד, ד. וש"נ.
 ותיקן בזה דנצח: דח: והתיקון הזה בניצוח.
 דאיהו בנצח: נסמן לעיל טו, א.
 לך הוי' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 דישראל עבמ"ח: נסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 ג' קשרין: נסמן לעיל ב, ד.
 דס"ר אותיות התורה: נסמן לעיל לב, ב.
 וס"ר נש"י: נסמן לעיל קפג, ג.
 גדול ה'. . קדשו: תהלים מח, ב.
 שזה: חט: ליתא.
 אמלאה: יחזקאל כו, ב.
 לא נתמלא צור: נסמן לעיל קלה, ד.
 צור שהוא אדום: ראה זכרי' ט, ה וברש"י שם. פסחים מב, ב וברש"י ד"ה אמלאה (וביעב"ץ שם). מגילה ו, א וברש"י שם (מהרש"א שם. תוד"ה עקרון בע"י שם). מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתלז.
 אדום כתר דק"נ: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע י.
 אשר שלט האדם באדם: נסמן לעיל פ' שמות ל, ד.
 יגער ה' בך. . בירושלים: זכרי' ג, ב [בדילוג].
 לא [דחט: ולא] יכזב: משלי יד, ה. חבקוק ב, ג.
 אשר לא יכזבו מימיו: ישעי' נח, יא.
 כי לא אד"ם הוא להנח"ם: המשך הכתוב וגם נצח ישראל (שמו"א טו, כט).
 מהרצון: חט: מרצון לרצון.
 [ה]תו"מ שנק' אדם פנימי וחיצוני: ראה גם לעיל קנט, ב.
 וגבה מאד: ישעי' נב, יג.
 מאד. . אדם: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמו, ב. ב"ר פ"ח, ה. פ"ט, יב. ראה גם שה"א ע' פט.
 ירושלים. . ו[ת]תפשט. . העולם כמ"ש בגמרא: ראה פסיקתא רבתי פ' שבת ור"ח. יל"ש ישעי' סו, כג (רמז תקג). הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תס. לקמן רלג, סע"ג ואילך.
 פרזות תשב ירושלים: זכרי' ב, ח.
 שעי"ז: אוצ"ל: שע"ז.
 בא יבא: דט: יבא[ו] בה. ח: ובא בה.
 כל הנשאר בציון: ראה להלן הערה 812.
 והביאנו לציון עירך ברינה: מוסף ליו"ט.
 שהוכרח: חט: ליתא.
 אז אהפוך אל עמים: צפני' ג, ט.
 ורוח הטומאה יעב[י]ר: זכרי' יג, ב.
 [ו]לאהפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 [בזבוז. . שתבנה]: ד: ובתו"ח כאן: בנין.
 שיהי': דח: ליתא.
 שיעשה סעודה לצדיקים מלויתן: נסמן לעיל פ' שמות ו, ד.
 ביין המשומר מוי"ב: נסמן לעיל קסא, א.
 וגדל: חט: וגזל.
 כי נבלע ישראל: הושע ח, ז-ח.
 כל הגוים כאין נגדו: ישעי' מ, יז.
 שהנחיל עליון גוים: האזינו לב, ח.
 פזרונו: ד: ליתא. — ראה לעיל על יד הערה 3.
 שפזרן: חט: ניתוסף (ל)ישראל. ד: כבפנים.
 דיו"ד. . בחכ': נסמן לעיל פ' שמות יב, ד.
 וקש"י בכתר: נסמן לעיל פ' בא קכב, א.
 הפושעים בי בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' שמות ו, ב. לקמן פ' תצוה שמג, ב הערה 849.
 קרקפתא דלא מנח תפילין: ר"ה יז, א.
 מאד: דחט: ליתא.
 בל"ת: שם: ליתא.
 בעריות החמורות: ט: בעבירות החמורות כעריות.
 מחלל שבת. . ביו"ד: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכ, ב. וש"נ.
 [ה]שבת נק' קדש: נסמן לעיל פ' בא קג, ב.
 שבחו"ב: חט: שבחכ'.
 תמצא: חט: ליתא.
 ביטול ת"ת. . ביו"ד דחכמה: ראה גם הנסמן לעיל קנב, ד.
 וביטול ק"ש. . ביו"ד: ראה סדר ק"ש עהמ"ט בסידור אדה"ז.
 וביטול ק"ש. . וה"א: ראה גם בסמוך (פיסקא וביאור הענין). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תפג. דברים ח"ג ע' א'פה. מכתב לר"י פייגין י"ט אייר תרצ"ט (נדפס ברשימות לפ' עקב חוב' קנח).
 והנגלות לנו: נצבים כט, כח.
 בו"ה. . רמ"ח מ"ע: נסמן לעיל פ' בא קיד, א הערה 152.
 רמ"ח מ"ע. . השס"ה ל"ת: מכות כג, סע"ב.
 השס"ה ל"ת בי"ה: נסמן לעיל פ' בא קיד, א.
 צדקה הוא בה"א אחרונה: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תפג. דברים ח"ג ע' א'פה.
 ומי: חט: או.
 בו: שם: ליתא.
 דארעא חלחולי מחלחלא: חגיגה כב, א.
 מעיינות תהום רבה: נח ז, יא.
 שפקעו: חט: שנבקעו.
 בתחלה: שם: בנחלים.
 ויצאו: שם: ומצא.
 הנובע: שם: בגובה.
 דנהרא מכיפי' מבריך: שבת סה, ב. ראה לקו"ת שה"ש לט, א. אמ"ב שער התפילין קכא, סע"ג.
 בענין: חט: ליתא.
 ממעמקים. . בעי"ת: ראה סידור אדה"ז במקומו (לפני ברכו). מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תתקצו). פרשיות התורה ח"ב ע' תתמא ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתסט. וש"נ. ח"ד ע' א'שעז. נ"ך ע' רי.
 כי עמך מקו"ח: תהלים לו, י.
 באר מ"ח ונוזלים מן לבנון: שה"ש ד, טו.
 ויתגלה: דח: וימולא.
 הזה: שם: הנה.
 בד"פ: ח: בדרך פרט.
 שכל הנעלם מכל רעיון: נסמן לעיל פ' שמות מז, ג.
 הב': חט: חכ'. ד: כבפנים.
 בינה הנק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י. ראה גם לעיל קמא, ב.
 הוא: דחט: או.
 בחכ': דח: בח"ס. ט: כבפנים.
 דחכ' שבכתר: ד: דח"ס דכתר שבכתר. ח: דכתר שבחכ'. ט: דכשב"כ.
 עכה"ע: עילת כל העילות. חט: עה"ע.
 יען ניגש. . ולבם [ט: ולבו] רחוק: נסמן לעיל רג, ד.
 מצות אנשים מלומדה: המשך הכתוב יען כי נגש (ישעי' כט, יג).
 כי פנו אלי עורף: ירמי' ב, כז.
 ואבדה חכמת חכמיו: ישעי' שם, יד.
 נבונים: דח: נבוני'.
 מעומק: חט: מעיינות.
 וכו': שם: ובינת.
 חו"ג: שם: חו"ב.
 ואנכי הסתר אסתיר: וילך לא, יח.
 ניגש העם: חט: ליתא.
 ועכ"ז: ט: וע"כ.
 והי' לאכול. . כי אין: וילך שם, יז [בדילוג].
 השיבנו: איכה ה, כא.
 שבמחדו"מ. . בי"ע: נסמן לעיל קמד, ב.
 פושעים: דח: פושעי ישראל. ט: כבפנים.
 והתברך בלבבו: נצבים כט, יח.
 אנכי אנכי: ישעי' מג, כה.
 וב"פ אנכי: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'פז. ע' א'א. ויקרא ח"ב ע' תקל.
 דכ"ע: ט: דכתר עליון.
 בעשי': דחט: בע"ס.
 וגם חשך לא יחשיך ממך: נסמן לעיל פ' וארא סד, א.
 [כ]זדונות. . זכיות: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 שנושא עון ועובר ע"פ: מיכה ז, יח.
 אם יהיו חטאיכם כשנים: ישעי' א, יח.
 וזרקתי עליכם מים טהורים: יחזקאל לו, כה.
 כמאן דמסתחי בימא רבא: נסמן לעיל ריד, ד.
 מי יתן טהור מטמא לא אחד: איוב יד, ד.
 כנ"ל: דחט: כו'.
 לפני הוי' תטהרו: אחרי טז, ל.
 גם החושך: דחט: כל חושך.
 בכאו"א: דח: בכל איש מישראל. ט: ניתוסף: מישראל.
 בקשב"ק: שם: בקלי קלים.
 שכל מי שאינו בוכה: ראה פע"ח (שער השופר) שכ"ו, פ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שיט. וש"נ. תו"ח וישב ר, ג הערה 35.
 תשובה דנר"נ ומחדו"מ: ראה גם לקו"ת בלק עג, ב ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ס"ע א'תקצה ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 תשובה תשוב ה': ראה זהר (רע"מ) נשא קכב, א.
 תשו"ת: שם קכג, א.
 בה' אחרונה בחי' מל': נסמן לעיל קנח, א.
 מיוה"ד: חט: מיום הדין.
 י"פ דמלכיות שתמליכוני עליכם: ראה גם לעיל פ' בא צז, א. וש"נ.
 יעזוב רשע דרכו: ישעי' נה, ז.
 מן המיצר קראתי: תהלים קיח, ה.
 כמו. . קראתי: בתו"ח כאן: כו' והוא.
 שהרוח תשוב אל [ה]אלקים: קהלת יב, ז.
 והשבות אל לבבך: ואתחנן ד, לט.
 החכ'. . הראי': נסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 תשוב ה' ביו"ד: ראה גם לקמן פ' תצוה שסח, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' פט. וש"נ.
 תשו' עילאה: נסמן לעיל בהערה 507.
 שמגיע: חט: שנוגע.
 כראב"ד. . בבכיה: נסמן לעיל פ' שמות מ, ד.
 טו"ר: חט: טוב.
 דכשב"כ: שם: דכח"ב.
 ר[ע]דכ"ר: נסמן לעיל פ' שמות ה, ג.
 שמזה: שם: שממילא.
 כי ביום הזה יכפר: אחרי טז, ל.
 כמ"ש ממעמקי' קראתיך: חט: במה שקראתיך.
 לך אמר לבי: תהלים כז, ח.
 מנקודת: חט: מקירת.
 וכמ"ש: שם: ליתא.
 ישוב ירחמנו. . מאן אתר: נסמן לעיל קעז, ב.
 ע"ס: ט: עתיקא סתימאה.
 בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב: ישעי' נה, ו.
 כי או"א עזבוני: תהלים כז, י.
 כי הוי' הוא האלקי': ואתחנן ד, לה. לט.
 אם עוונות תשמר י"ה: תהלים קל, ג. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' קעד. וש"נ.
 ז' עליות מהוי' לאלקי': ראה פע"ח (שער יוה"כ) שכ"ז, פ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע א'סה ואילך. וש"נ [וכן צ"ל במאמרי אדה"א נ"ך ס"ע כה בהערה]. תו"ח בראשית לו, ג ובהערה 34.
 שבחכ': חט: שבכתר.
 כו': בתו"ח כאן באים עוה"פ התיבות: כי הנה. . אוה"ע.
 בד' רוחות השמים: זכרי' ב, י [ושם: כארבע — ראה תענית ג, ב: כארבע בארבע מיבעי' לי'. תו"ח נח עד, א ובהערה 15].
 נאום ה': חט: ליתא.
 ונעשה לנו שם: נח יא, ד.
 וע"כ פזרן: ראה תו"ח נח עד, א ואילך.
 במ"ת שהיו ת"ר אלף: ראה שבת פח, א. לקמן פ' תרומה שיא, ד הערה 33.
 כ"א: ט: כולם.
 ממש: חט: ליתא.
 ויחן ישראל: נסמן לעיל יד, א.
 ישנו עם א': אסתר ג, ח.
 א': חט: עם.
 א': שם: ליתא.
 גוי אחד בארץ: שמו"ב ז, כג. דהי"א יז, כא.
 בנוהי דיצחק. . דאברהם: ראה גם לעיל פ' שמות יג, ג. וש"נ.
 ויהי כל הארץ שפה א'. . לה"ק: נח יא, א ובת"י ורש"י שם. הנסמן בתו"ח נח עה, ג הערה 20.
 והייתם לי סגולה: יתרו יט, ה.
 אז יאמרו בגוים: ראה גם לעיל לז, א. וש"נ.
 ונהרו אליו כל הגוים: ישעי' ב, ב.
 בעיני כל העמים: דח: בעוני כל הימים.
 יצעקו אל ה' בצר להם: ע"פ תהלים קז, ו. כח.
 בצר לך. . עד הוי': ואתחנן ד, ל.
 כמשל היושב בבור: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן ע' תתקצז.
 וטמאים: חט: ושנואים.
 למתעב גוי: ישעי' מט, ז.
 וימררו [את] חייהם: שמות א, יד.
 ותעל שועתם לפני ה': שמות ב, כג [ושם — אל האלקים].
 בעינוי: דח: בעוני.
 דעו[מ]"ר. . בעומ"ת: נסמן לעיל פ' וארא פג, ב.
 אני מרום וקדוש: ישעי' נז, טו [בהוספת תיבת ”אני" — ראה הנסמן לעיל קעא, ג].
 את דכא ושפל רוח: ישעי' שם [ושם: ואת — ראה גם לעיל פג, ב ובהנסמן לשם].
 אל מי [ט: זה] אביט: ישעי' סו, ב [ושם: ואל זה אביט — ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קנז].
 כמו שהיו בימי אחשורוש: ראה לעיל בפנים על יד הערה 546.
 ויתהלכו מגוי אל גוי: תהלים קה, יג. דהי"א טז, כ.
 דד' גליות. . דד' נהרות: ראה גם לעיל פ' שמות לו, ד. מ, ג. וש"נ.
 ונהר נילוס. . פישון: נסמן לעיל לו, ד.
 נה"פ: חט: נהר פרת.
 דמ"ה מברר לב"ן: נסמן לעיל ד, ב.
 ז"מ דתהו. . ע' אומות: ראה תו"ח נח עג, ג.
 ז': חט: ע'.
 ע' אומות: סוכה נה, ב.
 ע' אומות נגד ז' מדות: ראה גם לקמן פ' יתרו ער, ג.
 קני קניזי וקדמוני: לך טו, יט.
 כח"ב שהן קני קניזי וקדמוני: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' י ואילך. וש"נ. ח"ד ע' א'תצא. שמות ח"ב ע' תקמ.
 קני. . עמון ומואב ואדום: ראה רש"י לך שם. אוה"ת דברים ע' כו. לקו"ש מטו"מ — כרך כח — ע' 214 הערה 57.
 בנהר מצרים שיקבץ מאשור: ישעי' יא, טו. טז.
 שיהי' מספר בנ"י כחול הים: הושע ב, א.
 כו': כ"ה גם בדח.
 נפשות עשו: וישלח לו, ו. ראה ויק"ר פ"ד, ו. רש"י ויגש מו, כו. שע"ת עג, ד ובהערה 87.
 טורי דפרודא: זהר בראשית כט, ב. ויצא קנח, א. פקודי רלד, סע"א.
 שמאלה נפצה כל הארץ: נח ט, יט.
 ע' נפש דיעקב: ויגש מו, כז.
 ואעשה אותך שם. . לגוי גדול: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסא. וש"נ. ויקרא ח"א ס"ע עב ואילך. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קד. וש"נ. שע"ת קמא, א. תו"ח ח"ש קכא, ג.
 בדור הפלגה שהיו ס"ר: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ר"ע עג. במדבר ח"ב ע' תשטו וע' תשסה.
 שלא יצטרכו להיות בבחי' ביטול: ראה תו"ח נח עד, ב ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 ענפין מתפרדין: זהר ח"ש קכג, א.
 זת"ז: נסמן לעיל מד, ג.
 פיזור לרשעים הנאה להם: סנהדרין עא, ב (במשנה). ראה גם שע"ת נא, ג.
 דס"ר נשמות דדור הפלגה. . בס"ר נש"י: ראה גם לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 שהובררו חלק החמישי: מכילתא בשלח יג, יח. הובאה ברש"י שם.
 ועמך כולם צדיקים: ישעי' ס, כא.
 ולו יקהת עמים: ויחי מט, י.
 בע' פרי החג: פינחס כט, יג ואילך.
 בע' פרי החג. . דע"ש: ראה סוכה נה, ב. זהר תצוה קפז, רע"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שנו. וש"נ.
 הללו את ה' כל גוים: תהלים קיז, א.
 מלך הח' דמשיח שנק' הד"ר: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ לקמן רלה, ג. פ' ויקהל שצט, א. תא, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפו. וש"נ.
 ביום השמיני שלח: נסמן לעיל מג, ד.
 ביום השמיני שלח המלך: נסמן לעיל רח, ג.
 הוא פר"ת הוא דמעיקרא: בראשית ב, יד. בכורות נה, ב.
 פר"ת. . שהוא נהר נילוס: נסמן לעיל כו, ג.
 כמ"ש. . דמצרים: ניתוסף ע"פ זט.
 למען תזכור: פ' ראה טז, ג.
 כאשר הי' בעלותם: ס' שופטים יא, יג [ושם: בעלותו ממצרים]. שם טז [ושם: כי בעלותם ממצרים]. שמו"א טו, ב [ושם: בעלותו ממצרים]. שם ו [בעלותם ממצרים].
 עד דוד הגדיל: שמו"א כ, מא.
 הגדיל ה' לעשות: תהלים קכו, ב.
 הקטן יהי' לאלף: ישעי' ס, כב.
 זורע צדקות: ברכת יוצר.
 וזרעתיה לי בארץ: הושע ב, כה.
 כזורע קב להוציא כמה כורין: נסמן לעיל מ, ג.
 הלוך ילך ובכה: ראה לעיל קלג, ד. וש"נ.
 שרש: דח: ליתא. ט: שיש.
 שבלתי ידח ממנו נדח: שמו"ב יד, יד.
 אז תעבורנה הצאן ע"י מונה: נסמן לעיל פ' וארא סח, א.
 בא יבא ברינה: המשך הכתוב הלוך ילך ובכה.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 כי כארץ תוציא צמחה: ישעי' סא, יא [בדילוג].
 מלך על כל הארץ: נוסח ברכת היום דר"ה ויו"כ.
 אם יהי' נדחך: נצבים ל, ד.
 למהוי אחד באחד: זהר תרומה קלה, סע"א.
 לעבדו שכם א': צפני' ג, ט.
 והחזיקו: זכרי' ח, כג.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 בצדקה תכונני: ישעי' נד, יד.
 וצדקה תהי' לנו [ח: ניתוסף: כי נשמור לעשות]: ואתחנן ו, כה.
 דדוה"פ: ח: דדור הפלגה.
 חדלו פרזון בישראל: ס' שופטים ה, ז.
 ערי הפרזות: אסתר ט, יט [ושם: בערי]. דח: הפרזי — דברים ג, ה [ושם: מערי].
 שפרוז ופתוח: ד: שפרוז הוא פתוח. ח: כבפנים. ט: שפרזון הוא פתוח.
 שבמוחין באי' מהעלם: חט: שבבחי' אין והעלם בא.
 בגילוי: בתו"ח נכפלו עוה"פ: מהעלם לגילוי. . שבא בגילוי.
 מקול מחצצים: ס' שופטים ה, יא.
 יפתח ה' לך: תבוא כח, יב.
 החכ"ע: דחט: החכ'.
 שתמלא הארץ דעה את ה': ישעי' יא, ט.
 וישפוך רוחו על כ"ב [ט: כל בשר]: יואל ג, א.
 וכך: דחט: ליתא.
 שער הפונה קדים: יחזקאל מו, א.
 שנפסקה הנבואה. . אחר החורבן: נסמן לעיל פ' בא צח, ב.
 צ"פ: חט: צדקת פזרונו.
 בניסים: דח: ליתא.
 אותותינו לא ראינו: תהלים עט, ד.
 נעלמות: חט: גדולות.
 לעולם: שם: ליתא.
 שהוקר: ד: שהיקר.
 ונמכרים: חט: ליתא.
 לפי"ש: שם: לפי שעה.
 רק: שם: ליתא.
 במפלת סנחריב. . גדפו: מל"ב יח, יז ואילך. פי"ט. ישעי' פל"ו. פל"ז.
 מי הוי': שמות ה, ב.
 לעושה נפלאות גדולות לבדו: תהלים קלו, ד. ראה גם לקמן פ' ויקהל שפח, א.
 המנגד לרצונו: זט: (ה)עומד לנגד רצונו.
 (והוא. . וכה"ג): ניתוסף ע"פ: זטי.
 וא"ל הי' מנגד: שם: ולולי מצד המנגד.
 מן זמן קדמון: ט: משנים קדמוני'.
 פזרם: חט: פזרונו ולא פרזונו.
 יש עוד. . ישראל: ניתוסף ע"פ: זטי.
 שביצי"מ היו רק ת"ר אלף: בא יב, לז.
 [עוד] ת"ר אלף: פינחס כו, נא.
 אין בן דוד בא: נסמן לעיל קלג, ד.
 הנשמות. . בשר של הארץ ההיא: ראה הערה 668.
 דלא גלו. . גרים. . נשמות: ראה לעיל פ' שמות מ, ג. וש"נ.
 בהיותכם מתי מספר: דהי"א טז, יט.
 ויתהלכו. . מגוי אל גוי: ראה לעיל פ' שמות מ, ג. וש"נ.
 לא הניח לאיש לעשקם: דהי"א שם, כא.
 שיערימו סוד: תהלים פג, ד. ראה גם ש"א צא, ב.
 כי צדיק ה': תהלים יא, ז.
 קדושות: חט: נש"י.
 וצנועים: ט: ולצדיקי'.
 ולכל: שם: כמו לגדולי'.
 ולהחיות עם רב: ויחי נ, כ.
 כיוסף. . שהוא השליט: מקץ מב, ו.
 חיל בלע ויקיאנו: נסמן לעיל פ' שמות מ, ג.
 הנ"ל: חט: זה.
 העמים: ט: ניתוסף: שפה א' ברורה.
 ה' כגבור. . אף יצריח: ישעי' מב, יג [ושם: יריע אף יצריח על אויביו יתגבר].
 כו': כ"ה גם בדחט.
 הנה ה' עומד לריב עמים: ראה ישעי' ג, יג. לקמן פ' תצוה שלט, א [ושם הוגה מגוכתי"ק]. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שלח. וש"נ. שה"א עה, ב ובהערה 16.
 ה' יחתו מריביו: שמו"א ב, י.
 בכל ר"ה שבני האלקי': ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקסח. וש"נ. תו"ח לך צט, ג ובהערה 24.
 מארי דדינין: זהר בראשית מג, ב. נו, א. מקץ רא, ב. ויגש רו, ב. ויחי רמט, א.
 בני רברבניא: וכ"ה בתו"ח וירא צט, ג. ט: רברביא — ת"א בראשית ו, ד.
 השטן הוא היצה"ר: ב"ב טז, א.
 ויבא גם השטן. . בתוכם: איוב א, ו. ב, א.
 הנ"ל כמ"ש: דח: כנ"ל במ"ש. ט: כמ"ש.
 ה': ד: ניתוסף בין השיטין. ח: ליתא.
 השטן]. . כנ"ל: ט: כו'.
 על ישראל ועל: חט: על.
 ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב: ישעי' מ, ה.
 כי כולם ידעו אותי מקטנם: נסמן לעיל לח, ג.
 שראתה שפחה על הים: נסמן לעיל קמד, ב.
 שישמחנו כימות עניתנו: תהלים צ, טו.
 ש"ת והוש"ר: ח: שמחת תורה והושענא רבה.
 עיקר: דח: עיר. ט: ליתא.
 הרבה: דח: ומפואר.
 על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים: ישעי' סב, ו.
 ביו"ד קדושות: ראה כלים פ"א, מ"ו. שע"ת פב, ג ובהערה 90. וראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקמח.
 ששומרים אותו: חט: שסוגרים אותם.
 ירושלים. . שסוגרים אותם בלילה: ראה ערובין ו, ב.
 דתרעי דג"ע אסתימו בלילה: ראה גם לעיל פ' וארא מט, ד. וש"נ.
 חומת ירושלים. . מל' שבמל': ראה גם מאמרי אדה"א במדבר שבהערה 701.
 שחסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 מעשן המערכה. . לכל העולם כולו: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקנא. הנסמן לעיל פ' בא קכז, א הערה 660.
 סביב רשעים יתהלכון: תהלים יב, ט.
 שודדי לילה: עובדי' א, ה. ראה גם ש"א פז, א ובהערה 17.
 החותם שבהוש"ר: ראה פע"ח ומאמרי אדה"ז שבהערה הבאה. משנת חסידים מסכת ימי מצוה וסוכה פ"ט, מ"א. מ"ב. שע"ת פג, ג.
 חומ"ת. . תחום. . חותם: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"ד. הנסמן במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' תתקצח). סידור שחרית סב, ג. לקמן רמד, ד.
 פך א' שמן: שבת כא, ב.
 בכל מידי דצייר וחתים: ראה תוד"ה אלא תענית ח, ב. חולין קה, ב.
 חותמו של הקב"ה אמת: שבת נה, א.
 דרזין דאורייתא: נסמן לעיל קסז, א.
 יין. . דרזין דאורייתא: נסמן לעיל צו, א הערה 455.
 בחותם] שנק' גושפנקא: ראה תרגום אסתר ג, י. יב. ברכות ו, א. גיטין סח, א.
 חתום תורה [ח: ניתוסף: בלימודי]: ישעי' ח, טז.
 אני חומה זו תורה: שה"ש ח, י. פסחים פז, א. ראה לקמן רלה, ד.
 המקיף שנק' שומר: ראה לעיל פ' וארא נח, ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' ל ובהנסמן שם.
 חותם. . בנעילה דיו"כ: נסמן לעיל קעד, ג.
 ספר החיים: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תב ואילך. ע' תח ואילך וע' תיא. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תצג. ע' תצו. ע' תצט ואילך. הנסמן לעיל פ' שמות יב, ד הערה 579.
 שאומרים חתמנו בסה"ח: בתפלת נעילה.
 שצדיקים. . לאלתר לחיים: ר"ה טז, ב.
 ימחו מסה"ח [ח: מספר חיים]: תהלים סט, כט.
 ומש"א: דחט: וכמ"ש.
 ואם אין. . כתבת: תשא לב, לב.
 ובבואה. . שהוא בר"ה: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך שבהערה 722. מאמרי אדה"ז תקס"ה שם.
 ובבואה לפני המלך. . אמר עם הספר: אסתר ט, כה.
 שבר"ה הוא שאומרים תקעו: במוסף וקידוש. תהלים פא, ד.
 בכסא. . כס א': ראה ביצה טז, א. שאילתות פ' בא שאילתא מו. יל"ש ישעי' טז, א (רמז תיט). ירמי' ח, א (רמז, רעח). ת"ז בהקדמה (טו, ב). מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשצב. וש"נ. ח"ד ע' א'שעד. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקלד. וש"נ. נ"ך ע' תכ. סה"מ תרל"ג ס"ע תקיג ואילך ובשולי הגליון שם.
 כי חק לישראל הוא: תהלים פא, ה.
 [ה'] עינויים: יומא עג, ב (במשנה).
 [ה']. . ווידויים: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תנא. וש"נ.
 ליום חגינו. . הסוכות: ראה סידור שער ר"ה רלה, ב. רלו, א. לקו"ת נצבים מח, סע"ב ואילך. ר"ה נד, רע"ד. סוכות פב, א. עט"ר נז, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתיא. ע' תתנד. ע' א'ה. ח"ד ע' א'תקיג.
 הסוכות. . ענני כבוד: ראה שו"ע אדה"ז הל' סוכה סתרכ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שסב וע' א'שפג. וש"נ.
 כי בסוכות הושבתי: אמור כג, מג.
 ע' פרי החג. . לע"ש: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תפט. ע' א'שנו. וש"נ.
 שגבר עלינו חסדו: תהלים קיז, ב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצז ואילך.
 הם: חט: ליתא.
 וכבודי לאחר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 ואמת ה': המשך הכתוב שגבר עלינו חסדו.
 בש"ע. . פר א': פינחס לה, לו.
 בזהר כמשל האב: ראה זהר נח סד, ב. סוכה נה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שנו וע' א'תק.
 דבש"ע. . השפע הפנימי': ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שנה ואילך. וש"נ.
 לענין קריאת המגילה: מגילה ב, א. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסג ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 ארץ טובה ורחב"ה: שמות ג, ח.
 וכמו: חט: וכתיב.
 ופרצת. . ונגבה: ויצא כח, יד.
 ארץ חפץ: ראה מלאכי ג, יב. תו"ח לך פד, ב ובהערה 18.
 נחלה בלי מצרים. . נחלת יעקב: ישעי' נח, יד. שבת קיח, סע"א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קח ואילך.
 ת"פ: ט: ת' פרסא.
 אימתי גדול: ראה גם לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 וממזרח שמש: תהלים קיג, ג.
 עיר אלקינו. . ירושלים של מעלה: ראה גם (תרגום ומפרשים עה"פ). תו"ח ויצא קעו, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקמח.
 ק"ך צירופים דשם אלקים: נסמן לעיל פ' שמות כ, א.
 האותיות נק' אבנים: ראה ס"י פ"ד, מי"ב.
 א' ב"ן: נסמן לעיל פ' בא קטו, ג.
 אבן מאסו הבונים: תהלים קיח, כב.
 והאבן הזאת: ויצא כח, כב.
 אבן הראשה: נסמן לעיל פ' בא קטו, ג.
 לכו חזו מפעלות אלקי': ראה גם לעיל ס, ד. וש"נ.
 המליך אות ה"א: ס"י פ"ה, מ"ב.
 מכאן ואילך [צא וחשוב: ס"י פ"ד, מי"ב.
 להוות הנשמות ומלאכים: דחט: להיות מלאכים ונשמות.
 בחי' שם שד"י: שם: ליתא.
 בחי': שם: ליתא.
 ה"ג מנצפ"ך: נסמן לעיל קמד, ג.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לעיל פ' שמות מז, ב.
 הוא: חט: יובן.
 להכין אותה. . עולם: ישעי' ט, ו.
 בחי': ד: בחיי. ח: בחיים.
 מלך מלך ימלוך: ראה זהר בראשית לד, א.
 וא"ש דהוי עלמא: ר"ה לא, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 דזמן הוא במל': ראה שער היחוה"א פ"ז. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קלה. ח"ג ע' תשצד. לקמן רמב, ד.
 ממקום וזמן: חט: ממקור הזמן.
 ש"מ: שם: ליתא.
 הבונים שהן חו"ב: ראה גם לקמן פ' ויקהל תב, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קלב. מאמרי אדה"א בראשית ע' שנט. שמות ח"א ע' צב. במדבר ח"ג ר"ע א'מח. ע' א'סא. תו"ח ויצא קסד, ב.
 לד"ז: ח: לדבר זה.
 והי' מספר בנ"י: הושע ב, א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קיג ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם. דברים ח"ג ע' תתכב.
 כשב"כ: ח: כתר שבכתר.
 לפני אחד מה אתה סופר: נסמן לעיל פ' שמות יז, ב.
 עש"נ: ח: עולם שנה נפש — נסמן לעיל פ' וארא נג, ב.
 אתה הצבת כל גבולות ארץ: תהלים עד, יז.
 צפון וימין אתה בראתם: שם פט, ג.
 כנ"ל בענין וע"ד: לע"ע לא נתברר לאיזה מאמר כוונתו.
 דצו"ד: חט: לצפון ודרום.
 שכח הפב"נ [ט: הפועל בנפעל]: נסמן לעיל פ' וארא עה, א.
 הוא מקומו ש"ע: נסמן לעיל קנ, ד.
 וע"ז: דחט: וע"כ.
 ברוך המקום: מדות ספ"ה. הגש"פ (פיסקא זו). ראה גם לקמן פ' תצוה שנא, ד.
 השמים ושה"ש. . לא יכלכלוהו: מל"א ח, כז. ועד"ז דהי"ב ו, יח [ושם: יכלכלוך — ראה לקמן פ' פקודי תנב, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קנח. וש"נ. תו"ח מקץ רכב, א הערה 11].
 הנה מקום אתי: תשא לג, כא.
 ברוך כו' ממקומו: יחזקאל ג, יב.
 שתמליכוהו] בשו"א וד' רוחות: נסמן לעיל פ' וארא עה, ד.
 די"ב ג"א: נסמן לעיל פ' בא קכז, ד.
 בשכמל"ו: פסחים נו, א.
 מלך יחיד: נוסח ברכת ישתבח.
 בנאצלים: דח: במאציל.
 אחד המנוי: ראה חובת הלבבות שער היחוד פ"ח. פרדס (שער עצמות וכלים) ש"ד, פ"ה. תו"ח נח סז, א ובהערה 1.
 מו"מ: חט: מעלה ומטה.
 דתהו שהי' שם השבירה: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"א. תו"ח נח סד, ב הערה 10.
 השבירה בבחי' ס"ג: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 ובחכ'. . אתברירו: נסמן לעיל י, ג.
 כתוה"ק: ח: בתורה הקדומה.
 ארוכה מארץ מדה: ראה גם לעיל קעג, ב. וש"נ.
 ולז"א: דחט: ולזאת.
 המקיף: שם: היקף.
 אליהו. . בד' פריחות: ברכות ד, סע"ב.
 יצב גבולות עמים: האזינו לב, ח.
 ועמדו זרים ורעו צאנכם: ישעי' סא, ה.
 כל הנותר בציון [ט: בירושלים]: ישעי' ד, ג [ושם: והי' הנשאר בציון והנותר בירושלים — ראה לעיל רכח, ג. לקמן פ' תצוה של, ג [ושם: בציון כו' קדוש]. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצח־ נ"ך ע' שצו ובהנסמן בהנ"ל].
 עתידים צדיקי' שיאמרו לפניהם קדוש: ראה ב"ב עה, ב.
 ואני אהי' לה חומת אש סביב: נסמן לקמן הערה 847.
 יבחר לנו את נחלתינו: תהלים מז, ה.
 כנ"ל בענין הגורלות דיוכ"פ: לע"ע לא נתברר לאיזה מאמר כוונתו — ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שסז ואילך. וש"נ.
 כ"ע: כתר עליון. דחט: סת"ר עליון.
 מי"א סממני'. . די"א ארורים: נסמן לעיל פ' שמות ח, ג.
 כי בענ"ן. . אראה על: אחרי טז, ב.
 כללות: חט: בחי'.
 דא"י: דח: דאימא.
 מ"ם וסמ"ך דאפרסמו"ן: ראה זהר תרומה קכז, א ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קנז ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכח. וש"נ.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה.
 העצמי: דח: שמרחב העצמי. ט: שאור העצמי.
 שתוציא גלוסקאות: ראה גם לעיל פ' שמות כג, ב. וש"נ.
 לחם פנג: נסמן לעיל שם.
 בחריש ובקציר תשבות: נסמן לעיל קנט, ג.
 ארץ החיים: ראה גם הנסמן לעיל פ' שמות ז, א.
 ושבתה הארץ: בהר כה, ב. ראה גם לעיל רטו, ד. לקמן פ' משפטים רצב, ד.
 אהי' כטל [לישראל]: הושע יד, ו.
 והי'. . לאיש: מיכה ה, ו. ראה גם לעיל פ' שמות טז, ג.
 כמשל ב' חצאי כדורים: ראה מאמרי אדה"ז כתובים ח"א ע' קב. דרך חיים לד, ג. לח, ד. עט"ר כד, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שה. וש"נ.
 מקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 עד: חט: ליתא.
 ועבדיו: שם: ליתא.
 כפ"ע: ח: כפי ערך.
 בש"ע: חט: בשמחת עולם.
 ודוד יברך על הכוס: נסמן לעיל קסא, א.
 מל' דרקיע. . כמדת מל' דארעא: ראה ברכות נח, א.
 ינאי המלך שכבש ס' כרכים: קדושין סו, א.
 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
 שוש תשיש: נוסח ברכת נשואין.
 לכ"ם: פינחס כט, לה.
 כנ"ל: דחט: ליתא.
 כמו: דט: ליתא. ח: כו'.
 ממש: דחט: ממה שא'.
 ואני אהי' לה. . ה': זכרי' ב, ט [ושם: נאום ה' חומת אש סביב].
 כעמוד אש לילה: בשלח יג, כב.
 להם: דחט: לה.
 השרוי בל[א] תורה. . חומה: וכ"ה במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן [ע' א']. אמנם באוה"ת יתרו ע' תקסה: השרוי בלא אשה. . בלא תורה בלא חומה פרק הבע"י [יבמות] דס"ב ע"ב.
 היא: חט: ליתא.
 ובשכבך תשמור עליך: משלי ו, כב [ושם: בשכבך וכ"ה בדט. — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ר"ע תרנג].
 דתו' מגנא ומצלא: ראה סוטה כא, א. ש"א יב, א ובהערה 16. אוה"ת מג"א ס"ע רעו.
 מרבב"נ: דחט: מרבה ב"נ.
 דלא פסיק פומי' מגירסא: ב"מ פו, א.
 כי אתה ה' מחסי: תהלם צא, ט.
 אדון עוזינו צור משגבינו: ברכת יוצר.
 ה' צורי אחסה בו: שמו"ב כב, ב. ג [ושם: ה'. . אלקי צורי]. תהלים יח, ג [ושם: ה'. . אלי צורי].
 בסה"ק: חט: בספרי הקבלה.
 הנשר שעל גוזליו ירחף: האזינו לב, יא.
 המלך המרומם לבדו: ברכת יוצר.
 עלמין סתימין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 לעילא מן כל ברכתא. . כנ"ל: שכג, ב.
 יהללוך סלה: תהלים פד, ה.
 הרחמנות. . העליון. . השפלים: ראה לעיל קעא, א ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' צג. וש"נ.
 המגביהי לשבת המשפילי לראות: תהלים קיג, ה. ו.
 מתחת: חט: ליתא.
 במקיפים ופנימי' בכו"פ: שם: במקום פנוי בכלל ובפרט.
 דמה: שם: ליתא.
 בז' עליות דהוי' הוא אלקי': ראה לעיל פ' שמות מח, ג. וש"נ.
 אדון עוזינו. . ד' מיני מקיפים: נסמן לעיל פ' וארא נג, א.
 לבריאה: דח: לבי"ע. ט: מטושטש.
 ע"י: שם: על.
 בעצמות הרוממות: שם: ברוממות העצמות.
 באין: שם: בלי.
 סת"ר עליו"ן וצ"ל שדי: תהלים צא, א.
 ב"ו: חט: ליתא.
 הסכך. . מקיפי' דאימא: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שנו. וש"נ.
 ופרוס עלינו סוכת שלומך: ברכת השכיבנו.
 דכל שומר. . המשתמר: נסמן לעיל פ' וארא נח, ד.
 יותר: דחט: ליתא.
 שאין בעה"נ מכיר: ראה גם לעיל פ' שמות כא, א. וש"נ.
 כי יצפנני בסוכו: תהלים כז, ה. ראה זהר מצורע נד, סע"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעה.
 ירוממני כנ"ל: דחט: כו'.
 וישם ה' לקין אות: בראשית ד, טו. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כז. וש"נ. נ"ך ע' ל.
 ויס"ך אלקי בעדי [ד: בעדו]: — איוב ג, כג. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמא. דברים ח"ד ע' א'שעו. לעיל פ' וארא סב, ג.
 הלא אתה סכת בעדי [ד: שכת בעדו]: איוב א, י.
 ברוך מרחם על הבריות: ברכת ברוך שאמר.
 (וכמו. . מעשיו: חטטו: ליתא. ד: כבפנים.
 ואיך לא אחו"ס: יונה ד, יא [ושם: ואני לא אחוס. . אדם. . ובהמה רבה — ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שט].
 לפ"ע: חט: לפי ערכו.
 רגלי חסידיו ישמור: שמו"א ב, ט. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' ל. וש"נ.
 ולא [דחט: לא] יאונה לצדיק: משלי יב, כא. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעה.
 כי הוא יצילך: תהלים צא, ג.
 באברתו כו' ותחת כנפיו: תהלים שם, ד.
 ובין: חט: וכמו. ד: כבפנים.
 עליונים: חט: ליתא.
 הקורא בתו' קורא בשמותיו: נסמן לעיל פ' שמות ז, ד.
 כמו: חט: כו'.
 קרי וכתיב: ראה גם בענין קרי וכתיב מאמרי אדה"ז הקצרים ע' קכז. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תנה ואילך. ע' תפב.
 הכל בכתב מיד ה': דהי"א כח, יט.
 בתוה"ק: חט: בתורה הקדומה — נסמן לעיל ב, ד.
 מיילדות העבריות: ראה לעיל פ' שמות לב, א.
 כנ"ל: חטטו: ליתא.
 ויספרה. . כאבן ספיר: ראה גם תו"ח ח"ש קלד, ב.
 ב' מיני אותיות דתושב"כ ושבע"פ: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' עו ואילך. ע' סז ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תנ ואילך. וש"נ. שמות ח"א ע' עג.
 אבן ספיר מתחלת הווייתן: וכ"ה בתו"ח ח"ש שם. ראה לקמן פ' תצוה שמה, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצא. דברים ח"ד ע' א'תנא.
 ותהי להם הלבינה לאבן: נח, יא, ג.
 כריתות ברית דתו' בחורב: ואתחנן ה, ב.
 ע"ה או'. . נותן התורה: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, סהי"ב. וש"נ. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשעט. וש"נ. שע"ת לט, ב ובהערה 18.
 ומברכים: חט: ומברך.
 וזהו פי': שם: ומזה.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 עצם: חט: ליתא.
 בחה"ק: שם: בחכמה הקדומה.
 ואהי' אצלו אמון מוצנע: משלי ח, ל. ב"ר בתחלתו.
 אני ישינה: נסמן לעיל לז, ד.
 ושדי כמגדלות: המשך הכתוב אני חומה.
 פנימי' התורה. . חלב: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' עז. וש"נ. ח"ב ע' תנט. תו"ח נח סג, ג.
 יונק שדי אמי: שה"ש ח, א. ראה גם לעיל פ' שמות י, ב.
 אחת שאלתי: תהלים כז, ד.
 דאוריי' היכלא עילאה: ראה זהר ויקהל ר, א.
 דמשחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה: נסמן לעיל פ' וארא ע, ג.
 ד"א ש"ה במקום היכל ק"ק: נסמן לעיל פ' בא צד, א.
 ביעקב איש תם יושב אוהלים: תולדות כה, כז.
 כו': כ"ה גם בחט.
 אוהלים. . אהל תו[רה]: ראה ב"ר פס"ג, י.
 ביהושע לא ימיש מתוך האהל: תשא לג, יא. ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרו.
 אידרין עילאין: ראה ז"ח לך כו, א. ויצא כח, ב. שה"ש סח, ב.
 שמהבל הדיבור נעשה או"מ: נסמן לעיל קפא, ב.
 ק"ק: חט: ליתא.
 למען אחיי וריעיי: תהלים קכב, ח. ראה לעיל קפ, א. וש"נ.
 מי יתנך כאח לי: התחלת הכתוב יונק שדי אמי — שה"ש ח, א.
 עד שהביאותים [ח: שהבאתיו] אל בית אמי: שה"ש ג, ד.
 כו': בתו"ח כאן נכפלו התיבות: כמ"ש למען אחיי וריעיי.
 היכל הוי' המה: ירמי' ז, ד. ראה גם בסמוך בפסקא אך. לקמן פ' פקודי תמב, ד. לקו"ת פקודי ג, א. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' רכה. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקצח-ט. שמות ח"ב ע' שעז.
 הכל: חט: ליתא.
 היושבת בגנים בגעה"ע וגעה"ת: ראה תו"ח וישב קצח, א ובהערה 6. ויחי רמז, ב. לקמן פ' יתרו רסח, א.
 השמיעני את קולך קלא דאורייתא: נסמן לעיל קח, ג.
 דקוב"ה אתא לאשתעשע: ראה זהר לך עז, א.
 בעובדא דרב"נ: ב"מ פו, א.
 כ"א בתורת ה' חפצו: תהלים א, ב. ראה פסחים סח, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שסז. וש"נ. במדבר ח"ב ע' תרס. תו"ח מקץ רכו, ג ובהערה 38. לקמן פ' ויקהל תיז, א. וש"נ.
 לשמה לשם התורה עצמה: ראה לעיל פ' וארא פ, ד הערה 576. בהערה שלפנ"ז.
 ולכבוד אהי' בתוכה: (המשך הכתוב ואני אהי' לה חומת אש) זכרי' ב, ט.
 מבחי' היכל: חט: מהיכל.
 ירושלים. . המל': ראה זהר שלח קעא, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשלז. שע"ת עג, ד ובהערה 85.
 בבחי' מקיף: חט: במקיף.
 בחיצוני': שם: ליתא.
 במדרש שאמר דוד: ראה מדרש תהלים כז, ד. יל"ש שם.
 לאהבה ולעבדו: בעקב שם: ולאהבה אותו ולעבד את ה"א.
 יר"ת. . מיר"ע: נסמן לעיל פ' בא קכה, ג.
 הכל נשמע: חט: ליתא.
 ב"ע [חט: בן עזאי]. . מלהטת סביבו: ויק"ר פט"ז, ד.
 וכמ"ש: חט: וזהו.
 בהתהלכך תנחה אותך [חט: ליתא]: משלי ו, כב.
 מראב"נ: ח: מטושטש. ט: מרבה ב"נ.
 ומבני עלי: ראה ר"ה יח, א רבה ואביי מדבית עלי קאתו וכו'. . משפחה אחת וכו'.
 וחזקי' המלך: ראה סנהדרין צד, ב. צה, א ובחידושי אגדות מהרש"א ד"ה מעונה של נוב.
 זאת נחמתי בעניי: תהלים קיט, נ.
 אלקי עולם ברחמיך הרבים: ברכת יוצר.
 אמרתך הן אותיות התו': ראה גם לקמן פ' ויקהל תטז, ג. וש"נ.
 כי על כל מוצא פי הוי': עקב ח, ג.
 בת"ת: חט: בד"ת.
 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 כי [חט: כמו] חיים הם למוצאיהם בפה: משלי ד, כב. עירובין נד, א.
 מצות ת"ת בדיבור: נסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 לא ימוש: יהושע א, ח.
 כו': חט: דוקא.
 אך: שם: אבל.
 וא"כ: שם: והוא.
 מצות ת"ת הוא בשמחה וחדוה: ראה שו"ע אדה"ז או"ח מהדו"ק ס"א, ס"ח. תניא פכ"ו. פל"א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רעא.
 שש אנכי על אמרתיך: תהלים קיט, קסב. ראה גם תו"ח מקץ רכו, א.
 בעדותיך ששתי: תהלים קיט, יד [ושם: בדרך עדותיך — ראה גם תו"ח מקץ שם].
 ונשמח. . הם חיינו: ברכות ק"ש ערבית [בדילוג].
 שהתוה"ק [חט: שהתורה] נק' אמת: מלאכי ב, ו.
 כי יעקב בחר לו י"ה: תהלים קלה, ד.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.
 שלפני ה' תטהרו דטה"ע: נסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 למיימינים בה סמא דחיי: שבת פח, ב.
 לאכול. . בוקר וערב: בשלח טז, ח. סידור שער התפלה כ, ג.
 פרק א' שחרית: מנחות צט, ב.
 וק"ש בקר וערב: ראה שו"ע אדה"ז הל' ק"ש רסנ"ח.
 בשכבך ובקומך: ואתחנן ו, ז. עקב יא, יט.
 כמ"ש בסידור: שבהערה 978.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 לבושי' כתלג: דניאל ז, ט.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א.
 כו' [חט: לבש] ה' עוז דתו': ראה לעיל קפג, ג. וש"נ.
 יביאו לבוש מל': תו"א מג"א צ, א.
 כבוד ה' יאספך: ישעי' נח, ח.
 ותלבש אסתר מל': אסתר ה, א. ראה שה"א מב, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסז. וש"נ.
 ק"ק: חט: ליתא.
 אל חדר הורתי: שה"ש ג, ד [ושם: ואל].
 דעני מן הדעת: ראה כתובות סח, א. נדרים מא, א.
 תפלה לעני כי יעטוף: תהלים קב, א.
 תפלה. . שפיכת נפש: ראה ר"ש פאה פ"א, מ"א (ד"ה וגמילות חסדים). פע"ח בתחלתו. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרסט. וש"נ.
 ויהי שירו: נסמן לעיל פ' בא קט, ד.
 שום דרש בטעמים. . בנקודות. . קוץ ותג: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תע. וש"נ. שמות ח"א ע' לב וע' ע.
 זמירות היו לי חוקיך: נסמן לעיל קפג, א.
 נענש. . בבית מגורי: ראה תו"ח מקץ ריט, ד.
 אני תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע.
 מיש ליש: ראה גם הנסמן לעיל קנט, ב.
 דתו"מ באותיות: חט: דחומה דאותיות.
 תוצל"מ: שם: תורה צוה לנו משה — ברכה לג, ד. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקכה הערה 18. דרושי חתונה ח"ב ע' תקכו בהערה. פלח הרמון שה"ש ע' פו.
 וביריד': חט: ובירור.
 עולם התענוג עצמו: ח: ענין ת"ע. ט: עצמיות התענוג העליון.
 בנ"י: ח: ליתא. ט: בני'.
 לתקן: ח: והון יקר. ט: ליתא.
 ואין עניות. . במקום עשירות: שבת קב, ב.
 ולהבדיל: חט: ולהגביל.
 שהתו' ניתנה באש שחורה: ראה רש"י שה"ש ה, טז [ד"ה שחורות]. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח.
 נר ה' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 נהורא חיוורא. . נהורא אוכמא: ראה זהר בראשית נא, רע"א. ש"א לד, ב ואילך.
 צ"ע כאבן דשוהם: ראה לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 טו"ר: חט: ליתא.
 אור: שם: אשא.
 ישפה צ"ת: ראה לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 אשה אש ה': ראה סוטה יז, א. זהר בראשית מח, ב. ביאוה"ז נח ז, ב. מאמרי אדה"א שבהערה 1017.
 כי מאיש. . לוקחה: בראשית ב, כג.
 מאיש אש יו"ד: ראה סוטה שם. פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג מערכת אשה. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ס"ע א'רס ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). ע' א'רסג ואילך.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 תושמ"ע: ח: חכ' ש"מ.
 מימינו אש דת למו: ברכה לג, ב.
 חסד: חט: עה"ד.
 [ו]תורת חסד: משלי לא, כו.
 וכמ"ש: חט: וכתיב.
 קול ה' חוצב להבות אש: תהלים כט, ז.
 קול אלקי' שמענו מתוך האש: ואתחנן ה, כא [ושם: ואת קולו שמענו]. ד, לג [ושם: קול אלקים מדבר].
 מלמטלמ"ע: חט: מלמטה.
 והר סיני עשן: יתרו יט, יח. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' שלה. ע' שמו ואילך. ע' תסא ואילך. ע' תשצד.
 הוציא אש ממים ומים מאש: נסמן לעיל פ' שמות מה, ג.
 אש אוכלת ואש שותה: ראה יומא כא, ב. ראה גם לקמן פ' ויקהל שצה, סע"ב.
 והחיות רו"ש כמראה הבזק: יחזקאל א, יד.
 כלהב [היוצא] מחרסי': ראה חגיגה יג ב וברש"י שם.
 בא: חט: ליתא.
 פי' שיוצא מכלי גופו: ח: כאש. ט: באש.
 בתשוקה ותשוקה: ח: בתשוקה וחשק. ט: בחשק ותשוקה.
 דאש. . מן ההדיוט. . אש. . שיורד מלמעלה: תו"כ ויקרא א, ז. ערובין סג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תפה. וש"נ. וראה גם לעיל קסב, א.
 במעשה דאליהו: מל"א יח, לח. ראה גם לקמן פ' ויקהל שצה, ב ובהערה 97.
 האש השחורה. . גבוה. . האש הלבן: ראה גם לקמן רלט, ג. אמ"ב שער הציצית צב, א. ש"א מג, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תמה (ובהנסמן שם).
 היו"ד: חט: היורד.
 אויר. . עצם חשוך: ראה גם לקמן פ' ויקהל שצד, ב. וש"נ.
 רץ לבך: נסמן לעיל קסד, ג.
 ואהבת גימ' ב"פ אור: נסמן לעיל פ' וארא סה, ג.
 רשפיה. . שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 רו"ש. . מטי ולא מטי: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ד. וש"נ.
 ורוח אלקי' מרחפת נוגע ואינו נוגע: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. רש"י האזינו לב, יא.
 בתיאובתא דדכורא לגבי נוק': נסמן לעיל פ' בא קו, ב.
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 התענוג והשעשועים: חט: השעשועים.
 בענין השעשועי' [ח: בפי' שעשועי'. ט: ליתא] ב' פעמי' ש"ע: ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקנה. וש"נ. שם ע' תקעא. שע"ת יד, א. תו"ח תולדות קנ, א.
 וישע ה' אל הבל: בראשית ד, ד.
 כתיאובתא דנוק' לדכורא: נסמן לעיל פ' בא קו, ב.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.
 אתבסמת נוק': ראה זהר לך צד, א. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תצד (נוסחא שני'). מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' יב ואילך. ח"ב ס"ע תקא ואילך. ויקרא ח"א ע' ל.
 דאורייתא בלא דו"ר: בתניא פל"ט: בתיקונים. ת"ז ת"י (כה, ב).
 דבחי' או"ח דמ"נ: חט: בבחי' מ"ן.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא.
 כאשר ירד הגשם: ישעי' נה, י.
 וכן [חט: כן] דברי אשר: ישעי' שם, יא [ושם: כן יהי' דברי].
 הלא דברי כאש: ירמי' כג, ט [ושם: הלא כה דברי — ראה לקמן פ' ויקהל תמ, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יח. וש"נ].
 דתו': חט: דד"ת.
 יושב ושונה כנגדו: נסמן לעיל פ' וארא נח, ג.
 ב"ע [ח: בן עזאי] שא' שנפשו חשקה בתו': ראה יבמות סג, ב. סוטה מט, א (במשנה). לקמן פ' תצוה שעח, ג. תו"ח נח נ, ג ובהערה 42.
 באהבתה תשגה תמיד: משלי ה, יט.
 כ"א בתורת ה' חפצו: תהלים א, ב.
 או"י: חט: אש יו"ד.
 שעל כ"ד פרחה נשמתן: נסמן לעיל פ' וארא סט, א.
 שטל תו' החי' אותם: ראה שבת פח, ב ע"פ תניא פל"ו.
 כל העוסק בתורה טל תו' מחייהו: ראה כתובות קיא, ב. יל"ש ואתחנן ד, ד (רמז תתכד). אוה"ח בחוקותי כו, יא. תניא ספל"ו. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצט. וש"נ. במדבר ח"ב ע' תרלז. לקמן פקודי תמח, ב. וראה גם בשל"ה מס' שבועות קפב, א.
 התענוג: חט: העיון.
 דשעשועים: שם: דתענוג.
 שבאור פניך נתת לנו: ע"פ סיום תפילת שמו"ע.
 ש"מ: חט: ליתא.
 בעה"ז: שם: בעה"ד.
 נהורא עילאה: ח: נה"א. ט: נהורא אוכמא.
 דנהורא תתאה ונהו"ע: חט: דנהורא חיוורא ונה"א.
 שיר פשוט: ראה גם לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 [כעיגול] השיר: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שעד וע' שעח. לקו"ת שה"ש א, ג.
 עליהם: חט: ליתא.
 ע"כ: שם: ועכ"ז.
 מבחי': שם: ליתא.
 ואני בתוך הגולה: יחזקאל א, א.
 שחורה אני: שה"ש א, ה.
 טבע האש. . לעלות למעלה: ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ד, ה"ב. תניא רפי"ט. לקו"ת אחרי כה, ג. תו"ח בראשית כה, ד הערה 46. לקמן פ' ויקהל שצד, א (תח, סע"ג).
 עולת תמיד העשויה בה"ס: פינחס כח, ו.
 בגילוי: חט: בעילוי.
 שהוא: שם: שלהם.
 ואני אותיות אין: נסמן לעיל נ, ד.
 בא מעצם אור: ח: באוי"ר. ט: באור.
 וכיונתן ב"ע שכל עוף: סוכה כח, א. ראה לקמן פ' תצוה שמט, סע"ד. ויקהל תמ, ד. תו"ח נח מט, ד ובהערה 50.
 שכל עוף הפורח עליו נשרף וכמו: חט: שעוף כמו.
 בראשית ברית אש: ת"ז רתכ"ג.
 שטבע האש: חט: שטבעו.
 שטבעו לירד: שם: שיורד.
 ויחוד: שם: ליתא.
 נר שכבה: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שי. תקס"ה ח"ב ע' א'ג. ש"א מג, ב. לקמן פ' תצוה שמו, רע"ב.
 בה"ס שעשן העולה: ראה גם בהנסמן לעיל הערה 1027. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה שם.
 שיומשך: חט: שיחוברו.
 שעשועי המלך בעצמו. . שלמעלה הרבה. . שמשתעשע בתוה"ק: ראה גם תו"ח תולדות קנב, ד. מקץ רכח, סע"א.
 בעדן שלמעלה מג"ע: ראה ברכות לד, ב. לעיל צב, ד ובהנסמן שם. לקמן פ' ויקהל תי, ד ובהערה 738. סה"מ תרס"ו ע' י.
 שכל: חט: המשכת.
פרשת בשלח · מקול מחצצים בין משאבים
ליל שבת נחמו וויטעפסק שנת תקפ"א
 ּמקול מחצצים בין משאבים שם יתנו צדקות ה' צדקת
פרזונו בישראל כו'. הנה דבורה אמרה על עצמה עד שקמתי [דבורה שקמתי] אם בישראל כו', כי קודם שבא[ה] דבורה חדלו פרזון בישראל וע"י דבורה נמשך צדקת פרזונו בישראל וזה שקמתי אם בישראל כו'. ולהבין זה [הנה] יש להקדים להבין תירוץ קושיא א' חזקה מאד בענין השבת ובענין כל זמני המועדים, ונזכר זאת הקושי' במ"א בענין תיקון חצות
לילה שהוא עת רצון למעלה כמבואר בזהר ובספרי המקובלים. ויש להקשות בזה קושי' גדולה לכאורה, דהלא ידוע דחצות לילה אינו משתווה בכל המקומות, כי כדור הארץ עגולי ולפי ערך מהלך השמש עלי' בקיץ ובחורף, יש מקומות דבקיץ היום קצר ובחורף היום ארוך כמו מתחת לרגלינו באקלי"ם שלנגד מושבינו ואצלינו להיפך, וכן ישתנה מדרום לצפון, שבצפון הרחוק הרבה מקו השוה בקיץ אין הלילה יותר משעה א' או שתים ובדרום הקרוב אל קו השוה שם היום ולילה כמעט שוים, ולהלאה מרחוק בקו השוה בדרום יהי' להיפך שהיום קצר והלילה ארוכה בקיץ, וכן בחורף ישתנה מצפון לדרום. וא"כ הרי יש מקומות בארץ שחצות לילה אצלם הוא חצי היום אצלינו, וא"כ איך יגזור אומר שבכל חצות לילה אז זמן עת רצון למעלה אחר שאינו שוה בכל המקומות, ואיך יוכל להיות שעת רצון יהי' אצלינו בי"ב שעות קודם לזמן חצות לילה שבאקלי"ם שתחתינו, וכן אותם האנשים שבצפון יבא להם עת רצון בזמן חצות לילה שלהם ובשעה זו אין עת רצון לאנשים שבדרום הרי עת רצון משמע לכל העולם כולו ביחד. והנה קושי' זאת י"ל גם בכל קביעת זמן כמו בשבת ויו"ט שהרי יוכל להיות שאותן שבדרום חושבת לשבת ואותן שבצפון יהי' אז יום חול ועובד בכל מלאכה ועבודה, מאחר שהיום והלילה ישתנו [הרבה] מאקלי"ם שבצפון לאקלי"ם שבדרום כנ"ל, א"כ בשעה זו שכלה זמן יום הששי בדרום ומתחיל זמן ליל שבת, בצפון אז התחלת יום הו' או יום ה' וכיוצא. וכן ישתנה הרבה זמן קביעת המועדים מפני שינוי זמן התקופות והמועדות, שמשתנה הרבה מאקלי"ם שבדרום לאקלי"ם שבצפון או מאקלי"ם שלנו לאקלי"ם שתחתינו עד שיוכל להיות שבאותו יום שחג פסח אצלינו אז הוא [זמן] חג [ה]סוכות באקלי"ם שתחתינו וכיוצא בזה מצפון לדרום מטעם הנ"ל. ואם נאמר מה איכפת לן בזה השינוי של הזמן הרי כאו"א על מקומו הוא שומר שבת ויו"ט בזמנו וכן יו"ט וכל [דיני] המצות התלוים בזמן זה, זהו דבר שא"א להיות כלל ע"פ הטעם וסוד ה' אשר במצות שבת ויו"ט שהוא זמן גילוי אורות עליונים כמו בחי' מוחין דאו"א שמתגלים בז"א בשבת ויו"ט כמ"ש בספה"ק, ואיך יכול לומר שבאקלים שבדרום ששבתן יהי' אז בחי' שבת למעלה באצי' [ב]גילוי אורות עליונים כו' ובאותו יוםבצפון אין בא שבת למעלה אלא בחי' חול, ונמצא יהי' למעלה באצי' בחי' שבת ובחי' חול כא' וזהו  ּ דבר שאינו מובן כלל. ועוד דהא באצי' הוא בחי' גילוי מוחין דאו"א בז"א לכללות נש"י הכלולים במל' דאצי', ולפ"ז אין כל ישראל מקבלים כא' הארת המוחין אלא אותן שבדרום מקבלים תחילה או להיפך. ואם נאמר מפני שבבחי' האצי' הוא למעלה מהתחלקות הזמן לגמרי א"כ איך אמר הכתוב וישבות ביום השביעי, אלא צ"ל שו"ק דאצי' הוא מקור התחלקות הזמן כידוע, ומאחר שהשבת אי[ן] זמנו שוה למטה בארץ כנ"ל איך ישתנה במקור זמן השבת למעלה באצי' כו'.
אך הנה לתרץ קושיא זו יש להקדים הקדמה א' בענין המאמר אנת חכים ולא בחכ' ידיעא כו', שהן [בחי'] ע"ס דאצי' שהם רק לאחזאה כו' לאתנהגא בהון עלמין כו', אבל מצד עצמות אוא"ס לאו דאית לי' מכא"מ כלל וכמ"ש בס"י ע"ס בלי מ"ה כלומר בלי מהות כלל. וביאור הדברים ידוע שע"ס דאצי' הם רק בחי' מקור להיות התהוות הבריאה יש מאין, והיינו שא' לאחזאה ולאתנהגא בהון עלמין כמו מציאת בחי' חו"ב דאצי' אינם רק בשביל המשכת בחי' חו"ב דבי"ע עד שנתהוה בחי' שכל אנושי בעולם השפל, ולא שכל אנושי בלבד אלא [גם] שכל וחכ' דקדושה האלקי' כמו נשמות דעשי' שהם שכל[יים] המשיגים אלקות, הרי הם ג"כ נמשכים ונולדים מבחי' יחוד דזו"נ דעשי' כנודע, שבהם מלובש בחי' חו"ב דעשי' ובחי' חו"ב דאצי' מלובש בחו"ב דעשי' ע"י אמצעות זו"נ דבריאה ויצי' כו', ונמצא גם בחי' נשמה דעשי' יש להם שרש בחו"ב דאצי' כו'. אך הנה בחי' התפשטות חו"ב דאצי' בבי"ע אינו [רק] מבחי' הכלים דחו"ב ולא מבחי' האורות עצמן דהיינו רק מבחי' האחרונה שנק' בחי' עשי' בלבד, וכידוע דכל ספי' כלולה מי"ס ובחי' האחרונה הוא בחי' מל' שבה שנחשב דרך כלל בחי' עשי', כי בחי' חב"ד חג"ת נה"י שבכל מקום הוא בחי' בריאה ויצי' ועשי' כידוע ובחי' עשי' שבחכ' נק' ג"כ חכ' שבעשי' והכל א', דהיינו עד"מ כמו השכל היורד ומתלבש בעשי' גשמיי' לצייר ציורים או לעשות כל מלאכת מחשבת אומן שקוראם הכתוב חכמים ג"כ כמ"ש [ו]בלב כל חכם לב נתתי חכ' לעשות כו', וזה נמשך מבחי' כלי [ה]חכ'היותר אחרון דהיינו רק בחי' עשי' שבחכ' והוא מה שיש בכח החכ' לירד ולהתפשט גם בעשי' גשמי' שהוא בחי' גשמי' אור וכח השכל ביותר מבחי' הארת השכל שבדבור ומח' ומדות וכה"ג וד"ל. [ו]אמנם הנה גם בחי' עשי' שבחו"ב דאצי' אין בערך עדיין שיומשך משם התהוות בחי' חכ' מוגבלת בעולם הבריאה ויצי' כו' בהשגת הנשמות דבי"ע ומכ"ש התהוות שכל אנושי דעשי', כי הרי אין ערוך כלל וכלל לבריאת חכ' מוגבלת יש מאין גם לבחי' עשי' שבחכ' דאצי' כידוע, אך עכ"ז הוא בחי' מקור ושרש לשרש התהוות חכ' בבי"ע כו', כמו עד"מ כח המצמיח שבארץ שמצמיח עשב גשמי' שבודאי אין ערך לגשמי' העשב לגבי כח המצמיח ומגדלו שהוא רוחני', ומ"מ הוא מגדל ומצמיח כל עשבים ותבואות למיניהם אם טובים ואם רעים הכל הוא ע"פ כח  ּ הרוחני' [מ]שרשם אשר בכח המצמיח[ו], וא"א לומר שבגשמי' העשבים ותבואה המורגשי' בטעם גשמי' ישנם ברוחני' המצמיחם ג"כ במהות וטעם גשמי', ואעפ"כ בהכרח לומר שיש ברוחני' המצמיחי' כל שינוי' אלה שמחולקים העשבים והתבואה למיניהם רק ששם הוא בהתחלקות בבחי' הרוחני', וא"כ הגם שאין ערך לגשם העשבים והתבואה לגבי מקורם, מ"מ משם נמשך כל פרטי התחלקות מציאותם למיניהם. וכך יובן למעלה בהתהוות חכ' מוגבלת דבי"ע מבחי' עשי' שבחכ' דאצי' שהוא כדמיון כח המצמיח שבארץ שמצמיח גשמי[ו' התבואה] וכה"ג, וכמ"ש אור זרוע לצדיק פי' הנשמה שנק' אור נזרעת היא בבחי' יחוד זו"נ דאצי' ע"י בחי' מוחין דאו"א המלובשים בהם ונולדים מאין ליש בבחי' האצי' מבחי' יסוד ז"א שנק' צ"ע כידוע. וכך הוא ענין תולדות הנשמות בבריאה מיחוד זו"נ דבריאה ע"י הארת מוחין דאו"א בבריאה שמקבלים מבחי' האצי', עד שמיחוד זו"נ דעשי' נולדו נשמות גשמי' דעשי', ומבחי' חיצוני' הכלי' דמל' שבחכ' דעשי' נמשך ג"כ התהוות שכל אנושי ע"י כמה ממוצעים כמו שמות שכליים נבדלים כו'.
ונמצא מובן מכ"ז דגם בחי' החכ' דעשי' יש להם שרש [ומקור] באצי' מבחי' כלים דחכ' דאצי' ע"ד הנ"ל אבל אין זה רק באמצעות בחי' [כלי] החכ' שנק' עשי' שבחכ' ולא מבחי' האור דחכ' כו', וכך הוא בכל הע"ס דאצי'. דהנה מש"א אנת הוא חכים כו' פי' מה שהוא ית' נק' חכים [א]ו מבין הכל הוא בבחי' הכלים דע"ס, אבל בבחי' האור ולא בחכמה ידיעא מפני שבבחי' האור אין החכ' נמצאת במציאות דבר מה כלל, כי אין הכוונה בכל ספרי המקובלים בהזכירן ע"ס בהתחלקות רק מצד מציאת הכלים שלהם אבל מצד בחי' האור נק' ע"ס בלי מ"ה כנ"ל. והענין הוא כי אין פי' אור החכ' קאי על התהוות מציאות החכ' כי האור אינו מכונה כלל על התהוות מציאותפרטי', אלא הפי' הוא אור התגלות המאציל בשביל התהוות מציאות חכ' ועדיין לא נמשך ונתהווה מציאת החכ', ומה שמתלבש אח"כ בחי' גילוי אור המאציל בהתהוות מציאות החכ' הוא הנק' בחי' כלי החכ', כי פי' כלי הוא בחי' לבוש שמתלבש האור במציאת דבר מיוחד. וא"כ מזה מובן שמה שנק' חכים ומבין הוא בבחי' הכלי', ומה שמתגלה אור המאציל בשביל התהוות חו"ב נק' בחי' אורות דחו"ב, ועד"ז כל הע"ס שנק' אורות הכל הוא רק בבחי' גילוי אור המאציל עצמו עדיין. ומה שיש בחי' התחלקות י"ס באורות היינו לפי שנתגלה המאציל ביו"ד מיני גילוים, אך אין בחי' התחלקות מציאות ניכרת כלל בבחי' גילוי אור המאציל וכמ"ש ולא בחכ' ידיעא כו' וד"ל.
ויובן זה עד"מ כח [ה]היולי שנק' כח המשכיל להשכיל כל מיני שכליים והרי יש שכל דק כמו שכל וסברא עמוקה בשכל ר[ם] ו[יש] שכל גס כמו בהמצאות עשי' וציור גשמי', וב' השכליי' כלולים בכח המשכיל יחד בלי התחלקות כלל רק שמתגלה כאו"א במדריגה בפ"ע, כי כשממציא שכל הדק ודאי שמאיר אור מכח המשכיל בהארה פנימי' יותר משמאיר להמצאת שכל הגס, ומ"מ אין הפרש ניכר בשתי הארות הללו רק כשבאים בהתלבשות שכל ממש.  ּ וכמו"כ בהמשכת החסד מכח ההיולי שבטבע הטוב שמתחלק לכמה מיני חסדים, לפעמים מתחסד בממון ולא בשכל ויש מתחסד להיפך ויש מתחסד בשתיהן ושתיהן כלולי' בכח החסד ויוצאי' מחולקי' כאו"א בפ"ע, אך אין חילוק מדריגתם ניכרת רק בהתלבשותם בכלי שהוא פועל החסד. וכיוצא בזה יובן למשכיל [למעלה] שהפרש חילוק המדרגות בע"ס אינו ניכר כלל רק כשהוא בבחי' הכלים אבל לא בבחי' האורות הגם שיוצאי' מחולקים ונק' ע"ס, אבל כאו"א לא נודע במציאות ניכרת עדיין וז"ש ולא בחכ' ידיעא כו'. ונמצא מובן מכ"ז דבחי' החכ' עצמה נק' כלי וגילוי אור המאציל שהאצ[י]לה נק' אור החכ' ועד"ז בכל הע"ס כו' וד"ל.
והנה אחר שמבואר למעלה בבחי' התהוות השכל של הנשמה [ד]בי"ע מבחי' חכ' דאצי' הוא מבחי' כלי החכ' בלבד ונתבאר למעלה ההפרש בין בחי' האור ובין בחי' הכלי' כו', ומעתה יובן מה שמבואר בע"ח בכמה דוכתי שיש הפרש בין בחי' פנימי' הכלי' לחיצוני' הכלי' והוא ההפרש שבין שרש נש"י לשרש המלאכים שהנשמות נמשכי' מבחי' פנימי' הכלים והמלאכים מבחי' חיצוני' הכלים. וביאור הדברים הנה ידוע שבכל ספי' יש ג' מדרגות חב"ד חג"ת נה"י כמו בחי' אור החכ' שהיא כלולה מע"ס, הנה בחי' הפנימי' נק' חכ' שבחכ' ובחי' המדות שבחכ' נק' חג"ת שבחכ' ובחי' השפעת שבחכ' לזולתו אולשלמטה הימנו נק' נה"י שבחכמה. וכך הוא בבחי' אור החסד שכלולה מע"ס הנה בחי' פנימי' אור החסד נק' חב"ד שבחסד שהוא [ה]שכל ו[ה]טעם להתהוות החסד בלבו ובחי' גופו של חסד נק' חסד שבחסד ובחי' השפעת גילוי אור החסד למטה נק' נה"י שבחסד כו'. וכמו שיש הפרש ג' אלה בבחי' האורות כך יש הפרש בין זל"ז בבחי' הכלים והוא ג' מיני [כלים] פנימי' לבחי' חב"ד ואמצעות לבחי' חג"ת וחיצוני' לבחי' נה"י, ונק' כלים החיצונים דחסד בחי' השפעת הכלים דנה"י שבחסד כי בחי' האור לא ניכר במציאות עדיין כנ"ל בהפרש שבין בחי' האורות לבחי' הכלים כו' וד"ל. וזהו ההפרש בין ישראל למלאכים שהמלאכי' שרשם מבחי' חיצוני' הכלים דנה"י שבז"א, והנשמות שרשם מבחי' פנימי' הכלים דהיינו מבחי' הכלי' דחב"ד שבחסד דז"א וע"כ נק' ישראל לי ראש שהוא בחי' חב"ד שבמדות דז"א כידוע וד"ל.
וביאור הדבר יובן עד"מ שאנו רואים בהפרש שיש בין גדול לקטן, שהקטן מדותיו קטנים מאד שאינו אוהב רק דברים קטנים מאד מפני ששכלו המאיר במדותיו קטן הוא עדיין וכתי' לפי שכלו יהולל איש שהמדות שנק' איש [הם מת]גדלים לפ"ע [גידול] השכל כו', וע"כ כל מה שיתגדל התינוק בשכלו ממילא יתגדלו מדותיו לאהוב דברים חשובים ביותר וכיוצא, לפי שהתלבשות השכל במדות כל מה שיגדל השכל יותר יותר יתלבש ויתפשט השכל הארתו במדותיו (ונמצא קטנות המדות ב' דברים הם, א' מצד קוטן השכל והב' מצד מיעוט הארתו במדות משא"כ כשיגדל השכל מתרבה הארתו במדות כנ"ל כי הא בהא תליא. ואז נק' גדלות המדות מב' טעמים, הא' מצד התלבשות השכל בהארה מרובה והב' מצד גודל השכל כו' וד"ל). וזהו משל למעלה להבין שרש ההפרש בין ישראל למלאכים, שהנשמו' הן מבחי' פנימי' הכלים דחב"ד שבחסד, דהיינו מבחי' מוחין דגדלות שהוא ענין  ּ התלבשות השכל במדות בהארה מרובה וע"כ נק' ישראל לי ראש שהוא מבחי' החכ' שבחסד בכללות. ושרש המלאכים מבחי' כלים דנצח שבחסד, ששם אינו מאיר בחי' החכ' שבחסד רק בבחי' עשי' שבחכ' ושכל שהוא בחי' קטנות המוחי'. ונמצא שכל שאור החכ' מתגלה יותר בחסד שרשו גם בחכ' בבחי' פנימי' יותר והיינו שרש נש"י שהוא מבחי' פנימי' אור אבא כמ"ש כי אתה אבינו וכמ"ש במ"א וד"ל.
ומעתה הנה י"ל בשרש ענין חג הפסח שהוא למעלה בחי' זמן התגלות דאור חסד עליון, כידוע בשרש ענין ג' זמני מועדי ה' פסח שבועות [ו]סוכות שהן מבחי' חג"ת דז"א כו'.ולכאורה אין זה מובן דהא בלא"ה יש גילוי אור חסד עליון למעלה באצי' תמיד כמ"ש כי חסד אל כל היום וכתי' כי אמרתי עולם חסד יבנה כו'. אך הענין הוא דשרש חג הפסח הוא ענין דילוג המוחי' מאור החכ' דאבא בז"א דאצי', והוא בחי' התלבשות והארת [ה]חכ' בחסד דז"א יותר מכפי המדה בסדר השתלשלו' והתלבשות הפרצופי'. והטעם לבחי' גילוי אור החכ' בחסד דז"א בתוס' גילוי יותר מכפי [ה]מדה [ה]ראשונה הוא כדי לבטל ולהשפיל שרש יניקת פרעה, כי הנה פרעה א' מי הוי' אשר אשמע בקולו, לפי שאין הע"ש העליונים מקבלים יניקה מבחי' פנימי' [דקדושה] שהוא שם הוי' וכמ"ש וכבודי לאחר לא אתן כו', אלא מקבלים מבחי' שם אלקי' המסתיר על שם הוי' כמו שמסתיר המגן על השמש כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקי', וכידוע דכל יניקת החיצוני' הוא רק מבחי' אחוריים דשם אלקי' דוקא כמ"ש [מלך] אלקי' על גוים כו', אבל בחי' שם הוי' א"א להם לקבל יניקה וע"כ כתי' רם על כל גוים הוי' כו' ולהיות כן לא ידע פרעה [כלל] בשם הוי', וז"ש מי הוי' אשר אשמע בקולו כו'. ו[ל]טעם זה הי' כל עיקר היו"ד מכות כדי להכניע את מצרים בשרשם באחוריי' דשם אלקי' [דקדושה] כמ"ש ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים כו' וידעו מצרים כי אני הוי' דוקא ומבחי' שם הוי' לא יוכלו לקבל וכמ"ש במ"א. אך איך יתגלה שם הוי' מאחר דשם אלקי' מסתיר עלי[ו], הנה לזה הוא שרש חג הפסח שפסח הוי' על הפתח כו' ונמשך בחי' תוס' גילוי אור רב מבחי' החכ' בחסד דז"א עד שמחמת ריבוי האור האיר גם להעלם והסתר דשם אלקי' שלא יסתיר כלל, והיינו שלא יסתיר הכלי לבחי' האור כלל, כידוע דשם הוי' הוא בחי' האורות ושם אלקי' הוא בבחי' הכלים. וכאשר האיר האור דשם הוי' דחכ' בחסד דז"א יותר מכפי המדה עד שגם בחי' הכלים דשם אלקי' האיר מחמתו, א"כ הרי הוא מאיר אור חסד עליון למטה בבי"ע למעלה מסדר ההשתל' והתלבשות דאור וכלי, וע"כ אז ממילא בטלה שרש יניקת פרעה שמקבל מבחי' אחוריי' וחיצוני' דשם אלקי' כו', ובשביל זה הי' עיקר הדילוג של אור החכ' להאיר בתוס' גילוי בחסד עליון והוא שרש ענין הפסח וד"ל. ועד"ז יובן ג"כ ענין חג השבועות וסוכות שהם ג"כ בחי' תוס' אורות בכלים, וע"ד מ"ש כי הוי' הוא האלקי' שיתגלה שם הוי' בתוס' אור בבחי' אלקי' כו' שהוא ענין א' עם תוס' גילוי אורות בכלים הנ"ל, וז"ש במ"ת וירד הוי' כו' וד"ל. אך יש הפרש בין ג' רגלים דפסח שבועות סוכות לשבת, שבג' המועדי'  ּ הוא בחי' תוס' גילוי אורות בכלים מלמעלה למטה דוקא וכמ"ש במ"ת וירד הוי' כו' ובפסח כתי' ופסח הוי' כו' היינו באתעדל"ע שלא מצד אתעדל"ת כללכמ"ש במ"א. אבל בשבת הגם שבו נמשך תוס' גילוי אורות בכלים יותר מבמועדים (וכמ"ש במ"א בענין קדש מלה בגרמי' ששרש השבת בקדש דאור אבא עצמ[ו] ויו"ט נק' מקראי קדש ), אבל סיבת תוס' גילוי אור הוי' דחכ' בשבת הוא בא ע"י אתעדל"ת שהוא בחי' העלאה והבירור מלמטה למעלה כל ששת ימי המעשה כו' וד"ל.
וביאור הדברים הנה יובן בהקדים להבין תחלה שרש [ענין] ההפרש בין בחי' אדם לדצ"ח למטה ו[מ]זה יובן למעלה בבחי' אדה"ע דאצי', [ד]הנה אנו רואים שהאדם מקבל חיות מדצ"ח שלמטה הימנו, [ו]הרי כל יגיעת האדם ביגיעת כפו באיזה מלאכה או עמלו בעסק סחורה כדי להרויח ממון הוא רק להשיג מזונותיו ומלבושיו ושאר צרכי גופו, וכולם הם למטה הימנו שהרי כל הדברים הצריכי' לגופו הם רק מחלקי דצ"ח כמ"ש כל העמל האדם לפיהו כו', והרי [הוא] נותן נפשו וכל כחו ושכלו עד שישיג טרף מזונו ובגד ללבוש כו', וא"כ יש הוראה מזה שהוא למטה מהם. אך הנה אנו רואים להיפך ג"כ שהאדם גבוה מהם, שהרי האדם הוא המעלה את חלקי הדצ"ח להיות כי לאחר שהשיג המאכל ואכל המזון הרי נכלל חיות המזון בנפש המדברת ונעשה גם המזון הצומח בחי' אדם מדבר, מאחר שנתחזק כח השכל ע"י כח של המאכלים הרי נתהפך ונכלל גם חיות המזון בבחי' השכל. וכמו"כ המלבושים נכללו בבחי' אדם כשלובשם עליו, וכן שאר צרכי הגוף נתעלי' ונכללי' בבחי' אדם. אמנם זהו דוקא לאחר שיגע ומצא את מזונו ומלבושיו שנכללי' ועולין בו, כי בהיותו עולה בו כחו שטרח ויגע וכח שכלו בעמלו בכח שכלו ומדותיו הפנימי' אזי גם הלחם שאוכל נכלל בו כו' וכן גם הלבוש כו'. משא"כ קודם שיגע ומצא המזונות והמלבושי' אדרבה הרי נהפך הוא שהאדם הוא למטה הרבה מהן כי נעשה בחי' מקבל מהן באכילה כנ"ל ומכ"ש ביגיעת כחו להשיג[ם] כנ"ל וד"ל.
וכמו"כ יובן למטה ההפרש בין ו' ימי חול לשבת באדם התחתון, שכל ו' ימי החול הוא נותן נפשו וטורח להשיג מזונות ושאר צרכי גופו ע"י עסק מלאכות הרבה כמו חורש וזורע כו', ובבוא יום השבת הוא בחי' העלאה מכל אשר יגע כל ימי החול ונכללי' כולם בבחי' אדם, כי בשבת הוא נח ושובת דהיינו שעולה אל עצמו' נפשו השכלי' שנק' אדם ומישטרח בע"ש דוקא הוא יאכל בשבת להעלותם לבחי' אדם. והענין בעבודת ה' ידוע שכל ימי החול האדם שהוא בחי' חכ' שבנפש ה[אלקי'] מברר ל[א]הפכא חשוכא לנהורא כו' כמ"ש ששת ימים תעבוד כו' ו[ב]שבת כל מה שטרח בחול עולה ונכלל בבחי' אדם, כי כשהוא שובת ומתעל[ה] להיות בבחי' אדם אז גם כל מה שיגע בחכמתו לברר עולי' ונכללי' בו כו'. וא"כ הרי מובן מכ"ז דאם לאו [כל] מה שעבד בחול לא הי' עולה בשבת להיות בבחי' אדם, ועד"ז אכילת המזון שמחזק השכל [ו]כן עבודת הבירורי' לאהפכא חשוכא [לנהורא] כו' מוסיף אור החכ' בנה"א כו'. ובזה ו' ימי החול גבוהים מבחי' השבת, אבל מ"מ הרי המעלה לכל ו' ימי החול  ּ הוא השבת שבו נק' האדם להעלות כל מה שעבד [ב]ו' ימי החול כו' וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן למשכיל למעלה דבו' ימי המעשה דלמעלה הנה בחי' ז"א דאצי' שנק' אדם יורד בבי"ע לברר בירורי נוגה שהוא למשל אדם שמייגע בל"ט מלאכות כנ"ל (וכמ"ש במ"א בענין ז' אלפי' צבא הצובאי' על מדין כו' דבכל יום מאיר אור מז"א בבי"ע לברר בירורי נוג"ה כו'), [ו]מפני ששרש הנוגה הוא מרפ"ח ניצוצו' דתהו ובהו, ע"כ יש ביכולתן לאחר שיבורר ויהופך חושך לאור ע"י שם מ"ה דאדם [לה]וסיף אור באדם זה וכמשל המזון שמחי' לנפש האדם כו', וע"ז נאמר למעלה ג"כ באדם העליון ששת ימים תעבוד כו' בעבודת הבירורים דנוגה (וכמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה שהוא ע"י כח החכ' דוקא כמ"ש במ"א). ואחר העלא' והבירור מכל ו' יומין בהגיע יום השבת שאז מאיר אורות ומוחי' דאו"א בשלימות בז"א ונק' אדם בבחי' מוחי' דגדלות אזי ג"כ עולים ונכללי' כל הבירורי' דרפ"ח כו' שעשה בל"ט מלאכות כו' ונעשים גם הם בבחי' אדם כמובן ממשלים הנ"ל. וז"ש בסוף יום הששי וירא אלקי' [את כל] אשר עשה בוי"מ שהוא טוב מאד, להיות כי מי שטרח בע"ש דוקא יאכל כו' שבבחי' א' הרי עבודת וי"מ גורמים לו להיות בבחי' אדם מטעם שהתהו גבוה מהתיקון כו'. וז"ש ויכולו השמים דהיינו העל[י]' לבחי' עתיק כו' שהוא בחי' עונג העליון, וז"ש טוב מאד בלי גבול כי מל' דא"ס מאיר בפנימי' עתיק כידוע וד"ל. אך עלי' גדולה כזו א"א להיות בב"א לכך הוסדו התפלות שהוא בחי' העלאת האדה"ע כל יום מעין בחי' השבת בכללות, ומעט מעט ע"י התפלה דוי"מ נעשה כללות העלאת באדם בשבת, כי עלי' התפלה הוא בחי' ממוצעת בין חול לשבת כמ"ש במ"א בענין סולם מוצבארצה כו' שהתפלה הוא עלי' הגוף ובשבת הוא בחי' עלי' הנשמה כו'.
וזהו ההפרש בין ג' מועדים לשבת שבחי' המועדים נמשך תמיד תוס' גילוי אורות בכלים מלמעלה למטה שלא ע"י אתעדל"ת כלל, אבל בשבת נמשך בחי' תוס' אור ע"י העלאה מלמטה למעלה כנ"ל. אך הנה זהו דוקא במועדים הראשוני' כמו פסח מצרים וחג שבועות שהי' אחריו קודם מ"ת הן המה בחי' תוס' אורות המשכה מלמעלה למטה שלא ע"י אתעדל"ת כמ"ש ופסח הוי' [כו'] וירד הוי' [כו'] הכל מעצמו, אבל כל המועדים שאנו עושים אחר מ"ת גם ה[ם] כמו בחי' השבת שבחי' תוס' אור [ה]מתגלה למעלה בחג"ת דז"א אבל הוא ע"י בחי' אתעדל"ת, שהרי אנו עושים פסח ע"י מצות התורה [ב]לבד שציוה ה' לאכול בו מצה ומרור זכר ליצ"מ ועי"ז אנו מעוררים למעלה שמתגלה בחי' תוס' אור חסד עליון דאצי' כמו שהי' מאיר בזמן יצ"מ דכתי' ופסח ה' על הפתח כו'. ו[א"כ הרי] סיבת תוס' גילוי אור חסד זה לא נמשך בעצמו רק ע"י אתעדל"ת ע"י מעשה המצות דמצה ומרור [ו]ע"י קדוש היום ו[ב]תפלת היום כו' ועי"ז שעושין לזה היום קדש בכלל כו', משא"כ פסח מצרים הרי הי' מעצמו בלי אתעדל"ת כלל כמ"ש ופסח הוי' כו'. ומה שציוה לאכול מצה כו' הרי הי' להיפך מטעם [שאנו אוכלים מצה, כי מה] שאנו אוכלים שהוא רק כדי לעורר למעלה, אבל מה שהיו הם אוכלים הוא מטעם שכבר נתעורר למעלה להיות מאיר  ּ בדילוג כו' ולכך ציוה אותם ג"כ לאכול קרבן פסח על מצות ומרורים כו' דהיינו המשכת חג הפסח שמלמעלה למטה, וזהו היפך הפסח שאנו עושי' לעורר מלמטה למעלה כו'. וכמ"כ חג השבועות שעשו ה[ם] הגם שהי' אחר שספרו ז' שבועות כמ"ש וספרתם לכם כו', מ"מ יש הפרש גדול בין ספירה שלהם לספי' שלנו, כי ע"כ הספי' שלהם הוא בחי' המשכה עליונה מלמעלה למטה כדי שיהיו ראוים לקבלת התורה כמ"ש בזהר, ומצות ספה"ע שלנו דכתי' ז' שבועות תספר לך שבא לעורר למעלה בחי' המשכת מוחי' [ב]ז' מדות ע"י מצות הספי' שאנו מקיימין ע"פ התו', והרי הוא בחי' הכנה והעלאה מלמטה למעלה כידוע. וא"כ ממילא יש הפרש בין חג שבועות שלה[ם] דכתי' וירד הוי' שירד מעצמו, משא"כ עכשיו אע"פ שנמשך ויורד הארת הכתר בז"א ע"י מצות חג השבועות שאנו עושין כמ"ש בפע"ח, אבל זה גופא אינו נעשה ונמשך למעלה רק ע"י מצות הספי' [שקדמה] תחלה בבחי' העלאה וע"י [מצות] קידוש היוםלעשות מקראי קדש עפ"י תורה כו'. וכמו"כ חג הסוכות ש[אנו] עושין הוא ע"י בחי' העלאה מלמטה [ל]עורר למעלה בחי' המשכת המקיפי', והוא ע"י הסכך שאנו עושין במצות סוכה כהלכת[ה] ע"פ התורה דוקא, וכן ע"י מצות לולב ואתרוג כו'. משא"כ חג הסוכות שעשו במדבר, הגם שנצטוו במצות ה' בסוכות תשבו כו' כי בסוכות הושבתי כו', הנה זה הי' מפני בחי' המשכ' עליונה שכבר נתעוררה עליהם בחי' המשכת המקיפי' ע"כ צונו לעשות סוכה למטה ג"כ, אבל סוכות דלדורות הוא לעורר בחי' המשכת המקיפי' שהי' מאיר עליהם במדבר וכמ"ש הטעם כי בסוכות הושבתי כו' שהם ענני כבוד כידוע. ועד"ז יובן כל פרטי המשכות אורות עליונים שבג' מועדים יש הפרש בין ג' מועדים שלהם למועדים שאנו עושין אחר מ"ת ע"פ דיני התורה שהן מלמטלמ"ע באתעדל"ת דוקא כנ"ל בשרש ענין השבת וד"ל.
אך מ"מ יש הפרש קצת בין שבת למועדים ורגלים דעכשיו ג"כ, כי תוס' האור דשבת לא בא רק ע"י שטרח כל ו' יומין דחול וכמבואר למעלה במשל המזון שמחי' לאדם כו', וגם כפי פשוטו דכתי' כי בו שבת וינפש ואין מנוחה רק אחר מלאכה דוקא. משא"כ ג' המועדים שאנו עושים הגם שאנו מעוררים בהעלאה מלמטה ואם לאו אינו נמשך תוס' אורות בכלים כלל (וראי' מעובדא דריב"ח עם ר"ג דאמר לו ר"ע מפסוק אשר תקראו אותם אפי' שוגגים אפי' מוטעים כו', ונמצא בחי' חג הפסח למעלה לא נעשה רק בזמן שסנהדרין למטה עושי' אותו ואפי' [הן מוטעים ו)עושים אותו ביום חול נעשה ונמשך למעלה בחי' הפסח כמו שהי' בזמן יצ"מ כו' וכמ"ש במ"א וד"ל), הרי מ"מ אין זה האור הנמשך בתוס' הוא אור הנעשה ונמשך מחדש לגמרי, אלא הוא רק בחי' התעוררות המשכת אור שכבר האיר כמו בפסח לעורר [גילוי אור] חסד עליון שכבר האיר בזמן יצ"מ כמ"ש ופסח הוי' כו', וכן בשבועות לעורר ירידת האור דכתר עליון שכבר ירד במ"ת כמ"ש וירד הוי', משא"כ בחי' אור דשבת שהוא המשכת אור חדש לגמרי הנעשה ע"י הבירורי' כו' כנ"ל וד"ל.
ואחר כל הנ"ל יתורץ הקושי' בענין תיקון חצות וקביעות המועדים  ּ שלמטה שמשתנים לפי האקלימי"ם אלו עושים שבת ויו"ט בזמן זה ואלו בזמן אחר, ולמעלה איך ישתנה זמנם הלא עת רצון למעלה לכולם בזמן א', וכן הארת שבתויו"ט למעלה א' הוא. אך הענין יובן ע"פ הנ"ל בשרש הענין או"כ דאצי', דבחי' האור הוא בחי' גילוי המאציל להאציל הספי' ובחי' הכלים הוא בחי' התהוות מציא[ו]ת הספי' כו', ונמצא בבחי' זו נק' ע"ס בלי מה כנ"ל באריכות, ויובן מזה דבחי' האור נק' גילוי אור המאציל ובחי' הכלי הוא העלם [ה]גילוי [ה]זה כי עצם מציא[ו]ת הספי' נק' העלם האור. אך הנה גם בבחי' הכלים אמר דאיהו וגרמוהי חד כמו [שאמר] דאיהו וחיוהי חד משום דגם בחי' הכלים הן בחי' אלקו' ממש כמו האורות, וא"כ לכאו' זה יסתור ענין הנ"ל דבחי' הכלים נק' העלם האור להיות[ם] נחשבים בבחי' מציא[ו]ת דבר מה ואיך יאמר עליהם דאיהו וגרמוהי חד כמו בבחי' האורות שנק' ע"ס בלי מ"ה. אמנם זה הענין יובן בהקדים שיש ב' מיני כלים הא' נק' פנימי' הכלים שמתאחדים עם האורות וכנ"ל בהפרש שבין מלאכים לנש"י כו', והב' בחי' חיצוני' הכלים שנבדל[י'] מן בחי' האור. כי ענין חיצוני' הכלים הוא מה שיש בכח הכלי להשפיע שפע והמשכה למקבלים עד"מ כלי המוח שמשפיע התחכמות מושכלים, משא"כ עצם כלי המוח מתאחד עם אור השכל ההיולי, וכן כלי העין וכיוצא. [ו]נמצא דרך חיצוני' הכלים נמשך ונגלה שפע אור למטה נק' בחי' גילוי למקבלים, ובחי' פנימי' הכלים נק' בחי' העלם למקבלים וגם נק' העלם לגבי בחי' גילוי [אור מן המאציל (הרי יש ג' מדריגות גילוי והעלם וגילוי, ובוודאי אין ערוך לגילוי אחרון שמתגלה אחר צמצום ההעלם הכלי לגבי בחי' גילוי] הראשון מעצמות המאציל. והנה מבואר לעיל ב[שורש] ענין שבתות ויו"ט דעכשיו שנעשה למעלה בחי' תוס' גילוי אורות בכלים ע"י אתעדל"ת כו', וענין בחי' תוס' גילוי אור הזה בהכרח לומר שהוא יותר מכפי המדה הקצובה בגילוי אור הראשון כנ"ל עד שגם בחי' הכלים לא יסתיר ולא יעלים כ"כ כו' וכנ"ל באורך. ונמצא יש כאן ב' דברים, הא' הוא בחי' תוס' גילוי אור הראשון, והב' תוס' גילוי אור השני שאחר העלם הכלי רק שהא בהא תליא כו', וזהו עיקר ענין שבת ויו"ט כנ"ל, אך במועדים הראשונים הי' תוס' גילוי זה רק מצד אתעדל"ע בלבד ועכשיו תלוי במעשה התחתונים כנ"ל.
ומעתה הנה יובן דכל עיקר ענין שבת ויו"ט שהוא ענין שינוי התגלות [ה]אור בתוכו אין שינוי זה נוגע ל[גבי] עצמו' המאציל שהאציל או"כ שהוא בחי' גילוי והעלם כנ"ל כמ"ש אני ה' לא שניתי כו', שהרי כל עיקר בחי' גילוי והעלם זה דאו"כ או [העלם ו]גילוי שאחר העלם הכלי אין שייך רק לענין בחי' השפעה והמשכה למטה ל[גבי ה]מקבלים בלבד, דהיינו שאם האור מאיר בתוס' בכלים אזי יאיר למקבלים בתוס' ואם מאיר בצמצום יאיר להם בצמצום. אבל אין צמצום וריבוי זה עניןשינוי לגבי עצמו' המאציל שהרי עצמו' המאציל א"צ להארת הגילוי כו', ואפי' בבחי' האורות והכלים שנאצלו ממנו אין דבר זה שינוי כלל מצד עצמם רק מצד בחי' הארתם והשפעתם למטה שהוא בבחי' חיצוני' הכלים כנ"ל, אבל בבחי' פנימי' הכלים שמתאחד עם האורות ונק' [ה]כלי עצמו כמו עצם האור אין ריבוי ההארה או צמצום ההיא נק' שינוי  ּ כלל מאחר שמיוחד בעצמו' המאציל ממש וכמ"ש דאיהו וחיוהי חד ואיהו וגרמוהי חד כנ"ל באריכות וד"ל. ואע"פ שהכלי נק' העלם האור אין זה רק בשביל המקבלים בלבד, ויובן זה עד"מ מזריחת האור [של] השמש בחלונות הפתוחים או בכלי הזכוכית הבהירה שאם יסתמו החלון קצת במסך וימעיטו הארת השמש או יעכרו את הזכוכית שלא יאיר בה הארת השמש בבהירות, הרי גם שזכוכית זאת העלימ[ה] את האור אין זה עושה שינוי כלל בעצם אור השמש כי עצם בהירו נשאר במעמדו ומדרגתו ממש כמו שהאיר בה בתחלה, רק שלא נגלה הארתו עתה לאדם בזכוכית או במסך החלון מפני עוביים ומיד שיס[י]רו אותם יאיר האור כבתחלה, ונמצא מובן מזה למעלה דמצד עצם האור והכלי המעלים אין העלם זה שינוי כלל רק למה שלא יאיר למקבלים בלבד כנ"ל וד"ל. ויובן דבר זה בתוס' ביאור עד"מ אור השכל הרוחני המתעלם בלבושי' והעלמות משלים וחידות הרבה שאין העלם זה רק למקבלים אבל לגבי [ה]משפיע אין שינוי כלל בהעלם המשלים וגם לגבי עצמו' האור השכל הנשפע אין זה ההעלם שינוי כלל כו' כמ"ש במ"א וד"ל.
ועפ[כ]"ז יובן למשכיל תירוץ הקושי' הנ"ל דהנה שרש הזמן דעבר הוה כו' הוא מבחי' [מל' ] מ‘לך מ לך וימלוך כו' וכמ"ש בע"ח בענין מ"ע שהזמן גרמא נשים פטורות ששרש הזמן בנוק' דז"א כו', ומקור בנין המל' הוא מבחי' למ"ד כלים דז"א כידוע והוא מבחי' חיצוני' הכלים המתגלים למטה אחר ההעלם כנ"ל. אך בשבת ויו"ט מתגלה בחי' תוס' גילוי אור ע"י מעשה התחתונים כשעושים קדושת שבת ויו"ט למטה כנ"ל, אמנם הנה אין תוס' גילוי זה עושה שינוי כלל בעצמו' או"כ מפני שהם למעלה גם ממקור הזמן דמל' מאחר שהם למעלה גם מבחי' השפעה למקבלים. והגם שבשבת ויו"ט מאיר מבחי' פנימי' או"כ, אין שינוי זה רק לענין השפעה למקבלים בלבד כנ"ל ולא לגבי עצמותו כו'. וא"כ הגם שאין זמן שבת ויו"ט שוה בכל האקלי[מי]ם דהיינו שבאקלים זה מעוררים תוס' גילוי אורות בכלים למעלה ולגבי אקלי"ם אחר האור הזה הוא בהעלם כמו בחול, אין זה שינוי כלל לגבי עצמות שלהם, אלא בכל אקלי"ם שנשלם מעשה התחתוני' לעורר למעלה תוס' גילוי אור זה אז מאיר להם למעלה, ובהגיע זמן שבת ויו"טבאקלי"ם האחר מאיר להם למעלה בחי' תוס' גילוי זה כו', אבל לגבי העצמות נק' יום שכולו שבת וד"ל (ומ"ש ביום הז' שבת להוי' דוקא וכן גם ביום שכולו שבת הרי נק' יום והוא אל"ף הז' והרי יש בחי' זמן קבוע למעלה בשוה, היינו רק בו"ק דאצי' שמאירים למטה בבחי' זמן עד ו"ק דעשי' ולכל אקלי"ם ששובת הרי נק' יום הז' שלהם כו' וד"ל).
ולהבין זה בתוס' ביאור, וגם לתרץ הקושי' היטב ע"ד הכתוב דביום הז' שבת למעלה הוא בזמן א' וכמ"ש ביום השביעי דוקא שבת להוי' כו', וע"פ תירוץ הנ"ל גם למעלה אין זמן השבת שוה כנ"ל, וגם איך יאיר האור בכלי לגבי האקלי"ם זה ולגבי אקלי"ם אחר הוא בהעלם ואיך יהי' העלם וגילוי כא' (וזה דוחק לומר שזמן זה (יום הז') דוקא דעשי' משתנה לפי מקומות האקלי"ם כנ"ל, אחר שבחי' זמן הגשמי דז'  ּ ימים שלנו סובב והולך ע"פ הזמן הרוחני דו"ק דעשי' כמ"ש ששת ימים עשה ה' כו' שהן מז' יומין עילאין דהיינו מו"ק דבי"ע כו', א"כ יום הז' בכל הארץ בשוה כו'). אך הנה יובן הטעם ע"פ הנ"ל שיש ב' מיני ג[י]לויים, הא' הוא בחי' גילוי הראשון בכלי, והב' גילוי השני לאחר הצמצום והעלם הכלי מבחי' תוס' גילוי אור, היינו שמחמת תוס' גילוי אור הראשון בוקע ועובר גם דרך הכלי ומאיר בתוס' גילוי למקבלים כו' [ומבואר למעלה ששינוי זה שנתוסף אור למקבלים אין זה שינוי כלל וכלל לגבי בחי' גילוי אור הנתוסף בכלי מצד עצמיות המאציל כו']. והנה עפ"ז יובן ג"כ בשרש התהוות הזמן, דהנה מקור הזמן במל' הוא בבחי' הכלים דז"א דוקא כנ"ל, אבל בחי' גילוי אור הראשון הוא למעלה ממקור הזמן כו', וא"כ בחי' אור השבת שבא באורות עליונים הרי הוא למעלה מבחי' הזמן. ומ"ש ביום הז' שבת להוי' היינו בבחי' גילוי אור שמאיר בכלים דוקא, דהיינו מה שהאור בוקע אורו ועובר גם דרך הכלי והכלי מתבטל לגבי האור ומאיר למקבלים ג"כ, וזה הדבר התלוי בזמן דהיינו ביום הז' שהוא בחי' מל', כי יום הא' שהוא בחי' כלי החסד דז"א עדיין אין האור בוקע ועובר דרך הצמצום של הכלי כו' וכן ביום הב' שהוא בבחי' הגבורה כו' עד יום הז' וע"כ נק' שבת מלכתא כו' וכמ"ש הטעם במ"א כו'. אבל בבחי' גילוי אור הראשון אין הדבר תלוי בזמן, כי מאיר בתמידות להיותו למעלה מבחי' התחלקו' הזמן לגמרי והוא למעלה גם מבחי' יום שכולו שבת, מאחר שיום שכולו שבת שהוא אלף הז' הוא בא ג"כ בגדר זמן בכללות שיתא אלפי שנין דהוי עלמא כו'. אך עדיין יש להבין תירוץ קושי' הנ"ל דממ"נ בבחי' האור עצמו הוא למעלה מהזמן לגמרי כנ"ל, ובבחי' הארת האור דרך הכלי כו' הרי תלוי הז' בזמן א' קבוע עכ"פ דהיינו ביום הז' דוקא ולא בזמנים רבים שונים ומתחלפים, והרי באקלים שבארץ שזמן השבתמשתנה אצלם כנ"ל בהכרח לומר שגם למעלה מאחר שאתעדל"ע תלוי באתעדל"ת משתנה זמן השבת לפי שינוי זמני שבת למטה. וגם איך יוכל להיות שמאיר אור דרך הכלי לגבי אתעדל"ת דאקלי"ם זה ובאותו הזמן הוא יום חול להיות האור בהעלם לגבי אקלי"ם אחר כו' כנ"ל.
אך הנה תחלה יש לתרץ הקושי' השני' ואח"כ יתורץ גם הקושי' הראשונה, והוא בהקדים לזה ענין א' הידוע בע"ח דבחי' הכלים דע"ס דז"א נחלקים כאו"א ליו"ד ויו"ד למאה ומאה לאלף כו' עד שיש ס' ריבוי מדרגות שהם ת"ר אלף שרשי נש"י שהם מסתעפים מבחי' ו"ק דז"א מצד בחי' ריבוי התחלקות הכלים. והנה ע"ד דוגמא ס"ר נש"י מפוזרים בכל כדור הארץ ויש הרבה מהם במקום א' ששרשם הוא מבחי' כלי נצח שבחסד דז"א המתחלק ליו"ד ויו"ד למאה ומאה לאלף כו' עד שיש ס"ר כו' והן עושי' יום השבת או יום המועד והרגל באתעדל"ת, הנה ע"י אתעדל"ת שלהם ודאי מעוררים אתעדל"ע בשרש כללות מחצב נשמתם שהוא בבחי' כלי נצח שבחסד דז"א לפ"ע ריבוי מספרם, דהיינו שמאיר האור בהסתר הכלי נצח דז"א בתוס' גילוי אור להאיר למקבלים למטה. וגם אם הם מועטין מאד  ּ מעוררים למעלה, אף שאינם מעוררים כל ההסתעפות שיסתעף מריבוי התחלקות הכלים [נצח] שבז"א אלא רק בפרט א' מפרטי ההתחלקות מהכלים דנצח, אבל באורו הפרט יאיר האור דרך הכלי ונעשה למעלה בחי' שבת ויו"ט. והנה יש עוד הרבה מישראל במקום א' בכדור הארץ ששרשם בכלי הוד דז"א, וזמן השבת אצלם ביום אחר מאותו יום שהי' בחי' שבת למעלה בבחי' כלי דנצח לגבי אנשי המקום ואקלי"ם שהם מבחי' נצח, הי' אז בחי' חול ממש למעלה בבחי' כלי הוד דז"א לגבי אנשי המקום ואקלי"ם שהם מבחי' הוד שאצלם הי' יום חול, וכשמגיע יום וזמן שבת שלהם מאיר האור בתוס' גילוי בכלי ההוד, ואז הוא יום חול למעלה בכלי הנצח דהיינו שהאור בכלי הנצח מוסתר בכלי כו'. ועד"ז יש הרבה שינוים למעלה מפני ההתחלקות הכלים דו"ק דז"א שלפעמים האור מאיר דרך כלי פרטי' והוא נק' יום שבת למעלה (וביום הז' דוקא כמשי"ת) ובכלי אחרת זולתה הוא יום חול שהאור מוסתר בכלי, ויכול להיות עכ"ז כמה מיני מדרגות פרטיות שבכלים דז"א ששם האור מאיר בתוס' ולזולת[ה] לא יאיר בגילוי, וזה תלוי בשינוי הזמן [ד]שבתות ויו"ט באקלי[מי]ם שלמטה לפי אתעדל"ת שלהם, דהיינו שאנשי האקלי"ם זה [ש]שרש אחיזתם למעלה בכלי פרטי' מעוררי' הגילוי בהגיע זמנם ואנשי האקלים האחר מעוררים בזמן אחר בשרש אחיזתם למעלה בכלי אחר כו'. ומעתה יתורץ הקושיא הב' איך יוכל להיות העלם וגילוי כא' למעלה העלם לגבי אקלים זה וגילוי לגבי אקלים אחר כו', דאם הי' בחי' הגילויאו ההעלם במקום א' ומדרגה א' שבאצי' הי' דבר שא"א להיות העלם וגילוי כא', אבל מאחר שיש בחי' התחלקו' הכלים לס"ר מדרגות הרי יוכל להיות גילוי בבחי' כלי זה והעלם בבחי' כלי זה האחרת כו' וד"ל.
ומעתה יתורץ גם [ה]קושי' האחרת, אך יש להקדים תחילה שאין שינוי זה שהאור בגילוי בכלי זה ובהעלם בכלי אחרת רק שהוא בבחי' התגלות למקבלים בלבד שהוא בחי' גילוי הב' הנ"ל, אבל בבחי' גילוי הראשון להיותו למעלה מבחי' גילוי למקבלים וגם מצד בחי' הכלים מאחר שהם עצם א' עם האור[ות] כנ"ל, אין זה נק' שינוי כלל מה שבכלי זה האור בא בהעלם ובכלי האחרת הוא מאיר בגילוי, עד"מ אור השכל המאיר ובא בגילוי בכלים מכלים שונים דהיינו כמה מיני משלים וחידות [ב]משל זה מתלבש אור השכל באופן זה ובמשל אחר באופן אחר, והרי ידוע דהמשל מעלים את אור השכל העצמי מאחר שהמשל הוא מעניני' זרים כו' רק [ש]אחר ההסתר והעלם של המשל יוכל המקבל להבחין ולעמוד על דבר החכ' שהוא הנמשל מן המשל [הזה]. וה"ז דמיון [ל]ענין הארת אור השכל שבוקע ועובר דרך עובי הכלי כנ"ל, כך הארת השכל עובר דרך צמצום דברי המשל, כמו משלי שלמה וכיוצא שיכולים להשכיל ולעמוד על הנמשל מהן שהן חכ' נפלאות כו'. והנה לפעמים יאיר ויבקע אור השכל לצמצום ענין המשל עד שיובן כל המכוון הפנימי  ּ שבשכל [ה]הוא מתוך המשל, ולפעמים לא יאיר השכל כ"כ ויתעלם קצתו במשל ולא יובן ממנו רק אפס קצהו, ולפעמים מתעלם כל אור השכל לגמרי במשל זה. ואמנם יאיר אורו מתוך משל אחר, אעפ"י שהמשל האחר יגלה אור השכל באופן אחר מ"מ יתגלה הוא בתוכו עפ"י אותו האופן, ובאותו אופן של משל זולתו נתעלם לגמרי או קצת כנ"ל. וכאשר ימצא אדם ריבוי משלים לשכל אחד יוכל להיות כמה מיני מדריגות חלוקים בענין התגלות אור השכל הזה, דהיינו שבאופן משל זה נתגלה חלק א' ממנו א' וב' וג' חלקים ובמשל אחר לא נתגלה כלום ממנו ובמשל הג' נתגלה חיצוני' שבו ולא פנימיותו ובמשל הרביעי נתגלה גם פנימיותו כו' וכיוצא. והנה כל אלה מיני התגלות המחולקים אינם עושי' שינוי כלל בגוף אור השכל המאיר ומתלבש בכמה שינוי משלים כו', כי הרי הוא מתלבש בכלים, רק הגילוי בזה הוא יותר מבזה, ואין זה שינוי רק ל[גבי ה]מקבלים הבנת השכל מתוך לבוש המשל שלזה יאיר ולזה לא יאיר כנ"ל, או למקבלים באופן משל זה יאיר ולמקבלים באופן משל אחר לא יאיר כלל או אפס קצהו וכיוצא. אך הנה יובן עוד כאשר אור השכל מתעלה ופושט מלבושי המשל[ים] שאז לא יסתירו המשלים כלל, כמו אור [השכל] כ[מו] שהוא אצל המשפיע עצמו שאינם צריך להלבישו כלל במשלים וחידות כי אינומלבישו רק למקבלים כידוע, [הרי] אז הארתו בוקע ועובר לכל העלמו' של רבוי המשלים בהשוואה א', רק כשמתפשט' פנימי' הארה זאת למקבלים דרך עובי הלבשו' המשלים אינו מאיר בהשוואה א', שלמקבלים הללו יאיר את עובי המסך של המשל תחלה ואח"כ יתפשט עוד [ויאיר למקבלי' דרך מסך אחר ואח"כ יתפשט עוד במשל] הג' והד' עד שעובר את כולם. והרי כל מה שנתעכב האור להאיר את כולם אין זה מצד עצם רק מפני חילוק המדריגות המקבלים בלבד, אבל מצד עצמו הרי הי' כ"ז בסקירה א' רק שנמשך ונתפשט אח"כ בכלים רבים כו' וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן למשכיל למעלה בשרש כללות ענין השבת למעלה דכתי' כי בו שבת וינפש דהיינו בחי' הארת פנימי' אור אבא עד"מ כשאדם ש[ו]בת ונח בשכלו [מל]התלבש במשלים למקבלים כנ"ל עד שבא אור השכל ההוא [א]ל עצמו' המשפיע כו'. וכך בראשית ברא וביום הז' חוזר אור החכ' דאצי' אל בחי' עצמו' המאציל ונק' נייחא דרוחא כידוע. והנה כל וי"מ בחי' חכ' זו מתלבש[ת] בכלים רבים שהם בחי' ו"ק דז"א יום א' בחסד ויום ב' בגבורה כו', ו[ב]יום הז' מתגלה האור תוך העלם הכלי הנ"ל ויוכל להיות גילוי העלם כלי זה בפרט בכלי זה ולא באחרת כנ"ל, ואין זה שינוי לגבי בחי' גילוי האור כו' מצד עצמו שהוא בחי' השבת בכללות וכמ"ש כי בו שבת, רק שאח"כ מתפשט ומאיר דרך עובי כל כלי וצמצום בזא"ז לפי אופני אתעדל"ת שלמטה באקלי[מי]"ם שלמטה, אלה מעוררים גילוי העלם כלי נצח דז"א ואח"כ באקלי[מי]"ם שלמטה האחר[ים] מעורר[ים] גילוי העלם הכלי דהוד כו' כנ"ל. וה"ז כדמיון הארת השכל דרך הלבשת המשלים שלפעמים מאיר תחלה בזה ואח"כ באחר שאין שינוי זה רק מצד  ּ המקבלים בלבד כו' וד"ל.
ומעתה יתורץ היטב גם הקושי' הא' הנ"ל איך [יהי'] זמן השבת למעלה א' ביום הז' דוקא ולמטה משתנה הזמן לפי האקלימי"ם, דממ"נ מצד האור עצמו הוא למעלה מהזמן [לגמרי] ומצד בחי' התגלותו בכלים הרי תלוי בזמן זה כנ"ל. דהנה הארת כללות [ה]שבת המאיר [מ]עצמו' המאציל ה"ז כמשל התפשטו' אור השכל מן הלבושים [של ה]משל[ים] ואז מאיר לכל בחי' התחלקו' הזמן דשיתא אלפי שני כא' ממש, ואח"כ מתפשט[ת] הארה זו ומתפשטת ומתחלקת להאיר לכלים רבים כו' ונעשה כמה מיני מדריגות שבת כמו לכל הז' ימים שבפרט כ"א בבחי' הכלים דז"א כמו בנצח דז"א שובת ביום הז' שלו שהוא בחי' המל' וכן בשארי פרטים. אמנם כללות הארה זו מ"ש ביום הז' שבת להוי' כו' כי בו שבת כו' שנק' יום שכולו שבת, דהיינו לאחר העלמ[ו] בששת מיני העלמות [ב]כלים כללים מקורכללות הזמן דשיתא אלפי שנין כו' שבת וינפש, והוא יום הז' למעלה בכלל הנק' אלף הז' למטה כידוע שיש בכל שבת מהארת יום זה שכולו שבת כו'. ונמצא שאע"פ שגילוי אור הראשון הזה הוא למעלה מבחי' הזמן הבא בכלים ומאיר בכללותם יחד, אבל מ"מ מתפשט ונמשך אח"כ בסדר זמן שלכל הכלים כו'. וא"כ לק"מ גם משינוי הזמן זמני השבת שלמטה מפני שמקבלים מבחי' הזמן השבת שבכל כלי וכלי [ד]אצי' בפרט, ואין יום הז' של הכלי זה שוה בזמן א' עם יום הז' של כלי זולתה, להיות כי כל הכלים הם בבחי' התחלקות הזמן ובחי' יום הז' הכללי מאיר בכאו"א. ומה שמתאחדי' זע"ז אין זה שינוי כלל לגבי בחי' גילוי האור הכלי עד"מ מהתחלקות הזמן של שס"ה יום בר"ה ול' יום בר"ח שא"א לומר בר"ה יום האחרון בשס"ה בא [ב]אחרונה אלא כולם נסקרים כאח' ממש וד"ל.
ואחר הקדמה הנ"ל יובן שרש ענין מ"ש צדקת פרזונו בישראל כו', דהנה פי' ישראל היינו לי ראש שהוא בחי' התכללות האורות בחי' [ה]תיקון שנק' אדם ונק' ישראל וכמ"ש ואלה המלכים כו' לפני מלוך מלך לבנ"י כו'. והטעם הוא שישראל הוא בחי' התיקון, היינו מפני שנעשה בחי' חיבור והתכללו' האורות ע"י שמתחברי' האורות בריבוי קודם מכלים שונים כו' כמ"ש במ"א בפי' הפסוק מי שם פה לאדם כו'. וזהו פי' דתיבת ישראל, כי הנה פי' שר לשון שררה לשון אדנות הוא בחי' גבורות ודינים כמלך ושר שמושל ושליט לענוש את עבדיו ותפול אימתו עליהם שהוא בחי' גבורות ודינים, והיינו שרש בחי' שם אדנ"י א' דין דינא דמלכותא כו', וכן פי' אלקי', וע"כ נק' המל' מטרוניתא לשון שררה כו' ששרש בנין המל' מבחי' הגבורות דז"א שנק' שר ושופט כמ"ש השופט כל הארץ אדון כל הארץ כו'. ופי' אל הוא [בחי'] ה"ח דז"א כמ"ש כי חסד אל כל היום וכמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה שעיקר בנין העולם שנקרא ז"א מהחסדים הוא מצדהארת אור אבא בז"א שמשם מקור כל החסדי' וכמ"ש כי אתה אבינו וכמ"ש במ"א בפי' מאמר הזהר בתלת דוכתי נק' אתה כו', וז"ש אתה כהן לעולם כו', ולפי שבחי' ז"א רובו חסדים ומיעוט[ו] גבו' כמ"ש בע"ח, ע"כ נק' ישראל שהוא חיבור חו"ג שנק' ש"ר  ּ א"ל והוא ע"י אות [ה]יו"ד דישראל שהוא המחבר חו"ג יחד, וכן פי' שי"ר א"ל היו"ד ממתיק הגבורות מחסדים דא"ל והיינו ע"י תוקף החסדים והתגברותם על ה"ג, כמ"ש כי גבר עלינו חסדו כו' וכמ"ש כי שרית עם אלקי' כו' שנשתרר ונתגבר על בחי' גבורות דשם אלקי'.
והענין הוא כי בחי' הגבורות כאשר הם מתהפכי' לחסדי' הרי נעשי' בחי' גבו' שבחסד שהוא תוקף החסדי' והתגברותם עד שיש בכחם להמתיק לבחי' הגבורו' לחסדים, כי יש חסדים שאינם באים בגבו' ותוקף ואין בכחם להמתיק כו'. אבל בפי' ישראל א[מר] כי שרית עם אלקי', שנתגבר ונשתרר להמתיק לגבורו' דשם אלקי' שממנו מקבל שרו של עשו שהוא בחי' ז"א דקליפה שנאחז [ב]בחי' אחוריי' [דשם אלקי'] שבז"א דקדושה ולכך נא' עליו ויאבק איש עמו כו' וכמ"ש במ"א. וכמו גבורות גשמים שהן מ[י] חסדי' היורדי' בגבו' בתוקף גדול ולכך נא' בהם גשם נדבות תניף אלקי' שממתיקי' לבחי' גבורות דשם אלקי' כמ"ש במ"א. והנה סיבת תוקף החסדים בא מהארת אור אבא שבה מקור ההחסדים, והוא ענין היו"ד דישראל שיגבור החסד על הדין עד שיוכל להתחבר יחד, כי כאשר הם שקולים כא' לא יתחברו כי כאו"א יאיר בתוקפו ומנגד להיפוכו, אך כאשר יגבר א' ויכנע הב' תחתיו אזי יתחברו יחד. וכמ"כ מ"ש בס"י טרף אש ומים ובללן יחד אין זה בא כ"א בהתגברות החסד על הגבורות ומקור התגברות [זאת] הוא בא ממקור החסדי' שהוא בחי' אור אבא. וז"ש באברהם איש החסד והוא יושב פתח האהל כחום היום דמל' או בינה בתגבורת אור החסד דז"א שנמשכי' מהחסדים דאבא. אמנם מהשיש בכח ה"ח דאבא להגביר החסד על הדין או להפכו ג"כ אינו אלא מצד בחי' גבורות שבחסדי' דאבא, והוא ענין היו"ד דישראל שהוא ענין בחכ' אתברירו לאכללא שמאלא בימינא בחי' הבירורים לאהפכא חשוכא לנהורא כו', והוא מה שיש בכח חכ' שבתורה [דכתיב בה מימינו אש דת למו כו' אש שחורה ע"ג אש לבנה אבל החסדים גוברין לאכללא שמאלא] בימינה כו' ונק' תורה של חסד כמ"ש במ"א בענין ותורת חסד על לשונה כו' וד"ל (ומעתה לא יקשה פי' הפסוק כי שרית עם אלקים כו', דלכאו' טעם זה לקריאת שם ישראל הוא להיפך ממש כי ה[ל]א פי' שר שהוא לשון שררה הוא בחי' גבורות כנ"ל, ומ"ש הטעם כי שרית כוונתו התגברות החסדי' על הגבורות. אך לפי הנ"ל יתורץ משום דהא בהא תליא שמצד היפך הגבורות להיות חסדים ע"י הבירורים שביו"ד דחכ' נעשה שר אל להיות משתרר באל דחסד על גבו' דאלקי' וזה כי שרית כו' וד"ל). וזהו פי' בישראל דלעילא שהוא בחי' התיקון דהיינו בחי' התכללות חו"ג שהוא חיבור האורות בכלים כנ"ל (כי בחי' חיבור אורות בכלים הוא בא ג"כ מבחי' חיבור והתכללות חו"ג כי הכלי מגביל את האור שהוא בחי' צמצום ה"ג והאור שרשו מבחי' חסד היורד מגבוה לנמוך כו' והתחברותם יחד בא ע"י התכללו' חו"ג בהתגברות החסדי' על הגבורו').
ומ"ש צדקת פרזונו בישראל בישראל דלעילא הנ"ל, הנה פי' פרזונו לשון ערי הפרזי וכן פרזות תשב ירושלים כו', שהוא עיר הבלתי מוק[פת חומה] שהיא פתוחה ומפולשת מכל צד לפי שאין דבר שיגביל אותה וא"כ הרי יכולה העיר להתיישב בבתים לאורך  ּ ורוחב ימין ושמאל בלי שיעור כלל, אבל עיר המוקפת חומה מכל צד הרי יש בה גבול מד' צדדי' והחומה מקפת אותה שיגביל אותה מכל צד כמ"ש על ירושלים פרזות תשב כו', דפי' הפשוט הוא מפני שישיבה של ירושלים יהי' בבתים בלתי מוגבלים כלל מרוב אדם כו' ע"כ לא תהא מוקפת חומה להגביל יושבי' אלא פרזות תשב. והדוגמא בפי' פרזות למטה שהוא דבר בלתי מוגבל בקצוות, וכך יובן למשכיל למעלה שהוא אור הבלתי מוגבל בכלי, כי הכלי הוא המגביל את האור כידוע. אבל האור שאינו מתיישב בכלי ואין לו דבר המגביל אותו נק' פרזות שמתפשט בלי שיעור לאורך ורוחב ימין ושמאל ע"ד מ"ש ופרצת ימה וקדמה כו', ובלשון הגמ'נחלה בלי מצרים כו' כמ"ש במ"א. והיינו כמו בחי' אורות דתהו שהם בחי' אורות הבלתי מוגבלים בכלי', וזהו עיקר ההפרש בין בחי' התהו לבחי' התיקון שבחי' אורות דתהו הם למעלה מהתלבשות בכלים ובחי' התיקון האורות מתלבשים בכלים דוקא. והיינו מטעם שהאורות דתהו מיוחדים יותר בעצמות המאציל והם אורות תקיפים וחזקים ביותר ע"כ לא יכלו הכלים לסבול את האור ולהגבילו בתוכו, ע"ד דוגמא הנ"ל שמרוב אדם לא יכילם בתי העיר אותם בהגבלת חומה כנ"ל (וכמ"ש בס"י שהבתים נק' אותיות וכלים וכמ"ש ה' אבנים בונות ק"ך בתים כו'). וביאור הדברים ידוע עד"מ מהארת אור שכל עמוק שבלתי מוגבל ומתיישב בכלי המוח אותיות המח', ועד"ז רמזו באמרם לעתיד פרזות תשב ירושלים שלמעלה שהוא בחי' בנין המל' באו"כ שנק' בתים ואותיות שמהם האור דמל' בלתי מוגבל בכלי כלל (כי הגבלת החומה הגם שנק' אור מקיף כמ"ש ואני אהי' לה חומת אש כו' מ"מ הוא המגביל לאור, כידוע שחומת אותיות חותם אותיות תחום כו', לפי שהמקיף מגביל לפנימי כמו הכלי שמגביל לאור כי שרש הכלי בבחי' מקיפי' כו' כידוע במ"א וד"ל). וזהו צדקת פרזונו בישראל פי' בחי' פרזון שהוא [בחי'] אור בלתי מוגבל בכלי יומשך ויתיישב בכלי שהוא בחי' התיקון שהוא חיבור האור בכלי דוקא, והיינו שיאיר בחי' אורות דתהו בתיקון שנק' ישראל כנ"ל, כי מתחלה קודם שבאה דבורה חדלו פרזון בישראל עד שקמתי דבורה כו' דהיינו שלא האיר אור בלתי מוגבל רק בחי' אור המוגבל בלבד, אבל ע"י דבורה נמשך צדקת פרזונו דתהו בישראל בבחי' כלים וע"ד שיהי' לע"ל דכתיב פרזות תשב ירושלים כו' וד"ל.
ומ"ש צדקת פרזונו כו' ע"י הצדקה דוקא, הנה כתי' צדקה תרומם גוי ופי' גוי הוא בחי' נה"ב שבאדם ששרשה בבחי' נוגה דעשי' שנפלו בשבירה כו' כידוע בענין ז' מלכין קדמאין שמתו ונפלו בבחי' ב"ן דבי"ע כו'. והנה כשהאדם עוסק במו"מ בכל יגיעת נפשו הבהמית הנק' יגיע כפו ומרויח ונותן מזה צדקה הנה בזה הוא מעלה נפשו הבהמית לשרשה בבחי' התהו שהי' קודם השבירה (ולזה רמזו רז"ל יגיע כפיך כי תאכל אשריך בעוה"ז בבחי' התיקון וטוב לך לעוה"ב דוקא מפני טעם הבירורי' דרפ"ח כו'). וז"ש צדקה תרומם גוי שהוא נה"בלמעלה מעלה גם מבחי' התיקון  ּ כמ"ש לפני מלוך מלך לבנ"י. וזהו הטעם שאמרו דר"א יהיב פרוטה לעני והדר מצלי שנא' אני בצדק אחזה פניך, פי' בצדק לשרשו עולה בבחי' אורות דתהו שלמעלה מבחי' התיקון שהוא הנק' פניך בחי' יחוד פב"פ דזו"נ ואו"א כו', וע"כ א' דר"א יהיב פרוטה לעני קודם התפלה כדי שעי"ז יוכל להיות היחוד העליון דאו"א וזו"נ ע"י התפלה (וכן מ"ש והלך לפניך צדקיך כי הנשמה בעצמה היא מבחי' התיקון וע"כ הצדקה שמיגיע כפו תלך לפניך כו', וכן ע"י כל המצות שנק' צדקה כמ"ש וצדקה תהי' לנו כו' ג"כ מטעם בחי' הבירורים דתהו כו'). וז"ש צדקת פרזונו בישראל ע"י הצדקה ומעשה המצות נמשך פרזון דתהו בישראל (וגם מטעם כמו שהצדקה הוא להחיות רוח שפלים כך צדקת ה' להיות פרזון דתהו יורד ויתנו שם צדקת ה' כו'). ומזה הטעם יובן מארז"ל דיפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז כו' דוקא תשו' ומע"ט ודוקא בעוה"ז, כי בעוה"ז נשמות נהנין מזיו בבחי' אור המוגבל בכלי לבד, אבל ע"י המצות שנק' צדקה נמשך אור הבלתי מוגבל. וגם ע"י תשו' מעומקא דלבא כמ"ש ממעמקי' קראתיך כו' נמשך אור הבלתי מוגבל כנ"ל, כי בחי' אה"ר שבעומק הלב הוא למעלה מן הדעת והוא בחי' הביטול שלמעלה מן החכ' שנק' למעלה בחי' בהמה רבה דתהו שלמעלה מבחי' אדם דתיקון, שהוא בחי' הדעת הנק' ישראל שכולל חו"ג כו' דהיינו כמו בחי' הביטול שע"י התבוננו' כו', ובעוה"ז הוא זמן הבירור דתהו ע"י תשו' ומע"ט דאה"ר שלמעלה מן הדעת עולה לבחי' התהו ומוריד אור דתהו בתיקון וכן ע"י מע"ט כנ"ל. וע"כ יפה שעה א' בתשו' ומע"ט דוקא ובעוה"ז דוקא מכל חיי העוה"ב שהוא רק בחי' אור מוגבל בכלי. וזהו ג"כ מ"ש מקול מחצצים בין משאבים שם דוקא יתנו צדקות ה' צדקת פרזונו בישראל פי' דוקא מבחי' הבירורי' דתהו שנק' מחצצים בין משאבים כו' וד"ל.
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 כדור הארץ עגולי: ראה ירושלמי ע"ז פ"ג, ה"א. תוד"ה ככדור ע"ז מא, א. במדב"ר פי"ג, יד. רד"ק לישעי' מ, כח. מו"נ ח"א פל"א. רמב"ן נשא ז, א. הגהות וחידושים מהר"ץ חיות נדה כג, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שדמ ובהנסמן במ"מ לשם. שה"א סו, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קמד. וש"נ.
 ערך: זיד: ליתא.
 מדרום לצפון: ועד"ז בסמוך. ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח מהדו"ת ס"א, ס"ח.
 עת. . כולו: ז: אין עת רצון לכולם. יד: עת רצון הוא לכולם.
 חושבת לשבת: שם: ישבתו בשבת.
 והמועדות: ד: והמולדות. יז: ליתא.
 יום שחג פסח. . חג [ה]סוכות: בלקו"ש אור לער"ח אייר תש"מ כרך כב ע' 222 בהערה (לאחר שמעתיק קטע זה אומר): וכנראה הכוונה לתקופת חג הפסח (אביב) ולתקופת חג הסוכות (אסיף) — וראה אוה"ת (משפטים ע' א'קעח ואילך. פינחס ס"ע א'ריב ואילך. ועוד) הבי' דשייכות המועדים לתבואת הארץ דוקא.
 וכן יו"ט: זיד: ליתא.
 להיות: שם: לומר.
 מוחין דאו"א. . בשבת ויו"ט: ראה לעיל פ' בא קטז, ד הערה 70.
 יכול: דיז: יתכן.
 ששבתן יהי' אז: שם: ששובתי' יהי'.
 בא: שם: בחי'
 וישבות ביום השביעי: בראשית ב, ב.
 שו"ק דאצי' הוא מקור התחלקות הזמן: ראה סידור שער הק"ש עו, א ואילך. ביאורי הזהר וארא לח, ב. דרך מצותיך ע' קנא. מאמרי אדה"ז נביאים ע' קטז.
 אנת חכים. . ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב). ראה גם לקמן פ' יתרו רסז, רע"א.
 לאחזאה. . לאתנהגא בהון עלמין: ראה שם (יז, ב. א).
 לאו. . מכא"מ כלל: ראה שם (יז, ב).
 ע"ס בלי מ"ה. . בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 שע"ס דאצי'. . מקור. . הבריאה: ראה תו"א מג"א צג, א. מאמרי אדה"ז על נביאים ע' קצא. פרשיות התורה ח"ב ר"ע תשפה בשם הפרדס (ובהנסמן במראי מקומות לשם). לקו"ת ואתחנן יב, א.
 דכל ספי' כלולה מי"ס: ראה ע"ח (שער פרקי הצלם) שכ"ד, פ"א.
 [ו]בלב כל חכם לב. . לעשות [יד: ליתא]: תשא לא, ו [ושם: ועשו].
 אין ערוך. . חכ'. . עשי' שבחכ' דאצי': ראה גם לעיל פ' בא צו, ד. וש"נ.
 אור זרוע לצדיק: תהלים צז, יא.
 יסוד. . שנק' צ"ע: ראה גם פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת צדיק.
 ז"א שנק' צ"ע: ראה ע"ח (שער ז"א) שי"ז, ספ"א.
 גשמי': זיד: ליתא.
 שמות: ד: ליתא. יז: שהם.
 שכליים נבדלים: ראה גם לעיל רי, ג הערה 57.
 הוא: זיד: ליתא.
 מציאת: שם: אמצעי'.
 אין פי' אור החכ': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ר"ע ריח. וש"נ. סידור שחרית מט, רע"ד (מאמרי אדה"א נ"ך ע' קסה).
 יובן: זיד: יש להבין.
 שהנשמות. . פנימי' הכלים והמלאכים מבחי' חיצוני': ראה ע"ח (שער העבורים) שכ"ח, פ"א. (שער פנימיות וחיצוניות) ש"מ, דרוש י. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' צט. וש"נ. דברים ח"ג ע' תשסח. וש"נ.
 שבכל ספי'. . חב"ד חג"ת נה"י: ראה גם דרך מצותיך יב, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תטו ואילך. כתובים ח"א ר"ע קפח. אוה"ת נ"ך כרך ב ע' תשנ.
 ישראל לי ראש: נסמן לעיל פ' שמות יח, ב.
 לפי שכלו יהולל איש: משלי יב, ח.
 שבחכ' ושכל: זיד: שבשכל.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שפח. לקמן פ' תצוה שמו, ב. וש"נ.
 זמני: זיד: ליתא.
 פסח שבועות [ו]סוכות. . חג"ת: ראה סידור שחרית לד, א. לז, סע"א ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שעה. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' רכא. וש"נ.
 כי חסד אל כל היום: נסמן לעיל פ' בא קיב, ד.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 מי הוי' אשר אשמע בקולו: שמות ה, ב. ראה לעיל פ' שמות לא, ב.
 הע"ש: נסמן לעיל לז, ג.
 וכבודי לאחר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 כי שמש ומגן הוי' אלקי': נסמן לעיל פ' וארא סג, ג.
 [מלך] אלקי' על גוים: תהלים מז, ט.
 רם על כל גוים הוי': תהלים קיג, ד.
 ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים: בא יב, יב.
 וידעו מצרים כי אני הוי': וארא ז, ה. ראה לעיל כ, ב. וש"נ.
 שפסח הוי' על הפתח: בא יב, כג.
 הוי'. . האורות. . אלקי'. . הכלים: ראה גם שער היחוה"א פ"ד ואילך. סידור שחרית נו, ג. תו"א יתרו סט, ד.
 הוא: זיד: הי'.
 כי הוי' הוא האלקי': ואתחנן ד, לט.
 וירד הוי': יתרו יט, כ.
 ובפסח. . באתעדל"ע: ראה גם סידור (שער חגה"מ) רצ, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' נד. שה"א יא, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' כו. ויקרא ח"א ע' רצד. לקמן רמב, א ואילך.
 קדש מלה בגרמי': נסמן לעיל קכ, ב.
 השבת בקדש. . ויו"ט. . מקראי קדש: ראה לעיל פ' בא קכ, א. וש"נ.
 כל העמל [זיד: עמל] האדם לפיהו: קהלת ו, ז.
 כח של: ז: בחי' חיות של. יד: כח.
 כחו שטרח. . בעמלו: זיד: בבחי' אדם.
 ומי שטרח בע"ש: ע"ז ג, א.
 ל[א]הפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 ששת ימים תעבוד: יתרו כ, ט. ואתחנן ה, יג.
 המעשה: זיד: החול.
 ז"א. . אדם: ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ה.
 שהוא. . (וכמ"ש: זיד: (שהוא. . וכמ"ש.
 ז': דיד: יב — ראה פיה"מ מא, סע"א ואילך.
 ז' אלפי' צבא הצובאי' על מדין: נסמן לעיל פ' בא קכז, ד [ושם: ו'].
 מרפ"ח ניצוצו': נסמן לעיל פ' שמות לו, ג.
 ובהו: זיד: ליתא.
 שם מ"ה דאדם: נסמן לעיל ד, ב.
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו. ראה גם פיה"מ מב, סע"א. ביאוה"ז אחרי עה, ד.
 כו': זיד: כל ימי החול.
 וירא אלקי'. . עשה: בראשית א, לא.
 בוי"מ: ז: בו' ימי החול. יד: בהו' ימים. ועד"ז להלן. וראה להלן הערה 146.
 שהתהו גבוה מהתיקון: נסמן לעיל לט, ג.
 ויכולו השמים: בראשית ב, א. ראה גם לעיל רכ, ב.
 וז"ש: זיד: (ו)זהו שנק'.
 מאד בלי גבול: נסמן לעיל פ' וארא סא, ב.
 בב"א: זיד: בבת אחת.
 התפלות. . כל יום. . השבת: ראה לקמן פ' ויקהל תטו, ג. וש"נ.
 התפלה. . סולם מוצב ארצה: נסמן לעיל פ' וארא עח, א הערה 388.
 התפלה. . ממוצעת. . סולם מוצב ארצה: ראה תו"א ויקהל פח, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שמג.
 המה: ז: הי' מאיר. יד: היו.
 תוס' אורות: שם: ליתא.
 אבל: שם: ליתא.
 בו: שם: ליתא.
 על הפתח: שם: ליתא.
 ועי"ז: שם: וע"י.
 חג השבועות. . שספרו ז' שבועות: ראה גם לעיל פ' בא קכא, ג ובהערה 336.
 וספרתם לכם: אמור כג, טו (לאחרי ביאתם לארץ).
 ע"כ: זיד: ליתא.
 הוא: שם: הי'.
 הספי' שלהם. . ראוים לקבלת התורה: ראה זהר אמור צז, ב.
 ז' שבועות תספר לך: פ' ראה טז, ט.
 לך שבא: זיד: שהוא.
 המשכת מוחי' [ב]ז' מדות: ראה פע"ח (שער ספה"ע) שכ"ב, פ"א.
 הכתר בז"א. . חג השבועות: ראה פע"ח (שער חה"ש) שכ"ג, פ"א.
 למעלה: ז: למטה.
 הסוכות שעשו במדבר: סוכה יא, סע"ב. מכילתא בא יב, לז. תו"כ אמור כג, מג.
 בסוכות תשבו: אמור כג, מב.
 כי בסוכות הושבתי: אמור שם, מג.
 צונו: זיד: ציום.
 בסוכות. . ענני כבוד: נסמן בהערה 104.
 כי בו שבת וינפש: נסמן לעיל רט, ד.
 מעובדא דריב"ח עם ר"ג: ר"ה כה, א.
 אשר תקראו אותם. . מוטעים: אמור כג, ד. ראה ר"ה שם.
 חג הפסח. . ואפי'. . ביום חול: ראה סידור שער המועדים רכ, א ואילך. לקו"ת ויקרא א, ג.
 לגמרי: זיד: ליתא.
 דאיהו וגרמוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז שם.
 פנימי' הכלים. . חיצוני' הכלים: ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ג.
 המאציל: כנצ"ל: המאציל).
 אני ה' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 המאציל שהרי: זיד: כלל שהרי (גם) בחי'.
 ההיא: שם: ההארה.
 הנ"ל: יד: הב'.
 כו': זיד: ועתיד.
 הזמן. . מבחי' [מל']: ראה גם לעיל רלד, א. וש"נ.
 מלך מלך וימלוך: ראה זהר בראשית לד, א.
 בע"ח בענין מ"ע שהזמן גרמא: קדושין כט, א (במשנה). ראה ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קלח ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תרכב. וש"נ. נ"ך ע' רכו. וש"נ. שע"ת קה, ב.
 בכל אקלי"ם שנשלם מעשה התחתוני': ראה גם צפנת פענח — להר"י מטראני — פ' בראשית ח, א.
 יום שכולו שבת: תמיד בסופה.
 ביום הז' שבת להוי': יתרו כ, י. ואתחנן ה, יד [ושם: ויום].
 בכלי: ז: (כתבו והסגירו וממעל לשורה כתב) בגילוי. יד: בה.
 וע"פ. . (וזה: ז: (וע"פ. . וזה.
 ששת ימים עשה ה': תשא לא, יז.
 שבת מלכתא: נסמן לעיל רכ, ד.
 שיתא אלפי שנין דהוי עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 הז': ז: זה. יד: ליתא.
 ת"ר אלף שרשי נש"י. . ו"ק דז"א: ראה גם לקו"ת להאריז"ל פ' וישב דרוש גלות מצרים. לקמן רמו, ד.
 יום וזמן: זיד: זמן.
 עכ"ז: שם: עד"ז.
 זה האחרת: שם: אחרת.
 האחרת: שם: הא'. וראה גם הערה 149.
 שהוא: שם: ליתא.
 ובאותו אופן של: שם: ובאופן.
 א' וב': ז: או ב'.
 שינוי: זיד: מיני.
 עד: שם: ליתא.
 נייחא דרוחא: ראה גם שה"א כט, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 וי"מ: ז: ניתוסף: החול. יד: ו' ימי המעשה. וראה לעיל הערה 80.
 כלי זה בפרט בכלי: ז: הכלי בפרט כלי. יד: בפרט כלי.
 שלמטה: שם: ליתא.
 הא': שם: הראשונה. וראה גם הערה 139.
 ומתפשטת: שם: ליתא.
 זו: שם: הוא.
 מקור: ז: שרש ומקור. יד: שהמה מקור.
 בכל שבת. . שכולו שבת: נסמן לעיל לג, ג.
 שלכל: זיד: של.
 כו': יד: דו"ק.
 הזמן: זיד: ליתא.
 ואלה. . מלך לבנ"י: וישלח לו, לא.
 קודם: זיד: כלי'.
 מי שם פה לאדם: ראה ד"ה זה לעיל פ' שמות מה, א ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 פי' דתיבת ישראל: ראה גם לקמן רמו, ב.
 לשון אדנות: זיד: ואדנות.
 אדנ"י א' דין: ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ה. מבו"ש ש"ה ח"א פ"ג ובהגהת צמח שם הגה ג. סידור תפלת ר"ה רלו, ג. לקו"ת נצבים נא, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ט ואילך. בראשית ע' קצח. במדבר ח"ג ע' א'נג. לעיל פ' בא פח, ג.
 דינא דמלכותא: גיטין י, ב.
 המל' מטרוניתא: נסמן לעיל קצ, א.
 בנין המל' מבחי' הגבורות: ראה סידור שחרית מא, א: כמ"ש בע"ח בענין הדלקת נרות המנורה [שער תיקון הנוקבא — של"ד, פ"ה]. סה"מ תרמ"ו ע' י: וכמ"ש בהקדמת הזהר בתחילתו במק"מ שם. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ריח. וש"נ.
 הגבורות: ז: ה"ג. יד: ה' גבו'.
 השופט כל הארץ: וירא יח, כה.
 אדון כל הארץ: יהושע ג, יא.
 אל. . ה"ח: ראה זהר צו ל, ב. אחרי סה, א. מבוא שערים ש"ג ח"ב פט"ז. תו"ח נח סד, ג הערה 39.
 העולם. . ז"א: ראה ע"ח (שער הארת המוחין) של"ב, פ"ה. (שער לאה ורחל) של"ח, פ"ט. שער מאמרי רז"ל (סנהדרין צז, א) ל, ב.
 בתלת דוכתי נק' אתה: זהר בלק קצג, ב ובמק"מ שם. ראה סידור שחרית לט, ג. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' שמג. ע' תכט. ע' תלד. תקס"ו ע' שיט. פיה"מ ס, א ואילך. וראה ביאוה"ז לך י, רע"ב.
 אתה כהן לעולם: תהלים קי, ד.
 ז"א רובו חסדים. . בע"ח: ראה גם תו"ח וירא קד, ד הערה 33.
 ישראל. . ש"ר א"ל: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פ"ט. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקנז. ח"ג ע' א'פ. שמות ח"ב ע' תמב. הנחות תקע"ז ע' רעא ובהנסמן בהנ"ל. שעה"י קלג, ב.
 דישראל. . שי"ר א"ל: ת"ז בהקדמה (ג, סע"א). ת"י (כה, א). ע"ח (שער פרצופי זו"ן) של"א, פ"ה.
 הגבורות: ז: ה"ג.
 ה"ג: יד: הגבו'.
 כי גבר עלינו חסדו: תהלים קיז, ב.
 כי שרית עם אלקי': וישלח לב, כט.
 לגבורו' דשם אלקי': נסמן לעיל פ' וארא סו, ב.
 עשו. . ז"א דקליפה: ראה ע"ח (שער הקליפות) שמ"ח, פ"ג.
 ויאבק איש עמו: וישלח לב, כה. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' פה. תו"א וישלח כו, ב ואילך.
 גבורות גשמים: תענית ב, א. ראה גם סידור שחרית סא, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכח ואילך.
 גשם נדבות תניף אלקי': תהלים סח, י. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ס"ע תדשמ ואילך. ביאורי הזהר בחוקותי פד, ד. פיה"מ י, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שצא.
 החסדים: ז: ה"ח.
 שבה: זיד: ליתא.
 כא': ז: בכחם.
 טרף אש ומים ובללן יחד: נסמן לעיל פ' שמות מה, ג.
 באברהם איש החסד: נסמן לעיל נו, ג.
 והוא יושב פתח האהל: וירא יח, א.
 פתח האהל. . דמל': ראה לעיל פ' בא צא, א. וש"נ.
 האהל. . בינה: ראה זהר תרומה קעה, ב (ע"פ אוה"ת בלק ע' א'לה). וישלח קסז, ב ובניצוצי אורות שם. אוה"ת (יהל אור) תהלים ע' מג. מאו"א מערכת אהל סמ"ד.
 בחכ' אתברירו: נסמן לעיל פ' שמות י, ג.
 לאכללא שמאלא בימינא: ראה זהר ר"פ קרח.
 מה שיש בכח: זיד: שרש בחי'.
 מימינו אש דת למו: ברכה לג, ב.
 אש שחורה ע"ג אש לבנה: נסמן לעיל רלח, ב.
 תורה של חסד: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קכט. פרשיות התורה ח"א ע' קיז. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תטו. וש"נ. תו"ח בראשית טו, א והערה 5. לקמן פ' תרומה שיז, א.
 ותורת חסד על לשונה: משלי לא, כו.
 בישראל: ז: הפסוק בישראל, בישראל.
 בישראל: זיד: ליתא. וראה הערה שלפנ"ז.
 ערי הפרזי: דברים ג, ה [ושם: מערי]. לקמן רמה, ד. זיד: ערי הפרזות — אסתר ט, יט [ושם: בערי].
 פרזות תשב ירושלים: זכרי' ב, ח.
 למעלה. . האור: כ"ז נעתק בשינויים קלים באוה"ת בשלח ע' תרפה. נ"ך ע' יג.
 אותו: באוה"ת שם נמצאת הגהת הצ"צ: (הג"ה וכמו האור המקיף סוכ"ע ולע"ל שיומשך סוכ"ע בגילוי זהו פרזות תשב עכ"ה).
 ופרצת ימה וקדמה: ויצא כח, יד.
 נחלה בלי מצרים: נסמן לעיל רלג, ד.
 נק' פרזות. . במ"א: באוה"ת שם: וזהו"ע פרזות שאין לו חומה המגביל אותו.
 דתהו. . אורות תקיפים: נסמן לעיל פ' שמות לט, ד.
 מיוחדים. . ביותר: באוה"ת שם: הן גבוהים ועליונים יותר.
 שהבתים. . וכלים: יד: שהאותיות והתיבות נק' אבנים ובתים.
 ה' אבנים: נסמן לעיל פ' וארא ס, ג.
 ועד"ז: זיד: וע"ז.
 ואני אהי' לה חומת אש: זכרי' ב, ט.
 שחומת אותיות חותם. . תחום: נסמן לעיל רלג, א.
 שרש הכלי בבחי' מקיפי': ראה גם לעיל פ' שמות מו, א. וש"נ.
 בכלי: זיד: בישראל.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 גוי. . נה"ב: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תל.
 ז' מלכין קדמאין שמתו: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, א. קלה, א. תו"ח תולדות קנג, ב הערה 39.
 יגיע כפיך: תהלים קכח, ב. אבות פ"ד, מ"א.
 דר"א יהיב פרוטה: ב"ב י, א. ראה גם אגה"ק סי"ב. סידור שער התפלה יט, ג. כב, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתמז ואילך. ע' תתסד. וראה ג"כ אגה"ק ס"ח. סידור שחרית נו, א. לקו"ש עקב כרך כט ע' 396.
 אני בצדק אחזה פניך: תהלים יז, טו.
 והלך לפניך צדקיך: ישעי' נח, ח.
 כל המצות. . וצדקה תהי' לנו: נסמן לעיל פ' שמות יד, א.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 ויתנו. . ה': יד: ומתיישב למטה בישראל.
 דיפה: נסמן לעיל פ' שמות ט, א.
 דיפה שעה א': אבות פ"ד, מי"ז.
 בעוה"ז: זיד: בעוה"ב.
 בעוה"ב נשמות נהנין מזיו: ראה ברכות יז, א.
 מזיו: דיז: ליתא.
 ממעמקי' קראתיך: תהלים קל, א.
 כנ"ל: יד: הנ"ל.
 הדעת. . שכולל חו"ג: נסמן לעיל פ' וארא נז, ד.
פרשת בשלח · ולהבין בתוס' ביאור
ביאור א' ע"פ צדקת פרזונו הנ"ל
ולהבין בתוס' ביאור ענין צדקת פרזונו בישראל. וגם להבין מ"ש דבורה על עצמה עד שקמתי [דבורה שקמתי] אם
בישראל דמשמע דוקא ע"י דבורה נמשך צדקת פרזונו כו', ומתחלה חדלו פרזון בישראל עד שקמתי דבורה. וגם ב' פעמים שקמתי לכאורה מיותר הוא, הל"ל עד שקמתי אם בישראל למה כפל[ה] דבריה שקמתי דבורה שקמתי אם. אך הנה יש להקדים מ"ש בר"מ ע"פ עולת תמיד כו' עולת שבת כו' כד איהי סלקא כולהו סלקי[ן] בגינה כו'. דהנה מבואר בע"ח בבחי' אורות דתהו שמפני תוקף וגודל אור שלהם לא יכלו הכלים לסבול את האור ע"כ נשברו הכלים ונפלו למטה והאורות נסתלקו למעלה מעלה דהיינו שנכללו בעצמו' המאציל שהוא למעלה הרבה ממדריגתן, וא"כ בחי' האורות נתעלו בעילוי גדול למעלה הרבה מבחי' מדריגתן הראשונה ובחי' הכלים דתהו ירדו למטה מטה מאד כו'. וביאור דבר זה ידוע שהוא עד"מ העומק של המושכל כש[הוא] עמוק יותר מכלי השגת כלי המקבל עד שלא יכילנו אזי יתבלבלו אותיות כלי השגתם ונפלו  ּ ממדריגתם ואור השכל ההוא העומק יסתלק למעלה לשרשו בכח המשכיל, ונמצא עולה השכל [ב]מעלה יתירה וכלי השכל ירד למטה כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. והנה ידוע דבחי' המל' דאצי' יורדת למטה בבי"ע לברר בירורי נוגה שהן רפ"ח ניצוצי' שנפלו בשבה"כ דתהו, וז"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף כו' שהוא [גי'] רפ"ח עם הכולל ובכל שחר המל' עולה מירידתה לברר בירורי נוגה ונק' עולת תמיד כו', ובכללות יותר הוא עליות המל' ב[כל] שבת אחר תשלום כל הבירורי' שביררה [ב]כל ו' ימי החול [ו]נק' עולת שבת כו' כידוע, וכאשר המל' עולה למעלה באצי' הנה היא עולה עד רום המעלות דהיינו עד עצמו' המאציל כי סוף מעשה [עלה] במח"ת לפי שזה הי' כוונת המאציל במח' תחלה כידוע ומבואר במ"א וד"ל.
והנה להיות שבעליות המל' מעלה היא עמה גם הבירורי' דרפ"ח כו' עד שרשם בבחי' הכלים דתהו, ע"כ מפני זה מעוררים וממשיכים בחי' אורות דתהו שיצאו מבחי' ההעלם ש[כבר] נתעלמו ונכללו בעצמו' המאציל שירדו למטה ויאירו בכלים שלהם כשבאים למעלה עם בחי' המל' לאחר הבירור. והנה לכאורה אין זה מובן דהלא ק"ו הוא אם לא יכלו הכלים לסבול את האורות בהיותן רק במדריגותן העצמי' איך יוכלוהכלים לסבול אותם אחר שנתעלמו בעילוי גדול בעצמו' המאציל כנ"ל. אך הענין הוא כידוע בע"ח [ב]בחי' הכלים דתהו שקודם השבירה [והתיקון] שהי' במיעוט מאד ולפי שהאור הי' בריבוי גדול מהכיל בכלי מסיבה זו נשברו הכלים כי לא הי' ביכולתם לסבול את האור מצד קוטנם ומיעוטם, אבל בבחי' התיקון הרי האור בא במיעוט והכלי בריבוי כידוע שזהו עיקר סיבת התיקון וקיום האור בכלי. אמנם בחי' האור דתיקון הוא המברר לבחי' הכלים דתהו שירדו למטה בבי"ע כידוע דבחכ' אתברירו והיינו בחי' שם מ"ה דאצי' שמברר לבחי' ב"ן דבריאה כו', אך לאחר הבירור עולה שם ב"ן המתברר למעלה מבחי' שם מ"ה המברר כמ"ש א"ח עט"ב, דהיינו בחי' ב"ן לאחר הבירור שנק' א"ח דוקא אז נעשה בחי' עטרת וכתר לז"א בעלה שהוא שם מ"ה דתיקון כידוע, והטעם הוא לפי שבחי' הכלים דתהו המתבררים ע"י שם מ"ה דתיקון ששרשם בבחי' ס"ג דבינה דתהו שלמעלה מבחי' מ"ה כו' וכמ"ש בע"ח. אמנם זאת יתרון המעלה של בחי' הכלים ע"י הבירור דשם מ"ה דוקא מה שיש ביכולתם להכיל גם בחי' אורות דתהו שכבר עלו בעצמו' המאציל ונתרחבו יותר ממדריגתם כנ"ל שלא הי' ביכולתם להכיל קודם שירדו למטה מצד קוטנם בערך לגבי האורות כנ"ל. והטעם הוא לפי שע"י בחי' התיקון נתרחבו הכלים בבחי' ריבוי גדול שזהו עיקר ענין התיקון לעשות התרחבות כלים כידוע, וזהו ענין ארץ טובה ורחבה כו' (שהוא בחי' המל' לאחר הבירור דהיינו בחי' א"י שנק' ארץ הצבי מה צבי כו' וכמ"ש רבב"ח לדידי חזי לי כו'). וע"כ בעלות המל' עם בירורי כלים דתהו למעלה מעלה [כנ"ל], שאז מעוררים וממשיכי' בחי' גילוי אורות דתהו שיצאו מן ההעלם שיאירו ויתיישבו בהתרחבות הכלים דתהו לאחר הבירור דתיקון שיוכלו לסבול [את] האור מפני ריבוי התרחבות שלהם, וא"כ הרי  ּ נתחבר ריבוי האור דתהו עם ריבוי [ה]כלים שנעשה ע"י התיקון, וזהו רק מחמת על[יי]ת המל' עם בירורי דרפ"ח כנ"ל וד"ל.
וזהו ענין המאמר כד איהי סלקא כולהו סליק[ין] בגינה כו', פי' איהי בחי' המל' בעלותה מבחי' הבירורי' דבי"ע עד תחלת המח' שבעצמו' המאציל, כולהו סליק[ין] בגינה דהיינו כל בחי' הבירורי' דרפ"ח כו' כולהו סליק[ין] ועולין לשרשם הקדום ודוקא בגינה משום דסוף מעשה עלה במח"ת. וזהו ענין עולת תמיד כו' שתמיד היא עולה כדי להיות ריח ניחוח להוי' דתיקון, כי אחר בחי' העלאה שלה היא מעוררת בחי' המשכת אורות דתהו שכבר נתעלמו בעצמו' המאציל שירדו למטה להתלבש בכלי' שלהם שעלו אחר הבירור דשם מ"ה דתיקון ש[מ]ברר לשם ב"ן דתהו כנ"ל, ולהיות כן בחי' אורות דתהו גבוהים הרבה מבחי' אור הוי' דתיקון ובפרט לאחר שנתעלו בבחי' העצמו' כנ"ל ע"כ נעשה מהם בחי' ריח ניחוח להוי'דתיקון כנ"ל וכמ"ש במ"א באריכות. ונמצא מסיבת עלי' המל' יש כאן ב' דברים, הא' בחי' גילוי ההעלם אורות דתהו למטה והב' בחי' התרחבו' הכלים דתהו שנעשה אחר הבירור דוקא לקבל בחי' ריבוי האורות דתהו (וזהו ג"כ מ"ש ביעקב שהוא בחי' התיקון וישתחו ז' פעמים עד גשתו כו' וירץ עשו לקראתו ויחבקהו כו' כי שרש ענין עשו מבחי' התהו ע"כ רץ לקראתו מלמעלה למטה והוא ע"י העלאת מ"ן דמנחת יעקב לגבי בחי' התהו כמ"ש במ"א [וד"ל]).
וזהו חדלו פרזון בישראל [חדלו] עד שקמתי דבורה כו', פי' קודם [מ]פלת סיסרא חדלו פרזון בישראל כו', כי ישראל הוא בחי' ז"א דאצי' ששם האור במיעוט כו' ובחי' אורות דתהו שנק' פרזון כו' מלשון ערי הפרזי כו' כנ"ל לא יכלו לירד ולהתגלות למטה כי לא יכולים הכלים דז"א שנק' ישראל, וע"כ חדלו פרזון בישראל פי' חדלו מלשון מניעה שנמנעו אור [ו]שפע דתהו מלבוא בישראל דתיקון מב' טעמים, הא' מפני שכבר נתעלו ונתעלמו בעצמו' המאציל כנ"ל, והב' מפני קוטן וצמצום הכלי' שלא יוכלו להתלבש בהם כנ"ל, וזהו שהזכיר ב' פעמים חדלו מתחלה חדלו מצד עליותם בעצמו', וחדלו הב' מסיבת מיעוט הכלים כו' וד"ל. עד שקמתי דבורה [כו'] פי' דבורה [היינו] דבור ה'['א], והוא בחי' מל' דאצי' שנק' דבר ה' כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו והוא חלק עולם הדבור, והה'['א] היינו בחי' ה' מוצאות הפה שאין ה"ג מנצפ"ך שמחלקי' ומפרידי' את הבל הדבור שהוא מקור התחלקו' האותיות הדבור, וזהו הטעם שנק' דבורה. ופי' שקמתי דבורה הוא בחי' עליי' המל' שנק' דבורה, והוא ענין [בחי'] עליית הדבור לגבי תחילת המח' שבעצמו' המאציל כי סוף מעשה עלה במח"ת כנ"ל בפי' עולת תמיד ועולת שבת כו', וזהו שקמתי דבורה. ונכלל בקומה זה תחלת הקמתה מירידתה [ל]מטה מטה בסתר המדריגה בבי"ע לברר רפ"ח ניצוצי נוגה שנפל לשם כנ"ל וכמ"ש ותקם בעוד לילה כו', ודוקא בכח הקמה הזאת להיות עולה עם בחי' הבירורי' דרפ"ח כנ"ל עולההיא בתכלית העילוי עד תחלת המח', כי לזה הי' כל עיקר כוונת תחלת המח' לברר ולהפך חשוכא לנהורא (ויש  ּ בפי' שקמתי דבורה להקים ולרומם גם לבחי' בינה דאצי' שנק' ג"כ דבורה, כי ה"ג מנצפ"ך דמל' נמשכים מה"ג מנצפ"ך דאימא עילאה כמ"ש כאמה כבתה וכמאמר דאימא אוזיפת מנהא לברתא כמ"ש בזהר תרין נוקבין פריש שלמה מלכא בשיר השירים אתי מלבנון כלה כו', והן ב' ההי"ן דשם הוי' שנק' אימא עילאה ואימא תתאה או אלקים עילאה ואלקים תתאה כידוע. והיינו מטעם כי א"ח דמלכא נעשה ע[ט]"ב בבחי' ס"ג דבינה לאחר הבירור כנ"ל וכמ"ש בזהר ע"פ ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים חצים כו' דמסגי אית חלבא כמ"ש במ"א, וא"כ ממילא בהקמת המל' נעשה בחי' הקמת המח' אימא עילאה והקמתה ועליתה בבחי' אהי' [דכת"ר] כמ"ש אהי' אשר אהי' וד"ל).
שקמתי אם בישראל פי' שקמתי הב' לכאורה קאי על הקמת עצמה וא"כ קשה למה לה לכפול דברי', אך באמת דשקמתי [זה] הב' קאי על הקמת אם בישראל ומילתא באפי נפשה היא, וה"ק שקמתי דבורה, בעל[י]ות המל' לתחלת המח' שבעצמו' כנ"ל ואז נמשך מדריגת העלאה זו מצד הבירורי' דרפ"ח להיות הקמה שני' והיא הקמת אם בישראל. וענין הקמת אם כמ"ש כי אם לבינה תקרא וכידוע שבחי' בינה נק' אם הבנים והיינו עד"מ השכל וההתבוננו' שממנה [נולדו] המדות אהוי"ר כידוע, אך ענין הקמת אם הבנים היא בחי' בינה שבכתר. כי הנה אנו רואי' בחוש שא"א שיבא בהתפעלו' אהוי"ר כמו שהוא בשכל עצמו רק [ב]בחי' מקיף חופפת על ההתפעלו' וז"ש על גוזליו ירחף דאימא פריסת גדפהא, וזהו ופרוס עלינו את סוכת שלומך, ועד"מ [בחי'] מקיפים דסכך כו'. ומה שבא ממנה בגילוי בהתפעלו' נק' [ש]די אמי כמ"ש במ"א בענין אלד"ד ומיד"ד והיינו בינה ליבא שע[ש]ה דדים במקום בינה כו', אך בחי' מקיף זה כשבא לידי גילוי זה זהו מ"ש שקמתי אם בישראל, דהיינו כאשר בחי' בינה אם הבנים עולה בבחי' בינה שבכתר אזי גם ההתפעלו' של המדות מקבלים כל מרחב ההשגה בלי העלם כלל כו'. ויובן דבר זה [למטה] בעבודת ה' בהתפעלו'שבהתבוננו' באלק[ו]' שיש ב' מיני התפעלו', הא' התפעלות אהבה הנולדה מן [ה]השגה שההשגה נשארה בהעלם בבחי' מקיף כנ"ל. והב' התפעלו' מ[ה]השגה עצמה, דהיינו שאין ההתפעלו' דבר נבדל [כלל אלא ההשגה עצמה היא התפעלות, כמו שאנו רואים שמתפעל אדם מהשגת שכל נפלא כידוע ואז לא נשאר כלל] מן ההשגה בהעלם המקיף, אלא אדרבה כולה כמו שהיא בא[ה] לידי גילוי [דהיינו] בבחי' התפעלו'. וזהו משל ודמיון להבין למעלה שבבחי' בינה דאצי' יש ג"כ ב' מדריגות, [ה]א' הנק' אם המולידות אם הבנים כו'. והב' בחי' בינה שבכתר, והוא אהי' דכתר שפי' אנא זמין לאתגלאה לאולדא, ועדיין לא בא לכלל תולדה עד בחי' בינה שנק' השגה ושם מתרחב[ים] המדות לקבל כל הארת [ה]בינה בלי העלם כלל. וזהו שקמתי אם בישראל שהוקם אם ומשפיע לז"א דאצי' שנק' ישראל להיות הארת המקיפי' בלתי העלם כלל, וכנ"ל בענין פרזות תשב ירושלים שתשב בגילוי כל המקיף כו' ולא יהי' עוד המקיף לבחי' גבול כחומה לעיר שנק' חותם כו'  ּ וכמ"ש ולא יכנף עוד מוריך כו'. ולא כמו עכשיו דמקיפי' דבינה בהעלם וכמ"ש ואני אהי' לה חומת אש כו', אלא פרזות תשב כו', והיינו שקמתי אם להיות [ב]תוך ישראל דוקא שהוא בחי' המשכת גילוי המקיפי' דאימא כנ"ל וד"ל.
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פרשת בשלח · ולהבין בתוס' ביאור
בעז"ה ביאור שני לדרוש דצדקת פרזונו הנ"ל
ולהבין בתוס' ביאור ענין צדקת פרזונו בישראל הנ"ל ובאופן אחר, הנה תחלה י"ל שרש ענין [ב]ישראל מהו, בהיות מבואר למעלה בתיבת ישראל שהוא יש"ר א"ל כו' ואל הוא בחי' החסד כמ"ש חסד אל כל היום, אך הנה צ"ל הטעם למה נק' בשם אל דוקא. והענין הוא דהאות הא' שבאל הוא כמ"ש בזהר בכמה דוכתי דאל הוא נהירו דחכמתא ואות הל' דאל הוא בחי' ז"א, ואות הא' דחכ' הוא המאיר בתוך אות הל' דז"א ואז נק' ישראל כו'.
וביאור הדברים הנה הטעם שבחי' ז"א נרמז באות הל' לפי שידוע בע"ח שעיקר בנין ז"א היא רק ג' מדריגות בלבד שהם בחי' נה"י דז"א, וכאו"א כלול מי"ס בהעלם דהיינו חב"ד חג"ת נה"י והיינו אות הל', וכמ"ש בזהר דבבחי' עיבור ז"א במעי אימא הוא תלת דכליל גו תלת כו', וכמארז"ל הולד במעי אמו דומה לפנקס מקופל ראשו בין ברכיו כו' והיינו בחי' חב"ד חג"ת שהם נק' תלת גו תלת מפני שכלולי' בנה"י (ולפי שגם ביניקה בחי' חב"ד כלול בחג"ת ונק' ג"כ תלת גו תלת ע"כ לעולם נק' בנין ז"א בבחי' תלת בלבד. ואע"פ שביניקה הוא [בעל] ו"ק אבל העיקר הבא בו בגילוי הוא בחי' חג"ת, וגם בבחי' הגדלו' הרי אין העיקר רק בחי' מוחי' שלו שהן חב"ד והמדות חג"ת כלולי' בו ונמשכו אחריו כידוע. ונמצא לעולם עיקר בנינו [הוא] רק תלת, ורק בהיותן בבחי' הגדלו' דוקא אז נק' באות הל' שג' ספי' דחב"ד הם בגילוי, משא"כ בעיבור בבחי' הנה"י שהם בהעלם כו' וד"ל). ואע"פ שידוע שתכלית בנין ז"א הוא בהיותו בעל ט"ס חב"ד חג"ת נה"י, הנה מ"מ עיקרו אי[נו] רק תלת דנה"י, והששה ספי' חב"ד חג"ת שבו הם באי' אח"כ בבחי' התרחבו' והתפשטו' שלו בלבד ואינם התחלת מציאותו. ויובן דבר זה עד"מ האילן הגדל וצומח [מן ה]ארץ, שתחלת התהוותו בשרשו בארץ קטן הוא ואח"כ מתגדל ונצמח מעט מעט, דהיינו שמתפשט ועולה בגודל עד למעלה מעלה בגבהו וכמ"ש כארז בלבנון ישגה כו', וכתי' כי האדם עץ השדה שהאדם נמשל בגידולו לעץ השדה שתחלת התהוות [עיקר מציאותו] בבטן אמו קטן הוא [ב]כמות מאד, דהיינו רק בחי' נה"י כנ"ל ואח"כ מתגדל ומתפשט והוא בחי' היניקה ש[נ]גדלים אבריו וגם מדותיו מעט מעט מתגדלי' וצומחים וגם שכלו צומח אח"כ ומתרחב, וכ"ז אינו עיקר מציאותו רק בחי' התפשטו' והתרחבו' שלו בלבד הנק' גידול וצמיחה כדוגמת גידול וצמיחת האילן בלבד וד"ל.
וכמו"כ יובן למשכיל למעלה בחי' אדה"ע שנק' ז"א, כידוע שעיקר [בנין] מציאותו הוא בחי' נה"י שהם טבע המדות [טבעיי'] שלא ע"פ שכל כלל ואח"כ מתגדל[י'] המדות יותר ונק' חג"ת ויש בהם קצת הארת השכל אבל בהעלם גדול כמו משל יניקת החלב ש[מ]גדל האברים כו' וכמ"ש במ"א, ואח"כ מתגדלים המדות יותר להיות בהם גילוי השכל והטעם  ּ עיקר המנהיג כו' וכידוע, והיינו מפני גידול השכל וכמ"ש לפי שכלו יהולל איש וכמ"ש במ"א. וכ"ז אינו בא רק בבחי' גידול וצמיחה יתירה על תחלת עצם מציאותו כמובן ממשל הגדלת האילן הנ"ל, וע"כ לא נק' ז"א רק באות הל' שהואג' פעמים י"ס הכלולים בג' מדרגות בלבד שהן בחי' נה"י. ואע"פ שנתוסף אח"כ חג"ת חב"ד אינו אלא בבחי' התפשטו' בלבד מג' מדות הראשונים. וגם להיות שהוספה עצמה כמו חב"ד חג"ת הן באים ג"כ בתוס' ג' ג', וא"כ הרי כל סדר ואופן בנינו הוא רק לג' [ג'] פרקי' חב"ד חג"ת נה"י, ולעולם לא נבנה ביותר מג' בין בתוס' ובין בשרש כנ"ל ע"כ הוא באות הל' דוקא (ועוי"ל בהיפך דדוקא על סוף בנינו במוחי' חב"ד נק' באות הל' מטעם הנ"ל [וד"ל)]. וזה[ו] ענין אות ל' שהוא בחי' בנין ז"א, ואות הא' דאל הוא בחי' אור אבא שנק' בזהר נהירו דחכמתא המאיר בז"א שהוא אות הל' והיינו פי' אל כנ"ל.
וביאור הדבר הנה אלף פי' ידוע לשון לימוד כמ"ש אאלפך חכ' הוא בחי' מוחין דאבא שנמשכי' במוחי' דז"א, ולזה הטעם נא' ויקרא לו אל אלקי ישראל וארז"ל מי קרא למי הקב"ה קרא ליעקב אל כו'. דהנה יש להבין מארז"ל בברכות של חכם הרזים שהוא על אוכלסא של ס"ר דוקא כו', ולכאורה [י]פלא למה על ס"ר דוקא, אם מפני הטעם שאמרו לפי שאין דעותיהם שוות ג"כ על עשרה יש לברך כן שהרי יש עשרה דעות. וגם עיקר הטעם אינו מספיק לענין ברכת חכם הרזים דוקא דלמה יתגלה טעם ס"ר מיני דיעות מענין חכם הרזים דוקא. אך הנה ידוע דשרש ס"ר נש"י הן בחי' ו"ק דז"א שנק' ישראל דלעילא שעליו נא' ויקרא לו אל אלקי ישראל כו' כנ"ל, וע"כ הקב"ה קרא ליעקב אל כו'. להיות ידוע בע"ח דו"ק דז"א מסתעפים לס"ר מדרגות לפי שע"י בחי' ה"ח המגדילים לז"א מתחלקי' המדות דז"א ה' פעמים לי"ס, דהיינו פעם [הא'] מתחלקים כאו"א ליו"ד, ופעם הב' מתחלק עוד כאו"א [מה]יו"ד ונעשה מאה, ופעם ג' מתחלק כאו"א מהמאה ליו"ד ונעשה אלף, ופעם הד' מתחלק כאו"א מאלף ליו"ד ונעשה רבבה, ופעם הה' כאו"א מהרבבה מתחלק ליו"ד ונעשה מאה אלף. ונמצא שו"ק דז"א עולה במספר ת"ר א[ל]ף שהן ס"ר, והם ס"ר [שרשי] נש"י למטה. [ו]ע"כ יש ס"ר דעות בישראל לפי שכאו"א יש לו בחי' ומדרגה פרטי' ומיוחדת לפי אופן שרש נשמתו למעלה במדריגה פרטית שבת"ר אלף מדרגות המסתעפי' מבחי' ו"ק דז"א ע"כ אין דיעותיהם שוות וכמ"ש ותוכן רוחות ה' כו'. שהרי אנו רואים בחוש שאין ב' בנ"א דומים גם בדבר חכ' א' ששומעים מפי רב א' כמו ב"ש אוסרים וב"ה מתירים הגם ששמעו מרב א' שכל וטעם א', הנה זה השיג בשכלו השכל כך וזה השיג להיפך לפי שדיעה [והשגה] זו משונה מדיעה והשגה זו וא"א שישיגו ב' בנ"א באופן א' ממש מפני חילוקי מדריגות שרש מחצב נשמתם למעלה, שזהשרש נשמתו ודעתו נחצבת מבחי' החסד שבו"ק דז"א המסתעף לק' אלף וזה שרש מחצב נשמתו מבחי' הגבורו' שבו"ק דז"א, ע"כ בהכרח שזה יגזור ויתחייב שכלו לחסד וזה יגזור שכלו לדין והוא  ּ ההפרש שבין ב"ש וב"ה בכלל. ובפרט גם באותן ששרשן מבחי' ומדרגה א' פרטי' [כמו] מבחי' החסד דו"ק דז"א, מ"מ לא יהי' דע[ו]תיהן שוות לגמרי כי הרי גם בחי' חסד דז"א מתחלק לק' אלף לפי שכלול מיו"ד ויו"ד מיו"ד. וידוע שבחי' י"ס המתחלק[י'] ה' פעמים כנ"ל, היינו שהחסד בעצמותו מתחלק לכמה מדריגות כמו גבו' ות"ת שבחסד ונצח והוד שבחסד וחוזר כאו"א מהם להתחלק ליו"ד פעם ב' וכן פעם ג' וד' ופ"ה כנ"ל. ועד"ז כל הו"ק דז"א, א"כ [הרי] גם בפרט מדרגה א' דחסד דז"א ימצא כמה אלפים מדרגות חלוקות, ע"ד דוגמא בבחי' נצח שבחסד המתחלק לי' פעמים בפעם הה' הרי נעשה ק' אלף מדרגות חלוקות וכולן בבחי' נצח כו', ואח"כ ימצא למטה ג"כ ק' אלף דיעות שונות גם בהיותן במדרגה א' פרטי'. ובזה יובן בכללות ענין ס"ר נש"י שהן ס"ר דיעות בהכרח, מפני ס"ר שרשים שלהם בבחי' ו"ק דז"א המתחלקי' כאו"א בפ"ע מאחר שגם בהתחלק[ות]ם בפ"ה נחלק לי"ס א"כ כל שרש ושרש הוא נכלל בפ"ע (אך מה שמצינו שיש כמה אנשים שנשמתם נמשך משרש א' ממש כמ"ש בס' הגלגולים היותו מבחי' תוס' וריבוי מתולדות הנשמות שנמשך מס"ר שרשים דוקא [דז"א] כמ"ש אור זרוע לצדיק כו' וכמ"ש במ"א בענין מספר כל זכר לגולגלותם כו' וד"ל).
והנה בחי' התחלקות ו"ק דז"א לת"ר אלף מדריגות כנ"ל הוא מפני בחי' התחלקו' המוחי' דמדות דז"א, דהיינו בחי' השכל והטעם שבכל מדה ונק' חב"ד דז"א עד"מ באדם התחתון שההתפעלו' המדה נולדה מפני הטעם והשכל אז מתחלקי' המדות לכמה מדריגות שונים כנ"ל. כמו שאנו רואים בחוש שבתינוק שאין שכלו מאיר במדותיו לכן מדותיו בקטנות בלתי התחלקות [והסתעפות] כלל לכמה מדרגות, אלא כאשר יאהב לדבר מה ויתפעל בלבו לא יהי' בזה ריבוי חלקים רק בענין א' מצומצם להיות כמו שהוא, משא"כ בגדול ששכלו מאיר במדותיו הנה יהי' התפעלו' באהבתו משכל וטעם ודעת בכמה אופנים וענינים חלוקים, וגם לא יתפעל לדבר קטן הערך כו', והוא הנק' גידול המדות והתפשטותם עד"מ כנ"ל בצמיחת וגידול האילן כו', והיינו לפי ששכלו גדול ביותר ומפני גודל השכל דוקא יגדלו המדות וכמ"ש לפי שכלו יהולל איש כו' וד"ל. ונמצא לפ"ע גודל השכל והתפשטותו לחלקי' רבים כך יהי' ערך גידול המדות והתחלקותם והתפשטותם לכמה ענינים ואופנים שונים כו'. וא"כ הרי מובן עכ"פ דבחי' התחלקות השכל והטעם הואהסיבה להתחלקו' המדות ושניהם כא' יצמחו ויתפשטו (עד"מ גידול האילן שנגדל פנימיותו וחיצוניותו כא' כו' כמ"ש במ"א וד"ל). ולפ"ז [הרי] ע"ד דוגמא כשמתפעל באהבה פרטי' ויש בה כמה ענינים מכל אלו החלקים יש בטעם ושכל שבאהבה. וזהו בטל דבר בטל[ה] אהבה כי כל פרטי האהבה כבר נחלקו בשכל וטעם של האהבה שנק' דבר, ואם יבטל [דבר] הטעם לגמרי כל חלקי האהבה בטלים ממילא, ואמנם כל בחי' התחלקו' שכל וטעם [א'] ה[וא] מתחלק [לכמה מדרגו'] אח"כ, הנה תחלת התהוותו ושרשו במוח החכ' שבראש הנק' כח השכל העצמי להשכיל כל שכל וטעם אינו אלא שכל וטעם א'  ּ בלתי התחלקות, ע"ד דוגמא השכל והטעם למדת האהבה בראשית התהוותה והתמשכותה ממוח החכ' כוללת כמה מיני שכלי' וטעמים פרטים ואח"כ מתחלקת בבואה לבחי' התפשטו' בהתפעלות המדה כו'.
וכך יובן הדוגמא למשכיל למעלה מכ"ז [ש]בחי' המוחין דז"א מתחלקי' לס"ר מדרגות בבואם למדות דז"א וממילא מתחלקי' המדות לס"ר כו' כנ"ל, וכמ"ש לפי שכלו יהולל איש שלפי ערך גידול השכל כך גידול המדות כו', והיינו ע"י בחי' ה"ח המגדילי' ומחלקי' כל ספי' ליו"ד ספי' ה"פ כנ"ל. אמנם שרש המשכת המוחין דז"א כמו שהן נמשכי' מבחי' מוחי' דאו"א כו' הרי הוא [ב]בחי' אור והמשכה כללית עדיין ואח"כ מתחלקי' כנ"ל, וא"כ הרי מובן לפ"ז שבחי' החכ' דאור אבא עצמו המאיר וממשיך למוחי' הכללי' דז"א עד"מ כח השכל העצמי שבאדם שמשכיל שכליים רבים כו' הרי הוא יותר בכללות והוא הנק' בשם חכם הרזים, לפי שהארת אור אבא [ל]המשיך אור כללות המוחין דז"א הרי הוא כולל כל פרטי ס"ר דיעות שנמשכו להתחלקות המוחין דו"ק דז"א אח"כ ע"כ נק' חכם הרזים להיות[ו] כוללם יחד (והיינו עד"מ שאמרו ביהושע איש אשר רוח בו שיכול להלוך נגד רוחו של כאו"א להיותו כולל כל ס"ר דעות ישראל כו'). וזהו הטעם שאין מברכין ברכת חכם הרזים רק על אוכלסא של ס"ר ולא בפחות מזה ואפי' א', כי גם בחסרון א' מס"ר הרי נחסר פרט א' גם במקור שרש הכללי שהוא [בחי'] אור אבא הממשיך כללות המוחי' דז"א [ו]אינו נק' חכם הרזים לפי שלא יאיר אור החכ' [ב]ו"ק דז"א כ"א על התחלקות ס"ר בשלימות כו'. ומה שאו' ברוך חכם הרזים כי [ב]בחי' המשכת אור החכ' בס"ר מדרגות [ל]ו"ק דז"א נמשך ונגלה אור הברכה בחכ' שהוא הארת אוא"ס שבכתר שנק' ברוך, כידוע בענין הברכה שהוא ע"י [בחי'] גילוי אוא"ס דוקא כמ"ש ויקרא את שמם אדם ויברך אותם כו' שהוא ע"י התכללות זו"נ [ש]נמשך בחי' אור מקיף עליהם כמבואר במ"א בענין החופה שהוא בחי'או"מ על החתן וכלה כו'. וגם כאן בבחי' התחלקות מס"ר נשמות נמשך תוס' גילוי אוא"ס בחכ' שכלולי' יחד כנ"ל וע"כ או' ברוך חכם הרזים כו', ולכך אין מברכין [ברכה] זו רק על ס"ר דוקא וד"ל.
ובכ"ז יובן פי' אל בישראל דהל' הוא בבחי' ז"א כנ"ל והא' הוא בחי' המשכות אור אבא להיות מקור ושרש להמשכת מוחין דז"א כנ"ל בענין חכם הרזים כו', ולזה מורה אות א' אאלפך חכ' לשון לימוד כי הוא בחי' המשכת כח השכל וירידתו למטה במדות להתחלק לס"ר דיעות כנ"ל. וזהו הטעם שארז"ל הקב"ה קראו ליעקב אל כמ"ש ויקרא לו אל כו' לפי שאותיות א' ל' הנ"ל הוא הנמשך מאור אבא בז"א ע"כ נק' אל זה אלקי ישראל, והקב"ה הוא עצמו' המאציל וקראו ליעקב שהוא בחי' ז"א בשם אל להיותו מקבל מא' שבו שורה עצמו' אוא"ס כנ"ל. ומטעם זה לכללו' נשמות הנק' בשם יעקב וישראל למטה קראם הקב"ה אל כי שרש נשמתם נמשך מאור אבא כו' כמ"ש כי אתה אבינו כו' (היינו שא' מי קרא למי כו' דלפי האמת ב' הפי' יתכנו דיעקב קרא להקב"ה שהוא ז"א, אל  ּ להיותו מקבל מאור אבא, וכן הקב"ה שהוא ז"א קרא ליעקב דלתתא אל, מצד ס"ר נשמות שלהם למעלה באור אבא כו' וד"ל).
אך הנה כל הנ"ל בפי' ישראל שהוא בחי' המשכת אור החכ' במדות כו' הוא הנק' בחי' התיקון דהיינו בחי' ריבוי התכללות של המדות בס"ר חלקי מדרגות מצד התחלקות המוחין כנ"ל, וגם ידוע שהתחלקות הזאת באה ג"כ מצד ריבוי [הכלים] כלים מכלים שונים [שזהו כל עיקר התיקון שמתלבש האור בריבוי כלי'] וממילא יהי' בריבוי התחלקות וכמ"ש במ"א ביאור זה. אבל הנה בחי' התהו הם בחי' אור[ות] שבלתי מתלבש[ים] בכלים כלל וממילא אין בהם התחלקות ל[חלקי'] פרטים אלא הם בחי' אורות כללי' [דוקא כו']. וביאור זה הנה יש להקדים את הידוע שיש ב' [מיני] מדות, הא' בחי' המדות הטבעי' שלמטה מן השכל כמו טבע הרחמנות או טבע האכזריות שתלוים ברך הלבב בטבע או בקושי הלבב בטבע, [טבע] הקמצנות או טבע הפזרנות וכיוצא בהם, שלהם אין צריך שכל וטעם כלל אלא בלא טעם ושכל יתנהגו ע"פ עצם טבעם כידוע. והב' בחי' המדות השכליים, דהיינו כמו המשכת החסד והטוב להטיב לטובים שלא מצד טבע הרחמנות אלא מפני שהשכל יגזור ע"ז, וכן להיפך [ב]מדה"ד לרעים כו' שלא מצד טבע האכזריות אלא מפני שהשכל [יגזור] על דבר הרע שעשה וכיוצא. והנה אע"פ שהמדות הללו נמשכים ע"פ השכל והטעם מ"מ אין זה רק שהנהגתן הוא ע"פ [ה]שכל בלבד, אבל לא שעיקר מציאותם מתהווה מן השכל רק שהשכל מנהיגם דהיינו שימשיך אתמציאותם מהעלם לגילוי, כי מדת החסד כבר ישנ[ה] במציאות בטבעה כו' כנ"ל. אך ע"י השכל והטעם אשר יגזור לטוב ולחסד הנ"ל יעורר וימשיך למדת החסד והטוב להטיב כו'. וכן להיפך ע"י השכל שיגזור לדין ועונש יעורר למדה"ד שכבר ישנה במציאות בטבע ואין השכל רק כמו איש המראה לזולתו מקום שישכון בו, כך השכל אינו אלא מראה מקום למדה דהיינו באיזה אופן תתלבש ותצא ל[ידי] גילוי אם כך או כך. כי עצם הטוב והחסד שבטבע הטוב הוא [רק] כח פשוט וע"י השכל יצוייר ויתלבש בכמה אופנים שונים לפי אופן הוראת הטעם והשכל, נמצא שאין בו חידוש בעיקר המציאות של המדות גם במדות השכלי' רק שמתנהגי' ע"פ השכל כו'. וא"כ בהכרח לומר שאין המדות נק' תולדות השכל כי התולדה בעצם הוא התהוות השפע מחדש כו', אלא צ"ל שהמדות עוברות דרך השכל מן ההעלם לגילוי שהרי אנו רואים שהשכל מעביר אותם ממקום למקום לכל אשר יגזור, ונמצא שהשכל נק' מעביר של המדות מפני שהמדות עוברים דרך השכל אבל אין זה רק דרך מעביר בעלמא ולא שהשכל מחדש תחלה התהוות מציאותם כו' וד"ל.
והנה יש שני מיני מופתים לדבר זה הא' מה שאנו רואים שיש מדות לתינוק ולבהמות וחסרי דעת ושכל א"כ בהכרח שיש למדות שרש מיוחד בעצם הנפש זולת השכל, וא"כ גם בגדול שמדותיו מתנהגים ע"פ השכל ודאי יש להם שרש מיוחד בעצם הנפש כנ"ל. והב' הוא בהקדים שרש מהות המדות, והוא כמו מדת האהבה שהאדם אוהב איזה דבר מה הנה העיקר בזאת האהבה אינו אלא אהבה שאוהב א"ע בלבד, והכולל לכל מיני אהבות הוא רק אהבת עצמו בלבד. כי הרי מה שאוהב  ּ הדבר כמו הממון וכיוצא, עיקר ההתפעלו' האהבה אינה אלא שיהי' הממון שלו ויהי' מונח בכיסו אבל הממון של חבירו שלא יבוא לידו אינו מתפעל לאהוב אותו כלל, כי תאוות הממון להיות אצלו הוא לטובתו והאדם אוהב א"ע אהבה כללי' ומכוון הכל לטובת עצמו, ע"כ כ"ז שיאהב אינו אלא כשהוא לטובת עצמו בלבד ולא בשביל דבר הנאהב מצד עצמו גם כשלא יהי' לטובתו כלל, וע"כ לא יאהב דבר שיהי' רק לטובת אותו דבר בלתי שיתוף טובת עצמו. וכנראה בחוש הטבע שמטבע האדם לחפוץ ולאהוב כל דבר הנחמד למראה שיהי' אצלו דוקא, והיינו לפי שכללו' הסיבה לכל מיני אהבה הוא רק מה שאוהב א"ע. והמופת לזה ממה שאנו רואים שכאשר ירגיז אדם על נפשו וימאס בחייו מצד איזה דבר חול[י] הנק' מרה שחורה וכיוצא לא ישתוקק לשום דבר, גם למאכל ערב או בגדים ואבנים טובות ולא יחפוץ אהבת אהובים לו כאשתו ובניו מפני שאינו אוהב א"ע, וכל מה שיאהוב א"ע יותר יהי' בעל תאוה להתאוות לדברים הטובים לו וכל שמופשט יותר מאהבת עצמו מופשט יותר מתאות דבריםהטובים לו. וכן במדת השנאה [הרי] הוא רק מפני שכל דבר המזיק ורע לו לנפשו שונאו להרחיקו מעליו בתכלית, וזהו ג"כ מצד שאוהב א"ע וע"כ מאד ירחיק כל דבר שיזיק לו והמנגד לו, וכל מי שאינו אוהב א"ע כ"כ יוכל לסבול לדבר המנגד ולא ישנאנו כ"כ (ויש דברים שאדם אוהב שאינם נאהבים מצד עצמן כלל רק מפני שהן לטובתו כמו שאוהב את המאכל שיאכלנו אע"פ שיבא לידי כיליון במעיו וכיוצא בהן). ונמצא מובן ממדת האהבה ומדת השנאה שאין זה רק אהבת עצמו, ואהבת עצמו הוא מה שהאדם אוהב חיי נפשו, וידוע שא"א לומר ש[ב]גופו יאהב נפשו אחר שהגוף בלתי חיות כלל בלא הנפש אלא מוכרח [לומר] באהבת חייו שהוא ענין אהבת הנפש עצמה דהיינו מה שאוהבת א"ע, וא"כ מקור של המדות שתלויי' באהבת עצמו היינו שתלוים באהבת הנפש א"ע. ולפ"ז מובן ממילא שיש שרש למדות בעצם הנפש כנ"ל דאל"כ לא הי' תלוי' התהוות המדות באהבת עצמו דוקא, וזהו המופת הב' שגם המדות שמתנהגי' ע"פ השכל יש להם שרש בעצם הנפש ואינם עוברים בשכל רק דרך מעביר כנ"ל וד"ל. וכנראה בחוש שכל מיני אהבות הטבעי' לדברים הטובים לנפשו וכל מיני שנאה לדברים הרעים לנפשו א"צ כלל לשכל [ו]טעם להתבונן אם הם טובים או רעים כמו שא"צ להתבונן בשכל וטעם למה יאהב [חיי] נפשו וכיוצא, וכמו מדת הטבעי' של הבהמה שתאהב מאכלים הערבים לה ותרחק מאכילת כל דבר המזיק לה בלי שכל וטעם כלל וכלל להיותם תלוי' באהבת עצמ[ה] כו'. וא"כ גם שיגזור השכל ג"כ לאהוב דבר הטוב מפני שמתבונן באיכות טובו ולשנוא דבר הרע מפני שהשיג באיכות רעתו, אין התבוננו' הזאת מחדשת לעיקר מציאת האהבה והשנאה הטבעי' רק שמברר יותר את הטוב ואת הרע ואינו אלא כמראה מקום כנ"ל. ועד"מ ההולך באישון חשך ואפילה שבסיבת הדלקת האור ישנא דבר הרואה למזיק ויחמוד ויאהב לדבר הטוב שרואה, שאין עצם החמדה והשנאה דבר חדש רק שבחשך לא ראה  ּ לבחור ולברר בין טוב לרע וע"י האור נתברר למראה עיניו בלבד, אבל מה שמואס ברע ובוחר בטוב כשנראה לו הוא ע"פ הטבע מפני [אהבת] עצמו כנ"ל וד"ל. ונמצא שאין יתרון מעלה למדות האדם שהן ע"פ השכל על מדות הבהמה רק בענין בירור והבחנת דברים טובים ודברים רעים בלבד שע"פ השכל ישיג ויבחין יותר לדבר טוב יותר לנפשו וכמו השגת העושר והכבוד שאין זה בתינוק ובהמה וחסרי דעת, אבל מה שאחר הבירור יחפוץ לעושר ויאהבנו שהוא מפני אהבת עצמו בזה שוין האדם ובהמה כי בכללות ענין מואס ברע ובוחר בטוב שוין הן כו' וד"ל.
אך [הנה] אע"פ שמובן מכל הנ"ל שב' מיני מדות הנ"ל השכלי' והטבעי' שוין הם בעצם במציאותן מצד שרשם בעצם הנפש דוקא ולא בשכל, עכ"ז יש הפרש גדול בין מדות הטבעי' למדותהשכלי' בענין התוקף וחוזק כחן שמדות הטבעי' חזקי' ותקיפי' בכחן הרבה יותר ממדות השכלי', אע"פ שלכאורה דבר זה כפלא יחשב מאחר ששרש א' להן בעצם הנפש מפני אהבת עצמ[ו] כנ"ל. אך הענין הוא לפי שכח השכל המתפשט במדות הטבעי' כמו שיגזור השכל לאהוב דבר מפני שהשיג[ו] באיכות טובו, הנה השכל הזה שולט ומושל על ההתפעלו' האהבה לדבר ההוא עד שלא יתפעל רק במדה הקצובה רק לפי אופן הוראת השכל בלבד ומה שישיג ויגזור השכל הפכו לשנוא הדבר ישנאנו וכן להיפך משנאה לאהבה כו'. ונמצא אין המדות גומרי' ונמשכי' אחר השכל בתוקף וחוזק כלל, כי עיקר תוקף ותגבורת הכח ההוא הוא כח העמדה על מקומו וטבעו בבל ישונה ולא יכוף א"ע כמו האר[ז] שמושרש [בארץ] בעומק שלא יזיזוהו כל הרוחות שבעולם משא"כ הקנה הרך כו'. אבל המדות הטבעי' הן תקיפי' וחזקים הרבה יותר עד שלא יחלשו כחן וטבען משום דבר, גם מפני השכל שיחייב היפוכו אין להשכל שליטה עליהן כלל וכלל, כידוע שטבע האכזריות או טבע הרחמנות לא יועיל כח השכל כלל לבטלם מעיקרם, כי גם שהשכל מחייב להכות ולענוש את הרשע מ"מ טבע הרחמנות עושה פעול[תו] ולא יכול להכות[ו] כו', וכן מי שיתאוה מאכל ברעבותו אין השכל מועיל לבטל הרעבון וכיוצא (רק להשתיק כח התפשטותם יש בכח השכל כו' וזה נק' לאכפיי' כו' ולא לאתהפכא כו' כידוע). והיינו שאמרו לעולם יהא אדם רך כקנה רק במדותיו להכניעם תחת ממשלת השכל ולא יהא קשה כארז במדת הטבעי' כו', וא"א לומר ששרש המדות הטבעי' יותר מגיעים בעצם הנפש משרש המדות השכלי' אחר שמבואר ומובן למעלה מכל הנ"ל דשרש ב' המדות הללו תלוין באהבת עצמו, ואין השכל רק כח המברר ומבחין איזה דבר לאהוב ואיזה לשנוא כו'. אלא בהכרח לומר בטעם חיזוק ותוקף המדות הטבעי' ממדות השכלי' לפי שהתפעלות המדות הטבעי' הן התפעלו' הנפש בפנימיותו יותר ע"כ אין בכח השכל להטותם מהיפך להיפך כלל כנ"ל, משא"כ המדות הנמשכי' ע"פ השכל אע"פ שהם ג"כ מצד שרשם בעצם הנפש, אבל אין ההתפעלו' עצמו' הנפש כ"כ ע"כ יש בכח השכל להטותם כפי שיגזור כו'. וכנראה בחוש שכאשר השכל יחייב לאהוב דבר מה [ב]מהרה וב[נ]קל תבטל, אבל כשהטבע יחייבו לאהוב לא  ּ תבטל לעולם, לפי שמה שהשכל יעורר את האהבה היא באה רק לפי כח השכל ולא בכח עצמי' טבעה, משא"כ כשעצמי' הטבע מעורר לא יפול בה שינוי וביטול [כמו שאין שינוי וביטול ל]עצם הנפש. ומכ"ז הוראה גמורה מה שיש הפרש בין מדות הטבעי' למדות השכלי' הגם שהשכלי' ג"כ מפני אהבת עצמו היינו מפני שאין אהבת עצמו שבמדות השכלי' שנמשכה ונתעוררה ע"פ השכל ערך כלל לגבי הארת עצמי' שמצד טבעי' העצמי' והוא ג"כ ענין אהבה הטבעי' מפני שאוהב א"ע כו' (כי גם באהבת עצמו יש ב' מדריגות, הא' מה שהשכליחייב לאהוב א"ע. והב' אהבת עצמו מצד הטבע בלא שכל וטעם כלל כו' וכנ"ל וד"ל).
ומעתה יש להבין [הנמשל למעלה] מכל פרטי הדברים המבוארים למעלה בענין ב' בחי' מיני מדות הנ"ל, דהנה מבואר למעלה ענין בחי' מדות הטבעי' כמו מדת החסד מצד הטבע הטוב כו', כך למעלה בבחי' מדות דאצי' יש ג"כ בחי' מדות טבעי' והוא כמ"ש טוב ה' לכל כו' והוא סיבת התפעלות של חסד עליון מאצי' לבי"ע (וכן ההשפעה מן המאציל לנאצלים הוא ג"כ מצד טבע הטוב להטיב כמ"ש כי חפץ חסד הוא וכמ"ש בע"ח וד"ל) וזה נק' בחי' נה"י שבמדות דז"א והמה א"צ למוחי' כלל (ובזה[ר] נק' בדי ערבות שאין בהם טעם וריח כו' כמ"ש במ"א באריכות), אלא מעצמם דוקא יתנהגו (וכמשארז"ל בדורו של אנוש שהיו ניזונין בחסדו של הקב"ה כו', ואע"פ שעבדו ע"ז) מאחר שלא מאיר הארת השכל והטעם לחסד זה רק מצד טבע הטוב כנ"ל וד"ל. ובחי' המדות שכליי' היינו שהשכל יגזור להטיב החסד ולא מצד [ה]טבע כו' כנ"ל, כך למעלה במדות דז"א שהוא נק' בחי' חג"ת שהן מדות דאצי' שהם נמשכי' ונתהווי' ע"פ טעם ומוחי' דוקא מבחי' הטעם והמוחי' שבמדות שנק' חב"ד דז"א, וכללות ג' אלה המדריגות חב"ד חג"ת נה"י נק' מושכל מורגש מוטבע וכולם במדות כידוע ומבואר במ"א וד"ל.
והנה מבואר למעלה דגם בחי' המדות השכליי' אין התהוו' עיקר מציאותם מן השכל רק שהשכל יעורר וימשיך את הטבע של המדות כך או כך כו', ואין המדות נק' תולדות של השכל רק שעוברים דרך השכל כו' כנ"ל באורך. הנה למעלה מובן ג"כ מזה דגם בחי' המדות חג"ת דז"א דאצי' הגם שמתנהגי' [רק] ע"פ המוחי' חב"ד דז"א שנמשכו ממוחי' דאו"א דאצי' עד"מ הטעם והשכל של האהבה שנמשך ממוח החכ' שהיא כלל[ו]' כח השכל כו', מ"מ אין עיקר התהוות מציאותם ממוחי' דאו"א בדרך תולדה חדשה, אלא רק שבחי' מוחי' דאו"א שנמשכו בבחי' חג"ת הוא מנהיג אותם ומעורר אותם לצאת מן בחי' ההעלם עצמות שלה לידי גילוי באופנים שונים כפי אופן הוראת המוחין וכמו האיש המראה מקום כנ"ל. כך הוא בחי' המוחי' דאו"א שבז"א מציירים ומלבישים את המדות בכמה אופנים שונים אבל לא שעיקר תחלת מציאותם מתחדשי' מן המוחי' דאו"א. ומ"שבזהר דבינה דאצי' נק' אימא עילאה [ו]כמ"ש אם  ּ הבנים שמחה וכתיב כי אם לבינה תקרא כו', דמשמע שהמדות דז"א נק' בנים שנולדים דרך תולדה מן הבינה, היינו מפני שבתחלה הי' בבחי' עיבור במעי אימ[ו] ועד"מ הולד שבמעי אמו [ונולד לחוץ] שביציאתו לחוץ א"צ לאמו כלל כי מדותיו מתנהגי' ע"פ שכל עצמו ואז מה שבינתו מנהיג מדותיו לא נק' אם כלל כי רק מעביר בעלמא כנ"ל וד"ל (וכמדות שבאדם התחתון שעיקר מציאותם כבר נמצאו בטבע מעצם הנפש רק שהשכל בחי' מנהיג[ם] בלבד [כנ"ל. ו]כך למעלה הרי אמרו באדר"ז דז"א בעתיקא עצמ[ו] אחיד [ו]הוא למעלה גם מבחי' או"א, כי הרי בחי' מוחי' דאבא ואימא אינם נמשכים רק מבחי' המזלות דא"א מזל ונוצר מזל ונקה כו'. וגם או"א עצמ[ן] שנק' חו"ב תרין כו' והוא כמו מוח ההבנה ומוח התפיסא כידוע אינם מקבלים רק מבחי' מו"ס דא"א ) שהוא כמו בחי' המשכיל ההיולי שבאדם כידוע. אבל ז"א שהוא בחי' ו"ק דז"א מצד עצם טבעם ומהותם זולת הוראת השכל בבחי' ע"י עצמו אחיד כו', והיינו בבחי' [ה]ג"ר דע"י שהן מתנשאים מימות עולם דא"א ודז"א ולכך נאמר ע"י מלשון המעתיק הרים כו'. כי ידוע ההפרש במדות דא"א שמתלבשי' בנאצלי' כידוע דאו"א מלבישים לזרועות דא"א ועז"נ שאל נא לימים ראשונים כו', אבל בחי' ג"ר דע"י בלתי מתלבשים בנאצלי' ומתנשאי' מימות עולם דא"א שנק' ו' ימי בראשית כו'. אך ו"ק דז"א למטה לכאורה שרשם רק במדות דא"א שלמעלה מבחי' חו"ב ונק' ימי קדם או הרי קדם, כידוע שהם המדות שלמעלה מן השכל אלא מצד טבע העצמי וכמו אה"ר שברצון כו', אך באמת שרשם יותר למעלה והוא [ב]בחי' פנימי' דע"י כנ"ל. והטעם יובן ע"פ הנ"ל גם בשרש ענין המדות הטבעי' שהוא רק אהבת עצמו בלבד והמופת מחולי המ"ש כו' כנ"ל, ואהבת עצמו שהוא אהבת חיים היינו מה שהנפש אוהבת עצמה ע"כ תאהוב כל [ה]דברים הטובי' [לה ולנפשה] ותשנא כל דברים המזיקי' לה ורע לה, ואין צריך שכל וטעם כלל למאוס ברע ולבחור בטוב כו' רק שהשכל מברר יותר את הטוב ואת הרע כו' כנ"ל באריכות.
והנמשל מזה יובן למעלה ג"כ בשרש בחי' המדות הטבעי' שברצה"ע שנק' א"א שלמעלה מן השכל שנק' חכ' ובינה כו' שהוא ג"כ בא מאהבת המאציל א"ע כבי' עד"מ שאדם אוהב חיי נפשו כו'. ולמעלה בחי' אהבה זו בחי' א"ס ממש ולכךאנו או' ואהבתך לא תסור ממנו שתאהוב אותנו כמו אהבה שתאהוב א"ע שנק' אהבתך, עד"מ בין אהבת איש לרעהו שעיקר האהבה הוא כשאוהבו כנפשו דהיינו כמו שאוהב א"ע ונפשו כמ"ש [ב]יהונתן [ו]דוד כאהבת נפשו אהבו כו', וממנה נמצא מקור כל המדות הטבעי' והעצמי' דהיינו כל דברים הטובי' לנפשו כו' כנ"ל. ועל בחי' אהבה זו למעלה נא' הבן יקיר לי אפרים כו' המו מעי לו דוקא כי כל אשר לאיש יתן בעד נפשו שהן כנ"י שנק' חפצי בה כידוע. וגם מלמטה למעלה מכנ"י להקב"ה יש בחי' אהבה זו הפשוטה [כ]אהבת עצמו והוא מ"ש זכרתי לך חסד נעוריך [אהבת כלולותיך] כו' דוקא בחי' חסד ואהבת נעורי' שהוא למעלה מן השכל והטעם רק כמו בחי' אהבת עצמו וחייו בלא טעם  ּ כי א"א להיות שיתן אדם טעם למה אוהב חיי נפשו כנ"ל, וזהו לכתך אחרי במדבר כו' וד"ל. ולפ"ז הרי מובן למשכיל למעלה בשרש בחי' המדות דז"א שהן למעלה מבחי' המוחין שבהם, כי הרי שרש המוחין דז"א נמשך מאו"א אינן אלא בבחי' זרועות דא"א דאו"א מלבישים שם. וז"ש באדר"ז דרישא דמלכא בחו"ג אתקין, פי' רישא דמלכא הוא בחי' חב"ד דז"א כידוע ועיקר מקור יניקתם הוא בחו"ג דא"א שמקבלים או"א להמשיך מוחין לז"א כנ"ל. אבל ו"ק דז"א שרשם למעלה יותר והוא בחי' ג"ר דע"י ששם שורה בחי' מל' דא"ס שנק' נפשו של עצמו' א"ס כמ"ש נשבע ה' בנפשו וכמ"ש במ"א [בפי'] ואולם חי אני כו', לפי שבחי' אהבת נפשו זאת שנק' אהבת עצמ[ו] למטה ממנה מקור ושרש המדות דע"י וא"א. והנה מובן מענין הנ"ל בשרש מדות הטבעי' באריכות שגם הארת השכל הם בחי' מברר את הטוב כו' אינו אלא עד"מ המדליק אור במקום חשך שמברר לו את הטוב כו' שאין כל חדש בבחירתו אח"כ בטוב שהוא רק אהבת עצמו, וכך יובן למעלה בחי' חו"ג דע"י שמתלבשים בגולגלתא ומו"ס ומכ"ש התלבשות המדות דא"א באו"א דאצי' שאין בחי' החכ' רק [כ]מברר יותר באיזה אופן תתלבש המדה כו' וד"ל.
והנה מבואר עוד למעלה דאע"פ ששרש ב' המדות הטבעי' והשכלי' הן בעצם הנפש שלמעלה מן השכל כו', מ"מ יש הפרש גדול בענין החוזק והתוקף של המדות שלא ישונה ויכול להפכם שע"י השכל שיגזור החסד ישתנה כו', משא"כ טבע החסד והרחמים לא ישתנה לעולם ונק' קשה כארז כו' כנ"ל. והנמשל מזה יובן למשכיל למעלה שזהו ההפרש בין בחי' המדות דז"א שמתנהגים ע"פ בחי' המוחי' דאו"א שמשתניםכמ"ש וינחם ה' כו', אבל בבחי' המדות דע"י וא"א שלמעלה מחו"ב לפי ששרשם בעצמו' המאציל לא ישתנו לעולם כמ"ש נצח ישראל לא ישקר כו' כי לא אדם הוא להנחם כו', ולא יועיל כח החכ' לבטלם מעיקרם רק להשתיק כח התפשטותם בלבד, אבל לא שיבטל עצם מציאותן כנ"ל. וז"ש כי ההרים ימושו כו' וחסדי מאתך לא תמוש כו' (כי אע"פ שההרים ימושו להיותן ע"פ השכל אבל חסדי הטבע כמו מצד טבע הטוב כו' לא ימוש לעולם כו') משא"כ בחי' המדות המתהוים ע"פ החכ' שימושו ויתבטלו לגמרי כשהחכ' תגזור מחוב לזכות וכן להיפך וד"ל.
ומ"ש למעלה בטעם תוקף המדות הטבעי' על השכלי' מפני שהתפעלו' הנפש בפנימיותו הוא יותר במדות הטבעי' מבשכלי' כנ"ל ע"כ אין בכח השכל להטותם כו', והנמשל מזה יובן [למשכיל] למעלה שבחי' אה"ר או ר"ר שבע"י וא"א יש יותר הארת מל' דא"ס שבק"ו כו' מבחי' הפנימי' יותר וע"ד מ"ש הבן יקיר לי כו' המו מעי לו ע"כ רחם ארחמנו כו' עד שאין בכח החכ' גם [ב]בחי' ח"ס לבטל ולגזור להיפך (וכמו בזמן קי"ס שתבעה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כו' ואעפ"כ לא הועיל כו'). ושרש הדברים מבואר למעלה דגם באהבת עצמו יש ב' מדריגות, הא' דאהבה הטבעי'. והב' מצד השכל [כו'], ובאהבה זאת שבאה מצד השכל אין כחה באה רק לפי כח השכל הממשיכה ואין לה ערך לגבי בחי' עצמי' כח הטבעי  ּ כו' וע"כ המדות הטבעי' תקיפי' וחזקים יותר ממדות השכלי' הגם שהם טבעי' ג"כ כו'. והנמשל מזה יובן למשכיל למעלה שזה ההפרש בין בחי' חפץ חסד שבטבע הטוב מצד עצמו' אוא"ס שבסיבת זה הי' [כל] עיקר ההשתלשלו' בין התעוררו' אותו החסד בעצמותו מצד מעשה התחתונים עכשיו כמ"ש בע"ח שהוא ע"פ חכ' וטעם כמוס לרצון הפשוט שימשיך לחסד זה מחדש רק לפי כח החכ' ואין לה ערך לגבי עצמו' כח הטבע החסד כו' וד"ל. וזהו ענין ההפרש בכלל בין בחי' אורות דתהו לבחי' אורות דתיקון שבחי' אורות דתהו תקיפי' וחזקי' הרבה מבחי' אורות דתיקון ואינם מתלבשים ובאין ע"פ כח החכ' כאורות דתיקון והוא הנק' קשה כארז כנ"ל וד"ל.
וזהו שרש ענין צדקת פרזונו כו' דהנה לעתיד נא' פרזות תשב ירושלים מרוב אדם כו' דהיינו מחמת ריבוי אורות שנק' רוב אדם לא יכולים בחי' הכלים, ואע"פ שהכלי מגבילאת האור, אך מפני תוקף וריבוי האור לא יכול להיות הג[ב]לת הכלי וע"כ ממילא פרזות תשב ירושלים מבלי חומה מוגבלת לעיר כנ"ל. וביאור ענין הלא יובן היטב ע"פ כל הנ"ל בב' מיני מדות, שבחי' המדות שלמטה מן השכל המה נכנעים תחת השכל וממילא יש להם גבול ושיעור בכלים מכלים שונים המגבילים את האור שיהי' באופן כך וכך ולא יותר, וגם המה מתחלקי' לחלקים [בכלים] רבים [ו]שונים [הכל] ע"פ הוראת השכל. וזהו ענין הנ"ל [ב]בחי' התיקון שהוא בחי' המשכת [ה]חכ' במדות לחלקם לס"ר חלקי' והוא מפני התחלקו' המוחין של המדות לס"ר מדרגות כו' וכנ"ל באריכות בענין חכם הרזים, וזהו [כל] עיקר ענין התיקון להתלבש בריבוי כלים וממילא הוא ריבוי התחלקות כו', וגם בחי' אורות דתיקון שנק' ישראל אינם תקיפים וחזקים כ"כ מפני שהשכל שולט עליהם להטות[ם] מהיפך להיפך כנ"ל. והנה הגם שמבואר למעלה דגם מדות השכלי' שרשם בעצם הנפש ואין השכל רק כמראה מקום למדות כו', מ"מ יהי' איך שיהי' השכל מטה אותם ומציירם בכמה מיני כלים מכלים שונים והוא עיקר בחי' התיקון דהיינו ע"י בחי' הארת חו"ב בז"א כנ"ל. אבל בחי' אורות דתהו היינו כמו בחי' מדות הטבעי' הנ"ל שלמעלה מן השכל לגמרי דהיינו שאין בכח השכל להטותם כלל ממקומן ונק' קשה כארז כנ"ל, והוא מפני אהבת עצמו הטבעי' כו' כנ"ל באריכות, והן היפך מאורות דתיקון בג' דברים הנ"ל, הא' שחזקים ותקיפי' הרבה מאורות דתיקון מפני שתלוי' בטבע אהבת עצמו כנ"ל. והב' שאין באים בהתלבשו' בריבוי כלים לפי שמפני תוק[פן] וחזק[ן] לא יגבילם הכלי' כלל (וכמ"ש בע"ח דמחמת זה הי' השבירה בכלים לפי שלא יכלו לסבול את האור[ות)], כענין המאמר לאו כל מוחא סביל דא כשאין כלי המוח סובל ומחזיק לאור עומק השכל כידוע אלא הן אורות בלא כלים כלל (והוא כמו בחי' העקודים שי"ס עקודים בכל[י] א' ואינם נחלקי' ליו"ד חלקים ). והג' שאינן באי' בבחי' התחלקות כלל אלא המה אורות פשוטי' וכללי' בלתי מתחלקי'. והכל שרש וענין א' דמשום גודל ותוקף המה בלתי מוגבלים ובלתי מתחלקי', כי הגבלה והתחלקו' ענין א' הוא כידוע ומבואר במ"א וד"ל.
אך הנה [מ"ש] צדקת פרזונו בישראל היינו  ּ שע"י הצדקה נמשך בחי' פרזונו שהם בחי' אורות דתהו הבלתי מוגבלים ובלתי מתחלקים בכלים בישראל בבחי' הכלים דתיקון. ויש להבין לכאורה ב' דברים, הא' מאחר שבחי' אורותדתהו פשוטים ותקיפים שלא יכילנו הכלים איך אפשר שיומשכו ויוגבלו בכלים דתיקון שנק' ישראל כו'. והב' מהו שאמר צדקת פרזונו למה ע"י הצדקה דוקא כי מה שייכות יש צדקה [ל]ענין זה. אך הענין הוא דקושי' הב' תירוץ ל[קושי' ה]ראש[ונה], דלאחר שיובן ענין טעם צדקת פרזונו כו' ממילא יתורץ גם קושיא הא'. אך יש להקדים ענין א' בענין החיות שבמרכבה הנושאות את הכסא כידוע, לכאורה פלא גדול דבר זה האיך ביכולת המרכבה שהם נבראים בע"ג לרומם ולהעלות את הכסא שנא' בה על דמות הכסא כמראה אדם שהוא בחי' ז"א דאצי' שנק' אדם דאצי' [כידוע]. אך הענין הוא להיות כי בחי' אדם שעל הכסא הוא בחי' אורות דתיקון שהוא אדם בציור הפרצוף אורות בריבוי כלים מכלים שונים, כמו פרצוף אדם שאברי האדם רבים הם עינים [ו]ידים [ו]פה [ו]אוזן וחוטם כו' וכן אברי' הפנימי' רבים הם כו'. וכ"ז הוא בחי' התחלקות החיות לחלקים רבים שמזה נעשה בחי' ריבוי כלים כנ"ל שההתחלקות והגבלה א' הוא וסיבת זה בא מצד הארת חו"ב במדות כנ"ל. אך הנה שרש החיות שבמרכבה כמו פני ארי' פני שור כו' נמשך מבחי' אורות דתהו שלמעלה מבחי' התיקון, כידוע שבחי' התהו עדיין לא הי' בחי' פרצוף אדם כלל רק בחי' בהמות וחיות בלבד (וכמו בבריאת הנבראי' למטה בי' מאמרות שהחיות והבהמות והעופות נברא[ו] תחלה לאדם וכמ"ש תוצא הארץ נפש חי' כו' וכמארז"ל אפי' יתוש קדמך וכמ"ש במדרש ע"פ אחור וקדם צרתני אחור למע"ב כו' וקדם כו'. וככה יובן למעלה בבחי' האצי' שנאצלו בחי' אורות דתהו תחלה ואח"כ בחי' אדם דתיקון כו'), וכמאמר הידוע באדר"ז דבני עלמין ולא אתקיימו עד דאתבני פרצופא דאדם כו' (וכן בדרז"ל הי' בונה עולמות ומחריבן ). וזהו הטעם שיש כח במרכבה לנשאות את הכסא כו' לפי ששרשם יותר נעלה מבחי' אדם דתיקון ע"כ יש ביכולת להעלות לבחי' אדם למעלה מבחי' אדם, והוא מ"ש כי לא אדם הוא להנחם דהיינו לבחי' מדות התהו שהם אורות תקיפים וחזקים הרבה כנ"ל ואינם עשוים להשתנות מהיפך להיפך כנ"ל, ואמנם בחי' המדות דתיקון עשוים להשתנו' ע"פ השכל כנ"ל וע"כ אדם דתיקון עשוי להנחם משא"כ בחי' המדות דתהו נאמר כי לא אדם הוא להנחם כו' וד"ל.
אך מה שיש בכח המרכבה לרומם לבחי' אדם דתיקון שעל הכסא כ"כ, ולכאור' אין זה מובן דהלא החיות שבמרכבה נתהוו מאין ליש בבחי' מל' דאצי' שנק' ג"כ אדם וכמ"ש ופניאדם לארבעתן, וגם ידוע בד' מחנות שכינה מחנה מיכאל במדריגת האהבה ומחנה גבריאל במדריגת היראה כו' כולם מקבלים מבחי' המל' ונק' י"ב בקר והים עומד עליהם מלמעלה כו', והאיך יהי' בכוחם לרומם ולהעלות למקור חוצבם כו'. אך הענין ידוע שזהו כמו [למשל המאכל שמחי' לאדם הגם שהמאכל בחי' צומח כו', אך לפי ששרש] המאכל נמשך מבחי' התהו רק שנפל בשבה"כ למטה מאד כו', וכך [בחי'] החיות שבמרכבה [ש]הם בחי'  ּ [ה]תהו רק שנפלו למטה בשבה"כ ונתגשמו. והמופת לזה ממה שאנו רואים בטבע מדות החיות והבהמות שהן תקיפים וחזקים הרבה יותר מן מדות שבאדם כנ"ל בענין מדות הטבעי' שבבהמה כו', וגם בחי' המדות שבחיות שבמרכבה הם תקיפי' וחזקים מאד כי פני ארי' רק בחי' חסד בל ישנה תפקידו [לגבו'], ובחי' פני שור מהשמאל רק בחי' דין [וגם] לא ישנה תפקידו לעולם כו', וכן בד' מחנות מחנה מיכאל באהבה רבה בהתפעלות חזקה מאד כמו אהבה טבעי' הנ"ל וכן מחנה גבריאל ביראה גדולה כ"כ עד שמזיעתן של חיות כו'. והיינו מפני ששרשם מאורות דתהו ולכך יש ביכולתם להעלות לבחי' אדם שעל הכסא למעלה מעלה מבחי' אדם כנ"ל וד"ל.
ומעתה יובן ג"כ טעם ענין צדקת פרזונו שהוא ע"י הצדקה דוקא כנ"ל, דהנה בצדקה כתי' צדקה תרומם גוי פי' הפסוק הפשוט היינו הצדקה תרומם לבחי' נוגה דעשי' שנק' גוי כו'. וביאור הדבר הנה ארז"ל דבחי' נוגה הוא להט החרב המתהפכת משום דמתהפך פעמים לטוב ופעמים לרע וכשא' הזהר דהאי נוגה מפתת לאתתא ונטלת נהורא כו', פי' כי ע"ס דקדושה הם אורות עליונים שהם בבחי' אין דהיינו שהם בבחי' ביטול והתכללות ליכלל בעצמו' המאציל משום דאיהו וחיוהי חד בבחי' אין אמיתי כו'. אבל ע"ס דקליפה את זה לעו"ז עשה [ה]אלקי' שיהי' דוקא בחי' יש ודבר נפרד כו' היפך בחי' הביטול כו', כמו ע' שרים דקליפה שיודעים את רבונם ומכוונים למרוד לעשות א"ע ליש ודבר כו' כמו שר של מצרים שא' לי יאורי ואני עשיתני כו' כמו שאמרו הגוים ידינו רמה ולא ה' פעל כו' כחי ועוצם ידי כו' וכיוצא. והממוצע ביניהם הוא בחי' נוגה, שהגם שהוא יש ו[דבר] נפרד לעצמו הוא מתבטל לפעמים לקדושה. ודוגמא לדבר זה אנו רואים בדצ"חשנמשכים מבחי' נוגה והם כל דברים המותרים לאכול (משא"כ דברים האסורים נמשכו מג' קליפות הטמאות לגמרי כידוע), שכשהאדם אוכל אכילה גסה תמיד נתגשם מאד ונופל ברע גמור כמ"ש וישמן ישורון ויבעט שמנת עבית כו' בניאוף ורציחה כו' וגזל וכה"ג. ולפעמים יהי' להיפך שמן האכילה יתחזק שכלו להשגת שכלו ויתפעל יותר בתפלה (או כמו אכילת שבת שנאכל בקדושה ממש ואינו מתגשם ממנה לעולם כמ"ש בענין לחם הפנים כו'). וזהו הוראה גמורה שבחי' נוגה שרש המאכל הוא בחי' ממוצע בין בחי' הפירוד לבחי' הביטול לפעמים הוא בבחי' הביטול כמו ע"ס דקדושה ולפעמים הוא בבחי' הפירוד כמו ע"ס דקליפה וע"כ נק' להט החרב המתהפכת כו' וד"ל. והנה כשהאדם נותן צדקה מיגיע כפו שבדצ"ח הזה מעלה לבחי' ניצוצות דתהו שנפלו בנוגה כידוע ששרש בחי' נוגה הוא בעולם התהו כי שם נפל בשבירה כמ"ש וימלוך וימת כו' ונק' ז' מלכים שמתו. וזהו צדקה תרומם גוי [ש]תרומם לבחי' נוגה שנק' גוי לבחי' התהו שקדם לתיקון כנ"ל כמו בענין החיות שבמרכבה שנושאים את הכסא ג"כ מטעם זה וד"ל. וזהו טעם צדקת פרזונו ע"י הצדקה דוקא, כי הצדקה למעלה מגיע לבחי' התהו שלפני התיקון כו', ובהגיע לשם ממשכת בחי' אור גדול ותוקף שבתהו שירד  ּ ונמשך למטה בבחי' הכלים דתיקון שנק' ישראל כו', וז"ש צדקת פרזונו בישראל כו'. ובזה יתורץ קושי' הראשונה איך יוגבל אורות דתהו בכלים דתיקון, כי הנה במצות הצדקה מיגיע כפו שבדצ"ח דנוגה הרי נעשה מזה בחי' כלי לשכון בו אור אלקי, והיינו מטעם הידוע, כמו שהצדקה לעני להחיות רוח שפלים למטה כך למעלה נמשך אוא"ס להחיות רוח שפלים כו' מטעם שמפני מעשה הצדקה נעשה בכלים דתהו שנפלו בנוגה בבחי' שבירה ע"כ כשעולים למעלה נעש[י'] בחי' כלים רחבים להכיל את בחי' האורות הגדולים דתהו שהצדקה ממשכת למעלה. וז"ש והי' מעשה הצדקה כו', בצדקה תרוממו בריבוי כלים להכיל את בחי' האור דפרזון דתהו כנ"ל.
וזהו מקול מחצצים בין משאבים שם יתנו צדקות ה' כו', פי' יתנו לשון תרגום הוא בהיות [כי] בחי' הבירורי' דנוגה הוא ע"י החכ' דוקא כי בחכ' אתברירו כידוע. וז"ש מקול מחצצים בין משאבים כו' כי החכ' נק' מעין להבינה כמ"שבע"ח בפי' שאול מרחובות הנהר כו', והנה עד"מ המעיין שחוצבים אותו בהר קשה כך הוא בחי' החכ' שמברר בירורי נוגה לאהפכא חשוכא לנהורא כו', [ו]פי' משאבים היינו בחי' מים דבינה הנשאבים מ[ן ה]מעיין דחכ' לע"ל וכמ"ש ומעין יוצא מבית ה' והשקה כו' כמ"ש ושאבתם מים בששון ממעייני הישועה (וכמ"ש במ"א בענין ניסוך המים בחג, ולמה נק' בית השואבה כו'). או יתפרש להיפך דמשאבים היינו השואבים מ[מי] החכ' לברר בירורים ומחצצים שבין משאבים הללו היינו לחצוב כל מסך מבדיל דנוגה. ולפ"ז [יתפרש יותר כפשוטו שמחצצין באין בין משאבי' להוציא להאור עד למטה מטה וכן מעיינות תהום רבה נבקעו שהוא] מעיינות החכמה שנובעים ויוצאים דרך כל המסכים דנוגה ע"י המחצצים כו' וד"ל. ודוקא בחי'אחוריי' דחכ' הוא המברר בירורי נוגה ונק' נובלות חכ' שלמעלה תורה כו' כמ"ש במ"א בפי' ואתא מרבבות קדש, וזהו שם יתנו צדקות ה' יתנו לשון תרגום שהוא בחי' אחוריים דלה"ק שהוא בחי' אחוריים דחכ' שנק' קדש כמבואר במ"א וד"ל. וזהו שאמרה דבורה חדלו פרזון בישראל חדלו שלא הי' אור דתהו מאיר בתיקון [מטעם ה]נ"ל ע"כ הי' סיסרא מושל על ישראל כי שרש ע"ס דנוגה מז' מלכין קדמאין דתהו כנ"ל. עד שקמתי דבורה שהוא בחי' עלי' המל' מן הבירורי' דנוגה כמ"ש ותתן טרף כנ"ל בביאור הראשון כו', שקמתי אם בישראל היינו כמ"ש הנני בורא חדשה נקבה תסובב גבר לפי שא"ח תהי' עט"ב ותהי' אם בישראל דתיקון שיהי' גילוי אורות דתהו בתיקון כנ"ל וד"ל.
הערות
 ולהבין בתוס' ביאור: ראה הנרשם לקמן ברשימת הכת"י [בהרשימה לתחילת המאמר שעליו קאי ביאור זה. ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 צדקת פרזונו בישראל: ס' שופטים ה, יא.
 מבואר למעלה בתיבת ישראל: ראה לעיל רמד, א ואילך.
 ישראל. . יש"ר א"ל: ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג מערכת ישראל. פי' הר"מ בוטרי"ל לס"י פ"א, מ"א (ירושלים תשכ"ב יד, סע"ד ואילך). רמ"ז לזח"ג ר"פ שמיני. סידור שער התפילין יא, ג. שע"ת קיד, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסב. דברים ח"ב ע' תעח.
 ואל הוא בחי' החסד: ראה בהנסמן לעיל רמד, א הערה 168.
 חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 כל היום: זיד: כו'.
 דאל הוא נהירו דחכמתא: נסמן לעיל פ' בא צח, ד.
 שעיקר בנין ז"א. . נה"י: ראה גם ע"ח (שער הולדת או"א וזו"ן) שט"ז, רפ"א. (שער הפרצופים) שי"ד, דרוש א. בסמוך הערה 11.
 דז"א: זיד: ליתא.
 תלת דכליל גו תלת: נסמן לעיל פ' שמות לח, ד.
 הולד. . ראשו בין ברכיו: נדה ל, ב.
 שג': זיד: שי'.
 ויובן דבר זה: זיד: ליתא.
 כארז בלבנון ישגה: תהלים צב, יג.
 כי האדם עץ השדה: פ' שופטים כ, יט.
 אדה"ע שנק' ז"א: ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ה.
 מתגדל[י'] המדות. . החלב: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קעז ואילך.
 לפי שכלו יהולל איש: משלי יב, ח. ראה גם לעיל רמא, א. תו"ח ח"ש קכג, א.
 בלבד: זיד: ליתא.
 בחי' בנין: שם: בבחי'.
 אלף. . לשון לימוד: נסמן לעיל פ' וארא עח, ב.
 אאלפך חכ': נסמן לעיל טו, ב.
 ויקרא לו אל אלקי ישראל: וישלח לג, כ.
 מי קרא למי הקב"ה קרא ליעקב אל: ראה מגילה יח, א. עטרת ישראל (לר' ישראל ב"ר אברהם מבאהפלי) פ' ואתחנן נו, ב.
 בברכות של [זיד: ליתא] חכם הרזים: ברכות נח, א.
 ס"ר נש"י: נסמן לעיל קפג, ג.
 דשרש ס"ר נש"י. . ו"ק דז"א: ראה גם לעיל רמג, ב. וש"נ.
 ס"ר דעות בישראל: ראה תניא בהקדמה. תו"ח נח נז, ד ובהערה 52.
 ותוכן רוחות ה': משלי טז, ב.
 ב"ש אוסרים וב"ה מתירים: פסחים נה, א (במשנה).
 מחצב נשמתו: ז: נשמתו ודעתו נחצבה.
 פעמים: זיד: ליתא.
 כמה אנשים. . משרש א'. . בס' הגלגולים: ראה שם פכ"ח.
 היותו מבחי' תוס' וריבוי: זיד: היינו ג"כ בתוס' ריבוי.
 דוקא: יד: דו"ק.
 אור זרוע לצדיק: תהלים צז, יא.
 מספר כל זכר לגולגלותם: ראה במדבר ב, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ו ס"ע קצ ואילך.
 מכל. . ושכל: זיד: חלוקים, כל אלה יש בשכל וטעם.
 בטל דבר בטל[ה] אהבה: אבות פ"ה, מט"ז.
 התחלקו': זיד: ליתא.
 הנה: שם: אבל.
 עד"מ: שם: ע"ד.
 איש אשר רוח בו: פינחס כז, יח. ספרי שם. תניא בהקדמה.
 שהוא הארת: זיד: מהארת.
 ויקרא את שמם אדם ויברך אותם: בראשית ה, ב [בהיפך הסדר].
 זו"נ: ז: דכר ונוק'. יד: ליתא.
 החופה. . או"מ: ראה גם ביאוה"ז בחוקותי פד, סע"א ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קפט. לקו"ת שה"ש מח, ג. תו"א ויחי מח, א.
 ליעקב. . ז"א: ראה ע"ח (שער פרצופי זו"ן) של"א, פ"א. (שער הקליפות) שמ"ח, פ"ג. שעה"י כו, א ואילך.
 נשמתם: ז: ס"ר נשמות שלהם. וראה בסמוך בפנים שו"ה ס"ר.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 להקב"ה שהוא ז"א: ראה גם לעיל פ' וארא נד, ג. וש"נ.
 האור בריבוי כלי'. . התחלקות: ראה גם לעיל ריב, ד. פ' שמות מה, א ואילך.
 ע"פ: זיד: מצד.
 הרחמנות: שם: הטוב.
 תאוות הממון להיות: שם: כל הממון.
 כ"ז: שם: כל מה.
 ורע לו: שם: ליתא.
 מי: שם: ליתא.
 ותרחק מאכילת כל: שם: ותרחיק מאכל וכל.
 ואפילה: שם: ליתא.
 הבירור: שם: ההבחנה.
 גומרי': שם: נגררי'.
 ברעבותו: שם: ברעב.
 לעולם יהא אדם רך כקנה: תענית כ, סע"א.
 רק: ז: ליתא. יד: חסר. וכנצ"ל: רך.
 למעלה: שם: ליתא.
 שהשכלי' ג"כ: ז: חסר. יד: שהטבעי'.
 הארת עצמי': ז: חסר. יד: אהבת עצמו.
 בחי': זיד: ליתא.
 טוב ה' לכל: תהלים קמה, ט.
 התפעלות של: זיד: השפעת כל.
 כי חפץ חסד הוא: מיכה ז, יח.
 טבע הטוב להטיב. . בע"ח: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 נה"י. . בדי ערבות: ראה זהר ויחי רכ, ב (ובאוה"ח שם). שם (בהשמטות) רסב, א. בלק קצג, ב (ובמק"מ שם). מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תטז. תקס"ח ח"א ע' שטז. ביאורי הזהר בשלח מז, ד. שעה"י קלג, ב ובהערה 45.
 בדורו של אנוש: נסמן לעיל כד, ד.
 מושכל מורגש מוטבע: ראה פי' הראב"ד והרמב"ן לס"י פ"א, מ"ה. מאמרי אדה"ז אתהלך ע' קמד. ביאוה"ז בשלח מח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קיא. וש"נ. תו"ח נח מז, א.
 בבחי': זיד: במדות.
 הוא: שם: ליתא.
 דבינה. . אימא עילאה: ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"ח.
 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
 כי אם לבינה תקרא: נסמן לעיל פ' וארא סט, ב.
 בחי': ז: חסר. יד: ליתא.
 כנ"ל: כנצ"ל: כנ"ל).
 דז"א בעתיקא. . אחיד: נסמן לעיל פ' בא קל, ב.
 דאבא ואימא. . המזלות: נסמן לעיל פ' שמות לו, א הערה 455.
 מזל: זיד: ליתא.
 או"א. . חו"ב: ראה תניא פ"ג.
 או"א. . תרין: נסמן לעיל פ' בא קכ, א הערה 264.
 וגם. . כו': יד: (גם. . כו').
 והוא. . התפיסא כידוע: ז: (והוא. יד: והוא. . ז: התפיסא כידוע). יד: התפיסא) כידוע.
 דא"א): זיד: דא"א.
 שהוא. . כידוע: יד: (שהוא. . כידוע).
 ע"י מלשון המעתיק הרים: ראה גם לעיל קמב, ב. וש"נ.
 דאו"א מלבישים לזרועות דא"א: נסמן לעיל פ' בא פט, ב.
 שאל נא לימים ראשונים: ואתחנן ד, לב.
 במדות דא"א. . ימי קדם: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' טז. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' נה. וש"נ. בהערה הבאה.
 במדות דא"א. . הרי קדם: נסמן לעיל פ' בא קכז, ג.
 ואהבתך לא תסור ממנו: ברכות ק"ש (ערבית).
 בין אהבת: ז: אהבה שבין. יד: חסר.
 כאהבת נפשו אהבו: שמו"א כ, יז [ושם: כי אהבת — וכ"ה בז. יד: כבפנים].
 הבן יקיר לי אפרים: ירמי' לא, יט.
 כל אשר לאיש יתן בעד נפשו: איוב ב, ד.
 כנ"י שנק' חפצי בה: ישעי' סב, ד. ראה גם שע"ת ס, ד ואילך ובהערה 14. לקמן פ' ויקהל תלה, ד.
 זכרתי לך חסד נעוריך: ירמי' ב, ב.
 להיות: זיד: ליתא.
 לכתך אחרי במדבר: המשך הכתוב זכרתי לך חסד נעוריך.
 באדר"ז דרישא דמלכא: נסמן לעיל פ' בא צ, ד.
 אתקין: זיד: אתתקן.
 נשבע ה' בנפשו: ירמי' נא, יד [ושם: ה' צבאות]. עמוס ו, ח [ושם: אדני ה' אלקים]. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרלב וע' תרלז. תקס"ט ע' קפז וע' קצ. שע"ת צו, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' נט. וש"נ. דברים ח"ג ע' תתעא. וש"נ. נ"ך ע' צט. לעיל פ' וארא פג, ד.
 ואולם חי אני: שלח יד, כא. ראה גם מאמרי אדה"ז שבהערה שלפנ"ז.
 חו"ג דע"י. . בגולגלתא ומו"ס: נסמן לעיל פט, ב.
 וינחם ה': בראשית ו, ו. תשא לב, יד.
 נצח ישראל לא ישקר: שמו"א טו, כט.
 כי ההרים. . תמוש: ישעי' נד, י [ושם: ימוש. וכ"ה בזיד. — ראה שע"ת קלט, ג ובהערה 15].
 כי: ז: פי'. יד: ליתא.
 שתבעה: שם: שטענה.
 מה נשתנו אלו מאלו: נסמן לעיל פח, ד.
 התעוררו'. . מעשה התחתונים. . בע"ח: נסמן לעיל קנב, ג.
 פרזות תשב ירושלים: זכרי' ב, ח.
 יכולים: זיד: יכילם.
 ענין: שם: הדברים.
 וכמ"ש בע"ח: נסמן לעיל רמה, ב הערה 8.
 (וכמ"ש. . האור[ות)]: ז: וכמ"ש. . האור.
 לאו כל מוחא סביל דא: ראה גם של"ה ב, א. רנא, ב (בהגה). רנז, א. רסג, ב. תו"ח ויצא קסט, ב ובהערה 14. ש"א פט, ב.
 כענין. . (והוא: ז: (כענין. . והוא.
 עקודים בכל[י] א': נסמן לעיל פ' וארא נב, ד.
 חלקים: זיד: כלים.
 הגבלה והתחלקו' ענין א' הוא: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקכז.
 הבלתי מוגבלים: יד: פשוטים ותקיפים שלא יכילנו. וראה בסמוך בפנים שו"ה דתהו.
 ובלתי מתחלקים: ז: ליתא.
 יש: יד: ליתא.
 ענין: זיד: ליתא.
 החיות. . הנושאות את הכסא: נסמן לעיל קעט, ב.
 פלא גדול: זיד: יפלא.
 האיך ביכולת המרכבה: ראה גם לקמן פ' ויקהל שצג, ד.
 על דמות הכסא כמראה אדם: יחזקאל א, כו [ושם: ועל (נסמן לעיל פ' שמות כח, ג). . דמות כמראה].
 והעופות: ראה חולין כז, ב. רש"י בראשית ב, ח (בסופו). יט.
 תוצא הארץ נפש חי': בראשית א, כד. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שסד.
 אפי' יתוש קדמך: ראה סנהדרין לח, א. ב"ר פ"א, ח.
 אחור וקדם צרתני: תהלים קלט, ה. ראה ב"ר שם.
 כו': זיד: ליתא.
 באדר"ז דבני עלמין: ראה זהר (אד"ר) נשא קלה, א.
 הי' בונה עולמות ומחריבן: קה"ר פ"ג, יא. יל"ש שם רמז תתקסח. זח"א בהשמטות רנב, סע"ב. ב"ר פ"ג, ז.
 ופני אדם לארבעתן: נסמן לעיל פ' שמות כח, א.
 בד' מחנות שכינה: זהר במדבר קיח, ב.
 י"ב בקר והים. . מלמעלה: מל"א ז, כה. מד. דהי"ב ד, טו.
 שבחיות שבמרכבה. . לא ישנה תפקידו לעולם: ראה גם לעיל ריב, ד. וש"נ.
 שמזיעתן של חיות: חגיגה יג, ב.
 צדקה תרומם גוי: משלי יד, לד.
 הפסוק: זיד: ליתא.
 נוגה דעשי' שנק' גוי: ראה גם לעיל רמד, ד.
 ארז"ל: זיד: אמר(ו) בכ"מ.
 נוגה הוא להט החרב המתהפכת: נסמן לעיל רט, א.
 פעמים לטוב ופעמים לרע: ראה תניא ‘"ז (יא, ב). אוה"ת מטות ע' א'דש ואילך.
 וכשא': וכמו שאמר. זיד: וכמאמ'.
 דהאי נוגה מפתת לאתתא: ראה זהר ויקהל רג, ב.
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 את זה לעו"ז: נסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 ע' שרים: נסמן לעיל פ' שמות לז, ג.
 שיודעים את רבונם ומכוונים למרוד: נסמן לעיל פ' שמות ל, ג.
 שר. . לי יאורי: נסמן לעיל פ' שמות ל, א.
 ואני עשיתני: זיד: ליתא.
 שאמרו: זיד: שאומרי'.
 ידינו רמה ולא ה' פעל: האזינו לב, כז.
 כחי ועוצם ידי: עקב ח, יז.
 נוגה. . דברים המותרים לאכול: ראה תניא פ"ז.
 דברים האסורים נמשכו מג' קליפות: ראה תניא ספ"ו.
 וישמן ישורון ויבעט: האזינו לב, טו.
 להשגת שכלו: ז: וישיג השגות אלקו'. יד: להשגת אלקות.
 אכילת שבת. . ואינו מתגשם: ראה גם לעיל רי, ד. וש"נ.
 לחם הפנים: ראה גם לעיל רטז, א. הנסמן לעיל פ' בא קכז, ב הערה 679.
 הזה: זיד: ה"ז.
 וימלוך וימת: וישלח לו, לב ואילך.
 ז' מלכים שמתו: נסמן לעיל רמד, ד.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 מטעם שמפני מעשה: ז: מפני שמעשה.
 והי' מעשה הצדקה: ישעי' לב, יז.
 בצדקה תרוממו [זיד: תכונני]: ישעי' נד, יד.
 מקול מחצצים: ס' שופטים ה, יא.
 יתנו לשון תרגום: ראה מצו"צ עה"פ.
 בחכ' אתברירו: נסמן לעיל פ' שמות י, ג.
 החכ' נק' מעין: נסמן לעיל פ' בא קה, ב.
 מעין: ז: אם(!) יד: ים. וראה בסמוך בפנים.
 להבינה: שם: והבינה נק' נהר.
 בע"ח בפי' שאול מרחובות הנהר: בראשית לו, לז. ראה זהר (אד"ר) נשא קמב, א. ע"ח (שער דרושי נקודות) ש"ח, פ"ד. מבו"ש ש"ב ח"ב, פ"ח. עמה"מ (שער עולם התוהו) ש"ו, פמ"ו (כה, א). פמ"ח (כח, א). פנ"א (ל, סע"א ואילך).
 שחוצבים: יד: שמוצאין.
 לאהפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 ומעין יוצא מבית ה' והשקה: יואל ד, יח [ושם: מבית ה' יצא — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'א וש"נ. שע"ת סט, א ובהערה 1].
 ושאבתם מים בששון: ישעי' יב, ג.
 ניסוך המים בחג: ראה גם לקו"ת נצבים מח, ג. מאמרי אדה"ז אתהלך ע' מט ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתנה.
 להאור: ניתוסף ע"פ ד.
 מעיינות תהום רבה נבקעו: ע"פ נח ז, יא.
 שנובעים: זיד: שנבקעים.
 נובלות חכ' שלמעלה תורה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ואתא מרבבות קדש: ברכה לג, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תקכז. לקו"ת ברכה צג, ד [בלקו"ת ואתה אבל ראה שם שה"ש ה, ב — ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' כב].
 תרגום. . אחוריים דלה"ק: ראה טעמי המצות — להרח"ו — פ' ואתחנן ענין שמו"ת.
 דחכ' שנק' קדש: נסמן לעיל פ' וארא נח, ב.
 חדלו פרזון בישראל חדלו: ס' שופטים פ"ה, ז.
 עד שקמתי דבורה: המשך הכתוב חדלו.
 ותתן טרף: משלי לא, טו.
 בביאור הראשון: לעיל רמה, ב.
 כו': ב: באריכות.
 שקמתי אם בישראל: המשך הכתוב עד שקמתי דבורה.
 הנני בורא [יד ניתוסף: ארץ] חדשה: ירמי' לא, כא [ושם: כי ברא ה' — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תערב. וש"נ. שה"א נז, א ובהערה 8].
 שא"ח. . עט"ב: משלי יב, ד.
 שיהי': זיד: שהוא.
פרשת יתרו · בחודש השלישי
בעזר"ה
 ּבחודש השלישי לצאת בנ"י מאמ"צ ביום הזה באו מדבר סיני כו', וד[רשו] רז"ל שהוא בר"ח סיון, כי מאחר שלא פי' באיזה יום באו למדו ממ"ש בחדש הזה וכתיב הכא ביום הזה כו'. וי"ל למה חודש הזה דר"ח סיון נשתנה משאר חדשים שלא פי' אותו להדיא אלא סתם וכתיב ביום הזה סתם, אע"פ שפי' בחדש השלישי לא פי' שמו. אך יש להקדים תחלה שרש ענין קבלת התורה לישראל דוקא בזה הזמן, והלא כבר היו צדיקי' גדולים שהיו ראוים ליתן להם כל התורה והמצות כמו אברהם אע"ה שהי' ראשון המאמינים בהוי' אחד והי' בחי' מרכבה ממש, שהרי נק' אברהם אוהבי רחימא דמלכא כו', וכתי' בי' הלוך ונסוע כו' ואיתא בזהר שהי' הולך ועולה מדרגא לדרגא בעילוי אחר עילוי ברוב עומק עוז התקשרות ודביקות האמיתי בה' אחד במס"נ, ורוח אייתי רוח כו' והי' שורה עליו אור אהבה רבה העליונה כמים הפנים אל פנים כו'. ואע"פ שקיים אברהם כל התומ"צ כמ"ש עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור משמרתי כו' וכתיב כי ידעתיו את אשר יצוה את בניו [כו'] לעשות צדקה ומשפט כו', [הרי] עכ"ז לא קיים רק ברוחניות ולישראל ניתנה התו"מ בגשמיות וכמ"ש במ"א בפי' ושמי הוי' לא נודעתי להם כו'. אך הנה ידוע שהתורה נק' עוז ותושי' עוז וכח לנשמה האלקי' כמ"ש ה' עוז לעמו יתן ואיןעוז אלא תורה וכמ"ש חגרה בעוז מתני' כו', ותושי' שמתשת כח הגוף החומרי והא בהא תליא שכבר היא עוז לנשמה ממילא מתשת כח הגוף וכמ"ש בזהר תוקפא דנפשא חולשא דגופא.
ולהבין זה יש להבין תחלה שרש ענין אהבה דאברהם אוהבי [הנ"ל, שה]אבות סימן לבנים ויש מעין אהבה זו בכל א' וא' מישראל מצד [ה]ירושה מאבותינו שנטוע ומושרש כמו טבע בנפשינו, עד שכל א' יכול לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי. והנה המסעות דאברהם הי' תחלה בארץ כנען שהוא א"י דכתי' (בפ' לך לך) ויעבור אברם בארץ עד מקום שכם כו', ויאמר לזרעך אתן את הארץ הזאת [כו'] ויעתק משם ההרה כו' עד ויסע אברם הלוך ונסוע הנגבה ואח"כ אמר וירד אברם מצרימה לגור שם עד ויעל אברם ממצרים הוא ואשתו וכל אשר לו הנגבה וילך למסעיו כו' עד [אל] מקום המזבח כו' ויקרא שם בשם ה'. והענין הוא דאבות סימן לבנים והי' מסעות שלו בא"י הלוך ונסוע הנגבה שזה הי' כח ועוז לבניו לקיים התומ"צ בארץ ע"י כל היחודים העליונים באהבה ודביקות במס"נ עד מקום המזבח שעשה ויקרא שם [בשם ה'] כו', ואח"ז ירד למצרים לבער הרע דקליפת מצרים וכמ"ש ויעל אברם ממצרים כו' שעלה משם בקדושה יתירה ע"י בירור והכנעת הרע בתכלית לאהפכא חשוכא לנהורא כו', וזה הי' כח ועוז לבניו להיות בכוחם לסור מרע בתכלית, והוא מה שנתנה להם התורה [ומצות] שנק' עוז ותושי' עוז לנשמה ותושי' להתיש הסט"א כו' וד"ל.
וביאור הדברים יובן בענין מהות התפעלו' אהבה האלקי' בכל אדם שעיקר מהות התפעלות הזאת אינו רק ענין ובחי' הזזה והעתקה שנעתק וניזוז ממקומו הראשון, כמו  ּ ההולך ונוסע ממקום למקום אחר שכ[ל] שהולך ונסע ונתקרב למקום שהלך לשם הרי לפ"ע זה נתרחק יותר ממקום הראשון שיצא משם. כך כל שנתקרב האדם יותר בקרבת אלקי' ע"י בחי' התפעלות עומק הלב באהבה ותשוקה [אלקי'] לידבק בה' אחדלבדו, כך לפ"ע זה נתרחק ונעתק ממקום התקשרותו בחומרי הגוף כו', כמשל עוף הפורח באויר למקום [מחוז] חפצו, או אדם השט במים שמפני גודל חפצו ורצונו לבא למקום זה שרוצה לקרב אליו בכל כחו עי"ז נתרחק [ב]כל השטה יותר ממקומו הראשון כו'. וכך בכל עת התפעלות אהבה ורצון מעומק הלב ביותר מדי יום ביום עי"ז נתרחק ונעתק וניזוז יותר מכל רצון זר הגופני עד שכאשר יוגבר עוז אהבה רבה בכלות הנפש לה' ממש אז י[ת]רחק ויופשט לגמרי בריחוק גדול יותר מכל רצון זר עד שהוא מואס ברע בתכלית ולבו חלל בקרבו כו'. ונמצא מובן שכל שהנשמה נתחזקה בכחה ביותר בקשר אמיץ וחזק מאד באלקות נעשה חולשת כח ביותר לנפש הטבעי' החומרית, כמ"ש בזה"ק תוקפא דנפשא חולשא דגופא ובהיפוך תוקפא דגופא חולשא דנפשא דאת זה לעו"ז כו' וכמ"ש ולאום מלאום יאמץ כו' כשזה קם זה נופל כידוע, בהיות הנשמה והגוף המה ב' הפכים מנגדים ממש כמ"ש כי רוח האדם הוא העולה למעלה ורוח הבהמה יורדת למטה בגופני', וידוע שהנפש האלקי' [היא] מוגבלת ומצומצמת במאסר חומר הגוף עד שגם אם נפש האלקי' [נ]תפעל[ה] באהוי"ר שכליי' בחו"ב שבה עומד לנגדה חומר הגס הגופני הנק' רוח הבהמה ממש שלא תוכל לעלות ולילך למעלה כמו שלא יוכל אדם לצאת ממאסר ותפיסת המלך, אך כאשר תתגבר הנה"א להתפעל באה"ר [ב]תוקף גדול מאד אזי יחלש כח החומר[י] ויפול ותצא ממאסר הגופני נקי מכל סיג עד שיהי' לו רק לב אחד לאביו שבשמים כו' כמו כלה שארי כו'. ונמצא יש כאן ב' ענינים, א' שיצא ממאסר גסות הגופני, והב' שעלתה ונתדבקה באלקים חיים, אמנם קירוב ודיבוק זה באלקות הוא העושה הריחוק שנתרחקה והופשטה מגסות הגופני.
ומזה יובן בקצת דוגמא עכ"פ לאמיתית אור האהבה האלקי' שהי' באברהם אוהבי הנ"ל כמ"ש הלוך ונסוע מדרגא לדרגא כו' שהאבות הן המרכבה ממש כידוע, דהיינו שהי' נפשו דבוקה וקשורה [למעלה] באלקי' חיים ממש בבחי' קירוב גמור והי' הולך ועולה במעלות [ו]מדרגות התקשרו' ודביקות אמיתי זו מדי יום [ו]יום בעומק אחר עומק ועילוי אחר עילוי יותר. [ו]זהו הלוך ונסוע כמשל הנסיעה שנעתק ממקום למקום כו' שנתדבקו ונתקרבו יותר באור האלקי בכלות הנפש יותר נתרחק בהפשטת הגופני לגמרי מכל וכל כו', וזהו שהי' מסעותשלו תחלה בא"י להיות הולך וקרב אלי' עד רום המעלות שהוא הנגבה תוקפא דדרום שהוא תוקף האה"ר העליונה. ואח"כ א' ויעל אברם ממצרים שהי' ביכולתו לעלות מכל טומאת מצרים הוא ואשתו וכל אשר לו לבער ולברר הרע בתכלית, לפי שזה הי' לפ"ע עוצם מעלתו ודביקותו במסעות שלו בא"י עד ששב והולך למסע[י]ו [בא"י] אל מקום המזבח ויקרא שם בשם הוי' בתוס'  ּ עילוי יותר מבתחילה מטעם יתרון אור מן החשך כאשר נהפך חשך לאור כידוע וד"ל. ואבות סימן לבנים להיות גם בהם עוז וכח התפעלות וקרבת אלקי' בכאו"א בכל דור ודור וזמן הולך ונוסע כו', עד שלפ"ע יוכל כל א' לצאת ממצרים בכל יום שהוא לצאת מחומר הגופני המחשיך על אור הנשמה ולהיות סור מרע לאכפייא או למאוס ברע לאהפכא כו' כמ"ש באברהם ויעל אברם ממצרים כו' כנ"ל. רק שא"א להיות זה בישראל כמו שהי' באברהם ממש כ"א ע"י התורה שנק' עוז ותושי' עוז לנשמה האלקי' שיהי' בה תוקף התגברות האה"ר במס"נ, וממילא תושי' להתיש כח הגוף לצאת ממצרים מן המיצר וצמצום דחשך [ד]קליפת נוגה משום דהא בהא תליא לפ"ע כו' וד"ל.
והנה בסדר התפלה צ"ל תחילה בחי' לב נשבר ונדכה קודם התפלה בתשובה אמיתי' על ח"נ במרירות ושפלות והכנעה יתירה כמאמר שאין מתפללים אלא מתוך כובד ראש כו', ולפ"ע זה דוקא יוכל להיות התפעלות אלקי' באהוי"ר בהתבוננו' גדולת ה' בפסוד"ז עד ק"ש ושמו"ע, וכמ"ש מי זאת עולה מן המדבר מק"נ ואח"כ מתרפקת על דודה בפסוד"ז כו' וכידוע בסדר ד' תיקונין מטה שולחן כסא ומנורה כו', וכמ"ש סו"מ ואח"כ ועשה טוב וכמו שהי' ביצ"מ שיצאו מן הרע דנו"ן שערי טומאה תחילה מאפילה לאור גדול דמ"ת כו', ובאברהם הי' מסעות שלו בא"י תחילה בבחי' קירוב ודביקות כו' ואח"כ נסע וירד למצרים לבער הרע כו'. ואע"פ שהאבות סימן לבנים כו' וא"כ הי' ראוי שיהי' בבנים ג"כ כמו באבות, הענין הוא דאברהם הי' בחי' מרכבה ממש לאה"ר העליונה [ד]חסד דאצי' כמ"ש אברהם אוהבי והי' בו תחילה גילוי אור האלקי דאצי' מלמעלה למטה בבחי' ירידה והמשכה דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו', וע"כ הי' תחלה מסעות שלו בא"י ששם מקור גילוי שכינה מלמעלה למטה כמ"ש אל מקום המזבח כו'. ולפ"ע תוקף גילוי אור ירידת אור דיחו"ע דאצי' בבי"ע ע"י מסעות בא"י כן הי' בחי' הבירורי' שלו [ב]מצרים לבער הרע, לפי שגופו הי'מופשט מגשמיות כמו בנשמתו שזהו ענין בחי' המרכבה, וידוע שהאבות היו מעין העוה"ב שהגשמיות אינו מסתיר לרוחני' כלל ולכך הי' ברכתם בגשמי' כמו ברוחני' בשוה (וראי' ממה שרדף אחר המלכים כו'). אבל כאשר נמשך מהשרש אל הענפי' שהן בנ"י, הרי צ"ל בהיפך שמתחילה יעלה מן הרע כענין כובד ראש הנ"ל וכיצ"מ שקודם מ"ת, ולפי שגם אם תתפעל הנשמה אלקי' באהוי"ר אמיתי' לא יועיל להפוך חומר גסות וחומריות הגופני להיות שהארה אלקי' שבנשמה מצומצמת מאד, והוא [ב]מאסר גמור בחומר הגופני עד שגם בהתפעלות הנשמה יחשיך עלי' גסות וחומרי' הגוף ומונע לנשמה לעלות בדביקות כו', רק שצ"ל יצ"מ תחלה שהוא לצאת מן הרע ע"י תשובה בלב נשבר כו', וכל שנתרחק יותר מן הרע החומרי יותר יתקרב לה' בהתפעלו' הנשמה באהוי"ר בפסוד"ז עד ק"ש כנ"ל, וזהו הנסיעה שנתרחק ממקומו הראשון כנ"ל וכמ"ש אחרי ה' תלכו. אבל באברהם הי' להיפך כמ"ש התהלך לפני דוקא כנ"ל, והוא כל מה שבא לקירוב יותר בתחילה יותר נתרחק מן הרע עד שהי' בכחו לברר ולהוציא כל חלקי הטוב שנפל בק"נ כמ"ש  ּ ויעל אברם כו'. וכך הוא ג"כ בענין עוז ותושי' דתורה שתחילה עוז לנשמה להיות הארת אור האלקי יורד ונמשך בה לחזק כחה ביותר בהתפעלות אהוי"ר כו', לפי שהתורה נקרא מזון לנשמה ממש כמ"ש כי אמרתך חייתני וכמ"ש כי הוא חייך כו', ואח"כ תושי' ממילא להתיש כח הסט"א כו', לפי שהתורה מלמעלה למטה ירדה כו' (אבל כאשר ניתנה התורה לישראל שהוא הבירור דעה"ד טו"ר מלמטה למעלה צ"ל תחלה סו"מ דשס"ה ל"ת ואח"כ ועשה טוב דרמ"ח מ"ע, אבל בירידת התורה נא' אנכי תחלה שכולל לרמ"ח מ"ע ואח"כ ולא יהי' לך שכולל לשס"ה ל"ת) ומ"ש במ"א בענין שמי עם י"ה שס"ה ל"ת והרי י"ה קודם לו"ה דרמ"ח מ"ע זהו מצד בחי' העלא' דרפ"ח כו'.
אך הנה עדיין יש להבין למה צריך לקבלת התורה שתהי' עוז לנשמה ותושי' לגוף כו', אחר שכבר הוטבע מאברהם בדרך ירושה דאבות סימן לבנים כו' שיש ביכולת כאו"א להיות סו"מועשה טוב בפ"מ עכ"פ יהי' איך שיהי'. אמנם הנה י"ל תחלה ענין הידוע במהות ההתבוננו' שמחמתה תתפעל הנשמה וגם הנה"ט בלב בשר החומרי כו'. וידוע שיש בזה ב' מדרגות, א' בבחי' ממכ"ע שהוא בחי' שם אלקי' כו', והוא כאשר מתבונן האדם איך שהוא ית' מחי' ומהווה את כל העולמות מאין ליש ממש בכל רגע ורגע כמ"ש ואתה מחי' את כולם וכתיב מלכותך מכ"ע, שבחי' השפעה האלקי' הזאת נמשך ע"י בחי' המל' שהוא בחי' הדיבור העליון כמ"ש דבר מלך שלטון כמלך שגוזר וכן יקום, כן בדבר [ה'] שמים נעשו וברוח פיו כו' כמו ויאמר [ה'] יהי אור ויהי אור וכן כל מע"ב, וכן בוי"ו ימי בראשית כך מחדש בכל יום מע"ב ע"י בחי' אותיות הדבור דוקא, וע"כ נתחלקו לרבוא רבבות עולמות עד אין שיעור כמ"ש היש מספר לגדודיו כו' מצד רבוא רבבות צירופי אותיות כמ"ש בס"י וקבען בפה כו' ה' אבנים בונות ק"כ בתים שהם ק"כ צירופי' ומכאן ואילך צא וחשוב כו' כידוע. ועד"מ באדם שיש צירופי אותיות רבים עד אין שיעור בדבור וכללותן אינו רק חכ' ושכל א' הכוללם יחד, כך כתי' מה רבו מעשיך ה' כולם בחכ' עשית חכמה א' ונק' ח"ת חכ' שבדבור והוא מאמר דבראשית בחוכמתא, כידוע דהמאמר דבראשי' נמי מאמר הוא רק שהוא מאמר כללי שהוא כולל כל המאמרות בכלל שכולל כל הפרטים המסתעפים ממנו כו', ושרש של הראשון דחכ' זו שבדבור הוא בחכ' שבראש שנק' ח"ע כידוע, וע"ז אמר והחכ' מאין תמצא גם על ח"ע כמ"ש במ"א.
וזהו התחלת והקדמת פסוד"ז הכוללת כל השבחים במאמרו ברוך שאמר והי' העולם, פי' שאמר מאמר א' לבד שזהו מאמר דבראשית כמ"ש והלא במאמר א' יכול להבראות אלא שנתחלקו ליו"ד מאמרות [ול]צרופי' רבים עד אין שיעור כו' שזהו בחי' החכ' שכוללת לכל הכחות הנמצאים מפרטי צירופי אותיות של הדבור וכמ"ש כולם בחכ' עשית (ועוד יתפרש שאמר והי' העולם ממילא כמו הוא צוה ונבראו דהיינו בבחי' הרצה"ע שלמעלה גם מהחכ', כי פי' שאמר  ּ שרצה כמו כי אמרתי עולם [חסד יבנה ] כו', וכתרגום בראשית בקדמין כו'שקדם לח"ע ואח"כ ברוך אומר ועושה בחו"ב ביו"ד מאמרות כידוע). והנה אנו אומרים תתברך ה' [אלקינו] על כל [שבח] מעשה ידיך כו' הרי כל הנבראים כולם נק' רק בשם עשי' לבד [וכ]פועל מעשה ידי אדם כמ"ש כולם בחכ' עשית כו' וכתיב אתה עשית את השמים כו' וכתיב אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים כו' וכה"ג, ועד"מ כח המעשה שבאדם שהוא כח היותר חיצוני שבנפש הרבה יותר חיצוני מכח הדבור וכח המח' שהרי אינו אלא כמו כח התנועה שבידים, וכך כל מע"ב נק' מעשה אע"פ שהן אלפים רבבות עולמות הרוחני' בג"ע העליון והתחתון וכמלאכים דבי"ע עכ"ז הן כולם רק בבחי' עשי' שבאלקו' שהיא המדרגה היותר תחתונה, וז"ש על כל שבח מעשה ידיך לבד כו' וד"ל.
ובאמת י"ל הלא בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם בי' מאמרות שהוא בחי' הדבור שלמעלה הרבה מבחי' המעשה. אך הנה ידוע שהתהוות העולמות מאין ליש יש בזה ג' מדרגות שנזכרים בג' לשונות בי"ע, שהרי אמר בראשית ברא אלקי' ויברא ה' כו' וגם בלשון יצירה וייצר ה' וגם בלשון עשי' כו' וכמ"ש ביום עשות ה' כו'. וגם בנשמות שהן בבחי' פנימיות העולמות בכלל נאמר כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו שהן ג' מדריגות דבי"ע וכנ"ל, וכמו שאנו אומרים בראת יצרת נפחת כו'. וגם בחיצוני' העולמות כמלאכים וחיות כו' יש ג' מדרגות אלו דבי"ע גם בכל עולם בפרט בג' עולמות בי"ע כידוע. והענין הוא לפי שגם העשי' כלול [מ]מח' ודבור ונק' מח' ודבור שבעשי', וכן הדבור כלול מעשי' ונק' עשי' שבדבור וכן מח' שבדבור, וגם המח' כלול מדבור ומעשה שבמח' כו' וכמ"ש במ"א. ולזאת הכל אמת דברא ויצר ועשה כו', רק שבדרך כלל נחלק לג' עולמות בי"ע שהן עולמות שנבראו מבחי' אותיות המח' שבאלקו' נק' עולם הבריאה ונק' עלמין סתימין דלא אתגליין, ועולם היצי' הוא עלמין דאתגליין מבחי' אותיות הדבור ועולם העשי' נמשך מבחי' כח המעשה לבד כמו אתה עשית כו', אבל גם בעולם העשי' יש מבחי' הדבור די"מ והמח' שבהם ונק' דבור ומח' שבעשי', וכך הוא בכל עולם בפרט. וכמו"כ הוא בנשמות דכתי' בראתי[ו] כו', והנה בד"כ הנשמות הן בבחי' בריאה כמו בורא קדושים כו' והמלאכים הם בבחי' יצי' כמו יוצר משרתים [כו'] גם בכל עולם בפרט. כיהנשמות נמשכים מבחי' שם הוי' כמ"ש נר הוי' נשמת אדם והמלאכים נמשכי' מבחי' אלקי' ונק' בני האלקי' כידוע, וע"כ הנשמות הן חלק אלקות ממש ונק' קדושים כמו לקדושים אשר בארץ כו' כמו קדוש ה' כו' (וע"כ עתידים המלאכים לומר לפני נשמות הצדיקים קדוש כו'), לפי שהבריאה היא יש מאין האלקי ממש כמשל המח' הנמשכת מחכמה שמאין ממש, משא"כ המלאכים שמבחי' דבור שהוא יש מיש כו'. ובחי' המעשה הוא בעולם עשי' במדרגות התחתונ[ות] דכלים דמל' דעשי'. ועכ"ז בראתיו יצרתיו שהנשמה כלולה מהכל ממח' ודבור שהרי נק' רוח ממללא, ואף עשיתיו בבחי'  ּ עשי' בכלי הגוף בציור אדם גשמי כאדה"ר שהי' יציר כפיו כו', כתיב בי' וייצר ויברא כו', ואף זה הפסיק הענין לפי שהוא מדרגה התחתונה ביותר כמו כח המעשה באדם שרחוק ערכה לגבי המח' והדיבור כנ"ל (ובמ"א מבואר דאף זה לרבותא יתירה קאמר משום דבמעשה יש שרש עליון יותר גם מן המח' והחכ' משום דנעוץ תחלתן בסופן כו').
וזה שאנו אומרים תתברך על כל שבח מעשה ידיך שהן המלאכים, שהן בבחי' מלאכים דעשי' עד התהוות הגלגלים ודצח"מ דעוה"ז השפל גם שם תתברך לפי שאומרים שירה כו', ואח"כ עליי' המלאכים דיצי' ובריאה (כידוע בג' מדרגות דג' פעמים הבו שהן ג' עולמות דבי"ע ), ועליהם אין אומרים תתברך על כל שבח מעשה ידיך אלא אומרים ישתבח שמך לעד מלכינו כו', והיינו לפי שמקבלים מבחי' שמך דוקא וכמו משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו שהן נשמות שנק' חסידים ומלאכים שנק' עבדים כידוע, והן ב' מדרגות דבריאה ויצי' בכללות שהנשמות שנק' קדושים והמלאכים נק' משרתים כמו יוצר משרתים ובורא קדושים כנ"ל וד"ל. והנה ידוע בענין משל השם שבאדם הגם שאינו מעצמות האדם כלל רק שנק' בשמו למי שק[ו]ראו, ומ"מ יש בבחי' שם זה מבחי' של עצמותה מאחר שנפנה כל עצמו ע"י קריאת שם זה (כמו ויקרא האדם שמות כו' שהשם מורה על העצם דוקא כמ"ש במ"א). משא"כ מעשה ידי אדם אין במעשה פעולתו רק הארה כח חיצוניות מחיצוניות שבנפשו שאין לו חיבור כלל עם עצמותו כשידיו מסולקות מפעולתו ומעשיהו באיזה בנין או כלי וכידוע, לבד מה שכח הפועל בנפעל כבר נבדל מן העצמות והשם הוא כלול בעצמותוממש כידוע. וכן יובן למעלה בענין מה שאומר ישתבח שמך כו' שהן ע"י המלאכים ונשמות דבריאה ויצי' ששרשם באותיות ושמות דהוי' ואלקים במח' ודבור כו' כנ"ל, ואחוזים וקשורים באותיות שמו יתברך וכמ"ש לכו חזו מפעלות אלקים אשר שם שמות בארץ א"ת ש’מות אלא ש מות כו' וע"כ ודאי המה קרובים יותר לאור האלקי בבחי' עצמותו יותר הרבה ממלאכים ועולמות התחתונים שנק' מעשה ידיך לבד (ואע"פ שבנשמות אמר ג"כ אף עשיתיו זהו לרבותא מפני שכולל האדם לכל העולמות, וגם מלאכים התחתונים דעשי' מקבלים על ידו מצד בחי' המעשה שבו בתומ"צ כו').
והנה כ"ז הוא רק בבחי' ממכ"ע דשם אלקים שנק' שמך, הגם שכלול מג' מדרגו' דבי"ע מח' ודבור ומעשה כנ"ל הכל הוא רק מבחי' זיו ואור הארה בעלמא מבחי' מל' דאצי' כמ"ש מלכותך מכ"ע כו' כידוע. אבל בחי' סוכ"ע הוא בשם הוי' שלמעלה מעלה מכל ההשתל' דג' עולמות דבי"ע כידוע, וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' שע"י צמצום דשם אלקי' מסתיר על שם הוי' הוא שנעשה מקור כל העולמות, וזהו כי שמש ומגן הוי' אלקי' כידוע. וזהו שאמר אני הוי' לא שניתי פי' בלתי שינויים בהוי' דבחי' סוכ"ע בין קודם ההשתל' דבעולמות דבי"ע  ּ לאחר השתלשלו', וכמו שאומר אתה הוא כו' מאחר שאין כל ההשתל' העולמות רק בבחי' הארה דהארה לגבי עצמות האור דשם הוי' דע"ס דאצי' כו' וד"ל. וזהו שאמר אני הוי' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם, פי' כמו שאני הוי' לא שניתי כך אתם בני יעקב ששרשם משם הוי' ממש כמ"ש כי חלק הוי' עמו ממש כו' ג"כ לא כליתם, מפני שאין קץ וכליון שייך רק בבחי' הגבול והתכלית שנמשך בבחי' השתלשלו' העולמות מאין ליש בע"ג בג' מדרגות הנ"ל [ש]הוא נמשך מבחי' המעשה והדבור העליון כו', אבל שרש הראשון דנש"י הוא בשם הוי' דעצמות א"ס שבאצי' כמו כי אתה אבינו ע"כ כמו שהוא ית' לא יתכן בו קץ וסוף כמו שאמר אין קצבה לשנותיך ואין קץ כו' כך בנ"י אין להם כליון כי הם נצחי' בבחי' נצחיות דא"ס ממש וכמ"ש לא מאסתים כו' לכלותם כו' וד"ל. אך זהו מצד השרש של הנשמות דוקא מטעם הנ"ל שהן בבחי' פנימי' דשם הוי' דאצי' כו', אבל מצד ירידת הנשמה בגוף החומרי יתפרש להיפך ואתם בנ"י לא כליתם כו' כמו מתמי' עליהם מדוע לא כליתם מפני מה אין לכם מס"נ בכלות הנפש ממש, מאחרששרשם בשם הוי' ואני הוי' לא שניתי להיות למעלה מכל ההשתל' דממלא כו' באין שינוי כלל וד"ל. וא"כ הרי שוין לפניו היותר עליון שבהשתלשלו' בג"ע העליון עם היותר תחתון שמתחת לארץ וחשך דק"נ כמ"ש אם אסק כו' בשמים ממעל ועל הארץ כו' וכמשל העיגול שאין בו מעלה ומטה כידוע, וע"כ אמר כחשיכה כאורה ממש בשוה, וא"כ למה יהי' מניעה למס"נ מצד חומר הגוף המחשיך על הנשמה מאחר ששרש הנשמה אלקי' משם הוי' שלא שניתי כלל גם חושך לא יחשיך כלל כו', ולא יוכל הגסות דגוף למנוע כלל לפי שגם הוא יכול להיות שיבא לכלל מס"נ כמו הנשמה מטעם זה, וכמו שאין שינוי כלל בעצם שם הוי' כך צריך שלא יהי' שינוי בנר הוי' נשמת אדם, וז"ש כמתמי' ואתם בנ"י לא כליתם במס"נ בגוף בפו"מ כמו נכספה וגם כלתה נפשי שהוא לשם הוי' דוקא כמ"ש אליך ה' נפשי אשא כו' וד"ל.
והנה לזה אמר ה' עוז לעמו יתן כו' שהוא עוז דתורה דוקא שנק' עוז ותושי' כנ"ל שמחזקת ומוספת כח לנשמה האלקי' לבלי יסתיר לה חומר הגופני מפני שמתשת כח הגוף, ובאים כאחד עוז לנשמה ותושי' לגוף דהא בהא תליא שתוקף הנשמה הוא העושה חולשא דגוף כו' כידוע. ולהיפך תוקפא דגופא הוא חולשא דנשמתא וכמ"ש כשל בעוני כחי שבעוונות נפגם צלם האלקי' ונחלש כח הנשמה שהוא צל דצלם, שהוא הכח ומקור שלה שהוא בבחי' מקיף שמשם נמשך הרהורי תשובה ויראה ואהבה כו', וכמ"ש עוונותי עברו ראשי כו'. ואף לא בעון וחטא גמור אלא עוונות שאדם דש בעקביים ואינו מרגיש כמ"ש עון עקבי יסובני בבחי' מקיף להחליש בחי' כח הנשמה, וז"ש כשל בעווני כחי וכמ"ש בזהר דתוקפא דגופא חולשא דנפשא, והוא התוקף דגוף [ב]גסות וחומריות עוה"ז שמחליש  ּ ומחשיך אור וכח דנשמה עד שאין בכח הנשמה להתעורר בתשובה אמיתית או באהוי"ר האמיתי' במס"נ לצאת מהתקשרות רצונות הזרות שבעוה"ז, ולכך אמר ואתם בנ"י לא כליתם במס"נ מחמת חלישות כח הנשמה מצד תוקפא דגופא כנ"ל (ולפי' הא' לא כליתם בכליון והפסד דגוף החומרי לפי שאני הוי' לא שניתי שהוא נותן תוקפא דנשמתא בגוף ). ואמנם לזאת ניתנה התורה כדי לחזק הכח של הנשמה כי כל אות מאותיות התורה הוא שרש ומקור חיי הנשמות כמ"ש כי אמרתך חייתני, ואף לחיות כל העולמות כמ"ש ואשים דברי בפיךלנטוע שמים כו' (לפי שג' קשרים הן ישראל מתקשראן באורייתא כו'), וממילא מתשת כח הסט"א דאת זה לעו"ז כשזה קם זה נופל כו' דתוקפא דנפשא חולשא דגופא כו' וד"ל. וזהו הוי' עוז לעמו יתן שהוא עוז דתורה ה' יברך את עמו בשלום דמבחי' עוז דתורה נמשך בחי' השלום בכנס"י שהוא בחי' יחו"ע דמשפיע במקבל כמ"ש אדברה נא שלום בך וכתי' או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי כו' שלום בפמשמ"ע ושלום בפמשמ"ט, וכמו ורב שלום בניך ביחו"ע דאצי' שמשם נמשך שרש חיי הנשמות שהוא עוז לנשמה ובחי' יחו"ת דפמשמ"ט להפריד ולהתיש כח הסט"א שהוא להחליש כח נה"ב כו', והכל ע"י התורה שנק' עוז ותושי' כנ"ל. וכך הי' במ"ת שנמשך עוז לנשמה והוחלש כח הסט"א שפסקה מהן כו' וכמ"ש וירד הוי' על ה"ס שירדה שנאה לאוה"ע והי' חירות ממות כעין עוה"ב משום דעוז דתורה לעמו יתן כו' וד"ל.
אך הנה לכאורה י"ל כיצד תהי' התורה עוז ותושי' עוז לנשמה לעשות שלום בפמשמ"ע ביחו"ע דאצי' שתקשר ותדבק באלק[ו]' במס"נ ממש כנ"ל ה[ל]א התו"מ מלובשים בעניני' גשמיי' דדצ"ח כו', כמו מצות ציצית מצמר ותפילין בקלף גשמי ומצות תרומות ומעשרות בתבואות. וכך בכל המצות שמתלבשי' בדברים גשמיי' ואיך תהי' התורה עוז וכח לנשמה ע"י לימוד ההלכות שאינו אלא באו"ה בטומאה וטהרה בדברים גשמיים שהוא רק לברר לעה"ד טו"ר לבד כידוע, ואיך יכול להיות שמתשת כח הסט"א בהבדלת הרע מן הטוב במה שאומר זה כשר וזה פסול בדבור בפה לבד, וגם אם מקיים במעשה בסו"מ ועשה טוב אין זה עוז וכח לנשמה והתשת כח הרע בעצם. אך הנה יש להקדים תחלה כללות ענין קבלת התורה, דהנה בהתחלת הדברות אמר וידבר אלקי' את כל הדברים האלה לאמר, וי"ל תיבת לאמר מהו דא"א לפרש כמו כל לאמר שבכל פ' שהוא לומר לזולתו לישראל כמו ויאמר ה' אל משה לאמר לכנס"י כו', שהרי כאן שמעו כל ישראל בעצמם כידוע דדבור דאנכי מפי הגבורה שמענו עצמו ולא ע"י זולתו ולא ע"י משה כמ"ש פב"פ דיבר ה' עמכם כו', אלא פי' לאמור היינו ענין ציווי לכל ישראלבעצמם שכל הדברים האלה יאמרו תמיד לדורות בכל עת קביעת העתים לתורה יאמרו בדבור בפה אותן הדברים עצמן כהווייתן שכבר נאמרו, כמו והיו הדברים האלה כו' ודברת בם שהוא מצות ת"ת רק להיות דבריהם בפיהם תמיד כמ"ש למען תהי' תורת ה' בפיך דוקא.  ּ וגם מה שנאמרו כבר למשה בסיני בע"פ יאמרו בדבור כמו הלכות שבמשנה וגמרא שנק' תושבע"פ שהוא ג"כ דבר ה' ממש, כי גם כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש הכל ניתן למשה בסיני. ומה שמזכירין שמות התנאים ואמוראים במשנה וגמ' כמו ב"ש וב"ה או ר' פלוני אומר, היינו דבר ה' ממש שניתן למשה בסיני שיצא בפי ר"פ את אשר כבר נאמר למשה בסיני (כידוע בענין מ"ש משה שפיר קאמרת כלומר כאלו מפי משה נאמר דבר זה כו'), וזהו ודברי אשר שמתי בפיך דברי ממש. וכללותן הן יו"ד הדברות שזהו עיקר ענין קבלת התורה בפ' זו דיו"ד הדברות, דהיינו שנתקבלו בכנס"י לדורות שיאמרו אותם תמיד והוא במ"ש וידבר את כל הדברים האלה לאמר שיהיו נאמרים תמיד וכמו תען לשוני אמרתיך ממש כו'. וזהו שרש ענין קבלת התורה לעתיד והוא כאשר נאמר ביו"ד הדברות שהוא מ"ש הדברים האלה לאמר שיאמרו בנ"י כל האמור למשה כנ"ל, כי כל יו"ד הדברות כללות כל התורה הוא ודבריו חיים וקיימים לעד כו', הרי בתיבת לאמר זה הוקבע עי"ז ציווי זה בכל פרטי דברי התורה שיקבלו בכנס"י שתאמר בפיהם בדבור והוא שיהי' דבר ה' ממש בפיהם בשעה שלומדי' ההלכות כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן מארז"ל ע"פ והודעתם לבניך כו' וסמוך ל[י]' יום אשר עמדת לפני ה' כו' מה להלן באימה ויראה ורתת וזיעה אף כאן באימה ויראה כו', וזהו פלא גדול לכאורה איך יכול להיות עכשיו בזמן הסתר אלקות אימה ויראה ופחד אלקי שהי' בזמן מ"ת שהיו רואים את הקולות ועמדו על הר סיני פב"פ כו' עד שעל כל דבור ודבור פרחה נשמתן כו', והיו מופשטים מגשמיות חומר גופם לגמרי כו', ואיך יוכל אדם ללמוד עכשיו דבר ה' זו הלכה באימה ויראה שהי' בזמן מ"ת עד שא' מה להלן כו'. אך הענין הוא משום דגם עכשיו בכל עתוזמן לימוד האדם דבר ה' זו הלכה גם ביחיד הרי דבר ה' הוא שמדבר בפיו וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך בזמן מ"ת שנק' קבלת התורה כנ"ל בפי' לאמר, ודבריו חיים וקיימים בלי שינוי כלל וכלל (שאין גשמיות וחומריות מחשיך לגבי אור האלקי דדבר ה' כמו במ"ת שא' בהגלותך מלכינו כו' גם בריות בראשית חרדו ממך כו'). וא"כ בדבר [ה'] זה יוכל לבא לבחי' האימה ויראה שהי' במ"ת ממש שהרי הוא כאלו שומע עכשיו אותו דבר ה' ששמעו במ"ת כמ"ש אני הוי' לא שניתי והוא דבר הוי' שאין בו שינוי, ואם השינוי הוא מצד המקבלים אין זה שינוי כלל בעצם דבר ה' שמדבר בפיו (וראי' לזה ממה שבעל קרי ג"כ מותר בדברי תורה שאין ד"ת מקבלים טומאה ו[מ]מה שת"ח אין הגיהנם שולטת בהם כו') (והעיקר הוא משום דגם נשמות דעכשיו היו בזמן מ"ת וכמ"ש ואשר איננו פה כו', ומצד שרש כל הנשמו' באותיות התורה דג' קשרים הן כו' וכידוע). וזהו מה להלן באימה כי דבר ה' שבפי היחיד עכשיו הוא אותו דבר ה' שבמ"ת (אמנם אין זה בא בגילוי כמו במ"ת רק במי שתורתו אומנתו כרבא דא' דיתיב באימתא ופתח בשמעתתא וכר"י דאימתא דמרי' עליו כו'). ועכ"ז יובן יותר ענין עוז ותושי' דתורה מטעם הנ"ל דאור  ּ דבר הוי' אין בו שינוי כלל מכמו שהי' במ"ת ע"כ יש ביכולת האור דתורה ליתן כח ועוז לנשמה העוסקת בתורה בדבור גם עכשיו להאירה באור ה' בחיזוק גדול ולהתיש כח הגוף כמו במ"ת ממש. וז"ש ה' עוז לעמו יתן לשון להבא שתמיד יתן עוז הגם שכבר ניתנה התורה, אך מצד דברי אשר שמעת בקבלת התורה תמיד יתן כח ועוז לנשמות העוסקים בתורה כנ"ל (וע"כ מברכים נותן התורה לשון הוה כידוע) וד"ל.
והנה ע"ד הנ"ל באור דתורה שנק' עוז ותושי' להתיש ממילא לכח הסט"א כו', כך יש ג"כ במצות ק"ש בפסוק א' שמע ישראל כו' שהוא מס"נ דנשמה האלקי' בהוי' אחד ממש שהוא בבחי' יחו"ע דע"ס דאצי' במאציל עצמו כידוע ומבואר למעלהדבחי' שם הוי' דאצי' אין בו שינוי כלל כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו', ע"כ האהבה הזאת בפסוק ואהבת את הוי' כו' הרי הוא בבחי' ביטול במציאות ממש בשם הוי' דאצי' שהוא בחי' אחדות הפשוטה דבחי' סוכ"ע דקמי' כחשיכה כו', ואז ממילא נעשה כח ועוז לנשמה האלקי' ולהתיש כח הסט"א שבגוף כנ"ל בעוז ותושי' דתורה. וזהו מ"ש בכל לבבך בשני יצריך שגם יצה"ר יבטל ממציאותו ויתהפך לגמרי לקדושה האלקי' מפני שמתשת כח הגוף לגמרי כמו שהי' בזמן מ"ת [ממש], אע"פ שפ' זאת משה אמרה לישראל כמ"ש שמע ישראל כו', אבל היא כללות כל התו' כולה שזהו עיקר ענין קבלת התורה כנ"ל. וזהו פי' ואהבת לשון ממילא שממילא תאהב את הוי' בב' יצריך כו' מפני שיחו"ע דהוי' באהבה זו הוא עוז לנשמה ולהתיש כח היצה"ר כא' עד שלבו חלל בקרבו ממש כו' מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו שאנשי יריחו היו כורכים את שמע דהיינו שלא היו מפסיקים בבשכמל"ו כו', כי א"א להיות אהבה כזו בשני יצריך כ"א בהתבוננו' דיחו"ע דשמע ישראל הוי' אלקינו כו' מטעם הנ"ל, אבל בבחי' יחו"ת דבשכמל"ו שהוא בחי' הכח הפועל האלקי בנבראי' שנק' בחי' ממכ"ע כו', שמחי' את הכל כו' הרי יש מזה שרש ליניקה ג"כ לע"ש דנוגה דעשי' מבחי' מ"ח צירופי' אחרונים דשם אלקים כידוע בענין דמלך אלקי' על גוים כו', [ו]א"כ א"א להיות ביטול הרע דסט"א לגמרי מכל וכל רק לאכפיי' לבד להיות סו"מ בפו"מ ע"י קבלת עומ"ש דבשכמל"ו כו' ולא לאהפכא חשוכא לנהורא כנ"ל בענין בכל לבבך הנ"ל, משא"כ בבחי' יחו"ע דשם הוי' דכתי' [בי'] אני הוי' לא שניתי ומטעם הנ"ל אין מקום ושרש שם כלל ליניקת החיצוני' כידוע, וע"כ היו אנשי יריחו מדלגין לבשכמל"ו. אך עכ"ז אין הלכה כמותם שהרי אומרים אותו בחשאי, כי הרי מתייחד יחו"ע ביחו"ת למהוי אחד באחד ממש ואין הצמצום ומסך מפסיק כלל לגבי אור העצמות דאור א"ס ב"ה (וראי' מלע"ל כמו בעוה"ב שיאמרו בשכמל"ו בקול רם, וגם עכשיו אומרים אותו ביו"כ בקול רם מפני שנק' שבת שבתון מעיןעוה"ב כידוע), וכידוע דועד בחילופי אתוון דאחד ממש, וע"כ אין הלכה כאנשי יריחו (ואדרבה מה שמתיש כח הסט"א הוא מהתפעלו' יחו"ת דבשכמל"ו שהוא בחי' הבירור דשם ב"ן דעה"ד טו"ר כו', וכמ"ש ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים כו' דנעוץ  ּ תחב"ס דוקא וא"כ עוז לנשמה בשמע ישראל ולהתיש כח הגוף בבשכמל"ו דוקא, וכמו בענין עוז ותושי' דתורה הוא ההפרש בין תושב"כ שנק' עוז לנשמה ולהתיש כח הגוף בתושבע"פ דוקא מל' קרינן לה כידוע).
ובכ"ז יובן מ"ש וידבר אלקים כו' אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך מאמ"צ, פי' אנכי מי שאנכי בחי' סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי' כלל, והיינו בחי' גילוי אור עצמות אור א"ס ב"ה ממש שע"ז אמר אני הוי' לא שניתי כלל הוא אשר מתגלה באור דתומ"צ להיות הוי' אלקיך ממש, והוא שיתפשט אור דשם הוי' בנשמת אדם ע"י דבר הוי' דתורה דוקא כנ"ל בפי' לאמור שיאיר בכאו"א להיות אלקיך ממש, ואנכי זה הוא אשר הוצאתיך מאמ"צ כו'. כי הנה האבות סימן לבנים וכבר ע"י אברהם הי' כח זה בכנס"י לצאת ממצרים והוא במ"ש ויעל אברהם ממצרים כו', ואמנם הי' זה מכח עצמו שהי' מרכבה מלמטה למעלה בהעלאת מ"ן דיחו"ע באה"ר במס"נ שעשה במסעות שלו בא"י. והנה ביעקב אמר אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה, וי"ל מה גם זה שהוא ריבוי גדול כו', אך יעקב ירד בע' נפש אנוס ע"פ הדבור כו', והוא בשביל עלי' גדולה שיעלו כנס"י משם ע"י בחי' אנכי דוקא, והוא מ"ש אנכי ארד עמך ואנכי אעלך כו', והוא אנכי דמ"ת שאמר אנכי אשר הוצאתיך כו', ויש בזה רבותא יתירה מאד להיות למעלה הרבה מעלי' דאברהם ממצרים כמ"ש ויעל אברם כו' שלא הי' רק לפ"ע מדריגתו בבחי' חסד עליון דאצי' כו', אבל מ"ש אנכי אעלך אנכי ממש בבחי' סדכ"ס דלית מח' תפיסא בי' כלל כו' וכמ"ש ושמי הוי' ממש לא נודעתי להם רק במ"ת לבד כו' וד"ל. ומ"ש רבותא עוד יותר מזה גם עלה קאי על כניסת בנ"י לא"י שנק' ארץ טובה ורחבה שלמעלה גם ממדרגת דמ"ת, וגם גם עלה עלי' גדולה יותר ממ"ת וכמ"ש ואעלה אתכם מעני מצרים כו' אל ארץ טובה ורחבה שהוא גילוי עצמות אוא"ס ב"ה במעשההמצות בא"י דוקא שנעוץ תחלתן בסופן דוקא שהוא תכלית השלימות דמ"ת שהוא רק בחי' קבלת התו"מ בהתחלה בלבד וד"ל.
וביאור ענין זה הנה יובן עד"מ שאנו רואים בענין מולד הלבנה, דהנה הלבנה קודם חידושה היא מתמעטת מאד ואין בה אור כלל רק כאשר היא כמו נקודה אחת זהו הנק' מולד הלבנה שמקבלת מאור השמש דסיהרא לית לה מגרמה כלום כידוע, [ו]קודם שתקבל מהשמש הוא בבחי' ביטול במציאות ואינה רק כנקודה א' ואח"כ מעט מעט מתחלת היא לקבל אור השמש עד שתתמלא אור בכולה כידוע. אך זה האור שמקבלת אינה בחצי העליון שבה שעומדת לנגד השמש כי מצד קירובה לשמש מתבטלת מפני אור השמש ואינה מאירה שם כלל כי שרגא בטיהרא כו', רק בחצי התחתון שבה הוא שתאיר על הארץ ממה שקיבלה מאור השמש וכנ"ל וכל שתתרחק יותר מן השמש יותר תתמלא אורה בחצי התחתון שלה וכנ"ל, ויש דיעה להיפוך שבחצי העליון שבה מקבלת מן השמש בריחוקה ביותר ובחצי התחתון שבה אינה מאירה (כמ"ש בסידור ). וכך יובן בכללות נש"י שמונים ללבנה ע"כ בקידוש הלבנה שמקבלים פני  ּ אביהם שבשמים ממש כו' להיותם רק בחי' כלי קיבול לקבל אור הוי' ולית להם מגרמייהו כלום, והוא אור ה' המאיר בנשמתם מאור דתו"מ שנק' תורת ה' כאור השמש שמאיר בלבנה כמ"ש וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה כו' (וכמו שהלבנה בחצי העליון שבה תתבטל לגבי השמש, כך הוא בנש"י בחי' ביטולה במציאות ממש לגמרי בקירובם פב"פ במ"ת כו', וכנ"ל בפי' לאמור שיאמר בפיהם מפי ה' ששמתי דברי בפיך כו' גם עכשיו בכל לומד תורה יאיר דבר ה' בפיו ויש בכל א' בחי' ביטול במציאות מטעם זה וכמו מה להלן באימה ויראה כו' (ואין אור דתומ"צ מאיר רק בחצי התחתון שהן בחי' נהי"מ בחי' השפע דאור תומ"צ כשבא לידי קיום במעשה דוקא כו'. וזהו וזרחה לכם יראי שמי בתומ"צ [שמש] צדקה, שמש הוא אורות שמאיר בנש"י כשמש בלבנה, וצדקה הן המצות כידוע וכמ"ש וצדקה תהי' לנו כו', כמו הצדקה שהוא להחיות רוח שפלים כך המצות כאשר הן נעשים בפו"מ מחי' רוח שפלים דנש"י כמ"ש וחי בהם ממש כו'. וכמו האור שאינו אלא להאיר החשךדוקא שזהו השפע מגבוה לנמוך כו' וע"כ אמר דתורה ושפע [ו]צדקה דמצות אחד הוא, כמו הטעם שנק' התורה טוב מפני מ"ש האור כי טוב וטבע הטוב להטיב להחיות רוח שפלים שהן המצות שנק' צדקה כמ"ש צדיק ה' צדקות אהב כו' וכמו והאר עינינו בתורתיך כו' וזהו שמש וצדקה ענין אחד הוא וד"ל.
והנה יש בזה ג' מדרגות א' כאשר הלבנה עומדת בקירוב גדול לשמש שאז אין בה אפי' נקודה א' ואינה מאירה כלל (כענין הכלה הופכת פניה כו') ואינו נק' מולד הלבנה כלל. והב' כאשר הלבנה מתחלת לקבל מן השמש הנק' מולד הלבנה כנקודה קטנה. והג' בהתמלאותה אורה מעט מעט עד חצי חדש שנתמלא[ה] בכל חצי האחרון שבה כנ"ל. וכך הוא בכנס"י שבמצרים היו בתכלית הקטנות ולא יוכלו לקבל אור ה' בגילוי גמור בנפשם פב"פ (והוא מפני שנגלה עליהם כו' כמו קירוב השמש ללבנה שנתבטלו ממציאותם ורק מרחוק ה' נראה להם בבחי' מקיף וכמו לכתך אחרי כו' והוא בחי' האמונה שנק' אירוסין ולא נישואין כידוע). והב' בשעת עמדן במ"ת שהי' תחלה קולות וברקים וקול השופר הולך וחזק מאד כנ"ל עד שנפלה עליהם אימה ופחד גדול בבחי' ביטול במציאות לגמרי כמו מה להלן באימה כו' וכמ"ש וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק. אך אח"כ התחיל להאיר בנש"י מאור הוי' עצמו באמרו אנכי כו' שהוא אור דתורה שהוא כאור השמש כנ"ל, אבל עדיין לא הי' האור מתפשט בכל המקומות שלהם רק כנקודה א' וכמ"ש ויצא כברק חיצו כו' ע"כ על כל דבור פ"נ מצד שלא יכלו הכלים שלהם לקבל האור כו', עד שנסעו מ"ב מסעות שבמדבר נכנס בהם האור מעט מעט עד שבא"י נתמלא האור בכל קומת בנין כלבנה בחצי החדש כו'. וזהו אנכי אשר הוצאתיך מאמ"צ בקירוב גדול כנ"ל וקרבם להר סיני להיות בבחי' פב"פ בבחי' ביטול במציאות והתחיל להאיר בהם אור דתורה כנ"ל, ואח"כ הכניסם לא"י שהוא כמו בחי' מילוי הלבנה ע"י הקיום התו"מ בא"י דוקא, וזהו ואעלה אתכם מעני מצרים  ּ כו' אל ארץ טובה ורחבה שקבלו עצמות אור א"ס שמתו"מ שם באים בבחי' התרחבות ומילוי ולכך נק' ארץ טובה ורחבה כו' כמ"ש כי רחבה מצותך מאד וד"ל. וגם עכשיו מקודם שיתחיל אדם ללמוד התורה יפול עליו אימה ופחד ויראה בבחי' ביטול במציאות כמו במ"ת ממש כמ"ש מה להלן באימה כנ"ל מאחרשדבריו חיים וקיימים בכנס"י שנק' קבלת התורה כנ"ל בפי' לאמר כו', ואחר שיתחיל ללמוד הוא מקבל אור השם שבדבר ה' בנפשו כנקודה [א'] עד שמתפשט בכולה ע"י הקיום התומ"צ בפו"מ דוקא וד"ל. (וזהו מי זאת עולה מן המדבר יפה כלבנה בזמן מ"ת שהתחיל להאיר בהם שם הוי' דתורה שנק' שמש עד שנק' יפה כנ"ל, אבל שלימות דכנ"י הי' בבנין בהמ"ק דשלמה שהי' גילוי שכינה בהיכל ק"ק בתמידות שע"ז אמר ברה כחמה עצמה כו' וד"ל).
והנה התורה ניתנה בששה בסיון כידוע, והטעם הוא כי הנה קודם מ"ת מיד שיצאו ממצרים נצטוו לספור ז' שבועות בשביל שיוכלו לקבל התורה פב"פ כמו האשה הסופרת ז' נקיים כדי שתטהר לבעלה ותהי' ראוי ליחוד כו' והוא ענין בחי' הבירור דז' מדות דק"נ שנאחזים במדות דקדושה להפריד הרע מן הטוב לגמרי וכידוע בענין ספה"ע. והנה בשבוע הז' ביום הג' דוקא (שהוא ת"ת שבמל') שהוא ר"ח סיון התחיל להאיר בכנס"י בבחי' נקודה א' לבד כנ"ל להיות כי בר"ח הוא זמן מולד הלבנה מגילוי אור השמש לבד כנקודה קטנה, וכך כנס"י מתחילים לקבל מאור הוי' ביום ר"ח סיון דוקא אחרי בחי' הביטול שהי' בהם תחלה, והוא שהתחיל להתנוצץ בהם אור האהבה האלקי' שנק' אור שהאהבה הוא בחי' המשכת [ה]חסד וטוב כמ"ש באור כי טוב וכתיב כי טוב חסדך כו' וכתיב חסד אל כל היום והאור נק' יום כמ"ש ויקרא אלקים לאור יום כו' כידוע וד"ל. והנה מפני שנתעוררה גילוי אור האהבה והחסד לכנס"י ממילא נמשך שנאה לאוה"ע כמ"ש אהבתי אתכם אמר ה' וממילא ואת עשו שנאתי, וז"ש ע"פ ביום הזה באו מדבר סיני שירדה שנאה לאוה"ע משום דאת זלעו"ז עשה האלקי' כו' וכשזה קם זה נופל, דהיינו בבחי' עלי' דכנס"י בקירוב עוז וחיבה יתירה ממילא באותה שעה ממש יורד ונמשך שנאה לאוה"ע כנ"ל. ודוגמא לדבר [זה מ]מה שמבואר למעלה בענין עוז ותושי' דתורה שהתורה נק' עוז לנשמה ותושי' להתיש כח הגוף משום דתוקפא דנפשא חולשא דגופא כו' וכנ"ל באריכות. וכמו שהוא בדרך פרט בכל ניצוץ אלקי גם הוא ממש בכללות נש"י, כאשר האיר אור דתורה שנק' עוז לכללות נש"י בר"ח סיון הרי ממילא ירדה שנאה לאוה"ע להתיש כחם ולהשפילם, משום דהתורה נק' עוז ותושי' עוז לנשמה ותושי' לאוה"ע ברגע א' ממש מטעם הנ"ל וד"ל.וז"ש בחדש השלישי לצאת בנ"י מאמ"צ שהוא ר"ח סיון ביום הזה אע"פ שלא פי' באיזה יום אלא שחכמים דרשו שהוא בר"ח סיון, לפי שעדיין לא האיר בכנס"י כלל מאור ה' עד יום הזה שבאו מדבר סיני. וזהו ביום הזה שהוא יום שמאיר בו מבחי' חסד ואהבה העליונה ע"כ נק' יום הזה כנ"ל, ובזה היום ירדה שנאה לאוה"ע, וזהו מדבר סיני כנ"ל. אך זה הי' רק כנקודה א' עדיין כמו מולד  ּ הלבנה עדיין עד יום ששה בסיון שהי' קבלת התורה פב"פ שהאיר ה' להם בגילוי והתפשטות אור ממש (אך לפ"ז הי' צריך שיהי' זמן מ"ת בז' בסיון כמבואר בפע"ח בזמן קידוש הלבנה שהוא בז' ימים למולד מטעם שיתמלא האור בז' מדות שלה, מצד שכאשר עבר עלי' ז' ימים אז כבר נמשך בה ז' מדות באור ושפע השמש וראוי' לקידוש [אז דוקא] כנ"ל. הענין הוא כידוע דז' שבועות הספירה [ש]הן מ"ט שערי בינה והוא בחי' בירור ז' המדות שנמשך למל' שהוא שם ב"ן, וע"כ הן [ז'] שבועות דוקא כמו בקידוש הלבנה שזמנה אחר ז' ימים בחדש דוקא מטעם שאז נשלם בה ז' מדות דז"א שנק' שמשא כנ"ל, וכך בענין הספירה בז' שבועות הנ"ל שהן ז' ימים דז"א נשלם כל המשכות דז"א במל' ממ"ט שע"ב כו' לברר למדות דק"נ. אך בהגיע יום הג' בשבוע הז' שהוא בחי' ת"ת שבמל', וידוע דבחי' ת"ת כלול מחו"ג ומנו"ה ומל', וממילא ע"כ בבחי' ת"ת שבמל' נשלם כל בנין המל' בג' קוין שבה כי יש בת"ת מכללות ג' הקוין מפני שעולה עד הכתר רק שהוא בכלל עדיין (ובמ"ת בא כח הגילוי דרך פרט), וא"כ בהגיע יום הג' בשבוע הז' שהוא ר"ח סיון בחי' ת"ת שבמל' ה"ז כאלו נשלם ובא כל הז' ספירות דשבוע זאת וכללות כל הז' שבועות נכלל[ו] בה וכלולי' מכללות דמ"ט שע"ב כו'. ולכך ביום הזה מאיר בה בחי' נקודה אחת עכ"פ שהוא כמו בחג השבועות כאשר מאיר מאור הכתר ממש, רק שביום זה יש בהעלם ובכח כל מה שעתיד להיות בגילוי גמור במ"ת כמו במולד הלבנה דגם שהוא רק כנקודה אחת הרי הנקודה הזאת נתפשט ונתמלא. ואע"פ שהי' צריך להיות ביום הז' לסיון כלבנה שמתקדשת בז' בחדש, אבל מצד שנשלם ביום זה כל ז' השבועות דספה"ע שהוא העיקר לקידוש וליחוד ע"כ לא צריך להיות הכנה רק עד יום ה' לסיון שהכנה זאת אינה רק ה' ימים שהן ה"ח דז"א במל' כו' בשביל קבלת אור הכתר בשבועות (והוא ענין ג' ימי הגבלה שאחר ר"ח סיון, וזה שירד שנאה לאוה"ע ביום זה כמו במ"תממש לפי שכמו שאין שליטה לחיצוני' בבחי' אור הכתר כך [גם] ביום זה שנשלם כל הז' שבועות דספירה מטעם הנ"ל, משא"כ בימי הספי' בחו"ג כנ"ל יש יניקה לאוה"ע כי אברהם יצא ממנו ישמעאל כו' וד"ל). וזהו ביום הזה באו מדבר סיני שהוא בר"ח סיון שהוא מולד הלבנה כנקודה א' וידוע שבנקודה אין התחלקות כלל רק כוללת [כל] מה שיתפשט מנקודה זו כנ"ל, כך כל מה שנתפשט אור האלקי בכנס"י אח"כ במ"ת הכל כלול בנקודה זאת, והוא ענין ביטול המציאות עד שלא נשאר רק כנקודה כמ"ש בזהר ע"פ שחורה אני כו' אזעירת גרמה ואתעבידת נקודה חדא כו', וכידוע בבחי' ראשית עליות המל' בבחי' אצי' שנעשה בבחי' נקודה תחת יסוד ז"א כו' ואח"כ נעשה בחי' הנקודה בפרצוף שלם בבחי'  ּ האצי' בעשר ספי' אורות וכלים לעמוד פב"פ והוא מ"ת כידוע וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין למה נק' בשם מדבר סיני שזהו המורה על בחי' עלי' זאת דכנס"י שהוא בחי' המל' לקבל אור הוי' דתומ"צ בבחי' נקודה עכ"פ כנ"ל, דהנה מבואר למעלה בעיקר ענין קבלת התורה שהוא מ"ש וידבר אלקים כנ"ל לאמר לדורות מה שכבר נאמר בסיני כנ"ל, וכענין ודברי אשר שמתי בפיך כו' וכנ"ל, וזהו פי' מדבר כמו [ו]מדברך נאוה. דהנה כמו שהמדבר הוא בגשמיות שאין שם זריעה וצמיחה רק חלק הדומם שבעפר כי אין בארץ המדבר כח הצומח וגידול מצד עצמו, כך הוא במדבר הרוחני שהוא בחי' ארץ הרוחני העליונה שנק' דבור כי שרש תיבה זאת דמדבר הוא דבור או דבר והמ"ם שבראש התיבה הוא מאותיות האמנתי"ו שהוא להקטין הענין כידוע. וענין הקטנה זאת להיות ידוע שיש בדבור ב' מדרגות, א' הדבור שיש בו רצון ובחירה ושכל שמדבר [ב]רצונו ושכלו ומדותיו בלב ובמח' שבמוח שאותיות הדבור מקבלים מן הרצון ושכל ומדות (וזהו כזריעה בארץ שצומח בתוס' וריבוי כן ירבה בדבור ויתוסף כו'). והב' הוא הדיבור שאין בו מעצמו כלום שאינו בא ע"י בחירה ורצון כלל ולא ע"פ שכלו ומדותיו, רק כמו העונה אחר הקורא כתינוק קטן שאומר מה שקורין לפניו שאין בדבור זה בחירה ורצון ודעת כלל, רק שמדבר מה שידברו וכעונה אחר הקורא וכמאמר המשנה עונין מה שהן אומרים כו'. וזהו שנק' מדבר שמ"ם זה בא להקטין הענין. דהיינו שדבור כזה שאינו בא מצד הבחירה ורצון הואמתדבר ממילא אחר הדבור שכבר נאמר מפי הקורא כו', וכך הוא בענין מצות ת"ת שהוא בדבור בפה דוקא כנ"ל, שאין זה דבור שע"פ בחירה ורצון ושכל עצמו כלל רק כעונה אחר הקורא כו' כמ"ש תען לשוני אמרתיך כו' פי' תען כעונה אחר הקורא שאין לכנס"י בחי' דבור כלל בפ"ע בדברו בד"ת הדבור הזה הוא רק דבר ה' כמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כנ"ל בפי' לאמור, ולפי שדבור זה דד"ת מקבל רק מדבור העליון כו' מדבר שמתדבר ומתנהג רק ע"פ דבור העליון שכבר נאמר בסיני וכמ"ש תען לשוני אמרתיך כו' (וזה יותר עליון ממ"ש אד' שפתי תפתח כו' שגם שאין מלה בלשוני רק ע"י שנפתח לו כח הדבור אבל מ"מ נק' דבור עצמו אח"כ, משא"כ דבור בד"ת כל מה שידבר אינו דבור עצמו כלל רק דבר ה' ממש וה"ז כדבר ה' בפי הנביא, וכמו שליח המלך שמדבר דבריו בשם המלך שהוא כאלו המלך עצמו מדבר ואין פיו רק כלי לבד לדבור המלך וכן דבר ה' בפי הנביא כו', וזהו מתניתין מלכתא כמלך עצמו שגוזר כו', וזהו יתרון מעלה ד"ת על התפלה). וזהו ומדברך נאוה להיות שע"י קבלת התו' כנ"ל בפי' לאמר הוקבע בכנס"י לדורות בחי' כח הביטול במציאות הזה שהוא ביטול מן העצמות לגמרי רק להיות כלי לדבר ה' (וכמו ואהרן אחיך יהי' לך לפה  ּ כמ"ש במ"א), וכמו תען לשוני אמרתיך כו' לקבל מדבר ה' שבאותיות התורה שזהו גילוי אור דתורה שנק' שמשא כנ"ל, ע"כ א' [ו]מדברך נאוה שגם בחי' המדבר שלך שהוא בחי' הדבור העליון בד"ת בביטול אמיתי נאוה כמו היופי הנמשך בדבור שע"פ בחירה ורצון וחכמה לפי שמקבל מכל יופי העליון שברצון העליון וח"ע שהוא יו"ד הדברות שדיבר פב"פ דחכמת אדם תאיר פניו ועל כל דבור כו' [מאחר ש]דבריו חיים וקיימים לעד וד"ל. וזהו ביום הזה באו מדבר סיני בר"ח סיון שנעשי' בחי' כלי קיבול לקבל בבחי' נקודה עכ"פ שהוא בחי' הביטול במציאות האמיתי שכולל כל כלי הדבור בד"ת להיות תען לשוני אמרתיך כו' וזהו ביום הזה דוקא באו מדבר סיני כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן שרש ענין מצות ת"ת שהוא בדבור דוקא להיות שאין דבור זה רק כעונה אחר הקורא כמ"ש תען כו', וידוע שהדבור שע"פ השכל ורצון שרשו רק בחכ' שברצון שנק' ח"ס שהוא בחי' כתר שבחכ' דהיינו התפשטו' הרצון שבא בבחירה בשכל כך ידבר או כך כו' (והוא דבור דמע"ב שבחכ' ורצון המתפשט כו'), אבל הדבור שאינו תלוי ברצונו כלל רקלפי הקורא כנ"ל, שרשו מגיע בפנימי' ומקור הרצון שלמעלה מהתפשטותו במדות שברצון ושכל כו' שנק' רעדכ"ר בחי' גלגלתא דא"א כו' וכמו שאמרו כל אשר דיבר ה' נעשה כו'. וכך הי' במ"ת עצמו ששמעו דבור דאנכי שהוא בחי' הרצון הפשוט ועצמי טרם שבא להתחלקות קוין דחו"ב, וזהו עיקר קבלת התורה כנ"ל. וכך הוא ממש בדיבור בד"ת לדורות שהוא רק בחי' הביטול בתכלית לבעל הרצון שמלובש בדבר ה' שבמדבר כו' ולכך נק' מדבר (שלמעלה גם מבחי' מדבר דאדם כו'), וזהו שרש מצות ת"ת גם עכשיו בד"ת שהוא דברי אשר שמתי בפיך כו'. וע"כ מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה שדבור דתפלה הוא בכוונה ורעו"ד שמצד [עצמו] שנק' העלאת מ"ן ולפ"ע ההעלאה כן ערך ההמשכה בא' יהי רצון מלפניך כו', אבל דבר ה' שבתו' [הרי] מעצמו בא והדבור דאדם אינו רק כלי שאינו לפ"ע ההעלאה [כלל], וע"כ ממילא נכלל בזה כל ההעלאת מ"ן דתפלה ונק' חיי עולם כמו ביו"ד הדברות ממש שדבריו חיים וקיימים כו'. ולא שזהו דוקא בצדיקי' גדולים כרבא ורב יהודה דכולי תנויי בנזיקין כו', אלא כל מי שיש בו בחי' הביטול הנ"ל קודם הלימוד שהוא כמו במ"ת מה להלן באימה כמו שאמר כל תלמיד כו' מלובש בד"ת שלו דבר ה' שביו"ד הדברות, [ו]אפי' מי שאין לו יראה ואימה כלל כתשב"ר שאין יודעים מה שאומרים רק שמדברים דבר ה' שבמקרא הרי העולם מתקיים ע"י רק [כ]שהוא הבל שאין בו חטא שמלובש בהבל קול ד"ת שלהם מבחי' דבר ה' [ש]ביו"ד הדברות ממש [ש]דבריו חיים וקיימים כנ"ל וד"ל.
והנה עם כל הנ"ל יובן איך שבר"ח סיון שבאו למדבר סיני כמ"ש ביום הזה באו מדבר סיני [ש]הוא הי' עיקר הכנה למ"ת להיות שהאיר אז בכנס"י בבחי' נקודה עכ"פ ומנקודה זאת נתפשטה מעט מעט עד יום הששי בחדש סיון שהוא זמן מ"ת, והיינו גם עכשיו בבחי' הביטול במציאות באימה ויראה בשעה שי[ו]שב אדם ללמוד ד"ת שהוא בחי' הנקודה  ּ הנ"ל שיוכל להתפשט אח"כ בשעה שעוסק בתורה לקבל בנפשו דבר ה' ממש שבי' הדברות כנ"ל, וע"כ מברכים נותן התורה לשון הוה כו' כידוע וד"ל. אך הנה כ"ז לא יתכן רק במצות ת"ת שבדבור דוקא כמ"ש ודברת בם כו', אבל מצות עיון והגיון שבתורה כמו והגית בו יומם ולילה כו' וכן ובתורתו יהגה יומם ולילה איך שייך בזה ענין הנ"ל בבחי' קבלת התורה שנגלה אור ה'דתורה כו'. והענין הוא דבאמת יש יתרון מעלה במצות עיון והגיון יותר ממצות הדבור דדברי תורה, שהרי במ"ת שכאשר שמעו דבר ה' אנכי כו' לא הי' בהם בחי' דבור כלל וכלל כי הרי היו בתכלית הביטול במציאות עד שעל כל דבור פרחה נשמתן כו' רק ששמעו בשמיעה בלבד, והיינו כמו השומע דבר המלך שהוגה בעיון המחשבה להטות אזנו היטב לכל אשר יגזור אומר כו' שיש בזה ענין ביטול במציאות הרבה יותר מדבור שעונה אחר הקורא כו', כתלמיד שש[ו]מע מרבו שאין יכול לדבר ולהשיב לשואלו דבר ולא לדבר דברי הרב ששומע כי איידי דטריד למבלע כו'. וכך הוא מצות הגיון התורה שמקשר כל פנימי' כח מחשבתו וחכמתו באותיות התורה כמ"ש והגית בו כו' ובתורתו יהגה כו' שזהו בחי' ביטול עמוק בהעלם כח הרצון ו[ה]מח' שא"א לבוא כלל בדבור בפה כמו במ"ת ממש שלא הי' בהם הדבור רק שמיעה כמ"ש נעשה ונשמע בביטול עצמי' לקבל דבר ה' ברצון העצמי כשומע דבר מלך כו' שזהו ביטול עצמיות הרצון ושכל לקבל רצון המלך כו'. ובזה יש יתרון מעלה למצות עיון והגיון דתורה על מצות הדבור בד"ת שהדבור בד"ת נמשך ממש לאמור לדורות וכמו תען לשוני כו', אבל העיון והגיון הוא מגיע בעצם הרצון והחכ' שביו"ד הדברות שלמעלה [מ]התגלות בדבור רק ששמעו מבחי' הדבור, וה"ז [כ]דברים האלה עצמו שלמעלה מבחי' לאמור בדבור למה שכבר אמור כו' (והוא מדריג' משה שהי' כבד פה תושבע"פ וכבד לשון תושב"כ ועכ"ז אמר משה ידבר כו', וכן תורה צוה לנו משה בע"פ כו' וכן בכל פרשה ויאמר ה' אל משה לאמור לבנ"י כו' וכמ"ש במ"א בענין מי שם פה לאדם כו') (וז"ש כ"א בתורת ה' חפצו כו' כי עביד אינש אדעתי' דנפשי' קעביד להאיר שם הוי' דתורה בנפשו שזה בדבור דוקא כנ"ל, ואח"כ ובתורתו יהגה כו' במצות עיון שנק' תורתו ממש מטעם הנ"ל והיינו עוסק בתורה לשמה לשם התורה עצמה להאיר [מ]מקורה כו').
ובכ"ז יובן מה שמצינו בענין מחר חדש דיהונתן ודוד שא' ויסתר דוד בשדה ויהי החדש כו' וישב המלך על הלחם לאכול ויש בזה קרי וכתיב הקרי אל הלחם והכתיב עלהלחם כו' עד ויהי ממחרת החדש השני ויפקד מקום דוד כו', דהנה מבואר למעלה דמר"ח סיון הוא הכנה למ"ת מטעם שבר"ח הוא בחי' מולד הלבנה כו' וכנ"ל. והנה ידוע בענין דוד ויהונתן למעלה שזהו בחי' יסוד ומל' דדוד הוא בחי' המל' (וכמ"ש בקידוש הלבנה דוד מלך ישראל חי וקיים כו' כידוע). וזהו מחר חדש ונפקדת שהוא מולד  ּ הלבנה ופקידה זאת כמו וה' פקד כו' שיאיר אור השמש בה וגם פקידה לשון חסרון כי הרי נעשה בבחי' ביטול המציאות קודם שתקבל כו' כנ"ל, ויהונתן הוא אור השפע דשם הוי' כו' דיו"ד ה' ו' ג' אותיות משם הוי' ונתן הוא הנתינה ושפע דז"א במל', וזהו ענין בנין המל' למעלה. כי הנה ידוע במ"ש וישב ה' מלך לעולם וכן ה' מלך גיאות לבש שבחי' המל' להחיות כל העולמות מאין ליש הוא בחי' צמצום וירידה גדולה להיות מלך על עם נפרד, שאין ערך כלל לבע"ג לבלתי בע"ג, וכדי שיהי' מלכותו מכ"ע הוצרך להיות ע"י בחי' צמצום ולבוש, וזהו ה' מלך על עולמות גיאות לבש נתלבש בלבוש וצמצום כו'. והוא כמו ענין אור הלבנה בארץ דכתי' המאור הקטן לממשלת הלילה שהוא ירידת המל' בבי"ע שנק' מלך לעולם דאין מלך בלא עם ונק' מלכא תתאה מלך זוטא, וכמ"ש וישב ה' מלך לעולם היינו בחי' סוכ"ע שנק' שמשא בחי' המאור הגדול לממשלת היום דאצי' שמשם נמשך כח ועוז לבחי' המל' להיות מלך על עם כו' ונק' מלכא עילאה וזהו ה' מלך גיאות לבש מגיאות הוי' דסוכ"ע המתנשא כו' (והיינו בחי' התנשאות שמצד עצמו שנק' מלך יחיד כו'). וזהו לבש הוי' עוז ואין עוז אלא תורה כמ"ש בתורה בי מלכים ימלוכו כו', דכתר מל' נמשך מכתר תורה דוקא, והיינו כמו שהשמש מאיר בלבנה במילואה כך אור הוי' דסוכ"ע מאיר במל' שנק' ממכ"ע כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקי' כידוע. והיינו שלבש הוי' עוז דתורה כאשר הוי' מלך ואז תכון תבל בל תמוט שבחכ' שבתורה תכון תבל כו' והיינו ג"כ וישב הוי' דסובב למלך לעולם בבחי' האר[ת] הוי' באלקים להיות מלך לעולם כו', והוי' עוז לעמו יתן עוז דתורה מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו ויהי החדש וישב המלך על הלחם לאכול פי' המלך הוא בחי' מלך עילאה דבחי' שם הוי' שנא' וישב ה' מלךלעולם והוא כמו [ב]זמן מולד הלבנה שהשמש יאיר בלבנה שהוא בחי' דוד בחי' המל' כנ"ל בפי' מחר חדש ונפקדת כו', ואמנם מפני שאין ישיבה למלך לעולם בלתי עוז דתורה כנ"ל בפי' ה' מלך כו' לבש הוי' עוז כו', וזהו וישב המלך על הלחם שהוא לחמה דתורה כידוע בענין שולחן המלך כו', והיינו בהתחלת שפע דשם הוי' כדי להיות קבלת המל' במילואה התחיל להשפיע באור דתורה שנק' עוז כנ"ל והוא מ"ש על הלחם לאכול דלחם זה הוא מזונא דחכ[מתא] כמ"ש לכו לחמו בלחמי תושב"כ ושבע"פ והן בחי' שתי הלחם דשבועות (שע"כ יש בזה קרי וכתי' הקרי אל הלחם בבחי' התגלות אור דתורה שנק' לחם והוא התחלת גילוי אור השמש בלבנה כנקודה א' עכ"פ (והוא מצות ת"ת בדבור דוקא שבא בגילוי [כ]ענין לאמר שנק' קבלת התו' כו') והכתיב על הלחם בבחי' הסתימות וההעלם עדיין על הלחם דתו' כי עדיין לא נגלה אור דתו' שנק' לחם רק כנקודה א' שהיא רק הכנה בהעלם וכח לעיקר ההתגלות שבמ"ת כו', וכנ"ל בענין ביום הזה באו מדב"ס שהוא בחי' הביטול במציאות שיוכל לקבל אור דתו' הנ"ל כו' וד"ל (והוא מצות העיון והגיון דתו' שהוא ביטול העצמות בהעלם וסתימות, וזהו על הלחם למעלה מגילוי מקור דתו' הבא[ה] בבחי' לחם ומזון, משא"כ בשבועו' שמקריבין שתי הלחם ממש, ואמנם ישיבה זאת שיושב [המלך] על הלחם הוא הכנה למ"ת כנ"ל וד"ל.
הערות
 בחודש השלישי: מיוסד על מאמר ד"ה זה הנחת כ"ק אדה"א שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קמו. והנחה אחרת בתו"א ר"פ יתרו סו, סע"ג וראה בהנסמן במ"מ לשם. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים לקמן בהמראי מקומות].
 בחודש השלישי. . סיני: יתרו יט, א. בתו"ח כאן: ביום — תוקן בפנים ע"פ כל הכת"י.
 וד[רשו] רז"ל שהוא בר"ח: שבת פו, ב.
 בחדש הזה: בא יב, ב [ושם החדש — וכן לכאו' צ"ל כאן].
 אברהם. . ראשון המאמינים: [גד: הראשון שהאמין]: ראה שמו"ר פכ"ג, ה. שהש"ר פ"ד ח, ג.
 אברהם. . מרכבה: ראה להלן הערה 55.
 אברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 רחימא דמלכא: ראה זהר ואתחנן רסב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמג. וש"נ.
 הלוך ונסוע: לך יב, ט. ראה זהר לך פ, א. פד, א.
 אחד: גד: ליתא.
 ורוח אייתי רוח: ראה זהר תרומה קסב, רע"א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשג. מאמרי אדה"א בראשית ע' רל. וש"נ.
 כמים הפנים אל פנים: נסמן לקמן פ' משפטים רצ, ב.
 התומ"צ: ד: התורה כולה עד שלא ניתנה וגם כל המצות.
 עקב אשר שמע אברהם בקולי: תולדות כו, ה.
 כי ידעתיו את אשר יצוה: וירא יח, יט [ושם למען אשר יצוה וכ"ה בד — אמנם כהלשון בפנים מובא גם לקמן רנז, ג. בתו"ח לך פט, א. ג: כי ידעתיו אשר יצוה — ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ס"ע שלט. לקמן פ' ויקהל תלג, א. ש"א נ, ב ובהערה 41].
 ושמי הוי' לא נודעתי להם: וארא ו, ג. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קעט. שמות ח"א ע' רנז ובהנסמן בהנ"ל. ש"א נ, א. לקמן רנז, ג.
 שהתורה נק' עוז ותושי': ראה מכילתא דרשב"י יתרו פי"ט, טז. לעיל פ' בשלח קפד, א. וש"נ.
 ה' עוז לעמו יתן: תהלים כט, יא.
 ואין עוז אלא תורה: ראה ספרי ברכה לג, ב. הנסמן לעיל קפג, ג.
 חגרה בעוז מתני': משלי לא, יז.
 שכבר: גד: שכאשר.
 תוקפא דנפשא חולשא דגופא: ראה זהר וישב קפ, ב. תולדות קמ, ב.
 להבין: גד: להקדים.
 שה]אבות סימן לבנים: ראה ב"ר פ"מ, ו. הנסמן בלקו"ש תולדות (כרך כה) ע' 123.
 אהבה. . [ה]ירושה מאבותינו: ראה תניא פי"ח.
 מתי יגיעו מעשי למעשי אבותי: ראה תדא"ר ר"פ כה. תו"ח ויצא קעו, ב ובהערה 36.
 ויעבור אברם בארץ: לך יב, ו.
 ויאמר לזרעך אתן את הארץ הזאת: שם יב, ז.
 ויעתק משם ההרה: לך שם, ח.
 ויסע אברם. . הנגבה: שם יב, ט.
 וירד אברם מצרימה: לך שם, י.
 ויעל אברם ממצרים: לך יג, א.
 וכל אשר לו: גד: כו'.
 וילך למסעיו: שם יג, ג.
 [אל] מקום. . בשם ה': לך שם, ד [בדילוג].
 בארץ: גד: בא"י.
 באהבה: שם: (ש)באה"ר.
 לבער: שם: לברר.
 לאהפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 הדברים: גד: הענין.
 הראשון: שם: ליתא.
 שרוצה לקרב: שם: הולך ונתקרב.
 ולבו חלל בקרבו: ע"פ תהלים קט, כב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשנד. וש"נ. שמות ח"ב ע' תעה.
 תוקפא דגופא חולשא דנפשא: ראה לעיל הערה 22.
 דאת זה לעו"ז: קהלת ז, יד. ראה ביאוה"ז פקודי נט, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תצה. שע"ת סט, א ובהערה 10.
 ולאום מלאום יאמץ: תולדות כה, כג. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצה. וש"נ.
 כשזה קם זה נופל: רש"י תולדות כה, כג.
 כי רוח האדם: קהלת ג, כא [ושם: מי יודע רוח בני האדם העולה היא למעלה ורוח הבהמה היורדת היא למטה — בהוספת תיבת ”כי" מובא גם לעיל עט, ב. וש"נ].
 ולילך: גד: ולידבק.
 ותפיסת המלך: שם: ותפיסה ממש.
 ממאסר: שם: מחומר.
 לב אחד לאביו שבשמים: ברכות נז, א.
 כלה שארי: תהלים עג, כו.
 ממאסר: גד: מנרתק.
 שהאבות הן המרכבה: ב"ר פמ"ז, ו. פפ"ב, ו. ראה לקמן פ' משפטים ש, ג על יד הערה 384. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רטו. וש"נ. תו"ח נח מט, ד ובהערה 42.
 אלי': גד: אל ה'.
 מעלתו: שם: עלייתו.
 יתרון אור מן החשך: קהלת ב, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קסט. וש"נ. בראשית ע' קפ. וש"נ. לעיל פ' בא פח, א הערה 46.
 שאין מתפללים. . כובד ראש: ברכות ל, ב. ראה גם לעיל קעז, א.
 מי זאת עולה מן המדבר: שה"ש ח, ה. ראה גם לקמן פ' תצוה שיח, ד ואילך. לעיל פ' בא קכב, ד. וש"נ.
 מתרפקת על דודה: גד: יפה כלבנה — שה"ש ו, י. וראה לקמן על יד הערה 282.
 מטה שולחן כסא ומנורה: ראה זהר תרומה קלג, א. לעיל פ' וארא עד, ב. וש"נ.
 סו"מ. . ועשה טוב: תהלים לד, טו.
 דנו"ן שערי טומאה: ראה גם לקמן פ' תצוה שכה, א. שע"ת ד, ב ובנסמן במ"מ לשם.
 מקור: גד: מקום.
 אור: שם: ליתא.
 דיחו"ע: ג: דחסד עליון. ד: דחכמה עילאה.
 שהאבות היו מעין העוה"ב: ראה ב"ב טז, סע"ב ואילך. לעיל פ' בשלח קצו, א.
 שזהו. . (וראי': גד: (שזהו. . וראי'.
 שרדף אחר המלכים: לך יד, יד ואילך. ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ע' קמה. שע"ת נא, ב. לקמן פ' ויקהל תכט, א.
 וחומריות: גד: ליתא.
 אחרי ה' תלכו: פ' ראה יג, ה [ושם: ה"א].
 התהלך לפני: לך יז, א.
 כנ"ל: ג: ליתא.
 מה: גד: ליתא.
 שהתורה. . מזון לנשמה: ראה תניא פ"ה ובמ"מ הגהות והערות קצרות שם מציין: זח"ב סא, ב.
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 דשס"ה ל"ת. . דרמ"ח מ"ע: מכות כג, סע"ב.
 בירידת התורה נא' אנכי תחלה: ראה לקמן פ' פקודי תנו, ד.
 אנכי. . לרמ"ח מ"ע. . ולא יהי' לך. . לשס"ה ל"ת: יתרו כ, ב. ג. ראה זח"ב (יתרו) צא, א. (תוספות) רעו, א. של"ה ר"פ יתרו (שטו, ב). תניא רפ"כ.
 בענין שמי עם י"ה: ראה לקמן פ' פקודי תמב, ד. תמו, א ואילך. תנ, ג. תנב, ג ואילך.
 שמי עם י"ה שס"ה: בלקו"ת פקודי ג, ב מציין: ת"ז בהקדמה ד' ד' סע"ב. וד' ה' ע"א (וראה הנסמן במראי מקומות לשם). לעיל פ' בא קיד, א הערה 152.
 ל"ת). . כו': גד: ל"ת. . כו').
 בפ"מ: גד: ליתא.
 הנה"ט: ד: הנפש השכלית.
 ממכ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 ממכ"ע. . שם אלקי': ראה גם לעיל פ' וארא עג, ב. וש"נ.
 ואתה מחי' את כולם: נחמי' ט, ו.
 מלכותך מכ"ע: תהלים קמה, יג.
 המל'. . הדיבור: ראה זהר לך פו, ב. לעיל פ' שמות לד, א. וש"נ.
 דבר מלך שלטון: קהלת ח, ד.
 בדבר [ה'] שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 ויאמר [ה'] יהי אור: בראשית א, ג.
 וכן: גד: וכמו.
 היש מספר לגדודיו: איוב כה, ג.
 וקבען בפה: ראה ס"י פ"ב, מ"ג.
 ה' אבנים בונות ק"כ בתים: ראה ס"י פ"ד, מי"ב [הלשון שהובא בפנים הוא במהדורת מנטובא שכ"ב — צילום ירושלים תשכ"ב פ"ד, מ"ד — בדילוג].
 מה רבו מעשיך. . עשית: תהלים קד, כד.
 דבראשית בחוכמתא: בראשית א, א וראה תרגום ירושלמי שם.
 דבראשי' נמי מאמר הוא: ר"ה לב, א.
 מאמר כללי: נסמן בסמוך הערה 103.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב. ראה לעיל פ, ב.
 ברוך שאמר. . מאמר א' לבד: נוסח ברוך שאמר. ראה גם שע"ת עג, א ובהערה 26.
 מאמר דבראשית. . והלא במאמר א' יכול להבראות: אבות רפ"ה. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תעז. קונטרסים ע' תקלו ובהנסמן בהנ"ל. לקמן רסה, ב.
 הוא צוה ונבראו: תהלים קמח, ה. ראה גם שערי אורה סט, רע"א. וש"נ.
 שאמר שרצה: ראה גם לעיל פ' בא קכו, ב. וש"נ.
 כי אמרתי. . יבנה: תהלים פט, ג.
 וכתרגום בראשית בקדמין: ת"א לבראשית א, א.
 לח"ע: גד: לחכ'.
 ברוך אומר ועושה בחו"ב: ראה גם לעיל קכ, ב.
 תתברך. . מעשה ידיך: ברכת יוצר [בדילוג].
 אתה עשית את השמים: נחמי' ט, ו.
 אף ידי יסדה ארץ: ישעי' מח, יג.
 בראשית ברא אלקי': בראשית א, א.
 ויברא ה': בראשית א, כא. כז.
 וייצר ה': בראשית ב, ז. יט.
 ביום עשות ה': בראשית ב, ד.
 כל הנק' בשמי: ישעי' מג, ז.
 בראת יצרת נפחת: ברכת אלקי נשמה [בדילוג].
 העשי'. . ודבור: ראה לעיל פ' שמות ל, א.
 עלמין סתימין דלא אתגליין. . עלמין דאתגליין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אתה עשית: גד: עת לעשות — תהלים קיט, קכו.
 בורא קדושים. . יוצר משרתים: ברכת יוצר.
 הנשמות. . שם הוי': ראה אגה"ת פ"ד.
 נר הוי' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 והמלאכים. . אלקי': ראה אגה"ת שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שה. וש"נ.
 בני האלקי': ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עז וע' קלח. הנסמן בהערה שלפנ"ז.
 הנשמות הן חלק אלקות [ד: אלוקה ממעל] ממש: ראה תניא רפ"ב. לעיל פ' וארא נא, ד. וש"נ.
 לקדושים אשר בארץ: תהלים טז, ג.
 קדוש ה': ישעי' ו, ג.
 עתידים המלאכים לומר. . קדוש: ראה ב"ב עה, ב.
 רוח ממללא: ת"א לבראשית ב, ז.
 ואף זה הפסיק הענין: נסמן לעיל פ' בשלח קמד, ג.
 דאף זה לרבותא יתירה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תרא (נוסח שני'). ע' תרז (נוסח א'). לקו"ת בלק סז, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'תקח. לקמן פ' תרומה שיד, ב תצוה שעג, ג.
 דג' פעמים הבו. . דבי"ע: ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ב. פ"ו. פ"ח. מאמרי אדה"א בראשית ע' מו. וש"נ.
 משובח ומפואר. . נשמות. . ומלאכים: ברכת ברוך שאמר. ראה פע"ח (שער הזמירות) ש"ז, פ"ד. לעיל פ' וארא סא, ב. וש"נ.
 השם שבאדם: ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תקס ואילך. וש"נ.
 ויקרא האדם שמות: בראשית ב, כ. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רסח ואילך.
 לכו חזו מפעלות אלקים: ראה תהלים מו, ט ובמנחת שי שם. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תעב. וש"נ. לעיל פ' וארא ס, ד. וש"נ.
 א"ת שמות אלא שמות: ברכות ז, ב. ראה גם לעיל פ' וארא עה, ג.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.
 כי שמש ומגן הוי' אלקי': תהלים פד, יב. ראה שער היחוה"א רפ"ו. לעיל פ' שמות לד, ד. וש"נ.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 דבעולמות דבי"ע: גד: דבי"ע בין.
 אתה הוא: נוסח תפלת השחר.
 כי חלק הוי' עמו: האזינו לב, ט.
 כך אתם. . לא כליתם: ראה גם שה"א א, א. תו"ח נח נט, א ובהערה 12.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 אין קצבה לשנותיך: תפלת מוסף לימים נוראים קודם קדושת כתר.
 לא מאסתים. . לכלותם: בחוקותי כו, מד.
 מדוע לא כליתם: ראה גם בהדרושים שבהערה 1. לעיל פ' שמות ז, ג. וש"נ.
 וחשך: ג: בשוה בחשך. ד: חסר.
 אם אסק: תהלים קלט, ח.
 בשמים ממעל ועל הארץ: ואתחנן ד, לט.
 וכמשל העיגול: ראה גם לעיל פ' שמות לח, ד. וש"נ.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 גם חושך לא יחשיך: תהלים שם.
 להיות שיבא: גד: לבא.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 אליך ה' נפשי אשא: תהלים כה, א.
 כשל בעוני כחי: תהלים לא, יא. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קעא. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקלו. נ"ך ע' רסח. הנחות תקע"ז ע' שלג.
 עוונותי עברו ראשי: תהלים לח, ה.
 עוונות שאדם דש בעקביים [גד: בעקביו]: ע"ז יח, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תתצג.
 עון עקבי יסובני: תהלים מט, ו.
 בגוף: גד: כנ"ל.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז [בדילוג].
 שג' קשרים הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל ב, ד. וש"נ.
 אדברה נא שלום בך: תהלים קכב, ח.
 או יחזיק במעוזי: ישעי' כז, ה. סנהדרין צט, ב. ראה לקמן רצ, ד.
 ורב שלום בניך: ישעי' נד, יג.
 נמשך: גד: ליתא.
 הסט"א שפסקה מהן: ראה שבת קמו, א.
 וירד הוי' על ה"ס: יתרו יט, כ.
 שירדה שנאה לאוה"ע: שבת פט, סע"א.
 חירות ממות: ראה שמו"ר רפל"ב. פמ"א, ז. זהר בראשית לז, ב.
 בדברים גשמיים: גד: ודיני ממונות כו'.
 להקדים: ג: חסר. ד: להבין.
 וידבר אלקי'. . לאמר: יתרו כ, א. ראה גם ד"ה וידבר אלקים שבועות תשכ"ט נדפס בסה"מ מלוקט ח"ד ע' רעא ובהנסמן שם. ש"א ב, ב ובהערה 38.
 ויאמר ה' אל משה לאמר: תשא לא, יב.
 דאנכי מפי הגבורה שמענו: מכות כד, א. ראה מו"נ ח"ב פל"ג. תניא פ"כ. לעיל פ' וארא סט, א. וש"נ.
 שמענו. . זולתו: ג: עצמה נשמעו. ד: בעצמן שמענו.
 פב"פ דיבר ה' עמכם: ואתחנן ה, ד.
 בעצמם: גד: ליתא.
 והיו הדברים האלה: ואתחנן ו, ו. ראה גם לקמן פ' פקודי תמח, ב. וש"נ.
 ודברת בם: שם, ו, ז.
 דבריהם: גד: דבר ה'.
 למען תהי' תורת ה' בפיך: בא יג, ט.
 כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש: ראה מגילה יט, ב. ירושלמי פאה פ"ב, ה"ד. הנסמן בלקו"ש דברים (כרך ד) ע' 1088. ח"י אלול (כרך יט) ע' 252.
 שמות התנאים ואמוראים. . דבר ה' ממש שניתן למשה בסיני: ראה גם פסיקתא פרשת פרה. תנחומא חוקת ח. במד"ר פי"ט, ז. כתר שם טוב סש"כ (מהדורת קה"ת). לקוטי לו"י אגרות ע' רסו.
 משה שפיר קאמרת: ראה גם לעיל פ' שמות י, ב. וש"נ.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא.
 תען לשוני אמרתיך: תהלים קיט, קעב.
 כל: גד: ליתא.
 יו"ד הדברות כללות כל התורה: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז כאן (ע' קמט). תו"א כאן (סז, ב). לעיל יא, ג. וש"נ.
 ודבריו חיים וקיימים לעד: ברכת אמת ויציב.
 עי"ז: גד: ע"י.
 והודעתם לבניך. . יום אשר עמדת: ואתחנן ד, ט. י.
 מה להלן באימה ויראה: ראה ברכות כב, א.
 שהיו רואים את הקולות: יתרו כ, טו.
 על הר סיני: גד: בהר סיני.
 שעל כל דבור ודבור פרחה נשמתן: ראה שבת פח, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ג. וש"נ. נ"ך ע' שפא. וש"נ. תו"ח בראשית יז, ב.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 גשמיות: גד: חושך וגסות.
 בהגלותך מלכינו. . חרדו ממך: ועד"ז הובא גם במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קעד. במדבר ח"ב ע' שלט. ע' תסב. ע' תשעה — ע"פ נוסח ברכת שופרות (מוסף לר"ה).
 שאין ד"ת מקבלים טומאה: ברכות כב, א. ראה לקו"ש בין המצרים (כרך ח) ע' 352 הערות 5-6. ד"ה ציון במשפט תפדה תשל"ה נדפס בסה"מ מלוקט ח"א ע' קנה הערות 46-48.
 שת"ח אין הגיהנם שולטת בהם: ראה חגיגה כז, א. לקמן רסב, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשצד. לקו"ש שבועות (כרך ח) ע' 247 בהערה [נדפס גם באג"ק שלו חכ"ב ע' תנא]. ויקהל (כרך טז) ע' (434) 436 ואילך.
 נשמות דעכשיו היו בזמן מ"ת: ראה פדר"א פמ"א. תנחומא יתרו יא. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שלח.
 ואשר איננו פה: נצבים כט, יד [ושם: ואת אשר — וכ"ה בגד. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ר"ע תשנו. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רצד. וש"נ].
 הן: גד: הנ"ל.
 שתורתו אומנתו: שם: שהוא.
 כרבא דא': ג: כרבא. ד: כרבה.
 כרבא. . דיתיב באימתא: ראה שבת ל, ב. תניא פ"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתלז. ע' תתנה (נוסח א). ע' תתסב (נוסח א). תו"ח ח"ש קכח, א. תולדות קמג, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שפא. וש"נ. ש"א מא, א ובהערה 24.
 כרבה. . דיתיב באימתא ופתח בשמעתתא: שבת ל, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים שם. שע"ת ו, ד. כג, ג ובהערה 35.
 וכר"י דאימתא דמרי' עליו: נדה יג, סע"א.
 שמעת: גד: שמתי.
 נותן התורה לשון הווה: ראה של"ה כה, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שז. וש"נ. לעיל פ' שמות לב, ד. וש"נ.
 א': ג: ראשון. ד: ליתא.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 ואהבת את הוי': ואתחנן ו, ה.
 בכל לבבך בשני יצריך: ואתחנן ו, ה ובספרי שם. ברכות נד, א (במשנה). ראה הנסמן בש"א ו, א הערה 9.
 ואהבת לשון ממילא: ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' שצו. לקמן פ' ויקהל תלו, ג.
 שאנשי יריחו היו כורכים את שמע: ראה פסחים נה, ב (במשנה). נו, א. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' מג. תקס"ד ע' רז. תקס"ז כאן (ע' קנ). תו"א כאן (סז, ג). שה"א מד, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קא. דברים ח"ב ע' תמו. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' רלח. ס"ע רמא ואילך.
 דיחו"ע דשמע ישראל: זהר בראשית יח, ב.
 יחו"ת דבשכמל"ו: פסחים נו, א. זהר שם.
 לע"ש: ראה זהר בראשית מו, סע"ב. לעיל לז, ג הערה 52.
 מ"ח צירופי'. . אלקים: ראה פע"ח (שחה"מ) שכ"א, פ"ה. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקיג ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח נח סד, ד ובהערה 52.
 דמלך אלקי' על גוים: תהלים מז, ט.
 אומרים אותו בחשאי: ראה גם לעיל פ' וארא עה, ד. וש"נ.
 דאור א"ס: גד: דא"ס.
 מלע"ל. . שיאמרו בשכמל"ו בקול רם: ראה גם לעיל עה, ד.
 בשכמל"ו. . ביו"כ בקול רם: ראה שו"ע אדה"ז הל' יוה"כ סתרי"ט, ס"ט. לעיל שם. וש"נ.
 ביו"כ. . שנק' שבת שבתון: אחרי טז, לא. אמור כג, לב. ראה גם לעיל פ' בא צד, ב. וש"נ.
 ביו"כ. . מעין עוה"ב: ראה לקו"ת להאריז"ל נח, ו, יג. לעיל פ' וארא עה, ד. וש"נ.
 דועד בחילופי אתוון דאחד: ראה זהר תרומה קלד, א. מאמר ד"ה זה במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכד. וש"נ.
 ביום ההוא. . מירושלים: זכרי' יד, ח.
 דנעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 בתושבע"פ. . מל' קרינן לה: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך מאמ"צ: יתרו כ, ב.
 אנכי מי שאנכי: ראה תניא מהדו"ק ספמ"ט. אבן עזרא תולדות כז, יט. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יד. פרשיות התורה ח"א ע' רט ובהנסמן במ"מ לשם.
 סדכ"ס: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 דלית מח' תפיסא בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אור: גד: ליתא.
 אברהם: ג: חסר. ד: אברם.
 במסעות: ג: ביחו"ע.
 אנכי ארד עמך מצרימה: ויגש מו, ד.
 גם. . שהוא ריבוי: ראה גם לעיל פ' שמות כא, א. וש"נ.
 יעקב ירד בע' נפש: ראה ויגש מו, כז.
 יעקב. . אנוס ע"פ הדבור: הגדה של פסח (פסקא וירד מצרימה).
 ארץ טובה ורחבה: נסמן בהערה 250.
 ואעלה אתכם מעני מצרים: שמות ג, יז [ושם: ואמר אעלה — ראה גם לקמן רנה, א ובהערה 276. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שפא. תקס"ז כאן (ע' קנ). תו"א כאן (סז, סע"ב). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמז].
 אל ארץ טובה ורחבה: שמות ג, ח. במאמרי אדה"ז ובתו"א שבהערה שלפנ"ז, וכן בתו"א תצוה פד, ג. דרך מצותיך יג, א. צה, ב. סה"מ תרכ"ז ס"ע רט. מובא זה בהמשך אחד [בלי תיבת כו' המובא בפנים] עם הכתוב ואעלה אתכם.
 בענין מולד הלבנה: בהבא להלן מציין בסמוך בפנים: בסידור. ראה שם שחרית לשבת קפב, ד ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ז כאן (ס"ע קנ, ואילך). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רטז. וש"נ. נ"ך ע' תסב. וש"נ.
 דסיהרא לית לה מגרמה כלום: ראה זהר תולדות קלה, סע"ב. ויחי רלו, ב. רמט, ב. ויקהל רטו, א. בחוקותי קיג, ב. מאמרי אדה"ז הקצרים ע' שפג.
 שרגא בטיהרא: חולין ס, ב.
 בסידור: נסמן בהערה 251.
 וזרחה לכם יראי שמי: מלאכי ג, כ. 256) כו': ג: וד"ל). ד: וד"ל.
 אורות: גד: אור דתורה.
 וצדקה תהי' לנו: ואתחנן ו, כה. ראה לעיל פ' שמות יד, א. וש"נ.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 וחי בהם: אחרי יח, ה.
 האור כי טוב: בראשית א, ד.
 וטבע הטוב להטיב: ראה שער היחוה"א פ"ד. לעיל פ' שמות לד, ג. וש"נ.
 צדיק ה' צדקות אהב: תהלים יא, ז.
 והאר עינינו בתורתיך: ברכת אהבת עולם (שחרית).
 הכלה הופכת פניה: ראה פסחים פו, א (במשנה). ראה גם שע"ת קא, א ואילך.
 אורה: גד: ליתא.
 שנגלה עליהם: הגדה של פסח פיסקא מצה זו.
 מרחוק ה' נראה להם: ע"פ ירמי' לא, ב.
 לכתך אחרי: ירמי' ב, ב.
 האמונה שנק' אירוסין: ראה גם לעיל פ' בא קי, א ובהנסמן שם.
 קולות וברקים וקול השופר: יתרו יט, טז. יט.
 כנ"ל: ד: ליתא. וראה לעיל רנג, ד.
 וירא העם וינועו: יתרו כ, טו.
 המקומות שלהם: גד: קומה שלימה.
 ויצא כברק חיצו: זכרי' ט, יד.
 ואעלה: ד: אעלה — ראה לעיל הערה 249.
 באים: גד: בא"י.
 כי רחבה מצותך מאד: תהלים קיט, צו [בהוספת תיבת ”כי"].
 ממש: גד: ליתא.
 הוא: ג: ליתא. ד: התורה.
 השם: ג: הוי'. ד: ה'.
 יפה כלבנה. . ברה כחמה: שה"ש ו, י.
 התורה ניתנה בששה בסיון: ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח רסתצ"ד.
 נצטוו לספור ז' שבועות: ראה זהר אמור צז, ב. טור ברקת הל' פסח סתפ"ט. במאמרי אדה"ז תקס"ז כאן (ע' קנא): התחילו לספור. ראה גם לעיל פ' בא קכא, ג. וש"נ.
 האשה הסופרת ז' נקיים: מצורע טו, כח.
 ז' שבועות. . ז' נקיים: ראה גם לעיל קיא, ד. וש"נ.
 לבד: גד: ליתא.
 כי טוב חסדך: תהלים סג, ד.
 חסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 ויקרא אלקים לאור יום: בראשית א, ה.
 אהבתי אתכם אמר ה': מלאכי א, ב.
 ואת עשו שנאתי: שם, א, ג.
 ע"פ: גד: ליתא.
 מדבר סיני שירדה שנאה לאוה"ע: שבת פט, רע"ב.
 נק': גד: ליתא.
 גם: שם: כך.
 עדיין: ג: ליתא. ד: חסר.
 כמבואר בפע"ח: במהדורת קאריץ תקמ"ב סדר מוצאי שבת פי"א (צ, ג). וכ"ה גם במאמרי אדה"ז תקס"ז כאן ע' קנא. ובהביאור שם ע' קנה: בע"ח (נדפס גם בתו"א יתרו קט, ג).
 קידוש הלבנה שהוא בז' ימים. . עבר עלי' ז' ימים: במאמרי אדה"ז כאן: ביום הז', אבל בהביאור שם כבפנים. ראה ביאורי הזהר תשא נה, ג. דרך מצותיך ע, ב. אוה"ת יתרו ס"ע תתע ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קמא. נ"ך ע' תסג. הגהות מכ"ק אדמו"ר מוהרש"ב [בסידור תו"א רמה, א]. שער הכולל (מהדורת תשמ"ז) פל"ג, ס"ב ובהערה שם. ס' השיחות תשנ"ב ע' 68.
 מ"ט שערי בינה: ראה ר"ה כא, ב.
 דז' שבועות. . מ"ט שערי בינה: ראה גם לעיל פ' בא קיא, ד. וש"נ.
 למל'. . ב"ן: ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ג. הנסמן בשער היחוד קמה, א הערה 14.
 דז"א שנק' שמשא: ע"ח (שער לידת המוחין) שכ"א, פ"ב.
 בת"ת. . שעולה עד הכתר: ראה שערי אורה לר"י גיקטלייא שער ה (סג, ב). מאמרי אדה"ז הקצרים ע' תקעט.
 כח: ג: בה. ד: ליתא.
 נשלם ובא: שם: נשלמו בה.
 בחג השבועות. . הכתר: ראה פע"ח (שער חה"ש) שכ"ג, פ"א.
 רק: גד: ליתא.
 ג': שם: ליתא.
 אברהם יצא ממנו ישמעאל: ראה פסחים נו, א. הנסמן לעיל פ' בא קיז, ג.
 שחורה אני: שה"ש א, ה. ראה זהר בלק קצא, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמז.
 נקודה תחת יסוד: ראה זהר בלק שם ובהגהת הרח"ו שם. לעיל פ' וארא עא, ד. וש"נ.
 כנ"ל: גד: כו'.
 [ו]מדברך נאוה: שה"ש ד, ג.
 שהמדבר. . שאין שם זריעה וצמיחה: ראה חולין פח, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תמא. נ"ך ע' ק ובהנסמן שם. וראה גם אגרות קודש כ"ק אדמו"ר מהוריי"צ נ"ע חי"ד ע' פב.
 המדבר: גד: ליתא.
 הרוחני: שם: ליתא.
 עונין מה שהן אומרים: ראה סוכה פ"ג, מ"י.
 מצות ת"ת שהוא בדבור בפה: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. לעיל פ' וארא פ, ג. וש"נ.
 כנ"ל: ג: ליתא. ד: חסר.
 כו': גד: נק'.
 אד' שפתי תפתח. . שאין מלה בלשוני: תהלים נא, יז. קלט, ד. ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שז. וש"נ. תו"ח בראשית כא, סע"ב ובהערה 21.
 מתניתין מלכתא: ביצה כח, ב. ד: מתניתא מלכתא — כתובות סא, ב.
 ואהרן אחיך יהי' לך לפה: וארא ז, א (ואהרן אחיך יהי'). שמות ד, טז (לך לפה).
 בחי' המדבר: ד: כח הדיבור.
 העליון: גד: ליתא.
 היופי: ג: ניתוסף: עליון. ד: העליון.
 דחכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 רעדכ"ר: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. תו"ח בראשית לו, ג הערה 23.
 כל אשר דיבר ה' נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ז.
 שתורתו אומנתו פטור מן התפלה: שבת יא, א. ראה גם לעיל פ' וארא ע, ג. שע"ת קב, ג ואילך. וראה גם לקמן פ' ויקהל שצח, ד.
 שבתו'. . חיי עולם: שבת י, א.
 כרבא: גד: כרבי. וראה לעיל על יד הערה 210.
 ורב יהודה דכולי תנויי בנזיקין: ברכות כ, א. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רעא. וש"נ. שע"ת פ, ג ובהערה 21. וראה גם לעיל על יד הערה 213.
 הנ"ל: גד: באימה (כמו שאמר כל תלמיד כו').
 כל תלמיד: שבת ל, ב.
 באימה. . תלמיד: גד: ליתא. וראה הערה שלפנ"ז.
 הבל שאין בו חטא: שבת קיט, ב. ראה גם הנסמן לעיל פ' וארא פא, ד.
 מצות עיון והגיון שבתורה: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. לעיל פ' בשלח קסט, ב. וש"נ.
 והגית בו יומם ולילה: יהושע א, ח.
 ובתורתו יהגה: תהלים א, ב.
 יומם ולילה: גד: כו'.
 איידי דטריד למבלע: ראה חולין קח, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצה. תו"ח נח סג, ג הערה 44.
 נעשה ונשמע: משפטים כד, ז.
 ממש: אוצ"ל: ממ"ש.
 משה שהי' כבד פה. . תושב"כ: שמות ד, י. ראה זהר (רע"מ) צו כח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצו. וש"נ. לעיל מז, ד. וש"נ.
 משה ידבר: יתרו יט, יט. ראה גם לקמן פ' תצוה שכג, ג.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 בכל פרשה ויאמר: ראה גם לעיל פ' וארא נט, א הערה 30.
 מי שם פה לאדם: ראה לעיל פ' שמות מז, ד.
 כ"א בתורת ה' חפצו: תהלים א, ב. ראה גם לקמן פ' משפטים רצ, ד. ויקהל תיז, א. וש"נ.
 כי עביד אינש: פסחים סח, סע"ב.
 לשמה לשם התורה: ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. לעיל פ, ד. וש"נ.
 ויסתר דוד בשדה: שמו"א כ, כד.
 כו': גד: ליתא.
 הקרי אל. . והכתיב על: ראה רד"ק ומנחת שי שם.
 ויהי ממחרת. . מקום דוד: שמו"א כ, כז.
 דוד. . ומל': ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג, מערכת דוד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקט.
 ויהונתן. . יסוד: ראה לקו"ת להאריז"ל שמואל א כ, כ. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שנה. וש"נ. דברים ח"ב ע' תכא. וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ר"ע תב.
 בקידוש הלבנה דוד מלך ישראל: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' קנז ואילך.
 מחר חדש ונפקדת: שמו"א כ, יח.
 וה' פקד: וירא כא, א.
 וישב ה' מלך לעולם: תהלים כט, י.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א. ראה גם לעיל פ' וארא עה, א. וש"נ.
 שאין ערך כלל לבע"ג: ראה גם לעיל פ' בשלח קעא, ב. וש"נ.
 בחי': גד: ליתא.
 המאור הקטן לממשלת הלילה: בראשית א, טז.
 דאין מלך בלא עם: בחיי וישב לח, ל. ראה הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תרלא.
 מלכא תתאה: זהר בראשית ל, א. מקץ קצט, ב.
 מלך זוטא: זהר ויחי רלט, א. זח"ג (תוספת) ש, א.
 וכמ"ש: גד: ומ"ש.
 המאור הגדול לממשלת היום: בראשית א, טז.
 מלכא עילאה: זהר בהקדמה י, א. וירא צט, א. ח"ש קלב, ב. וישלח קעב, ב. מקץ קצט, ב.
 מלך יחיד: נוסח ברכת ישתבח.
 בי מלכים ימלוכו: משלי ח, טו.
 דסוכ"ע. . ממכ"ע. . כי שמש ומגן הוי' אלקי': תהלים פד, יב. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רסח. וש"נ. נ"ך ע' תסא.
 שולחן המלך: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכ, ד. וש"נ.
 מזונא דחכ[מתא]: ראה זהר בשלח סב, א.
 לכו לחמו בלחמי: משלי ט, ה. ראה השמטות לזח"א רס, א.
 אור דתורה הנ"ל: גד: הכל.
 מקור: שם: (ה)אור.
פרשת יתרו · משה ידבר והאלקים יעננו בקול
תורת אדמו"ר שדרש בק"ק האמלע בחג השבועות 
בשנת תקפ"ג לפ"ק
 ּמשה ידבר והאלקים יעננו בקול, וארז"ל בקולו של משה. ויש להבין בפסוק זה [מה זה] שא' משה ידבר ולא ביאר כלל מה הן הדברים שמשה ידבר והאלקים יעננו בקול, אם הכוונה על יו"ד הדברות בכלל שמשה הי' מדבר דבר ה' לישראל והאלקים יעננו כו', הלא בפ' ואתחנן אמר בפירוש ותקרבון ותעמדון תחת ההר וההר בוער באש כו' וידבר ה' אליכם מתוך האש קול דברים אתם שומעים ותמונה כו' זולתי קול ויגד לכם את בריתו כו' עשרת הדברים כו', א"כ מזה משמע ששמעו בנ"י דבר ה' דיו"ד הדברות מפי הגבורה מתוך האש כל היו"ד הדברות כי הרי אמר קול דברים אתם שומעים
כו' ויגד [כו'] יו"ד הדברים כו' ולא ע"י משה, ובכאן אמר משה ידבר כו', ואם מפני שאמר שם (בפ' ואתחנן) פב"פ דיבר ה' עמכם בהר מתוך האש אנכי עומד בין הוי' וביניכם כו' להגיד לכם דבר ה' כי יראתם מפני האש כו' דמשמע מזה דפב"פ דיבר ה' בעצמו עמהם מתוך האש כמ"ש למעלה וידבר ה' אליכם כו', וגם משה הי' מדבר דבר ה' לישראל כמ"ש אנכי עומד כו' להגיד לכם [את] דבר ה' כו', הרי אמר אח"כ את הדברים האלה (שהן כל יו"ד הדברות האמורים למעלה) דיבר ה' אל כל קהלכם בהר מתוך האש הענן והערפל קול גדול ולא יסף כו', הרי משמע דכל יו"ד הדברות שמעו מפי ה' בעצמו ואח"כ אמר ויהי [כ]שמעכם את הקול מתוך החשך כו' ותקרב[ון] אלי כו' ותאמרו הן הראנו ה' את כבודו ואת גדלו ואת קולו שמענו מתוך האש היום הזה ראינו כי ידבר אלקי' את האדם וחי ועתה למה נמות כי תאכלנו האש כו' אם יוספים אנחנו לשמוע את קול ה' אלקינו כו' כי מי כל בשר כו' קרב אתה ושמע כו' ואתה תדבר אלינו את כל אשר ידבר ה' אלקינו אליך ושמענו ועשינו וישמע ה' את קול דבריכם כו' ויאמר הטיבו את אשר דברו כו' לך אמור להם שובו לכם לאהליכם ואתה פה עמוד עמדי כו', דהנה משמע מכ"ז ששמעו כל יו"ד הדברות מפי ה' בעצמו רק שבקשו על להבא אם יוסיפו עוד לשמוע שארי מצות ה' מפי עצמו מתוך האש שיריאים שלא ימותו ע"כ א[מרו] קרב אתה כו', ובכאן משמע במה שאמר משה ידבר דקאי ביו"ד הדברות דוקא. אך הנה רז"ל עשו הכרעה בזה דב' דברות הראשונים אנכי ולא יהי' [לך] מפי הגבורה עצמו שמענו ומפני שלא יכלו לקבל עוד מפני היראה הגדולה מן האש ע"כ הי' משה ידבר דבר ה' בשאר הדברות לישראל, וז"ש אנכי עומד [כו'] בעת ההיא להגיד לכם דבר ה' כי יראתם מפני האש כו', ומ"ש את כל הדברים האלה דיבר ה' כו' דמשמע [כל] יו"ד הדברות לפי שגם בשאר הדברות דמשה הי' מדבר, אבל האלקי' יעננו בקול הרי שמעו קול ה' כשענה בקול וז"ש כאן משה ידבר והאלקי' יעננו בקול, דקאי בשאר הדברות לבד ב' דברות הראשונו' ששמעו מפי ה' בעצמו ויתורצו כל המקראות הנ"ל וד"ל. ואמנם עדיין יש להבין במ"ש  ּ משה ידבר כו' שאם הוא על שאר הדברות כו' ה[רי] לא נז' בענין זה שמשה ידבר והאלקי' יעננו בקול כו', כי זה שאמר משה ידבר הי' קודם שירד ה' על ה"ס והוא מ"ש ויהי קול השופר הולך וחזק מאד ואח"כ אמר וירד ה' כו'. וגם בפ' ואתחנן א' אנכי עומד להגיד לכם ולא נזכר שה' ענהו בקול. ואםעל ב' הדברות הראשונו' הרי מפי הגבורה בעצמו שמעו וא"כ על איזה דבר הוא שאומר משה ידבר והאלקי' [י]ענהו כו'. ועוד דלשון ידבר והאלקי' יעננו הוא לשון עתיד וגם לשון הוה הוא דמשמע שמשה ידבר תמיד והאלקי' יעננו תמיד כו' והול"ל משה דבר וה' ענהו כו'. וצ"ל משום דמ"ת הי' [גם] לדורות הבאים והתורה נצחית היא בכל דור וזמן ע"כ אמר משה ידבר הוא לשון עתיד ולשון הוה תמיד כו' וד"ל.
[ב] ולהבין זה הנה יש להבין עוד במה שמצינו בדרז"ל דמ"ת בחג השבועות יומא דקא גרים כמו שאמר רב יוסף אי לאו האי יומא דקא גרים כמה יוסף איכא בשוקא. ולהבין מאי דקאמר האי יומא דוקא דקא גרים הלא מעלת מ"ת הוא מצד עצמו דוקא ומה [לי] לתלות ביום הזה דוקא. ועוד דה[ל]א מ"ת הי' לכל ישראל שעמדו בהר סיני וגם לבניהם אחריהם שבכל דור כו' א"כ הכל שוין בזה, וא"כ מהו שאמר אי לאו האי יומא כמה יוסף כו' דמשמע שעיקר מ"ת הוא לת"ח כרב יוסף וכה"ג כו' וד"ל (ועוד שעיקר היום דחג זה נק' חג השבועות וכמ"ש ועשית חג שבועות כו' דז' שבועות תספר לך כו' מטעם ספי' דז' שבועות וכמ"ש וספרתם לכם כו' עד שמקריבין שתי הלחם כו' ונק' עצרת כו' וכמ"ש וביום הבכורים כו' ולא ע"ש מ"ת דוקא, וא"כ למה אמר דיומא דקא גרים לענין מ"ת לבד כו'). אך להבין כ"ז יש להקדים תחלה בשרש ועיקר ענין מ"ת שניתנה לנו ביום זה מה חידוש הי' בזה, הלא כבר קיים אאע"ה כל התורה כולה עד שלא ניתנה בה"ס שהרי אמר עקב אשר שמע [אברהם] בקולי וישמור משמרתי מצותי חקותי כו' וכתי' בי' כי ידעתיו את אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה ומשפט כו' ובודאי למד כל התורה ליצחק בנו ויצחק למד ליעקב בנו ויעקב לבניו. וא"כ מה חידוש הי' בנתינת התו' לישראל ע"י משה אשר ע"כ אמר [ל]משה וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם מפני שלא קיבלו התורה. ואם מפני שהאבות לא קיימו התו"מ בגשמיות בטלית ותפילין שלנו שאיך קיימו מצות ציצית ותפילין בד' פרשיות שהוא פ' קדש והי' כו' וכן תרומות ומעשרות לכהן ולוי כו' וכה"ג, אלא קיימו הכל בבחי' הרוחני' דהיינו כמו שהמצות הן למעלה בבחי' האצי' שהן כל היחו"ע שנעשי' למעלה באצי' ע"י המצות שלנו וז"ש מצותיחוקתי דוקא (כמשי"ת), ולישראל ניתנו התו"מ בגשמיות, זה עצמו יש להבין למה מטעם שלא קיימו בגשמיות א' ושמי הוי' לא נודעתי כו', אדרבה לכאו' המצות העליונות למעלה הרבה ממצות שלנו. ועוד דפשט הענין משמע שקיים אברהם כל התומ"צ ממש וכמ"ש אשר יצוה כו' ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה ומשפט [ממש] כו'.
אך הנה יש להקדים תחלה  ּ בשרש ענין המצות העליונות שבבחי' האצי' שא' בזהר דרמ"ח פקודין הן רמ"ח אברים דמלכא כידוע, ויש להבין מהו לשון אברים דה[ל]א אין לו גוף ולא כו', אך יובן בהקדים תחלה שרש ענין ע"ס דאצי' שנאצלו בכלים כמ"ש אפיק י' תיקונין וקרית לון י' ספירן כו' כמו חכ' מוחא חסד דרועא ימינא כו' כידוע, דהנה ידוע דבחי' ע"ס דאצי' נאצלו מן המאציל ע"י בחי' אותיות ושמות לבד והן ד' שמות דע"ב ס"ג מ"ה ב"ן, דשם ע"ב במילוי יודי"ן הוא שרש לאור החכ' דאצי' ושם ס"ג שרש לבינה דאצי' כו' וכללות האצי' נק' בזהר רזא דשמא קדישא לבד שרשו הן בחי' אותיות לבד (וכמשל הארת אור מעצמו' הנפש להיות מאיר אור השכל מן ההעלם לגילוי בכלי המוח דחכ' וכן אור הנפש להיות כח ההשגה והתפיסא בכלי מוח דבינה כו' דהארה זו אינה רק בחי' הגילוי מן ההעלם שבעצמות הנפש כידוע, וכל גילוי נק' בחי' אותיות לבד כידוע (וכן לפי המשל דס"י כשלהבת הקשורה בגחלת הרי הי' האור היוצא מן הגחלת כלול בהעלם תחילה בגוף הגחלת כו'), וכמו האותיות שבטלים ונכללי' בהעלם המח' והשכל כו' כך נכללים אורות דע"ס במקורם ונק' ע"ס בלי מ"ה כידוע. וזהו אפיק י' תקונין כו' שיצאו מן ההעלם לגילוי ע"י אותיות ושמות דעצמות המאציל בלבד, אבל מצד עצמות המאציל הרי הוא אור פשוט בתכלית שלמעלה מבחי' ספי' ומדה כלל, וכמ"ש אנת [הוא] חד ולא בחושבן די"ס אלא אחדות פשוט בתכלית. וגם מה שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא מבין ולא כו' וכמ"ש בזהר דעבד מאנא רברבא וקרא בי' גרמא חכים כו' שזהו ע"י אותיות דשם ע"ב כו', וזהו ולא בחכ' ידיעא דאינו עולה שם בשם מציאות חכ' כלל להיות נק' חכים רק כשבא מן ההעלם לגילוי אור ע"י שם ע"ב וכן מבין כו', וכך כל הספי' ומדות כמ"ש ולאו דאית לך צדק ידיעא דאיהו דין כו' עד ולאו מכא"מ כלל. ולכך מהשיוכל להיות ע"ס בלי מ"ה גם בהיותם בגילוי אור משום דנכללים הם ומיוחדי' בעצמות המאציל בתכלית היחוד הפשוט וכמ"ש דאיהו וחיוהי שהן האורות דע"ס חד ממש וכידוע וד"ל.
וכ"ז מצד האורות כמו שהן באי' מן ההעלם דעצמות המאציל, אבל כאשר האורות מתלבשי' בכלים המגבילי' האור ונק' תקונין כמו חכ' מוחא חסד דרועא כמו משל של התלבשות השכל בכלי המוח כו' אז נק' ע"ס במציאות דבר מ"ה, והיינו מה שיוכל להיות מזה מקור להתהוות החכ' וחסד למטה בבי"ע כמו עד"מ מגילוי השכל אשר [מוגבל] במוח יומשך בכלי אותיות הדבור לזולתו שיקבל גם הוא השכל, משא"כ קודם שמוגבל אור השכל בגילוי בכלי המוח לא יוכל לבא לידי השפעה ו[להיות] מקור למקבלים כלל וכה"ג בשאר הספי' והמדות דאצי' וד"ל. אך הנה א' דכמו דאיהו וחיוהי שהן האורות חד כך איהו וגרמוהי חד שהן הכלים דאורות אע"פ שמגבילים את האור כנ"ל, וראי' לזה ממה שגם בחי' ה[כלים ד]אורות המדות דאצי' הן בחי' ז' שמות שאינן נמחקין כמו שם אל בחי' כלי דאור החסד דאצי' כמ"ש כי חסד אל כו', ושם אלקים בחי'  ּ כלי לאור הגבורה, ושם הוי' כלי לאור הת"ת, וכן הוי' צבאות בנו"ה ושם שדי ביסוד כו'. ואע"פ שהן שמות ואותיות שלמטה מן האורות דאצי' מאחר שהן מגבילים האור אחר בואו מן ההעלם לגילוי מן עצמו' המאציל (כמו כלי המוח שמגביל אור החכ' והחסד בלב וכה"ג), עכ"ז הרי הן שמות שאינן נמחקין לפי שהן בבחי' א"ס ממש כמו האורות ממש דזהו שאמר איהו וגרמוהי חד [ו]כמ"ש לך ה' הגדולה והגבו' שהן הז' מדות דאצי' שמלובשים בכלי' דוקא עד לך ה' הממלכה שהוא בחי' מל' דאצי' כידוע וד"ל.
אך הנה שרש הענין הוא דכמו דאורות דע"ס כלולים בעצמות כנ"ל, כך בחי' הכלים שלהן שהן ז' שמות הנ"ל כלולים בעצמות ממש, אך מה שנעשה [מ]בחי' הכלים המגבילים דוקא בחי' מקור להתהוות החכ' [והחס'] וכה"ג בבי"ע כנ"ל זהו [ג"כ] בא ע"י צמצום הראשון שצמצם עצמותו באותיות ושמות כ"א להאציל הע"ס להיות נק' ע"ס בגילוי הי' עיקר הכוונה שיומשך ויוגבל גילוי האור בכלי דוקא כמו בשמות דאל ואלקים כנ"ל כדי שיהי' מזה מקור לעולמות דוקא, וא"ל לא הי' מאציל לע"ס כלל מאחר שבאמת מצד עצמו לא[ו] מכא"מ כלל וכלל. א"כ הריכאשר האציל אור החכ' ע"י שם ע"ב כנ"ל אינו אלא כדי שיהי' ממנו מקור ושרש לשרש עד שיהי' נמצא מציאות החכ' מאין ליש ממש בבי"ע [ב]נשמות ומלאכים עד שיכול להיות התהוות החכ' למטה באדם שנק' שכל אנושי הגשמי, וכן כשהאציל אור החסד הי' בשביל שיהי' ממנו מקור ושרש לשרש לבחי' חסד בבי"ע כו', וכה"ג בכל הספי', וזהו שא' לאחזאה לאנהגא בהון עלמין כו' לבד, אבל מצד עצמו לאו מכא"מ כלל [כנ"ל] וד"ל. [ו]א"כ הרי לפ"ז יובן דגם האורות לא נאצלו רק כדי שיהי' מהם שרש ומקור לעולמות והוא דוקא כשמוגבלים בכלים ושמות שלהם כמו שם הוי' בניקוד פתח הוא כלי החכ' דאצי' שיבא ויומשך מזה מקור לחכ' דנשמות דבריאה וכמו השפע' דחכ' דשלמה כו', וכמו שאו' בשמו"ע אתה חונן לאדם דעת כו', וכה"ג בשם הוי' בניקוד צירי להיות מקור לשפע החסד וכידוע בכוונת דח"י ברכות דשם הוי' בש"ע. וכן [מ]בחי' אותיות דמח' העליונה יומשך שרש למח' לנשמות ומלאכים אע"פ שאין ערך כלל בין בע"ג לבלתי בע"ג כלל וכמ"ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם והכל ע"י בחי' הכלים בשמות דאצי' כנ"ל. וזהו שא' דכמו שאיהו וחיוהי חד כך איהו וגרמוהי חד ממש, דהנה כמו שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' וכנ"ל משום שכלולים ומיוחדים בעצמות המאציל, ומה שנאצלו אינו רק שיהי' מקור [למקור] להתהוות העולמות כמו שיהי' מקור לחכ' ומדות לחסד וגבורה בנבראים כו' אבל הוא עצמו מובדל מערך חכ' ומדות שבאים בהשתלשלות דאבי"ע כנ"ל כו'. כך [בחי' הכלים דאורות דאצי' שנק' גרמוהי, וכמו ז' שמות הנ"ל שאינם נמחקין ג"כ מיוחדים וכלולים בעצמו' המאציל, הגם שמהם דוקא נעשה עיקר ומקור להתהוות בע"ג לפי שהן המה המגבילים האור כנ"ל, אבל גם זה הכח המגביל שלהם נמשך מכחו של עצמו' א"ס ב"ה שהוא כל יכול ויש בו גם] כח הצמצום להגביל האורות, והוא ע"י צמצום הראשון בשמות וכלים [דע"ב ס"ג] שהאציל [ה]אורות כו'. ונמצא דבחי' שמות וכלים העליונים שלפני [ה]אורות דאצי' היינו ג"כ בחי' כלים ושמות שמגבילים האורות והכל א' רק כדי שיהי' מקור ושרש להיות מציאות החכ' והחסד למטה בעולמות שלזה הי' הכוונה  ּ ברצונו להאציל כו' כנ"ל, מאחר דמצד עצמו לאו מכא"מ כלל ולא האציל אורות בכלים רק לאחזאה לאנהגא בהון עלמין. וזהו שנק' תיקונין כשהאור בכלי דוקא כמו שא' אתקריאו בתקונא דא חסד דרועא כו' (ואדרבה שרש התהוות הכלים המגבילים האורות למעלה משרש התהוות האורות, והיינו מבחי' אור המקיפים דקו"ח כו' [מ]בחי'מטי ולא מטי כמ"ש בע"ח, וע"כ שם ע"ב דמקור דחכ' הוא וכמו שנעשה כלי החכ' להגביל האור והוא כמו שם הוי' בניקוד פתח כו' וד"ל, וכה"ג בכל הספי'), ולכן נק' ז' שמות שאינן נמחקין כי המה בבחי' עצמות אלקות דע"ס ממש וכמ"ש כי הוי' הוא האלקי' דהוי' הוא בחי' גילוי האורות דע"ס ובחי' אלקים הוא הצמצום דכלים המגבילים האורות כו' שהן ז' שמות דז' מדות דאצי' שם אל בחסד כו' כולא חד [ש]שניהם כא' ממש כו' כנ"ל וד"ל [נמצאים מכחו של עצמו' המאציל].
[ג] וזהו [מה] שא' לך ה' הגדולה כו' גם בז' שמות דמדות דאצי' משום דאיהו וגרמוהי שהן הכלים המגבילים האורות חד ממש מטעם הנ"ל, וז"ש כי עמך מקו"ח באורך נראה אור, פי' מקור חיים היינו בחי' ע"ס דאצי' אורות בכלים כנ"ל שנק' מקור כל החיים שנמשך למטה בעולמות דבי"ע, וגם הם נאצלו ע"י בחי' אותיות ושמות שנק' כלים כנ"ל ע"כ אמר כי עמך מקור חיים שגם בחי' המקור כל החיים של כל העולמות עמך טפל ובטל ונכלל[י'] בעצמות ממש כו'. אך עכ"ז אמר באורך נראה אור, פי' באורך ממש העצמי נראה אור למטה כמו למעלה ממש בעצמותו, שזהו פי' הפשוט דנראה אור לשון עתיד שנראה אור עצמות[ו] שלמעלה ממקור [ה]חיים כו' והוא ע"י המצות שנק' רמ"ח אברים דמלכא שהן בחי' כלים עליונים הרבה יותר נעלה מבחי' האו"כ דאצי' הנ"ל עד שמחמתם דוקא נראה באורך ממש, והוא לעוה"ב דכתי' ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה לנוכח כו', וכן א' יחיינו מיומים כו' יקימנו ונחי' לפניו ממש, וכמאמר המשנה כ"י יש להם חלק לעוה"ב לפי שנק' צדיקים עולים במעלת המצות בפו"מ דוקא דשכר מצוה מצוה עצמה כו' והוא במעלה ומדריגה ומעלה יתירה גם על המצות שקיימו האבות [ברוחני'] כמשי"ת.
אך תחלה יש להבין פי' שני במ"ש באורך נראה אור שנראה זה אינו רק בחי' הארה דהארה לבד, וקאי על בחי' ההשתל' דאו"כ דאצי' מעצמו' המאציל ע"י בחי' אותיות ושמות דע"ב ס"ג כו' לבד כנ"ל, שע"ז אמר ברישא כי עמך מקו"ח כנ"ל, וע"כ מפרש בסיפא באורך נראה אור דהיינו מה שנראה ומושג לנו מציאות העולמות ונבראים במציאות חכ' וחסד וכה"ג בבחי' גבול ה"ז בא מהשפעת אורך באותיות ושמות הנ"ל שהמשיך מלמעלה באורות דאצי' מן ההעלם לגילוי [להיות] נק' [חכיםו]מבין וחסדן בכלים המגבילים כו' [ב]ז' שמות הנ"ל, ע"כ יכול להיות התהוות מציאות החכ' וחסד בעולמות בבחי' גבול שנמצא שזה האור האלקי הנמצא בעולמות בע"ג אינו רק מבחי' אור הנולד מתוך האור שנק' רק בחי' הארה דהארה כידוע, והוא מפני שנתצמצם עצם  ּ האור בשמות וכלים דאצי' וע"י בחי' הכלים יוצא ובוקע האור (וגם זה ע"י הבדלת המסך שבין אצי' לבריאה [ו]כידוע שלמ"ד כלים דנה"י דז"א הוא שנעשי' מקור לנר"נ בבי"ע אחר הבדלת המסך כו' וד"ל). וע"ד דוגמא כמו אור החסד שבאצי' שמוגבל בכלי מאיר למטה בנשמת אברהם שהי' בבחי' חסד דבריאה בפנימיות ו[ב]מיכאל שר של חסד דבריאה בחיצוני' כו', ומשם נמשך למטה עוד עד חסד דעשי' בפו"מ להיות זן את העולם בחסד גשמי' כו' [ה"ז] ירידת ההשתל' דכלי חסד דאצי' ברבוי רבבות מדרגות עד למטה בחסד דעשי'. וז"ש נוצר חסד לאלפים או ועושה חסד [לאלפי', פי' שחסדו העליון נמשך לאלפי' ורבבות מדרי' עד שנתהווה חסד גשמי בעוה"ז הגשמי כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה שנצרך אור החסד] לבוא לבחי' בנין העולמות שז"ש עולם חסד יבנה, בחסד זה ודאי צריך להיות ע"י ריבוי ב' אלפים מדרגות והכל מטעם הנ"ל דמצד עצמות המאציל לאו מכא"מ כלל ולא האציל רק כדי שיהי' שרש לחסד וחכ' למטה כנ"ל. וע"כ יש בחי' שמות וכלים לכל מדה וספירה במדריגה מיוחדת בפ"ע וא"כ יש לחסד ג"כ שם מיוחד אליו שיבא ויומשך למטה מעצמות המאציל באבי"ע שהן ודאי ע"י ירידות המדריגות לאלפים ורבבות עד שמתהווה חסד דעשי' בפו"מ, וכמו שם אל, דחסד [אל כל היום משתלשל ממקור החסד דאצי' עד שחסד אל כל היום ממש לזון כל הברואים ונותן לחם לכל בשר כי לעולם חסדו ממש וכה"ג בכל המדות כשם אלקי' בגבורה כו' ושם הוי' בת"ת כו'] והוא כללות ענין ח"י ברכות דשמו"ע שמבקשי' המשכות עליונ[ות] שע"י ז' שמות עליונים דאצי' שיבאו למטה בגשמיות שיש לכל א' כוונה בשם מיוחד דוקא וכמ"ש מפני מה ישראל צועקין ואינן נענים מפני שאינם מכוונים בשם כו' [ו]כמשל המבקש מן הממונה של המלך דבר שלא ניתן בידו כו' (וכמ"ש בסידור עמ"ש בספרי [ע"פ] מי כה' כו' אליו כו' וד"ל).
אך הנה מבואר למעלה שגם בחי' הכלים דאורות העליונים איהו וגרמוהי חד ממש כמו באורות, דהנה הגם שמדותיו ית' שהן אורות דאצי' באים בצמצום דשמות וכלים שזהו כמשלשם האדם שאינו רק כדי שיהי' [נק'] לזולתו ולא צריך שם זה לעצמו, כך ש[מות] דאל ואלקים וכה"ג כנ"ל אינו רק שיהא הוא ית' נק' ונמשך למטה בעולמות על ידם כידוע. ועכ"ז הרי מתייחד עצמות אור א"ס בהם בתכלית היחוד מאחר שאמר דאיהו וגרמוהי חד ממש, ופי' איהו היינו עצמות א"ס וחיוהי וגרמוהי הן האו"כ דאצי' כנ"ל חד ממש כמו עד"מ הידוע באדם התחתון שהוא נעשה בצלם אדם העליון דאצי' שאור וחיות נפשו המתלבש באברי גופו מתאחד הוא עם האברים והכל נחשב כא' ממש. וכך למעלה אע"פ שאין לו כו' גם בחי' אור המתפשט מעצמות א"ס בנאצלים ע"י בחי' שמות וכלים הנ"ל מתאחד בהם בתכלית וכולם מיוחדים בו בתכלית היחוד (וכמ"ש אנת ממלא כל שמהן כו' ואי אנת תסתלק מנייהו אשתארו כגופא בלא נשמתא כו' וכידוע[) וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' וכידוע] שזהו כל עיקר הכוונה [ה]כלל[י]ת ביחו"ע דפסוק ראשון דק"ש באמרו שמע ישראל דהוי' אלקינו שהן כללות הע"ס דאצי' הוא הוי' אחד ממש שכלולים באחדות פשוט ממש משום דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש כנ"ל וד"ל. וזהו שנק' האו"כ דאצי' בשם בחי' אברים דמלכא כמו עד"מ האבר באדם למטה שאור וחיות הנפש המלובש בו הרי מתאחד בו בתכלית והיו לאחדים ממש כאלו  ּ הוא מהות א' [ממש] כו', כך הוא בחי' האורות והשמות דעצמות המאציל שמתלבש בחכ' וחסד דאצי' מתאחדים בהם בתכלית ע"י התלבשות זו בתכלית היחוד וד"ל.
[ד] ומעתה י"ל מהו שהמצות נק' רמ"ח אברים דמלכא כנ"ל אחר שכבר נאצלו האו"כ שנמשלו לבחי' האברים כנ"ל שזהו הי' כבר קודם שניתנו התומ"צ במ"ת כו', ואמנם הנה תחלה יש להבין בהפרש שבין מצות הרוחני' שקיימו האבות כנ"ל ובין מצות שלנו שנית[נו] לנו בדברים גשמיי' דוקא כנ"ל. דהנה תחלה יש להבין בענין המצות שקיימו האבות ברוחני' שהן למעלה הרבה מבחי' או"כ דאצי' עד שהן מוסיפי' אור עצמות המאציל באו"כ. ויובן זה בעובדות דאבות כמו אברהם איש החסד הרי ידוע דהאבות הן המרכבה העליונה ממש שהי' אברהם מרכבה לאור [ה]חסד דאצי' ממש וע"כ בעובדא שלו הי' מייחד יחו"ע להוסיף אור בכלי החסד דאצי' ובכל קו הימין דחח"נ כו', והיינו לפי שהי' עבודתו בנפשו האלקי' במס"נ אמיתי' באהבה ותשוקה ודביקות אמיתי' כל היום ולא הי' נפרדמיחו"ע כלל אפי' רגע ממש, והי' הולך ועולה בכל יום [ויום] בעילוי אחר עילוי בתוס' אור האהבה ממדריגה למדריגה כמ"ש לו התהלך לפני כו', וכל הילוך הוא העלי' שעולה [והולך] מדרגא לדרגא וכמ"ש בזהר עמ"ש הלוך ונסוע מדרגא לדרגא הנגבה בדרום דוקא שהוא האהבה והדביקות כידוע, עד שמחמת עומק נקודת ההתקשרות נשמתו באמיתי' ועצמו' א"ס ב"ה העלה והביא וקישר כל העולמות גם עוה"ז החומרי מבחי' הפירוד לגמרי דהיינו בכל רכושו אשר עבד הכל הי' במס"נ להעלות[ם] למעלה ביחוד העליון האלקי עד שלא הי' גם הגשמיו' נבדל כלל משרשו העליון בבחי' הרוחני' דבחי' אצי'. וז"ש ואברהם כבד מאד במקנה בכסף ובזהב ועבודה רבה כו' דהכל העלה למעלה, וכמו ענין הנפש אשר עשו בחרן כמ"ש בזהר, וע"כ הי' ממילא ממשיך תוס' גילוי אור א"ס באצי' [מלמעלה למטה], עד גם בעוה"ז השפל משום דכל העליות גורם המשכות כידוע, וכמ"ש בו ויקרא אברהם בשם ה' אל עולם שקרא והמשיך בשם הוי' בתוס' אור באבי"ע עד שהמשיך גילוי אור אלקי גם למטה להיות נק' אל עולם ממש בלי שום פירוד כלל מיחודו ית', והעיקר הי' ע"י ב' דברים שהן בבחי' החסד, א' האהבה האמיתי' בדביקות נפלאה כנ"ל, והב' בחסד וטוב גשמי' שהי' עושה למטה עם כל הבריות מצד בחי' שפלות וביטול כל עצמותו עד שהי' בעיניו כמותר ושיריים בעולם, וכמ"ש על עצמו ואנכי עפר ואפר ממש, ובאתעדל"ת כזאת בעובדות שלו הי' מעורר למעלה אתעדל"ע בעצמות אור א"ס שימשיך ממקור החסדי' העליונים ג"כ בבחי' חסד העליון כמאמר במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו להיות מצמצם א"ע להוסיף אור מן ההעלם שבעצמות לגילוי בכל הע"ס דאו"כ דאצי' ובפרט בבחי' אור החסד והחכ' דקו הימין כו'. ואע"פ שכבר נאצלו הע"ס באו"כ [ע"י] בחי' השמות ואותיות הנ"ל, אבל זהו ע"י צמצום [מאמר] קו המדה שהוא הנק'  ּ קו"ח בכלל, ואמנם ע"י עבודתו של אברהם איש החסד באהבה ודביקות וקבלת מ"ש שלו במס"נ הי' מוסיף אור הרבה בכפלי כפליים מבחי' עצמות דא"ס שלמעלה הרבה מצמצום דקו המד[ה] בשמות ואותיות דע"ב ס"ג כו' וד"ל.
[ה] וזהו שא' דאברהם קיים כל המצות אפי' ע"ת כו' כמ"ש וישמור משמרתי מצותי חקותי כו', ולכאורה יפלאאיך קיים מצות תרומות ומעשרות לכהן (וגם שנתן מעשר מכל למלכי צדק שהי' כהן לאל עליון זה הי' [שלא] כד"ת של תורה בדיני תרומות ומעשרות כו'), וכן שאר מצות שא"א שיתקיימו בלי סיב[ה] ידועה השייך להם כמצות תפילין בד' פרשיות קדש והי' [כו'] ומצות סוכה לפי שבסוכות ישבו וכן מצות פסח ומצה וכה"ג. אך הענין הוא כידוע שיש תורה ומצות למעלה בבחי' הרוחני' (וכמו שלומדי' בג"ע כל דיני התו"מ בסודות ברוחני' שלהם כידוע), וזהו שנק' מצותי דוקא דהיינו שקיים אברהם כל התומ"צ שלמעלה והוא מה שנמשך תוס' אורות בכלים באמצעות עובדות שלו כנ"ל בקו הימין חח"ן כו' שבזה כלולים כל המצות עליונות הרוחני' [שנק' מצותי] ממש. וביאור זה הנה ידוע מה שא' הקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית ומבקר חולים ומתעסק בתורה וגמ"ח (וכמ"ש הדבק במדותיו כו'), וזהו שאמר וישמור משמרתי מצותי שהן המצות עליונות שה' עושה בעצמו כמו שהוא למעלה בבחי' האצי' באדה"ע שעל הכסא שהוא בחי' ז"א שנק' הקב"ה כידוע, וכמש"א ג' שעות יושב הקב"ה ועוסק בתורה וכן א' מנין שהקב"ה מתפלל כו' ומתעטף בטלית כו' שנא' עוטה אור כשלמה כו' וכתי' לבושי' כו' ומניח תפילין כמו כחתן יכהן [פאר שהן התפילין שנק'] פאר, וא' תפילין דמארי עלמא מאי כתיב בהו ומי כעמך כישראל [גוי אחד] כו' וכה"ג בכל המצות העליונות שהקב"ה עושה בעצמו נק' מצותי ממש וכן אנו אומרים אשר קדשנו במצותיו כו', וע"ז א' ג"כ אלה המצות אשר יעשה [אותם] האדם העליון וחי בהם מחיי החיים דהיינו עצמות אוא"ס שמאיר מבחי' אור א"ס בשם הוי' דז"א כו', וכמו ע"י תפילין דמארי עלמא שהן בבחי' בליטה ע"ג הראש נמשך מקיפים דד' מוחין דז"א כמ"ש בתפילין שבראש האדם למטה כי שם הוי' נקרא עליך כו' בבחי' מקיף וכה"ג בטלית העליון. וכן במצות חסד דאדם העליון שח"ס דלי"ת מל' שנק' דל כו', זהו מוסיף אור מעצמות המאציל באורות וכלים דחסד דרועא ימינא כו'. ובכללות הכולל כל המצות שהוא מצות ת"ת למטה כך הוא למעלה כשהקב"ה יושב ועוסק בתורה שנק' תורת האדם למעלה שנמשך עי"ז מחכ'שבא"ס עצמו בתורה זו כו', שהוא למעלה הרבה מעצם החכ' ומוחין דאדם העליון כמו שא' בזהר דאסתכל באורייתא וברא עלמין וכן האציל באורייתא דתורה הקדומה כו' שנק' משל הקדמוני כו'. וכן במצות שבת העליון כמ"ש כי בו שבת בג' מדרגות דנר"נ דאדם דאצי' ה"ז כמו מצות שבת שלמטה באדם התחתון כו' בכל פרטי דיני שבת באיסור [ל"ט] מלאכות כו' כמו אל יצא איש ממקומו כו' וכן במצות סוכה במקיפי' דאימא וכן בכל המצות וגם בתפלה וכמו שא' מאי מצלי יה"ר  ּ מלפני כו' וד"ל. ולפ"ז הרי יובן עכ"פ דבחי' תוס' אורות העליונים שנמשך ע"י מצות העליונות שה' עושה בעצמו ודאי הוא למעלה הרבה מאור המצומצם שבע"ס דאצי' באורות וכלים, ומה שא' דרמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא היינו [ע"י] רמ"ח פקודין שלמטה שמוסיפים אור ברמ"ח אברים דמלכא למעלה מעצמות המאציל (וכמ"ש ועשיתם כאלו עשאוני וכמשי"ת). ואע"ג דא' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד בתכלית היחוד מ"מ אין זה רק ע"י אור המצמצם שבשמות וכלים הנ"ל כמו בחי' חכים דחכ' דאצי' ע"י שם ע"ב כו', הרי אין לזה ערך כלל לגבי [אור] החכ' שבתורה העליונה דאצי' שנק' תורת האדם למעלה שעל זה יושב ועוסק בתורה כו', וכה"ג ברמ"ח מ"ע [העליונות שמחבר ומקשר לעצמו' אא"ס ממש באדם דאצי' כנ"ל, וזה הי' הכל ע"י העובדות דאבות שעבדו למטה ב]אתעדל"ת והעלאת מ"ן שלהם כל בחי' מצות העליונו' שנק' מצותי וז"ש וישמור מצותי וחוקותי כו' וד"ל.
[ו] אך הנה עדיין יש להבין איך יתכן שיקיים ה' את המצות מאחר שאין עוד זולתו ואין אלקים מבלעדו ואיך יתכן שיפול עליו חיוב ועול קיום המצות שהוא לקיים רצון העליון ממנו כו', וגם איך יתכן שיקיים מצות גמ"ח וכמו ביקור חולים שבין איש לרעהו אחר שהוא יחיד לבדו כו'. אמנם הענין הוא דבאמת מ"ש מצותי היינו כפשוטו מה שצוויתי שישמרו לעשות רצוני במצות הללו שזהו בחי' פנימיות רצונו הפשוט שלמעלה מכל רצון ותענוג שנמשך לבנין העולמות וע"כ אמר על [כל] המצות רחבה מצותך מאד שרצה"ע שבמצות למעלה הרי הואבבחי' א"ס ממש, ולזאת יתכן לומר שאותו אור הרצה"ע שבמצות שלמטה ממש שנגלה באצי' למעלה נעשה בבחי' או"מ ולבוש לכל הע"ס דאדם דאצי' שנאצל במדה דוקא בלבד, וכמו מצות תפילין בראש שנק' פאר כו' ויש בזה רצה"ע וחכמה שבעצמות א"ס וכאשר נגלה זה האור בבחי' תפילין דמארי עלמא כשמניח תפילין בראשו [כבי'] זהו אור הרצון והחכ' שבא"ס ממש שנעשה בבחי' מקיפים על המוחין דחו"ב שבראש דז"א (וכה"ג גם בא"א וע"י וא"ק שנק' אדם הגדול, הרי שרש המצות למעלה מהם והוא בפנימיות ועצמיות א"ס ממש וכמ"ש ואהי' אצלו אמון כו' אצלו ממש כו'). אך עכ"ז לא יתכן [ל'] קיום רצה"ע במצות תפילין שלו כי ודאי הרי איהו וחיוהי וגרמוהי חד כנ"ל רק כמו שמקיים בעצמו כל המצות שציוה ה' לישראל לעשותם, ואמנם אין זה כמו מצות בבחי' חיוב ועול כי הרי אינו בבחי' פירוד כלל וכלל רק כמו שמקיים המלך בעצמו כל מה שמצוה לעשות לעמו כו'.
ואמנם במצות הללו שמקיים בעצמו בכולן יש טעם [ושרש] ומקור למצות שיצוה לישראל דוקא לפי שישראל עלו במח' דוקא, וכמאמר ג' קשרים הן ישראל מתקשראן באוריי' ואורייתא בקוב"ה כו' (וע"כ לא ניתנה התו"מ לכל אומה רק לישראל לבדם), וכמו מצות תפילין שאמר מאי כתיב בהו ומי כעמך ישראל גוי א[חד] בארץ וכה"ג לפי ששרש נש"י עלו במח' וחכ' [ש]בראש דהיינו בחכ' העצמי' שבעצמות א"ס ממש וכמו שישראל מייחדים  ּ שם הוי' [באחדות הפשוטה] בפ' שמע ואומרים ה' אלקינו ה' אחד ממש, כך נגד פ' שמע שבתפילין דישראל יש בתפילין דמארי עלמא פסוק זה ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ שזהו למהוי אחד באחד לפי שעלו במח' דאח"פ ממש, וע"כ נק' תפילין למעלה לשון התחברות כמו נפתולי אלקי' כו' שע"י התפילין שבראש למעלה מתחבר [מעצמו'] חכ' שבא"ס עצמו שיהי' שורה בחכ' שבראש למעלה לפי שישראל נק' ראשית כו'. וזהו שבתפילין העליונים נאמר ומי כעמך ישראל כו' והוא מ"ש ישראל אשר בך אתפאר, פי' אתפאר בפאר דתפילין שבראש (והיינו במצות תפילין דישראל בגשמיות דוקא ולא בעובדא דמקלות דיעקב הגם שהיו ג"כ בענין התפילין שלנו מטעם ש[י]תבאר בסמוך). וכמו"כ כל המצותהעליונים שה' [עושה] בעצמו הכל עד"ז במה שמתחבר עם ישראל למטה (ועם האבות הי' כזה ממש, אבל הכל למעלה ברוחני' לבד כמשי"ת), וכמו במצות ציצית שהן ל"ב חוטין דל"ב נ"ח דמקיף דח"ע שיהי' מזה זכרון על כל המצות כו', ולמעלה היינו המשכות ל"ב נ"ח ממקיף דלבוש דטלית העליון שנא' לבושי' כתלג כו' שמאיר מלמעלה למטה לבחי' הנ"ל (וכמ"ש ופרשת כנפיך כו' כמ"ש בר"מ). וכמ"כ מה שאמר שה' מבקר חולים דזהו לכאו' פלא גדול איך שייך למעלה ביקור חולים (ומשמעות פשוטו שה' מבקר חולים שלמטה כמו שביקר לאברהם וגם רופא חולים בעצמו, וכמו גם בכל חולה שנא' יסעדנו על ערש דוי, וארז"ל שהשכינה למעלה מראשותיו של חולה להחיות אור נשמתו בגופו כו'). אך הענין יובן שיש ביקור חולים בבחי' הרוחני' כמו שידוע שיש ענין רופא חולים ברוחניות כמו הסולח כו' הרופא לכל תחלואיכי דקאי ברפואת הנה"א כאשר נק' חול[ה] ברוחני' ע"י הפג[מי]ם של העון והחטא שיקולקל א' מאברים הפנימי' או החיצוני', כמו שפגמתי באות יו"ד זהו חולי הראש והפגם בה' או בוי"ו הוא כמו חולי הלב כו' עד שנק' חולה בכל הנפש שיגיע לשערי מות ברוחניות כמ"ש כל אוכל תתעב נפשם ויגיעו כו' (וכמו שיוכלו להכיר בדופק הגשמי בחול[י] הגוף כך הפגם בנפשו ונשמתו ברוחניות שזהו א' דאדם [ביו"ד] דפיק[ין] שלנגד ע"ס כו' אם בכתר הוא בדפק דקמ"[ץ] כו' וכמ"ש במ"א בענין הנגעים כו'), וצריכה הנשמה לרפואה אלקי' כמ"ש רפאני ה' וארפא וכן הרופא לכל כו' ורפואה [זו] בסם חיים דתורה כמא' חש בראשו יעסוק בתו' כו' כמ"ש רפאות תהי כו' עד ולכל בשרו מרפא. וכן התשובה מביאה רפואה לנפש כו' כמו רפואת הגוף ממש, והיינו ע"י סליחת העון כמ"ש הסולח כו' הרופא כו' שזהו ע"י תשובה דוקא, וזהו סדר כל הברכות בשמו"ע השיבנו וסלח לנו ורפאנו כו' דהא בהא תליא כידוע.
וכך יובן ענין ביקור חולים ברוחניות בנשמות שנק' חולים ברוחני' שיבקר ה' אותם לפקח בפיקוח [כל] נפש ורוח ונשמה וכמו ה' יסעדנו כו' שזהו [פי'] הפשוט דה' מבקר חולים ברוחני' וגשמיות וע"כ הדבק במדותיו כו'. ויש עוד ביקור חולים ברוחניות גם למעלה מעלה והוא החולי שבנפש שאינו מחמתפגם וקלקול אדרבה מחמת רוב האהבה והתשוקה האלקי' שנק' חולת אהבה כידוע שבאה בנשמה מחמת העדר [הגילוי] וריחוק שלה מאלקות, כאשר תכסוף הנפש ביותר לעלות  ּ ולידבק [באלקות כמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' וכן צמאה לך נפשי וכה"ג ואמנם לא תוכל לעלות ולידבק] כראוי מקוצר ההשגה או מצד הריחוק העצום כמו בטרדת הפרנסה בדוחק ולחץ וכה"ג שאז נק' חולת אהבה, שמחמת זה תחלה הנפש בחולי הרוחני' ממש כמו שיש חולת אהבה בגוף כשיחשוק לדבק זה בתאוה גשמיי' ולא יוכל להשיגו כו' (וכמו מעשה בא' שהעלה בלבו כו'), ואז נק' חולי ממש בבחי' חולת אהבה וצריכה לרפואות לרפאה מחולי זה ואין רפואה לחולי כזו שנק' חולת אהבה רק להשיב את הנפש בדבר תענוג וטעם וריח טוב שמשיב את הנפש כו'. וכן יובן גם למעלה ביותר כמו בנשמה פרטית כך הוא גם בכללות נש"י בשרשם שהוא בחי' מל' דאצי' שמתרחקת מן בעלה בגלותא בבי"ע שז"ש ובפשעכם שולחה אמכם כו' וכמו שא' דאתתא אתרחקת מן בעלה וכמאמר דגלו לאדום שכינה עמהם כו', שמחמת העדר הקירוב למעלה להתייחד בבעלה שהוא שם הוי' דז"א שנק' יחוד קוב"ה ושכינתי' אז א[ו]מר[ת] סמכוני באשישות רפדוני בתפוחים כי חולת אהבה אני בגלותא דוקא, וכמו הנשמה פרטי' שתחלה חולת אהבה מחמת הריחוק שלא תוכל לעלות ולידבק במקור חוצבה באלקים חיים כו'. וענין הרפואה לחולי זה שהוא חולת אהבה הוא מ"ש סמכוני באשישות ובתפוחים כו' שהוא בחי' טעם ותענוג הרוחני האלקי שבאורות העליונים דאצי' שיש ביכולתם להשיב ולרפאות את החולי דחולת אהבה זאת בכללות נש"י כמו שהן בשרשם בבחי' הרוחני, והוא הנק' אשישא דעייל חמרא דאורייתא שהן סודות וטעמי תורה שנק' יינה של תו' שמגלה בחי' הסוד ה' שבתומ"צ כמו נכנס יין יצא סוד כו' (וכמו שרואים בנשמה פרטית כמו שהיא מרת נפש בסיבת ריחוקה מאלקות ביותר עד שתחלה חולת אהבה תשיב נפשה ורוחה כו' ע"י יינה של תורה בעסקו בפנימי' סודות התורה שנק' אשישות כמ"ש סמכוני באשישות כו'), וכן רפדוני בתפוחים כו' שהוא הריח המתוק וחזק שבתפוח שמכוון רעותא כו'. וכן הוא התענוג שברצוןהפנימי [שמלובש במצוה דוקא ש]למעלה נק' רעדכ"ר כו' עד שתתרפא לגמרי מבחי' חולת אהבה זאת, וזהו הנק' ביקור חולים [בכלל למע' שא' הקב"ה מבקר חולים והוא במה שיסמוך לכנ"י למע' בחי' מל' באשישות ותפוחי' כנ"ל וכמ"ש בזהר משום דבגלותא מתרחקת ביותר ותגדל בה חולת האה' כו' וד"ל]. ועד"ז ה' מבקר כו' לכל נש"י בפרטן כנ"ל, ועד"ז גומל דלים ועושה צדקה כמ"ש כי צדיק ה' צדקות אהב כו' והוא ח"ס דלי"ת לבחי' המל' שנק' דל דלית לה מגרמה כלום וכמ"ש [בזהר ע"פ] אשרי משכיל אל דל כו', וכן ענין הצדקה העליונה הוא צדק ה"א [להחיות רוח שפלי' ] שהוא ג"כ להשפיע לבחי' המל' שהוא בחי' ה' תתאה וזהו צדקה צדק ה"א כידוע. וכן גם התפלה עליונה שה' מתפלל מאי מצלי יהי רצון מלפני שיגולו רחמי על בני כו' דוקא וכמ"ש במ"א וד"ל.
(וכך יובן עד"ז ממש בכל המצות העליונות שבבחי' האצי' כמו מצות הקרבנות למעלה שיש מזבח העליון דאצי' בה"ר דאצי' מקריב (נשמות] ע"ג המזבח כו', וכן הוא מקריב מלאכים עליונים שנק' בשם פרים וכבשים כמו בחי' פני שור כו' ועולה לריח ניחוח להוי' ממש כו' (ונשמות הוי' כמו הקטורת שהוא הריח דבשמים במזבח הפנימי שזהו [ענין] העלא[ה] וקישורא דנשמת[א], וכמו אכלתי יערי עם דבשי שהן מלאכים שנק' בשם יער כמו אז ירננו עצי היער ודבשי הן הנשמות וכמו אריתי מורי עם בשמי כו', כי הרי גם בחי' האצי'  ּ נק' עולם האצי' שכלול מד' מדרגות דצח"מ כמו דצח"מ דבריאה ויצי' ועשי' עד דצח"מ שבעוה"ז כו' וא"כ יש שם ג"כ כל עניני המצות כמו שנעשים למטה בדצ"ח שאדם התחתון מקיים כו' וד"ל. וכמו שיש מצות סוכה וטלית ותפילין [למטה] בסכך גשמי וצמר גשמי וקלף גשמי כך יש ברוחניות דסומ"ק בגוף דלבושי' ויצי' [ו]בריאה עד גם בבחי' האצי' באדם העליון דאצי', [ו]יש שם בחי' סכך דסוכה וצמר דטלית כמו לבושי' כו' וגם בחי' הדומם כמו לי הכסף ולי הזהב כו', אף כל המצות שנעשים בצומח ודומם וחי למטה כתרומות ומעשרות לכהן וקרבנות לכל פרטי דיני[הם] (וגם הלכות טומאה וטהרה כמו [דיני] נגעיםואהלות ואו"ה במאכלים כו' רק שאין שם בחי' רע כלל והוא בחי' נוגה דאצי' כו'), וכל פרטי דינים המצות דמ"ע ול"ת כמו בעולם דבריאה ויצי' כו' עד עולם שלנו. וכמו שלומדי' בג"ע כל פרטי הדיני' כמו אם קדמ[ה] שער לבן [כו'] קוב"ה אומר טהור כו' עד שהי' אדה"ר מקיים כל המצות בג"ע קודם חטא עה"ד דכתי' לעבדה ולשמרה כו' וכמו"כ הי' עובדא דאבות שקיימו כל המצות ברוחניות כמשי"ת וד"ל.
והנה עד"ז הן שאר כל המצות העליונות למעלה שנק' מצות[י] דוקא שכולם נעשו למעלה באצי' כדי שעי"ז נמשך [תו]ס' אורות בכלים מעצמות אור המאציל בבחי' מקיף העליון ביותר עד שכמו שא' באדם התחתון אלה המצות אשר יעשה אותם האדם וחי בהם כך הוא באדם העליון שעל הכסא כו' שחי בהם בחיים האדם העליון מבחי' חיי החיים שהוא מהו"ע א"ס ב"ה בתוס' אור גדול (ועד"ז נק' חוקות[י] למעלה שהן מצות הנק' חוקים שלמעלה מן הטעם כמו מצות פרה אדומה למעלה הוא בחי' פרה סוררת מל' דנוגה שנק' [פרה] פר ה' וכל מעשה פרה שחיטתה ושריפתה והזאה כו' ומים חיים בכלי כו' לטהר טמאים הכל בבחי' נוגה דאצי' כו', וכן כלאים ושעטנז כו', וכה"ג מ"ש תורתי תורה ש"מ שבאצי' כמא' ג' שעות יושב ועוסק בתורה כמ"ש כן דברי אשר יצא מפי כו' מפי דוקא [כמא'] יושב ושונה וקורא כנגדו כו' ויושב ודן ע"פ התורה דאצי' כמ"ש מלך במשפט כו' וגם בריאת העולמות אמר בזהר דאסתכל באורייתא וברא עלמא כו' והוא ע"י קול דתורה שנק' גשם למעלה כמ"ש קול ה' על המים דתורה והוא כמ"ש כאשר ירד הגשם כן דברי כו' ומקיים מצות עסק התורה כמו שמקיים מצות טלית ותפילין כו'). וז"ש באברהם וישמור משמרתי מצותי כו', דהנה כל אלה המצות שנעשו למעלה באצי' כנ"ל קיים אברהם ג"כ, דהיינו שע"י העובדות שלו למטה במס"נ עשה כל המצות העליונות ברוחני' כמו שה' עושה בעצמו מאחר שהי' בחי' מרכבה ממש לאדם דאצי', כמו במצות החסד וצדקה שהי' עושה למטה הי' ממשיך בחי' תוס' אור בחסד העליון להיות ח"ס דלי"ת לבחי' המל' שנק' דל דלית לה מגרמה כלום וכן צדקה צדק ה"א כמו מצות חסד וצדקה שה' עושה כנ"ל. וכן במצות ביקור חולים הנ"ל כמו לרפאות לבחי' חולת אהבה דכנס"י בגלותא  ּ כמ"ש סמכוני באשישות כו' הי' נעשה ג"כ ע"י אברהם שהי' ממשיך במל' דאצי' שמסתתר[ת] בנוגה דעשי' בע' שרים ואז נק' חולת אהבה כנ"ל, וע"י תוס' אורות העליונות מעצמות המאציל באצי' ע"י אהבה ודביקות ויחו"ע דאברהם כמ"ש ויקרא אברם בשם הוי' אל עולם שקרא והמשיך תוס' אור בשם הוי'דאצי' ומאצי' לבי"ע כנ"ל עי"ז נמשך רפואה דאשישות ותפוחים לבחי' המל' לסמכה באשישות דפנימי' בינה כו'. וכה"ג בשאר העובדות דאברהם כמו בחפירת בארות הכל הי' גורם עי"ז לעשות לבחי' המצות העליונות למעלה שנק' בשם מצותי דוקא להיות חי בהם מבחי' חיי החיים כנ"ל וד"ל.
[ז] והנה לפי כל הנ"ל אע"פ שאברהם קיים כל התומ"צ למעלה עד שלא ניתנה לישראל וכן יצחק ויעקב שזהו כללות ענין ס' בראשית שנק' ספר הישר שכתב משה בסיפורי מעשה האבות וקורותיהם עד יוסף והשבטי' שכל ספר הזה הוא מקור הכולל לכל המצות שבספרים האחרים וכמ"ש במ"א (בפ' לך לך ), וע"כ אמר גבי עובדא של אליעזר יפה שיחתן של עבדי אבות יותר מתורתן של בנים (לפי שזהו כל המצות העליונות שביחו"ע בג' הקוין דאצי' עד יסוד ומל' שהוא יוסף וכל השבטים), עכ"ז הרי אמר למ[ש]ה וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם לפי שלא קיימו המצות בגשמיות ממש כמצות שלנו רק ברוחניות למעלה שנק' מצותי ממש כנ"ל. והטעם הוא לפי שזה שירד ה' על הר סיני ונתן התומ"צ לישראל למטה בזה העולם הגשמי לבא במעשה גשמי' זהו חידוש גדול ונפלא ביותר, וזהו כלל גדול דכל שהירידה וההמשכה באה בהתלבשות למטה מטה בהגשמה יותר בהכרח שבא האור הזה ממקום ומדרגה העליונה ביותר שכל הגבוה יותר יותר יוכל להשפיל א"ע (וכמ"ש במ"א בענין משלי שלמה כו', וע"כ נק' התורה משל הקדמוני כו'). משא"כ המצות העליונו' הרוחני' דאבות כנ"ל שהוא רק להוסיף המשכת האור מעצמות המאציל בכלים דע"ס דאיהו וחיוהי חד כו' שהן מיוחדים בעצמות בתכלית, א"כ אין זה חידוש ורבותא כ"כ להמשיך תוס' אור ואין זה בא ממקום ומדריגה גבוה כ"כ, הגם שנק' מצותי שיעשה אותם האדם דלעילא וחי בהם כמו הקב"ה מניח תפילין כו' כנ"ל הרי נק' רמ"ח אברים דמלכא ומתאחדים הכלים ג"כ בעצמות דא"ס כמ"ש דאיהו וגרמוהי חד כו' ואין זה חידוש מה שיומשך תוס' אור כמו מקיף דתפילין וציצית למעלה כו'. אבל ירידת האור בהתלבשות גשמיות בהאי עלמא עולם הפירוד ממש ונתלבש בדברים גשמיי' [בטו"ת שלנו וכה"ג] ובגופים חומרי' ששרש[ן] בק"נ דעשי' שאין לה ערך ודמיון כלל למעלת נשמת אברהם בגופו שהי' בחי' מרכבה ממש לחסד דאצי' בתמידות כנ"ל, א"כ זהו פלא וחידוש גדול מאד מה שיוכל עצמות אוא"ס ב"ה ממש להתצמצם ולירד מטה מטה כ"כ להיות שם הוי' עצמו ממש מלובש במעשה המצות בדבר גשמי שעושים ישראל למטה שזה ודאי [בא] מעצמות [אא"ס] שלפני הקו"ח כו', שלמעלהממקור הע"ס דאצי' ע"כ לא יוכל לבוא רק למטה בעשי' גשמי' דוקא מה שא"א שיתלבש למעלה ברוחני' דאצי' מטעם הנ"ל דכל הגבוה מאד נעלה לא יתלבש כ"א למטה ביותר (וכמו אור שכל עמוק שלא  ּ יוכל לבוא בהרגשה כלל כ"א במשלים כמשלי שלמה וכה"ג). וכמו ע"ד דוגמא במעשה [ה]מצות דצדקה וג"ח גשמיי' בכסף דומם גשמי שנותן לעני להחיותו בגשמיות בזה דוקא מתלבש מבחי' החסד דעצמות א"ס ב"ה ממש בחיצוני' הכלים דמל' דעשי' שורש לכסף הדומם כו', אשר לא יוכל לבא בהתלבשות גם באור חסד דאצי' גם לא בחסד דאברהם למעלה שהי' הממשיך תוס' אור בכלי החסד שנק' דרועא ימינא שנק' מצות צדקה למעלה שלא הי' רק בבחי' האצי' ולא מעצמו' א"ס ממש וז"ש ושמי הוי' ממש לא נודעתי להם במצות שלהם וד"ל. וכמו שא' יהי חסדך ה' עלינו כו' ע"י חסד וצדקה שלנו כאשר יחלנו לך בהעלאות מ"ן דעי"ז דוקא נמשך חסדך ממש. וכך הוא בשאר המצות כמצות תפילין שלנו בקלף גשמי דוקא מאיר ומתלבש מח"ע דעצמות א"ס ממש בפ' קדש כו' להיות בחי' מקיף על המוחין שבאותו ניצוץ קטן [מישראל] המניח תפילין בראש שנא' בו כי שם הוי' נק' עליך ממש כו', ונא' בזה ישראל אשר בך אתפאר בפאר דתפילין העליונים דמארי עלמא דכתיב בהן ומי כעמך ישראל גוי אחד כו' שע"י התפילין שלנו דוקא מניח תפילין בראשו, וכמו שאו' עוטר ישראל בתפארה כו'. וכן בטלית שלנו דוקא עוטה אור כשלמה למעלה כו' וכן כל המצות הרי אנו אומרים אשר קדשנו במצותיו דוקא, ואע"פ שגם באברהם אמר ששמר משמרתי מצותי חוקותי ותורותי, זהו רק בחי' מצות הרוחני' דאו"פ באצי' לבד ולא למעלה מזה כלל אע"פ שנמשך תוס' אורות בכלים הכל הוא מבחי' הקו"ח ע"פ מאמר קו המדה לבד (כמ"ש בפ' לך לך ). משא"כ במצות שלנו שאנו אומרים אשר קדשנו במצותיו ג"כ, אבל הן מצות שבעצמות א"ס שלמעלה מצמצום דקו"ח כמ"ש רחבה מצותך מאד ממש, וכמו מצות ציצית דלבושי' כתלג חיור כו' שמקיף דלבוש זה הוא מעצמות א"ס ממש וכן בחי' התפילין דמארי עלמא וכה"ג, לפי שנעשו ממצות שלנו מבירורי' דרפ"ח כו' שמזה יהי' העוה"ב דוקא שהוא בחי' גילוי אור העצמות דא"ס ממש, וכמאמר כל ישראל יש להם כו' שנא' ועמך כולם צדיקי' במצות כו', א"כ הרי ראי' ברורה מזה עכ"פ ששרש המצות הגשמיות שלנו בעצמות הא"ס ממש שאין למצות הרוחני' דאבות מגיע לשם כלל, וז"ש ושמי הוי' לא נודעתי להם. וזהו עיקר ענין קבלת התו' שאמר וירד הוי' על ה"ס שהי' ירידה גדולה ועצומה וירידה זו לצורך עלי' הוא שאין למעלהממנו שהוא העוה"ב כמ"ש אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה בעוה"ב שהוא שכר המצות הגשמיות דוקא שנק' עדן דעין לא ראתה כו' כידוע וד"ל.
[ח] וזהו שאמר רב יוסף דהאי יומא דקא גרים שהי' עת וזמן דבחי' הירידה הגדולה שירד ה' למטה להתלבש בתו"מ שלנו שהי' דבר חידוש גדול ונפלא ביותר שיוכלו נשמות בגופי' לקבל אור עצמות א"ס ב"ה כמו שהוא ממש בהיותו מתלבש בתו"מ שבאו בדברים גשמיי' כו' (ואמנם יש בזה הפרש בין התורה למצות שמ"ת הי' עיקר לת"ח דוקא שמקבלים מח"ע, וא"כ אי לאו האי יומא כמה יוסף איכא בשוקא כו', אבל המצות הכל שוין בהם כמו בעוה"ב דכל ישראל יש להם כו' להיותו למעלה מן החכ' וטעם לרצון כו'). אך הנה זה גופא י"ל איך אפשר שיהי' דילוג כזה בשעת מ"ת (וכנ"ל דהיינו כמו לעוה"ב ) שהרי א' ביום חתונתו זה מ"ת וביום שמחת לבו זה בנין בהמ"ק דלע"ל. אמנם יש  ּ להקדים ענין א' הידוע והוא במ"ש כי אל דעות ה' ולו ולא קרי וכתיב נתכנו עלילות שיש ב' דעות דעת עליון ודעת תחתון, בחי' דעת עליון הוא מלמעלה למטה שנק' יחו"ע בכלל שזהו מיש לאין שהארת אור בהשתלשלות בא וכאין חשוב לגבי עצמות המאור ולכך נק' מיש לאין שזהו מיש האמיתי לאין ובחי' אין זה היינו דכלא וכאין חשיב (וא"כ למעלה הוא בחי' יש ולמטה הוא בחי' אין ובעוה"ב אמר להנחיל אוהבי יש היינו בחי' יש האמיתי שהוא ענין גילוי אור העצמות ממש וכמ"ש הנה אלקינו זה כו'). ודיעה הב' כמו שהוא מלמטה למעלה (כמו בחי' יחו"ת) שזהו אור השפע האלקי' שבורא מאין ליש שהארת אור האלקי נק' אין בבחי' אין והעלם והתהוות הבריאה נק' יש גמור כו' שהולך ונמצא למטה מטה יותר נעשה בבחי' יש מוגבל יותר, ונמצא נהפוך הוא מד"ע הנ"ל דלמטה הוא בחי' יש ולמעלה הוא בחי' אין (ודרך כלל ג' מדרגות הן שהן ד' מיש האמיתי לאין בחי' ד"ע הנ"ל, ואח"כ מאין ליש ע"י צמצום דשם אלקים שהוא בחי' יחו"ת כידוע). וכ"ז מצד ההשתלשלו' עכ"פ דכמו שקמי' כלא חשיב זהו מיש לאין, וכמו שנמשך בעולמות נק' מאין ליש שהן ב' דעות הפכים ממש כנ"ל, אבל בעצמות א"ס ממש כמו שהוא למעלה גם מבחי' מקור למקור להשתל' ב' דעות הללו שוין לפניו ממש. והיינו שאמר כי אל דעות שם אל סובל ב' דעות דד"ע וד"ת כא' משום דלגבי העצמות ממש שוין מלמעלה למטה עם מלמטה למעלה מאחר שנבדל לגמרי מבחי' אור ושפע עד שנמצא בשוה למטה כמו למעלה ממש (וכמו שהי' הוא ושמו בלבד קודם הצמצוםהראשון כמ"ש בע"ח שהי' ממלא כל החלל כו'), וכמו שיהי' בעוה"ב שנא' בו להנחיל אוהבי יש [דהיינו יש] האמיתי כמו שהוא במהו"ע יהי' גם למטה כו' כנ"ל, וא"כ כמו דקמי' כלא חשיב ממש כך גם באור הנמשך בעולמות מאין ליש ג"כ כלא ממש חשיבי ואינו נק' בבחי' יש כלל (ולכך אמר אתה הוא כו') וזהו ביום ההוא יהי' ה' אחד ושמו אחד יחו"ע ויחו"ת שניהם שוים ממש למהוי אחד באחד מטעם הנ"ל. וז"ש ולא נתכנו ולו קרי וכתיב דלא באל"ף היינו מצד העדר תפיסת מקום לגמרי כמו שהוא לגמרי בבחי' ד"ע דקמי' כלא כו', ולו בוי"ו היינו כמו שנמשך מאין ליש שנק' יש והם בביטול היש לאין או בפירוד כו', ואמנם שניהם שוים ממש כמ"ש אם צדקת כו' דגם בבחי' יחו"ת כל"ח כמו מלמעלה למטה א"כ לא ולו שוין, וכמאמר איהו תפיס בכולהו עלמין ולית מח' דתפיס בי' כלל א"כ זהו דבר והיפוכו דגם בשעה שנתפס בכ"ע למחת"ב כו', וכן אמר הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו שניהם כא' ממש משום שסובל ב' הדיעות יחד מטעם הנ"ל לפי שנמצא למטה כמו למעלה ממש כו' וכמ"ש המגביהי לשבת כמו דקמי' כלא ממש ואז דוקא ישפיל לראות כנ"ל וד"ל.
[ט] וזהו ענין ולא ולו דשניהם אמת, והיינו ענין ד' אותיות דשם הוי' י"ה בשס"ה ל"ת שזהו ולא באלף ו"ה ברמ"ח מ"ע שהוא ולו בוי"ו היינו יחו"ע ויחו"ת בכלל כמ"ש שמי עם י"ה כו' ולגבי עצמותו שניהם שוים ממש מטעם הנ"ל וד"ל (וכמ"ש במ"א עמ"ש כי הוא עשנו ולו אנחנו ולא אנחנו קרי וכתיב דשניהם שוין ממש באמת מטעם הנ"ל), והיינו ג"כ ענין התו"מ בל"ת ומ"ע שמקיימי' כנס"י דשניהם ניתנו יחד לפי שסובל ב' הדיעות כא', והוא בעוה"ב שיתגלו ב' הדעות כאחד ממש משום  ּ שיתגלה אור העצמות דוקא שז"ש להנחיל אוהבי יש האמיתי (כמשי"ת). ואמנם הנה זה גופא מה שיסבול ב' הדעות דיחו"ע ויחו"ת כא' כנ"ל הוא ע"י תו' וקיום המצות דוקא לפי שע"י התומ"צ נק' כנס"י בשם אדם אדמה לעליון ממש והוא מ"ש אדם אתם קרוים אדם בצלם אלקי' ממשכמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו כו', ואין נק' אדם בצלם האלקי' ודמותו ממש רק ע"י התו"מ שהוא עיקר פנימי' אדם וכמ"ש וזאת תורת האדם, וכן אלה המצות אשר יעשה [אותם] האדם דוקא דמה שנק' אדם ברמ"ח אברים כו' זהו רק בחי' אדם חיצוני, אבל ע"י התו"מ נמשך מפנימי' אדם שזהו אדמה לעליון ממש שהוא עצמות א"ס כמו שיתגלה בעוה"ב. והוא מטעם שע"י קיום התו"מ למטה הקב"ה מקיים כל המצות למעלה כמו שהן בעצמות א"ס ממש כנ"ל, ולזה ע"י קיום התו"מ למטה נק' אדם בצלמו ודמותו ממש ([ו]כמ"ש במ"א ע"פ הראיני את מראיך כו' דמראה ודמות הזה הוא בחי' מקיפים דמעשה המצות כו').
אך הנה מש"א בצלמנו כדמותנו דוקא ב' מדרגות צלם ודמות כו', הענין הוא שיהי' גם אצלינו למטה גילוי עצמות א"ס ממש שהוא ענין ב' הדיעות הנ"ל יהיו שוין אצלינו למטה ממש כמו שהן בהשוואה אחת למעלה ממש, דהיינו מ"ש לעתיד ומלאה הארץ דעה את הוי' זהו רק בחי' ד"ע שהוא מיש האמיתי לאין שיתגלה ג"כ בבחי' ד"ת שהוא מאין ליש, וע"כ כולם ידעו אותי בשוה מקטנם כו' ולא ילמדו כו' דענין הלימוד הוא בגילוי שם הוי' לבד כמ"ש וכל בנייך לימודי הוי' כו' בחי' סוכ"ע יחו"ע כמו"כ יחו"ת למהוי אחד באחד ממש, ובימוהמ"ש נאמר ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר כו' וכמ"ש והי' אור הלבנה כאור החמה כו'. אבל בעוה"ב הוא למעלה גם מזה והוא שיתגלה אור העצמיות ממש דיחו"ע ויחו"ת שוין ממש וכמ"ש ולא יהי' לך השמש כו' ה' עצמו יהי' לך לאור עולם וכמ"ש יקימנו ונחי' לפניו ממש וכמו שבמהו"ע הוא יחיד לבד[ו] ממש כך יהי' למטה ממש אין עוד מלבדו, ע"כ ב' הדעות שוין ממש. וז"ש להנחיל אוהבי יש האמיתי (שזהו מיש ליש האמיתי לאור בכנ"י בבחי' יש כמו שהוא במהו"ע ולא מיש לאין, וזהו ענין ת' עלמין דכסופין כו' מעצמות השעשועים ממש שעונג הנעלם בעצמותו ממש יבא במורגש בנשמות הצדיקים כמ"ש במ"א וזהו שנק' ארץ חפץ כו', וז"שאיהו אמת ואיהי אמונה שיוכלו לקבל האור העצמי' כמו שהוא באמיתתו ממש כמ"ש ורעה אמונה כמ"ש במ"א. וזהו רק ע"י המצות מעשיות בפו"מ דוקא עכשיו שנמשך עי"ז מעצמות א"ס ממש בעוה"ב להיות נמצא למטה כמו למעלה ממש כנ"ל, וע"ז הוא שאמר נעשה אדם בצלמינו כו' אדם אדמה לעליון ממש והוא המשכ' האורו' דעצמו' ממש להיותו בכלים למטה כמו למעלה. וזהו שנק' דמות כידוע בענין מראה ודמות כבוד ה' שהתואר בעצם נק' צלם והציור בכלים נק' דמות והן מעשה המצות בכלל שכמו שהן בעצמו' ממש הן בבחי' א"ס ממש נק' צלם וכשבאים בכלים ברמ"ח אברים נק' דמות, ע"ד דוגמא כאשר עושי' מצות צדקה ביד נק' דמות ואור רצה"ע שבמצות צדקה למעלה כמו שהוא בעצמות ממש שהוא חסד וצדקה דא"ס עצמו ממש, וכן במצות טו"ת נק' דמות וציור לטו"ת שלמעלה להיות עי"ז למטה כמו למעלה ממש דהיינו שאין העולמות תופסים מקום כלל וכלל לגבי העצמיות ממש, וע"כ הוא למטה כמו שהוא למעלה כך יהי' עי"ז המצות. וכמו במצות ת"ת  ּ שמדבר דבר ה' ממש כמו שהוא באמיתית א"ס עצמו שאין כל ההשתל' דאבי"ע תופסים מקום כלל לפניו, כך יהי' בדבר ה' זה שאדם לומד שלא יהי' כל ההשתל' תופסים מקום כלל ויהי' לימוד זה בדוגמא לדבר ה' כמו שהוא בתורה הקדומה שבעצמות ממש שאין תופס מקום לנגדו ונמצא למטה כמו למעלה ממש [מטעם] שב' דיעות שוין ממש כנ"ל, אז בלימוד כזה או במעשה המצות ע[ד]"ז נק' אדם אדמה לעליון ממש. והוא עיקר ענין העוה"ב שהוא שכר המצות דעכשיו ושכר מצוה מצוה עצמה דוקא רק שעכשיו אור העצמו' ממש הוא בהעלם בתו"מ שלנו וד"ל, ומעין העוה"ב הי' גילוי כזה במ"ת בי' הדברות (כמשי"ת).
והנה ידוע שהתו"מ שלמטה נק' התורה מזון לנשמות והמצות נק' לבושי' שהוא בחי' מקיפי' כו' וע"י אמצעות שניהם יהי' ג"כ לע"ל בהגלות נגלות אור העצמות דא"ס ממש בתו"מ שלנו כנ"ל למטה כמו למעלה ממש יהי' נמשך ע"י התו' מבחי' או"פ שבעצמות ממש והוא בחי' התענוג הנעלם שבעצמות שיבא במורגש בגילוי סודות התורה למזון לנשמות כו', וע"י המצות שיתגלו לע"ל יהי' המשכת בחי' המקיפים שבעצמות א"ס ממש להיות בבחי' לבוש מבהיק לנשמות כמ"ש והלך לפניך צדקיך כו' וכתיב אז יבקע כשחר אורך כו' והשביע בצחצחות נפשך באור תורה הקדומה ועצמותיך יחליץ במקיפי' דמצות כמושידוע דאו"פ מזכך חצי הכלי מבפנים ואו"מ מזכך חצי הכלי מבחוץ, וכך יהי' לע"ל שיזדככו הנשמות מבפנים ובחוץ מאו"פ ומקיף דתו"מ העליונים ממש וד"ל. ודוגמא לזה הוא מ"ש כי הוי' אלקיך אש אוכלה הוא כו', פי' הוי' אלקיך הוא היינו תו"מ דמצות הן בחי' כלים כמ"ש נר מצוה ותו"א. וידוע דהתו' ניתנה באש כמ"ש מימינו אש כו' אש שחורה ע"ג אש לבנה וכמו עד"מ אש הניתן בכלי לצרפו ולזככו מבפנים וגם אש מבחוץ החופף עליה לצרפה מבחוץ, כך אור דתורה מזכך הגוף לצרפו וללבנו מחומריות וגסות ונשרף וכלה כל אש הזר שבו והמצות שנק' נר מזכך ומצרף מבחוץ שהן לבוש מקיף מבחוץ עד שיהי' גם הגוף כלי טהור להכיל אור האלקי כמו הנשמה ולא תסת[י]ר כלל (וכמ"ש ועצמותיך יחליץ כו'), וזהו לפי שה' אלקיך שבתו"מ אש אוכלה הוא לברר ולשרוף לכל אש זר דק"נ כו' (וע"כ אמרו דת"ח אין אור של גיהנם שהוא אש זר דק"נ שולט בהם כלל מפני אור ואש דתו"מ שבירר לגופם בחייהם כו'). וכך הי' במ"ת שעל כל דבור כו' שזהו בחי' אש דתורה כמ"ש קול ה' חוצב להבות כו' שיזכך לנשמתם מבפנים ומבחוץ עד שפסקה מהן זוהמא של נחה"ק לגמרי כידוע וד"ל.
[יו"ד] והנה אחר הקדמה זו יובן כללות ענין מ"ת בטעם שרש ענין הירידה הגדולה שהי' בנתינת התורה למטה כמ"ש וירד ה' על ה"ס כו' דהיינו שנתגלה מבחי' אור העצמו' דא"ס ממש דקמי' ממש שוין ב' הדיעות כנ"ל, ויכול אור א"ס לבא בהתגלות למטה כמו שהוא למעלה בעצמות[ו] ממש, וזה הי' כל עיקר בחי' ירידה זו במ"ת שזהו שניתנה התו"מ למטה גם בעולם הפירוד הזה כמו שהוא למעלה [ממש] בלי שינוי כלל מטעם הנ"ל. וזהו הנק' מתנה שניתנה התורה לישראל כמו שנותן המשפיע לידי המקבל שאין שינוי כלל בעצם הדבר הניתן רק שירד לרשות המקבל, ואע"פ שהופרדה יד הנותן אין זה פירוד בעצם הדבר שהוא התו"מ שישראל עושי' למטה כמו שהוא ממש התו"מ שבעצמות ממש, וראי' לזה ממה שאו' אשר קדשנו במצותיו ממש כנ"ל, ובלי גבול ומדה כלל כמו שהוא למעלה &lt;שפד&gt; ּ ממש כמ"ש רחבה מצותך מאד, ועל התורה הקדומה אמר ארוכה מארץ מדה כו' אע"פ שנתלבשה למטה בגבולים ושיעורים (וכמ"ש במ"א בענין יהונתן ודוד כו'). וראי' עוד שאין שינוי כלל בתו' שניתנה במתנה ממה שאנו מוצאים דגם שמשה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים כו' עד דורות התנאים ואמוראים כו' עד שגםתלמיד ותיק שעתיד לחדש הכל ניתן למשה כענין משה שפיר קאמרת כי הרי דבר ה' שבהלכה זו שחידש התלמיד הוא שקיבל משה מפי ה' ממש בלי שינוי כלל בכל ריבוי השתלשלו' כזה והוא מטעם הנ"ל. וזהו עיקר ענין מ"ת שניתנה לישראל דוקא ולא לאומות העולם שיהא בהם כח זה דשרש התו"מ ע"י עסק שלהם בתו"מ כל הימים ולכך אומרים בשבועות זמן מתן תורתינו (ומה שמברכים בכל יום נותן התורה שבכל יום מתחדש מ"ת, והעיקר הוא בשבועות מפני שאז הי' הירידה הגדולה הנ"ל שמטעם זה נית[נה] התורה למטה כמו למעלה ממש כנ"ל. וזהו שא' רב יוסף אי לאו האי יומא דקא גרים שביום זה דוקא הי' ירידת ה' על הר סיני כנ"ל שניתנה התורה במתנה לכאו"א מישראל שיוכל להמשיך גילוי עצמות א"ס בתו"מ שלו למטה כמו שהוא למעלה ממש כנ"ל מטעם הנ"ל, כמה יוסף איכא בשוקא (משום דבמ"ת עצמה יש הבדל בין ת"ח לשאר אנשים הפשוטים מטעם הנ"ל במש"א דמשה קיבל תורה מסיני כו' עד שגם תלמיד כו' הכל נית[נה] למשה שבקבלה זו אין שינוי כלל בין תלמיד האחרון שחידש דבר הלכה שהוא דבר ה' שקיבל משה ממש, ע"כ אי לאו האי יומא כמה יוסף איכא בשוקא כו' משום דבהאי יומא נתקבל התורה לכל ת"ח שבדורות הבאים שבזה מובדלים משאר אנשים אע"פ שאו' זמן מתן תורתינו לכל ישראל זהו שמקבלים ע"י ת"ח ומטעם הנ"ל וד"ל).
[יא] וזהו משה ידבר והאלקים יעננו בקול, פי' משה ידבר וימשיך בתמידות אור עצמות א"ס ממש [שבתו"מ] גם למטה בעולם הפירוד כמו שהוא למעלה ממש כמ"ש למעלה בענין ב' דעות הנ"ל, שגם מלמטה למעלה אין העולמות תופסים מקום כלל לגבי גילוי אור פנימי' העצמו' שבתו"מ העליוני' כמו שהוא מלמעלה למטה ממש. וזהו ע"י בחי' מדריגת משה דוקא שלא הי' יכול להיות גם ע"י האבות כי גם שאברהם קיים כל התו"מ כמו שהוא למעלה בבחי' הרוחניות דאצי', אבל לא הוריד והמשיך אותם למטה גם בעולם הנפרד שיתלבשו בדברים גשמיי' וע"כ א' ושמי הוי' לא נודעתי להם, לפי שמעלת ומדריגת נשמת משה הי' מלמעלה יותר ממדרגת נשמת אברהם וכמ"ש בו כי טוב הוא בטי"ת רבתי שהוא מבחי' עה"ח ממש שז"ש בו מן המים משיתיהו מבחי' מ"ע שלפני ההשתל' דאבי"ע (והוא הים הקדמוני שנק' מים שמעל השמים העליונים מבחי' מקיף הכללי דאבי"ע). וזהו הכלל בכל מקום דכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להשפיל ולהוריד א"ע, וע"כ הי'יכול להוריד גילוי אור עצמות א"ס במקום נמוך יותר דהיינו בחכ' שבתו"מ הנגלות לנו להיות שרשו מבחי' מ"ע דח"ע הקדומה שבעצמות א"ס ממש כמ"ש מה שמו מה שם בנו אותיות משה כו'. וע"כ נק' שושבינא דמלכא להיות בחי' [ממוצע] להביא ולהמשיך תמיד מח"ע דעצמות א"ס שבתורה הקדומה למטה ממש בכנס"י כמו שהוא למעלה שהוא להלביש בלבושי' גשמיי' במעשה גשמי', לפי שהח"ע דתורה מאין תמצא מבחי' אין האמיתי דבחי' העצמות ממש וכמ"ש ואהי' אצלו אמון אצלו  ּ ממש. וע"כ ע"י נשמת משה שהי' שרשו מבחי' אין ומ"ה העצמי נמשך מאין ומ"ה דח"ע העצמי' גם למטה בעולם הנפרד כמו שהוא למעלה ממש בלי שינוי כלל כנ"ל, וזאת המעלה המיוחדת הוא למשה דוקא. והוא מ"ש משה ידבר משה דוקא, וידבר זה לשון הוה בתמידות שתמיד ידבר לפי שבחי' משה יש בכל דור ודור שמתפשט בכ"א להיות בו בחי' מ"ה דמשה, כי הי' משה עניו בתכלית מכל האדם והוא בחי' השפלות והעדר הרגשת עצמו מכל וכל בתכלית הביטול במציאות. ויש בחי' זו בכאו"א מישראל בביטול הרצון לגמרי לנגד רצון ה' בקיום התו"מ שזהו קבלת התו"מ שנקבע לדורות כידוע, והוא מ"ש בזהר דאתפשטותא דמשה בכל דרא כו' שהוא הענוה ושפלות בתכלית כו' וע"י בחי' זו נמשך תמיד גילוי אוא"ס בחכ' שבתו"מ להיות נמצא גם למטה מטה כמו למעלה ממש גם בכאו"א בעסקו בתו"מ. וז"ש משה ידבר שתמיד בחי' משה ידבר וימשיך וינהיג התפשטות גילוי אוא"ס בעצמו בתו"מ (וגם לע"ל משה ידבר כו' וכמארז"ל יבא טוב ויקבל טוב יבא טוב זה משה כו' וד"ל).
[יב] והאלקים יעננו בקול, וארז"ל בקולו של משה דוקא, דהנה ארז"ל כל היושב ושונה וקורא הקב"ה יושב ושונה וקורא כנגדו שנא' ה' צלך כו', ובאמת משמע פשוטו שכל מי שקורא יהי' מי שיהי' גם פחות הערך בקטנות המדרגה כע"ה וקטן שקורא דבר ה' כמו בתורה ושונה ה' יושב ושונה כנגדו ממש לפי מה שהוא באותו מדריגה בשרש נשמתו משם ימשיך הקריאה אליו שיהי' ה' יושב וקורא כנגדו, ואיך יתכן שיומשך גילוי אלקות בירידת המדריגה כ"כ למטה מטה שגם בהיות הקורא ושונה פחות הערך מאד (ומכוער במעשיו רק שלא עבר עמ"ש בתו' כמו בע"ק שמותר בד"ת ) וקרא כנגדו. אך הענין הוא דהכל מטעם א' כנ"ל דכבר ניתן כח ירידה זאת במתנה לישראל במ"ת שיאיר אור ה' בד"ת שניתנה למטה כמושהיא למעלה ממש, והוא ע"י משה דוקא כמ"ש משה ידבר כו' וכמו שא' דהאי יומא דקא גרים כו' ודוקא ע"י משה דאתפשטותי' בכל דרא להביא ולהמשיך גילוי אוא"ס בתו"מ שלמטה לכל עוסק בהם שלא יהי' העולם תופס מקום כלל למטה כמו למעלה ממש. והטעם שע"י משה דוקא מבואר למעלה לפי ששרשו בפנימי' דשם מ"ה דח"ע כו', וע"כ גם בירידתו למטה מטה אין הצמצום והסתר דשם אלקים מסתיר לפניו כלל ולכך ע"י בחי' משה יכול להמשיך שיהי' ה' קורא ושונה כנגד כל איש ואיש הקורא ושונה [גם] לפי מדרגתו התחתונה ביותר. וכידוע בזהר דמשה נק' איש האלקי' בעלה דמטרוניתא, פי' האלקים הוא בחי' הצמצום כידוע בפי' שמש ומגן הוי' אלקים והוא כח הפועל האלקי' ב[נפעלים ו]נבראים אחר הצמצום והסתר על שם הוי' כו', ויש בשם אלקי' ק"ך צירופי' בכללו' דג' עולמות בי"ע כו' עד שגם במדרגות התחתונות דסוף עולם העשי' יש ג"כ צירופי' דשם אלקי' ממ"ח צרופי' האחרונים שמזה נעשה שרש להתהוות בחי' נוגה דמרכבה דעשי' כפני שור שבעשי' שנמשך בריבוי השתל' להיות שורש לנפשות הבהמות ומשם שרש נה"ב דאדם. וע"כ גם מי שקורא ושונה בהבל פיו הגשמיי' ש[מ]גופ[ו] שנלקח מנוגה דעשי' קול זה יעורר בשרשו בצרופי' דאלקי' דעשי'  ּ שרש ומקור אותו המרכבה דפני ארי' ושור ומשם יעננו האלקים זה בקול להיות יושב וקורא כנגד[ו] לפי מה שהוא ממש. וזהו והאלקים דוקא יעננו לפי שזהו נמשך ע"י משה שנק' איש האלקי' בעלה דמטרוניתא שהוא בחי' יחו"ת דשם האלקי' נק' איש האלקי' להמשיך גילוי אלקות לכל מי שיש לו שרש בשם אלקי' שהאלקי' יעננו בקול זה שקורא ושונה כמו שהי' במ"ת שמשה ידבר והאלקים יעננו בקול וכנ"ל, וגם לפחות הערך כקטנים וע"ה בקריאתם בתו' הרי לכולם יש שרש לנשמתם בבחי' אלקי' ולפי בחי' מדריגתו יעננו אלקי' לקרות כנגדו כשקורא ושונה (ולזה הכל מברכי' נותן התורה וד"ל). וזהו שארז"ל בקולו של משה דוקא לפי שהוא הגורם הירידה הזאת [ש]ל אוא"ס למטה בתו"מ שיהי' כמו למעלה מטעם הנ"ל, ע"כ כאשר האלקי' יעננו לקורא בתו' [לקרות] ולשנות כנגדו אינו עונה רק אחר קולו של משה דוקא להיותו מבחי' שם הוי' דפנימי' ח"ע הקדומה כנ"ל שלמעלה משם אלקים זה, וע"כ נק' איש האלקי' כנ"ל ע"כ האלקי' יעננו בקולו של משה דוקא לפי שמשה ידבר דוקא שהוא נק' שוש[בינא] דמלכא להוריד החתן לגבי הכלה להיות למטה כמו שהוא למעלה בעצמות ממש כו'. ולזה הטעם גם מי שיש בו קצת הארה ממדריגת משה איש האלקי' שהוא הענוה והשפלות העצמי' בתכלית כנ"ל וקורא בתו' בכל דור ובכל זמןנק' זה קולו של משה דאתפשטותא דמשה בכל דרא בקול תורה דוקא שז"ש משה ידבר בתמידות כנ"ל שמדבר וממשיך גילוי אוא"ס למטה שיהי' יושב ושונה כנגד כל הקורא ושונה כנגדו ממש לפי מה שהוא גם למטה מטה ביותר וד"ל.
[יג] ובכל הנ"ל יתורצו כל הקושיות הנ"ל במ"ש משה ידבר ויעננו לשון הוה, שהרי ע"י בחי' משה שהוא בחי' מ"ה שהוא בחי' הביטול והשפלות כנ"ל תמיד ידבר דבר העתיד יעננו האלקי' בקולו של משה דוקא בכל דור ובכל זמן (וגם לעתיד בקבלת פנימי' התורה, וגם הקושי' הראשונה יתורץ משה ידבר על מה הוא אומר זה הרי ב' דברות דאנכי כו' מפי הגבו' עצמו שמעו ועל שאר הדברות לא נז' שהאלקי' יעננו בקול. ואמנם האמת הוא דמשה ידבר זה קאי על כל המשכות גילוי אלקות שבתורה לעתיד בכל דורות הבאים שכח המשכה זאת מלמעלה למטה בעולם הפירוד שיהי' ה' יושב וקורא ושונה כנגדו כל מי שיקרא וישנה למטה כנ"ל יהי' מי שיהי' (אפי' בע"ק וקטן וע"ה) הרי נעשה ונמשך כח זה ע"י משה דוקא לפי שהי' הוא המדבר והאלקים יעננו בקול במ"ת וד"ל. וזהו משה ידבר לעתיד להמשיך ולהוריד גילוי אוא"ס והאלקי' יעננו בקולו של משה למטה הרי יש כאן ב' דברים, הא' כח ההמשכה מלמעלמ"ט שז"ש משה ידבר לפי שנק' שוש[בינא] דמלכא מטעם הנ"ל. והב' מה שהאלקים יעננו בקול למטה דוקא ש[י]הי' למטה אותו גילוי אור העליון כמו שהוא למעלה כנ"ל. וזהו כמשל ב' בנ"א שמדברים זע"ז איך לגמור איזה דבר מה שיתקיים לעולם כמו שיתקיים החיתון דחתן וכלה שזה מביא ומוריד את החתן למטה וזה מביא לכלה שתתייחד עם החתן ויהי' ביניהם חיבור ויחוד וקשר לעולם כו' (והיינו יחוד מ"ה וב"ן דמשה  ּ הוא בבחי' שם מ"ה כמ"ש מה שמו כו', והאלקי' הוא בחי' שם ב"ן ) שיעננו בקולו של משה דוקא בתמידות. וזהו שא' רב יוסף דאי לאו האי יומא דקא גרים כמה יוסף כו' משום דהאי יומא דחג השבועות הוא שמשה ידבר על העתיד כנ"ל, והאי יומא דקא גרים בכל חג השבועות אחר שנשלמו ימי הספי' דוקא שאז הוכשרו בנ"י למתנה זאת שיותן להם התורה במתנה ע"י משה, והוא יום החמישים שנק' שער החמישים דבינה אחר שנשלם מ"ט שע"ב דמ"ט ימי הספי' שאז זכו לשער החמישים דבינה שנק' כתר תורה כידוע, והוא שאנו אומרים זמן מתן תורתינו שתלוי בזמן זה דוקא וד"ל.
הערות
 משה ידבר: מיוסד על ד"ה זה משנת תקס"ו. הנחת כ"ק אדה"א נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ו ע' רד. והנחה אחרת בתו"א יתרו סז, ד וראה בהנסמן במ"מ לשם. ראה עוד ע"ד המאמר ותאריך אמירתו להלן ברשימות הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות לקמן בהמראי מקומות].
 משה ידבר והאלקים יעננו בקול: יתרו יט, יט.
 בקולו של משה: ברכות מה, א.
 ותקרבון ותעמדון: ואתחנן ד, יא.
 וידבר ה'. . זולתי קול: ואתחנן שם, יב.
 ויגד לכם את בריתו: שם ד, יג.
 פב"פ. . האש: שם ה, ד.
 אנכי עומד. . מפני האש: ואתחנן שם, ה [ושם: את דבר].
 את הדברים האלה. . ולא יסף: שם ה, יט.
 ויהי [כ]שמעכם. . אלי: ואתחנן שם, כ.
 ותאמרו הן הראנו ה' את כבודו: ואתחנן ה, כא [ושם: ה"א].
 ועתה למה נמות: שם שם, כב.
 כי מי כל בשר: שם שם, כג.
 קרב אתה ושמע. . ועשינו: ואתחנן ה, כד [ושם: ואת].
 וישמע ה' את קול דבריכם: שם ה, כה.
 את: בה: כל.
 לך אמור להם. . לאהליכם: ואתחנן שם, כז.
 ואתה פה עמוד עמדי: שם שם, כח.
 אנכי ולא יהי' [לך]. . שמענו: מכות כד, רע"א. ראה מו"נ ח"ב פל"ג. תניא פ"כ. לעיל פ' וארא סט, א. וש"נ.
 כל: בה: ליתא.
 ויהי קול השופר: יתרו יט, יט.
 וירד ה': יתרו שם, כ.
 והתורה נצחית היא: ראה תניא פי"ז. לעיל פ' שמות א, א. וש"נ.
 אי לאו האי יומא: פסחים סח, ב.
 כו': בה: איכא בשוקא.
 ועשית חג שבועות: פ' ראה טז, י.
 דז' [בה: ז'] שבועות תספר לך: שם שם, ט.
 ועשית. . ז' שבועות תספר לך כו': בה: ז' שבועות תספר לך כו' ועשית חג שבועות כו'.
 וספרתם לכם: אמור כג, טו.
 שמקריבין שתי הלחם: שם שם, טז.
 שבועות. . ונק' עצרת: ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח רסתצ"ד: חג השבועות הנק' עצרת בלשון חכמים. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שח.
 וביום הבכורים: פינחס כא, כו.
 קיים אאע"ה כל התורה: ראה יומא כח, ב. לקו"ש תולדות (כרך לה) ע' 107 ואילך.
 עקב אשר שמע: תולדות כו, ה.
 כי ידעתיו: וירא יח, יט [בדילוג].
 את: בה: למען. ראה לעיל רנא, א.
 למד. . ליצחק. . ליעקב. . לבניו: ראה תנחומא ויגש יא. שמו"ר פ"א, א. רמב"ם הל' ע"ז וחקותיהם ספ"א.
 וארא. . לא נודעתי להם: וארא ו, ג. ראה לעיל רנא, א. וש"נ.
 שהוא: בה: ליתא.
 כו': שם: ויצי"מ (!).
 תרומות ומעשרות: ראה לקמן רנט, ג.
 האבות. . התו"מ בגשמיות. . הרוחני': ראה גם לעיל פ' וארא סג, ג. וש"נ.
 דרמ"ח פקודין. . דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 אין לו גוף: ע"פ פיוט יגדל. פיה"מ להרמב"ם סנהדרין פ"י היסוד הג'.
 אפיק י' תיקונין: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ד' שמות: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, רפ"א. (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, רפ"א. וראה גם הנסמן לעיל פד, ד.
 רזא דשמא קדישא: ראה זהר יתרו סז, ב ובמפרשים שם. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שנ. וש"נ.
 שרשו: בה: שהשמות.
 כשלהבת הקשורה בגחלת: ס"י פ"א, מ"ז.
 ע"ס בלי מ"ה: ס"י שם, מ"ב.
 אנת [הוא] חד: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז שם (יז, ב). ראה גם לקמן רסו, סע"ד ואילך.
 דעבד מאנא רברבא: ראה זהר (רע"מ) בא מב, ב.
 ולאו דאית לך. . כלל: ראה ת"ז שם.
 מה שיוכל להיות: בה: נק'.
 דאיהו וחיוהי. . חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 איהו וגרמוהי חד: ת"ז שם.
 ז' שמות שאינן נמחקין: ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ו, ה"ב. הנסמן לעיל קיב, א.
 אל. . החסד: ראה זהר אחרי סה, א. הנסמן בתו"ח נח סד, ג הערה 39.
 כי חסד אל: תהלים נב, ג [בהוספת תיבת כי — ראה לעיל פ' בא קיב, ד הערה 73].
 כו': בה: כל היום.
 אלקים. . הגבורה: ראה זהר יתרו פג, ב. הנסמן בתו"ח נח סד, ג הערה 41.
 הוי'. . הת"ת: ראה זהר ויקרא יא, א. סידור שער המועדים ריז, ג. הנסמן בתו"ח בראשית מא, א הערה 7.
 הוי' צבאות בנו"ה: ראה הנסמן בתו"ח נח, סד, ג הערה 43. לעיל קיב, א.
 שדי ביסוד: ראה זהר ויקרא יא, ב. הנסמן בתו"ח נח סד, ג הערה 42.
 לך ה' הגדולה והגבו': דהי"א כט, יא.
 כ"א: בה: כנ"ל.
 וכלל: שם: כנ"ל.
 לאחזאה לאנהגא בהון עלמין: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 הוי' בניקוד פתח. . החכ': ראה פרדס (שער הנקודות) שכ"ח, פ"ה. פע"ח (שער העמידה) ש"ט, פי"ט. סידור האריז"ל ומ"ח שם. ובאוה"ת ואתחנן ע' שעט מציין לזהר תולדות קמה, סע"א.
 השפע': ב: להיות השפע'. ה: שהי' השפע'.
 הוי' בניקוד צירי. . החסד: ראה פרדס שם, פ"ד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' ו. וש"נ.
 שאין ערך כלל בין בע"ג: ראה גם לעיל פ' בשלח קעב, ב. וש"נ.
 כי לא מחשבותי מחשבותיכם: ישעי' נה, ח.
 ומדות: בה: ומח'.
 לחסד: שם: וחסד.
 שרש התהוות הכלים: ראה גם לעיל פ' שמות מו, א. וש"נ.
 הכלים. . מטי ולא מטי: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ג. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' רכב ואילך.
 וכמו: בה: עצמו.
 דע"ס: ב: דא"ס. ה: ליתא.
 כי הוי' הוא האלקי': ואתחנן ד, לה. לט. בה: אלקי' — תהלים ק, ג.
 דע"ס: ב: דא"ס.
 הוי' הוא האלקי'. . כולא חד: ראה זהר בהקדמה יב, א. תרומה קסא, ב. לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 כי עמך מקו"ח: תהלים לו, י.
 ואמר ביום ההוא: ישעי' כה, ט.
 יחיינו מיומים: הושע ו, ב.
 כ"י יש להם חלק לעוה"ב: סנהדרין ר"פ חלק (צ, א).
 עולים: בה: כולם.
 דשכר מצוה מצוה: אבות פ"ד, מ"ב.
 ומעלה: בה: ליתא.
 המסך שבין אצי' לבריאה: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 שלמ"ד כלים דנה"י דז"א: ראה ד"ה להבין מ"ש בפע"ח (קו"א לתניא קנו, רע"ב). הנסמן במאמרי אדה"א נ"ך ע' קפא. לעיל פ' שמות כד, ב. וש"נ. לקמן פ' תצוה שכ, ד הערה 84.
 בנשמת אברהם. . חסד דבריאה: ראה אגה"ק סט"ו. לעיל פ' וארא סב, א. וש"נ.
 ו[ב]מיכאל שר של חסד: ראה ת"ז ת"ע (קכו, א. קכז, א). שו"ע אדה"ז הל' תפלה סק"כ, ס"ב.
 נוצר חסד לאלפים: תשא לד, ז.
 ועושה חסד [לאלפי': יתרו כ, ו. ואתחנן ה, י.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 ב' אלפים: בה: צמצומים באלפים.
 ונותן לחם לכל בשר: תהלים קלו, כה.
 כללות: בה: ליתא.
 מפני מה ישראל צועקין: ראה מדרש תהלים ספצ"א. וש"נ (בהערות באבער). בהערה הבאה.
 בסידור: שער הק"ש פה, ג. אמ"ב פתח השער פי"ז ואילך. דרך מצותיך ע' קיז.
 בספרי [ע"פ] מי כה': ראה הנסמן לעיל פ' וארא עז, א.
 אנת ממלא כל שמהן: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 הוא: בה: ליתא.
 אברהם איש החסד: ראה זהר בראשית מז, ב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקפ ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ד. וש"נ.
 דהאבות הן המרכבה: נסמן לעיל רנא, ג.
 קו הימין דחח"נ: נסמן לקמן רסט, ג.
 התהלך לפני: לך יז, א.
 הלוך ונסוע: לך יב, ט. ראה זהר לך פ, א. פד, א.
 בדרום. . האהבה: זהר ויצא קנג, רע"א.
 לגמרי: בה: לבחי' היחוד העליון.
 ואברהם [ה: ואברם] כבד מאד במקנה בכסף ובזהב: לך יג, ב.
 ועבודה רבה: תולדות כו, יד (אצל יצחק). וראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' רו).
 הנפש אשר עשו בחרן: לך יב, ה. ראה זהר שלח קסח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיט. וש"נ.
 העליות גורם המשכות: ראה לעיל פ' בשלח ריט, א. וש"נ.
 ויקרא אברהם [ה: אברם] בשם ה' אל עולם: חיבור שני כתובים. לך יג, ד. וירא כא, לג. ראה גם לקמן רסא, א. פ' תצוה שכט, ד [הוגה מגוכי"ק]. מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' רז). מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'נח. שמות ח"ב ע' שנ ובהנסמן בהנ"ל.
 בעיניו כמותר ושיריים בעולם: ראה גם לעיל פ' בשלח קע, ב. וש"נ.
 ואנכי עפר ואפר: וירא יח, כז.
 ובאתעדל"ת. . מעורר למעלה אתעדל"ע: ראה זהר לך פח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קצח. וש"נ. לעיל פ' שמות מא, א. וש"נ.
 חסד העליון: בה: ענוה גדולה.
 במקום גדולתו. . ענוותנותו: ראה מגילה לא, א. סה"מ תרנ"א ע' עא. הש"ת ע' 40 בהערה. ס' מ"מ הגהות והע"ק לסש"ב פ"ד (ע' נ). מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע קצט ואילך. לקמן פ' תצוה שכג, א. ויקהל שפח, א.
 וקבלת מ"ש: בה: וגמ"ח.
 אפי' ע"ת: ראה תו"ח לך פה, ד הערה 29.
 וישמור משמרתי מצותי חקותי: תולדות כו, ה.
 לכהן: ראה לעיל רנז, ג.
 שנתן מעשר מכל למלכי צדק: לך יד, יח-כ. ראה גם לקו"ש לך כרך ה ע' 68 ואילך. תולדות כרך כה ע' 120 ואילך.
 שלומדי' בג"ע: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשסח וע' תשסט. שה"א פח, ב ובהנסמן לשם.
 הקב"ה מניח תפילין: ברכות ו, א. מאמרי אדה"א שבהערה הבאה.
 ומתעטף בציצית: ר"ה יז, ב. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסז. וש"נ.
 ומבקר חולים: סוטה יד, א.
 ומתעסק [בה: ועוסק] בתורה: ע"ז ג, ב.
 וגמ"ח: סוטה יד, א.
 הדבק במדותיו: ראה לקו"ת פינחס פ, ג. שע"ת לב, א. שבת קלג, ב. ספרי עקב יא, כב.
 ז"א שנק' הקב"ה: ראה סידור שער התפילין ז, ג. הנסמן בתו"ח נח סט, א הערה 1.
 ג' שעות. . בתורה: ראה ע"ז ג, ב.
 מנין שהקב"ה מתפלל: ברכות ז, א.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב. ראה גם ש"א נ, א ובהערה 12.
 לבושי': דניאל ז, ט.
 כחתן יכהן [פאר: ישעי' סא, י. ראה גם סידור שער התפילין יד, ד. תו"ח בראשית מא, א ספכ"ט. שו"ע אדה"ז הל' תפילין סכ"ה, ס"ט.
 תפילין דמארי עלמא: ברכות ו, א.
 ומי כעמך כישראל: שמו"ב ז, כג. ראה לקמן על יד הערה 164 ובהנסמן לשם.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצוות. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא.
 אלה המצות. . וחי בהם: חיבור ב' כתובים בחוקותי כז, לד. אחרי יח, ה. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קעה, ד.
 מחיי החיים: ראה יומא עא, א.
 מבחי' אור א"ס: בה: בבחי' תוס' אור.
 כי שם הוי' נקרא עליך: תבוא כח, י. ראה גם לקמן פ' ויקהל תלב, ג.
 חסד. . שח"ס דלי"ת: ראה ת"ז תכ"ב [סז, רע"ב]. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמג.
 מל' שנק' דל: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"ג (לר"י מערבי ד"ה וזהו פירוש). מאמרי אדה"א בראשית ע' תכו. וש"נ. לקמן רס, ד.
 דחסד דרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דאסתכל באורייתא וברא עלמין: [בה: עלמא]: ראה זהר תולדות קלד, א. תרומה קסא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רעט.
 משל הקדמוני: שמו"א כד, יג וברש"י שם. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תב. שמות ח"ב ע' שפג.
 כי בו שבת: בראשית ב, ג.
 [ל"ט] מלאכות: ראה שבת עג, א.
 אל יצא איש ממקומו: בשלח טז, כט.
 מאי מצלי יה"ר מלפני: ראה ברכות ז, א.
 ועשיתם כאלו עשאוני: בחוקותי כו, ג. ראה זהר שם קיג, סע"א. ויק"ר פל"ה, ז. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רלה. וש"נ.
 רחבה מצותך מאד: תהלים קיט, צו.
 דוקא: בה: דקו"ח.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 כמו: בה: ליתא.
 שישראל עלו במח': ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 ג' קשרים הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 תפילין. . ומי כעמך ישראל: דהי"א יז, כא. ראה גם לעיל פ' וארא נו, ד. וש"נ. לעיל על יד הערה 142.
 למהוי אחד באחד: ראה זהר תרומה קלג, סע"ב ואילך. קלה, סע"א.
 תפילין. . לשון התחברות: ראה גם ערכי הכנויים לבעל סדר הדורות מערכת תפילין. מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן ע' רז. תו"א כאן סו, א. מקץ לה, ב. אוה"ת תצוה ע' א'תשכט. ואתחנן ע' שלא.
 נפתולי אלקי': ויצא ל, ח. ראה רש"י שם. לקו"ש וישב (כרך טו) ע' 334 הערה 28.
 שישראל נק' ראשית: ראה רש"י בראשית א, א.
 ישראל אשר בך אתפאר: ישעי' מט, ג.
 מקלות דיעקב. . התפילין: זהר (סתרי תורה) ויצא קסב, א. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יב. תו"ח בראשית מה, ד הערה 45.
 ל"ב חוטין דל"ב נ"ח: ראה זח"ג (תוספת) שא, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שצד. וש"נ.
 הנ"ל: בה: המל'.
 ופרשת כנפיך: רות ג, ט.
 כמו שביקר לאברהם: וירא יח, א. וברש"י שם מב"מ פו, ב.
 יסעדנו על ערש דוי: תהלים מא, ד.
 שהשכינה למעלה מראשותיו של חולה: שבת יב, ב.
 הסולח כו' הרופא: תהלים קג, ג.
 שפגמתי באות: ראה סידור אדה"ז סדר ק"ש שעהמ"ט. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'פא.
 כל אוכל תתעב נפשם ויגיעו: תהלים קז, יח.
 כך: ב: ליתא. ה: ניתוסף: יש בחי' שנק' דופק ברוחני' שבו מרגיש.
 ונשמתו: ב: ורוחו. ה: ליתא.
 בכתר הוא: ב: בבחי' הי'.
 בענין הנגעים: ראה טעמי המצות להאריז"ל פ' וירא. ביאוה"ז עג, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנב.
 רפאני ה' וארפא: ירמי' יז, יד.
 חש בראשו יעסוק בתו': ערובין נד, א.
 רפאות תהי: משלי ג, ח.
 ולכל בשרו מרפא: משלי ד, כב.
 התשובה מביאה רפואה לנפש: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ס"ע תתעט.
 כל: בה: ליתא.
 חולת אהבה: שה"ש ב, ה. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' ערב ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקג. ויקרא ח"ב ע' תקס. דברים ח"ב ע' עתר ובהנסמן בהנ"ל.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 מעשה בא' שהעלה בלבו: סנהדרין עה, א.
 לרפואות לרפאה: בה: לרפאות(ו).
 בבי"ע: בה: בכנ"י.
 ובפשעכם שולחה אמכם: ישעי' נ, א.
 דאתתא אתרחקת [בה: אתתרכת] מן בעלה: ראה זהר ויגש רי, א. ויקהל רטז, ב.
 דגלו לאדום שכינה עמהם: ספרי מסעי לה, לד. ראה הנסמן לעיל פ' שמות א, ג הערה 53.
 הוי': ב: מ"ה.
 סמכוני באשישות רפדוני בתפוחים: שה"ש ב, ה.
 הרוחני: בה: המל'.
 אשישא דעייל חמרא: זהר שמיני מ, א.
 סודות. . יינה של תו': ע"ז לה, א. ראה גם לעיל פ' בא צו, א. וש"נ.
 נכנס יין יצא סוד: ערובין סה, סע"א. ראה גם תו"ח ויחי רלו, ב.
 כמו: בה: דגם.
 המתוק: שם: הטוב.
 שבתפוח שמכוון רעותא: זהר שמיני מ, א. ראה גם ביאוה"ז שם סט, סע"א ואילך. מאמרי אדה"ז כתובים ח"ב ע' קד.
 רעדכ"ר: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. תו"ח בראשית לו, ג הערה 23.
 כו': בה: חולי.
 ועושה צדקה: ראה ב"ר פל"ג, א. ויק"ר פכ"ז, א. סוטה יד, א.
 כי צדיק ה' צדקות אהב: תהלים יא, ז.
 המל'. . דלית לה מגרמה כלום: ראה זהר תולדות קלה, סע"ב. לעיל פ' וארא נה, ג הערה 11.
 אשרי משכיל אל דל: תהלים מא, ב. ראה גם לעיל הערה 149.
 הצדקה. . צדק ה"א: ראה זהר אחרי עב, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שכה. וש"נ.
 להחיות רוח שפלי': ישעי' נז, טו.
 בה"ר: בה: שמיכאל כה"ר. ראה זהר (ס"ת) לך פ, סע"א ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נו.
 שמיכאל. . מקריב [נשמות]: ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 ונשמות. . הקטורת: ראה גם לעיל פ' שמות ו, ד.
 הוי': בה: הוא.
 אכלתי יערי עם דבשי: שה"ש ו, ד.
 מלאכים. . יער: ראה זהר פינחס רכו, סע"א ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קלח. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' שלז. וש"נ.
 בשם: בה: ליתא.
 אז ירננו עצי היער: דהי"א טז, לג. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיד. שה"א פה, ב ובהערה 17.
 ודבשי הן הנשמות: ראה בהדרושים שבהערה 220.
 אריתי מורי עם בשמי: שה"ש ה, א.
 האצי'. . דצח"מ: ראה ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"י. הנסמן לעיל פ' בשלח קסג, ב.
 דסומ"ק: בה: דסכך וצמר וקלף.
 בגוף דלבושי': ב: דעשי'. ה: בג"ע דעשי'.
 לי הכסף ולי הזהב: חגי ב, ח.
 אף: ב: וכן. ה: א"כ יש שם.
 אם קדמ[ה] שער לבן: ראה נגעים פ"ד, מי"א. הנסמן לעיל פ' שמות ה, א הערה 237.
 לעבדה ולשמרה: נסמן לקמן רסו, ג.
 פרה סוררת מל' דנוגה: ע"פ הושע ד, טז. ראה טעמי המצות — להאריז"ל — פ' חוקת מצות פרה אדומה.
 [פרה] פר ה': ראה גם טעמי המצות שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שצה. וש"נ.
 כן דברי אשר יוצא מפי: ישעי' נה, יא [בדילוג].
 יושב ושונה וקורא כנגדו: ראה תדא"ר רפי"ח. לקמן רסג, ב. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 מלך במשפט: משלי כט, ד.
 קול ה' על המים: תהלים כט, ג.
 כאשר ירד הגשם: ישעי' נה, י [בדילוג].
 בע' שרים: נסמן לעיל רנד, ב.
 דאברהם. . בחפירת בארות: ראה גם לעיל פ' בא קיט, ג ובהערה 228.
 ס' בראשית שנק' ספר הישר: יהושע י, יג. ע"ז כה, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סח. וש"נ. שמות ח"ב ע' שנד. תו"ח בראשית ח, ב הערה 23.
 בפ' לך לך: תו"ח שם פד, סע"ג ואילך. וראה גם לעיל פ' בשלח קעה, ב.
 יפה שיחתן של עבדי אבות: ראה ב"ר פ"ס, ח.
 שכל הגבוה יותר: ראה לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 משלי שלמה: ראה לעיל פ' וארא פג, ב ובהערה 733.
 בהרגשה: בה: בהשגה.
 יהי חסדך ה' עלינו: תהלים לג, כב.
 עוטר ישראל בתפארה: ראה גם לעיל עד, ג. וש"נ.
 דאו"פ: בה: דאו"כ.
 בפ' לך לך: תו"ח שם פג, ד ואילך.
 ועמך כולם צדיקי': ישעי' ס, כא.
 אשר אהי' אנא זמין לאתגלאה: שמות ג, יד. ראה זהר ויקרא יא, א. אחרי סה, ב.
 עדן דעין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 שמ"ת הי' עיקר לת"ח: ראה גם לקמן רסג, א. מאמרי אדה"ז תקס"ו כאן (ע' רט).
 ביום חתונתו זה מ"ת: שה"ש ג, יא. ראה תענית כו, ב (במשנה). מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמז בהערה.
 לעוה"ב). . דלע"ל: ב: לעוה"ב. . דלע"ל).
 כי אל דעות ה': שמו"א ב, ג. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רסב. וש"נ. תו"ח בראשית יח, ג ובהערה 11.
 ולו ולא קרי וכתיב: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצב, סע"ב. ראה גם תו"ח לך פח, ד ובהערה 25. לעיל פ' בשלח קפט, ג. וש"נ.
 בא: בה: כלא.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא. ראה גם לעיל קלח, ד. וש"נ.
 הנה אלקינו זה: ישעי' כה, ט.
 כו': בה: וכל.
 ונמצא: שם: ונמשך.
 ג' מדרגות הן שהן ד': ראה לעיל קפו, ד.
 אלקים. . יחו"ת: ראה גם ביאוה"ז קדושים קלט, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תעב. תקס"ח ח"א ע' קלז. ש"א לו, א. אמ"ב שער הק"ש כז, ב.
 שהי' הוא ושמו בלבד: ראה פדר"א פ"ג. לעיל פ' וארא נג, ב. וש"נ.
 שהי' ממלא כל החלל: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב. לקמן פ' משפטים חצר, ב. תצוה שסז, ד. ויקהל שפח, ד. סידור שער בהמ"ז קט, ב. שעה"י קיד, א הערה 17. ש"א עט, ב.
 אתה הוא: תפלת השחר.
 ביום ההוא יהי': זכרי' יד, ט. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תקלז. וש"נ. נ"ך ע' קנב. וש"נ. לקמן רסד, ג ואילך. פ' תצוה שנא, ג.
 לגמרי: בה: ליתא.
 אם צדקת: איוב לה, ז.
 איהו תפיס בכולהו עלמין: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכה, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קפב. תו"ח נח סו, ג בהערה 30.
 ולית מח' דתפיס בי': ראה ת"ז בהקדמה (יז, א). ב: ולמת"ב. ה: ולית מאן דתפיס בי'. וראה הערה הבאה.
 למחת"ב: ב: למת"ב. ה: לית מאן דתפיס בי'. ראה הערה שלפנ"ז.
 הוא מקומו של עולם: ראה ב"ר פס"ח, ט. הנסמן בתו"ח בראשית מג, א הערה 2.
 המגביהי לשבת. . ישפיל [בה: (ה)משפילי] לראות: תהלים קיג, ה. ו.
 כנ"ל: ב: כו'. ה: ליתא.
 י"ה בשס"ה ל"ת. . ו"ה ברמ"ח מ"ע. . שמי עם י"ה: נסמן לעיל רנב, א.
 כי הוא עשנו: תהלים ק, ג [בדילוג].
 ולו אנחנו. . קרי וכתיב: ראה תו"ח לך פח, ג ואילך.
 שוין ממש באמת: בה: אמת.
 ניתנו: ב: נתכנו. ה: ליתא.
 תו' וקיום: שם: קיום.
 אדם אדמה לעליון: ישעי' יד, יד. ראה עבודת הקדש ח"א פי"ז ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' תקסב. דברים ח"א ע' קכב. תו"ח בראשית יח, ג.
 אדם אתם [ה ניתוסף: אתם] קרוים אדם: יחזקאל לד, לא. יבמות סא, א. ראה גם תו"ח נח עה, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרנג. דברים ח"ד ע' א'רז. הנחות תקע"ז ע' שז. לקמן פ' תרומה שיד, ב.
 נעשה אדם בצלמנו כדמותנו: בראשית א, כו.
 וזאת תורת האדם: שמו"ב ז, יט.
 כמו: בה: ליתא.
 הראיני את מראיך: שה"ש ב, יד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' קט.
 דהיינו: בה: דהנה.
 ומלאה הארץ דעה: ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה — נסמן לעיל פ' בשלח קס, ד].
 ג"כ: בה: גם.
 כולם ידעו אותי. . מקטנם. . ולא ילמדו: ירמי' לא, לג [בהיפך הסדר. ושם למקטנם — ראה הנסמן לעיל פ' שמות לח, ג].
 וכל בנייך לימודי הוי': ישעי' נד, יג.
 הוי'. . סוכ"ע: ראה גם לעיל פ' וארא עג, ב. וש"נ.
 כמו"כ: ב: במכ"ע.
 ונגלה כבוד הוי': ישעי' מ, ה.
 והי' אור הלבנה כאור החמה: ישעי' ל, כו.
 ולא יהי' לך השמש: ישעי' ס, יט [ושם לא (וכ"ה בבה). בדילוג — ראה לקמן פ' ויקהל תג, ב. תו"ח ויצא קסח, א ובהערה 2. ש"א לג, ב].
 יקימנו ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 אין עוד מלבדו: ואתחנן ד, לה.
 לאור: בה: יאיר.
 ת' עלמין דכסופין: ראה גם לעיל פ' שמות כה, ד. וש"נ.
 שעונג הנעלם. . יבא במורגש: ראה גם אמ"ב שער הק"ש יז, ד.
 ארץ חפץ: מלאכי ג, יב.
 איהו אמת ואיהי אמונה: ראה זהר בלק קצח, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע צג ואילך. לעיל פ' שמות יז, ב.
 ורעה אמונה: תהלים לז, ג. ראה גם לעיל פ' בא צב, א. וש"נ.
 מראה ודמות [בה: דמות] כבוד ה': יחזקאל א, כח.
 עי"ז: בה: ע"י.
 ושכר מצוה מצוה: אבות פ"ד, מ"ב. ראה תניא רפל"ט. הנסמן לעיל פ' שמות ז, ב.
 התורה מזון. . והמצות נק' לבושי': ראה תניא פ"ה.
 והלך לפניך צדקיך: ישעי' נח, ח.
 אז יבקע כשחר אורך: התחלת הכתוב והלך לפניך.
 והשביע בצחצחות נפשך: ישעי' שם, יא.
 דאו"פ מזכך חצי הכלי מבפנים: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ב. (שער השתלשלות הי"ס) ש"ב, ענף ג. לקמן פ' פקודי תמט, ד.
 כי הוי' אלקיך אש אוכלה הוא: ואתחנן ד, כד.
 נר מצוה ותו"א: משלי ו, כג.
 מימינו אש: ברכה לג, ב.
 אש שחורה ע"ג אש לבנה: ראה רש"י שה"ש ה, טז [ד"ה שחורות]. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח.
 שבו והמצות: תוקן ע"פ בה. ובתו"ח כאן: שהן המצות.
 דת"ח אין אור של גיהנם. . שולט בהם: נסמן לעיל רנד, א.
 שעל כל דבור: שבת פח, ב.
 קול ה' חוצב להבות: תהלים כט, ז.
 שפסקה מהן זוהמא של נחה"ק: ראה שבת קמו, רע"א.
 יד: ב: מיד. ה: מכח.
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט. ראה גם לעיל פ' בשלח קעג, ב. וש"נ.
 בענין יהונתן ודוד: ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קמח ואילך.
 שמשה קיבל תורה מסיני: אבות רפ"א.
 תלמיד ותיק שעתיד לחדש: נסמן לעיל רנג, ד.
 משה שפיר קאמרת: ראה גם לעיל י, ב. וש"נ.
 כי: בה: כו'.
 שמברכים בכל יום נותן התורה: נסמן לעיל רנד, א.
 כנ"ל: כנצ"ל: כנ"ל).
 ממש כנ"ל: ב: ליתא. ה: ממש.
 כי טוב הוא בטי"ת רבתי: שמות ב, ב ובמנחת שי שם. ראה לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 מן המים משיתיהו מבחי' מ"ע: שמות ב, י. ראה לעיל מג, א. וש"נ.
 ים הקדמוני שנק' מים שמעל השמים: ראה גם לעיל מד, א. וש"נ.
 מבחי': בה: בחי'.
 מבחי' מ"ע: בה: בבחי' מ"ה.
 מה שמו מה שם בנו: משלי ל, ד [ושם: ומה וכ"ה בב — נסמן לעיל פ' שמות א, סע"ב ואילך].
 מה שמו. . אותיות משה: ראה גם לעיל מג, ד. וש"נ.
 משה. . שושבינא דמלכא: ראה זהר (רע"מ) ויקרא כ, א. מצורע נג, ב. (רע"מ) שופטים ערה, ב. לעיל יא, ג. וש"נ.
 משה יש בכל דור ודור: נסמן בסמוך הערה 346.
 משה. . שמתפשט בכ"א: ראה גם לעיל פ' בשלח קנו, ד. וש"נ.
 משה עניו. . מכל האדם: בהעלותך יב, ג.
 דאתפשטותא דמשה בכל דרא: ראה ת"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א-ס"א). הנסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 שבתו"מ: ב: שבתו'.
 יבא טוב. . משה: ראה מנחות נג, ב. הנסמן לעיל מג, ד.
 וקורא: בה: ליתא.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה. ראה גם לעיל סה, ד הערה 283.
 בתורה: ב: הניח מקום פנוי. ה: בתנ"ך.
 בע"ק שמותר בד"ת: ברכות כב, א. ראה גם לקמן פ' תצוה שע, ג.
 דמשה נק' איש האלקי': ברכה לג, א. תהלים צ, א.
 דמשה. . בעלה דמטרוניתא: ראה זהר ויחי רלו, ב. תרומה קלז, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קנא. וש"נ. תו"ח וישב רט, ב הערה 23.
 פי': ה: כי.
 האלקים. . הצמצום. . שמש ומגן הוי' אלקים: תהלים פד, יב. ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. הנסמן לעיל פ' שמות לד, ד.
 בשם אלקי' ק"ך צירופי': ראה ע"ח (שער הזיווגים) שט"ו, פ"ו. (שער השמות) שמ"ד, פ"ה. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קלז.
 ממ"ח צירופי' האחרונים: נסמן לעיל רנד, ב.
 כפני שור. . לנפשות הבהמות: ראה יחזקאל א, י. ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ח. לקמן פ' ויקהל תכח, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כח. וש"נ.
 כפני שור. . נה"ב דאדם: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצט. וש"נ. ש"א יז, א הערה 11.
 להוריד: ב: להעמיד.
 גם: בה: כל.
 דבר העתיד: בה: ה' ותמיד.
 התורה: אוצ"ל: התורה).
 דמשה. . מ"ה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 והאלקי'. . ב"ן: ראה גם לעיל פ' שמות יט, ג הערה 814.
 מ"ט שע"ב: ראה ר"ה כא, ב.
 מ"ט שע"ב דמ"ט ימי הספי': ראה גם לעיל פ' בא קיא, ד. וש"נ.
 כתר תורה: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
פרשת יתרו · זכור את יום השבת
פ' יתרו תקפווא"ו
זכור את יום השבת לקדשו כו', וידוע שבדברות האחרונות (בפ' ואתחנן) א' שמור את יום השבת כו', וארז"ל דזכור ושמור בדבור א' נאמרו כו' וזהו פלא איך יוכל להיות זכור ושמור בדבור אחד שהרי א' משה ידבר כו' ומ"ש זכור זה הי' מפי ה' למשה בדברות הראשונות ומ"ש שמור זהו שאמר משה מפי עצמו כשחזר להם את יו"ד הדברות לאחר זמן [רב] כו' (ומה שארז"ל דאנכי ולא יהי' כו' שמפי הגבורה [שמעו ו]נאמרו בדיבור אחד, זה יתכן להיות דמפי הגבורה שאני ובזמן אחד הי' הדבור, אבל זכור ושמור מפי משה נאמרו וב[שני] זמנים רחוקים כו') (ועוד יש להבין מ"ש כאן בטעם דזכור את כו' כי וי"ו ימים עשה ה' כו' וינח ביום הז' ע"כ בירך ה' את יום השבת ויקדשהו ובדברות האחרונות אמר הטעם לשמור את כו' וזכרת כי עבד היית באמ"צ ויוציאך כו' ע"כ צוך ה' אלקיך לעשות את יום השבת, וזהו פלא מה שייכות יצ"מ לענין המנוחה דשבת שאמר ע"כ צוך לעשות כו' ומה ענין לעשות ולא אמר לקדש כמ"ש בתחילה כו'). והנה באמת יש להבין בגוף הענין מ"ש זכור את יום כו' דמשמע שזהו ענין ציווי ואזהרה לישראל דוקא שהם יזכרו לקדש את יום השבת, ולפ"ז מובן דקדושת השבת בישראל תליא דוקא וע"כ ציוה שהם דוקא יקדשו את השבת, ובאמת הלא ארז"ל דשבת מיקדשא וקיימא מששת ימ"ב והוא [ב]שבת הראשון שנק' שבת בראשית שנא' ויברך אלקים את כו' ויקדש אותו כו' (וכן כאן ביו"ד הדברות אמר ע"כ ברך ה' את יום השבת ויקדשהו כבר בו' ימ"ב). וכל שבת נק' שבת בראשית מאחר שמחדש מע"ב בטובו בכל יום כידוע, וא"כ כל שבת מיקדשא וקיימא מקדושת ה' שקידשו מכבר וא"צ כלל שישראל יקדשו אותו ואין קדושת שבת תלוי בישראל כלל ואין ביכולתם לקדש את השבת, רק לשמור לקדושת השבת שכבר [ח]לה ביום השבת שנק' קדש וכמ"ש ושמרתם את השבת כי קדש היא לכם שאין הציווי רק שישמרו את הקדושה דשבת שכבר קודש, וכןושמרו בנ"י את השבת כו' (וכן  ּ שמור את יום כו' וכמשי"ת). וא"כ מהו זה שמצוה ומזהיר כאן זכור את יום השבת לקדשו מאחר דלאו [ב]דידהו תליא קדוש[תו] משום דכבר מיקדשא מעצמות אוא"ס ב"ה כמ"ש ויקדש אותו כו'. והטעם הוא כי שרש השבת למעלה ממדרגת ישראל (רק אות היא ביני כו' וניתנה במתנה לישראל כמ"ש ראו כי ה' נתן לכם את השבת כו' כמ"ש במ"א), כידוע בענין קידוש דשבת שזהו קדש דחכ' עילאה כמו שהחכ' בבחי' אין כמ"ש והחכ' מאין תמצא שזהו שנק' קדש מלה בגרמ[י'] כו' בבחי' קדושה והבדלה בערך מכל ההשתל' דמע"ב שהוא בחכ' כמ"ש בראשית בחוכמתא כו' שזהו בחי' החכ' שיורד מאין ליש דוקא להיות כל העולמות וז"ש כולם בחכ' עשית וכן ה' בחכ' יסד ארץ וכה"ג, אבל שבת הוא בחי' השביתה מירידה זאת דחכמה כמ"ש כי בו שבת כו' (כמשי"ת) ע"כ נק' שבת קדש העליון שלמעלה ממדרגות דישראל כו' (דגם שישראל נק' קדש כמ"ש קדש ישראל לה' ראשית תבואתו והוא בחי' ראשית דחכ' שנק' ראשית חכ' כידוע וזהו בבחי' חכמה שנמשך [מ]אין דהעלם ואין דכתר למציאות [חכ'] להיות מקור למע"ב, ומטעם זה אמר דישראל הוא דקדשינהו לזמנים דמועדים וזמנים הן בבחי' מוחין דאימא שנק' מקרא קדש כידוע, ולכך [א'] אלה מועדי הוי' אשר תקראו אותם אפי' שוגגין כו' וכמו שאמר מקדש ישראל והזמנים משום דישראל מקדשי לזמנים משום דבינה מקבל מחכמה שנק' ראשית, אבל קדושת השבת למעלה מקדושת ישראל ולכך אמר ברוך אתה ה' מקדש השבת דשבת מיקדשא וקיימא מוימ"ב כמ"ש ויקדש אותו, וא"כ יש להבין דאם קדושת שבת תלוי בישראל למה א' ברוך אתה ה' מקדש השבת דמשמע דקדושת שבת מלמעלה באה (אך בקדושת דזמנים אמר מקדש ישראל תחלה ואח"כ והזמנים מטעם הנ"ל דישראל קדשינהו לזמנים כו'). (אמנם מה שאמר בדברות האחרונות שמור את יום השבת לקדשו זה יתכן לפי הנ"ל דוקא דשבת מיקדשא וקיימא כו' משום דשמירה זו אינו אלא לשמור לקדושת השבת שכברחלה וכמ"ש ושמרתם את השבת כי קדש היא כו' (ומ"ש שמור את כו' לקדשו משמע דע"י שמירה זו מתקדש יום השבת כו' ובאמת כבר קדוש הוא כנ"ל, הענין הוא כידוע דכל השמר פן ואל הוא בחי' ל"ת וגם כאן שמור דשבת היינו שלא לחלל קדושת[ו] שמכבר קדוש, והוא רק בשמירה מכל מלאכה ואמנם בזה נמשך קדוש' דשבת מלמעלה כמ"ש לקדשו בקדושה העליונה ממילא כמשי"ת. אבל מ"ש זכור כו' שזהו מ"ע לקדש ליום השבת דהיינו שישראל יעשו את הקדושה דשבת ע"י אתעדל"ת שלהם דוקא וזה אינו דלא[ו] בדידהו תליא כדלעיל).
והנה יש להבין עוד מ"ש זכור כו' כאן במ"ע ובדברות האחרונו' א' שמור במל"ת דכל השמר כו' דמשמע שיש בשבת מ"ע ומצות ל"ת והלא מצוה אחד הוא לשמור את יום השבת כמ"ש ושמרו בנ"י את כו'. וגם א"כ האיך ארז"ל דזכור ושמור בדבור א' נאמרו האיך  ּ יכולים להתכלל יחד מ"ע דזכור ומל"ת דשמור בדבור אחד (דמ"ע הוא בבחי' החסדי' ול"ת הוא בבחי' הגבור[ות] כידוע שהן ב' הפכים, ומ"ש דאנכי ולא כו' בדבור א' נאמרו שהן ג"כ בבחי' חו"ג דמ"ע ול"ת בכלל זהו בבחי' חו"ג דכתר שמפי הגבורה שמעו כנ"ל), וכידוע בדברי רז"ל דזכרי עם ו"ה גימט' רמ"ח ושמי עם י"ה גימט' שס"ה שהן רמ"ח מ"ע בו"ה דשם הוי' ושס"ה ל"ת בשמי עם י"ה כו', וא"כ גם כאן בענין מ"ע דזכור כו' זהו בבחי' זכרי עם ו"ה דרמ"ח מ"ע ושמור כו' שהוא בל"ת כנ"ל שהוא בבחי' שמי עם י"ה דשס"ה ל"ת ואיך יכול להיות שזכור ושמור דמ"ע ומצות ל"ת יהיו כלולים בדבור א' שזה בו"ה וזה בי"ה (ולפ"ז שמור קודם לזכור די"ה קודם לו"ה ובזהר אמר דזכור לדכורא ושמור לנוק' כידוע. אך הנה גם זכור עם י"ה עולה גימט' רמ"ח כמו שזכרי עם ו"ה עולה גימט' רמ"ח, ולפ"ז לפעמים שרש השבת בו"ה, דזכרי עם ו"ה שרש הרמ"ח מ"ע להיות השבת כללות מ"ע, ולפעמים שרש השבת בי"ה עם זכור כנ"ל די"ה שרש השס"ה ל"ת שזהו ענין שמור דשבת שהוא ל"ת וי"ה למעלה מו"ה ושניהם מתאחדים בשבת שזהו שאמר שמור וזכור בדבור א' נאמרו, כי זכור לדכורא הוא לפעמים בי"ה בגימט' דזכור עם י"ה וגם שמור דנוק' הוא בו"ה עם שמי שרש ל"ת. וזה ביום ההוא יהי' ה' אחד יחו"ע ושמו אחד יחו"ת ויהי' ב' פעמים י"האחד בזכור לדכורא וב' בשמור לנוק' די"ה י"ה כולל ב' יחודים יחו"ע ויחו"ת שהן שוין ומתאחדים כאחד בשבת דוקא כמ"ש כגוונא דאינון מתייחדין לעילא אוף הכי לתתא ממש שזהו בשבת דוקא כידוע וד"ל).
[ב ] ואחר כ"ז הנה תחלה יש להבין בשרש ענין השבת מהו, להיות ידוע בכללות ענין וימ"ב שהן בחי' הוי"ו מדות דאצי' עם בחי' המוחין דחו"ב מקורם שמתלבשים באותיות דמח' ודבור העליון בי' מאמרות להיות מקור לכל בריאה ובריאה שיברא מאין ליש ע"י מאמר זה בפרט, כמו מאמר יהי אור הוא המקור להתהוות מציאות האור בפו"מ מאין ליש וכן ממאמר יהי רקיע נתהווה הרקיע כו', וכה"ג בכל המאמר[ים] בכלל ובפרט כמו ממאמר תדשא הארץ דשא כו' נתהוו כמה מיני דשאים ועשבים גם [עתה] שיולד מכח הצומח שבארץ כו'. וידוע שאין אותיות דבור העליון כדבור האדם בע"ג שאי[נו] פועל כלום, אבל בדבר ה' הרי זה דבר מלך שגוזר ואמר ויהי כן בפו"מ כמ"ש ודבר אלקינו יקום לעולם וכתיב בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם שהן ע"י בחי' צירופי אותיות די' מאמרות העליונים שבהן [הוא] גילוי אור האלקי ממש, שהדבור מורה ענין התגלות לחוץ כמ"ש בזהר דאתוון אתגליפו כו' שאותיות אלקי' אלה הן נמשכים ו[מ]תגלפים בתוך כל בריאה מן צרופי אותיות די' מאמרות, כמו מי שאמר לשמן וידל[י]ק הוא [י]אמר לחומץ וידל[י]ק שיתחלק צירופי אותיות האלקי' דשמן שמזה נעשה טבע היסודות בשמן להדליק הוא [י]אמר בצירוף זה לחומץ כו'.  ּ וכה"ג גם במלאכים ועולמות עליונים [ה]רוחני' יש לכל מלאך ומלאך צירוף מיוחד מצירופי' דשם אלקי' וכמ"ש בס"י ה' אבנים בונות כו' מכאן ואילך צא וחשוב כו' כידוע שאין מספר לרבוי הצרופי' כו', וכך אין מספר לעולמות ומלאכים כמ"ש היש מספר לגדודיו אלף אלפי' ישמשוני' כו' וכידוע, וכ"ז [ב]בחי' צירופי אותיות הדבור [העליון] שנק' עלמא דאתגלייא ש[נ]חלק[ו] לריבוי רבבות צירופי' לאין שיעור כלל. וכמו"כ ודאי יש בבחי' אותיות המח' עליונה שנק' עלמא דאתכסייא (כמו שאמר דכל מה שיש ביבשה [בחי'] עלמא דאתגלייא יש בים כו'). ואע"פ שאין דבורו ומחשבתו כמו דבור ומח' שלנו כמ"ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם, מ"מדברה תורה כלשון בנ"א שאע"פ שאין לו גוף ואין לו דמות הגוף ח"ו כמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה עכ"ז אמר וירא ה' וישמע כו', אך זה כענין שאמר הנוטע אזן הלא ישמע היוצר עין כו' שהן מלאכים עליונים הנק' עינים ואזנים כו'. אבל מסט' דשכינת[א] עצמה אמר כי לא ראיתם כל תמונה כו' כידוע רק מה שנוכל להשיג למעלה בבחי' אדם העליון דאצי' שגם שאינו בערך ויחוס המשתווים בתוארי אדם, הוא רק ממה שידוע שבצלם אלקי' עשה את האדם התחתון במוחין ומדות וראי' ושמיעה ומח' ודבור ע"כ אמר מבשרי אחזה אלוה להבין ולהשכיל בדוגמא דדוגמא כזאת למעלה. וכמו"כ מח' ודבור העליון נוכל להבין ממח' ודבור שבאדם התחתון להיות שהוא נברא בצלם אלקי' כו', ועכ"ז אמר כי לא אדם הוא כו'. ולזאת כמו שאנו רואים באדם שאותיות המח' הן בהעלם ולא בגילוי כלל כאותיות הדבור כך הוא למעלה באותיות המח' העליונה שע"ז אמר מה גדלו מעשיך מאד עמקו מחשבותיך וכן אמר נפלאותיך ומחשבותיך אלינו עצמו מספר כו', והיינו ריבוי רבבות עולמות העליונים ביותר שמתהוים מצרופי אותיות המח' שלמעלה מצרופי אותיות די' מאמרות דמע"ב שבאין בהתגלות מאין ליש ממש, אבל צרופי אותיות המח' שהן בהעלם ממש מהן נתהוו עלמין דאתכסיי' (וכמו נשמות הגבוה[ות] שנק' נוני ימא כו' כנשמות האבות וכנשמת משה דמן המים עליונים משיתיהו וכה"ג).
וזהו ההפרש בין מ"ם סתומה למ"ם פתוחה שזהו מאמר סתום ומאמר פתוח דמח' ודבור, דמח' נק' מאמר סתום ודבור נק' מאמר פתוח (וגם בחי' המח' שמלובש בדבור נק' מאמר פתוח מאחר שבא לגילוי באותיות הדבור כמו [ב]מחשבה דמאמר יהי אור אע"פ שעיקר התהוות האור מן המאמר דיהי אור עצמו מ"מ מלובש בזה גם המח' של אותיות אלה, וזהו מי ברא אלה דבחי' אלקי' מוסתר באותיות בכל מאמר ומאמר די' מאמרות בכל פרטיהם כמ"ש במ"א). אבל אותיות המח' עצמה כמו שהיא בהעלם בלתי נגלית באותיות הדבור נק' מאמר סתום וגם בחי' המדות והשכל והרצון [שבמח'] הסתומה הן בבחי' ההעלם שנק' פנימי' המוחין ומדות (וז"ש מאד עמקו מחשבותיך וכן נפלאותיך ומחשבותיך כו'). והנה אנו רואים שהמדות שבלב מלובשים במח'ודבור שבאים  ּ בגילוי באהבה וחסד או דין וממוצע הכל מלובש בדבור ומח', שהרי אין אדם חושב ומדבר רק [מה] שנולד בלבו התפעלות המדה אינו חסד או דין כו' והתפעלות של המדות שבלב נולדים מחו"ב שבמוח שמולידים אותן בשני אופנים שנק' או"א להוליד המדות להמשיך בהן בחי' התפשטות והתחלקות [ב]פרטיות כו'. וכך יובן למעלה בכללות דמע"ב די' מאמרות במח' ודבור העליונים שיצאו מהתפעלות [ה]מדות דאצי' שמלובש בהן (שנק' ז"א שמלובש במח' ודבור) והן מקבלים מחו"ב דאצי' שנק' או"א שמולידים המדות וז"ש בראשית ברא אלקים בראשית אור אבא שאמר לאימא שהוא אלקים כו' כמ"ש בזהר ואח"כ נמשך למדות דאצי' שהן נמשכים במח' ודבור דאימא די' מאמרות כנ"ל ולכך נק' וימ"ב כידוע וד"ל (וז"ש דבמאמר אחד יכול להבראות שזהו מאמר דבראשית דחכ' שכולל הכל בינה ומדות ומח' ודבור די' מאמרות וכמ"ש כולם בחכ' עשית כו'.
והנה באמת אע"פ שבצלם אלקים עשה את האדם כנ"ל עכ"ז אין לדמות לאדם התחתון למעלה ממש רק שהוא בדוגמא ודומה לעליון, אך אין הדוגמא הזאת דאדם אמיתית למעלה שנא' בו כי לא אדם הוא להנחם שזהו להנחם לבא בהשתנות ממדה למדה כו', לפי שאין מדותיו ית' עושין בחי' שינוי והתפעלות ממש בעצמות אוא"ס כמדות דאדם שעושין שינוי והתפעלות בעצם הנפש מחסד לדין ומאהבה לשנאה ורוגז וכן להיפך להתפעל ולהשתנות מדין לחסד ומרוגז לאהבה כו'. לפי שהמדות שבאדם הן כחות נוספים על עצם הנפש אע"פ שהן יצאו מכח השכל שבנפש, אבל למעלה באדם דאצי' הרי נאצלים המדות מעצמיות המאציל בדרך צמצום וירידה גדולה דהיינו רק להיות מקור לבי"ע שז"ש לאחזאה לאתנהג בהון עלמין, אבל מצד עצמות המאציל לאו דאית לי' צדק ידיעא דאיהו דין כו' ולאו מכא"מ כלל דהיינו רק בשביל שיהי' הנהגת העולמות בחסד ודין ורחמים כו' שהן חג"ת דאצי' (וכמו וינחם ה' ויתעצב אל לבו כו' שנתפעל במדה"ד ממש כמו וחרה אף ה' כו', וכה"ג להיפך בהתפעלות החסד והטוב באה"ר וכן התפעלו' הרחמים כי רחום וחנון וחפץ חסד כו', וכמו שמוזכר בכמה [מקומות ב]כתובי' הכל הוא בא מעצמות המאציל בבחי' צמצוםלהיות נק' רחום וחנון כמ"ש ויעבור הוי' כו' ויקרא הוי' הוי' אל כו' וז"ש לאחזאה לאתנהגא כו'. וכמו גוף התהוות העולמות שנתהוו ונמשכו מאין ליש ממדות דאצי' כמחנה מיכאל בחי' החסד נתהוו מחסד דאצי' וכה"ג בנשמות דחסד דמל' דבריאה זהו ג"כ ע"י צמצום אור ה[מ]אצי' להיות אור חסד דאצי' מצומצם בכלי להיות מקור לחסד דבריאה ויצי' וכן להיפך להאציל בחי' גבו' דאצי' להיות מקור לגבורות דבי"ע כו', אבל מדות דאצי' עצמן אין עושין שינוי כלל בעצמות המאציל כנ"ל כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו'. וגם בחי' מדות דאצי' מטעם הנ"ל דלאו מכא"מ כלל ונק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כו' להיותם מיוחדי' וכלולים בעצמות המאציל ממש דאיהו וחיוהי חד ממש כמשל השלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י וכה"ג כי עצמות אוא"ס הוא אחדות פשוט בתכלית הפשיטות וא"א שיקבל שינויי' [מ]התפעלו'  ּ מדותיו בחסד ודין כמדת האדם כמ"ש כי לא אדם הוא כו').
אך באמת אין [ה]ענין כך דא"כ איך אנו אומרים אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו דמשמע ברחמיך הרבים שבעצמות ממש שנק' רחום וחנון בעצם, וכן רב טוב וחסד בעצם רחם עלינו היינו שיתפעל ברחמים עלינו ממש ברחמים גשמיי' להשפיע פרנסה גשמיית וחיים גשמיי' כו' והרי התפעלות זו שינוי הוא כו', וכן [א' אבינו] אב הרחמים וכה"ג וכמ"ש זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה מעולם הא"ס עצמו ששם אמר חסדי ה' כי לא תמנו כו' שהוא בבחי' א"ס ממש משום דלגדולתו אין חקר, וכה"ג בכל המדות כמו גם במדה"ד שבעצמות[ו] הרי אמר מי יודע עוז אפך וכיראתך עברתיך כו' וכן בשאר המדות כמ"ש לך הוי' הגדולה והגבורה והתפארת כו'. וגם משמע שמדות עליונות באים למעלה בבחי' התפעלו' ממש וכפשט הכתוב וחרה אף כו' וכה"ג, וכן להיפך בבחי' התפעלו' הרחמים כמו ותעל שועתם וידע אלקים וכה"ג ברחמיך הרבים רחם עלינו כו' וממילא יש שינוי כמו שאמר יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו' וכמו וינחם ה' על הרעה כו' ואע"פ שנא' כי לא אדם הוא להנחם בשינוי כנ"ל. אך האמת הוא דאדרבה משום דאיהו וחיוהי חד כמו שלהבת הקשורה בגחלת כנ"ל וכה"ג הרי מדותיו ית' כלולים בעצמות[ו] ממש והן ע"ס הגנוזות בעצמו' דא"ס שהם בבחי' א"ס ממש ע"כ אומר ברחמיך הרבים דוקא רחם עלינו שהוא מדה"ר שבעצמות א"ס וכן יהי חסדך ה' עלינו וכה"ג בכל המדות ויתפעל ברחמים אלה להיות שינוי מכח הדין לכח החסד כו' כמווינחם ה' כו'. ומ"ש כי לא אדם הוא כו' להנחם בהשתנות מדין לחסד או מחסד לדין זהו שאין השינוי כמו במדות דאדם שמצד השכל שמטה כלפי חסד או ישונה להטות לדין כי מדות דא"ס אין מתלבשים בחכמה דאדם שבא בצמצום דאור וכלי דלאו מכא"מ כלל, פי' דקדק לומר אינון מדות דאדם אבל למעלה מבחי' אדם במדות העצמיי' ג"כ יהופך מדין לחסד כמו יהי רצון כו' אלא שאין השינוי מצד החכ' אלא מצד העצמו' משום דמדותיו כלולים בו ממש ואיהו וחיוהי חד ע"כ מתהפכים מדבר להיפוכו בשינוי הרצון שבעצמות ממש דוקא ועכ"ז אין זה שינוי בעצמות כלל לפי שכלולים בו בתכלית כו' וד"ל.
[ג ] והנה כתיב וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד, להיות מבואר למעלה בענין וימ"ב שמוחין דחו"ב דאצי' ירדו ונתלבשו במדות דאצי' שנק' וי"ו יומין עילאין כידוע והמדות מתלבשים ויורדי' במח' ודבור כנ"ל, וזהו ירידה אחר ירידה עד"מ אדם שרוצה לעסוק במלאכת הבנין הרי יהי' שכלו מצומצם ומלובש במדות שבלב, כי עצם כח שכלו הוא למעלה משכל זה שמצמצם במלאכת הבנין ונמצא זהו ירידה גדולה מעצמו' כח שכלו להשכיל במלאכה זו ולהתבונן בו. וכ"ש ירידה שני' שמצמצם השכל הזה במדות שבלב באהבה וחשק למלאכה זו שזהו ירידה גדולה יותר, וכ"ש ירידה ג' ממדות שבלב לחשוב במח'  ּ לעשות וממח' לדבור ומדבור למעשה בפו"מ שכל אלה ירידות רבות ממדריגה למדריגה עד שבאה למעשה בפו"מ. וכמו מלאכת הכתיבה גם שכותב דבר חכמה הרי שכל זה בא במח' ומהמח' לבחי' פעולה דיד גם בהבדלת כח ותנועה שביד שנבדל מעצם כח היד לכתוב או לצייר דבר מה כו'. וכך הוא במע"ב שנק' מעשה כמ"ש אף ידי יסדה ארץ כו' שמלובש במעשה מבחי' מח' ודבור העליון ובמח' ודבור מלובש המדות ובמדות מלובש החכ' שירדה מעצמות החכמה כו'. ונמצא שכמו שפעולה הפרטי' ירד[ה] מעצמות כחה כך כל בחי' מח' ודבור שהן המדות והשכל ירדה מעצמות החכ' ורצון במח' ודבור כו', וכל ירידות אלה הוא רק בשביל סוף מעשה לבד דנעוץ תחב"ס כנ"ל וד"ל. וזהו וירא אלקי' את כל אשר עשה דהיינו בכל אשר עשה בי' מאמרות בוימ"ב שהכל נק' עשי' סוף מעשה כי גם הי' מאמרות שאינו רק בחי' דבור ומלובש בהם המח' ומדות והשכל בירידות המדרגות כנ"ל עכ"ז הכל בחי' עשי' הוא כמ"ש כולם בחכ' עשית דגם החכ' מקור הראשון נק' עשי' כמו שכל שבעשי' שגם הוא נק' בשם עשי' וכ"ש המדותומח' ודבור. וראי' לזה ממ"ש וי"ו ימים עשה ה' כו' הרי וי"ו יומין עילאין שהן בחי' המדות דאצי' עשה את השמים כו' לפי שהן מקורים למח' ודבור העליוני' דאצי' שבאים לבחי' המעשה ממש ע"כ אמר וי"ו ימים עצמן עשה כמו בחכ' עשית כו' וד"ל.
אך הנה כל בחי' ירידות האלה מרצון העליון לחכמה ומחכ' למדות ומח' ודבור ומעשה הי' בוימ"ב בדרך או"י שהולך ויורד מלמעלה למטה דוקא ולכך נק' וימ"ב דחכ' שירד בעשי' כנ"ל, אבל מ"ש וירא אלקי' את כל אשר עשה היינו לאחר תשלום כל הירידות דחכ' ומדות ומח' ודבור בסוף גמר כל המעשה די' מאמרות ראה את כל אשר עשה בי"מ והנה טוב מאד שזהו בחי' העלא[ה ד]או"ח בליל שבת שהוא העלאות התענוג מכל אשר עשה וברא בחכ' ומדות ומחודו"מ כו'. וזהו בכללות יום הששי ויכולו השמים והארץ כו' לשון תענוג כמו כלתה נפשי וכן ויכל אלקים כו', לפי שכל עיקר התענוג דמשפיע הוא בכלות השפע כאשר גמר כל מלאכתו [ו]שובת ונח [ש]רואה והוטב בעיניו כל אשר עשה כו' שאז יש עלי' לחכ' ומדות כו' במקורא דכולא כמ"ש כי בו שבת מכל מלאכתו כו', עד"מ מלאכה הגשמיי' שכאשר שובת ונח יחזור כח התפשטות היד לכח העצמות שביד כך יחזירו אותיות מח' ודבור למקורם במדות וגם המדות יחזרו לשכל וגם השכל ינוח מטרדתו במלאכה זו למקורו. ובכלל ג' מדרגות הן נר"נ נייחא דנפשא הוא השביתה בכח המעשה ונייחא דרוחא במדות ומח' ודבור ונייחא דנשמתא במוחין דחו"ב כו' כידוע. וזהו כי בו שבת וינפש בעצמותו ממש, וזהו ע"י בחי' העלאות התענוג מכל אשר עשה שהוא בבחי' או"ח למקורו, וזהו שבת דמעלי שבתא, אבל שבת דיומא הוא בבחי' ירידה והמשכה חדשה מעצמיות התענוג העליון בחכ' ומדות ומח' ודבור להיות מחדש למע"ב בוימ"ב דחול שאחר השבת כו'  ּ (שזהו לעשות את השבת כו' וכמ"ש וקראת לשבת ענג כו'). וזהו שארז"ל אלמלא שמרו בנ"י ב' שבתות כהלכתן מלמטה למעלה ומלמעלמ"ט כו' כמ"ש במ"א וד"ל.
[ד] וזהו ממצוא חפצך ודבר דבר דגם דיבור של חול אסור בשבת, לפי שהדבור הוא בחי' ההתפשטו' למטה בגילוי לחוץ ובשבת בחי' דבור העליון הוא בעלי' רק חיצוני'שלו מאיר למטה, שאל"כ הי' הכל חוזר לאין כמ"ש במ"א דהיינו בחי' חכ' שבדבור הפנימי' עולה למעלה כו' באור אבא דאצי' שנק' חכ' בראש וזהו ודבר דבר מל' דלאו אורחי' דמלכא לאשתעי כו'. וזהו השביתה בדבור שנק' שבת תתאה והשביתה בחכ' בראש נק' שבת עילאה וכתיב כי בו שבת מכל מלאכתו אפי' בחכ' בראש שחוזר גם הוא למקורו בפנימי' ועצמות החכ', שזהו כמו דבר מלך שמדבר בדבר חכ' לעצמו כפי כח חכ' העצמי שלמעלה הרבה מחכ' ושכל שמצמצם עצמו לענין הנהגת המדינה ולבנין ולמלאכה וכה"ג. וזהו ודבר דבר אפי' דבר מלך להנהגות העולמות משום דכלא ממש חשיב לגבי חכמה העצמי' (וע"כ מותר לדבר ד"ת בשבת, וז"ש ממצוא חפצך אבל חפצי שמים מותרים ) (ומ"ש בירושלמי בקושי התירו לדבר בתורה בשבת היינו דברי תנחומין ולא ד"ת כידוע).
ובכ"ז מובן הטעם שבכל מע"ב לא נזכר שם הוי' כלל אלא שם אלקים [לבדו] כמו בראשית ברא אלקים ויאמר אלקים יהי אור כו' עד שגמר כל מלאכתו וקידש יום השבת אז אמר אלה תולדות השמים כו' ביום עשות הוי' אלקים ארץ ושמים אז הזכיר שם הוי' עם אלקים, דהיינו לאחר שאמר ויכולו השמים כו' שעלה הכל בבחי' או"ח לקדמותו שנק' נייחא דרוחא כו' כי בו שבת כו' בג' מיני שביתה הנ"ל בנר"ן כו' אז נתגלה שם הוי' במע"ב. כי הנה בחי' שם אלקים הוא בחי' הצמצום והסתר להסתיר ולהעלים שם הוי' כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים כו', ומע"ב שהי' הכל בבחי' ירידה וצמצום בחו"ב ומדות ומח' ודבור כנ"ל הכל הוא בבחי' צמצום דשם אלקי' שמעלים ומסתיר למוחין דחו"ב י"ה ומדות ודבור הן ו"ה שירדו מן העצמות לבא לבחי' המעשה כנ"ל. והיינו כל וימ"ב שנברא הכל בצמצום דש' אלקים כו' ולא נז' שם הוי' כלל, לפי ששם הוי' הוא בבחי' עצמיות אוא"ס שבע"ס דאצי' דאיהו וחיוהי חד כו' שמיוחד במדותיו וחכמתו כו' שמפני זה אמר אני הוי' לא שניתי כנ"ל, ע"כ לא נתגלה במע"ב רק אחר גמר המלאכה דוקא שנק' נייחא דרוחא דאו"ח לעצמותו ממש, דהיינו שחו"ב ומדות [ומו"ד ע]לו בעצמות [אור] המאציל כמו ששם הוי' מיוחד בעצמותו אז נאמר שם הוי' עם שם אלקי' כמ"ש ביום עשות הוי' אלקים כו' וד"ל (אך לפ"ז הי' עלי' דאו"ח למעלה דוקא וא"כ למה אמר ביום עשות הוי' אלקי' דמשמע דגם העשי' דמע"ב הי'בצירוף שם הוי' באלקים כו', הענין הוא דגם בעשי' דמע"ב הי' גם שם הוי' באלקים רק שהי' בהעלם והתלבשות בשם אלקים המעלימו, כי א"א לבחי' השתלשלו' דחו"ב ומדות ומח' ודבור בסוף מעשה כ"א ע"י ד' אותיות דשם הוי' ע"י צמצום [דשם אלקי'] כו', רק שבשבת נתגלה שם הוי' מלבוש וצמצום דשם אלקי' (כמ"ש בס' הקבלה בענין ך"ו כל"ח שזהו בקיעת האור דשם הוי' באלקי' כו' כמ"ש שבת להוי' דוקא ולא נז' שבת לאלקים כי שם אלקי' עיקר העושה מע"ב מטעם הנ"ל וד"ל).
והנה כתיב כי בו  ּ שבת כו' אשר ברא אלקים לעשות וארז"ל לעשות לתקן כו', וכמו"כ באדה"ר בג"ע אמר לעבדה ולשמרה לעבדה זה רמ"ח מ"ע ולשמרה שס"ה ל"ת, וגם כאן לעשות לתקן היינו לתקן לי' מאמרות דכל ו' ימי החול הוא בתשובה ומע"ט כידוע דשבת אותיות תשב כו'. וזהו דוקא בגמר כל מלאכתו ששבת מכל מלאכה כו' אשר ברא אלקי' לעשות לתקן כדי לתקן שבחי' התיקון הזה דתשובה ומע"ט היינו בחי' או"ח בהעלא' התענוג מכל אשר עשה בוי"ו ימ"ב כנ"ל במ"ש וירא אלקי' את כל אשר עשה והנה טוב מאד בלי גבול כלל. והטעם הוא לפי שענין התשובה הוא היפוך הרע לטוב בלב נשבר ונדכה כמו תשב אנוש עד דכא כו', וזהו עיקר ענין הבירורים דק"נ לאהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא שזהו גדול יותר גם מתומ"צ כמארז"ל דבמקום שבע"ת עומדי' אין צ"ג יכולים לעמוד כלל וכמ"ש בזהר דבע"ת משכין לקדב"ה בחילא יתיר דהיינו בנקודת הרצון שבעומק הלב בביטול כל [העצמות] מכל וכל בכל כחו (כראב"ד שיצא נשמתו בבכי' וכה"ג נתן דצוציתא ), וגם מע"ט שהן המצות שנמשך רצה"ע בדברים גשמיי' דק"נ כו' שזהו בירור דעה"ד טו"ר בסו"מ וע"ט הכל הוא ענין הבירורים דרפ"ח כו' בכל וי"ו ימי החול שזה עלה בתחלת המח' והרצון הפשוט בפנימי' כוונת המאציל להאציל ולברוא מאין ליש בכל אשר עשה בי' מאמרות למעלה ולמטה כו', משום דנעוץ תחב"ס כו' וסוף מעשה בבירורים דרפ"ח כו' הוא שעלה במח' תחלה בבחי' או"ח בתענוג גדול הרבה ביותר מן התענוג ורצון שירד בחכ' דמע"ב מאין והעלם דכתר לחו"ב ומדות ומח' ודיבור כנ"ל. וזהו לעשות לתקן דלעשות כל מע"ב בחו"ב ומדות כו' רק בשביל לתקן ע"י תשובה ומע"ט שהוא בחי' או"ח דתענוג הגדול יותר שעלה במח' תחלהכנ"ל. וזהו שבת אותיות תשב שזהו [תשובה] תשוב ה"א, ויש בשבת ב' מדרגות שבת תתאה בעלי' חכמה שבי' מאמרות חכ' בסוף ובחי' שבת עילאה גם בעליי' דחכ' בראש כנ"ל והן ב' מיני תשובה תשו"ע ותשובה תתאה כידוע. וזהו וירא אלקי' והנה טוב מאד מאד דוקא להיות שעונג הראשון שהי' ברצון וחכ' דמע"ב בראש ובסוף לא נק' טוב מאד, אך אחר כלות וימ"ב שנעשה ונתקן בתשובה ומע"ט כנ"ל הוא שנק' טוב מאד בלי גבול [ל]היותו עולה בעונג העצמי שהוא בלתי מוגבל כלל שהוא ע"י תשובה דוקא, וראי' לזה ממ"ש טוב זה מלאך חיים מאד זה מה"מ כשנהפך מרע לטוב ע"י תשובה הנק' טוב מאד בלי גבול שגם צ"ג במע"ט שנק' חיים וטוב אין יכולים לעמוד שם כנ"ל וד"ל. ואמנם גם ע"י המצות בדברים גשמי' דק"נ שמתברר הטוב מן הרע זהו ג"כ בחי' התיקון למע"ב שע"ז אמר ג"כ וירא אלקי' את כל אשר עשה שזהו מה שישראל עושין מצות כל ימות החול והנה טוב מאד לפי שא"א למצות בלי תשובה דתכלית חכ' תשובה ומע"ט כידוע וד"ל. וזהו ושמרו בנ"י את השבת לעשות את השבת כו', וכן בדברות האחרונו' אמר שמור את יום השבת כו' וזכרת כי עבד היית כו'  ּ ע"כ צוך ה' [אלקיך] לעשות את יום השבת שישראל הן העושים את יום השבת בעלי' דאו"ח הנ"ל ע"י תשובה ומע"ט שלהם כל ימות החול כו' וד"ל.
[ה] אך הנה באמת יש להבין איך יתכן לומר שישראל בתשובה ומע"ט שלהם עושים את השבת כמ"ש לעשות לתקן והלא שבת כבר מיקדשא וקיימא מוי"ו ימ"ב בשבת בראשית הראשון דכתי' ויברך כו' ויקדש אותו כו' וכל שבת נק' שבת בראשית לפי שמחדש בכל יום [מחדש] מע"ב ושובת ונח ביום הז' כידוע, א"כ איך נאמר שישראל עושין לשבת כו'. ואמנם הנה יש להקדים תחלה ענין א' והוא מ"ש חכמות בחוץ תרונה ואמר בזהר חכמות ב' חכמות ח"ע וח"ת, ח"ע דאתמשך בח"ת ועל שניהם יחד דוקא אמר דחכמות ח"ע וח"ת בחוץ דוקא תרונה ברינה ושיר והיינו בתכלית הבירורים דק"נ שנק' חוץ כמ"ש אמצאך בחוץ אשקך כו' כידוע דבחכ' אתברירו בחכ' דתורה ומצות דוקא כו' כנ"ל וד"ל.
ולהבין ביאור הדברים, הנה ידוע דבחי' ח"ע היינו בחי' עצמות חכמתו ית' שבתורה שנק' חכים ולא בחכ'ידיעא, ופי' ולא בחכ' ידיעא שאינ[ה] מוגבלת בבחי' אור וכלי כמ"ש לתבונתו אין מספר (ויש בזה ב' מדרגות, א' בחי' חכ' דאצי' שנק' אור אבא והוא הבא בהתלבשות בנגלה שבתורה. והב' בחי' ח"ס שנק' תעלומות חכ' והוא בחי' פנימיות התורה (כמשי"ת). והיינו בבחי' חכ' דא"ס עצמו שהוא בבחי' א"ס ממש ומתצמצם ביותר בקו"ח ונק' חכ' דא"ק כו' עד חכ' שבמל' דאצי' שכולם בחכ' עשית שנק' חכמה תתאה שבי' מאמרות עד חכ' דמל' דעשי' כו'. והנה ארז"ל דנובלות חכ' שלמעלה תורה (ונובלות בינה שלמעלה שכינה ) דהיינו מבחי' חכים ולא בחכ' ידיעא הנ"ל נמשך בחי' הנובלות ומותרות והוא חכ' שבתורה הנגלית לנו, וזה פלא גדול מאד שהרי התורה קדמה לעולם כמ"ש ואהי' אצלו אמון כו' וכתיב בה ה' קנני ראשית דרכו כו' איך תקרא בשם נובלות דחש"מ.
אך [הנה] הענין הוא כידוע דלשבח דוקא קאמר להיות שבח"ע יש ב' מדרגות פנימי' וחיצוני' ובחי' החיצוני' שבה היא התורה שלנו שבאה בדברים גשמיי' דוקא שזה בא מכח החיצוני' ונובלות דחש"מ העצמי הנ"ל, והיינו מה שיש בכח הח"ע דתוה"ק לבא ולירד למטה מטה בבחי' החיצוני' כדי לברר בירורים דעה"ד טו"ר דק"נ כי ידוע דבחכ' אתברירו דוקא כל הרפ"ח כו'. והיינו בחי' חכ' שבתורה הנגלית לנו שמתלבש[ת] בדברים גשמיי' לברר ולהבדיל בין טמא לטהור כו' שזהו ע"פ בחי' ח"ע הפנימי' ועצמ[י]ת דוקא רק שירד האור [ו]שפע דח"ע למטה להיות בבחי' נובלות חכ' שלמעלה וחיצוני'. וזהו שאמר נובלות חש"מ תורה ולרבותא קאי דגדול כח הזה שנמשך מחכ' שלמעלה דתורה הקדומה למטה ביותר לברר לעה"ד משום דסוף מעשה עבמח"ת [יותר] מגוף ח"ע הקדומה הפנימיות (כמו מי שכח חכמתו עמדה לו לתקן דבר מה שגדול כח זה מעצם חכמתו כמ"ש במ"א). וכמו"כ במצות מעשיות בדברים גשמיי' ברמ"ח מ"ע ע"פ משפט חכ' שבתורה ה"ז בחי' ירידת אור דח"ע שבתורה הקדומה (וז"ש ואהי' אצלו אמון אומנא לתקן כמ"ש לעשות לתקן בל"ת  ּ שעשועי' ברמ"ח מ"ע). וכמו שאנו רואים בענין חכמה שבמצות ציצית ותפילין וכה"ג שזהו למעלה הרבה גם ממקור החכ' דמע"ב כמו ל"ב חוטין בציצית שהן ל"ב נ"ח שנמשכים מבחי' מקיף היותר עליון שנק' לבושי' כתלג כו' שזהו למעלה [הרבה] גם מבחי' סובב הכללי דמע"ב כו' וד"ל. וכה"ג במצות תפילין שהן ד' מוחין דבחי' המקיפי' בבליטה ע"גהראש דז"א כענין הקב"ה מניח תפילין ומתעטף בטלית כו'. וכה"ג יובן בכל המצות בקרבנות באופני ההעלאה וההמשכה הכל במשפט החכ' דתורה שירד מאור הפנימי' דח"ע הקדומה בדברים גשמיי' בבהמה וצאן גשמי, וגם צומח ודומם גשמי כמו מצות החשן ואפוד דכהן גדול שנקבעו בהם אבנים גשמיי' בי"ב אבנים הנקובים אודם פטדה וברקת כו' שהם וישפה שיתקנו בהם שמות השבטים, וכתי' ונשא אהרן כו' לפני ה' לזכרון כו' שהוא ענין המשכת חסדים באורות העליוני' שמשם ימשיך אהרן כה"ג מקור כל חסד לבנ"י בכל שבט ושבט בשמות הנחקקים [באבן] מלפני עצמות אור המאציל ממש כו', הרי נתלבשה חכמה זו באבנים גשמיי' ובמעשה דחשן ואפוד [כו']. וכה"ג יובן בכל מעשה המצות בדברים גשמיי' דדצח"[ם] הגשמי' שזהו רק מבחי' ירידה דאור ח"ע דתורה הקדומה הנ"ל, וע"כ נק' חכמה זו שבנגלה דתורה בשם בחי' חכ' תתאה דוקא להיותה מתלבשת למטה מטה בעולם הפירוד בדברים גשמיים דנוגה דעשיי' לאהפכא חשוכא כו' בסו"מ דל"ת ובבירור הטוב הגנוז במעשה המצות ברמ"ח מ"ע שכ"ז רק ענין ההעלאה ובירורים דחכ' תתאה דתו' דוקא וד"ל.
וזהו שאמר חכמות בחוץ דוקא תרונה דהיינו [כ]שנמשך החכמה דתורה למטה ממש בק"נ שנק' חוץ לברר ולהבדיל בין טו"ר בסו"מ וע"ט כנ"ל אז תרונה ברינה ושיר על שלימות דחכ' שהוברר הכל משום דנעוץ תחב"ס דוקא, שאין רבותא כלל בח"ע הפנימי' שגנוז ונעלם בהיכלות הפנימי' בטעמי מצות וסודות התורה רק הרבותא הוא בנובלות דחש"מ דוקא שיצא לחוץ בהיכלות דנוגה דעשי' לבררם זהו העושה שלימות גם בפנימי' דח"ע (מטעם הנ"ל). וע"כ חכמות בחוץ ב' חכמות משום דגם ח"ע יורדת ומתלבשת בח"ת לברר בירורים דק"נ כו', ועי"ז נשלמת גם היא ואע"פ שח"ע נותן כח ועוז ל[ח]"ת לברר אבל אחר שלימות הבירור דח"ת נעשה שלימות בח"ע על ידה דוקא. וזהו תושבע"פ שתעלה למעלה מתושב"כ לע"ל כמ"ש א"ח עט"ב כו' וכמו שאמר דבינה יתירה ניתנה באשה כו' שהוא תושבע"פ יותר מבאיש שהוא תושב"כ (כמשי"ת) וז"ש חכמות בחוץ ח"ע וח"ת שניהם יחד בחוץ דוקא תרונה וד"ל.
[ו ] והנה החכ' נק' ראשית לשון נוקבא כמו בראשית ברא בחוכמתא וכן ה' קנני ראשית דרכו וכתיב ראשיתחכ' וגם החכמה נק' ראש חכמה בראש כמ"ש ראש דברך אמת כו'. והענין הוא כידוע דראש לשון דכר וראשית לשון נוק' והוא מפני שיש ב' מדרגות בחכמה, א' כשנק' חכמה בחי' נוק' בחי' מקבל כאשר כבר באה בגילוי ממקורה מאין ליש וכמ"ש והחכ' מאין תמצא שתמצא במציאת חכ' ממש בבחי' יש [ובאה] מאין והעלם דעצמו' המאציל בדרך עו"ע.  ּ והב' מקור הנובע כל שכל וחכמה שנק' משכיל ההיולי (בחי' ח"ס) נק' ראש שמשפיע בגילוי מאין והעלם החכ' ליש שנק' ראשית. והיינו ב' מדרגות דח"ע וח"ת הנ"ל דבחי' ראש דח"ע לא בא לגילוי בדבור כלל, ובחי' ראשית דחכ' בחי' מקבל מראש הוא בא בגילוי בחכמה שבדבור וחכמה דמע"ב הוא בראשית דחכ' שבא בי' מאמרות [ליש]. ומ"ש חכמות בחוץ דח"ע אתמשך בח"ת היינו ראש דחכ' שנק' מקור המשפיע כל חכמה מאין ליש כנ"ל וזהו הבא בהתלבשות בבירורים דעה"ד כו' במ"ע ול"ת שנק' נובלות חש"מ שבבחי' ראש דוקא וד"ל. ואמנם בחי' פנימי' התענוג שהוא מקור גם לבחי' ראש דח"ע שיורד בתו"מ שלמטה הוא הנק' אש"ר בהיפוך אותיות רא"ש וזהו אשר קדשנו במצותיו אשר זה לשון תענוג המופלא ביותר וגם הוא ענין אשר[י] המאושר כמו ותומכיה מאושר כו' ראוה בנות ויאשרוה כו' היינו הנבחר מהכל (והוא ענין פנימית אור התענוג העליון שבי"מ למעלה שהוא מקור ושרש גם לבחי' ראש דח"ע שנק' ח"ס שהוא כמו כח המשכיל ההיולי כנ"ל). וכמו שאנו רואים למטה בנפש האדם גם שנק' נפש השכלי[ת] להשכיל כל שכל מהעלם לגילוי מ"מ לא בכל פעם יש כח בכח השכל להשכיל רק מצד בחי' העונג העצמי ופנימי' שהוא מקור להיות כח ועוז בכח השכל להשכיל כל שכל. וראי' לזה ממה שאנו רואים שכאשר ישכיל אדם ויחדש איזה שכל הרי יתענג בו בנפשו ביותר עד שיאירו פניו מרוב חדוה כמו ר' אבוה מצא תוספתא חדתא וצהבו פניו כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו כידוע, ולכאו' אין חיבור ושייכות לתענוג עם השכל כלל אלא מפני שחידוש השכל גם במקורו בא מכח העונג שבעצמות הנפש שהוא מקור מוצא לעורר לכח המשכיל שיחדש חידושים דחכמה מאין ליש כו', והוא בחי' יסוד המים ולחלוחית שבעונג הרוחני שבנפש שהוא מקור המוליד ומצמיח להשכיל השכלות שיחודשו מכח המשכיל (וזהו דמוח החכ' קר ולח כו'), וע"כ יתענג בנפשו כשיחדש שכל חדש דוקא כי זה העונג הוא מקורו הראשון שהשפיע לכח המשכיל שיחדש שכל זה כו'. וא"כ הרייובן דגם בחי' ראש דח"ע שהוא ח"ס בחי' מקבל הוא מבחי' העונג העצמי שברצון העליון שבמצות שהוא מקור גם לכח החכ' [ש]למעלה (וזה כמו בחי' גבורות דע"י שמלובש בח"ס כו'), וזהו אשר קדשנו כו' אשר בחי' התענוג העליון שלמעלה מראש דח"ע (כמו אהי' אשר אהי' בעוה"ב בשכר המצות). וזהו פי' ברכת המצות ברוך אתה הוי' אלקינו הוא יחו"ע שבחו"ב דאצי' עד מלך העולם הוא בחי' יחו"ת דמל' דאצי' וכנ"ל בפי' חכמות בחוץ כו', ואמנם כ"ז נמשך מבחי' אש"ר שבמצות שהוא פנימי' התענוג העליון שברצה"ע שבמצותיו כו' לפי שסוף מעשה עלה במח' תחלה ועי"ז נשלם גם בחי' ראש וראשית דח"ע מטעם הנ"ל וד"ל.
ומעתה הנה יובן מ"ש לעשות לתקן כו' מה שישראל עושין את השבת ע"י התיקון  ּ בוי"ו ימי החול במעשה המצות כנ"ל אעפ"י ששבת כבר מיקדשא וקיימא מוי"ו ימ"ב הראשוני' כו'. דהנה מבואר למעלה בשרש השבת שהוא בבחי' החכ' שנק' קדש מלה בגרמי' דוקא, והוא ע"י בחי' שביתה דחכמה דמע"ב כשעלה בבחי' אין דכתר כמ"ש והחכ' מאין ממש כו' (והוא בחי' ח"ס) שזהו בחי' ח"ע שנק' ראש [בחי'] דכר כנ"ל. ולכך הדיבור של חול אסור בשבת כמ"ש ודבר דבר [לפי] שח"ת [חכ' ש]בי' מאמרו' דדבור העליון עולה בליל שבת למעלה בח"ע שלמעלה מגילוי החכ' מאין ליש, ששם אמר סייג לחכמה שתיקה דוקא שהשתיקה מורה על עלי' החכמה שבכלי המוח למעלה לקבל ממקור כח השכל המשכיל כל שכל כו' ע"כ לא יכול לדבר גם בדבר חכמה דאיידי דטריד למבלע כו', והוא סייג לחכמה הגלוי' להיות מקור להתחדשו' החכ' מאין ליש כמ"ש במ"א דכל או"ח גורם חידוש ממקור שעולה לשם והן חכ' חדשה לוי"ו ימי החול שאחר השבת כו', [ו]כל זה מפני שהשבת שרשו בפנימי' דח"ע שנק' קדש העליון כמ"ש ויקדש אותו כו'. אך הנה עכ"ז יש יתרון מעלה במצות מעשיות שישראל עושין בחול יותר משרש השבת עד שמחמת[ם] דוקא [יעשו] ליום השבת כו', והוא מפני שיש במצות מבחי' הפנימי' התענוג העליון שברצה"ע שנק' אשר שהוא מקור לראש דפנימי' ח"ע הנ"ל וממשיכים אותו בח"ע ע"י המצות ואז נק' ח"ע בשבת בשם קדש העליון (במעלה יתירה מעצם קדושתו). וראי' לזה מן העד"ן שזהו ע"י בחי' המשכת פנימי' הענג העליון בחכ' הנ"ל אזי גם החכ' נק' עדן וכמו ונהר יוצא מעדן [שפי' עדן] זהובחי' כלי קיבול לאור התענוג העליון והוא חכמה בראש הנ"ל שהוא בחי' מקבל מעצם התענוג הפשוט (וכמשל הנ"ל בכח המשכיל שמקבל כח ועוז ואור מעצם כח התענוג שבנפש כו'), ע"כ נק' גם החכמה עדן לפי שמקבל מעונג העליון וממשיך התענוג שמקבל בנהר זה שיוצא מעדן העליון (והוא התענוג המורגש גם בהשגה והבנה דבחי' בינה שנק' הסבר כו' כנשמות שנהנין ומרגישים בתענוג מורגש בהשגתם כו') ונהר זה יוצא מעדן להשקות את הגן לנשמות שבגן בכל שבת דוקא כמ"ש וקראת לשבת ענג כו'. ומטעם זה גזרו אומר דיפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז [דוקא] מכל חיי העוה"ב אע"פ שעוה"ב הוא שכר המצות, כי העוה"ב הוא בחי' עדן שאינו אלא פנימי' החכ' שמקבל מעונג העצמי שזהו רק הארה בעלמא מה שיוכלו הנשמות ליהנות מעדן העליון כמ"ש בעדן עין לא ראתה כו' ויש ב' מיני עדן א' עדן העליון בח"ע ועדן התחתון בח"ת, וז"ש היושבת בגנים כו' וע"כ א' ונחל עדניך תשקם כו'. אבל ע"י מעשה המצות ותשובה שיש בזה מפנימי' ועצמות התענוג כמו שהוא למעלה [ממש] טרם שמאיר בח"ע כו' שלמעלה הוא הרבה מעונג זה הפרטי שנמשך בח"ע הנק' עדן שאינו רק חלק א' מצומצם והארה בעלמא שנמשך משעשועי המלך בעצמו כו' וכמ"ש ואהי' אצלו שעשועים כו' וכן אמר [ואני] תורתך שעשעתי שנמשך בתורה מקצת דמקצת מבחי' השעשועי' העצמי' כו' וד"ל. וא"כ הרי  ּ יובן מזה ג"כ דמעשה המצות בחול דוקא מפני שממשיכים לבחי' עונג העליון העצמי ממש שנק' אשר כנ"ל הרי ממנו דוקא יבא בחי' המשכות עונג בפרט גם לבחי' ח"ע שנק' קדש דשבת שהוא עיקר בחי' השבת, וזהו שאמר לעשות לתקן דוקא שע"י התיקון דמעשה המצות בחול הוא שעושים וממשיכים לעונג העליון העצמי שיומשך גם בעונג דח"ע שהוא קדושת השבת וכמ"ש וקראת לשבת עונג מחדש שלמעלה הרבה מקדושה שנתקדש מכבר כו' וד"ל.
[ז ] וזהו זכור את יום השבת לקדשו כו', פי' זכור עם י"ה עולה רמ"ח מ"ע שע"י רמ"ח מ"ע שישראל עושין בחול עי"ז יזכרו [לקדש] את יום השבת ואע"ג דקדושת שבת כבר מיקדשא וקיימא מוי"ו ימ"ב כמ"ש ויקדש אותו וקדושה זו לא תליא בישראל כלל כנ"ל, [מ"מ] ע"י המצות שישראל עושין בחולשממשיכים לבחי' פנימי' ועצמות התענוג העליון כמו שהוא עי"ז מקדשי' לשבת בקדושת עונג העליון העצמי כמ"ש וקראת לשבת ענג העצמי (שנק' עתיקא קדישא או עתיקא סתימא' כו'), ומ"ש ויקדש אותו היינו ע"י רק בחי' הארת העונג הפרטי שבא ונמשך לבחי' הח"ע שנק' עדן כנ"ל וד"ל. ובזה יתורץ הקושיא הנ"ל איך יתכן בזה שיצוה כאן זכור כו' מאחר שקדושת שבת כבר מיקדשא בקדש דחכמה בבחי' אין כו' וד"ל. אך הנה עדיין יש להבין ענין זכור ושמור בדבור א' נאמרו איך יכול להיות התכללות דו"ה עם זכרי דמ"ע עם י"ה בשמור דל"ת כו' וההפרש בין זכור לזכרי כנ"ל.
הנה יש להקדים עוד ענין אחד בשרש המנוחה דשבת כמ"ש ששת ימים תעבוד ועשית כו', פי' תעבוד עבודה זו הוא ענין תיקון בדבר מה לתקן ולעשות כלי כמו עורות עבודים כו'. והענין הוא כידוע דעיקר התיקון בימות החול הוא בבירורים דק"נ במצות מעשיות הנעשים בדברים גשמי' שנעשה תיקון כמו עיבוד העורות להיות בחי' כלי לעלות למעלה ולשכון בזה קדושה העליונה כמ"ש במ"א בענין עובד אלקים שעובד ומתקן לבחי' הכלים כו' הוא הטבע כמו שונה פרקו ק"א פעמים יותר מכפי טבעו שהוא לאכפייא לסט"א ולאהפכא חשוכא כו'. והוא ענין תפלת החול בכלל שנק' עבודה שבלב במקום קרבן שנק' עבודה ע"ג המזבח כידוע, והענין הוא דכמו העלא[ה ד]קרבן [בהמה] ע"ג המזבח הוא בהקרבת חלב ודם כו' שנעשה רק לריח ניחוח כו', כך בתפלה שנושא את נפשו הבהמי' ומקריבה לפני ה' כשזובח יצרו לבטל כל רצון זר שהי' מקושר שם רק לה' לבדו בהתפעלות האהבה דכל לבבך כו', א"כ ה"ז העלאה ובירור מכל אשר נפל בק"נ בכל אשר נמשך נפשו הבהמי' גם ביגיעתו בעסקו במו"מ בהתקשרות הרצון ביותר יעלה הכל אל ה' בעבודה שבלב בק"ש ותפלה ע"י התגברות התפעלות האהבה שבלב לה' אחד לבדו כו', ונק' העלאה זו בשם קרבן שהוא הבירור מכל אשר נפל בק"נ ע"י האדם גם מה שאכל לתיאבון יהופך בחי' העלאה למעלה כהקרבת חלב ודם בבהמה גשמי'. ולכך נק' התפלה בשם עבודה כמ"ש בזהר דלית פולחנא כפולחנא דרחימותא  ּ כו' שהתפעלות האהבה האלקי' הרוחני' שבלב שנק' פולחנא לפי שמתקן דבר שנפל בק"נ להעלותו למעלה כו' וכל בחי' תיקון בדבר המקולקל כו' נק' עבודה כו'וד"ל. וזהו ששת ימים תעבוד כו', פי' וי"ו ימי החול תעבוד בעבודה שבלב בתפילה להעלות הכל מלמטה למעלה מכל אשר נפל בק"נ בדברים גשמיי' ובמצות גשמיי' וכל תפלות החול מעלין הכל בהעלאה ובירור ועולין כולם ונכללים בשבת, וזהו זכור עם י"ה [גימ'] רמ"ח מ"ע שהוא כללות העבודה דוי"ו ימי החול שיעלו למעלה ליכלל בי"ה להיות מזה תוס' קדושה העליונה בקדושת השבת שכבר קדוש מוי"ב כנ"ל וד"ל. אך הנה כל ההעלאה גורם ההמשכה מלמעלה למטה וגם כאן כל בחי' העלאה דעבודה וי"ו ימי החול בתפלה ומצות גורם בחי' הירידה וההמשכה בשבת והיינו מה שנמשך פנימי' התענוג העליון ברמ"ח מ"ע בחול הוא שמתגלה בשבת והוא זכרי עם ו"ה כו'.
[ח ] וביאור הענין הנה ידוע דבמארז"ל במ"ש ועתה ישראל מה כו' א"ת מה אלא מאה והן מאה ברכות שחייב אדם לברך בכל יום, והענין הוא כידוע בפי' ברכה דאיהו ברוך ואיהי ברכה שזהו בחי' ההמשכה והשפעה מבחי' סוכ"ע לבחי' ממכ"ע שזהו הוי' אלקים שחייב אדם להמשיך בכל יום במאה ברכות שמברך כו', והוא בחי' הגילוי מן ההעלם משם הוי' דאצי' לאלקים בצרופי אותיות שנמשך לבי"ע. וזהו א"ת מה אלא מאה שזהו בחי' המל' שמוסתר בבי"ע אלא מאה שהן ע"ס דאצי' שכאו"א כלול מיו"ד שעולה מאה, [ו]כידוע דבחי' המל' נק' אחת לגבי מספר י"ס דז"א שכלולים כאו"א מיו"ד שהן מאה ברכות שנמשך מע"ס דכתר שנמצא זהו רק חלק א' ממאה ונק' תרומות מעשר שהוא מעשר מן המעשר כידוע (כי בנין המל' נעשה מבחי' המל' דכל ספירה דז"א דהיינו ממל' דחסד דז"א [נ]בנה חסד שבמל' וכן ממל' דגבורה דז"א נבנה גבורה שבמל' וכה"ג בכל הע"ס דמל' בכל בנין המל' כמ"ש בע"ח, ולפ"ז הרי כל הע"ס דמל' אינו רק חלק העשירות דז"א וכמ"ש בזהר דמל' עשיראה דכולהו כו'. וכמו"כ מבחי' המל' לבי"ע לא נמשך רק מבחי' המל' דכל ספי' שבמל' כמו ממל' דחסד דמל' ומל' דגבורה דמל' וכה"ג, ובכלל נק' מל' שבמל' לפי שאין ההמשכה מבחי' המל' בבי"ע רק מן חלק העשירי שבה ונמצא זה החלק הנמשך ובא בבי"ע נק' מעשר מן המעשר לגבי מאה ברכות דז"א כו', לפי שבחי' המל' נק' מעשר וממה שנמשך ממל' בבי"ע נק' מעשר מן המעשר שזהו חלק א'ממאה לבד כו' (וכמ"ש בזהר בפ' תרומה מאי תרומה ארמותא להוי' כו' והיינו תרומה תר"[ו] מ"ה לרומם לבחי' המל' שנק' מ"ה לשם הוי' דז"א והיינו שלא תקרא מה אלא מאה שהן מאה ברכות דז"א. ותרומה גדולה שבישראל הוא תרי ממאה כי בחי' כתר שבכתר נמשך חלק א' מחמשים להיות כתר לז"א שהוא תרי ממאה שערים שהן ה"ח וה"ג דבינה שכוללים מאה שערים כמ"ש ביצחק וימצא מאה שערים והן מאה ברכות דז"א כנ"ל, אבל תרומת מעשר אינו אלא א' ממאה כו').
והנה וי"ו ימי החול הוא בחי' ההעלא' מלמטלמ"ע מבירורים  ּ דנוגה כנ"ל שנק' תרומות מעשר שעולה הכל בהעלאת מ"נ בבחי' המל' שנק' מעשר כו' (וזהו זכור עם י"ה עולה רמ"ח שעולה בי"ה וכן שמור בי"ה והוא יחו"ת דאתייחדת לתתא כמו לעילא כו'), אבל תכלית הכוונה בהעלאה זאת הוא בשביל המשכה אח"כ לברך ולהמשיך ק' ברכות דהוי' דז"א בבי"ע כנ"ל בענין א"ת מה אלא מאה כו' [שזהו זכרי עם ו"ה גימ' רמ"ח שהן רמ"ח אברים דז"א ונמשכים למטה בבי"ע בק' ברכות כנ"ל] (וזכרי עם ו"ה עולה רנ"ב והן רנ"ב אברים דאשה כי נוסף בה ד' אברים צירים ודלתות כו'. וזהו בינה יתירה שבאשה יותר מבאיש מצד דאו"א תקינו לה כמ"ש ויבן ה' אלקים את הצלע שזהו י"ה דחו"ב עם זכר"י שהן י"ס דאבא שבמל', וזהו שא"ח [תהי'] עט"ב והוא תושבע"פ מל' קרינן לה למעלה מזכרי עם ו"ה שברמ"ח מ"ע דז"א כו') (וההפרש שבין זכור לזכרי הנה ידוע דעיקר שכר השבת הוא בבחי' זכרון ד[אור] אבא, והיינו זכור בוי"ו להמשיך מוחין דאבא בוי"ו דז"א. וזהו זכור את יום השבת לקדשו בבחי' זכרון דאבא כמ"ש בקידוש ושבת קדשו באהבה וברצון הנחילנו זכרון למע"ב כו'. אבל זכרי ביו"ד הוא בו"ה בקול ודבור בהמשכות [דז"א] במל' שזכרי הוא בבחי' הזמן דבחי' נוק' כמשמעות הפשוט זה זכרי לדו"ר ודו"ר ). וזהו ענין התורה שבא בקול ודיבור בוי"ו וה"א שזהו ג"כ זכרי ביו"ד דאור החכמה שבא בו"ה בקול ודבור דתורה דאוריי' מח"ע נפקת ובא בדבור דוקא ונק' דא"ח כו' והמצות ג"כ בבחי' ו"ה. ונמצא דוי"ו ימי החול שעושין ישראל מצות ועוסקים בתורה שהוא יחוד די"ה בו"ה וגם ע"י התשובה מרע שהוא בי"ה עם שמי כו' הרי עי"ז נעשה יום השבת,להמשיך בחי' יחוד עליון בקדושת השבת למעלה הרבה מקדושתו שנתקדש מכבר בוי"ו ימ"ב הראשונים מטעם הנ"ל דבתומ"צ ותשובה יש מפנימי' התענוג העצמי שלמעלה מענג שבחכמה שזהו קדושה דשבת, וע"כ אמר זכור את יום השבת לקדשו בקדושה יתירה באמצעית העבודה דימות החול דוקא בתומ"צ ותשובה וד"ל.
וגם בזה יתורץ מ"ש זכור ושמור בד"א נאמרו דשמור הוא בל"ת כנ"ל והוא בבחי' שמי עם י"ה דשם הוי' ושמירה זו בוי"ו ימי החול מל"ת הוא לשמור [לשבת] לקדשו בתוס' קדושה ונכלל בדבור אחד עם זכור שהוא ג"כ עם י"ה שהוא גימט' רמ"ח מ"ע למהוי אחד באחד דהיינו ב' פעמים י"ה כמ"ש יהי' ה' אחד ושמו אחד דגם שמור לנוק' הוא בי"ה כמו בזכור לדכורא שיהי' יחו"ת ויחו"ע שוין כו' ומתורץ כל הקושיות הנ"ל וד"ל. (וגם מ"ש הטעם בדברות האחרונות וזכרת כי עבד היית כו' ע"כ צוך לעשות את יום השבת כו' וכמ"ש בקידוש זכרון למע"ב תחלה כו' זכר ליצ"מ כו', לפי שע"י יצ"מ שנהפך מחשך לאור ומאפילה כו' ע"כ צוך לעשות ליום השבת להמשיך בו קדושה יתירה מעצם קדושתו בוימ"ב מטעם הנ"ל. אבל בדברות הראשונות היו למעלה מעה"ד כו' שהי' חירות ממה"מ כו' ע"כ בירך ה' כו', והציווי דזכור הוא ע"י רמ"ח מ"ע דזכור עם י"ה עולה רמ"ח כו' ולא הזכיר יצ"מ כלל כנ"ל וד"ל.
הערות
 זכור את יום השבת: מיוסד על ד"ה זה שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ט ע' לב [הנחת כ"ק אדה"א, והנחה אחרת ב]תו"א יתרו סט, ג. וראה בהנסמן במ"מ בהנ"ל. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י [ושם מפורט ג"כ סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 זכור את יום השבת לקדשו: יתרו כ, ח.
 שמור את יום השבת: ואתחנן ה, יב.
 דזכור ושמור בדבור א' נאמרו: ר"ה כז, א. מכילתא יתרו כ, ח.
 משה ידבר: יתרו יט, יט.
 שמור. . משה מפי עצמו: ראה מגילה לא, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלא. וש"נ. לקו"ש ר"ח שבט (כרך לו) ע' 42.
 דאנכי ולא יהי'. . שמפי הגבורה: יתרו כ, ב. ג. מכות כד, א. ראה מו"נ ח"ב פל"ג. תניא פ"כ.
 דאנכי ולא יהי'. . בדיבור אחד: ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח סתצ"ד, ס"ח. תו"ח בראשית מה, ד ובהערה 36.
 כי וי"ו ימים. . ע"כ בירך ה'. . ויקדשהו: יתרו כ, יא.
 וזכרת כי עבד היית. . יום השבת: ואתחנן ה, טו.
 דשבת מיקדשא וקיימא: ביצה יז, א.
 ויברך. . ויקדש אותו: בראשית ב, ג.
 וכל שבת נק' שבת בראשית: ראה ב"ב קכא, א וברשב"ם שם. יומא פא, א. מוע"ק ד, א. נדרים עח, א-ב. מנחות סה, ב. סו, א. מכילתא ורש"י משפטים כג, יב. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' חצר. תקס"ח ח"א ע' תקלב. שע"ת יג, א. קטו, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רי. לקמן רסו, ד. פ' ויקהל תכא, ד. לעיל פ' בשלח רי, א. ריז, ג. ריח, ד. ריט, א.
 ושמרתם את השבת: תשא לא, יד.
 ושמרו בנ"י את השבת: תשא לא, טז.
 שרש השבת למעלה ממדרגת ישראל: ראה תו"א כאן שמציין לזהר ורמ"ז.
 אות היא ביני: תשא לא, יג.
 וניתנה במתנה לישראל: ראה שבת י, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכו וע' רלג.
 ראו. . את השבת: בשלח טז, כט [בהוספת תיבת ”את" — ראה ירושלמי נדרים פ"ג, ה"ט. מס' סופרים ספי"ג. שמו"ר פכ"ה, יא. יל"ש עה"פ (רמז רסא). בה"ג ריש הל' ערובין. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רה].
 קידוש: בד: קודש.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 קדש מלה בגרמ[י']: זהר אמור צד, ב.
 בראשית בחוכמתא: ראה תרגום ירושלמי בראשית א, א.
 וז"ש: ב: נרשם כאן פרק ב.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 ה' בחכ' יסד ארץ: משלי ג, יט.
 כי בו שבת: בראשית ב, ג.
 קדש ישראל לה': ירמי' ב, ג.
 שנק' ראשית חכ': ראה תהלים קיא, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' א. וש"נ. ש"א מ, א. שה"א סא, א ובהערה 9. לקמן רסז, סע"ב. פ' פקודי תמג, ב.
 דישראל הוא דקדשינהו לזמנים: ראה ברכות מט, א.
 מוחין דאימא שנק' מקרא קדש: ראה פע"ח (שער מקרא קדש) ש"כ, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מד. שמות ח"א ע' נז.
 אלה מועדי הוי': אמור כג, ד.
 אפי' שוגגין: ר"ה כה, א.
 מקדש ישראל והזמנים: נוסח ברכת היום דיו"ט. ברכות מט, א.
 ברוך. . מקדש השבת: נוסח ברכת היום דשבת.
 השמר פן ואל. . ל"ת: ערובין צו, א.
 זכור. . שזהו מ"ע: ראה ספר המצות להרמב"ם מ"ע קנה. שו"ע אדה"ז הל' שבת סרע"א בתחלתו ובהנסמן עה"ג שם.
 והנה: ב: נרשם כאן פ"ג. וראה לעיל הערה 24.
 אחד: בה: א'.
 דמ"ע. . החסדי' ול"ת. . הגבור[ות]: ראה זח"ב (תוספות) רעו, א. ת"ז בהקדמה (ה, א). ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ד.
 דאנכי ולא. . חו"ג דכתר: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' ריד. תו"ח וירא קיט, ב.
 דזכרי עם ו"ה. . ושמי עם י"ה: נסמן לעיל רנב, א.
 דזכור לדכורא ושמור לנוק': זהר בראשית מח, ב. (רע"מ) יתרו צב, א.
 זכור עם י"ה. . רמ"ח: ראה בחיי כאן (יתרו כ, ח). באוה"ת כאן מציין: קונטרס [נפתולי אלקים לר' נפתלי בר' אליעזר טריווש] שבסו"ס הבחיי [קראקא שנב-ג] פ' יתרו סעיף לד.
 בו"ה: ג: בי"ה.
 ביום ההוא יהי'. . יחו"ע. . יחו"ת: זכרי' יד, ט. נסמן לעיל רסב, א.
 ויהי' ב' פעמים י"ה: ראה לקו"ת להאריז"ל זכרי' שם.
 ב' פעמים י"ה: תוקן ע"פ בד: ובתו"ח כאן: ה'.
 לנוק' די"ה י"ה: בד: לנוק' דיהי' זה.
 כגוונא דאינון מתייחדין: זהר תרומה קלה, סע"א [בדילוג].
 לעילא. . לתתא: ב: כו'. ד: ליתא. . ב: איהי. ד: ליתא.
 כגוונא. . בשבת: ראה גם לקמן פ' תצוה שנא, ג.
 ב: ב: נרשם כאן פ"ד. וראה לעיל הערה 38.
 וימ"ב. . הוי"ו מדות: ראה זהר ויחי רמז, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז ואילך. וש"נ.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 יהי רקיע: שם א, ו.
 תדשא הארץ דשא: בראשית א, יא.
 ודבר אלקינו יקום לעולם: ישעי' מ, ח.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 דאתוון אתגליפו: ראה זהר בראשית טו, ב. שעה"י קמא, ב הערה 46.
 מי שאמר לשמן: תענית כה, א (ובע"י). ראה גם לעיל פ' שמות כ, א. וש"נ.
 ה' אבנים בונות: נסמן לעיל רנב, ב.
 היש מספר לגדודיו: איוב כה, ג.
 אלף אלפי' ישמשוני': דניאל ז, י.
 הדבור. . עלמא דאתגלייא. . המח'. . דאתכסייא: ראה גם לעיל פ' בשלח קמג, ד. וש"נ.
 דכל מה שיש ביבשה: חולין קכז, א. ראה גם לעיל פ' שמות יח, ג. וש"נ.
 כי לא מחשבותי מחשבותיכם: ישעי' נה, ח.
 דברה תורה כלשון בנ"א: ברכות לא, ב. ראה תו"ח וירא צח, ב.
 שאין לו גוף: ע"פ פיוט יגדל. רמב"ם פיה"מ סנהדרין פ"י היסוד הג'.
 כי לא ראיתם כל תמונה: ואתחנן ד, טו.
 וירא ה': בראשית ו, ה.
 וישמע: בהעלותך יא, א.
 הנוטע אזן הלא ישמע: תהלים צד, ט.
 היוצר: בתהלים שם: אם יוצר — ראה לעיל פ' בשלח קסה, ד. לקמן פ' תצוה שכו, ג. תו"ח וירא צז, ג ובהערה 26.
 מלאכים. . הנק' עינים ואזנים: [בד: שנק' עיינין ואודנין]: ראה ת"ז ת"ע (קלא, א).
 מסט' דשכינת[א]. . תמונה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלט, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שעז. ויקרא ח"א ע' תכז. וש"נ.
 שבצלם אלקי' עשה את האדם: נח ט, ו.
 מבשרי אחזה אלוה: איוב יט, כו [ושם: ומבשרי]. ראה הנסמן לעיל פ' בא צח, ב.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 מה גדלו מעשיך: תהלים צב, ו [בדילוג].
 נפלאותיך ומחשבותיך. . מספר: תהלים מ, ו [בדילוג].
 נשמות. . נוני ימא: ראה גם לעיל פ' בשלח רז, א. וש"נ.
 נוני ימא: [ב: ניתוסף: רבא]: זהר בלק קפז, א. ראה גם הנסמן לעיל פ' בא צט, ג.
 האבות: ראה גם לקמן פ' ויקהל תל, סע"ב ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רנב בהערה שו"ה שבבריאה. ד: רשב"י — ראה גם לעיל פ' בא צט, ג.
 משה דמן המים עליונים משיתיהו: שמות ב, י. ראה לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 מאמר סתום ומאמר פתוח: שבת קד, א. ראה גם לעיל פ' בשלח קמג, ד ואילך. הנסמן לעיל יב, ב.
 מי ברא אלה: ישעי' מ, כו. ראה גם לעיל פ' וארא עג, ג.
 אינו: ב: אם. ד: או.
 בראשית ברא אלקים: בראשית א, א.
 אבא שאמר לאימא: ראה זהר בראשית כב, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרכה ואילך. וש"נ. דברים ח"ב ע' תרנא ואילך.
 דאימא: בד: ליתא.
 וז"ש: ב: נרשם כאן פ"ה. וראה לעיל הערה 52.
 דבמאמר אחד. . מאמר דבראשית: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, ב.
 כו': כנצ"ל: כו').
 לאחזאה לאתנהג בהון עלמין: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 לאו דאית לי'. . מכא"מ כלל: ראה ת"ז שם.
 וינחם. . אל לבו: בראשית ו, ו [בדילוג].
 וחרה אף ה': עקב יא, יז.
 ויעבור. . ויקרא: תשא לד, ו.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 ע"ס בלי מ"ה בלי מהות: ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 השלהבת הקשורה בגחלת: ס"י פ"א, מ"ז.
 אך: ב: נרשם כאן פ"ו. וראה לעיל הערה 91.
 אלקי עולם ברחמיך הרבים: ברכת יוצר.
 טוב וחסד: בד: חסד וטוב.
 אבינו] אב הרחמים: [ב: הרחמן]: ברכת ק"ש שחרית.
 זכור רחמיך. . מעולם הא"ס: תהלים כה, ו [בדילוג השם]. ראה גם לעיל פ' וארא סא, ב. וש"נ.
 חסדי ה' כי לא תמנו: איכה ג, כב.
 דלגדולתו אין חקר: תהלים קמה, יג.
 מי יודע עוז אפך: תהלים צ, יא.
 לך הוי' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 ותעל שועתם: שמות ב, כג.
 וידע אלקים: שמות שם, כה.
 יה"ר מלפניך שיכבשו: סדר תקיעת שופר בסידור האריז"ל [בדילוג].
 וינחם ה' על הרעה: תשא לב, יד.
 ע"ס הגנוזות: ראה פרדס (שער סדר אצילות) ש"ה, פ"ד. (שער הצחצחות) שי"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שמו. שעה"י — לקו"ב — קפט, ג הערה 2.
 יהי חסדך ה' עלינו: תהלים לג, כב.
 ישונה להטות לדין: ב: ישנה להטות כלפי דין. ד: כלפי דין.
 ג: ב: נרשם כאן פ"ז. ראה לעיל הערה 103.
 וירא אלקים. . טוב מאד: בראשית א, לא.
 אף ידי יסדה ארץ: ישעי' מח, יג.
 מבחי': ב: זאת. ד: זו מבחי'.
 דנעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 כנ"ל: בד: כו'.
 וי"ו ימים עשה ה': תשא לא, יז.
 בכללות: בד: בכלות.
 יום הששי: בראשית א, לא.
 ויכולו השמים והארץ: בראשית ב, א.
 ויכולו. . לשון תענוג: ראה גם לעיל פ' בשלח רכ, ב. וש"נ.
 כלתי נפשי: תהלים פד, ג.
 ויכל אלקים: בראשית ב, ב. ראה גם לעיל פ' שמות לה, ד. וש"נ.
 עיקר התענוג. . בכלות השפע: ראה גם לעיל פ' בשלח ריט, ד. וש"נ.
 במקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 נייחא דנפשא. . דרוחא. . דנשמתא: ראה גם שה"א כט, א ובהנסמן לשם.
 כי בו שבת וינפש: חיבור שני כתובים בראשית ב, ג. תשא לא, יז. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח רט, ד הערה 12.
 שבת דמעלי שבתא. . שבת דיומא: זהר בהקדמה ה, ב.
 בוימ"ב דחול: ד: בו' ימי החול.
 לעשות את השבת: תשא לא, טז.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 אלמלא שמרו בנ"י: ראה שבת קיח, ב. לעיל פ' בשלח רח, ד. וש"נ.
 ממצוא חפצך ודבר דבר: ישעי' נח, יג. ראה שבת קיג, רע"ב. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'רנו-א'רנח. וראה גם לעיל פ' בשלח רטו, ד ובהנסמן שם.
 דלאו אורחי' דמלכא לאשתעי: ראה זהר בהעלותך קמט, ב. סידור שער התפלה יח, סע"ד. לקו"ת אחרי כה, ד.
 שבת תתאה. . שבת עילאה: זהר בהקדמה ה, ב.
 דבר: בד: ליתא.
 מותר לדבר ד"ת בשבת: ראה גם לעיל פ' בשלח רטז, ד. וש"נ.
 חפצי שמים מותרים: שבת קיג, סע"א.
 בירושלמי בקושי התירו לדבר בתורה בשבת: ראה ירושלמי שבת פט"ו, ה"ג. רבינו יונה בס' היראה. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קנו. וש"נ.
 שבכל מע"ב. . שם אלקים: ראה גם לקמן פ' תרומה שה, א. הנסמן לעיל פ' שמות ל, ב הערה 128.
 אלה תולדות. . ארץ ושמים: בראשית ב, ד.
 אלקים. . הצמצום. . כי שמש ומגן: תהלים פד, יב. ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. הנסמן לעיל פ' שמות לד, ד.
 ביום עשות הוי' אלקים: בראשית ב, ד.
 בענין ך"ו כל"ח: ראה גם לעיל קמד, א. וש"נ.
 שבת להוי': יתרו כ, י. ועוד.
 והנה: ב: נרשם כאן פ"ח. ראה לעיל הערה 119.
 לעשות לתקן: ראה ב"ר פי"א, ו וברש"י שם. לעיל פ' בשלח קלט, ד בשם הע"ח. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתסח. דברים ח"ד ע' א'רט. סה"מ תרצ"ז ע' 214.
 לעבדה ולשמרה. . רמ"ח מ"ע. . שס"ה ל"ת: בראשית ב, טו. ראה זהר בראשית כז, א. תרומה קסה, ב. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' עג. קונטרסים ע' שי.
 דשבת אותיות תשב: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קפ. וש"נ. תו"ח נח נה, ב ובהערה 20.
 מאד בלי גבול: ראה אגה"ק סי"ז. הנסמן לעיל פ' וארא סא, ב הערה 69.
 תשב אנוש עד דכא: תהלים צ, ג.
 לאהפכא חשוכא לנהורא: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 דבמקום שבע"ת עומדי': ראה ברכות לד, ב. לעיל פ' שמות מא, א. וש"נ.
 דבע"ת. . בחילא יתיר: ראה זהר ח"ש קכט, ב. לעיל לז, א. וש"נ.
 כראב"ד שיצא נשמתו בבכי': ע"ז יז, א. ראה סה"מ תרמ"ו ע' יט.
 נתן דצוציתא: ראה שבת נו, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעז. הנחות תקע"ז ע' ריג. ש"א מ, א ובהערה 1. לקמן פ' תצוה שמו, ב. פקודי תנו, ג.
 המצות. . הוא ענין הבירורים: ראה מאמרי אדה"ז על ענינים ע' רכה ואילך. ע' רנג ואילך. ע' רסו ואילך.
 טוב זה מלאך חיים מאד זה מה"מ: בראשית א, לא. יל"ש שם (רמז טז). זהר בהקדמה יד, א. בד: (ו)טוב מאד זה מה"מ — ראה ב"ר פ"ט, י. ראה הנסמן לעיל פ' בא קכג, ג.
 ואמנם: ב: נרשם כאן פ"ט. ראה לעיל הערה 152.
 דתכלית חכ' תשובה ומע"ט: ברכות יז, א. ראה גם לעיל פ' וארא סה, ד ובהנסמן שם.
 חכמות בחוץ תרונה: משלי א, כ.
 חכמות בחוץ. . ח"ע וח"ת: ראה זהר תולדות קמא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג. וש"נ.
 אמצאך בחוץ אשקך: שה"ש ח, א.
 דבחכ' אתברירו: ראה זהר (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצה־ שמות ח"ב ע' שכא. לקמן פ' תשא שפד, ד.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 לתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 תעלומות חכ': איוב יא, ו. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 חכ': גד: ח"ס.
 ביותר: בגד: ויורד.
 חכ': גד: מל'.
 כו': כנצ"ל: כו').
 והנה: ב: נרשם כאן פ"י. ראה לעיל הערה 165.
 דנובלות חכ' שלמעלה תורה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 ונובלות בינה שלמעלה שכינה: ראה ע"ח שער הכלללים ספ"א. הנסמן לעיל ג, ב.
 התורה קדמה לעולם: פסחים נד, א.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי ח, כב.
 דלשבח. . קאמר: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רכ ואילך. וש"נ. תו"ח נח סג, ב ובהערה 26.
 חכ' שלמעלה: בד: ליתא.
 קאי: שם: קאמר.
 מי שכח חכמתו עמדה לו: ראה גם תו"ח ח"ש קלא, א. קלג, ד.
 ואהי' אצלו אמון אומנא: ב"ר בתחלתו.
 ל"ב חוטין. . ל"ב נ"ח: ראה זח"ג (תוספת) שא, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שצד. וש"נ.
 לבושי' כתלג: דניאל ז, ט.
 הקב"ה מניח תפילין: ברכות ו, א.
 ומתעטף בטלית: ראה ר"ה יז, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שסו. וש"נ.
 הנקובים: ב: הטובות. ד: הנחקקים.
 אודם פטדה וברקת: תצוה כח, יז.
 שהם וישפה: תצוה שם, כ.
 שיתקנו: בד: שנחקק(ים).
 ונשא אהרן. . לזכרון: תצוה כח, כט [ושם: לזכרון לפני ה'].
 וזהו: ב: נרשם כאן פי"א. ראה לעיל הערה 178.
 א"ח עט"ב: משלי יב, ד.
 דבינה יתירה ניתנה באשה: ראה נדה מה, ב. לעיל פ' שמות י, ב הערה 458.
 ו: ב: נרשם כאן פי"ב. ראה לעיל הערה 198.
 ראש דברך אמת: תהלים קיט, קס. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תנד.
 אש"ר. . רא"ש: ראה זהר בראשית טו, סע"א. מאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ס"ע לז). תו"א כאן (ע, רע"ב). מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ה. וש"נ.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות.
 אשר. . תענוג. . אשר[י]: ויצא ל, יג. ראה ת"ז ת"ל (עד, ב). תל"ט (עט, א). מאמרים שנסמנו בהערה 203. לקו"ת בשלח א, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשנט. דברים ח"ד ע' א'שכה. נ"ך ע' שכז ובהנסמן בהנ"ל.
 ותומכיה מאושר: משלי ג, יח.
 ראוה בנות ויאשרוה: שה"ש ו, ט.
 שבי"מ: בד: שבמצו'.
 (והוא. . שנק': בד: והוא. . (שנק'.
 נפש השכלי[ת]: ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 ר' אבוה. . וצהבו פניו: ראה ירושלמי שבת פ"ח, ה"א. לעיל פ' בשלח קעח, ב. וש"נ.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 שחידוש השכל. . מכח העונג: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ע' לז). תו"א כאן (ע, א). שע"ת קכז, א ובהערה 1.
 דמוח החכ' קר ולח: ראה גם לעיל פ' שמות כז, ג. וש"נ.
 גבורות דע"י שמלובש בח"ס: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ו-ז.
 אהי' אשר אהי': שמות ג, יד.
 שסוף מעשה עלה במח' תחלה: ע"פ פיוט לכה דודי.
 ומעתה: ב: נרשם כאן פי"ג. ראה לעיל הערה 201.
 סייג לחכמה שתיקה: אבות פ"ג, מי"ג. ראה גם לעיל פ' שמות מז, ג. לקמן פ' תצוה שמז, ג. פקודי תנ, ג.
 השכל: בד: ליתא.
 דאיידי דטריד למבלע: ראה חולין קח, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצה. תו"ח נח סג, ג הערה 44.
 דכל או"ח גורם חידוש. . לשם: ראה גם לעיל פ' בשלח ריט, א.
 בחכ': בד: בח"ע.
 החכ' נק' עדן: נסמן לעיל פ' בשלח קמא, ב.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.
 ועוז: בד: ליתא.
 את הגן: שם: ליתא.
 דיפה שעה אחת: אבות פ"ד, מי"ז [ושם: יפה — ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ].
 בעדן עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 ב' מיני עדן: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ע' לח).
 היושבת בגנים: שה"ש ח, יג.
 וע"כ: בד: וע"ז.
 ונחל עדניך תשקם: תהלים לו, ט.
 משעשועי המלך בעצמו: נסמן לקמן פ' תרומה שיח, ב.
 ואהי' אצלו שעשועים: משלי ח, ל [בדילוג].
 [ואני] תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע [ושם אני וכ"ה בב — ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קנה. תו"ח נח סב, ג. תולדות קנט, ד].
 העליון: בד: ליתא.
 ז: ב: נרשם כאן פי"ד. ראה לעיל הערה 218.
 עתיקא קדישא או עתיקא סתימא': ראה זהר בשלח נב, ב. סג, ב. שה"א סא, ב ובהערה 29.
 ע"י: בד: ליתא.
 ובזה: ב: נרשם כאן פט"ו. ראה לעיל הערה 238.
 אין: ב: עדן.
 ששת ימים תעבוד ועשית: יתרו כ, ט. ואתחנן ה, יג.
 עורות עבודים: ראה שבת מט, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ע' לח) ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתלח. וש"נ. שה"א לח, ב ובהערה 8.
 עובד אלקים: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' לח. אתהלך לאזניא ס"ע קפו ואילך. ש"א יט, א (ספמ"ה) ורע"ב.
 הכלים: בד: אלקי'.
 אלקי'. . הטבע: נסמן לקמן רעא, ג.
 שונה פרקו ק"א פעמים: ראה חגיגה ט, ב. תניא פט"ו ובמ"מ הגהות והע"ק לשם.
 תפלת. . עבודה שבלב: ראה תענית ב, א. לעיל פ' בשלח קסב, א הערה 13.
 תפלת. . במקום קרבן: ראה ברכות כו, א-ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ד. וש"נ. אוה"ת תשא ע' א'תתפג. וש"נ. לקמן פ' תרומה שו, א. וש"נ.
 רק: בד: ליתא.
 דלית פולחנא כפולחנא דרחימותא: ראה זהר ואתחנן רסז, א. בשלח נה, ב. לקו"ת שלח מב, ג.
 גשמיי': בד: מעשיות.
 ח: ב: נרשם כאן פט"ז. ראה לעיל הערה 241.
 ועתה ישראל מה: עקב י, יב.
 א"ת מה אלא מאה: ראה רי"ף ורא"ש ספ"ט דברכות. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קכז. וש"נ.
 מאה ברכות שחייב אדם לברך בכל יום: מנחות מג, ב.
 דאיהו ברוך ואיהי ברכה: זהר תרומה קסב, א. (רע"מ) ואתחנן רסד, ב.
 סוכ"ע. . ממכ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 סוכ"ע לבחי' ממכ"ע. . הוי' אלקים: [בד: אלקינו]: ראה גם לעיל פ' וארא עג, ב. וש"נ.
 אלא מאה: בד: ליתא.
 ע"ס. . שכאו"א כלול מיו"ד: ראה ע"ח (שער פרקי הצלם) שכ"ד, פ"א.
 המל' נק' אחת: במאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ע' לט): כמ"ש [שה"ש ו, ט] אחת היא יונתי.
 מאה ברכות. . מע"ס דכתר: ראה גם לעיל פ' שמות מח, ד. וש"נ.
 תרומות מעשר. . מעשר מן המעשר: קרח יח, כו.
 בנין המל'. . מבחי' המל' דכל ספירה: ראה ע"ח (שער מיעוט הירח) של"ו, פ"א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשצה. וש"נ. שעה"י קמא, ב ובהערה 41.
 דמל' עשיראה דכולהו: ראה זהר פינחס רנג, רע"ב.
 מאי תרומה ארמותא להוי': ראה זהר תרומה קמז, א.
 תרומה תר"[ו] מ"ה: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ע' לט).
 ותרומה. . תרי ממאה: ראה תרומות פ"ד, מ"ג. זהר ויקהל ר, א. (רע"מ) קרח קעט, א. בלק קפח, ב.
 כתר שבכתר: ב: חסר. ד: נש"ב. מאמרי אדה"ז תקס"ט כאן (ס"ע לט) מת"ת דאימא כתר א' לזו"נ.
 וימצא מאה שערים: תולדות כו, יב [בדילוג].
 והנה: ב: נרשם כאן פי"ז. ראה לעיל הערה 254.
 שנק'. . (וזהו: בד: (שנק'. . וזהו.
 עולה: בד: ליתא.
 ו"ה: בד: י"ה.
 רנ"ב אברים דאשה: בכורות מה, א.
 דאו"א תקינו לה. . ויבן. . הצלע: ראה זהר בראשית מח, ב. מט, א. בראשית ב, כב.
 תושבע"פ מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 שכר: בד: שורש.
 באהבה וברצון: שם: ליתא.
 זה זכרי לדו"ר וד"ור: שמות ג, ט [ושם: וזה].
 דאוריי' מח"ע נפקת: זהר בשלח סב, א. יתרו פה, א. (רע"מ) משפטים קכא, א. קדושים פא, א. חוקת קפב, א. ואתחנן רסא, א.
 דא"ח: ב: דברי אלקים חיים.
 למהוי אחד באחד: זהר תרומה קלה, סע"א.
 כו': בד: כנ"ל.
 חירות ממה"מ: ראה שמו"ר רפל"ב. פמ"א, ז. זהר בראשית לז, ב.
פרשת יתרו · זהר כו' ת"ח ברזא דשמא קדישא
שבת פ' יתרו בעזר"ה
 ּזהר (דס"ז ע"ב בתחלת פ' יתרו), ת"ח ברזא דשמא קדישא איהו מלך וכהן דמשמש תחותי' ברזא דקדושה בין לעילא בין לתתא, אית מלך לעילא דאיהו רזא דקדש הקדשי' ואיהו מלך עילאה ותחותי' אית כהן רזא דאור קדמאה דקא משמש קמי' ודא אקרי כהן גדול לסטרא דימינא. אית מלך לתתא דאיהו כגוונא דההוא מלך עילאה ואיהו מלך על כולא לתתא, ותחותי' אית כהן דמשמש לי' רזא דמיכאל כהנא רבה. דאיהו לימינא, ודאי בסט' דקדושה אית מלך וכהן ודא איהו רזא דמהימנותא שלימתא ע"כ,
והנה תחלה יש להבין פי' המלות של זה המאמר במ"ש ברזא דשמא קדישא איהו מלך כו', דהנה סתם שמא קדישא הוא בחי' מל' דא"ס, וגם ע"ס דאצי' הנמשכי' ממל' דא"ס נק' בחי' שם בלבד על היות בחי' מל' דא"ס ג"כ רק בחי' שם בלבד מעצמו' הא"ס, וידוע דבחי' מל' דא"ס שרש לי"ס דאצי' ע"כ נק' גם הי"ס שמא קדישא. והיינו שאמר ברזא דשמא קדישא דהיינו בחי' מל' דא"ס שנק' רזא דשמא קדישא איהו מלך וכהן דמשמש תחותי' כו', פי' איהו מלך היינו בחי' בינ"ה דאצי' שהיא בחי' גילוי האור מאין ליש.
ומ"ש בין לעילא בין לתתא היינו בין בעולם האצי' שהוא לעילא ובין בבי"ע שהוא לתתא אית מלך וכהן, בחי' מלך היינו בחי' המשפיע וכהן הוא המשכת את המלך לגרום את ירידת השפע מן המשפיע עד"מ המשרת את המלך שמביא כל עבדיו לפניו ואין מלך בלא עם כידוע, וכמ"ש ברוב עם הדרת מלך, א"כ ע"י המשרת הזה נעשה מלך על עם כי המשרת מביא את העם לפניו ואזי נק' מלך עליהם ובלתי הבאתו לא היו העם נמצאים לפני המלך ולא הי' נק' מלך כשיושב לבדו. וכך הוא למעלה בענין ירידת אור השפע מן המאציל באצי' הנה בחי' בינה נק' מלך להיותה מאיר ובא בבחי' גילוי אור וכמ"ש אלקים חיים ומלך עולם עולם זה הוא עולם הנאצל ומלך של זה העולם הוא בחי' בינה שנק' אלקים חיי"ם כידוע. ובחי' כהן דמשמש תחותי' היינו בחי' חסד דאצי' דהיינו בחי' אהבה אשר היא בבחי' תענוגי' ונק' אהב"ה בתענוגי', ולהיות כי בחי' החכ' הוא בבחי' העלם עדיין ואינו מושג כידוע ע"כ אין העונג נרגש בחכ' אבל בבינה שהוא מושג ע"כ האהבה שנולדה מההשגה יש בו הארת העונג. וע"כ יש במדה זו כח ועוז להמשיך גם לב אחרים הנפרדים כענין דוגמת דברים היוצאים מן הלב שפועלים אהבה בלב זולתו כמים הפנים כו', וזהו ענין העלאה מלמטה למעלה שהרי האהבה שנמשכי' בה הנפרדים למעלה הוא בא בדרך העלאה מלמטה למעלה. ואמנם כדי שיהי' אור אהבה זו בהם מלמטה למעלה לזה נמשך כח ועוז להם מלמעלה למטה, והוא בחי' אהבה העליונה של המשפיע אל המקבל וכמ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתי"ך חסד אהבת עולם היינו חסד זה דמשפיע שיורד מלמעלה למטה כדי להמשיך את המקבל אליו בהתפעלו' אהבה מלמטה למעלה,  ּ וזה הי' מדריגת אהרן הכהן שנא' בו בהעלותך את הנרות וכמ"ש במ"א שהי' בכחו להעלות כללות נ"י באהבה מלמטה ע"י המשכת אהבה שהמשיך בהן מלמעלהלמטה בימין מקרבת וע"כ הי' רודף שלום כו'. וכך הוא למעלה בבחי' חסד דז"א שנק' אהבת עול"ם כו' שמושך אהבה וחסד בכל פרטי חלקי האורות דאצי' שעי"ז יוכלו לעלות ולידבק במאציל באהבה מלמטה למעלה, וזהו שנק' כהן דמשמש תחותי' עד"מ המשרת שמביא כל העם לפני המלך ע"י שמושכם באהבה כו' ואז יתגלה מלך עליהם ונק' מלך להשפיע כו' ואם לא הכהן הזה לא הי' נק' מלך. וז"ש והוכן בחס"ד כסא, פי' כסא המלך היינו שהמלך יורד ומשפיל א"ע לישב עלי' למלך והוכ"ן הכס"א הזה בחס"ד דוקא דהיינו ע"י כהן המשרת שמביא את העם כו' להיות נק' מלך על עם כו', ואין מלך בלא כהן ואין כהן בלא מלך משום דאין המלך מתפשט במלוכה רק ע"י הכהן ואין לכהן עבודה להביא העם רק לפני המלך כו' וע"כ בין לעילא בין לתתא אית מלך וכהן דמשמש תחותי' משום דהא בהא תליא ושניהם ענין א' הוא וד"ל.
וזהו שאמר אית מלך לעילא ברזא דקדש הקדשי', פי' בחי' בינה דאצי' נק' קדש הקדשי"ם לפי שחו"ב נק' קדשי"ם ובחי' כת"ר נק' קד"ש הקדש"י' כידוע, ולהיות שהתגלות העונג העליון דע"י הוא בבינה דוקא להיות מושג כידוע וכנ"ל, ע"כ אמר דמלך לעילא הוא ברזא דקדש הקדשי' ומבחי' בינה דוקא מתפשטת גילוי אור השפע לכל האצי' כידוע. וכהן דמשמש תחותי' רזא דאור קדמאה דאקרי כה"ג פי' אור האהבה והחסד שנולד ראשון מאור הבינה, ומה שנק' כה"ג היינו לפי שעולם האצי' כולו מקבל הימנו בחי' המשכת אהבה וחסד כל חד וחד לפום שיעורא דילי' והוא כוללם יחד, וע"כ נק' כהן גדול לפי שגדולת התפשטו' חסדו מאיר בכל האצי' כולו מראש ועד סוף והוא לסטר ימינא דוקא כי הרי ימין מקרבת וחח"נ הוא קו הימין כידוע וד"ל.
אך הנה כ"ז בבחי' האצי' דשם אמרו דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד הכל בבחי' א"ס, אבל למטה בבי"ע שהן עולמות הנפרדים יש מאין בבחי' גבול אית מלך וכהן גם שם. אבל הכהן דשם הוא בבחי' גבול והוא בחי' חסד דבריאה רזא דמיכאל כהנא רבה שהוא המקריב נשמות ע"ג המזבח כידוע, פי' מזבח היינובחי' מל' דאצי' כידוע, והנשמות ומלאכי' שנבראו יש מאין המלאך הזה מקריבן למעלה מן המזבח דהיינו לאשתאבא בגופא דמלכא שהוא בחי' ז"א. והיינו ע"י בחי' המשכת אהבה שממשיך בכל הניצוצי' בזאת הוא מעלה אותם לידבק באצי' באהבה כענין הנ"ל באהבה רבה דאהרן שהי' ממשיך בכנ"י כו', ונק' מיכאל כהנא רבה זה בשם כהן דמשמש להאי מלך דלתתא כי על ידו יומשך בחי' מלך דלתתא כי אין מלך בלא עם כנ"ל בביאור כהן ומלך דאצי'. ובחי' מלך דלתתא היינו בחי' מל' דאצי' שמתפשט בבי"ע להיות מלך על עם נפרד יש מאין כו' והוא ממש כגוונא דההוא מלך עילאה שהוא בחי' בינה דאצי', אלא שבחי' בינ"ה היא בחי' גילוי להאיר באצי' ובחי' מל' הוא בחי' הגילוי להוות בריא' יש בע"ג כו'. וכמ"כ בחי' מיכאל זה דהיינו חסד דבריאה הוא ממש כדוגמת כהן גדול  ּ דאצי' שנק' אור קדמאה כי להביא ולהעלות הנברא לגבי הבורא הוא ענין א' כמו להביא הנאצל לגבי המאציל כו', וגם מיכאל זה לסטר ימינא דוקא וכמ"ש והוכן בחסד כסא וכסא זה יתפרש על בחי' כסא דמל' דאצי' שנק' כס"א הכבוד כידוע וד"ל.
ומה שאמר ודא איהו רזא דמהימנותא שלימתא כי כל בחי' היחודי' העליוני' בין באורות דאצי' שנק' מהימנותא עילאה ובין בי"ס דבי"ע שנק' מהימנותא תתאה הכל נעשה ע"י בחי' הכהן הזה שנק' מיכאל למטה ואור קדמאה למעלה להיותו בחי' ממוצע לחבר המקבל אל המשפיע, וכמו אהרן כה"ג שנק' שושבינא דמטרוניתא לחבר הכלה אל החתן שהוא בחי' יחוד דזו"נ ואין היחוד אלא ע"י הנשמות שעולין ע"י כהן זה. ונמצא הכהן הזה עושה בחי' שלימו' העליונה בכל האורות העליוני' דאבי"ע להיות נק' מהימנותא שלימתא דוקא כידוע דעיקר השלימות הוא ביחודי' דדכר ונוק' דוקא וכמ"ש במ"א ע"פ זכר ונקבה כו' ויקרא שמם אד"ם ויברך אות"ם אלקי' כו' לפי שהברכה היא מעצמו' המאציל והיא אינה באה רק כשיש יחוד דדכר ונוק' למטה וד"ל.
בסטרא אחרא אית מלך וכהן, מלך דאקרי מלך זקן וכסיל ותחותיה אית כהן דמשמש ואקרי כהן און ודא הוארזא דכתיב ויאמר אפרים אך עשרתי מצאתי און לי בגין דחילא דא שלטא על ההוא עובדא דעבד ירבעם ובדא אצלח, רזא דמלה כד האי מלך וכהן אתכפיין ואתברו כדין כל סטרין אחרנין אתכפיין ואודן לי' לקוב"ה כדין כתי' ונשגב ה' לבדו כו', ורזא דא ממש עבד קוב"ה בארעא דתבר מלך זקן וכסיל דא הוא פרעה ומשום דאמר למשה לא ידעתי את הוי' כו' בעא קוב"ה דיתייקר שמי' כמה דאיהו יקירא לעילא, כיון דאלקי לי' ולעמיה אתא ואודי לקוב"ה, לבתר אתבר ואתכפייא ההוא כהן און יתרו דמשמש תחותיה ואודי לקוב"ה ואמר ברוך ה' אשר הציל כו' עתה ידעתי כי גדול ה' מכל האלקי' כו', ע"כ.
הנה להבין ענין המאמר בכהן און דיתרו כו' תחלה יש להקדים שרש ענין הע"ז וענין הקרבנו' לע"ז וכמבואר בכתובי' הרבה עבודת ההקטרה שהיו מקטירים לבעל ולאשירה וכמו הקרבנות דבלק ובלעם בפר ואיל במזבח כו' וכמ"ש ויזבחו את זבחיהם לשעירים כו' והיו מקריבים גם פרים וכבשים ועופות כדוגמת הקרבנות דקדושה שהיו מקריבין ע"ג המזבח בבהמ"ק. ויובן שרש ענין הקטרת והקרבת הפרים והכבשים לע"ז בדוגמא שיש בקדושה העליונה בקרבנות ע"ג המזבח דקדושה מאחר דאת זלע"ז עשה האלקי' הרי הקליפה נדמה לקדושה כקוף בפני אדם כידוע. והנה בקדושה האלקי' הי' הקרבן מצוה להעלות דם וחיות הבהמה הטהורה ע"ג המזבח כמו הפר ששרשו למעלה נמשך מבחי' פני שור מהשמאל שבמרכבה העליונה דקדושה שממנו מסתעף ונמשך כל חיות הבהמו' הגשמיי' למטה כידוע, ובהעלות החיות מן הפר הגשמי הנה הוא עולה עד מקור חוצבו בפני שור הזה ורוח אייתי רוח ואמשיך רוח כידוע בהעלות המקבל לשרשו הוא מושך רוח המשפיע אליו להוסיף בו חיות ושפע כו'. וכך ע"י העלאת  ּ חיות הפרים והכבשים מפני שמוסיפין כח ועוז במקור חוצבם שהוא בחי' פני שור הנ"ל עי"ז גורמים שיומשך אח"כ תוס' ברכה ושפע מפני שור למטה, והוא הטעם שהקרבנות נק' מזון למרכבה העליונה, ועד"ז גם בחי' פני שור הז"ה נעשה קרבן והעלאה למעלה לגבי מל' דאצי' כו'. וכן עד"ז יובן בקרבנות העופות שהם מבחי' פני נש"ר כו', ואר"י' דאכי"ל קרבנין היינו מפני שהוא בחי' פני ארי' להימין שבמרכבה המעלה אותם למעלה ע"כ הוא מוציא מהם החיו"ת הגשמי ומקשר אותם לגבי מקור חוצבם הראשון שהוא אש דשכינה שע"ג המזבח כמ"ש אש תמיד תוקד ע"ג המזבח ונק' אש של מעלה כו'. וע"ד הזה אשרבקדושה האלקי' יובן גם במנגד לקדושה שנדמה כקוף כנ"ל שנק' אלקי' אחרים מבחי' אחוריי' דמל' דקדושה שעושה ג"כ ע"ד הזה והוא השרש של הקטרת והקרבת הקרבנות לע"ז שנק' אלקי' אחרים, כי כמו שיש בחי' מרכבה בקדושה כך יש בחי' מרכבה טמאה בהיכלות דקליפות והיינו שרש חיות כל בהמות וחיות הטמאות ככלב וחזיר וסוס וכיוצא כידוע ששרשן מג"ק הטמאות לגמרי.
ויובן זה ע"ד הפשוט שהרי אנו רואים מה שיולדו בהמות טמאות מזווג זכר ונקבה טמאים הרי הוא כדוגמא שיולדו בהמות טהורות מזווג זכר ונקבה טהורים, ובהמה נלמד מאדם, שישראל נק' אדם כו' ובפירוש אמרו דג' שותפין יש כו'. והרי עיקר כח המוליד נפש חדשה מזוג זכר ונקבה הוא הקב"ה דהיינו מאורו' אשר בסט' דקדושה בי"ס דבי"ע כו', כי הזכר בפ"ע אינו מוליד ולא הנוק' בפ"ע ובמה שמתייחדים יולידו נפש, אין זה אלא מכח האלקי' המתלבש בהם כשמתייחדי' יחד כו', וע"כ הנפש דוקא נמשך מלמעלה אבל הגופי' נמשכי' מן האב והאם. וכיוצא בזה בנפשות אוה"ע הגופים נמשכים מן האב והאם והנפש נמשך בהיחוד של זכר ונקבה באוה"ע מסט' דקליפה אשר באורות דבי"ע דקליפה כו' שהן ג' קליפו' הטמאות כידוע, וכמו"כ בבהמות הטמאות שנולד ביחודם נפש החי נמשך ג"כ מהיכלות דקליפה מבחי' מרכבה הטמאה דשם כו'. והכלל הוא לפי שאת זלעו"ז ממש עשה האלקי' וכמו שיש ע' נפש בישראל מסט' דקדושה כך יש ע' שרים דקליפה כמ"ש יצב גבולות עמים למספר בנ"י, וכל שר מע' השרים יש לו חלק מיוחד בארץ כולל חלקי דצח"מ שמשפיע להן מרב טובו וחסדו והיינו דוקא כשמקריבין ומקטירין לו זבח ומנחה מבהמה וחי' השייך לו וכפי אופן העלאת חיו' הקרבן שנכלל במקור חוצבו דקליפה כך הוא ממשיך משם שפע חדשה משום דרוח אייתי רוח כו', וע"ד שנולדי' נפשות ובהמות הטמאו' ביחוד זכר ונקבה טמאי' כנ"ל וכן בהיפך כאשר ימות נפש הטמאה או בהמה הטמאה הנה תסתלק למקור חוצבה בקליפה כו'. וא"כ הרי גם ההעלא' דחיות בקרבן של בהמה הטמאה להיותה עולה ונכללת במרכבה הטמא' הרי [בהכרח] שגורמת ירידת אור ושפע חדשה למטה, וכנ"ל בענין קרבנו' דקדושה, וזהו שרש ענין הקרבנו' לע"ז שהיו מקריבין לאותו כוכב אשר ידוע שהוא שייך אל אותה ההעלאה שמעלין בקרבן ידוע, וכפי אופן שהיו רוצין לקבלמכוכבי' ומזלו' דקליפה כך היו מקריבין קרבן כדי לעורר אותו השרש והמקור בקליפ' השייך לאותה ההשפעה דוקא ולא היו מקריבין אלא דוקא בדוגמא לאותו הכוכב כי רוח אייתי רוח כו'. וזהו שאמרו עובדי הבעל ומאז חדלנו לקטר למלכ"ת השמי"ם  ּ חסרנו כל כו' לפי שהקטרתם הי' הכל בחי' העלאה למעלה בכחו' דקליפה ליתן להן כח ועוז עי"ז כנ"ל במרכבה דקדושה ועי"ז היו ממשיכי' מהם רב טוב ושפע גשמי' בחלקי דצח"מ והיו יודעין להקריב לכל שר ושר פרטי כפי מדרגתו למעלה כו'. אמנם בדרך כלל כל הע' שרים הן כלולי' בז' מדות בלבד והן הכנעני והחתי כו' רק שנחלקי' כאו"א לי' כידוע ואח"כ מתחלקי' עוד לרבבות מדרגות עד שיש ריבוא רבבות התחלקות בכמה מיני ע"ז כמו שאמרו ז"ל באברהם שהי' לומר ד' מאה פרקי' במס' דע"ז כו' וד"ל.
והנה יתרו הי' כומר לע"ז הגדול מכל הכומרים דהיינו שהי' כולל כל הכומרים לפי שהי' יודע לעבוד העלאות הקרבנות לכל ריבוי התחלקות המדריגות דקליפ' לכאו"א ההעלאה השייך לו דוקא, ודרך כלל הי' יודע להעלות קרבן לכל הע' שרים דקליפה לכאו"א כפי הראוי לו בכדי להמשיך ממנו אור ושפע חדשה כו' לפי שפרעה הי' מולך בכל הארץ כידוע והי' כולל ע' שרים כולם ע"כ יתרו שהי' לו לכהן עובד ע"ז הי' כולל כל הקרבת ע"ז ששייך לכללות הע' שרים כו', וכאשר הי' יתרו מקריב ומעלה מכל מיני העלאות הכוללי' כל הע' שרים הרי ודאי שהי' יכול להמשיך מכולם יחד כו'. והנה בסט' דקדושה הוא ענין מיכאל כהנא רבא הנ"ל שבכחו להעלות כל הניצוצי' דקדושה ומקריבין ע"ג המזבח דקדושה כנ"ל שהוא ממשיך עי"ז להיות מלך על עם מבחי' מל' דאצי' דקדושה כמבואר למעלה, לפי שהוא היודע איך להעלות ההעלאו' ולהמשיך ההמשכות ובכלל ממשיך הוא בחי' מל' דקדושה וכנ"ל באריכות ממשל המשרת את המלך כו'. וכך בסט' דקליפה הרי יתרו בהקרבת והעלאות קרבנותיו בכללות לכללות הע' שרים דקליפה הי' ממשיך עי"ז בחי' מל' דקליפה שנק' מלך זקן וכסיל כו', כי אין מלך בלא כהן וכנ"ל במלך וכהן דקדושה כו'. וע"כ נק' יתרו כהן און והוא כדוגמא ממש דכהן דקדושה שנק' מיכאל כהנא רבא הנ"ל, וזהו כללות ענין המאמר במ"ש בתחלת המאמר דבסט"א אית מלך וכהן כו' וד"ל.ולהבין ביאור פרטי דברי המאמר והטעם שנק' מלך זקן וכסיל דוקא, הנה יש להבין תחלה שרש ענין פרע"ה ומה שאמר לא ידעתי את הוי'. וגם להבין שרש ענין הי' מכות לאיזה טעם היו. דהנה פי' פרע"ה הוא ענין עור"ף כידוע, ושרש הענין הוא כי יש ג' מוחין בגלגלתא הנקראי' חב"ד כידוע, והנה מוח החכ' ומוח הבינה עומדי' בגלגלתא שניהם זה אצל זה ומוח הדעת עומד למולם ונגדם לצד העורף שבראש כמבואר זה גם בספרי הטבע, והעורף הוא המכסה למוח הדעת ומלבישו ומעלימו ונמצא מוח הדעת הוא עומד בין ב' מוחין חו"ב ובין העורף כו', וידוע שהעורף הוא הנק' אחוריי' כי הוא עומד מול הפנים שבראש ממש כמ"ש כי פנו אלי עורף ולא פנים כו' וכידוע. והנה ידוע בענין מקור שרש כל הקליפו' שהן מז' מלכין קדמאין דתהו שמתו כמ"ש ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדו"ם לפני מלוך מלך לבנ"י כו', והרי ידוע דמלך הראשון שהוא בלע בן בעור הוא בחי'  ּ הדעת שהוא מקור המדות ולהיותו מתפשט בקליפה נק' בלע לפי שמכסה ומסתיר בחי' מוח הדעת דקדושה והוא בחי' העורף המכסה מוח הדעת כנ"ל, ובלע מלשון ולא יבאו לראות כבלע את הקדש כו' מפני שמבליע ומעלים את אור הדעת דקדושה ונעשה שרש המדות הרעות דקליפה למטה כו'. כי הנה השכחה הוא היסח הדעת ובהיסח הדעת מן המדות ממילא אין למדות חיות ואור מן השכל ונופלים בגסות והגשמה. וזהו השמר לך פן תשכח את ה' כו' מפני שהשכח"ה שרש לכל הרע שבז' מדות לפי שהדעת הוא המתפשט במדות להחיותם כידוע ובהיסח הדעת מהם ממילא יפול הנופל כו', וזהו ישראל לא יד"ע כו' הוי גוי חוטא כו' וכמ"ש במ"א. וזהו הי' שרש פרעה למעלה בבחי' עורף דקליפה שנק' אלקי' אחרים לפי שעומד באחוריי' דמוח הדעת דקדושה ומעלימו ומסתירו כנ"ל, וע"כ אמר פרעה למשה לא ידעתי את הוי' לפי ששרשו הי' בבחי' מלך הראשון שנק' בלע הוא המבליע ומכסה מוח הדעת דקדושה ע"כ אין לו בחי' הדעת בהוי', כי עיקר שם הוי' שבמדות דקדושה הוא ע"י מוח הדעת המתפשט בהן וע"כ לא השיג והכיר רק בשם אלק"י' כמשי"ת בסמוך.
והנה ידוע דעיקר השבירה לא הי' רק במדות בלבד והן ז' המלכים שמתו שהוא בחי' ז"ת בלבד, אבל בבחי' ג"ר לא הי' בחי' שבירה כלל כי חכמה ובינה לא נשברו רק בחי'אחוריי' שבהם נפלו כו', ואמנם במדות הי' השבירה ועיקר השבירה הוא בדעת שהרי האהבה הרעה לא תתעורר בלתי הדעת כענין אין קישוי אלא לדע"ת כו' שהדעת מתפשט במדות להחיותם והיינו באחוריי' דדעת שהוא השכח"ה כנ"ל. וע"כ נק' פרעה כסיל לפי שאין בו מהארת החכ' אחר שהחכ' לא נפלה כלל בשבירת הכלים וכמ"ש ימות"ו ולא בחכ' כו' לכך ממילא נק' כסי"ל וכמ"ש וכסי"ל לא יבין לא יחפוץ כסיל כו' כי מאחר ששרש יניקתו אינו מתחיל רק מאחוריי' דדעת שנפל בשבירה כנ"ל. והטעם שנק' זק"ן לפי שנא' ואלה המלכים אשר מלכו לפני מלוך מלך לבני ישראל וידוע שמלך זה הנק' ישראל הוא בחי' התיקו"ן ואמנם בחי' מלך הראשון דתהו הנק' בלע בן בעור הרי קדם במלכותו הרבה לפני מלוך מלך דתיקון ע"כ ממילא נק' בלע זה בשם מלך זקן להיותו זקן הרבה ממלך ישראל דבחי' התיקון, אבל נק' מלך זקן וכסיל על אשר אין בו מבחי' החו"ב כלל מטעם הנ"ל דבג"ר לא הי' שבירה כלל. והמופת לזה שאין בחי' חכמ"ה בקליפות שהרי בחי' השבירה נק' מית"ה וכמ"ש וימלוך וימ"ת וכתי' והחכ' תח"י', ולזה הטעם מצינו שעיקר הכח והעוז שיש לכאו"א למסור נפשו על קדה"ש היינו רק מצד הארת בחי' חכמ"ה כח מ"ה שבנפשו להיות שאין בקליפות כח לנגדה להסתיר אורה כו' וד"ל.
ומעתה יובן שרש ענין הי' מכות שנעשו במצרים, דהנה כתיב מלך אלקי' על גוים, פי' שעיקר יניקת החיצוני' הוא רק משם אלקי"ם ולא משם הוי' כלל. וביאור טעם הדברים, הנה תחלה יש להבין שרש ענין הו"י' ואלק"י' דכתיב כי שמ"ש ומג"ן הוי' אלקי',  ּ פי' עד"מ המגן להשמש שהוא נרתק השמש הרי ידוע שהוא המסתיר ומעלים עצם האור של השמש, כך למעלה יובן בשרש ענין שם אלקי"ם שהוא בחי' כח אלקי, אך הוא הכח להסתיר ולהעלים אוא"ס וידוע שאוא"ס הוא כל יכול וגם בחי' כח המסתיר להסתיר ולהעלים האור עד שיומשך השפע בבחי' גבול ותכלית הוא ג"כ בא מאוא"ס כי גם בחי' כח המגביל הגבולים נמשך מאוא"ס, ואע"פ שאוא"ס בעצמו בלתי מוגבל אבל מאחר שהוא כל יכול ונק' א"ס בהכרח שלא יחסר כל ואם לא הי' באפשרי להמצא ממנו גם בחי' הגבול הרי אינו שלם ואוא"ס נק' שלם בתכלית השלימות ע"כ בהכרח שגם שם אלק"י' זה המסתיר הנ"ל יש לו כח ושרש באוא"ס עצמו כדישיהי' מסתעף עי"ז בחי' מציאת כל הנבראי' והעולמות בבחי' הפירוד בפ"ע כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. והנה שם הוי' הוא היפך זה השם דאלקי' המסתיר כו' כי שם הוי' מורה דוקא על בחי' גילוי אוא"ס ביו"ד וי"ו ה"א כו' כידוע דשם הוי' באצי' דשם אמרו איהו וחיוהי וגרמוהי חד כו', וזהו כמשל השמש עם המגן שהשמש הוא גופו של מאור והמגן הוא הנרתק להסתיר אורו כנ"ל, כך כתי' כי שמש ומגן הוי' אלקים כלומר ב' שמות הללו הוי' ואלקי' שניהם יחד נמשכו מעצמו' אור הא"ס אלא ששם הוי' הוא בחי' גילוי אורו והמגן המסתיר שם הוי' זה הוא בחי' שם אלקי' שמסתיר ומעלים על הארת שם הוי' כמו השמש ומגן וד"ל. והנה מאחר שנא' מלך אלק"י' על גוים הרי מבואר ששרש יניקת הגוי"ם הוא משם אלקי"ם דוקא המסתיר וע"כ גם אוה"ע קרו לי' אלקא דאלקייא כידוע, אבל אינם מקבלים יניקה כלל משם הוי' כי שם הוי' הוא בחי' גילוי אוא"ס כנ"ל, וכידוע פי' דשם הוי' הי' הוה ויהי' בלי שינוי כלל כמ"ש אני הוי' לא שניתי דוקא שם הוי' זה אין בו שינוי ואוה"ע להיותם מקבלים בבחי' הפירוד הגמור וכמ"ש ומשם יפר"ד כו', ע"כ עיקר יניקתם באה דוקא משם אלקים כנ"ל המסתיר על שם הוי' ואינם יכולים לקבל כלל משם הוי', משא"כ בישראל כתי' כי חלק הוי' עמו כו' וכמ"ש במ"א. ולהיות כן זהו הטעם שאמר פרעה לא ידעתי את הוי' כלומר איני מכיר ומשיג כלל לשם הוי' אלא דוקא לשם אלקי"ם המסתיר מטעם הנ"ל, כי פרעה הוא בחי' עורף דקליפה המסתיר על מוח הדעת ושרשו מבחי' אחוריי' דקדושה ולכך נק' אלקי' אחרים כנ"ל וד"ל. וכיוצא בזה ג"כ יובן מ"ש מלך אלקי' על גוים דכל הע' שרים אינם משיגים כלל בשם הוי' כי סבורים שאין גילוי אוא"ס כלל למטה מפני שבא להם דוקא ע"י בחי' הסתר דשם אלקי' וזהו שנא' רם הוי' על כל גוים כנ"ל וכמ"ש במ"א.
ובזה יובן ג"כ הטעם ענין י' מכות שהיו במצרים, כי הנה לכאורה אינו מובן מ"ש הטעם בתורה לי' מכות וידעו מצרי"ם כי אני הוי' כו' וכי אם ידעו מצרים שם הוי' מה יש בזה איזה מעלה ומדרגה אחר שהם גוים וערלים כו', וגם מהו שאמר שידעו כי אני ה' למה שם הוי' דוקא. אך הנה הענין הוא די"ס דקליפה דבי"ע יש להם שרש ומקור גם בעולם האצי' אלא שמקומם ומשכנם הוא בעולם הבריאה כי באצי' דאיהו וחיוהיכו' לא ישכון שם בחי' רע כלל אפי' שרש הרע כמ"ש לא  ּ יגורך רע כו' וכתיב טהור עינים מראות ברע כו', אבל מ"מ שרש שלהם ישנו באצי' אלא שאינו נק' בשם קליפה המסתרת אך בהגיעם לעולם הנפרד שם נקראו בשם קליפה וכמ"ש ביאור דבר זה במ"א. והנה ע"י הי' מכות שנעשו במצרים נשברו ונפלו בחי' י"ס דקליפה מבחי' שרש שרשם באצי' והגם שלא נשברו לגמרי שהרי נשאר עדיין בחי' קליפה בע' שרים דבי"ע, אך בחי' שרשם באצי' נפל ונשבר עכ"פ. וז"ש אשר התעללתי במצרי"ם כי פרע"ה ועמו הי' כולל ע' שרים כנ"ל והרי מבואר למעלה דשרש יניקת הע' שרים הוא רק מבחי' שם האלקי' המסתיר כמ"ש מלך אלקי' על גוים כו' וכנ"ל, לכך אמר בטעם העשר מכות וידעו מצרים כי אני ה' כלומר עתה יכירו וישיגו בבחי' גילוי אוא"ס שבשם הוי' ע"י הנסים והנפלאות הללו שלמעלה מן הטבע, כי הטב"ע בגי' אלקי"ם כידוע להיות ששם אלקי"ם זה מסתיר ע"כ נמצא מציאות הטבע, אבל ע"י הנסים נגלה אור שם הוי' שלמעלה משם אלקי"ם המסתיר כו'. אך א"כ לא הי' צריך רק להראות נסים בלבד ולמה היו הנסים דוקא בענין הכאות למצרים כמו בדם וצפרדע כו', אמנם הענין הוא כי אלקי מצרים הוא בחי' אלק"י' אחרים שמקבלים מבחי' אחוריי' דשם אלקים דקדושה כנ"ל, וז"ש ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים אני ה' דוקא שם הוי' הוא העושה שפטים ודינים להשפיל ולהאביד שרש יניקו' אלקי' האחרים שמקבלים משם אלקי' דקדושה והיינו בהגלות נגלות אור שם הוי' שאינו בבחי' הסתר כלל. וזהו שאמר הטעם לי' מכות וידעו מצרים כי אני הוי' כלומר מפני ששם הוי' נגלה עליהם בי' מכות הללו וידעו וישיגו מהם שהעיקר הוא שם הוי' דוקא ולא שם האלקי"ם המסתיר כו', ולא כמו שאמר פרעה לא ידעתי את ה' אלא שם אלקי' כי ע"י המכות נפלו ונשברו י"ס דקליפה למעלה היונקי' משם אלקים וידעו וישיגו בשם הוי' דוקא וכמ"ש אני ה' לא שניתי כו' מפני שאין הטבע מסתיר לפניו.
אך עדיין יש להבין למה האריך כ"כ בסיפור הי' מכות בפ' וארא ובפ' בא. וגם מה זה ענין סמיכות לענין מתן תורה שהי' אח"כ שהוצרך לספר בהם מקודם. אמנם הענין הוא דאריכות סיפור הי' מכות הוא ענין הכנה למ"ת שאם לא הי' מכות לא הי' נגלה אור התורה לישראל בהר סיני, וע"כ האריך כ"כ בסיפורם. והענין הוא מובן ע"פ הנ"ל בפי' כללות המאמר דאית מלך וכהן בסט"א כו', משום דמלך זה הוא כולל י"ס דקליפה כמ"ש למעלה דפרע"ה הוא עורף שעומד לנגד הדעתשכלולי' בו הז' מדות וכל מדה כלולה מי' הרי ע' שרים כו'. והנה ידוע בכללות ד' עולמות דאבי"ע שהאצי' בחכ' ובינה בבריא' ומדות ביצי' כו' והוא ד' אותיות דשם הוי' יו"ד בחכ' בבחי' האצי' ה"א בבינה בבחי' בריאה כו' כידוע דאבא מקנן באצי' ואימא מקננא בכורסייא וז"א ביצי' ומל' בעשי' כו', וא"כ הרי התורה ששרשה מבחי' אור אבא כידוע דאורייתא מחכמה עילאה נפקת הרי היא מבחי' האצי' דשם אמרו דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו' ולא יגורך רע כתיב שאין שם אפי' שמץ מן הרע גם להיות נמצא  ּ משם שרש לרע וכמארז"ל אין רע יורד מלמעלה, וא"כ לפ"ז לא הי' באפשרי שיתגלה אור דתורה למטה בלתי הקדמת יו"ד מכות בי"ס דקליפה כי אור האצי' לא יסבול שום דבר רע כנ"ל. ואע"פ שאין רע באצי' מ"מ יש שם בחי' השרש לקליפה כנ"ל ע"כ הוצרך להשפיל בתחלה י"ס דקליפה בשרשם באצי' ואזי יוכל אור דתורה שבאצי' לבא לידי גילוי למטה כו', והיינו שרש ענין אריכות סיפור הי' מכות בהכנעת פרעה שכולל ע' שרים כדי שאח"כ יוכל להיות מ"ת בגלוי וד"ל.
אך הנה אע"פ שפרעה ועמו כבר נכנעו בי' מכות בעוד ישראל במצרים עכ"ז עדיין לא הי' אור דתורה נגלה לישראל כ"א ע"י הכנעת יתרו כהן מדין ג"כ, וזהו שסמך פ' יתרו לפ' מ"ת בחדש השלישי כו' דאם לא הכנעת יתרו לא הי' התורה ניתנה לישראל וכמבואר זה במאמר הזהר הזה שזהו כללות תוכן הענין שהקדים לבאר בענין מלך וכהן כו'. וביאור הדברים למה יש צורך עוד בהכנעת יתרו אחר שכבר נפלו ונשברו י"ס דקליפה בהכנעת פרע"ה דקליפה כנ"ל, הנה הענין יובן ע"פ הנ"ל בענין שרש יתרו כהן און שהוא בחי' חסד דבריאה דקליפה דוגמת בחי' מיכאל כהנא רבא בסט' דקדושה כו' וכנ"ל באריכות. והנה מבואר למעלה דיש כח ועוז במיכאל כהנא רבא דקדושה להעלות מ"ן מכל הניצוצו' דקדושה ולעשות בחי' יחודים עליונים בי"ס דקדושה שבאצי' המתלבשי' בבריאה ולהוסיף אור בהן והיינו בחי' מלך דקדושה דכהן המשמש תחותי' מביאו וממשיכו בבחי' גילוי אור למטה כו', וכך ממש יש כח ועוז לבחי' כהן און דקליפה להעלות מ"ן מנשמות החיצוני' כו' ולייחד יחודי' בי"ס דקליפה עד שהי' ממשיך אותם לבוא בבחי' גילוי למטה, והוא בחי' מלך דקליפה שנק' פרע"ה והיינו ע"י שהי' מחזק שרש הי"ס דקליפה למעלה באצי' ע"י העובדות בקרבנות והעלאות שהי' יתרו יודע לעבוד לכאו"א כנ"ל. ונמצא מובן מזה דהגם שכבר נפלו ונשברו הי"ס דקליפה משרשם כמו שהםבאצי' אבל מ"מ לא נאבדו לגמרי כי מקומם נשאר בעולם הבריאה כנ"ל, וא"כ הרי הי' ביכולת יתרו כהן און לעורר אותם מחדש בהעלאות קרבנות ולחזק הארת שרשם באצי' ולהביאן לידי גילוי אור בבי"ע כו', והדרא קושיא לדוכתה שלא הי' באפשרי להיות מתן תורה מאצי' לבריאה אחר שנמשך מלמעלה בחי' י"ס דקליפה ע"י הכהן און כו', אשר לפ"ז הטעם בהכרח הי' שיכנע בתחלה גם יתרו כהן און ויתגייר ואזי לא יהי' בחי' כהן דמשמש למלך דסט"א ולא יתחזק הארת י"ס דקליפה מחדש ולא יזיקו להסתיר אור דתורה וד"ל. וכל זה דוקא עכשיו מפני שמקום הקליפות נשאר בעולם הבריאה עכ"פ ויש חשש שיתחזק שרשן באצי' ע"י כהן און, אבל לעתיד לבא יהי' ביטול הרע מכל וכל וכמ"ש ואת רוח הטומא' אעביר מן הארץ לגמרי וכן ובלע המו"ת כו' אזי לא יהי' חששא כלל מהתגברו' החיצוני' ע"כ נא' לעתיד ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' כי עין בעין נראה אתה ה' כו' ולא יהי' נצרך כלל לאכפיי' לסט"א בתחלה, משא"כ עכשיו שיש להם לע' שרים שרש למטה בבריאה עכ"פ לכך הוצרך לסמוך גם הכנעת יתרו מקודם למ"ת וזהו שסמך פ' יתרו לפ' מ"ת דבחדש השלישי כו' וד"ל.
 ּואחר כ"ז יתבארו פרטי דברי המאמר הנ"ל, בסט"א אית מלך וכהן דאקרי מלך זקן וכסיל ותחותי' אית כהן דמשמש ואקרי כהן און כו', כבר נתבאר כל זה למעלה דמלך זהו בחי' מלכו' דקליפה שכלולה בי"ס דקליפה דאצי' וכהן און הוא בחי' חסד דבריאה דקליפה דמשמש תחותי' להעלות מ"ן אליו ולהמשיכו עי"ז למטה כו' וכנ"ל באריכות גם הטעם שנק' מלך זקן וכסיל כו', ואח"כ מביא ראי' לביאור ענין כהן און זה כמ"ש הה"ד ויאמר אפרים אך עשרתי מצאתי און לי בגין דחילא דא שלטא על ההוא עובדא דעבד ירבעם ובדא אצלח, פי' כי הנה ירבעם ביטל עולי רגל מלבוא לירושלים מפני שמלכי בית דוד יושבין בעזרה והוא הי' צריך לעמוד שם כידוע בדברי רז"ל וע"כ התחכם לעשות עגלי זהב בשומרון, ולכאו' מה הי' הוצרך לעגלי זהב הללו. אך הענין הוא דכתי' את זלעו"ז עשה האלקי' כו', ויש י"ס בקליפה לעומת י"ס דקדושה וכמו שבג' רגלים הי' בחי' יחודים עליונים בע"ס דקדושה ועי"ז נמשך רב טוב ושפע למטה כידוע, כך יש בחי' יחודי' בסט"א בע"ס דקליפה שעי"ז נמשך מהם טוב ושפע גשמי' כנ"ל בענין הקטרות והעלאות לע"ז כמו ע"ז דפעור וכיוצא בו. וע"כ התחכם ירבעם להמשיך שפע גשמיו' לישראל מצד אחר והוא בעגלי זהב לעשות בהם יחודים בע"ס דקליפה ע"י כהני הבעל ועי"ז יומשךשפע גשמיות לישראל ולא יצטרכו לקבל שפע מי"ס דקדושה כלל, וע"כ אמרו עליו שחטא והחטיא את ישראל כו' שמלבד העדר אור הקדושה הוסיף חטא ופשע במה שהגביר אורות הסט"א בעגלי זהב כו' וכידוע. והנה שרש כל הע"ז מקבלים מבחי' שם אלקי' דוקא שהוא שם ב"ן דקדושה וכמ"ש מלך אלקי' על גוי"ם כו', ואמנם הנה ידוע דשרש שם ב"ן דנוג"ה דבי"ע הוא מז' המלכי' דתהו שבהן נא' וימלו"ך וימת ומלוכה הוא בשם אלקי' שהוא שם ב"ן וידוע דבחי' התהו קדם לבחי' התיקון כו', וכמ"ש לפני מלוך מלך לבנ"י וע"כ נק' מלך זק"ן כנ"ל. ע"כ אמר אפרי"ם שהוא ירבעם כידוע אך עשרתי מצאתי או"ן לי כו', פי' עשרתי כי המשיך רב טוב וחיות מבחי' התה"ו שגדול מבחי' התיקון ע"י שעשה העגלי זהב והמשיך הע"ס דקליפה דבתהו יש עוש"ר גדול להיותם בשרשם גבוה מאד, אך כשנפלו בשבירה נתגשמו האורות ונעשים בחי' קליפות כמו כל מיני חיות גשמיות וכל התענוגי' הגשמי' כו'. והיינו שאמר אך עשרתי עוש"ר גדול כי מצאתי און לי פי' כהן או"ן דמשמש ומעלה מ"ן בעבודה והקטרה כדי שיומשך העוש"ר הזה כמ"ש למעלה בביאור ענין הכתוב במה שאמרו עובדי הבעל ומאז חדלנו לקט"ר למלכת השמים חסרנו כל כו' וד"ל. וזהו שמפרש ראי' זאת ממ"ש מצאתי או"ן לי בגין דחילא דא דהיינו ע"ס דקליפה שלטא על ההוא עובדא בהעלאת מ"ן דהקטרה לע"ז, ומפרש או"ן זה לשון כח כמ"ש כחי וראשית אונ"י לפי שכהן זה הוא הממשיך תוס' כח ועוז בע"ס דקליפה להמשיך למטה וע"כ נק' בשם כהן און, וז"ש מצאתי או"ן לי פי' מצאתי על כה"ן שימשיך האו"ן כו' ולכך נק' יתרו כהן או"ן כנ"ל וד"ל.
רזא דמלה כד האי מלך וכהן אתכפיין ואתברון כדין כל סטרין אחרנין  ּ אתברון ואודין לי' לקוב"ה כמ"ש ונשגב ה' לבדו כו', פי' האי מלך וכהן משום דאין מלך בלא כהן ולא כהן בלא מלך כנ"ל והיינו בחי' יחוד דע"ס דקליפה שלא יהי' מתעורר לעולם באצי', פי' אתברון ואתכפיין היינו רק להשפילם מלמעלה למטה ולא ביטול מכל וכל כנ"ל דנשאר מקומם בבריאה כו' ואזי ממילא הע"ס דקליפה דבי"ע ממילא אתברון כי מלך וכהן כוללם יחד כנ"ל. ומ"ש ואודין לי' לקוב"ה היינו שיודו בשם הוי' דוקא וכמ"ש ונשגב הוי' לבדו פי' שאין שם אלק"י' המסתיר לשם הוי' ודלא כפרעה שא' לא ידעתי את הוי', כנ"ל באריכות, דעיקר יניקו' החיצוני' הוא משם אלקי' דוקא והיינו שמפרש ואומר, ורזא דא ממש עבד קודב"ה בארעא דתב"ר מלך זק"ן וכסיל דא הוא פרע"ה דאמר לא ידעתי אתהוי', פי' תב"ר היינו שהשפילו מבחי' האצי' שלא ינק שם מבחי' אלקי' כנ"ל, ובחי' פרעה שנק' מלך זק"ן וכסיל מבואר למעלה. ובעא קוב"ה דיתייקרא שמי' בארעא כמה דאיהו יקירא לעילא, שמי' זה היינו שם הוי' דוקא דהוא יקיר לעילא באצי' ורצה שיתגלה שם הוי' זה גם בבי"ע כמו באצי', וז"ש בארע"א וכמבואר למעלה בפי' וידעו מצרים כי אני ה' כו'. כיון דאלקי לי' ולעמי' אתא ואודי לקוב"ה, פי' ע"י יו"ד מכות דוקא בעשותו שפטי"ם באלק"י מצרים נגלה שם הוי' וכנ"ל באריכות וד"ל.
ולבתר אתבר ואתכפיא האי כהן או"ן יתרו דמשמש תחותי' ואודי לקוב"ה פי' ואמר ברוך הוי' אשר הציל כו' מבואר למעלה שאם לא הי' הכנעת יתרו כהן און עדיין הי' תקוה לכסיל העליון הנק' מלך זקן וכסיל להמשיך שפע למטה כו', אך כאשר נכנע יתרו אין מי שיעורר ויחזק בחי' מל' דקליפה כו', והכנעתו היינו במה שא' ברוך הוי' שהעיקר הוא שם הוי' דוקא ולא שם אלקי' וביר"ך לשם הוי' באמרו ברוך הוי' דהיינו שיומשך מבחי' ההעלם שנתעלם בשם אלקי' להאיר למטה כמו למעלה, וכענין לעתיד דכתי' ונגלה כבוד ה' וכמארז"ל שיוציא חמ"ה מנרתקה שהוא שם אלקי' הנרת"ק להוי' שנק' שמ"ש כו'. וזהו שאמר יתרו עתה ידעתי כי גדול הוי' מכל האלקים, ולכאורה תיבת כל זה מיותר, אך ר"ל כי יש ק"ך צירופי אלקי' המסתירי' לשם הוי' כאו"א מסתיר כפי כחו, ואמנם עתה ראה והשיג לשם הוי' שהוא העיקר והוא גדול מכ"ל בחי' האלקי' המסתירי' אורו כו' ולאחר שהודה גם יתרו על שם הוי' שהוא גדו"ל מכל אלקי' אח"כ דוקא נא' פ' דמ"ת זאת בחדש השלישי כו' מטעם המבואר למעלה באריכות וד"ל.
ודא איהו רזא דאמרה רחל כד חמאת דמיתת כמ"ש ויהי בצאת נפשה כי מתה ותאמר בן אונ"י כו' ובג"ד אוחי יעקב ואמר בן ימין סטר ימינא ולא סטר שמאלא וכיון דהאי מלך וכהן אתברו אסתלק יקרא דקוב"ה לעילא ותתא ואתייהב אוריי' לישראל בשלימו דשולטנא על כולא. פתח וא' יודוך עמי"ם אלקי' כו' כדין קם דוד מלכא ושבח ואוד"י למלכא קדישא, דבההוא שעתא דרוח צפון אתער והוה בטש באינון נימין דכנורא וכנורא הוה מנגן וא' שירה ומה א' יודוך עמים כו'. ת"ח בשעתא דקוב"ה אתער לכל אינון רתיכין למיהב לון טרפא כמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה וח"ק לנערותי"הכדין כולהו פתחי וא' אלקי"ם יחננו ויברכנו כו' כד רוח צפון אתער ונשיב וא' לדעת בארץ דרכך כו', ע"כ.
הנה מה שאמר דרחל  ּ קראה לבנימין בן אוני משום דחמאת דמיתת כו', הענין הוא לפי שרחל למעלה הוא בבחי' מל' דאצי' שנק' רח"ל עקרת הבית כידוע ובצאת נפשה כי מת"ה היינו בשעה שיש יניקה לחיצוני' כמ"ש רגליה יורדות מו"ת והוא הנק' אילנא דמותא דשליט בשעת הסתלקו' אור ממל' דקדושה כו', ובראות רחל למטה שהיא מתה ואילנא דמותא שלטא כו' חששה לנפשה פן גם הילד הנולד שרש יש לו באילנא דמותא זה דהיינו מסטר שמאלא שבה דאלקי' אחרים מקבלים משם כידוע וע"כ קראה לו בן אונ"י, כלומר שהוא בן משרש חיות הסטר שמאלא בחי' הגבורו' הקשין שבמל' וע"כ המות שולט בה כו'. אך יעקב מיד הפך הולד מסטר שמאלא לסטר ימינא וקרא לו בן ימי"ן כלומר שהפך בחי' שרש דסטר שמאלא שהי' לולד והביאו לבחי' קו הימין שבסט' ימינא וקרא לו בן ימי"ן ולולי שהפכו יעקב משמאל לימין הי' נשאר בסטר שמאלא, ע"כ אמר דאוחי יעקב שמיהר א"ע והצילו מסטר שמאלא מגבו' הקשות שבמל' כו' וד"ל. וזה מביא לראי' על פי' כהן או"ן שהוא בסטר אחרא אחר דרחל קרא' לו בן אוני מטעם זה כמבואר.
וכיון דהאי מלך וכהן אתברו אסתלק יקרא דקוב"ה כו' מבואר כל זה למעלה. ומ"ש אסתלק יקרא הוא בחי' ת"ת שהוא בשם הוי' דוקא. ומ"ש לעילא ותתא היינו שמאיר למטה כמו למעלה ממש כנ"ל. ומ"ש ואתייהב אורייתא מפני שהתורה הוא בחי' שם הוי' שבת"ת כידוע והיינו שאמר בשלימ"ו דשלטנ"א על כולא כי שם הוי' דת"ת שולט בכללות הע"ס כו' וכידוע, ונק' עמודא דאמצעיתא בחי' קו האמצעי דת"י כו' וכמארז"ל חרו"ת על הלוחות כו' וד"ל.
פתח וא' יודוך עמים אלקים כו', פי' בא לבאר טעם הממשלה והשליטה שהיו ישראל שולטי' באוה"ע כולם ע"י מ"ת לולי חטאו בעגל כמבואר בדברי רז"ל, והקדים לבאר הפסוק זה יודו"ך עמים דדוד אמרו בחצות לילה ושבח ואודי למלכא כו'. דהנה ידוע דדוד מלכא הוא בחי' מל' דאצי', וידוע שבכל חצות לילה יורדת המל' למטה בהיכלות החיצוני' לברר בירורי' דרפ"ח ניצוצי' וז"ש ותקם בעוד לילה ותתן טר"ף פי'טר"ף מלשון טריפ"ה וגזילה כמו חי' הדורסת וטורפת כו'. וידוע ביאור הדברים לפי שרפ"ח ניצוצי' דתהו נפלו בקליפה ושם ב"ן הוא היורד ומברר אותן להעלותם מהיכלות החיצוני' לקדושה האלקי', וזהו פי' טר"ף כי רפ"ח עם הכולל גימט' טר"ף כו'. ומ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טר"ף לביתה טרף זה היינו מה שלוקחין הניצוצו' מן החיצוני' שעלו בידיהם בדרך שביר"ה ונפילה מז' מלכי' דתהו וז"ש חיל בל"ע ויקיאנו שמוציאי' בלעם מפיהם כו' וזה נעשה בחי' מזון וחיות לסט' דקדושה. כי יש גבול ומדה ליניקה ושפע בסט' דקדושה והוא הנק' חק כמ"ש וח"ק לנערותי"ה כו', פי' ח"ק זה היינו בחי' קצבת המזון הקצוב לכל העולמות שבסט' דקדושה וע"ד מ"ש ואכלו את חוק"ם וכאשר כלה הקצבה שניתנה להם יורדת המל' לטרוף טר"ף מניצוצי' דקדושה שביד החיצוני' ונותנת מזה בחי' מזון וחיות לסט' דקדושה בחק וקצבה. וז"ש וח"ק לנערותי' פי' נערות"י' הן ההיכלות העליונו' שבסט' דקדושה ונק' ז' הנערות כידוע, ויש בזה ב' מדרגות, הא' אנשי ביתה שבפנימיות העולמות ולהם נותנת טרף ומזו"ן יתר  ּ על המדה הקצובה להם כי זהו הבא מן השלל שאין לו קצבה. והב' הן נערותי"ה שבחיצוני' העולמות שנותנת מזה הטרף לחם חוקם בחק וקצבה ולולי זה הטרף הי' כלה השיעור והמדה הנמדד להם מלמעלה ע"פ קו המדה כנודע וד"ל.
והנה טרף זה הנלקח מן החיצוני' הנה בזאת הלקיחה ממילא ניטל מהם מקור החיות וימותו וז"ש אשר שלט האדם באדם לר"ע ל"ו כו' וכן כתיב כי גחלים אתה חותה על ראשו כו' משום דבירידה זאת שהמל' יורדת ומתלבשת בחיצוני' גורמת להם מיתה ואבדון כו' וכמ"ש במ"א שזהו ענין הברורי' כו'. וא"כ בהכרח לומר שיש בזה הבירור מבחי' הגבורו' והדינין מאחר שהורג ליניקו' החיצוני' ופוסק חיותם ממקור חוצבם כו'. וזהו בחי' ה"ג דרוח צפון המתעורר במל' בחצות לילה ובטש בגדפוהי דתרנגולא למטה וכידוע שזהו ענין הנותן לשכוי בינה, כי שרש ה"ג הללו במל' באין ונמשכין מלמעלה מעלה דהיינו מבחי' ה"ג שביסוד דבינה דאצי' וע"כ אמר הנותן לשכוי בינה דוקא וכמ"ש במ"א וד"ל. ואחר שבחי' ה"ג הללו פוסקי' יניקו' החיצוני' ועולין מהם בחי' הטוב שבהם לקדוש' האלקי' הנה הם עולין בשיר וזמרה ע"ד דמיון המנצח המלחמה כשמביא שלל האויב שמרנן ומזמר בשמחה כו' וד"ל.ומעתה יתבארו כל דברי המאמר בפרט. דוד מלכא קם ושבח ואודי למלכא קדישא פי' בחי' מל' דאצי' בעלותה מהיכלו' החיצוני' אחר שנשלמו הברורי' דרפ"ח כנ"ל אזי נא' חצות לילה אקום להודות לך פי' להודו' לשם הוי' דוקא שנק' מלכא קדישא כידוע, לפי ששם אלקים שמלך על גוים כנ"ל נמתק ונתעלה ע"י הברורי' דרפ"ח. וז"ש יודוך עמים אלקים כו' ומפרש הטעם דבההוא שעתא דרוח צפון אתער פי' ה"ג דמל' שפוסק חיו' הטוב מן החיצונים ומעלה אותם למעלה כנ"ל, הוה בטש באינון נימין דכינורא פי' הכינור הזה עם הנימין היינו בחי' כלי השיר והזמר שהמל' מרנן ומזמר בעלותה הטר"ף כמ"ש אלקי' אל דמי לך כו' למען יזמר"ך כבוד כו' וכמ"ש במ"א, ויש בכינור זה י' נימין כמ"ש עלי עשו"ר ועל הרוב הוא של ז' נימין נגד ז' מדו' שכלולי' בהם הברורי' דע' שרים כו'. ואמנם ה"ג הנ"ל המבררי' הן הן המעוררי' השיר בנימין של הכינור הזה וכמארז"ל כינור הי' תלוי למעלה ממטתו של דוד בשעה שהי' רוח צפונית מנשב בו הי' מנגן מאליו כו' כי השיר בהעלם הוא ע"י בחי' ה"ג הללו דוקא וכמ"ש במ"א בביאור המאמר רננה ברמשא כו' וד"ל. ומה הוה א' יודוך עמים אלקי' לפי שכל הע' שרי"ם נבררי' ועולין ונכללי' בקדוש' כנ"ל וזהו יודוך עמי"ם אלקים לפי שכל אוה"ע מקבלי' משם אלקים כנ"ל וד"ל.
ת"ח בשעתא דקודב"ה אתער לכל אינון רתיכין למיהוי לון טרפא כמ"ש ותקם כו' פי' בא לפרש למה א' שירה זאת דיודו"ך עמי"ם דוקא ולא שיר אחר, ואמר משום דהמל' שנק' קודב"ה בבי"ע אתער לכל המרכבו' העליוני' ליתן להם טרף ומזון יתר מכפי המדה הקצובה להם עפ"י מאמר קו המדה כנ"ל. וז"ש ותקם בעוד לילה ותתן טר"ף לבית"ה בפנימי' וח"ק לנערותי"ה בהיכלו' החיצוני' כנ"ל וכמ"ש הכפירי"ם שואגים לטר"ף כו'. כדין כולהו פתחי ואמרי פי' כל המרכבות העליונות דבי"ע שמחים לקראת זה האור והשפע האלקי' המגיע להם מבחי' מל' דקדושה בעלותה עם הטר"ף שלקחה מיד החיצוני', ואמרו כו' אלקי"ם יחננו ויברכנו יאר פניו כו' פי' שם אלקי' המברר ברורי' דרפ"ח כידוע דשם ב"ן דוקא הוא המברר, כי הוא יחננ"ו בחק ומזון יתר מכפי המדה וזהו ויברכנ"ו ויאר פניו אתנו סלה כי לולי זה הטרף כבר היה כלה שיעור מזון חיותם מלמעלה כנ"ל, וע"כ אמר יאר פניו אתנו סלה דוקא כיכל נצח סלה כו' אין לו הפסק כו' וד"ל. כד רוח צפון אתער ונשיב א' לדעת בארץ דרכך בכל גוים ישועתך כו' פי' רוח צפון זה הוא המעורר להניצוצי' שנפלו גם בתחתית שאול שיעלו משם כענין הכרוזין שבת קול מכרזת בכל יום שובו בנים שובבים וכמ"ש במ"א, והוא ענין כ"ח המעלה מ"ן בתחתוני'. וע"כ אמר כד רוח צפון אתער משום דדוקא מבחי' הגבורו' דצפון [יבא] התעוררו' זאת וכמ"ש שמאלו תחת לראשי כו' וכמ"ש במ"א. ומה אומר לדעת בארץ דרכך בכל גוים ישועתך גם הגוים יכירו וידעו בה' ובדרכיו מצד העלא' בחי' [הטוב] שבהם וזהו יודו"ך עמים ממש כו' וחלק הרע שלא יוכל לעלות מהם ימות ונופל למטה וזהו עיקר ענין הברורי' כידוע וד"ל. וזה המאמר הביא כדי להבין מזה תוס' ביאור [לענין יתרו] כהן און לפי שהכל ענין א' הוא לברר יניקו' החיצוני' שנאחזי' בשם אלקי' כנ"ל וד"ל.
הערות
 זהר.. ת"ח ברזא דשמא קדישא: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז שנאמר ליל ש"ק פ' יתרו תקס"ז במאהליב. הנחה אחרת נדפסה במאמרי אדה"ז הנחות הר"פ ע' טז. ועם הגהות וכו' בביאורי הזהר להצ"צ כרך א ע' רלח. כרך ב ע' תשפג-תשפז. ראה גם המאמר שנדפס לאח"ז. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י.
 ברזא דשמא קדישא: לשון הזהר בשינויים קלים. וראה גם במאמר שנדפס לאח"ז.
 ואין מלך בלא עם: נסמן לעיל רנו, ד.
 ברוב עם הדרת מלך: משלי יד, כח.
 אלקים חיים ומלך עולם: ברכת יוצר.
 בינה שנק' אלקים חיי"ם: ראה זהר יתרו סח, ב ובהגהות הרח"ו שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קסח־ קונטרסים ע' תקמ.
 אין העונג נרגש בחכ' אבל בבינה: ראה הנסמן להלן בהערה 16.
 כמים הפנים: משלי כז, יט.
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — ראה הנסמן לעיל פ' וארא סב, ג].
 בהעלותך את הנרות: בהעלותך ח, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ס"ע רטז ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ס"ע תתפג ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 רודף שלום: אבות פ"א, מי"ב.
 והוכן בחס"ד כסא: ישעי' טז, ה.
 בינה. . קדש הקדשי"ם: ראה ביאוה"ז כאן (ע' תשפד). קהלת יעקב מערכת קדש קדשים השני.
 שחו"ב נק' קדשי"ם: ראה פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג, מערכת קדש. רמ"ז לזהר כאן. לקמן רעג, ד.
 כתר נק' קד"ש הקדש"י': ראה גם פרדס שם. מאו"א מערכת קדש ס"ז. לקמן שם. אוה"ת בלק ע' תתקנה.
 שהתגלות העונג. . דע"י הוא בבינה: ראה תו"ח לך פא, ב ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ד. לעיל פ' שמות לג, ד ובהערה 332.
 כל חד. . שיעורא דילי': ראה הקדמת התניא ע"פ הזהר וירא קג, רע"ב.
 ימין מקרבת: סוטה מז, א.
 וחח"נ הוא קו הימין: ראה זהר (רע"מ) בהעלותך קנג, ב. פרדס (שער סדר עמידתן) ש"ו, פ"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' ריז. וש"נ.
 דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד: ראה ת"ז בהקדמה (ג, ב). ראה גם מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' רצב (כמא' אליהו ז"ל). מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנג בהערה.
 דמיכאל. . המקריב נשמות ע"ג המזבח: ראה גם לעיל ה, א. וש"נ.
 מזבח היינו בחי' מל': בביאוה"ז כאן (ע' רמב): כמ"ש במאו"א מם סנ"ד. במאמרי אדה"ז תקס"ו ע' רמג: מלכות דאצי'. . מזבח עילא'. . כמ"ש בזוהר ע"פ אש תמיד תוקד על המזבח. וראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשכט ובהנסמן במ"מ לשם. לקמן פ' ויקהל שפז, א. תכ, ג.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: זהר ויחי ריז, ב. ראה הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מה. תו"ח בראשית מ, ב הערה 25.
 מזבח. . מל' דאצי'. . מלך דלתתא. . מל' דאצי': ראה ביאוה"ז כאן (ע' רמב. ע' תשפה).
 כסא דמל'. . כס"א הכבוד: ראה מאו"א מערכת כסא סכ"ב.
 אהרן. . שושבינא דמטרוניתא: ראה זהר (רע"מ) ויקרא כ, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קג. שמות ח"ב ע' שטו וע' שמ. לעיל פ' וארא עב, ג. עז, ב ואילך.
 זכר ונקבה כו': תיבות אלו ניתוספו בין השיטין.
 זכר. . ויקרא. . ויברך אות"ם אלקי': בראשית ה, ב [ושם: זכר. . ויברך אותם ויקרא את שמם אדם, וכנראה שהוא חיבור שני כתובים — בראשית ה, ב. א, כח].
 זכר. . ויקרא. . ויברך אות"ם אלקי': ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שח. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ס"ע ת ואילך.
 בסטרא אחרא: המשך לשון הזהר יתרו שם בשינויים. וראה גם במאמר שנדפס לאח"ז.
 מלך זקן וכסיל: קהלת ד, יג.
 ויאמר אפרים אך עשרתי: הושע יב, ט.
 ונשגב ה' לבדו: ישעי' ב, יא. יז.
 לא ידעתי את הוי': שמות ה, ב.
 כהן און יתרו: ראה זהר יתרו סח, א.
 ברוך ה' אשר הציל: יתרו יח, י.
 עתה ידעתי: יתרו שם, יא.
 הקרבנות דבלק ובלעם: בלק כג, א. ב. יד. כט. ל.
 ויזבחו את זבחיהם לשעירים: אחרי יז, ז [ושם: ולא יזבחו עוד].
 דאת זלע"ז עשה האלקי': נסמן לעיל רנא, ג.
 כקוף בפני אדם: ראה זהר תרומה קמח, ב.
 הפר ששרשו. . פני שור: נסמן לעיל רסג, ג.
 פני שור מהשמאל: יחזקאל א, י.
 ורוח אייתי רוח ואמשיך רוח: נסמן לעיל רנא, א.
 העופות. . פני נש"ר: ראה אוה"ח אחרי יז, יד.
 ואר"י' דאכי"ל קרבנין: ראה זהר בהקדמה ו, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקלא. וש"נ. שה"א עט, ב הערה 13.
 פני ארי' להימין: יחזקאל שם.
 אש תמיד: צו ו, ו.
 מרכבה טמאה: ראה גם תו"א מג"א צב, ד. ש"א פה, ב.
 שרש חיות כל בהמות וחיות הטמאות: ראה ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ג. תניא ספ"ו.
 שישראל נק' אדם: נסמן לעיל רסב, א הערה 285.
 דג' שותפין יש: נדה לא, א.
 בנפשות אוה"ע. . ג' קליפו' הטמאות: ראה ע"ח (שם) שמ"ט, פ"ג. תניא פ"א.
 ע' נפש בישראל: ויגש מו, כז.
 ע' שרים: נסמן לעיל רנד, ב.
 יצב גבולות עמים: ראה גם שע"ת עד, א ובהערה 3.
 ימות נפש. . תסתלק למקור חוצבה: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קפד. אג"ק כ"ק אדמו"ר מהר"ש ע' צב ואילך.
 עובדי הבעל: וכ"ה לקמן ערב א. ובמאמרי אדה"ז הנחות הר"פ כאן (ר"ע יז): הנשים המקטרות.
 ומאז חדלנו לקטר: ירמי' מד, יח [ושם: ומן אז. בדילוג — ראה לעיל פ' בשלח קסה, ב. וש"נ].
 הע' שרים. . בז' מדות: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' עב. תו"ח נח סד, ד ובהערה 50. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמט. ח"ד ע' א'תפט.
 בז' מדות. . הכנעני והחתי: ראה גם לקמן פ' תצוה שסה, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רמא. וש"נ. ש"א סא, ב ובהערה 20.
 ד' מאה פרקי' במס' דע"ז: ע"ז יד, ב. זח"ב (תוספות) ערה, סע"ב. ז"ח (ס"ת) יתרו לז, ג.
 שפרעה הי' מולך בכל הארץ: מכילתא בשלח יד, ה. זהר שמות ו, רע"ב.
 פרע"ה. . עור"ף: ראה לקו"ת להאריז"ל ר"פ שמות. הנסמן לעיל יט, ב.
 ג' מוחין. . בספרי הטבע: במאמרי אדה"ז הנחות הר"פ כאן (ע' יז) מציין לס' שבילי אמונה נתיב ד שביל א. ראה גם לעיל פ' שמות כג, ד. וש"נ.
 כי פנו אלי עורף ולא פנים: ירמי' ב, כז.
 מז' מלכין קדמאין. . ואלה המלכים: וישלח לו, לא. ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, א. קלה, א. תו"ח תולדות קנג, ב הערה 39.
 בלע בן בעור. . הדעת: וישלח לו, לב. ראה גם לעיל מב, ב. וש"נ.
 הדעת שהוא מקור המדות: ראה ע"ח (שער הנסירה) שכ"ט, פ"ז בהגה. תניא ספ"ג. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשלט ואילך. לקמן פ' ויקהל תיא, ג.
 ובלע. . ולא יבאו לראות כבלע את הקדש: במדבר ד, כ. ראה גם לעיל מב, ב. וש"נ.
 השמר לך פן תשכח: ואתחנן ו, יב. עקב ח, יא.
 ישראל לא יד"ע. . הוי גוי חוטא: ישעי' א, ג. ד. ראה גם שע"ת פא, ב ואילך. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רנו. וש"נ.
 השבירה. . במדות: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ח. וש"נ.
 ג"ר לא הי' בחי' שבירה: ראה גם לקמן פ' תצוה שסג, א. ויקהל תכא, ג.
 חכמה ובינה. . אחוריי' שבהם נפלו: ראה ע"ח שם. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קטז. וש"נ.
 אין קישוי אלא לדע"ת: יבמות נג, סע"ב.
 ימות"ו ולא בחכ': איוב ד, כא. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ט וע' רצט.
 וכסי"ל לא יבין: תהלים צב, ז.
 לא יחפוץ כסיל: משלי יח, ב.
 השבירה נק' מית"ה: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"א. מבו"ש ש"ב, ח"ב פ"ג ובהגהת צמח ב.
 וימלוך וימ"ת: וישלח לו, לב ואילך.
 והחכ' תח"י': קהלת ז, יב [ושם: החכמה — ראה הנסמן לעיל ב, ב].
 למסור נפשו. . חכמ"ה: ראה תניא פי"ח. ראה גם סה"מ מלוקט ח"ב ע' קסו הערה 97.
 חכמ"ה כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 מלך אלקי' על גוים: תהלים מז, ט. ראה זהר משפטים צו, א. סידור שער החנוכה רעא, ב. תו"א יתרו קט, ד.
 כי שמ"ש ומג"ן: תהלים פד, יב. ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. הנסמן לעיל פ' שמות לד, סע"ד ואילך.
 נרתק השמש: ראה נדרים ח, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקב.
 כח המגביל. . מאוא"ס: ראה עבודת הקדש — לר"מ בן גבאי — ח"א רפ"ח. דרך אמונה להנ"ל רפ"ב (קה"ת תשמ"ח ע' יג).
 ביו"ד וי"ו ה"א: כ"ה בגוכתי"ק.
 קרו לי' אלקא דאלקייא: מנחות בסופה.
 הוי' הי' הוה ויהי': ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, ב. שער היחוה"א פ"ז. הנסמן בתו"ח מקץ ריט, ד הערה 62.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 ומשם יפר"ד: בראשית ב, י.
 ואינם יכולים לקבל כלל משם הוי': ראה גם לעיל פ' שמות לא, ב ואילך.
 כי חלק הוי' עמו: האזינו לב, ט.
 וידעו מצרי"ם כי אני הוי': וארא ז, ה. ראה גם הנסמן לעיל כ, ב.
 די"ס דקליפה. . ומשכנם הוא בעולם הבריאה: ראה אוה"ת ויצא (כרך ה) ע' תתמה: ”כ"מ בע"ח שער הקליפות פ"ב. . בשער ק"נ פ"ט" ע"ש. שופטים ס"ע תתל ואילך. לקו"ת במדבר ג, סע"ג.
 לא יגורך רע: תהלים ה, ה.
 טהור עינים מראות ברע: חבקוק א, יג [ושם: רע — ראה מנחת שי שם. לעיל פ' בא קכג, ד וש"נ].
 ביאור דבר זה במ"א: ראה מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' קנה. אוה"ת ויצא שם.
 אשר התעללתי במצרי"ם: בא י, ב.
 הטב"ע בגי' אלקי"ם: ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקעג. לעיל פ' שמות לח, א.
 ובכל אלקי מצרים אעשה שפטים: בא יב, יב.
 דאבי"ע. . בחכ'. . בבריא': ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, רפ"א. הנסמן במראי מקומות למאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תקי.
 יו"ד בחכ'. . ה"א בבינה: ראה זהר ויקרא יז, א. הנסמן בתו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 דאבא מקנן באצי': ראה ת"ז ת"ו (כג, א). הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רלה.
 ואימא מקננא בכורסייא: ראה ת"ז שם. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רסב. וש"נ. קונטרסים ע' תכג. וש"נ.
 וז"א ביצי': ראה ת"ז שם. מאמרי אדה"ז הקצרים ע' תקנב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' יד. וש"נ.
 ומל' בעשי': ראה ת"ז שם.
 דאורייתא מחכמה עילאה נפקת: נסמן לעיל רסח, ד.
 אין רע יורד מלמעלה: ראה ב"ר פנ"א, ג. גנת אגוז לר"י גיקטיליא ח"א שער ההוי' (ירושלים תשמ"ט ע' מו). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקסו ובהנסמן במראי מקומות לשם. שע"ת יז, ד הערה 13. לקמן פ' תצוה שמב, ד.
 יתרו. . ויתגייר: ראה סנהדרין צד, א.
 ואת רוח הטומא': זכרי' יג, ב.
 ובלע המו"ת: ישעי' כה, ח [ושם: בלע — ראה לקמן פ' משפטים שג, ד. (פ' ויקהל שצב, א). מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קכג. וש"נ. שע"ת קכ, ב ובהערה 10].
 ונגלה כבוד ה': ישעי' מ, ה.
 כי עין בעין נראה אתה ה': שלח יד, יד [בדילוג — ראה הנסמן לעיל פ' בא קב, ב].
 כמ"ש הה"ד: לעיל רסט, סע"ד ואילך: ודא הוא רזא דכתיב.
 ירבעם ביטל עולי רגל מלבוא לירושלים: מל"א יב, כו ואילך.
 שמלכי בית דוד יושבין בעזרה: יומא כה, א. וש"נ.
 לעשות עגלי זהב בשומרון: בהנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז כאן [לא נדפסה לע"ע]: בדן ובית אל — מל"א יב, כט.
 שחטא והחטיא את ישראל: מל"א יד, טז.
 אלקי'. . שם ב"ן: ראה גם לעיל פ' שמות יט, ג הערה 814.
 דשרש שם ב"ן. . מז' המלכי': ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ג.
 התהו קדם לבחי' התיקון: ראה תו"א בשלח סה, ד. לקו"ת אמור לז, ד. וש"נ.
 אפרי"ם שהוא ירבעם: ראה רש"י כאן עה"פ (הושע יב, ט).
 כחי וראשית אונ"י: ויחי מט, ג.
 ואתברון: לעיל ער, א: ואתברו.
 אתברון: לעיל שם: אתכפיין.
 כמ"ש: לעיל שם: כדין כתי'.
 שיוציא חמ"ה מנרתקה: ראה ע"ז ג, סע"ב. לעיל פ' שמות לט, ב. וש"נ.
 תיבת: נכתב ממעל לשורה.
 ק"ך צירופי אלקי': נסמן לעיל רסג, ג.
 ודא: המשך זהר יתרו שם (סז, ב) בשינויים. וראה במאמר שלאח"ז.
 ויהי בצאת. . ותאמר בן אונ"י: וישלח לה, יח [ושם: ותקרא שמו — בזהר כאן מביא מהכתוב רק שתי תיבות האחרונות].
 יודוך עמי"ם אלקי': תהלים סז, ד. ו.
 יודוך עמים כו': בזהר כאן ליתא.
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו.
 אלקי"ם יחננו ויברכנו: תהלים סז, ב.
 לדעת בארץ דרכך: תהלים שם, ג.
 מל'. . רח"ל עקרת הבית: ראה ע"ח (שער פרצופי זו"ן) של"א, פ"א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקכג ובהנסמן במראי מקומות לשם.
 רח"ל עקרת הבית: ראה ב"ר פע"א, ב. זהר ויצא קנד, א. קנז, ב. רש"י רות ד, יא.
 רגליה יורדות מו"ת: משלי ה, ה. ראה זהר ויחי רכא, ב. קונטרס עץ החיים ע' 27 ואילך. לקמן רעו, ד.
 אילנא דמותא דשליט: ראה זהר במדבר קיט, א.
 ת"ת שהוא בשם הוי': נסמן לעיל רנח, א.
 שהתורה. . שבת"ת: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפג. וש"נ.
 דת"ת. . עמודא דאמצעיתא: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמג, רע"ב.
 חרו"ת על הלוחות: תשא לב, טז. ראה הנסמן לעיל רסט, א הערה 287.
 בדברי רז"ל: ראה גם זהר ויחי רכט, ב.
 דדוד. . מל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת דוד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקט.
 שבכל חצות לילה יורדת המל': ראה רמ"ז (בפי' הזהר) כאן. לקו"ת במדבר ג, סע"ב ואילך.
 דרפ"ח ניצוצי': ראה ע"ח (שער רפ"ח) שי"ח, פ"ב. לקו"ש וישב — כרך טו — ע' 524 (אג"ק ח"ב ע' כא). וש"נ. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קעד. וש"נ.
 רפ"ח. . טר"ף: ראה פע"ח (שער ק"ש שעהמ"ט) שט"ז, פ"ה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקלא. מאמרי אדה"א בראשית ע' קמו. וש"נ.
 חיל בל"ע ויקיאנו: איוב כ, טו. ראה גם לעיל פ' שמות מ, ג. וש"נ.
 ואכלו את חוק"ם: ויגש מז, כב.
 נערות"י' הן ההיכלות. . ז' הנערות: ראה זהר אחרי נח, סע"ב ואילך ובהגהות מהרח"ו שם. עמק המלך (שער שעשועי המלך) ש"א פ"ד (ג, ב). (שער עולם התהו) ש"ו, ספס"ד (לו, ג).
 זה: ע"כ נדפס בתו"ח. ומכאן ואילך ניתוסף מגוכתי"ק.
 אשר שלט האדם באדם: קהלת ח, ט. ראה הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' עג. לעיל פ' שמות ל, ד הערה 174.
 כי גחלים אתה חותה על ראשו: משלי כה, כב. ראה גם ע"ח (שער קליפת נוגה) שמ"ט, פ"ח. ביאוה"ז חוקת צו, ב.
 ובטש בגדפוהי דתרנגולא: ראה גם לעיל פ' וארא עד, ד. וש"נ.
 הנותן לשכוי בינה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שצד ואילך.
 חצות לילה. . לך: תהלים קיט, סב.
 אלקי' אל דמי. . למען יזמר"ך כבוד: תהלים פג, ב. ל, יג. ראה זהר (היכלות) פקודי רנו, ב. תרומה קמ, רע"א. וישלח קעח, ב. לך עז, ב. פו, ב. לעיל פ' בשלח קמא, ד.
 בכינור זה י' נימין כמ"ש עלי עשו"ר: תהלים צב, ד. ראה ערכין יג, ב. סידור שחרית לשבת קפט, סע"א ואילך. פיה"מ פב, א ואילך.
 בכינור. . ועל הרוב. . ז' נימין: ראה בהערה שלפנ"ז.
 כינור הי' תלוי: ראה ברכות ג, ב. לעיל פ' בא פח, ג. וש"נ.
 רננה ברמשא: זהר ויחי רכט, ב. ראה גם סידור שער החנוכה רעח, ב. תו"א מקץ לז, סע"א.
 הכפירי"ם שואגים לטר"ף: תהלים קד, כא.
 כל נצח סלה. . הפסק: ראה ערובין נד, א.
 שבת קול. . בכל יום שובו: ראה זהר נשא קכו, א. הנסמן לעיל פ' וארא עח, ג.
 שובו בנים שובבים: ירמי' ג, יד. כב.
 שמאלו תחת לראשי: שה"ש ב, ו. ראה גם סידור שחרית לו, א.
פרשת יתרו · להבין כו' ת"ח ברזא תשמא קדישא
בעזר"ה ליל שבת פ' יתרו
 ּלהבין מאמר הזהר בפ' יתרו (דס"ז ע"ב) ת"ח ברזא דשמא קדישא איהו מלך וכהן כו' אית מלך לעילא דאיהו רזא דקדש הקדשים ואיהו מלך עילאה ותחותי' אית כהן רזא דאור קדמאה דמשמש קמי' ואקרי כה"ג סטרא דימינא. אית מלך לתתא כגוונא דמלך עילאה ותחותי' כהן דמשמש לי' רזא דמיכאל כהנא רבא וכו'. בסט"א אית מלך ואקרי מלך זקן וכסיל ותחותי' כהן און כמ"ש ויאמר אפרים [אך] עשרתי מצאתי און לי כו'. בסטר שמאלא ודא הוא דאמרה רחל בן אוני ויעקב קרא לו בנימין ולא לסטר שמאלא כו'. וכיון דהאי מלך וכהן אתכפיין ואתברו ואודו קמי' קוב"ה אסתלק יקרא דקוב"ה ביקרי' על כולא עילא ותתא, ע"כ. (ושם מסיים בדף שלאחריו ע"א) א"ר אבא האי כהן און לא כתיב ביתרו כתיב כהן מדין כתיב א"ל ת"ח חמוהי דיוסף כהן און אקרי ולבתר חמוהי דמשה כהן מדין רזא דא דאשת מדנים ומשה ויוסף ברזא חדא קיימי רזא דא ו"ו תרין כחדא ע"כ.
הנה פי' רזא דשמא קדישא היינו בחי' מל' דא"ק להיות שנחשב א"ק עדיין מבחי' הא"ס כידוע, אך בחי' מל' שבו נק' שמא קדישא וכענין המאמר קודם שנברא העולם הי' הוא ושמו בלבד כמ"ש במ"א וד"ל. ואיהו מלך פי' כי בחי' מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון בכל מקום כידוע, וגם כאן הנה ידוע דמבחי' מל' דא"ק נעשה בחי' הכת"ר של הנאצלים והוא בחי' עתיק וא"א. ונמצא שהוא בחי' ממוצע בין עולם הא"ס לעולם הנאצלים כי יש בו מבחי' תחתונה שבא"ס שהוא מל' דא"ק הנק' סוף עולמות דא"ס כו', וגם הוא שרש וראש לכל הנאצלים בבחי' הכת"ר כו', ע"כ בו ועל ידו מתחברים תמיד עולמות דא"ס בעולם הנאצלים כי הוא מקבל השפע מעולם הא"ס ומביא וממשיך לעולם הנאצלים. וע"כ נק' בשם מלך עילאה כמו שמפרש בסמוך אית מלך לעילא כו' מב' טעמים, א' להיותו בחי' מל' דא"ק, והב' מפני שהוא השרש והמקור לכל הנאצלים כנ"ל ולהיות שהוא למעלה הרבה מהם נק' בשם מלך עילאה וד"ל.
וכהן דמשמש כו' היינו כמ"ש בסמוך אית מלך לעילא רזא דקדה"ק כו' וכהן תחותי' רזא דאור קדמאה [כו'], פי' רזא דקדש הקדשים הנה הוא בחי' כת"ר הנ"ל ונק' קדה"ק, כידוע שקדשים הם בחי' חו"ב והכתר עליהן נק' קדה"ק, וכהן תחותי' הוא בחי' חכ' דאצי' כידוע דחח"ן מימין והרי בחי' הקו דחכ' וחסד משמש תחות הכתר עליו לימין ועד"מ המשמש לרבו שגורם עי"ז תוס' שפע וברכה מרבו ואדונו. כמו"כ בעבודה בכהן זה שבקו החכמה בבחי' עליי' מ"ן גורמת תוספת הארה וההמשכה מבחי' כת"ר לחכמה תחלה וממנו מסתעפ' ההמשכה לכל מה שלמטה הימנו בקוין כו', וע"כ נק' אור קדמאה לפי שהוא הראש והראשון כידוע. ואקרי כהן גדול לסטר ימינא, פי' גדול לפי שהוא מקור למדת החסד שלמטה ממנו וכידוע דהחכ' מקור כל החסדים וכמ"ש החכמה תחי' כו' לפי שכל מה ששכל אדם רחב יותר יותר יסבול כל הדינים והקטרוגי' כו' כמ"ש במ"א, ולכך נק' החכ' אבא עד"מ האב לבנו שהוא בתכלית  ּ החסד עליהם כו', ולכך נק' גדול לפי שחסדו מתפשט בהתרחבו' [כפי התרחבות] של החכ' משא"כ החסד שלמטה הימנו שנמשך בצמצום ולא בהתרחבות אינו גדול כו', וזהו לסטר ימינא דוקא לפי שחח"ן מימין וד"ל.ואית מלך לתתא כגוונא דמלך עילאה כו', הענין הוא כי ידוע דמל' דאצי' נעשה כת"ר לבריאה והוא ג"כ בחי' ממוצע בין אצי' לבריאה כי הוא [בחי'] התחתונה שבאצי' ושרש וראש לכל העולמות הנפרדים דבי"ע ונק' עתיק דבריאה כידוע, וע"כ הוא כגוונא דמלך עילאה שהוא בחי' מל' דא"ק הנ"ל והיינו שע"י מתחבר שפע אצי' בבי"ע והיו לאחדים כנ"ל וד"ל. ותחותי' כהן משמש לרזא דמיכאל כהנא רבא כו', פי' מיכאל הוא בחי' חכ' תתאה שבמל' דאצי' יש י"ס ובחי' הכת"ר נק' מלך תתאה ובחי' החכ' שע"י תצא אור השפע לכל העולמות נק' כהן הדיוט בכלל לפי שהוא ראש לשועלים בעולמות הנפרדי' יש מאין כמ"ש ומשם יפרד כו'. וכידוע שגם הנשמות שבג"ע העליון הרי הם בחי' בריאה מוגבלת בבחי' יש מאין בכל הנבראי' משא"כ בבחי' האצי' שהוא בחי' אלקות ממש וגם בחי' הכלים דשם בחי' אלק[ו]' הם כמאמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד בהון כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזהו תחותי' כהן דמשמש לי' להשפיע ולהביא אור החסד בכל ההשתלשלו' דבי"ע, ועכ"ז נק' מיכאל כהנא רבא לגבי הנבראים אע"פ דלגבי האצי' נק' כהן הדיוט מטעם הנ"ל וד"ל. והוא אותו מיכאל כהן גדול שמקריב נשמות ע"ג המזבח כידוע במאמרז"ל וד"ל.
בסט"א אית מלך ואקרי מלך זקן וכסיל כו', הנה ידוע דאת זלעו"ז עשה [ה]אלקי' ובסט"א יש ג"כ בחי' מלך וכהן ככל הנ"ל, והנה ידוע דבחי' כת"ר דקליפה מתחיל מבחי' אחוריים דנוק' דקדושה והוא אקרי מלך זקן וכסיל כו' לפי שהוא שרש וראש לכל ההשתל' החיצוני' שבעולמות דבי"ע כידוע. ותחותי' רזא דכהן און כו', פי' און יש בו ב' ענינים הא' כפשוטו שהוא לשון כח המוליד כמו כחי וראשית אוני וכן מ"ש רחל בן אוני כו' והב' לשון אנינות ואבילות כו'.
וביאור הדברים, הנה ידוע דבחי' יסוד הוא כאשר יבא אור השפע בבחי' גילוי ממש ונק' כנישו דכל נהורין כמו עד"מ המדות כמו שהן בלב מבלתי הרגשה עדיין לא נשפע מהם מאומה למחשבה ולדיבור אך כשהן נרגשים בלב אז הן נשפעו למחשבה לחשוב מה שחפץ בלבו כו', והוא ע"י בחי' יסוד שהוא כח המשפיע כמ"ש במ"א. ולמעלה יובן ג"כ שהוא בחי' יסוד ז"א ונק' בשם צדיק ח"י עלמין כידוע בזהר ומבואר בכמה מקומות דכל חידו וברכאן שריין בהאי צדיק ח"י עלמין כו',והיינו מפני שבבחי' כלות השפע דוקא אז יומשך מבחי' התענוג העליון ומתלבש בהשפעה זו בבחי' יסוד ועד"מ הזווג גשמי' כמ"ש במ"א באריכות. וכמו"כ בהשפעת צדיק ח"י עלמין להוליד נשמות חדשות בבי"ע כמ"ש אור זרוע לצדיק כו', מלובש בו מבחי' עונג העליון דבחי' יסוד דעתיק כו', וזהו ענין צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה פי' מפני ששרש יסוד ז"א הוא אחוז וקשור ביסוד דע"י הנק' לבנון כידוע וד"ל. וא"כ בשעת אור השפע דקדושה בבחי' יסוד אז כל חידו וברכאן  ּ ממקור התענוג העליון נמצא בו מטעם הנ"ל והוא בחי' כח המוליד בקדושה שידוע שיש בו מבחי' הארת א"ס שהרי הוא מרבה השפע עד אין קץ ושיעור כו', וגם הרי הוא מוליד נשמות חדשות לגמרי שלא היו עדיין בהשתלשלו' והוא לפי שיש בו דוקא הארת בחי' העונג העליון שהוא הממוצע בין המאציל לנאצלים שהוא למעלה מן ההשתל' כנ"ל וד"ל. וזהו מוכרח בכל ההשתל' מעולם לעולם כמו מעולם הא"ס לעולם הנאצלים הוא בחי' כהן עילאה הנק' אור קדמאה הנ"ל היינו דוקא ע"י בחי' יסוד דאבא שמביא השפעה לנאצל כו', ועד"ז הוא בחי' כהן תתאה הנ"ל שמביא השפע לבי"ע והוא פי' דמשמש לי' הנז' למעלה. אבל בהיכלות הקליפות דאת זלע"ז עשה האלקי' מאחר שנק' לע"ז הרי הן מנגדים ממש ומוכרח שבהם הוא בהיפוך מן הקדושה כו', והענין הוא להיות ידוע דגם בקליפות נמשך בחי' כהן מבחי' חכ' דקליפה והוא נק' כהן און כו', וכמ"ש יתפרדו כל פועלי און שהוא ענין עומק מחשבת דבר רע כמ"ש ואיש און מחשבותיו כו' וכתיב לא הביט און ביעקב כו' כי בקליפו' החכמה אינה אמיתית רק נק' ערמה ומרמה כמ"ש במ"א דזהו שרש ענין חכמ' דקליפות. והנה ערך הערמומי' הוא לפי ערך אמיתי' החכמה וכמ"ש אני חכמה שכנתי ערמה כו', ולכך נק' כהן און ובחי' יסוד דחכמה דקליפה הוא אשר מביא ההשפעה לכל ההשתל' בהיכלות החיצוני' כו', וזהו תחותי' משמש כהן און וד"ל.
והנה בסמוך יתבאר בסוף המאמר הנ"ל דחמוהי דיוסף אקרי כהן און כו' דבכאן מיירי בבחי' יסוד ז"א ולא בבחי' יסוד דאבא כו'. וזהו שא' כאן דהמנגד וההיפוך לבחי' יסוד ז"א דקדושה שהוא בחי' יוסף הוא כהן און והוא לסטר שמאלא כו' והה"ד ויאמר אפרים כו', פי' מה שבבחי' יסוד ז"א דקדושה הנ"ל הוא בכל חי[ד]ו וכל ברכאן כו' לפי שנמשך ומלובש בו מבחי'ענג העליון כנ"ל, אבל ביסוד ז"א דקליפה נהפוך הוא ששם הוא מקור כל העצבות והמ"ש וע"כ כל הדינים הקשים נמשכים משם כו'. וזהו פי' און מלשון אנינות ואבילות כו', והוא מפני ששרש יניקת החיצונים הוא למעלה מסטר שמאלא, פי' מבחי' הקו השמאל דבג"ה והוא בא ונמשך מבחי' פסולת גבורות העליונות דקו השמאל כידוע ומבואר במ"א והוא היפך השמחה והעונג שיש בבחי' יסוד ז"א דקדושה הנ"ל והוא מפני שאזלעו"ז עשה כו'. וזהו ויאמר אפרים [אך] עשרתי הוא בחי' יסוד דקליפה שמתכנשין בו כל ההשפעות שמקבל ממלך זקן הנ"ל מפסולת שפע האצי' וכו', מצאתי און לי פי' כח המוליד להוליד חדשות, אמנם מפני שהוא לסטר שמאלא הוא בא בבחי' אנינות ויגון היפך השמחה כו' וד"ל. וזהו שאמרה רחל בן אוני מבחי' הגבורות דקו השמאל שהיו נאחזים בה בשעת מיתתה כו' ויעקב קרא לו בן ימין לסטרא דימינא הנ"ל שבו מלובש בחי' עונג העליון כו' וד"ל.
ועתה יש להבין סוף סיום המאמר (בדס"ח ע"א) א"ר אבא האי כהן און לא כתי' ביתרו כו', פי' וענין קושייתו הוא שהרי נתפרש במאמר הקדום בפי' כהן און  ּ דלסטר שמאלא כו' שהוא המנגד באת זלעו"ז כו' לבחי' יסוד דקדושה דלסטר ימינא, ומבואר למעלה דבחי' כהן דקדושה הוא בחי' יסוד דאבא כמ"ש למעלה ותחותי' רזא דאור קדמאה כו' ובכהן דלתתא הוא רזא דמיכאל כו' שהוא ג"כ בחי' חכמה שבמל' דאצי' וכנ"ל. ואיך יתכן כך דהא האי כהן און לא כתיב ביתרו שהוא המנגד למשה בחי' יסוד אבא וביתרו כהן מדין כתיב ולא כהן און כו', והשיב לו ת"ח חמוהי דיוסף כהן און אקרי כו' עד משה ויוסף ברזא חדא קיימא ו"ו תרין כחדא, פי' ו"ו תרין כחדא היינו בחי' יסוד אבא שמלובש בבחי' יסוד ז"א דידוע שהמה ב' ווי"ן וי"ו רבתא וי"ו זעירא, ומה שהן תרין כחדא עד"מ הגשמי שאין קישוי אלא לדעת ומיד שמהרהר במוח שאז נמשך טפת אבא הרוחניות במוח תיכף ומיד יומשך ליסוד כו' והרי בקלקול כלי המוח לא יוליד כי המה תלוי' זב"ז ומתאחדי' כאלו הן כלי אחד כמ"ש במ"א וד"ל.
ומ"ש חמוהי דיוסף כהן און ולבתר חמוהי דמשה כהן מדין כו', הענין הוא דהמנגד דאת זלעו"ז דיוסף בחי' יסוד ז"א דקדושה כנ"ל הוא בחי' [כהן און הנ"ל שהוא ג"כ] כח המוליד אלא שהוא בבחי' אנינות כנ"ל והמנגד דאת זה לעו"ז דמשה בחי' יסוד אבא דקדוש' אז הוא בחי' כהן מדין [וענין כהן מדין] ע"ש אשת מדנים כו'. יובן ע"פ הקדמה הידוע דאו"א דקדושה הן נקראי' תרין ריעין דלא מתפרשין לעלמין, והטעםשזיווגן תדיר להיות כי מבואר למעלה בענין רזא דקדש הקדשים כו' שבחי' הארת הכתר מאיר עליהם תמיד וידוע שיש בו מבחי' הארת הא"ס שהוא בתכלית האחדות הפשוטה ע"כ יחוד דאו"א הם ביחוד בתמידות ג"כ להיות תמיד בתכלית ביחוד, כי בחי' הא"ס הוא להיות תכלית היחוד ותכלית האחדות היפוך הפירוד וההתחלקות כו' וע"כ לא מתפרשין לעלמין מפני שהן קרובי' אל אור א"ס שבכתר כו', משא"כ באת זה לעו"ז שלהם בחו"ב דקליפ' הוא ההיפוך והמנגד לזה ממש כמ"ש ומשם יפרד כו' דהיינו שיבא בהם בחי' הפירוד ו[ה]התחלקות בתכלית ולזה הטעם נק' כהן מדין בבחי' ריב ומדון והוא בחי' יסוד אבא דקליפה וגם נוק' דיליה נק' אשת מדנים וד"ל. וזהו רזא דאשת מדנים שמקבלת מכהן מדין שהוא המנגד ממש למשה בחי' יסוד אבא דקדושה, וזהו שא' חמוהי דיוסף כהן און ולבתר חמוהי דמשה כו' כי בחי' יסוד ז"א דיוסף נתברר תחלה מיניקת כהן און חמוהי ואח"כ ממשה נתברר גם בחי' יסוד אבא מיניק' כהן מדין חמוהי דמשה, [ו]להיות כי יסוד אבא מתלבש אח"כ ביסוד ז"א כנ"ל ע"כ מסיים המא' דמשה ויוסף ברזא חדא קיימא ו"ו תרין כחדא לאחר הבירור דוקא כנ"ל וד"ל. וזהו שאמר בסוף מאמר הראשון וכד האי מלך וכהן אתכפיין ואתברו אסתלק יקרא דקודב"ה לעילא ותתא, פי' לעילא בבחי' יסוד אבא רזא דאור קדמאה הנ"ל שנברר מבחי' כהן מדין ולתתא בחי' יסוד ז"א שמוליד נשמות בבריאה כו' והוא רזא דמיכאל כו' שנברר מבחי' כהן און הנ"ל וד"ל.
 ּועם כל הנ"ל יובן הטעם שנקראת אשת [משה] צפורה ואשת יוסף אסנת בת פוטי פרע כהן און כו', דהנה ידוע דנוק' דקדושה הוא בחי' הדבור העליון וידוע שמקבלת השפע רק מבחי' אחוריים דיסוד ז"א כו'. וביאור הדברים ידוע עד"מ באדם התחתון הנה אנו רואים שאיזה דבר אהבה ותשוקה שבלב לא יוכל להביא בדבור ולפרש אותו היטב כמו שהוא בלבו ממש ואפי' במכתב באותיות הכתב, וגם כי רוצה להסביר הדבר ברבוי דברים וברבוי המכתב לא יוכל לפרש ולגלות כמו שהדבר הוא באמת בתוך לבבו אלא רק אפס קצהו יתגלה בדיבור וכתב והוא בחי' החיצוני' של אותו הדבר בלבד. אבל פנימית הלב שיש לו באותו הדבר שנתקע בו כו' לא יתגלה לעולם לא בדיבור ולא בכתב וא"כ בחי' האותיות ותיבות הדבור שמקבלים השפע מן המדות שבלב [הנה] אין מקבלים רק מבחי' חיצוני' ואחוריים של הלב ולא מפנימיותו כלל, וזהו משל להבין למעלה שבחי' נוק' דקדושה מקבלת רק מבחי' אחוריי' דיסוד ז"א שהוא אור השפע הבא מן המדות כנ"ל לפי שאין השפע בא מהם רק בבחי'חיצוניות ואחוריי' כנ"ל וד"ל. והנה מאחר שהי' יוסף מרכבה לבחי' צדיק עליון בחי' יסוד ז"א ע"כ היתה לו אסנת לאשה בבחי' נוק' דקדושה אחר הבירור שנתבררה והעלה אותה מבית פוטיפר[ע] כהן און כנ"ל לקבל מבחי' אור זרוע לצדיק דקדושה בבחי' אחוריים דיסוד ז"א כו' וממנה הולך אח"כ ירידת שפע הקדושה למטה, ואמנם אין הירידה אלא מבחי' האחוריים שלה והוא מבחי' שערות דנוק' כו' לפוטיפרע כהן און כידוע דאין יניקת החיצוני' רק מבחי' אחוריי' דנוק' דקדושה, וא"כ כהן און דקליפה מקבל מתמצית ופסולת אחוריי' דאחוריי' בלבד, וגם בזאת השפע שמגיע לו מן הקדושה הנה הוא מתברר עי"ז וכמ"ש למעלה ונמצא פוטיפרע כהן און עדיין אינו בבחי' הקליפ' לגמרי אלא הוא בחי' ממוצע בין הקדושה לקליפה לאחר הבירור כו' וד"ל.
ועד"ז יובן ג"כ בענין צפורה אשת משה כו', דהנה ע"ד הנ"ל במדות שבלב שא"א שיבאו פנימיות שלהן באותיות הדבור כו', כמו"כ א"א שיבא בחי' אור השכל והחכמה כמו שהיא מושכלת במוח ממש לידי גילוי אותיות גם באותיות מחשבת השכל הנק' אותיות השכל, והוא בחי' גילוי השכל כשישיג בבחי' דבר מה בהשגה במוח עד"מ אדם חכם שיודע איזה שכל וסברא כבר והיא בכח שכלו תמיד וכשילמוד אותה או יהרהר בה הרי יבא אותו השכל והסברא לידי אותיות מחשבה והשגה במוח, הנה א"א שיבא אור השכל ההוא במושג כמו שהוא ממש רק מלובש ממנו בהשגה רק בחי' החיצוני' והאחוריי' ממנו. והמופת לזה שהרי יוכל אדם לחשוב שכל וסברא פעמים רבות ולא יהי' כל העתים בסגנון א' במוח השגה אלא לפעמים כך ולפעמים כך בצירופים שונים ועכ"ז אין השכל והסברא משתנה מחמת זה כלל כמו שיוכל האדם להסביר איזה שכל בכמה מיני לשון בלה"ק או בשאר לשונות וכו' וכמ"ש במ"א, והכל ענין א' מפני שאין מאיר בהאותיות של השכל רק מבחי' החיצוני' ואחוריי' של השכל ולא מפנימיו'  ּ (וע"כ נק' האותיות בלשון תרגום כי המה מקבלים רק מבחי' אחוריים דחכ' כו' וכמ"ש במ"א וד"ל). ונמצא האותיות של השכל הן בחי' אחוריי' דאחוריי' דחכמה עצמה מאחר שבאותיות של השכל אינו מאיר רק מבחי' החיצוניות והאותיות הן לבוש החיצוני' כי האותיות הן מתחלפים גם הן כו' וד"ל.וכ"ז משל להבין למעלה בבחי' נוק' דאבא דאצי' הוא כמו עד"מ בחי' אותיות השכל והוא מקבל מאור יסוד אבא רק מבחי' החיצוניות כנ"ל וזהו בחי' אשת משה שנק' צפורה מלשון וענין צפור המצפצף כו' והוא בחי' אותיות השכל שמקבלים מבחי' משה יסוד אבא כו', וממנה הולך בירידת המדרגה אור שפע דקדושה למנגד דמשה והוא חותן משה כהן מדין הנ"ל וגם הוא אינו מקבל רק מבחי' אחוריי' שלה כנ"ל ונמצא בחי' כהן מדין מקבל רק מבחי' אחוריי' דאחוריים דחכמה דקדושה כו', וכ"ז לאחר הבירור וכמ"ש למעלה דמשה ויוסף ברזא חדא קיימא כו' שאינו אלא לאחר דאתכפיין האי מלך וכהן דבסט"א ע"י הבירור דכהן מדין וכהן און כנ"ל וד"ל. ועם הנ"ל בצפורה אשת משה יובן המדרש דצפורה היתה תאומה של הבל ובה נתקנא קין כו' וידוע דהבל הי' משרש נשמת משה כי אותיות מש"ה משה שת הבל כו' ע"כ לקח משה לצפורה תאומה של הבל לו לאשה ובה ועל ידה הי' משה מברר הבירור כנ"ל ותיקן בזה נשמת הבל ותאומתו וד"ל.
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פרשת יתרו · ענין קין והבל
בעזר"ה שבת פ' תבא
ענין קין והבל. הנה בספר לק"ת להאריז"ל בענין ערי מקלט בפ' שופטים כ[תוב] שם הטעם לערי מקלט לעתיד ג"כ מפני שא"א להיות הקץ עד שיכלו זרעו של הבל, וכל אותן בנ"א שנהרגו בשגגה בהריגה ולא במיתת עצמן הן מזרעו של הבל וכמ"ש דוד על אבנר הכמות נבל ימות אבנר כו' לפי שה[י'] מבחי' הבל ע"ש. ואם זכו אחישנה לא זכו בעת"ה כו' אבל בין כך ובין כך א"א כ"א עד שיכלה זרעו של הבל ע"ש באריכות. הנה בתחלה יש להקדים בענין הרבוי של ההתחלקות שנמצא בעולמות שהוא בא מסיבת הגבורו' דוקא, וזהו מ"ש וארב"ה את זרעו ואתן לו את יצחק כו' וארב"ה בגימ' יצחק כידוע וגם מבואר במ"א לפי שבחי' הריבוי שהוא פי' ארבה את זרעו הוא נמשך ע"י בחי' הגבורות דיצחק דוקא. וביאור הדברים הנה אנו רואים באמת רבוי מינים שונים מאד בעוה"ז השפל ג"כ ומזה נבין עד רום המעלות שבכל עולם לפי ערכו יש בחי' הרבוי וההתחלקו' לאין מספר כו', דהנה ד' חלקי העולם דצח"מ כ"א
יש בו רבוא רבבות מינים שונים, כמו חלק הדומם הנה יש אבן ועפר ומתכת וכיוצא בזה רבבות מינים ממינים שונים, וכן חלק הצומח יש תבואות ואילנות ופירות ועשבים ובכאו"א רבוא רבבות אופנים ממינים שונים כו', וכן בחלק החי דגים ועופות ובהמות וחיות ובכאו"א רבבות מינים ממינים שונים לאין שיעור, וכן במדבר יש רבבות מינים בכ"א שונים זמ"ז בדעותיהם ובמדותיהם כו'. וע"ד כ"ז יובן בעולם העליון מעולם הזה השפל דגם שם בהכרח לומר שיש כמו כל בחי' הרבוי  ּ הזה ממש מאחר דעולם הרוחני כמו עולם הגלגלים והמזלות הוא בחי' המשפיע לדצח"מ הגשמי' הרי בהכרח שימצא במשפיע כל פרטי אופני הריבוי שבמקבלי' כו', ועד"ז מעילה לעילה כי גבוה מעל גבוה כו' ועד רום המעלות כן הוא בחי' הרבוי וכמו אפי' בג"ע העליון שימצא בו ריבוי הנשמות ומלאכים ברבבות מדרגות שונות וכן חלקי הדצח"מ דשם המה בבחי' הריבוי מאד וכמ"ש היש מספר לגדודיו כו' ובכל היכל ועולם יש כמה רבבות מחלק הדצ"ח דשם כנ"ל וע"ד שאנו רואים כאן בעוה"ז השפל ממש וד"ל. והנה מ"ש וארב"ה את זרעו כו', פי' ע"י בחי' מדת הגבורה והצמצום דוקא הוא בא ונמשך הריבוי להתחלקות פרטיות מעילה לעילה עד אין שיעור כנ"ל הוא מטעם שטבע הגבורות לחלק ולהרבות חלקים עד אין שיעור כנראה בחוש שטבע האש לפרר לחלקים כו', וכן כמו חמימות התאוה שהוא מעורר הרבוי של התחלקות הטפות זרע ולהיות נובע כמעיין מבלתי יופסק וכמ"ש במ"א. כך עד"מ מבחי' הגבו' עליונות דאצי' דוקא בא סיבת ההתהוות בעולמות בבחי' הרבוי וההתחלקו' וכמ"ש אתה פוררת בעזך ים כו' שהפירור והפירוד לחלקים רבים כנ"ל הוא מפני מדת עוזו שהן הן גבורותיו וכמ"ש להודיע לבנה"א גבורותי"ו ואז ממילא מתפרד השפע בריבוי כנ"ל, ובזה נעשה כבו"ד הד"ר מלכות"ו כי אין מלך בלא ריבוי עם דוקא וזהו עיקר הד"ר כבו"ד מלכותו וכמ"ש ברו"ב עם הדרת מלך ברו"ב ע"ם דוקא וד"ל.
והנה כתיב עושה השלום במרומיו כו' וכידוע מארז"ל דעושה שלום בין מיכאל וגבריאל שזה שר של אש וזה שר של מים ואין מכבין זא"ז כו', וזה לכאורה יפלא מהיכן יוכל להיות השלום בין שני הפכים כאלו אש ומים כו'. אך הענין הוא דיש בחי' צמצום שאחריו נמשך בחי' הקו וחוט כו' והוא מבחי' הגבורות דוקא כנ"ל, ואמנם לפני הצמצום הזה הראשון אין שםבחי' התחלקות כלל וכלל כי שם עדיין מבחי' עצמות אור הא"ס, וידוע דבחי' אוא"ס עצמו אינו בגדר חלקים כלל מאחר שנק' א"ס [ו]אם הוא מתחלק לחלקים וגבולים אין זה מבחי' א"ס וכמ"ש במ"א. וא"כ כאשר מאיר בצמצום הקו והחוט כו' מלמעלה מלפני הצמצום איזה ההארה משם אזי מתבטלים כל בחי' הרבוי וההתחלקות שנמצא אחר הצמצום הראשון והי' כלא הי' ממש, כי אור א"ס עצמו הוא פשוט בתכלית הפשיטות וע"כ הוא מעלה מעלה מגדר התחלקות וריבוי לגמרי, ע"כ גם בבוא אפי' ההארה והשפע מעצמותו גם במה שנעשה לאחר הצמצום אז בא בהם בחי' הביטו"ל במציאות ממש עד שאינם ב' הפכים כלל מאחר שכ"א א[ו]בד את מקומו לגמרי וכאלו אינו במציאות כלל כו' וכמ"ש דבר זה במ"א באריכות וד"ל. וזהו עוש"ה השלו"ם במרומי"ו כו' כי מפני בחי' הביטול הגדול שימצא בהם ע"י הארת עצמות אור הא"ס נעשה שלום בין ב' הפכים כמו מיכאל וגבריאל למטה שהן שר של אש ושר של מים ב' הפכים גשמיי', ועד"ז עד רום המעלות [הרי] מחולקי' ומופרדי' הן ב' בחי' אלו שהוא בחי' חו"ג עד בחי' צמצום הראשון דקו וחוט הנ"ל שמשם שרש הראשון להתחלקות כו' וכנ"ל וע"י הארת אור א"ס שלפני הצמצום נעשה השלום ביניה"ם מטעם הנ"ל וד"ל.
[ב] ואחר הקדמה זו יובן שרש ענין קין והבל בדרך כלל. דהנה שרש בחי' קי"ן הי' מבחי'  ּ הגבורות עליונות שנעשה ממנו הצמצום הראשון כנ"ל וע"כ הי' קי"ן עובד אדמה דוקא, כי האדמה יש בה רבוי התחלקות מינים שונים והוא להיותה בבחי' הפירוד והפירוד דוקא מבחי' הגבורות כנ"ל. והבל הי' בו הארת בחי' החסדים שלפני הצמצום הראשון שאין שם עדיין בחי' התחלקות כלל ואדרבה מקור היחוד הפשוט בתכלית כו', וע"כ הי' הבל רועה צאן דוקא כי ענין רועה צאן הוא בחי' המייחד והמחבר כל המדריגות הנפרדים וההפכיי' שימצאו ביחוד דוקא כמו יעקב שהי' רועה צאן מעקודי' נקודים כו', והי' ענין עבודתו במרעה שלהם רק לחבר ולייחד כל בחי' הנפרדי' כמ"ש במ"א באריכות שזהו הנק' רועה כו', ולכך הי' גם הבל רועה צאן שהוא היפוך בחי' הפירוד וההתחלקות דקין כו' כי הי' מייחד את בחי' הפירוד ע"י בחי' ההארה שלפני הצמצום שטבעו ליחד דוקא כל נפרד מפני בחי' הביטול שנמצא בנפרדים כנ"ל וד"ל. והטעם שזה נק' בשם קי"ן וזה [נק'] בשם הבל מבואר בע"ח והוא בדרך פרט,אבל דרך כלל הם ב' מדרגות הנ"ל ובעבודת ה' יובן ג"כ כדוגמתם והן ב' מדרגות הידועי' בחי' רצוא ובחי' שוב, דהנה בחי' הרצוא ידוע שהוא בחי' ההעלא' מלמטה למעלה כשלהבת העולה מלמטה למעלה דוקא וכמו"כ בחי' רשפי אש התשוקה הנה היא בדרך ההעלאה מלמטה למעלה כו' והוא מבחי' הגבורות דוקא, אבל בחי' שוב הוא בחי' ההמשכה מלמעלה למטה והוא בחי' החסדי' דוקא כמו המים שיורדים מגבוה לנמוך כו' וכמ"ש במ"א. והנה ידוע דב' מדרגות הללו נק' בלשון המקובלים בשם מ"ן ומ"ד בחי' הרצוא הוא בחי' מיין נוק' להיותו בבחי' העלאה כנ"ל וכמ"ש ואל אישך תשוקתך כו' וכתי' רשפי' רשפי אש שלהבת כו', ובחי' השוב הוא בחי' מיין דוכרין דהיינו המשכת המשפיע למקבל שהוא מלמעלה למטה מגבוה לנמוך וכו' ונק' המ"ן בשם קין והמ"ד בשם הבל.
ויובן ביאור זה בהקדים ענין א' והוא במ"ש קול ה' חוצב להבות אש כו', ומבואר בזהר ובע"ח ע"פ [ו]כפטיש יפוצץ סלע כו' דכמו שהפטיש הזה בהכאתו על הסלע הקשה יזרוק ניצוצו' אש הרבה מן הסלע לכל צד כך למעלה מבחי' בוצינא דקרדוניתא כו' עד זריק ש"ך ניצוצי' לכל ע[י]בר כו' ע"ש. והנה ביאור ענין זה המאמר הוא ע"פ הנ"ל בענין וארב"ה את זרעו כו' שטבע הגבורות הוא לחלק השפע לרבבות חלקים שונים כו', וכך הוא ממש במשל הפטיש שיפוצץ בסלע שיוציא כמה מיני ניצוצי' אש לכל ע[י]בר כו' הענין הוא דמה שנמצא בחי' הריבוי וההתחלקו' בכמה ניצוצי' כו' הוא בא מבחי' הגבורות דהיינו ע"י הכאת הפטיש החזק בסלע הקשה. כו' והנה הניצוצו' הללו שיצאו מן הסלע הרי תחלה היו כלולים בבחי' העלם בגוף הסלע הקשה וביציאתן לחוץ הוא שנגלו מן ההעלם כו', ובודאי כשהיו הניצוצו' בהעלם לא היו עדיין בבחי' ריבוי התחלקות והפירוד כזה אלא היו הכל כא' ביחוד אחדות א' אך ע"י ההכאה הוא  ּ שיצאו לחלק בחלקים רבים עד שיש כמה סך ניצוצו' קטנים מפורדים כו'. והנמשל מזה יובן למעלה במאמר הנ"ל ג"כ דע"י בחי' הגבורות עליונות שנק' בוצינא דקרדוניתא ונק' גם בשם קו המדה כו' שהוא כמו הפטיש עד"מ עד שיחלק האור והשפע לרבוי החלקים מאד עד דזריק ש"ך ניצוצו' לכל עיבר כו' וקודם שיחלק הי' כל הניצוצי' בתכלית היחוד במאצילן כו'. וזהו פי' קול ה' חוצב להבות אש, פי' להב הוא עניןהתכללו' כמה ניצוצי' יחד עד"מ הלהב הגשמי שאינו בגדר חלקי ניצוצו' קטנים עדיין כו' אך בחי' החציב"ה בלה"ב הוא בחי' התחלקות והרבוי לכמה ניצוצי' להבות קטנים ע"י הכאות הגבורות דבוצינא כו', וזהו בחי' קול ה' שנמשך מבחי' גבורות דבוצינא הנ"ל לחצוב בחלקים רבים להבות אש שהיו תחלה כלולים ביחוד במאציל כנ"ל להיות מסתעפים ללהבות ניצוצי' רבים כו' וכמא' הנ"ל דזריק ש"ך ניצוצים לכל עיבר כו' וד"ל.
וע"פ כ"ז יובן ההפרש ג"כ בין קי"ן להב"ל דהנה שרש בחי' קי"ן הוא מבחי' הגבורות עליונות דבוצינא הנ"ל שמחלק אור השפע לחלקים רבים כו' (וזהו שמספר קי"ן ק"ס חצי ממספר ש"ך ניצוצי' ומפני שאין לך טפה כו' שאין טפיי' דיצי' עולי' כו' וד"ל), וכידוע דבחי' מ"ן דנוק' הן עולים בבחי' התחלקות ורבוי כו', אבל בחי' הב"ל (הוא אותיות לה"ב ) הענין הוא בחי' [מ"ד] שהוא היפך הפירוד והריבוי כנ"ל אלא הוא בחי' שפע ההעלם שבמשפיע קודם שיתחלק לחלקים כו' וכמשל ניצוצי אור שהיו כלולים בסלע כו', ולכך נק' הב"ל עד"מ הבל הדיבור שאנו רואים שהדיבור הוא רק בחי' התחלקו' ההבל לכמה חלקים אבל ההבל עצמו פשוט הוא וכולל האותיות המופרדי' ממנו יחד כו' וד"ל (וזהו שהי' הב"ל רועה צאן כי צאן כמו צא[י]נה וראינה כו' לשון יציאה רבוי מדרגות מן ההעלם בבחי' הפירוד כו' והבל הרועה הוא המחבר כולם ומייחד אותם כמו ההבל שמייחד כל האותיות שנתפרדו כנראה בחוש וד"ל). וזהו שמבואר בע"ח דהב"ל הוא בגימ' ל"ז והוא בחי' מילוי דשם ס"ג (דיו"ד דס"ג שבטהירו עילאה הוא שנבקע וממנו נעשה שרש התחלקות למטה כידוע והמילוי דס"ג זהו בחי' הבל הכולל כל התחלקות עדיין כו' וד"ל). ופי' המילוי ידוע שהוא בבחי' אור ההעלם שכלול במשפיע עדיין כו' כמו העלם הדיבור כאשר הוא כלול עדיין במחשבה דהיינו שחושב מה לדבר כו' וד"ל. והכל מטעם הנ"ל לפי שבחי' הבל הוא קודם צמצום הראשון כו', והוא בחי' הבל דאורייתא כמ"ש קהלת הב"ל הבלי"ם כו' הכל הב"ל שגם ז' ההבלי' שמתחלקי' בדרך כלל מ"מ כלולים בהבל אחד והוא משום כי הכל הבל, והיינו הבל דאורייתא דוקא להיותו מבחי' שו"ב הנ"ל דאורייתא מח"ע נפקת בהבל אחד ובשעת מ"ת הוא שנחלק לרבוי אותיות וכמ"ש קול ה' חוצב להבות אש כו', אבל שרשה של תורה באמתהוא מבחי' עצמו' אור הא"ס שלפני הצמצום וכמ"ש ואהי' אצלו אמון כו' ואסתכל באורייתא כו' וד"ל. וזהו שארז"ל שאין העולם מתקיים אלא בהב"ל פי תינוקות של בית רבן בהבל דוקא וד"ל. (והיינו ג"כ שרש  ּ ענין הפסוק כי לא על הלח"ם לבדו כו' אלא על כל מוצא פי ה' שהוא הבל דאורייתא יחי' האד"ם בחי' האד"ם דלעילא כו' וד"ל).
[ג] ואחר כ"ז יובן שרש הענין הנ"ל בכליון זרעו של הבל עד הקץ כמ"ש בלק"ת הנ"ל. ותחלה יש להקדים שיש ב' מדרגות במיתה, הא' המיתה שאדם ימות על מטתו בבואו עת[ו ו]זמנו דוקא. והב' אשר ימות בפתע פתאום כמו ע"י מיתת ב"ד או ע"י המל' או ע"י סיבה [אחרת] כמו [מי] שנהרג ע"י רציחה אם במזיד או בשוגג או שנפל מן הגג ומת וכיוצא בכל אלה שאין מיתה כזו בזמנה ועתה עדיין כו'. וההפרש בין ב' מדרגות הללו יובן בהקדים תחלה ענין א' והוא כמ"ש כי צל ימינו עלי ארץ וכתיב ימים יצרו כו', ומבואר הענין במ"א בהיות שבצלם אלקי' עשה את האדם כו' וכדי לתקן בחי' הצלם שלו ניתן לו ימים ושנים במספר וקצבה לפי הצורך לתיקון שצריך לתקן בצלמו, וזהו ימים יצרו כו' במספר מפני שיש גבול לימי חייו של צלם נפשו בגוף עד שיתקן מה שראוי לתקן. וזהו כי צל ימינו עלי ארץ, פי' צ"ל מבחי' הצל"ם נמשך וירד בגופו במדה וגבול ימים כו', והנה לעת קץ ימי חייו כבר נגמר כל בחי' תיקון הצלם דנפשו ואין לו עוד מה לתקן כ"א בגלגול אחר ע"כ יבא בהכרח עת קץ לימי חייו וזוהי סיבת המיתה שבאה בעתה וזמנה על מטתו. והנה ידוע דאת זלעו"ז עשה האלקים וכמו שיש נשמות וניצוצי' דקדושה בעולמות די"ס דקדושה באבי"ע כמו"כ לעומת זה יש י"ס דקליפה בארבע עולמות הללו ג"כ בניצוצ[ו]' ונשמות ומלאכים דמסטרא דנוג"ה כו', וידוע דיניקת הקליפות מתחלת דוקא בסיום שפע אור הקדושה שבכל עולם ועולם כמו בעולם האצי' מתחיל יניקת כתר דקליפה מבחי' אחוריי' דנה"י דמל' דקדושה כו' וכמבואר בע"ח דכת"ר דקליפה דבוק מאחוריי' דנוק' שהוא מבחי' נה"י דנה"י כו'. וזהו ויאסוף יעקב רגליו אל המטה, פי' כאשר כבר מסתיים אורו' דאצי' שהוא בחי' יעקב בחי' ת"ת דאצי' בבחי' נה"י שבו שנק' רגלי"ו כתיב ויאסוף רגליו שנסתלקו בחי' נה"י, וכאשר מסתלק אור הקדושה גם מבחי' התחתונה אזי יש שרש וראש להתחלת החיצוני' שהיא המיתה, שהרי אין המיתה אלא בהסתלקות החיות בתחלה שאם לא נסתלק החיות לגמרי עדיין אין המיתה מצויי'ואחר הסתלקות החיות מכל וכל דוקא אזי מותא שליט כו', והמות הזה הוא שרש יניקת החיצונים למעלה. וזהו שנא' רגלי' יורדות מות פי' מבחי' הסתלקות נה"י דקדושה שהוא החיות הנק' מקור כל החיים כידוע אזי מתחיל יניקו' שרש המות כו' והוא שרש יניקת החיצוני' כי אין יניקתם אלא כאשר נתרוקן אור החיות מכל וכל כידוע, אבל כאשר עדיין יש קצת מבחי' החיות עדיין לא יש להם אחיזה ויניקה כלל כו', וזהו ראה נתתי לפניך החיים והטוב והמות והרע ובחרת בחיים כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. וא"כ מובן לפ"ז למעלה דבעולם התחתון ג"כ הוא ע"ד הזה דע"י מיתה אשר היא באה בעתה ו[ב]זמנה שהוא לאחר שכבר נגמר התיקון דצלם הנפש דעשי' או דיצי' ודבריאה וכיוצא ובהכרח שיסתלק הניצוץ הקדוש כנ"ל, א"כ יש בהכרח התחלה ליניקת החיצוני' ויונקים מבחי' רשימו והוא הארה דהארה מאור ניצוץ הקדושה שנסתלק, וגם יהי' לפעמי' תוספת יניקה להם  ּ מסיבת נפילת אור ניצוצי קדושה ממש שנפלו בבחי' מותרות למטה בהיכלות החיצוני' בעת וזמן הסתלקותם מגופם וכו'.
ועד"ז יובן [בכלל] למעלה בכללות נש"י שהוא בחי' מל' דאצי' שבזמן וקץ הבירורי' דרפ"ח כו' אזי יוכל להיות לחיצוני' תוס' יניקה מחמת טעם הנ"ל וזהו לא זכו בעתה כו', אבל זכו אחישנ"ה להיות בירורי' דרפ"ח לפני הע"ת והזמן. וענין זה הוא מובן למעלה בדוגמא ממה שאנו רואים למטה במדריגת מיתה השני' שהיא לפני הזמן והעת כמו ע"י מיתת ב"ד או מל' או ע"י רוצחי' בשוגג או במזיד, וכמו סיבת הורגי נפש בשגגה דכתיב בהם והאלקי' אנה לידו דלכאורה פלאי איך ימצא להסיבה סיבה מאת ה' בחנם על לא פשע והגם שיש בדברי רז"ל דרשות, אבל לפי מ"ש בלק"ת הנ"ל הענין הוא ע"ד סוד ה' כאשר חפץ ה' בהצלת נפש מישראל שלא יפול ממנה מותרות לחיצוני' ולא ידח ממנו נדח כו' יבוא [לו] סיבה שיהרג לפני זמנו ועתו דהיינו קודם שיתקן בחי' צלמו דקדושה, ואז עדיין לא יש מקום ושרש התחלה כלל ליניקת החיצוני' שהרי אין התחלתם אלא מסיום אורות דקדושה דוקא כנ"ל ולא יפול מהנפש מאומה בהיכלות החיצוני', ואדרבה מלבד שכולו עולה לה' בכל מכל כל אלא עוד יתוסף בהנפש עליי' גדולה ועצומה בהיות שהעלאת מ"ן שלה יגיע למקום ומדרגה גבוה מאד נעלה מה שלא היתה מגעת בהסתלקותה בזמן ועת המוגבל שלה. וכאשר אנו רואים בי' הרוגי מלוכה שנשמותיהם נכללו במוחיןדאימא שהי' בחי' העלא' מ"ן לבינה וזהו מדרגה גבוה מאד שלא היו יכולים להגיע בהסתלקותם בעתם וזמנם כו', ועד"ז גם בשאר הרוגי מיתה שלפני הזמן וכמו הרוגי לוד שאין כל ברי' כו' אע"פ שלא היו אלא הרוגי מל', ועד"ז גם בשאר הרוגי' שלא ע"י עת קץ וזהו והאלקי' אנה לידו כו' וד"ל. ועתה יובן קצת גם במ"ש בספר לק"ת הנ"ל בענין ערי מקלט לעתיד שהוא כדי לכלות זרעו של הבל וכענין לא זכו בעתה זכו אחישנה כו' מפני שבחי' הבל הוא מבחי' מ"ד שלפני הצמצום כנ"ל וחטא הבל עד שיכלה זרעו כו' עמוק עמוק הוא ומובן לי"ח, אך מה שיכלה זרעו ע"י הורגי נפש בשגגה דוקא מובן הוא מטעם הנ"ל כדי שלא יפול לחיצוני' מאורות ניצוצי הנשמות ששרשם מבחי' הבל כשהי' מסתלקי' בעתם וזמנם כו' וד"ל.
הערות
 ענין קין והבל: מאמר זה נאמר ע"י כ"ק אדה"ז בליל שבת פ' תבא תקס"ה ונדפס בב' נוסחאות במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתמג נוסח א' שנרשם ע"י כ"ק אדמו"ר האמצעי והוא הנדפס כאן. ונוסח ב' — הנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז בפתיחה ולהבין מ"ש בלקו"ת ע"פ ואם ירחיב ה' את גבולך. מאמר זה קשור עם מאמר שאמר כ"ק אדה"ז בש"פ שופטים שגם הוא נדפס במאמרי אדה"ז תקס"ה שם ע' תשצח בשני נוסחאות הנחת כ"ק אדה"א שמתחיל שלש ערים תבדיל לך. והנחת הר"מ בפתיחה ואם ירחיב ה"א את גבולך. וקיצור מכ"ק אדמו"ר מהר"ש נדפס שם ע' א'מט. וראה גם אוה"ת בראשית כרך ז ע' תתשסז ואילך. שיחת כ' מנ"א תשי"ב ס"ג ואילך. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ענין קין והבל הנה: הו: (ו)הנה.
 הכמות נבל ימות אבנר: שמו"ב ג, לג.
 זכו אחישנה: סנהדרין צח, א.
 וארב"ה את זרעו: יהושע כד, ג.
 וארב"ה [ד: ארבה] בגימט' יצחק: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' ה בשם הלקוטי תורה — ראה שם טעמי המצות פ' שמיני. פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ח. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ל. וש"נ. נ"ך ע' סו. וש"נ. סידור שער התקיעות רמז, א. תו"ח תולדות קנב, ג. וישלח קפב, א.
 הריבוי. . הגבורות דיצחק: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב שם.
 וכיוצא בזה: דו: כו' ובכאו"א.
 ממינים: שם ליתא.
 ועשבים. . ריבוא רבבות: ראה גם לעיל פ' וארא ס, ב ובהערה 35.
 רבוא. . אופנים: ד: יש. . מדריגות ואופנים.
 ממינים שונים: דו: ליתא.
 בכ"א: ד: בנ"א. ו: ליתא.
 כי גבוה מעל גבוה: קהלת ה, ז.
 היש מספר לגדודיו: איוב כה, ג.
 שטבע האש לפרר: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכד. וש"נ.
 חמימות התאוה. . התחלקות הטפות: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' ד ואילך.
 אתה פוררת בעזך ים: תהלים עד, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצח. וש"נ.
 להודיע לבנה"א גבורותי"ו: תהלים קמה, יב.
 מתפרד: דו: מתפרר.
 אין מלך בלא. . עם: נסמן לעיל רנו, ד.
 ברו"ב עם הדרת מלך: משלי יד, כח.
 עושה השלום במרומיו: איוב כה, ב (ושם שלום — ראה לעיל פ' שמות יג, ד. וש"נ. ד: ובתקס"ה כאן: שלום]. ראה במדב"ר פי"ב, ח. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרמה ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שס. וש"נ.
 בחי' קי"ן הי': גד: ענין קי"ן.
 קי"ן. . הגבורות: ראה ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, פ"ג. (שער ק"נ) שמ"ט פ"ג. לקוטי הש"ס — להאריז"ל — מס' מגילה. ספר הגלגולים פכ"א ואילך. לקוטי תורה להאריז"ל בראשית ג, א (כא, א ואילך). יחזקאל (ב) ד"ה ענין יחזקאל. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשכה ובהנסמן במ"מ לשם.
 קי"ן עובד אדמה: בראשית ד, ב. ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשכה.
 והפירוד: גד: והפירור.
 והבל. . בחי' החסדים: ראה הנסמן בהערה 25.
 הבל רועה צאן: בראשית ד, ב. ראה גם מאמרי אדה"ז שבהערה 26.
 יעקב שהי' רועה צאן: ויצא כט, יד ואילך. ל, כט ואילך. לא, ח ואילך. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א (מהדורת תשמ"ט) בהוספות ע' 15. תו"ח ויצא קעא, ג.
 הרצוא. . מבחי' הגבורות. . שוב. . בחי' החסדי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרל. תו"א יתרו עג, ד.
 המים שיורדים מגבוה לנמוך: ראה תענית ז, א.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.
 רשפי' רשפי אש: שה"ש ח, ו.
 מ"ן ומ"ד בחי' הרצוא. . השוב: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' לד ואילך.
 קול ה' חוצב להבות אש: תהלים כט, ז.
 בזהר: ראה (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. (אד"ז) האזינו רצב, ב.
 ובע"ח: ראה (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ה. עמק המלך (שער או"א) שי"ג, פי"ג.
 [ו]כפטיש יפוצץ סלע: ירמי' כג, כט. הכתוב הובא בעמק המלך. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תקז.
 בוצינא דקרדוניתא: ראה הערה 42.
 סך: ו: ש"ך.
 בוצינא דקרדוניתא. . קו המדה: ראה גם לעיל פ' בשלח קע, ב הערה 322.
 שמספר קי"ן ק"ס: ראה לקו"ת להאריז"ל בראשית ג, כ.
 שאין לך טפה: ראה תענית כה, ב. רוקח סשע"ז. זהר (רע"מ) פינחס רמז, ב. לקמן פ' תשא שפג, ב. תו"א תשא קיב, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קפא. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רכב. וש"נ.
 דיצי': דו: דמ"ן.
 הב"ל. . לה"ב: ראה ת"ז תכ"א (מט, ב). ת"ל (עג, רע"ב). תס"ט (קד, א. קיז, ב). זהר (רע"מ) פינחס רלה, ב. לקו"ת אחרי כה, ג. ובהנסמן במ"מ לשם.
 צאן כמו צא[י]נה וראינה: שה"ש ג, יא. ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א בהוספות ע' 15 ובהנסמן במראי מקומות לשם. תו"ח וישלח קפ, ג.
 צאן. . לשון יציאה: ראה שרש ישע מערכת צון. תו"ח וישלח קפ, ג ובהערה 12.
 דהב"ל הוא בגימ' ל"ז: ראה לקו"ת להאריז"ל בראשית ג, כ. פע"ח (שער השופר) שכ"ו, פ"א. פ"ג. ובמהדורת דובראוונא פ"ב.
 ל"ז. . מילוי דשם ס"ג: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"א. (שער רפ"ח) שי"ח, ספ"א. פע"ח שם.
 דיו"ד דס"ג. . שנבקע: ראה גם לעיל פ' בשלח קנ, ד. וש"נ.
 הב"ל הבלי"ם: קהלת א, ב.
 דאורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל רסח, ד.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 ואסתכל באורייתא: נסמן לעיל רנט, ד.
 שאין העולם מתקיים: ראה שבת קיט, ב. הנסמן לעיל פ' וארא פא, ד.
 כי לא על הלח"ם לבדו: עקב ח, ג.
 יובן: דו: ובמאמרי אדה"ז תקס"ה כאן: יש להבין.
 כי צל ימינו עלי ארץ: איוב ח, ט.
 ימים יצרו: תהלים קלט, טז. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' רסט. תקס"ד ע' לח. לקמן פ' משפטים רעח, ד. רפה, ג. ש, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמא. וש"נ.
 שבצלם אלקי' עשה את האדם: נח ט, ו.
 דאת זלעו"ז עשה האלקים: נסמן לעיל רנא, ג.
 דכת"ר דקליפה. . דנוק': ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ג.
 ויאסוף. . אל המטה: ויחי מט, לג [בהוספת תיבת: יעקב].
 יעקב. . ת"ת: זהר (ס"ת) ויצא קנז, ב. שם ח"ג (תוספות) שב, א.
 מותא שליט: ראה זהר במדבר קיט, א.
 רגלי' יורדות מות: משלי ה, ה. לעיל ערב, ד הערה 140.
 ראה נתתי לפניך: נצבים ל, טו [בשינוי — ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קמו, ד].
 ובחרת בחיים: נצבים ל, יט.
 וקץ: ד: וסוף.
 והאלקי' אנה לידו: משפטים כא, יג. ראה מכילתא שם. מכות י, ב.
 להסיבה: דו: להריגה. וכ"ה במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן.
 בדברי רז"ל דרשות: ראה הערה 71.
 ולא ידח ממנו נדח: שמו"ב יד, יד.
 בכל מכל כל: לשון הגמ' ב"ב יז, א.
 בי' הרוגי מלוכה: ראה פיוט אלה אזכרה (מוסף ליו"כ).
 בי' הרוגי מלוכה. . העלא' מ"ן: ראה ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרכז. וש"נ. בראשית ע' שנז ואילך. וש"נ. שע"ת נו, ב הערה 62.
 וזהו מדרגה: ד: למקום ומדרגה.
 הרוגי לוד שאין כל ברי': ב"ב י, ב.
 וחטא הבל: ראה גם בענין חטא הבל אוה"ת בראשית כרך ז ע' תתשסז ואילך. וע' תתשע.
 וד"ל: בג: ניתוסף: ולהבין דבר זה בתוספות ביאור. וכ"ה במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן.
פרשת משפטים · ואלה המשפטים
בעז"ה שבת פ' משפטים
 ּואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, כי תקנה עבד עברי שש שנים יעבוד ובשביעית יצא לחפשי חנם, וצ"ל כ"ז שלפניהם משמע לשון רבים וכי תקנה [משמע] לשון יחיד דלפי"ז הול"ל כי יקנו ג"כ לשון רבים כו'. אך הענין הוא דכי תקנה א' משרע"ה דקאי אדלעיל מיני' שא' [לו] הקב"ה ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם תשים דוקא דקאי על משרע"ה שהוא ישים המשפטים לפניהם וע"ז קא מפרש קרא לה[ל]ן איך תשים לפניהם כי תקנה עבד עברי וגו'. והענין הוא דהנה כתיב ונתתי עשב בשדך לבהמתך שזה א' משרע"ה שמשפיע בחי' עשב לבהמתך והיינו דכתיב וזרעתי את בית ישראל זרע אדם וזרע בהמה וגו', פי' שיש ב' בחי' ומדריגות בכנס"י, המדרג' הא' הוא בחי' זרע אדם שהם הנשמות שנמשכים מבחי' אדם העליון דכתי' נעשה אדם בצלמנו כדמותנו שאדם אדמה לעליון דהיינו שאלו הנשמות יש להם דעת והרגשה באלקות עד שלהם הוא בנקל העבודה לעבוד היתה בלב שלם ואין העולם מסתיר להם כלל מפני שמרגישים ומכירים את פועלםית' המהווה אותם מאין ליש בדעת והרגשה ממש. והמדרגה הב' הוא בחי' זרע בהמה שהם הנשמות שאין להם דעת והרגשה באלקות שנמשל כבהמות נדמו, אף שיש להם שכל והשגה שמשיגים איך שהקב"ה מחי' את כולם וכולא קמי' כל"ח כי לגדולתו אין חקר, אעפ"כ מאחר שאין להם דעת נמשל כבהמות נדמו כבהמה [ש]יש בה כל החושים ראי' ושמיעה רק שאין לה דעת, כך עד"מ אותם בנ"א שאין להם דעת באלקות אף שיש להם שכל ומשיגים [ומשכילים] גדולת הבורא ית' נמשל כבהמות נדמו, והיינו שהדעת הוא בחי' ההרגשה שמרגיש מקורו מקור החיים אוא"ס ב"ה המחי' את כולם כהרגשת חיי נפשו ממש, אף שאינו משיג מהות החיות של נפשו שאינו בגדר ארוך וגוץ קור וחום שהוא חיות רוחני שאינו נתפס בשכל והשגה אעפ"כ מרגיש מציאותו שהוא כח החיוני המחי' אותו, כנראה בעליל כאשר הוא ישן מסתלק החיות וכאשר ניעור משנתו הרוח החיוני תשוב אליו כמקדם שנרגש פעולת הרוחני החיוני שלו בהרגשה  ּ ממש. כך עד"מ ממש הוא בחי' הדעת באלקות שהוא בחי' ההרגשה שמרגיש החיות הנשפע [מ]מקור החיים להחיות כל העולמות בהרגשה ממש אף דלמחתב"כ מהות החיות הנשפע מחיי החיים אוא"ס ב"ה לכל העולמות להחיותם ולקיימם, אעפ"כ ירגיש בבחי' הרגשה ממש את בחי' מציאותו איך שמחי' את כולם כמו שמרגיש חיי נפשו אף שאינו משיג מהותו ממש כנ"ל. ולכן כאשר אין לו דעת אף שיש לו שכל והשגה באלקות שמשכיל ומשיג גדולת הבורא ית' איךשלגדולתו אין חקר וכולא קמי' כ"ח רק שאין לו דעת והרגשה נמשל כבהמות נדמו שאלו נק' זרע בהמה, הגם שיש לו אמונה באחדות ה' כי ישראל מאמינים בני מאמינים הם כו' שהאמונה היא למעלה מן הדעת שמאמין באמונה פשוטה בלי טעם ודעת כלל כו' ולכך נק' זרע בהמה כנ"ל, משא"כ זרע אדם אדמה לעליון שיש להם דעת והרגשה באלקות שמרגישי' את מקורם מקור החיים אוא"ס ב"ה המחי' את כולם כמ"ש כי עמך מקור חיים וגם זה בבחי' הרגשה ממש כהרגשת חיי נפשו ממש, שזהו בחי' ראי' שרואה בעין השכל ודעת שלו מציאות החיות הנשפע ממקור החיים בבחי' הרגשה נגלית ממש שאין מסתיר להם העולם כלל, אזי יוליד מזה האהבה לה' ית' שהאהבה הוא מדבר שרואה בבחי' ראי' דוקא שרואה בעין השכל ודעת כי עמך מקור חיים שירגישו כהרגשת חיי נפשו וכ[ל] אשר לאיש יתן בעד נפשו ע"כ בטל כל רצונותיו מפני רצונו ית' שהוא חיי נפשו מקור החיים כנ"ל, ואז יהי' נקל להם מאד עבודת ה' [ית'] מאחר שאין נסתר מנגד עיניהם ומרגישים מקור החיים המהווה בכל רגע מאין ליש ממש בכל רגע [ממש כו' כנ"ל] לכך נק' זרע אדם אדמה לעליון כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו כנ"ל וד"ל.
(ב) והנה משרע"ה משפיע בחי' הדעת בכנ"י אף באותן שנק' זרע בהמה שיהי' להם דעת והרגשה במקורם מקור החיים אוא"ס ב"ה כי משה הוא רעיא מהימנא אחד ומיוחד מז' הרועי' עילאין שרועה וזן את ישראל בהשפעות אליהם מוח הדעת המתפשט ממש בכנ"י ולכך הוא גואל ראשון וגואל אחרון כמ"ש שלח נא ביד תשלח והשיב לו הקב"ה אנכי אהי' עם פיך וגו', פי' הוא גואל ראשון שבתחלת הדבור שלו לישראל אמר וידעתם כי אני הוי' כו' שהשפיע להם בחי' הדעת עליון שידעו את הוי' בבחי' דעת והרגשה ממש, כי מקודם כתיב ויאמן העם שהיו מאמינים בה' בבחי' אמונה פשוטה בלי טעם ודעת כלל כי ישראל מאמינים בני מאמינים כו', אך הי' חסר להם בחי' הדעת והרגשה באלקות לידע את הוי' בבחי' הרגשה ממש ע"ז השפיע להם מרע"ה בחי' מוח הדעת כמו שאמר להם בראשית שליחותו וידעתם כי אני הוי' כו' וזהו בחי' גואל ראשון שהי' משפיע להם הדעת בצאתם ממצרים כו'. והוא שיהי' ג"כ גואל אחרון שלע"ל הוא יגאל את ישראל  ּ וישפיע להם בחי' הדעת כמ"ש ומלאה הארץ דעה את ה' כו' כי כולם ידעו אותי וגו' שכ"ז יהי' ע"י בחי' משה שמשפיע להם מוח הדעת שהוא יהי' גואל האחרון כנ"ל וד"ל,וז"ש ונתתי עשב בשדך לבהמתך וגו', פי' עשב הוא בחי' דעת [עליון] שהוא שם ע"ב ושי"ן באמצע התיבה שהוא שי"ן כזה הממשיך בחי' דעת העליון למטה אל בחי' שדה העליונה שנק' חקל תפוחין קדישין בשביל בהמתך המה הנשמות [שנקראי' זרע בהמה שאין להם דעת שמשה משפיע להם הדעת עליון כנ"ל וכמ"ש מצמיח חציר לבהמה] וגו' כמ"ש בזהר על בהמה דאכלה אלף טורין בכל יומא וכנ"ל, והיינו שאף המלאכים עליונים שתחת המרכבה ד' מחנות שכינה נק' ג"כ בשם בהמות וחיות שהם הם הד' חיות שנא' במרכבת יחזקאל פני ארי' אל הימין פני שור מהשמאל כו'. והענין הוא שאף שיש להם דעת גדול שיודעים את רבונם וגדולתו ית' ומתבטלים לפניו בתכלית הביטול וכמ"ש וצבא השמים לך משתחוים וכו' אך אעפ"כ לגבי בחי' מהות המאציל ב"ה הרם ומתנשא לבד בבחי' אין ערוך כו' נמשל כבהמות נדמו כי לית מחתב"כ, ואף המלאכים עליונים אין להם דעת כלל בעצמות המאציל ב"ה אשר הם נבראים מחודשים מאין ליש [ממש] שאין להם ערך כלל אל הבורא ית' לכך לית מחשבה דילהון תב"כ רק במציאותו ית' מפעולתו ניכר גדולתו ית' אשר אין לה חקר ותכלית כלל [לכך לגבי ית' נמשל כבהמות נדמו, ולזאת מצטרכים להמשיך עליהם ג"כ בחי' הדעת עליון מלמעלה מבחי' ומדריג'] משרע"ה רע"מ הרועה וזן את כולם בהשפעת דעת עליון עד שאף אלו שנק' זרע בהמה ימצא טוב טעם ודעת באלקות כנ"ל. ולז"א ונתתי עשב בשדך לבהמתך וגו' כנ"ל שאף המלאכים [ה]עליונים נק' בשם בהמות שאינם משיגים רק מציאותו ית' דהיינו שכל עיקר החיות שלהם וקיומם הוא רק מבחי' שם כבוד מלכותו ית' כמ"ש מלכותך מל' כ"ע כו', וכמו עד"מ במלך ב"ו המולך על כמה מדינות שאין עצם עצמו של המלך מלובש [בתוך המדינות] זולת[י] מלך שמו נק' עליהם בלבד. כך עד"מ למעלה מבחי' התפשטו' שם כבוד מלכותו [ית'] אשר שמו נק' עליהם זה עצמו הוא החיות והקיום של כל העולמות כולן, שזה רק בחי' התפשטות הארה חיצוני' ממנו ית' ולא בחי' עצמותו ית' שאינם מכירים ויודעים כלל דלית מחתב"כ לכך נק' המלאכים העליונים בשם בהמות שאי[נם] משיגים ויודעים [כלל] בחי' עצמותו ית' כנ"ל ולכך נאמר ונתתי עשב בשדך לבהמתך וגו'. והיינו שהמלאכים ממשיכים הדעת עליונים ע"י השיר שלהם שאו' קדוש קדוש קדוש כו' כי אין הקב"ה מצטרך להשיר שלהם כי הוא משובח ומרומם ומפואר לבדו מצד עצמו ית' זולת[י] השיר שלהן הוא בשביל עצמן להמשיך עליהם הדעת [עליון] ע"י השיר שלהן שעוני' באימהוביראה ועונין ג"פ קדוש עי"ז ממשיכי' בחי' הדעת עליון אליהם כנ"ל וד"ל.
(ג) והנה נאמר בפי' יוצר אור כולם כאחד עונים באימה ואומרים ביראה קדוש קדוש כנ"ל כולם כאחד דוקא כמ"ש בזהר דלא מקדשין (לי'] לעילא עד דמקדשין ישראל לתתא דמקדשי' לי' כולא כחדא כנ"ל. והענין הוא שלכך אין מקדשין אותו מלמעלה עד שיקדשו אותו מלמטה שמצפים המלאכים לקדושת ישראל שלמטה דמקדשי לי' כולא כחדא כנ"ל, בהיות שרש ישראל עלו במחשבה לפניו תחלה כנ"ל שנמשכו מבחי'  ּ מחשבה עילאה ושרש המלאכים הוא דבר ה' ורוח פיו ית' כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם וגו' לכך אינם יכולים המלאכים לומר קדוש היינו להמשיך עי"ז בחי' הדעת [עליון] אליהם כנ"ל עד שיאמרו ישראל למטה נקדישך כנ"ל, בהיות ששרש ישראל עלו במחשבה ע"כ ממשיכים משרשם בחי' עליונה כנ"ל ואז המלאכים יכולים להמשיך אליהם הדעת משרשם בחי' דבר ה' ית' אליהם הדעת ג"כ. אבל טרם שהמשיכו ישראל משרשם בחי' מחשבה עילאה כנ"ל אין המלאכים יכולים להמשיך אליהם הדעת משרשם דבר ה' ית' מאחר שלא נמשך עדיין אף במחשבה עילאה איך ימצא בבחי' הדבור עליון, כמו עד"מ א"א לדבר זולתי כשיחשוב בתחלה במחשבתו צירופי אותיות אלו שרוצה לדבר כנ"ל. כך עד"מ למעלה א"א [להמלאכים] להמשיך מבחי' דבור עליון בחי' הדעת עד שיקדשו אותו מלמטה פי' שימשיכו ישראל [ש]למטה ממקורם ושרשם בחי' מחשבה עילאה אל הדבור, והיינו שע"י אמירתם קדוש קדוש קדוש כו' נקדישך כו' הם ממשיכים את הדעת מלמעלה מן המחשבה עילאה לתוך המח' עילאה ואח"כ מהמח[שבה] אל הדבור עליון, אז יוכלו המלאכים להמשיך אליהם הדעת מבחי' דבור עליון ג"כ ואז אומרים המלאכים ג"כ קדוש כו' בשביל להשפיע הדעת מהדבור עליון מקורם אל בחי' עולם העשי' אל ישראל שנפלו למטה ונתלבשו בגופי' גשמיי' דעשי' כנ"ל, ובבחי' ומדרגה א' ישראל הם למעלה מהמלאכים עד שהמלאכי' יצטרכו אליהם שימשיכו אליהם הדעת ממקורם ושרשם מח' עילאה [כנ"ל, ובבחי' ומדריגה אחת המלאכים למעלה מישראל, עד שישראל מצטרכים שישפיעו אליהם הדעת למטה בעשי' מחמת שנתלבשו בגופים גשמי' דעשי', שמצד שרש שרשם הם למעלה מהמלאכים לכך ממשיכים הם ממקורם הנעלה בחי' מחש'עילאה אל בחי' הדיבור עליון שרש ומקור המלאכים העליונים כו'] ומצד ירידתם למטה להתלבש בגופים גשמיים דעשי' המלאכים הם נעלים מהם עד שמצטרכים להשפעת המלאכים שישפיעו להם הדעת שכבר נמשך אליהם ע"י ישראל שלמטה כנ"ל למטה לעולם העשי' ממש. וזהו וכולם מקבלים דין מן דין כו' שהאחד מצטרך לקבל מחבירו שיש מעלה בזה משא"כ בזה וכן להיפוך דלא ראי זה כראי זה לכך מצטרכים זה לזה לקבל זה מזה כנ"ל, ולזאת נאמר ג"פ קדוש הראשון הוא להמשיך מוח הדעת מלמעלה מהמח' לתוך המחשבה עילאה והשני להמשיך מן המח' אל הדבור עליון והג' מדבור עליון אל בחי' עולם העשי' שזהו ירידת השפע עליונה דרך ג' לבושי עליונים מחדו"מ כנ"ל וד"ל.
והנה כ"ז נעשה ע"י בחי' משה רע"מ שהוא המשפיע מוח הדעת מריש כל דרגין מבחי' מח' עילאה עד סוף כל דרגין בחי' עולם העשי' ש[י]הי' עובר דרך ג' לבושי' מחדו"מ כנ"ל, והנה כתיב בזהר ע"פ משה משה דלא פסיק טעמא בגוויי' (אבל אברהם אברהם פסיק טעמא בגווייהו) והיינו שבחי' שפע הדעת הנמשך מבחי' משה רע"מ לתוך המח' עילאה ובחי' ירידת השפע הנמשך ויורד ממנו לתוך בחי' הדבור ומעשה שוין במהות אחד ממש ולא ישתנו כלל בדמותן ובצלמן כנ"ל, וזהו משה משה דלא פסיק טעמא בגווייהו כו' וד"ל. וז"ש ואלה המשפטי' אשר תשים לפניהם משפט הוא לשון הליכה כדמתרגם על משפט הראשון הלכתא קדמייתא כו' והיינו שעתה הוא בחי' עליות העולמות מדרגא לדרגא  ּ עלי' בתר עליי' כו' שז"ש הליכות עולם לו כו', וע"ז אמר ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם דוקא דהיינו משה ישפיע בחי' הדעת עליון שהוא הפנימי' של המדות שהוא עיקר הקיום של המדות כי אברהם הי' מרכבה לבחי' החסד ויצחק למדת הגבו' כו', אבל משה הי' בחי' הדעת עליון שהוא הפנימי' של המדות חו"ג אלו המסתעפים ממנו והוא עיקר הקיום שלהם כנ"ל וע"ז נאמר אשר תשים לפניהם דוקא לבחי' הפנימי' שלהם (גם לשון לפניהם הוא לשון לפנים שהוא למעלה ומקדם אליהם) וד"ל.
(ד) כי תקנה עבד עברי וגו', כתיב קונה שמים וארץ וכתי' בורא שמים וארץ נאמר קונה הכל ונאמר בורא הכל, ההפרש שביניהם [הוא] שבורא שייך בבחי' הבריאה מאיןליש שלא כדרך סדר והדרגת ההשתלשלו' כלל שאין הנברא ערך כלל אל הבורא שהבורא קדמון ונצחי והנברא הוה ונפסד כו' אבל כו', ולכך בחי' הבריאה הוא בחי' התחדשות ממה שנתחדש השפע של הבורא למהות אחר ממש הוא מהות הנברא אשר אין ערך ביניהם כנ"ל. אבל קונה אינו שייך כ"א בדרך סדר והדרגת ההשתל' מעילה לעילה שאין משתנה השפע של העילה כשנמשך ממנו העלול זולת בחי' גילוי מן ההעלם, שבעודו עלול ונכלל במקורו עילתו הי' בבחי' התכללות והעלול (שיש בכלל מאתים מנה ) ועתה נתגלה בבחי' גילוי אבל לא נשתנה ממהות למהות כלל בין קודם הגילוי לאח"כ, ומה גם אין בזה שום חידוש כלל שלא נתחדש [דבר מה] כלל רק אותו הדבר שהי' בבחי' העלם והתכללות נשתנה בבחי' גילוי כנ"ל. וזהו נק' בחי' קונה כמשל האדם הקונה סחורה שמתחלה קודם לקיחתו הי' הסחורה צפונה וטמונה אצל המוכר או החנוני בקופסא או בחנות ועתה כשהלוקח קנה הסחורה הוציאה מהעלמה לידי גילוי שעשאה למלבוש וכדומה וכה"ג, והיינו שהסחורה יצתה מרשות לרשות מרשות המוכר לרשות הלוקח ויצתה מהעלמה לידי גילוי עי"ז כנ"ל. כך עד"ז למעלה ענין יציאת השפע מבחי' העלמה שהיתה נכללת במקורה עלתה לידי גילוי בהעלול זהו נק' בחי' קונה שיצתה מרשות לרשות מהעלמה לידי גילוי כנ"ל, וזהו קונה שמים וארץ קונה הכל כו' כנ"ל, אבל בחי' בורא הוא בחי' התחדשות ממש מאין ליש שלא כסדר ההשתל' כנ"ל וזהו מ"ש בורא שמים וארץ או בורא את הכל כו' וד"ל.
וז"ש כי תקנה עבד עברי כו' שהקב"ה אמר למשרע"ה ואלה המשפטים אשר תשים אתה דוקא לפניהם והיינו ע"י שתקנה עבד עברי וז"ש לי דוקא כי תקנה ע"ע וגו'. והענין הוא דכתי' בעבר הנהר ישבו אבותיכם מעולם, הנהר הידוע הוא בחי' נהר עליון דכתי' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים וגו', פי' כללי סדרי ההשתלשלו' דעולם האצי' נק' בחי' נהר היוצא מעדן להשקות את הגן שנמשך השפע מריש כל דרגין ויורד ומשתלשל למטה עד שמשקה את הגן, ומשם יפרד והי' לד' ראשים וגו' דהיינו שבבריאה מתחלק השפע לד' חלקים שהוא  ּ עלמא דפרודא משא"כ באצי' הוא עולם האחדות הוא רק נהר א' היוצא מעדן כנ"ל ששם תכלית היחוד כנודע, ובעבר הנהר עליון הנ"ל שהוא למעלה מבחי' נהר עליון הנ"ל דהיינו למעלה מסדר ההשתל' ישבו אבותיכם, ולכך נק' ישראלים בשם עברים כמ"ש עברי אנכי וגו' ע"ש בעה"נ שישבו אבותיכם מעולם כו'. והיינושבעבה"נ שהוא למעלה מההשתל' שם הוא למעלה מבחי' התחלקות המדרגות מעלה ומטה נשמות ומלאכים זרע אדם וזרע בהמה כנ"ל, ששם הקטן והגדול שוין בערך א' כלא חשיבי ואין יתרון לגדול על הקטן שכולם שוין בערך א' בבחי' הביטול לפניו כי שוה ומשוה קטן וגדול וכמ"ש אדם ובהמה תושיע הוי' בשוה להאדם והבהמה כנ"ל, וע"ז נאמר כי תקנה עבד עברי שמשרע"ה קונה את בחי' העבד עברי שהי' בעבה"נ העליון בבחי' ההעלם מהעלם לגילוי שיתגלה למטה וימשיך דעת בכולם אף בבחי' זרע בהמה, כי זה שהם זרע בהמה הוא בסדר והדרגת ההשתל' ששם ימצא התחלקות המדרגות מעלה ומטה קטן וגדול כנ"ל, אבל משה הוא בחי' ע"ע שנמשך מעה"נ העליון מהעלם לגילוי ששם שוה מעלה ומטה קטן וגדול כנ"ל, וזהו כי תקנה שמשה הוא הקונה את בחי' ע"ע מהעלם אל הגילוי בשביל השפעת הדעת אף בזרע בהמה כנ"ל וד"ל.
(ה) שש שנים יעבוד וגו', כתיב ואברהם זקן בא בימים וכ' בזהר ע"ז בא בימים ממש באינון יומין דאינון קריבין לי' כו' ע"ש, פי' ימים הם בחי' לבושים שהימים שהאדם חי ע"פ האדמה ע' שנה או פ' שנה ומקיים בהם תומ"צ זהו בחי' הלבושים הנעשים בימים ושנים שתחת הזמן דוקא מהימים שנמשכו מלמעלה מהזמן להתלבש בבחי' הזמן וע"ז נא' ימים יצרו ולא אחד בהם וגו', דהיינו כמ"ש והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלקיך פי' שתכלית הכל מוכרח כאו"א מישראל להתעלות למעלה להיות צרורה בצרור החיים את ה' כו' ליהנות מזיו השכינה בה' ולאשתאבא בגופא דמלכא כו', והיינו ע"י תומ"צ שקיים בעוה"ז תחת הזמן בימים ושנים שחי ע"פ האדמה וקבל מזיו השכינה ב"ה ועונג עליון נועם ה' ית', בהיות התומ"צ נק' בחי' גופא ממש שע"י דוקא ישתאב בגופא דמלכא להיות צרורה בצרור החיים בהלבושי' דתומ"צ כנ"ל (משא"כ המדות אהוי"ר הם רק גדפין לפרחא לעילא כנ"ל ). וז"ש שש שנים יעבוד שש שנים הן השית אלפי שני דהוה עלמא שהוא זמן העבודה כי היום לעשותם דוקא, והיינו שיעבוד הוא לשון עיבוד עורות שהעבד עברי הוא בחי' משרע"ה הוא יעבוד את התומ"צ שנשפלו למטה בגשמיות בעניני עוה"ז הגשמי' שצריך לברר ולינק אותם ולרחוץ ולכבס אותם במים עליונים ממקורו עה"נ העליון וכמשל ה[מ]לבוש גשמי שרוחצים אותו ומכבסים אותו במים טהורים אז יהי' צח ונקי מלובן. כך משה בחי' הדעת עליון מזכך הלבושי' דתומ"צ שנתלבשו בענינים גשמיים ע"י מוח הדעת עליון שעי"ז מזדככיםבזיכוך מעלה וכמ"ש כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה, שמשה הוא רע"מ כרועה ירעה עדרו  ּ שצריך להאכילן עשב השדה ולרחוץ אותם מצואתם כו', כך משה משפיע בחי' עשב השדה כנ"ל וגם רוחץ עדרו במים עליונים דעבר הנהר עליון לזכך הלבושים דתומ"צ כנ"ל וכמ"ש רוחצות בחלב כו' שממשיך בהן בחי' לובן העליון, וזהו בחי' ליבון הלכתא שמלבין ההלכה בלובן העליון כנ"ל וזהו ע"י התפלה שתקנו רבנן שבזמן התפלה מתגלה דעת עליון ועי"ז נזדככו הלבושי' כנ"ל דתומ"צ כנ"ל וד"ל [ו]כדרז"ל על צדיקים אין להם מנוחה לא בעוה"ז ולא לעוה"ב כו', אבל באלף השביעי יהי' מנוחה לחיי העולמים אזי יצא לחפשי חנם חנם בלא מצות כנ"ל וד"ל.
הערות
 ואלה המשפטים: מאמר זה (וביאורו) הוא הנחת הר' משה בן כ"ק אדה"ז מש"פ משפטים תקס"ה. ונדפסה גם במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רמז (נוסח א'). ושם נדפסה גם הנחת כ"ק אדה"א (נוסחא שני'). ובשינויים בתו"א ר"פ משפטים (וראה הנסמן במ"מ לשם). במאמרי אדה"ז שם ע' רפז נמצא מהנחת הר"מ גם ביאור שני. המאמרים (ד"ה ואלה המשפטים וד"ה כי תקנה עבד עברי) שנדפסו לקמן הם ביאורים מכ"ק אדה"א על דרוש זה (הנחתו). ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ואלה המשפטים. . לפניהם: משפטים כא, א.
 כי תקנה. . חנם: משפטים שם, ב.
 א' משרע"ה: ראה גם לקמן רפד, א.
 ונתתי עשב בשדך לבהמתך: עקב יא, טו.
 וזרעתי את בית ישראל: ירמי' לא, כו [בדילוג — ראה לקמן רפ, א. פ' ויקהל תכט, א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' יב].
 וגו': וכ"ה גם באהו.
 נעשה אדם בצלמנו כדמותנו: בראשית א, כו.
 שאדם אדמה לעליון: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 היתה: אהו: ה' ית'.
 שנמשל כבהמות נדמו: תהלים מט, יג. כא.
 וכולא קמי' כל"ח: ראה זהר בהקדמה יא, ב. ראשית חכמה (שער היראה) ש"א, פ"א (ז רע"א). מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרנג.
 לגדולתו אין חקר: תהלים קמה, ג.
 שלו: אהו: של נפשו.
 מאמינים בני מאמינים: ראה שבת צז, א. לעיל פ' בא קי, ד בהערה.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.
 וגם זה: א: וגו'.
 וכ[ל] אשר לאיש. . נפשו: איוב ב, ד.
 מז' הרועים: נסמן לקמן רפב, ב.
 גואל ראשון וגואל אחרון: ראה שמו"ר פ"ב, ד. הנסמן לעיל פ' בא קיח, ג.
 שלח נא ביד תשלח: שמות ד, יג.
 אנכי אהי' עם פיך: שמות ד, יב.
 וידעתם כי אני הוי': וארא ו, ז.
 ויאמן העם: שמות ד, לא.
 ומלאה הארץ דעה את ה': ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה נסמן לעיל פ' בשלח קס, ד].
 כי כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 עשב. . שם ע"ב ושי"ן: נסמן לקמן רפב, ד.
 שדה. . חקל תפוחין קדישין: ראה זהר ויחי רכד, ב.
 מצמיח חציר לבהמה. . דאכלה אלף טורין: תהלים קד, יד. ראה זהר בראשית יח, ב. לעיל פ' בא צג, א. וש"נ.
 וכנ"ל: אהו: כו'.
 המלאכים. . ד' מחנות שכינה: זהר במדבר קיח, ב.
 המלאכים. . בהמות וחיות: ראה גם לעיל קסח, ג. וש"נ.
 פני ארי'. . פני שור: יחזקאל א, י [ושם: ופני. . ופני].
 וצבא השמים לך משתחוים: נחמי' ט, ו.
 [לכך. . ומדריג']: בתו"ח כאן: אבל.
 מלכותך מל' כ"ע: תהלים קמה, יג.
 מכירים: אה: משיגים. וראה בסמוך בפנים בשו"ה משיגים.
 עליונים: אהו: עליון.
 קדוש קדוש קדוש: ישעי' ו, ג.
 ומרומם ומפואר: אהו: ומפואר ומרומם.
 ועונין: שם: ואומרים.
 דמקדשין ישראל: אה: דישראל מקדשין לי'.
 דלא מקדשין. . כולא כחדא: ראה זהר ויחי רלא, א.
 ישראל עלו במחשבה: ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 ישראל. . במחשבה. . המלאכים הוא דבר ה': ראה גם לעיל לט, ד. וש"נ.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 עליונה כנ"ל. . בחי': אהו: מחשבה עילאה את בחי' הדעת אל בחי' דבר ה' ית', ואזי יוכלו המלאכים להמשיך משרשם בחי'.
 מבחי': שם: ליתא.
 קדוש קדוש: שם ליתא.
 וכולם מקבלים דין מן דין: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תקסט.
 משא"כ: אולי צ"ל: מה שאין.
 דלא ראי זה כראי זה: ברכות לה, א.
 משה משה דלא פסיק טעמא: נסמן לקמן רפג, ג.
 אברהם אברהם פסיק טעמא: ראה שמו"ר פ"ב, ו. זהר וירא קכ, א. מנחת שי שמות ד, ג. קרבן אהרן לתו"כ ויקרא א, א ספ"א. בהערה שלפנ"ז.
 משפט הראשון הלכתא קדמייתא: ראה לקמן רפג, ד הערה 111.
 הליכות עולם לו: חבקוק ג, ו.
 הדעת. . עיקר הקיום של המדות: ראה תניא פ"ג.
 אברהם. . החסד: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, א.
 ויצחק למדת הגבו': ראה פרדס (שער הכנויים) שכ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקפ ובהנסמן במ"מ לשם.
 קונה שמים וארץ: לך יד, יט. כב.
 בורא שמים וארץ: נסמן לקמן רפד, ב.
 קונה הכל: תפילת העמידה.
 בורא הכל: בסיום פיסקא זו: בורא את הכל — ע"פ ברכת יוצר.
 אבל כו': כ"ה גם בהכת"י.
 ממה: הו: ממש.
 כנ"ל: גדו: כלל.
 והעלול: אהו: והעלם.
 שיש בכלל מאתים מנה: ב"ק עד, א.
 נשתנה: אהו: נתגלה.
 הי': שם: הימנו. ג: היתה.
 לי: אוצ"ל ל"י לשון יחיד. אהו: לו.
 בעבר הנהר. . מעולם: יהושע כד, ב.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.
 עברי אנכי: יונה א, ט.
 שוה ומשוה קטן וגדול: ע"פ פיוט (לימים נוראים) האוחז ביד מדת משפט.
 אדם ובהמה תושיע הוי': תהלים לו, ז. ראה גם לקמן רפה, א.
 ואברהם זקן בא בימים: נסמן לקמן רפה, ב.
 ימים יצרו ולא אחד בהם: תהלים קלט, טז. ראה לעיל פ' יתרו רעו, ג. וש"נ.
 והיתה נפש אדוני: ראה גם לקמן רפה, ב. וש"נ.
 ולאשתאבא בגופא דמלכא: נסמן לעיל רסט, ד.
 אהוי"ר. . גדפין: ראה תניא פ"מ. מאמרי אדה"א בראשית ע' עה. וש"נ.
 שש שנים יעבוד. . השית אלפי שני: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רנז וע' רפב (נו"ש). תו"א עו, א. ג. לקמן רפא, ג. רפו, ב. רצב, ג. פ' ויקהל תלא, א.
 השית אלפי שני דהוה עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 היום לעשותם: ואתחנן ז, יא.
 ולינק: ה: ולנקות.
 אותו: א: כבפנים. הו: ליתא.
 מעלה: שם: נעלה.
 כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה: שה"ש ו, ו.
 כרועה ירעה עדרו: ע"פ ישעי' מ, יא.
 רוחצות בחלב: שה"ש ה, יב.
 כנ"ל: א: כבפנים. הו: ליתא.
 צדיקים אין להם מנוחה: ראה תרגום לתהלים פד, ח. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מו. וש"נ.
 באלף השביעי יהי' מנוחה: ראה גם לעיל פ' בשלח רכא, ב. וש"נ.
 חנם בלא מצות: ראה גם לעיל פ' שמות א, ב. וש"נ.
 כנ"ל: כן הוא גם בהכת"י.
פרשת משפטים · להבין שרש הדברים הנ"ל
בעז"ה ביאור על הנ"ל.
[ו] להבין שרש הדברים הנ"ל באר היטב, איתא בס' התמונה דהאי עלמא הוא בחי' שמיטה שני' שמיטת הפחד, דהיינו כל וי"ו אלפי שנין דהוי עלמא וחד חרוב הוא בחי' שמטה [שני'] שנק' שמטת הפחד וקודם לזה הי' שמטת החסד לכל וי"ו אלפי שנין שהיתה באופן אחר ממש בדקות ורוחניות יותר שהתורה הי' באופן אחר והעבודה הי' באופן אחר ובנ"א היו כמלאכים כו', ועתה בשמיטה זו השני' ממדת הגבו' שנק' שמטת הפחד העולם מגושם ביותר ועברו כל הצרות לישראל בחורבן בית ראשון ובית שני כו' הכל מצד שנמשכה ממדת הגבו' והפחד כו'. והנה ב' נשמות [לבד] נמשכו משמיטה ראשונה לשמיטה זו לתקן העוה"ז והם חנוך ומשה כו' כמשנ"ת וכמ"ש במשה כי מן המים משיתיהו פי' כי הוא נמשך משמיטה הראשונה שהוא שמיטת החסד שנק' מים ולז"א כי מן המים משיתיהו וגו' ולזאת ירדו ונמשכו ב' נשמות אלו משמיטה הראשונה לשמיטה שני' לתקן את השמיטה זו כו' וד"ל. וז"ש כי תקנה עבד עברי שמשרע"ה נק' ע"ע מצד שרשו שנמשך מעבר הנהר עליון הידוע שהוא למעלה מסדר ההשתל' כו' כנודע ולזה אמר לו הקב"ה כי תקנה ע"ע וגו', ותחלה צריך להבין [היטב] ענין ההפרש בין קונה לבורא הנ"ל בתו[רה] ע"ש.
הנה ידוע ההפרש בין בחי' סדר והדרגת ההשתלשלו' בהדרגה וסדר מעילה לעלול וממדרגה למדרגה ובין בחי' [ש]למעלה מסדר ההשתל' שאינו נמשך בסדר והדרגת ההשתל' כ"א בבחי' דילוג ממהות למהות שלא כדרך השתלשלו', והיינו כמו עד"מ בנפש האדם שמבשרי אחזה אלוה כו' שהמדות נמשכות מהשכל כי לפי שכלו יהולל איש שהקטן שאין לו דעת מתאווה לדברים קטנים והגדול שיש לו דעת מתאוה לדברים גדולים שלפי ערך השגת שכלו כך ערך מדותיו שנמשך אחר הדברים [האלה] ששכלו משגת כו', מפני שהמדות נמשכות מהשכל בסדר והדרגה שיש להם ערך ויחוס אל השכל שבאופן מהות השכל כך הוא ערך המדות כו' ומהשכל נמשכת המחשבה ומהמח' הדבור כו', וכ"ז נק' סדר והדרגת ההשתל' דרך עילה ועלול שנמשכים בסדר והדרגה שהעלול יש לו ערך ויחוס אל העילה שלו כו' כנ"ל. ויש עוד בחי' ומדרגה בנפש האדם שבאה אליו שלא בערך סדר והדרגת ההשתל' כ"א בבחי' דילוג כו', והיינו כענין מארז"ל אע"ג דאינהו לא חזו מזלייהו חזי שכאשר האדם מפחד ואינו יודע ממה [הוא] מפחד כו' ע"ז ארז"ל אע"ג דאיהו לא חזי מזלי' חזי שהפחד נמשך אליו מבחי' המזל שלו שלמעלה מבחי' הדעת והשכל  ּ שלא כדרך ההשתל' כו'.
אך באמת א"א למצוא בחי' ומדריג' זה שלמעלה מהשתלשלות בנפש האדם להרחיב הביאור בזה זולת למעלה נוכל לבאר יותר להבין הדבר [ע]ל מתכונתו כו', בהיות ידוע שיש בחי' עגולים ויושר למעלה פי' יושר הוא כללות סדרי ההשתל' שבינה נמשכה מן החכ' בסדר והדרגה עד שיש לה ערך ויחוס אלי' כו' וכן המדות מבינה כנ"ל במשל מע"ס הנאצלי' נמשכו ע"ס דבריאה כו' וכ"ז הוא בחי' יושר שהוא סדר השתלשלו' העולמות אבי"ע כו', ובחי' עיגולי' הוא למעלה מן ההשתל' הכולל הכל יחד בסקירה אחת ומקיף מכל צד בהשוואה אחת ואין נמצא בו בחי' מעלה ומטה כלל, כמשל עיגול הגשמי שאין נמצא בו מעלה ומטה כלל כמו הארץ גשמי' היא כדורית עגולה כתפוח כו' שאין נמצא בה בחי' מעלה ומטה כלל פי' שבנ"א היושבים על הארץ נדמה להם שהם למעלה אשר בנ"א הדרים [לנגדם] תחתיהם ממש (בעולם החדש אמעריקא ) הםעומדים ברגליהם למעלה ופניהם למטה והיו מצטרכים ליפול לגמרי, אך באמת לגבי בנ"א שלמטה נדמה שהם למעלה ואלו למטה, ובאמת כך הוא ששניהם למעלה שבדבר כדורית לא ימצא [בו] בחי' מעלה ומטה שאותם העומדים בצד דרום נדמה להם שאותם הצפונים הם למטה ואלו הצפונים נדמה להם להיפוך כו'. וכמו שהוא למטה בגשמי' כן שבעיגול הגשמי אין בו מי שימצא ראש וסוף מעלה ומטה כלל, כך עד"מ למעלה ממש בבחי' עיגולים הם המקיפים שלמעלה שנק' בחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' ההשתל' הכוללם יחד בסקירה א' כולם כא' מראש לסוף בהשוואה א' ממש לכל צד בלי שימצא ראש וסוף כלל והיינו כענין מארז"ל בכמה מקומות בש"ס גלוי וידוע לפני מי שאמר והי' העולם ולא אמרו הוא יודע הכל כו', בהיות הרמב"ם ז"ל כתב שהוא היודע והוא הידוע והוא המדע כו' אין לך דבר שחוץ ממנו ית' ודבר זה אין הפה יכולה לאומרה ע"ש, בהיות המאציל ב"ה הוא רם ונשא לבדו מופשט מגדרי התוארים אלו בתכלית הפשיטות עד שהע"ס דאצי' אין להם ערך ויחוס אליו כלל ולכן כאשר נתארו בתואר זה שהוא היודע שזהו כפי הדעת הנמנה בין הע"ס דאצי' זהו שפלות גדול קמי' ית', ומה גם בבחי' הדעת ימצא בבחי' מעלה ומטה כאדם היודע ומקיף בדעתו שמצייר בדעתו כדומה שמים וארץ ובנ"א שעליה תחלה מקיף ומצייר בדעתו הראש הוא השמים ואח"כ הארץ ובנ"א כו' כדומה שנתפס בציור שכלו ודעתו הראש קודם לסוף, דלא סגי בלא"ה שיתפוס דעת כולם כא' בסקירה א' בלתי שתתפשט תחלה בדעתו הראש ואח"כ הסוף מפני שדעתו מתלבשת בתפסו הדבר ההוא והדבר ההוא נתפס בו ומוקף בו ולכך לא סגי בלא"ה כו'. ולכן כאשר נתאר את המאציל ית' ג"כ בזה שהוא היודע את כל סדרי ההשתל' עולמות אבי"ע כו' מרכ"ד עד סוכ"ד שיודע אף מחשבת בנ"א שלמטה שחושב בחדרים כו' אין לך כ"ד נעלם [ממך] כו' מוכרח להיות שהוא מתלבש בבחי' הדעת לידע מציאות כל הנבראים הנפעלים מראש ועד סוף ימצא בו בחי' ראש וסוף שבדעתו יהי' מוקף תחלה הראש הנפעלים  ּ עליונים דאצי' ואח"כ דבי"ע כסדר השתלשלותן כו', אבל באמת המאציל ב"ה מופשט מגדר התוארים אלו בתכלית הפשיטות ואין בו מי שימצא ראש וסוף כלל כי הוא השוה ומשוה קטן וגדול שכולם בערך א' כלא חשיבי קמי' [ית'], ואעפ"כ הוא צופה ומביט עד סוף כל הדורות בכל פרטי פרטיות של הנבראי' אף מחשבות לבות האדם שבחדרי חדרים אין לך כ"ד נעלם ממנו כו' [כי] זהו כדרז"ל הכל גלוי וידוע לפני מי שאמר והי' העולם, שאין הוא היודע את כולם שיתלבש בבחי' הידיעה וידע את כולם כי הוא מופשט מגדר התואריםאלו לגמרי והידיעה הוא ממנין התוארים דע"ס דאצי' כ"א הכל גלוי וידוע לפניו, שהידיעה ממציאת כל הנפעלים בא לפניו לכך יתקשרו כולם בסקירה א' מבלי שימצא ראש וסוף כלל דהיינו שבחי' הידיעה ממחשבות לבות בנ"א דעשי' החושב בחדרי חדרים בא לפניו והידיעה הראשיות מהנפעלים דאצי' כדומה כולן באין כא' בסקירה א' נסקרים להיות הכל גלוי וידוע לפניו דוקא כנ"ל. וזהו בחי' העיגולים שלמעלה מהשתלשלו' עולמות אבי"ע הכוללם יחד בסקירה א' מבלי שימצא ראש וסוף כלל והיינו בחי' כתר דאצי' שמל' דא"ק נעשה כתר לאצי' המקיף הגדול הכוללם יחד בסקירה א' מבלי שימצא ראש וסוף כלל כנ"ל וד"ל.
והנה בדרך פרט אף בסדר ההשתלשלו' עולמות אבי"ע ימצא בחי' המקיפים שלמעלה מההשתל' המקיף לכולם כא' בהשווא' אחת [מכל צד] מבלי שימצא ראש וסוף כו', והיינו כמו בחי' תחתונה דאצי' הוא בחי' מל' דאצי' נעשי' ראש לעולם הבריאה בחי' עתיק דבריאה שכל סדר ההשתל' של עולם הבריאה נסקרים בסקירה אחת בלי שימצא ראש וסוף שלגבי עולם הבריאה נחשבת היא לבחי' מקיף וסובב שלמעלה מן ההשתל' עד שהוא כוללם יחד בסקירה אחת כנ"ל וכן מל' דבריאה נעשה עתיק ליצי' כו' ומל' דיצי' נעשה עתיק לעולם העשי' כו' כנ"ל שכל עולם שלמטה בטל ונכלל בהעליון [הימנו] בתכלית ההתכללו' ונסקרו בסקירה אחת מבלי שימצא ראש וסוף כנ"ל וד"ל.
[ז ] וז"ש ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, פי' תחלה בפ' יתרו נא' עשרת הדברות ששמעו ישראל מפי הקב"ה בכבודו ובעצמו ואמרו למשה דבר אתה [עמנו] ונשמעה [פן] כו', שלא יכלו לקבל השפע מפי הקב"ה בכבודו ובעצמו זולת ע"י הממוצע הוא משרע"ה שהי' נשמתו מעבה"נ העליון הידוע שהוא בחי' המקיפי' שלמעלה מבחי' ההשתל' כנ"ל. ולזאת נאמר ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם שאמר הקב"ה למשה שהוא ישים המשפטים לפניהם שיהא עובר השפע אליהם ע"י משה דוקא והיינו מ"ש כי תקנה ע"ע שש שנים יעבוד כו', והיינו כמש[נת"ל] בתורה שמשה הוא בחי' הדעת עליון שהוא רעי' מהימנא הרועה וזן את ישראל להשפיע [להם] בחי' הדעת עליון שהוא פנימי' המדות, לעבוד הוא ל' עיבוד עורות לברר את המדות ולאהפכא מחשוכא לנהורא להפוך את המדות לקדושה להיות עבודם באופן אחד ממש, שכ"ז עושה בחי' משרע"ה שנק' רע"מ שנמשך מעבה"נ העליון כמ"ש בו כי מן המיםמשיתיהו שנמשך משמיטת החסד שמיטה ראשונה לעבוד הוא  ּ ולברר ולתקן את העוה"ז דקיימא וא"ש, וז"ש שש שנים יעבוד המה הוי"ו אלפי שנין מהאי עלמא שמשה הוא המברר אותן כו'.
ביאור הענין הוא דהנה כתי' וזרעתי את בית ישראל זרע אדם וזרע בהמה וגו', פי' שיש ב' בחי' ומדרגות בכנס"י, הא' הוא בחי' זרע האדם שהמה הנשמות הגבוהות דאצי' כמו נשמות הנביאים והמיוחד שבתנאים כמו רשב"י וחביריו שנמשכי' מבחי' אדם העליון דאצי' שרוכב על הכסא שהוא בבחי' שם מ"ה דתיקון דאצי' שלא הי' בשבירה מעולם, שהנשמות אלו א"צ לברר א"ע כלל כי אין מעורב בנפשותם בחי' רע כלל מאחר שנמשכו מאצי' [התיקון] שלא יגור במגורו רע כלל ח"ו, רק שכל עבודתם בעוה"ז הי' באופן אחד ממש שכל עסקם בתומ"צ הי' בכדי להוסיף אורות באצי' כנודע ולא בשביל לברר בירורי נוגה כו'. והשני' הוא בחי' זרע בהמה שהמה הנשמות דבי"ע שנמשכו מהניצוצים דתהו שנפלו דרך שבירה לבי"ע שאלו נק' זרע בהמה ע"ש בהמה רבה שלמעלה מקור דבי"ע שלשם נפלו הניצוצות דתהו דרך שבירה שהמה מעורבים טו"ר יחד (או מחטא דעה"ד דאדה"ר המעורב טו"ר כנ"ל ) אזי לזאת צריכים לברר הטוב שבהן מן הרע ולהפרידם זמ"ז בתכלית התבררות כו'. והנה ידוע כי בחכמה אתברירו דוקא ע"י [חכמה] כח מ"ה הוא ש' מ"ה דתיקון דאצי' [מתבררי' הניצוצין דתוהו שנפלו בשבירה לבי"ע וע"י משרע"ה שנמשך מבחי' חכמה הוא שם מ"ה התיקון דאצי'] הוא עיקר המברר אותן כנ"ל, ולזאת הי' רועה נאמן של ישראל שהשפיע בתוך הזרע בהמה בחי' הדעת עליון שע"י דוקא יוכל לעבוד ולברר הטוב מן הרע ולאהפכא חשוכא לנהורא כנ"ל.
וז"ש משה [בעצמו] ונתתי עשב בשדך לבהמתך כרועה ירעה עדרו שמראה לבהמתו מרעה טוב ושמן עשב השדה והם אוכלים מעשב השדה מקום מרעיתן שהראה להם הרועה וחיים ממש ויש טלאים אשר אינם יכולים לילך בעצמם לאכול מעשב השדה אזי הרועה מאכילן ומלעיטן כו' כמ"ש כרועה עדרו ירעה בזרועו יקבץ טלאיו ובחיקו ישא כו', כך [עד"מ למעלה] משה [הוא בחי' רועה נאמן הרועה את ישראל להשפיע ] בזרע בהמה המה הנשמות הנמשכי' מבי"ע בחי' דעת עליון שיוכלו עי"ז לברר ולהפוך את המדות לקדושה ולהפריד הטוב מן הרע כו' והיינו דכתיב ונתתי עשב בשדך לבהמתך וגו', פי' שדההעליונה הוא בחי' חקל תפוחין קדישין בחי' מל' דאצי' שנק' שדה כנודע שמשה משפיע בהשדה העליונה בחי' עשב לבהמתך המה הנשמות דבי"ע שינקו מן העשב ההוא ויקבלו חיותם כו'. והיינו שעשב הוא בחי' ש[ם] ע"ב ושי"ן באמצע התיבה כו', פי' ש[ם] ע"ב הוא מדת החסד עליון שנק' בחי' מים שיורדי' מגבוה לנמוך שנשפעו מלמעלה מבחי' משה ד"ע דאצי' למטה לבהמתך הם הנשמות דבי"ע כנ"ל, אך השי"ן שבאמצע התיבה בא להורות שבהדעת הנשפע מבחי' משה כלולים ג' קוין עליונים דאצי' המה ג' אבות שהם חג"ת דאצי' כצורת השי"ן שהוא בג' קוין כנ"ל, והיינו שהדעת הוא פנימי' [המדות] שכולל ג' קוין חג"ת ביחד והוא עיקר המקיים של המדות והוא עיקר המברר אותן לאהפכא מחשוכא לנהורא כנ"ל, כנראה בעליל בנפש האדם המעורב טו"ר יחד שמתאוה בטבעו לכל חפצי עוה"ז  ּ [כל] התאוות רעות והגאוה ודומיהן כל המדות מגונות הרעות כו' וגם נמצא בו בחי' הטוב הוא האהבה והתשוקה לה' ית' כנ"ל, אך הטו"ר מעורבים יחד בתכלית התערובות ולזאת הדעת הוא המבדיל ומפריד הטוב מן הרע להיות הטוב מתברר בתכלית ההתבררות והרע יופרד בפ"ע וידחה לחוץ כו'. והיינו שע"י השכל לבדו לא יתברר הטוב שבנפשו להתהפך לקדושה כלל שאף כשישכיל בדעתו גדולת ורוממות האל ית' איך שכולא קמי' כ"ח אעפ"כ לא תתהפך לבבו לה' לבדו ולא להתאוות תאוות עוה"ז כו' זולת ע"י דעת דוקא יוכל להמשיך מדותיו לה' לבדו, מפני שהדעת הוא בחי' ההרגשה שמרגיש אלקות בבחי' הרגשה וגילוי ממש כמו שמרגיש חיי נפשו בהרגשה ממש כך ירגיש חיות אלקי הנשפע בכל העולמות כמ"ש כי הוא חייך שירגיש החיות הנשפע בכל העולמות ממקור החיים כחיי נפשו ממש וע"ז אמר לאהבה את ה' כי הוא מקור החיים לכל חי כו', אבל מצד השכל אע"פ שמשכיל בשכל אעפ"כ יוכל לעשות בהיפוך השכל שזהו דרך האמונה בלבד וישראל מאמינים בני מאמינים אעפ"כ ימצא בנ"י גנב[ים] וע"ע כו' כמארז"ל גנבא אפום מחתרתא רחמנא קריא כו' והיינו כנודע שהאמונה היא למעלה מן השכל בבחי' מקיף והעלם שנק' בחי' עטרת כנודע. אבל כשיעמיק דעתו בזה וירגיש החיות השופע עליו ממקור החיים בבחי' הרגשה ממש כחיי נפשו שזהו בחי' גילוי אלקות ממש אזי תחלה יתמרמר לבבו מדוע הוא רחוק מאור פני מלך חיים וימר לבבו מאד מזה וישוב בתשובה [שלימה] אליו ית' שזהו מדת הגבורה הנמשך מן הדעת למרת לבבו מאד, וירגיז יצ"ט על היצה"ר כדרז"ל לעולםירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר כו' שענין הרוגז על יצה"ר הוא כשמשיג בדעתו ומרגיש גדולת הבורא ית' וערך ביטול הנפעלי' קמי' עתה יהי' ברוגז גדול על יצה"ר מדוע הסתיר ממנו והחשיך עליו האור אלקי כו' וכמ"ש בלק"א [ע"ש], ואח"כ יעורר ר"ר על נפשו בהרגשתו בדעתו גודל עוצם ריחוקו מאור פני מלך ע"כ תגדל הרחמנות עליו מאד, ואח"כ יתעורר מזה באהבה אליו ית'. נמצא כל המדות אלו חג"ת נסתעפים מבחי' דעת דוקא כנ"ל שזולת הדעת והרגשה במקור החיים בבחי' הרגשה ממש לא יתמרמר לבבו על ההיפוך כלל ולא הי' ברוגז כלל על יצה"ר כי אינו מכאיבו ומה עשה לו היצה"ר, וגם לא הי' מעורר ר"ר כלל על נפשו שאינו מרגיש הרחמנות כלל שלא יחסר לו מאומה אף שמשכיל בשכלו גדולת ה' ית' כנ"ל. נמצא עיקר המהפך את המדות הוא הדעת דוקא שהוא פנימיות המדות הכולל ג' מדות אלו חג"ת כנ"ל. וז"ש ונתתי עשב בשדך לבהמתך שמשה רועה ומשפיע בחי' דעת הכולל ג' קוין חג"ת בבחי' שדה העליונה בשביל בהמתך המה זרע בהמה הנשמות דבי"ע שינקו משם ויקבלו חיותם שיוכלו לברר ולהפוך המדות כנ"ל שהכל נשפע מבחי' משה דעת עליון דאצי' כנ"ל וד"ל.
[ח ] וז"ש שש שנים יעבוד וגו' כמשנ"ת בתו[רה] ע"פ ואברהם זקן בא בימים באינון יומין כו'  ּ הם הלבושים דתומ"צ אך הם נתלבשו בענינים גשמיים לכך צריך לזכך את הלבושים דתומ"צ ולכבס אותם במים עליונים כמ"ש כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה כו' רוחצות בחלב וגו' דהיינו בחי' ליבון הלכתא שמלבן את התומ"צ בלובן העליון כו' וכ"ז עושה מרע"ה רע"מ שרוחץ הרחלים במים עליונים וגם נותן מרעה טוב הוא עשב העליון כמ"ש ונתתי עשב בשדך וגו'.
ביאור הענין הוא, דהנה כתיב והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלקיך כו' שכל ניצוץ אלק[ות מ]ישראל מוכרח להתעלות ולצרור בצרור החיים להשיג נועם ה' ית' בג"ע ולהתענג על ה' ולהשיג זיו השכינה ב"ה שהוא נועם ה' אשר הוא קדמון ונצחי אין לו תחלה ואין לו תכלה כו', שלא יוכל הנברא להסתכל ולהשיג נועם ה' ית' מרוב האור הנשפע מן הבורא ית' אשר אין ערוך ביניהם כלל, ע"ז מוכרח הזיו להתלבש בלבוש וכלי שהלבוש מלביש את האור ומסתיר[ו] וע"י אותו הלבוש יוכל להשיגו ולהתענג ממנו והיינו שהלבוש נעשה מבחי' תומ"צ שקיים בעוה"ז, שהתומ"צ הם חכמתו ורצונו ית' שנמשכו מבחי' אחוריים של החכמה ורצה"ע שהוא בחי' תחתונה של המאציל ב"ה שירדו למטה בסתר המדרגות להתלבש בענינים גשמיים של עוה"ז, ולזאת הם הלבושים המסתירים ומלבישים את זיו השכינה ב"ה שיוכלו הנבראי' להשיגו דרךהלבוש ההוא כו'. וכמו עד"מ למטה באור הנר הגשמי המאיר מאד עד שלא יוכל העין להסתכל בעצם אור מחמת רוב הבהירות של המאור עצמו זולת ע"י מסך מבדיל ומסתיר עצם המסך והאור מאיר דרך המסך אז יוכל העין לראות או כמו באור השמש כו', כך עד"מ למעלה ממש שהנבראים אינם יכולים להשיג ולהסתכל בנועם ה' ית' הוא זיו השכינה ב"ה בעצמו זולת ע"י לבוש ומסך עב המלבישו ומסתירו והאור הזורח דרך המסך העב יכולים הם להסתכל בו ולהשיגו, והיינו בחי' הלבושים דתומ"צ [ש]נעשים בחי' מסך עב לגבי זיו השכינה ב"ה להסתירו ולהלבישו בהיות הם נמשכים מאחוריי' דחכ' ורצון של המאציל ית' מבחי' תחתונה שבו ונתלבשו למטה בענינים גשמיים, [ל]כך הם יכולים להלביש את זיו השכינה ולהסתירו כמסך המבדיל ומסתיר על אור הנר או השמש או כדומה עד שהאור השופע דרך המלבוש והמסך יכולים הנבראים להסתכל בו ולהשיגו ממש ליהנות ממנו בבחי' הנאה ממש וד"ל. וזהו בחי' יומין שנק' לבושי' דתומ"צ שעשה האדם בחיותו ע"פ האדמה ע' שנה שלזאת ניתנה לו במדה ושיעור הימים שיחי' על פני האדמה ע' שנה או פ' שנה בשיעור זו שצריך לעשות לו לבושין לקבל העונג העליון בג"ע כו' כידוע. ובהיות ידוע שהימים הוא בחי' זמן שנמשכו מבחי' שלמעלה מן הזמן [כו'] והיינו שהזיו העליון שלמעלה מהזמן א"א להנבראים להשיגו זולת כאשר ירד למטה להתלבש בבחי' כלי ולבוש במקום וזמן ממש והם הם התומ"צ שהם הל[בושים] והכלים של זיו העליון  ּ שנתלבש בהם שהם נעשי' תחת הזמן במשך ימים ושנים ע"ש כדומה כנ"ל ולכך נק' תומ"צ בחי' יומין שהן בחי' הלבושי' כנ"ל שהכל א' שהזיו העליון מתלבש בכלי ולבוש בזמן ומקום וד"ל (וכמ"ש במ"א ע"ד [רז"ל] עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות דוקא ע"ש ודוק היטב).
[ט] וז"ש שש שנים יעבוד וגו', פי' שמשרע"ה בחי' הדעת עליון דאצי' משפיע מוח הדעת למטה לברר את המדות ולזכך בחי' התו"מ שהם לבושים שעשה בעוה"ז תחת הזמן והיינו כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה שמשה הוא רע"מ כרועה עדרו ירעה במרעה הטוב של עשב השדה וגם רוחץ עדרו במים כו', כך עד"מ משה רע"מ הנמשך ממים עליונים שבעה"נ עליון הידוע שנמשך משמיטה ראשונה שנק' שמיטת החסד כמ"ש בו כי מן המים משיתיהו וגו' הוא רוחץ עדרו במים עליונים לזכך את הלבושים דתו"מ והוא בהשפעת[ו] אליהם בחי' מוח הדעת בזמן התפלה שאז הוא בחי' ההתגלות וההמשכה מוחין דגדלות לכנ"י כו' שע"י בחי' מוח הדעת יזככו את הלבושי' דתו"מ ללבן ההלכות וע"ז נאמר רוחצות בחלב וד"ל. והנה תפלה היא מדרבנן ורמ"ח מ"ע הם מדאורייתא מפנישהעיקר המה המצות מעשיות שבקיומו המצות מעשיות עושה לעצמו לבושים לקבל הזיו השכינה ב"ה כנ"ל רק שהמצות נתלבשו בעניני' גשמיי' וצריך לזכך אותו שהזיכוך שלהם הוא ע"י מוח הדעת המתגלה בזמן התפלה כנ"ל וד"ל.
והנה נת' בתו' שע"י ג"פ קדוש שאו' המלאכים ממשיכים [אליהם] בחי' מוח הדעת ואין מקדשין אותו מלמעלה עד שיקדישו אותו מלמטה כו' וע"ז נא' כולם כא' עונים כו' וכמ"ש בזהר דכולהו מקדשין לי' כחדא לעילא ולתתא כו' שהמלאכים [דלעילא] מחכים וממתינים על ישראל שלמטה לאמר קדוש כאחד ביחד כו'. והענין הוא דהנה המלאכים שלמעלה [ש]במרכבה העליונה נק' ג"כ בחי' בהמות לגבי בחי' עולם האצי' כמ"ש פני ארי' אל הימין ופ"ש מהשמאל כו', שאף שיש להם דעת גדול אעפ"כ לגבי הדעת [עליון] דאצי' נמשל כבהמות נדמו כאלו אין להם דעת כלל, וע"ז צריכים להמשיך אליהם הדעת [עליון] מאחר שהן נקראים בע"ג ותכלית ונפרדים ממש אשר אין להם ערך ויחוס אל הבורא ית' כו'. ואף שנאמר בזהר בכמה דוכתי דבאתעדל"ת אתעדל"ע דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח שלפ"ע ההעלאת מ"ן שהוא בחי' אתדל"ת כך ערך אופן המשכת מ"ד שהוא בחי' אתעדל"ע ממש, אעפ"כ אין המלאכים העליונים יכולים בעצמן להמשיך המ"ד כו' בחי' ד"ע הנ"ל אליהם מפני שאין בהם הכח ביכולתם להתעורר בעצמן בהעלאת מ"ן כמ"ש בע"ח שאף לצורך ההעלאת מ"ן מוכרח לישפע מלמעלה לסייעה לעוררה בהעלאת מ"ן כו', והיינו שנשפע מלמעלה מבחי' אתעדל"ע שמתעורר מצד עצמו בלתי אתעדל"ת כלל לעורר בהעלאת מ"ן שיהי' בה הכח והיכולת להעלות מ"ן ואח"כ כשמעלה מ"ן ממשכת מ"ד כאופן המ"ן כך הוא המשכת המ"ד שהוא בחי'  ּ אתעדל"ע הנמשך ע"י אתעדל"ת כו'. וההפרש בין המ"ד הנמשך ע"י העלאת מ"ן שלמטה ובין המ"ד הנשפע מעצמ[ו] וממילא לעוררה בהעלאת מ"ן כו', הוא שהמ"ד הנמשך ע"י העלאת מ"ן הוא בדרך וסדר הדרגת השתלשלו' עו"ע כו', והמ"ד היורד בעצמו לעורר בהעלאת מ"ן הוא נמשך מבחי' שלמעלה מהשתלשלות מבחי' העיגולים והמקיפי' שלמעלה דהיינו מבחי' ומדרגת משרע"ה שנמשך מבחי' עבר הנהר העליון הידוע לעוררה בהעלאת מ"ן כו'. והמשל לזה הוא כמו באדם שלמטה שמתעורר בתשובה פתאום יפלו לו הרהורי תשובה להתעורר על ריחוקו מאור פני מלך חיים כו' שזה לא באה מצד עבודתו שלמטה שהרי לא עשה עדיין כלום ומאין באה לו התעוררות בתשובה, והיינו בחי' אתעדל"ע שלמעלה מהשתלשלו' שמשפיעים לו הרהורי תשובה לעורר[ו] בתשובה ואח"כ כשישים אל לבו להתפלל ויתפללבכוונה בצעקת לבו אל ה' ית' דהיינו אתעדל"ת ימשיך כיוצא בו [בחי'] אתעדל"ע כו' (אבל טרם שנתעורר בתפלה בהעלאת מ"ן שלא התפלל כלל ופתאום נפלו בלבו הרהורי תשובה זהו מבחי' המ"ד היורד מעצמו מבחי' שלמעלה מהשתלשלו' לעוררו בתשובה כנ"ל). ולזאת אין ביכולתם של המלאכים להתעורר בהעלאת מ"ן מעצמם בלתי שיושפע אליהם מההשתלשלו' הנ"ל מעבר הנהר עליון הנ"ל לסייע אותם לעוררם בהעלאת מ"ן, ולכן אין מקדשין אותו מלמעלה עד שמקדשי' אותו ישראל מלמטה בהיות ישראל עלו במחשבה קדומה ע"ז ממשיכים משרשם בחי' מחשבה קדומה אל בחי' דבור העליון מקור המלאכים שלמעלה שנמשכו מדבר ה' ורוח פיו ית', ואז יוכלו המלאכים לומר שירה שכבר נשפע בהם בחי' הדעת ואח"כ משפיעים המלאכים את הדעת למטה לישראל שלמטה שנתלבשו בגופים גשמי' דעשי', ולכך כולם מקדשין לעילא ותתא כולם כאחד כנ"ל שכמו שבזמן השירה של המלאכים שאומרים קדוש קדוש קדוש כו' נשפע [בהם] בחי' הדעת עליון בחי' מוחין דגדלות [משא"כ בכל היום כולו נשארים בבחי' מוחין דקטנות רק בזמן ההוא שאומרים שירה נשפע בהם בחי' ד"ע בחי' מוחין דגדלות] כך בישראל בזמן התפלה בלבד נשפעים בהם בחי' הדעת שהוא בחי' מוחין דגדלות משא"כ בכל היום כו' כנודע.
וז"ש משה משה לא פסיק טעמא בגווייהו כו' מפני שהכל נשפע מבחי' משה הן בחי' הדעת הנשפע להמלאכים ונשמות דבי"ע שנק' זרע בהמה והן בחי' הדעת הנשפע לזרע אדם דאצי' המה הנשמות דאצי' כמו רשב"י וחביריו, שגם המה מצטרכים להשפעת הדעת דמשה שנמשך מן המים עליונים שבעבר הנהר העליון שלפני האצי', שאף שהם זרע אדם העליון דאצי' וא"צ לברר כו' כנ"ל רק עבודתם להוסיף אורות באצי' כנ"ל אעפ"כ מצטרכי' להשפעת הדעת מבחי' משה שמן המים משיתיהו שלפני האצי' כנ"ל. ולכך אמר משה משה לא פסיק טעמא פי' שמאחר שמשה משפיע בחי' פנימי' האור והחיות דהיינו בחי' דעת עליון שהוא פנימי' המדות לכך לא פסקא טעמא שאין שינוי בין האור והשפע הנשפע מבחי' משה ובחי' עולם האצי' אל בחי' זרע אדם עליון דאצי' ובין בחי' השפע היורד לבי"ע לבחי' זרע בהמה מאחר שהוא השפעת החיות  ּ והאור הפנימי לכך לא ישתנה כלל ושוה במהות[ו] בין באצי' בין בבי"ע, דבשלמא בבחי' חיצוניות דהיינו בבחי' הכלים יש חילוק והפרש גדול בין הכלים דאצי' לכלים דבי"ע ששונים זמ"ז בהשתנות המהות ממש, משא"כ בהאורות הפנימי' אין שינוי כלל כמ"ש ואתה מחי' את כולם בשוה ממש כנ"ל וזהו לא פסקא טעמא וד"ל.[י] ובשביעית יצא לחפשי חנם, פי' חנם שעתה בכל משך הגלות שית אלפי שנין דהוה עלמא הוא זמן העבודה הוא הבירורים דעבד עברי בחי' משה שהוא ש[ם] מ"ה המברר כמ"ש שש שנים יעבוד שמזכך התומ"צ ע"י התפלה שהוא המשכת המוחין בחי' דעת עליון וכאשר מעלה מ"ן ממשיך מ"ד כיוצא בו [מ]למעלה שלפי ערך העלאת מ"ן דתפלה כך ערך המשכת מ"ד אליו ואז נשפע בו מ"ד של מ"ע לעוררו בהעלאת מ"ן בעילוי יותר כו', וכמו"כ מתעלה בעילוי אחר עילוי עד רום המעלות שכ"ז נק' בחי' עליות העולמות, אבל לע"ל באלף השביעי דוקא בגמר ותכלית כל הבירורים אז יהי' מנוחה לחיי העולמים שיגיע לבחי' עבה"נ עצמו שלמעלה מבחי' העלאת מ"ן דמעשה המצות וז"ש ובשביעית יצא לחפשי חנם כדרז"ל חנם בלא מצות כנ"ל והיינו שהמצות הן בחי' לבושים והכלים והברכות דתפלה היא בחי' המשכת האורות מן הכלים כו', אבל לע"ל יתאחדו האורות והכלים בתכלית היחוד ולזאת יצא לחפשי חנם כנ"ל וד"ל, משא"כ בתחה"מ וימוהמ"ש יהי' עיקר העבודה כמ"ש ביחזקאל שער הפונה קדים ביום השבת יפתח כו', וזהו ובשביעית יצא לחפשי חנם וד"ל.
הערות
 להבין שרש הדברים הנ"ל: מאמר זה הוא הנחת הר' משה בן כ"ק אדה"ז ונדפסה גם במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רסב (נוסח א'). ושם נדפסה גם הנחת כ"ק אדה"א (נוסחא שני'). ובשינויים בתו"א משפטים עו, ב. במאמרי אדה"ז שם ע' רפז נמצא גם ביאור שני מהנחת הר"מ. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאים להלן בהמראי מקומות].
 איתא בס' התמונה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 וי"ו אלפי שנין דהוי עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 ב' נשמות. . חנוך ומשה כו' כמשנ"ת: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קעט. לעיל פ' שמות מג, ד.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י.
 החסד שנק' מים: ראה זהר תרומה קסז, א. קעה, ב. שמיני מא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצב. וש"נ.
 כי תקנה עבד עברי: משפטים כא, ב.
 שמבשרי אחזה אלוה: איוב יט, כו. ראה הנסמן לעיל פ' בא צח, ב.
 לפי שכלו יהולל איש: משלי יב, ח. ראה גם לעיל פ' בשלח רמא, א.
 ומהשכל: אהו: ומן המדות.
 בערך: שם: כדרך.
 אע"ג דאינהו לא חזו: ראה מגילה ג, א.
 עגולים ויושר: ראה גם לעיל פ' שמות כג, ד. כז, ב.
 הארץ גשמי' היא כדורית: נסמן לעיל פ' בשלח רמ, א.
 הארץ. . שאין. . מעלה ומטה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תעה וע' תעז.
 אמעריקא: ראה גם תורת חיים בראשית מג, ג ובהערה 22. מאמרי אדמו"ר ה”צמח צדק" תרי"ד ע' ט.
 גלוי וידוע. . העולם: ערובין יג, ב. ועוד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קכה. תו"א יד, ד. לקו"ש קרח כרך יח ע' 197 בהערה.
 שהוא היודע. . המדע: ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ב, ה"י.
 כו': אהו: כי.
 הנבראים: או: ליתא. ה: כבפנים.
 השוה ומשוה קטן וגדול: פיוט (לימים נוראים) האוחז ביד מדת משפט.
 צופה ומביט. . הדורות: מוסף לר"ה (ברכת זכרונות).
 הכל גלוי וידוע: ראה לעיל הערה 17.
 יתקשרו: אהו: יסקרו.
 שמל' דא"ק נעשה כתר לאצי': ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"ב. לקו"ת מסעי צה, ב.
 והנה: א: נדפס כאן: פ"ו.
 מל' דאצי' נעשי'. . עתיק דבריאה: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ב. בהערה הבאה.
 מל' דבריאה. . ליצי': ראה ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"ב. פ"ד. פ"ו.
 ומל' דיצי'. . לעולם העשי': ראה ע"ח שם.
 ז: א: כבפנים. בג: ו. דה: לא נסמן.
 ואלה המשפטים: משפטים כא, א.
 בפ' יתרו: כ, א ואילך.
 דבר אתה [עמנו] ונשמעה [פן]: שם כ, טז [בדילוג].
 אחד: אהו: אחר.
 רע"מ: שם: עבד עברי.
 וזרעתי את בית ישראל: נסמן לעיל רעז, א.
 הנשמות הגבוהות דאצי'. . רשב"י: ראה גם לעיל רז, ד. וש"נ.
 שכל: אהו: ליתא.
 כנ"ל: שם: כו'.
 בחכמה אתברירו: ראה זהר (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצה־ שמות ח"ב ע' שכא.
 [חכמה] כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 חכמה: גו: ח"ע.
 ונתתי עשב בשדך לבהמתך: עקב יא, טו.
 וחיים: אהו: [ו]לחמם.
 לילך: שם: ליקח.
 כרועה עדרו ירעה: ישעי' מ, יא.
 טלאיו: א: טלאים.
 הוא. . להשפיע: בתו"ח: משפיע.
 שדה. . חקל תפוחין קדישין: ראה זהר ויחי רכד, ב.
 עשב. . ע"ב ושי"ן: נסמן לקמן רפב, ד.
 ע"ב. . החסד: ראה גם לעיל פ' וארא פה, א ובהערה 816.
 מים שיורדים מגבוה לנמוך: ראה תענית ז, א.
 אבות. . חג"ת: ראה גם לעיל סא, ד. וש"נ.
 שהדעת. . המקיים של המדות: ראה תניא פ"ג.
 בדעתו: אהו: בשכלו.
 שכולא קמי' כ"ח: נסמן לעיל רעז, ב.
 להמשיך: אהו: להפך.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 לאהבה את ה': נצבים שם.
 מאמינים בני מאמינים: ראה שבת צז, א. לעיל פ' בא קי, ד בהערה.
 וע"ע: ועוברי עבירה.
 גנבא אפום מחתרתא: ראה ברכות סג, א ע"פ גי' הע"י. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' ט.
 שהאמונה. . עטרת: ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ע' תסט. וש"נ. שה"א ו, א ובהערה 10.
 מאור פני מלך חיים: ע"פ משלי טז, טו.
 לעולם ירגיז אדם: ראה לעיל פ' בשלח רכו, ב. וש"נ.
 בלק"א: פכ"ט.
 מכאיבו: אהו: מרגיש מכאובו.
 ח: ב: לא נסמן. דו: פ"ה(!).
 ואברהם זקן: נסמן לקמן רפה, ב.
 כעדר הרחלים: שה"ש ו, ו.
 רוחצות בחלב: שם ה, יב.
 והיתה נפש אדוני: ראה גם לקמן רפה, ב. וש"נ.
 אין לו תחלה ואין לו תכלה: ראה חובת הלבבות שער היחוד פ"ה. המשך תרס"ו ע' כ.
 המסך: אהו: המאור.
 עתיד. . ש"י עולמות: ראה עוקצי' בסופה. לקו"ת בהעלותך לג, ד.
 תפלה היא מדרבנן: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפלה סק"ו, ס"ב. הנסמן לעיל פ' בא קכ, ג.
 כולם כא'. . מקדשין לי' כחדא: ברכת יוצר. ראה זהר ויחי רלא, א.
 המלאכים. . בהמות: ראה גם לעיל פ' בשלח קסח, ג. וש"נ.
 פני' ארי'. . מהשמאל: יחזקאל א, י [ושם: ופני. בדילוג].
 נמשל כבהמות נדמו: תהלים מט, יג. כא.
 דבאתעדל"ת אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל בפ' יתרו רנא, א.
 ביכולתם: אהו: ו[ה]יכולת.
 שאין בהם הכח. . בהעלאת מ"ן: ראה פע"ח (שער הברכות) ש"ב, פ"א.
 אתעדל"ע. . לעורר בהעלאת מ"ן: ראה סידור שער התפלה יט, ב.
 ישראל עלו במחשבה: ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 כולם כאחד: אהו: כחדא.
 משה משה. . בגווייהו: נסמן לקמן רפג, ג.
 ואתה מחי' את כולם: נחמי' ט, ו.
 שית אלפי שנין. . שש שנים יעבוד: נסמן לעיל רעח, ד.
 של מ"ע: אהו: שלמעלה.
 ולזאת: שם: ולזה א'.
 שער הפונה. . יפתח: יחזקאל מו, א [ושם: בדילוג. וביום].
 כו': אהו: ניתוסף: וביום החדש יפתח כו'.
פרשת משפטים · ואלה המשפטים
בעז"ה פ' משפטים
 ּואלה המשפטים אשר תשים לפניהם כו', כתי' וזרעתי את בנ"י זרע אדם וזרע בהמה, פי' וזרעתי הוא אור זרוע לצדיק עליון שמשם מקור מחצב כל הנשמות כידוע, וכמ"ש נשמה שנתת בי אתה בראת כו' ויש בזריעה זו ב' מדרגות א' זרע אדם והב' זרע בהמה. ויש להבין דהלא מקור הנשמות הוא מבחי' פני אדם שבמרכבה ושרש הראשון הוא בבחי' אדם שעל
הכסא כו', ואיך א' וזרעתי זרע בהמה כו' איך יזרע [ה]אדם בהמה כו', אך הנה ידוע דאדם ובהמה הוא בחי' מ"ה וב"ן דאדם גימט' מ"ה ובהמה גימט' ב"ן וז"ש אדם ובהמה תושיע ה'. והענין הוא שיש ב' מדרגות בנשמות א' מה שהנשמה האלקי' נק' ניצוץ כמו הניצוץ שנמשך אחר השלהבת מאליו, כך נר ה' נשמת אדם שמתפעל שכלו ומדותיו  ּ באוי"ר ממילא בהתפעלות אלקי' כמו משכני כו' וזהו בחי' נוק' בחי' מקבל שנמשך אחר המשפיע כמו אחרי ה' תלכו, ואעפ"י שמתפעל ע"י השגה דוקא אך זהו האות שאינה מרגשת כלל בחי' גילוי אור האלקי אשר בהשגתה רק מרגיש ההתפעלות לבדה והוא ההתלהבות לה' לבד, אבל בהארת אור האלקי שבהשגה זו שמחמתה נתפעל בלתי מורגש אצלה כלל בבחי' דעת והכרה. וכמו התפעלות המלאכים כשאומרים שירה אעפ"י שמשיגים אלקות ומן ההשגה יבאו להתפעלות אוי"ר מ"מ לא בא האור האלקי בהשגתם בבחי' הרגשה והכרה בדעת רק מתפעלי' באוי"ר לבד כפני ארי' ששואג כו' (וכמו שיש הרבה שמתפעלי' באהבה אלקי' מצד הטעם והדעת כי הוא חייך וכה"ג מפני שמחיה את הכל כו', אבל אין מרגיש חיות התפעלות שלו רק באהבה לבד ולא מרגיש חיות בהשגתו כלל). וכמו הבהמה גשמי' [ש]מפני שאין בה בחי' הדעת דאדם אין בה בחי' [ה]הרגשה וההכרה לידע מחיי נפשה ולא [ת]רג[י]ש כלל מה ה[י]א אם חי או צומח וכה"ג לא תרגיש בזה שתתפעל נפשה למאכל עשב מהו העשב ואיך שנתפעלה רק עצם ההתפעלות לבד וגם ההתפעלות לא תרגיש כו'. אבל האדם שהוא בר דעת והכרה ע"כ יש בו בחי' ההרגשה בעצמו במה שמתפעל באיזה דבר מאכל בטעם טוב שבו כמו שיודע ומרגיש ומכיר היטב בחיי נפשו איך שהוא חי כו', ולא שזהו רק ידיעה בשכל לבד אלא הכח המרגיש ממש כמו שאנו רואים בצער כמו בהכאת מכה שהאדם מרגיש יותר מן הבהמה כמו יוסיף דעת יוסיף מכאוב כו' והבהמה לא תרגיש כ"כ (וגם באדם עצמו בפנים ירגיש הכאב יותר מבאחוריו כו' וכמ"ש במ"א), וכן בהתפעלו' המדות ירגיש האדם בנפשו יותר וכ"ש התפעלות השכל והרצון והתענוג מרגיש ביותר כו'. וזהו עיקר בחי' הדעת שאינו הידיעה בשכל לבד אלא בחי' ההרגשה וההכרה כמ"ש במ"אשאעפ"י שאין האדם רואה בעין באיכות מהות רוחני' חיות נפשו כלל מ"מ הרי יודע ומרגיש מציאות נפשו באמיתתה כמו שהיא ממש כאלו רואה בעין ממש דהיינו שנתאמת אצלו אמיתית מהותה כמו שהיא חיי גופו ובלעדה מיד ימות, וא"כ ידיעה זו אע"פ שאינה ע"י ראיה בעין ממש זהו כראי' ממש מצד בחי' ההכרה ו[ה]הרגשה שמרגיש לחיות נפשו. משא"כ הבהמה אעפ"י שתחי' גם היא מחיי נפשה הבהמית כמו האדם שנק' חי גם הוא כבהמה אך אין בה בחי' ההרגשה וההכרה במציאות חיי נפשה מפני שאין בה בחי' הדעת כלל. וכמו"כ בהרגשה דהתפעלו' המדות נבדל ערך אדם מן הבהמה שהאדם ירגיש ויודע במהות ההתפעלו' וכ"ש בהתפעלו' שכלו ובמהות השגת שכלו יש בו הכרה והרגשה ממש והוא ע"י כח הדעת וכ"ש בעונג או צער או רצון ובחירה לבחור בטוב ולמאוס ברע הכל ע"י הדעת שמרגיש ויודע יותר בטוב [ו]רע (הגם שהבהמה בורחת מדבר המזיק זהו בחי' טבעיות לבד), וראי' מן התינוק בטרם ידע לבחור בטוב ולמאוס ברע מפני חסרון דעתו כו'. וזהו הנק' בעל בחירה  ּ שאין זה רק באדם ולא בבהמה מצד בחי' הדעת ולא מצד השכל דגם שנתאמת הדבר אצלו עפ"י השכל אין זה נק' דעת רק ידיעה בשכל לבד כמו שנתאמת הדבר שהאש שורף והמים מכבה האש שזהו נק' ידיעה בחוץ ממנו אבל בידיעה והכרה בין טו"ר הוא בבחי' ידיעה והרגשה כמו שמרגיש א"ע כנ"ל וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן ג"כ בנשמות שנק' זרע אדם וזרע בהמה דנשמות שהתפעלותן באלקות באוי"ר טבעיות בלתי טעם ודעת היינו שבלתי מרגיש[י'] כלל בגילוי אור האלקי שמחיה נפשם ואינם יודעים ומרגישים בחיי אלקי' כלל כמו [ש]הבהמה לא תרגיש בחיי נפשה וא"י מעצמותה כלל, והגם שמתפעלים מצד ההשגה אלקי' אבל בלתי מרגישים ויודעי' מזה כלל ועכ"ז נק' התפעלות אלקות ממש והן חיים מחיות האור אלקי ממש רק שהן אינן יודעי' ומרגישי' בזה כו', וע"כ זהו נק' למטה מן הדעת כבהמה וכמו הניצוץ הנמשך למקורו שאין בזה בחירה כלל וכמו התפעלו' המלאכים כנ"ל. אבל נשמות שנק' זרע אדם הוא אשר יש בהם כח הדעת לידע ולהרגיש באור האלקי שבנפשם כמו שאדם שיודע ומרגיש בחיי נפשו אעפ"י שאינו רואה בעין ממש כך הוא בבחי' הכרה והרגשה דנשמות שנק' זרע אדם כמו שהוא בעצם אור האלקי ממש, וע"כ בנקל מאד לנשמות הללו להתפעל בהשגת אלקות בלי יגיעה כלל מפני שבא להם ההשגה האלקי' בבחי' הרגשה והכרה (בל"א ער דער הערט דאס תיכף באיי זיך כו') וד"ל.וזהו וזרעתי את בנ"י כו' שהוא בחי' ב' מדרגות דנשמות הנ"ל שאע"פ שמקור הנשמות הוא מבחי' פני אדם כו', אבל ידוע דאדם כלול מדכר ונוק' ובחי' ב"ן שבמ"ה נק' בהמה שבאדם והוא בחי' זרע בהמה הזרוע מאור ומקור כל הנשמות וכמ"ש דוד ואני בהמו"ת הייתי עמך בחי' בהמה שלמטה מן הדעת ששרשו למעלה מן הדעת דאדם (והוא בחי' בהמה רבה שלפני האצי' דאדם כו'), וכמו שמבואר למעלה דנשמות שהתפעלותם באלקות טבעי' ועצמי' ממילא כניצוץ הנמשך שאין בזה בחירה ה"ז למעלה מבחי' הבחירה דאדם ובזה יתרון מעלה לזרע בהמה על זרע אדם, אבל מה שבאדם יש בו בחי' הדע"ת וההכר"ה וההרגש"ה כנ"ל הרי בזה נבדל ערך זרע אדם על זרע בהמה (וגם בזה יש יתרון מעלה לבהמה במה שביטול שלה לאין האלקי בלתי הרגשה בעצמה כלל שזהו למעלה מביטול המורגש כמ"ש במ"א, אך עיקר אד"ם הוא אדמ"ה לעליו"ן והוא במה שכולל הכל כו', וזהו מה שהוא בעל בחירה ברצון ושכל ומדות בזה נק' אד"ם למשול על הכל כו', ולזאת מה שיש בדעת זה המרגיש בחי' יש נפרד זהו מפני שדומה לאד"ם העליון וע"כ טבעו להתנשאו' על הכל וכמ"ש וירדו בדגת הים כו' וכך הן אותן נשמות שנק' זר"ע אדם שהן בצל"ם אד"ם העליון ממש וד"ל).
[ב] והנה ידוע בענין ז' רועים דמשה נק' רעיא מהימנא ביתרון מעלה על שאר הרועי' והוא במה שמשפיע וממשיך בחי' כח הדעת הנ"ל בנש"י  ּ בכל דו"ד שהוא נשמות שנק' זרע אד"ם בצלם אד"ם העליון שיהי' כאו"א מישראל מרגיש ומכיר את בוראו בבחי' הדעת כאלו הוא חייו ממש כמ"ש לאהבה את ה' [כו'] כי הוא חייך ממש וכמו ש[ה]אדם מרגיש חיי נפשו (ולא כאותן שמדמין בנפשם שמרגישין כח וחיות אלקות בלבם ובנפשם ומטעי' א"ע בזה ביותר, כי הרגשה זו רק בהתפעלות שלו שמרגיש א"ע שהוא נתפעל בהתלהבות אבל הוא דמיון שוא כי עיקר מעלת ההרגשה הוא ההכרה בטוב בבחי' ההשגה האלקי' שבמוחו כשנתפעל בה עצמה בהרגשה (שנק' דער הערט טיף כו'). והנה האבות נק' רועים כידוע דאברהם ממשיך ומשפיע בכל ניצוץ קטן אור אהבה אלקי' והוא מה שכאו"א יוכל להתפעל באהבה בלבו בכל יום בעת הכושר כמו בק"ש מפני שמאיר על נפשו משרשו הראשון שהוא אהבה דאברהם, וכן נמשך ונשפע בכל יום בכל נשמה פחד אלקי' להיות סור מרע מבחי' פחד יצחק וכן יעקב ממשיך רחמים שיוכל כל ניצוץ אלקי' לעורר עליו ר"ר העליוני' לשוב לה' כו', וכל זה למטה מבחי' אד"ם שהוא בחי' הדעת שנמשך ע"י משהשנק' רעיא מהימנא שלמעלה מן האבות כמ"ש וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי כו' שהוא בחי' פנימי' המדות ומקורן ונק' דעת המתפשט במדות להחיותן כידוע, ובלעדי הדעת אין למדות אהוי"ר קיום וחיות כלל לפי שהדעת הוא המעמיד ומקיים את המדות שבלב, והיינו מטעם הנ"ל שהדעת הוא בחי' ההרגשה במוח בהשגה [ה]אלק[י]' עד שנכנסת בקרב ולב עמוק ששם משכן המדות אהוי"ר ע"כ הרגשה זו שבלב נק' דעת המתפשט במדות שבלב להיות להם קיום וחיות חזק וכמו לאהבה כי הוא חייך הרי כאשר ירגיש בטוב טעם זה כי הוא חייך ממש גם בלבו אז ממילא יתקיים אור התפעלו' האהבה שבלבו כו', ואם אין כח הרגשה זו מתפשט במוח ולב ונמצא הגם שמתפעל באהבה ע"י ההתבוננו' יפול במעט רגע וצריך לחזור ולהתייגע בהתבוננו' כו' וד"ל.
ונמצא ששפע אור וכח הדעת שבמשה הוא בחי' פנימי' ומקור לחיות התפעלו' המדות אהוי"ר שע"י האבות וזאת היא עבודת משה שנק' רעיא מהימנא ביותר מן האבות, כי גם המדות אוי"ר שנמשך לכ"א ע"י האבות הוא רק בבחי' אמונה שלמטה מן הדעת שכבר ירושה היא מאבותינו נטוע בכל אחד מישראל מתולדתו מרגיש חיי נפשו מאלקי' חיים אבל בחי' הדעת הנ"ל הוא למעלה מן האמונה (ומבואר במ"א (בס' שער האמונה ) שיש לאמונה שרש גבוה שהוא למעלה מן הדעת וכמ"ש כולם ידעו אותי זהו גילוי כח האמונה לבד). וזהו שלמד משה לבנ"י במצרים שיהיו מכירים ויודעים את בוראם וגם באותות ומופתים שעשה א' וידעתם כי אני הוי' כו' דהיינו שיהי' להם בחי' הדעת בשם הוי' (וכמ"ש ויאמינו בהוי' כו' וכן א' ויאמן העם זה הי' בתחלת יציאתם ממצרים יצאו בכח האמונה לבד וכמ"ש וארשתיך לי באמונה  ּ כו' ואח"כ וידעת את הוי' כו' ע"י משה שהמשיך בהם בחי' הדעת להיות נק' זרע אדם כדי שיוכלו לקבל את התורה פב"פ שהוא בבחי' אדם דוקא וד"ל). והנה ידוע דמשה נק' גואל ראשון וגואל אחרון וכמ"ש שלח נא ביד תשלח דוקא דקאי במשיח שהוא משה כו' וכמארז"ל יבא טוב זה משה ויקבל טוב כו' והיינו לע"ל שנאמר ומלאה הארץ דיעה את ה' ממש, ודיעה זו היא בבחי' ראיה ממש וכמ"ש ולאילמדו עוד כו' כי כולם ידעו אותי פי' ידעו ויכירו אותי כמו שאדם מכיר לרעהו כו' וכמ"ש וא' ביום ההוא הנה אלקינו זה לנוכח כו', ועכשיו הדעת הוא רק בהרגשה והכרה שמרגיש לאור האלקי כמו שמרגיש חיי נפשו כנ"ל ולע"ל יהי' הדעת זה עצמו בבחי' ראיה ממש ולכך משה דוקא יהי' גואל אחרון בהמשכת הדעת שבבחי' ראי' ממש מפני שהי' גואל ראשון בהמשכת הדעת להרגיש ולהכיר את בוראו משום דהא בהא תליא וד"ל.
[ג] ובכ"ז יובן מ"ש ונתתי עשב בשדך לבהמתך, דהנה ארז"ל אסור לאדם לאכול עד שיתן מאכל לבהמתו שנא' ונתתי עשב בשדך כו' והדר ואכלת ושבעת. והענין הוא כנ"ל בב' מיני נשמות דזרע אדם וזרע בהמה דנק' בהמה שבאדם בהתפעלות אלקי' בטבעי[ו]', וזהו שיתן מאכל לבהמתו תחלה כו' דהיינו שימשיך בחי' הדעת אלק[י]' בהרגשה והכרה באלקות גם בנפשו הטבעי' שתכיר ותרגיש גם היא בחי' אלקות בבחי' השגה אלקי' שנק' מוח הדעת. וכמו שאנו רואים בחוש שיוכל אדם להתפעל בהשגה אלקי' בכלי מוחו ולבו הגשמי' כמו שנתפעל בגופני' וכמו שא' לבי ובשרי ירננו כו' לבי ובשרי ממש וכן כלה שארי כו', וראי' לזה ממה שמצינו במלאכים שנק' בהמות וחיות כפני ארי' ופני שור כו' שאו' שירה מצד בחי' הדעת דוקא וכמ"ש ולילה ללילה יחוה דעת וא' בזהר דאינון דרגין תתאין דמדת לילה שהן המלאכים שאו' שירה בלילה, ושיר שלהם הוא בבחי' התכללו' וביטול באימה ויראה לגבי בחי' מל' דמל[כותך] מל[כו'] כ"ע כמשל אימת מלך שמתפשט על אנשיו וכמ"ש ואימתך עליהם, והוא גילוי הארה בעלמא עליהם משם כבוד מלכותו ית' שמתפשט עליהם בבחי' שם בלבד רק מה ששמו נק' וכמ"ש וכולם משבחים ומפארים את שם המלך כו', ובשיר זה שהוא בחי' העלא' ע"י השגה אלקי' שלהם במקור חוצבם שהוא שם אד' כמ"ש אדנ"י בם כו' הן ממשיכים עליהם מבחי' הדעת האלקי שיכירו וירגישו יותר בחיות אלקות ששופע בהם וזהו ולילה ללילה יחוה דע"ת כו' וד"ל.
וזהו ונתתי עשב בשדך עש"ב שי"ן באמצע השם דע"ב דחכמה והיינו ענין ירידת אור [ה]שפע וה[ה]משכהדדעת לג' קוין דשי"ן שהן ג' חללי גלגלתא [דנוק'] שנק' שד"ך והוא שדה חקל תפוחין כו', וכמ"ש מצמיח חציר לבהמה ועשב לעבודת האדם שזהו בחי' המשכת הדעת מאד"ם שהוא משה רעיא מהימנא לבחי' המל' תחלה שזה נק' עשב שי"ן דע"ב שנמשך למל' שנק' עבודת האדם העליון, וז"ש ונתתי עש"ב בשד"ך אבל עשב זה בשד"ך הוא בשביל המשכת מוחין ודעת למלאכים כו' שבמרכבה דפני שור. וכמו"כ תחלה נמשך הדעת לכנ"י שהוא מזון ועש"ב העליון ואח"כ  ּ לנשמות שנק' זרע בהמה להיות גם הם בבחי' זר"ע אד"ם כנ"ל שהוא מה שגם נה"ט יש בה בחי' הדעת וההרגשה להכיר בוראו, וזהו שא' בשדך תחלה ואח"כ לבהמתך משום דהשפעת מוחין דדעת הבאה מלמעלה ראשית הגילוי הוא בשדך שהוא המל' ומשם נמשך לבהמתך כו' וד"ל. ולא עוד אלא שאסור לאדם לאכול דמאכל אדם הוא הדגן ולחם דחכמה ממש עד שיתן מאכל לבהמתו שהוא בחי' העש"ב הנ"ל וז"ש והדר ואכלת ושבעת אכילת אדם בלחמה של תורה, ולכך התפלה קדמה לתורה כידוע שהתפלה במקום קרבן דבהמה כו', ובק"ש נמשך בחי' עשב לבהמתך ואח"כ ישבע לחם בתורה כו' וד"ל.
והנה לפי המבואר למעלה בשרש ענין הדעת שהוא בחי' ההרגשה וההכרה בטוב באור האלקי א"כ ודאי ה"ז בא בגילוי אור האלקי מקרוב דוקא וכנ"ל בבחי' הדעת שדומה לבחי' ראיה בעין אע"פ שאינה בבחי' ראי' ממש, אבל עכ"ז בבחי' ראיה במקצת ובדומה לה יש בכח הדעת המרגיש כנ"ל מאחר שע"י בחי' ההרגשה הרי הוא עומד מקרוב מאד כמו ע"י ראיי' מאחר שהדבר מורגש אצלו ממש, וכנ"ל בענין לאהבה את ה' כי הוא חייך ממש כמו שיודע ומרגיש חיי נפשו כמו"כ יודע ומרגיש בחיי אלקו' שבנפשו האלקי' איך שהוא חייו ממש כנ"ל. ומובן מזה [דבחי' דעת כזה שבא ונמשך גילוי אור מקרוב ביותר אז ודאי גם התפעלות האוי"ר שנולדים מזה הוא] בבחי' הפנימית מקרב ולב עמוק ביותר משום דזהו הכלל בכל מקום דאין האהבה באה רק מקרוב דוקא דהיינו כשרואה את דבר האהוב מקרוב, משא"כ כשהדבר מרחוק תפול האהבה לגמרי כי מצד הראי' וההתקרבות באה המשכת התפעלות האהבה (וראי' ממה שא[מרו] כשלא דיבר עם חבירו ג' ימים נק' שונא) כי ראי' מקרוב מוליד אהבה וכמו במ"ת שדיבר עמהם פב"פ על כל דבור כו' מרוב אהבה בתענוגי' כו'. וכן מדת הפחד אינו אלאמקרוב דוקא שכאשר המלך סגור בהיכלו לא יפול פחדו כלל, אבל כשבא בהתגלות מקרוב תפול אימתו ופחדו כו'. וכך יובן כאן דע"י בחי' הדעת אלקי הנ"ל שבא בבחי' קירוב לאלקות כ"כ עד שנרגש אצלו כמו חיי נפשו ממש כנ"ל וה"ז כמו בחי' ראי' קצת שהוא מקרוב שאז ודאי האוי"ר שנולדו מזה הן ג"כ בבחי' הפנימי' בעומק הלב יותר כטבע האוי"ר שמתפעלות מקירוב ביותר כנ"ל וד"ל, משא"כ בלא בחי' דעת והרגשה רק מרחוק ה' נראה לו אין התפעלות אוי"ר שנולדי' רק בבחי' החיצוני' בלבד ותומ"י יפול מעבודתו כידוע ליודעי' טעמי' בטוב טעם ודעת האלקי הנ"ל וד"ל (ומבואר למעלה בענין הטעם דכי הוא חייך שאהבה דמס"נ גדולה מזו והוא מ"ש ואהבת בכל נפשך אפי' נוטל כו', ואמנם גם בהרגשת חיות אלק[י'] דדעת הנ"ל יש ג"כ כלות הנפש ממש כמ"ש כלה שארי ולבבי כו' כי כל אשר לאיש יתן בעד חיי נפשו מאחר דהוא חייך ממש וכל חפצ[י]ו לא ישוו בה כלל וע"כ א[מר] מי לי בשמים כו' וכן צמאה לך נפשי כמה לך כו' וד"ל). וזהו ג"כ ענין שיר שהמלאכים אומרים בכל יום שהוא להמשיך בהם בחי' הדעת כנ"ל בענין ולילה ללילה יחוה דעת כנ"ל היינו שיומשך עליהם בחי' גילוי אור האלקי מקרוב יותר ע"י בחי' הרגשה  ּ והדעת מטעם הנ"ל וממילא גם בחי' אוי"ר שלהם בא בבחי' הפנימי' ביותר עד שנתבטלי' ממש וכמו והאופנים וחיות הקדש ברעש גדול כו' וזהו [מ]טעם הנ"ל וד"ל. וזהו כל עיקר הקדושה שהמלאכי' או[מרים] והוא ג"פ קדו"ש שהשרפי' או[מרים] לפי שקדש הוא מובדל ומרומם ומאיר רק בבחי' מקיף וסובב עליהם בלבד אבל אות הוי"ו דקדו"ש המורה בחי' ההמשכה והירידה מלמעלה למטה כידוע דכל וי"ו הוא ציור המשכה קצרה מגבוה לנמוך והוא בחי' ההמשכה של בחי' הדעת והרגשה שבא מקרוב בגילוי אור מקדש העליון שזהו גילוי אור דסובב כו', וזהו יחוה דעת בוי"ו וכמ"ש בזהר יחוה יחי' מיבעי' לי' אלא הוי"ו הוא המשכת הדעת להיות האור דסובב בא בבחי' גילוי אור ממש וד"ל.
[ד] והנה ידוע דמה שהמלאכים או' ג"פ קדוש הוא לנגד ג' מדרגות דמחשבה דו"מ והן ג' עולמות דבי"ע, וידוע בהפרש שבין נשמות למלאכי' דשורש הנשמות נמשך מן המחשבה שבמוח וכמא' ישראל עלה במח' (וכמ"ש אחור וקדם צרתני קדם למע"ב שנאמרו בדיבור והוא במחשבה הפנימי' שלמעלה ממח' שבדיבור כמ"ש במ"א), ושרש המלאכים נמשךמבחי' דיבור העליון כמ"ש בדבר ה' כו' וברוח פיו כל צבאם ואין ערך לדבור עם המח'. ואעפ"י שאין דיבור בלא מחשבה היינו כשמדבר מה שחושב וחושב מה שמדבר שנק' דיבור שבמח' ומח' שבדבור כידוע, אבל בחי' הפנימי' המחשבה העצמי' שא"א לבא בדבור משם מקור הנשמות שהן בבחי' עלמא דאתכסי'. וזהו ג"פ קדו"ש קדוש הראשון היינו להמשיך מקדש העליון שבפנימי' המח' העצמי' להיות נמשך בחי' הדעת הנ"ל במחשבה העליונה שקדמה לדבור, ואח"כ קדוש הב' יורדת השפע דדעת ממח' עליונה לדבור העליון דמשם שרש המלאכים מרוח פיו ית'. וזהו יום ליום יביע אומ"ר (שהוא הדעת דז"א דרוח הוא ממוצע בין אש למים כמ"ש בזהר שם ) מן המדות דז"א שנק' יום יביע למח' ואח"כ לילה ללילה נמשך אל דרגין תתאין לדיבור ומעשה יחוה דעת מן בחי' המח' כו' וד"ל. ובזה יובן מארז"ל שאין המלאכי' יכולים לומר קדושה למעלה עד שישראל או' למטה, כי ישראל עלו במחשבה שקדם לדיבור כנ"ל ע"כ ע"י קדושה שישראל או' למטה נמשך הדעת למח' העליונה ואז יוכל להיות המשכ' קדוש"ה לדיבור מן המחשבה והוא קדוש שאו' המלאכי' שממשיכי' בחי' הדעת לדבור העליון שהוא שרשם ומקורם, ומן הדבור יורד עוד ונמשך למטה בעולם העשי' עד צבא השמים דעשי' שאו' קדוש הג' והוא קדוש ה' צבאות ממש עד סוף כל המדריגות דע' שרים שגם הם מקבלים מן המלאכים דעשי' והיינו מסוף מדרגות האופני' כידוע, וזהו ג"פ קדוש נגד מחדו"מ שהן ג' עולמות בי"ע וכל זה הוא המשכת הדעת העליון למחדו"מ עד שקדוש הג' הוא ה' צבאות מלא כה"כ וד"ל.
אך מי הוא הממשיך כח הדעת בג' עולמות שהן ג"פ קדוש הרי הוא ע"י משה שנק' רועה שזן ומפרנס לכנס"י למעלה בהמשכת הדעת ומשם יורד למטה במלאכי' כו' כנ"ל בענין ונתתי עשב בשדך כו', ואמנם הנה אמרו בזהר דמשה משה לא פסיק טעמא  ּ כו', פי' משה הוא בחי' הרועה הנאמן להמשיך דעת לכנס"י שזהו בבחי' המח' העליונה ששם מקור נש"י. ומ"ש ב"פ משה להיות כי מן המחשבה נמשך הדעת לדו"מ ודרך כלל נק' המח' מדרגה עליונה בפ"ע ודו"מ מדרגה תחתונה בפ"ע כי אין ערוך ביניהם כלל כי המחשבה שרשה בפנימי' ועצמי' הנפש ומתאחדת גם ברצון ותענוג ושכל כו', אבל הדו"מ נבדלי' בבחי' חיצוני' כמו הבל הדבור היוצא לחוץ. וזהו עיקר ההפרש ביןשרש הנשמות לשרש המלאכי' שהנשמ[ו'] מבחי' המח' שנק' פנימי' הכלים והמלאכים הם מחיצוני' הכלים דו"מ כמו ברוח פיו כו', והיינו שהנשמות נק' מהלכים והמלאכים נק' עומדים וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל. וזהו משה משה לא פסיק טעמא דהגם שאין ערך לדבור ומעשה לגבי המח' עכ"ז לגבי משה שניהם שוים והמשיך הדעת למח' וממח' לדו"מ ולא פסיק טעמא בין ב' המשכות הללו, דב"פ משה הוא לנגד ב' המשכות הללו תחלה המשיך הדעת במח' מדרגה הראשונה ואח"כ ממח' לדו"מ ולא יש חילוק מדרגות כלל ביניהם לגבי משה, משום דשרש מדרגת משה ששרשו מאד נעלה בבחי' ומדרגה שלמעלה משניהם וכמ"ש בו כי מן המים משיתיהו (וכמשי"ת ) ע"כ אין הפרש אצלו כלל וכלל בין פנימי' המח' שרש נש"י ובין חיצוני' הדבור דמלאכים הנ"ל וע"כ לא פסיק טעמא בין ב"פ משה הללו וד"ל.
[ה] וזהו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, פי' משפטים לשון הליכה כתרגום כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא, והענין הוא כידוע שבחי' המשפט הוא [ב]בחי' הדעת שכולל חו"ג כמו ושפטו העדה כו' שיש מטה המשפט כלפי חסד ויש מטה כלפי הדין וכאשר יהי' הכרע בדבר נק' משפט צדק שנשפט בקו היושר, ונמצא שהמשפט הוא בבחי' הדעת שהוא הנק' דעת נוטה להכריע כידוע. וגם כאן בענין בחי' הדעת הנ"ל בבחי' הכרה והרגשה שהוא לאמיתת הדבר כמו שהוא שכולל ב' הקוין דאוי"ר ממילא כנ"ל והילוך זה הוא מראשית הגילוי דבחי' משה למחשבה דו"מ שהן ג' עולמות בי"ע כנ"ל. וזהו ואלה המשפטים בחי' הדעת שממשיך משה רועה הנאמן לכנ"י מלמעלה למטה בדרך הילוך ולכך נק' משפטים. וזהו אשר תשים לפניהם לפניהם דוקא לפנימי' המדות כו' שהדעת הוא עיקר חיות כו' שהוא בחי' פני אדם שיהי' גם בחי' זרע בהמה בבחי' זרע אדם ע"י הדעת אשר תשי"ם אתה דוקא לפי ששרש משה מאד נעלה עד שיוכל להמשיך הדעת עד הקטן כמו בגדול כנ"ל (ועוד יתפרש פי' משפטי' בענין מדת יעקב שהוא בחי' הרחמים דמשפט איהו רחמי שהוא בחי' הדעת כידוע דמשה מלגאו בבחי' הדעת ויעקב מלבר בבחי' הרחמי' דכמו שהדעת כולל חו"ג בפנימי' שלהן כנ"ל, כך הרחמים כלול מחו"ג בחיצוניות שלהם. וראי' ממ"ש כל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו לפי שבחי' ההרגשה והכרה בדעת הנ"ל הואהמביא לבחי' הרחמים שהתינוק שאין בו דעת אינו מרחם כלל, וכן לחוס ולרחם על עני מדוכא הוא לפי ערך ההרגשה שמרגיש בצערו כו'. וגם בעבודת ה' לחוס ולרחם על נפשו שנתרחקה מאד מאור פני מלך עד שיתמרמר מאד בנפשו על עוצם ריחוקו ופירודו כו' זהו לפי ערך הדעת והרגשה דוקא, וע"כ כל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו.  ּ ולזה אנו מבקשים אתה חונן לאד"ם דעת שיהי' מרגיש בחי' אלקות כו' ואז ממילא יתעורר רחמים וירגיז על הרע כמאמר לעולם ירגיז כו' והוא המרירות העצומה ביותר כנ"ל וישוב בתשובה וזהו השיבנו שאחר אתה חונן כו' וד"ל. ונמצא שהרחמים כלול מחו"ג הגבורה הוא שמרגיז כו' והחסדי' הוא שמחמת האהבה המוסתרת שאהב לדבקה בו ית' והוא נתרחק כ"כ יצר לו ביותר כו', וא"כ הרחמים פשוטי' שמעורר על נפשו כלול משניהם כו' והוא השי"ן שבעשב שכלול מג' קוין שנמשך עד סוף העשי' גם לבהמתך כו' כנ"ל. וזהו המשפטי' שהוא הדעת והרחמים שתשים לפניהם לפנימיות המדות וגם לחיצוני' בבחי' הרחמים לבד שהוא לפניהם בחיצוניות כו'.
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 הדעת. . ההרגשה: ראה תניא ספמ"ו. לעיל פ' בא קד, ב. וש"נ.
 הדעת. . וההכרה: ראה לקו"ת ואתחנן ד, א. שע"ת פא, א ובהערה 19. לקמן פ' תצוה שעח, סע"ב ואילך. ויקהל תלח, א.
 שאין האדם רואה. . נפשו: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשכט.
 וא"י: א: ואינה יודעת.
 דאדם כלול מדכר ונוק': ראה זהר בהקדמה יג, ב. ראה הנסמן לעיל פ' בשלח ריט, ד.
 וכמ"ש דוד: בתניא פמ"ו (סו, סע"א) אסף. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' י. וש"נ. ש"א ט, ב. שה"א קו, א ובהערה 7.
 ואני בהמו"ת הייתי עמך: תהלים עג, כב [בדילוג]. ראה תניא פמ"ו. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תיג. וש"נ.
 שביטול. . בלתי הרגשה. . למעלה מביטול המורגש: ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ס"ע ח ואילך.
 אד"ם הוא אדמ"ה לעליו"ן: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 וירדו בדגת היום: בראשית א, כו. א: ורדו — שם, א, כח. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שיד. וש"נ. שעה"י קמב, ב ובהערה 41.
 ז' רועים: ראה מיכה ה, ד. סוכה נב, ב. תו"ח מקץ ריז, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 דמשה נק' רעיא מהימנא: ראה זהר וירא קו, א. לעיל פ' וארא עז, ב. וש"נ.
 דו"ד: ג: דור ודור.
 לאהבה את ה': נצבים ל, כ.
 האבות נק' רועים: ראה סוכה נב, ב. לעיל פ' בשלח קנה, ד. וש"נ.
 וארא. . לא נודעתי: וארא ו, ג.
 דעת. . במדות להחיותן: ראה תניא פ"ג. וראה גם לקמן פ' ויקהל תלח, ב.
 שבמשה: אב: (ש)ע"י משה.
 שכבר: אבג: (ש)כמו.
 מרגיש: אב: כו', אבל שיכיר וירגיש. ג: כו'. (והניח מקום פנוי) מרגיש.
 אבל: שם: ע"י.
 בס' שער האמונה: ראה שם ח, ב ואילך.
 וכמ"ש: אבג: ומ"ש.
 כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 וידעתם כי אני הוי': וארא ו, ז.
 ויאמינו בהוי': בשלח יד, לא.
 ויאמן העם: שמות ד, לא.
 וארשתיך לי באמונה: הושע ב, כב.
 כו': אבג: ליתא.
 את הוי': שם ליתא.
 דמשה נק' גואל ראשון וגואל אחרון: ראה שמו"ר פ"ב, ד. הנסמן לעיל פ' בא קיח, ג.
 שלח נא ביד תשלח: שמות ד, יג. ראה גם לעיל פ' שמות מד, ב. וש"נ.
 דוקא: אג: ליתא.
 יבא טוב: מנחות נג, ב. ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ
 ומלאה הארץ דיעה את ה': ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה — נסמן לעיל פ' בשלח קס, ד].
 ולא ילמדו עוד: ירמי' לא, לג.
 וא' ביום ההוא: ישעי' כה, ט.
 ונתתי עשב בשדך לבהמתך: עקב יא, טו.
 אסור לאדם. . מאכל לבהמתו: ראה ברכות מ, א. וראה גם לקו"ת בחוקותי מט, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' יב. הנחות תקע"ז ע' רלד, ובהנסמן בהנ"ל.
 בחי': אג: בחיות.
 לבי ובשרי ירננו: תהלים פד, ג.
 כלה שארי: תהלים עג, כו.
 במלאכים שנק' בהמות וחיות: ראה גם לעיל פ' בשלח קסח, ג. וש"נ.
 כפני ארי' ופני שור: יחזקאל א, י.
 ולילה ללילה יחוה דעת: תהלים יט, ג. ראה זהר תרומה קלז, א.
 המלאכים שאו' שירה בלילה: ראה חגיגה יב, ב. זהר וישב קפח, סע"ב ואילך. לקוטי הש"ס להאריז"ל ברכות ג, א (ד"ה תניא ר"א). ביאוה"ז פינחס קיא, ד. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ר"ע קלב. תקס"ז ע' שמח. ש"א כט, א ובהנסמן במ"מ לשם. סה"מ תרס"ד ע' שנז.
 דמל[כותך] מל[כו'] כ"ע: תהלים קמה, יג.
 ואימתך עליהם: ראה גם לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 וכולם משבחים ומפארים את שם המלך: ראה ברכת יוצר.
 אדנ"י בם: תהלים סח, יח.
 בשדך: אג: ליתא.
 עש"ב שי"ן. . דע"ב: באוה"ת משפטים כאן (ע' א'קיד) מציין: בת"ז תיקון נא דפ"ט ע"ב [ובדפו"א פו, ב]. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקיד. וש"נ.
 השם דע"ב דחכמה: ראה לעיל פ' וארא פד, ד.
 דע"ב דחכמה. . דדעת: ראה תו"א כאן עה, ב.
 ג' חללי גלגלתא: ראה זהר ואתחנן רסב, א. (אד"ר) נשא קמ, א.
 [דנוק'] שנק' שד"ך: ראה זהר בראשית לו, ב. ת"ז תס"ט (קיג, א).
 [דנוק']. . שדה חקל תפוחין: ראה זהר ויחי רכד, ב.
 מצמיח חציר לבהמה: תהלים קד, יד.
 ועש"ב: אג: עש"ב.
 התפלה קדמה לתורה: ראה ברכות ה, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפד. וש"נ. ח"ב ע' תקעא ואילך. תו"ח נח נד, ב.
 שהתפלה במקום קרבן: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ב.
 דאין האהבה באה רק מקרוב: ראה גם לעיל פ' בשלח רכד, ד. וש"נ.
 כשלא דיבר עם חבירו [אג: רעהו]: ראה סנהדרין כז, ב (במשנה).
 במ"ת. . פב"פ: ואתחנן ה, ד.
 על כל דבור: שבת פח, ב.
 הפחד אינו אלא מקרוב: ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, ד. וש"נ.
 מרחוק ה' נראה לו: ע"פ ירמי' לא, ב.
 שנולדי': א: שלו.
 טעמי': א: ולטעמי'.
 ואהבת. . אפי' נוטל: ואתחנן ו, ה [בדילוג]. ראה ספרי שם. ברכות נד, א (במשנה).
 כי כל. . חיי נפשו: איוב ב, ד [ושם: וכל. . בעד נפשו].
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 הרגשה והדעת: אג: הדעת וההרגשה.
 והאופנים וחיות הקדש: ברכת יוצר.
 ג"פ קדו"ש שהשרפי' או[מרים]: ישעי' ו, ב-ג.
 הוי"ו דקדו"ש. . ההמשכה והירידה: ראה גם לקמן פ' תשא שפב, ב. וש"נ.
 וי"ו הוא ציור המשכה: ראה גם לעיל פ' וארא עא, ג. בשלח קנ, ג. אגה"ת פ"ד.
 יחוה יחי' מיבעי' לי': ראה זהר תרומה קלז, א.
 ג"פ קדוש. . דמחשבה דו"מ. . דבי"ע: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תכב. וש"נ.
 בהפרש שבין נשמות למלאכי': ראה גם לעיל פ' שמות לט, ד. וש"נ.
 ישראל עלה במח': ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל לב, ב.
 אחור וקדם צרתני: תהלים קלט, ה. ראה ב"ר פ"ח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקא. ח"ב ע' תרנג.
 בדבר ה'. . צבאם: תהלים לג, ו.
 יום ליום יביע אומ"ר: תהלים יט, ג.
 דרוח: אג: דרי"ש.
 דרוח הוא ממוצע. . בזהר שם: ראה זהר תרומה שם. פיה"מ שם. לעיל פ' בשלח ריב, ב. וש"נ.
 הדעת דז"א. . בזהר שם: תרומה קלו, ב. ראה סידור שחרית לשבת קפ, ב. פירוש המלות פ"ל.
 שאין המלאכי'. . קדושה: ראה חולין צא, ב.
 דע' שרים: ראה זהר בראשית מו, סע"ב. שע"ת עד, א הערה 2.
 דע' שרים. . האופני': ראה גם לעיל פ' בא קכו, ד. וש"נ.
 דמשה משה לא פסיק טעמא: שמות ג, ד. זהר וירא קכ, ב. נשא (אד"ר) קלח, א. בלק קפז, ב. קרבן אהרן לתו"כ ויקרא א, א ספ"א. מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' רנג וס"ע ערה ואילך. שם ע' רנו נוסח א'. לעיל רעח, ב. רפא, ב). תקס"ו ע' ריט. תו"א כאן (עה, ג. עו, ג). לקו"ת מטות פז, ג. לקו"ש משפטים (כרך כו) ס"ע 359 ואילך.
 שהנשמות נק' מהלכים והמלאכים נק' עומדים: ראה לעיל פ' בשלח קסד, ב. וש"נ.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י.
 וכמשי"ת: ראה לקמן רפה, א. וברשימת הכת"י כאן.
 כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא: ת"א וישב מ, יג. ראה סה"מ מלוקט ח"א ע' קס הערה 4. אוה"ת כאן (ע' א'קיט).
 הדעת שכולל חו"ג: ראה גם לעיל פ' וארא נז, ד. וש"נ.
 ושפטו העדה: מסעי לה, כד.
 דעת נוטה: ראה גם לעיל פ' שמות מב, א. וש"נ.
 יעקב שהוא בחי' הרחמים: ראה זהר לך פז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קנו.
 דמשפט איהו רחמי: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קח. וש"נ.
 דמשה מלגאו. . ויעקב מלבר: ראה ת"ז תי"ג (כט, א). לעיל פ' וארא פה, ד.
 הרחמים כלול מחו"ג: ראה גם לעיל פ' וארא פה, ד. וש"נ.
 כל מי שאין בו דעה: ראה ברכות לג, א. לעיל פ' וארא שם הערה 864.
 אתה חונן לאד"ם דעת: תפלת שמו"ע.
 לעולם ירגיז: ראה לעיל פ' בשלח רכו, ב. וש"נ.
 השיבנו: תפלת שמו"ע. ראה גם שע"ת ב, א. פא, א.
פרשת משפטים · כי תקנה עבד עברי
בעז"ה פ' משפטים
 ּכי תקנה עבד עברי כו', הנה י"ל תחילה אמר אשר תשים דקאי במשה שימשיך לכנ"י וזהו לפניהם דקאי בבנ"י וא"כ הל"ל כי יקנו לשון רבים כמ"ש לפניה"ם לשון רבים ולמה א' כי תקנה לשון יחיד דמשמע דקאי במשה. והענין הוא דבאמת א"ל דכי תקנה זה קאי במשה וקאי על מ"ש בתחלה אשר תשים אתה דוקא וח[ו]זר ומפרש [לו] למשה דוקא כי תקנה עבד עברי כו' ולכך לא א' כי יקנו לשון רבים דלא קאי אלפניהם דסמ[י]ך לי' אלא על מ"ש בתחלה ואלה המשפטים אשר תשים לשון יחיד. ולהבין איך יתכן ענין זה דכי תקנה במשה דוקא, הנה י"ל תחלה
שרש ענין הקנין מהו, דהנה ידוע ומבואר [במ"א] בענין קונה שמים וארץ וקונה הכל כו' מהו ההפרש בין בריאה לקנין דמ"ש בראשית ברא כו' וכן בורא שמים וארץ כו' (כידוע דג' לשונות בורא יוצר [ו]עושה הן ג' עולמות דבי"ע והקנין בבחי' אצי' שהוא רק מהעלם לגילוי) דהבריאה לא שייך רק בדבר שהוא מחודש מעיקרו דוקא דהיינו בדבר שנתחדש יש מאין ממש כמ"ש אם בריאה יברא [ה'] ופצתה האדמה שזהו דבר חידוש יש מאין שנתחדש, וכידוע בענין חידוש יש מאין דהיינו שלא הי' הדבר במציאות[ו] כלל בתחלה רק עתה הנה הוא מתהווה ומתחדש מציאותו יש מאין כו'. אבל הקנין הוא עד"מ הקונה הסחורה שמוציאה מרשות המוכר לרשותו שאין זה התחדשות כלל בגוף הדבר לומר שנתחדש מציאותו ברשות הקונה, שהוא הדבר כמו שהי' בהווייתו היתה ברשות המוכר בלי שום שינוי כלל רק שינוי הרשות בלבד כו' רק מה שהיתה ביד המוכר נק' העלם [ה]דבר  ּ וכאשר בא לידי הקונה נק' גילוי ההעלם אחר שהוציאה לרשותו כו'. וכמשל זה נק' בשם קנין למעלה שהוא למעלה מבחי' הבריאה דהבריאה הוא יש מאין כנ"ל והוא התהוות העולמות מאין ליש שנק' מחודש, אבל באצי' עצמו מה שנאצלו [ה]ע"ס מן המאציל זהו נק' בשם קנין לבד דהיינו שיצאו מן ההעלם לגילוי בלבד, וכידוע דע"ס דאצי' היו כלולים בהעלם עצמו' המאציל ונק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות וכאשר באו לידי גילוי במציאות ע"ס זהו כמו הקנין שהדבר יוצא מרשות לרשות לבד כי אין כאן התחדשות כלל בגוף הדבר כו' (וכמו קונה שמים וארץ דודאי שו"א באו בבחי' חידוש הבריאה יש מאין ולא בבחי' קנין מהעלם לגילוי לבד, הענין הוא דלגבי עצמו' המאציל שוה אצי' ובריאה דכמו שהאצי' הוא בא רק מהעלם לגילוי בבחי' קנין כך קונה שו"א לפי שאין שם בחי' מעלה ומטה כלל כמשי"ת כו' ). וזהו כי תקנה עבד עברי דקאי במשה דוקא לפי שמשה הוא הקונה להביא ההעלם לגילוי כמשי"ת, וע"כ א' למשה דוקא כי תקנה ע"ע שמלבד שהוא הקונה למעלה עוד זאת יעשה במה שממשיך הדעת מאצי' לבריאה לנשמות דבי"ע כנ"ל שגם הם יהיו בבחי' אדם דאצי' שהוא נק' בשם קנין אע"פ שמצד עצמן הן נשמות דבריאה בחידוש יש מאין ולא בבחי' קנין אבל באמצעות הדעת דאצי' שממשיך בהם יוכלו לבא לבחי' קנין גם הם וד"ל.ויובן [ביאור] זה ע"פ הידוע ההפרש שבין נשמות דאצי' לנשמות דבריאה ע"פ ויבא יוסף הביתה לעשות מלאכתו ות"א למיבדק כתבי חושבנא וזה פלא גדול דהילוך יוכל להיות דבר והיפוכו כא' שהרי יוסף הי' בחי' מרכבה להיות שהי' שרש נשמתו באצי' ממש, ופי' מרכבה הוא בחי' הביטול והדביקות תמידית באמיתי' כל חושי גופו ג"כ ואיך הי' להיפך להטריד עצמו בכל עומק העסקי' בכתבי חושבנא ואיך לא הי' מבלבלים אותו כלל מאמיתי' דביקותו וביטולו כו', אלא צ"ל שאין עניני עוה"ז תופסים מקום כלל עד שלא יבלבלו מחשבתו ודביקותו כלל ויכול להיות דבוק רק למעלה באמיתי' הביטול ובאותה שעה עצמו חושב בעומק החשבון בכל פרטי הצטרכות העסקי', וא"ז רק במי שנשמתו באצי' ממש ולא במי שנשמתו מאצי' שמלובש בבריאה. והטעם מובן להיות שהארת אצי' בבריאה הרי כבר נסתר ונתצמצם אור האצי' ע"י מסך כו' להיות התהוות הבריאה יש מאין, ומאחר שנעשה בבחי' יש עכ"פ ע"כ מי שנשמתו מע"ס דבריאה לא יוכל להיות מרכבה לאצי' כ"א ע"י מס"נ בעת הכושר ולא תמידי', ומכ"ש באותו עת שנטרד בעניני עוה"ז כי תופסים מקום אצלו במח' ואיך יוכל להיות מח[שבתו] פנוי' לגמרי בדביקות אמיתי' להיות בבחי' מרכבה ממש. אך מי שנשמתו באצי' עצמו שהוא בבחי' אוא"ס דאיהו וחיוהי חד שאין הבריאה והיצי' תופסים מקום כלל שיצטרך לפשוט עצמו משם ע"י הכנה במס"נ או לפנות מטרדות עוה"ז ע"כ גם בהיותו טרוד מאד בכתבי דחושבנא הוא דבוק למעלה כי למעלה ולמטה שוין בלתי יתבלבל מזה כלל וכלל. וע"כ לא הי' בחי' מרכבה רק כמו האבות שהיו בבחי' האצי' עצמו וכמ"ש באברהם אשר התהלכתי לפניו התהלך לפני בבחי' דביקות וביטול תמידי בלי הפסק אפי' בהיותו עוסק בצרכי ביתו ועבודה בשדה כו' וכן ויתהלך חנוך את האלקי'  ּ וכה"ג משה ואהרן, אבל נשמות ששרשם מבחי' האצי' שמלובש בבריאה בהפסק המסך כו' יש בהם שינויים לפעמים עולים במס"נ בדביקות אמיתי' מבריאה לאצי' שנק' מבחי' גדלות המוחין וזהו מצד הסתר אור האצי' צריכים להפשטת הגשמיי' ביותר כמו שאר הנביאים זולת משה כו', ולפעמים הם בבחי' הקטנות וזהו לפ"ע הזדככות החומר שלהם בשינוי העיתים כו' שהואמפני שהעולם הבריאה תופס מקום אצלם כו'. משא"כ ביוסף ומשה [וכו'] וכן דוד א' אם זכרתיך על יצועי שאז הוא בבחי' הקטנות ג"כ באשמורות אהגה בך דדוד הי' מרכבה ל[מל' ד]אצי' ממש דקטנות וגדלות שוין ממש. וז"ש ואלה הגבורים אשר לדוד אשר יעזרו לדוד בלא לב ולב פי' לא לב ולב שוין כו' וכמ"ש בק"ש ובשכבך ובקומך יהי' שניהם בשוה כי יש בכאו"א מישראל בשרשו מבחי' אור האצי' עצמו. וזהו כי תקנה ע"ע כנ"ל דע"י המשכות הדעת דמשה יוכלו גם נשמות דבי"ע להיות כמו בבחי' האצי' ממש להיות בבחי' קנין כו' וד"ל.
והנה י"ל בטעם הדבר דאיך יתכן שע"י בחי' המשכת הדעת שע"י משה יוכלו כל נשמות להיות בבחי' קנין שבבחי' האצי' אפי' בנפש דעשי' בקטן שבישראל כו', אך צריך להבין תחלה מהו ענין ע"ע. דהנה ידוע בטעם קריאת [שם] עברי משום דאאע"ה בעה"נ הי' כמ"ש בעבה"נ ישבו אבותיכם וא' בזהר בעה"נ ההוא נהר דאשתמודע כו' והוא מ"ש ונהר יוצא מעדן מעה"נ זה דוקא, וביאור הענין ידוע דנהר שיוצא מעדן הוא בחי' פנימי' בינה ששם מתגלה מפנימי' ע"י שנק' עדן סתימאה כו' שע"ז א' עין לא ראתה, אך בנהר זה שיוצא מעדן הוא שנמצא שרש וראש לכל השתלשלו' עו"ע כמו עד"מ הנהר הגדול שהוא מקור כללי לכל הנהרות ובריכות מים שמסתעפים הימנה לכל צד וכמ"כ נהר שיוצא מעדן הוא נהר א' כללי וממנו יפרד והי' לארבעה ראשים שהן ד' נהרות כוללים כידוע. וכאשר חטא אדה"ר בעה"ד טו"ר נמשך התערובות טו"ר בכל הד' נהרות שיצאו ונפרד[ו] מבחי' הנהר הראשון בכל חלקי העולם כי נפלו שם מרפ"ח ניצוצי' והבירור הי' בס"ר נש"י שיצא[ו] מן נהר נילוס כידוע וקבלו התורה פב"פ כו', כי שרש הס"ר היו מאברהם שנא' [בו] ואקח אותו מעה"נ ונק' אברהם העברי. והענין הוא שהי' נשמתו מלמעלה מן הנה"ר שיוצא מעדן ונק' עב"ר הנהר [דעובר] לישנא דאקדומי הוא כמו עובר לעשייתן כו' והוא בחי' ההעלם דעדן סתימאה הנ"ל דעדיין לא בא בגילוי בנהר כלל, והוא בבחי' עצמ[ו]' אוא"ס ב"ה שלמעלה מעלה מכל עיקר ומקור ההשתל' דאבי"ע כו' שאין שם בחי' מעלה ומטה כלל (והוא בבחי' העיגולים שלמעלה מבחי' יושר כמשל עיגולכדור הארץ שאין בו מעלה ומטה שהרי השוכני' בכדור הארץ מתחת רגלינו לא יפלו למטה כו' כי הכל שוין בו, משא"כ בבחי' היושר שבציור  ּ אדם יש בו חילוקי מדריגות ראש ורגל כו' וד"ל. ועוד יובן זה מענין הידיעה והשגחה כללי' מבחי' ד"ע וד"ת הוא השגחה אלקי' שבא בסדר השתלשלו' מע"ס דאצי' או"כ עד למטה שעיניו משוטטות כו' ועיניו פקוחות [ע]ל כל [כו'], אבל שתיהם הידיעה וההשגחה שוה מה שיודע ומשגיח על האדם השפל עם מה שיודע ומשגיח בעולמות העליונ[י'] בגעה"ע ותחתון שוה ומשוה קטן וגדול כולם נסקרי' כא' נשמות בג"ע עם הדצ"ח הגשמי, אין זאת מידיעה שבאה בהשתלשלו' אלא באה מידיעה [דד"ע] שלמעלה מעלה מסדר ההשתל' דאבי"ע שקטן וגדול שוין ממש והוא בחי' העיגולים שאין שם מעלה ומטה כלל. וזהו לפניך [ממש] נגלו כל תעלומות וסתרי כל חי בשוה מגדול ועד קטן שבקטנים כו' וד"ל, ושם נאמר אדם ובהמה תושיע ה' אדם ובהמה בשוה ממש תושיע בלי הפסק כלל בין אדם לבהמה ששוה ומשוה קטן וגדול כנ"ל.
וזהו כי תקנה ע"ע הוא הנשמה אלקי' שנק' עברי שבא מעב"ר הנה"ר שיוצא מעדן שישראל עלו במח' סתימאה בעדן הנ"ל, וזהו כי תקנה בבחי' הקנין שבא יבא מן ההעלם לגילוי בלבד כי כבר הי' הנה"א בעב"ר הנהר רק שיומשך מהעלם לגילוי בלבד הוא ע"י משה דוקא, כי הנה שרש נשמת משה הוא מן המ"ע כו' כמ"ש [בו] כי מן המים משיתיהו. והענין הוא כמ"ש יהי רקיע בתוך המים כו' שהוא הבדלה בין מ"ע דתהו למ"ת דתיקון וזהו כענין עבר הנהר, שהנהר הוא הנמשך בגילוי מן ההעלם ומ"ע שמעל לרקיע הוא בבחי' העיגולים דתהו שאין בהם מעלה ומטה ושום התחלקות [ו]שם שוין קטן וגדול כנ"ל שכולם שם בתכלית הביטול דמ"ה בתכלית. וזהו כי מן המים משיתיהו שעיקר טעם קריאת שם משה אינו ע"ש המים עצמן אלא ע"ש המש[י]כה מן המ"ע כו', וכתרגומו משיתיהו שחלתי' כו', והוא שמיטת החסד שקדמה לשמיטה זו שאנו בה כמ"ש בס' התמונה ובלשון המקובלים האחרוני' נק' בשם תהו ותיקון והכל ענין א' וב' נשמות דחנוך ומשה ירדו מעולם התהו לעולם התיקון כו'. וע"כ יש ביכולת משה להשפיע לכל א' מישראל גם בפחות שבפחותים שיהי' בבחי' הדעת דאדם שנק' זרע אדם כו' ולאהפכא חשוכא לנהורא בפנימי' המדות דאוי"ר כנ"ל לפי ששם שוין קטן וגדול, וזהו אשר תשים אתה דוקא לפישמשה הוא המשפיע וממשיך לכ"א מבחי' ד"ע כנ"ל הטעם. ולזה א' כי תקנה לשון יחיד שקנין זה הוא ע"י משה דוקא, וזהו בב' אופנים א' מצד הנשה"א שכבר היתה בעה"נ כנ"ל וא"צ רק להביא' משם מן ההעלם לגילוי, והב' מצד הגוף שמסתיר על הנשמ' [ו]נק' בהמה שבאדם [הנה] גם בזה נמשך הדעת דאדם, להיות מזרע בהמה זרע אדם ע"י המשכת מזון העשב כנ"ל שהוא ג"כ ע"י משה כמ"ש ונתתי עש"ב בשד"ך לבהמת"ך כו', וקנין זה הוא שמביא מעולם הפירוד לעולם היחוד. וזהו פי' הפשוט דכי תקנ"ה ע"ע דישראל [נק'] עבדים מצד הגוף ונק' בנים מצד הנשמה ששרשה בעה"נ מטעם הנ"ל דעלו במח' כו' וזהו פי' ע"ע, וכי תקנה קאי על שניהם רק שהנשמה נקנית מן ההעלם דאוא"ס בעצמו מלמעלמ"ט ומה שנק' עבד מצד הגוף [נ]קנה מלמטלמ"ע  ּ והכל א' דמה שיש כח ועוז לבהמה להיות באדם זהו בא רק מצד שרש הנשמה בעה"נ ששם אדם ובהמה שוין. וזהו שאנו רואים שיש כח גדול בנשמה יותר מן המלאך שהנשמה יכול[ה] לירד בגוף גשמי ולהפוך חשך לאור משא"כ המלאך כידוע בענין הנפילים [היו כו'] מפני שהמלאך בחי' בריאה יש מאין בדבור שאין בכחו רק לפ"ע הצמצום במדה כו', אבל הנשמה גם בירידתה בחשך החומרי אין בה שינוי מכמו שהיתה במקורה להיותה באה רק בבחי' קנין מרשות לרשות לבד כו' וד"ל. ונמצא יש כאן ב' טעמים לענין דכי תקנה ע"ע כו', [ה]א' מצד נש"י ששרשם למעלה [מ]עבה"נ [ששם שוין קטן וגדול אדם ובהמה כו'. והב' מצד משה עצמו שהוא נמשך מן המ"ע דהיינו ג"כ מבחי' התהו שקדם הרבה לעולם התיקון והוא בחי' העיגולי' הנ"ל] ששם שוין קטן וגדול כו'. וב' הטעמים כא' טובים והכל א' דמשום ב' הטעמים [הללו] א' למשה דוקא אשר תשים אתה לפניהם מבחי' הדעת עד הקטן שבהם וזהו כי תקנה ע"ע אתה הקונ"ה, ולכך לא א[מר] כי יקנ"ו לשון רבים משום דארישא קאי אאשר תשים ולא אלפניהם [דסמיך לי'] כנ"ל וד"ל.
שש שנים יעבוד, פי' שש שנים היינו שיתא א"ש דהוי עלמא כו', וביאור הענין הנה כתיב ואברהם זקן בא בימים ופי' בזהר באינון יומין עילאין שהן בחי' הלבושי' כו' ע"ש. ולהבין הטעם שהימים נק' לבושי', הנה כתיב והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים, פי' צרור היינו כמו עד"מ הצרור שצוררים הכסף בכיס של עור לשמירה כו', כך כל נשמה אלקי' יש לה לבוש זךשנק' צרור החיים שתצרר בו ותתעלם שעי"ז תוכל לקבל אור [ו]זיו השכינה בג"ע מפני שא"א שתשיג אור האלקי כמות שהיא בלי מסך ולבוש המסת[י]ר ואם הי' מסתיר לגמרי לא הי' זה השגה כלל, אלא הענין הוא דזה הלבוש הוא לבוש זך ובהיר שע"י תראה ותשיג אור אלקי כמו עד"מ שא"א להסתכל באור צח ובהיר ביותר כ"א ע"י לבוש ומסך זך כו'. וזהו הלבוש שנעשה ממעשה המצות בעוה"ז דוקא כמו ממצות הצדקה להחיות רוח שפלים כו' וכתיב והלך לפניך צדקיך כו' שנעשה לבוש צח שתלביש בו הנשמה וכה"ג כל התו"מ שנעשי' בעוה"ז דוקא מבירורי' דרפ"ח כו', וכל יום ויום שעושה מצוה א' מן המצות נק' ימים אלה בשם לבושין כי הימים באים מלמעלה מן הזמן בתוך הזמן לברר בכ"י ויום מרפ"ח ניצוצין כו', וכל יום שאין בו מעשה מצות לא נעש[ה] בו בחי' לבוש וז"ש ימים יוצרו ולא אח"ד בהם כו' וכמ"ש במ"א. וז"ש ואברהם זקן בא בימים ביומין עילאין שבאי' בזמן הי' בהם יחו"ע דמעשה המצות ברוחני' שאאע"ה קיים כל התומ"צ ברוחניות וכמ"ש עקב אשר שמע אברהם בקולי כו' וכמ"ש במ"א. וכך יובן גם כאן במ"ש שש שנים יעבוד הע"ע הנ"ל, דהנה הע"ע יצא מן ההעלם דעצמו' דא"ס ב"ה לידי גילוי בבחי' קנין כנ"ל ולמה יצאו מעה"נ, היינו כמו שרשם הראשון אברהם שהי' כל ימיו בעבודת הבירורי' דרפ"ח כו' כך בכל נשמה בפרט שנק' עברי ונק' עבד עבודתו בכל יום לעשות מצות שנק' לבושי' כנ"ל. וזהו שש שנים יעבוד הע"ע והן וא"ש דהוי עלמא כידוע שהן ו' יומין עילאין דאצי' בלבד שכלולין בהם כל הדורות מאדם עד משיח  ּ ועוה"ב וכל נשמה לפי מספר ימיו הקצובים לו בוא"ש [י]עשה לבושי' ממצות מעשיות שזהו כל עיקר כוונת המאציל ב"ה וד"ל.
ופי' יעבוד עבודה זו ל' תיקון וע"ע הנ"ל יתקן אותו כמו עורות עבודים כו' שהוא להלבין קליפת העור כו', והענין הוא כידוע דהמצות מעשיות נעשים למטה בדברים גשמי' בק"נ כמו במצות טלית ותפילין בצמר וקלף גשמי וכה"ג כל המ"ע, ואע"פ שזהו רצה"ע ממש ונק' מצות ה' ממש, עכ"ז כדי שיעלו לה' למעלה להיות בבחי' כלי ממש לגילוי אור האלקי עד שיהיו נק' מצותיו ממש כמ"ש אשר קדשנו במצותיו שיהי' נק' מצות ה' ממש כו' והוא בבחי' רמ"ח אברים דמלכא כידוע ברמ"ח פקודין דמ"ע כו', הנה צריך תחלה לעבוד ולתקן אותם דהיינו להיות מופשטים מבחי' גשמיות דנוג"ה מכמו שהן למטה בהתלבשות הגשמיי' (ואפי' מצות אהוי"ר שבלב ומצותיחו"ע ויחו"ת שבק"ש בהשגה שבמוח צריך ג"כ הפשטה מגשמיות דמוח ולב כשיעלה למעלה וכן מצות ת"ת שלמטה כו'). וזהו הנק' עיבוד ותיקון, ובמה הם מתתקנים ומזדככים ה"ז בא ע"י העלאת אהוי"ר בעבודה שבלב זו תפלה דוקא שעי"ז עולין כל המצות שעושין כל היום בהזדככות וליבון מגשמיות לרוחניות עד רום המעלות, לפי שהאהוי"ר נק' גדפין עד"מ כנפי העוף שפורחים בהם למעלה ותומ"צ נק' גופא כנ"ל וכמו שבגדפין מגביהי' ומעלי' את גוף [העוף] כך אוי"ר מעלין למצות כו' (והוא בחי' הכוונה ורעו"ד שיש בכל מעשה המצות מחמת העבודה שבלב שנשאר רושם על כל היום בעשותו המצוה שבזה עולין מגשמי' ויעלו לרצון לפני ה', או ע"י האוי"ר של יום המחר עולין כל המעשה מצות שעשה אתמול בגדפין שמעלין בו, ואמנם גם מצות אהוי"ר עצמן צריך תיקון כנ"ל). וזהו כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה כו', פי' עד"מ עדר הרחלים שצמרם מתטנף ואינם ראוים ללבוש כמו [שהן מפני הילוכם במקומות המטונפים הרי הרועה הנאמן מוליכם למי הנהר להרחיצם היטב עד שיהיו כמו] צמר נקי ב"י כו'. וכך הנמשל בנשמות שנק' צאן כמ"ש אז תעבורנה הצאן ע"י מונה שהנשמה בעוה"ז אע"פ שעשתה כמה מצות מפני שהוא בגשמיות דק"נ בעולם השפל החומרי צריך רחיצה במים עליונים ע"י הרועה הנאמן שהוא בחי' משה רע"מ שהוא ממשיך הדעת לכנ"י ממקורו שנא' בו כי מן המים משיתיהו ממ"ע דבחי' עיגולי' כנ"ל, וזהו שעלו מן הרחצה. אך עיקר הרחיצה ע"י האהבה שנמשך כמים בעבודה שבלב זו תפלה דוקא, ואע"פ שתפלה דרבנן וק"ש דאוריי' האהוי"ר שבלב מרחיצין יותר מטעם הנ"ל ששרשן בבחי' מ"ע דמשה לפי שנתחב"ס וסוב"ת דוקא, ובאוי"ר שבא במעשה דוקא הוא נק' סוף הכל וכמ"ש סו"ף דבר כו' את האלקי' ירא ואת מצותיו שמור בפו"מ וסוף דבר זה נעוץ בתחלת הכל שהוא בחי' מ"ע דמשה שלמעלה מעלה מכל ההשתל' ע"כ הם מלבנים ביותר וד"ל.
וזהו כי תקנה ע"ע דקאי במשה שהוא הקונה מהעלם דעצמו' המאציל לגילוי והוא אשר ממשיך בחי' הד"ע בכל נפש מישראל שיהי' בבחי' אדם ונק' עבד להיות עבודתו בכל יום ויום לתקן ולעשות מצות שנק' לבושים כנ"ל באברהם שנק' עבדי שבא בימים שהן הלבושי', וע"כ א' למשה כי תקנה ע"ע לעשות לבושין דמצות שש שנים שהן וא"ש הכוללי' כל הימים  ּ ולבושי' דמצות יעבוד בעבודה שבלב לתקן ולהעלותאותם מגשמיות שיעלו למעלה [מעלה] דסוף מעשה עבמ"ת כו'. ודוקא ע"ע זה יעבוד הו"ש הללו ולא זולתו שאינו ע"ע לפי ששרשו בעה"נ הנ"ל שהוא בחי' מ"ע דבחי' משה ע"כ ביכולתו לרחוץ ולתקן את הלבושים דמצות שנעשו בעוה"ז השפל משום דנתב"ס וסוב"ת כנ"ל וד"ל. [(וז"ש ביום ההוא יצאו מ"ח כו' דמ"ת שבאים בבירורי' דמצות יעלו למע' הנ"ל)].
ובשביעית יצא לחפשי חנם בלא מצות כו', הנה ידוע דכל העלאת מ"ן והמשכת מ"ד שזהו הנק' אתעדל"ת ואתעדל"[ע] לא שייך רק בבחי' האחרונה שבעצמו' אוא"ס ב"ה שנמשך אחר הצמצום דקו"ח שבא לכלל שפע עכ"פ להיות מקור לכל [ה]השתל' דאבי"ע וכידוע בפי' משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול שזהו בחי' מל' דא"ס כנ"ל, אבל במהו"ע דא"ס עצמו שהוא מובדל ומרומם לבדו ונק' יחיד כו' שלמעלה מעלה גם מהיות בחי' מקור למקור להיות בחי' חיי העולמים לא שייך לומר ענין העלאת מ"ן כו', שכל העלאות הוא לעורר ע"י מעשה התחתונים בחי' חפץ חסד הראשון ובמהו"ע ממש שלמעלה מזה אין העלאת מ"ן מאתעדל"ת במעשה התחתונים מגיע לשם כלל וכמ"ש אם צדקת מה תתן לו כו', שגם המצות לא יגיעו לשם אע"פ שהן פנימי' רצונו שמפני רוממות העצמ[ו]' ממש אין לקדושת המצות ערך לו כלל וכמ"ש קדושים תהיו כו' ע"י המצות יכול כמוני ת"ל כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם שע"י המצות שאינם תופסים מקום כלל כו', וזהו חנם בלא מצות לפי שהאור המאיר ממהו"ע נק' מתנת חנם ולא מצד מעשה התחתונים כנ"ל וד"ל.
והנה בכל וא"ש דהוי עלמא בכל עולם ועולם יש עליות וירידות שנק' העלאת מ"ן והמשכת מ"ד מעילה לעילה בלי הפסק [ו]כמו במלאכים דתרגום וקרא זא"ז ומקבלין דין מן דין כו', וכך בכללות ההשתל' כמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו' שאין מנוחה כלל לנשמות ומלאכים שבכל עולם שעולים מדי יום ומדי שבת וחדש מגעה"ת לגעה"ע למעלה מעלה בעא"ע עד רום המעלות וחוזר ויורד ונמשך אור חדש מלמעלמ"ט וחוזר ועולה כו' ואין זה נק' מנוחה כלל, וגם ההמשכה היא לפ"ע ההעלאה דוקא [וההעלאה הוא לפ"ע ההמשכה] דהא בהא תליא ויחדיו יהיו תמים ואין זה בלא זה שלימות כ"א בהתאחדותם יחד, דהיינו מאחר שההמשכה אינה באה רק לפ"ע ההעלאה הרי ההעלאת מ"ן גורם ההמשכת מ"דוגם להיפוך מאחר שאין ההעלא' כ"א לפ"ע כח המשכת מ"ד שמעלה מ"ן כו' והמ"ן מקבל ממ"ד כו' הרי זה כמו מבלי שימצא ראש וסוף מאחר שהסוף משפיע לראש וראש לסוף כו' כי רק בהתאחדם יחד יש להם שלימות כו'. וזהו פי' ומקבלין דין מן דין כו' לא שזה מקבל מזה לבד אלא שכ"א משפיע לזולתו וכן זולתו משפיע לו נמצא שניהם משפיעים ושניהם מקבלים מבלי שימצא מי הוא המשפיע ומי הוא המקבל מאחר שמקבלים זמ"ז כו'. וכמו"כ יובן בענין המצות דמבואר לעיל דתפלה באוי"ר מלבנין מעשה המצות שזהו לפ"ע הזדככות הלב ומוח במס"נ בתפלה כן יהי' ערך המשכת גילוי אור אלקי בתומ"צ שיעשה כל היום בהזדככות יותר, הרי לפ"ע התפלה כן ערך  ּ התומ"צ שנמצא תו"מ מקבל מן התפלה וכן להיפך שלפ"ע המשכת אור בהיר בהזדככות בתומ"צ כמו בכוונה ורעו"ד כן יהי' ערך הזדככות הלב ומוח במס"נ בעבודה שבלב זו תפלה דהא בהא תליא הרי התפלה מקבל מן התומ"צ, ונמצא שמקבל[ין] דין מן דין [כנ"ל] בהעלאת מ"ן והמשכת מ"ד שאין לזה בלא זה שלימות ולכך האומר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו ולהיפך בתפלה בלא תומ"צ כו' וד"ל.
והנה ידוע שבכל יום ויום מתחדשים כל העולמות [ב]חידוש האור והשפע אלקי' בבחי' יחו"ע דמ"ד ומ"ן חדש שלא הי' כמוהו שהוא מפני חידוש הבירורי' דרפ"ח כו' שמתחדשים בכל יום כמ"ש בזהר ע"פ מצמיח חציר לבהמה שהן אלף טורין כו', והיינו ענין עליות חדשות בכל יום ומדי חדש ושבת כו' ובכל שנה בכלל ובפרט הכל דרך עא"ע בהתחדשו' תוס' אורות עליונים בריבוי מדרגות ואופנים שונים כו' וזהו ילכו מחיל אל חיל כו' שאין זה בחי' מנוחה כלל כנ"ל. וזהו שש שנים יעבוד וא"ש דהוי עלמא שלא נק' מנוחה כלל, אבל באלף הז' יהי' מנוחה לחיי העולמים כידוע, ולכך נק' אלף הז' יום שכולו שבת. והענין הוא כידוע שיש ב' מיני מנוחה א' מנוחה שאחר המלאכה שאין זה מנוחה עצמי' רק ששובת ממלאכ[תו] בלבד וזהו שבתות דעכשיו, ולא תאמר שכך הוא בוא"ש שהן ו' יומין עילאין דאצי' כמ"ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול שאלף הז' נק' יום השבת כשבתות דעכשיו שנק' מנוחה ממלאכתו בכללו', אלא הענין הוא דאלף הז' נק' מנוחה לחה"ע כמנוחה עצמי' שלא מן המלאכה כלל והיינו שלא יהי' עוד ירידות ועליות כלל. והוא להיות שיהי' אז גילוי אור העצמי' דא"ס שלמעלה ממקור חיי העולמים לגמרי שאין המצות מגיעיםלשם כלל ולא שייך כלל עליות וירידות, שאין ירידות ועליו' שהוא המשכות והעלאות רק בבחי' מעלה ומטה והוא בבחי' קו"ח דאבי"ע כו' וזה שנעשה ע"י המצות ביחו"ע דמ"ד ומ"נ כנ"ל, אבל לע"ל גילוי אור העצמ[ו]' דא"ס יהי' למטה כמו למעלה ממש בשוה כו' ואיך יתכן ל' עלי' מלמטלמ"ע או [ירידות] מלמעלמ"ט. וע"כ לא יהי' עוד עליות העולמות שהוא ההילוך דילכו מחיל אל חיל כו' וע"כ יום שכולו שבת, דעכשיו ו' יומין דחול הוא ירידה והמשכה ובשבת שובת שהוא העלי' ובאלף הז' שיהי' המנוחה בבחי' מהו"ע [ו]לא ממלאכה וירידה כלל ע"כ נק' יום שכולו שבת. ומה שנק' מנוחה לחה"ע דחיי העולמים הוא מל' דא"ס שיורד ועולה לפ"ע העלאת מ"ן במעשה התחתונים ולע"ל שיהי' מנוחה למל' דא"ס כאשר יתגלה בחי' אור העצמיו' ממש ויבא לכלל מנוחה העצמי', ובכל שבת יש מעין יום הז' שכולו שבת כו' וד"ל.
וזהו ובשביעית יצא לחפשי חנם היינו באלף הז' שזהו יום מנוחה לחה"ע אז יצא גם הע"ע הנ"ל חפשי חנם חפשי מעבודתו לתקן ע"י מעשה המצות בעליות וירידות כי א"צ שם תיקון זה לעורר למעלה בחי' חפץ חסד כי יתגלה בו אור העצמ[ו]' א"ס למטה  ּ כמו למעלה שאין אתעדל"ת מגיע לשם כלל כנ"ל, כך בהתגלות בחי' העצמו' למטה א"צ לאתעדל"ת במצות כלל וזהו עוה"ב ונק' חיי עולמים דכתי' יחיינו מיומים בימוהמ"ש ביום הג' יקימנו כו' בתחה"מ ונחי' לפניו ממש בעוה"ב והוא העדן כו', ואע"פ שעוה"ב בא בשכר המצות בעוה"ז דוקא מ"מ [ב]עוה"ב נעשה חפשי חנם בלא מצות שהוא לאחר תשלום הבירורים כנ"ל וד"ל. ולפ"ז גם משה שנק' גואל ראשון וגואל אחרון היינו רק לימוהמ"ש שיהי' התיקון ברוחני' המצות עכ"פ כמ"ש הלכתא למשיחא, דמ"ש במשה כי מן המים משיתיהו דירושתו מבחי' מ"ע דעגולים לתקן הוא עד סוף אלף הששי שהוא ימוהמ"ש, אבל בעוה"ב הוא למעלה מימוהמ"ש שאז א"צ תיקון כלל מטעם הנ"ל וד"ל.
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 ואלה הגבורים אשר לדוד: שמו"ב כג, ח [ושם: אלה שמות הגבורים]. דהי"א יא, י [ושם: ואלה ראשי הגבורים]. שם, יא [ושם: ואלה מספר הגבורים]. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריב. דרושי חתונה ח"ב ע' תקס. תו"ח ויחי רמה, ג. לקמן פ' תצוה שיט, סע"ב.
 אשר יעזרו לדוד [א: ליתא] בלא לב ולב: דהי"א יב, לג [ושם: ולעדר בלא לב — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' כ. דרושי חתונה־ ויקרא שם]. ראה גם לעיל פ' בשלח קצה, ב. לקמן פ' תצוה שיט, ב.
 ובשכבך ובקומך: ואתחנן ו. ז. עקב יא, יט. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ריא. לעיל פ' תצוה שם. לקמן פ' ויקהל תג, א.
 בעבה"נ ישבו אבותיכם: יהושע כד, ב. ראה זהר אמור צט, א.
 ונהר יוצא מעדן: בראשית ב, י.
 פנימי' בינה. . מפנימי' ע"י: ראה גם הנסמן לעיל פ' יתרו רסט, ג.
 עדן סתימאה: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 עדן. . עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 חטא אדה"ר. . התערובות טו"ר: ראה לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 מרפ"ח ניצוצי': נסמן לעיל ערב, סע"ד.
 בס"ר נש"י. . נהר נילוס: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' עב. וש"נ. תו"ח ח"ש קכא, ג ובהערה 40. לעיל הערה 41.
 ואקח אותו מעה"נ: יהושע כד, ג [ושם: ואקח את אביכם את אברהם מעבר הנהר].
 אברהם [ד: אברם] העברי: לך יד, יג.
 [דעובר] לישנא דאקדומי הוא. . עובר לעשייתן: פסחים ז, ב.
 עיגול כדור הארץ: נסמן לעיל פ' בשלח רמ, א.
 כדור הארץ שאין בו מעלה ומטה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תעה וע' תעז.
 שעיניו משוטטות: דהי"ב טז, ט. זכרי' ד, י.
 ועיניו [ אד: ועיניך] פקוחות: ירמי' לב, יט.
 שתיהם: אד: שתהי'.
 מה: שם: הידיעה.
 לפניך. . נגלו כל תעלומות: מוסף לר"ה (ברכת זכרונות).
 אדם ובהמה תושיע ה': תהלים לו, ז.
 הפסק: אד: הפרש.
 שישראל עלו במח': ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 הנה"א: אד: הנשמה האלקית.
 משה. . המ"ע. . כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י. ראה לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 יהי רקיע בתוך המים: בראשית א, ו.
 וכתרגומו משיתיהו שחלתי': ת"א שמות ב, י.
 משה. . שמיטת החסד: ראה לעיל מג, ד ואילך. א, ג. וש"נ.
 בס' התמונה: נסמן לעיל מג, א.
 וב' נשמות דחנוך ומשה: ראה לעיל מג, ד ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). רעט, א.
 הנשה"א: אד: הנשמה האלקית.
 ונתתי עש"ב בשד"ך לבהמת"ך: עקב יא, טו.
 דישראל [נק'] עבדים: ראה גם סידור שחרית נג, סע"ב ואילך. שע"ת יב, סע"ב. לקמן פ' ויקהל תו, ד.
 הנפילים [היו: בראשית ו, ד. ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשס ובנסמן במ"מ לשם.
 רק: אד: ליתא.
 התהו שקדם. . התיקון: ראה תו"א בשלח סה, ד. לקו"ת אמור לז, ד. וש"נ.
 שיתא א"ש דהוי עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 ואברהם זקן בא בימים: ח"ש כד, א. ראה זהר שם קכט, א. ויחי רכד, סע"א. לעיל פ' בשלח קעו, א. וש"נ.
 והיתה נפש אדוני: שמו"א כה, כט. ראה אגה"ק סכ"ט. לקו"ת שלח נא, ג. הנסמן בהערה 1.
 כמות שהיא: אד: כמו שהוא.
 זה: שם: ליתא.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 והלך לפניך צדקיך: ישעי' נח, ח.
 ימים יוצרו. . בהם: תהלים קלט, טז. ראה לעיל פ' יתרו רעו, ג. וש"נ.
 שאאע"ה קיים כל התומ"צ: ראה יומא כח, ב.
 עקב אשר שמע אברהם בקולי: תולדות כו, ה.
 וא"ש. . ו' יומין: ראה רמב"ן בראשית ב, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז. וש"נ.
 עבודה. . עורות עבודים: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ב.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא.
 רמ"ח אברים. . ברמ"ח פקודין: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 בעבודה שבלב זו תפלה: ראה תענית ב, א. לעיל פ' בשלח קסב, א הערה 13.
 שהאהוי"ר נק' גדפין: ראה תניא פ"מ. מאמרי אדה"א בראשית ע' עה. וש"נ.
 המעשה מצות: אד: המצות.
 כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה: שה"ש ו, ו.
 ב"י: ד: בן יומו.
 בנשמות: אד: בנש"י.
 בנשמות שנק' צאן: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' רנח נוסחא שני'). שע"ת נז, א.
 אז תעבורנה הצאן: ירמי' לג, יג [ושם: עוד תעבורנה — ראה גם לעיל פ' וארא סח, א. וש"נ].
 משה רע"מ: ראה זהר וירא קו, א. לעיל פ' וארא עז, ב. וש"נ.
 שתפלה דרבנן: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפלה סק"ו, ס"ב. הנסמן לעיל פ' בא קכ, ג.
 שנתחב"ס וסוב"ת: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 סו"ף דבר. . שמור: קהלת יב, יג.
 עבדי: אד: עברי.
 הו"ש: אד: הו' שנים.
 ביום ההוא יצאו מ"ח: זכרי' יד, ח.
 ובשביעית. . חנם בלא מצות: משפטים כא, ב. ראה גם לעיל פ' שמות א, ב. וש"נ.
 אתעדל"ת ואתעדל"[ע]: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 משובח. . שמו הגדול. . מל' דא"ס: ברכת ברוך שאמר. ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 כנ"ל: ד: כו'.
 אם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.
 קדושים תהיו. . קדושתי למעלה מקדושתכם: קדושים יט, ב. ויק"ר פכ"ד, ט. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רכו. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקצד.
 וקרא זא"ז. . דין: ישעי' ו, ג ובת"י שם.
 ילכו מחיל אל חיל: תהלים פד, ח.
 ומדי שבת וחדש מגעה"ת לגעה"ע: ראה גם לעיל פ' שמות לה, ב. וש"נ.
 בעא"ע: אד: בעילוי אחר עילוי.
 מבלי שימצא ראש וסוף: ע"פ קהלת ג, יא.
 האומר אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב. לקמן פ' תצוה שנ, ג. לקו"ת ויקרא ה, א. תו"ח בראשית כו, ג ובהערה 34. שע"ת עג, ג.
 מצמיח חציר לבהמה: תהלים קד, יד. ראה זהר בראשית יח, ב. לעיל פ' בא צג, א. וש"נ.
 עא"ע: אד: עלי' אחר עלי'.
 שש שנים יעבוד וא"ש דהוי עלמא: נסמן לעיל רעח, ד.
 באלף הז' יהי' מנוחה: ראה גם לעיל פ' בשלח רכא, ב ואילך. וש"נ.
 מנוחה לחיי העולמים. . יום שכולו שבת: סוף תמיד.
 עילאין דאצי': אד: למעלה.
 כי אלף שנים בעיניך: תהלים צ, ד.
 שלא יהי' עוד ירידות ועליות: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ג. וש"נ.
 ובכל שבת יש. . שכולו שבת: ראה מכילתא תשא לא, יג. לעיל פ' שמות לג, ג. וש"נ.
 שזהו יום: אד: שיהי'.
 יחיינו מיומים: הושע ו, ב.
 כו': ד: ליתא.
 משה שנק' גואל ראשון וגואל אחרון: ראה שמו"ר פ"ב, ד. הנסמן לעיל פ' בא קיח, ג.
 הלכתא למשיחא: ראה סנהדרין נא, ב. לעיל פ' שמות כב, ג. וש"נ.
 דירושתו: אד: דירידתו.
פרשת משפטים · ואלה המשפטים
בעז"ה ליל שבת קודש פ' משפטים שנת תקפ"ו לובאוויץ
 ּואלה המשפטים אשר תשים לפניהם כו', ויש לדקדק למה א' לפניהם דוקא הל"ל אשר תשים להם ומהו אשר תשים לפניהם שימה זו לפניהם דוקא מה הוא כו'. אך הנה כללות הענין הוא במ"ש לפניהם דוקא מדבר בבחי' פנים דכנ"י שהן הנק' פני אדם דוקא וכמ"ש ופני אדם לארבעתן. ולהבין זה יש להקדים תחלה בענין האבות שהן המרכבה כו' שהן כמו המרכבה דפני ארי' ופני שור ופני נשר שזהו בחי' חג"ת, כידוע פני ארי' להימין בבחי' החסד ופני שור מהשמאל בבחי' הגבורה ופני נשר הוא קו האמצעי דבחי' ת"ת שהוא בחי' הרחמים דנשר רחמני הוא כמו כנשר יעיר קנו כו' ובחי' פני אדם כולל כולם וכמ"ש ופני אדם כו'. וכמ"כ האבות הן המרכבה העליונה אברהם בבחי' האהבה שהוא בחי' החסד כפני ארי' להימין כו' ויצחק בבחי' פחד ויראה שזהו בחי' פני שור מהשמאל ויעקב בבחי' ת"ת שהוא הרחמים דפני נשר כו' (וגם פני נשר כלול הוא כמ"ש ופני נשר לארבעתן כו' שהוא בחי' רחמים דתפארת שכולל לחו"ג לב' קוין כו' כמ"ש יעקב אלקי אבי אברהם ופחד יצחק הי' לי כו' כידוע). והיינו ענין ג' רגלים פסח שבועות סוכות וג' תפלות שבכל יום ובכל תפלה אמר אלקי אברהם ואלקי יצחק כו', וידוע הטעם משום דאין קורין אבות אלא לשלשה דוקא ע"כ אין אומרים בתפלה רק אלקי אברהם כו' ולא אלקי ראובן ושמעון כו' דהשבטים לא נקראו אבות, אע"פ שלגבי הנולדים הן קרבין יותר מאבות כו' לפי שעיקר השרש הן ג' האבות דוקא. וע"כ יש בכל א' מישראל מג' מדרגות דאבות כמ"ש מה יפה ירושתינו כו' ולכך יכול כאו"א לומר מתי יגיע מעשי למעשה אברהם כו'והן ג' מדרגות דאוי"ר ורחמים שנטוע בנפש כאו"א כטבעיות ממש.
אך יש להבין דלמה לא יש בכל א' וא' מדרגות השבטים שהן למטה מן האבות במדרגה שבנקל יותר להגיע למדרגה שלהם ממדרגות האבות שגבוה מאד נעלה מהם כו', אמנם הענין הוא דבאמת אע"פ שהשבטים למטה מן האבות יש בהם יתרון מעלה מן האבות עצמן עד שאין כל אדם זוכה למדריגתן ומדריגת האבות יכול כל א' לומר מתי יגיע מעשי למעשה כו' וד"ל (וראי' לזה ממ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו' שזהו בחו"ב דאצי' שלמעלה מבחי' חג"ת דאבות כו'. ועוד ראי' ממ"ש למה תתעינו ה' מדרכיך שהוא דרך הוי' דאברהם באהבה ותקשיח לבינו מיראתיך שהוא יראה ופחד דיצחק, אבל שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך דוקא שמזה הוראה גמורה שיש כח גדול יותר בשבטים מן האבות שישוב ויתגלה לכנ"י בעבורם דוקא וד"ל). והענין הוא בדרך כלל לפי שהאבות הן המרכבה היינו בבחי' פני ארי' ופני שור ופני נשר כו', אבל בחי' פני אדם דכליל כולהו ומקבל מבחי' פני האדם העליון שעל הכסא כידוע זהו דוקא בי"ב השבטים שהן ד' דגלים שכלולים בד' אותיות דשם הוי' בי"ב צרופים שבו שזהו עיקר בחי' אדם כידוע, וע"כ לא הכל זוכים למדריג' האדם העליון ולא בכל אדם הוא להיות בדומה לעליון ממש כו'. אבל בחי' פני המרכבה דפני ארי' ושור ונשר ישנו בכאו"א והן  ּ אוי"ר ורחמים דאבות הנ"ל ואמנם אין זה עדיין בבחי' צלם אלקים דפני אדם כו' (וזהו שנק' שבטי י"ה וכן שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך כו'). ויובן זה בדוגמא במה שמצינו בק"ש בפ' ואהבת כו' שהן ג' אהבות דבכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך והן ג' מדרגות דאבות הנ"ל שהן המרכבה דפני ארי' כו' ועכ"ז אין זה בחי' [פני] אדם עד אחר התפלה כו'.
וביאור הענין הנה ג' אהבות הנ"ל ידוע דכל לבבך היינו בשני יצריך להפוך חום אש זרה דתאוות החומריות שבוער בלב בחלל השמאלי בהתקשרות עמוקות ברצונות הזרות מאד כידוע, ולהיות מואס בהם בתכלית ולא יחפוץ בחיי הבלי תענוגי עוה"ז ויסלק ויבטל כל הרצון שלו בעיקרו ושרשו מכל תאות חומריות ויהי' רצונו האמיתי רק לה' לבדו שנק' לב א'לאביו שבשמים, וזהו בכל לבבך ביראה ופחד בעול מ"ש [שלימה] ברצון כו' שזהו בחי' פני שור שבמרכבה כו' שהוא שרש גם לנה"ב ונהפוך הרצון הזר שבנה"ב להיות רק לה' לבדו כביטול פני שור העליון כו' וד"ל. וידוע ג"כ שיש בזה מעלה ומדרגה גבוה במה שנהפך חשוכא לנהורא כו' מק"נ דשרשו בבחי' גבורה דז"מ דתהו שהי' קודם במעלה לפני מלוך מלך לבנ"י שהוא בחי' התיקון דהיינו בחי' חשך סתרו שקדם לאור כו' (וע"כ נק' עשו בנה הגדול ונק' בגדי עשו החמודות כאשר יבורר חשמ"ל דק"נ כמו שהי' בבחי' התהו קודם השבירה ונפילה כו' שזהו כתנות אור באל"ף כו'). אך עכ"ז אין ערך לאהבה זו דבכל לבבך לאהבה דכל נפשך דקאי בניצוץ אלקי שהוא חלק אלוה שנק' נר הוי' ושרשו למעלה מבחי' הפנימי' דשם הוי' דתיקון כמ"ש כי חלק הוי' עמו כו' שקשורה ודבוקה למעלה באהבה [פנימי'] מעולם, וכאשר הנשמה האלקי' תמסור במס"נ ליכלל ולידבק למעלה בהתקרבות עוז אהבה לה' ודאי גדולה הרבה יותר מאהבה דנה"ב בהיפך הרצון הזר כנ"ל, שזהו רק כמו הרחוק שנעשה קרוב לפי שעה כמו בע"ת וכגר כו' ואין לו ערך לקירוב ודיבוק בעצם כבן לאב וכה"ג (וראי' לזה דגם שבעלי' ובירור דעשו שהוא נה"ב בשרשו כמו שהי' קודם השבירה גבוה מאד כנ"ל מ"מ בנפילתו למטה הוא נק' קליפה לפרי כו' וכתי' בי' ואת עשו שנאתי כו', משא"כ נש"י לא נאמר בהם ענין שנאה בעצם רק אהבה כמ"ש אהבתי אתכם כו'. וע"כ מאחר שבחי' עשו בתכלית הקטנות גם שיכול לעלות למעלה ביותר כנ"ל כמו באהבה דבכל לבבך אין לה ערך כלל לגבי אהבה דבכל נפשך דנשמה שהיא גדולה ונפלאה בעצם הרבה יותר וד"ל. וידוע דרישא דעשו בעטפוהי דיצחק שנמשך מפסולת גבו' דקדושה דיצחק וזהו ענין דכל לבבך ע"י רשפי אש דקדושה דפחד יצחק נהפך חום האש הזר דעשו שבנה"ב להיות גם הוא רק לה' לבדו כנ"ל, וזהו ג"כ בחי' פני שור שבמרכבה כנ"ל, אבל אהבה דכל נפשך היינו בחי' אהבה דאברהם שהוא כמו אהבה האלקי' דנשמה ליכלל בשם הוי' כניצוץ באבוקה שזהו כמו פני ארי' להימין שישאג באהבה רבה כו' וד"ל. והאהבה הג' היא אהבה דכל מאדך  ּ שהוא אה"ר בלתי מוגבלת במוח ולב כלל היותו למעלה מן ההשגה ודעת שלא יוכל להתיישב כלל בהשגה וטעם כידוע וזהו בחי' רחמים דיעקב שהוא בחי' פני נשר כו' כנ"ל,וכידוע דכח התפעלות הרחמים שבא מן המרירות והשפלות מגיע למעלה הרבה יותר מהתפעלות אוי"ר דארי' ושור כו' וע"כ נק' נחלת יעקב ונק' נחלה בלי מצרים כלל שזהו בחי' בריח התיכון כו' שמעורר ר"ר העליונים שבפנימי' הכתר וז"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים כו', וזהו [בחי'] ג' מדרגות שבמשיח ונשא מסט' דאברהם וגבה מסט' דיצחק מאד מסט' דיעקב וד"ל.
והנה ע"י ג' אהבות הנ"ל הוא שנכלל בכאו"א מג' מדרגות דאבות כנ"ל, והיינו מג' מדרגות דמרכבה פני ארי' ושור ונשר כו', וזהו שיש בכאו"א מבחי' מרכבה דאבות כנ"ל עד שכל א' יכול לומר כו'. אך אחר שהגיע כנ"י לג' אהבות הנ"ל אזי נקראו בשם פני אדם דכליל כולהו וכמ"ש ופני אדם להם כו' לקבל מבחי' פני אדם העליון שעל הכסא כו', והוא במ"ש אחר ג' אהבות הנ"ל והיו הדברים האלה כו' שזהו מצות ת"ת שבחי' דבר ה' וחכמתו ורצונו שהוא פנימי' דאדם העליון דכתיב זאת תורת האדם כי דבריו חיים וקיימים, וכמו במ"ת ממש שהאיר ה' פניו בחכמתו ורצונו ביו"ד הדברות דכתיב חכמת אדם תאיר פניו ואעפ"י שהוא בבחי' אנפי רברבי דבחי' ז"א ובנ"י נשמות בגופים נק' אנפי זוטרי מ"מ זהו כפני האדם דמרכבה שמקבל מהארת פנים דאד"ם שעל הכסא, וכך הוא במצות ת"ת גם עכשיו כשמדבר דבר ה' שה' יושב ושונה כנגדו כו' או כמו תען לשוני אמרתיך כו' כמ"ש במ"א, ואמנם בלא ג' אהבות הנ"ל בתחילה לא נק' אדם כמו האומר אין לי אלא תורה כו' וד"ל. וזהו שלא נק' אדם בצלם אלקי' כ"א אחר הק"ש ותפלה שאז הוא בדומה לעליון שהוא בחי' אדם שעל הכסא בתומ"צ שאחר ג' אהבות הנ"ל, והוא בחי' מדרגות השבטים שאין כל אדם זוכה שהוא בחי' פני אדם הכולל כולם אע"פ שיש בחי' מרכב' דאבות שהוא פני ארי' כו' בכל א' וא' כנ"ל (וזהו שאע"פ שתתעינו ה' מדרכיך כו' מ"מ שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך כנ"ל).
והנה לנגד ג' מדרגות הנ"ל דפני ארי' ופני שור כו' אומרים המלאכים ג"פ קדוש ה' צבאות דהיינו ג' צמצומים מלמעלה למטה בג"פ קדוש כו' והוא כידוע שמבשרי אחזה כו',דאנו רואים שיש ג' מדרגות באדם בג' צמצומים א' בחי' פנימי' הלב שנק' רעותא דלבא שמתצמצם ובא ונמשך למוח המח' (שזהו הנק' קלא פנימאה דלא משתמע בדבור כמו קול חיצוני שנמשך מן הבל הלב החיצוני לדבור בפה כך הוא בחי' קול זה הפנימי שנמשך מן הבל הלב הפנימי למוח כו'), והיינו כאשר יתפעל האדם באהבה וחשק וחפץ בדבר מה ה"ז בחי' כח רוחני ובלתי מוגבל כלל, אבל מיד שמתצמצם אור האהבה וחשק זה לבוא במוח לחשוב ולהרהר באותיות מחשבתו אותו הדבר שחושק ומתאוה בלבו הרי נתצמצם מהות האהבה והתשוקה  ּ שהיתה בלב בבחי' הרוחני' להיות ב[מהות] מח' בעלמא ובהגבלת כלי האותיות בצרופי' שונים, וא"כ הי' זה ע"י צמצום ההמשכה מפנימי' הבל הלב לבוא אל המוח לחשוב בדבר זה כו' (וע"כ נק' קלא פנימאה כמו הקול שנמשך מהבל הלב החיצוני לבוא בדבור שנשתנה למהות קול ודבור גשמי כך נשתנה מהות האהבה הרוחני' באותיות המח' שהן בלא אור וחיות כלל כו'). וצמצום הב' הוא באותיות המח' שקודמת להבל הלב החיצוני והוא דאותיות המח' הגם שאינו רק כמו לבוש חיצוני לפנימי' הלב כנ"ל אבל מ"מ הן בחי' רוחני' לגבי הבל החיצוני שבלב, והוא מה שנתצמצם אותיות המח' בהבל הלב בחיצוני' שבא בדבור. וכאשר אנו רואים שבעת שיוצא הדבור מפי האדם הרי מדבר רק כפי אופן המח' שחושב דמה שחושב הוא מדבר, ובאותו עת שמדבר ירדה המח' מן המוח להבל הלב החיצוני שיוצא בקול ודיבור זה, כמו שנראה בחוש שטרם דברו בדיבור המח' הוא במוח דוקא ומה שרוצה לדבר כלול במח', אבל בעת שיוצא הדבור מהבל הלב אז תשכון המח' בלב עד שהדבור מורכב מן המח' והבל הלב (והוא ע"י הקנה שמחובר במוח ולב כמ"ש במ"א) (אך מה שהמח' פועל התפעלות המדות במורגש בהבל הלב זהו מפנימי' המח' ביותר כידוע שזהו מבחי' מל' דתבונה שהיא לאה שילדה ששה בנים כו', משא"כ חיצוני' מח' זו שיורדת בהבל הלב החיצוני יותר בעת הדיבור שמדבר מה שהי' במח' תחילה כו'). וצמצום הג' היינו מה שנמשך מחיצוני' הבל הלב המורכב שם מאמ"ר רוחני לבא בקול ודבור המורגש בגשמיות בהרכבה דאמ"ר גשמי (שנק' קלא דמשתמע בדיבור ושרשו בקלא פנימאה הנ"ל שנמשך מפנימי' הלב למח' שבמוח ומשם לחיצוני' הלב ומשם לדיבורכו') (וע"כ אנו רואים שהקול הגשמי מעורר את הכוונה שבמוח ולב בפנימי' שבו שנק' רעותא דלבא כי מפנימי' הלב הוא שמתצמצם ונמשך למח' ומן המח' להבל הלב שממנו יוצא הקול). והנה צמצום הא' בפנימי' התשוקה שבלב לבא לבחי' במהות מח' הרי נשארת מהות התשוקה הרוחני' שבלב בבחי' מקיף על הצמצום דאותיות המח' המקבל ממנו, וכמ"כ בצמצום הב' במהות המח' הרוחני' שבא להיות במהות הבל הלב החיצוני כנ"ל ג"כ נשאר מהות המח' בבחי' מקיף על הבל הלב שמקבל ממנו כו', וכמ"כ גם הצמצום הג' ממהות הבל הלב החיצוני שנמשך לבא במהות קול גשמי נשאר גם הבל הזה שבלב בבחי' מקיף על הקול הגשמי (וראי' מהשתנות הקול גשמי מחמת שינוי הבל הלב מקרירות לחום וכה"ג) (ועכ"ז הרי הקול גשמי מעורר הכוונה הפנימי' שבלב ומוח כנ"ל וד"ל).
והנמשל מכ"ז יובן למעלה בבחי' אדם העליון שעל הכסא כו' שיש בו ג' צמצומי' שהן ג"פ קדוש עד שנק' הוי' צבאות בבחי' קול ודיבור העליון שמזה נתהוה כל ריבוי צבאות העליונים, והיינו ה' צבאות ע"י ג"פ קדוש שהן ג' צמצו[מי'] בתחלה. והענין הוא דצמצום הא' הוא מפנימי' הלב דאדם העליון שיבא במהות אותיות המח' שצ"ל ע"י צמצום גדול, שמצמצם לאור האהבה הרוחני' ולא נמשך ממנה רק מה שיוכל להתלבש באותיות המח' לבד וגוף עצם אור האהבה והתשוקה נשאר בבחי' מקיף עליו שהוא ענין הקדושה וה[ה]בדלה  ּ בערך. וזהו בחי' קדוש הא' שהוי"ו דקדוש זה הוא בחי' צמצום קדושה הראשונה דבחי' פנימי' המדות שבלב לגבי המח' שהולך בצמצום לבא במהות מח' כו'. וכמו"כ בצמצום הב' שהוא ירידת אור מהות המח' הרוחני לבא למהות הבל הלב החיצוני בעת הדיבור כנ"ל גם זה בא ע"י וי"ו דוקא, אבל עיקר המח' נשאר בבחי' מקיף בהעלם. וכן בצמצום הג' מן הבל הלב לקול ודיבור העליון שבהבל לב האדם העליון, אע"פ שנק' חיצוני' לגבי פנימי' המדות והמח' הרוחני וכנ"ל, מ"מ נק' פנימי' ורוחני' לגבי מהות הרכבת קול גשמי כנ"ל, וצריך גם הוא לבא ע"י צמצום דוי"ו, ועיקר מהות הבל הלב נשאר בבחי' מקיף (וכענין קול ה' בכח קול ה' בהדר כלול מג' מדריגות חג"ת אמ"ר שבלב כו'). וזהו ענין קדוש הג' בוי"ו שמורה צמצום ההמשכה ממהות המדות שבהבל לב החיצוני לבוא בקול ודיבור העליון להיות מזה התהוות כל העולמות מאין ליש שנק' הוי' צבאות כנ"ל וד"ל.והנה ע"ד הנ"ל בג' צמצומים דג"פ קדוש מלמעלה למטה יובן ג"כ ענין מארז"ל בג' שאגות שעל כל משמר ומשמר יושב ה' ושואג כארי כו' כמ"ש שאוג ישאג על נוהו כו'. דהנה ג' משמרות הלילה הן ג' מיני צמצומים בבחי' המל' שנק' לילה, והוא בחי' הדין והצמצום שנק' חשך והסתר אלקי' שבבחי' המל' שיורדת ומתצמצמת בג' צמצומים בג' משמרות בהיכלות דק"נ (שזהו כלבים צועקים חמור נוער כו') ומבררת משם בירורים והעלאות כמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה רפ"ח ע"ה גימ' טרף, והוא מה שעולה משם ניצוצים דקדושה בבכי' שנק' מי בוכין מ"ת בוכין אנן בעינן למהוי כו' ואז עולה המל' למעלה ומעורר אתעדל"ע מן המשפיע אל המקבל שזהו מ"ש שבכל משמר ומשמר הקב"ה שואג כארי כו'. וענין השאגה זהו התגלות פנימי' המדות שבלב כמו שאגתי מנהמת לבי כמו שאגת הארי' אשר ישאג לטרוף כו' שזהו התגברות רב בהתפעלות הלב למעלה מן הכלי שלא יכול להכיל בכלי אותיות המח' כלל כו'. וכך הוא למעלה בהתעוררות אה"ר דמשפיע שהוא בחי' סוכ"ע לכנ"י בזמן הגלות דוקא שנק' לילה ובכל לילה ובכל משמר ומשמר שאז בחי' החשך והסתר אלקו' בתכלית כו', שמפני שהתעוררו' האה"ר ותשוקה זו היא באה מפנימי' הלב דאדם העליון לכנ"י ע"כ נק' בשם שאגה דוקא כמ"ש שאוג ישאג על נוהו, ובפרט על העדר היחוד והקירוב כמו שכנ"י בגלות רשפי' רשפי אש כו' בשלהובי דרחימותא יותר מבזמן בהמ"ק כמ"ש במ"א ע"פ כן בקדש חזיתיך הלואי כן באה"ר ברשפי אש כזו בהיכל ק"ק בזמן בהמ"ק חזיתיך כי נפלאה אה"ר זו מצד הריחוק לפי שאז דוקא תצא לאור נקוד' הפנימי' ביותר. וכך הוא ממש מן המשפיע אל המקבל בתיאובתא דדכורא לגבי נוק' שבעת הריחוק יותר תגדל תשוקתו כמ"ש אני לדודי ועלי תשוקתו ואלי תשוקתו יותר מעת הקירוב כנ"ל.
וזהו שעל  ּ כל משמר דוקא שואג כי משמר לשון משמר האסורים כי בית האסורים נק' משמר ע"ש ששומרי' שם האסורים וגם כאן בהיות בגלות נאמר מלך אסור ברהטי', אשר עכ"ז אדרבה מחמת זה דוקא נתעורר פנימי' אה"ר העליונה לכנ"י שלא יכילנה כלי הלב וע"כ בא לכלל שאגה, כמשל באדם התחתון כשחפץ ומשתוקק מאד לאיזה דבר הנאהב לו ביותר מימי קדם זכור יזכור את האהבההישנה אז לא יכיל כלי לבו וישאג בשאגה כי לא יכיל כלי הלב גודל חפצו ותשוקתו, וזהו כמו שאגתי מנהמת לבי שנק' נהמת הלב הנ"ל שזהו ענין תעלומות הלב מה שלא יכול לכנוס בכלי הלב כנ"ל וזהו שנשאר בבחי' מקיף על הלב כו'. וכך הוא בבחי' שאגה העליונה במדות דאדם דאצי' שזהו בא מבחי' פנימי' מדות עליונות בחי' תעלומות הלב כמו נהמת הלב הנ"ל שזהו הגבה למעלה מהגבלת אותיות המח' עדיין, רק הוא בחי' קול פשוט כו' עדיין בתעלומות הלב כמו צעק לבם אל הוי' כו' (בל"א קלייעט אין הארצין) והוא בחי' קלא פנימאה, שזהו למעלה גם מבחי' נקודה דחכ' בבינה שלמעלה שנק' חכים ולא בחכ' כו', וגם למעלה מבחי' ח"ס שנק' מח' סתימאה חש"ב מ"ה מאחר שבחי' השאגה הוא בנקודת פנימי' הלב שנק' רעותא דלבא ששרשו בנקודת מקור הרצון שנק' רצון פשוט שלמעלה גם ממקור החכ' שנק' טעם כמוס לרצון כו' והוא בחי' כתר שבכתר שלמעלה מח"ס כו'. וזהו שעל כל משמר דוקא שמצד ההסתר שלמטה בא התעוררות למעלה בבחי' שאגה כארי מבחי' רב חסד דע"י שלמעלה גם מהחכ' ומח' העליונה שנק' ח"ס כו' וד"ל, והיינו מבחי' מקיף דמח' סתימאה שמאיר מפנימי' הלב וכך הוא על כל משמר ומשמר שואג דהיינו כ[מו] שבירידות ההמשכה מבחי' פנימי' הלב למח' שאג מבחי' מקיף דמח' שבפנימי' הלב (שנק' קלא פנימאה כנ"ל). כך גם בירידת [ו]המשכה וצמצום המח' להבל הלב החיצוני שהן המדות שמורכבים מאמ"ר שבלב החיצוני שבא לדיבור כנ"ל (שהוא קדוש השני כנ"ל) הוא שואג מבחי' מקיף דמח' שמקפת על המדות שבהבל הלב בחיצוני' שלא יוכל ליכנס בלב כלל כנ"ל. וכמ"כ בהמשכה המצומצמת מהבל הלב החיצוני לקול ודבור המורגש שהוא וי"ו דקדוש הג' שאג ישאג מבחי' מקיף דהבל הלב בקול ודבור שאז נק' קול זה המורגש בדיבור בשם שאגה ממש, וזה שמה ששואג מנהמת הלב מבחי' תעלומות נקודת הלב שלמעלה מן המח' וח"ס הנ"ל שנק' קלא פנימאה. ונמצא דג' מיני שאגה הללו בג' משמר[ו]' היינו בג' מקיפי' דג' מיני קדוש הנ"ל, דהיינו מקיפים דג' ווי"ן דג"פ קדוש עד שבא לקול ודיבור ממש שזהו שאגה ממש ודוקא בג' משמרות הלילה, לפי שעיקר סיבת התעוררות דמשפיע למקבל שהן כנ"י שיתעורר מבחי' המקיפים דמדות ומח' ודיבור הנ"ל אינו בא רק מצד בחי' קטנות דמקבל בהיותה למטה בחשך דגלות בג' משמורות דלילה כנ"ל וד"ל.ויובן כ"ז בתוס' ביאור בדרך פרט בכל ניצוץ מישראל כו', שהן ג' משמרות הלילה שהגלות נק' לילה והיינו בכלל כאשר כנ"י הן בגלות בגופים החומרים ובצרכי חיי גופם המה משועבדים בתכלית עד שנשכח מלבם לגמרי עומ"ש לחיות כחיי הגוים, והן בחי' המשמר[ו'] דאישון לילה שהן בחשך גמור דק"נ ונחלקי' לג' מדרגות שהן ג' מיני  ּ חשך שנק' משמר כמו משמר בית האסורים שהשכינה עמהם בגלות ותפיסא כמ"ש מלך אסור כו'. ובדרך פרט בכל ניצוץ האלקי שנתפס במאסר חומר גופו הבהמי' בג' עבירות חמורות גזל ועריות וש"ד כו' (גזל גוזל או"א שהן מוחין דחו"ב שבפנימי' המדות שבלב, ועריות בהרהורי עבירה שמן הלב למוח, וש"ד בכעס ורציחה שבהבל הלב לירד לחיי רעהו וגם בלה"ר שהורג בלשון כו' וכה"ג) והן ג' תפיסות, ומאסר הג' שהוא ש"ד קשה מכולם וכמ"ש מי יעלה כו' נקי כפיים כו' וכתיב ובפרישכם כפיכם כו' ידיכם דמים מלאו כו' ועל כל משמר ותפיסא ה' שואג כארי כו'. דהיינו כאשר יצעק האדם בצעקת הלב אל ה' בצר לו מחטאיו ואשר בחושך ילך במיני מאסר הגוף כנ"ל וצעקה זו מצד שקצר כלי הלב להכיל צערו מאשר מאד נתרחק מאור פני מלך חיים, וכבעלי תשובה אמיתי' שבוכים וצועקי' מקירות הלב שזהו כמו השאגה מנהמת הלב כנ"ל, אז בזה מעוררים אתדל"ע כמו"כ למעלה, בחי' שאגה העליונה דאדה"ע מפנימי' הלב העליון שלמעלה גם ממח' סתימאה הנ"ל ששאוג ישאג בבחי' המקיפי' שזהו בחי' המשכת הרחמים הגדולים על בניו שהם בגלות וריחוק עצום בזה וצועקים אליו כמו בחי' מ"ת בוכין כו' וד"ל.
וזהו סומך ה' לכל הנופלים, כי הנה מ"ש נפלה לא תוסיף קום כו' היינו שלא תקום מעצמה אבל קוב"ה מוקים לה כמ"ש סומך ה' לכל הנופלים כו', שהוא לסוכת דוד הנופלת לשון הוה תמיד בתחתית המדרגות בהיותם בגלות זה האחרון שנשמותיהם אסור בחומר שעבוד הגוף בג' מיני מאסר הנ"ל (והעיקר במאסר דגוזל או"א שהוא שרש הראשון דנש"י בבחי' פנימי' דאו"א שהוא בח"ס כו'). אך כתיב כי יפול לא יוטל לגמרי לפי שה' סומך ידו כמשל הנופל בראשו לארץ שבהגיע סמוך לארץ יסמכנו בידו איש גבור חזק שיש בכחו להעמידו גם בסמוך לארץ כו' (כמ"ש במ"א), וגם כאן סומך ה' לכל הנופלים זהו נש"י שנפלה ממקום גבוה מאד נעלה לבירא עמיקתא מעומ"ר לעומ"ת שהרי שרשם הראשון בפנימי' המח' העליונה, וזהו שא' ישראל עלו במח' ונק' ליראש שזהו בחי' ח"ס דא"א כו', ונפלה משם לעומ"ת בתכלית שהן הגופים החומרים שנלקחו מתאוות דאו"א שהוא משמרים דק"נ ובחי' הרע דגזל ועריות וש"ד שהן כוללים ג"ק הטמאות כו' (וכאשר נכרתה הנשמה משרשה באו"א שנק' יתומים ואין אב כו'). וזהו כמשל המושלך בבור עמוק ביותר שצריך ליד ארוכה ביותר שיגיע לשם ויוציאנו ויעלנו משם, כך צריך לנפילת כנ"י בעומ"ת דק"נ בחי' יד ארוכה ביותר שנק' יד הגדולה כו' שיוכל להגיע לעומ"ת להעלות משם, דהיינו שבהכרח שיבוא האור האלקי ממקום גבוה יותר גם משרשם הראשון במח' העליונה שמשם נפלה לעומ"ת כ"כ להשיבם למקומם ושרשם הראשון כו' (וכמו שהי' במצרים שנגלה עליהם מלך כו' בכבודו ובעצמו ולא ע"י מלאך ולא ע"י שרף כו' כי הי' נפילתם ושעבודם בנש"ט דמצרים שצריך לבוא שם מאוא"ס בעצמו דוקא כמשל הנ"ל, לפי שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להשפיל א"ע גם במקום חושך ואפילה להאיר גם שם משום דקמי' כחשיכה כאורה כו' (וכך הוא גם עכשיו  ּ בגלות זה האחרון שנתארך ביותר בתכלית ההסתר והצמצום כו'). וזהו ג"כ ענין השאגה ששואג כארי על כל משמר כו' דבחי' שאגה זו היינו למעלה מעלה גם מבחי' מח' העליונה שהוא שרש נש"י, דבשאגה זו מעלה אותם גם ממקום נפילתם למטה ביותר. וזהו כללות ענין הג' משמרות שהוא בלילה שנק' גלות דוקא (ובכל חצות לילה דוקא דאחית תרין דמעין בימא רבא כו') שזהו יותר גבוה מתענוג שבראי' מקרוב בג' רגלים מטעם הנ"ל כמ"ש כן בקדש חזיתיך וד"ל.
ומעתה י"ל מהו שאמר ששואג כארי דוקא, להיות מבואר למעלה בענין האבות הן המרכבה דפני ארי' להימין זהו בחי' ומדרגה דאברהם אוהבי כו' שהוא מצד האהבה העצמי' דנשמה בשרשה בפנימי' ועצמות דאלקים חיים, והיינו אהבה דבכל נפשך שהיא הנה"א שנמשכת אחרי הוי' ממילא מצד שנלקחה משם ועולה למקור חוצבה כו', והיינו בחי' אה"ר שנמשך כמים, אך זהו בבחי' הגבו' שבחסד והוא בחי' פני ארי' להימין כו' וכמו אחרי ה' ילכו כארי' ישאג כארי' שבמרכבה העליונה כו'. אך הנה [ידוע] בזהר במ"ש דאית חסד ואית חסד כו' והוא ב' מדרגות דנוצר חסד ורב חסד, דנוצר חסד זהו בחי' החסד שהוא אה"ר שברצון (ונק' חסד דא"א) ורצון אותיותצנור שזהו נוצר חסד לאלפים (שנמשך לחו"ב מבחי' ח"ס דא"א שנק' מזל הח' דא"א שממנו מקבל אור אבא דאצי' כו') והוא המשכת האה"ר דרך צנור מאור הכתר שהוא בחי' רצה"ע כו' (והוא הרצון שיכול לבוא בשכל וטעם ג"כ גם כשאינו אלא בהעלם ונק' טעם כמוס לרצון, והוא הרצון הנולד בהתפעלו' שיש לו ביטול והפסק אע"פ שההתפעלו' חזק מאד, וזהו [אהבה] דבכל נפשך נה"א שתרוץ כניצוץ בשלהבת כמו משכני אחריך נרוצה כו'). אך בחי' ורב חסד הוא למעלה מנוצר חסד, דנוצר הוא רק צנור שנפתח מעצמיות אור הכתר שהוא רק התעוררו' והתפעלות הרצון כנ"ל, אבל אה"ר העצמיי' שבעצמיות הנפש ממש זה[ו] התפעלות עצמיות הנפש ממש שלמעלה מהתפעלו' רצון הנולד לפי שעה כו'. וזהו אה"ר דכל מאדך שלא תכנס בכלי הלב והמוח כלל מפני שלא תגבילנו השכל וגם הרצון, להיותה אהבה עצמיות ופשוטה והוא מצד דיבוק נש"י בעצם במקורם ושרשם בעצמו' א"ס ממש (וכמו שא' רשב"י בי' אחידא בי' להיטא כו') (וכמו שא' חבוקה ודבוקה בך ממש ולא כניצוץ המרוחק שיפול עליו ענין מרוצה אלא דבוק ממש בעצם המקור), וזהו בחי' ורב חסד דא"א שזהו מה שאמר הקב"ה יושב ושואג כארי כו' דבחי' השאגה באה מנקודת הלב שבעצמיות הנפש ממש שלמעלה מהתפעלו' רצון כנ"ל. וכמ"כ מלמעלה למטה נמשך בחי' אה"ר העליונה שבעצמו' א"ס ממש כמ"ש אה"ר אהבתנו כו' שלא יוגבל בכלי החכ' והרצה"ע כלל רק אה"ר העצמי' ופשוטה כאהבה דכל מאדך למטה בכנ"י מלמטה למעלה, וזהו בחי' ורב חסד העליון שנתעורר אה"ר העצמי' העליונה על כנ"י כמו בעת צרתם ושוועתם אליו או בתוקף גלות ישראל כו' ושכינה עמהם כו', והוא בכל חצות לילה דזכור יזכור על אהבה דכנ"י וז"ש שאג ישאג על נוהו כו', וזהו שיושב ושואג כארי דוקא כשאגת הארי שבמרכבה בבחי' אה"ר כנ"ל דכנ"י שנא' &lt;842&gt; ּ כארי' ישאג על נוהו מפני שהשאגת הלב באה מצד שאינה נכנסת בכלי כלל וד"ל.
והנה סיבת השאגה בלב באה רק [מ]בחי' ראי' דארי' אותיות ראי' כידוע וראי' היא בחכ' שלמעלה משמיעה דבינה, כמו שאנו רואים שכל זמן שההתפעלו' הלב אינו רק מצד ההשגה האלקי' שמתיישב[ת] בכלי מוחא ולבא יבין גם הוא הבנה והשגה זו דבינה ליבא הלב מבין כו' והוא בחי'תמצית המושג שנקלט בלב דוקא, כמו שמזה יוצאים ענין התפעלות קול תנועת הניגון בכוונה שבלב ומוח דוקא כשיר המלאכים והלוים וכה"ג. אמנם אז עדיין לא יבא האדם לבחי' שאגה בקול פשוט כלל שהוא בלא סדר והדרגה כלל רק בקול פשוט בלי שום כוונה בתחלה במוח ולב רק פתאום יצעק וישאג כמו שאגתי מנהמת לבי, ונהמת הלב הוא התפעלו' נקוד[ת] פנימי' הלב פתאום מבלי טעם וכוונה שבמוח לפי שלא יכילנו כלי הלב וכלי המוח כלל וכלל ע"כ בא ממילא לכלל שאגה דוקא. וזהו בא רק ע"י בחי' ראי' שבלב דוקא והוא מה שהלב רואה כמו בראי' חושי' לדבר מה שחפץ ומשתוקק בו שזהו בראי' עין השכל שבלב ולא מה שהלב מבין ומשיג בהשגה והבנת שכל בלבד, כמו הרואה את המלך הגדול או [אב] לבנו ובן לאביו שרואהו מרחוק ששאג ישאג עליו בקול פשוט מנהמת לבו כו' לפי שאז נוגע לו בעצם נקודת פנימי' שבו, ולא כאשר שמע מביאתו ולא ראהו עדיין שאינו אלא שמח במוחו ולבו בהתבוננות באיכותו ומהותו כו' וע"כ א' דאינו דומה שמיעה לראי', וכמו אהבת אדם א"ע ביותר גם מאוהבו נאמנו או בנו כו' לפי שנפשו הוא מכיר כמו בראי' חושית ממש אע"פ שלא ראה נפשו במהותה הרוחני' בעיניו הגשמי' מ"מ בחי' הכרה והרגשה זו שמרגיש לחיי נפשו בגופו זהו כמו ראי' בעין, וזהו הסיבה להתפעלו' עצמו בחיי נפשו יותר מחיי אוהבו נאמנו כנפשו עד שכל אשר יש לו יתן בעד נפשו כו' להיותה בחי' עצמיות ממש, משא"כ התקשרות נפשו בנפש בנו או אוה"נ כו'). וז"ש לאהבה את ה' אלקיך כי הוא חייך ממש כו' (וכך הי' במ"ת שבבחי' ראי' מקרוב על כ"ד פ"נ כו'), ואמנם לא תוכל להיות בחי' הראי' בלב כ"א בפנימי' ממש שנק' נקודת הלב ששם הוא בחי' יחיד[ה] דנפש ממש ונק' נהמת הלב כו' אבל לא בבינה והשגה בלב כו'. ומ"ש וידעת היום והשבות אל לבבך כו' היינו בחי' הדעת והשגה שבמוח ישוב ללב ואח"כ יבא לבחי' ראי' בלב כנ"ל כמ"ש בר"מ דבעין השכל דבלבא אתחזי כולא כו', הרי כל פנימי' המראה דנבואה דמשה שנק' רע"מ הי' בבחי' ראיי' עין השכל שבלב שהלב רואה כו' ומזה דוקא [יבא] בחי' השגה כנ"ל דארי' אותיות ראי' וד"ל.
וזהו בחי' אהבה דבכל מאדך הנ"ל שלמעלה מב' אהבות דכל לבבך ובכל נפשך הנ"ל, דהנה מבואר למעלה בענין האבות הן המרכבה דפני ארי' ופני שור ופני נשר כו' שהן בחי' חג"ת דאוי"ר דאברהם ויצחק ורחמים דיעקב כו', והנה אהבה דבכל לבבך היינו בשני יצריך שזהו להפוך גם הלב  ּ החומרי שיתאווה ויאהב גם הוא לה' [אחד] ולא יהי' לו שום רצון זר כלל כו', והוא ע"י בחי' יראה ופחד יצחק שיכול למשול ברוחוולאכפיי' לסט"א כו' להיות לבו ברשותו שלא ילך אחרי ההבל בכל תאוה רעה בלתי לה' לבדו והוא להרגיז יצ"ט על היצה"ר שבלבו כמ"ש לעולם ירגיז אדם יצ"ט כו'. וזהו הכח והגבורה לכבוש את יצרו לכופו שיהי' גם הוא נכנע ובטל לעבודה האלקי' לבד זהו בא מכח ועוז דבחי' פני שור שבמרכבה העליונה, שיש שם שרש לנשמת יצחק בקו השמאל בבחי' גבורה עליונה דקדושה ככח השור בקרנו שמנגח בכח גדול לכל העומדים לנגדו, ויש כח בשור למשא ולעול מ"ש לעבוד בע"כ כמו יוסף שנק' שור כמ"ש בכור שורו כו', ומשם מסתעפי' לכל הניצוצי' לנש"י בכל דור ודור גם בקטן שבקטנים להיות מושג וגובר לכבוש את היצה"ר בדרך כפי' לקבל עליו עומ"ש שלימה גם ביצה"ר שבלבו וזהו בכל לבבך כו'. אך כ"ז אינו רק לאכפיי' בע"כ כו' ואין זה נק' היפך הרצונות זרות לגמרי רק שמונע ומתרחק מהם ודוחה אותם וכופה אותם עד שיהי' לבו הטבעי נכנע ובטל בע"כ כמו ע"י הרוגז שמרגיז עליו כו'. אך אהבה דכל נפשך שזהו בחי' אה"ר דנשמה האלקי' שנמשך למקור חוצבה כניצוץ שתרוץ בכח גדול ליכלל לגמרי בשלהבת כנ"ל והוא כמו בחי' פני ארי' להימין באה"ר שברצון כנ"ל בעוצם הדביקות ותשוקה ליכלל באלקי' חיים כו'. והנה עי"ז יוכל להיות גם היפך כל הרצונות הזרות שבגוף החומרי שיהי' מואס ברע לגמרי ולהיות לו רק לב א' לאביו שבשמים ולא בדרך כפי' ודחי' בלבד כענין בטל רצונך מפני רצונו כו'. ואמנם גם זה עדיין לא נק' היפך הרע מעומקא ושרשה לגמרי מכל וכל כי הרי עדיין יש למציאות הרע כמו שהוא בחום הטבעי' מוכן לכל תאוה רק שמואס ברע זה והסיר כל הרצון ממנו לגמרי מכל וכל (ולא שהוא סו"מ בדרך כפי' ודחי' לבד כו', כמו שמואס אדם באמת בכל חיי הבלי עוה"ז ולא יש בלבו רק רצון א' לידבק בה' אחד בתורה ותפלה ומע"ט כו', שעכ"ז עדיין לא נהפכו כל עיקר פנימי' נקודת התקשרות לבבו הטבעי בכל רצונות הזרות שבגופו החומרי עד שלא יכול להטות לבו אליהם כלל לעולם, שהרי במעט פר"ע מ"ש והיסח דעתו ולבו מה' בקרירות ועצלות ואהבתו ודביקות נשמתו ע"י ביטול טרדת הבלי הזמן בפרנסתו וכה"ג אז יוכל ליפול בהתקשרות רצונות הזרות שלא לה' המה מפני שלא נזדכך גופו הטבעי עדיין בעצם הרע כו'. ואמנם ע"י אה"ר הג' דכל מאדך הנ"ל שזהו בחי' פני נשר דהיינו בחי' הרחמים דיעקב כנ"ל יכול להיות היפך הרע מעיקרו ושרשו שלא ישלוט באדם כלל כאלו מופשט מכל רע בעצם וכמו ולבי חלל בקרבי כו'. והטעם הוא לפי שאה"ר זו דכל מאדך ה"ז למעלה מהגבלת הכלי לגמרי שלא יכילנו הכלי המוח והלב כלל וכלל וע"כ יבא מזה התפעלו' השאגה מבחי' פנימי' נקודת הלב שבעצמיות הנפש ממש, וזהו כארי' ישאג כשאגת ארי בקולפשוט כנ"ל. וזה לא יוכל להיות ע"י אתעדל"ת דאדם מצד עצמו באהוי"ר כ"א ע"י אתעדל"ע שנמשך על נפשו אה"ר העצמי' הנ"ל שלא יוגבל  ּ אורה בכלי החכ' והתפעלות הרצון כלל, והוא בא ע"י שמתעורר עליו מבחי' ר"ר העליונים ממקור כל הרחמים שהוא מעצמו' א"ס מקורא דכולא כו', והיינו ע"י מה שבכח הנשמה האלקי' אחר הכפיי' ומואס ברע כנ"ל (כאהבה דכל לבבך ובכל נפשך הנ"ל) לעורר ע"ע ר"ר למעלה, וזהו רק במה שיש בכחה להשפיל א"ע ביותר להכיר בעצמו עוצם הריחוק כ"כ מאלקי' חיים ע"י חטאיו הרבים ופירוד לבבו בהתקשרות עמוקות בהבלי תאוות חומריות כו' ובא לכלל מרירות ושפלות ולב נשבר ונדכה ביותר כאביון המדוכא בעוני וחוסר כל ויותר מזה, אזי עי"ז מתעורר אתעדל"ע ר"ר שבעצמו' א"ס ממש כי רם ה' ושפל יראה כו' דעומ"ר דר"ר אינו נמשך רק בעומק שפלות ולב נשבר כו'.
וזהו שרש בחי' קו האמצעי דמדה"ר דיעקב שמבריח לקצה העליון שע"ז א' ופני נשר לארבעתן שבחי' פני נשר הוא שעולה בר"ר העצמי' ממש הנ"ל כמ"ש [במ"א] ע"פ כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף למטה ולפעמים אמר ישאהו על אברתו למעלה מכנפיו וכמ"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים ואביא אתכם אלי ממש כמו במ"ת כידוע. והענין הוא כידוע דהנשר טבעו רחמני על בניו וכשירא מן טורפים ומזיקים למטה אז יעיר קנו למטה ועל גוזליו ירחף כאשר ינשאם למעלה ויסתירם תחת כנפיו שלא יגיע בהם חץ מלמטה כמו באברתו יסך לך כו' ותחת כנפיו תחסה כו', שלמעלה הן בחי' מקיפים העליונים דר"ר דפני נשר לשמור לנשמות שנק' בנים שלא יגיע חץ הקטרוגי' הקשים כו', שמסתעפי' מחטאים ועוונות כו', אך כאשר רבו מאד החיצים מן המקטריגי' הרעים של הרע עד שלא יועיל ההסתר שתחת הכנפים דנשר שהוא בחי' ורב חסד ורחמים העליונים להצילם, אז א' ישאהו על אברתו למעלה מכנפיו שאין חץ מגיע שם כלל לפי שהנשר פריחתו הגבה למעלה ברום השמים כמ"ש דרך הנשר בשמים כו'. וז"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' שאין שם מקום ושרש ליניקת החיצונים והוא מה שנמשך מאה"ר העצמי' ממש כנ"ל שמפני זה דוקא יוכל להיות בחי' היפך הרע בעצם מכל וכל כנ"ל שאין כח זה באוי"ר דאברהם ויצחק [רק] בבחי' רחמים דיעקב שהוא פני נשר והוא אה"ר דכל מאדך הנ"ל וד"ל.וזהו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם דוקא דהיינו לבחי' פני אדם שבהם שהוא פני אדה"ע שבמרכבה שכולל כולם וכמ"ש ופני אדם לארבעתן כו' שנק' אדם תתאה. והענין הוא כנ"ל בשרש האבות שהן המרכבה דפני ארי' ושור ונשר ואחר שיהי' ג' מדרגות הללו דמרכבה שהן אוי"ר ורחמים כנ"ל אזי יתעורר בחי' אדם שהוא בחי' המוחין דחב"ד שבמדות, דהיינו ענין בחי' ראי' עין השכל שבלב שלבו יראה בראי' חושית כמו שרואה ומכיר חיי נפשו שזהו עיקר בחי' אדם שנק' בר דעת להכיר את בוראו בלבו ע"י המוחין דחו"ב שבלב דוקא, כמ"ש וידעת היום והשבות אל לבבך בראי' ושמיעה שבלב דוקא, וזהו בחי' אדם תתאה בחי' המוחין דבחי' המל' בלב דכנ"י והן השבטים  ּ שמתכללים בי"ב גבולי אלכסון ונק' צבאות הוי' כו' (ובזה יש יתרון מעלה לשבטים על האבות כנ"ל). ולכך אמרו השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא א' יחו"ע, כך אין בלבינו אלא א' יחו"ת דהיינו למהוי אחד באחד יחו"ע ביחו"ת הוי' אחד ושמו אחד בלי חילוק מדריגות כלל וכמ"ש כי הוי' הוא האלקי' כולא חד, לפי שבאתעדל"ת דבחי' אדם תתאה דמל' נעשה מזה אתעדל"ע בבחי' אדה"ע שעל הכסא דאצי' שהוא בחי' המוחין דמדות דז"א דאצי' והוא מ"ש כמים הפנים אל פנים כן לב האדה"ע לאדם תתאה כו'. והוא ענין מ"ש שבכל משמר יושב הקב"ה שהוא ו"ק דאצי' ושאג כארי כו' שזהו בחי' פנימי' הלב כשהוא בבחי' ראי' הלב דוקא (ודוגמא כזו הי' במ"ת דכתי' פב"פ דיבר ה' עמכם כו' שהיו רואים את הקולות כו' וכתיב חכמת אדם תאיר פניו הרי י' הדברות שפני האדם הגדול האיר לנש"י שנק' אדם תתאה וע"כ על כל דבור פרחה נשמתן כו' מפני שהי' בפנימי' הלב שלהם בראי' שבלב כנ"ל) (ומעין וקצת דוגמא כזה הי' גם בעולי רגל בג' רגלים דכתיב יראה כו' שזהו אדם תתאה דכנ"י שעולים ליראות וכשם שבא לראות כו', כך גם מאדם העליון נמשך בבחי' ראיי' כו'). והנה אע"פ דכמים הפא"פ יוכל להיות אתעדל"ע [מ]בחי' אדם העליון דאצי' לאדם תתאה דמל' עכ"ז צ"ל בחי' ממוצע ביניהם שיחברם יחד ויהי' אחד עילאה שורה ומתייחד באחד תתאה למהוי אב"א ממש, ואם לא מצד הממוצע דמשפיע והמקבל כשוש' דחתן וכלה הרי יוכל להיות [שיהי'] בחי' יחוד דיחו"ע בפ"ע ויחוד דיחו"ת בפ"ע ואע"פ שיהי' ביחו"ת כמו ביחו"ע כמ"ש כשם שאין בלבך כו', וכן מ"ש כגוונא דאינון מתייחדי' לעילא ביחו"ע אוף הכי ממש איהי אתייחדת לתתא בכורסיי' כו', אמנם הנה בחי' הממוצע הזה הוא התורה שניתנהע"י משה כמ"ש תורה צוה לנו משה כו' וכמ"ש במ"ת משה ידבר כו'. והענין כידוע דג' קשרין הן ישראל מתקשראין באוריי' ואוריי' בקוב"ה והיינו ס"ר נש"י שקשורים בס"ר אותיות התורה גם במקורם הראשון למעלה בבחי' סתים דאוריי' כמו דקוב"ה סתים וגליא כך אורייתא סתים וגליא וישראל סתים וגליא כו' כמ"ש בזהר הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו ולבנינו כו' כידוע דישראל עלו במח' כו', וע"כ ממילא יובן דאותיות התורה הם בבחי' ממוצעים שע"י יתחברו חתן וכלה קוב"ה וישראל יחד כנ"ל וד"ל.
וז"ש ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, ופי' משפטים היינו ההלכות שבדיני ממונות שבין איש לרעהו וכתרגום כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא כו' וכידוע ההפרש שבין חוקים ומשפטים וכן מ"ש לעשות צדקה ומשפט כו', וענין ופי' ההלכות שהוא ענין הילוך מורה ב' עניני הילוך, א' הילוך העליון לגבי התחתון מלמעלה למטה, והב' הילוך התחתון לגבי העליון מלמטה למעלה, ושניהם אמת דב' עניני הילוך זה ישנם בהלכות שבתורה, והוא בחי' הילוך אור המשכות וגילוי הארת פנים דחכ' דאדה"ע להיות מאיר אורו מלמעלה למטה בפני אדם תתאה (כמו בכל מי שיושב ושונה שהקב"ה יושב ושונה כנגדו ממש, וכמו שהי' במ"ת [ביו"ד הדברות] שהאיר פניו לישראל בדבר חכ' דתורה דחכמת אדם תאיר פניו והאירו פניהם כמ"ש  ּ באור פניך ממש נתת לנו תורת חיים פני אדם התחתון בחי' אנפי זוטרי כו', הרי נמשך מבחי' מוחי' דחכ' אדם העליון לאדם תתאה ונתחברו ונתייחדו יחד ע"י משה שוש' דמלכא ואהרן שוש' דמטרוניתא כמ"ש משה ידבר כו') וזהו בבחי' ההילוך מעליון לתחתון מלמעלה למטה. וז"ש הליכות אלי מלכי בקדש זה הר סיני שהלך האור מעצמו' א"ס בחכ' דתורה להאיר לנש"י כמ"ש וירד ה' כו' וזה הי' ע"י ממוצע דח"ע דתורה דאורייתא מתקשרא' בקוב"ה ממש כמ"ש בזהר דאורייתא וקוב"ה כולא חד ממש, וזהו הליכות עולם לו שמטעם זה נק' הלכות שהן נתיבות ודרכים שבהן הולך ונתגלה עצמו' אוא"ס למטה כו' ולכך נק' ארחות הוי' דרכי הוי'כידוע והוא המייחד ומחבר יחו"ע ליחו"ת למהוי חד ממש (כרב שמאיר מעצם אור חכמתו לתלמידו שחכ' זו שמשפיע לו בחי' ממוצע שיתחברו יחד והיו לאחדים ממש). והילוך הב' הוא מלמטה למעלה מכנ"י לקוב"ה שזהו בהילוך התחתון לגבי העליון כמו אחרי ה' ילכו כו' דהיינו [כמו] אם בחוקתי תלכו כו' וכה"ג, וזהו בחי' העלי' והתקשרות דנש"י בכלל ובפרט בתו"מ שהתורה היא בחי' ממוצע גם להעלות לנש"י שילכו למעלה מעלה ברום המעלות כמו ילכו מחיל אל חיל כו' כמ"ש בהתהלכך תנחה אותך כו', וזהו מצד שישראל מתקשראין באורייתא כולא חד שפנימי' אותיות התורה הן מקורי' לחיות דנש"י בס"ר בכלל ובפרט בכאו"א מישראל כו' כמ"ש כי אמרתך חייתני ממש (ולכך נק' הלכה אותיות הכלה כמ"ש במ"א ע"פ מזמור לתודה הריעו לה' כו'). ונמצא מובן מזה דהתורה בחי' ממוצע מלמעלה למטה מן המשפיע אל המקבל כנ"ל בהילוך העליון דהליכות אלי [כו'] הליכות עולם כו' גם בחי' ממוצע מלמטה למעלה מן המקבל דכנ"י אל המשפיע כנ"ל וד"ל.
ובזה יובן מ"ש או יחזק במעוזי שהוא עוז דתורה כידוע יעשה שלום לי שלום יעשה לי [כו'] ב' של[ו]מות שלום בפמשמ"ע ושלום בפמשמ"ט דענין השלום הוא בחי' [ה]התחברות וההתקשרות דמשפיע [ו]מקבל או ב' הפכים יחד כמו עושה השלום במרומיו כו', ויש בזה ב' מדרגות א' בחי' התחברות דמשפיע במקבל כמו הנני נותן לו את בריתי שלום בפמשמ"ע שע"ז א' יעשה שלום לי מלמעלה למטה כנ"ל ע"י עסק התורה וכנ"ל בהילוך העליון לתחתון, ושלום יעשה לי בפמשמ"ט שזהו התחברות דמקבל במשפיע כנ"ל בהילוך שמלמטה למעלה בהתקשרות דנש"י באותיות התורה וז"ש ורב שלום בניך כו' כמשי"ת. ובזה יובן ג"כ מ"ש ע"פ כ"א בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה דמעיקרא עביד [אינש] אדעתי' דנפשי' כו' ונק' תורת הוי' כו' ואח"כ ובתורתו יהגה כו' שהוא לשם התורה עצמה כו' שנק' עוסק בתורה לשמה לשם התורה עצמה כידוע. וביאור הענין יובן ע"פ הנ"ל בב' מיני הילוךדהלכות שבתורה שבחי' הילוך מלמטה למעלה בהתקשרות דנש"י באותיות התורה ז"ש אדעתי' דנפשי' כדי להמשיך אור דתורה בנשמתו להחיות[ה] באור וחיות חדש כמו אמרתך חייתני כו' וכמ"ש ר"ש חדאי לך נפשאי לך קראי לך תנאי לך דוקא בשבילה להאיר באור החיים כו' כנ"ל, ואח"כ  ּ ובתורתו יהגה כו' לשם התורה עצמה ע"כ נק' תורתו ע"ש שהוא המשיך בה מעצמו' אוא"ס שיאיר באור דתורה והוא בחי' הילוך העליון דעצמות א"ס בתורה להיות התורה מתקשרא' בקוב"ה כו', וכמ"ש בס' הבהיר דדוד המלך הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה כו' וכן א' דוד אני תורתך שעשעתי שהמשיך מבחי' שעשועי' העצמי' דא"ס שנק' שעשוע המלך בעצמותו בשעשועי' דתורה כו' וד"ל. וזהו לשמה לשם התורה ולא בשביל להאיר אור בנשמתו רק להמשיך אוא"ס בח"ע דתורה וע"כ נק' תורתו כי בתחילה דעסיק אדעתי' דנפשי' לבד אמר תורת הוי' חפצו כמ"ש למען תהי' תורת ה' בפיך כו' כי הוא חייך ממש כו', אבל עוסק בתורה לשמה לשם התורה עצמה. וזה[ו] שנק' תורתו אומנתו שפטור מן התפלה כידוע שהתורה נק' כלי אומנתו לבד כמו שנאמר על התורה ואהי' אצלו אמון אומנא כו' (כמשי"ת) (וז"ש בזהר בעדן [ד]עוה"ב עין לא ראתה [כו'] יעשה למחכה לו למאן דדייק מילין דחכ[מתא] דתורה מפני שע"י התקשרות עיונו בתורה ממשיך משעשועי' העצמי' הנ"ל להיות משתעשע בתורה והוא העדן דעוה"ב וד"ל).
ובכ"ז יובן יותר מ"ש ואלה המשפטים שהן ההלכות דוקא אשר תשים לפניהם על פניהם לבחי' פני אדם תתאה דהיינו כדי שישים וימשיך מבחי' פנים העליון דאדה"ע בפנים דכנ"י מטעם הנ"ל ולהמשיך המוחין העליונים מזה אל זה בבחי' פא"פ דוקא כו'. ולהבין שורש הדברים איך יכול להיות בכח המשפטים שהן ההלכות שיושם לפניהם לחבר ולייחד עי"ז בחי' פנים העליון בפנים התחתון דכנ"י, הנה יש להקדים ענין א' והוא מ"ש על התורה ואהי' אצלו אמון אמון מוצנע כו' וכמו אומן הבונה עפ"י ציווי החכם שמצוה לו אופן סדר הבנין בכל פרטיו כך ולא כך כו', והנה ודאי שזה השכל שמשכיל החכם באופן מעשה הבנין שהוא עשי' גשמי' שנק' שכל שבעשי' לבדואין לו ערך כלל וכלל לגבי עצם כח חכמתו שמשכיל במושכלות עמוקות מאד כו', עכ"ז הרי גם שכל מצומצם זה שמלובש בעשי' גשמי' נלקח מעצם כח החכ' שבו דוקא וע"כ כל שהוא חכם בעצם יותר יותר יש חכ' עמוקה גם במעשה הבנין וכמ"ש בחכ' יבנה בית כו'. כך יובן למעלה דבחכ' דבמע"ב דכתי' כולם בחכ' עשית כו' וכמ"ש בראשית ברא ות"א בחוכמתא כידוע הגם שזהו חכ' מצומצמת מאד כמו שכל שבעשי' כנ"ל, עכ"ז נלקחה שרש חכ' זאת מבחי' כח חכמתו העצמי' ית' שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל כמ"ש לתבונתו אין מספר כו', והוא בחי' חכ' שבתורה הקדומה שקדמה לעולם אלפים שנה כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו שזהו בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כידוע שלפ"ע כח החכ' העצמי' כך הוא ערך צמצום החכ' שבעשי' שבמע"ב כו'. וז"ש ואהי' אצלו אמון אצלו ממש כו' אמון מוצנע שזהו כמ"ש בזהר אסתכל באוריי' וברא עלמא כמו האומן שבונה ע"פ ראייתו בלוח שמצוייר בו אופן מעשה הבנין וציור זה נעשה ע"פ שכל וחכ' עמוקה שהוא חכ' שבתורה ולכן נק' אמון מוצנע אמון [מופלא] כו' ששרשה בבחי' פלאות חכ'  ּ שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' (וז"ש ה' בחכ' יסד ארץ כו') (כמשי"ת) וד"ל.
והנה כתי' בי מלכים ימלוכו דזהו שהתורה אומרת בי מלכים עליונים ותחתונים ימלוכו, דהנה כתי' מלך במשפט יעמיד ארץ במשפט התורה דוקא להיות שמל' ית' מכ"ע ומלכותו בכל משלה להחיות רוח שפלים ולזון את כל העולם מקרני ראמים כו', ומה שהוא מנהיג כל העולמות בפרטי [איכות] אופני השפע שלהם [הכל] הוא רק ע"פ משפט התורה כמ"ש י"ב שעות הוי היום ג' שעות הראשונות יושב ועוסק בתורה שניות יושב ודן [את כו'] שלישית יושב וזן כו', [ו]הוא ב"ד ש"מ דהיינו חכ' שבמל' דאצי' (שם ע"ב דמל') שנלקחה חכ' זאת מחכ' דתורה שהוא חכמתו ית' העצמי' כנ"ל במקור בנין התהוות העולמות שהוא רק שכל שבעשי' שנלקחה מעצמיות החכ' שיצוייר בלוח הבנין כו' כמ"ש ואהי' אצלו אמון אומנא כו' שזהו עכ"פ לפ"ע עצם כח גדולת חכמתו אם רב או מעט (וכשיחת ת"ח [ש]צריכים לימוד כו', כך בחי' נובלותדחכ' שמ"ע בשיחה דו"מ כו'). כך היא ג"כ בענין הנהגות העולמות בחד"ת כמ"ש לאנהגא בהון עלמין לגזור או[מר] כך ולא כך בעולמו' עליונים ותחתונים כמלך שגוזר אומר על יושבי ארצו שנק' חכ' המלוכה לבד שהיא קטנה בערך לגבי עצמי' גדולת החכ' שלו לעצמו כנ"ל, אבל מ"מ נלקח כל פרטי ציווי שלו כך ולא כך רק לפ"ע עצם החכ' העמוקה שלו שלמד לעצמו והוא חכ' דתוה"ק שנא' ואהי' אצלו כו' וד"ל. וזהו בי מלכים ימלוכו בי דוקא דהיינו בחכ' דתוה"ק מלכים העליונים וכמל' דאצי' בבריאה ומל' דבריאה ביצי' עד מל' דמל' דעשי' כל פרטי הנהגות דמל' בעולמות עד זמן את כל עוה"ז הגשמי' כו' הכל מלך במשפט דתורה יעמיד ארץ, וכמו בי"מ שגזר וא' יהי אור יהי רקיע תדשא [ה]ארץ וכאשר גזר אומר כן הי' לפי שדבר מלך שלטון, אבל הי' זה רק ע"פ חכ' דתורה כמ"ש בראשית בחוכמתא כו'. וזהו שאמר מתנית[י]ן מלכתא דהמשנה הוא מל[כתא] שגוזר ואו' כך ולא כך ואין הכוונה על הלכות ש[ב]משניות עצמן שגוזרים ואומרים בהנהגות המל' בעניני המלוכה, שהרי דברי ההלכות מדברים בעניני החכ' דתורה כמו להבדיל בין טמא לטהור וכשר ופסול וענין מ"ע כשבת ופסח וכה"ג. אלא הענין הוא דע"ש זה נק' המשנה בשם מל' לפי שמחכ' דתו' זו שבהלכות נמשך שרש ההנהגות דמל' דאצי' בבי"ע לגזור אומר כך ולא כך, וע"כ נק' הלכות המשנה בשם מל' כמ"ש מאן מלכי רבנן כו' ונק' בוניך שעוסקי' בבנינו של עולם כו' וכמ"ש ואשים דברי בפיך [כו'] לנטוע שמים וליסוד ארץ שקיום [ויסוד] שמים וארץ וכל צבאם ופרטי אור השפע שלהם הכל נלקח מדבר ה' זו הלכה וע"כ נק' הלכה הליכות עולם כו'. אבל עצמות ההלכה הוא בחי' הילוך אור החכ' דתורה עצמה בבחי' הפנימי' ועצמי' כנ"ל ונק' נימין דמטרוניתא כו' וכידוע דהלכה אותיות הכלה כו', ור"ת דהריעו לה' כל הארץ הלכ"ה לפי שמקור שפע כל הארץ הוא בהלכה דתורה דוקא, וז"ש ה' בחכ' יסד ארץ בחכ' דתו' דוקא יסד פרטי ההנהגה דמל' העליונה בארץ וד"ל.
וזהו ואלה המשפטים אשר תשים  ּ לפניהם משפטים הן ההלכות (ובפרט דיני ממונות ובכל דיני האדם גם בד'נזיקי' כו' שלמעלה מדיני או"ה כשר פסול שהוא מדבר בצו"ח שלמטה מאדם), ופי' הלכות הללו היינו בחי' הילוך האור והשפע דח"ע דתורה שנק' הליכות עולם כו' שנעשה מקור לחכ' דמל' דאצי' שנק' אדם תתאה להנהגות מדת מל' בבי"ע והוא בחי' פני אדם תתאה דכנ"י כידוע. וע"י בחי' משפטי' הללו דוקא הוא שנמשך והולך בחי' הארת אור פנים אדה"ע להאיר פניו לפני אדם תתאה שהן כנ"י דהיינו להמשיך בחי' מוחין דחב"ד להיות בבחי' פב"פ דוקא, והוא לפי שמשפטים הללו הן בחי' ממוצע ואמצעי בין חכ' אדה"ע לאדה"ת משום דאוריי' מתקשרא בקוב"ה וישראל מתקשראן באוריי' בהילוך שמלמטה למעלה שיהי' בהם יחוד תמידי בלי הפסק לעולם כו' וד"ל.
ומ"ש אשר תשים דוקא שמשה הוא שישים את המשפטים [לפניהם] כו' כענין שם שם לו חוק ומשפט כו' וכענין ותורה שם בישראל שימה זו היא לחק עולם שכמשפט הזה יעשה בין איש ואיש, והן בחי' המדות שבתורה שנק' משפט שכולל חו"ג במיצוע נכון שנק' אמת והן ששה מדות בכלל והוא שא' שש שנים יעבוד כו'. וגם כאן בענין המשכה דפני אדם עילאה לאדם תתאה כמו להנהגת המל' הם ששה מדות שזהו ואלה גימ' ל"ו ופי' בהפרש שכל מדה כלולה מו' מדות וששה מדות הכולל' יחד הוא ו' דואלה (שהוא שם מ"ב שהוא בחי' גבורה בהעלא' המל' למעלה שבהן יוכל להיות העלא' בהילוך מלמטה למעלה (כענין שש מעלות לכסא שש כנפי' לא[חד] כידוע) כמו [צדיקים] ילכו בם. וזהו אשר תשים לפניהם לפני הדו"ר שהן הסנהדרין שידעו לשפוט את העם וידעו דרכי המשפט שילכו בם שזהו הלכה אותיות הכלה כנ"ל. ועכ"ז יובן כפשוטו אשר תשים לפניהם לפני חכמי ישראל תשים משפטים אלה שבהן יחוברו ויתייחדו למעלה באדה"ע כנ"ל וד"ל. והטעם שע"י משה דוקא ידוע לפי ששרש נשמת משה הי' מבחי' הדעת דאדם עילאה שהוא נק' מפתחא דכליל שית כו', והוא בבחי' פנימי' דשם מ"ה דח"ע העצמי' שבתוה"ק כמ"ש בו מן המים משיתיהו מבחי' מים עליונים דחכ' הקדומה, וע"כ הי' ביכולתו דוקא לעשות חיבור ויחוד להאיר ולהמשיך מעצמיות חכ' ית' בחכ' דאדם תתאה בפנימי' וחיצוני'שהוא ת"ת דתו' לפניהם לנש"י ולהנהגות העולמות בחכ' דמל' דאצי', וכמ"ש בזהר ע"פ חכמות בחוץ תרונה ח"ע דאתמשיך בח"ת כו' וכמ"ש תנו עוז לאלקי' לח"ת דמל' שנק' אלקי' כמו עד [ה]אלקי' כו', ומי הממשיך כח ועוז זה לחכ' דמל' זהו ע"י משה דוקא שנק' איש האלקי' ונק' מחוקק שהוא בחי' יסוד אבא שהן בחי' המשפטים הנ"ל שנמשך והושם לבני אדם תתאה ע"י דוקא, כי משה הוא ענין א' עם המשפטים עצמן ע"כ הוא המחבר וממשיך מח"ע לח"ת להיות הליכות עולם לו כו' כמו משה ידבר כו' וד"ל.
והנה מ"ש אשר תשים לפניהם היינו לבחי' פני אדם שבכ"א בפרט כי ד' דגלים דישראל הם כדוגמת ד' מחנות שכינה וכמרכבה דפני ארי' אל הימין כו' שא' ופני אדם לארבעתן דהיינו שם מ"ה דחכ' שכוללם יחד והוא בחי' פני אדם  ּ בכלל ובפרט וכמ"ש ודמות פניהם פני אדם כו'. והענין הוא כמבו"ל בענין פני ארי' להימין שהוא בחי' אהבה זהו התפעלות מדת האהבה שנולדה מן השכל והטעם בהשגה האלקי' שמוליד אהבה זו וה[י]א בחי' פני אדם בפרט [במדרגה] דפני ארי' להימין, וכמ"כ בסט' דדרום בדגל ראובן כו' הוא בחי' המוחין שבמדת אהבה שלהם כמו בראי' עין השכל שבלב ועומק המושג שבלב ועי"ז נתהפך גם הרצון הזר שלא יומשך אחר ההבל ויהי' לו רק לב א' ממש כנ"ל. ועכ"ז יש בזה בחי' תערובות מעט מצד בחי' הישות וגסות שמרגיש בעצמו ונחשב בעינ[י]ו לעובד ה' באמת ויש לו מזה חיות רב לעצמו כו', ולא בזה ישכון אור ה' כי אינו [שורה] רק בבחי' ביטול המציאות בהעדר הרגשת עצמו מכל וכל שנק' מ"ה, והוא כשאינו מרגיש א"ע כלל שיש לו אהבה וזהו ביטול היש לאין האלקי בתכלית ע"י בחי' מ"ה דחכ' דוקא. וכמ"כ בבחי' פני שור מהשמאל בעומ"ש שלימה בכפיי' הרע שבלבו כו' כנ"ל גם בזה יוכל להיות תערובות מעט מאשר הוא עושה דבר מה ונחשב בעצמו לירא אלקי' בבחי' יש ודבר מה, וגם זה צ"ל בבחי' הביטול בעצמו שלא ירגיש א"ע ביראה זו ועומ"ש זה בביטול עצמי לבטל כל בחי' הגסות וישות שלא יהי' נחשב לדבר מה בעיניו, אדרבה יהי' כחוטא בעיניו משום דכמי דבעי למעבד כו', ובחי' ביטול עצמו בזה בא ונמשך ג"כ ע"י בחי' שם מ"ה דחכ' שהוא בחי'אדם שבבחי' פני שור. וכמ"כ כפני נשר בבחי' הרחמים אע"פ שהוא בבחי' שפלות ע"כ צ"ל ע"י בחי' ביטול דמ"ה דוקא.
והנה כל בחי' ביטול במדות דאוי"ר ורחמים הנ"ל אינו אלא בחי' ביטול הגסות והישות שיש בזה שנק' ביטול היש לאין לבד ואין זה ערך כלל לגבי בחי' ביטול בעצם בבחי' אין בעצם, כידוע שזהו בחי' מ"ה בעצם דפנימי' חכ' והוא בחי' מדרגת משה שא' ונחנו מ"ה כו' בעצם שהוא בחי' תכלית הביטול במציאות בלי ירגיש א"ע כלל [וכלל] שזהו באין העצמי' דחכ' דוקא. ולזאת הי' מוכרח שיהי' נמשך מבחי' מ"ה [זה] העצמי' דמשה מה שמו כו' במדות דאדם תתאה דכנ"י שהוא במוחין שלהם שנק' פני אדם להיות מקור למוחין הללו שיהי' גם בהם בחי' ביטול לאין האלקי בעצם שלמעלה מן הטעם והשגה ובלתי מורגש בעצמו כלל וכלל (ולא כמו שמרגיש בעצמו גם בחי' הביטול וכמו ופילגשו ושמה ראומ"ה ראו שאני בטל כו' וכמ"ש במ"א), ואז יכול להיות בחי' ביטול דמה בעצם הזה אף במלאכים דמרכבה דפני ארי' ושור כו' בבחי' פני אדם שבהם לבלי יתפסו לבחי' יש ודבר מה במציאות כלל (וכמ"ש אלפי [שנא"ן] שאינן במציאות) עד גם בגופים גשמי' ששרשם מפני שור יש בחי' ביטול זה העצמי' כו'). וזהו אשר תשים לפניהם שהן המשפטי' בחי' הארה והמשכה משם מ"ה דח"ע שתשים ותמשיך לבחי' פני אדם שבמדות שלהם להיות בהם ביטול במציאות בעצם כנ"ל (גם בנה"ב שמפני שור כו' וד"ל).
כי תקנה עבד עברי שש שנים יעבוד כו', הנה פסוק זה קאי אדסמיך לי' ואלה המשפטים שהן בחי' המדות דחכ' דאדם עילאה שנמשך לפני אדם תתאה למעלה להנהגת המל' ולמטה בפני אדם דכנ"י הן ההלכות ש[ב]משנה במתנית[י]ן מל[כת'] כו'.  ּ וזהו כי תקנה עבד עברי שהן כנ"י למטה [כמ"ש כי לי בנ"י עבדים ], ולמעלה הוא בחי' נער שהוא בחי' נער מט"ט דבריאה ונק' עבד' דשכינתא כמ"ש הנה ילך מלאכי לפניך השמר בו [כו'] כי שמי בקרבו (שהוא ו"ק דאצי' שמלובש בקטנות דכלים דו"ק דבריאה כו'), והוא בחי' נער כרביא אנפי זוטרי למטה מבחי' פני אדם דמל' דבריאה כו' והוא שנק' שרו ש"ע בכלל כמש[אר]ז"ל נער הייתי גם זקנתישרו של עולם אמרו. ואע"פ שנק' נער לגבי פני אדם דמל', נק' שרו ש"ע ומקור למרכבה דשרפים וחיות הקדש וכפני ארי' כו' דהיינו כל המלאכים דבי"ע שכולם מקבלים ממנו בחי' המוחין חדשים לבקרים ומכחו הם או' שירה בכל יום להיות כולל כולם (והוא בחי' כלים די"ס דבריאה שהוא בבחי' אלקות ממש רק שהוא בבחי' הקטנות כנער ורבי' כמ"ש כי שמי בקרבו כו') (וז"ש שבלילה הקב"ה רוכב על כרוב קל שלו שהוא בחי' נער מט"ט השר הגדול הכולל כל השרים ומלאכים עליונים ונק' עבדו זקן ביתו המושל כו'), וכל הו' אלפי שנין שמסתעפים בזמן ומקום נמשך משרו של עולם זה שנק' עבד עברי וע"כ א' גם זקנתי כי הי' רק בחי' ו' ימים באצי', וכמו צמצום קטנות המדות שבלב שמתצמצם באותיות המח' (וכמ"ש בזהר שעז"א תשב אנוש עד דכא כו' וכתיב אנוש כחציר כו'). והנה להיות שישראל עלו במח' הקדומה בבחי' סתים בסדכ"ס ובס"ר אותיות התורה הקדומה דג' קשרים הם בבחי' סתים, ע"כ גם בגילוי בו"ק דמל' דבריאה שנק' נער ועבד עברי שהוא שכולל כל נש"י המסתעפים בו' אלפי שנין ע"י התקשרות בחכ' שבתורה, שהוא שא[מר] שש שנים יעבוד שהן ו"א שנה כי אלף שנים למטה כיום א' באצי' ושנה א' בעולם הבריאה. וזהו ו' שנים יעבוד לשכינה לייחד יחו"ע דאצי' ע"י ההלכות שבש"ס משנה שהן ו' מדות דמל' דאצי' [ש]מבררים כל הבירורים דק"נ בבירור והבדלה בין טמא לטהור כשר ופסול [כו'], וכנ"ל בענין הלכה שזהו הליכות עולם לו גם להיות מקור להנהגת העולמות הכל כפי משפט התורה שהן ההלכות שבמשנה שביצי' (וכענין יושב ודן [את] כו') (וע"כ ריב"ז שהי' שר התורה [שהיא המשנה] אמר אני כשר לפני המלך שנק' שרי המלוכה ויש שר שכולל כולם שע"י יתנהג כל דבר מל' כו' כך בחי' נער מט"ט שרו ש"ע שמקבל משר התורה וע"כ נק' שר הפנים כו'). וענין יעבוד עבודה זו לאדון העולם שהוא בחי' המל' בכלל בכל וא"ש לברר בירורים כמו העובד את האדמה לתקן ולהצליח לעשות צמיחה רבה בכפלי כפליים, כך הוא עיקרהמשכות דמוחין מחכ' התורה לשרו ש"ע זהו מט"ט שנק' עבד עברי שהן כנ"י למטה כו' אינו אלא בשביל הצמיחה בתוס' שהוא מה שנתהפך חשך לאור מק"נ ע"י מצות מעשיות בתוס' ברכה והמשכה בשם הוי' דאצי' מטעם יתרון האור מן החשך דוקא, וכדרך עבודת עבד הנאמן בבית ובשדה שנמצא ברכה יתירה במעשה ידי[ו] וכמו שהי' ברכה במעשה עבד עברי דיוסף צ"ע כו' (שהוא ג"כ בהעלם בנער מט"ט בזמן הגלות כמו ונתתי נערים שריהם ). ובזה הוא עיקר הבירור  ּ הזה ז"ש שש שנים יעבוד כו' בש"ס משנה דוקא שהן ההלכות שנק' משפטים כנ"ל וכידוע דבחכ' אתברירו בחכ' דתושבע"פ דוקא והוא במתניתין מל[כת'] שנמשך לשרו ש"ע שהוא עבד עברי זה מטעם הנ"ל.
ובשביעית יצא לחפשי חנם, פי' ובשביעית באלף השביעי שהוא העוה"ב שהוא שנה הז' בכלל שנק' שמיטה לשנים דוא"ו אלפי שנין דהוי עלמא שאז הוא למעלה מן העבודה דבירורים דעה"ד טו"ר וכמ"ש לע"ל בחריש ובקציר תשבות, שזהו בשנה הז' דכתיב ושבתה הארץ שבת לה' כו' להיות[ו] בבחי' אור העצמות דא"ס ב"ה שלמעלה מכל ההשתלשלו' דקו"ח כו', ולא יתכן אז ענין עליות וירידות כלל ונק' מנוחה לחיי העולמים כו' וע"כ נק' יום שכולו שבת שכולו ארוך בחיי עולם הנצחי' ולזאת ע"ע [זה] יצא אז לחפשי חנם בלא מצות כמ"ד מצות בטילות לע"ל כי א"צ עבודה ובירור כלל, ואז הוא שכר המצות ולאחר שלימות הבירורים דחכ' דתורה שבע"פ דוקא וכמארז"ל כל השונה הלכות דוקא בכל יום מובטח לו שהוא בן עוה"ב שנק' עולם ברור, לפי שע"י ההלכות הוא שלימות הבירורים מלמעלה למטה ומלמטלמ"ע כו' והוא מ"ש למחכה לו דוקא למאן דדייק כו' ומטעם הנ"ל וד"ל.
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 לאה שילדה ששה בנים: ויצא ל, כ. ראה גם לעיל פ' שמות יח, א. וש"נ.
 הבל הלב. . מאמ"ר: ראה זהר תצוה קפד, ב. לעיל יט, ג. וש"נ.
 בקול ודבור. . דאמ"ר: ראה זהר (רע"מ) בא מג, ב. לעיל פ' בא קו, ד. שמות יט, ג ובהנסמן בהנ"ל.
 שהקול. . מעורר את הכוונה: ראה גם לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 לבחי' במהות: בתו"ח כאן נכתב תיבת לבחי' ובין השיטין נכתב תיבת במהות. בד: במהות.
 קול ה' בכח. . בהדר: תהלים כט, ד. ראה גם תו"ח בראשית יד, ג ובהערה 34.
 שעל כל משמר ומשמר: ברכות ג, א.
 שאוג ישאג על נוהו: ירמי' כה, ל (בגמ' שם: ה' ממרום ישאג וממעון קדשו יתן קולו שאוג ישאג על נוהו. וראה רש"י שם ד"ה ישאג).
 המל' שנק' לילה: ראה זהר בא לח, ב.
 כלבים צועקים חמור נוער: ברכות שם בהיפך הסדר.
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו.
 רפ"ח ע"ה גימ' טרף: נסמן לעיל פ' יתרו רעג, א.
 מי בוכין: ראה דרשות התורה לר' שם טוב ן' שם טוב ר"פ ויקרא.
 מ"ת בוכין: ראה ת"ז ת"ה (יט, ב). מאמרי אדה"א בראשית ע' קג. וש"נ. שמות ח"א ר"ע לו.
 שאגתי מנהמת לבי: תהלים לח, ב.
 הגלות. . לילה: ראה זהר אחרי סז, רע"ב. סה"מ מלוקט ח"ב ע' רסו הערה 16.
 רשפי' רשפי אש: שה"ש ח, ו.
 בשלהובי דרחימותא: זהר קדושים פד, א.
 כן בקדש. . הלואי: תהלים סג, ג. ראה זהר תרומה קמ, סע"א ואילך. לקמן חצר, ד. פ' תצוה שלז, ד. שעא, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קה. וש"נ. ש"א כט, ב ובהערה 26.
 בתיאובתא דדכורא לגבי נוק': ראה זהר נח סו, ב. לך פה, ב. תרומה קסה, סע"א.
 אני לדודי ועלי תשוקתו: שה"ש ז, יא.
 ואלי תשוקתו: דזח: ליתא. ראה סידור שער האלול רכז, ב. רכט, ד. לקו"ת ראה לד, ב.
 מלך אסור ברהטי': שה"ש ז, ו.
 ברהטים אשר: בד: כו'. אך.
 תעלומות הלב: תהלים מד, כב. ראה גם לעיל פ' בא קו, ב. וש"נ.
 צעק לבם אל הוי': איכה ב, יח [ושם: אדני — ראה הנסמן במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב לע' תקפה. שע"ת עא, ג ובהערה 24].
 חכים ולא בחכ': ז"ח יתרו לד, ד. ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 מח'. . חש"ב מ"ה: זהר בראשית כד, א. ת"ז תס"ט (קיב, ב). שעה"י קלז, א.
 ח"ס. . טעם כמוס לרצון: ראה לקו"ת שלח מט, ג. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצב.
 גוזל או"א: משלי כח, כד. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשנד. וש"נ.
 בלה"ר שהורג בלשון: ערכין טו, ב.
 מי יעלה. . נקי כפיים: תהלים כד, ג. ד.
 ובפרישכם כפיכם. . ידיכם דמים מלאו: ישעי' א, טו.
 מאור פני מלך חיים: ע"פ משלי טז, טו.
 סומך ה' לכל הנופלים: תהלים קמה, יד.
 נפלה לא תוסיף קום: עמוס ה, ב.
 קוב"ה מוקים [ד: יוקים] לה: ראה זהר ח"ש קלד, א. ויגש רח, ב. פקודי רמ, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' פח. וש"נ. נ"ך ע' שנא. וש"נ.
 לסוכת דוד הנופלת: עמוס ט, יא. ראה גם ש"א מו, א.
 כי יפול לא יוטל: תהלים לז, כד.
 כמשל הנופל בראשו. . בסמוך לארץ: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנד וע' שנה וס"ע שנא ואילך.
 לבירא עמיקתא: חגיגה ה, ב. ראה גם לעיל פ' שמות ד, ג. וש"נ.
 ישראל עלו במח': ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל לב, ב.
 ישראל. . לי ראש: ראה פע"ח (שער הלולב) שכ"ט, פ"א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' צה. וש"נ. שע"ת צד, ד ובהערה 26.
 כוללים: ד: ליתא.
 יתומים ואין אב: ע"פ איכה ה, ג. ראה גם תו"ח תולדות קנב, ג.
 שנגלה. . בכבודו ובעצמו: ראה גם לעיל פ' בא קכב, א. וש"נ.
 ולא ע"י מלאך: ראה גם לעיל פ' בא קכב, סע"ב ואילך ובהנסמן שם.
 נפילתם ושעבודם בנש"ט דמצרים: ראה ז"ח יתרו לא, א. לעיל פ' שמות מא, ד. וש"נ.
 שכל הגבוה: ראה לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 כו': כנצ"ל: כו').
 חצות. . תרין דמעין בימא רבא: ראה זהר ויקהל קצו, א.
 דאברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 אה"ר שנמשך כמים: ראה ספר הערכים חב"ד ח"א ע' תקכח ואילך.
 אחרי ה' ילכו. . כארי' שבמרכבה: הושע יא, י. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע שא. וש"נ. שמות ח"ב ע' תעז. וש"נ. תו"ח וישלח קפא, ג.
 דאית חסד ואית חסד: ראה זהר (אד"ר) נשא קמ, ב. לעיל פ' בשלח קמב, ג. וש"נ.
 דנוצר חסד: תשא לד, ז.
 ורב חסד: תשא שם, ו.
 ורצון אותיות צנור: ראה זהר הרקיע לזהר בראשית נא, א (כה, ב). מאמרי אדה"א בראשית ע' לו. וש"נ.
 מזל הח'. . אור אבא: ראה זהר (אד"ז) האזינו רפט, ב. ע"ח שער הכללים פ"ה. לעיל פ' שמות לו, א. וש"נ.
 משכני אחריך נרוצה: שה"ש א, ד.
 בי' אחידא בי' להיטא: זהר (אד"ז) האזינו רצב, א. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שכט. בראשית ע' קעא. ז: בחד קטירא אתקטרנא בי' אחידא — ראה זהר שם רפח, א. רצב, א. לקמן פ' תרומה שו, א. תצוה של, סע"ב ואילך. ויקהל תלה, ד. שע"ת קה, ד ובהערה 34.
 חבוקה ודבוקה בך: הושענא אום אני חומה [ליום ג].
 אה"ר אהבתנו: ברכת ק"ש שחרית [נוסח אשכנז].
 כלל: ניתוסף ע"פ זח.
 כנ"ל: שם: ליתא.
 דארי' אותיות ראי': ראה ת"ז ת"ע (קכב, א). הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ל.
 וראי' היא בחכ'. . משמיעה דבינה: ראה גם לעיל פ' שמות כז, ג. וש"נ.
 דבינה ליבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 הלב מבין: ברכות סא, א.
 כמו: ד: ליתא.
 יוצאים: דז: יוצא.
 שהלב רואה: קה"ר פ"א טז, א.
 דאינו דומה שמיעה לראי': ראה מכילתא יתרו יט, ט. לק"ט שלח יג, יח. לעיל פ' שמות כב, ב. וש"נ.
 לאהבה. . כי הוא חייך: נצבים ל, כ [בדילוג].
 על כ"ד פ"נ: נסמן לעיל פ' יתרו רנג, ד.
 וידעת היום: ואתחנן ד, לט.
 דבעין השכל דבלבא: ראה זהר (רע"מ) משפטים קטז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקפד.
 דמשה שנק' רע"מ: ראה זהר וירא קו, א. לעיל פ' וארא עז, ב. וש"נ.
 לעולם ירגיז אדם יצ"ט: ראה לעיל פ' בשלח רכו, ב. וש"נ.
 בכור שורו: ברכה לג, יז.
 מושג: בד: מושל.
 בטל רצונך מפני רצונו: אבות פ"ב, מ"ד.
 מעומקא: בד: מעיקרא. ז: מעיקרו.
 ולבי חלל בקרבי: תהלים קט, כב.
 מקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 כי רם ה' ושפל יראה: תהלים קלח, ו.
 כנשר יעיר קנו: האזינו לב, יא. ראה תו"ח בראשית ה, ג ואילך.
 ואשא אתכם על כנפי נשרים: יתרו יט, ד.
 באברתו יסך לך: תהלים צא, ד.
 כו': ד: ליתא.
 דרך הנשר בשמים: משלי ל, יט.
 מקום: דזח: מקור.
 השבטים. . בי"ב גבולי אלכסון: ראה ס' הבהיר סמ"ב. זהר במדבר קיח, ב ובביאוה"ז שם פה, א ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תסז ואילך. וש"נ.
 בי"ב גבולי אלכסון: ס"י פ"ה, מ"א. ראה לעיל פ' בא קכז, ד הערה 708.
 כשם שאין בלבך: פסחים נו, א. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'סג. וש"נ. שע"ת ס, ד ובהערה 9. לקמן פ' תצוה שנא, ב. ויקהל תד, ד.
 למהוי אחד באחד: ראה זהר תרומה קלג, סע"ב ואילך. קלה, סע"א.
 הוי' אחד ושמו אחד: זכרי' יד, ט.
 כי הוי' הוא האלקי' כולא חד: נסמן לעיל פ' יתרו רנח, ג.
 שבאתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל רנט, ב.
 כמים הפנים אל פנים: משלי כז, יט [ושם: לפנים — ראה לעיל קב, ב. וש"נ].
 כמים הפנים. . לאדם תתאה: ראה תניא פמ"ו. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' מד. לקמן פ' תרומה שיב, א. שטז, ד. תצוה שלח, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ג בשם הזהר ובהנסמן שם. שע"ת טו, ד ובהערה 46.
 פב"פ דיבר ה' עמכם: ואתחנן ה, ד.
 שהיו רואים את הקולות: יתרו כ, טו.
 יראה: משפטים כג, יז.
 וכשם שבא לראות: חגיגה ב, א.
 כגוונא דאינון מתייחדי' לעילא: ראה זהר תרומה קלה, א.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 משה ידבר: יתרו יט, יט.
 דג' קשרין הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 ס"ר נש"י: ראה תניא פל"ז. לעיל פ' בשלח קפג, ג. וש"נ.
 בס"ר אותיות התורה: ראה מג"ע אופן קפו. לעיל פ' שמות לב, ב. וש"נ.
 ס"ר נש"י שקשורים בס"ר אותיות התורה: ראה גם לעיל ב, ד. וש"נ.
 דקוב"ה סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א. לקמן פ' תצוה שמז, ד. תו"ח מקץ ריח, א. המשך תרס"ו ע' שפה ואילך.
 הנסתרות לה' אלקינו: נצבים כט, כח.
 כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא: נסמן לעיל רפג, ד.
 לעשות צדקה ומשפט: וירא יח, יט.
 ההלכות שהוא ענין הילוך: ראה נדה בסופה. מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן (ע' קנו). מאמרי אדה"א נ"ך ע' תב. וש"נ.
 כמו: ד: וכן.
 כמ"ש באור פניך. . נתת לנו תורת חיים: סיום תפלת שמו"ע [בדילוג השמות]. יא: ליתא. וראה בהערה הבאה.
 פני. . זוטרי: ד: ליתא. יא: פני אד"ם תתאה בחי' אנפי זוטרי כמ"ש כי באור פניך נתת לנו תורת חיים. וראה הערה שלפנ"ז.
 משה שוש' דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ב.
 ואהרן שוש' דמטרוניתא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 הליכות אלי מלכי בקדש: תהלים סח, כה.
 וירד ה': יתרו יט, כ.
 דאורייתא וקוב"ה כולא חד: מובא בתניא (פ"ד ופכ"ג) בשם הזהר. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רפה. וש"נ. אוה"ת חוקת ע' תשס.
 הליכות עולם לו: חבקוק ג, ו.
 ארחות הוי': תהלים כה, י.
 דרכי הוי': שמו"ב כב, כב. הושע יד, י. תהלים יח, כב.
 אם בחוקתי תלכו: בחוקותי כו, ג.
 ילכו מחיל אל חיל: תהלים פד, ח.
 בהתהלכך תנחה אותך: משלי ו, כב.
 כולא חד: בד: כנ"ל עד.
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 הלכה אותיות הכלה: ראה פע"ח (שער הנהגת הלימוד) שי"ז. לעיל פ' שמות ג, ב. וש"נ.
 מזמור לתודה: תהלים ק, א. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' קנז. פיה"מ צג, ב.
 או יחזק במעוזי: ישעי' כז, ה.
 במעוזי שהוא עוז דתורה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רפד. וש"נ. לעיל פ' יתרו רנג, ג.
 שלום בפמשמ"ע ושלום בפמשמ"ט: סנהדרין צט, ב.
 עושה השלום במרומיו: איוב כה, ב [ושם: שלום — ראה לעיל יג, ד. וש"נ. ד: שלום].
 הנני נותן לו. . שלום: פינחס כה, יב.
 ורב שלום בניך: ישעי' נד, יג.
 כ"א בתורת ה' חפצו: תהלים א, ב. ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ג. לקמן פ' ויקהל תיז, א. וש"נ. וראה סה"מ מלוקט ח"ו ע' קה.
 עוסק בתורה לשמה לשם התורה עצמה: ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. לעיל פ' וארא פ, ד. וש"נ.
 ז"ש: ד: זהו שא'.
 ר"ש חדאי לך [בד: ליתא] נפשאי: ראה פסחים סח, סע"ב.
 בס' הבהיר דדוד. . מחבר: ראה שם סקצ"ו. לעיל פ, א. וש"נ.
 אני תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע.
 שעשוע המלך בעצמותו: נסמן לקמן פ' תרומה שיח, ב.
 למען תהי'. . בפיך: בא יג, ט.
 תורתו אומנתו שפטור מן התפלה: ראה גם לעיל רנו, ב. וש"נ.
 ואהי' אצלו אמון אומנא: משלי ח, ל. ב"ר בתחלתו.
 [ד]עוה"ב עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 יעשה למחכה לו למאן דדייק: ישעי' שם. ראה זהר ח"ש קל, ב. לעיל ח, ג. וש"נ.
 על פניהם: הזח: ליתא.
 אמון מוצנע: ב"ר בתחלתו.
 בחכ' יבנה בית: משלי כד, ג.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 בראשית ברא ות"א [ז: ליתא. ח: כו' ותרגום ירושלמי] בחוכמתא: בראשית א, א. וראה בתרגום ירושלמי שם. מובא בשם הת"א בכ"מ ומהם: מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' עדר. וש"נ. בראשית ע' עז. וש"נ.
 לתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 שקדמה לעולם אלפים שנה: ראה מדרש תהלים צ, ד. שבת פח, ב וברש"י שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' כ.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי יח, כב.
 בראשית בשביל התורה שנק' ראשית: בראשית א, א וברש"י שם. הנסמן בלקו"ש נח (כרך ג) ע' 755.
 אסתכל באוריי' וברא עלמא: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ד.
 אמון [מופלא]: ראה תו"א לב, א ובהנסמן במ"מ לשם (מהדורת תנש"א). לעיל פ' בשלח קעט, ב הערה 680.
 פלאות חכ': ראה גם לעיל פ' שמות כא, ב. וש"נ.
 ה' בחכ' יסד ארץ: משלי ג, יט.
 בי מלכים ימלוכו: משלי ח, טו.
 מלך במשפט יעמיד ארץ: משלי כט, ד. ראה לעיל פ' בשלח קעג, א. וש"נ.
 שמל' ית' מכ"ע: תהלים קמה, יג.
 ומלכותו בכל משלה: תהלים קג, יט.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 ולזון. . מקרני ראמים: נסמן בהערה הבאה.
 י"ב שעות הוי היום: ראה ע"ז ג, ב.
 ב"ד ש"מ. . שבמל': ראה גם זהר משפטים קיז, א. לעיל פ' בא פח, א. וש"נ.
 חכ'. . שם ע"ב: ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שנג. וש"נ.
 שיצוייר. . הבנין: ד: שצייר. . בד: הבונים.
 וכשיחת ת"ח [ש]צריכים לימוד: ראה סוכה כא, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ריז. וש"נ. ח"ד ע' א'ריט. וש"נ. תו"ח בראשית א, ד בהערה 54.
 נובלות דחכ' שמ"ע: ראה ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 דו"מ: ד: די"מ די' מאמרות.
 בחד"ת: בז: בחד"ר בחסד דין רחמים.
 לאנהגא בהון עלמין: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 לפ"ע: בד: ע"פ.
 זמן: ד: זן.
 וכמו. . וא': ד: כמו בתו' שא' וגזר.
 יהי אור יהי רקיע תדשא [ה]ארץ: בראשית א, ג. ו. יא.
 שדבר מלך שלטון: קהלת ח, ד.
 מתנית[י]ן מלכתא: ביצה כח, ב.
 ההנהגות: ד: ההלכות.
 מאן מלכי רבנן: ראה גיטין סב, א. הנסמן לעיל פ' בשלח קנט, ג.
 בוניך שעוסקי' בבנינו של עולם: ראה ברכות סד, א. שבת קיד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכו. וש"נ.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 מדבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 ההלכה. . נימין דמטרוניתא: ראה גם לעיל ג, ב. וש"נ.
 ור"ת דהריעו לה'. . הלכה: תהלים ק, א. ראה לקו"ת להאריז"ל שם. לעיל פ' שמות כא, א. וש"נ.
 בד': ד: בדיני.
 דמל'. . אדם תתאה: ראה גם לעיל פ' בשלח קצח, ד. וש"נ.
 שם שם לו חוק ומשפט: בשלח טו, כה.
 ותורה שם בישראל: תהלים עח, ה.
 ששה מדות. . ואלה [יא: ניתוסף עה"ג: אלה] גימ' ל"ו: ראה לקו"ת להאריז"ל ישעי' מט, כא. לקמן פ' ויקהל תטז, ג. תיח, א. פ' פקודי תמד, א. תמז, א. תמח, ג. תנה, ג. תנח, א. לקו"ת פקודי ד, ג. ז, א. שעה"י קלד, ב. תו"ח נח נו, ב ובהערה 15.
 ופי' בהפרש: הז: ופ"ו [ ו' פעמים ו'] ובפרט. יא: ופי' בפרט.
 דואלה. . שם מ"ב: ראה גם תו"א שמות מט, ד.
 שם מ"ב: ראה זהר תרומה קלב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קמא. וש"נ. רשימות חוב' מא [לפ' אחו"ק — מכתב להרב בראנדט].
 שם מ"ב. . בהעלא': ראה זהר שם. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשטו ובהנסמן במ"מ לשם.
 שש מעלות לכסא: מל"א י, יט.
 שש כנפי' לא[חד]: ישעי' ו, ב.
 [צדיקים] ילכו בם: הושע יד, י [ושם: וצדיקים — ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ק. וש"נ. תו"ח ויחי רמב, א].
 ועכ"ז: הז: ועפ"ז.
 נשמת משה. . הדעת: ראה גם לקו"ש שמות כרך ו ע' 244 ואילך.
 הדעת. . מפתחא דכליל שית: ראה זהר (ספרא דצניעותא פ"א) תרומה קעז, רע"א. לקמן פ' תצוה שנה, ב. ויקהל תיא, ג. אמ"ב שער התפילין קכא, א. וש"נ. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שפט. וש"נ. במדבר ח"ה ע' א'תתסא ואילך.
 מן המים משיתהו: שמות ב, י. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 ת"ת: דזיא: ח"ת.
 חכמות בחוץ תרונה: משלי א, כ. ראה זהר תולדות קמא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג. וש"נ.
 תנו עוז לאלקי': תהלים סח, לה. ראה פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ז. (שער הק"ש) ש"ח, פי"ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קלח. וש"נ. דרושי חתונה ח"א ע' קנג.
 דמל' שנק' אלקי': ראה זהר בראשית כב, א. אחרי סה, א. לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 עד [ה]אלקי': משפטים כב, ח.
 משה. . איש האלקי': ברכה לג, א. תהלים צ, א.
 משה. . ונק' מחוקק: ברכה לג, כא. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע קצג ואילך. וש"נ. נ"ך ס"ע סה. לעיל יב, ד.
 משה. . יסוד אבא: נסמן בהערה 277.
 לבני: דזיא: לפני.
 ד' דגלים. . ד' מחנות שכינה: ראה זהר במדבר קיח, ב. ביאורי הזהר שם פה, א.
 ופני אדם לארבעתן: ז: מחק תיבות אלו. וראה לעיל הערה 3.
 ודמות פניהם פני אדם: יחזקאל א, י.
 דדרום בדגל ראובן: במדבר ב, י. ראה גם לעיל סו, ב. וש"נ.
 כו' הוא: ד: כי היא. ז: כו' היו. יא: הי'.
 דכמי דבעי [דז: דכדבעי] למעבד: ראה כתובות סז, א.
 בחי': בד: ליתא.
 ונחנו מה כו' [ב: ליתא. יא: מה] בעצם [ד: בעצם כו']: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 דחכ': ד: דח"ע.
 דמשה מה שמו: ראה לעיל מג, ד. וש"נ.
 ופילגשו ושמה ראומ"ה: וירא כב, כד. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצג. וש"נ. שעה"י קמא, א. ובהערה 16.
 אלפי [שנא"ן] שאינן: תהלים סח, יח. ע"ז ג, ב.
 כי תקנה עבד עברי: משפטים כא, ב.
 כמ"ש כי לי בנ"י עבדים: בהר כה, נה. ניתוסף ע"פ דיא. בז: ליתא.
 נער מט"ט: נסמן בסמוך הערה 309.
 מט"ט דבריאה: ראה גם לעיל פ' בא קכב, ג. וש"נ.
 מט"ט. . עבד': ראה זהר ריש פרשתינו צד, א. ב. קטו, א.
 הנה ילך מלאכי [ד: מלאכי ילך] לפניך: משפטים כג, כ [ושם: הנה אנכי שולח מלאך לפניך].
 השמר בו [כו'] כי שמי בקרבו: משפטים שם, כא [ושם: השמר. . בו].
 נער כרביא: ראה תרגום אונקלוס וירא כא, יז-כ.
 נער הייתי גם זקנתי: תהלים לז, כה. ראה יבמות טז, ב ובתוס' שם. לעיל פ' בשלח רא, ד. וש"נ.
 להיות כולל כולם: ראה גם זהר (רע"מ) תצא רפב, סע"ב ואילך. פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, פ"א (בעולם היצירה). לקמן פ' תרומה שטו, ג.
 שבלילה. . כרוב קל שלו: ע"ז ג, ב.
 כרוב. . מט"ט: ראה ת"ז ת"נ (פו, ב). לקמן פ' תרומה שטו, א. ש"א ס, ב ובהערה 32.
 מט"ט. . עבדו זקן ביתו המושל: ח"ש כד, ב. ראה זהר (מדרש הנעלם) ח"ש קכו, ב. (רע"מ) פינחס רטו, א.
 הו' אלפי שנין: נסמן לעיל רפה, ב.
 שנק' עבד עברי: ראה מגלה עמוקות אופן רנ (צ, א). מאורי אור מערכת עבד ס"ב. זהר פרשתינו צד, א.
 הו' אלפי שנין. . ו' ימים באצי': ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז ואילך. וש"נ.
 תשב אנוש עד דכא: תהלים צ, ג.
 אנוש כחציר: תהלים קג, טו. בלקו"ת שה"ש כ, א צויין (לזהר) פ' פינחס דרי"ז (סע"א ואילך). ראה גם ביאוה"ז בלק קמח, ג.
 שש שנים יעבוד שהן ו"א שנה: נסמן לעיל רעח, ד.
 כי אלף שנים. . כיום: ראה תהלים צ, ד. לעיל הערה 315.
 ו' שנים. . שבש"ס משנה: ראה זהר (רע"מ) משפטים קטו, א. מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' קנז. לקמן פ' ויקהל תיח, ג.
 שבש"ס משנה שהן ו' מדות [ה: ניתוסף דחכ'] דמל': ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד (שנט, א), טעה"מ להאריז"ל ואתחנן ד"ה בענין מקרא משנה תלמוד. לעיל פ' שמות יא, ג. טז, ד.
 שבמשנה שביצי': ראה פע"ח שם. לעיל פ' שמות יב, א. וש"נ.
 ריב"ז. . אני כשר לפני המלך: ראה ברכות לד, סע"ב. לעיל פ' שמות יא, ב. וש"נ.
 מט"ט. . שר הפנים: ראה זהר (מדהנ"ע) ח"ש קכו, א. (רע"מ) פינחס ריט, א. פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, ספ"ו. מגלה עמוקות פ' שמות ג, ע"א וע"ג.
 ברכה במעשה. . דיוסף: וישב לט, ב. ואילך.
 דיוסף. . מט"ט: ראה גם ת"ז ת"ע (קלז, סע"ב ואילך) ובניצוצי זהר שם.
 ונתתי נערים שריהם: ישעי' ג, ד.
 דבחכ' אתברירו: ראה זהר (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצה־ שמות ח"ב ע' שכא.
 ובשביעית יצא לחפשי חנם: משפטים כא, ב.
 בחריש ובקציר תשבות: תשא לד, כא. ראה גם לעיל פ' בשלח קנט, ג. וש"נ.
 ושבתה הארץ שבת לה': בהר כה, ב. ראה גם לעיל פ' בשלח רלה, א. רטו, ד.
 מנוחה לחיי העולמים. . יום שכולו שבת: סוף תמיד.
 יום. . שכולו ארוך: ראה קדושין לט, ב. הנסמן לעיל פ' בשלח רט, ג.
 חנם בלא מצות: ראה גם לעיל פ' שמות א, ב. וש"נ.
 כמ"ד מצות בטילות לע"ל: ראה נדה סא, ב. אגה"ק סכ"ו (קמה, סע"א). מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכו. וש"נ. נ"ך ע' א. וש"נ.
 כל השונה הלכות. . בכל יום: נדה בסופה. ראה אגה"ק סכ"ט. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסה. וש"נ. נ"ך ע' תא.
 עוה"ב שנק' עולם ברור: ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
פרשת משפטים · כי ימכור איש את בתו
ב"ה שבת שמברכין ר"ח אדר ראשון שנת תקעחי"ת לפ"ק 
פה ליובאוויטש
 ּוכי ימכור איש את בתו לאמה לא תצא כצאת העבדים, הנה יש ג' מדרגות בנפש האלקי', עבד כנעני, ועבד עברי ואמה העבריה. עבד כנעני הוא כמו עבד הגשמי אשר יעבוד לאדונו כל המלאכות שלא ברצון וחשק אדרבה יהי' המלאכה והעבודה עליו יסורים גדולים מאד נגד רצונו, אבל יעשה ויעבוד בע"כ רק מצד אימת האדון שלא יכהו בשבט כו' אבל עיקר רצונו ונח"ר שלו הוא בהפקירא שיהי' בטל מכל עול וילך אחר שרירות לבו כו'. כמו"כ חלק אלוה השורה בנפש [החיוני'] כשאין ההשראה בהתגלות כל פרטיות הכחות שבניצוץ אלקות בפרטיות כחות נפש הבהמיות, רק בחי' חכמה שבנפש האלקי' או בחי' יחידה שבה ישרה על נפשו הבהמי' בבחי' מקיף לבד שיפול פתאום בלבו הרהור תשובה והתעוררות הלב לעבודה מבלי שהכין איזה עבודה לזה, הוא הארת המקיף שהוא כמו אימת הכאת השבט של האדון כמ"ש וכי יכה איש את עבדו בשבט כו' הוא ענין הכפיי' לכוף את הנפש בע"כ בשעת התפלה כו'. אבל שרשה העצמית כל היום בהפקירא ופריקת עול מ"ש ניחא לי' שהוא בחי' התענוג שלה ועיקר מהותה כו' אלא ששבט והארת המקיף יכריחנה לסור מרע ולעשות טוב כו'. וזהו ענין רשעים מלאים חרטות מהארת השבט כו', דאכל בי עשרה שכינתא שריא כידוע.
ועבד עברי הוא העבודה שיעבוד ברצון וחשק וזהו עיקר התענוג שלו וההפקירא והפריקת עול להמשך אחר עצמו כו' לא ניחא לי' אדרבה הם לו יסורים וצער, אע"פ שכשבאי' לו עניני עוה"ז הוא מתענג מהם אבל אין רצונולהמשך אחריהם לכתחלה, אך כשבאים אליו פתאום ונתפעל מהם מיד הוא במרירות על ההתפעלות כו'. נמצא שאין עניני עוה"ז עיקר רצונו להמשיך כל עצמותו אליהם, והיינו מפני ששורה בנפשו הבהמית הארת ניצוץ אלקות בבחי' או"פ שכל בשכל ומדות במדות דהיינו שכל כחות נפשו הבהמית הם לה' בשעת התפלה ע"י הארת כחות נפשו האלקי' בהם בהתגלות גמור, דהיינו שיש לו בחי' ראי' בהעמקת שכלו הנולד מאין ליש כו', ויש לו תשוקה במדות שבלב ברשפי אש אוי"ר כו'. אבל לאחר התפלה שנסתלקו הארות ניצוצו' אלקו', מיד כחות נפשו הבהמי' נמשכין אחר עניני עוה"ז, אבל מ"מ נתגברו הארות אלקו' בשעת התפלה עד שיהי' לו עיקר הרצון (דהיינו בחי' יחידה) שלו שיעבוד ה' במוחו ולבו [תמיד], וזהו התענוג שלו התמידי ועניני עוה"ז יהיו מאוסי' בעיניו להמשך אחריהם  ּ אף שלא נהפכו מרע לטוב כלל עדיין, והוא בכל טבעיות שלו כמו שהוטבעה נפשו הבהמית אם שפלות או התנשאות או חמימות או קרירות כו' ולא נשתנה שום טבעיות שלו עדיין מחמת הארת נפש אלקי' בתפלה, אלא שהם כפופים לפעול פעולה אלקית מה שאין זה מהותם, ולא בע"כ הם פועלים אלא ברצון וחשק דהיינו מדות הגשמיי' שבבשר הלב מתפעלים לאלקים חיים ברשפי אש התשוקה כמו שהם חושקים לעניני עוה"ז, אבל לא נהפך חשוקת העוה"ז שלא יהי' בלב שום תשוקה כלל לעניני עוה"ז רק לה' לבדו כו'. נמצא שהם כפועלי' ועושים עבודה ברצון וחשק אבל אין זה עצמיות שלהם כו'. וה"ז כמשל העבד המביא כל הצטרכות בני הבית אכילה ושתי' מן השוק דהיינו בשר ותבואה שהיו בשוק ובמקום רחוק מן בני היכל המלך ואין דרכם להתבזות בשוק ולקנות בשר כו', אלא זהו עבודת עבד שבבית לילך בשוק ולהביא מן השוק לבית כל הדברים המצטרכי' לחיות בני היכל המלך. אבל הדברים שהוא מביא עדיין הם מגושמים מאד ואינם ראוים לאכילה כלל וכלל כמו דגן התבואה וגשם הבשר החי שאינם ראויים להיות חיות מאכל לבני ההיכל עד שיבשלום באש ויהפכו ממהות גשמיותם למהות רוחני דק שיהי' בו טעם מאכל והוא ע"י אפיי' ובישול כו' וד"ל.
ועפ"ז יובן בענין הבאת קליפת נוגה הוא כחות נפשו הבהמי' להיות פועלים פעול[ת נפש ה]אלקי' בתפלה הוא כמשל הבאת העבד התבואה והבשר ממקום רחוק, כמו"כ הרוח הגסו'דנוגה רחוקה מאד בהשתלשלו' מאלקי' חיים כידוע, וכשאדם מביא רוח זה שיפעול פעולה אלקות דהיינו אהבה לאלקות ועדיין לא נהפך כלל מהותו דהיינו אהבה הגשמיות דנוגה כמש"ל, וה"ז כמשל הבשר החי והדגן שאינו ראוי לאכילה עדיין, דהיינו שאינו כמו הבשר שנהפך לחיות הנפש הרוחניות מפני הטעם והמתיקות שבו שהוא רוחני דק וראוי לערבו לחיות הנפש כו' מפני שבבישול נפל כל [ה]גשמיות ממנו ונגלה בו הרוחניות הדק שבו עד שכמעט נשתנה מהותו הראשון לגמרי למהות רוחני דק שהוא הטעם והמתיקות שבו מה שלא הי' בו טעם זה בעודו בגשמיותו קודם שנתבשל וכמו שנתבאר במ"א. כמו"כ עבודת עבד עברי הוא המשכת רוח דנוגה ג"כ לה' ב[שעת ה]תפלה אבל הם מגושמי' ואין בהם טעם כלל שיהי' ראוי לבחי' מאכל, מאחר שהרוח דנוגה היא בתקפה ובגשמיותה בעניני עוה"ז ולא נשתנה מן טבעיות שהוטבע בהתנשאות או בחמימות כלל, רק הניצוץ אהבה אלקי' מלובש באהבה דרוח הגסה דנוגה כמו שהטבע אופן האהבה דנוגה, לכן נק' מדות דנפש אלקי' המלובשים במדות דנוגה בשם עבדים אלא שהם עבדים להיותם פועלי[ם] אלקי' אבל הוא רק לפי מזג טבעיות הנוגה שהיא בתקפה וגסותה כו'. וכמו"כ עבודת עבד העברי להביא מן השדה ומן החוץ כל היום בעסקו בתורה ובמצות שהרי דבר הלכה מלובש בעניני נוגה זה טוען כך כו' והוא מדבר בכח הדיבור שבנפש דנוגה, ובהבל דבורו בההלכה זכאי [או] חייב פטור הוא קורא וממשיך הארת מדותיו ית' שהוא ו"ק דיצי' כידוע בענין יושב ודן כל העולם כולו שהמשנה ביצי', פי' הקב"ה יושב וקורא ושונה כנגדו סיבת התהוות אור החסד דיצי' [כו'] והוא ענין הקורא בתורה. אך איך ביכולת  ּ דבריו להמשיך אא"ס ב"ה שבמדותיו כו' הוא ע"י העלאת נוגה שיהי' לו בתפלה רעותא דלבא בתשוקה שבלב הגשמי בגסות דנוגה, ואף שלא נהפכו ממהותם רק הי' בדרך עבודה כנ"ל, עכ"ז העלאת מ"ן הוא וכמ"ש אם ישים אליו לבו בתפלה אז רוחו ונשמתו אליו יאסוף, פי' בחי' הרוח והנשמה של הנפש הוא ו"ק דיצי' כידוע אליו יאסוף פי' נמשך ומתגלה בנפש בעסקה במשנה זכאי חייב שאז הקב"ה יושב ושונה כנגדו. וענין האסיפה וההמשכה הוא ג"כ ע"י תשוקת הנפש בהתגלות אלקות שיהי' לו דירה בתחתונים יש לנפש דנוגה ג"כ תשוקה זו שיהי' המשכת אלקות למטה, אבל [היא] בדרך עבודה ולא שיהי' כל תשוקתו רק זאת ולא שום תשוקה אחרת שהוא הפיכתהמהות גסות דנוגה כנ"ל כו'. ולפי שאין בקריאת הבל דבורי נוגה הפיכת המהות רק שעדיין בתקפה וגסותה, לכן גם הדבר הלכה שמדבר אינו עולה לה' בבחי' ההפשט מגשמיות נוגה להכלל במדותיו ית' שבעולם היצי' כחיות המאכל שנתבשל ויש בו טעם כו', אלא כמשל הבשר החי שהובא מן השוק שאין [לו] יתרון אלא במה שהי' רחוק והובא בתוך הבית אבל אינו ראוי לכלום עדיין כו'. ונמצא כל עבודת עסקו בתורה כל היום הוא רק הכנה למאכל דהיינו כשיבושל ויהי' בו טעם והיינו כעבודת אמה העברי' שיהפך מהותו לגמרי ע"י בישול כמשי"ת. ובדרך פרט הרי בכל נפש יש בחי' נרנח"י, וב' מיני עבדים הם בחי' נפש ורוח ובחי' אמה הוא בחי' נשמה ומוחין כמשי"ת, והוא בכל ניצוץ אלקות בתפלה להפך המהות כמשי"ת והוא בחי' גדלות המוחין ועסק התורה ביום הוא מחמת רשימו דקטנות לא בתשוקה נפלאה ברשפי אש כ"א בדרך עקשות שום תשים עליך מלך כו' לכן הוא כמשל הבאת העבד לבד כו', והי' כל מעשה המצות בעשי' גשמיי' ובדבור כל המצות המפורשי' בו' סדרי משנה כשמדברים [כל] היום שעבר הוא כמו משל הדברי' שהעבד עברי מביא מן השוק והם מגושמי' עדיין כו', וע"י הגדלות שלמחר בתפלה ע"י בחי' האמה העברי' יהפכו לטעם מאכל ישראל מפרנסין כו' וד"ל.
והנה אף מי שיש לו בחי' נשמה הוא בחי' בינה לבא הלב מבין, הוא עבודת האמה שאינה בבחי' שפלות כ"כ לצאת החוצה ולהביא הביתה אלא עבודתה בבחי' פנימי' דהיינו מה שכבר הובא לבית ה[י]א מתקנם ע"י בישול וטחינה ואפיי' כו' להפכם למהות אחר רוחני דק שיהי' בהם טעם המשיב את הנפש האוכל [את ה]מאכלים כו', והוא ענין רבקה שעשתה מטעמי' ליצחק, דהיינו בחי' ראיי' השגה באלקות המהווה כו' כשהוא נתפס בעמק[ות] הלב שנקודת הלב מבין ומשיג בענין אחדות ה' אז התפעלות התשוקה להמשיך ולהדבק אחרי ה' הוא עדיין בראשית המשכתה מפנימי' בינה שבלב כו'. ולכן יוכל להיות בה שינוי הטבע מכמו שהוטבעה התשוקה בגסות הנוגה דהיינו שיהי' התשוקה אלקי' זו בהיפך ממזיגת הטבע דנוגה, מפני שהיא עדיין בבחי' חירות מההשראה בנוגה כו' להיותה עדיין בבחי' ראשית המשכתה מבינה שהלב מבין בבחי' ראי' באלקות וד"ל. וזהו ענין עבודת האמה העברי' להפך המהות של מזיגת הטבע דנוגה מהיפך להיפך אם הוא בעצם בעל התנשאות לאיהי' בתפל[תו] שום התנשאו'  ּ והגבהה, הלא דבר הוא כו' וכידוע, אדרבה יהי' שפל מאד כאלו לא עשה כלום ולא מחזיק טיבותא לנפשי' שהוא עושה דבר מה כו', וכיוצא בזה בחסדי' וגבורות והתפארות ישנה האופן שהוטבעה בהן כו' וד"ל. משא"כ בחי' עבד העברי שתשוקתו מובדלת מהבינה שממנה נתפעל להיות שהי' ההתבוננו' רק במוחו ששם הקרירות ולא נתפס בהשגה ברשפי אש נקודת הלב שיהי' הלב מבין כו', לזה נשארת התשוקה אלקי' באופן הטבעתה בגסות דנוגה ולא נהפך הנוגה כלל כנ"ל וד"ל. וזהו שרבקה הוא בינה השורה בעולם הבריאה עושה מטעמי' [מ]גסות דנוגה דיצי' שמהפכת המהות ונעשה הרצון בלב התשוקה רק תשוקה ורצון א' לה' ועמך לא חפצתי כלל כו', אך זהו בהפיכת תשוקת המדות שבבהמית ע"י בינה ליבא. אבל גסות דבינה עצמה שהיא דקה ביותר לא נהפכת עי"ז וצריכה פדיי', דהיינו הבחי' ראי' שבנוגה התופסת ליש ודבר כו' עדיין יהי' אף במי שיש לו בחי' נשמה בינה ליבא כו'. וזהו אם רעה קליפה דבריאה שמועטה רע בעיני אדוני' ז"א דאצי' אשר לא יוכל לייעדה, שהיעוד קודם למצות פדי', והיעוד הוא שהאמה העושה המטעמי' שהוא בחי' בינה ליבא תצא מגשמיות נוגה שמסתירה ולא תעסוק להביא אש של הדיוט גסות נוגה דיצי' להפכם כו', אלא יומשך עלי' אש של מעלה שלהבת יה שהשגת ה' הנתפס בעמקי הלב הוא יש ודבר, וכשיתגבר הרצון והתענוג שלמעלה מבינה שבנפש אז יהי' סתירה גמורה בההשגה שתהי' כלא הי' ונסתר אז גם כל פרצופה שעשתה מטעמי' בהמדות שהפכתם כו' ולא תקרא אז אמה כ"א כלה שהוא בחי' כתר שבה. ושם אין אחיזה לנוגה דבינה ובטילה לגמרי שאין שום הטבעה לתפוס ולהכניס את היש כו', שזה הסימן לתגבורת הרצון בחי' יחידה כאשר יהי' ההתחדשות מאין ליש בהפלאה עצומה בכל רגע וכמ"ש במ"א והי' ביום ההוא תקראי לי אישי ואל אישך תשוקתך באש שלמעלה כהנא רבא חסד דאצי' הממשיך תשוקה לאשה וכלה זו כמ"ש במ"א, וזהו היעוד לאמה שייעדנה כ"ג דלעילא שהוא אדוני' שלא תעשה לו עוד מטעמי' כאשר אהב יצחק שהוא גבורות דז"א דאצי' וכו' אלא תהי' מיוחדת עמו ככלה וד"ל.
ואם רעה בעיני אדוני' שלא יוכל לייעדה ככלה מפני גסות נוגה שלה שמחמתה א"א להתגלות בה בחי' הרצון הנק'כלה כידוע אז והפדה לפדות בשק"ל כופר נפשה להוי', פי' שלהיות גסות נוגה דבריאה דקה מאד יועיל להנפש אלקי' הפדיון שתתן דבר אחר תחתי' אפי' דבר הנמוך שבה ואז נחשב כאילו היא עצמה עלתה מגשמיותה כו'. והוא ענין כל מה שהסוס רץ ומיצל יהי' קדש לה' והוא תא הרצים כמ"ש במ"א, והיינו אותיות הנפש אלקי' והתגלותה כל היום במחדו"מ בתו' שיתעסק בקרירות והוא בחי' הקטנות שבה כידוע, כאשר יהיו האותיות שבה שמורי' מרע ועושי' טוב אז ביכולתם להוסיף תוס' קדושה למחר בתפלה בבחי' ראי' שבה עד שלא יחשיך לה נוגה שלה הרגשת היש וכו'. והיינו פדיית אמה מנוגה שלה ע"י הפדיון שלה שנתנה אותיות שלה להוי', וזהו ע"י שהסוס רץ בקרירות ביום שעבר יהי' קדש להוי' דהיינו  ּ בחי' [ראי'] שבלב יהי' מופשט מנוגה שבה וכנ"ל וד"ל, וזהו ענין שהקטנות מועילי' לגדלות וד"ל.
והנותן פדיון האותיות שבה הוא אדוני' כמ"ש והפדה אם לא יעדה, וענינו מובן למשכיל שהוא הארת בחי' המקיף שבנפש בעת הקטנות כל היום שלא יטנפו ברע ויעשו טוב, שההמשכה אשר מאליו וממילא כל היום הוא שמור במדו"מ מרע ועושה טוב הוא רק מצד הארת המקיף שבפנימי' כח מ"ה שבנפש שהיא אדון אל בינה ליבא, וזהו והפדה הוא גורם סיבת הנתינה שלה בפדיון דאותיות וד"ל. וזהו לא תצא האמה מגשמיות נוגה שלה כצאת העבדים המה מדות דאלק[ות] מנוגה שלהם שאין יציאתם אלא ע"י התעוררות בחי' ר"ר עליהם ע"י בכיי' ומואס בחייו, שבינה ליבא עושה מהם מטעמי' עי"ז, כי המה בבכי יבואו ע"י הארה כנ"ל להפיכת המדות להיות כי הנוגה שלהם גסה מאד בתשוקת וחמדת עוה"ז כו'. לכן אין פדיון האותיות מועיל לעבד העברי האסור וקשור בהם להוציאו מנרתקם כו' כ"א ע"י הבע"ת האמיתי, אנן בעינן למהוי קדם מלכא, והוא בחי' אל דמי לך שהוא ביטול היש כידוע ע"י בינה ליבא דוקא אז מעוררי' רחמים המרובי', הוא התפשטות הארה לבד מן הרצון שבנפש המדיח ומעביר גסות הנוגה דמדות מים הרעים דתשוקת עוה"ז נמתקים במים היפים דנהרי אפרסמונא דכיא הוא המשכת הארת הרצון שהוא נמשך ברוחב בנהר כמ"ש במ"א כו' וד"ל. אבל בינה ליבא ביציאתה מנרתק נוגה שלה לא תצא ע"י בכיי' כ"א ע"י פדיי' או יעוד כנ"ל.ועיקר ענין היציאה הוא ענין המס"נ לאחר התפלה בנ"א שהוא היציאה ממהותה לגמרי ולהכלל במקור חוצבה, ובעת יציאת המדות יצאו בבכי מפני גסות נוגה שלהם, אבל יציאת ההשגה ממהותה אינה בבכי מן הרגשת היש כו' כי עוז וחדוה בפנימי' בינה שבלב ע"י פדיי' או יעוד וד"ל.
והנה עי"ז יובן למשכיל למעלה בנער מט"ט עבדא דשכינתא [דמטרוניתא] ואמה הוא חב"ד דבריא' ושש שנים שהוא ו"ק הנמשכים ממנה שהוא מדות שבשכל הוא יעבוד להמשיכם לעולם הבריאה וכן ו"ק דיצי' ועשיי' הי' חנוך תופר מנעלים דיצי' ועשי' לחברם ולייחדם באמה וכו' והוא [כ]משל הבאת העבד העברי מבחוץ וד"ל, אבל בחב"ד דבריאה אין עלייתה ומ"ן שלה במי בוכי' אף אם רעה בעיני אדוני' אלא יפדנה בבחי' אותיות שבה שהוא הארת הראשית בסוף כו', או לבנו שהוא ו' זעירא ייעדנה כו' וד"ל. והנה בכל ניצוץ אלק[ו]' יש נרנח"י ובתחילת קומו משינתו יהי' בחי' עבד כנעני אפי' בצדיק גמור עד ב"ש, דהיינו עבודת[ו] לאכפיי' לסט"א דעשיי' כו', וכמבואר ברמב"ם דאף צדיק גמור שלבו חלל בקרבו ומואס ברע שבטבע נפש רוח הבהמה בחמדת עוה"ז גזל ועריות וכדומה, עכ"ז באותו רע שאין הטבעיות מחמדתו כמו אכילת חלב וחזיר לא יאמר אי אפשי כו' שהוא מואס ברע אלא יסור מהם בעקשות לבד מצד שצוה ה' [לסור מהם] ולא מצד רצון נפשו. וטעם ההפרש בין ב' מיני רע, דידוע ענין עשה ול"ת דל"ת גבוהים בשרשם מבחי' עשה בבחי' אצי' שהם נק' חוקות שחקקתי לא תלבש כלאים מניעותא כו', פי' עד"מ מהמשכת אהבה בלב שמניעת ההמשכה שלא תהי' האהבה יותר או באופן אחר כו' הוא גבוה ונעלה מההמשכה עצמה, והוא חק המשכת האהבה עד כאן ולא יותר וד"ל, כמו"כ יובן בהמשכת  ּ אורות מדותיו ית' בבחי' אצי' להיות אותיות וכלים דאצי' כידוע שהם אברי' דמלכא והם רמ"ח פקודין דעשה, והמשכת האורות בתוך הכלים הי' בכל המשכה חק וגבול הנעלם וגבוה ממנה כנ"ל והוא ענין שס"ה ל"ת בגידי' שהן חוקו' אופן ההמשכה בכל אבר וד"ל. ולכן אין במיאוסו לסור מחלב ודם שום העלאת מ"ן לחוקות אכילת חלב [ודם] שבבחי' אצי' שהוא מניעותא כו' בחי' סובב ומקיף כו', אלא באכפיי' בעקשות אבי שבשמים גזר ותיקן כו', בכפיי' זו יכול יותר להיותהעלאת מ"ן כו', מפני שהכפיי' בלא רצון הנפש הרי הוא בריחוק גדול מאלקות, וכל שהוא רחוק יותר הרע מדת ההתפארות [כו'] והכבוד מתעורר עליו כמ"ש במ"א שהכנעת אוהבו ומקורבו אינו כבוד כלל, דוקא הכנעת הרחוק מאד ממנו אז יתעורר מדת התפארו' כו'. ולכן בכפיית הסט"א בבחי' עקשות ובקרירות בלא פנימית הרצון אז אסתלקותא יקרא דקודב"ה בחי' ת"ת דאצי', כמו ביתרו שהי' רחוק מאד ואמר עתה ידעתי כו' נתעורר [עיקר] שלימות הארת אלקות במשה וישראל מה שלא הי' התגלות זה בלעדי יתרו, מפני שמשה וישראל עם קרובו כו'. וכן בעבד כנעני לסור בעקשות לבד מחלב יעורר בחי' ת"ת יקרא דקודב"ה שהוא בעל החוקות בישראל דלעילא חו"ג דאצי' וד"ל, ולכן אל יאמר אדם אי אפשי כו'. אבל במה שהומשך רע בנפש האדם כמו גזל ועריות צ"ל מואס ברע כדי שיהי' אהבתו לה' ברה וזכה מגסות הנוגה שלא יחשיך כשיהי' לו ג"כ האהבה לגזל כו' וד"ל.
והנה מב"ש עד יוצר אור הוא בחי' ע"ע ברעותא דלבא קצת אלא שהוא נפרד מן השכל, והרי ההשגה באלקות שמחמתה מתפעל הוא בבחי' ריחוק אצלו עדיין אלא כאדם ששומע דבר חדש או כמו הלומד שלא בעיון לעמוד על הדבר אלא לומד ליגמר שידע הדברים לבד במוחו, ועדיין אינו מדקדק בהדבר איך הוא ומה הוא שזה נק' עיון ובינה פי' שמתבונן הוא שעומד על הדבר הרבה ומעיין הרבה במהות הדבר מ[ה] הו[א כו']. נמצא קודם שעמד על הדבר הרבה לא הכיר הדבר הכרה גמורה והי' רחוק מאותו הדבר וכשהתבונן בו נכנס לעומקו של דבר ונתקרב אליו כו', וזהו ליגמר אינש והדר ליסבר וד"ל. כמו"כ יובן למשכיל ענין ס[י]דר שבח[י]ו של מקום בפסוד"ז היינו רק כמו אדם השומע דבר חדש שמתפעל לבו ממנו מחמת ההתחדשות, אך עדיין לא עמד על הדבר חדש להתבונן בו להיות הדבר בקירוב גדול בלבו כנ"ל אלא עסוק בשמיעה לבד לשמוע במהירות המוח לבד כו' (ונק' בגמ' רהיטא שמרהיט במוח הגירסא כו'). וכן בפסוקי דזמרה השבחים הלא הם עיקר ההתבוננו' בגדולת ה' שגם בש"ע יתפעל מהם בבחי' ביטול כמשי"ת. אלא ע"פ סדר ד' תיקוני דשכינתא המבוארי' בזהר, בפסוד"ז אינה בנפש אלקי' אלא חיצוני' בינה שבה ולא בינה ליבא, שהתפעלו' הלב עדיין בריחוקמן השבח במוח [כו'] ואינו אלא כמו מסדר אותו כדוגמת רהיטת הגירס' ולכן הוא בקרירות שבמוח לבד כו'. אבל כשמתפשט' בלב התבוננו' השבח בקירוב גדול [בלב] לעמוד עליהם בהכרה שבלב כו' הוא בברכת יוצר אור, שמשם מתחיל כניסת ז' היכלות דמדות להפכם לה', מפני שאין הפיכת המהות אלא  ּ בבינה ליבא כנ"ל ובק"ש שאז התקשרות אמיתי' הנפש בה' אחד מהות מדותיו ית' וכידוע. לכן תחילה צריך לה[ת]תקן בנפש היכל האהבה שהוא נתקן בברכת אה"ר, והיינו ע"י בינה ליבא יהי' תשוקת הלב באחדות גמור עם ההתבוננו' ויהי' בחי' היכל לה' כידוע, ואז ע"י ההיכל יכול ההתבוננו' שבנפש באחדו' הבורא לקבל השרא' אלקות בהיכל שבה כשאומר פסוק שמע ישראל כו', דהיינו כמו שהוא באמת ענין אחדות הוי' כו' ולא רק כמו הגבלת ההתבוננו' שבנפש וד"ל. וקודם ש"ע הוא היכל ק"ק והוא היכל החכ' שבנפש להפוך חשך ההשגה אלקי' דהיינו כשיאיר היטב [בנפש] ענין ההתחדשות מאין ליש ולא יסתירנה נוגה דבריאה כנ"ל, והוא עבודת אמה העברי' בינה ליבא לתקן נוגה שלה וכנ"ל והוא עיקר תיקון בחי' כסא כו', ואח"כ יוכל להיות בחי' מנורה בברכות ש"ע שהוא ההשתחוואה והביטול הרגשת עצמותו מכל וכל כידוע שהוא כ"ח מ"ה שבנפש שהארתו מן כתר שבה הנק' כלה וכנ"ל, ואז מקבלת שלהבת י"ה והוא היחוד האמיתי שמקבלת אש שלמעלה מכהנא רבא חסד דאצי' המדליק המנורה וד"ל. ואחר ש"ע הוא נפילת אפים שהוא למעלה ממדרגת מס"נ, שפי' מס"נ הוא כשעדיין עסוק במסירה אליך ה' נפשי אשא עד הפשט' הרגשת עצמות[ו] שבכ"ח מ"ה שבה בש"ע. אבל לאחר מסירה והפשטת עצמות[ו] שנעשית רק נקודה חדא בחי' הרצון שבה לבד וכשתחזור ותבנה בחו"ב ומדות באותו אופן שהיא במקור חוצבה הוא בחי' נ"א, כמו משל המתבטל מעצמותו כשרואה דבר נפלא ונעשה רק נקודה א' ואח"כ כשהוא רגיל בו יש לו התפשטו' חו"ב אורך ורוחב כמו קודם רק שהוא באופן יותר נפלא שאין ערוך לאורך ורוחב הראשון לו כו' וכמ"ש במ"א בענין ה' כמלקדמין וד"ל. ונמצא מאחר דמה לי קטלא כולא או פלגא כמו שיש כל אלו המדרגו' במס"נ הכלל[י] כמו"כ בכל פרט שבה וד"ל, וגם לאחר ש"ע יהי' הפרש בין נ"א דחכ' לנ"א דמדות כנ"ל וד"ל.
הערות
 וכי ימכור: דרוש זה הוא הנחת כ"ק אדמו"ר האמצעי מדרוש שנאמר ע"י אביו כ"ק אדמו"ר הזקן ונאמר על ידו עוה"פ בשנת תקע"ח ונדפס בארוכה בספרו דרך חיים [שנדפס בשנת תקע"ט] עב, ד ואילך. והנחה זו בשינויים גדולים ועם הגהות וכו' מהצ"צ נדפסה בס' אוה"ת פ' משפטים ע' א'קכז ואילך [ובע' א'קלט ואילך נמצא ביאור על הדרוש]. וראה גם דרך מצותיך פג, ד ואילך. מאמר ד"ה ואלה המשפטים תשי"ד. תשל"ח [נדפס בסה"מ מלוקט ח"א ע' שח ואילך]. תשמ"א (נדפס בסה"מ מלוקט ח"ו ע' קט ואילך]. שיחת ש"פ משפטים תשי"ד. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י.
 וכי ימכור איש את בתו: משפטים כא, ז.
 וחשק: יא: אלא.
 יהי': ז: ליתא. יא: כבפנים.
 האדון: יא: רבו.
 שבניצוץ אלקות: ז: שבנפש האלקית. יא: הנה"א.
 בלבו: יא: ליתא.
 וכי יכה איש את עבדו בשבט: משפטים כא, כ [בדילוג]. ראה גם דרך חיים כאן עג, סע"א ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יד. וש"נ. לקמן פ' ויקהל תכג, ג.
 מהותה: יא: חיותה.
 יכריחנה: זיא: מכריחה.
 רשעים מלאים חרטות: ראה תניא ספי"א. ידי משה לר' משה אלמושנינו (ויניציא שנ"ז) איכה ג, יז (קז, ב). ג, לו (קיב, א) בשם רז"ל. ג, מב (קיד, א). ג, סד (קיט, א). קהלת פכ"ז (רלז, א). תפלה למשה — להנ"ל — מאמר א' ח"ד (סאלוניקי שכ"ג כח, א). מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע שסה. וש"נ. ד"ח כאן עג, ג.
 דאכל בי עשרה שכינתא שריא: ראה סנהדרין לט, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יד. וש"נ. ד"ח כאן עג, ג. מ"מ הגהות והערות קצרות לסש"ב ספי"א.
 עול: יא: עול מ"ש.
 אך: זיא: ואף.
 כחות: ז: כח. יא: ליתא.
 במדות. . אש: זיא: ברשפי אש במדות שבלב.
 הארות: יא: הארת ניצוץ.
 (דהיינו. . שלו: זיא: ליתא.
 התמידי: זיא: ליתא.
 כו': שם: פי'.
 בני: שם: ליתא.
 וגשם הבשר: שם: וגם בשר.
 התבואה והבשר: שם: הבשר והתבואה.
 שאינו כמו הבשר שנהפך: שם: כמו הבשר שאינו נהפך.
 שבבישול. . ונגלה. . הטעם: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תקסז (נו"ש). כתובים ח"א ע' צד.
 כלל: שם: ליתא.
 היא: שם: ליתא.
 הנוגה: יא: המדה דנוגה.
 פטור: זיא: ליתא.
 יושב ודן: ראה ע"ז ג, ב.
 כל העולם כולו: שם: את העולם.
 שהמשנה ביצי': ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. לעיל פ' שמות יב, א. וש"נ.
 הקב"ה יושב. . כנגדו: נסמן לעיל פ' יתרו רסא, א. 33) יושב וקורא: ז: יושב. יא: קורא.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 הי': זיא: המה עובדים.
 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.
 אליו יאסוף: זיא: ליתא.
 ומתגלה: שם: ונתגלה.
 זכאי חייב: שם: חייב (או) זכאי.
 הדבר: ז: דברי ה'.
 לכלום: זיא: לאכילה.
 כעבודת: שם: בעבודת.
 שיהפך: שם שמהפך.
 ע"י בישול: שם: ליתא.
 בכל נפש יש בחי' נרנח"י: ראה גם לעיל פ' בשלח קפ, ד. וש"נ.
 נרנח"י: ראה ב"ר פי"ד, ט. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תכח.
 הוא: יא: העברי' היא.
 המהות: ז: המדות.
 ביום: ז: ניתוסף: ההוא.
 שום תשים עליך מלך: פ' שופטים יז, טו.
 שלמחר: זיא: של (ה)מוחין.
 ישראל מפרנסין: זהר ויקרא ז, ב. ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קמז. דברים ח"ד ע' א'רכד. וש"נ. קונטרסים ע' תקפג [ושם: בגמרא].
 בינה לבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 הלב מבין: ברכות סא, א.
 עבודת: זיא: מדריגת.
 רבקה שעשתה מטעמי' ליצחק: תולדות כז, יד.
 שרבקה הוא בינה: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א בהוספות (מהדורת תשמ"ט) ע' 13.
 בינה. . הבריאה: נסמן לעיל פ' יתרו רעא, ד.
 ועמך לא חפצתי: תהלים עג, כה.
 קליפה דבריאה שמיעוטה רע: ראה ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ו. מאמרי אדה"א בראשית ע' צז. וש"נ.
 שמועטה: יא: שמיעוטה.
 אם רעה. . בעיני אדוני': משפטים כא, ח.
 שהיעוד קודם למצות פדי': בכורות יג, א. רמב"ם הל' עבדים פ"ד, ה"ז.
 של: זיא: ליתא.
 שלהבת יה: שה"ש ח, ו.
 שהשגת ה': זיא: שהשגתה.
 פרצופה: שם: פרצופים.
 והי' ביום ההוא: הושע ב, יח [בדילוג — ובהוספת תיבת ”לי" — ראה מאמרי אדה"ז הקצרים ע' ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' תקב. דברים ח"ב ע' תקכב. הנחות תקע"ז ע' קנג. שע"ת קלט, ב]. ראה גם סידור שער הק"ש פ, סע"ב ואילך. תו"א ויחי מה, ב.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.
 כהנא רבא: בז: שייעדנה כה"ג דלעילא שהוא כה"ר (וראה הערה 72). יא: שייעדנה באש של מעלה שהוא נר( ).
 לאמה: יא: ניתוסף: העברי'.
 כ"ג דלעילא שהוא אדוני': זיא: האדון (וראה הערה 70).
 יצחק שהוא גבורות: נסמן לעיל רעח, ב.
 הרצון הנק' כלה: ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך ע' קיא. וראה גם לעיל פ' בשלח רח, א ובהערה 19.
 כל מה שהסוס רץ ומיצל [יא: ומציל]: ראה פסחים נ, א.
 תא הרצים: מל"א יד, כח. ראה גם לעיל קפב, ג. וש"נ.
 שלה: זיא: ליתא.
 וזהו: שם: והיינו.
 והפדה: משפטים כא, ח.
 מרע: יא: בסו"מ בסור מרע.
 הארה: זיא: האמה.
 המדות: שם: המהות.
 כו': שם: וד"ל.
 הבע"ת: שם: הכנעתם.
 האמיתי: ז: האמ[ית]ית. יא: בעצם.
 אנן בעינן למהוי קדם מלכא: נסמן לעיל רפח, ב הערה 83.
 אל דמי לך: נסמן לעיל רעג, ב.
 רחמים: יא: רח"ר.
 דנהרי אפרסמונא דכיא: ראה תענית כה, א. לעיל פ' שמות לד, ב. וש"נ.
 כנ"ל: ז ניתוסף: וד"ל. יא: וד"ל.
 בנ"א: בנפילת אפים.
 עי"ז: זיא: עד"ז.
 חנוך תופר מנעלים: ראה גם לעיל פ' בשלח קנח, ב. וש"נ.
 או לבנו. . ייעדנה: משפטים כא, ט.
 וכמבואר ברמב"ם: ראה שמונה פרקים פ"ו.
 דאף צדיק גמור שלבו חלל בקרבו: ראה גם תניא פ"א.
 נפש רוח הבהמה: זיא: הבהמי[ו]ת.
 ועריות: להעיר מרמב"ם שם.
 אכילת. . וחזיר לא יאמר אי אפשי: ראה תו"כ ס"פ קדושים.
 דל"ת גבוהים. . עשה: ראה אגה"ת פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תריח ואילך. וש"נ.
 לא תלבש כלאים [יא: שעטנז]: תצא כב, יא.
 כלאים מניעותא: זהר קדושים פו, ב.
 אותיות וכלים: יא: או"כ אורות וכלים.
 אברי'. . רמ"ח פקודין: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 כנ"ל: זיא: כו'.
 אין במיאוסו. . העלאת מ"ן: ראה גם שע"ת עא, סע"ד ואילך.
 ותיקן כו': זיא: וחקק כנ"ל.
 הרע: שם: יהי'.
 כלל: יא: כ"כ כל כך.
 שהכנעת. . הרחוק: ראה גם מאמרי אדה"ז הקצרים ע' קכא. פרשיות התורה ח"א ע' קצב. ח"ב ע' תקנה. שער היחוד והאמונה פ"ז.
 בכפיית הסט"א. . אסתלקותא יקרא דקודב"ה: ראה זהר תרומה קכח, ב. יתרו סז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ה. וראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רעו. וש"נ. לקמן פ' פקודי תמו, ג. לקו"ת שם ז, א.
 עתה ידעתי: יתרו יח, יא. ראה גם לקמן פ' ויקהל תו, א ובהערה 557.
 ליגמר: יא: ליתא.
 ליגמר אינש והדר ליסבר: ראה ע"ז יט, א.
 חדש להתבונן: ז: חידוש להתבונן. יא: הרבה בחידושי' ועדיין לא התבונן.
 כנ"ל: שם: כ"כ.
 ונק' בגמ' רהיטא: שבת קל, ב.
 (ונק'. . כו'): שם: ונק'. . כו'.
 ד' תיקוני דשכינתא: ראה זהר תרומה קלג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תח. וש"נ. נ"ך ע' טז.
 אותו: זיא: אותיות שהוא.
 בלב: שם: ליתא.
 יוצר אור. . מתחיל. . ז' היכלות: ראה סידור האריז"ל במקומו.
 שבה: ז: ליתא.
 אליך ה' נפשי אשא: תהלים כה, א.
 כמו קודם: זיא: במקורם.
 ה' כמלקדמין: זהר בלק קצא, א. ראה גם ביאוה"ז שם קב, ג.
 כמלקדמין וד"ל: ז: כו'. יא: ליתא.
 דמה לי קטלא כולא: ב"ק סה, א.
פרשת משפטים · לא תהי' משכלה
בעז"ה דרוש אדמו"ר ר' דובער פ' משפטים
 ּ[א] לא תהי' משכלה ועקרה בארצך את מספר ימיך אמלא, וי"ל מהו ענין משכלה ועקרה [ש]לא תהי' בארצך דוקא וכי הארץ יולדת כו'. וגם מה זה שייך לענין את מספר ימיך אמלא כו'. אך הנה ידוע [ד]כנ"י נק' ארץ כמ"ש כי תהי[ו אתם] ארץ חפץ, ולמעלה נק' אה"ח כמ"ש אתהלך לפני ה' בארצות החיים ב' ארצות ארץ עילאה וארץ תתאה כמ"ש בזהר, ופי' ארץ החיים שמקבל[ת] כל אורות וחיים [ה]עליונים דאצי' הנזרעים בתוכה כמ"ש אור זרוע לצדיק כו' ואובדת ואולידת ועבדת פרי ונותנת חיים ומזון לכל העולמות, ולזאת נק' בשם ארץ החיים ע"ש קבלת השפע [וע"ש ההשפעה] לכל העולמות כו' וכמו בי"מ שא[מר] תדשא הארץ תוצא הארץ כו'. וכמו עד"מ הארץ הגשמי' שממנה יוצאת חיים ומזון לכל עליון ונק' ארץ דמפק[א] מזון, כי כח הצומח שבארץ יצמיח בה כל פרי תבוא[ו'] השדה ופירות באילן וכמו מיני מגדים להחיות בהן כל חי אדם ובהמה [וחי' ב]חיים הגשמי' להיות למזון וטרף שלהם לכאו"א למיניהם, ובלעדי זה לא הי' לכל הברואים שום קיום וחיות כלל אפי' רגע. ואף כי ירבה הכסף וזהב וכל הון ועושר לא יועילו להחיות נפש כל חי כ"א הארץ שתוציא צמחה להחיות כ"ח, וא"ל הי' צמח האדמה לא הי[' קיום] לעולם. ואמנם זאת הצמיחה בארץ [היא] באה רק מב' סיבות א' מן הזרע שנזרע בה שאם לא היו זורעי' בארץ לא הי' צמיחה [ב]תבואות השדה כלל. והב' מכח הצומח ש[ניתן] בארץ מכח האלקי שיצמיח כל צמח הארץ כצמח השדה וכה"ג, [וגם] בצמח התבואה והפירות הכל בא מכח אלקי ששורה להמשיך כח זה מכח הצומח שב[א] במא[מר] תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע ועץ עושה פרי כו' וכמ"ש וכל שיח השדה כו' וכל עשב השדה טרם יצמח כי לא המטיר ה' כו', ואחר שהארץ מקבלת הכח העליון הזה אז תוציא הארץ צמחה להחיות כל חי כו'. וכך יובן בארץ העליונה בבחי' אור ושפע החיות [ה]אלקי הרוחני שנק' אה"ח למעלה שמקבלת כל שפע אור הזרוע בהמבחי' צ"ע דאצי', וממנה נמשך ונשפע כל אור וחיות [ו]מזון רוחני לכל העולמות בכל מיני שפע חיצוני' ופנימי' למלאכים ונשמות כמ"ש בזהר ע"פ מצמיח  ּ חציר לבהמה כו', דמלאכים שמקבלים מצמיחת עשב הארץ העליונה נק' חציר כו' שנק' מאכל בהמה. ויש שפע פנימי' שנמשך מאה"ח העליונה לנשמות ומלאכים כמ"ש קדש [ישראל] לה' ראשית תבואתו כו' שנק' מאכל אדם, שהוא ענין הכח והעוז להחיותם במזון העליון דתבואות הארץ להיות בהם חיות [ה]אלק[י] למזון ממש להוסיף אור חדש במוחין ומדות אהוי"ר שלהם כמו אהוי"ר מהתבוננו', שנמשך לאדם בפרט ולכנ"י בכלל [בק"ש] באמרו ואהבת את ה' אלקיך כו' בכל לבבך בב' יצריך [ב]נשמה [ו]גוף הטבעי ג"כ. וגם להיות בו כח המעשה בפו"מ להיות סו"מ וע"ט ולדבק במצות ה' לעשות אותם וחי בהם חיי[ם] אמיתי' ממש מחיי החיים כו', כדוגמת חיים ומזון שיחי' האדם מזרע פרי תבואת הארץ כו' שי[ו]צא ויצמיח ממנה להחיות כ"ח כו' שבלעדי זה אין לו קיום כלל. וכך הוא ממש כל בחי' אור וחיות האלקי הרוחני הנמשך לאדם [מ]ארץ העליונה לכל פרטי אור וחיות נפשו, או להחיות המוחין בתו"מ ועבודה שבלב בתפלה באהוי"ר שכלי' וטבעי', הכל נמשך מבחי' אה"ח דלעילא [דמפקא מזון העליון לכל העולמות. וז"ש אתהלך לפני ה' בארצות החיים ארץ עילאה וארץ תתאה דהיינו כנ"י דלעילא] וכנ"י דלתתא, וכנ"י דלעילא נק' ארץ עילאה כנ"ל ובירידתה והמשכתה למטה בנש"י בגופי' נק' ארץ תתאה דהיינו כנ"י דלתתא [שמהם מקבלים כל] [ה]עולמות כו' וד"ל (ובמ"א בפ' וישב מבואר בפי' בארצות החיים ארץ עילאה בחי' בינה וארץ תתאה בחי' המל' ושניהם למעלה והוא מ"ש ישראל עלו במח' דבינה כו').
(ב) והנה מבואר לעיל במשל ארץ הגשמי' שיש בה ב' סיבות לצמיחה כל צמח שבהארץ, א' מן הזרע שזורעים [בה]. והב' מכח העליון הניתן בכח הצומח שבה להצמיח כל צומח כו'. וכך יובן בנמשל בכנ"י שלמטה שהוא כמו כנ"י שלמעלה [ש]מקבלת אור הזרוע [לצדיק עליון] כו', כך כנ"י שלמטה [ש]נק' ג"כ בשם צדיק כמ"ש ועמך כולם צדיקים ממש, ולא שיכוין בזה בשם התואר בבחי' מדרגת צ"ע בדביקות והתקשרות אמיתי' [שה]איך אפשר שיהיו כולם צדיקים גמורים. אלא הכוונה על שרש הנשמות שבגופי' שכלול[ים] מב'מדרגות צ"ע וצ"ת שז"ש צדיקי' תרין כמ"ש בזהר, והן ב' מיני נהורין שבנשמ[תא] נה"ח [והוא אור המאיר ונהורא אוכמא הוא] אור השורף ומכלה לגוף כמ"ש במ"א בענין נר ה' נשמת אדם וכמ"ש כי אתה [תאיר] נרי כו'. והנה בחי' אור העליון שבנשמות הוא בחי' אור ושפע גילוי אלקו' בנשמה כמו בהלו נרי על[י] ראשי כו' והוא ממש כמו בחי' צ"ע למעלה שנא' בו אור זרוע לצ"ע כו', והוא המשכת גילוי אלקות ע"י תומ"צ שנק' זריעה כמ"ש זרעו לכם לצדקה וכן א[מר] זורע צדקות כו'. ולכך נק' כולם צדיקים לפי שכללות נש"י הם נק' צדיקים בתו"מ בפו"מ עכ"פ דאפי' ריקנים [שבהם] מלאים מצות כרמון ולכך כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב שנא' ועמך כולם צדיקים לעולם ירשו ארץ שהוא אה"ח העליונה, לפי שע"י [ה]זריעה שלהם בתו"מ בעוה"ז שמוסיפים ריבוי הצמיחה עד אין שיעור למעלה באורות יחו"ע דאצי', וע"כ לעולם ירשו ארץ לעולם הבא שנא' כמ"ש זרעו לכם כו' וקצרו לפי חסד שהוא [בעוה"ב שהוא] שכר מעשה המצות בעוה"ז דוקא (וכמו  ּ אדה"ר בג"ע שנא' ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה שע"י עבודתו בג"ע בנטיעה וזריעה ניתוסף צמ[י]ח[ת] אורות העליונים בג"ע בכפלי כפליים לאין שיעור כו'). וכך כנ"י שנקראו צדיקים שמשפיעים אור הזרוע לצ"ע ממש בארץ וכמ"ש לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא, והן [עצמן] מצד חלק הנשמות שבגופים הם בחי' מקבלים אור הזרוע דתו"מ להוציא [צמח] הארץ בכפלי כפליים והוא ע"י מה שנולד בהם התפעלות ודביקות באלקו' באוי"ר שכליים. דהגם שאנו רואים שכ"א לפי שכלו והשגתו יתפעל בלבו באוי"ר, ודאי אין זה מכח עצמו ממש אלא הוא בא מאור הזרוע לצ"ע בארץ עילאה הנ"ל ומשם נצמח בכח הצומח דארץ העליונה להיות [מזון לנשמות ומלאכים הנ"ל, עד גם לנשמות שבגופים שנק' ארץ תתאה. שזהו מה שהצמיח אור התפעלות אהבת ה' ויראתו] באדם למטה ולנטוע בלב[ו ועל פניו] אהוי"ר זו כל הימים [בל ימוט לעולם] כי כ"ז שיומשך כח האדם [מצד] עצמו אין לו קיום כלל וחולף ועובר, כידוע שגם ברוב יגיעת האדם להתבונן ולהשיג בגדולת ה' עד שיתפעל בלבו ברשפי אש אוי"ר במעט רגע יתבטל והי' כלא הי' ממש ונעשה בלא אור וחיות כלל וכמת יחשב כו'. אך ורק מה שנמשך באדם מכח אור הזרוע לצ"ע באה"ח העליונה עד [ל]נשמות שבגופי' שיתעורר ברוח העליו[ן] וזהו שנטוע ומושרש בו בעולם בלי יבוטל לעולם,והוא כמשל הזריעה שצומח[ת] בלי שיעור והיינו ע"י זריעה דתו"מ דוקא. וגם זריעה זאת צ"ל ע"י בחי' החסדים העליוני' שיש במצות העליוני' למעלה [ו]כמ"ש אשריכם זורעי על כל מים העליוני' וז"ש זרעו לכם לצדקה שהן המצות שנק' צדקה ואז וקצרו כו' וד"ל. וא"כ הרי [מ]ובן מכ"ז עכ"פ שאין עיקר החיוב על האדם רק לעבוד עבודת הארץ העליונה, שהוא [ל]זרוע צדקות דתו"מ ולתקן הזריעה שתקלוט בארץ הוא החרישה דמרפי ארעא והסרת הקוצים ואבנים שהוא ענין סו"מ [בתשובה ו]לב נשבר להכניע חומרי[ות] עפר הגוף כו' (כמו לעבדה ולשמרה בג"ע כו'). ואז יתן ה' כח עילאה בכח הצמיחה העליונה שבארץ להצמיח כל צמיחה שהוא המזון וחיות לנשמות בתולדות אוי"ר אמיתי' הנ"ל לבלתי יפול הנופל לעולם (וכמבו"ל דהמשכת הכח בכח הצומח להצמיח כו' בא מעצמו' אור האלקי כו'. ונמצא יש כאן ב' סיבות א' מן הזרוע לצ"ע למעלה ולמטה כו' והמשכת כח העליו[ן ב]כח הצומח שבארץ עילאה וארץ תתאה.
וזהו בחי' אור זרוע [לצדיק] לצ"ע והוא בשביל צדקות, כאלו א[מר] אור זרוע לצדיקים לעוה"ב בשביל צדיקים, וזהו כנ"י שלמטה שנק' צדיקים במעשה המצות שיאכלו פרי מעשיהם לעוה"ב [ו]בשביל זה נזרע אור העליון מבחי' צ"ע וקצירתו הוא לעוה"ב וכמ"ש וקצרו לפי חסד וכן הוא או' זורע צדקות מצמיח ישועות כו'. והוא מ"ש [ו]לישרי לב בעבודה דתו"מ באוי"ר אמיתי' שמחה העליונה שבחי' עוה"ב בקבול שכרם [ששם] נשמחה בו ממש (וא"כ נתפרש [לצדיקים] לצ"ע, ואמנם גם פי' הב' אמיתי דכוונת זריעה זו בשביל צ"ת דהיינו כנז' למטה שנק' צ"ת שהוא ענין ובחי' התקשרות דמקבל אל המשפיע בדביקות אמיתי  ּ כידוע). וכתי' הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע שהוא אור הזרוע לצ"ע ואחר שלימות הבירורים שזהו הצמיחה והקצירה בא יבא ברנה נושא אלומותיו כי כלום אדם זורע קב אלא להוציא כמה כורין, וז"ש [ו]לישרי לב שמחה [ו]כמ"ש במ"א עמ"ש אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' (וזהו לצדיק בשביל צ"ת שיהיו כנ"י בבחי' צ"ע בשלימות ההתקשרות והדביקות אהוי"ר כו' וד"ל. וזהו וצדיק יסוד עולם כמו [ה]יסוד שעליו נבנה הבנין שהוא עיקר קיומו שלא יפול לעולם כך התו"מ [ו]אוי"ר בצדיקי' בעוה"ז הוא בחי'היסוד [לעוה"ב] שעליהם יהי' יסוד בנין העולם [הבא] וכמ"ש לעולם ירשו ארץ שהוא אה"ח דלעילא שהוא חלק ירושתו לעולם בבחי' נצחי' דעולם הא"ס וד"ל.
(ג)  והנה כתי' וצדיק באמונתו יחי' (שמזה א[מר] דתרי"ג מצות בא חבקוק והעמידן על א[חת] וה[י]א האמונה שהיא כנ"י שנק' אמונה [ד]איהו אמת ואיהי אמונה ), פי' כנ"י שלמטה שנק' צדיקי' בתו"מ [בפו"מ] (והוא בחי' צ"ת דבחי' מקבל כו') באמונתו יחי' דהיינו רק בתוקף עוז האמונה דכנ"י בכלל ובפרט בכאו"א מישראל, זאת האמונה ישים אל לבו ויאמין באמונה חזקה בעצמו' אוא"ס ב"ה שנק' חיי כל החיים העליו[ני'] כמ"ש כי עמך מקו"ח כו' העליוני', שהוא הנותן כח ועוז לבחי' כח הצומח שבארץ עילאה וארץ תתאה להוציא צמחה ותוליד תולדות רבים [כו' ו]היינו גם כל בחי' מזון וחיות האלקי לנשמות בגופים [ו]משם יצמיח ה' בתוס' ברכה וכל התפעלו' אוי"ר שכליי' וגם טבעי' הנמשכת באדם למטה הכל הוא מכח ה' הניתן בכח הצומח שבאה"ח שיבא בגילוי אור למטה בכנ"י שנק' ארץ תתאה, והוא אשר הצמיח ה' אור האלקי' בלבו בל ימוט לעולם. ואז בא מכח עצמו שידמה בדמיונו שהוא העובד ביגיעת המוח והלב [עד שנתפעל] וממנו נמצאת תולדה זו שהרי חולפת ועוברת מיד כו', אלא תולדה זו היא באה מארץ עילאה מאור הזרוע לצ"ע ונקלט במקבלים שנק' צ"ת, וז"ש וצדיק באמונתו יחי' שבאמונה זו דוקא שמאמין ב[שם] ה[וי]' שממנו יומשך לו אוי"ר זו יחי' בה חיי עולם [בבחי' חיים] נצחי[ים] דא"ס כו'. אבל אם אין אמונה זו חזקה בנפשו וד[ו]מה בנפשו שהוא [או]ה[ב ו]עובד את ה' מכחו דוקא [ו]כל עבודתו ומגמתו רק ש[י]הי' לו האהבה [בלבד] עד שיהי' בעונג כעובד ה' וימלא לבו רק מזה עצמו שנתפעל ולא יותר, זהו האות והסימן שלא נקלט בנפשו אור הזרוע [ל]צ"ע [ב]ארץ עילאה וארץ תתאה בתוך תוכו כו' וע"כ יצא האור הזה הנולד לחוץ ויפול הנופל שלא יחי' וימות וד"ל.
(ד)  וביאור הענין הנה ידוע דבינה נק' אם הבנים שהם המולידי' אוי"ר שנולד[ים] מן ההשגה ושכל באלקו' כמ"ש כי אם לבינה תקרא, ויש בזה ב' מדריגות חיצוני' ופנימי', דהיינו כאשר ההשגה וההבנה בההתבוננו' הוא בחיצוני'לבד דרך מעבר שלא נשרש ונקלט בעומק כלל רק במח' [ו]עומק שכלי כענין בחי' שמיעה מרחוק ה' נראה לי בהבנה [והשגה] לבד, אז מה שנולד התפעלו' המדות אוי"ר  ּ בלב מזה אין בהם חיות וקיום כלל ומיד חלפו ועברו כו'. והוא מה שכוונתו באהוי"ר זו שממלא לבו במורגש לפי שעה לבד שאין בזה בחי' הביטול לאין האלקי כלל, כי עיקר האהבה הוא בחי' הביטול שבה לדבר האהוב שהוא [הדבקות בה' דוקא, ולא שיחפוץ באהבה ודביקות מצד עצמה ומצד כח עצמו שהוא יהי' מדובק ומקושר כנ"ל. ומדריגה הנ"ל הוא בחי' עומק בינה שבלב והוא] בחי' הקליטה שקולט האור [האלקי] בתוך תוכו כמו בהשגה בסוכ"ע, שהוא שם ה' נתפס ונקלט האור כמ"ש באמת שהוא הי' הוה ויהי' ולמעלה מההשתל' ואין בו שינוי כלל כמ"ש אני ה' לא שניתי, וכה"ג בהתבוננות בעצמות אוא"ס [ב"ה] ממש שלמעלה מסו"מ [כידוע], הרי נקבע במוח הדעת כמו שהוא בבחי' ראי' עין השכל כאלו עיניו רואות בראי' חושית, [ו]כמו לע"ל שא' כולם ידעו אותי ממש שיכירו במהו"ע [ממש] כי נגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו'. ואז ממילא גם האהבה הנולד בלב שנק' בשם ולד יש לו קיום נצחי שיהי' גם הוא בבחי' ביטול לאין האלקי בתמידות נק' בני אל חי ממש כמו בנים אתם לה' ממש כו', כבן שאהבתו לאביו בתמידות בלי פירוד [ל]עצמו כלל לומר שהוא האוהב כו' מאחר שבחי' עצמו הוא ממש. כמו שהנשמות הן בשרשם בתולדתם מאור העצמו' כמ"ש כי אתה אבינו שהוא או"א דאצי' שמהם נמשך שרש התולדה [דנשמות ממקור הראשון] שהוא פנימי' ועצמו' א"ס ב"ה ממש [כידוע] וד"ל.
(ה)  וזה[ו] כל עיקר ענין העבודה עכשיו שיהי' גילוי אור דשם הוי' ממש כמו שהוא נקלט בתוך לבם ודעתם דכנ"י בקביעות נצחי', אע"פ שבק"ש א[מר] ואהבת את ה' אלקיך אין זה עבודה כלל כי יכול להיות שמאיר אור האלקי [בנש"י] שמתפעל באהוי"ר לפי שעה כנ"ל. אך שיהי' נקלט אור ותולדות אהוי"ר נצחי' כל היום זהו בא ע"י עבודה דוקא כמו ועבדתם את ה' אלקיכם, פי' עבודה זו הוא ע"י הזריעה דתו"מ בארץ שעי"ז יהי' נקלט האור הזרוע לצ"עבאה"ח כנ"ל, ואז יהי' שם ה' ממש כמו שהוא למעלה מסו"מ בבחי' אלקיכם [ממש] שיהי' שורה בתוך תוכם לאמיתי' שנק' אלקיכם דוקא. וזהו עיקר העבודה שבאמת לא שייך [לשון] עבודה כלפי מעלה שיתקן לדבר כי א"צ לתיקון ושירות מאחר שנק' שלימותא דכולא כו', אלא העבודה הוא ש[יו]קלט אור אמיתי' עצמותו בכנ"י עד שה' נק' בשם בנים בבחי' קיום נצחי (והרי מבחי' עבד נעשה [בחי'] בן וז"ש במשיח ישכיל עבדי כו' ונק' בן כמ"ש בני בכורי ישראל אתה אני היום ילדתיך כמשי"ת).
וזהו לא תהי' משכלה ועקרה בארצך פי' בארצך דוקא שהוא א"י [שנק'] אה"ח העליונה בב' מדרגות בארצות החיים כנ"ל. והענין הוא דבחי' אור הזרוע לצ"ע בארץ עילאה וארץ תתאה [הנ"ל] שנק' ארציך שהן כנ"י בחי' זריעה ד[אור] תו"מ בארץ, הנה יהי' נקלט האור היטב בכנ"י מלמעלמ"ט בבחי' גילוי אלקות באמת לאמיתו בתוך תוכם פנימי' מוחם ולבם עד שבחי' התולד[ות] שלהם שהן אוי"ר ומע"ט יהי' בבחי' קיום נצחי שיחיו מחיי החיים כנ"ל, וע"ז א' לא תהי' משכלה ועקרה בארציך כו'. [כי] הנה ידוע שהמדות נק' בנים כו' ויש בזה ב' מדרגות בן ובת שזהו האהוי"ר, האהבה היא  ּ בחי' בן דכר כמו כי זכר חסדו כו' ונק' בן י"ה וא[מר] בזהר דבן מסט' דאבא קאתי שהוא מ"ש בנים אתם [להוי'] כו' וכמ"ש כי אתה אבינו בדומה לאב[ינו] ממש, והיראה נק' בת שהוא בחי' מקבל, כמו הנקבה שהוא בחי' מקבל מבחי' הביטול בקעומ"ש ביראה ופחד אלקי' שיש בכאו"א שצריך לעורר ולהמשיך עליו תחלה להתפעלות האהבה ודביקות כמ"ש זה השער לה' שהיראה נק' פתח ושער שבו יכנס תחלה, ואם אין יראה אין חכ'. וכל שהיראה יותר בעומק תחלה יהי' קיום יותר לתולדות אהבה ודביקות וכמ"ש בת תחלה סימן יפה לבנים שנולדים אחרי[ה] (ומה שביעקב נאמר ואחר ילדה בת ושמה דינה זהו מלמעלמ"ט דוקא דנוק' ובנות מן הדכר כו'). אך כ"ז כאשר האוי"ר באים בכח בחי' הקליטה דאור הזרוע הנ"ל שנק' ולד של קיימא, אבל משכלה היא היולדת וקוברת שאין לולד קיום וחיות כלל וכלל שמיד שיולד ימות כו', זהו כמו אוי"רשנולדים לפי שעה בחיצוני' השפע וההשגה כנ"ל דאין בהם בחי' הביטול והתקשרות לאין האלקי בעומק כלל רק להיות אוהב ועובד ביראה ופחד ובזה ימלא חפצו כו' (כמ"ש במ"א ע"פ לא יחפוץ כסיל בתבונה שהן בן ובת בפנימי' המוחין כ"א בהתגלות לבו לבד כו'), שלא תוציא בידו למקום כלל, כי א"ז רק דרך מעבר בעלמא בלתי קיום רק לפי שעה ע"כ נק' משכלה שיולדת וקוברת. ועקרה היינו שאינה יולדת כלל כי לא יול[י]ד שום התפעלות אוי"ר שיהי' למעשה אפי' לפי שעה, וכמו בזמן הגלות שכנ"י נק' עקרה כו'. ואמנם בארציך שהיא אה"ח דלעילא שאור הזרוע באה מבחי' פנימי' דעצמו' אוא"ס בחו"ב ומדות דאצי' לא תהי' משכלה ועקרה כלל וכמ"ש שכול[ם] מתאימות ושכולה אין בהם וד"ל.
(וא"ו)  והנה י"ל בבחי' [ה]עקרה שאינה יולדת כלל איך יתכן להיות מניעת התולדה אחר שאור זרוע לצ"ע כנ"ל, שא"א לזרוע בארץ שלא תצמיח כלל כו'. אך הנה יש בעקרה ב' אופנים א' שקולטת הזרע ואינה פולטת ועכ"ז אין לה הריון, דהגם [מ]אחר שקולטת [הרי] יש לה בית קיבול להריון אבל לא יצלח כלי בית קיבול שלה להזריע ולהוליד דכתי' אשה כי תזריע וילדה מפני שיש [בה] כח המוליד בזריעה כו', וזה העקרה שאין לה כח המוליד בזריעה אבל הזריעה עצמה לבד מקבלת כו'. והב' עקרה שאין לה בית קיבול להריון כלל כמש"א עמ"ש אין לה ולד אפי' בית ולד אין לה לפי שמקום ההריון מטומטם ונסת[ם] עד שאין בית קיבול לקבל ההריון. ויובן [ב'] מדרגות אלו בכנ"י שנק' העקרה, הא' כאשר [האור] הזרוע לצ"ע [שנמשך ל]הא[י]ר בנשמות יקלט היטב בכלי מוחם [ולבם] באמת [כמו] בהתפעלות אלקות בעומק לאמיתתו, ואז נק' כלי בית קיבול [עכ"פ] לקבל אור האלקי העליון בתוך תוכ[ו] כנ"ל, והוא מה שנק' כנ"י בשם כוס ישועות, ככוס שמחזיק בתוכו היין, ונק' כוס של ברכה כאשר מתברך ונוסף בכפלי כפליים כו'. ואע"פ גם שלא נוסף כלל רק מקבל היין המשמח שהוא אור האלקי שבהשגה עד שנקלט בלבו היטב נק' כוס, שיכול לקבל ישועות מבחי'  ּ החסדי' העליונים, שאין בו רק ברכה בתוס' מרובה על העיקר (כדוגמא יו"ד הדברות בקבלת התו' פב"פשקבלו כנ"י היטב רק שלא נולד מזה פירות שהן המצות באוי"ר עד שבאו לא"י דוקא). וכמו בגלות דכנ"י נק' עקרה עד"ז שהן בחי' כלי בית קיבול לקבל כל גילוי אוא"ס [ב"ה] שבחכ' דתו"מ רק שלא יולד מזה תולדות דאוי"ר במצות מעשיות שמוסיף אור למעלה בכפלי כפליים רק כמו שהן בלי תוס' ומגרעת כו' (ולע"ל נק' בבחי' כוס של ברכה (וכמ"ש כוסי רוי"ה גימט' רכ"א והוא כוס [של ברכה] דמשיח שמחזיק רכ"א לוגין והוא בבחי' א"א) וכמ"ש במ"א דכוס ישועות שיצמיח בתוס' מרובה לעשות פרי למעלה ולמטה כמ"ש כי כארץ תוציא צמחה כן יצמיח ה' צדקה ותהלה בארץ כו' ולזה א' רני עקרה לא ילדה וכן א' [עד] עקרה ילדה שבעה (כמו שהאמהות עקרות היו נפקדות כמ"ש במ"א).
אבל מדרגה הב' הוא [ה]עקרה שאין בה בית קיבול להריון כלל כו', והיינו מה שאנו רואים בכ"א בפרט שאף כלי בית קיבול בכלי מוחו ולבו להבין ולהשכיל ולהתפעל [כלל] מאור האלקי שבהשגה והבנה [ב]התבוננו' בממלא וסובב כו' עד שלא ירגיש כלל וכלל, הגם שמשיג בשכלו ונתפס במח' ונתאמת אצלו [מאד], מ"מ לא נקלט הדבר אצלו כלל וכלל מפני שמוחו ולבו מטומטם ונסתם ביותר ואין לו חלל בית קיבול שנכנס בו ויוקלט האור (וזהו שנק' פולטת שאינה קולטת כלל ואינה נק' [כוס] כלל להכיל בחי' יין המשמח הנ"ל ). וזהו מצד שנ[ת]טמטם המוח והלב מהרגשת עצמו ביותר [ומחזיק מקום לעצמו ביותר] ואינו בחי' כלי ריקן כלל, כי חוץ מעצמו לא ירגיש, להיות שאין בו בחי' הביטול והזזה ממקומו כלל כידוע, וידוע דכלי ריקן מחזיק הרבה וכלי מלא אינו מחזיק כלום. והוא מה שאנו רואים בטבע בנ"א [כאלה] שכל עסקו ומגמתו בכל ימיו הוא רק שיתמלא רצונו במלואו דוקא באמרו בתמידות שכך הוא חפץ ורוצה וכך טוב לו ולא יוכל להזיז עצמו אפי' זיז כ"ש להניח ולבטל רצונו רק שיהי' כרצונו דוקא, וכך נמשך לו בצרכי גופו וזה יוכל לעשות וזה אינו יכול לעשות [ב]שום אופן שכל אלה וכה"ג הוראה על עצם מהותו שלא יוכל לזוז מעצמו. [ו]כך הוא בעבודת ה' אינו ניזוז ונתבטל ממקומו כלל וכלל גם אחר ההתבוננו' כלל כו' ואי[ן ל]ו בית קיבול כלל לקלוט רק [ב]דרךמעבר בעלמא, דהיינו כמ"ש [רז"ל ש]אפי' בית ולד אין לה ועקרה כזו לא תוליד לעולם (ונגעי חולי רעה זאת נמצא' בכללות בקטן וגדול הערך בכל ציור קומה דכנ"י מראש לרגל, והן ת"ח יושבי אהלי תו[רה] והן העוסקי' במו"מ שכאו"א [לפי ערכו] יש בו מבחי' זו שהוא הישות והגסות [ו]ענין לגרמי', שגם בתו"מ ותפלה אין כוונתו ורצונו לה' לבדו רק לעצמו ולגרמי' ולומר אני אני הוא [ו]למען שמי יכבד ה' כו'. וכ"ש [בעסקו] במו"מ שאו[מר] כחי ועוצם ידי כו' (בל"א איך איך כו') [ו]בכל הפרטי העניני' מרגלא בפומי' [ל]שבח [ל]עצמו ולומר אני עושה וכך אני רוצה [וזה איני רוצה כו'], להיות שאין בו בחי' ביטול והזזה ממקומו כלל וכנ"ל וע"כ לא יוכל לקלוט אור האלקי' במוחו כמו שנתטמטם לגמרי כנ"ל.
 ּ(ז) והנה העצה היעוצה לזה הוא רק לעשות [בנפשו] בחי' כלי ריקן להיות בחי' כלי בית קיבול לקבל גילוי אור ה' בהתפעלו' והזזה ממקומו באמת. והנה יש בזה ב' אופנים, הא' מלמעלמ"ט שע"י תוקף גילוי אור חסד [ה]עליון באהבה [העליונה] נמשך בו בחי' הביטול והזזה [ממקומו] לעשות [בחי'] בית קיבול בחלל ריקן, או בבחי' יראה ופחד אלקי' שנופל על האדם כמו במ"ת שנא' וירא העם וינועו ו[ב]אה"ר שכפה עליהם ההר כגיגית (וכמו שהאשה כורתת ברית למי שעשאה כלי בית קיבול כו') כמ"ש קול ה' יחולל אילות שנפתח כל[י] מוחם ולבם כו'. והאופן הב' בביטושי' גדולים שמבטשי' לגוף בבני חיי ומזוני [שעי"ז] נעשה כלי ריקן בחלל שקוע במוחו ולבו שזהו בחי' לב נשבר ונדכה באמת, כעני ואביון שלבו נשבר בקרבו, שע"ז א[מר] זבחי אלקי' רוח נשברה וא[מר] את מי אשכון את דכא ושפל רוח, והוא נמשך על האדם לטובתו כמ"ש תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו כו' והוא מ"ש בזהר דכד מבטשין לגוף סליק נהורא דנשמתא להיות בחי' כלי קיבול לקלוט כו' וד"ל. ואע"פ שהביטוש הוא בחיצוני' הגוף נעשה עי"ז בחי' כלי [קיבול] לקבל גילוי אור אלקי, לפי שזהו כמו משל העושה כלי מן העץ להיות ב[ו] חלל [ו]בית קיבול שצריך תחלה להכות בפטיש [סביב] העץ הגולמ[י] עד שיכול להיות חלל בתוכו. וכך הוא הביטוש לגוף להיות בבחי' לב נשבר ונדכה ונבזה בעיניו נמאס ושפל רוח באמת לפני כ"א עד שנפשו כעפר לכל ואינו תופס מקום כלל כאלו אינו במציאות דבר מה, ואז יהי' כלי מוחו ולבו בית [קיבל] חלל לקבל כל בחי' גילוי אורהאלקי' להיות ב[ו] בחי' הזזה מעצמותו כנ"ל, עד שנק' כוס בחלל גדול לקבל הרבה וכמו ולבי חלל בקרבי עד שיכול להיות בבחי' כוס של ברכה [שזה בחי' פקידת העקרה כו')].
(ח)  והנה הגם אחר שכבר נעשה בחי' כלי בית קיבול כנ"ל עד שנק' כוס, הנה ארז"ל כוס של ברכה צריך הדחה מבפנים ושטיפה מבחוץ כו'. והענין הוא כי הגם ש[כבר] נעשה [בחי'] כלי בית קיבול בחלל ריקן ע"י שנשבר לבו באמת כעני מדוכא בנפשו כעפר ממש לבלתי יוכל להרים ראש כלל ועי"ז גם מבפנים נעשה נפשו ולבו ורוחו רוח נמוכה לבא לבחי' הזזה וביטול [מ]עצמ[ו] לקבל גילוי אור האלקי בתוך תוכ[ו] עד שנק' כוס, הנה עוד צריך שיהי' הכוס [הזה] נקי מכל לכלוך טומאה וזוהמא לגמרי כמו עד"מ הכוס הגשמי שא"א להטיל בו יין אם אינו נקי ומורחץ היטב מבפנים בכ"א שז"ש כוס של ברכה צריך הדחה ושפשוף מבפנים שלא יקלקל היין [ש]בתוכו ואינו ראוי להיות כוס של ברכה. וכך הוא בנשמת האדם בפרט ובכלל בכנ"י שנק' כוס צריך שיורחץ הכוס ויודחה היטב מבפנים, והיינו שלא יהי' אדם מקשר נפשו בהבלי תענוגי עוה"ז ואפי' בצרכי גופו [ה]הכרחי' שהן דברים המותרים כאכילה ושתי' ומשגל כו' ולבושי' ופרנסתו שלא יהי' להוט אחריהם בלב ונפש ביותר מכפי המדה, אע"פ שא"א לאדם להיות בלעדם אבל יהיו מעשיהם בקרירות ובכפיי' בע"כ ע"פ הכרח גדול ולא לנחת ולמלא רצונו ותאוותו אחר שלבו נשבר ונדכה באמת מבחוץ ומבפנים לא יתערב דבר [זר] בלבו בהתקשרות בכל לבו ממש גם בגשמיות עוה"ז. וזהו כמו הלכלוך והמיאוס בתוך הכוס שיקלקל היין כך ילכלך הלכלוך וטומא[ת] התאוות הזרות ליין המשמח שהוא גילוי  ּ אור דהשגה אלקי' שנקלט במוחו ולבו וכמ"ש כי קצר המצע כו', וכתיב מי יעלה בהר ה' נקי כפים ובר לבב ממש שלא נשא לשוא נפשו ורצונו כלל הוא ישא ויקבל ברכה מאת ה' שיתגלה בנפשו וצדקה מאלקי ישעו שהם הפירות הנוספים בכפלי כפליים להיות נק' כוס של ברכה לע"ל (ואע"פ שנק' עקרה בזמן הגלות). וכמ"כ במשל הנ"ל שכנ"י נק' אשה עקרה גם אם יש לה בית ולד כו', אך אם לא נטהרה מטומאתה שהרי ה' דמים טמאים שנובעים ממקורה עד שתטהרה בספי' ז' נקיים שתנקה לגמרי לא תהא ראוי' ליחו"ע שיוקלט בה אור הזרוע לצ"ע וכ"ש שלא תוליד לע"ל כו' וד"ל.(ט)  והנה עדיין י"ל למה נק' כנ"י בשם כוס של ברכה או בשם עקרה [שתוליד] לע"ל כמ"ש רני עקרה לא [י]לדה כו' וכמשארז"ל עתידה אשה שתלד בכל יום כו') איך אפשר שעקרה תוליד, אחר שאין בה כח התולדה כלל כנ"ל. וגם אם תטהר מטומאתה לגמרי כנ"ל ונעשה בחי' כלי קיבול בנקיות וטהרה ובבחי' קולטת ממש כנ"ל, מ"מ הרי אין בטבעה להוליד ולד מזרעה כנ"ל. אך [הנה] צריך להקדים תחלה ב[ענין] תפילת חנה (שהוא בחי' ס"ג דבינה עילאה) שא' והיא מרת נפש ותתפלל חנה על ה' ובכה תבכה כו' מהו על ה' ובכה תבכה דוקא מה יועיל הבכי' כנ"ל, להיות ידוע שיש ב' מדרגות בסט', הא' כשהיא נק' אם הבנים והוא בזמן בהמ"ק שהוא בחי' לאה שילדה ששה בנים שהן ו' מדות דאצי' והן מקורים לס"ר נש"י וענפים שלהם הנוספי' כו'. ו[הב'] כמו בזמן הגלות [שכנ"י נק' עקרה שאינה יולדת כלל, והיא בחי' חנה שאמר ויהי לפנינה ילדים ולחנה אין ילדים כו'. והענין הוא כידוע דכנ"י שהיא בחי' המל' יש לה כמה שמות וכינויים לפי אופן מדרגתה לפי אותו הזמן, שאם היא בבחי' התולדה נק' לאה שנק' אם הבנים שנולדו המדות דאהוי"ר כו', וכשהיא בבחי' עקרה נק' חנה שאין לה ילדים וכמו בזמן הגלות] כו'. אך גם בהיותה בבחי' עקרה שאינה יולדת כלום עכ"ז ע"י התפלה שהוא תפלת חנה נענית ונפקדת, והיינו ג"כ בזמן הגלות שנק' עקרה בתפלה זאת דחנה יופקדה להיות בבחי' התולדה להקריב אם הבנים וכמ"ש עד עקרה ילדה שבעה כו'. וי"ל תחלה בגוף הענין בתפלת חנה במ"ש והיא מרת נפש ותתפלל על ה' דוקא (ועלי חשבה לשכורה שהוא כשכנ"י בגלות ). דהנה ידוע בפי' שם ה[וי]' ע"ש שהוא ית' מהוה את הכל מאין ליש, ולא שהשפע בא מעצם אור דשם הוי' אלא רק מזיו ואור שלו אשר מ[ת]צמצם בבחי' שם אלקי' כמ"ש כי שמש ומגן ה[וי]' אלקי' כידוע, ואמנם גם כללות מקור של ד' עולמות דאבי"ע הם ד' אותיות דשם הוי' יו"ד באצי' שהוא החכ' בכלל וה"א בבריאה שהוא בבינה וי"ו ביצי' וה"א בעשי' כידוע, וע"כ אע"פ שאין קדוש כה' מ"מ מתפשט אור דשם ה' גם בעולמות דבי"ע גם בסוףעולם העשי' כמו בפנימי' הכתר וחכ' דאצי' שהרי א' קדוש ה' צבאות מכה"כ וכתי' והארץ האירה מכבודו ולע"ל כתי' ונגלה כבוד ה' [כו' וד"ל].
והנה גם מציאת התפשטו' אור וזיו דשם ה' אינו נמשך למטה רק בבחי' קריאת שם בלבד שהוא לגבי העול[מות] שמקבלים מאור וזיו שלו לבד, עד שהכל יכולים להקרות בשם זה דה' כמו הללו את ה' מן הארץ כו' עד יהללו את שם ה' כי נשגב שמו לבדו וכן הריעו לה' כל הארץ וגם ע' אוה"ע דכתי' הללו את ה' כל גוים כו'. אבל בחי' עצמו' דשם ה' זה כמו שהוא מורה על בחי' עצמיות א"ס ממש שנק' שם העצם  ּ שאין זה ע"ש שמהוה את הכל ע"י צמצום דשם אלקי' רק כמו שהוא בעצמו כך שמו, והוא ענין הי' הוה ויהי' שלמעלה מכל ההשתל' דד' עולמות דאבי"ע כידוע. ולא שייך לומר ע"ש [ענין] התהוות דבר מה דודאי כל העולמות דאבי"ע קמי' ממש כל"ח ואינם תופסים מקום כלל וכלל, גם עולם הנאצלי' בשם ה' יו"ד חכ' [כו'] אינו רק בחי' התפשטו' גילוי אור בעלמא מבחי' העלם העצמי ממש וכמ"ש בס"י ע"ס בלי מה בלי מהות כו', וז"ש אני ה' לא שניתי דקאי על שם העצם שלמעלה מהיות גם בחי' מקור להתהוות העולמות שאין בו שום שינוי כלל מקודם שהאציל וברא ויצר ועשה לאחר שהאציל וברא כו'. והוא מ"ש בפרקי ר"א שקודם [שנ]ברה"ע הי' הוא ושמו בלבד והיינו גם קודם שהאציל [כו' פי'] הוא ושמו היינו שמו העצמי שאנו או' אתה קדוש ושמך קדוש כו' ואע"פ שאין שם בחי' אותיות יו"ד כו', אך מקור הד' אותיות הללו הוא שמורה על העצמו' הנעלם, וז"ש בי"ג מדה"ר ויקרא ה' ה' מן ההעלם דה' לגילוי כו' כמ"ש במ"א. וע"ז א' הוא ושמו בלבד (כמשי"ת) בעצמו' נק' יחיד לבדו קודם הצמצום הראשון (שהי' ממלא כל מקום החלל כו' ומקו"פ כו' וכמ"ש בע"ח כו'), כך שמו שם ה' שבעצמו לבד מיוחד בעצמותו ממש כשם האדם שכלול בעצמו כך לא יצטרך לקרוא בשמו, דמה שקוראי' בשמו הוא רק להפנות לזולתו ממש. וכך שם ה' ע"ש שמהוהומחי' אינו רק לבחי' השתלשלו' העולמות כו' אבל עצמו' שמו נשגב לבדו ואינו בא גם בבחי' מקור למקור לעולמות אלא נשגב לבדו (כמשי"ת ) בעצמו לבדו וז"ש הוא ושמו בלבד כו'.
(יו"ד)  וזהו כי נשגב שמו לבדו הודו על ארץ ושמים כו', פי' שמו שם ה' היינו שם ה' שכולם יהללו את שם ה' אך עצמו' שם ה' נשגב לבדו ממש כו' שהי' הוא ושמו בלבד וכתי' אני ה' לא שניתי כלל, וגם [עתה] אחר ההשתלשלו' הוא ושמו בלבד כמו שהוא קודם ההשתל' ממש בשוה וכמ"ש כי נשגב שמו לבדו ורק הודו על ארץ ושמים כו'. ואמנם לישראל עם קרובו הרים קרן שקרבן לעצמו' שם ה' ע"י תו"מ שהן בפנימי' דשם ה' העצמי כשנק' תו' ה' מצות ה' כו', והיינו במ"ת שהאיר שפב"פ האיר פניו עליהם באו"פ דה' באנכי ה' אלקיך דוקא כי כדי שיוכלו ביחודי' העצמי' שהוא יחיד לבדו ממש ולהיות קרובי' אליו בעצמו ממש עד שמחמת תו"מ שיעשו ימשיכו מפנימי' אור דשם ה' בכלל העולמות גם בעולם האצי' כו', כידוע שע"י המצות מוסיפי' אור חכ' מן העצמו' גם בע"ס דאצי' באו"כ כו' וד"ל. והוא מה שאנו מוצאים בחי' התקשרות אה"ר העצמיות מן העצמו' דאהבה לישראל כמ"ש אה"ר אהבתנו חמלה גדולה ויתירה חמלת [עלינו] כו' להיותם עם קרוב[ו] בפנימי' [ו]עצמיות, וכמ"כ מכנ"י להקב"ה מה שיכול כאו"א מישראל להשליך נפשו מנגד ולמס"נ על קדה"ש כמו אליך ה' נפשי אשא אליך ממש, וכן בהתלהבות ודביקות בתפלה שתצא הנפש ותכלה כמו צמאה לך נפשי כמה לך כו' שיש בכאו"א [מישראל], וכן בדביקות והתקשרות במדותיו ית' [בתו"מ] ובמחדו"מ שזהו נק' אתדבקות רוחא ברוחא ממש ומחשבתו ודבורו ומעשיו יהיו מקושרים רק לה' לבדו בתו"מ שהן מחדו"מ  ּ של הקב"ה מעומקא דלבא בדביקה וחשיקה וכמו ונשמח בד"ת וכידוע במ"ש בזהר ע"פ נפשי אויתיך בלילה בגלותא אף רוחי כו' וד"ל.
(יא)  וזהו ותתפלל חנה על ה' למעלה משם ה' והל"ל אל ה' מאחר שאל ה' נשאה נפשה בתפלתה כמו ולפני ה' ישפוך שיחו מאחר שהיתה מרת נפש. אך הענין הוא דאדרבה היא הנותנת משום דהיא מרת נפש ע"כ אמר על ה', להיותדתפלה זו למעלה מכל תפלה שהוא בחי' התקשרות ודביקות באה"ר בשם ה' המהווה את כל העולמות שאין זה רק ע"פ הכנה רבה דהשגה וקליטה במוח ולב כו' דרוח אייתי רוח כו' ואמשיך [רוח] רק כפי אופן ההעלאה לבד. אבל תפלת חנה שהיא היתה מרת נפש בבחי' שפלות ומרירות גדולה שנוגע אל קירות הלב שלמעלה מכלי המוח והוא בעצמיות הנפש ממש שנק' יחידה שא"א להתלבש בשכל ומדות כלל, שזהו למעלה משם ה' די"ה חו"ב כו' דהיינו שעי"ז מעוררת למעלה גם מבחי' עצמיו' א"ס שבפנימי' הכתר שלמעלה מכח"ב ומדות, והוא בחי' המקיפי' דר"ר העליוני' שא"א שיתלבש בשכל ומדות העליוני' ונק' בחי' רעדכ"ר שבמצחא דע"י. וזהו על ה' בבחי' מקיף דה' דאצי' והוא בחי' מקיף דע"י דאצי', והוא בבחי' שם ה' שבעצמו' ממש כנ"ל (שנמשך בי"ג מדה"ר לבד כמו ויקרא ה' ה' כו' ), [ו]בחי' ר"ר העליוני' אינו נמשך כ"א ע"י ההעלא' דמרת נפש שהוא תכלית השפלות וההכנעה מקירות הלב (וע"כ הי' שפתי' נעות וקולה לא ישמע להיותה למעלה מן הכוונה שבמוח ולב, וע"כ המשמיע קולו בתפלתו ה"ז מקטני אמנה שמצומצם בשכל ומדות בלבד כו'). וזהו עיקר ענין התפלה דכנ"י בזמן הגלות שיש בה יתרון מעלה מתפלה שבזמן בהמ"ק במה שבאה מצד [בחי'] המרירות והשפלות ביותר כתפלת חנה דכנ"י נק' עקרה והיא מרת נפש בגלותא דוקא וכידוע שמעוררי' בזה מבחי' המקיפי' דר"ר העליונים שא"ז גם בתפלה שבדביקות וקירוב (כמ"ש במ"א עמ"ש כן בקדש חזיתיך כו' הלואי כן בקדש חזיתיך כמו בגלות כו'). וכך הוא בכל ניצוץ קטן בפרט בתפלה, שמה שע"י שפלות ומר[ירו]ת הנפש ביותר בלב נשבר ונדכה באמת עד שבכה יבכה במר נפשו מעורר בזה ממקור כל המקיפי' העליוני' דבחי' יחיד כמו שהוא לבדו ממש שלמעלה מההשתלשלו', שלא יוכל להגיע לזה כל תפלות הצדיקי' באה"ר בתענוגי' במס"נ כו' דרוח אייתי רוח כנ"ל ולא יגיע רק לשם ה' שבא להיות מקור לד' עולמות דאבי"ע ולא על ה' שהוא בחי' המקיף הכללי דר"ר העליוני' הנ"ל וד"ל.
(יב)  ולהבין כל הנ"ל, דהנה אנו אומרי' המלך המרומם לבדו [כו'] המתנשא מימות עולם ואח"כ א[ומרים] אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו אדוןעוזינו צור משגבינו כו', ולכאורה אין ענין סמיכות שז"ש אלקי עולם [ברחמיך] כו' למה שקדם תחלה שהוא ית' מלך מרומם לבדו ומתנשא מימו"ע כו'. אך הענין הוא דבאמת יש להם סמיכות זה עם זה והא בהא תליא דוקא דמשום שנק' מלך מרומם לבדו ע"כ או'  ּ אח"כ אלקי עולם ברחמיך הרבים רחם עלינו, והענין [הוא] כידוע בשרש ענין וסיבת מדה"ר הגדולים בא[ה] מב' סבות שהן כא[חד], א' מצד הרוממות דמשפיע כל שהוא רם ומתנשא ביותר כמלך גדול ביותר. ו[ה]ב' מצד שפלות המקבל כמו עני ומדוכא ביותר שלפ"ע הרוממות והשפלות כן יגדל מדה"ר (כמו מחי' מתים בר"ר ), ויש בזה שיעור ומדה עכ"פ שאם אין ברוממות ע"כ כשר קטן והמקבל אין שפע כ"כ יתמעט הרחמי' ביותר, ולפ"ע זה יתחלקו הרחמי' מן המלך על השרי' ועבדיו לפ"ע הרוממות והשפלות. אבל יש בחי' רחמים שאינו בא בשיעור ומדה כלל ולכן הכל שוין בה כעני [כ]עשיר [כ]עבד והשר גדול, [ו]הוא [כאשר] הרוממות והתנשאו' דמשפיע הוא מלמעלה נבדל לגמרי בערך מהכל ולא באה בגדר וערך הרוממות וההתנשאו' על זולתו שאינו בערכו כלל, כמו האדם שנבדל בערך מן הצו"ד ויש לו יחוס עם החי יותר עד שיתעורר ברחמים עליו ולא יתעורר ברחמים על הצו"ד, ואם מרחם על איבוד מעשה ידיו בצו"ד הרי יש בזה מדה לפ"ע שיגיע אליו מבחי' היחוס והדבור דצו"ד וכ"ש החי שמתייחסי' עמדו וכלולי' במדבר (וכמ"כ למעלה שחס על נינוה על האדם ובהמה רבה [ש]על האדם יש רחמים יותר כנ"ל ). אבל כאשר נבדל בערך לגמרי לא יתכן לחלק הרחמים במדרגות שונות כ"א על הכל יפול הרחמים בשוה על האדם כמו על הדומם, וכן במלך המרומם ביותר וערך נבדל לגמרי על הכל יפול הרחמים בשוה על השר ועבד הקטן בשוה דגם השר אין לו יחוס עמו בשוה ממש עם העבד כו' וכן על העשיר ועני מדוכה כו'.
וכן יובן למעלה בבחי' רחמים [רבים] העליונים שיש בזה ב' מדריגות, הא' הבא בשיעור ומדה בב' אופנים מחולקי' א' לפ"ע הרוממות והשפלות שהוא הנק' עומ"ר ועומ"ת דלפ"ע הרוממות דבחי' סוכ"ע הכללי שמתנשא מימו"ע ונשגב שמו מן הד' עולמות דאבי"ע הרי נמשך בחי' הרחמים בהתחלקות. והב' לפ"ע כל עולם ועולם ביחוס חבירו ע"ד דוגמא בד' חלקי דצח"מ שכלולי' בזה ד' עולמות דאבי"ע בחי' אדם מדבר באצי' (שהוא יו"ד דשם ה'), ובחי' החי בעולם הבריאה כשרפים וחיות ואופנים דבריאה כו' (והוא ה"א ), ובחי' צומח עולםהיצי' ודומם הוא עולם העשי' וע"ש זה נק' בשם ד' אותיות דה' כנ"ל. וא"כ יש בזה חילוקי מדריגות לפ"ע בחי' החיבור והיחוס שמתייחסי' אל עצמו' אור המאציל שבא ונמשך בקו"ח להאציל [ולברוא] כו' כמשל קירוב ויחוס דצ"ח באדם הנ"ל, שבחי' האצי' קרוב אליו ביותר מבחי' הבריאה שהוא כמו גדר חי רחוק יותר והיצי' בבחי' צומח רחוק עד עולם העשי' שהוא בערך הדומם שיתמעט שם בחי' הרחמים מחמת הריחוק ערך ביותר. וזהו מצד היחוס והקירוב, אבל מצד הרוממות והשפלות נהפוך הוא שכל [ש]הרוממות ביותר והשפלות ביותר יותר יוגדל מדה"ר כמו אני מרום וקדוש את מי אשכון את דכא [ושפל רוח] כו', דעומ"ר אינו מאיר רק בעומ"ת דוקא כמו כי רם ה' ושפל יראה, א"כ בחי' רוממות העליון ביותר שהוא מקיף הכללי דר"ל דסובב לד' עולמות דאבי"ע בשוה יותר יוגדל הרחמים  ּ על עולם השפל ביותר מרחמי' שעל געה"ע וגעה"ת דבריאה ויצי' כו', ויהי' איך שיהי' עכ"פ יצא האור הרחמי' דמקיף העליון הכללי בשיעור ומדה עכ"פ. אבל מדריגה הב' דבחי' ר"ר העליוני' יותר דהיינו ממהו"ע א"ס ב"ה טרם שבא להאיר בקו"ח בד' עולמו' שהוא למעלה גם מבחי' סובב הכללי (שנק' מקיף למקיף ונק' טה"ע והוא שמי השמים העליוני' כידוע), שיובדל בערך לגמרי מכל ההשתלשלו' דמקיף ופנימי כו' משם יפול הר"ר בלי התחלקות בשיעור ומדה וגם לא לפ"ע הרוממות והשפלות, וכ"ש שאין ל[א]בי"ע יחוס אל העצמו' חילוק דצח"מ דכתי' כי לא אדם הוא ושם שוה ומשוה קטן וגדול ממש דהיינו מראשית הקו"ח עד סוף העשי' להיותו למעלה מבחי' עומ"ר ועומ"ת שזהו למעלה מבחי' מעלה ומטה שלמטה הוא כמו למעלה ממש וכמו שהי' קודם הצמצום שהי' הוא ושמו בלבד כו' (שהי' ממלא כל מקום החלל כו'). וא"כ על הכל יומשך הר"ר בשוה ממש על השפל כמו על הרם ביותר מאחר שאינו בא לפ"ע הרוממות והשפלות כי שוין שם רוממות ושפלות וכמ"ש המגביהי לשבת המשפילי [לראות] כו', והוא בבחי' התנשאו' שמצד עצמו ממש שלא נבדל בערך לגמרי [מ]התנשאו' שעל ימו"ע הנ"ל (ובבחי' ההתנשאו' דסובב הכללי יש חילוק מעלה ומטה עכ"פ בב' אופני' הפכי' הנ"ל). וכמו ע"ד דוגמא שאו' אין ערוך לך בעוה"ז שהוא ה"א תתאה ואין זולתך לחיי עוה"ב בה"א עילאה דבינה ואפס בלתך ואין דומה לך כו' בתחה"מ שכ"א יש בהם חילוק מדריגות, אבל בעצמו' ההתנשאו' כולם שוין בבלתי ערך ונשגב מכולם בשוה ממש וכה"ג וד"ל.(יג)  ובכ"ז יובן סדר הדברים במ"ש המלך המרומם לבדו [כו'] ואח"כ אלקי עולם [כו'], דהנה בתחלה א[מר] המאיר לארץ ולדרים עליה ברחמים דמשמע דבחי' רחמים דמקיף זה מאיר בגילוי לארץ עילאה וארץ תתאה לכל עולם בפ"ע עד עולם [הזה] השפל ומפרש משום ד[בטובו] מחדש בכל יום כי כולם בחכ' עשית שיש להם יחוס וקירוב [ולפ"ע הקירוב והיחוס] נמשך שם הרחמים. ואח"כ מפרש הדבר בב' ענינים הפכיי' שלפ"ע הרוממות והשפלות יגדל או ימעט הרחמים שרחוק יותר ירוחם כנ"ל [כ]מ"ש כי רם ה' ושפל יראה. אמנם מפרש בזה ב' מדרגות, א' כשהוא המלך המרומם לבדו מאז כמו נכון כסאך מאז שהוא בחי' ההתנשאו' שמצד עצמו ממש שהי' הוא ושמו בלבד קודם הצמצום כו' שנק' מלך מרומם לבדו ממש והוא נבדל לגמרי גם מהיות בחי' סובב [ו]מקיף [ה]כללי שבא בגדר ההשפעה עכ"פ כידוע דמקיף כללי הוא כמו הכלל אל הפרט שנק' מח' א' הכללי שצופה ומביט כו' כידוע, שמשם יפול הרחמים על הכל בשוה ושפל ורם יחד להיותו למעלה מעומ"ר ועומ"ת שנק' תחלה וסוף עכ"פ והוא למעלה מבחי' תוס' מעלה ומטה כנ"ל, ואח"כ א[מר] מדרגה הב' שהוא משובח ומפואר ומתנשא מימו"ע לבד שזהו בחי' סובב הכללי ששייך שם השבח ותפלה ונק' קדוש למעומ"ט לגבי העולמות ומשם יומשך הרחמים להאיר בבחי' המקיף לכל עולם לפ"ע כו' כנ"ל בב' אופני' ההפכיי'. ולזאת אנו מבקשים  ּ אח"כ אלקי עולם ברחמיך הרבים דוקא רחם עלינו כו', פי' גם לאחר שנמשך ע"י [ה]צמצום דקו"ח להיות נק' אלקי עולם בבחי' סובב וממלא, עכ"ז יומשך בחי' הרחמים הגדולים שמצד עצם הרוממות והתנשאות כמו שהוא בעצמותו ית' ממש שנק' רחמיך הרבים [רחמיך] דוקא, כמו זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה מעולם הא"ס עצמו ממש שלמעלה מרחמים דמקיף הכללי [הנ"ל] והוא ושמו הנשגב שמו לבדו שנק' מלך מרומם לבדו שלמעלה מהתנשאו' שמימו"ע לבד שהוא [ב]בחי' א"ס ממש דאין לו שיעור למעלה ולמטה ולהיותו למעלה מבחי' מעלה ומטה כנ"ל ואינו לפ"ע המקבלים כלל שלזה הכל שוין שם קטן וגדול (והוא רחמים גדולים שבא[ים] בבחי' העלם שבלתי מורגש ונראה כלל למקבלים). וזהו רחם עלינו דוקא שיהיו [ה]רחמים גדולים הללו באים עלינו ביחוד דוקא, לפי שגם בעצם הרוממות הנ"ל נבדל עם קרובו לרחם עליהם בעצם הרחמים ש[לא יכול ל]באבהתלבשות [בעולמות] כלל כ"א להיותר שפל בשפלות עצמו. כי יש בשפלות [ג"כ] ב' אופנים, א' ביטול הישות והגסות כעני מדוכא שנעשה שפל ע"י העוני. והב' שפלות עצמו בעצם הנפש כמו שפלות הכנ"י בגלות שנק' מרת נפש בעצם וע"ז א' כי רם ה' ושפל כו', אך הוא בא מבחי' הרוממות שבעצמו' ממש שלמעלה מערך רוממות ושפלות דמשפיע ומקבל כי נעש[ים] כלי לעצמו' הרוממות אע"פ ששם משוה קטן וגדול כנ"ל מאחר שנבדל בערך לגמרי, אבל שפלות דאין העצמי שורה עליו מבחי' מקיף למקיף העליון ביותר [מ]על העולמות העליוני' [כו' וד"ל].
וזהו ברחמיך הרבים שאין אנו משיגים הרחמים שעלינו כלל יותר [מן העליונים] שהם משיגים יותר הרחמנות והוא מצד שפלות העצמ[י]' ע"כ ירחם עלינו מר"ר העצמי' להיות באים בהתלבשות בבחי' מקיפים ממש. אמנם זהו הוראה על עצם מעלות מקיפים הללו שבאים מרוממות והתנשאו' העצמי' ממש במה שבאים בבחי' התלבשות בהגשמה יותר, והיינו כמו המקיפי' דענני כבוד שמקבלי' האבנים כו' ובעמוד ענן יומם כו' שזה הי' מצד הר"ר שבעצמותו ממש ששורה בעננים לפי שהיו כנ"י בשעבוד גלות מצרים בתכלית השפלות העצמו' ה'. וכך הוא ענין מ"ש רחם עלינו להיות אדון עוזינו צור משגבינו כו' שהן ד' מקיפי' לנגד ד' עולמות דאבי"ע, אדון עוזינו בחי' מקיף עליון בשרש נש"י באצי', צור משגבינו בבחי' מקיף גשמי להגן ולחסות מן החיצונים בבחי' יצי', משגב [ממש] בעדינו בעולם העשי', והוא המקיף העליון יותר בשרשו בעצ[מות] הרוממו' עד שנעשה כמו חומה נשגבה מקפת להיות משגב בעדינו ממש שכל העליון יותר בא למטה בהתלבשות בהגשמה [ב]יותר כידוע וד"ל.
(יד)  ובכ"ז יובן בתוס' ביאור ענין הנ"ל בתפלת חנה שא' והיא מרת נפש ותתפלל [חנה ] על ה' ובכה תבכה כו', דהנה מובן מכל הנ"ל עכ"פ דר"ר העליונים נחלק לב' מדריגות, הא' הבא בשיעור ומדה לפ"ע [ה]מקבלים בד' עולמות דאבי"ע שהוא שם הוי' בכלל כידוע. והב' רחמים הגדולים שבא מצד [עצמות] הרוממות שנק' מלך מרומם לבדו כו', ומזה דוקא נעשה [בחי'] מקיף להיות משגב בעדינו כו'. וכך  ּ הוא מ"שותתפלל על ה' להמשיך מרחמים [רבים] העליונים שנק' מקיף למקיף שזהו למעלה מסדר המדרג[ות] דה[וי]' שבאבי"ע והוא למעלה מבחי' אדם. וזהו הטעם שלא [ה]גיע לשם אפי' תפלת הצדיקי' באה"ר בתענוגי' במס"נ כנ"ל [כ"א] בבחי' מרת נפש שהנפש מרה בעצם ושפלות בתכלית בעצם שזהו בחי' ההעלאה [ה]ו[א] בחי' הכלי לבחי' המקיף [דמקיף] העליון הזה שיומשך וישרה [עליו]. וזהו [ענין] והאכלתיך נחלת יעקב אביך שנק' נחלה בלי מצרים ונק' רחמים גדולים כמו ברגע קטן עזבתיך וברחמים גדולים אקבצך שאין נגאלין אלא בר"ר הללו שנק' רחמים גדולים. וזהו [ו]בכה תבכה מעצמותה מצד בחי' מרירות העצמיות שבבחי' יחידה שבנפש (וענין ב' בכי' הללו מורים [א'] על בחי' דכנ"י בזמן הגלות שנק' עקרה, ובכי' הב' לע"ל דכתי' בבכי יבואו כו'). וזהו ענין התפלה דכנ"י בזמן הגלות שיש בה יתרון מעלה מבזמן בהמ"ק שבקירוב ודיבוק מפני שמעורר במקור כל המקיפי' דר"ר העליונים כו' כידוע וד"ל. והנה אחר שנת' בחי' המשכת הרחמים [רבים] הגדולים הנ"ל שהי' בתפלת חנה יובן ג"כ הטעם שנענית בתפל[ת]ה [ונפקדה] כמ"ש עד עקרה ילדה שבעה כו', וכמו כנ"י בזמן הגלות אע"פ שנק' עקרה לא ילדה כלל ולע"ל תפקד ותוליד כמ"ש רני עקרה לא ילדה [בגלות] כו' וכמ"ש שוש תשיש ותגל העקרה בקיבוץ בניה לתוכה בשמחה כו'. והענין הוא להיות מבואר לעיל בסיבת מניעת התולדה, א' מפני שאינה קולטת כלל. והב' הגם שקולטת אין בכחה כח התולדה כו' [ו]בעבודת ה' היינו הגם שיוקלט אור הזרוע לצ"ע שהוא בחי' סוכ"ע במוח ויומשך ללבו אין בזה בחי' תולדה באוי"ר למעשה כו'.
(טו)  אך הנה כ"ז הוא כאשר האור בא דרך שפע דמשפיע ומקבל מאור הזרוע לצ"ע שהוא בבחי' סוכ"ע כו' שאז העקרה לא תוליד אבל מעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מכל ההשתלשלו' אבי"ע (שהוא למעלה מבחי' אדם שכולל דו"נ ) ה"ז למעלה מבחי' משפיע ומקבל ומשם גם בחי' העקרה תלד, להיות שע"י בחי' ר"ר העליונים שבעצם הרוממות ששוה ומשוה הכל גדול וקטן כו' יוכל להיות המשכת כח התולדה גם לעקר[ו]ת כו' (וכמו האמהות שעקרות היו וילדו ) מפני שהי' בהם האור שלמעלה מן ההשתלשלו' מעין דלע"ל שא[מר]ו עתידה אשה שתלד בכ"י כו' כמו הארץ שתוציא צמחה[מעצמה] בלי זריעה וכמ"ש עתידה ארץ שתוציא גלוסקאות. והוא מפני שנעשה בחי' כלי לעצמו' [ש]שם יכול לעשות כלי גם לעקרה שתלד וכמ"ש לע"ל רני עקרה שהוא כנ"י בגלות כו'. והוא ע"י בחי' השפלות העצמיו' שמעורר רחמים [רבים] גדולים הנ"ל שהוא למעלה מאור הזרוע כו' והוא שעושה כח המוליד גם בעקרה שתקלט אור הזרוע כו' ותוליד אוי"ר שנק' בנים בבחי' [חיים] נצחי' כמו הנצחי' דא"ס ממש, והוא בחי' המשיח שנא' בו אני היום ילדתיך שיחי' חיים נצחי' כמ"ש חיים נתת לו וכמ"ש דוד מ"י חי וקיים לפי שיהי' בדומה לעצמו'. ומ"ש חיים נתת לו לפי שדוד מ"י חיי[ם שלו] שאולים היו מאדה"ר ונק' נפל וכמ"ש אימתי אתי בר נפל[י] כו', אבל חיים נצחי[ם] נתת לו מטעם הנ"ל וד"ל.
 ּ(טז) וזהו לא תהי' משכלה ועקרה בארציך כו' דקאי לע"ל שתתעלה [בחי'] המל' שהיא כנ"י ל[היות] אה"ח למעלה מעלה לקבל מחיי החיים שהוא עצמו' [(א)א"ס ב"ה] מקור כל המקיפי' העליונים [כנ"ל] שנק' רחמים הגדולים אז לא תהי' משכלה ולא עקרה בארציך מטעם [כל] הנ"ל. אך עדיין י"ל מ"ש את מספר ימיך אמלא מה עני[נו] לכאן, ומשמעות פשוטו שלא די שלא תהי' משכלה יולדת וקוברת אלא יחי' חיים ארוכים ביותר מכפי המדה והשיעור שניתן לאדם [ל]חיות [ב]עולם, והוא מ"ש את מספר ימיך אמלא למלאות הימי' למעלה מן המספר של הימים כו', שאם המדה הקצובה למספר הימים [ע' שנה] כמ"ש ימי שנותינו בהם ע' שנה ימלא אותם שיאריך ימיו הרבה יותר ממדה הזאת וזהו את מספר ימיך אמלא, ואין זה מובן דאם הימים קצובים מהיכן יהיו מלאים בתוס' רב על המדה כו'. אך הנה י"ל מה ענין הימים כו', והוא מ"ש בזהר ע"פ ואברהם זקן בא בימים באינון יומין עילאין וי"ל מהו ההפרש בין יומין עילאין ליומין תתאין, והוא מובן מפשט הכתוב דימי הזקנה הוא שנק' יומין עילאין שז"ש ואברהם זקן בא בימים ביומין עילאין הזקנה שמעלתם גבוה הרבה, והן בבחי' יומין עילאין כו'. וביאור הענין הנה פי' זקן היינו שקנה חכ' ממקור החכ' דוקא שעז"א בזהר דסבא דעתי' סתים בבחי' העלם דמקור החכ' דוקא, והענין הוא כידוע שיש ב' מדרגות בחכ', א' כשבא מבחי' [ה]העלם ל[בחי' ה]גילוי מאין ליש בהשגה דבינה, [ואז] המדות דחו"ג באים בגילוי [ו]בהתחלקות שונות ומשתנים מדבר להיפוכו כמו מחסד לדין ומדין לחסד פעם כך ופעם כך,לפי שיש משפט ג[י]לוי השכל שישתנה תמיד [מ]מקור השכל להטות כלפי חסד ומחסד לדין ונק' מדות שבחכ' טורי נהורא כו' (והוא עיקר בחי' אדם שדרכו וטבעו להנחם [כו')]. וזהו ימים שהם מדות דנר"נ באדם עד ימי הזקנה שהן ע' שנה ז' מדות וכ"א [ואחד] כלול מיו"ד שיש בה[ם] שינוי' רבים מיום ליום שפעם עבודתו באהבה וחסד ופעם ביראה, ויש בהם טו"ר כמו [ימי] נפילה ברע שנק' ימי הרעה ברוחני' ונפילה בגשמיות כו' ויש ימי הטוב בגשמי' ורוחני' כמ"ש למה איר[א] בימי רע כמ"ש בזהר דאית שנק' יומין למעלה לטב ולביש שהם חו"ג שמשתנה תמיד כו', וזהו בחי' יומין תתאין דז"א כו' שנק' אדם הקטן שמקבל מאו"א כו' וד"ל. והמדרגה הב' בחכ' שנק' אדם הגדול והוא בחי' ע"י וא"א שהוא למעלה מגילוי השכל עדיין לא באו בגילוי המדות כו', והוא בחי' זקן שקנה חכ' כמו שהוא במקורה שנק' תעלומות חכ' שהן ימי הזקנה שאין בחי' המדות דשם ה' בשינויי' להיות פעם [כך ופעם כך] כו'. והוא מצד בחי' [ה]שלימות [ה]אמיתי שבעצם מקור החכ' והוא [ב]בחי' המקיפים דנר"נ באדם כו', כי כל שינוי וחילוף ותמורה אין זה שלימות. וע"כ נק' ימי הזקנה ימים שלימים בבחי' השלימות בלי שינוי כלל וכמו בסנהדרין שהיו זקנים דוקא מטעם זה שלא יטה השכל [מ]דבר [ל]היפוכו. וזהו משום דסבא דעתי' סתים וכמא' דזקנים דעתן מתיישב[ת] עליהם, פי' מתיישבי' בישוב ודעת שיש בו קביעות בל[י]  ּ יפול בו שינוי כי רתיחות הבחורים גם בתוכם יעשה שינוי להפוך מטוב לרע משא"כ הזקן שקנה חכ' כו'.
וכך הוא בעבודת ה' שיהי' עבודתו [תמה ו]שלימה במדת השלימות כמו בימי הזקנה בלתי שינויים והוא בקביעות ובישוב הדעת בלי נטי' לפעמים כך כו'. וז"ש באברהם זקן בא בימים כו' גם שאברהם הי' בחי' מרכבה ממש גם כל ימיו מנעוריו שבן ג' שנים הכיר לבוראו כו', והיינו מדותיו שבלב נכללים בכח השכל וההשגה שבמוחו איך שהוא ית' בורא ומהוה מאין ליש ולא הי' בו שינוי במדותיו באהבה ודביקות תמידית כל היום וכמ"ש התהלך לפני והי' תמים, עכ"ז א' עליו ש[ל]עת זקנותו הגיע לבא לימים בחי' יומין עילאין הנ"ל, שזהו נק' ימים שלימי' שבמקור החכ' כמו שהוא בבחי' [אין ו]העלם דבחי' מקיף [ד]חי' [ו]יחידה כו'. והוא כמו אה"ר העצמי' שבעצםהרצון והתענוג אלקי שא"א שיבא בגילוי בחו"ב ובמדות שמקבלים מהם כלל. ואע"פ שהי' לו גם אה"ר זו במס"נ [ממש] כמ"ש התהלך לפני והי' תמים ממש, אך זה הי' [בא] בגילוי דרך צמצום השכל והמדות שבלב אבל לזקנותו העלה גם המדות ומוחין שבגילוי לאותן ימים העליוני' שבעצמו' הרצון והתענוג להיות גם הוא [ב]בחי' השלימות בלי שינוי כלל, והוא שנעשה מרכבה לבחי' ימי קדם בבחי' קדמונו של עולם וזהו בא בימים דימי קדם וכמ"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם ([ב]בחי' חג"ת דע"י וא"א כו'). והנה א' עוד בזהר בפי' בא בימים באינון לבושי' שהימים נק' לבושים לנפש כו', [וכל יום] ויום עושה [לבוש חדש לנפשו] ע"י תו"מ שעושה האדם בכל יום ואם חסר [ב]יום א' שלא עשה בו לבוש דתו"מ חסר לבושא חדא כו'. והענין הוא דהכל עולה לכוונה א' שבחי' הלבושין הם בחי' המקיפי' דנר"נ דאדם הנ"ל שהמקיפי' שורים על הלבושי' דוקא כידוע וע"כ בחי' יומין עילאין הנ"ל הוא שנק' ג"כ לבושי' [שמקיפים הללו באים להתלבש בבחי' לבושים שהם בחי' מחדו"מ שנק' לבושים] לנפש כידוע, וז"ש באים בימים בבחי' לבושים דהיינו בחי' יומין עילאין דזקנה הנ"ל ועיקר שרש הלבושים הם בלבושים דתו"מ דוקא [שהן מחדו"מ דתו"מ בכל יום] כו'.
(יז)  וביאור הענין, הנה ידוע שהימים נית[נו] לאדם במספר כמה ימים יחי' בעוה"ז כמ"ש ימים יצרו ולא אחד כו', וכל מספר הימים שנותנים לאדם מלמעלה ה[ם] נקצ[ו]בים להיות בכל יום ויום איזה תיקון לתקן ולהשלים נפשו בבירורי' דעה"ד [מ]רפ"ח [ניצוצין] כו' ולא נתנו לבטל[ה] אפי' שעה א' ורגע א' [ממש שיהיו יתירים] על השיעור ומדה ששיערו למעלה כמה שהוא צריך לתקן ולהשלים נפשו בסו"מ וע"ט [ו]באוי"ר כו'. ולזאת אם יבטל יום א' בלי יתן לבו לתקן נפשו בתו"מ ואוי"ר ותשו' וכה"ג נק' יום זה יומא דפגרא לשון פגרא ומות שאין בו אור וחיות האלקי כלל וכלל ולא נמנה בחשבון מספר הימים שנתנו לאדם לתקן נפשו כו', וכ"ש שלא די שלא עשה תיקון לנפשו בתו"מ ואוי"ר כו' עוד זאת שפגם בנפשו בהרהורי' רעים וטמאים מאד וכדומה במדות רעות כו', הרי פגם בזה יותר ממה שתיקן  ּ בימים שעשה בהם מצות ותשו' כו', וכשיצורף לחשבון כו' הרי יעלה מספר [ימי] הבטלה לגמרי[ו]ימי הרעה בפגם דמדו"מ ומדות כו' יותר הרבה מימי הטוב בתו"מ ואוי"ר ותשובה. ולזאת צריך שיהא האדם נותן אל לבו בכל יום ויום וכמ"ש והחי יתן אל לבו כו' על כל פרטי מחשבותיו ודבוריו ומעשיו, ויהי' ממארי דחושבנא היטב הדק לחשוב על כל המדו"מ ומדותיו דבר יום ביומו ויעשה תשובה שלימה עליהם ל[ה]עלותם מן העולם הפירוד, ויבואו לתקן גם ימים האלה עם ימי הטוב שישלים נפשו בלבושים דקדושה [ש]נק' לבושא דכיא להסיר מעליו לבושא דמסאבותא דמדו"מ הרעים וחטאים לה' כו' שנק' לבושים צואים ממש כידוע וד"ל.
והנה עיקר ענין התיקון לנפש בבחי' לבושים טובים היינו בחי' לבושים דתו"מ מה שהאדם לומד בתורה בדבור בפה גשמי בדבר ה' זו הלכה ומקרא, ומה שעושה מצוה בדברים גשמיי' [דוקא] כצדקה [ב]כסף גשמי' להחיות לעני גשמי ומצות טלית ותפילין בגשמי', וכה"ג בכל יום ויום שעושה מצוה אע"פ שאינו עושה ולומד מאוי"ר פנימי' בהתגלות אלקות כלל רק דרך עול וכפיי' לבד שיכפה א"ע לקבל לימוד התו' בעול ועול מעשה המצות לעשות רצון קונו מצד גזירת המלך בלבד. ואף שלא יגיע לו מעסק זה דתו"מ שום התפעלות אוי"ר במורגש כלל, עכ"ז הרי נמשך גילוי אלקות ממש בתו"מ הללו מצד שהתו"מ הן בחי' פנימי' גילוי הרצון והתענוג העליון שבעצמותו ית' ממש כמו רחבה מצותך מאד [בבחי' א"ס ממש, וכן התורה הקדומה כמו שהיא בבחי' חכמתו העצמי' ממש וכמ"ש ואהי' אצלו אמון כו', והן בחי' המקיפי'] דע"ס דאצי' שלמעלה מהגבלת האור בכלי דאצי', כמו מצות תפילין למעלה בחי' תפילין דמארי עלמא שהקב"ה מניח תפילין שהן בבחי' בליטה ע"ג הראש ומוחין דז"א, וכן מתעטף בטלית שנא' עוטה אור כשלמה בבחי' מקיף הכללי וכמו לבושי' כתלג חיור כו', וכך מצות הצדקה למעלה שנק' חסד דרועא ימינא [הוא] למעלה מאור החסד המוגבל בכלי כו'. וא"כ בעשות האדם איזה מצוה מן המצות בגשמי' בעוה"ז הרי [מ]מש[י]ך גילוי רצה"ע שבבחי' מקיפי' [ה]עליונים דע"ס דאצי' שהוא בחי' פנימי' הכתר שהם בחי' תר"ך עמודי אור בתרי"גמצות דאורייתא וז' מצות דרבנן כידוע. וכמו"כ במצות ת"ת בדבור בפה הרי ממשיך מאוא"ס שבחה"ק שלפני עולם האצי' כו' וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים כו' שהן אבי"ע בכלל. וכמ"כ [כ]שמדבק האדם במחשבתו בהגיון ומח' שבתו' שהוא בח"ע עצמה, הרי יש כאן ג' לבושי' דמדו"מ דתו"מ בזה יתקן אדם בכל יום ויום לנפשו לכל פגמי מחדו"מ שלו הרעים [וחטאים כו'], ולא עוד אלא שמעלה לנפשו במדות אוי"ר טבעים ושכליי' ע"י בחי' הלבושי' דתו"מ בכל יום למעלה מעלה משרש [ומקור] מחצב הנשמ[ה] והנפש, כי [שרשה היא] בארץ החיים העליונה ששם נזרעים מבחי' אור הזרוע לצ"ע כידוע (שז"ש רז"ל אין ב"ד בא עד שיכלו הנשמות מן האוצר ששמו גוף כו'). וכל זריעה הוא בשביל הקצירה בריבוי גדול שיהי' תולדות נשמות באוי"ר אמיתי' כנ"ל, ואז הרבוי בארץ רק מבחי' אור דתו"מ הזרוע ג"כ באה"ח ששרשם בבחי' [ה]מקיפים דע"ס דאצי', שעי"ז בירידת  ּ אור דתו"מ למטה בבחי' לבושי' דתו"מ הכל יצמחו בארץ עילאה צדקה ורב חסד העליון להמשיך משם לנשמות שבגופים שיאירו באור החיים בבחי' אה"ר ונפלא[ה] [ב]דביקות וההתקשרות אמיתי[ת] להיות צרורה בצרור החיים העליון כו' ממש הרבה מכמו שהי' במקור חוצבה כמו והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים הע[ליונים] כו'. וצרור זה הוא רק ע"י [בחי'] הלבושי' דמחדו"מ [דתו"מ] בכל יום ויום שנעשו לבוש[א] דכי[א] לנשמה ששרשה במקיפים העליונים כו'. ע"כ יש ביכולת[ם להעלות] הנשמה לקשרה בצרור החיים להאיר' באור אה"ר שהן בחי' יומין עילאין דזקנה הנ"ל באברהם שלא הי' בכח האדם כלל להגיע לזה [ב]כל מיני התפעלות אוי"ר שמצד השכל והשגתו גם ברוב יגיעה כל ימיו רק ע"י לבושים דתו"מ שהן רק בחי' ימי השלימים דבחי' המקיפי' כנ"ל. וז"ש בזהר ואברהם זקן בא בימים באינון לבושין כו', דהיינו ענין ובחי' יומין עילאין הנ"ל שהן בחי' המקיפי' דנר"נ בהתפעלו' עצמיות התענוג והרצון שלמעלה מן הטעם ושכל הגלוי כו' שאין בזה שינוי כלל פעם כך כנ"ל, ואמנם הימים אלה דבחי' הזקנה שקנה חכ' כנ"ל באין למטה בבחי' לבושים דוקא והם בחי' לבושי' דמחדו"מ דתו"מ מצד שהמקיפי' שורים על הלבושי' כנ"ל.(יח)  ושרש התו"מ הן בחי' מקיפים עילאין ששורים על הלבושי' דמחדו"מ בג' לבושי' דמחדו"מ דאדם בתו"מ בכל יום ויום ועושה לבוש[א] דכי[א] מבירורי' דעה"ד כו'. ובהגיע לג"ע תוכל ע"י דוקא להגיע למעלה משרש' ומקורה וכמו שמכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו דוקא, שעי"ז תתקשר בצרור החיים באה"ר בתענוג העצמי' שא"א להגיע ע"י שום עבודה ויגיעה בעולם וה[וא] בחי' הלבושי' שע"ז א' ואברהם זקן בא בימים שהי' לזקנותו דוקא שלא הי' כן קודם שנעשה זקן שקנה חכ', ואע"פ שקיים אברהם כל התו["מ] ברוחני' למעלה, אבל בימי הזקנה בא בבחי' לבושי' לנפשו שהן בחי' מקיפים העליונים שנק' יומין עילאין שלמעלה הרבה מיחו"ע שנעשה למעלה מכל התו"מ שהן הע[ו]בדות שלו במס"נ שעשה כל ימיו כו' וד"ל.
וזהו מ"ש יחיינו מיומים ביום השלישי יקימנו ונחי' לפניו, פי' יחיינו מיומים ב' ימים היינו ענין ושרש התו"מ כמו שהוא למעלה ממש [ב]עצמותו ית' דכתי' ואהי' אצלו אמון שעשועים יום יום ב' ימים ב' מדרגות דתושב"כ ושבע"פ או תו"מ והכל א', וע"ז א' ואהי' אצלו ממש שעשועים יום יום שהוא בחי' שעשועי' העצמי' שבעצמו' א"ס ב"ה ממש [ש]משתעשע בח"ע הקדומה הכלולה בעצמותו ממש כו', והן בחי' פנימי' התענוג ורצה"ע שבתו"מ כמ"ש למעלה שהן בחי' א"ס ממש כמו ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים העליון, וכן רחבה מצותך מאד. ופי' יום יום שזהו כמו הימים שנמשכו למטה שנא' ימים יוצרו ולא אחד בהם כו', כך יש ימים למעלה שנק' ימי קדם בבחי' קדמונו ש"ע שמאירים בבחי' א"ס כמו ימי עולם ושנים קדמוניות והן בחי' מקיפי' [דמדות] דע"י וא"א, ומשם נמשך בחי' שעשועים שבתו"מ לבא למטה בהתלבשות באבי"ע עד לנשמות בג"ע  ּ וגם לנשמות בגופי' וכמ"ש דוד אני תורתך שעשעתי וכתי' ושעשועי את בנ"א כו'. וזהו יחיינו מיומים [ש]משעשועים דיום יום דתו"מ שלמעלה יחיינו לנשמות בג"ע שישיגו סודות התו' ופנימי' השעשועי' שבה, וגם למטה בעוה"ז בתו' הנגלית לנו לשמור ולעשות ולברר לעה"ד טו"ר בסו"מ וע"ט בפו"מ יחיינו לנשמות שעי"ז יעלו להדבק [למעלה] בצרור החיים באוי"ר ודביקות אמיתי'. וזהו יחיינו מיומים בתוס' אור וחיות חדש שלמעלה ממקור הנשמות כנ"ל וקאי לע"ל שהוא בימוהמ"ש שיחיינו מיומים העליוני' שיתגלו טעמי תו' הע'כמ"ש שהוא בבחי' שעשועי' העצמי' שנק' שעשוע[י] המלך בעצמותו ממש כו'.
וז"ש [ו]אברהם זקן שקנה חכ' דתו' כמו שהיא במקורה ממש בא בימים העליוני' בשעשועי' דיום יום כנ"ל שז"ש נשבעת לאבותינו מימי קדם כו', והן בחי' יומין [עילאין] הנ"ל שנק' ימי הזקנה כמו דסבא דעתי' סתים כו' שנק' ימי השלימ[ים ב]שלימו' דיומין העליונים הנ"ל שאין בהם שינוי כלל וכמ"ש כי לא אדם הוא להנחם כו', דבחי' אדם דאצי' שמקבל מאו"א שנק' יומין תתאין בכלל יש בו שינוי השכל והמדות מדבר להיפוכו כמו במבול שא' [ויתעצב כו'] וינחם ה' כו'. אבל ב[חי'] מדות וחכ' שבתו' הרי אין בהם שינוי כלל [וכלל] להתחלק מחסד לדין ומדין לחסד, כי משפט התו' במדות כמו כשר פסול טמא טהור זכאי חייב וכו' כמו שכבר נתבאר ע"פ החה"ק שבתו[רה] לא יהופך מטמא להיות טהור ולא מפסול כשר ומחייב זכאי כו' כמ"ש להבדיל בין הטמא כו' וכמ"ש כל אמרת אלוה צרופה כו' ולא ישתנה לעולם מכל מצות וחוקות דתו' אף כקוצו של יו"ד, דאע"פ שמפלפלים ומטהרים הטמא כו' [אבל] לאחר הבירור שע"י הפלפול יבא על האמת דמשפט התו' שזה טמא וזה טהור ולא ישתנה עוד, שמפני זה נק' התו' אמת שהוא חותמו של הקב"ה [שהוא] כמו החותם [ש]אין אחר החתימה שינוי כלל כמ"ש חתום תו' בלמודי ונק' חותמו של הקב"ה אמת שכל שינוי אינו אמת כו'. אע"פ שגם התו"מ נק' בבחי' אדם כמ"ש וזאת תורת האדם ומצות נק' רמ"ח אברים ובחי' אדם הוא להנחם ולהשתנות דוקא, זהו בבחי' אדם תתאה שהוא (בחי' ז"א) אבל בחי' אדם עילאה (בחי' א"ק או א"א כו' שרש התו"מ בחי' המדות דח"ס והרצון שבו בלתי שינוי כלל, ולזאת ירדה התו' מלמעלה למטה להיות בדומה לאדם העליון וכמ"ש ויקם עדות ביעקב ותו' שם בישראל וד"ל (ומ[ה] ש[ארז"ל] י"ב שעות [הוי יום] ג"ש יושב ועוסק בתו' שני' יושב ודן ע"פ משפט התו' ויש בדין זה שינויים, היינו דוקא ע"פ מדות וחכ' שבתו' דוקא).
וזהו יחיינו מיומים [דתו"מ] שהן בחי' מקיפי' דיומין עילאין הנ"ל, אך ביום הג' יקימנו ונחי' לפניו ממש שזהו העוה"ב [שלאחר תחה"מ] שלמעלה גם מיומין דתו"מ הנ"ל, ד[ב]עוה"ב הגם שהוא שכר המצות שבעוה"ז, אבל שרשו בעצמו' א"ס ב"השלמעלה גם מתו"מ שמשתעשע בה יום יום הנ"ל. כי מ"ש התו' ואהי' אצלו שעשועים כו' אין לזה ערך לגבי שעשוע המלך שמצד עצמותו ממש והוא בחי' העדן סתימאה שנא' בו עין לא ראתה אלקי' זולתך כו'. וז"ש ונחי' לפניו ממש בחיי החיים דמהו"ע א"ס ב"ה ממש וכמ"ש ובשביעית יצא לחפשי חנם בלא תו["מ] כמ"ש במ"א. וז"ש באברהם  ּ אחר שהי' זקן בא בימים דתו"מ הנ"ל וה' בירך את אברהם בכל שהוא [חיי] העוה"ב ממש שנק' כל כידוע שהאבות הטעימן מעין עוה"ב ממש שזהו למעלה מיומין עילאין דזקנה הנ"ל, וז"ש רז"ל מי איכא ספיקא קמי' קוב"ה ממש [ד]מ"ש [בדניאל] וע"י יתיב כו' שהוא בחי' זקנה היינו בחי' ע"י וא"א דאצי' שהוא בחי' האחרונה שבעולם הא"ס כידוע וד"ל.
(יט)  וזהו [מ"ש] את מספר ימיך אמלא, פי' מספר הימים שניתן לאדם ע' שנה לתקן נפשו בתו"מ שעי"ז יצליח לעשות פרי למעלה [ולמטה] כמ"ש יחיינו מיומים כו', מספר הזה אמלא לימי[ך] שיעלו למעלה להיות בבחי' יומין עילאין דבחי' המקיפי' ע' שנה מליאי' בבחי' השלימות שאין בהם שינוי כלל כמו ימי קדם הנ"ל וכמ"ש בא בימים כו'. וזהו ענין אריכות ימים כזקן ושבע ימים שזהו פשט הכתוב שימלא ימיך להיות הרבה ביותר מכפי מדתם ע' שנה, [ו]כמו בימוהמ"ש שהנער בן ק' שנה ימות כמו אריכות ימים דאדה"ר ודורות שאחריו, אך מ"מ יש בזה שיעור עד שיכלו מאחר שנק' ימי הזקנה עכ"פ רק שהן בבחי' השלימות דחכ' ומדות דא"ק כו'. אמנם עלי' שני' הוא שיעלו בימי עוה"ב שיחיו חיי עולם בבחי' נצחי[י]' ממש [בבחי' נצחי'] דא"ס ממש שליכא זקנה קמי' כלל וכמ"ש אין קצבה לשנותיך ואין קץ לאורך ימיך כו' ונק' יום שכולו ארוך גם בתחלתו כו' שאין לו תחלה ואין לו תכלה כו' יום שכולו טוב שלמעלה גם מבחי' ימי קדם ושנים קדמוניות דא"ק כו' כמ"ש ונחי' לפניו ממש [שלמעלה] מחי[ות] ימים העליונים דתו"מ. וגם את מספר ימיך אמלא בשלימות העצמו' דא"ס ממש והוא לעוה"ב אחר תחה"מ שלמעלה מבחי' אדם לגמרי, וזהו שאחר שא[מר] לא תהי' משכלה ועקרה בארציך באה"ח דתו"מ להיות' מבחי' מקיפי'דנר"נ דאדם א[מר] עוד למעלה מזה את מספר ימיך אמלא בחיי עוה"ב וד"ל.
ונמצא שיש ב' אופנים בפי' את מספר ימיך אמלא א' דקאי על הימים שנק' לבושי' דוקא [כנ"ל], והן לבושי' דתו"מ במחדו"מ שאדם לומד ועושה מצות בכל יום ויום שנעשים לבושי' לנשמה שנק' לבושי' דכיא שמתבררים מעה"ד טו"ר, ועי"ז מקבל אדם גילוי אלקו' בנפשו באוי"ר ודביקות אמיתי שנמשכי' לו מכח הצומח שבארץ העליונה בתוס' אור גדול אע"פ שלומד בפשוטי התו"מ ואין מגיע לו מזה שום אוי"ר בשעת מעשה, מ"מ הרי התו"מ נק' אור זרוע בארץ עליונה שתצמיח רב חסד העליון על הנשמות להחיותם ולהאיר להם בלבושים הללו בחי' אה"ר בתענוגי' בג"ע. וז"ש והלך לפניך צדקיך שהן המצות וכבוד ה' יאספך זהו אור דתו' שנעשו לבושי מקיפים לנשמות בג"ע ולבושים הללו מאירים ומזהירים בתוס' אור גדול בהבהקה יתירה (ונק' זיהרא עילאה כמ"ש במ"א בתו[רתו] של ר"מ כתיב כתנות אור [באל"ף] שזהו לאחר הבירור דחשמ"ל דנוגה ע"י התו"מ בעוה"ז שנק' לבושי דכיא דוקא). וז"ש את מספר ימיך אמלא ש[ה]ימים עצמ[ן] שנק' לבושי' לנפש יאירו ויזהירו בתוס' אור וחיות גדול, והוא בחי' אור הגנוז שבתוך  ּ הימים האלה משרש התו"מ כמ"ש שהוא למעלה בשעשועי' העצמי' יום יום הנ"ל, וע"ד שא' בזהר [בפי'] השמים מספרים מנהרין ומנצצין כל' ספי' ובהירות כאבן ספיר כו' כך פי' מספר ימיך אמלא לשון ספיר[ות] ובהירות אור להיות בבחי' אור דתוה"ק. וזהו את מספר ימיך אמלא למלאות מבחי' ימים העליוני' דתו"מ וכמו שהתו' אור זרוע בארץ העליונה מאיר גם בימי[ם] שניתן לאדם במספר ש[י]צמיח מכח הצומח שבארץ כנ"ל. ופי' הב' במספר הזה דימי[ם] שא' אמלא אני אמלא דוקא, כי בלימוד דתו' בכל יום זהו על האדם לעשות ולתקן לבושי' דכיא שעי"ז יאיר[ו] אור העליון דתו"מ שלמעלה וד"ל, ועוי"ל זה ישיגו פנימי' התו"מ בג"ע כנ"ל, אבל בחי' לבושי' אלו שרשם רק בשעשועי' העצמי' דיום יום דתו"מ הנ"ל. ואמנם עלי' הב' הנ"ל שלמעלה מזה שהוא בחי' השלימות דחיי עולם הנצחי' [ד]עוה"ב שהוא בבחי' א"ס ממש [שלמעלה] מימיםדתו"מ כנ"ל שהוא נק' יום שכולו ארוך, אין זה בכח האדם כלל למלאות ולהשלים לימי[ו] גם בעסקו בתו"מ מטעם הנ"ל בענין חיי עוה"ב שע"ז א' ובשביעית יצא לחפשי חנם בלא מצות דאם צדקת מה תתן לו כו'. וע"כ ע"ז א' את מספר ימיך שע"י תו"מ אלו אמלא דוקא במילוי ושלימות דעצמו' א"ס ב"ה שנק' שלימותא דכולא (וכמו במשיח שא' חיים נתת לו חיים נצחי' וד"ל). ומעתה י"ל ענין בחי' הסמיכות הזאת דאת מספר ימיך אמלא למה שקדם לו לא תהי' משכלה ועקרה בארציך כו', דלפי כל הנ"ל אין להם סמיכות [כ"כ ד]גם דבארציך קאי בא"י שהוא נק' אה"ח למעלה וע"י תו"מ הזרועים בה וע"י אור הזרוע לצ"ע [כו' כנ"ל] מ"מ עיקר ענין זה דמספר ימיך אמלא קאי לע"ל בימוהמ"ש ועוה"ב [כנ"ל].
(ך)  אך הנה תחלה י"ל סמיכת פסוק זה דלא תהי' משכלה [כו' לפסוק] שקדם לו והוא מ"ש ועבדתם את ה' אלקיכם ובירך את לחמך ואת מימך והסרותי מחלה מקרבך, ואח"כ סמך לו לא תהי' משכלה [כו'] דמשמע דהא בהא תליא. והענין הוא ע"פ פשוט שכדי שלא תהי' משכלה ועקרה בארצך צריך שיברך ה' תחלה לחמך ומימך ולהסיר כל מחלה כו' ואז ממילא לא תהי' משכלה כו' [כי ידוע דכל סיבת חיי אדם בבריאות שלימה תלוי במזג הרכבה שבארץ ומים טהורים ונקיים שבסביבה כמו שאמרו המרגלים על א"י דארץ אוכלת יושביה כו', ויש ארץ מגדלת בני אדם לאורך ימים וזה תלוי ג"כ במים שבנהרות שלא יהי' בהן סיבת התחלואים הרעים שממיתים את בני אדם. וז"ש תחלה ובירך את לחמך שבארץ ומימיך שיהי' נקי מכל פסולת ומכל סיג ורע והסירותי מחלה שלא תבא בקרביך ואז ממילא לא תהי' משכלה] יולדת וקוברת שגם בבחי' הארץ לא תהי' הארץ יושבת ואוכלת יושביה. והנה הזכיר כאן ג' דברים בכלל בני חיי ומזוני, תחלה הזכיר מזוני שהוא סיבת החי[ות] הטוב והוא כשיברך לחם ומים ויסור כל חולי רעה, ואח"כ בני שלא תהי' משכלה כו' ואח"כ חיי שהוא אריכות הימים כמ"ש את מספר ימיך אמלא ביתר מכפי מדתם כנ"ל. וכמו"כ יובן כ"ז ברוחניות החיות האלקי [ל]נשמות בארץ עילאה וארץ תתאה [כו', כנ"ל דתחלה הזכיר בחי' מזוני דלחם ומים שהוא התו"מ בגשמיות שבאו למטה לברר לעה"ד טו"ר שנק' מזון לחם לנשמה וכמו ותורתך בתוך מעי וכתיב לכו לחמו בלחמי, ולחם זה דתורה יוצא מארץ עילאה לארץ תתאהו]כמ"ש ארץ יצא ממנה לחם כו', וכנ"ל בענין ארץ דמפקי מזון רוחני לנשמות ומלאכי' וכן המזון דתו' נק' ג"כ בשם מים כמ"ש הוי כל צמא לכו למים כו' שזהו בכלל אכילה ושתי' שע"ז הוסד יסוד מזג ההרכבה דטבע הארץ לחי[ות] הטוב דבנ"א ולהסיר כל מחלה כו'. וכך הוא בבחי' לחם ומים דתו' בארץ העליונה שבא למטה בעה"ד טו"ר להיות מזון רוחני לנשה"א, וע"ז א[מר] ועבדתם את ה' אלקיכם ע"ד הנ"ל שיוקלט אור דה' ממש בפנימי' המוח והלב אז ובירך את לחמך ואת מימיך כו'  ּ דתו"מ שיעשו בארץ באופן שיהא בחי' חיות [טוב מאד] לנשמות שנק' אדם שעל הארץ כו' ויוסר מהם כל מחלה רעה כו'.
ותחלה י"ל מהו ענין מחלה ולא [אמר] חולי רעה ומ"ש מקרבי[ך] דוקא דמשמע המחלה שכבר נשרשה ונדבקה [בקרביך] בתוך תוכם כו'. והענין הוא כידוע בבחי' עה"ד טו"ר שחטא בו אדה"ר שעי"ז נתקללה הארץ שחוץ לג"ע שנעשה בה תערובות טו"ר, והעיקר מ[ן ה]נהרות שיצאו חוץ לג"ע עד שבכל אקלים יש בדצח"מ שבו תערובות טו"ר כמו עשבים ממיתים ומחיים, וכך יש בחלק החי טורפי' ומזיקים וגם בבנ"א רעים וטובים. והיינו ג"כ סיבת כל חולי רעה דממית שיש בכל חלקי הארץ מסיבת העכרורית שב[אויר ה]ארץ ומים שבנהרות כו' ולע"ל תטהר הארץ מחטא עה"ד וע"כ יוסר כל מחלה כו' ויהי' הכל בבחי' טוב ולא רע כלל, וגם בחיות ובהמות וצו"ד כמו לא ירעו ולא ישחיתו כו' וכה"ג במ"ש בג"ע קודם חטא עה"ד שלא הי' שם מחלקי הרע כלל וכלל רק בחי' הטוב כו'. וכך הוא בבחי' חיות הרוחני האלקי' הנמשך באדם שהוא בצלם אלקי' יבוער ממנו רוח הטומאה ולא יהי' בו רק בחי' הטוב ולא רע כלל וכלל כמו באדה"ר קודם החטא שלא הי' יניקה לחיצונים כלל שנק' נגעי [בני אד]ם, וז"ש והסירותי כו' כל מחלה גם ברוחני' הרע שהוא שרש החטא עה"ד כו'. והענין הוא כידוע שז' מדות הרעות דק"נ כמו התאוות הרעות באש זרה והרציחה וכעס וכל מיני רע הכל בא מכח ומקור א[חד] והוא בחי' דעת דקליפה שזהו שנק' עה"ד טו"ר, והוא בחי' ההרגשה שמרגיש א"ע ביותר כמו בידיעת והרגשת הטוב והרע שמרגיש שזה [ה]דבר טוב לנפשו ונמשך אחריו במורגש ביותר וכמ"כ מרגיש ויודע בחי' הרע לברוח ממנו, דהיינו הטו"ר שבנפשו אם הוא שלם במעלה טובה מאד ירגיש הדבר בעצמו ואם ישבו חסרון מאד ירגיש ויצער לו מאד מצד הגסות כלל. וכמו שאנו מוצאים [ש]מיד אחר חטא אדה"ר בעה"ד התחיל להרגיש החסרון בעצמו מה שהוא ערום בלי לבוש וכמ"ש ויתחבא האדם ואשתו כו' וקודם החטא היו שניהם ערומים ולא יתבוששו כלל וא[מר לו] מי הגיד לך כי עירום אתה המן העץ [אשר צויתיך] כו' כי לא הי' מרגיש שום הרגשת חסרון או מעלה טובה בעצמם שזהו ההרגש בטוב שנעשה אצלם אחר החטא דוקא כידוע.
(ךא)  ובאמת י"ל וכי בשביל ההרגשה זו בטו"ר יהי' [נק'] מקור כל רע דז' מדות הרעות הנ"ל. אך הענין הוא דמבחי' הרגשה זאת באה לבחי' קליפ[ת נוגה] דגס[ות] הרוח שהיא קליפה דעמלק ממש כו', שהרי [אמר] המן מן התו[רה] מניין שנא' המן העץ [אשר] כו', הרי קליפה דהמן [ב]גסות [ו]חוצפא יתירה שלמעלה מז' מדות הרעות דק"נ שנא' בו ראשית גוים עמלק כו' היינו במה שחטא לאכול מעה"ד שזהו רק מה שהרגיש בעצמו שהוא ערום שהוא הרגש החסרון בעצמו וכמו"כ בהרגש המעלה הטובה בעצמו ביותר. וז"ש [מי הגיד לך כו'] המן העץ [כו'] שעה"ד זה הוא הנותן כח ההרגש [בטו"ר שהוא בא בבחי' הגסות שנק' גסות הרוח, כמו שאנו רואים בכל אדם שיש בטבעו גסות והתנשאות הלב ומוח שהוא הוא העושה דבר מה בין במו"מ שדעתו ולבו גסה לאמר כחו כו', ובלתי זה לא יוכל לעשות דבר וכן בלימוד בחכמה אם לא הגסות וישות שהוא כח ההרגש] במעלות עצמו לא יתחכם כ"כ כו' וכה"ג. וע"כ גם ת"ח יש בו שמיני' שבשמינית גסות שהוא בחי' גס וס"ג שבשבה"כ שבחטא עה"ד כמ"ש במ"א, ואפי' תינוק קטן בלימודו אם לא ינשאו אותו לא ישכיל כ"כ, וזה נראה בעליל גם דקות השכל והסברא והטבע ביותר שיתפתחו  ּ בשכלם ומדות שלהם בגסות כו'. וגם בבחי' יראי ועובדי ה' באמת וגם בצ"ג מן ההכרח שיש בהן מעט מן בחי' הגסות והישות [מ]פרי טוב מעשיהם ועבודתם כו', ואע"פ שיכול להיות שמופשטים בתכלית [מכל העכרורית רע דז' מדות ומכל תאוות חומריות וענוה שלהן גדולה ביותר מפני שהכניע לגסות הגוף בתכלית] והם בתכלית בחי' הביטול דמ"ה שהי' בחי' אין בעצם כידוע, ועכ"ז [מצד] שרש אחיזתם בעה"ד טו"ר מחטא אדה"ר בהכרח שיש בהם מבחי' ההרגשה גדול בעצם בטו"ר, כמו ההרגש להכיר חסרונו עד שיצער לומאד מזה, וכ"ש הרגשת הטוב והמעלה שבולט בעצמו ביותר בישות גדולה, וגם שיוגדל אור הביטול באין ומ"ה האלקי בנפשו עד שלא ירגיש כ"כ בעצ[מו] הטוב כו', מ"מ נשאר החושי' דגסות וישות דנחה"ק שנעשה ע"י שטעם מעה"ד כו' שהוא המקור דז' מדות דרע שמזה יבא ממילא כל רע וטומאה בתאוו' עד שיחטיא לאדם בעבירות חומריו' רק שבצ"ג לא ישלוט יצה"ר שהוא הנחה"ק כי הכניע אותו בתכלית אבל רושם שלו [ש]נעשה בחטא עה"ד והיינו מ"ש דבא נחש על חוה והטיל בה זוהמא כו' שמזה נסתעף המות בבנ"א כידוע וזהו הנשאר גם בצ"ג שבאים לכלל מות עכ"פ. וראי' לזה ממ"ש ד' מתו בעטיו של נחש כו' ורמז בזה שד' צ"ג אלה [היו] מופשטי' בתכלית מכל ז' מדות דק"נ ולא היו ראוים למות [כלל] רק מצד עטיו של נחש להאשה [לאכול] מעה"ד לבד [כו' ש]מ"מ נשאר בהם איזה שמץ רושם בעלמא מבחי' זוהמא של נחה"ק שהטיל בחוה כו' שלא הוסר [מ]כל וכל עדיין וע"כ מתו ולא מצד חומריות גופם כו' [וכמ"ש ישראל שעמדו בהר סיני פסקה זוהמתן כו'] וד"ל. אבל בשאר בנ"א בחי' זוהמא זו דנחה"ק נמשך במורגש בחומר גופ[ם ש]הוא בחי' הגסות הקשה שבא מן הרגשה החומרי[ת] בטו"ר בטבע האדם מצד עה"ד עד שמזה דוקא יבא לכל מיני רע כו'. ואע"פ שאין עיקר ענין עה"ד טו"ר יבא רק מבחי' דקו[ת] ההרגשה כמו ותרא האשה כו' כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים כו' ואמנם ע"י אכילתה נמשך בה זוהמא של נחש שהוא מקור [לכל תאוות הרעות כו', משא"כ קודם החטא לא הי' באדם וחוה מבחי' ההרגש בעצמם לא בחסרון שבעצמם ולא מטוב ומעלת ש]בעצמם כלל, רק שהי[ו ב]תכלית בחי' הביטול בעצמו' [ל]אלקו' בהשגה וראי' תמידי' ולא היו מרג[י]שי' שהן ערומים כו', ומיד שטעמו מעה"ד כתיב ויתחבא כו' וא' עוד את קולך שמעתי ואירא כו'. וכדוגמא זאת שקודם החטא הי' בכמה צדיקים כמו במשה שהי' עניו מכל אדם כו' שנא' בו כי טוב הוא בטי"ת רבתי שהוא מבחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד, וכן משיח שנא' בו חיים נתת לו חיים נצחי דעה"ח כו', וכן באלי' וחנוך שעלו למעלה. וכה"ג גם בת"ח כמו שיהב[ו רבנן] עינייהו בר[ב עולא בר] אבא דגריס באורייתא תדיר[א] ולא [מ]חזיק טיבותא לנפשו כלל וכלל שהוא האיש שראוי שתשרה שכינה עליו מטעם הנ"ל, וכן כשר ששמשו בבהמ"ק הי' שמואל הקטן הי' ראוי להשרות שכינה כו' וכן רבי ור'יהודה וכה"ג, ור' בנאי הי' ג"כ מנשמות דלא שלטא בהו נחה"ק וכן ר' ישעי' דגששי' והוה כמו משה כו' משום דלא שליט בי' הקנאה דנחה"ק דהקנאה בא מעוצם ההרגש וגסות וכתי' ורקב בעצמו' קנאה כל שיש בו קנאה עצמותיו מרקיבי' כו' מטעם הנ"ל (וכמ"ש הקנאה ו[ה]תאוה והכבוד מוציאי' את האדם דקנאה מחמת גבר כו' [שזה הכל] מחטא עה"ד וד"ל.
 ּ(ךב) ובכ"ז יובן מ"ש והסירותי מחלה מקרבך בחי' מחלה זו היינו בחי' נקודה דגסה"ר שהוא קליפה הקשה שמושרש ומוטבע ב[טבע ה]אדם [מ]חטא עה"ד בבחי' הרגשה הקשה בישות וגסות עצמו שמזה יתפעל בתאוות [רעות] שאינו רק למלאות לבו שנדמה לו שזהו טובתו ע"כ יתפעל מזה בבחי' ההרגש ביותר כמו ותרא האשה כי טוב העץ כו' (וכן [ב]היפוכו שחסר לו איזה דבר צרכו שירגיש בעצמו ביותר). וכן [י]ש בהרגשה זו ברעת חבירו שישמח בזה או בטובת חבירו שיעצב מזה או לקנא בו ביותר שכ"ז מחמת חטא עה"ד כו', ולע"ל שיבורר עה"ד טו"ר [לגמרי ב]ד' חלקי דצח"מ כו' אז גם בבחי' הרוחני דאדם שבצלם אלקי' יבוער ממנו כל רע הרוחני שהי' בחטא עה"ד והוא ש[יו]פסק זוהמא של נחה"ק לגמרי מעיקרו ושרשו, שזהו שלא יהי' שום תערובות ישות וגסות אפי' בדק שבדקות שזהו רוחני' דרע דקליפת עמלק שנא' בו מלחמה לה' בעמלק מדור דור עד ימוהמ"ש כידוע. וזהו והסירותי מחלה מקרבך [מקרבך] דוקא מאשר כבר נשרש ונדבק בקרבך מחטא עה"ד והוא הנק' מלחמה לשון מפעיל שהוא שורש ומקור לחל[אים] רעי' דז' מדות הרעות בחולי הנפש עד שימות וכענין הנ"ל גם בצ"ג שמזה נסתעף המות וכמ"ש ד' מתו בעטיו של נחש כו', ובחוטא[ים] ממש מסיבת הרגשת עצמם ביותר למלאות תאוות לבם נא' תמותת רשע רעה כו' כמו שיש רע הממית בחלקי דצ"ח כו' כך הוא ברוחני' הרע דאדם שימיתנו ולע"ל שיבורר הרע כתיב ובלע המות לנצח כו' וד"ל. ודוגמא לזה מצינו בכתוב שכבר הי' לעולמים במי מרה דכתי' ויורהו ה' עץ וישלך אל המים וימתקו המים כו' ויאמר אם שמוע תשמע כו' עד [כל] המחלה אשר שמתי במצרים [לא אשים עליך כי אני ה' רופאיך ] כו' ולכאורה אין הפשט מובן מתחלה א[מר] לא אשים עליך ואח"כ א' כי אני ה' רופאך שצריך לרפואה עכ"פ.(ךג)  אך הענין הוא כנ"ל במי מרה [הללו] הי' מבחי' מים מר[ור]ים דק"נ שהן גבורות קשות דכל חולי רעה נמצא מהם וז"ש כי מרים הם והוא מחמת חטא עה"ד שנפל תערובות דרע גמור בד' נהרות עד שיצאו מים מרים שיגיעו ויבואו לשערי מות ברוחני' ובגשמי' כו'. ואמנם ציוה ה' למשה להשליך העץ מבחי' עה"ח שיכול לתקן ולהמתיק הרע והמות שבמרירות המים וימתקו ממש שזהו ענין התו[רה] ששרשה בעה"ח כמ"ש כי עץ חיים היא כו' שמתקן לגבי גבורות קשות להמתיק ולהפוך מרירות למתיקו כו', שזה[ו] ממש כמו [הרפואה] שמרפא לחולי רעה שממתיק הדין הקשה ממות לחיים וז"ש וישלך אל המים וימתקו כו' שנהפך הרע והמות לחיים וטוב ע"י עה"ח דתו'. וז"ש שם לו חוק ומשפט שזהו הבירורי' שע"י התו' דעה"ד לבער הרע שנק' חוק ומשפט ושם נסהו שבא בנסיון. וזהו ויאמר אם שמוע תשמע כו' כל המחלה כו' לא אשים שלא יתפשט לבא כמו במדות רעות דק"נ אשר שמתי במצרים, ומפרש הטעם כי אני ה'  ּ רופאך ע"י עה"ח דתו' שמהפך מרירו למיתקו כמו רפאות תהי לשרך כו' שהתורה מביאה רפואה לנפש לרפא חלאי' רעים שבנה"א כמשרז"ל חש בראשו יעסוק בתורה וכה"ג בציור כל קומת אדם שבצלם אלקי' שנפגם ויתקן אור דתו' מטעם הנ"ל, וז"ש כי אני ה' [דתו"מ] רופאך. אך המחלה עצמה כמו שהיא במקורה ושרשה בק"נ מחטא עה"ד לא אשים עליך כלל ומה שיתפשט הרע משרשו בז' מדות דק"נ ירופא ע"י התו' שמברר לעה"ד להבדיל כו' וד"ל.
(ךד)  אך הנה עדיין לא יתורץ מ"ש תחלה לא אשים עליך כו' ואח"כ אני ה' רופאך משמע שמרפא למחלה שא' תחלה, ואם קאי על החול[י] שמתפשט מן הרע לבד הרי אין זה קשור וחיבור בסדר הדברים שא' כל המחלה כו' לא אשים כלל כי אני כו' שזהו [כ]נתינת טעם ולפיכך אני רופאך. אך הענין יובן בהקדים תחלה מ"ש כאן ועבדתם כו' ובירך ה' לחמך ומימך והסירותי מחלה מקרבך, [ד]הנה מבואר לעיל בפי' לחמך ומימך שהוא בחי' לחם ומים דתו"מ שנמשך בארץ מאור הזרוע דתו"מ הע[ליונים] בארץ עילאה ונק' ארץ דמפקי מזון רוחני לנשמות בבחי' החיות הטוב האלקי' בנפשו שלא יהי' [בזה] שום תערובות והסתעפות לחיצוני' כלל (כמו שהתו' היא למעלה בבחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד כו' וכלחם המן וכלחם הפניםשכולו פנים כו'), ו[הוא] כמו [ב]ימוהמ"ש שאין הסתעפות לרע מזה כלל, וברכה זאת מאת ה' שיברך לחמך ומימך דאורייתא גם בארץ תתאה וזהו אחר הבירור דעה"ד כאשר יושלם העבודה דתו"מ בסו"מ וע"ט [כמ"ש] ועבדתם את ה' ואז ממילא והסירותי מחלה מקרבך שהוא שרש הרע שנמשך בחטא עה"ד שנק' מחלה כנ"ל שיסור המחלה ממילא מכל [וכל] מעיקרא ושרשא כל להיות רק [ב]בחי' הביטול לאלקו' בתכלית בלי הרגש עצמו בשום אופן בחי' גסות וישות כלל וכלל כמו שהי' באדה"ר קודם החטא כנ"ל. והיינו מ"ש ג"כ ענין במי מרה [שם] שם לו חוק כו' ושם הי' מצד שהשליך עליו מעה"ח להמתיק המים שזהו כמו הרפואה לחולי ממש להמתיק הרע, ואח"כ א' אם שמוע תשמע בקול ה' כו' [ש]זהו כמ"ש כאן ועבדתם את כו' כל המחלה דנחה"ק אשר שמתי במצרים בי' מכות (שהן הדינים הקשות דגבו' קשות דע"ס דק"נ כידוע) לא אשים עליך כי אני ה' כו' בלי יצטרך המתקה מעה"ח בעה"ד אלא אני ה' בעצמי רופאך שזהו כמ"ש כאן ובירך את לחמך ומימך כו', דהיינו מצד שרש התו"מ כמו שהן למעלה שיתברכו גם למטה בארץ להיות מזון טוב לנשמות עד שיוסר מהם כל המחלה ממילא כמו אדם הטוב בבריאות בתכלית שלא יבא לכלל סיבת חולי, כי מושלל מהם שלא יוכל לשלוט בגופו כלל כמ"ש למעלה בענין ברורי' הרכבו' טובה שבארץ ומים גשמי' שמזה יבא שלימות הבירור באדם שמושלל מכל חולי רעה בגשמיות כו' (אך [בכאן] א[מר] ובירך ה' את לחמך ומימך והסירותי כו' ושם א[מר] לא אשים כלל כי אני ה' רופאך  ּ כמ"ש רפאני ה' וארפא כו').
(ךה)  ומעתה יובן סדר הסמיכות דפ[סוק] לא תהי' משכלה ועקרה למה שקדם לו ועבדתם כו', דהנה מבואר לעיל בשרש בחי' המחלה הנ"ל שבא מזוהמא של נחה"ק שהטיל בחוה אחר החטא דעה"ד דוקא, וע"כ אחר שא' ובירך את לחמך ומימך דתו"מ עד שיסור מזה כל בחי' המחלה הנ"ל מקרבך [מעיקרו] ושרשו כנ"ל אז לא תהי' משכלה ועקרה בארצך, כמו שבגשמיות ש[ה]ארץ שתטהר מעכרורית אוירים וכן הימים יהי' תולדות האדם בקיום יותר [כנ"ל]. וכך הוא בבחי' חיות הרוחני' [כ]שלא יהי' בחי' הגסות ולגרמי' הזה קליפה דנחה"ק שנק' מחלה אז ממילא יהי' קיום לתולדות אוי"ר שנק' בנים [מ]בחי' בינה אם המיילדת בקיום נצחי שלא יבוטלו לעולם ולא תהי' יולדת וקוברת, משא"כ כשהי' עדיין בקרבך אין קיום לתולדות המדות שיולדת וקוברת, מצד המחלה שממית גם לולד הנולד שיפול בתאוות [ו]אהבות רעות לגרמי' כו'. וכמושבארץ הגשמי' דמפק[א] מזון גשמי [כ]שאינו מנוקה מכל סיג שנק' ארץ אוכלת יושביה, וכן הימים שמגדלים ומצמיחים אם אין [ה]מים נקי[ים] מכל רע וממשיכי' חלאים רעים. ולכך מיד שא' ובירך ה' את לחמך ומימך סמך לזה לא תהי' משכלה ועקרה בארציך [בארציך] דוקא שהוא אה"ח העליונה דמפקת מזון דלחם התו', ולפ"ע הטוב ברכת הטוב לנשמות כך יהי' ערך הטוב בברכת הטוב דפרי הבטן דכנ"י שלא תהי' משכלה כו' וגם לא תהי' עקרה שאינה מולדת, כי אין מקום לשליטת החיצוני' כלל שימנע התולדה מצד התערובות טו"ר שבעה"ד מאחר שכבר הסיר המחלה כנ"ל וד"ל.
(ךו)  ומעתה יובן ג"כ מה שאחר מזוני ובני הזכיר חיי שז"ש את מספר ימיך אמלא שהוא אריכות [ימים] ביותר [ו]הוא מטעם הנ"ל מאחר שהסיר המחלה דנחה"ק שרש הקליפה דעה"ד ותטהר הארץ מתערובות רע לגמרי לכן ודאי יהי' מזה אריכות ימים ביותר מן מדת הימים שנתנו במספר כנ"ל. אך עדיין י"ל והלא ענין המילוי הזה דימים הוא בבחי' יומין עילאין [דימי קדם שהן ימים דתורה הקדומה שנק' אדם הגדול כנ"ל בבחי' ימי הזקנה, ועוד למעלה מזה והוא בבחי' עולם דעוה"ב הנצחי ואיך יבא זה ממה שהסיר המחלה ובירך לחמך כו', שאין זה מועיל רק לענין היפוכו שלא תהי' משכלה כו' ואיך מיד שלא תהי' משכלה שזה רק להסיר המות שבא מן המחלה הנ"ל אמר את מספר ימיך אמלא בחיים ארוכים דחיי עוה"ב דימות המשיח כו']. אך הענין הוא דכמו שא' תחלה והסירותי מחלה מקרבך קאי רק על זוהמא דנחה"ק שהטיל בחוה שזהו מחלה לשון נקבה וא' בזהר דנחה"ק הטיל [בה בחוה ולא בבעלה כו' דמה שבא נחש על חוה כו' לא הזיק ופגם לאדם עצמו כלל ולא נמשך זוהמא דנחה"ק רק] בחוה לבד ע"כ חיוי[א] קטיר לרגלוהי כו' דנוק' דוקא ונתקלקלה [בעצב תלדי בנים והוא מ"ש לא תהי' משכלה כו' וחטא האדם לא הי' מצד הנחש רק מה ששמע לקול חוה לאכול] מעה"ד כו' כמ"ש ולאדם אמר כי שמעת לקול אשתך כו' וא"כ בחי' קליפה דנחה"ק לא שלט באדם עצמו ממש רק מצד חוה עצמה שהטיל בה זוהמא כו'. ולזאת אחר הבירור דעה"ד טו"ר [ע"י התו"מ] שנק' אדם הגדול כו' יכול להיות ש[יהי'] מעל[ת] האדם בעילוי הימים דבחי' ימי קדם שהן ימי הזקנה וכמ"ש זקן בא בימים ביומין עילאין כמו יומין דתו"מ כו'. ו[עוד] למעלה מז[ה] בבחי' ח"ע דעוה"ב שנק' אדם בדומה לעליון ממש, וז"ש את מספר ימיך אמלא בשלימות העליון ממש כנ"ל [רק לאחרשהסיר בחי' המחלה דהיינו זוהמא דנחה"ק מבחי' הנוק' שכלולה בדכורא שלא תהי' משכלה כו'] ואז ממילא מצד עצמו' האדם את מספר ימיך אמלא לימוהמ"ש ולחיי עוה"ב וד"ל. ובזה יובן מ"ש כל המחלה כו' לא אשים עליך [כי] אני ה' דוקא דקאי בבחי' [ה]דכורא וז"ש והסירותי מחלה מקרבך כו' בבחי' הנוק' ומטעם הנ"ל שא' בזהר וד"ל.
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 וא"ז: ה: ואין זה. ט: ועי"ז.
 נמצאת: ה: יצא. ט: לא יצא. ראה הערה שלפנ"ז.
 בעונג: שם: בעיניו.
 (ד): ט: ה. ראה הערה 73.
 דבינה נק' אם הבנים: ראה זהר ויחי ריט, א. יתרו פד, א. פה, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שיב. וש"נ. שעה"י קי, ב ובהערה 19.
 המולידי': הט: המדות.
 כי אם לבינה תקרא: משלי ב, ג. ראה אוה"ת משלי כרך א' ע' תקמז.
 נשרש: ט: נתפס. ה: חסר.
 מרחוק ה' נראה לי: ירמי' לא, ב.
 הנ"ל: ה: הב'.
 כמ"ש: ה: כמו שהוא.
 מההשתל': ט: מן ההשגה.
 אני ה' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 כולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 כי נגלה כבוד ה': ישעי' מ, ה.
 בני אל חי: הושע ב, א.
 בנים אתם לה': פ' ראה יד, א.
 מאור העצמו' כמ"ש: הט: מאו"א העליונים כמו.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז. ראה גם לקמן פ' תצוה שמו, ב. וש"נ.
 (ה): ט: ו.
 ואהבת את ה' אלקיך: ואתחנן ו, ה.
 אור ותולדות: הט: האור ויוליד.
 ועבדתם את ה' אלקיכם: משפטים כג, כה.
 שלימותא דכולא: נסמן לקמן הערה 514.
 בכנ"י: הט: בנש"י.
 עד שה': ה: עד שיהי'. ט: ע"י שיהי'.
 במשיח ישכיל עבדי: ישעי' נב, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיב. וש"נ.
 בני בכורי ישראל: שמות ד, כב.
 בכורי ישראל: הט: ליתא.
 בני. . אתה אני היום ילדתיך: תהלים ב, ז. ראה סוכה נב, א. לעיל פ' שמות א, ג. וש"נ.
 בחי': הט: באי' ע"י.
 היטב בכנ"י: הט: היינו בבחי' ישראל.
 תוכם: שם: ליתא.
 בן ובת שזהו האהוי"ר: ראה תניא פט"ז. מאמרי אדה"ז שמות ח"א ע' נג. וש"נ.
 בן דכר [ט: זכר] כמו כי זכר חסדו: ראה גם לעיל פ' שמות כו, א. וש"נ.
 כי זכר חסדו: תהלים צח, ג. א. ראה הנסמן לעיל פ' שמות לד, ג.
 דבן מסט' דאבא קאתי: ראה זהר במדבר קכ, א. הנסמן לעיל פ' שמות לד, ב.
 מבחי': ה: והוא בחי'. ט: והוא.
 זה השער לה': תהלים קיח, כ.
 שהיראה נק' פתח ושער: ראה זהר בהקדמה יא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' כט. וש"נ.
 ואם אין יראה אין חכ': אבות פ"ג, מי"ז.
 בת תחלה סימן יפה לבנים: ב"ב קמא, א. ראה לקו"ת ש"ש סז, א.
 ומה שביעקב נאמר: ראה גם לקלו"י לזהר שמות מג, א.
 ואחר ילדה בת ושמה דינה: ויצא ל, כא [ושם: ותקרא את שמה — ראה לקמן פ' פקודי תמד, א [ושם נדפס מגוכתי"ק]. תנה, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ט. וש"נ. ש"א לב, ב ובהערה 49].
 ושמה דינה: ה: ליתא.
 ובנות: ה: נבנית ט: נובעת.
 דנוק'. . מן הדכר: ראה ברכות ס, א. נדה לא, סע"א.
 משכלה היא היולדת וקוברת: ראה רש"י כאן (כג, כו). תולדות כז, מה. מקץ מב, לו.
 אוי"ר שנולדים לפי שעה: ראה אוה"ת כאן ע' א'רסה.
 השפע: שם: השכל.
 אוהב. . ביראה: ט: עובד באהבה ויראה.
 ופחד: הט: ליתא.
 לא יחפוץ כסיל בתבונה: משלי יח, ב. ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' סב ואילך. דברים ח"א ע' ח. וש"נ.
 תוציא: הט: תצליח.
 למקום: שם: לקיום.
 א"ז: שם: אין זה.
 בעלמא: שם: ליתא.
 באה: ט: בה בא.
 שכול[ם] מתאימות ושכולה אין בהם: שה"ש ד, ב. ו, ו.
 (וא"ו): ט: (זיין). פ"ח נרשם לקמן על יד הערה 164.
 אשה כי תזריע וילדה: תזריע יב, ב.
 הזריעה: הט: ליתא.
 כמש"א עמ"ש: ט: וכמארז"ל.
 אין לה ולד אפי' בית ולד אין לה: נח יא, ל. יבמות סד, ב.
 מה: הט: כמו.
 שנק' כנ"י בשם כוס ישועות: תהלים קטז, יג. ראה גם תו"א כאן (עט, א). מאמרי אדה"א בראשית ע' רפ.
 כנ"י. . כוס של ברכה: ראה גם תו"א כאן.
 ואע"פ: ט: ועכ"פ.
 רק: ט: נק'.
 שאין בו רק: הט: רק שאין (בו).
 כדוגמא יו"ד הדברות: שם ודוגמא לדבר.
 בגלות דכנ"י נק' עקרה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקו ואילך. דרושי חתונה ח"א ע' שמה. הנחות תקע"ז ע' שסה ואילך.
 בית: שם: ליתא.
 כוסי רוי"ה גימט' רכ"א: תהלים כג, ה. יומא עו, א. ראה גם לעיל פ' בשלח קנד, ד. וש"נ.
 דכוס ישועות: תהלים קטז, יג. ראה גם בענין כוס ישועות מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א בהוספות ע' 18 ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' רפ ואילך.
 ולמטה: הט: ליתא.
 כי כארץ. . יצמיח ה'. . בארץ [הט: ליתא]: ישעי' סא, יא [ושם: כן אדני ה' יצמיח — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצח. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' שמ. ותיבת בארץ ליתא שם].
 רני עקרה לא ילדה: ישעי' נד, א.
 [עד] עקרה ילדה שבעה: שמו"א ב, ה.
 שהאמהות עקרות היו נפקדות [הט: ונפקדו]: ראה ב"ר פמ"ה, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקי. וש"נ. דרושי חתונה ח"א ס"ע רעז ואילך. ע' שדמ ואילך. לקמן ש, א.
 אבל: ט: נרשם כאן פ"ח. פ"ט נרשם לקמן על יד הערה 186.
 שאף כלי: הט: שאין לו.
 כלל. . הנ"ל): שם: כלל). . הנ"ל.
 זיז כ"ש: שם: הזזה כל שהוא.
 אחר: שם: מכל.
 כלל: שם: ליתא.
 בתו"מ: שם: בעסקו בתורה.
 [ו]למען שמי יכבד ה': ישעי' סו, ה.
 כחי ועוצם ידי: עקב ח, יז.
 כנ"ל: כנצ"ל: כנ"ל).
 (ז): ט: ליתא. ראה לעיל הערה 143.
 בחי' כלי: הט: ליתא.
 וירא העם וינועו: יתרו כ, טו.
 וינועו: ה: ניתוסף: ויעמדו מרחוק. ט: נתוסף: כו'.
 שכפה עליהם ההר כגיגית [הט: כו']: שבת פח, א. ראה גם לקמן פ' ויקהל תכה, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' חצר. וש"נ. ש"א ב, ב ובהערה 33.
 שהאשה כורתת ברית: סנהדרין כב, ב.
 קול ה' יחולל אילות: תהלים כט, ט.
 כו'). . כו': ט: כו'. . כו').
 זבחי אלקי' רוח נשברה: תהלים נא, יט.
 את מי אשכון: ישעי' נז, טו [ושם: אשכון ואת דכא — ראה לעיל פ' וארא פג, ב. וש"נ].
 תשב אנוש עד דכא: תהלים צ, ג.
 דכד מבטשין לגוף: ראה זהר שלח קסח, א. תניא פכ"ט.
 ואע"פ: ט: נרשם כאן פ"ט. פ"ח נרשם על יד הערה 164.
 כ"א: הט: כל (ה)אדם.
 אור האלקי': שם: אלקות.
 ולבי חלל בקרבי: תהלים קט, כב.
 (ח): ט: ליתא. ראה לעיל הערה 164.
 אחר: הט: ליתא.
 כוס של ברכה: ראה ברכות נא, א.
 נעשה: הט: ליתא.
 גילוי: שם: ליתא.
 היטב: ה: יפה.
 בכ"א: ה: בכל חללו. ט: ליתא.
 להיות: שם: לחיות.
 ילכלך: שם: יקלקלו.
 כי קצר המצע: ישעי' כח, כ.
 מי יעלה בהר ה': תהלים כד, ג.
 נקי כפים ובר לבב: שם כד, ד.
 ישא. . ברכה מאת ה': תהלים שם, ה.
 שהרי: הט: שהן.
 ה' דמים טמאים: נדה יט, א.
 (ט): ט: יו"ד. ראה לעיל הערה 186.
 עתידה אשה שתלד בכל יום: שבת ל, ב.
 חנה. . ס"ג דבינה: ראה ע"ח (שער מוחין דקטנות) שכ"ב, פ"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצד. וש"נ.
 והיא מרת נפש ותתפלל חנה: שמו"א א, י [ותיבת חנה ליתא שם וכן ליתא בהט — ראה לקמן רצט, ד. פ' ויקהל תז, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' צב. וש"נ. דברים ח"ג ע' א'צה. וש"נ].
 כנ"ל: הט: כו'.
 בסט': שם: בכנ"י.
 לאה שילדה ששה בנים: ויצא ל, כ. ראה גם לעיל פ' שמות יח, א. וש"נ.
 לס"ר נש"י: ראה תניא פל"ז. לעיל פ' בשלח קפג, ג. וש"נ.
 ויהי לפנינה ילדים: שמו"א א, ב.
 כו': כ"ה בהכת"י.
 דכנ"י. . המל': ראה זהר בלק קצז, א.
 להקריב: הט: להקר(א)ות.
 ועלי חשבה לשכורה: שמו"א א, יג.
 לשכורה. . כשכנ"י בגלות: ראה גם ישעי' נא, כא. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקכ. וש"נ. נ"ך ע' רג. וש"נ. קונטרסים ע' לט.
 ה[וי]'. . מהוה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, סע"ב. לעיל קנ, א. וש"נ.
 כי שמש ומגן ה[וי]' אלקי': תהלים פד, יב. ראה שער היחוה"א רפ"ו. לעיל פ' שמות לד, ד. וש"נ.
 יו"ד באצי'. . וה"א בבריאה: ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"א. לעיל פ' שמות כד, ד הערה 62.
 שאין קדוש כה': שמו"א ב, ב.
 וחכ': ה: וח"ס.
 קדוש. . מכה"כ: ישעי' ו, ג.
 והארץ האירה מכבודו: יחזקאל מג, ב.
 ונגלה כבוד ה': ישעי' מ, ה.
 והנה: ט: נרשם כאן פי"א.
 להקרות: הט: לקרותו.
 הללו את ה' מן הארץ: תהלים קמז, ז.
 יהללו את שם ה': תהלים שם, יג.
 הריעו לה' כל הארץ: תהלים ק, א.
 ע' אוה"ע: סוכה נה, ב.
 הללו את ה' כל גוים: תהלים קיז, א.
 ה'. . שם העצם: ראה כ"מ לרמב"ם הל' ע"ז פ"ב, ה"ז. פרדס (שער שם בן ד) שי"ט, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' תכו.
 ה'. . הי' הוה ויהי': נסמן לעיל פ' יתרו רעא, ב.
 דאבי"ע: הט: דבי"ע.
 ע"ס. . בלי מהות: ראה ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 שקודם [שנ]ברה"ע. . בלבד: ראה פדר"א פ"ג. לעיל פ' וארא נג, ב. וש"נ.
 קודם שהאציל: ראה עבודת הקדש לר"מ גבאי חלק היחוד פ"ב.
 שאנו או' אתה קדוש: בשמו"ע.
 ויקרא ה' ה': תשא לד, ו. ראה לעיל פ' בשלח קמט, ד. וש"נ.
 (כמשי"ת) בעצמו': ה: כמו שהוא ית' בעצמו. ט: כמו שהוא ממש בעצמותו.
 קודם הצמצום. . ממלא. . החלל: ראה גם לעיל פ' יתרו רסב, א. וש"נ.
 ממלא. . בע"ח: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב.
 שבעצמו לבד: הט: שבעצמו' לבדו.
 כך: שם: כאשר.
 לקרוא: שם: לקריאה לקרות.
 לבחי': שם: לגבי.
 (כמשי"ת): שם: כמו שהוא ית'.
 כו': שם: וד"ל.
 (יו"ד): ט: יב. ראה לעיל הערה 227.
 שם ה': הט: ליתא.
 שהוא: שם: ליתא.
 לבדו: שם: ליתא.
 ושמים כו': הט: כו'. בתו"ח ניתוסף כאן התיבות שבריש פרק זה: פי' שמו. . הוא ושמו. ואח"כ באים התיבות: רק הודו על ארץ ושמים.
 לישראל עם קרובו הרים קרן: תהלים קמח, יד.
 שהאיר: הט: ליתא.
 באו"פ דה' באנכי: שם: בעצמות ופנימיות דשם הוי' באמרו אנכי.
 באנכי ה' אלקיך: יתרו כ, ב.
 כי: ה: ליתא. ט: כו'.
 שיוכלו ביחודי': הט: שיוכללו ביחודו.
 בכלל: הט: בכל.
 שע"י המצות מוסיפי' אור חדש: ראה פע"ח בהקדמה. לעיל פ' בשלח קנו, ב. וש"נ.
 חכ': הט: חדש.
 אה"ר: שם: ליתא.
 דאהבה: דאא"ס ב"ה.
 אה"ר [ט: אה"ע] אהבתנו: ברכת ק"ש שחרית (נוסח אשכנז).
 אליך ה' נפשי אשא: תהלים כה, א (פו, ד).
 צמאה לך נפשי. . כו' [הט: בשרי]: תהלים סג, ב.
 אתדבקות רוחא ברוחא: ראה זהר משפטים קכד, ב.
 בתו"מ: הט: ליתא.
 ונשמח בד"ת [ט: בדברי תורתך]: ברכת ק"ש דערבית.
 נפשי אויתיך בלילה: ישעי' כו, ט. ראה זהר אחרי סז, רע"ב. סידור שער החנוכה רעט, ג. ש"א כט, א ואילך.
 (יא): ט: יג. ראה לעיל הערה 251.
 ולפני ה' ישפוך שיחו: תהלים קב, א.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל בפ' יתרו רנא, א.
 שנוגע אל קירות: ה: שמגיע אל נקודת.
 די"ה [הט: דיו"ד וה"א] חו"ב: נסמן לעיל רפז, א.
 א"ס: ט: אא"ס.
 מכח"ב: הט: מחו"ב.
 רעדכ"ר שבמצחא דע"י: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, ב.
 והוא בחי'. . דאצי': הט: ליתא.
 כו': שם: כנ"ל.
 שפתי' נעות וקולה לא ישמע: שמו"א א, יג.
 המשמיע קולו בתפלתו: ברכות כד, ב. ראה גם לעיל פ' בא קח, ב. וש"נ.
 כן בקדש חזיתיך: נסמן לעיל רפח, ב.
 (יב): ט: יד.
 כל: הט: ביאור הדברים:
 אנו אומרי' המלך המרומם: בברכת יוצר [ושם: והמתנשא].
 מחי' מתים בר"ר: נוסח שמו"ע.
 ע"כ: הט: כ"כ.
 אין שפע: שם: אינו שפל.
 הצו"ד: שם: הצומח ודומם:
 והדבור: שם: והחבור.
 שחס על נינוה: יונה ד, יא.
 וכן: ט: נרשם כאן פט"ו. פט"ז נרשם לקמן על יד הערה 334.
 ביחוס חבירו: ה: ביחוד וקירוב כמו.
 דצח"מ. . דאבי"ע: ראה סה"ש ה'תשנ"ב ע' 139 הערה 54. תו"ח ויגש רלב, א ובהערה 7. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתסג. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' חצר.
 ואופנים: הט: ונשמות.
 ה"א: ה: ניתוסף: דבריאה כו'. ט: ניתוסף: דשם הוי'.
 אני [ט: ליתא] מרום וקדוש: ישעי' נז, טו [בהוספת תיבת: אני — נסמן לעיל פ' בשלח קעא, ג].
 דעומ"ר. . בעומ"ת: ראה ס"י פ"א, מ"ה. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' מג. וש"נ. לעיל פ' וארא פג, ב. וש"נ.
 כי רם ה' ושפל יראה: תהלים קלח, ו.
 דר"ל: הט: דרחמים רבים.
 ממהו"ע: שם: מעצמות ומהות.
 טה"ע והוא שמי השמים: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצה, וש"נ. לעיל פ' בשלח קעא, ד. קעח, ג. לקמן פ' תרומה שטו, ג.
 חילוק: הט: כד' חלקי.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 שוה ומשוה קטן וגדול: ע"פ פיוט (לימים נוראים) האוחז ביד מדת משפט.
 המגביהי לשבת המשפילי [לראות]: תהלים קיג, ה, ו.
 שלא: הט: שהוא.
 אין ערוך לך: ע"פ ברכת יוצר לשבת.
 שכ"א: הט: שכל אלה.
 (יג): ט: ליתא. וראה לעיל הערה 296.
 רחמים דמקיף זה: הט: מקיף דרחמים אלה.
 בפ"ע: שם: לפ"ע לפי ערכו.
 בכל יום: שם: כו'.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 בב' ענינים הפכיי': הט: בענין היפוכו.
 שרחוק: שם: שהתחתון יותר.
 נכון כסאך מאז: תהלים צג, ב.
 מח' א' הכללי שצופה ומביט: ראה ר"ה יח, א. ברכת זכרונות. הנסמן במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צ. תו"ח ויגש רל, ד. לעיל פ' בשלח קסו, ג.
 תוס': הט: תחילה וסוף.
 ותפלה: שם: ותהלה.
 למעומ"ט: שם: מלמעלה למטה.
 עולם: ה: ניתוסף: בכלל. ט: ניתוסף: הכללי.
 זכור רחמיך וחסדיך: תהלים כה, ו [בדילוג השם]. ראה גם לעיל פ' וארא סב, ב. וש"נ.
 הנשגב שמו: ה: של הנשגב. ט: נשגב.
 לבדו שנק' מלך מרומם: ה: ליתא. ואולי נשמט מפני תיבות הדומות: לבדו. . לבדו.
 אופנים: הט: מדריגות.
 הישות והגסות: שם: הגסות והישות.
 כו': שם: יראה.
 ביותר: ה: דוקא והרבה יותר. ט: יותר.
 וזהו: ט: נרשם כאן פט"ז. פט"ו נרשם לעיל על יד הערה 296. פי"ז נרשם לקמן על יד הערה 350.
 מר"ר: הט: מרחמיך הרבים.
 דענני כבוד שמקבלי' [שם: שקבלו] האבנים: ראה מכילתא בשלח יד, כ. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תלד.
 ובעמוד ענן יומם: בשלח יד, כא. שלח יד, יד.
 ה': הט: כו'.
 אדון עוזינו. . ד' מקיפי': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתנה. וש"נ. הנסמן לעיל נג, א.
 גשמי: ה: ניתוסף: יותר בבריאה מגן ישעינו. ט: דבריאה מגן ישעינו מקיף גשמי.
 שכל העליון יותר בא למטה. . [ב]יותר: ראה הנסמן לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 (יד): ט: ליתא. ראה לעיל הערה 334.
 ותתפלל [חנה]: נסמן לעיל הערה 208.
 והאכלתיך נחלת יעקב אביך: ישעי' נח, יד.
 נחלה בלי מצרים: שבת קיח, סע"א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קח ואילך.
 כמו [הט: כמ"ש] ברגע קטן. . אקבצך: ישעי' נד, ז.
 [ו]בכה תבכה: שמו"א א, י.
 בחי': ט: בכי'.
 בבכי יבואו: ירמי' לא, ח.
 והנה: ט: נרשם כאן פי"ז. פט"ז נרשם לעיל על יד הערה 334. פי"ח נרשם להלן על יד הערה 361.
 וכמו: הט: וכן.
 שוש תשיש ותגל העקרה: נוסח ברכת נשואין.
 (טו): ט: ליתא. ראה לעיל הערה 350.
 אדם שכולל דו"נ: ראה זהר בהקדמה יג, ב.
 (וכמו. . וילדו): הט: וכמו. . [ו]ילדו.
 עתידה ארץ שתוציא גלוסקאות: ראה שבת ל, ב. הנסמן לעיל פ' שמות כג, ב.
 המשיח. . חיים נתת לו: תהלים כא, ה. סוכה נב, א. ראה הנסמן לעיל פ' בשלח רכז, ב.
 דוד מ"י חי וקיים: ר"ה כה, א. נוסח קידוש לבנה.
 שדוד מ"י חיי[ם שלו] שאולים היו מאדה"ר: ראה זהר וישלח קסח, א. בראשית נה, סע"א. לך צא, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שנא. וש"נ.
 אימתי אתי בר נפל[י]: ראה סנהדרין צו, סע"ב.
 (טז): ט: יח. ראה לעיל הערה 350.
 כו': הט: את מספר ימיך אמלא.
 ימי שנותינו בהם ע' שנה: תהלים צ, י.
 י"ל: הט: יש להקדים.
 ואברהם זקן בא בימים: נסמן לעיל רפה, ב.
 ביומין עילאין: הט: בימי.
 זקן היינו שקנה חכ': ראה תו"כ קדושים יט, לב. קדושין לב, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמ.
 דסבא דעתי' סתים: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. אמ"ב שער התפילין קל, ד.
 משפט: ט: שפע.
 מדות שבחכ' טורי נהורא: ראה זהר פינחס רמט, ב. הנסמן לעיל פ' שמות טז, א.
 דנר"נ באדם: ט: דנה"ט.
 כלול מיו"ד: הט: נחלק ליו"ד.
 ימי הרעה: קהלת יב, א.
 למה איר[א] בימי רע: תהלים מט, ו.
 דאית שנק' יומין: ראה זהר מקץ רד, א. ביאוה"ז שם לג, ג.
 שנק' יומין למעלה: הט: שנין ויומין ידיען לעילא.
 ע"י וא"א: שם: א"א וע"י.
 לא באו: שם: לבא.
 תעלומות חכ': איוב יא, ו. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 ה': הט: באים.
 בסנהדרין שהיו זקנים: ראה גם לעיל פ' בשלח רא, ג. וש"נ.
 דזקנים [ט: דזקנים ת"ח] דעתן מתיישב[ת] עליהם: ראה קנים פ"ג, מ"ו. לעיל פ' בשלח רו, ג.
 בתוכם: ה: בחכם גדול. ט: בחכם.
 שאברהם. . מרכבה: ראה ב"ר פמ"ז, ו. פפ"ב, ו. לעיל פ' יתרו רנא, ג הערה 55.
 גם כל ימיו מנעוריו: הט: כל ימיו גם בנערותו.
 שבן ג' שנים הכיר לבוראו [שם: את בוראו]: נדרים לב, סע"א. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' פ. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קע. וש"נ. סה"מ ליקוט ח"ב ע' מ. וראה גם לקמן פ' תצוה שעח, ג.
 והיינו: הט: והיו.
 התהלך לפני והי' תמים: לך יז, א.
 והי' תמים: הט: ליתא.
 הוא: שם: הם.
 ימי קדם בבחי' קדמונו של עולם: ראה גם לעיל קצט, ד. וש"נ.
 אשר נשבעת. . חג"ת דע"י וא"א: מיכה ז, כ. ראה זהר (אד"ר) נשא קלד, ב. קלח, ב. לעיל פ' בא צ, ג. וש"נ.
 לנפש כו': ט: ליתא.
 שהמקיפי' שורים על הלבושי': ראה גם לעיל קפ, ג. וש"נ.
 (יז): ט: יט. פ"כ נרשם לקמן על יד הערה 409.
 ימים הט: ליתא.
 ימים יצרו: תהלים קלט, טז. ראה גם לעיל רעו, ג. וש"נ.
 ולא אחד: הט: ליתא.
 [מ]רפ"ח [ניצוצין]: נסמן לעיל פ' יתרו ערב, ד.
 יומא דפגרא: ראה שבת קכט, ב ופרש"י שם. ראה גם הנסמן במאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' יד.
 וטמאים: הט: וחטאים.
 מאד וכדומה במדות: ה: ובדיבור ומעשה ובמדות.
 כו': הט: כל ימי חייו.
 והחי יתן אל לבו: קהלת ז, ב.
 ממארי דחושבנא: ראה זהר קרח קעח, א. תניא פכ"ט.
 לבושא דכיא: זהר שלח קסט, ב.
 לבושא דמסאבותא: תניא פ"ו.
 לבושים צואים: ראה זכרי' ג, ג. ד. זהר פינחס ריד, א.
 והנה: ט: נרשם כאן פ"כ. פי"ט נרשם לעיל על יד הערה 395. פכ"א נמצא לקמן על יד הערה 485).
 בדבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 [דוקא]. . גשמי': ט: ליתא. ואולי נשמט מפני תיבות הדומות: גשמיי'. . גשמי'.
 לעני גשמי: ה: לעניים לעני בגשמיות. ט: לעני.
 מצוה: שם: תו"מ.
 בהתגלות: שם: בהתפעלות.
 ועול מעשה: ה: ועושה.
 רחבה מצותך מאד: תהלים קיט, צו. ראה גם לעיל פ' וארא סג, ג. וש"נ.
 ואהי' אצלו אמון: נסמן בהערה 448.
 האור בכלי: ה: אוב"כ. ט: אורות במל'.
 תפילין דמארי עלמא: ברכות ו, א. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסז. וש"נ.
 שהקב"ה. . מתעטף בטלית: ר"ה יז, ב. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שסו. וש"נ.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 לבושי' כתלג חיור: דניאל ז, ט.
 הצדקה. . חסד דרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א). ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צט. וש"נ.
 הכתר. . תר"ך עמודי אור: ראה פרדס (שער מהות והנהגה) ש"ח, פ"ג. לעיל פ' שמות ח, א. וש"נ.
 וז' מצות דרבנן: ראה אגה"ק סכ"ט. ד"ח פנ"ו. פס"ד. לקו"ש יתרו (כרך כא) ע' 401 ואילך. שופטים (כרך כט) ע' 104 ואילך. וש"נ.
 תר"ך. . בתרי"ג. . וז' מצות דרבנן: ראה תורת העולה להרמ"א ח"ג פל"ח (לב, א). של"ה יתרו שיו, א. מאו"א מערכת תר"ך סנ"ו. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א לע' שלח.
 שבחה"ק: הט: שבחכמה עילאה הקדומה.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 במחשבתו: ה: לבו ומחשבתו בתו'.
 במצות ת"ת בדבור בפה. . בהגיון ומח': ראה ה' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. לעיל פ' בשלח קסט, ב. וש"נ.
 שבתו': ה: שבתו"מ.
 אין בן דוד בא: ראה ע"ז ה, א וברש"י ותוס' שם. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' ק. שה"א צח, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 ואז: הט: ואין זה.
 בארץ: שם: בא.
 דתו"מ הכל: שם: דמדו"מ הנ"ל.
 העליון כו': שם: ליתא.
 והיתה נפש אדוני צרורה: שמו"א כה, כט.
 רק: הט: ליתא.
 השלימים: ה: הזקנה. ט: השלימות.
 כנ"ל: שם: וד"ל.
 (יח): ט: ליתא. ראה לעיל הערה 409.
 עילאין: הט: העליונים כנ"ל.
 בג': ה: דוקא ובג'. ט: דוקא כנ"ל ובכל.
 אשרי. . ותלמודו בידו: פסחים נ, א.
 שקיים אברהם. . ברוחני': ראה יומא כח, ב. לעיל פ' וארא סג, ג. וש"נ
 למעלה: ט: ליתא.
 יחיינו מיומים: הושע ו, ב. ראה גם לעיל פ' בא צו, ג. וש"נ.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל [בדילוג].
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט.
 ימי עולם ושנים קדמוניות: ראה מלאכי ג, ד.
 אני תורתך שעשעתי: תהלים קיט, ע.
 ושעשועי את בנ"א: משלי ח, לא.
 מיומים בתוס' אור: ה: ממש בתוס' אור. ט: ממש בתו"מ באור.
 תו' הע' כמ"ש: שם: התו"מ העליונים כמו.
 שעשוע[י] המלך בעצמותו: נסמן לקמן פ' תרומה שיח, ב.
 דיומין: הט: ימים.
 השכל והמדות: שם המדות והשכל.
 ויתעצב. . וינחם ה' [הט: ליתא]: בראשית ו, ו [בהיפך הסדר].
 להתחלק: שם: להתחלף.
 נתבאר: שם: נברר.
 יהופך: שם: ישונה להפוך.
 להבדיל בין הטמא: שמיני יא, מז.
 כל אמרת אלוה צרופה: משלי ל, ה. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קעג, ב.
 נק' התו' אמת: ראה ברכות ה, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שסט. וש"נ.
 אמת שהוא חותמו של הקב"ה: שבת נה, א.
 חתום תו' בלמודי: ישעי' ח, טז.
 וזאת תורת האדם: שמו"ב ז, יט. ראה גם זהר (רע"מ) משפטים קיז, ב. צו כט, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שכז.
 ומצות נק' רמ"ח אברים [ט: ניתוסף: באדם העליון]: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 אדם הוא: ה: אדה"ע הוא. ט: אדם העליון.
 כו': כנצ"ל: כו').
 דח"ס: שם: והחכמה.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.
 י"ב שעות: ראה ע"ז ג, ב.
 העדן סתימאה: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 העדן. . עין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 ובשביעית יצא לחפשי חנם: משפטים כא, ב. ראה גם לעיל פ' שמות א, ב. וש"נ.
 וה' בירך את אברהם בכל: ח"ש כד, א.
 העוה"ב. . שנק' כל: ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, א. וש"נ.
 שהאבות הטעימן מעין עוה"ב: ראה ב"ב טז, סע"ב ואילך.
 מי איכא זקנה קמי': יבמות טז, ב.
 ספיקא: הט: זקנה.
 [בדניאל] וע"י יתיב: ז, ט. ראה גם לקמן פ' פקודי תנז, ג הערה 316.
 ע"י. . בחי' האחרונה שבעולם הא"ס: ראה גם לעיל פ' בשלח רד, ג. וש"נ.
 וא"א. . בחי' האחרונה שבעולם הא"ס: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' ד. וש"נ.
 (יט): ט: (כא). פ"כ נרשם לעיל על יד הערה 409. פכ"ב נרשם להלן על יד הערה 515.
 ע' שנה מליאי': הט: העליונים שנק' מ[י]לואים.
 שהנער בן ק' שנה ימות: ישעי' סה, כ.
 שיעלו: הט: שיהי'.
 בבחי': שם: ליתא.
 אין קצבה לשנותיך: תפלת מוסף לימים נוראים קודם קדושת כתר.
 יום שכולו ארוך: ראה קדושין לט, ב. הנסמן לעיל פ' בשלח רט, ג.
 שאין לו תחלה ואין לו תכלה: ראה חובת הלבבות שער היחוד פ"ה. המשך תרס"ו ע' כ.
 יום שכולו טוב: נוסח הרחמן (שבברכת המזון) ליו"ט.
 ימי קדם. . דא"ק: ראה גם שה"א קה, א ובהערה 7.
 וגם: הט: וז"ש.
 העצמו': שם: דימים.
 התו"מ: שם: התורה.
 והלך לפניך צדקיך. . וכבוד ה' יאספך: ישעי' נח, ח [ושם כבוד — ראה גם לקמן פ' ויקהל תיט, ג. לעיל פ' וארא סב, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תסז].
 זיהרא עילאה: ראה זהר בראשית לו, ב. הנסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 כתנות אור [באל"ף]: נסמן לעיל רפז, ב.
 כמ"ש שהוא: הט: כמו שהן.
 השמים מספרים מנהרין ומנצצין: תהלים יט, ב. ראה זהר תרומה קלו, ב. סידור שחרית לשבת קעח, א ואילך. פיה"מ ו, ב.
 כאבן ספיר: יחזקאל א, כו.
 אמלא: הט: ליתא.
 דתוה"ק: שם: דתורה העליונה.
 העליונה: שם: ע[י]לאה.
 וד"ל. . . כנ"ל: ה: (וע"י. . כנ"ל).
 וד"ל ועוי"ל: הט: וע"י לבוש.
 התו"מ: שם: התורה.
 העצמי': שם: ליתא.
 הנ"ל: שם: ליתא.
 כלל: שם: ליתא.
 דאם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.
 א"ס. . שלימותא דכולא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). עבודת הקדש ח"א רפ"ח.
 ומעתה: ט: נרשם כאן פכ"ב. פכ"א נרשם לעיל על יד הערה 485. פכ"ג נרשם להלן על יד הערה 521.
 (ך): ט: ליתא. ראה הערה שלפנ"ז.
 דכל סיבת חיי אדם: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עז וע' פה. לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 דארץ אוכלת יושביה: שלח יג, לב.
 בבחי' הארץ: ה: במין האדם. ט: בני האדם.
 יושבת: שם: משכלת.
 וכמו"כ: ט: נרשם כאן פכ"ג. פכ"ב נרשם על יד הערה 515. פכ"ד נרשם לקמן על יד הערה 580.
 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 לכו לחמו בלחמי: משלי ט, ה.
 ארץ יצא ממנה [הט: ממנה יצא] לחם: איוב כח, ה.
 המזון: הט: (ה)מים.
 כמ"ש: ה: וכמ"ש. ט: כידוע ממ"ש.
 הוי כל צמא לכו למים: ישעי' נה, א.
 שזהו: הט: שמים.
 לנשה"א: שם: לנשמה האלקית.
 רעה: שם: ליתא.
 עה"ד טו"ר. . אדה"ר. . תערובות טו"ר: ראה לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 וצו"ד: הט: וצומח ודומם.
 לא ירעו ולא ישחיתו: ישעי' יא, ט. סה, כה.
 במ"ש: הט: וכמו שהי'.
 באדם שהוא בצלם אלקי': בראשית א, כז. נח ט, ו.
 נגעי [בני אד]ם: שמו"ב ז, יד. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקלט. וש"נ. שע"ת נא, סע"ב.
 עה"ד. . ההרגשה: ראה תו"ח בראשית ל, ב ואילך. לקו"ש ויקרא (כרך יז) ע' 1 ובהערה 5.
 שלם במעלה: ט: מעשה.
 מאד: הט: ליתא.
 ויצער: שם: ויצר.
 כלל: שם: כו'.
 ויתחבא האדם ואשתו: בראשית ג, ח.
 שניהם ערומים ולא יתבוששו: בראשית ב, כה.
 מי הגיד לך: בראשית ג, יא.
 בטוב: הט: בטו"ר.
 (ךא): ט: ליתא. ראה הנרשם לעיל הערה 521.
 המן מן התו[רה]: חולין קלט, ב.
 ראשית גוים עמלק: בלק כד, כ.
 ת"ח. . שמיני' שבשמינית: ראה סוטה ה, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תעז. וש"נ. ש"א סב, א ובהערה 11. לקמן פ' תצוה שסו, ב.
 גס וס"ג: ראה גם לעיל פ' בשלח קסא, ג ובהערה 600.
 דקות השכל והסברא: הט: בכל דקי השכל.
 שיתפתחו: ה: שיתפארו. ט: שיתפעלו.
 בבחי' יראי: שם: בת"ח ויראים.
 שיצער: ה: שיצר. ט: שמיצר.
 החושי': שם: הרושם.
 חומריו': שם: חמורות.
 דבא נחש על חוה: שבת קמו, רע"א.
 ד' מתו בעטיו של נחש: שבת נה, ב. ב"ב יז, א.
 ישראל. . פסקה זוהמתן: שבת קמו, רע"א.
 ותרא האשה כו' [הט: ליתא]: בראשית ג, ו.
 בעצמו': שם: בעצ[מ]ם.
 את קולך שמעתי ואירא: בראשית ג, י [בדילוג].
 במשה שהי' עניו מכל אדם: בהעלותך יב, ג.
 במשה. . כי טוב הוא בטי"ת רבתי: שמות ב, ב ובמנחת שי שם. ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 באלי' וחנוך שעלו למעלה: ראה גם לעיל קצו, ג. וש"נ.
 שיהב[ו רבנן] עינייהו בר[ב עולא בר] אבא: ראה סנהדרין פח, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ח. וש"נ. תו"ח בראשית טו, ד ובהערה 37. שע"ת כג, ב.
 שהוא האיש שראוי שתשרה שכינה עליו: בסנהדרין שם: איזהו בן עולם הבא.
 כשר ששמשו בבהמ"ק: הט: כאשר שמשו בבת קול.
 שמואל הקטן. . להשרות [ה: להשראות. ט: שתשרה עליו] שכינה: סוטה מח, ב.
 הי': שם: ליתא.
 ור': הט: ורב.
 ור' בנאי [שם: בנאה]: ראה גם תו"ח ח"ש קכז, ד.
 ר' ישעי': הט: יאשי' — ראה לעיל פ' בשלח ריד, ג ושם: בר' אחאי בר' יאשי' — שבת קנב, ב.
 כמו משה: שם: בי' מששא.
 ורקב בעצמו' [שם: עצמות] קנאה: משלי יד, ל.
 כל שיש בו קנאה: ראה שבת שם.
 הקנאה ו[ה]תאוה: אבות פ"ד, מכ"א.
 והכבוד. . האדם: הט: כו'.
 דקנאה מחמת [הט: חמת] גבר: משלי ו, לד.
 (ךב): ט: כד.
 הקשה: ה: הגסה.
 יתפעל: הט: יפול.
 דצח"מ כו': ה: גשמיות דצח"מ כנ"ל. ט: דצח"מ גשמיי'.
 מלחמה לה' בעמלק: בשלח יז, טז. ראה תרגום יוב"ע שם.
 מלחמה: הט: מחלה.
 תמותת רשע רעה: תהלים לד, כב. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' תצח. וש"נ.
 ובלע [ט: בלע] המות לנצח: נסמן לעיל פ' יתרו ערב, א.
 ויורהו ה' עץ: בשלח טו, כה. ראה גם לעיל פ' בשלח רטו, ב. וש"נ.
 ויאמר אם שמוע. . רופאיך: בשלח שם, כו.
 (ךג): ט: ליתא. ראה לעיל הערה 580.
 כנ"ל במי: הט: דמי.
 שיצאו: שם: שיש.
 כי עץ חיים היא: משלי ג, יח [בהוספת תיבת ”כי" — ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צט. וש"נ. דברים ח"א ע' כא וע' עה. תו"ח מקץ רכז, ד].
 לגבי גבורות: הט: לגבורות.
 כו': ה: המים. ט: המים ממש.
 שם לו חוק ומשפט: בשלח טו, כה.
 רפאות תהי לשרך: משלי ג, ח.
 חש בראשו יעסוק בתורה: ערובין נד, א.
 (ךד): ט: כה. ראה לעיל הערה 580.
 ה': הט: את.
 דתו"מ: ט: דתורה.
 החיות הטוב האלקי': ט: חיות הטובים האלו.
 בנפשו: הט: באופן.
 וכלחם הפנים שכולו פנים: ראה מנחות צו, א. הנסמן לעיל פ' בא קכז, א.
 כל: הט: ליתא.
 עליו: שם: עץ.
 בקול ה': שם: ליתא.
 ה': ה: ניתוסף: רופאך. ט: ליתא.
 הטוב: שם: השלם.
 ברורי' הרכבו': שם: בירור הרכבה.
 הבירור: שם: הבריאות.
 רפאני ה' וארפא: ירמי' יז, יד. הט: רפאנו ה' ונרפא — תפלת שמו"ע.
 (ךה): ט: כו.
 שיסור מזה: שם: שיוסר.
 הימים: שם: המים.
 חיות: שם: ליתא.
 הזה: שם: דזהו.
 כשהי': ה: חסר. ט: כשהמחלה.
 לגרמי': ה: ליתא. ט: לגמרי.
 וממשיכי': שם: ימשיכו.
 התו': ט: התו"מ.
 הטוב: הט: המזון.
 בברכת הטוב: ה: בברכת דתולדה. ט: דתולדה.
 (ךו): ט: כז.
 הקליפה: הט: הקלקול.
 דכמו שא' תחלה: ה: דכל מ"ש תחלה. ט: דמ"ש.
 רק: שם: ליתא.
 דנחה"ק הטיל [בה בחוה ולא בבעלה: ראה זהר ח"ש קכו, א.
 חיוי[א] קטיר לרגלוהי דנוק': ראה ת"ז תכ"ו (עב, א).
 ונתקלקלה: הט: ונתקללה.
 בעצב תלדי בנים: בראשית ג, טז.
 ולאדם אמר: בראשית ג, יז.
 כי שמעת לקול אשתך: הט: ליתא.
 ח"ע: שם: חיי עולם.
 אדם בדומה לעליון: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א הערה 284.
 ממש: הט: ליתא.
 דוקא: שם: רופאיך.
 וז"ש: שם: ומ"ש.
 כו': שם: קאי.
פרשת תרומה · ועשו לי מקדש
תורה מאדמו"ר הרב ר' דובער נבג"מ שבת פ' תרומה
 ּועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, וי"ל דהל"ל ושכנתי בתוכו [בתוך המקדש] דהא [במקדש קאי ו]מהו בתוכם בתוך כנס"י, ומהו ענין הקמת המקדש להשראת השכינה בכנ"י. אך הנה י"ל תחלה בכל ענין פרטי מעשה המשכן בעשר יריעות וארון ומנורה ושולחן ומזבח הזהב ומזבח החיצון כו', והנה [ידוע] דכל ציור המשכן הוא לנגד ע"ס עליונות דאצי' באו"כ ומקיפים. ויובן זה בהקדים תחלה בכללות ענין המשכן שהיו בו ב' דברים כוללים, הא' היריעות שהם בחי' המקיפים העליונים, והב' הכלים [ה]ארון ומנורה ושולחן וכה"ג שהם בחי' הכלים. ולהבין זה יש להבין ענין הפסוק וידעת היום והשבות אל לבבך [כו'] דידוע שכלל הענין ב' דברים הם, הא' הידיעה בתחלה בכלי המוח ביחוד אלקי' וז"ש וידעת היום. [ו]הב' ענין ההשבה אל הלב דהיינו אות[ה] הידיעה וההשגה שבמוחו יש[י]ב אל הלב, וז"ש והשבות אל לבבך שב' מצות הן ומשמע דאם קיים רצון הידיעה במוח ולא השיב אל הלב אין זה כלום דהעיקר הוא [ה]השבה אל הלב, שמזה שהשיב אל הלב יולד אהוי"ר בלב והוא מצות ואהבת שבק"ש כו'. ואע"פ שקיים מצות יחוד אלקי' בהשגה שבמוח אין זה מצוה כלל שיהי' שורה בזה יחוד עליון דהוי' ואלקים ממש כ"א בבוא אור ההשגה אלקי' בכלי הלב דוקא, לפי שזהו עיקר בחי' אדם כמ"ש, וזהו ושכנתי בתוכם בתוך לב של כאו"א מישראל. ומ"ש בתוכם לשון רבים משמע גם בכל אחד ואחד, והיינו מפני שיש ב' לבבות לב הפנימי ולב החיצון, ואמר בתוכם בתוך ב' [ה]לבבות שמתייחסים כא', והוא מה שאנו אומרים ויחד לבבינו כו' כמ"ש.ויש להבין תחלה בענין מצות הידיעה ביחוד אלקי' שהוא כמ"ש כי הוי' הוא האלקי' דכולא חד [מהיחוד עליון] יש בזה שמתייחדי' ב' שמות דהוי' ואלקי' דוקא. והנה ידוע בענין כי שמש ומגן הוי' אלקים, כמו המגן של השמש שהוא הנרתק להסתיר ולהעלים אור [ה]שמש, כך שם אלקי' הוא המצמצם ומסתיר על שם הוי', וא"כ י"ל איך אמר דהוי' הוא [ה]אלקי' ממש מאחר שב' הפכים הם דשם הוי' בבחי' חסד ואור ושם אלקי' המצמצם ומסתיר האור כו'. אך הענין [הוא] כידוע שבאמת הוא [דבר] פלא מהיכן יהי' התהוות בע"ג מבלתי בע"ג [ש]הם ב' [דברים] הפכים, ואיך יפעול כח הבלתי בע"ג פעולה מוגבלת, הלא כל פועל [י]פעול בדומה לו, ואם כחו בלתי גבול הרי גם הפעולה ידמה לו שתהי' בלתי מוגבלת ולמה אנו רואים שכח הפועל [ה]אלקי שב[ר]א שמים וארץ הוא בלתי בע"ג ותכלית ושמים וארץ וכל צבאם הוא בעלי גבול ותכלית כו', והוו[י'] ונפסדי' כו'. אלא צ"ל שלא ממהות ועצמות כח [ה]אלקי י[מ]צא הפעולה והבריאה כ"א ע"י אמצעי ביניהם, והוא ענין הנרתק ומגן שבא לצמצם עצם אור דשם הוי' כו', והוא הנק' מסך ופרגוד המפסיק בין אצי' לבריאה, כמו מגן ונרתק השמש שאינו מכסה לגמרי אור השמש אלא כדי שיוכל[ו] לקבל אור השמש הבהיר ביותר מתלבש בלבוש זה שנק' מגן ונרתק שע"י יבוא האור בשינוי המהות קצת, ואז יאיר אור שיוכלו לקבל, ונמצא עיקר ההארה בעולם הוא מן האור היוצא מן הנרתק ומגן השמש דוקא וד"ל. וזהו הנק' הארה דהארה או אור של תולדה [ו]כמ"ש במ"א, וז"ש באורך נראה  ּ אור [כו'], וזהו ענין שם אלקים המצמצם לאור של שם הוי' ואמנם צמצום [ה]זה הוא בשביל המקבלים דהיינו שיוכל להיות התהוות הבריאה יש מאין בבחי' גבול, ואם לא בבחי' הצמצום דשם אלקים הי' כלהתפשטו' [ו]שפע אלקי' מש' הוי' [ה]כל בלתי בע"ג, ונמצא מובן שמבחי' המגן ונרתק שהוא שם אלקי' דוקא ממנו וע"י דוקא נמשך כל התהוות הברואים מאין ליש וד"ל.
ובזה יובן במע"ב מה שנזכר שם אלקי' דוקא כי מ"ש בראשית ברא אלקי', ויאמר אלקים יהי אור וכל [ה]מאמר[ות] הכל בשם אלקים דוקא, ואלקים הוא לשון כח ומקור ומשפיע, והוא תיבת אל שבאלקים וגם כלול ממדו"מ הצמצום וכמארז"ל בתחלה עלה במח' לברוא במדה"ד כו' וד"ל. וזהו שאמר קודם שנברא העולם הי' הוא ושמו בלבד, פי' הוא ושמו היינו שם הוי' ב"ה שזהו עיקר שמו העצמי ולא ע"ש הפעולה שמהווה את הכל, כי יו"ד דשם הוי' מורה לעתיד ולהבא שמהווה את הכל והוא ע"י שם אלקים דוקא מטעם הנ"ל, ע"כ קודם הבריאה הי' שם הוי' [זה] כלול בעצמותו ממש. וכמו שהוא בעצמו לבד[ו] ביחוד האמיתי בעצמות הא"ס, כך שמו דשם הוי' מיוחד בו ממש, וז"ש הי' הוא ושמו בלבד ואין עוד דבר להתייחד זולת שמו העצמי. משא"כ אחר הצמצום דשם אלקי' שנמשך מזה התהוות הברואי' הוצרך לומר וידעת כו' בשמים ממעל כו' אין עוד, אבל קודם הצמצום לא הי' עוד זולת הוא ושמו בלבד [כו' וד"ל]. וכמו"כ גם לאחר הצמצום דשם אלקי' אמר כי הוי' הוא האלקי' דכולא חד ממש לפי שגם שם אלקי' המצמצם הרי הוא מכחו של א"ס בעצמו שהוא ית' כ"ל יכו"ל, ויש בו גם כח המגביל והוא שם אלקים זה, ומאחר שהוא בעצמו ית' עשה בחי' המגן ונרתק זה דשם אלקי' כדי שיהי' בריאה בע"ג כו' א"כ אין זה הגבלה וצמצום כלל לגבי עצמותו רק למקבלים לבד כדי שיהי' במציאות יש וגבול כו'. ואדרבה שם אלקים זה מתייחד בעצמות א"ס ב"ה כמו שם הוי' קודם הבריאה שהי' הוא ושמו בלבד ממש גם עתה אחר הצמצום דשם אלקים הרי אין עוד זולתו ית' הגם שכבר נברא העולם וכמ"ש בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד. והיינו מפני היחוד דשם הוי' ואלקי' בתכלית היחוד מאחר שמכח א[חד] דאח"פ שניהם מכח א' יצאו ביחוד גמור ואינ[ן] ב' הפכים כלל לגבי עצמותו ית' וכמ"ש אני הוי' לא שניתי בין קודם הבריאה שהי' הוא ושמו בלבד, כך אחר הבריאה הוא ושמו כו' שאין שם אלקי' מצמצם כלל וד"ל, וכמו שאנו אומרים אתה הוא קודם שנברא כו', אתה בגילוי והוא נסתר היינו הוא ושמו הנ"ל שאין בזה שום שינוי כלל מקודם הבריאה לאח"כ מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו עיקר מצותהיחוד באלקות כמ"ש וידעת היום כו' כי הוי' הוא [ה]אלקים כו' דב' שמות דהוי' אלקים הן מיוחדים בתכלית, וזהו דוקא באדם שהוא בצלם אדה"ע שכלול מב' שמות הללו דהוי' ואלקים, ע"כ נצטווה בידיעה זו והשבה אל הלב שהוי' הוא [ה]אלקים ולא שום בריאה זולתו אפי' מלאכים  ּ עליונים, וראי' לזה הוא [מ]מה שאנו רואים שבכל הברואים זולת האדם לא נז' בו רק שם אלקי' לבד כמו ויאמר [אלקים] יהי אור כו', שכל הנבראי' לא נבראו רק בשם אלקי' מטעם הנ"ל.
[ב] אך כ"ז הי' קודם שנברא האדם, אבל ביצירת האדם נא' וייצר הוי' אלקי' את האדם (אע"פ שבבריאה נאמר גם באדם ויברא אלקים ). וגם מ"ש קודם אלה תולדות השמים [כו'] ביום עשות הוי' אלקי' ארץ ושמים, היינו מפני [ה]טעם שמפרש ואומר אח"כ וכל שיח השדה כו', כי לא המטיר הוי' אלקי' כו' לפי שאדם אין לעבוד כו' עד שיצר את האדם בב' שמות הללו דהוי' אלקים דוקא כדי שע"י יהי' היחוד העליון דהוי' אלקים דוקא. והטעם הוא לפי שכל ברכה ושפע א"א להיות כ"א ע"י יחודים העליונים דהיינו הוי' [ו]אלקי' [דוקא] וז"ש כי לא המטיר הוי' אלקי' כו', ומה שלא המטיר הוא מפני שאדם אין לעבוד בהעלאת מ"ן. והענין הוא כי עיקר בחי' אדם הוא בחי' המדות שבלב דוקא, ואע"פ שלכאורה עיקר בחי' אדם שהוא בר דעת חכים בכלי המוחין דוקא, מ"מ עיקר מהות שם אדם הן המדות (וראי' לזה ממה שבבריאה שהוא בחי' מח' נא' ויברא אלקי' את האדם, וביצי' שהן במדות נא' וייצר הוי' אלקים) כי המדות שבלב הן הן עיקר האדם. ומה שנמשך שכל ודעת במדות הוא רק בדרך מעבר בלבד כו', דהיינו כדי שיהי' במדות טוב ההכרה וההבחנה ע"פ הדעת והשכל שיורה דרכם בין טוב לרע שלא יטעו להחליף על הרע טוב ועל טוב רע כמו עד"מ המורה דרך או אור המאיר שלאור זה ילך ולא י[ו]זק במקום רק יבחין הטוב בטוב ומואס ברע ע"פ הוראת השכל כמ"ש במ"א באורך (וראי' לזה מכל התו"מ שעיקר יסודם על המדות שבלב באוי"ר כאשר הן נשלמים ע"פ הדעת בהיות[ו] בן י"ג שנה שאז הוא בר עונשין להתחייב בעונש בעברו על ל"ת כו', ובפחות מי"ג שנה אע"פ ש[הוא] חריף אינו בר עונשין [כלל], ולמה לא נחייב עד היותו בן כ' שנה שאז נשלמו המוחין אם היו המוחין עיקר האדם, וכן לענין דיני ממונות תלוי במדות שבלב אם נשלמו גם בקטנות המוחין כמו הפעוטות [בן ו' שנים]מקחן מקח וממכרן ממכר כו') וד"ל. [ו]כך כל עבוד[ה] שבלב באוי"ר אע"פ שצריך להיות בדעת דייקא כמ"ש וידעת והשבות, אבל ההשבה אל הלב הוא עיקר האדם, אבל כ"ז שהידיעה הזאת אינה עדיין רק [במוחו] במח' בלבד, הגם שיתפעל מאד במח' אין זה נק' אד"ם שאע"פ שמייחד יחוד הוי' אלקים בהשגה טובה ונקלט מאד במוחו, הרי ידיעה זו שבמוחו כו', הוי' הוא [ה]אלקי' אינה אלא במחשבה במוח שהוא בחי' מקיף בלבד (כידוע דכל המקיפי' בבינה ) ולא בעיקר האדם שהוא הלב. אך במצוה השני' דוהשבות אל לבבך, היינו שידיעה והשגה זו דיחוד הוי' ואלקי' יהי' נכנס ונקלט בלבו של אדם זהו עיקר היחוד דשם הוי' ואלקי' שבו שורה גילוי אור עצמות א"ס ב"ה כמ"ש ושכנתי בתוכם שהוא ית' שוכן בלב כאו"א מישראל ביחוד זה דהוי' ואלקי' כשהוא בא בגילוי אור בלב דוקא כמ"ש והשבות אל לבבך דוקא כי הוי' הוא האלקי', מפני שבלב האדם דוקא תלוי עיקר היחוד דהוי' הוא האלקי' לפי שהוא בצלם אדם העליון כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כו'. וכאשר בלבו של אדם למטה מתייחדי'  ּ ב' שמות דהוי' ואלקים כ"כ, כמו"כ מתייחדים בלב [ה]אדה"ע ב' שמות הללו דהוי' ואלקי', וכמ"ש כמים הפנים לפנים כן לב האדם אל האדם, וזהו ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם בתוך לב כאו"א [ביחוד] דהוי' ואלקים וד"ל.
אך [הנה] מ"ש בתוכם [ב]כאו"א שהן ב' לבבות לב הפנימי החיצון כו' שזהו ב' שמות דהוי' ואלקים שמתייחדי' זהו ענין מזבח הפנימי ומזבח החיצון, דהנה כל ענין מזבח החיצון הי' להקריב עליו כי קרבנות פרים וכבשים דהיינו שיערכו עצים על המזבח באש שלמטה, וישרפו את הבהמה בהקטרת אימורים להיות לריח ניחוח כו', והיינו ע"י בחי' אש שלמעלה שהי' יורד ונק' אר"י' דאכיל קורבנין כמ"ש בזהר. ונמצא דאש שלמטה שמצוה להביא מן ההדיוט דבני אהרן ערכו עצים ואש הוא הגורם ירידת אש שלמעלה ברוחניות שהוא בחי' הריח ניחוח לה' כו'. וכך יובן בתפלה דעכשיו שבמקום קרבן תקנו, כידוע דאד"ם הוא המקריב מן הבהמה דהיינו בחי' שם מ"ה דאד"ם שהוא הנשמה האלקית מעלה ומקריב לנפש הבהמית שהוא נפש המתאווה [ל]תאוות חומריות [ב]אש זרה כבהמה ממש. וכמו שהבהמה גשמי' הי' לגחלת אש בוערת בשריפ' ע"ג המזבח ע"י אש שלמעלה שירד כו', כך אש זה שנתפעל בלב החומריות לאלקות זהו כמו אש שלמטה דמזבחובחי' התלהבות דרשפי אש שלהבת י"ה שבא מחמת ההשבה אלקי' שנכנס וירד בלב האדם, זהו כמו אש שלמעלה שהי' יורד ע"ג המזבח. כי הרי התפעלות זאת שבהשג' אלקות בלב נק' שלהבת י"ה ממש ונכלל בה התפעלו' [חום הטבעי] שבלב ונשרף והי' לגחלת כו', היינו שנהפך מרע לטוב כי נתבער כל הרע שבו [כ]גחלת ע"ג המזבח שמן שריפת הפר והכבש כו'. וזה הנק' בחי' גבורות קשות דאש זרה דק"נ שנברר ונתפעל' באש שלמעלה להיות לריח ניחוח [כו', פי' לריח ניחוח] לשון נחות דרגא שזהו ריח הקרבן הנשרף בשלהבת י"ה שמברר בירורים דנוגה גורם עי"ז ירידה והמשכה מלמעלה למטה להיות אור העצמות א"ס ב"ה למטה נחות דרגא מעצמות[ו] להיות שוכן בגילוי בהיכל ק"ק ובלב כאו"א מישראל ולא יסתירנו ולא יעלימנו שם אלקי' כלל כו'. וכמו"כ עכשיו בכל תפלה שבמקום קרבן נעשה זה ע"י התלהבות אלקי' שלהבת י"ה כאשר יורד בבשר לב החיצוני דוקא, וכמו לבי ובשרי ירננו אל אל חי, וכן צמאה לך נפשי כמה לך בשרי כו', ובזה נמשך גילוי אור א"ס עצמו בלב כאו"א כשהוא דוקא בחיצוני' הלב כמו הקרבנו' [ש]על מזבח החיצון שנק' ריח ניחוח לה' ממש וד"ל.
[ג] ומעתה יש להבין ענין מזבח הפנימי, דהנה ידוע ענין מזבח הפנימי שלא הי' מיוחד רק להקטיר עליו קטרת ולא הי' יורד עליו אש שלמעלה כמו במזבח החיצון כלל ולא נאמר בקטורת לריח ניחוח כו', ועכ"ז מעלת הקטורת גבוה הרבה מן קרבנות של מזבח החיצון וכידוע שהיו מביאים גחלים לוחשות מן מזבח החיצון ונותנים ע"ג מזבח הפנימי [מפני שמצוה להביא אש מן ההדיוט הרי גחלי מזבח החיצון שכבר נאכלו היו לאש של מטה במזבח הפנימי] והריח העולה משריפת הקטרת הוא למעלה  ּ מריח ניחוח דקרבנות כידוע. והענין הוא דמזבח הפנימי הוא [כמו] ענין פנימי[' הלב] ומזבח החיצון הוא כמו בחי' חיצוניות הלב שנשרף באש שלמעלה כנ"ל, מאחר שנעשה גחלים לוחשות במזבח החיצון היינו כאשר כבר נהפך לב החיצון ל[י]כלל באש שלהבת י"ה כנ"ל אזי מביאים למזבח הפנימי שהוא פנימית הלב כדי שיוכל להיות ריח הקטורת עולה מעלה מעלה משום דמצוה להביא' מן ההדיוט כו'. וביאור ענין פנימית הלב הוא מזבח הפנימי וענין הקטרת שהוא למעלה גם מאש שלמעלה כו'.והנה יש להקדים ענין הידוע בהפרש שבין תפלות חול לתפלת שבת כמ"ש בזהר ע"פ אז תתענג על הוי' דא צלותא [דמעלי שבתא] כו' דתפלת החול הוא לברר לאש זרה דחום הטבעי מרע לטוב כו' ע"י אש שלהבת י"ה בביטול כל רצון זר כו', ובשבת העיקר הוא התפעלות הנשמה האלקי' מצד עצמה כמו [שא'] כל הנשמ"ה תהל"ל י"ה שהנשמה עצמה תהל"ל י"ה בלי יש בזה חיבור עם הלב בשר כלל. והוא ענין התפעלות העונג האלקי שמתענג על ה', שזהו למעלה גם מבחי' שלהבת י"ה כנ"ל, וכדמיון התענוג שבריח הבושם שאין הגוף נהנה ממנו רק הנשמה לבד כו'. וכמו הנשמות בג"ע שנהנין בעונג אלקי ממש בבחי' עריבות מתיקות ידידות כו' בסודות וטעמי תורה בבחי' שעשועי' העצמי' (בל"א איין קוועלונג) כו', וזהו דוקא בפנימי' הלב ששם משכן הרוח והנשמה שבמוח שמתענג בעונג נפלא בהתקשרות עוז כו' נק' קטורת, והוא מלשון התקשרות כמ"ש בזהר שנק' קשורא דנשמתא כו'. ופנימי' הלב הוא בחי' הכלי לזה כמו מזבח הפנימי להקטיר הקטרת, לפי שהתפעלות פנימית הלב הוא למעלה מהתלהבות שלהבת י"ה ג"כ כי הוא הנק' קלא פנימאה דלא משתמע כו', שאינו רק בבחי' העומק של ההתקשרו' הגדולה ליכלל ולידבק למעלה כמו בה' תתהלל נפשי כו' וכמ"ש רשב"י בחד קטירא אתקטרנא כו', בי' אחידא בי' להיטא. ולכך לא הי' צריך להיות אש שלמעלה ע"ג המזבח כו', כי אש שלמעלה כמו שלהבת י"ה דנשמה הוא הבא בלב בשר לברר כו', אבל הנשמה עצמה א"צ בירור ותיקון מאחר שכבר הובררה כי שרשם מעולם התיקון רק צריכה עלי' ודיבוק למעלה בבחי' התכללות והתקשרות עי"ז בעצמותו ית' [ליכלל וליבטל] כביטול הנר בפני האבוקה שזהו כמו לאשתאבא בגופא דמלכא ממש. והיינו ענין מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח שהוא [על] מזבח הפנימי [דוקא] ולא על מזבח החיצון (רק שמצוה להביא גחלי אש ממזבח החיצון למזבח הפנימי דהיינו שיהי' מן הבירורי' דרפ"ח כו' שכבר הוברר להיות עי"ז ענין הקטרת העולה מן הגחלים מעלה לנשמות למעלה מעלה) דעיקר הענין במזבח החיצון הוא לברר בירורים דרפ"ח כו', והיינו להפוך חשוכא לנהורא ומרירו כו', ובעבודת ה' היינו להפוך טבעיות המדות [ה]רעות דנה"ט שיהי' בהם ביטול הרצון להיות לבו רק להטותו כו', גם בועש"ט ביתר מכפיהמדה בתו"מ כו', וזהו ע"י אש שלמעלה דוקא. אבל מזבח הפנימי ששם א"צ בירור כלל רק להעלות את הנשמות שתתקשר ונכלל למעלה לאשתאבא בגופא דמלכא  ּ התורה למעלה גם מבחי' שלהבת י"ה הנק' אש שלמעלה רק בבחי' אור התענוג וההתקשרות לבד שזהו בבחי' פנימי' הלב כו', [והוא ענין ה]ריח [שב]קטורת בבשמים הנשרפים על הגחלים שנלקחים מן מזבח החיצון. והנה אנו רואים בריח הבושם שהוא ערב לנפש ביותר עד שיעלה למעלה בעומק עצם הנפש שלמעלה מן המוחין דחו"ב כו', עד שמכח הריח הזה מחזק ומאיר אור חדש להשיב ולהמשיך תוס' אור גדול בחו"ב וגם ברצון ותענוג דהיינו ממקור הרצון ותענוג ושכל [כו'], כך הקטורת בענן העולה מריח הבשמים בזאת להריח תעלה הנשמה למעלה מעלה בעילוי אחר עילוי עד רום המעלות במהו"ע א"ס ב"ה ונתקשר[ה] שם בקשר אחר קשר ומוסיף לחדש אור [גדול במוחין עליוני' וגם באור הרצון והתענוג העליון וכמ"ש שמן וקטרת ישמח לב העליון בתוס' אור] התענוג ורצון ומוחין חדשים שלא הי' כמוהו גם בריח ניחוח דקרבנות [הגם] שנק' לחם שסועד הלב ומחזק המוח, אבל אין זה רק מה שמתחבר השכל ורצון ותענוג מהנפש בגוף, אבל ריח הקטורת הוא רק לנשמות ולא לגוף [כלל כנ"ל] וד"ל.
וזהו ויחד לבבינו לאהוי"ר כו', פי' יחוד [ה]לבבות היינו יחוד הב' לבבות הפנימי והחיצון שהוא מזבח הפנימי ומזבח החיצון ע"י הבאת גחלי אש ממזבח החיצון למזבח הפנימי בשביל העלאת ריח הקטרת כנ"ל, וכמו"כ למעלה [ב]מזבח העליון שמיכאל כה"ר מקריב נשמות האלקי' מביאים גחלי אש ממזבח החיצון, והוא ממה שמקריבים פרים [כו'] שהן בירורי' דשם ב"ן כמו פני שור שבמרכבה [כו'] שעז"א אש תמיד תוקד על המזבח כו' וד"ל. וזהו וערכו בני אהרן עצים ונת[נו] אש כו' שמצוה להביא מן ההדיוט, דהיינו ע"י רשפי אש שבאה"ר דאהרן שוש' דמטרוניתא שממשי[כים ובוערים] בלב החיצון שנק' מזבח החיצון עי"ז ביכולתם להעלות נש"י ועוזרים אותם להעלות בריח הקטורת דמזבח הפנימי כו'. [ו]כמו"כ [ב]ק"ש ותפלה הנה ידוע דט"ו ווי"ן דאמת ויציב הוא ענין הקטרת וכמ"ש תק"ה, וזה ואנ"י תפלה כו', מה שבתפלה שנק' סולם עולות כל הנשמות בשלהבת י"ה בהתלהבות לב בשרובהתקשרות דריח הקטורת בנשמות הכל ע"י אנ"י שהוא מכח האלקי עצמ[ו] שהוא מבחי' המל' שנק' אנ"י, כמו ואנ"י בתוך הגול"ה, [ד]גלו לאדום שכינה עמהם ששוכן אתם גם בתוך טומאותם, והוא המעויל ללב בשר לטהרו ולזככו עד שישרף כמו גחלי אש, ולהיות כח במזבח הפנימי לק[ש]רם למעלה מעלה וד"ל, וזהו אש תמיד תוקד על המזבח החיצון שהוא הלב בשר לא תכבה לעולם וד"ל.
[ד] והנה מעתה יש להבין בענין היריעות שבמשכן שהי' בחי' המקיפים ו[ב]ענין הכלים שהן אור פנימי, דהנה ביריעות המשכן היו ד' מינים תכלת וארגמן ותולעת שני ושש משזר כידוע, וכנגד זה [הי'] בכלים ג"כ ארבעה היינו [ה]ארון ומנורה ושולחן ומזבח הפנימי לבד ממזבח החיצון שהי' בחצר האוהל אהל מועד. והנה תחלה י"ל ענין הד' מינים שביריעות תכלת וארגמן כו', והנה אמרו תכלת דומה לים וים לרקיע הרי תכלת נדמו לרקיע בגוונין שזהו מורה על בחי' המקיף וסובב, ועוד מורה על הוראות שהרקיע נורא הוא, וכמ"ש ועל ראשי החיות רקיע  ּ כעין הקרח הנורא כו'. ושניהם ענין א' הוא שזהו מדת היראה שמבחי' מקיף דוקא כמ"ש בזהר דאית יראה ואית יראה יר"ע ויר"ת כו', פי' יראת הרוממות נק' יר"ע שלא תוכל להכיל [ב]כלי המוח והלב ומה שיכול להכיל היראה בלבו נק' יר"ת. וביאור הדבר הנה אנו רואים באדם כאשר מתפעל ביראה ופחד בלבו מאיזה אדם גדול או שר גדול הנה [ת]בא היראה בלבו באופן שיוכל שאת מפני שהוא לפי המדה וערך גדלות ורוממות השר [כו'], אבל כאשר נתפעל ביראה ופחד מן המלך הגדול שמצד עצם הרוממות וההתנשאות של המלך תפול [אימתו] עליו ביתר מכפי המדה שלא תוכלל במוחו ולבו ויעמוד מרחוק ברתת וזיע כו', הנה זהו הנק' יר"ע שבאה בבחי' מקיף, וכמו במ"ת דכתיב וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק כי לא יכלו להכיל היראה בלב מקרוב ע"כ עמדו מרחוק מיראה לגשת מקרוב שלא יתבטלו ממציאות לגמרי. וכה"ג בקעומ"ש בכל אדם יש בזה ב' מדריגות, הא' אשר מקבל אימת מל' שמים בלבו ודעתו בטעם ודעת שיוכל להכיל במוחו ולבו דוקא מצד ההשגה והכרה בגדולת ה' ונפלאותיו וחסדי' ורחמי' אשרשפעו הבלתי מוגבל, וכך הוא במלאכי' שיש בחי' מפארים ליוצרם ע"י השג[ה] ודעת המצומצם בהם כו', וכולם מקבלים עליהם עומ"ש כו'. אבל התפעלות האדם ביראה ופחד מצד עוצם הרוממות דעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מעלה מאור השפע הנמשך מאתו בעולמות רק כמו שהוא במהו"ע [ד]לית מח' תפיסא בי' כלל וכולא קמי' כלא כו' שהוא הנק' מל' דא"ס עצמו בחי' ההתנשאות שמצד עצמו שמתנשא ומרומם לבדו כו', וכאשר משם יתגלה או"מ נק' סוכ"ע בכלל, אזי לא יוכל כלי מוחו ולבו להכיל היראה ופחד, וכמו לע"ל דכתיב ובאו במערות צורים מפני פחד ה' כו', וכמו שאנו אומרים תן פחדך כו'. וכך הוא [גם עתה] בעולמות עליונים ותחתונים רק שבא האור בבחי' מקיף עליהם, וכמו במלאכים שיש בהם אימת מ"ש עליהם בבחי' מקיף, וכמו שא' ואימתו עליהם, מלמטה היינו כמ"ש שום תשים עליך [מלך] בקבלת עומ"ש עליהם בבחי' מקיף עליך בפחד ויראה מרחוק מצד עוצם הרוממות וההתנשאות של מדת [ה]מל' כו', וזהו הנק' בחי' מקיף דמדת מל' שלא יוכל לבוא במקבלים בבחי' או"פ בכלי כלל כו' וד"ל. וזהו ענין התכלת שדומה לים ולרקיע שהוא רקיע המקיף מרחוק (ו[לא] כמו שאמר חבקוק שמעתי שמעך יראתי שמוגבל בכלי), והנה [בבחי'] מקיף זה דמל' בבריאה עילאה הנ"ל ויש עוד טעם לזה לבד הרוממות וההתנשאו' שמקיף מלמעלה [הנה] המראה והגוון הוא נורא בעצם, והוא כמו מראה התכלת ומראה הרקיע שנורא הוא בעצם. וכך הוא מובן במדת מל' למעלה שנק' אש אוכלה כו', וכמ"ש כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא כו' שמראה דאש זה נורא ביותר והכל א' הוא וד"ל. וזהו ענין היריע[ות] דתכלת שהי' בבחי' [מקיף] על המשכן כמו שלמעלה בחי' המל' דמלכותך מל' כ"ע הוא בבחי' מקיף וסובב והוא בחי' ההתנשאות מרחוק על הנבראים לפי שלא יכילנו לקבל בתוכם האור מעוצם הרוממות כו' וד"ל.
וענין הארגמן ותולעת שני, הנה התולעת שני  ּ בא מבחי' [הגבו'] שהוא מראה האודם בתכלית וכמ"ש במ"א בפי' אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג כו' שהתולע הוא המוציא חום בשני, וזהו אם יאדימו כתולע עצמו כו'. ולנגד זהבקדושה האלקי' הוא עצם ומקור [כל] הגבורות עליונות [ו]הוא בחי' המקור לכל התפעלות של המלאכים ברשפי אש כו', וכמ"ש והחיות רצוא כו' בתשוקה נפלאה [ב]חום רשפי אש גדול, וזה בא מכח ומקור כל הגבורות העליונים שני תולעת שני, וזה הי' ביריעות המשכן שהוא בבחי' מקיף לעורר כל בחי' העלאה [דרצוא כו'] באו"פ בכלים שבמשכן [ו]בפרט בהעלאה בקרבנות כו' וד"ל. וענין הארגמן הוא בחי' הת"ת, להיות שהארגמן הוא מראה הכולל מכל הגוונים יחד, והיינו מדה"ר שבבחי' המקיף דוקא, והיינו כמו שאנו רואים שמתעורר אדם בהתפעלות הרחמים על נפשו כו', שבזה יש התכללות מחו"ג שמצד הרוממות והרוגז על ריחוקו מה' זהו מבחי' הגבורות, ומאשר שסיבת המרירות באה מצד האהבה וחשק שיש בלבו להתקרב לה' [אחד], ע"כ יתמרמר נפשו מריחוקו ופירוד נמצא [הרחמים האלה] כלול מחו"ג יחד והן כמה גווני' דאודם ולובן מעורבים יחד, ואמנם מקור הממשיך רחמים האלה נק' בחי' מקיף [דמדת הרחמים] והו"ע הארגמ"ן שביריעות המשכן שכל המראות הן בבחי' המקיפי' דנוק' וד"ל. וזהו ודלת ראשך כארגמ"ן שהן בחי' גבורות ממותקות דרחמים שהגם שיש ברחמים התפעלות חמימות רשפי אש שיש במרירות וצער אבל הוא בא מחמת האהבה כנ"ל. ואמנם בחי' התפעלות רשפי אש דבחי' רצוא הנ"ל נק' גבורות בעצם כו' שזהו מראה אודם לבד והן בחי' שערות אדומות, ומראה [התכלת בחי' אשא תכלא הנ"ל הוא הוא מראה שחור והן כמו בחי' שערות שחורות, אבל הארגמן הוא בחי'] הממוצע הכלי מכל הגוונים והוא מדת הת"ת שנק' קו האמצעי כידוע שכלול מב' הגוונין בבחי' או"פ. וכך הוא בבחי' אור המקיף ביריעות המשכן הנ"ל שבמרא[ות] וגווני' דיריעות הכל בבחי' המקיף בהעלם שלמעלה מהגבלת האור בכלים כו' וד"ל.
וענין שש משזר הוא הפשתן הלבן, וידוע דמראה הלבן שם פשתן ה[וא] מורה על עצם אור החסד הפשוט בתכלית, וגם צמיחת הפשתן שעולה יחידי בקנה א' בד בבד, וע"כ נק' ב"ד לשון בדד כמ"ש כתונת בד קדש ילבש כו' הנ"ל מורה על היותו בבחי' עצם פשוט בלתי מורכב ומתחבר בדבר זולתו, כמ"ש במ"א בענין בגדי כה"ג ביוהכ"פ לפני ולפנים שהוא עובד בבגדי לבן דוקא [מ]טעמים אלה,שבעצם גידול הפשתן מורה על היחיד[ו]ת הפשוט וכמראה הלבן שבו הוא מורה עצמיות ופשוטה בלתי מורכבת כלל וע"כ הלבן נעלה מכל הגוונין כנ"ל. ולכך הכה"ג מתלבש בבגדי פשתן הלבן דוקא להורות על יחידו ש"ע שהוא בבחי' אחדות [ה]פשוט[ה] בתכלית, ובחי' עצם החסד שבעצמותו ית' שהוא כמו מראה הלבן העצמי ופשוט כמו שהוא בעצמות אור א"ס ב"ה בלתי מורכבת בחכמה וטעם כלל וכלל, ולמטה בכ[נ]"י היינו בחי' האהבה הטבעיות המ[ו]שרשת בכל ואף בבחי' עצמותו ממש שהוא בחי' עצם פשוט בתכלית בלתי מורכבת באיזה טעם ודעת כלל וכלל. וראי' ממס"נ עקה"ש [שבכאו"א למעלה מן הטעם ודעת רק מצד ההתקשרות בעצם פשוט בתכלית הפשיטו' ולזאת נק' גם זה בל' בד] שעולה יחידי ליכלל ביחידו ש"ע.  ּ וזהו מצד [ש]שורש הנשמה במהות עצמיות א"ס ב"ה שישראל עלה במח' הפשוטה ע"כ עליות הנשמה כמו טבעיות [ועצמיי' ממש] להתמשך [וליכלל] ביחידו ש"ע כו', והוא כמו צמיחת הפשתן שעולה יחידי, וגם על המראה לבן שהוא מראה עצמיות כנ"ל זהו ג"כ אהבה זו הטבעיות ועצמיות שלמעלה הרבה מרשפי אש התלהבות בג' אופנים [הנ"ל] בבחי' רצו[א] ויראה ורחמנות כו' וד"ל. וזהו ענין שש משזר שהי' ביריעות המשכן בבחי' מקיף דאור חסד הפשוט ועצמי הנ"ל וע"כ נק' שש ששש בגוונין, גם נק' משזר שהי' כולל כל הנ"ל גוונין דתכלת וארגמן ותולעת שני ע"י שזירה שהיו שזורין יחד עם השש ולזה נק' שש משזר בלי יפרד זה מזה, אדרבה כ"א מתערב ומתדבק עם זולתו כו' וד"ל. והענין הוא להיותו בבחי' מקור החסדי' [ה]עליונים הפשוטים שכולל הכל והולך ונמשך עם כל המדריגות [ו]כמ"ש בזהר ע"פ יומם יצוה ה' חסדו דאזיל עם כולהו יומין כו', וכמו"כ בבחי' אהבה רבה הטבעיות ועצמיות הנ"ל כוללת כל התפעלות והתלבשות ורחמים כנ"ל ונמשכת אב"א כו' וד"ל. וזהו עיקר ההפרש שבין יריעות עזים המקיפים של או"פ שבכלים, שבמקיף ה"ז בחי' הנ"ל כלולים בהתכללות זע"ז [בלי יתפרדו זמ"ז אדרבה כ"א מתערב ומתדבק עם זולתו כו'] והיו לאחדים ממש ביריעות, משא"כ בא"פ בכלים נפרדים זמ"ז כמו השולחן בצפון ומנורה בדרום (כמשי"ת).
והנה לנגד ד' בחי' הנ"ל תכלת וארגמן ותולעת שני ושש משזר במקיפים דיריעות הי' באותו אופן ממש ד' בחי'כלים שבמשכן, והן הארון ומנורה ושולחן ומזה"פ כו', (מנורה ושולחן צפון ודרום ב' קוין דחו"ג ומזבח הפנימי בחי' ת"ת ממוצע ב[ין] שולחן ומנורה והארון בבחי' כתר כמשי"ת). והנה השולחן הוא בצפון שהוא בחי' קו השמאל שהוא בבחי' הגבו' ע"כ [נ]תפרש בכתוב כי כל כלים [ש]הי' [לו] הכל של זהב דוקא קערותיו וכפותיו כנ"ל, כי מצפון זהב יאתה כו', והוא לנגד בחי' התכלת שביריעות שהוא בבחי' המל' שעיקר בנין המל' [מ]בחי' הגבורו' העליונ[ות] רק שהוא בבחי' מקיף בתכלת דיריעות כו' ובשולחן בא זה האור של הגבורות [ב]בחי' אור הפנימי בכלי' בבחי' השפעה ממש כנ"ל. וביאור הדברים הנה ידוע דגם שהשולחן [הוא] בצפון שהוא בחי' קו השמאל בחי' הדין והצמצום, מ"מ כל עיקר ומקור כל השפעה אלקי' מאצי' לבי"ע הכל בא מן השולחן שבצפון דוקא כמ"ש בזהר ע"פ כי השולחן המלך תמיד הוא אוכל שלמעלה הוא בחי' השולחן שלפני ה' משכא עילאה שניתן בו וע"י כל שפע אור אלקי לכל העולמות, וכידוע שלחם הפנים שבשולחן כו' הי' נמשך כל אור ושפע ומזון [ל]כל העולמות [ודוקא] מפני שהוא בבחי' הגבו' וחסדים העליונ[ות], שבגבורות יש כח וחיות גדול להשפיע כל שפע בהתחלקות לאין שיעור כידוע בענין גבורות גשמים שיורדים בגבורה. וזהו [ענין הברכה] דאתה גבור לעולם אדנ"י [ו]ע"כ מכלכל חיים בחסד ומחי' מתים כו', ו[ל]זה הטעם הי[ו] כלי השולחן כולם של זהב [דוקא] לפי שמצפון בא שורש השפע ומצפון זהב יאתה כו' וד"ל.
[ה] והנה מבואר למעלה בבחי' מקיף דתכלת [ש]הוא היראה שלמעלה מהכיל בכלי הלב והמוח מצד עוצם הרוממות וההתנשאות דמדת מל' שנק' אשא  ּ תכלא כו', שזהו מבחי' גבורות עליונות שבבחי' מקיף דמל' שלא יוכלו המקבלים לקבל בתוכם, וזהו שעיקר ענין בנין המל' מה"ג, אמנם בזה ד[ו]קא נמשך מקור לחיות העולמות כמ"ש מלכותך מל' כל עולמים דמשמע שבמדת המלוכה וההתנשאו' שהוא עיקר סיבת מקור חיותן [ושפעם] כו', (ולכאורה איך [י]בא אור המקיף כזה שמרומם ביותר להיות מקור לחיות העולמות, הענין הוא כמ"ש יראת ה' לחיים שהיראה האלקי' שנמשכת ממקיף דירא' הרוממות הנ"ל בגילוי אור בכלי השג[ת] המלאכים[ו]נבראים בזה המה חיים וקיימים ממש וכידוע הטעם שהמלאכים יותר נצחי' מן הנשמות שבגופי' מפני שיש במלאכים מבחי' היראה אלקי' מקרוב יותר, ובמדת היראה יש כח להחיות ולקיים הנברא כי זה נמשך במדת המל' שאימתו עליהם בבחי' מקיף והוא הבא בגילוי אפס קצהו להחיותם בקיום מדתו מאין ליש. וזהו ג"כ ענין השולחן שבצפון שכל הכלים שלו של זהב דוקא דמה שבתכלת דיריעות הוא בבחי' מקיף כמו רקיע פרושה כמו ועל ראשי החיות רקיע כו', הרי בכלי השולחן הוא בא בבחי' או"פ בכלי ממש להחיות כל העולמות באמרו שפע רב ממש וד"ל.
והנה המנורה הי' בדרום שהוא מבחי' קו הימין דחסד, ואמנם כמו ששולחן בצפון שם מקור [ה]חסד [ו]הברכה והשפעה כך להיפוך בקו הימין דמנורה כלול מבחי' הגבורות דוקא, והוא מה שעיקר ענין נרות המנורה הי' להדליק ברשפי אש שלהבת ענין שמן זית ופתיל[ה] והיתה כול[ה] של זהב דייקא כמ"ש בפרטי מעשה המנורה וכל כליה הכל של זהב דוקא כו'. וידוע דנרות המנורה הן כללות נש"י, וכתיב ובהעלות אהרן [את] הנרות כו', שזהו ל[ה]עלות נש"י להאירם ולהדליקם ברשפי אש שלהבת י"ה שבאור החכ' שמאיר בשמן ופתילו', וכמו כי אתה תאיר נרי בכל נש"י בפרט, וכך הוא בכלל בהדלקת נרות המנורה להאיר לכלל נש"י ע"י אהרן ובניו ש[י]הי' בכ[נ]"י אהבה בהתלהבות רשפי אש דוקא ובגילוי אור דחכ' שהוא השמן הדולק וכמ"ש במ"א. והוא ג"כ ענין נר מצוה ותורה אור שעי"ז דוקא יאיר גילוי אוא"ס ב"ה [בנש"י] כידוע דאור החכ' שבתורה הוא בבחי' [ה]העלם, וזהו בחי' השמן, ובאה מן ההעלם לגילוי אור בכלי שהוא המצוה, וזהו שנק' נר מצוה שהוא הפתילה שהוא [ה]כלי לאור כן המצו[ת] הן כלים מכלים שונים לאור האלקי דתורה אור דחכ' עילאה שמאיר בהם בגילוי ע"י הדלקה באש. והוא בחי' התלהבות דרשפי אש שלהבת י"ה דכנס"י באה"ר שאז יאיר אור דתורה במצות שעושין להיות מזה דוקא בחי' גילוי אור א"ס ב"ה באור נשמתו ג"כ מן ההעלם לגילוי, אבל בלא תו"מ שהוא בלא אור וכלי אין התלהבות אה"ר דנש"י מועיל להם במקור חוצבם להתמשך משם גילוי אור, וכידוע שס"ר נש"י קשורות בס"ר אותיות התו' דג' קשריםהן ישראל מתקשראן באורייתא ואוריי' בקוב"ה, וע"כ ממילא יבא גילוי אוא"ס בנש"י ע"י הדלקת אורות דתורה במצו[ת] שהי' בהדלקת נרות המנורה בשמן ופתילה כנ"ל. וגם נרות המנורה עצמה הם  ּ כלל נש"י כנ"ל, והשמן הוא השרש [ש]להן בחכ"ע והפתילות הוא נשמות שבגוף כידוע וד"ל.
והנה המדליק הנרות צריך שימשיך [מ]מקור הגבורות דחכ' שהוא מבחי' ההעלם והצמצום שיבא לגילוי כו', והוא מבחי' מקור הגבורות עליונות שבבחי' מקיף דוקא, והוא ענין ת"ש שביריעות שמשם יאיר אור דחכמה מן ההעלם דמקיף להיות בגילוי אור בנרות המנורה, והוא בהדלקת רשפי אש אה"ר בהתלהבו' דוקא כנ"ל וד"ל (וזהו שהמנורה הי' של זהב כמעלת הזהב על הכסף שהוא [מ]בחי' הגבורות שהוא בחי' ההעלם דחכ"ע שבא בגילוי, וכמ"ש פיה פתחה בחכ' בגילוי ותורת חסד כנ"ל, והוא ענין התולעת שני כמו שהתולע אין כחו אלא בפה להרקיב ארז קשה, כך ע"י הדיבור ודבור דתורה דוקא יורקב יניקת החיצוני', וזהו אל תירא[י] תולעת יעקב כמ"ש במ"א בענין תולעת שני שבפרה אדומה) (וזהו כחוט השני שפתותיך בדיבור בדברי תורה, אך זהו בבחי' מקיף, וע"י התלהבות אה"ר כמו בנרות המנורה באה לגילוי כנ"ל ). ונמצא דמה שהי' ביריעות בבחי' מקיף והוא תולעת שני הי' זה בגילוי המנורה בהתלהבות רשפי אש דאה"ר כו' וד"ל.
ומעתה יש להבין ענין הארון שהי' [עומד] בהיכל ק"ק, והוא בבחי' אור הכת"ר ע"כ הפרוכת הסתירה וכמ"ש והבדילה הפרוכת כו' שנק' ק"ק והמנורה הי[א] בבחי' קו הימין והשולחן [הוא] בבחי' קו השמאל, ומזבח הפנימי שבין המנורה והשולחן הוא [בחי'] קו האמצעי והוא שעולה עד הכתר וכללות [ענין] ג' אלה הקוין הן חג"ת כו' (רק שמצד התכללות דבר בהיפוכו דוקא מאיר אור הגבורות בכלי החסד שהוא במנורה שבדרום כו', ואור החסד מאיר בכלי הגבו' שהוא השולחן שבצפון וכמ"ש במ"א עד"ז בב"פ דק"ש בשם מ"ב ושם ע"ב וד"ל). והנה הארון הוא לנגד בחי' הבד שביריעות והוא השש שבפשתן הלבן שמורה על יחידו ש"ע, והוא בחי' אה"ר [העצמי' המסותרת] שהוא ב[חי'] פנימי' הכת"ר. וכך הוא ענין הארון שבו היו הלוחות כתובים יו"ד הדברות שהוא בבחי' פנימי' הכת"ר והוא בחי' אנכי כו' וכדומה שזהו [מ]בחי' פנימי'ועצמו' אוא"ס ב"ה ממש שנק' יחיד שהוא ושמו פשוט בתכלית רק שבא האור ומתלבש בהעלם בבחי' מקיף בבגדי בד דוקא, בהיות הכה"ג בהיכל ק"ק לעבוד עבוד[ת ה]קטרת, וע"כ הי' עבודתו שם בבגדי לבן דוקא כנ"ל אבל בלוחות שבארון הרי הי' גילוי אור זה הנעלם במהות ועצמיות העליון ביו"ד הדברות הכתובים באצבע האלקי' כו' וד"ל. ונמצא שמה שהי' ביריעות בבחי' הבד דפשתן בהעלם ומקיף בא האור בכלי הארון בגילוי כו', ועכ"ז מצד שעצם האור הגדול הזה בא ממהו"ע דלית מח' תב"כ, ע"כ גם בהיות[ו] בא בבחי' כלי כמו הארון והלוחות הי' בבחי' ההסתר, והוא ע"י הפרוכת שהי' מסתירו. אך בוקע האור דכתר דרך מסך דפרוכת לג' הקוין דמנורה ושלחן ומזה"פ שהוא בבחי' הארה דבחי' העצמית הנ"ל שהוא בפנימי' הכת"ר כמו הארון שבעצמות א"ס ב"ה הוא ההארה העצמית, ונק' אהבה מסותרת ופשוטה בתכלית למעלה מהחכ' והוא לובן העליון דב"ד שהוא הפשתן שעולה יחידי שהוא בחי' יחיד"ה דכנס"י, הנה במנורה בא אה"ר עצמיות  ּ או לגילוי אור ע"פ שכל וחכמה דשמן ובהתלהבות רשפי אש שהוא ממש אותה האה"ר העצמית שבפנימיות עצמיות א"ס שבלוחות וארון שלפני הפרוכת כו', אך ע"י שמן ואור מתגלה לחוץ בגילוי אור, וכן עד"ז השולחן בצפון בקו השמאל בהמשכת אור ושפע כו' הכל בא מן הארון כו' כידוע שפנימי' הכתר נחלק לג' קוין וכן ברחמים דת"ת שהוא הארגמן [כו', וגם במזבח החיצון שהוא בחי' המל' גם שם יאיר אור א"ס שבארון כי בריח התיכון שנק' קו האמצעי דת"י מבריח מן הקצה אל הקצה האחרון] דמל' דנעוץ כו' וד"ל. וזהו פי' טובה תוכחת מגולה שהוא חג"ת [ד]ג' [קוין] הנ"ל שבא בגילוי מאהמ"ס שהי' בהסתר ע"י הפרוכת תחלה כנ"ל וד"ל.
והנה [ענין] מזבח הפנימי שהוא לנגד הארגמן שביריעות שהוא בחי' הת"ת שכולל כל הגווני' כנ"ל הרי מה שהי' ביריעות בבחי' מקיף [דרחמים] שנק' מקור הר"ר בא בגילוי אור בקטורת שבמזבח הפנימי שכלול מכל המדריגות דחו"ג בגילוי אור כי בריח העולה מהקטורת הי' [ה]מתקת כל הדינין [עד] שנהפך מארור לברוך בי"א סממני הקטורת שהן נגד י"א ארורים דק"נ, והוא מצד בחי' הס"ר העליוני' שבאו בגילוי כמו סליחת העו[נו'] לבע"ת שנהפך ממות לחיים כמ"ש במ"א, ומזה"פ הוא פנימי' הלב שיש בו גם מבחי' אש דמזבחהחיצון (שהוא יחוד ת"ת ומל'), וע"כ הי' המזבח מכוון נגד הארון דוקא, לפי שבריח התיכון שהוא קו האמצעי דת"ת שהוא הרחמים עליונים שבפנימי' הכתר ונק' נחלת יעקב נחלה בלי מצרים כידוע וד"ל. והנה כל הג' קוין דמנורה ושולחן ומזה"פ הנ"ל בבחי' ציור דימין ושמאל ואמצע כו', אע"פ שאין [ל]הם ערך כלל לגבי בחי' עצמיות אוא"ס ב"ה [הפשוט] בתכלית האחדות [ה]פשוט[ה] שבלוחות וארון, ואע"פ שצמצם שכינתו בין ב' בדי הארון ובין הכרובים שעל הכפורת כו', ה"ז בבחי' ההסתר והעלם ע"י הפרוכת שנק' פרסא כו', עכ"ז הרי האור בוקע ומאיר בג' קוין דמנורה ושולחן ומזה"פ שנק' חג"ת ע"י ג' דברים היינו לחם הפנים שעל השולחן ושמן ואור שבמנורה וקטורת שבמזה"פ כו', והקרבנות שבמזבח החיצון שהוא להעלות מ"ן כו', ו[ל]ברר בירורי' דרפ"ח כו', אע"פ שזה[ו] סוף דבר כל המדריגות, הנה ידוע דנעוץ תחילתן בסופן דוקא וסוב"ת וכמ"ש סוף דבר כו' כי זה כל האדם [פי' בחי' הבירורי' דעה"ד טו"ר שבקרבנות שנק' סוף דבר כי זה כל האדם] בבחי' פנימי' המוחין דח"ע בארון ולוחות, וע"כ סדר היחודים במשכן הי' בתחלה במזבח החיצון בחצר אהל מועד להקריב קרבנות מן התמיד של שחר כו', ואח"כ עבודת הקטורת במזבח הפנימי שהוא בחי' הפנימי' דקרבנות שהוא עולה עד פנימי' הכתר שבארון וד"ל, וזהו שע"י הקרבנות במזבח החיצון דוקא [בתמיד] של שחר וערב הי' גילוי אוא"ס דשכינה בין בדי הארון כו' (וכך הוא עכשיו בתפלה שבמקום קרבן שעי"ז ישכון גילוי אוא"ס ב"ה בד"א של הלכה שבמקום היכל ק"ק כו').
[ו] והנה כתיב עת לכל חפץ תחת השמים, ויש להבין מ"ש תחת השמים דוקא יש עת לכל חפץ כו', פי' הפשוט דעת לכל חפץ הוא מה שאנו רואים שינוי העתים בזמנים דטו"ר בימים ושנים כו' וגם בעתים ורגעים וכמ"ש בזהר דאית יומין ידועים לטב כו', וכמו למה אירא בימי רע ביומין דדינין שלטין כו', וכן בשעות ורגעים כמ"ש לרגעים תבחננו כו' וכתיב [ו]אל זועם בכל יום וכמה זעמו רגע כמ"ש כי רגע באפו חיים ברצונו. ויובן זה השינוי בהילוך המזלות כמ"ש משנה עיתים ומחליף את הזמנים שכל אלו השינוים  ּ בחסד ודין הכל הוא בשפע הרוחני' דשמים ומזלות שמשפיעים בארץ וכמ"ש ומסדר [את] הכוכבים כו', וכמ"ש אני אענה אתהשמים והם יענו את הארץ. ונמצא כדור הארץ מקבל כל שפע דחסד או דין כנ"ל בכל עיתים בגילוי התחלקו' במקום וזמן בכל אלקו' בפרטו' כמו חלק[ה] א[חת] תמטר כנ"ל, אבל בשמים הרוחני' כולל כל התחלקות השפע הבא[ה] למטה כא' בלי ניכר שם שום התחלקות כלל כו'. וזה[ו] פי' לכל זמן ועת לכל חפץ ורצון בין לחסד בין לדין, בא השפע בהתחלקות כלי מיוחד שהוא הזמן ו[ה]עת לטוב כמו בעת רצון עניתיך כו' וכה"ג, או זמן ועת לחפץ היפוכ[ו] שהוא מדה"ד, והכל הוא תחת השמים דוקא, אבל בשמים ממעל אין עת מיוחד לכל חפץ ורצון, אלא כולם כלולים כא' מצד שהשמים הוא בחי' העיגולים המקיפים שאין שם התחלקות כלי כו' כל עת בפ"ע כו' וד"ל.
והדוגמא מכ"ז יובן ג"כ בדרך אחר באדם שנק' כלל ופרט שבבחי' הכלל כל התחלקות שבא אח"כ בדרך פרט נזכרים וכלולים כא', ובפרט יוצא לגילוי בהתחלקות כ"א בפ"ע דוקא. וכמו"כ בתורה התורה נדרשת בדרך כלל ובדרך פרט והעיקר הוא מה שבא בגילוי בדרך פרט שנק' שייפין ואברים כו' ונק' תור"ת האד"ם. והענין הוא גם באד"ם שעיקר האדם הוא מה שבא בו בדרך פרט דוקא והם המדות שבלב, ואע"פ שהמוחין שבראש הוא בא בבחי' הכלל שכוללים מכל חיות האברים אבל הוא בהעלם ובכח ולא בגילוי והעיקר הוא בחי' הגילוי אור הבא בגילוי בכלי מיוחד בפ"ע בהתחלקות גמור. וזה[ו] עיקר האד"ם דוקא שהן המדות שבלב שזה[ו] בחי' הפרט שבו, אע"פ שהפרט הזה מקבל מן המוחין שהוא הכלל כי אין פרט אלא הבא מן הכלל, וכמו [ש]מבואר למעלה בענין ארץ שמקבל מן השמים שהארץ עיקר (שהוא בבחי' יושר ופרצוף אדם כמו עיני הארץ טבור הארץ כו', משא"כ [ה]שמים בחי' עיגולים הכל [שוה] כא', ובארץ כל מקום מיוחד בפ"ע כו'). וגם הרי עיקר בחי' פני אדם הוא המוחי' והפני', מ"מ עיקר מהות האדם הוא הבא מן המוחין הכללי לידי פרט כמו בהתפעלו' המדות שבלב שכ"א יש לו כלי מיוחד בפ"ע כו', ולא יוכללו דבר [ו]היפוכו כו', משא"כ במוחין שיוכלל הכל כא' גם דבר [ו]היפוכו כא' כו'.
ויובן זה במה שאנו רואים בהתפעלות השכל בהתבוננו' שבמוח כאשר עדיין לא נכנס ונגע בלבו ההתפעלותבלבו רק ההתפעלות הוא במוח לבדו, יוכל להיות כמה מיני התפעלו' [שוני' הפכי'] ביחד בתנועה וסקירה א' בלי התחלקות ופירוד ביניהם כלל כמו התפעלות החדוה עם התפעלו' המרירות מהתבוננו' א', וכמו בענין מו"מ שבעומק מחשבתו יתפעל מן הטו"ר בסקירה א' כו'. אבל מיד שנגע ההתפעלו' בלבו מתחלקים התפעלו' חדוה בלב בפ"ע ולא יוכל להתפעל במרירות באותה רגע כלל, ולהיפוך כשמתפעל במרירות לא יש בלבו חדוה כלל. וכן באהוי"ר שנק' רו"ש לא יוכל להיות  ּ אהבה ויראה כלל ביחד, או אהבה לבדה או יראה, וכן או רצוא ברשפי אש או שוב כו', משא"כ במוח יוכל להיות התכללות גמורה בסקירה א' אהוי"ר רו"ש כאחד כו'. ואע"פ שהתפעלות הלב נמשך מהתפעלות המוח בל"ב חדרים שבו ש[ל]זה נק' לב מ"מ [מפני] שהמוחין הן בבחי' מקיפים שנק' עגולים והן בחי' הכלל, ע"כ כל מיני התפעלות הפכי' בהיות כללו' לפי שבמקיף אין התחלקות כלל מצד העדר הכלים שאין במקיף כלים מכלים שונים. אבל בבחי' או"פ שבלב שיש שם כלים מכלים שונים לכך יפרד שם התפעלות לבוא בהתחלקות להיות שיש לכ"א מדור בפ"ע ולא יתחברו כו' ב' הפכים כלל, כמו אם נתפעל באהבה וחדוה לא יקבל מרירות או יראה כלל כנ"ל. וזהו עת לכל חפץ תחת השמים דוקא דהיינו תחת בחי' המקיפים [ש]במוחין שהוא במדות שבלב יש עת מיוחד בפ"ע דוקא מבלי התכללות זב"ז כלל, משא"כ במוחין שבראש שהן כמו השמים לגבי הארץ כנ"ל אין עת מיוחד לכל חפץ כו', אלא הן כלולים זב"ז גם דבר והיפוכו מטעם שבמקיפים אין התחלקות כלל כי אין שם כלים להגביל ולחלק האור [ו]זה[ו] כמו ענין הכלל ופרט הנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן דוגמת כ"ז במשכן ביריעות והכלים שבו דמה שהי' ביריעות המשכן בבחי' מקיפי' בכמה גווני' דתכלת וארגמן תולעת שני ושש משזר דהיינו שהי' הכל בבחי' ההתכללו' זע"ז, וזהו ענין משזר שהיו החוטין שזורין, וגם שזורין ע[מו] כל חוטי דתכלת כו' לפי שבבחי' המקיפי' והעיגולי' דיריעות כמו השמים כמ"ש נוטה שמים כיריעה אין שם התחלקות [כלל] גם לא בדבר והיפוכו כמו שיש לבן עם תולעת שני שזורים וכלולים יחד, וכן הארגמן ותכלת מתערבין הכל כא' כו' להיותו בבחי' הכלל. אבל מיד שבא בגילוי באו"פ בכלי' שהן ד' כלים דארון ושולחן ומנורה ומזבח הפנימי הרי בא האור בבחי' התחלקות [כי ל]כ"א יש כלי מיוחד בפ"ע כמו המנורה בדרום והשולחן בצפון כו', ולא יוכל להיות דבר והיפוכו כא' מטעם הנ"ל שבבחי' או"פ א"א שיתחבר ב' הפכים ואע"פ שהאו"פ מקבל מאו"מ וד"ל. ועכ"ז יובן שרש הדבריםהנ"ל בענין וידעת היום והשבות אל לבבך כו' דלב האדם דוקא שם הוא בחי' היחוד דהוי' אלקי' וזהו והשבות אל לבבך כי הוי' הוא האלקים ולא בהשגה שבמוח בידיעה לבד כו', והנה באמת הרי אמר וידעת היום תחלה ואח"כ והשבות אל לבבך, הרי הידיעה שבמוח צריך להיות תחלה ואח"כ ההשבה אל הלב. לפי שצריך בהכרח להקדים הידיעה שבבחי' מקיף שהוא הכלל שהוא שם בבחי' ההתכללות ההתפשטו' שבמוח כנ"ל כמו היריעות שבמשכן ואח"כ והשבות אל לבבך שהוא התפשטו' המדות מהתבוננו' זאת דהוי' הוא [ה]אלקים, שזה בא בגילוי או"כ הלב בדרך פרט דוקא שזהו מ"ש עת לכל חפץ תחת השמים כנ"ל, שהוא כדוגמת הכלים שבמשכן כנ"ל. ולפי שעיקר האדם הוא במדות שבלב שבפרט, ע"כ [כל] עיקר היחוד דהוי' אלקים  ּ הוא בהתפעלות שבלב האדם דוקא כי יש בו [ל]גילוי כל אור כלי מיוחד לכל אור, והיינו ענין ב' שמות דהוי' ואלקי', דשם הוי' הוא האור ואלקים הוא הכלי כידוע. משא"כ במקיפים שבמוח אין שם הוי' בגילוי אור בכלי מיוחד מצד העדר הכלים רק בהסתר ובכללות הכל בא דוקא, ועכ"ז צריך להקדים לידיעה שבמוח המקפת וכוללת כל התחלקות התפעלות שבלב וכמ"ש וידעת היום ואח"כ והשבות כו', מטעם הנ"ל וד"ל.
והנה אנו אומרים וייחד לבבינו כו', ומבואר למעלה בענין מזבח הפנימי ומזבח החיצון שיש ב' לבבות פנימי וחיצון, וכאשר נתנו גחלי אש ממזה"ח לפנימי זהו יחוד ב' לבבות. אך מבואר למעלה שעיקר יחוד דהוי' אלקי' הוא ביחוד ב' לבבות דחיצון ופנימי דשם הוי' בלב הפנימי מתייחד בשם אלקי' שבלב החיצון והיו לאחדים ממש, וזהו עיקר האדם כנ"ל דכתיב בו הוי' אלקים ולא בשאר הנבראים זולתו כו', ויש להקדים לזה ענין סדר התפלה להיות ידוע בכהאריז"ל שיש ג' מדרגות בכלל בסדר התפלה, מב"ש עד ק"ש ועד בכלל עד אמת ויציב [ואמת ויציב] עד ש"ע וש"ע עצמה. וביאור הדברים דב"ש ופסוד"ז צ"ל בקול רם ובהתפעלות מורגשת בלב ומוח כמו המלאכים שאומרי' שירה בקול רעש גדול ובהתפעלו' יתירה וגם בק"ש בואהבת בכל לבבך ובכל נפשך כו'. והטעם הוא לפי שצריך לברר ולהפך חומריות הגוף דנפש המתאווה כל תאוה באש זרה אין זה מתברר רק בהתלהבות דלב בשר דוקא כמו לבי ובשרי ירננו אל אל חי כו', הנק' אש שלמטה והוא העבודה שבלב החיצוני. אך זהו ע"י אש שלמעלה בהתפעלות הנשמה [ה]אלקית בבחי' שלהבת י"ה ממש שיורד ומזכך ומאיר בהתלהבות דלב בשר ובזה דוקא עולה ומתברר כנ"ל, והוא כמו אש שלמעלה שבקרבנות שירד במזבח החיצון כנ"ל, וכידועשהנשמה עצמה אינה צריכה תיקון כמו ישראל עלה במחשבה ולא ירדה רק לתקן ולברר לנה"ט שנק' בירורים דק"נ, וצריכה להתלבש בלבוש המתברר והוא בחי' התפעלו' מהתלהבות לב בשר במורגש וברעש. אע"פ שמצד עצם התפעלות הנשמה היא בבחי' שלהבת י"ה שאינו במורגש גופני כלל, מ"מ מתלבש בלבוש המתברר שהוא התלהבות החום הטבעי בלב בשר כו' (וכנראה בחוש שכל טועם טעם בהתפעלו' אלקי' שבנשמה בשלהבת י"ה כנ"ל שמרגיש התפעלות אלקי' זה עצמו בלב בשר במורגש ממש כמו לבי ובשרי ירננו כו', וניכר זה בקול הניגון בדביקות שבא במורגש בהבל הלב כו'). לפי שאין המתקת הדינים וגבו' ושורש דק"נ המעורב טו"ר רק בשרשן בגבורות עליונות דשלהבת י"ה [ו]בזה יטהר בלב החומרי מכל אש זרה דתאוה החומרי', עד"מ שמוציאים אש ע"י [אש דק] יותר ובפרט בשלהבת י"ה נדחה ונשרף שם כל אש זרה מפני [שנק'] אשא תכלא דאכיל ושצי כמ"ש במ"א. וזהו כי לי בנ"י עבדים לעבוד עבודת הבירורי' דק"נ בטרח[א] ויגיעת המוח בהתבוננו' ע"י הנשמה האלקי' להפוך חשך לאור כו', וזהו כל ימי חיי הבל[ו] של אדם לעבוד עבודה תמה זו לטהר לבו לה' לבדו כו' וד"ל.
והמדריגה הב' הוא מאמת ויציב ואילך לעבוד עבודת הנשמה [ה]אלקי' לצורך עלי' עצמה ולא לתקן הגוף כלל כמ"ש כהתי"ה כי כל ירידתה בגוף [ל]צורך עלי'  ּ עצמה, וזה שכר עבודתה שיהי' עליות הנשמה עצמה ואין העילוי שלה רק לפ"ע טוב עבודתה כו' כעבד המקבל שכר כו'. וענין טוב עבודתה בתיקון לב הבשר החומרי' הוא ענין הבאת גחלי אש ממזבח החיצון לפנימי כאשר נ[א]כל בשר הלב ונעשה כמו גחלי אש לוחשות להיות מזה הבערת ריח הקטרת במזבח הפנימי שהוא פנימי' הלב כנ"ל, והיינו טוב עבודתה שמזה תקבל שכרה בעליי' עצמה בריח הקטרת שבמזבח הפנימי כמו מיכאל מקריב נשמות כו' וד"ל. וזהו ענין ט"ו ווי"ן דאמת ויציב שהוא בחי' ט"ו המשכות עליונ[ות] מלמעלמ"ט לקשר את הנשמות כמו בווין תתקטר כו', והמשכה זו באה מצדיק חי עלמין להעלות ולקשר כל הנשמות, והוא מבואר במ"ש ויציב יציבא מלתא ומתוקן ומקובל כו' שזהו לאמת את האמת דאהבה דכל לבבך שבק"ש כו' כמ"ש במ"א וד"ל.ומדרגה הג' הוא תפילת ש"ע עצמה והן ח"י ברכאן שכורע בברוך כו' שהוא [ב]בחי' ביטול במציאות בתכלית, וכידוע בענין ואחרי הרעש אש היינו אחרי הרעש דפסוד"ז אש שלהבת י"ה דק"ש קול דממה דקה בש"ע כמ"ש וקולה לא ישמע [ב]צלותא בלחש כו' שזהו ענין עליות הנשמה והתכללותה בעצמות א"ס ב"ה ממש כמו לאשתאבא בגופא דמלכא ממש. וזהו כמו שמיכאל כה"ר כבר [הקריב] הנשמות ועלו למעלה מעלה בעצמות המאציל והיינו ריח הקטרת שכבר עלה למעלה לחזק המוחין כמו בבחי' השבת הנפש שע"י ריח הבושם שיותר גדול מריח דקרבנות כנ"ל, אך ע"י הקרבנות שבמזבח החיצון דוקא שהוא סוף הכל בזה נעוץ תחילת הכל והוא עבודת הקטרת במזבח הפנימי שעולה עד פנימי' הכתר להיותו בבחי' קו האמצעי כנ"ל, וע"כ סדר העבודה מתחיל מקרבנות תמיד של שחר במזבח החיצון, וכך הוא בסדר התפלה מברוך שאמר עד ש"ע כנ"ל וד"ל. וזהו וייחד לבבינו לאוי"ר, פי' לייחד ולחבר חיצוני' הלב שהוא בחי' עבודה דנה"א עם פנימי' הלב שהוא שכר עבודתה שעי"ז תעלה בעליי' עצמה עד מהו"ע א"ס שבפנימי' הכתר שהוא ענין הקטורת שע"ג מזה"פ שמכוון נגד הארון ששם גילוי פנימיות ועצמיות דאוא"ס ב"ה כנ"ל וד"ל (ומ"ש וידעת תחילה הוא בהתבוננות בגדולת ה' בק"ש בשמע ואח"כ ואהבת כו').
[ז] והנה בכל הנ"ל יתורץ ענין אחד, והוא מה שיש להפליא על שינוי הסדר במעשה המשכן ד[ב]פ' תרומה סידר ציווי המעשה תחילה על מעשה הארון ועשו ארון עצי שטים כו', ועשית שולחן כו', ועשית מנורת זהב כו', ואח"כ ציו[ה] [ו]את המשכן תעשה עשר יריעות שש משזר ותכלת כו' עד עשיית מכסה לאוהל עורות אילים מאדמים ויריעות עזים עשתי עשר אוהל למשכן. נמצא אוהל המשכן ג' דברים יריעות עזים ועורות אילים מאדמים ועורות תחשים מלמעלה כו', ואח"כ ציוה על הקרשים ואח"כ על הפרוכת ואח"כ על מזבח החיצון וחצר אהל מועד (ומזבח הזהב לא הזכיר כאן כלל רק בסוף פ' תצוה ועשית מזבח קטרת כו'). והנה בפ' ויקהל בעשיית בצלאל וכל חכמי לב הקדים מעשה היריעות לכלים כמ"ש ויעשו את המשכן עשר יריעות כו' ויעש יריעות עזים לאוהל על המשכן כו', ומכסה העורות אילים מאדמיםומכסה [עורות] התחשים ואח"כ ויעש את הקרשים כו' ואח"כ ויעש בצלאל את הארון כו' ויעש את השולחן כו' ויעש את המנורה ויעש את מזבח הקטורת ויעש את  ּ מזבח העולה ויעש את הכיור ויעש את החצר כו', והי' לו לעשות כפי שנצטוה מפי משה מפי ה' שהוא לעשות הארון תעשה מנורה ושולחן ואח"כ ציווי היריעות כו'. והנה ידוע מארז"ל שזה הי' מחולק בצלאל עם משה כשאמר לו לעשות הארון והכלים [תחלה] כפי שנצטווה כסדרן [כמ"ש] בפ' תרומה ואח"כ משכן אמר לו בצלאל וכי דרך בנ"א לעשות כלי[ם] ואח"כ אוהל ובית אלא עושין משכן ואהל תחלה ואח"כ מכניסים הכלים לתוכו כו', ואמר לו משה בצלאל בצ"ל א"ל היית וידעת כו', והיינו שאמר משה ראו קרא ה' בשם בצלאל כי בצלא"ל זה ע"ש חכמתו נק' בצ"ל א"ל כו'.
ולהבין זה למה בציווי המעשה בפ' תרומה הקדים לצוות על הכלים קודם למשכן ובסדר המעשה בפ"מ עשה בצלאל המשכן תחלה, ואע"פ שהודה משה לבצלאל שיפה כיוון להיות עושה משכן תחלה, אבל בציווי המעשה כמו שנאמר למשה הקדים לצוות על הכלים תחלה, ומשמע דגם זה אמת הוא, כי הלא ע"פ ה' נצטווה משה ואיך יכול להיות שניהם אמת, דלכאו' הודאת משה לבצלאל היפך כדת הציווי כו'. אך הנה יובן בהקדים תחלה ענין הידוע במחלוקת אם שמים קדמו לארץ, או ארץ קדמה לשמים, ושניהם אמת דכפי סדר ההשתל' דאבי"ע באו"כ או"מ ואו"פ הרי ודאי אור המקיף שהוא השמים הסובב לארץ קדמה בבריאה וכמ"ש בראשית ברא את השמים ואח"כ הארץ כמו המח' שקדמה לדיבור, ואם אין מח' אין דבור כלל כמ"ש במ"א. אבל מטעם דסוף מעשה עלה במח' תחלה ארץ קדמה לשמים וכמ"ש ביום עשות הוי' אלקי' ארץ ושמים מאחר דכל עיקר הכוונה בשפע העליונה הוא בשביל הארץ א"כ שרש הארץ קדמה לשמים. ולזה כל עיקר סיבת המשכות עליונות אינו בא רק מצד אתעדל"ת דוקא וכמ"ש אל יתהלל חכם כו' כ"א לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא, מפני שסוף מעשה עבמ"ת וד"ל. וגם כאן יובן במחלוקת משה ובצלאל דשניהם אמת, דכפי סדר ההשתל' דאבי"ע שצריך לבוא מלמעלמ"ט מעילה לעילה עד התהוות כל הברואים מאין ליש בארץ וכל אשר בה, ודאי צ"ל אור [ה]מקי[פי'] קודם שהוא כמו בחי' הכלל שבמוח ואח"כ יוצא בדרך פרט בגילוי או"כ כמו ענין וידעת היום בידיעה כללית שבמוח תחלה, ואח"כ והשבותאל לבבך בגילוי או"כ בדרך התחלקות בפרט. וזה הי' דעת בצלאל בסדר המעשה לעשות היריעות דמשכן תחלה שהן בחי' המקיפי' כנ"ל ואח"כ עשה הארון והכלים כמ"ש בפ' ויקהל כו'. וזה שאמר למשה וכי דרך בני אדם לעשות כלים תחלה כו', וכן הוא דעת האומר שמים קדמו, וכמ"ש נוטה שמים כיריעה כו'. אמנם בציווי המעשה בפ' תרומה למשה בא הציווי לעשות הארון והכלים תחלה, וגם זה אמת לפי ש[ה]עיקר הוא הארון והשולחן ומנורה ומזבח כו' ששם גילוי שכינה ע"י הקרבנות והעבודות שנק' העלאת מ"ן [ו]המשכות מ"ד כו'. וכמו שמבואר למעלה באורך בענין גחלי אש הניתן ממזבח החיצון על מזבח הפנימי בשביל קטורת וכהדלקת נרות המנורה כו' שמחמת זה יהי' ממילא המשכות אורות המקיפי' העליוני' מלמעלמ"ט משום דסו"מ עלה במח"ת כמ"ש ארץ קדמה לשמים וד"ל.  ּ וזהו שבאופן סדר המעשה בפו"מ הודה משה לבצלאל [שצריך] לעשות היריעות דמשכן תחלה, וזהו שא' לבצלאל בצ"ל א"ל היית כו', פי' צ"ל א"ל הוא בחי' מקיף שנק' צ"ל כמ"ש ה' צלך כו', והוא בחי' צ"ל חסד עליון דבחי' המקיף הכללי שנק' חפץ חסד שמצד עצמו בלתי התעוררות מלמטה כלל, וע"כ קדם המקיף הזה לאו"פ הבא בגילוי או"כ אח"כ כנ"ל וד"ל. אבל בציווי המעשה הכלים קודמים, שזהו כדי לעורר [את] המקיף דחפץ חסד הנ"ל באתעדל"ת ע"י השראות אלקי' בכלים דארון ושולחן יומשך אור המקיפים ממילא וא"כ הציווי למעשה ע"י משה הוא כשנתעורר עי"ז בחי' [ה]מקיפים. וזהו שאמר ועשו ארון כגוזר ואומר שיעשו ע"י אתעדל"ת דוקא, אבל לאחר שכבר נתעורר המקיף וא"צ רק לירד למטה בפו"מ ודאי המקיף קודם לאו"כ. וזהו שאמר במעשה דבצלאל ויעש מפני שכבר נעשה אתעדל"ע ע"י ציווי המעשה לכלים תחלה וא"צ רק עשי' בפו"מ ע"כ א' ויעש כו', ובציווי למשה נאמר ועשית שיעש[ה] ע"י העלאת מ"ן באתעדל"ת שכדי לעורר המקיפים צריך לעשות הכלים תחלה, ואז יוכל בצלאל לעשות כפי [ה]סדר מלמעלמ"ט היריעות קודם לכלים, [ו]נמצא דשניהם אמת והא בהא תליא דוקא וד"ל.
ובכ"ז יובן ג"כ בסדר התפלה מברוך שאמר עד ק"ש שהוא השיר והשבח בגדולת ה' שזהו הידיעה וההשגה במוח דוקא ואח"כ בואהבת יוצא לגילוי בלב באו"כ מיוחד כו', וזהו כמ"ש וידעת היום תחילה ואח"כ והשבות כו' שזהו לפי סדר ההשתל' מלמעלה למטה, אבל מאמת ויציב עד ש"ע וש"ע ה"זכמו שהי' אתעדל"ת באו"כ לעורר לבחי' המקיפים, והוא כמו קרבן הקטורת במזבח הפנימי, כך עליית הנשמה בט"ו ווי"ן דאמת ויציב אחר שניתן גחלים ממזבח החיצון, שזהו ענין וייחד לבבינו [לב] הפנימי עם לב החיצון, ואח"כ בסמיכת גאולה לתפלה זהו כמו הק[י]רוב להיכל ק"ק כו', והתפלה עצמה הוא לאשתאבא בגופא דמלכא כו' שעי"ז נמשך ממילא מבחי' סובב הכללי מקור כל המקיפים כו', וכמ"ש דוד המלך אחת שאלתי כו', שבתי בבית ה' שהן בחי' הכלים שבמשכן, ואז ממילא יבא כל המקיפים להודות בנועם ה' ולבקר בהיכלו יצפנני יסתירני כו' [ו]כמ"ש במ"א באריכות וד"ל.
והנה ביריעות המשכן היו ד' מדרגות, הא' מקיפים דיריעות המשכן במספר עשר כנגד י"ס דאצי' שבבחי' המקיפי' שה[ם] תכלת וארגמן כו', והב' יריעות האוהל למשכן שהן יריעות עזים עשתי עשר, והג' מכסה לאוהל מעורות אילים מאדמים, והד' מכסה עורות תחשים מלמעלה כו'. ומבואר בספרי הקבלה דמספר יריעות עשר דתכלת וארגמן כו' הן בבחי' האצי' כנ"ל, אבל יריעות עזים ועורות אילים ועורות תחשים הן ג' מדריגות דנוגה דבי"ע שנבררו מסט"א ונעשים בבחי' אוהל למשכן ויריעות עזים הן לאוהל והן עשתי עשר כמ"ש בזהר הטעם, וגם בעודף המספר שלהם באורך שלשים באמה [הן] יותר מאורך היריעה דתכלת שהוא כ"ח באמה כו', ועורות אילים למכסה האוהל הן יותר גסים ועורות תחשים מלמעלה הוא יותר גס. והוא סדר המדריגות דבחי' נוג"ה דבריאה שרוב[ו] טוב ומיעוטו רע הן יריעות עזים שהן שעירות כמ"ש ועשו איש שעי"ר כו', וכאשר מתבררים עולים להיות  ּ לאוהל על המשכן, ועורות אילים מאדמים הוא בחי' נוגה דיצי' דחציו טוב וחציו רע כו', ועורות תחשים הוא בחי' נוגה דעשי' שרובו רע ומיעוטו טוב וגם הוא מתברר ונעשה מכסה שני מלמעלה.
[ח] ולהבין ביאור כ"ז, הנה יש להבין תחלה דשרש הלבושים בבחי' המקיפים דהיינו בחי' מקיף שלא יוכל לבוא באו"כ מאיר הוא על הלבושים, וראי' לזה ממה שמצינו דפושט ב' לבושים כא' קשה לשכחה כו', משום דכחהזכרון הוא מבחי' מקיף ושורה על הלבושים כו', וגם ממה שהלבוש מייפה לאדם יותר מכפי המדה דאו"כ כו'. והנה ידוע ג"כ בענין ג' מדרגות דאור וכלי ולבוש שאין מקום יניקה ואחיזה לחיצונים באו"כ כלל וכלל אפי' בחיצוני' הכלים דע"ס דעשי', לפי שידוע דלמ"ד כלים דז"א דאצי' נעשה נר"נ בבי"ע ומאיר גם בכלים דע"ס דבי"ע עד גם שכלים החיצונים דנפש דעשי' יש שם מאור האצי' (וכמו גם נפש דישראל שמבחי' כלי החיצון דמל' דעשי' כו' כידוע בענין אתה בראת יצרת נפחת בי ואתה משמרה בקרבי לבלתי ידח ממנו נדח כו'), וע"כ א"א להיות יניקת החיצונים גם בתערובות טו"ר בכלים דבי"ע כלל. ואפי' בכלים דמל' [דמל'] דעשי' היותר אחרון וכמ"ש וכבוד"י לאח"ר לא את"ן שהוא בחי' גילוי אור אלקי ממש שבא בירידת ההשתל' באורות וכלים עד כלים החיצונים כו' (כידוע דג' כלים הם פנימי ואמצעי וחיצון כמו ג' אותיות דמודו"מ, וכמ"ש אתה סת"ר לי ראש תוך סוף כו' כמ"ש במ"א). אך ורק בבחי' הלבושים שנפרדי' מן העצם דאו"כ שם יוכל להיות תערובות טו"ר שיוכלו החיצונים לקבל משם יניקה ג"כ, וראי' לזה ממה שאמרו הני מאני דרבנן דבלו מחופייהו דידהו הרי יכולים החיצונים לשלוט בלבושים דרבנן לבלותם, וזהו השבח שאמר שמלתך לא בלתה כו' וכמ"ש במ"א, והיינו בחי' לבושים דנוגה דבי"ע שיש שם תערובות טו"ר בכל עולם לפ"ע וכמ"ש בע"ח דנוגה דבריאה רובו טוב כו', והיינו בבחי' לבושים דנוגה אבל לא בכלים אפי' בחיצונים כנ"ל וד"ל.
ובזה יובן ענין הד' מדרגות ביריעות המשכן הנ"ל, הא' מקיפים דיריעות דתכלת ושש משזר כו', היינו כמו שהוא בבחי' עולם [ה]אצי' עצמו ממש שאין שם גם מקור להסתעפות תערובות טו"ר, וכמ"ש לא יגורך רע כלל אפי' בלבושים. וזהו ענין היריעות דתכלת כו' שגם שהן לבושים [ש]מתלבש בהן אורות המקיפים הן בתכלית הקדושה האלקי' [דמקיפי' דע"ס] דאצי' ממש כו'. אבל יריעות העזים שנעש[ים] לאוהל על המשכן דעשר יריעות כו' שהוא מבחי' לבושים דנוגה דבריאה שיש בזה תערובות טו"ר גם שרובו רע כו', ומתברר ועולה להיות בבחי' אהל על המשכן שהוא בא בהגשמת אור המקיף מאחר שנתגשם ונתלבש ביריעות עזים דק"נ כמובהיפוך הרע לטוב ע"י תשובה מעומקא דלבא, שעכ"ז מן הטומאה בא רק שנהפך מטמא לטהור כו', וכמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד כו', משא"כ קדושה האלקית בעצם כעשר יריעות דתכלת כו'. ולזה יריעות עזים הן י"א נגד י"א ארורים  ּ דק"נ שנהפך לקדושה ובי"א סממני הקטורת כו' כידוע וד"ל. ואמנם זהו הוראה גדולה על מעלת אורות המקיפים שיוכלו לירד למטה ולהתלבש בלבושי' דנוגה שהן יריעות עזים אחר הבירור וכמ"ש במ"א בענין ענני [ה]כבוד כו' שירדו אורות מקיפים עליונים ונתלבשו בהגשמת עננים גשמיים והיו לשומר לבנ"י לקבל החיצים כו', כך היריעות עזים נעשה לאוהל כו' וד"ל.
והנה מאחר שכלל גדול הוא שכל הגבוה גבוה יותר [יותר] יוכל להשפיל א"ע גם בדברים השפלים ביותר כמו ועברתי כו', הרי יובן מזה בענין מכסה לאוהל המשכן שהוא עורות אילים מאדמים כו', שזהו בדבר השפל ביותר [ו]הוא בחי' לבוש דנוגה דיצי' שחציו טוב וחציו רע, וכאשר נתברר ונהפך הרע לטוב נעשה בחי' מכסה לאוהל דיריעות עזים כו', שזהו ירידה גדולה יותר שאחיזת החיצוני' שולטת שם יותר, ונהפך לקדושה להיות שומר יותר רק שהוא גס יותר, והוא מה שנעשה מכסה האוהל כו'. וענין עורות תחשים שהוא מכסה השני על העורות אילים מאדמים הוא בחי' נוגה דעשי' שרובו רע ומיעוטו טוב, ויש שם יניקת החיצונים בתערובות טו"ר ברע יותר. ועכ"ז לאחר הבירור כמו ענין התשוקה מרע גמור כו', נעשה מכסה מלמעלה על [ה]עורות [אלים] מאדמים כו', ומפני שביותר אחרון בגסות דק"נ שם ירד מאור המקיף העליון יותר, עכ"ז יש יתרון המעלה בעורות תחשים מכולם. וכמו ויעש ה' לאדם כתנו"ת עו"ר וילבישם שנק' בגדי עשו החמודו"ת שאמר ע"ז וירח ריח בגדיו כו', ובתורתו של ר"מ הי' כתוב כתנו"ת או"ר באל"ף שהוא לבוש זך ובהיר שנק' זהירו עילאה כו' שזהו לאחר הבירור דעה"ד טו"ר כו' לגמרי נעשה מכתנות עור החשמ"ל אור צח בבחי' מקיף ולבוש קדוש ונורא כו' (וזהו שבפ' נשא ציוה ה' ליתן הכלי הקדש ארון [ושולחן] ומנורה ומזבחהזהב בבגד תכלת ופרשו עליהם עו"ר תח"ש דוקא כי עור תחש הוא הבירור היותר אחרון, וזהו שתרגומו ששגוונ"א ששש בגוונים שלו כמ"ש במ"א [בפ' נשא]. וזהו מרבדים עשתה לה שש וארגמן לבושה זה קאי במל' דאצי' שרש כנס"י אחר תשלום הבירור דעה"ד כו' ע"י מצות מעשיות, דכמו שנעשה לבוש דנשמות ישראל פרטי' בג"ע ממעשה המצות שעשה האדם בכל ימיו שהוא בירורי' דק"נ שבדברים גשמיי' נעשה המצות כו', כך לכללות נש"י נעשה בחי' לבוש[י'] מכל המצות שעשו כללות נש"י בכל הגליות. והוא הנק' ארגמן שכלול מכמה גוונים, והוא בגד העליון, והבגד שמלביש לגוף הוא השש שהוא הפשתן הלבן, שזהו בחי' אה"ר הטבעיות ופשוטה בלתי מורכבת שהוא כח ושרש לכל מעשה המצות. וזהו שש וארגמן לבושה (ומרבדים עשתה לה מעורות תחשים) כו' וד"ל.
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 ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם: תרומה כה, ח. ראה גם לקמן פ' ויקהל תלא, ג ובהערה 1591.
 הקמת: אד: ליתא.
 ציור המשכן. . ע"ס: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תט. ע' תרסא. לקמן פ' ויקהל שפו, ד. תכו, סע"ד ואילך (ובהנסמן שם).
 להבין: אד: להקדים.
 וידעת היום: ואתחנן ד, לט.
 רצון: אד: מצות.
 כמ"ש: שם: כמשי"ת.
 שמתייחסים כא': א: שמתייחדים כא'. ד: ליתא.
 ויחד לבבינו: ברכת ק"ש. ראה גם לקמן שט, ב ואילך. פ' תצוה שנג, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שט. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קצ. וש"נ.
 כי הוי' הוא האלקי' דכולא חד: ואתחנן ד, לה. לט. ראה גם לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב. ראה שער היחוה"א רפ"ו. לעיל פ' שמות לד, ד. וש"נ.
 דשם הוי' בבחי' חסד: ראה גם לעיל פ' בא פז, א. וש"נ.
 חסד ואור: א: אור.
 כ"א: אד: רק.
 מסך ופרגוד. . אצי' לבריאה: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 הארה דהארה. . באורך נראה אור: תהלים לו, י. ראה גם לעיל פ' וארא ס, ב ובהערה 24.
 הברואים: א: הבריאה.
 במע"ב. . שם אלקי': ראה גם לעיל פ' יתרו רסו, ב. הנסמן לעיל פ' שמות ל, ב הערה 128.
 כי מ"ש: אד: כמ".
 בראשית ברא אלקי': בראשית א, א.
 ויאמר אלקים יהי אור: שם א, ג.
 ואלקים הוא לשון כח: ראה שו"ע אדה"ז דין כוונת הברכות ס"ה, ס"ג. לקמן פ' תצוה שכז, ד. לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 ממדו"מ: אד: ממדת.
 בתחלה עלה במח' לברוא במדה"ד: ראה רש"י בראשית א, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכ.
 קודם שנברא העולם: ראה פדר"א פ"ג. לעיל פ' וארא נג, ב. וש"נ.
 יו"ד. . מורה לעתיד ולהבא: ראה שער היחוה"א פ"ד. לעיל פ' בשלח קנ, א. וש"נ.
 בשמים ממעל. . אין עוד: ואתחנן ד, לט.
 מכח א': אד: כא'.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 וייצר הוי' אלקים: בראשית ב, ז. במאמרי אדה"ז תקס"ד כאן ע' סו מציין כ"ק אדמו"ר הצ"צ וע' זח"ג נשא קמא"ב.
 ויברא אלקים: בראשית א, כז.
 אלה תולדות השמים: בראשית ב, ד.
 וכל שיח השדה. . כי לא המטיר: בראשית שם, ה.
 עיקר בחי' אדם. . המדות: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלז. שע"ת ט, א ובהערה 5.
 חכים: א: וחכ' שזהו. ד: וחכ' שהוא.
 רק: אד: רע כו כך.
 יבחין הטוב: א: יבחר. ד: יבחין היטיב.
 במדות. . ע"פ הוראת השכל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' ג' ואילך. תו"ח בראשית יא, ב ואילך.
 י"ג שנה. . בר עונשין: ראה סנהדרין סח, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תיג. וש"נ.
 בן כ' שנה. . המוחין: ראה ע"ח (שער דרושי הצלם) שכ"ה דרוש ח. לקו"ת במדבר ב, א. שע"ת ז, א. שעה"י קלג, ב (וראה גם בהנסמן לשם). לקמן פ' תצוה שסא, ד.
 הפעוטות [בן ו' שנים] מקחן מקח: גיטין נט, א.
 כו': ד: כי.
 דכל המקיפי' בבינה: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"ג.
 נעשה אדם בצלמנו: בראשית א, כו.
 כ"כ: אד: ליתא.
 כמים הפנים לפנים: משלי כז, יט [ושם: להאדם].
 כי: אד: ליתא.
 אר"י' דאכיל קורבנין: נסמן לעיל פ' יתרו ער, א.
 שמצוה להביא מן ההדיוט: ראה ערובין סג, א. תו"כ ויקרא א, ז. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תפה. וש"נ.
 דבני אהרן ערכו עצים: ויקרא א, ז.
 בתפלה. . שבמקום קרבן: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ב.
 דאד"ם הוא המקריב מן הבהמה: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ב. ע' יח. הנחות תקע"ז ע' יד. וש"נ.
 שם מ"ה דאד"ם: נסמן לעיל פ' משפטים רפא, ד.
 ההשבה: אד: ההשגה.
 ונתפעל': אד: ונתעלה.
 נחות דרגא: יבמות סג, א.
 ניחוח] לשון נחות דרגא: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ד כאן (ע' סז) ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' מט. וש"נ. לקמן פ' תצוה שמח, ג.
 למטה: אד: ליתא.
 בגילוי: שם ניתוסף: למטה.
 לבי ובשרי ירננו: תהלים פד, ג.
 צמאה לך נפשי: שם סג, ב.
 הקטורת גבוה הרבה מן קרבנות: ראה גם לקו"ת נשא כט, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קלו. וש"נ. ח"ד ע' א'רמד. ש"א ז, א ואילך.
 גחלים. . מן מזבח החיצון. . הפנימי: ראה תמיד לג, א. רמב"ם הל' תמידין ומוספין פ"ג, ה"ה. וראה גם אוה"ת סוכות ע' א'תשכג. שמות כרך ח ע' ג'פג.
 בהפרש שבין תפילות חול לתפלת שבת: ראה סידור שער הר"ח ריא, ג. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפה ואילך. וש"נ. לעיל פ' יתרו רסח, ב. וראה גם לקמן פ' ויקהל תלז, ג. תמא, ב ואילך.
 אז תתענג על הוי': ישעי' נח, יד. וכ"ה בכ"מ בשם הזהר — ראה לקמן פ' ויקהל תלז, ג. תמא, ג. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצ.
 כל הנשמ"ה תהל"ל י"ה: תהלים קנ, ו. ראה גם דרך חיים שער התפלה עז, ג. פג, ד. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע קכח ואילך וע' תקע.
 התענוג שבריח. . הנשמה לבד: ראה ברכות מג, ב.
 עריבות מתיקות ידידות: ראה אוה"ח ר"פ אחרי ד"ה א"י עז"ה. ומובא בכ"מ בדא"ח ומהם מאמרי אדה"א בראשית ע' קעו. וש"נ. ש"א ב, א. טו, א. שה"א ז, ב ובהערה 28.
 הלב ששם משכן הרוח והנשמה שבמוח: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. לעיל פ' בשלח קמה, א. וש"נ.
 קטורת. . קשורא דנשמתא: במאמרי אדה"ז תקס"ד כאן (ע' סז): קשורא דכולא. — ראה זהר ויחי רל, א. ויקהל ריט, ב. שמיני לז, ב. הלשון קשורא דנשמתא מובא גם לעיל פ' וארא סג, ב. וש"נ.
 קלא פנימאה דלא משתמע: נסמן לעיל פ' משפטים רפז, ד.
 בה' תתהלל נפשי: תהלים לד, ג.
 בחד קטירא. . בי' אחידא: נסמן לעיל פ' משפטים רפט, ב הערה 131.
 הנשמה עצמה א"צ בירור ותיקון: ראה תניא פל"ז. ש"א ט, א ובהערה 4. לעיל פ' בשלח רכו, א.
 עי"ז: א: ליתא. ד: עוז.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 מיכאל מקריב נשמות: ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 התורה: אד: ה"ז.
 בזאת להריח: א: בריח זה. ד: בזאת בריח זה.
 שמן וקטורת ישמח לב: משלי כז, ט.
 אש תמיד תוקד: צו ו, ו.
 וערכו בני אהרן עצים: ראה ויקרא א, ז.
 דאהרן שוש' דמטרוניתא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 דט"ו ווי"ן דאמת ויציב: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ג. הנסמן לעיל פ' וארא סג, ב.
 וכמ"ש תק"ה: אד: וכמשי"ת ב(ע)"ה.
 ואנ"י תפלה: תהלים קט, ד. ראה זהר תזריע מט, ב. פע"ח (שער התפלה) בתחלתו. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקצב.
 שבתפלה שנק' סולם: ראה זח"א (רע"מ בהשמטות) רסו, ב. ח"ג (תוספת) שו, ב. ת"ז תמ"ה (פג, א).
 ואנ"י בתוך הגול"ה: יחזקאל א, א.
 [ד]גלו לאדום שכינה עמהם: ספרי מסעי לה, לד. ראה הנסמן לעיל פ' שמות א, ד הערה 53.
 ששוכן אתם גם בתוך טומאותם: אחרי טז, טז. ראה גם שה"א א, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רפו.
 המעויל: אד: המעורר.
 ביריעות המשכן. . תכלת. . ושש משזר: תרומה כו, א.
 האוהל: אד: ליתא.
 תכלת דומה לים וים לרקיע: ראה חולין פט, א. הנסמן במאמרי אדה"ז תקס"ד כאן (לע' סח).
 נדמו: א: ידמה. ד: דומה.
 הוראות: שם: היראה.
 ועל ראשי החיות: יחזקאל א, כב [ושם: ודמות על ראשי החי' — נסמן לעיל פ' בא צז, ד].
 דאית יראה ואית יראה: ראה זהר בהקדמה יא, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' סח. וש"נ.
 תוכלל: אד: יוכל שאת כלל.
 וירא העם וינועו: יתרו כ, טו.
 ורחמי' אשר: אד: ורוממו' אור.
 שיש בחי' מפארים: שם: שמשבחי' ומפארים.
 [ד]לית מח' תפיסא בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 וכולא קמי' כלא: נסמן לעיל פ' משפטים רעז, ב.
 ובאו במערות צורים: ישעי' ב, יט [בדילוג].
 תן פחדך: תפלת העמידה לימים נוראים.
 ואימתו [אד: ואימתך] עליהם: ראה גם לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 מלמטה: אד: ומלמטה.
 שום תשים עליך [מלך]: פ' שופטים יז, טו.
 עומ"ש עליהם: אד: מ"ש.
 שמעתי שמעך יראתי: חבקוק ג, ב.
 בבריאה: אד: דיראה.
 ויש: שם: יש.
 הוא מובן: שם: יובן.
 אש אוכלה: נסמן בהערה הבאה. אד: אשא תכלא — זהר (רע"מ) צו כט, ב. בראשית נא, א.
 כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא: ואתחנן ד, כד.
 הוא: אד: ליתא.
 דמלכותך מל' כ"ע: תהלים קמה, יג.
 התולעת שני. . [הגבו']: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרעז. דברים ח"ד ע' א'שפב. וש"נ. תורת חיים בראשית מא, ג. אוה"ת ויקהל כאן (ע' ב'קפז).
 [הגבו'] שהוא מראה האודם: ראה פרדס (שער הגוונים) ש"י, פ"א. פע"ח (שער עולם העשי') ש"ה, פ"ג. לקוטי תורה להאריז"ל ישעי' א, יח.
 אם יהיו חטאיכם כשנים: ישעי' א, יח. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפא ואילך.
 כשלג: אד: ליתא.
 שהתולע. . חום בשני: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפב. וש"נ.
 והחיות רצוא: יחזקאל א, יד.
 העליונים שני: אד: עליונות והוא ש(ה)נק'.
 הארגמן. . הת"ת: ראה זהר תרומה קלט, א ובהגהות מהרח"ו שם.
 הרחמים. . התכללות מחו"ג: ראה גם לעיל פ' וארא פה, ד. וש"נ.
 הרוממות: אד: המרירות.
 ומאשר: א: ומאחר. ד: הניח מקום פנוי.
 ופירוד: א: ופרידתו כו'. ד: ופחדו(!) כו'.
 דנוק': שם: דוקא.
 ודלת ראשך כארגמ"ן: שה"ש ז, ו.
 הוא הוא מראה: א: ומראה.
 התכלת. . הוא מראה שחור: ראה גם עקידה ר"פ שלח שער עז (מז, ב) שהוא הממוצע בין לבן ושחור.
 הכלי: אד: הכלול.
 הת"ת שנק' קו האמצעי: ראה השמטות לזח"א רנז, א. שערי אורה — לר"י גיקטלייא — ש"ה ע' סג ואילך.
 הת"ת. . שכלול מב' הקווין: נסמן לעיל פ' משפטים רפו, ד הערה 16.
 הגוונין: אד: הקוין.
 שם פשתן: שם: שבפשתן.
 עצם אור: א: ליתא.
 דמראה הלבן. . החסד: ראה פרדס (שער הגוונים) ש"י, פ"א.
 הפשתן שעולה יחידי בקנה א': ראה רש"י ותוס' זבחים יח, ב.
 יחידי בקנה א': א: בפ"ע.
 ב"ד לשון בדד: א: לשון ב"ד. ד: בד. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רלב. עט"ר ע' כט.
 כתונת בד קדש ילבש: אחרי טז, ד.
 הנ"ל: אד: ליתא:
 בגדי כה"ג ביוהכ"פ: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רלב ואילך. ח"ג ע' תתעח. וש"נ.
 בכל ואף: א: בכ"א. ד: בכאו"א.
 שישראל עלה במח': ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 שש. . חסד: ראה הגהות מהרח"ו לזהר פקודי רכח, א.
 הנ"ל: אד: הג'.
 בלי יפרד. . וד"ל: שם: ליתא.
 יומם יצוה ה' חסדו: תהלים מב, ט. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'לה. וש"נ.
 והתלבשות: אד: (ו)התלהבות.
 אב"א: שם: עם כ"א.
 עזים: שם: ליתא.
 של או"פ: שם: לאו"פ.
 ה"ז: שם: הד'.
 השולחן בצפון ומנורה בדרום: פקודי מ, כב. כד. יומא כא, ב.
 צפון ודרום ב' קוין דחו"ג: ראה זהר בראשית כט, ב ובאור החמה שם. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תמא. וש"נ. נ"ך ע' קכב. לקמן פ' ויקהל שפו, ד.
 ומזבח הפנימי בחי' ת"ת: ראה ע"ח (שער ציור עולמות) שמ"ג, פ"א. לקמן פ' ויקהל שצ, ג.
 ומזבח הפנימי. . ב[ין] שולחן ומנורה: יומא לג, ב.
 והארון בבחי' [אד: בחי'] כתר: ראה גם לקמן פ' ויקהל תיב, ב. תכז א. תמ, ג. פקודי תנט, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ד כאן (בהביאור ע' עד). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תט.
 כי: אד: ליתא.
 מצפון זהב יאתה: איוב לז, כב.
 בנין המל' [מ]בחי' הגבורו': ראה גם לעיל פ' בשלח רמד, א. וש"נ.
 כי השולחן [אד: על שולחן] המלך: שמו"ב ט, יג. ראה זהר תרומה קנג, א. קנו, ב. קנד, רע"ב וברמ"ז שם. לקמן פ' ויקהל שפז, א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' סט. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרעח. אוה"ת כאן ע' ב'קפח וע' ב'רי.
 משכא: אד: מלכא.
 לכל: א: לג'.
 כו': אד: בו.
 שלחם הפנים. . ומזון [ל]כל העולמות: ראה זהר תרומה קנה, א.
 וחסדים: שם: ליתא.
 גבורות גשמים שיורדים בגבורה: תענית ב, א. ראה גם סידור שחרית סד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכח ואילך.
 ענין: אד: ליתא.
 מה"ג: שם: מהגבורו'.
 איך יבא. . שמרומם: תוקן ע"פ אד: ובתו"ח כאן: עיקר באה. . שמרחם.
 יראת ה' לחיים: משלי יט, כג. ראה סידור שער הק"ש פב, סע"ג בשם הה"מ. לעיל פ' בא ק, א. וש"נ.
 במדת: א: מבחי'. ד: ממדת.
 מדתו: שם: תמידי.
 באמרו שפע: שם: באור ושפע.
 ענין: אד: ע"י.
 דנרות המנורה. . נש"י: ראה לעיל פ' יתרו רסט, ב הערה 10.
 ובהעלות אהרן [את] הנרות: תצוה ל, ח. ראה גם לקמן פ' תצוה שמו, א.
 כי אתה תאיר נרי: תהלים יח, כט.
 נש"י: אד: נשמה.
 דחכ': א: דשמן דחכ'.
 דחכ' שהוא השמן: ראה זהר יתרו פז, ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקמה.
 נר מצוה ותורה אור: משלי ו, כג.
 להם: אד: להעלותם.
 להתמשך: שם: ולהמשיך.
 שס"ר נש"י. . אותיות התו': ראה גם של"ה מס' פסחים מצה עשירה קסג, ב. קסה, ב. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 דג' קשרים הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 והפתילות הוא נשמות שבגוף: ראה תו"א מקץ לג, ג.
 הגבורות: אד: האור.
 ת"ש: שם: תולעת שני.
 דחכמה: שם: ליתא.
 פיה פתחה בחכ': משלי לא, כו.
 כנ"ל: אד: כו'.
 שהתולע אין כחו אלא בפה: ראה תנחומא בשלח ט. זהר וישלח קעח, א. תרומה קלט, א. מדרש שוחר טוב כב, ז.
 ודבור דתורה: אד: בדברי תורה.
 אל תירא[י] תולעת יעקב: ישעי' מא, יד. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרעה. ע' תרפח. לקו"ת חוקת נז, א-ב. נט, א-ב.
 כחוט השני שפתותיך: שה"ש ד, ג.
 כנ"ל: א: ליתא. ד: כו'.
 והבדילה הפרוכת: תרומה כו, לג.
 קו האמצעי. . הכתר: ראה שערי אורה — לר"י גיקטלייא — שער ה (ע' סג). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תרמה בשם הע"ח.
 בהיפוכו דוקא: א: והיפוכו.
 במ"א עד"ז בב"פ דק"ש: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשח ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח בראשית מ, ד ובהערה 51.
 וכדומה: אד: וכידוע.
 העליון: שם: ליתא.
 שהוא בבחי' הארה דבחי': שם: והוא בחי' אה"ר.
 שהוא: א: ניתוסף: בבחי' פנימי' שהוא. וראה גם לעיל שח, סע"א שו"ה הארון.
 הוא ההארה: אד: היא האהבה.
 עצמיות או: א: העצמי' זה. ד: זו עצמה.
 שפנימי' הכתר נחלק לג' קוין: ראה תו"ח לך פ, ד ובהערה 48.
 דת"י: א: דתורה.
 טובה תוכחת מגולה. . מאהמ"ס [אד: מאהבה מסותרת]: משלי כז, ה.
 בי"א סממני הקטורת. . י"א ארורים: ראה ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"י. הנסמן לעיל פ' שמות ח, ג.
 הס"ר: אד: הר"ר.
 בגילוי: א: ניתוסף: אור.
 מבחי': אד: מגחלי.
 נחלת יעקב נחלה בלי מצרים: ישעי' נח, יד. שבת קיח, סע"א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קח ואילך.
 דבר: אד: ליתא.
 דנעוץ תחלתן בסופן: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 סוף דבר. . האדם: קהלת יב, יג.
 בד"א של הלכה. . ק"ק: ראה ברכות ח, א. תניא פנ"ג. הנסמן לעיל פ' בא צד, א.
 עת לכל חפץ: קהלת ג, א [ושם: ועת (וכ"ה בסמוך בפנים על יד הערה 240) — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' צז. שמות ח"ב ע' תרעט].
 דאית יומין ידועים [אד: ידיען] לטב: ראה זהר מקץ רד, א. ביאוה"ז שם לג, ג.
 למה אירא בימי רע: תהלים מט, ו.
 לרגעים תבחננו: איוב ז, יח.
 ואל זועם בכל יום: תהלים ז, יב. ברכות ז, א.
 כי רגע באפו: תהלים ל, ו.
 משנה עיתים ומחליף את הזמנים: ברכת ק"ש (של ערבית).
 ומסדר [את] הכוכבים: ברכת ק"ש שם.
 אני אענה את השמים: הושע ב, כג [בהוספת תיבת אני — ראה לעיל פ' וארא ס, ב. וש"נ].
 כדור הארץ: נסמן לעיל פ' בשלח רמ, א.
 אלקו' בפרטו': אד: אקלים בפרט.
 חלק[ה] א[חת] תמטר: עמוס ד, ז.
 כא': אד: בבת א'.
 לכל זמן ועת לכל חפץ: קהלת ג, א.
 בעת רצון עניתיך: ישעי' מט, ח.
 כלי כו': אד: כלים להיות.
 נזכרים: שם: נסקרי'.
 בתורה: שם: ליתא.
 התורה. . שייפין: זהר תולדות קלד, ב.
 תור"ת האד"ם: שמו"ב ז, יט. ראה זהר (רע"מ) משפטים קיז, ב. צו כט, ב.
 בא: אד: ליתא.
 שכוללים מכל: א: שכלולים מכל. ד: שכוללים כל.
 בגילוי: שם: ליתא.
 דוקא: א: ליתא.
 עיני [אד: עין] הארץ: בא י, ה.
 טבור הארץ: ס' שופטים ט, לז.
 שהארץ. . יושר. . [ה]שמים בחי' עיגולים: ראה ע"ח (הקדמה לשער ציור אבי"ע) שמ"ג בהקדמה. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קצח ואילך. ח"ב ע' תלט. תקס"ה ח"א ע' רלב. דרך מצותיך קסב, ב.
 כו': אד: כלל.
 כלל: שם: ליתא.
 בל"ב חדרים. . לב: ראה גם לעיל פ' בא קח, א. וש"נ.
 בהיות כללו': אד: בהתכללות.
 כו': שם: ליתא.
 זב"ז: שם: זע"ז.
 נוטה שמים כיריעה: תהלים קד, ב.
 שיש: אד: שש.
 ההתכללות ההתפשטו': א: התפעלות. ד: ההתכללות ההתפעלות.
 התפשטו': שם: התפעלות.
 או"כ: שם: אור בכלי.
 והיינו: שם: והוא.
 דשם הוי' הוא האור ואלקים הוא הכלי: ראה שער היחוה"א פ"ד ואילך. לעיל פ' בשלח רמא, ב. וש"נ.
 בא: אד: כא'.
 דב"ש ופסוד"ז צ"ל בקול רם: ראה גם ספר חסידים סי"ח (קרוב לסופו). לקמן פ' פקודי תנח, ג. שע"ת מג, ד.
 בקול רם. . בק"ש בואהבת בכל. . נפשך: ראה גם מאמרי אדה"ז כאן ע' ע. ולהעיר ממאמרי אדה"א נ"ך ע' דש. תו"ח נח נה, ב.
 כמו: אד: כי.
 לנה"ט: א: לנה"ב.
 וצריכה להתלבש בלבוש המתברר: ראה גם שע"ת נ, סע"ג ואילך ובהערה 63.
 ושורש: אד: קשות.
 שאין המתקת הדינים. . רק בשרשן: ראה פע"ח (שער השופר) שכ"ו, פ"א. תניא עם מ"מ הגהות והע"ק פל"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרטו. וש"נ תו"ח וירא קח, ב ובהערה 11.
 בלב: א: לב. ד: הלב.
 אשא תכלא דאכיל ושצי: ראה זהר (רע"מ) צו כט, ב. בראשית נא, א. ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' רב.
 כי לי בנ"י עבדים: בהר כה, נה.
 ימי חיי הבל[ו]: קהלת ו, יב.
 לעבוד: אד: ליתא.
 כהתי"ה: אד: כל הנשמה תהלל י"ה — תהלים קנ, ו.
 עצמה: א: ליתא.
 עליות הנשמה עצמה: א: עלוי לעצמה. ד: עלי' לעצמה.
 גחלי אש: שם: גחלים.
 בווין תתקטר: זמירות ליל שבת [אזמר בשבחין].
 ויציב יציבא מלתא: דניאל ו, יג.
 ויציב. . לאמת. . דאהבה דכל לבבך: ראה לקמן פ' תצוה שעט, ג. וש"נ.
 עצמה: א: ליתא.
 ח"י ברכאן: זהר בראשית כו, א.
 שכורע בברוך: ברכות יב, סע"א.
 ואחרי הרעש אש: ראה מל"א יט, יב. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' טז. קונטרסים ע' שז. לקמן פ' תצוה שמט, א ואילך.
 וקולה לא ישמע: שמו"א א, יג.
 כה"ר: אד: כה"ג.
 ועשו ארון עצי שטים: תרומה כה, י.
 ועשית שולחן: שם כה, כג.
 ועשית מנורת זהב: תרומה שם, לא.
 [ו]את המשכן תעשה עשר יריעות: תרומה כו, א.
 עשיית: אד: ועשית.
 ועשית מכסה לאהל. . מאדמים: תרומה כו, יד.
 ויריעות עזים. . למשכן: ראה שם כו, ז.
 ציוה על הקרשים: תרומה כו, טו.
 ציוה. . על הפרוכת: תרומה שם, לא.
 ציוה. . על מזבח החיצון: תרומה כז, א.
 וחצר אהל מועד: תרומה שם, ט.
 ועשית מזבח קטרת: תצוה ל, א.
 ויעשו את המשכן: ויקהל לו, ח [בדילוג].
 ויעש יריעות עזים: ויקהל שם, יד.
 ומכסה העורות [אד: עורות]. . התחשים: ראה ויקהל שם, יט.
 ויעש את הקרשים: ויקהל שם, כ.
 ויעש בצלאל את הארו: ויקהל לז, א.
 ויעש את השולחן: שם לז, י.
 ויעש את המנורה: שם שם, יז.
 ויעש את מזבח הקטורת: ויקהל לז, כה.
 ויעש את מזבח העולה: ויקהל לח, א.
 ויעש את הכיור: ויקהל שם, ח.
 ויעש את החצר: שם שם, ט.
 תעשה מנורה: אד: תחלה ומנורה.
 ומנורה ושולחן: ראה הערות 293-4.
 ציווי: אד: ליתא.
 מחולק בצלאל עם משה: ראה ברכות נה, א.
 ראו קרא ה' בשם בצלאל: ויקהל לה, ל.
 כדת: אד: סדר.
 תחלה: שם: ליתא.
 אם שמים קדמו: חגיגה יב, א.
 בראשית ברא את [אד: ליתא] השמים: בראשית א, א [בדילוג].
 ואם אין מח' אין דיבור: ראה אגה"ק סו"ס יט. ביאוה"ז ויצא יח, ד. שע"ת קו, ד ואילך. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ר"ע לה וע' רסג.
 דסוף מעשה עלה במח' תחלה: ע"פ פיוט לכה דודי.
 ביום עשות. . ושמים: בראשית ב, ד.
 אל יתהלל חכם: ירמי' ט, כב.
 כ"א לעשות. . בארץ: שם: כג [בדילוג — ושם עושה. ראה הנסמן לעיל פ' בשלח קלח, ד].
 לשמים: אד: ליתא.
 לבצלאל: שם: לו. ראה גם לקמן פ' ויקהל שפז, א. תלא, ב.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה.
 חפץ חסד: מיכה ז, יח.
 למעשה ע"י משה: אד: למשה ע"י מעשה.
 לאו"כ: א: לאור וכלי. ד: לאו"פ.
 אתעדל"ע: א: אתעדל"ת.
 שהי': א: שהוא. ד: ליתא.
 באו"כ: א: באו"מ.
 המלך: אד: ליתא.
 אחת שאלתי: תהלים כז, ד. ראה גם לעיל פ' שמות מח, ד. וש"נ.
 להודות: אד: לחזות.
 יצפנני יסתירני: תהלים שם, ה.
 דיריעות המשכן במספר עשר כנגד י"ס דאצי': ראה מקדש מלך לזהר תרומה קסד, ב. אור התורה תרומה ע' א'תצז.
 יריעות עזים עשתי עשר: תרומה כו, ז.
 מכסה לאוהל מעורות אילים מאדמים: שם כו, יד.
 מכסה עורות תחשים: תרומה שם.
 עשתי עשר כמ"ש בזהר הטעם: ראה זהר תרומה קסד, ב.
 המספר. . שלשים באמה: תרומה כו, ח.
 היריעה דתכלת שהוא כ"ח באמה: שם כו, ב.
 שעירות: ד: שעירי"ם.
 ועשו איש שעי"ר: תולדות כז, יא [ושם: הן עשו אחי איש שעיר — ראה גם הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קעב].
 נוג"ה דבריאה. . דיצי'. . דעשי': נסמן לעיל פ' משפטים רצד, א.
 להבין: אד: להקדים.
 דפושט ב' לבושים כא': ראה מנחת אהרן לר"י פרדו כלל כב, סי"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קיד. וש"נ. ח"ד ע' א'רלד.
 דלמ"ד כלים. . נר"נ בבי"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנח, ד.
 אתה בראת. . משמרה בקרבי: ע"פ ברכות השחר (ברכות ס, ב). ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רב. וש"נ.
 לבלתי ידח ממנו נדח: שמו"ב יד, יד.
 וכבוד"י לאח"ר לא את"ן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 אלקי ממש: א: הכלי.
 דג' כלים. . אותיות דמודו"מ: ראה גם לעיל פ' בא קכט, סע"ד ואילך.
 אתה סת"ר. . סוף: ראה עמק המלך (שער גופו של אריך ושל עתיק יומייא) שי"ב, פ"ד (סט, א). סידור שחרית נז, ג. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' קצב וע' קצט. לקו"ת שלח מא, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשצב. וש"נ. שע"ת צט, ד ובהערה 22.
 הני מאני דרבנן דבלו: ראה ברכות ו, א.
 שמלתך לא בלתה: עקב ח, ד. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קיד. וש"נ.
 [ה]אצי'. . לא יגורך רע: תהלים ה, ה. ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רפט. וש"נ.
 גם: אד: רק.
 רע: שם: טוב.
 מי יתן טהור מטמא: איוב יד, ד.
 יריעות עזים הן י"א נגד י"א ארורים: ראה ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"י.
 ענני [ה]כבוד. . לקבל החיצים: ראה גם לעיל פ' בא קכא, ב ובהנסמן שם.
 שכלל גדול הוא שכל הגבוה: ראה לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 ועברתי: בא יב, יב.
 עכ"ז: אד: ע"כ.
 ויעש ה' לאדם: בראשית ג, כא [ושם ה"א — ראה לקמן פ' ויקהל תכ, ב. שעה"י קמ, א הערה 9 — ולאשתו].
 בגדי עשו החמודו"ת: ראה גם לעיל פ' משפטים רפז, ב. וש"נ.
 וירח ריח בגדיו: תולדות כז, כז [בדילוג]. ראה גם לעיל ח, ב. וש"נ.
 ובתורתו של ר"מ. . באל"ף: נסמן לעיל פ' משפטים רפז, ב.
 זהירו: אד: זיהר"א.
 זיהר"א עילאה: ראה זהר בראשית לו, ב. הנסמן לעיל פ' שמות ח, ב.
 לגמרי: א: ליתא.
 מכתנות עור: א: כתנות אור ונעשה מכתנות עור. ד: מכתנות אור.
 שבפ' נשא: כנראה הכוונה על הפ' [לאחרי הקדמה וידבר ה'] נשא את ראש בני קהת — במדבר ד, ב ואילך.
 הכלי הקדש: א: הכלים כתי' קודם.
 ארון. . בבגד תכלת. . תח"ש: במדבר ד, ה. ו. וכפי' הראב"ע ורמב"ן שם.
 שתרגומו ששגוונ"א [ד: ססגונא]: ת"א לתרומה כה, ה. כו, יד. ועוד. שבת כח, א.
 ששש בגוונים שלו. . (בפ' נשא): ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קעב וע' קפ.
 מרבדים עשתה לה: משלי לא, כב.
 דנשמות ישראל: אד: לנשמה.
 ארגמן שכלול מכמה גוונים: ראה זהר תרומה קלט, א.
פרשת תרומה · ועשית שנים כרובים זהב
בע"ה פ' תרומה תקפ"ו לפ"ק
 ּועשית שנים כרובים זהב מקשה תעשה אותם כו' ועשה כרוב אחד מקצה מזה וכרוב אחד מקצה מזה מן הכפורת תעשה את הכרובים על שני קצותיו, והיו הכרובים פורשי כנפים [למעלה] סוככים בכנפיהם על הכפורת ופניהם איש אל אחיו כו', ונתת את הכפורת על הארון כו', עד ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפורת מבין שני הכרובי' אשר על ארון העדות את כל אשר אצווך אל בנ"י.
והנה כמו"כ כתיב (בס"פ נשא) בחנוכת המזבח, ובבוא משה אל אוהל מועד לדבר אתו וישמע את הקול מדבר אליו מעל הכפורת אשר על ארון העדות מבין שני הכרובי' וידבר אליו. הרי כל [ה]קול ו[ה]דבור שדיבר ה[קב"ה] עם משה הי' שומע [משה] מעל הכפורת כו' ומבין שני הכרובים דוקא, דמשמע דאותו הקול שהי' שומע יוצא מעל הכפורת הוא שעבר ונכנס
בין ב' הכרובים [דוקא] והי' שומע הקול מבין ב' הכרובים, א"כ משמע מזה עכ"פ דכל התורה כולה ניתנה למשה רק מבין ב' הכרובים הללו דוקא וד"ל. [ו]יש להבין לכאורה מה שייכות יש לב' כרובים הללו ומבין שניהם יחד דוקא שמשם יומשך התו"מ דוקא, והיינו בכל התנאים הללו שהכרובים יהיו פניהם איש אל אחיו דוקא ויהיו פורשי כנפיים למעלה כו' (ודוקא כאשר הב' כרובים מבין קצות הכפורת ומן הכפורת עצמו יעשה אותם כמבואר בפ' וכמ"ש בסוף אל הכפורת יהיו פני הכרובים דהיינו לאחר ש[י]הי' פניהם איש אל אחיו יתכללו להיות פניהם אל הכפורת).
והנה יש להקדים מ"ש למען אחיי ורעיי אדברה נא שלום בך דמשמע מזה דכנס"י נק' אחים ורעים ממש להקב"ה, וזה פלא דהלא אין ערוך אליו כלל ואיך יהי' ערך נש"י להיות נק' אחים ורעים ממש כו'. ועוד יש להבין מה שמסיים בזה למען בית ה' אלקינו אבקשה טוב לך, הרי חלק לב' דברים הללו דהיינו שלום וטוב, בחי' שלום יהי' למען אחיי ורעיי דוקא אדברה נא שלום בך, ובחי' הטוב יהי' למען בית ה' אלקינו דוקא, וז"ש למען בית ה' אבקשה כו', ולכאורה הי' ראוי שיכלל ג' הדברים כא[חד] דלמען אחיי ורעיי יהי' שלום וגם טוב או למען בית ה' יהי' ג"כ שלום ולמה חלקם לשתים דוקא כו'. ואמנם באמת פסוק זה מדבר בענין א' והוא מה שאמר למען אחיי כו' דאימתי נק' ישראל אחים ורעים להקב"ה רק דוקא כאשר בית ה' אלקינו קיים שאז יבקש טוב לך אז ידבר שלום למען אחיי כו', אבל בזמן הגלות שאין בית ה' אלקינו קיים אז אין ישראל נק' אחים ורעים כלל להקב"ה, וז"ש למען אחיי ורעיי למען בית ה' כו' דמשמע דהא בהא תליא דוקא דאימתי למען אחיי כאשר בית ה' כו' וד"ל. וזהו שכנס"י בזמן הגלות דוקא מבקשת מי יתנך כאח לי כו', פי' מי יתנך כמו שהי' בזמן בהמ"ק שהיו כנס"י נק' אחים וריעים משום דבזמן הגלות לא נק' אחים וריעים, וע"כ בקשה מי יתנך כאח לי וד"ל. אך א"כ האיך מבקשת כנס"י דבר שא"א להיות כ"א בזמן  ּ בהמ"ק כנ"ל, אלא מוכרח לומר דבקשה זו היינו מה שיוכל להיות שיהי' כאח לי גם בזמן הגלות כמו בזמן בהמ"ק, והוא ע"י מצות ת"ת דוקא שהן ד"א של הלכה שהוא במקום היכל ק"ק ממש כמבואר בדרז"ל דמשחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה במקום היכל ק"ק כו' (כמשי"ת). ולפ"ז יתורץ גם הקושיא הא'דלעיל דאינו תולה מ"ש למען אחיי כו' דוקא [בזמן] שבהמ"ק קיים שז"ש למען בית כו', דא"כ למה חלק שלום וטוב לשנים. ועוד דהל"ל למען בית ה' תחלה ואח"כ למען אחיי כו' מאחר שאינו נק' אחים רק כאשר בית ה' אלקינו קיים כנ"ל. אלא הכוונה בזה שאמר למען אחיי כנ"ל גם בזמן הגלות דוקא שהוא ד' אמות של הלכה במקום היכל ק"ק ממש שנק' אחים ומזה יומשך כח שלום דוקא כמ"ש או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי כנ"ל, והן ב' שלימות בפמשמ"ע ובפמשמ"ט כידוע והכל ע"י ת"ח שא' בהן ורב שלום בניך כו' (כמ"ש במ"א). ואח"כ אמר למען בית ה' כו', שזהו כמו בזמן בהמ"ק שהיו הכרובים פניהם איש אל אחיו הי' יחוד פב"פ להמשיך בחי' טוב העליון, שהוא בחי' צ"ע ביחוד עליון דקודב"ה וכנס"י שזהו יחוד קודב"ה ושכינתי' בחי' יחו"ת, ואמנם יחו"ע דאו"א בא דוקא במצות ת"ת, וזהו שהקדים לומר למען אחיי כו' שהן כמו או"א שנק' תרין ריעין כו' וד"ל.
והנה תחלה יש להבין מהו ענין הכרובים, ומה שהי' כרוב אחד מקצה מזה כו' ופניהם איש אל אחיו דוקא כו' ומ"ש שהי' מדבר אליו מבין ב' הכרובים דוקא כו', דהנה ידוע בפי' כרובים לשון רביא כלומר כרביא לפי שהיו הכרובים בציור אדם קטן בשנים שנק' נער ותרגומו רביא, והוא בחי' פני אדם שבמרכבה כמ"ש ופני אדם לארבעתן, וכן ודמות פניהם פני אדם וזהו כמו פני אדם קטן שנק' רביא, והוא בחי' אנפי זוטרי כמ"ש בזהר ויש ב' מיני פנים א' בחי' נפש אנפי רברבי שנק' אדם הגדול, והב' בחי' אנפי זוטרי שהוא אדם קטן ואע"פ שהוא קטן ציורו כמו ציור אדם הגדול כו'. וביאור הדברים הנה ההפרש הזה בין אדם הגדול לאדם הקטן ואיך שיוכלו להתכלל כא', זהו כמשל האב שגדול בחכמה ובשנים שמדבר עם בנו הקטן ורך בשנים שנק' נער ורביא כמו כי נער ישראל ואוהבהו כו', וכמו במ"ת שהי' הקב"ה מדבר עם ישראל פב"פ כידוע, והרי בחי' החכמה דאוא"ס עצמו מאיר בבחי' הפנים העליונים כמו חכמת אדם תאיר פניו כשאמר אנכי ה' כו', זהו בחי' אנפי רברבי שנק' אדם הגדול (כמשי"ת). וישראל שעמדו בהר סיני כאיש א' הרי היו ס"ר נשמות בגופים שהשגתם ומדות שלהם מצומצם מאד כערך הקטן ששכלו ומדותיו קטנים מאד אע"פ שנק' ג"כ אדם כי בצלם אלקים עשה כו', אבל אין ערך כלל ביניהם, ועכ"ז דיבר ה'עמהם פב"פ ממש ואמר אנכי ה' אלקיך ממש, וכמו שאמר באור פניך ממש נתת לנו כו' וד"ל.
וכמו"כ יובן בענין  ּ כמים הפנים אל פנים כן לב האדם לאדם שזהו בחי' אנפי זוטרי שנק' אדם תתאה עם בחי' אנפי רברבי שנק' אדה"ע שכמים הפנים אל פנים ממש כך לב האדה"ע לאדם התחתון כו', שהן נש"י באתעדל"ת שלהם באוי"ר בקבלת עומ"ש במצות שעי"ז יתעוררו כמים הפנים אל פנים לפ"ע ממש בחי' אתעדל"ע מלב האדם העליון לאדם התחתון. וזה פלא לכאורה אחר שזה בתכלית הגדלות וזה בתכלית הקטנות איך יתפעל על הגדול מן הקטן כאדם גדול שיתפעל מתינוק קטן, אך עדיין יכול להיות זה באב עם בנו מצד אה"ר העצמית שנפש הבן נמשך מהאב ונפשו קשורה בנפשו ממש, וכמו ילד שעשועים כמו הבן יקיר לי אפרים כו', וכתיב בנים אתם כו' שיכול להיות אתעדל"ע מצד אתעדל"ת שלהם, אע"פ שהן בבחי' הקטנות בתכלית וכמ"ש כי נער ישראל [ואוהבהו] כו'. אבל בענין המרכבה דד' חיות שיש בחי' פני אדם בכ"א כמ"ש [ו]פני אדם לארבעתן שהוא אנפי זוטרי כנ"ל שבודאי אין ערוך להם כלל וכלל לגבי בחי' אדם שעל הכסא שנק' אדם הגדול בחי' אנפי רברבי (שזהו בחי' ז"א דאצי' כידוע), ואיך יכול להיות שיהי' המרכבה הזאת נושאות לכסא בבחי' ההעלאת מ"ן לאדה"ע כו' (אחר שאין ערוך כלל לנברא בע"ג עם הבורא שהוא בלתי בע"ג כידוע). אך הנה באמת יש להבין איך יתכן תואר אדם למעלה, [ו]אע"פ שאמר דמות כמראה אדם ולא אדם ממש הלא הוא או' כי לא ראיתם כל תמונה, וכמ"ש שאין לו גוף ולא דמות הגוף ח"ו, וגם כתיב וגם נצח ישראל כו', כי לא אדם הוא כו'. אך הנה אנו מוצאים בכתוב כמה תוארי אדם באלקות כמו וירא ה' וישמע [ה'] וישב ה' ויתעצב אל לבו [וינחם] כו', שכ"ז הוא תוארי אדם דוקא כידוע. ואמנם הנה יש להקדים בשורש ענין התורה שנק' ג"כ [ב]בחי' אדם וכמ"ש וזאת תורת האדם כו' כמו שהאדם כלול מחכ' ומדות ורמ"ח אברים חיצונים כו', ואדם גימט' מ"ה דחכמה, כך הוא בחי' החכ' דתורה שהוא בחי' שם מ"ה דאדם דאורייתא מח"ע נפקת, ויש בחכ' שבתורה בחי' המדות [כמו] כשר פסול טמא טהור כו', חייב זכאי כו', שזהובחי' אדם פנימי וגם בציור אדם חיצוני ברמ"ח אברים שהם רמ"ח מ"ע כידוע שכלולים בתורה וד"ל.
ולהבין ביאור הדברים הנה יש להבין תחלה בענין יחוד עליון בע"ס דאצי' שנק' ג"כ בשם אדם אדמה לעליון ממש, שהוא יחוד דע"ס בעצמות אוא"ס ממש שהוא רם ונשא הגבה למעלה מכל ההשתל' דע"ס דאצי' וגם למעלה מן הרצון וחכמה דהיינו שגם בחי' החכ' דאצי' נק' בחי' עשיי' גשמי' שנמשך כמו בכח הפעולה ע"י אותיות ושמות (כמשי"ת), וע"כ א"א לומר שיוכלו להשיג באמיתית אוא"ס ב"ה ע"י בחי' החכ', כמו שא"א לומר [שישיג] למשש אור השכל הרוחני ביד כו' כמו ערך הגשם לגבי הרוחני והרבה יותר מזה כערך הדומם לגבי השכל אין ערך לחכמה לגבי עצמות המאציל, עד שא"א לומר  ּ שבחכמה או בינה יושג אוא"ס וכמאמר לית מח' תפיסא בי' כלל. וכתיב החקר אלוה תמצא כו' מאחר שגם מקור החכ' נאצל מן עצמות המאציל רק בבחי' עשי' בפועל לבד כמ"ש והחכ' מאין תמצא, פי' מאין תמצא במציאות חכ' כי לא נודע מקור התהוות מציאות מאין תמצא זהו פי' הפשוט, וע"ד הקבלה היינו מאין והעלם דאור הכת"ר, דחכמה תמצא בבחי' י"ש כי גם החכמה נאצל מאין ליש.
והענין הוא כידוע דחכ' כולל ב' פירושים [הפכים] א' בחי' מ"ה לשון מה פשפשת, והב' לשון מהות דוקא, כי זה ההפרש בין בחי' אין דחכמה כמו שהוא בהעלם עדיין דהיינו עד"מ כמו בכח השכל שבאדם שמשכיל כל שכל שבאדם שזהו בחי' הנביעה מן מעיין החכמה כמו מעיין הנובע מהעלם לגילוי ועדיין לא בא לגילוי שכל וסברא, רק כאשר בא לגילוי כברק מבריק שנק' התחכמות [ו]המצא' שכל חדש, וזהו כגילוי נביעת המעיין [לנהר] טיפין טיפין כנודע שזהו מאין תמצא במציאות יש ומתפשט מבחי' שנק' נהר ונק' תרדל"מ כידוע. אך כאשר נאצל אור החכ' ממקורא דכולא שהוא עצמות המאציל דהיינו ממש כמו שהחכ' מאין [ליש] מהעלם לגילוי תמצא, כך גם מקור החכמה שמשפיע וממשיך כל מציא[ו]ת [שכל ו]חכמה בגילוי גם הוא נאצל מאין ליש דהיינו מהעלם העצמ[י] שהוא בבחי' אין האמיתי כו', דהיינו רק ע"י בחי' אותיות ושמות שהוא כמ"שבזהר ובע"ח ששם ע"ב [שהוא שם] הוי' במילוי יודי"ן על ידו נאצל אור מקור החכ', וכן שם ס"ג במילוי ההי"ן נאצל בחי' בינה. וכך כללות הע"ס נק' רק בשם [ו]אותיות והוא רק רזא דשמא קדישא שהוא שם הוי', כי [כל] אור [וספי'] א"א להיות נאצל מן העצמ[י] רק ע"י ד' אותיות הללו דיו"ד וה"א צמצום והתפשטות וי"ו ה"א וי"ו המשכה והתפשטות [ד]ה' אחרונה הוא שנעשה מציאות אור הנאצל באו"כ [ממש] כידוע. שזהו כמשל שמו של אדם שאינו שייך כלל למהו"ע רק שיהי' נפנה לקורא[י]ו שע"י השם הוא נתפס להיות יכול[ים] לקרותו בשם זה לזולתו, אבל כמו שהוא לעצמו א"צ שם כלל (וזהו רק כמו בית יד אל הכלי שנק' כלי חיצוני להתפס על ידו לבד. ואין שם זה כמו שם התואר שמורה על העצם דוקא שא"א להיות [לו] שם אחר כלל כקריא' שם האותיות אל"ף בי"ת כו', וכקריאת שמות לשור ואריה וכל הבע"ח דמ"ש ויקרא אדם כו', שזהו כמו העצמי שאו"כ היו אורות ונאצלים בבחי' יחוס וערך לגבי אור העצמ[י], מאחר שנק' בשם [ה]תואר עכ"פ המורי' על העצמות ממש. אבל בענין השמות דע"ב ס"ג כו' הרי אמר בזהר עביד מאנא וקרא בי' גרמי' חכים [כו' שזהו בחי' הכלי החיצוני' דנק' מאנא רברבא שהוא שם ע"ב כו', ובשם זה קרי גרמי' חכים ש]הוא אור החכ' דאצי' שנאצל מאין ליש כו', והיינו רק להיות מקור להעולמות בגילוי אור והשפע למקבלים לבד כמו להיות בריאת העולמות בחכ' דוקא כמ"ש כולם בחכ'  ּ עשית ובראשית בחוכמתא כו', וגם החכ' דבראשית נמי מאמר הוא שנמצא מאין ליש כנ"ל. וכך הוא בכל השמות דע"ס בכלל שנק' שמא קדישא שאינו שייך לעצמו כלל, רק שע"י בחי' השמות הללו הוא שנגלה אור א"ס בעולמות, וכמ"ש חכים ולא בחכ' ידיעא באורות וכלים כו', וכן מבין ולא בבינה ידיעא שהוא למעלה מבחי' השמות דע"ב ס"ג דחו"ב דאצי'. וכן בשאר הספירות והמדות וכמו שמסיים לאו דאית לך צדק ידיעא דאיהו דין ולא כו', עד ולאו מכא"מ כלל, וכמ"ש בס"י ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כלל רק לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין כו', שהן כמו מדות חג"ת שמנהיגים העולמות ע"פ מקורם המולידים אורות דחו"ב שהן שמים דע"ב ס"ג כו'. וא"כ לפי"ז הרי אין ערוך כלל וכלל לאורות דע"ס דאצי' שמיוחדים בשמות דע"ב ס"ג כו' לגבי עצמות המאציל מאחר שאינן נקראים בשם התואראלא זהו רק כמו שם הכינוי לבד שהוא ע"ש הפעולה ע"ש שהוא בחי' ההתפשטות חוץ מעצמות[ו] כמו שם חכ' ע"ש התפשטות אור החכמה לעולמות כנ"ל, כמו כי אמרתי עולם חסד יבנה, וכן אור החסד ואור הגבורה והת"ת כו' ע"ש פעולתן להנהגת העולמות, כך הן נק' בשמות אלו, וזהו דומה מעט לשם האדם שנתפס ע"י לזולתו שנק' כלים החיצונים שפועלים כל פעולה והמשכה בלבד ואין להם שייכות וערך לגבי העצמות כו' וד"ל.
אבל באמת אין הענין כן כמ"ש במ"א (בפ' בא ) בענין ז' שמות שאינן נמחקים שהן הוי' אל אלקי' ושדי [ו]צבאות, וגם בהוי' דחו"ב כמו ע"ב ס"ג כו' ה"ז מיוחדים בעצמות המאציל ממש, כמ"ש דאיהו וחיוהי שהן בחי' האורות דע"ס וגם גרמוהי שהן בחי' כלים החיצוני' הנ"ל (שנק' שם חכים) חד ממש, ולכך גם שנק' שמות אינן נמחקים, א"כ מזה מוכרח לומר דגם בחי' שמות עליונים [הללו] דע"ב ס"ג כו' שכלולים בשם הוי' אינן נבדלים ונפרדים מן העצמות דא"ס ויש להם ערך ויחוס להתייחד עמו באחדות פשוט ממש. ואע"פ שאמר ולאו מכא"מ כלל דמשמע [מזה] שמובדל ומושלל לגמרי מתוארי המדות אלה להיותו בחי' אח"פ ממש כמ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן פי' ולא בחושבן י"ס כלל דלפני אחד מה אתה סופר כו', גם זה ודאי אמת הוא, אבל מצד שצמצם א"ע וקרא גרמי' חכים ומבין בב' שמות הללו, ה"ז כמו שם התואר שמתייחדים במהותו ועצמותו ממש כמ"ש דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש (אמנם זהו דוקא בשמות דהוי' ואלקים וכה"ג הנז' בתושב"כ ובנביאים וכתובים שהן משמותיו העצמיים ממש כמו שאמר כל הקורא כו' קורא בשמותיו כו', וגם [מע"ב] שנתהוו מאין ליש ממש משם אלקים וגם משם הוי' כמו בראשית ברא אלקים ביום עשות הוי' אלקים כו', נחשב משמותיו העצמיים, מאחר שנז' בתושב"כ דוקא (כמשי"ת). והוא ענין ז' שמות שאינן נמחקין אפי' בחי' שם הכינוי כשם אדנ"י ושם אלקים מצד פעולותיו מטעם הנ"ל וד"ל.
 ּוהנה ידוע דאורייתא מח"ע נפקת דהיינו בחי' חכ' עילאה הקדומה שנק' חכ' העצמי' דלתבונתו אין מספר כלל ונק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו', ואמנם ירד אור זה דח"עהקדומה בבחי' אותיות דווקא. והוא בחי' חכ' הקדומה שאמר ואהי' אצלו אמון כו', וכתיב אז ראה ויספרה בבחי' ספר וכמ"ש בס"י בג' דברים כו' בספר וסופר כו' וכמ"ש זה ספר תולדות אדם ונק' תורת האדם כנ"ל. דאע"פ שמצד עצמות הא"ס הוא למעלה מעלה מבחי' האדם כמ"ש כי לא אדם הוא כו', והיינו למעלה גם מבחי' החכ' הקדומה [כו', עכ"ז הרי נתצמצמה ונתלבשה כל בחי' פנימיות עצמותו ממש כמו שהוא באמירתו ממש באותיות התו' הקדומה] שנק' ספר החיים כו'. והיינו שהן בחי' שמות העצמיים שלו כמאמר כל הקורא בתורה קורא בשמותיו ממש, וכמ"ש קרוב ה' לכל אשר יקראוהו באמת דתורה שנק' שמותיו ממש הוא אשר יקראוהו לאמיתית עצמותו ממש כו', וכמו בביטול ת"ת אמר אין קורא בשמך כו' (וזהו כשם התואר שמורה על עצמותו ממש, ויותר מזה דבתואר אינו רק ציור [ו]דוגמא להורות על אמיתת[ו] ובאותיות התורה הרי נתפס מהו"ע ית' ממש דאע"ג דלית מח' תב"כ, אבל מח' וחכ' דתורה נתפס בה ממש דאורייתא וקודב"ה כולא חד, ונק' ג"כ היכלא עילאה דקודב"ה, וכמארז"ל דד"א של הלכה עכשיו במקום היכל ק"ק ממש. ולזאת הגם שגם חכמה דתורה מאין תמצא דאיהו וחיוהי וגם גרמוהי חד ממש דהיינו גם האורות דע"ס דאצי' שנק' בשמות כמו באותיות דהוי' אלקי' שנז' זה בתורה אע"פ שלא נאצלו רק בבחי' אותיות ושמות (כשם ע"ב ס"ג ומ"ה וב"ן) דשם ע"ב במילוי אלפי"ן הוא לשם הוי' שבתורה, וכן שם ב"ן במילוי ההי"ן הוא בבחי' שם אלקים וכה"ג) (והיינו ענין ז' שמות שאינן נמחקים כנ"ל שהוא שם שדי צבאות שנז[כר] בתורה דהכל א' ממש). וז"ש בס"י דע"ס הן כשלהבת הקשורה בגחלת שהוא בבחי' יחוד גמור וכך הוא בחי' התלבשות עצמות אוא"ס ב"ה דאצי' ביחוד גמור בהעלם ובגילוי (כשם התואר וכינוי כנ"ל) שנק' או"כ בכלל כידוע משום דאיהו וחיוהי חד ממש, אע"פ שנק' שמות בלבד (דלא כדלעיל), וכ"ז הוא שנק' בבחי' אדם כנ"ל, כמ"ש וזאת תורת האדם אדמה לעליון ממש לפי שכולל כל השמות וצירופי' דע"ס דאצי' שהוא בחי' שם מ"ה מלגאו דאיהו אורח כל האצי' [ו]מייחד לון ומקשר לון כו' (כמשי"ת).
והנה להבין בתוספת ביאור ענין היחוד האמיתי בחיבור וקשר ליחוד העצמות א"ס ב"ה בע"ס דאצי', הנה ידוע שזהובחי' דמיון וקשר וחיבור הנפש בגוף בציור אדם שהרי אמר חכמה מוחא חסד דרועא ימינא כו' וכה"ג שזהו בציור אדם בהתלבשות אור החכ' ומדות בכלים דוקא, וכמ"ש אי אנת תסתלק מנייהו אשתארו כגופא בלא נשמתא כו', שהן בחי' הכלים בלא אורות שנק' גופא בלא נשמתא כו' (וכולל דנר"ן דאדם הוא בחי' שם מ"ה מלגיו כו' כנ"ל). דהנה אנו רואים בחיבור הנפש החיוני בחומר גוף גשמי דבר פלא ביותר דאיך יחובר[ו] ב' הפכים כאלה רוחני בגשמי מאחר שבחי' הרוחני מושלל  ּ בתכלית מכל בחי' תואר גשמי, וא"כ ודאי שחיות אור הרוחני שבנפש עצמה כמו שהיא טרם בואה בגוף מושללת לגמרי מכל תואר חיות גשמי שמלובשת ומורכב בד"י גשמי' כמו בדם ובשר הגשמי ואין ביניהם דמיון וערך כלל וכלל. כי חיות הגשמי נק' חיי בשר ודם גשמי שמחי' לגוף גשמי ואיך יהי' לה חיבור וקשר עם אור וחיות הרוחניות שבנפש עצמה עד שנאמר שהנפש עצמה ממש מלובשת בחומר גוף וכמו ואתה נפחת בי כו' (שהרי הנפש מתפעלת ממקרי הגוף ממש שהכאב הגשמי בקלקול אבר ירגיש אותו ברוחניות שבנפש עצמה, וכן בהיפוך בתענוג גשמי שישמן הבשר עצמו ותתענג הנפש עצמה, ובצער הגוף תצטער הנפש כמו שנראה פנים ריעותא בקילותא בדמי' גשמיי' מצער ויגון הנפש (וכמו הלב גשמי יודע ומרגיש מרת נפשו ). וכן פנים צהובים ומאירים בדמים מבשורה טובה תשמח הנפש כידוע, שמזה נראה לעין שיש קשר וחיבור ממש לנפש עצמה בגוף. אע"פ שמצד הנפש עצמה שמושללת מכל תואר חיי בשר גשמי כנ"ל לא הי' מהראוי כלל שתתפעל ממקרי הגוף בין בטוב בין ברע כמו שהיתה קודם בואה לגוף, שא"א לומר שהיתה מתפעלת ממקרי' גשמיי' בצער ועונג הגשמי (רק יסורים רוחניים כיסורי הגיהנם וכעונג רוחני בג"ע כו') מאחר שמובדלת בערך מכל תוארי הגשם לגמרי). אך הנה באמת שני ההפכי' יש בנפש [בגוף] א' שמתקשרת בגוף כמו בהתקשרות עצמ[י'] להתפעל ממקרי הגוף כנ"ל, וגם זה אמת שאינה מקושרת [כלל] בגוף בערך ויחוס ואינה מתפעלת בעצמה כלל מן מקרי הגוף. וראיה מן הגלגולים שנפש א' תתלבש בכמה מיני גופים שונים ומחולקים בטבעם מן הקצה לקצה כו' עד שתוכל להתגלגל גם באבן ועץ או בחי' ובהמה כידוע, ואין בה שינוי מהות כלל כו'.ושרש הענין הוא כידוע דמה שבאה הנפש בהתחברות בכלי הגוף עד שחיות הגוף מקבל חיותו ושפעו רק מאור וחיות [הנפש] הרוחניות והיו לאחדים ממש כנ"ל אין זה בחי' מהותה ועצמותה של הנפש הרוחני' ממש, אלא הוא רק בחי' הארה דהארה ממנה (שנק' צלם הנפש כמ"ש במ"א כמ"ש אך בצלם יתהלך איש כו'), שהוא רק הארתה והתפשטותה החיצוני מאד שנק' רק גילוי הארה מהארה, כמו הגילוי של התנועה בפעולה שאין זה עצם החיות שביד אלא רק גילוי הארה נבדלת בעלמא (וכמו כח הצומח הרוחני שמצמיח עשב שזהו ג"כ התהוות גשם כמו שיש ברוחניות דכח הצומח ממש, שבודאי אין זה הצומח דעשב הגשמי רק בחי' הארה דהארה נבדלת מעצם הרוחניות דכח הצומח, וכמ"ש במ"א שזהו בחי' הממוצע שבתו' גשמי' שברוחניות דכח הצומח יעשה בחי' רוחניות הצומח בעץ הגשמי עד שבא בשינוי המהות לגמרי מן הרוחני' אל הגשמי כו' (וזהו שמפליא לעשות לקשר רוחניות בגשמיות כמ"ש במ"א). וכך הוא ג"כ בחיבור וקשר אור רוחניות הנפש בחי[י] בשר בדם הוא הנפש שזהו  ּ אדם, שבחי' גשמיות שברוחניות הנפש הוא שנמשך להיות בבחי' הרוחניות לחיות הגשמי שבדם שנק' ג"כ נפש ממש כמ"ש כי הדם הוא הנפש ממש עד שיש קישור וחיבור עצמי ביניהם כנ"ל, כמו בחי' ההרגשה להתפעל בנפש עצמה מכל מקרי הגוף כנ"ל. ובאמת אין זה קשר וחיבור אמיתי כי אין מהות הרוחני' דנפש עצמה בגוף רק בחי' אורה החיצוני' לבד שממנו מתהוה בחי' חיי בשר כמו ברביעית דם שהנפש תלוי בו ממש כנ"ל, ע"כ הוא בא בדילוג גדול ממהות למהות מן הרוחניות אל הגשמיות ממש וד"ל.
והנה הדוגמא מכ"ז יובן למעלה בבחי' חיבור וקשר עצמות אוא"ס בנאצלים כנ"ל שזהו כמו חיבור הנפש בגוף מחיי הרוחניי' לחיי בשר בדילוג הערך [מאד] כנ"ל, שאין שינוי כלל בעצם אוא"ס כלל כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו' עד שאינם נתפסים במציאות כלל, ונק' ע"ס בלי מה בלי מהות כלל, וכמ"ש ולאו מכא"מ כלל. שזהו כמו עצמיות הנפש שמושללת מכל תואר אור וחיות גשמי ולא תתפעל כלל ממקרי הגוף כנ"ל, כי אין מהו"ע אוא"ס ב"ה מלובש בהם רק בחי' הארה דהארה לבד שהן בחי' אותיות ושמות בע"ב ס"ג כו' כנ"ל (וזהו אם צדקת מה תתן לו כו' וכן ולו נתכנו עלילות כו' כמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה שמובדל [מ]בחי' אדם [כ]נ"ל). ועכ"ז גם זה אמת הואשיש קשר וחיבור לאוא"ס בע"ס דאצי' כנשמה בגוף כמ"ש אי אנת כו', שזהו כמו חיבור אור הנפש בחיי הגוף בדילוג הערך ע"י ממוצע כנ"ל כקשר הרוחני' בגילוי כנ"ל, מאחר שאמר חכמה מוחא חסד דרועא כו' וע"כ אמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד (דכמו שיש כחות הכלולים בנפש מתאחדים ביחוד עצמי עכ"פ כך ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל כשלהבת הקשורה בגחלת כנ"ל, אע"פ דלאו מכא"מ כלל אפי' בהעלם, אעפ"כ נק' ע"ס הגנוזות בעצמות כו'. כך הוא גם בהארות [האורות] הגנוזות מן ההעלם לגילוי בבחי' או"כ שנק' גרמוהי ג"כ חד ביחוד העצמי (כנראה לעין בקשר עצם הכחות של הנפש בעצמה כעונג וצער בעצם הרוחני' יש בנפש שנתפעל[ת], כמו"כ ממש בפנים לרע ולטוב וכה"ג) פי' חיוהי וגרמוהי או"כ שהן שמות התואר שנק' חיוהי ושמות הכינוי והפעולה שנק' גרמוהי כנ"ל וד"ל). ואמנם הנה בחי' יחוד וחיבור הנה אע"פ שאין ערוך כלל ביניהם כנ"ל מ"מ נק' יחוד אמיתי אף באצי' בבי"ע (שהן אותיות דמל' דאצי' בבי"ע) כמ"ש כגוונא דאינון מתייחדין לעילא בע"ס דאצי' אוף הכי ממש כו'. והוא לפי שגם זה עצמו הוא שנתצמצם בעצמו להיות לאח"פ קשר וחיבור באו"כ דבחי' אדם דוקא כמו להיות חכים ומבין באו"כ דוקא כמו חכמה מוחא כו' שהוא בפרצוף אדם מנר"ן [ב]ג' כלים כמוח[א] ולבא וכבדא בכלל כידוע. ועז"א אי אנת תסתלק כו' ואנת ממלא כל שמהן מלבר כל ספי' ומלגיו כו' ואנת הוא דמייחד לון ומקשר לון כו', שזהו כמו בחי' התכללות שיש באדם לכל ח"י אברים שלו מראש לרגל ומרגל לראש עד מבלי שימצא ראש וסוף,  ּ להיותו בהתכללות זו דומה לעצמות המאציל שלמעלה מבחי' אדם [כמו אד"ם] אדמה לעליון ממש שהוא עצמות המאציל שמן שלימותא דכולא ואין דבר מה שלימותו כו' וכמשל הרגשה כללית דנפש בכל האברים בשוה כו' (וזהו שם מ"ה מלגיו דאיהו אורח כל האצי' שכוללם יחד ממש אעפ"י שמצומצם בחי' אדם במוחא ולבא כו', יש בחי' ראש תוך סוף וימין ושמאל ואמצע אבל מתכללים ראש וסוף כא' ממש וד"ל.
והנה ידוע בדרך כלל שבחי' ראשית גילוי אור וחיות הנפש בגוף להתלבש בגוף בציור אדם ברמ"ח אברים היינו בבחי' אור החכ' שבכלי המוח דוקא, שזהו עיקר נפש אדם שכולל כל מה שנמשך ממנו ומתחלק דרך גידים הדקים בכל האברים דהיינו מן המוח נמשך ללב ומן הלב לכל האברים, וא"כ החכ' שבמוח הוא א' דאד"ם שכולל הכל והלב נחשב פרט, ועכ"זנק' הלב כלל לגבי האברים דפליג לכל שייפין כידוע. וכך יובן למעלה בראשית גילוי [ד]אור א"ס [ב"ה] בע"ס דאצי' שזהו [מבחי'] החכ' [ו]למטה כמו שאמר חכ' מוחא כו', ואע"פ שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל, עכ"ז אף שאין ערוך כלל לאצי' כלל עם עצמות המאציל רק במקום גדולתו שם כו', שמצמצם א"ע להיות נק' חכים באו"כ דוקא כמ"ש עביד מאנא רברבא וקרא בה גרמי' חכים כו' רק שזהו בדילוג הערך מאד לפ"ע. ו[א]עפ"כ אמר דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כדמיון קשר וחיבור אור וחיות הנפש בראשית [ו]כללות החיות במוח החכמה שבראש, ומשם מתפשט לכל אברי הגוף כנ"ל שזהו שנק' [בחי'] נפש אדם כנ"ל וד"ל. אבל כ"ז אינו אלא דוקא בבחי' כח דתורה שנק' תורת האדם העליון כנ"ל, לפי שמדתו הוא פנימי' ועצמ[י]ו' כח חכמתו שמתצמצם כל עצמותו ב"ה (כמו כח השכל בנפש שכל [ה]נפש נק' ע"ש השכל נפש השכלית כו'). וע"כ הגם שבתורה אמר והחכ' מאין תמצא במציאות אותיות וספר שנק' שמותיו העצמיים ממש דאורייתא וקודב"ה כולא חד ממש, וכמ"ש דג' קשרים הן כו' ישראל מתקשראן באורייתא ואוריי' בקודב"ה פי' מתקשראן כמו בהתקשרות עצמ[י]ות כמו הנפש שמתקשר במוח החכ' להיות בבחי' נפש אדם ברמ"ח אברים כו' עד דאיהו וחיוהי חד ממש (וע"כ שמות שבתורה אינם נמחקים כו' כנ"ל, וכך הוא למעלה בשמות דע"ס דאצי' שנק' אדה"ע כידוע).
והנה זה האור הראשון ד[בחי'] ח"ע שבמוח החכמה דהיינו בחי' החכ' שבתו' כמו שהיתה בעצמות א"ס ב"ה וירדה למטה להיות בבחי' חכ' מוחא כו', וזהו שנק' אדם הגדול דוקא, ובל' הזהר נק' אדם קדמאה והוא שנק' אדם הראשון דאדם גימט' מ"ה, וכתיב מה שמו ומה שם בנו דיש אדם בתראה שהוא שם מ"ה דבנו דא"ק שזהו בחי' ח"ת שנק' אדם הקטן אנפי זוטרי (כמשי"ת). ופי' אדם הגדול לפי שהחכ' שנק' אדם גימ' מ"ה דחכמה הוא בבחי' גידול ביותר כמו החכם הגדול שעומק חכמתו  ּ מתפשט למעלה עד אין שיעור ולמטה עד אין תכלית כמו חכמת שלמה דכתיב וידבר ג' אלפים משל, וידברעל העצים [כו']. וכך הוא בבחי' החכ' דתורה בשרשה שנק' תורת האדם העליון שאין לה שיעור למעלה ולמטה בהתפשטותה כמ"ש ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים ונק' משל הקדמוני כו', וע"כ נק' אדם הגדול (וכמו במ"ת שדיבר ה' בחכמתו העצמית שהאיר בפני מלך כענין חכמת אדם תאיר פניו באמ' אנכי כו', שזהו בבחי' [פנימי'] חכ' דא"ס שנתצמצם באותיות הללו ונק' אדם הגדול וכנס"י שקיבלו אור זה נק' רביא כנ"ל). ועיקר הטעם לקריאת שם אדם הגדול הוא לפי שבחי' החכ' דבריאה כולל כל חיות האברים לפי שממנו מתפשט אור וחיות רוחני לכל האברים כנ"ל, ע"כ כל בחי' פרצוף ציור אדם החיצוני ברמ"ח אברים נק' ע"ש בחי' החכ' שבראש דוקא. וראי' מן [ה]הרגשה כללי' שמרגיש במוח דוקא לכל האברים בשוה (והוא שאמר בע"ח דאור אבא הוא שורש כל האצי' ולמעלה יותר הוא בחי' חכמה דא"ק שעקבו דא"ק מסתיים בסוף העשי' כמו אדה"ר שהוא קודם החטא ראשו בעולם הבריאה ורגליו בעשי' כו', והיינו שא' וכל קומה כו') ותורת אדם הגדול הזה דבחי' א"ק הוא בחי' חכמה הקדומה [דתוה"ק] כנ"ל וד"ל (וידוע שיש ג' מיני אדם, אדם פנימי במוחין דחב"ד ואדם האמצעי בחג"ת שהן המדות שהן ג"כ בבחי' הגדולה מאד כמ"ש לפי שכלו יהולל איש דשפע השכל והמוחין בגדולה, כך ערך גדולתו של המדות. וכך הוא במדות דח"ע דתורה של מעלה דבחי' אדם הגדול הנ"ל, ואדם חיצוני הוא בנה"י שזהו אורות בכלים החיצונים שהן כמו רמ"ח אברים דאדם שהן רמ"ח מ"ע כידוע. והיינו ציור אדם דכנס"י שנק' ג"כ אדם כמ"ש אדם אתם, אתם קרוים אדם כו', והוא ע"י המצות מעשיות בפו"מ שעושים כמ"ש ועשיתם אותם כאלו אתם עשאוני ברמ"ח כו', וכתי' אלה המצות אשר יעשה אותם האדם יעשה בפ"מ שזה כל האדם לפי שנעוץ תחלתן בסופן דוקא שעולה למעלה מאדם הפנימי דמוחין דחב"ד כו', וזהו וחי בהם מעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מבחי' אדם כו', וכמ"ש סוף דבר כו' כי זה כל האדם. וכידוע במ"ש כל הנקרא בשמי שהוא שם מ"ה לכבודי בראתיו כו' אף עשיתיו לרבותא דסוף מעשה עלה במח' תחלה כידוע שהרי ע"י שאמרו ישראל נעשה הי' עניןסיבת הירידה שירד ה' עליהם כו' והיינו ענין הג' קשרים דישראל ואורייתא וקודב"ה כידוע וד"ל).
והנה כ"ז הוא בחי' אדם הגדול שנק' אנפי רברבי (והוא בחי' ח"ס דא"א שנק' אריכא דאנפין שמשם מקור גילוי אור החכ' דתורה מאין ליש [ב]חכ' דאצי' ומדות באו"כ בציור אדם) (גם בז"א דאצי' שהן מדות דחג"ת ונה"י כו' משום  ּ דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד באצי' מפני שהכל מתייחדים שם באור א"ס המאיר בקו"ח שעובר כל האצי') וזהו שנק' תורת האדה"ע שהוא בחי' אדם הגדול הנ"ל. אבל יש עוד בחי' אדם שנק' אדם תתאה בחי' אנפי זוטרי כאדם קטן בשנים כרביא כנ"ל, דאע"פ שגם הוא נק' אדם ממש, אבל אין לו ערך כלל לגבי בחי' אדם הגדול הנ"ל. ועז"א מ"ה שמו מ"ה שם בנו [כבן] הקטן ששכלו ומדותיו מצומצמים ביותר מתחילת הבריאה בתכלית הקטנות, ואין לו ערך כלל לגבי אדם הגדול שחכמתו ומדותיו גדולים בתכלית הגדלות במקור החכ' למעלה מעלה כזקן שקנה חכמה כו'. שבודאי כאשר צריך האדם הגדול שנק' אדם הגדול לדבר עם הנער ורביא שנק' אדם קטן שצריך להשפיל יותר ולצמצם א"ע ביותר מכפי מדת הצמצום מחכם גדול לחכם קטן היינו כרב לתלמידו וכה"ג כו', דהשפעת הרב לתלמיד [י]ש ערך ויחוס ביניהם בעצם החכ' שגם התלמיד מבין בחכמה זו רק שהרב מבין וחכם גדול ממנו להאיר עינו במה שלא יוכל להבין מדעתו. אבל הנער הקטן הרי שכלו קטן מאד בעצם מצד התולדה שא"א לו להשיג כלל בשכל וחכ' רק כפי ערכו המצומצם בלבד, וכמו"כ מדותיו הם בקטנות מאד בעצם לפ"ע קטנות המוחין בעצם. וא"כ אור ושפע החכ' והשכל וגם המדות שהן בבחי' גדלות החכמה אי[ך] יוכל הנער הקטן בשנים לקבל אף מבחי' דיבור של הרב שמצמצם השכל שבמוח החכ' בגילוי אותיות הדבור שאין זה [מ]ערכו כלל, אלא צריך האב החכם לצמצם אור שכלו ומדותיו לגמרי אף בדבור רק כפי ערך השכל ומדות [של] התינוק לבד, שצמצום זה הוא בא בשינוי המהות לגמרי הרבה יותר מצמצום אור השפע[ת] השכל לתלמיד שבא בגילוי בדבור שיש לו ערך כנ"ל.
ולפי"ז יש להבין בנמשל מכ"ז למעלה בבחי' אדם הגדול העליון דאצי' בבחי' מקור החכ' ומדות בגדלות המוחין ומדות שיורד עד בחי' מל' דאצי' שהוא בחי' ה'אחרונה דשם הוי' בה"א ברא"ם כו' מאין ליש באות יו"ד הדבור העליון, וכמ"ש בס"י וקבען בפה כו' שהוא בחי' הגילוי מן ההעלם דע"ס דאצי' בכלל, ובפרט זהו בתורה שנק' ח"ת חכמה בסוף שזהו הארת אור השכל וחכ' ומדות שבאים בגילוי באותיות הדבור דיו"ד מאמרות כמו במאמר יהי אור יהי רקיע כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו כו'. ולפ"ז התהוות בע"ג דעולם הבריאה כשרפים וחיות הקדש שנתהווה מרוח פיו ית' מהבל הדבור שכללותו בחי' שנק' יח"ת שהוא חכ' שבדיבור (והוא בחי' אדם תתאה, שזהו כמשל התלמיד שמקבל מאור אבא מחכ' שבדבור [שלו] כנ"ל), ואיך יוכל להיות התהוות בע"ג מכח אלקי הבלתי בע"ג אף בחכמה שבדבור, מאחר דאמר דאיהו וחיוהי חד כו'. והגם שנק' גם זה האור [דחכ'] שבדיבור בבחי' אנפי זוטרי לגבי בחי' גדלות החכ' שבראש שנק' אנפי רברבי כנ"ל, עכ"ז מתייחסים ומתאחדי' כא' אף בהארת ח"ת בעולמות הנפרדים כמ"ש בזהר ע"פ חכמות בחוץ תרונה דח"ע אתמשך בח"ת והיו לאחדים ממש, אוף הכי אתייחדת כו'. ובחי' פני אדם שבמרכבה  ּ הוא בחי' תכלית הקטנות במוחין ומדות בעצם כנ"ל, וכתיב על הכסא דמות כמראה אדם שהוא בחי' אנפי רברבי לגבי העולמות והמרכבה העליונה אף שאינו רק בחי' אנפי זוטרי לגבי בחי' החכ' שבראש, מ"מ יש יחוס וערך ביניהם כנ"ל שהרי אותו השכל שבמוח החכמה שמשכיל לעצמו ישפיע אותה בכלי הדבור למקבל באותיות ואין בו רק שינוי המהות דרך הצירופים שבדבור, אבל הן מתאחדי' ממש כנ"ל, משא"כ מחכ' שבדיבור לגבי הנבראים בע"ג כמו מרכבה דפני שור כו', אע"פ שפני אדם לארבעתן אין לזה ערך כלל וכלל לגבי בחי' דמות כמראה אדם שעל הכסא כנ"ל וד"ל, וא"כ איך יש ערך ויחוס להיות חיות הקדש נושאות את הכסא, וכמ"ש אד' בם ממש כו' וד"ל. וצריך לומר שבודאי יש בחי' צמצום גדול [בין] האור האלקי דבחי' אותיות הדבור דמל' דאצי' בין העולמות [וה]נבראים, וכידוע בע"ח שיש מסך מפסיק בין האצי' לבריאה ודרך בקיעת המסך הוא שנעשה מקור לעולמות שזהו בחי' הארה דהארה לבד (כנ"ל במשל חיות הגוף מן הנפש כו' שע"ז א[מר] ג"כ מסט' דשכי[נתא] לא ראיתם כל תמונה כו'), והוא בחי' אדם שעל הכסא [ד]עולם הבריאה כו' שממנו נמשך השפעה לבחי' ו"ק דבריאה שהוא בחי' נער מט"ט שנק' שרו ש"ע בכלל[ות] כמ"ש בזהר ע"פ אנוש כחציר כו'. ובדרז"ל ע"פ נער הייתי גם זקנתי[זהו] שרו ש"ע אמרו ונק' נער בחי' רביא אנפי זוטרי לגבי בחי' אדם שעל הכסא כו' שהוא מבחי' הארת מל' דאצי' בבריאה, וכמו שרמזו רז"ל קוב"ה בלילה מאי עביד רוכב על כרוב קל [שלו] ושט בח"י אלף עולמות דזה בחי' נער מט"ט שנק' כרוב קל כרביא כלומר אדם קטן כו'), והוא בלילה היינו בבחי' הצמצום והסתר דמל' במדת לילה שאז בחי' עלי' דמדת המל' באצי' ע"י הכרוב קל שהוא בחי' מדות דבריאה שהוא באותיות המחשבה שצמצם האורות דמדות שבלב ומעלה למעלה ברצון העצמי שנק' כתר שלמעלה מן החכמה כו'.
(וביאור הדברים שזה הוא מ"ש בזהר דאתוון אתגליפו כו' כחקיקה לחקיקה, כמו אותיות הכתב שמצ[ו]ייר בצורת שנים ומצורף שני' לשלישית כו'), ולזאת יוכל להיות שיקבלו המרכבה דפני ארי' ושור כו' מבחי' אדם שעל הכסא (ע"י בחי' נער מט"ט (כמו בא[ד]ה"ר שקיבלו ממנו כל החיות ובהמות להיות כולל כולם וממנו מסתעפי'), ומ"ש וברוח פיו כל צבאם היינו שמתהוים רק מהבל הדיבור דאדם שעל הכסא שבא בדילוג הערך מן מגליפו' הנ"ל האותיות כנ"ל). אך הנה אע"פ שבהשתלשלו' העולמות כמו מאצי' לבריאה ויצי' כו', והוצרך להיות ע"י צמצום המסך כנ"ל (וגם ע"י צמצום דקטנות המדות דנער מט"ט דברי' כנ"ל), אבל בירידה והשתל' דתורה מעצמות אור א"ס באבי"ע עד תורה הנגלית לנו בעוה"ז באותיות הכתב ובאותיות הדבור אין בזה שום שינוי המהות ובלא צמצום והעלם והסתר כלל וכלל. ואף לא בצמצום השכל שבמוח שמתצמצם בדיבור  ּ לתלמיד כנ"ל, אלא כמו שהוא במשפיע במקור החכ' שבראש כך הוא במקבלי' ממש בלי שום שינוי כלל וכלל, ואף ש[ה]מקבל הוא כנער קטן בשנים שאין לו ערך כלל וכלל לגבי אדם הגדול. וראי' ממ"ת שהי' האור והשפע דבחי' פנימי' ח"ע דתורה הקדומה שבבחי' אדם הגדול כנ"ל יורד ונמשך לבנ"י המקבלים ביו"ד הדברות דאנכי כו' ששמעו מפי הגבורה בלי שום צמצום והעלם והסתר כלל וכלל עד שעל כל דיבור כו' כמ"ש קול אלקים אתם שומעים כו'. ואע"פ שכנ"י במוחין ומדות שלהם היו בתכלית הקטנות מאד כערך נער ורביא בחי' אנפי זוטרי, ומ"מ מתקבל בהן אור דתורה גם לדורות הבאים כידוע. לפי דצמצם הקב"ה עצמו ביותר בדברעמהם, כאשר ידבר האב הגדול בחכמה עם בנו הקטן ורך בשנים שמלביש הדבר חכמה בענינים פשוטים שיהי' מבין התינוק לפי שכלו הקטן ויהי' לו לטובתו וקיומו בנפשו וגופו כל הימים כמו שמע בני מוסר אביך כו', שהן דרכי החיים בסומ"ר וע"ט דגשמיות. ואע"פ שיש בזה צמצום והעלם גמור בהלבשה זו כהתלבשות השכל במשל וכה"ג, מ"מ אין בזה האור דתורה שינוי המהות כלל מכמו שהי' במקורו העצמי'. (וראי' לזה ממה שאמר דמשה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים כו', בדור אחר דור עד דור האחרון גם בכל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש ניתן למשה כו' בלי שינוי כלל, וכמו שאמר שפיר קאמרת כאלו אמרה משה, וכך הוא בכל מי שיושב וקורא דבר ה' זו הלכה, הרי הקב"ה יושב ושונה כנגדו ממש כמ"ש ואשים דברי בפיך כו' בלי שינוי המהות כלל לפי שהוא דבריו ממש כמו במ"ת שהי' מדבר בעצמו עמהם בבחי' פב"פ, אע"פ שאין ערוך כלל ביניהם.
ויש בזה ב' טעמים א' מצד ההשפעה דאור דתורה ש"מ בכמה מיני לבושים והעלמות רבות מאד ולא ישונה אורה כלל. לפי שאין כל הצמצומים דאבי"ע מחשיך אור דתורה כלל גם [בחי' המסך שבין אצי' לבריאה ומבריאה ליצי' כמו שירד ה' על ה"ס באש הוי' מבלי העלם והסתר כלל, גם] בבא התלבשות חכמה דתורה בענינים גשמיים דנוגה בנשמות שמלובשים בגופים שנק' תורת ה' ומצות ה' ממש כמו במצות תפילין שבראש א' כי שם ה' נקרא עליך. וכן באו"מ דטלית ול"ב חוטין דציצית ובמצות סוכה בהמשכת אור מקיף שאין בכל זה שינוי באור העצם כלל וכלל, וכמו שהוא בתו"מ העליונה שנק' תורותיו ומצותיו וחוקותיו כו' להיות למעלה מההשתלשלו' דקו וחוט הנמשך באצי' עד סוף העשי' רק באה התורה שמ"ע בהתלבשות דאצי' ונק' תורה דאצי' (כמו הקב"ה שהוא בחי' ז"א יושב ועוסק בתורה וכן יושב ושונה כנגד אדם למטה הכל בשוה). ואע"פ שבמ"ת ירד הוי' ג"כ עם המרכבה עליונה שנק' רכב אלקי' רבותיי' כו' סיני בקדש זהו בחי' מרכבה דאותיות התורה דוקא וכמ"ש ואתא מרבבות קדש כו', וזהו כי תרכב על סוסיך כו' כמ"ש במ"א). ואע"פ שאמר חכמות בחוץ דוקא ג"כ ע"י חכ' דתורה הקדומה שנק' ח"ע בכלל שנמשךבח"ת באותיות הדבור ובאותיות הכתב כמו בלוחות בארון בהיכל ק"ק עד שנמשך בדבור דתורה באנפי זוטרי  ּ דנש"י בגופים גשמיים, אבל אין בזה שום שינוי במהות כלל, אף שבא מתכלית הגדלות דח"ע לתכלית הקטנות דח"ת שבתורה הנגלית לנו לעשות בפו"מ. וראי' לזה ממה שאמר דצמצם שכינתו בין ב' בדי [ה]ארון דוקא מצד בחי' אור כתר דחכ' דתורה שבארון ולוחות כו', ואע"פ ששמים ושמי השמים [טה"ע וטה"ת] לא יכלכלוהו רק ע"י צמצומים רבים בקו"ח כנ"ל עכ"ז הרי גילוי אור העצמות דא"ס ב"ה ממש הי' שורה בין ב' בדי הארון מטעם הנ"ל וד"ל.
והטעם הב' בענין זה מצד בחי' המקבלים שהן כנס"י דגם שהן בבחי' נער ורביא אנפי זוטרי מאד, מ"מ מצד שנק' בנים לה' וכמ"ש כי אתה אבינו כו' הרי יש בהם גם בבחי' הקטנות דאדם שלהם מעין ודוגמא ממש לבחי' אדם הגדול בחי' אנפי רברבי הנ"ל, כמו שאנו רואים ש[מהות] מוח ומדות הבן קרובים אל החכמה ומדות דאביו אע"פ שאין ערך ביניהם כלל כנ"ל. והוא בחי' אדם אשר יכול לקבל מעצמות אוא"ס שבחכ' ומדות דתוה"ק הנ"ל בלי שינוי המהות כלל כמו במ"ת וגם עכשיו בכל לימוד תורת ה' ועושה מצות הוי' כנ"ל. וראי' לזה ממה שאמר למשה וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם שזהו שמי הוי' העצמי' ממש אשר בתו"מ שנק' שמותיו ממש בבחי' שם התואר כנ"ל לפי שלא קיימו התו' ומצות בפו"מ. ואע"פ שהאבות הן המרכבה [ממש] שהוא כמו בחי' פני ארי' ופני שור ופני נשר שהן ג' מדות דאוי"ר ורחמים דאבות (והן ג' תפלות דכל יום וג' רגלים כנ"ל ) וכתיב בהן ופני אדם לארבעתן כו', מ"מ לא נק' בבחי' שם מ"ה דאדם הגדול שהוא שמו הוי' ממש רק ת"ר אלף דנש"י במ"ת שהיו בבחי' התכללות כאיש א' כמ"ש ויחן ישראל כו'. ומצד בחי' התכללות של ד' דגלים שהן י"ב צירופי' דשם הוי' דוקא ונק' אז צבאות הוי' ממש כו', ע"כ יכלו לקבל התושמ"ע מפי הגבורה ממש פב"פ בלי שינוי המהות כלל שלא זכו האבות מטעם הנ"ל (כמבואר בפ' משפטי' באריכות ) (כמו המלאכים שבקשו הוד דתורה ולא ניתנה להם אף לבחי' נער מט"ט שנק' אנפי זוטרי כנ"ל בכלל שכולל כולם ונק' כרוב קל כו' כנ"ל ה"ז בא בצמצומי' רבים מאד בקטנות האמיתי בשינוי המהות לגמרי כנ"ל וד"ל) (וזהו מ"ש מ"ה שמו ומ"ה שם בנו דוקאשהן ישראל שיכולים לקבל משם מ"ה העצמות והוא ע"י משה מ"ה שמו, ובכלל היינו שם האדם קדמאה דח"ע שמאיר באדם תתאה שהן נש"י שנק' צבאות הוי' גם בכל דור ודור מטעם הנ"ל. וע"כ אמר למה תתעינו כו' שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך דוקא [שנק'] שבטי י"ה כמ"ש ששם עלו שבטים כו' עדות לישראל שהוא עדות דתורה כמ"ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל דוקא דג' קשרים הן כנ"ל וד"ל).
ואחר כ"ז יובן כללות ענין כרובי' שהיו במקדש דכתי' ונועדתי לך שם ודברתי אתך כו' מבין שני הכרובי' דוקא שזהו כמו שצמצם שכינתו בין ב' בדי הארון כנ"ל, כך הי' מדבר עם משה מבין [ב'] הכרובים, דענין ב'  ּ הכרובים הוא כמו רביא ונער שהי' ציורם פני אדם קטן. והוא ענין ירידת האור דח"ע דתוה"ק שבעצמות א"ס ממש שירד למטה להאיר ולהתלבש בבחי' אנפי זוטרי דכרוב (כמו רוכב על כרוב כו') לפי צמצום כלי המקבל שהן נשמה בחי' נער קטן, לפי שהארה זו מצומצמת מאד בקטנות המוחין בעצם שאין לו ערך כלל לגבי גדלות החכמה דאדם הגדול כו', כמו צורת רבי' לגבי אדם הגדול בענקים כו', יותר משאין ערך לחכמה שבדיבור לגבי עצם החכ' שבראש. מ"מ הוא אותו השכל והחכמ' עצמי', אבל מצומצמת באותיות לבד אבל אין ערך חכמה דרביא כלא חשיב ואינו ממהות חכם גדול כלל, וצריך שיומשך ויתלבש בקטנות המוחין מאד לפ"ע צמצום שכל הרביא. אך עכ"ז הי' אור דח"ע דתורה מאיר בח"ת דהיינו ע"י הכרובים בלי שינוי [ה]מהות כלל וכלל כמ"ש ונועדתי לך בעצמי כו', ודברתי אתך מבין שני הכרובים שהי' קול ודבור זה שמבין ב' הכרובים קול ה' שלמעלה בחכ["ע] דאצי' ולמעלה מעלה בחכ' דעצמות א"ס ב"ה ממש בלי העלם והסתר כלל, כמו שהי' במ"ת ממש כמ"ש וישמע את הקול מעל הכפורת מבין ב' הכרובים וידבר אליו כו', והיינו מטעם כל הנ"ל כהפרש שבין אור חכ' דתורה לחכ' דאצי' בבי"ע וגם מצד בחי' המקבל[ים] כנ"ל וד"ל.
וזהו שהיו הכרובי' פורשי כנפיים למעלה סוככים בכנפיהם על הכפורת כו' ואמר בזהר דג' זימני ביומא אק[י]שא בגדפהא כו', והיינו בג' תפלות שבכל יום. דהנה בהיות שמבואר למעלה דאין ערוך כלל לאנפי זוטרי דבחי' הכרובים לגבי אנפי רברבי דבחי' ח"ע דאדם הגדול, וע"כ הי' צריך להיותעלי' דכרובים בביטול במציאות במה שאקישו בג[ד]פייהו שהן אוי"ר במקיף דנר"נ שלהם, כמו מלאכים כשרפים נשר כו', כדי שיוכלו לקבל מבחי' ח"ע, ואח"כ יכולים לירד [ו]להשפיע למטה בעולמות הנפרדי' לנש"י בגופים, בג' פעמים ביום הן עולים לקבל מח"ע אנפי רברבי על ג' התפלות, וחוזרים ויורדים להשפיע למטה בבי"ע עד עוה"ז. ואם לא עולים הכרובים למעלה בהקשת גדפיהון לא היו יכולים לקבל מח"ע שבראש ולא היו משפיעים למטה, וענין העליות שלהם זה הי' ע"י פרישת גדפיהון למעלה אל הכפורת (שהוא בחי' כתר דחכ' כמשי"ת). וכ"ז לפי שבחי' הכרובים הן בבחי' צמצום וקטנות המוחין ביותר, ע"כ צריך שיהי' בהן בחי' הביטול במציאות תחלה, והיינו בבחי' עלייתם באוי"ר שלמעלה מן ההשגה שבמוחין כמו המתפלל [ו]ידיו פרושו' למעלה מראשו וגם מספקים יד על יד מגודל הביטול, כך אקושי בגדפייהו בזמן ג' תפלות ואז יכולים להאיר למטה דוקא כו') (וכך הן ענין הג' תפלות דישראל בכל יום שנק' אנפי זוטרי כדי שיהיו יכולים לקבל מאור הח"ע דתורה ולהמשיך בקול ודבור דתו' כמ"ש הקל קול יעקב כו', ואם לא עלי' דתפלה בבחי' או"ח לא הי' נמשך בקול דתורה שלהם כלום, וגם הקול  ּ ודיבור דתורה שלהם אינו עולה למעלה להמשיך למטה רק ע"י אוי"ר דתפלה כידוע דאורייתא בלא דו"ר לא פרחא לעילא, וזהו תפלת המנחה שמעלה הקול ודבור דתורה שלמד כל היום) (ודוגמא לזה בכלל הי' בעולי רגלים ג"פ בשנה שאמר יראה כל זכורך את פני הוי' ממש שזהו ממש כאנפי זוטרי דרביא שמקבל [מ]פני אדם הגדול כו', והי' דוקא ע"י השתחווא' בעזרה בביטול המציאות כו'). וזהו דוקא בבחי' הקטנות דכרובים כרבי' שצריך תמיד לעלות למעלה לקבל מח"ע (כדוגמא דיהושע שנק' נער לא ימיש מתוך האוהל דמשה ח"ע דפני יהושע כפני לבנה כו', וכן בחי' נער מט"ט דכתיב ונתתי נערים שריהם כו' שצריך ג"כ עלי' לקבל מאדה"ע כו'. אבל בבחי' הגדלות דמוחין כמו משה שנק' איש כמ"ש והאיש משה כו' שידעו ה' פא"פ כאשר ידבר איש כו', וכן במשיח דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' וגבה מאד, וכן בנש"י שנק' אחים וריעים להקב"ה (כמשי"ת) וכמ"ש ולציון יאמר איש ואיש יולד בה כו' א"צ עלי' בתחלה כלל (וזהו כמו עכשיו מי שתורתו אומנתו שפטור מן התפלה והוא אדם אדמה לעליון ממש כו').והנה מעתה יש להבין מ"ש ועשית שנים כרובים כו' משני קצות הכפורת למה צריך שיהי' ב' כרובים ושיהי' כרוב אחד מקצה מזה כו' ופניהם יהיו איש אל אחיו דוקא, הנה ידוע שהארון הוא בבחי' כלי לאור החכ' דתורה הגנוזה בלוחות העדות והכפורת אשר על הארון הוא כמו בחי' הכתר והעטרה שע"ג המוחין דחו"ב כו'. וידוע בענין ציור הע"ס דאצי' שיש בו ג' קוין דת"י קו האמצעי [ש]הוא התורה וב' הקוין חח"ן מימין ובג"ה משמאל נכללים בקו האמצעי שנק' בריח התיכון המבריח מן הקצה העליון לקצה התחתון דמל' כו'. וכך הי' ענין ב' הכרובים שנעשו מן הכפורת שעל הארון שהוא בחי' כתר דתורה שנחלק משם לב' קצוות ימין ושמאל, א' בבחי' החסדים דאו"י ההולך ויורד מלמעלה למטה, והב' בחי' העלאה דאו"ח שעולה מלמטה למעלה, וז"ש ועשית כרוב א' מקצה מזה שיומשך ע"י מקצה העליון דכתר כו' דתורה בבחי' ח"ע לעורר למטה מטה דהיינו שיומשך גילוי אוא"ס שבח"ע דתורה דאצי' למטה בבי"ע ע"י כרוב זה שמקצה מזה בצד הימין (כמו קול ודיבור שהוא נמשך מלמעלה למטה שה' יושב ושונה כנגדו כמשי"ת). וענין כרוב הב' מקצה מזה מצד השמאל דהיינו מה שע"י הכרוב הזה יכול לעלות למעלה בבחי' או"ח (כמו שיש בחי' עליי' בקול תורה מלמטה למעלה, והוא כמו יסוד האש שבדבור והיינו תושבע"פ דוקא שהוא [ב]בחי' מקיף בחי' או"ח, וכרוב אחד דימין דחסד שנק' תורת חסד זהו תושב"כ בבחי' דכורא וכידוע דב' הכרובים היו בציור דו"נ, והיו כלולים זה מזה כמ"ש ופניהם איש אל אחיו דוקא (כמשי"ת) (וזהו לכו לחמו בלחמי שהן תושב"כ  ּ ותושבע"פ שהן ב' מצות קריאה לאותיות דתושב"כ, והב' בעיון בהגיון המח' העולה בתושבע"פ דדייק בגירסא וליבון הלכתא שע"י העלאה דאו"ח דעיון יומשך באו"י בתושב"כ ושניהם כלולים כא' ממש, ובתושב"כ עצמה יש ג"כ התחלקות דחו"ג דאו"י ואו"ח ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שזהו התכללות חו"ג שבכתר ד"ב דבתורה דאנכי ולא כו', שבדיבור א' ממש נאמרו, וכך ב' הכרובים בשרשם בכפורת עצמה כלולים כא' ממש, רק שנחלקו לב' הקצוות דכפורת מימין ושמאל, וע"כ גם בהיותם מפורדים צריך שיהי' פניהם איש אל אחיו דוקא, וראי' לזה ממה שהי' הקול מדבר מעל הכפורת מבין ב' הכרובים יחד דוקא כו') וזה שהי' פניהם איש אל אחיו דוקא. דהנה ידוע שבכל העלאה יש בחי' רו"ש דוקא וכמו [ו]החיותרצוא ושוב, וכך במס"נ דישראל באחד פשוט דהנפש הוא בע"ג וכאשר תכלה הנפש לדבק באח"פ כמו כלתה נפשי כו' הרי יש בזה עצמו בחי' שוב להמשיך גילוי אלקות בנפשו והעלאה זו מתכללת עם המשכה כא', ועי"ז נמשך אתעדל"ע ג"כ בבחי' התכללו' בירידה והעלאה כא', וכידוע שיש אתעדל"ע שנמשך אחר אתעדל"ת בבחי' ירידה למטה דוקא, ויש אתעדל"ע שעושה אתעדל"ת שהוא כח המעורר את הלב לעלות למעלה בתשובה ואוי"ר, ונמצא מובן מזה דרוח אייתי רוח כו' שע"י העלאה דאתעדל"ת במס"נ הנ"ל מעורר אתעדל"ע לירד למטה, ואתעדל"ע זו עצמו הוא שעושה אתעדל"ת והכל מתאחד כא' כמו שרו"ש מתכללים כא' כנ"ל וד"ל.
ויובן זה במצות היחוד עילאה בק"ש בשמע ישראל למסור נפשו באחד שזהו בחי' העלאה דאו"ח ואח"כ מאריך באחד להמליכו בשמים ובארץ כו' שזהו בחי' הירידה והמשכה למטה וכמו"כ בואהבת כו' גימט' ב"פ אור או"ח ואו"י רו"ש. וזהו והיו הדברים האלה כו' שע"י העלאה במס"נ בעצמות אוא"ס לאשתאבא בגופא דמלכא כו' עי"ז חוזר ונמשך מעצמות אוא"ס בחכ' שבתורה מח"ע בחי' אנפי רברבי שיומשך למטה בח"ת דבי"ע, והוא ע"י בחי' הכרוב הא' מקצה הימין והוא מפני שהכרובי' היו שניהם נמשכים מב' קצות הכפורת דוקא כנ"ל. וענין הכפורת שע"ג הארון הוא בחי' כתר וסובב הכללי שלמעלה מבחי' ח"ע וח"ת שנק' חכמה בראש וחכ' בסוף, כי בחי' סובב הכללי מחבר ראש וסוף כא', וע"כ ב' הכרובים שהמה בחי' או"י ואו"ח מקורם הוא בבחי' הכתר שעל הארון, והכרוב הא' מקצה הימין אשר נמשך מן הכפורת בקצה הימי[ני] הוא הממשיך וסובב הכללי להאיר בח"ע לח"ת שהוא בחי' הכרובים כרוב א' מקצה מזה כו' כנ"ל עד שיכול למשוך אור החכ' דתו' לנש"י בגופים. אך פני הכרוב הימני הזה הי' לפני הכרוב השמאלי שעומד בקצה השמאל שנמשך מקצהו השמאלי שעל הכפורת וכמ"ש ופניהם איש אל אחיו דוקא, וענין הכרוב הב' מהשמאל הוא בחי' העלאה דאו"ח מלמטה למעלה מח"ת לח"ע, והוא כמו הנ"ל בדבור דתורה שלומדים למטה שעולה למעלה עד בחי' אנפי רברבי דח"ע, דאדם הגדול כמ"ש הקול קול יעקב קלא דאוריי' דוקא וכן השמיעני את קולך כו', וע"ז  ּ אמר קרוב ה' כו' באמת דתורה יקראוהו כקורא בשמותיו העצמיים ממש. וכמו"כ בחי' העלאה במס"נ באחד הנ"ל הוא בכרוב הב' דוקא שעולה בבחי' או"ח, וע"כ אמר דפניהם איש אל אחיו דוקא שהיו כלולים כא' פב"פ דוקא (דהיינו ביחוד דו"נ שהכרוב הימני הוא בדמות זכר שהוא בבחי' החסדים דאו"יוכרוב א' הב' בציור נוק' ומתייחדים יחד), משום דמבחי' או"י דחסדי' דכרוב הא' היורד מלמעלה למטה עושה העלאה דאו"ח שבכרוב הב', וגם זה אמת שאם לא אתעדל"ת בהעלאה דאו"ח בכרוב הב' במס"נ בא' באוי"ר אמיתי' לא הי' נמשך מח"ע לח"ת בכרוב א' (וכמאמר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו כו') כמ"ש כמים הפנים אל פנים דוקא כפי העלאת מ"ן כך לב האדה"ע לאדה"ת שזהו מאנפי רברבי לאנפי זוטרי כנ"ל וד"ל.
וזהו ופניהם איש אל אחיו דוקא, ויש בזה ב' טעמים א' מצד התכללו' דאו"י ואו"ח יחד שמתאחדים כא' לפי שאין זה בלא זה כו' כנ"ל, והטעם הב' דזה גופא מה שמתכללים כא' ממש זהו לפי שנמשכים שניהם מן הכפורת שעל הארון שהוא כתר דח"ע וח"ת כנ"ל, ששם אין הפרש כלל בין עלי' לירידה כי סובב למעלה ולמטה בשוה שמעלה ומטה שוה ממש, ולפי"ז הרי אין הפרש שם בין המשכה מאור א"ס למטה בח"ת דכנס"י ובין העלאה דכנס"י באו"ח למעלה ליכלל באחד כמו שהוא למעלה כו'. והיינו ענין הכפורת שעל הארון שכולל ב' הכרובים הללו שנמשכים ממנו ושוין הם שם ממש בחי' העלאה עם בחי' ההמשכה מטעם שהוא בחי' סובב הכללי כנ"ל, ולזאת גם בירידת והמשכת הב' כרובים ממנו נעשה בחי' התכללו' להיות פניהם איש אל אחיו דוקא כנ"ל (כענין עושה השלום כו') מצד שכלולים כאחד במקורם בכפורת שעל הארון, וע"כ הן בבחי' אחוה ממש עד שבאמצעות חיבורם יחד הן בחי' אדם אחד (בהתכללות דו"נ כנ"ל כו') וד"ל.
ובכ"ז יובן הטעם שכנס"י נקראים אחים וריעים כו', כמ"ש למען אחיי וריעיי כנ"ל והוא בבחי' התקשרות האחוה והריעות שמתקשרים בדבר א' שהוא התורה, דישראל מתקשראן באוריי' בבחי' אדם תתאה ואוריי' בקוב"ה בבחי' אדם עילאה כו', וכמו במ"ת שחכמת אדם עילאה האיר פניו לנש"י ע"י התורה כו' בבחי' פב"פ דאדם הגדול עם אנפי זוטרי דכנס"י כו', וכמו בכרובים שהיו פניהם איש אל אחיו כו', וכתיב ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפורת מבין ב' הכרובי' דוקא, ודקדק לומר מעל הכפורת ששם שוין ב' הכרובים דאו"י ואו"ח להיותו בבחי' סובב הכללי כנ"ל, וא"כ גם בירידת האור בכרובים הי' מדבר מבין ב' הכרובים יחד דוקא מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו ועשית ב' כרובים זהב כו' כרוב א' מקצה מזה כו' מן הכפורת תעשה את הכרובים מב' קצותיו מטעם הנ"ל ששרש הכרובים הוא בחו"ג שבעצמות אור הכתר שכלולים שםכא' ממש (כענין שאמר אנכי  ּ ולא יהי' לך בדבור א' נאמרו כו', ומטעם הנ"ל שבחי' סובב הכללי שם כלולים כאחד העלאה עם המשכה כו'). וזהו מן הכפורת דוקא תעשה את הכרובים כו' דגם שהארון שב[ו] לוחות העדות הוא עיקר התורה שנמשך מח"ע וע"כ נק' ארון העדות וכמו ויקם עדות ביעקב כו' שהוא בחי' קו האמצעי דעת ות"ת כו', עכ"ז הי' העיקר ומקור לאור דתורה זו שבארון העדות דוקא מן הכרובים שבב' קצות הכפורת שהי' שרשם בכפורת שעל הארון שהוא למעלה מבחי' ח"ע דאותיות התורה שבלוחות כו'. וראי' לזה ממה שהי' הקול מדבר מעל הכפורת מבין ב' הכרובים כנ"ל וכמ"ש ונועדתי לך שם כו' להיות הכפורת בבחי' מקיף וכתר דאור הח"ע כנ"ל (וע"כ הי' הקול מורכב מבין ב' הכרובים שהוא בחי' התכללות בכח ומקור השכל באין דכתר שהן ב' הפכים כא' כמו תורה של חסד ותורה של דין, כידוע שיש בכח ומקור החכ' להשכיל מאין ליש כל מיני שכל לזכות וחסד דוקא להכשיר את הפסול ולטהר את הטמא ולהצדיק [את] הרשע, ולהיפוך יש בכח הדין במקור החכ' להמשיך שכל לדין וחוב להרשיע את הצדיק ולטמא [גם] את הטהור כו', וא"כ לא הי' יוצא דבר ברור לפסק הלכה למעשה. אך בחי' הממוצע הוא המכריע להביא אור השפע בבחי' היושר בלי נטי' לימין ושמאל כלל שזהו שרש התורה שנק' ספר הישר שהוא קו האמצעי בקו המשקולת להבדיל בין טוב כו' במדה ברורה ויפה, ומאין יש כח הכרעה זו ובירור זה בחכ' דתורה שנק' עדות זהו מבחי' התכללות דב' הכרובים למעלה בכפורת דוקא שעל הארון שמשם נמשך הבדלה זו לימין ושמאל במדידה יפה באו"י דחסד ואו"ח דגבו'. וע"כ הי' הקול דתורה מדבר מחיבור והתכללות דבין ב' הכרובים דוקא שמהן הי' שורש להתכללות דחו"ג שבתורה בגילוי ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת דאנכי ולא כו', וע"כ אחר שאמר ונתת אל הארון את העדות ציוה לעשות כפורת וכרובים והי' פניהם איש אל אחיו אל הכפורת דוקא יהיו פני הכרובים מטעם הנ"ל, ואח"כ אמר ונתת את הכפורת על הארון מלמעלה ואל הארון תתן כו' ואז ונועדתי לך שם דהא בהא תליא מטעם כל הנ"ל). וכן לענין תושב"כ ותושבע"פ כנ"ל שזהו ג"כ כמו ב' הפכים דחו"ג כי שרש אותיות דתושב"כ הוא בבחי' החסדים דאו"י ושורש ההלכות דתורה שבע"פ בבחי' הגבורות ופניהם איש אל אחיו דאין בתושבע"פ רק מה שמקבל מתושב"כ כמו מנלן אמר קרא כו', ונק' פנים מאירות ופנים מסבירות כתרין ריעין דל"מ כו'. וזהו הקל קול יעקב ב' קולות דאו"י ואו"ח דתושב"כ ושבע"פשהי' הקול מדבר מן ב' הכרובים יחד דוקא, וכמ"ש את כל אשר אצוה אותך אל בנ"י דכל זה מרבה גם תושבע"פ כמו תורה צוה לנו משה כו'). ומ"ש והיו הכרובים פורשי כנפים למעלה סוככים בכנפיהם על הכפורת כו', זהו כמ"ש במ"א ע"פ וקוי ה' יחליפו כח יעלו אבר כנשרים שעתיד הקב"ה לעשות כנפים לצדיקים ככנפי נשרים כו' שזהו מצד הבירורים דתו"מ דנשמות הצדיקי' שנק' אנפי זוטרי ככרובי' שיעלו בכנפיהם באוי"ר שלהם בסוף  ּ מעשה בפו"מ למעלה גם מעל הכפורת שזהו בבחי' מקיף למקיף להיות סוככים בכנפיהם על הכפורת כו' וד"ל.
ומעתה [הנה] יש להבין במ"ש למען אחיי וריעיי כו', איך נק' ישראל אחים וריעים לקוב"ה כו', ואין זה אלא בזמן בהמ"ק, וכמו שאו' אח"ז למען בית ה' אלקינו כו' כנ"ל דהא בהא תליא דאין נק' אחים רק כאשר בית ה' אלקינו קיים כו'. והענין הוא שבזמן בהמ"ק דוקא שאז [הי'] בחי' יחוד פב"פ ע"י ב' הכרובים שבארון שהיו פניהם איש אל אחיו דוקא מטעם הנ"ל, אבל בזמן הגלות דכנס"י הוא בבחי' הריחוק והסתר פנים העליונים וכמאמר דגם קוב"ה בגלותא אסתלק לעילא כו' אז לא נק' ישראל אחים וריעים כלל, וע"כ מבקשת כנס"י בזמן הגלות מי יתנך כאח לי כו'. אך א"כ מהו שמבקשת מי יתנך כאח לי כו' משמע מזה שגם בזמן הגלות שאין בהמ"ק יכול להיות בחי' יחוד [ד]פב"פ העליונים כמו שהי' בזמן בהמ"ק ממש, ולהיות נק' בשם אחים וריעים ממש, והיינו ע"י מצות ת"ת בדבור כנ"ל, שהרי ארז"ל דמשחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה רק ד"א של הלכה בלבד שהוא במקום היכל קד"ק בזמן בהמ"ק ממש. ובאמת יש להבין איך יתכן להיות שיהי' ד' אמות של הלכה שלומדי' בעוה"ז כמו היכל ק"ק שבו הי' הארון והלוחות וגילוי שכינה בין ב' הכרובים כנ"ל. וגם מה זה שא' לשון ד' אמות של הלכה, איך שייך ענין מקום ושטח ד"א בהלכה, ולמה ד' אמות דוקא ולא יותר כו'.
אך הנה להבין ביאור הדבר יש להקדים מה שאו' בלשון הקב"ה דוקא, וכן בכ"מ בדרז"ל נזכר שם זה דהקב"ה שהוא מורכב מב' ענינים קדוש וברוך שאומרים השרפי' ואופנים וחיות, שלכאו' הרי הן כמו ב' הפכים ממש שהרי או' והאופנים וחיוה"ק מתנשאים לעומתם ואו' ברוך כו', וכידוע דפי' קדוש הוא בחי' הבדלה והפלאה בערך למעלה מהכל, ופי' ברוך הוא בחי' ההמשכה בירידת האור בגילוי למטהדוקא כברכה גשמיות כו'. אך ודאי יש טעם [וכוונה] למה כינו חכמי התלמוד לבחי' אוא"ס ב"ה בשם זה הקב"ה דוקא להיותו כולל ב' הפכים הללו דקדוש וברוך יחד, ומבחי' קדוש נמשך בחי' ברוך וזהו פי' הפשוט דקודב"ה דהיינו אע"פ שהוא קדוש ומובדל לגמרי מ"מ נמשך להיות בבחי' ברוך כו'. וביאור הדבר הנה ידוע בפי' אוא"ס שכולל ב' דברים א' בבחי' העלי' למעלה בעילוי אחר עילוי שזהו מה שהוא קדוש ומובדל בכמה מיני הבדלות זו למעלה מזו והכל בחי' רוממות העצמו' ממש שאין לו שיעור למעלה מעלה שזהו פי' אור א"ס [אין סוף] וקץ למעלה מעלה כו', וכל מה שנמשך מאורו להיות מקור למקור לכל השתלשלו' דקו"ח הי' אחר הצמצו[מי]ם רבים שהא[י]ר רק ע"י בחי' אותיות משמו הגדול שהוא בחי' מל' דא"ס שקודם הצמצום דקו"ח כידוע, וכל מה שנשתלשל מאור המצומצם הזה (שהוא בחי' הרושם הנשאר בטה"ע אחר שנסתלק אור הראשון כו') בקו"ח עד ע"ס דאצי' ובי"ע הכל כלא ממש חשיב נגד אור העצמות כו', ונק' קדוש הוי'  ּ שלמעלה משם הוי' דאצי' כו', וגם למעלה מעלה בקדושה אחר קדושה באין שיעור למעלה כנ"ל. ואמנם [כי] כל יכול הוא ע"כ גם בבחי' ההעלאה ברוממות העצמו' ממש משם יכול הוא להיות בבחי' הירידה וההמשכה מן ההעלם דסדכ"ס כו', ובא בגילוי אור דוקא גם אחר ריבוי הצמצומים והעלמות הנ"ל, וכמאמר במקום גדולתו ממש אתה מוצא ענוותנותו כו', והוא ענין בחי' אור החסד שבא"ס שנק' אין סוף להתפשטותו למטה שזהו הכלל דכל הגבוה גבוה [יותר] יותר יוכל לירד ולהתמשך למטה מטה דוקא. והוא ענין ובחי' הברכה שנמשך ומתברך ממקורו העצמי דהיינו דוקא מן העלם דעצמות הרוממות לבא בגילוי כמעיין הנובע מן ההעלם כו' כמאמר דאיהו ברוך, וכמו והמלך שלמה ברוך לשון נפעל שנתברך ממקורו שנמשך משם כל ברכה בתוס' מרובה דוקא.
והענין הוא כידוע דעצמות אוא"ס ממש הוא למעלה גם מבחי' קדוש וברוך שהוא בחי' העלי' והירידה דאו"ח ואו"י בחי' חו"ג דעצמות א"ס הנ"ל שאינו רק בחי' העלם וגילוי ולא בחי' מהו"ע ית' ממש שהוא למעלה מבחי' העלם וגילוי למעלה מבחי' מעלה ומטה דחו"ג שנק' עו"ר ועו"ת כמו המגביהי לשבת המשפילי כו' כי קמי' ממש בחי' מעלה ומטה שבעצמות אור א"ס שוין, ואין זה שייך רק לגבי בחי' השתלשלו' דקו"ח כמשי"ת (כמ"ש בע"ח). ואמנם אדרבה היא הנותנתדמטעם זה כל יכול הוא להגביל ולהמשיך מאור עצמותו כמו שהוא למעלה במקורו ממש גם למטה ממש כמו שצמצם שכינתו בין ב' בדי הארון בהיכל ק"ק הגם דשה"ש כו', הרי לא נתפס מהו"ע ית' במקום זה דוקא. אך אין זה רק במקום שבחי' פנימי' מהו"ע ית' יוכל להתפשט שם לפי שזהו מקומו העצמי כמו היכל המלך המיוחד אליו לדור ישכון פנימי' אור כבודו [בו] דוקא, והיינו בהיכל ק"ק דוקא לפי שהי' שם הארון והלוחות וע"כ הי' שם גילוי שכינה והתגלות אור פנימי' עצמותו ממש. וכמו"כ הוא ית' נתפס ממש בד"א של הלכה עכשיו משחרב בהמ"ק כו', דהנה בחי' ההמשכה מקדוש לברוך כו' שזהו מאור העצמות ממש שנק' הקב"ה בכלל זה אינו נתפס ומלובש רק בחכ' דתורה דוקא כידוע דג' קשרים הן אורייתא מתקשראה בקוב"ה וישראל מתקשר[א]ן באורייתא. והנה מה שאורייתא מתקשרא' בקוב"ה זהו בבחי' התקשרות עצמ[י'] ממש דהיינו שכל בחי' פנימי' ועצמו' דא"ס ב"ה מלובש בהן ונתפס בהן שהרי נק' שמותיו העצמים ממש כנ"ל, ומטעם זה נק' הלכה בשם מקום ד"א דוקא. כי באמת הרי אמר בזהר דגם דאיהו תפיס בכ"ע ולמתב"כ כו', וכן ארז"ל הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו, ועכ"פ אין כל ההשתל' נק' מקומו שיהי' נתפס בהן ממש שהרי א' דלית מ[ד]ת"ב כו'. ע"כ ממילא מובן דמה שאמר דאיהו תפיס בכ"ע, וכן מה שארז"ל שנק' מקומו ש"ע אין זה התפיסא אמיתי' במקומו כלל, כי גם השמים ושמי השמים כו'), אבל בהיכל ק"ק וכן בד"א של הלכה הוא נתפס ממש כנ"ל, כי זהו בחי' מקומו העצמי ממש. כמו מקומו של אדם הוא ד"א דוקא כידוע בענין טלטול ד"א דשבת שעז"א אל יצא  ּ איש ממקומו (כי על שטח ד' אמות שסביבו מתפשט או"מ דיחידה שבאדם), וא"כ במקום זה דד"א נתפס האדם כולו מראשו לרגלו בלי יוכל להיות במקום אחר זולתו. כך הוא בחי' ד"א של הלכה שאוא"ס כמו שהוא ממש נתפס בד"א הללו כידוע דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה וע"כ במקום שלומדים ד"ת נק' ד"א של הלכה (כי אין הילוך פחות מד"א והלכה [ד"א] שלו המיוחד[י'] לו, וכמו הליכות עולם לו הליכות אלי כו'. וע"כ נק' ד' אמות של הלכה דוקא שהוא בחי' מקומו העצמי שא"א להיות נתפס בשום מקור אחר זולתו מטעם שההלכות הן בחי' פנימי' ועצמ[י'] רצונו וחכמתו משום דאורייתא מתקשרת בקוב"ה (וכמו הנה מקום אתי, וכן ברוך המקום, וכמו שא' ברוך כבוד ה' ממקומו היינו בחי' מקומו העצמיהנ"ל, כמו בהיכל ק"ק ויותר למעלה הימנו כי בהיכל ק"ק הי' שורה בבחי' או"פ דחכ', ובד"א של הלכה הרי הוא נתפס בבחי' מקיף למעלה ממנו כו').
וזהו שבזמן בהמ"ק הי[ו] ישראל נקראים אחים מטעם הכרובים שהיו פורשים כנפים ופניהם איש אל אחיו דוקא וכנ"ל, כך גם בזמן הגלות יוכל להיות בחי' יחוד קודב"ה ושכינתי' הן כנס"י בבחי' פב"פ דוקא להיות נק' אחים וריעים ממש, והוא ע"י שמתקשרי' באורייתא, והתקשרות זו ג"כ בבחי' פנימית ועצמ[י'] בנש"י בס"ר אותיות התורה כידוע שהן נתפסים [ג"כ] בד"א של הלכה כמו דקודב"ה נתפס בד' אמות הללו. וע"כ הרי נק' אחים וריעים להקב"ה ע"י שנתפסים בהתקשרות שכלם ודעתם בהעמקה גדולה באותיות התורה (שנק' היכלא עילאה), והקב"ה שוכן ונתפס ג"כ בחכ' זו שבתו', ה"ז נק' אחים וריעים כמו שבת אחים וריעים יחד בהיכל אחד וללמוד דבר א' שמתקשרי' שניהם ונתפסים במקום א' ובדבר א' שהוא בתורה דוקא שהוא בחי' הממוצע דאורייתא מתקשרא' בקודב"ה וישראל מתקשרי' באורייתא (רק שהתקשרות דקודב"ה באורייתא מלמעלה למטה והתקשרות דישראל באורייתא מלמטה למעלה [ו]יחדיו יהיו תמים שנתפסים בהיכל א', והן ד' אמות של הלכה שנק' מקומו העצמי). וכמו גם בכל מי שלומד וקורא ושונה דבר ה' זו הלכה שמתקשרת ונתפסת [ב]ד' אמות של הלכה זו וגם הקב"ה יושב ושונה כנגדו אותו דבר הלכה ממש כמ"ש ה' צלך כו', א"כ זהו בחי' יחוד האמיתי פב"פ כאחים וריעים כמו שהי' יחוד פב"פ אמיתי בזמן מתן תורה ממש כנ"ל וד"ל.
ומעתה יתורץ ג"כ ענין הנ"ל במ"ש למען אחיי כו' למען בית ה' כו', דהל"ל תחלה למען בית כו', ועוד למה חלק לשלום וטוב לשנים כו'. אך הענין הוא מובן ע"פ כל הנ"ל [ד]במצות ת"ת דבחי' החכמה דתו' בחי' ממוצע שמתקשרי' ונתפסים בה קודב"ה וישראל יחד כו', הרי זהו בבחי' יחוד דאו"א דאצי' שנק' תרדל"מ כו' דאוא"ס מתגלה בחכ' בבחי' או"י ושורש נש"י בבינה שמקבל מחכמה כו'. וזהו שהקדים למען אחיי דוקא שזהו כמו בזמן הגלות בד' אמות של הלכה במקום היכל ק"ק (בהיכל ק"ק דבריאה שמתייחדים שם זו"נ דאצי' כידוע בענין סמיכת גאולה לתפלה )  ּ והוא מ"ש אדברה נאשלום בך כמ"ש או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי כו' ב' שלימות כנ"ל, יחו"ע בפמליא של מעלה ויחו"ת בחכ' דתושבע"פ שנק' הלכה אותיות הכלה כידוע כמ"ש ורב שלום בניך כו' וד"ל. אך זהו היחוד במשפיע ומקבל בבחי' מקיף דד"א של הלכה שנק' מקומו כו' כמו שזו"נ עולים בהיכלות דאו"א להתייחד כמו בס"ת בהיכל, ואמנם בזמן בהמ"ק ע"י הכרובים שהיו פניהם איש אל אחיו כנ"ל הי' בחי' יחוד פנימי יותר והוא בבחי' פנימי' דע"י וא"א שלמעלה מיחוד דאו"א. וז"ש למען בית ה' כו' אבקשה טוב לך בחי' הטוב דצ"ע דיסוד דע"י שיתגלה לע"ל במשיח ובנין בהמ"ק לע"ל שיהי' נצחי', וזהו טוב לך ליום שכולו טוב שהוא בחי' העדן דעוה"ב שהוא בחי' טוב העצמי שהוא טוב נצחי' כידוע, אבל זהו למען בית הוי' אלקינו דוקא כשיבנה בהמ"ק ויהי' כרובים ופניהם כו', והוא לפי שבחי' התענוג הפשוט שבעצמות אוא"ס ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש הוא למעלה גם מהעונג העליון דחכ' דתורה הקדומה שהרי אמר ואהי' אצלו אמון כו' שעשועים שירד להשתעשע בשעשועים הנ"ל בתורה [ו]א"כ עיקר עלי' דחכ' דתורה הוא בשעשועי' העצמי' שנק' טוב בעצם כמו בעוה"ב שנק' עדן הפשוט כו', שהוא בחי' עונג הנעלם שבעצמות ממש (שזהו בחי' קדוש וברוך שנתצמצם בתו"מ שלמטה). וזהו שהיו הכרובים דוקא פורשי כנפיים למעלה על הכפורת שהי' מגיע בעצמות השעשועים בעצמות דאוא"ס שלמעלה גם מבחי' כתר דחכמה דתורה שהוא הכפורת [ש]על הארון כנ"ל, וז"ש סוככים בכנפיהם כו'), כענין כנפי נשרים דצדיקים לע"ל, והוא לפי שבחי' הקטנות דמוחין דכרובים אנפי זוטרי דוקא הוא שעולה בבחי' או"ח למעלה גם מכתר דחכמה להיות בבחי' מקיף על הכפורת כמ"ש סוככים בכנפיהם כו' (וכמ"ש במ"א בענין ונערים ממשתה נגינתם כו' שעולה למעלה מחתנים בחופתם בבחי' גדלות המוחין כו'). וזהו כרוב אותיות ברוך שבבחי' אור שממשיך ברכה ותורה כענין רוכב על כרוב קל ושט כו' שממשיך ממקום שעולה שם. וזהו ג"כ ע"י בחי' צמצום העיון להיות ליבון הלכתא בדיוק גדול מצד בחי' הקטנות דוקא יעלה בזה למעלה בעצמות העונג שבעצמות שלמעלה ממקור הח"ע כנ"ל וכמ"ש בעדן עין לא כו' יעשה למחכה לו ואמר בזהר דדי[י]ק מילין דחכמתא דוקא בבחי' או"ח ומטעם הנ"ל וד"ל וכמ"ש במ"א וד"ל.
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 ופני אדם לארבעתן: ראה יחזקאל א, י. לעיל פ' שמות כח, א. וש"נ.
 ודמות פניהם פני אדם: יחזקאל א, י.
 אנפי זוטרי כמ"ש בזהר: ראה זהר פינחס ריז, ב. הנסמן לעיל פ' משפטים רפז, ג.
 נפש: א: ליתא. ב: חסר.
 כי נער ישראל ואוהבהו: הושע יא, א.
 במ"ת. . פב"פ: ואתחנן ה, ד.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 אנכי ה': יתרו כ, ב.
 וישראל שעמדו בהר סיני כאיש א': ראה רש"י יתרו יט, ב.
 וישראל. . בהר סיני. . ס"ר: ראה בא יב, לז. מכילתא יתרו יט, יא. ב"ר פ"ע, ט. שבת פח, א.
 כי בצלם אלקים עשה: נח ט, ו.
 באור פניך. . נתת לנו: סיום שמו"ע.
 כמים הפנים אל פנים: משלי כז, יט [ושם לפנים (וכ"ה בא). ראה לעיל קב, ב. וש"נ].
 שכמים הפנים. . לב האדה"ע לאדם התחתון: נסמן לעיל רצ, ב.
 באתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 על: אב: ליתא.
 ונפשו קשורה בנפשו: לשון הכתוב ויגש מד, ל.
 הבן יקיר לי אפרים: ירמי' לא, יט.
 בנים אתם: פ' ראה יד, א.
 שאין ערוך כלל לנברא: ראה גם לעיל קעא, ב. וש"נ.
 דמות כמראה אדם: יחזקאל א, כו.
 כי לא ראיתם כל תמונה: ואתחנן ד, טו.
 שאין לו גוף: ע"פ פיוט יגדל.
 וגם נצח ישראל: שמו"א טו, כט.
 וירא ה': בראשית ו, ה.
 וישמע [ה']: בהעלותך יא, ו.
 וישב ה': תהלים כט, י.
 ויתעצב אל לבו [וינחם]: בראשית ו, ו [בהיפך הסדר. בדילוג].
 ענין: א: בחי' ענין. ב: ענין בחי'.
 וזאת תורת האדם: שמו"ב ז, יט. ראה זהר (רע"מ) משפטים קיז, ב. צו כט, ב.
 שהאדם. . ורמ"ח אברים: אהלות פ"א, מ"ח.
 ואדם גימט' מ"ה: נסמן לעיל פ' משפטים רפא, ד.
 דאורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 אדם פנימי. . אדם חיצוני: ראה גם לעיל פ' בשלח קנט, ב.
 ברמ"ח אברים שהם רמ"ח מ"ע: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 אדם אדמה לעליון: נסמן לעיל רסב, א.
 החכ' דאצי'. . עשיי' גשמי': ראה גם לעיל קלה, א.
 שא"א לומר [שישיג] למשש אור השכל: ראה שער היחוד והאמונה פ"ט.
 לית מח' תפיסא בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 החקר אלוה תמצא: איוב יא, ז.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
 מאין והעלם דאור הכת"ר: ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 דחכ' כולל ב' פירושים: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' כח. תו"ח בראשית א, ג ובהנסמן במ"מ לשם.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 שבאדם: אב: וחכ'.
 כברק מבריק: ראה גם לעיל פ' בשלח קצז, ב. וש"נ.
 מבחי': א: לבחי' בינה. ב: לבחי' תבונה.
 בינה שנק' נהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 ממקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 שהוא: אב: ליתא.
 ששם ע"ב. . יודי"ן: ראה לעיל פ' וארא פד, ד והערות 805. 809. פה, ג הערה 837.
 שם ס"ג: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמו, ב.
 ס"ג במילוי ההי"ן: ראה גם תו"ח וירא צז, ד ובהערה 48. שעה"י קכח, ב הערה 44.
 ס"ג. . בינה: ראה ע"ח שער הכללים פ"ח. הנסמן לעיל פ' וארא פד, ד.
 הע"ס. . רזא דשמא קדישא: נסמן לעיל פ' יתרו רנז, ד.
 דיו"ד וה"א. . וי"ו ה"א: ראה אגה"ת פ"ד.
 ויקרא אדם: בראשית ב, כ [ושם: האדם — ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסו].
 ויקרא אדם: ראה גם לעיל פ' בא קיג, ג. יתרו רנב, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רסח ואילך.
 כמו: אב: שמו.
 שאו"כ: שם: שא"כ.
 ונאצלים: שם: הנאצלים.
 עביד מאנא. . חכים: ראה זהר (רע"מ) בא מב, ב.
 כו': א: כנ"ל. ב: הנ"ל.
 רק: בתו"ח כאן נכפל עה"פ התיבות: והיינו ע"ב כו'. . והיינו רק.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 ובראשית בחוכמתא: ראה תרגום ירושלמי בראשית א, א.
 דבראשית נמי מאמר הוא: ר"ה לב, א.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ע"ס בלי מ"ה בלי מהות: ראה ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין: ראה ת"ז שם.
 שמים: אב: שמות.
 ההתפשטות: שם: ההתפעלות.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 כו': בתו"ח כאן מוסיף עוה"פ התיבות: וכן אור החסד ואור הגבו'.
 בפ' בא: נדפס לעיל פ' בא קיב, א ואילך.
 ז' שמות שאינן נמחקים: נמנו לעיל שם. וש"נ.
 דאיהו וחיוהי. . גרמוהי. . חד: נסמן לעיל פ' יתרו עדר, א.
 אנת הוא חד ולא בחושבן: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דלפני אחד מה אתה סופר: ראה ס"י פ"א, מ"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תשכב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקסג. לקמן פ' פקודי תנג, ד.
 בב': אד: בבחי'.
 כל. . קורא בשמותיו: ראה פתיחת הרמב"ן עה"ת. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קלט. תו"ח ח"ש קלד, ב ובהערה 10.
 בראשית ברא אלקים: בראשית א, א.
 ביום עשות הוי' אלקים: בראשית ב, ד.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 חכ': אב: תורה.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 אז ראה ויספרה. . ספר: איוב כח, כז. ראה גם לקמן פ' ויקהל תיח, א.
 בס"י בג' דברים: ראה שם פ"א, מ"א.
 זה ספר תולדות אדם: בראשית ה, א.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 באמירתו: א: באמיתתה.
 התו' הקדומה] שנק' ספר החיים: ראה גם לעיל פ' שמות יב, ד. וש"נ.
 קרוב. . באמת דתורה: תהלים קמה, יח. ראה ירושלמי ר"ה פ"ג, ה"ח. לעיל פ' שמות יא, ג הערה 513.
 אין קורא בשמך: ישעי' סד, ו [ושם: ואין — ראה גם לעיל פ' בא קכה, ג. וש"נ].
 דאורייתא וקודב"ה כולא חד: נסמן לעיל פ' משפטים רצ, ג.
 דאורייתא. . היכלא עילאה דקודב"ה: ראה זהר ויקהל ר, ע"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תיג.
 באותיות: אב: (כ) בשמות.
 זה: שם: ליתא.
 ע"ב: א: מ"ה. ב: זה.
 מ"ה במילוי אלפי"ן. . הוי': ראה ע"ח (שער לאה ורחל) של"ח, פ"א. פ"ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמה. וש"נ.
 ב"ן במילוי ההי"ן. . אלקים: ראה גם לעיל פ' שמות יט, ג. וש"נ.
 כשלהבת הקשורה בגחלת: ס"י פ"א, מ"ז.
 שם מ"ה מלגאו: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א). הנסמן לעיל פ' שמות יג, ד.
 בחי': אב: כמו.
 חכמה מוחא חסד דרועא ימינא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אי אנת תסתלק מנייהו: ראה ת"ז שם (יז, ב).
 החיוני: אב: הרוחני.
 ואתה נפחת בי: ברכת אלקי נשמה. ראה גם לעיל פ' וארא עג, ד. וש"נ.
 הנפש מתפעלת ממקרי הגוף: ראה גם לקמן פ' תצוה שכו, ב. וש"נ.
 שהכאב הגשמי: א: שהגוף גשמי. ב: שאם הגוף גשמי.
 עצמו ותתענג: שם: מתענוג.
 ריעותא בקילותא: שם: רעים בלקותו.
 הלב. . יודע. . מרת נפשו: משלי יד, י.
 שנפש א' תתלבש בכמה מיני גופים: ראה גם שו"ע אדה"ז הל' ת"ת פ"א, ה"ד. וש"נ. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קפד. וש"נ. תו"ח נח סח, ב ובהערה 8. שע"ת כט, א ובהערה 5. תורת מנחם — מנחם ציון ח"ב ע' 387 ואילך. וש"נ.
 שנפש. . להתגלגל גם באבן ועץ: ראה גם לעיל פ' שמות כח, ב. וש"נ.
 שחיות: אב: שכלי.
 אך בצלם יתהלך איש: תהלים לט, ז. ראה גם לעיל פ' בשלח רו, ב. וש"נ.
 כמו שיש ברוחניות: אב: במישוש מרוחניות.
 שבתו': שם: דבחי'.
 גשמי' שברוחניות דכח הצומח: ראה גם לעיל פ' בשלח קסו, א. וש"נ.
 בעץ: אב: בעשב.
 שמפליא לעשות לקשר רוחניות בגשמיות: ראה רמ"א שו"ע או"ח ס"ו, ס"א. וראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תנו.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג. ראה גם לעיל פ' בא קד, ב. וש"נ.
 ברביעית דם שהנפש תלוי בו: ראה שבת לא, סע"ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ע. וש"נ.
 כנ"ל: כ"ה גם באב.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.
 ולו נתכנו עלילות: שמו"א ב, ג.
 בגילוי: אב: בגשמי'.
 שיש: שם: שי'.
 יש בנפש: שם: שבנפש.
 כמו"כ: ו: בע"כ.
 פי': שם: בין.
 כגוונא דאינון מתייחדין לעילא: זהר תרומה קלה, סע"א [בדילוג].
 מנר"ן. . כמוח[א] ולבא וכבדא: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. הנסמן לעיל פ' בשלח קמה, א.
 ח"י: אב: חיות.
 עד: שם: ליתא.
 מבלי שימצא ראש וסוף: ע"פ קהלת ג, יא.
 שמן: אב: שנק'.
 שלימותא דכולא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). עבודת הקדש ח"א רפ"ח.
 מה שלימותו: אב: משלים אותו.
 שמצומצם: שם: שמצד.
 ממש וד"ל: כנצ"ל: ממש) וד"ל ממש וד"ל).
 הלב. . דפליג לכל שייפין: ראה זהר שלח קסא, ב. (רע"מ) פינחס רכא, ב. אגה"ק סל"א. תו"א בראשית ז, ד. לקו"ת שה"ש כט, ב. לא, א.
 כלל: אב: ליתא.
 שאין ערוך לאצי'. . עצמות המאציל: ראה גם ש"א ט, א ובהערה 9.
 במקום גדולתו שם: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 לפ"ע: אב: ליתא.
 כח: שם: חכ'.
 שמדתו הוא: שם: שהתורה היא.
 נפש השכלית: ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 שנק': אב: אבל נק'.
 דג' קשרים הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 אדם הגדול: ראה יהושע יד, טו. הנסמן לעיל פ' בשלח קלח, ד.
 אדם קדמאה: ת"ז ת"ע (קכ, א). זהר בראשית לא, ב. לד, א.
 אדם הראשון: סנהדרין לז, סע"א (במשנה). ברכות לא, א.
 מה שמו ומה שם בנו: משלי ל, ד.
 וידבר ג' אלפים משל: מל"א ה, יב.
 וידבר על העצים: מל"א שם, יג.
 ארוכה מארץ מדה: איוב יא, ט. ראה גם לעיל פ' בשלח קעג, ב. וש"נ.
 משל הקדמוני: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ד.
 דבריאה: אב: שבראש.
 דאור אבא. . כל האצי': ראה ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ב.
 שעקבו דא"ק. . העשי': ראה אגה"ק ס"כ (קלא, ב). הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו.
 שהוא: אב: שהי'.
 ראשו בעולם הבריאה: ראה ספר הגלגולים פי"ח. לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 וכל קומה [א: ניתוסף: לפניך]: ראה גם לעיל פ' בשלח קמו, ב.
 ג' מיני אדם: ראה גם בענין אדם פנימי אמצעי וחיצון לעיל ריג, ג. וש"נ.
 הגדולה: אב: הגדלות.
 לפי שכלו יהולל איש: משלי יב, ח. ראה גם לעיל פ' בשלח רמא, א.
 דשפע: אב: לפ"ע.
 בגדולה: שם: בגדלות.
 גדולתו: שם: גדלות.
 אדם אתם: יחזקאל לד, לא.
 אתם קרוים אדם: יבמות סא, א. ראה גם לעיל פ' יתרו רסב, א. וש"נ.
 ועשיתם אותם כאלו אתם עשאוני: ראה הנסמן לעיל רנט, ד.
 שנעוץ תחלתן בסופן: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 אלה המצות אשר יעשה אותם האדם. . וחי בהם: חיבור ב' כתובים בחוקותי כז, לד. אחרי יח, ה. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קעה, ד.
 סוף דבר. . כל האדם: קהלת יב, יג.
 כל הנקרא בשמי. . לכבודי: ישעי' מג, ז [ושם: ולכבודי — ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שיח. וש"נ].
 אף עשיתיו לרבותא: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, ד.
 דסוף מעשה עלה במח' תחלה: ע"פ פיוט לכה דודי.
 ע"י שאמרו ישראל נעשה: ראה שבת פח, א.
 עליהם: אב: על ה"ס.
 כזקן שקנה חכמה: נסמן לעיל פ' משפטים ש, ב.
 האדם: אב: החכם.
 יותר: שם: ליתא.
 מל'. . ה' אחרונה: ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 בה"א ברא"ם: ראה מנחות כט, ב. ב"ר פי"ב, ב.
 באות יו"ד: אב: באותיות.
 וכמ"ש בס"י וקבען בפה: ראה שם פ"ב, מ"ג.
 בתורה: אב: בחי'.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 יהי רקיע: שם א, ו.
 יהי רקיע כמ"ש: אב: וכה"ג וכמ"ש.
 בדבר ה' שמים נעשו: תהלים לג, ו.
 שכללותו. . יח"ת: אב: שכללות נק' בחי' ח"ת.
 מאור אבא: שם: מרבו.
 חכמות בחוץ. . בח"ת: משלי א, כ. ראה זהר תולדות קמא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג. וש"נ.
 אוף הכי אתייחדת: ראה זהר תרומה קלה סע"א.
 על הכסא דמות כמראה אדם: יחזקאל א, כו [ושם: ועל דמות — ראה גם לעיל פ' שמות כח, ג. וש"נ].
 בע"ג: אב: ליתא.
 חיות הקדש נושאות את הכסא: ראה בחיי תרומה כה, י בשם הפדר"א ספ"ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' שעג.
 אד' בם: תהלים סח, יח.
 מסך מפסיק בין האצי' לבריאה: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 מסט' דשכי[נתא]. . תמונה: ראה גם לעיל פ' יתרו רסה, א. וש"נ.
 דבריאה. . מט"ט: ראה גם לעיל פ' בא קכב, ג. וש"נ.
 מט"ט שנק' שרו ש"ע: נסמן בהערה 232.
 בזהר ע"פ אנוש כחציר: נסמן לעיל פ' משפטים רצב, ג הערה 318.
 נער הייתי גם זקנתי: תהלים לז, כה. ראה יבמות טז, ב ובתוס' שם. לעיל פ' בשלח רא, ד. וש"נ.
 קוב"ה בלילה מאי עביד רוכב: ראה ע"ז ג, ב.
 מט"ט שנק' כרוב: נסמן לעיל רצב, ג הערה 312.
 הדברים שזה הוא: א: הדבר שזהו. ב: הדבר שזה הוא. הו: הדבר ידוע שזהו.
 דאתוון אתגליפו: ראה זהר בראשית טו, ב. שעה"י קמא, ב הערה 46.
 בצורת שנים ומצורף: א: בצור' שני' ומצורה. ב: בצורות שני' ומצור'. הו: בצורה שני' ומצורה.
 וברוח פיו כל צבאם: המשך הכתוב בדבר ה' שמים נעשו — לעיל הערה 218.
 מן מגליפו' הנ"ל: אב: מגליפ' הנ"ל. הו: בגליפות.
 ביו"ד הדברות. . ששמעו מפי הגבורה: ראה תנחומא יתרו יא.
 שעל כל דיבור: שבת פח, ב.
 קול אלקים אתם שומעים: ואתחנן ד, יב [ושם: וידבר ה'. . קול דברים].
 שמע בני מוסר אביך: משלי א, ח.
 דמשה קיבל תורה מסיני: אבות רפ"א.
 בכל מה. . עתיד לחדש: נסמן לעיל פ' יתרו רנג, ד.
 שאמר: אב: משה.
 משה שפיר קאמרת: ראה גם לעיל פ' שמות י, ב. וש"נ.
 בכל מי שיושב וקורא: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 ש"מ: אב: שמ"ע של מעלה.
 תורת ה': בא יג, ט.
 ומצות ה': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 כי שם ה' נקרא עליך: תבוא כח, י.
 אור מקיף: אב: אורות מקיפים העליונ'.
 הקב"ה שהוא בחי' ז"א: ראה סידור שער התפילין ז, ג. תו"ח נח סט, א הערה 1.
 הקב"ה. . יושב ועוסק בתורה: ע"ז ג, ב.
 שבמ"ת ירד הוי' ג"כ עם המרכבה: ראה פסיקתא דר"כ פסקא יב (בחדש השלישי) ד"ה אנכי ה"א (הא') ובהנסמן שם.
 רכב אלקי' רבותיי': תהלים סח, יח.
 ואתא מרבבות קדש: ברכה לג, ב [בלקו"ת ר"פ ברכה ואתה, אבל ראה שם שה"ש ה, ב — ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' כב]. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' תקכז. לקו"ת ברכה צג, ג ואילך.
 כי תרכב על סוסיך: ראה גם לעיל פ' בשלח קסט, סע"א ואילך. וש"נ.
 דוקא: אב: כו' דקאי.
 ע"י: שם: על.
 דתורה: שם: דד"ת.
 דצמצם שכינתו. . [ה]ארון: ראה ב"ר פ"ד, ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' קכט. שה"א ז, א הערה 12.
 ששמים ושמי השמים [טה"ע וטה"ת]: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שצה וש"נ. לעיל פ' בשלח קעח, ג. וש"נ.
 ששמים ושמי השמים. . לא יכלכלוהו: ע"פ מל"א ח, כז.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 וארא אל אברהם: וארא ו, ג.
 שהאבות הן המרכבה: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ג.
 שהאבות. . ארי'. . שור. . נשר: ראה לעיל פ' משפטים רפו, ד. וש"נ.
 ג' תפלות. . וג' רגלים: ראה גם לעיל פ' בא צד, ב. וש"נ.
 כנ"ל: ב: כו'.
 ויחן ישראל: יתרו יט, ב וברש"י שם [ושם: ויחן שם ישראל — ראה הנסמן לעיל פ' שמות יד, א].
 ד' דגלים שהן י"ב. . הוי': ראה גם לעיל פ' שמות כ, ג. וש"נ.
 כמבואר בפ' משפטי' באריכות: ראה לעיל רפז, א.
 המלאכים שבקשו הוד דתורה: תהלים ח, ב. שבת פח, ב. ראה גם לעיל פ' בא קיח, ד.
 כנ"ל: אב: ליתא.
 מט"ט. . שכולל כולם: ראה גם לעיל רצב, ג. וש"נ.
 בא: אב: כמו.
 משה מ"ה שמו: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 שם האדם: אב: בחי' אדם.
 למה תתעינו: ישעי' סג, יז. ראה לעיל רפז, א.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.
 אין: אב: ליתא.
 וכלל: שם: ליתא.
 וישמע את הקול: נשא ז, פט [בדילוגים].
 דג' זימני ביומא אק[י]שא בגדפהא [אב: בגדפייהו]: ראה זהר אחרי נט, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שסג. וש"נ.
 בג' תפלות: רמ"ז לזהר שם.
 בג': אוצ"ל: וג'.
 על: בה: ע"י.
 הכפורת. . כתר דחכ': ראה גם לקמן פ' ויקהל תכ, ג. תמ, ג.
 המתפלל [ו]ידיו פרושו' למעלה: ראה מל"א ח, כב. נד. דהי"ב ו, יב. יג.
 הקל קול יעקב: תולדות כז, כב.
 דאורייתא בלא דו"ר: בתניא פל"ט: בתיקונים — ת"ז ת"י (כה, ב).
 ג"פ בשנה. . יראה כל זכורך: פ' ראה טז, טז.
 בעולי רגלים. . השתחווא' בעזרה: ראה גם לעיל פ' בשלח קמג, א. וש"נ.
 נער לא ימיש מתוך האוהל: תשא לג, יא.
 דפני יהושע כפני לבנה: ב"ב עה, א.
 ונתתי נערים שריהם: ישעי' ג, ד.
 והאיש משה: בהעלותך יב, ג.
 שידעו ה' פא"פ: ברכה לד, י.
 כאשר ידבר איש: תשא לג, יא.
 במשיח. . ישכיל עבדי: ישעי' נב, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיב. וש"נ.
 ולציון יאמר איש ואיש יולד בה: תהלים פז, ה.
 שתורתו אומנתו שפטור מן התפלה: ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ב. וש"נ.
 דת"י. . חח"ן. . ובג"ה: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ג.
 קו האמצעי [ש]הוא התורה: ראה גם לקמן פ' פקודי תנא, ב. תו"ח בראשית מא, סע"ד.
 בקו האמצעי שנק' בריח התיכון: ראה גם ביאוה"ז תשא נד, ב. שעה"י קכה, א ובהערה 6. לקמן פ' פקודי שם.
 הכפורת. . כתר דתורה: ראה לקו"ת להאריז"ל תרומה כה, י. אוה"ת תרומה (כאן) ע' א'תנח.
 כו': אב: ליתא.
 הכרובים היו בציור דו"נ: ראה יומא נד, א. זהר אחרי נט, א. בחיי תרומה כה, יח.
 זה מזה: אב: זה על זה. ה: זע"ז.
 לכו לחמו בלחמי: משלי ט, ה. ראה זח"א (השמטות) רס, א.
 ב' מצות קריאה. . בעיון בהגיון: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. לעיל פ' בשלח קסט, ב. וש"נ.
 וליבון הלכתא: ראה לעיל פ' שמות ג, ב ואילך (ובהערה 130).
 ד"ב דבתורה: הו: דב' דברות שבתו'.
 דאנכי ולא. . שבדיבור א'. . נאמרו: נסמן לעיל פ' יתרו רסד, א.
 גם: אב: ליתא.
 [ו]החיות רצוא ושוב: יחזקאל א, יד.
 כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 אתעדל"ע שנמשך. . שעושה אתעדל"ת: ראה סידור שער התפלה יט, א ואילך. לקמן פ' תשא שפב, ד. ויקהל תכג, א. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קפ. תו"א ויקהל קיב, רע"ג. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמא. לעיל פ' משפטים רפא, א.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א.
 למסור נפשו באחד: ראה זהר (רע"מ) משפטים קיט, א. צו לג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תו. וש"נ. שמות ח"א ע' רעח ואילך. הנחות תקע"ז ע' שא.
 מאריך באחד להמליכו בשמים ובארץ: ראה ברכות יג, ב.
 בואהבת. . גימט' ב"פ אור: פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ג. ראה לעיל פ' וארא סה, ג. וש"נ.
 והיו הדברים האלה: ואתחנן ו, ו.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 הנ"ל בדבור: אב: הבל הדבור.
 הקול קול יעקב קלא דאוריי': ראה זהר ויצא קנא, סע"א.
 השמיעני את קולך: שה"ש ב, יד. ראה זהר אחרי סא, א. פינחס ריג, א. לעיל פ' בא קח, ג. וש"נ.
 א': אב: ליתא.
 אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 עושה השלום: נסמן לעיל פ' יתרו ערה, ג.
 תורה של חסד ותורה של דין: ראה גם לעיל פ' בשלח רמד, ג. וש"נ.
 התורה שנק' ספר הישר: ראה לעיל פ' שמות י, ג. וש"נ.
 טוב: אב: טו"ט טומאה וטהרה.
 ונתת אל הארון את העדות: תרומה כה, טז.
 תושב"כ ותושבע"פ: אבה: ב' תורות שבכתב ושבע"פ.
 מנלן אמר קרא: ראה פסחים סא, סע"א. סה, רע"א. ועוד.
 פנים מאירות ופנים מסבירות: ראה גם לעיל פ' שמות יא, ב. וש"נ.
 דל"מ: ה: דלא מתפרשין.
 את כל אשר אצוה אותך: תרומה כה, כב.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 וקוי ה' יחליפו כח: ישעי' מ, לא. ראה יל"ש שם. סנהדרין צב, רע"ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' עז ואילך וע' קל ואילך.
 קוב"ה בגלותא אסתלק לעילא: ראה זהר ויגש רי, א. ויקרא כ, ב. לעיל פ' שמות לט, א. וש"נ.
 וריעים: אב: ליתא.
 של הלכה: שם: ליתא.
 הקב"ה. . בדרז"ל נזכר שם זה: ראה ברכות ג, א. ב. מאמרי אדה"ז תקע"א כאן (ע' צו). מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תמה ואילך. וש"נ. ס"ע תנז ואילך ובהנסמן שם בח"א ע' רעו.
 קדוש וברוך שאומרים השרפי' ואופנים וחיות: ראה חולין צב, רע"א ובתוד"ה ברוך.
 והאופנים וחיוה"ק מתנשאים לעומתם: ברכת יוצר [בדילוג].
 קדוש. . הבדלה: ראה רש"י ותו"כ ר"פ קדושים. תניא כמצויין במפתח ענינים בערך קדושה. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קז. לקמן פ' תצוה שנט, ד. לעיל בהערה 348.
 ברוך. . ההמשכה: ראה לעיל פ' בשלח קס, ג. וש"נ.
 בפי' אוא"ס שכולל ב' דברים: ראה גם לקמן פ' תצוה שכג, א. וש"נ.
 שזהו הכלל דכל הגבוה: ראה לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 דאיהו ברוך: זהר תרומה קסב, א. (רע"מ) ואתחנן רסד, ב.
 והמלך שלמה ברוך: מל"א ב, מה. ראה גם לעיל פ' בשלח קס, ג. וש"נ.
 עו"ר ועו"ת: עומק רום ועומק תחת.
 המגביהי לשבת המשפילי: תהלים קיג, ה. ו.
 מעלה ומטה. . דקו"ח: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב. שעה"י קכ, ב הערה 9.
 כמשי"ת: אה: בלבד. ב: כל חד(!).
 במקורו: אב: במקומו.
 כמו: שם: גם. ה: כבפנים.
 לא: שם: ליתא.
 להתפשט: שם: להתפס. ה: כבפנים.
 לדור ישכון: א: לדור שם ישכון. ה: לסור וישכון.
 לפי: ה: ניתוסף: כבודו.
 בחי': שם: ליתא. ה: כבפנים.
 דאיהו תפיס בכ"ע ולמתב"כ [אב: למדת"ב]: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 הוא מקומו ש"ע: ראה ב"ר פס"ח, ט. הנסמן בתו"ח בראשית מג, א הערה 2.
 מקומו של אדם הוא ד"א: ראה אנציק' תלמודית בערכו וש"נ.
 טלטול ד"א דשבת: ראה שו"ע אדה"ז הל' שבת סשמ"ט, ס"א.
 אל יצא איש ממקומו: בשלח טז, כט.
 ד' אמות. . או"מ דיחידה: ראה גם לעיל פ' בשלח קעט, ד. וש"נ.
 אין הילוך פחות מד"א: ראה גם שו"ע אדה"ז שבהערה 371. הל' השכמת הבקר מהדו"ב ס"א, ס"ז. ס"ב ס"ה. מהדו"ק ס"א, ס"ז. ס"ב, ס"ז.
 הליכות עולם לו: חבקוק ג, ו.
 הליכות אלי: תהלים סח, כה.
 מקור: אב: מקום.
 הנה מקום אתי: תשא לג, כא.
 ברוך המקום: מדות ספ"ה. הגש"פ (פסקא זו).
 ברוך כבוד ה' ממקומו: יחזקאל ג, יב.
 או"פ: ה: אור פשוט.
 והתקשרות. . בנש"י בס"ר אותיות התורה: ראה גם של"ה מס' פסחים מצה עשירה קסג, ב. קסה, ב. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 נתפס: אב: ליתא. ה: כבפנים.
 בתורה דוקא שהוא בחי': א: בחי'. ה: בתו' שהוא פנימי'.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה. ראה גם לעיל פ' וארא סה, ד. וש"נ.
 כו': אב: כנ"ל.
 בהיכל ק"ק דבריאה. . סמיכת גאולה לתפלה: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ט. סידור האריז"ל במקומו. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מ. וש"נ.
 הלכה אותיות הכלה: ראה פע"ח (שער הנהגת הלימוד) שי"ז. לעיל פ' שמות ג, ב. וש"נ.
 ורב שלום בניך: ישעי' נד, יג.
 שזו"נ עולים. . להתייחד: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, ספ"ח.
 בס"ת בהיכל: ראה ביאוה"ז אחרי עו, א.
 הטוב. . דיסוד: ראה זהר נח ס, א. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכד.
 ליום שכולו טוב: נוסח הרחמן (שבברכת המזון) ליו"ט.
 שעשועי המלך בעצמו: ראה עמק המלך שער זה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תנג. וש"נ. קונטרסים ע' שמה. וש"נ.
 כרוב אותיות ברוך: ראה גם שערי אורה ס, ב ובהערה 35.
 בעדן עין לא: ראה ברכות לד, א. ישעי' סד, ג.
 יעשה למחכה. . דדי[י]ק מילין דחכמתא: ישעי' שם. ראה זהר ח"ש קל, ב. לעיל פ' שמות ח, ג. וש"נ.
פרשת תצוה · ואתה תצוה את בנ"י
פרשת תצוה 
ב"ה
 ּואתה תצוה את בנ"י ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור כו', הנה ארז"ל תרי"ג מצות נאמרו למשה בסיני בא חבקוק והעמידן על אחת שנאמר וצדיק באמונתו יחי'. ויש להבין איך העמיד לכל המצות על מצוה זאת דאמונה הלא האמונה האלקי' ירושה היא מאברהם כידוע ולא שייך למנות בכלל מצוה שהמצוה היא הציווי על המעשה ותלוי בבחירה אבל האמונה האלקית כמו טבע בנפשותינו מצד הירושה כו'. ועוד מה ראי' זו מצדיק שבאמונתו יחי' שהצדיק זהו שקיים כל המצות דוקא כו', ואם מפני שהאמונה הוא יסוד חזק לכל המצות ולכך אמר שהעמידן על אחת כמו שהכל הולך אחר המעמיד (וזהו שצדיק יסוד עולם) הרי א' אלה המצות אשר יעשה האדם וחי בהם וכו'.
אך הנה יש להקדים מ"ש ויהי ערב ויהי בקר יום אחד דאין יום שאינו כלול מערב ובוקר דוקא שאז נק' יום אחד וא"א להיות יום בלא לילה מקודם וכמו שא' בחולין במשנה (סוף או"ב) דבמעשה דבראשית היום הולך אחר הלילה שקדמה כמ"ש ויהי ערב ואח"כ ויהי בוקר אז נק' יום אחד, ולכך דרשו מזה דכברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא כו'. ואע"פ שמדת יום ומדת לילה מחולקים ומובדלים זה מזה כמו שהבדיל בין האור והחושך ויקרא לאור יום ולחושך קרא לילה (וכמו שאו' בערבית גולל אור מפני חשך וחשך מפני אור ומעביר יום ומביא לילה ומבדיל בין יום ולילה כו', דמ"ש ויהי ערב ברישא חשוכא זהו שגולל אור הראשון מפני חושך ואח"כ גולל חושך מפני אור דבוקר ומעביר יום כו' שגולל אור דיום מפני חשך דלילה כו' שכ"ז נכלל בענין ההבדלה בין מדת יום למדת לילה וכידוע בס' הקבלה די"ב שעו' הלילה הן בי"ב צירופי' דשם אדנ"י ויב"ש היום בי"ב צירופי' דשם הוי' כו'. אך עכ"ז מתכללים גבורות דלילה עם בחי' חסדים דיום ובאמצעות שניהם יחד נק' יום שהרי א"א להיות כל כ"ד שעות יום וכל כ"ד שעות לילה), והוא לפי שא"א להיות בחי' התפשטות דחסד אלכל היום אם לא שקדם לו בחי' הצמצום וההסתלקות דבחי' הגבורות דלילה שזהו כברייתו ש"ע ברישא חשוכא דוקא וא"כ שניהם כלולי' כא' ממש וד"ל. ושרש הענין ידוע שכל יסוד ההשתל' למעלה בבחי' הרוחניות האלקי' שמחי' כל העולמות מאין ליש הי' ע"י התכללו' זאת דצמצום ואח"כ התפשטות דוקא וכמ"ש בראשית ברא אלקי"ם דוקא שזהו שעלה במח' לברוא במדה"ד ואח"כ שיתף עמו שם הוי' דחסדי', שאם לא בחי' הצמצום בתחלה א"א להיות בחי' התפשטות דחסד שע"ז אמר עולם חסד יבנה כו'. ולכך גם בכל הברואים העליונים ותחתונים שנבראו מכח האור האלקי אין כל בריאה ובריאה למעלה ולמטה שאין בה ענין ב' הפכים הללו דצמצום והתפשטו' כא' כמו יום ולילה, והוא מ"ש והחיות רצוא ושוב שזהו אור וחיות האלקי בכלל שמחי' כל העולמות כמ"ש ואתה מחי' את כולם שהוא בבחי' רו"ש כמו הנשימה בחוטם ודפיקו דלבא שהחיות עולה ומסתלק וחוזר ויורד, ובזה האופן חוזר תמיד  ּ ומתקיים באופן זה דוקא (כמשי"ת). וכך הוא בכל הברואים הפרטיי' כשרפים וחיות דמרכבה שעיקר חיותם בבחי' רו"ש בהסתלקות והתפשטות יחד כמו שבכללות דמע"ב נבראו מדת לילה ומדת יום וערב קודם לבוקר שזהו כמו הרצוא שקודם לשוב וכלולים כא' דוקא כנ"ל וד"ל.
ויובן זה גם ברוחניות דנשמה האלקי' שנק' נשמה ע"ש הנשימה שנשמת רוח חיים באפיו (בבחי' מטי ולא מטי כמו דופק שברוח שבלב ברו"ש) שנק' נר הוי' כמ"ש כי נר הוי' נשמת אדם כאור הנר שעולה ויורד תמיד כו', שאנו רואים התפעלות הנשמה בתפלה שהיא בבחי' רו"ש באהוי"ר בתחלה רץ לבך בתשוקה והסתלקות ליכלל באור הוי' ואח"כ שוב בהמשכות גילוי אלקות בנפשו כמו ע"י תומ"צ וצדקה וכה"ג ונק' עלי' וירידה כא' כו'. והיינו ג"כ ענין מדת לילה ויום שזהו חשך ואור, כמו שאנו רואים בחוש שא"א לאדם לבוא לבחי' התפעלות אוי"ר בהשגה בהתבוננות בק"ש כ"א בהקדים תחלה השפלות ומרירות שנק' כובד ראש כמו שא' דאין עומדין להתפלל אלא מתוך כו', דהא בהא תליא לפ"עדוקא דכל מה שלבו נשבר ונדכא בשפלות וכובד ראש בהכנעת הלב ובושה גדולה מאשר נתרחק מאור פני מלך חיים בח"נ וכה"ג, כך לפ"ע יאיר אור האלקי באור וחיות בנשמתו בהשגה האלקי' ובהתפעלו' האהבה כו' כמו האור הבא אחר החושך דוקא ויום אחר הלילה ששניהם כלולים זע"ז והיו לאחדים כנ"ל וכברייתו ש"ע כו' וד"ל (וכך הוא גם בגשמיות כמו במו"מ הפרנסה שא"א לאדם להרויח בעסקיו כ"א אחר היגיעה ופיזור הנפש בצער ויסורים מהעדר ההצלחה מכמה סיבות מונעים כו' עד מיצוי הנפש עד שכמו בחשך יהלוך ויאמר נואש בנפשו ויהי' לבו נשבר ונכנע ושפל לכל כו', אזי יצליח לו ה' ויראה ברכה במעשיו שזהו בחי' אור החסד דפרנסה שאינו בא כ"א אחר הצמצום שהוא ההסתלקות וההעדר כו' כמו הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע ואח"כ בא יבא ברינה כו', כי בזריעה זורע בדמע שמתייאש על הברכה ובקצירה ירנן כו'. וכן בהצלחת הלימוד בתורה אינו בא כ"א ע"י יגיעה עד שממית עצמו עלי' ומוצץ חלב שינק כו'. וכן כל עלי' בגדולה אינו אלא אחר ירידה בשפלות תחלה וכמו שאנו רואים שהאדם בכל ימי חייו הוא בבחי' עלי' וירידה תמיד שכמה שנים ועתים מצליח ושמח בחלקו וכמה עיתים יורד ונופל וחוזר ועולה שזהו כמו יום ולילה שהלילה קודם ליום הוא בחושך ולא אור שאין חסד ושפע בלילה בבנ"א זע"ז רק ישינים בהסתלקות המוחין ומדות כמת יחשב, ולפני השינה הוא בבחי' הקטנות מאד שהוא העצלות ועצבות והעדר הרגשת אור וחיות בנפשו במוחין ומדות שבלב אף במילי דעלמא כי עיתים דלילה הוא בבחי' הגבו', וגם החולה יכבד עליו חליו בלילה ביותר. אבל בבוקר אור יקום בבחי' גדלות שהוא גדלות המוחין והמדות בשמחה וטוב לבב והוא בחי' גילוי האור וחיות בנפשו ביותר בכל כחות שלה אף בגופו בחיצוני', שהרי גם החולה יקל חליו ויטיב לו בבקר עד חצי היום כידוע, ומסוגל לכל  ּ עסק בטוב השכלת השכל והמדות ומחדו"מ כי חסד אל כל היום בפרנס' שמתפרנסי' זע"ז כו' שהחסד נק' אור המאיר היפוך החשך כו', כהפרש שבין מות לחיים כי השינה א' מס' במות והחסד שביום נק' חיים ואור כידוע. וזהו ההפרש בכלל בין מדת יום למדת לילה ומתחלפי', דא"א להיות הכל בבחי' האור וחסד דיום בגדלות המוחין והמדות כ"א שיעבור היום ויביא הלילה היפוכו ואז חוזר ומאיר אור החסד ביום האחר, וכך חוזר חלילה גם בכל הימים ושנים כמו מחליף את הזמנים כו' (וכמ"ש בזוהר דיש עיתים וזמנים ושני' ידיען לטב ועיתים וזמנים ושנים ידיעין לרע כמו למה אירע בימי רע דדינים שלטי' בעלמא וכמו ביום רעה ימלטהו כו' כמו כ"ח עיתים לטו"ר כידוע).וכך הוא ממש בבחי' הרוחניות האלקי' בעבודת ה' שיש שינוי העיתים מקטנות המוחין ומדות לגדלות המוחין ומדות כמו מיום ללילה ומלילה ליום בדרך כלל אף במילי דעלמא כנ"ל. והיינו מה שנצטוינו במצות ק"ש ודברת בם בשבתך בביתך ובלכתך בדרך ובשכבך ובקומך שב' ענינים אלה הם ענין א' שהוא ענין ב' הקצוות הרחוקי' זה מזה בתכלית כמו ההבדל הרחוק בין האור והחושך ויום ולילה כנ"ל. וכמו שאנו רואים שינוי העתים באדם עצמו שיש עיתים שהוא בעילוי בנפשו בשכל ורצון טוב ומדות שבלבו בשמחה ונק' בחי' גדלות השכל והמדות בהרחבה והתפשטו' (ואז נוח הוא לבריות ומדבר עם כל אדם באהבה ופני"ם יפו"ת כו', ומטיב חסדו ועניו וסבלן ומעביר על מדותיו כו'), ולפעמים הוא בהיפוך שהוא בקטנות המוחין בצמצום גדול עד שלא ישכיל בשכלו מאומה כתינוק קטן מצד כבידות ועצלות וגם רוע לב וכעס עד שלא יסבול שום אדם כו' שזהו הריחוק והבדל בין בשבתו בביתו עם אשתו וב"ב שיושב בשלוה ומנוחה שדעתו מיושבת עליו ולבו טוב ושמח כו' לקבל במוחו ולבו חכמה דתורה כו' או השגה האלקי' ביח"ע דק"ש בבחי' גדלות המוחין ומדות דאוי"ר בשמחה וטוב לבב ובהרחבת ההשגה בעומק הרצון בטוב כו', ולהיפוך מזה הוא כאשר נוסע בדרך שמטולטל ממקומו וטרוד בעסקיו ומתייגע בהילוך וטלטול קשה שאין לבו ודעתו עליו כלל כמבולבל ממש, שאז הוא בבחי' קטנות המוחין מאד בירידה ושפלות במוח ולב עד שיפול הנופל בגסות וחומריות בתאו' גופניו' באכילה ושתי' וכה"ג כבהמה או כמת יחשב בלי הרגש חיות ואור אלקי בלבו ודעתו שלא יוכל להכיל ולקבל כלל כו'. ועכ"ז מצווה ועומד במצות ה' בקריאה בד"ת וק"ש וגם בלכתך בדרך כמו בשבתך בביתך ממש בשוה, כי גם מצות ק"ש וד"ת שמבחי' קטנות המוחין יעלה לה' כשמכוין רק לצאת י"ח בלבד לעשות רצון קונו שמוטל עליו לקבל עומ"ש באמונה פשוטה בק"ש זו אף בלא מוח ולב כלל, וכמו בק"ש שעל המטה שהוא מנמנם עייף ויגע שגם זה יעלה לה' לרצון בוידוי שלו בלב נכנע ושפל  ּ ויזכור על הבורא הכל במחשבה טובה בעלמא בלא השגה ולב כלל כמ"ש דוד זכרתיך על יצועי במשכבו על מטתו באשמורות אהגה בך בק"ש דשחרית בגדלות המוחין והלב באהבה ויראה בהתלהבות כו' משום דהא בהא תליא דוקא ואם אין חושך דקטנות דמדת לילה אין אור דגדלות דמדת יום כנ"ל. וזהו שא' ובשכבך ובקומך בשכבך בק"ש דערבית שהיא קודם השינה בבחי' קטנות בלא לב ומוח כנ"ל ובקומך בבחי' הגדלות דמוחין ומדות שבלב בהשגה עמוקה והתפעלות ההתלהבות ושמחה כמו בק"ש דשחרית שניהם יהיו שוים לך כו' וד"ל (וכמ"ש במ"א בענין ואלה הגבורים אשר יעזרו בלא לב ולב לא לב ולבשניהם שוים כו' (משום דקטנות וגדלות הנ"ל אינם שייך רק בל"ב שמקבל מל"ב חדרים שבמוח אבל למעלה מן החכמה שהוא בעצמות הרצון שוי' קטנות וגדלות כו').
והנה בכל זה יובן שרש ענין הזה בין בשינוי העיתים מזמן לזמן מקטנות לגדלות בחיי הגוף ובחיי הנשמה בירידה ושפלות לפעמים, ולפעמים בעלי' ורוממות כנ"ל, בין בכל יום ויום אף בקומו בבוקר יש שינויים רבים, שלפעמים יקום בגדלות וגילוי המוחין ומדות דהיינו בטוב לב ושמחה ודעתו זחה ומיושבת בטוב להשכיל ויהי' אופן עבודתו בתפלה וק"ש ג"כ בשמחה וטוב לבב בהתפעלות התלהבות בשמחה בהתבוננות בגדולת הבורא ביחו"ע ויחו"ת בעומק ההשגה ועומק הלב, וגם בבחי' ראי' מקרוב בעין השכל דחכ' שבמוח ולב בבחי' ביטול והזזה ממקומו לגמרי מכל וכל כו'. ולפעמים יקום בבוקר בלב נשבר ושפלות ועוצב והכנעה בלי טעם כלל ויהי' אופן של עבודתו בתפלה בקטנות המוחי' שהוא רק המרירות ולב נשבר על ריחוקו מה' אחד, ולא יוכל להעמיק דעתו ולבו ולבא להתפעלו' אהבה בחדוה ועונג כלל רק במרירות ושפלות לבד בזאת יומשך כל עיקר עבודתו בתפלה. וזהו השפלות והענוה להיות נפשו כעפר לכל באמת כמו בע"ת ועני ואביון ממש, וכשהוא בגדלות השכל ומדות בשמחה ועונג האלקי כנ"ל הרי זה בהתנשאות ועילוי בעצמו עד שיגבה לבו בדרכי ה' כו' כידוע וד"ל (ונמצא שעיקר בחי' יום ולילה אור וחושך באדם ברוחניות האלקי' כמו בתפלה ותורה אור, וכן בגופו בעסקיו כל היום הוא רק ענין השמחה והרוממות (בל"א גיהייבין) או העוצב ומרירות ושפלות וענוה כנ"ל (גיפאלין), שזה שנק' עלי' וירידה בכלל ברוחניות וגשמיות שמשתנה בכל עת וכל זמן בפרט כמעט בכל יום וכל עת ושעה יש עלי' וירידה משמחה לעוצב ומעוצב לשמחה ומעילוי לשפלות כו'. ובכלל בזמנים ידועים כמ"ש לכל זמן ועת לכל חפץ כו' עת ללדת ועת למות כו' וכנ"ל שיש ימי הטוב וימי הרעה כו' ומחליף הזמנים מטוב לרע ומרע לטוב ואינו עומד באחת רק מתחלף ומשתנה כמו שאו' ובתבונה משנה עיתים כו' (ובזאת יתנחם האדם בנפשו על ראותו תמיד שינויים גדולים מה שלפעמים נלקה בגופו ביסורים ובממונו ובבניו ובפרנסתו יורד הוא כי בני חיי ומזוני במזלא תליא )  ּ ובר"ה נפקד עליו כידוע. וזה העולם נק' עולם התמורה והשינוי שאינו עומד במדריגה א' כלל ומשתנה מעלי' לירידה ומירידה לעלי', וע"כ אנו רואים שלא יפול הנופל ברוחניות וגשמיות לגמרי רקלעתים וזמנים וחוזר ועולה ברוחניות וגשמיות וחוזר ויורד כו', וכן בביטושים בבנים וגופו אחר מכה רפואה. ולזאת לא יאמר אדם נואש בנפשו כו' ח"ו בנפילתו לפרקים וזמנים רבים בין ברוחניות באור תורה ועבודה שבלב ותשו' כו', בין בגשמיות בבני חיי ומזוני או קטרוגים קשים ורעים למעלה ולמטה וכו' שבודאי לא יעמוד כן אלא אחר ירידה עלי' כנ"ל. וגם בעת שיעלה האדם במעלו' הרוממות ברוחניות וכ"ש בגשמיות לא ישמח ויגבה לבו ביותר ולא ידמה בנפשו שיצליח כן כל ימיו כי ודאי אחרי עלי' ירידה כו' מטעם הנ"ל רק על ה' לבדו יבטח ויבקש על נפשו לבלתי ידח ממנו נדח לגמרי ח"ו וה' הטוב בעיניו יעשה עמו כו' וד"ל.
והנה מבואר למעלה בשרש ענין מדת יום ולילה למעלה במקור כל החיים דעולמות עליונים ותחתונים בא מחמת שאור האלקי נמשך בבחי' רו"ש דוקא דהיינו בבחי' הסתלקות והתפשטות דוקא. והטעם הוא לפי ששפע זאת נמשכת מבחי' הגבור' שעולה ויורד (כמו הדם הוא הנפש באדם שמחי' לגוף שמחמת שהוא בבחי' גבור' דאו"ח עולה רוח החיים שבלב וחוזר ויורד שהוא הדפק שבלב), דאם הי' האור ושפע זאת בבחי' החסדים שיורד ונמשך כמים מגבוה לנמוך לא הי' בבחי' או"ח כלל, אבל להיותו בבחי' גבורות כאש העולה לכך עולה ויורד כאור הנר שז"ש והחיות רו"ש בכלל. ובפרט שמפני שבפועל הנברא יש מעין דבר המשפיע, שכל נפעל דומה לפועל מאחר שכחו נמשך בו ע"כ גם החיות ושרפי' וכה"ג הן בבחי' רו"ש תמיד מפני שכח זה האלקי בא בנבראים בבחי' רו"ש בעצמו כו' וכמו שמדמים בדרז"ל לנשמה שממלא הגוף כו' ונקרא נשמת כל חי בכלל (ואם האור וחיות האלקי נמשך מבחי' צירופי אותיות הדיבור העליון כמו ביו"ד מאמרות יהי אור יהי רקיע ומחדש בכל יום מע"ב למעלה ולמטה כו' גם באותיות הדבור יש בחי' עלי' וירידה בבחי' רו"ש, כמו שנראה בחוש בהבל הדבור היוצא מן הפה שיסתלק ויתפשט כמו שהבל זה עצמו הוא ברו"ש בלב והוא הרו"ח שכלול מאש ומים בדיבור (ונק' רוח ממללא כו' כידוע). וכך למעלה כמו בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כו' הרי מרוח פיו ית' נתהוו מאין ליש שמחמת זה הרי זה בבחי' רו"ש גם בנבראים שבהן א' והחיות רו"ש כנ"ל וד"ל (והוא מ"ש בזהר ע"פ מצמיח חציר לבהמה שהוא שם ב"ן דמל' דשתית לון בגמיעא חדא שזהו מה שהמלאכים הנבראים מרוח פיו כו' חוזרים ונכללים ברוח פיו דמל' בביטול המציאות וזהו ושתית לון כו').וז"ש בזהר ע"פ אלקים אל דמי לך דאלקים זה היינו בחי' המל' שמחי' כל העולמות מאין ליש שנק' נהורא תתאה שהוא חכמה שבדיבור העליון להיות מקור לנבראים בע"ג דקארי תדיר לנהורא עילאה דאצי'  ּ ולא שכיך לעלמין וכמ"ש למען יזמרך כבוד שהוא כבוד התחתון דבחי' מל' בבי"ע שנק' ראש לשועלים כו' שיזמר ויעלה בהעלא' מ"ן לגבי אורות העליונים דאצי' שלמעלה מהיות מקור וראש לבי"ע כו', שזהו כמו בחי' הסתלקות החיות ברוח החיים שבלב שנק' רצוא ואח"כ בחי' שוב כו'. כך כח וחיות האלקי המצומצם בעולמות עולה בבחי' רצוא באצי' ונעשית בחי' נקודה תח"י כמ"ש בזהר ע"פ שחורה אני כו' דאזעירת גרמה מגו דחיקו דרחימו כו' ונעשית נקודה א' כחיריק תחת האות לגבי בחי' צדיק עליון בחי' יסוד שהוא בחי' סובב כ"ע דאצי' בכלל כידוע שזהו שנק' נהורא עילאה ואח"כ נמשך מחדש מלמעלה מאצי' להיות בבחי' שוב למטה שזהו בהתפשטו' דמל' בחסד ומדות ומח' ודבור בקומה שלימה בבריאה ויצי' כו' (וכמ"ש עושי דברו ה"א כמלקדמין בבנין שלם בע"ס באו"כ כשהן בבחי' מקור לבי"ע (ובחי' העלאה כנקוד' באצי' למעלה הוא מכל בחי' ההתפשטו' בבנין קומה בבריאה כו' (וכמ"ש ואמונה כל זא"ת בחי' נוק' כיו"ד באצי' ואח"כ וקיים לשון זכ"ר להיות מקור לבי"ע כמ"ו דזנב לאריות יותר עליון מראש לשועלים (וכתלמיד לפני רבו כיהושע אצל משה גדול ביותר מכאשר נעשה משפיע בריחוקו מרבו כו' (וכך במדת לילה דגם שנק' בחי' קטנות המוחין בדורמיט"א בשינה שהוא הסתלקות המוחין ולא נשאר רק קיסטא דחיותא בלב כו' יש בזה מעלה יתירה הרבה יותר מגדלות המוחין ומדות שביום בהקיץ מצד בחי' העלאה דאו"ח זה בעצמות הנפש דחי' יחידה דכל מה שנמשך ממנה בהתפשטות השכל ורצון כו' אינו רק נקוד' אחת שם (וכמו שא' בגמ' בלילא מה עביד קוב"ה רוכ"ב על כרו"ב ק"ל שלו שהוא בחי' המל' כאשר היא בקטנות המוחין כמו בחי' דומם וצומח ובשינה בלילה שעולה למעלה מעלה וד"ל. וזהו ושט בח"י אלף עולמות שהוא העלי' דז"א בא"א וע"י שהוא יותר גדול ממה שיושב ועוסק בתורה ויושב וד"ן בגדלות המוחי' ביו"ם וד"ל) (וכן בגלות שנק' לילה וחושך למעלה מאור היום דגאולה שמחמת העלאה זו דאו"ח בגלות שנק' שינה הוא שחוזר ונמשך ממקום שעלה דוקא למטה באו"י שזהו כמו בחי' השו"ב שאחר הרצוא דוקא שבא לפ"ע העלאה דרצוא דוקא וד"ל) (ולפ"ז הרי יובן דגם בענין קטנות וגדלותדחשך ואור בנה"א כמו ענין כובד ראש שקודם התפלה או קטנות המוחין בק"ש דערבית ושעל המטה כמ"ש בשכב"ך כנ"ל למעלה הוא מגדלות המוחין דק"ש שחרית מטעם הנ"ל.
וכמו"כ בענין ירידו' ועליו' בימי חיי האדם ברוחניות ובפרנסה מה שיורד ונופל ברוחניות ובגשמיות זהו למעלה מהעלי' שלו בתפלה ופרנסה א"כ הירידה עלי' והעלי' ירידה, וכי אפשר דמה שנופל ממדריגתו למטה וגם למעלה זהו למעלה מעלי' שלו משפלות וקטנות לגדלות (שהרי א' בזוהר דמאן דנפל מדרגי' אקרי מיתה כו' וכמו מחיים למות ודאי נק' נפילה לארץ וממות לחיים נק' עלי' כו'. וכך בענין חסד דפרנסה ודאי עני חשוב כמת ונק' יורד  ּ וכשמתעשר זהו עלי', וכך ברוחניות בקטנות דמרירות ושפלות קודם האור וחיות והתענוג האלקי וכו', וכן בזריעה שיזרע בדמע שלא יורקב בארץ ויפסיד ויקצור ברינה כו', וכן מיצוי הנפש עד שיאמר נואש בפרנסה כו', וכן בהצלחת הלימוד מה שממית עצמו עלי' תחלה ואח"כ יחי' חיי עולם (וכענין הרוצה לחיות ימית א"ע והרוצה למות יחי' א"ע כו'). אלא צריך לומר דודאי זה אמת דאין אור בלא חשך וצמצום קודם (וכן ברצוא קודם לשוב), אבל אדרבה משום דאור החסד הוא במעלה ומדרגה גבוה ביותר ע"כ א"א שיבא אליו כ"א בהקדם היפוכו שהוא הצמצום וההסתלקות שהוא בחי' דין כמו החשך דלילה וקדרות דצפרא שקודם לאור הבוקר כו' (וכך הוא בענין הרצוא שקודם לשוב דבחי' שוב הוא מעלה עליונה ביותר כענין התפשטו' השכל ומדות במוחא ולבא בגדלות המוחין א"א להיות כ"א ע"י בחי' רצוא בתחלה שהוא ההסתלקות כנקודה א' במרירות ושפלות כנ"ל).
ושרש הענין הוא כידוע שזהו הכלל גדול בכל ההשתלשלו' למעלה ולמטה שא"א להיות בחי' ההמשכה והשפעה האלקי' מאין ליש בבחי' גדלות אם לא שיוקדם תחלה היפוכו ממש שזהו בחי' קטנות בחי' ביטול היש לאין בתכלית כו', כמו שרואים בשפע הגשמי' בזריעה שבארץ הגשמי' שא"א שיצמח מאין ליש בעלי' ותוס' ברכה כ"א בהקדים תחלה ביטול היש לאין בתכלית שזהו רקבון הגרעין בארץ והי' כלא ממש שנכלל בכח הצומח אז חוזר ונמשך מכח הצומח מאין ליש בריבוי ותוס' כו'. וזהו ג"כ בפרנסה שא"א להשיג השפע והברכה בפרנסה כ"א בהקדים תחלה בחי' ביטול הי"ש לאין בפיזור הממון שזהו חיותוממש עד שיאמר נואש בנפשו, וכזורע בדמע כנ"ל אז יומשך מאין ליש בשפע האלקי' שיתברך במעשיו כו'. וכמו"כ בהצלחת הלימוד א"א כ"א שימית עצמו עלי' וכביטול הי"ש לאי"ן בתכלית כמאמר לא תמצאנה בגסי הרוח ולא במי שמרחיב דעתו עלי' כים כו'. וכן בתפלה א"א בלא מרירות בתכלית השפלות כרקבון הגרעין כו' (וכולד שאינו נולד מן הטפה אא"כ מסרחת להיות כלא וכאפרוח שיצירתו מאי"ן דגובלא בעלמא כו'). וכך הוא גם למעלה בעליות העולמות ונשמות ממדרגה למדרגה א"א כ"א בירידה וקטנות תחלה שיהי' כלא וכאין מישותו ומדרגתו הראשונה לגמרי אז יוכל להיות בחי' כלי לקבל אור והשגה האלקי' שבעולם העליון יותר (כר"ז ששכח תלמוד בבלי כשרצה לקבל תלמוד א"י), כמו נשמות ומלאכים בג"ע דעשי' שמתבטלים ממציאות שלהם הראשון (בעמוד שעולין בו ) בעלותם לג"ע דיצי' שכדי שיאירו באור העליון דג"ע דיצי' או בריאה, מוכרח שיופשטו לגמרי מכל השגות ומדות שלהם שהיו בג"ע דעשי' וכן מיצי' לבריאה ומבריאה לאצי'. וגם בכללות העלי' דמל' כנ"ל שכאשר בחי' המל' בכלל עולה למעלה באצי' להיות בבנין פרצוף באו"כ בע"ס דאצי' לפי שנבדל בערך מן בחי' הבריאה (שמסך מפסיק בין אצי' לבריאה ),  ּ ע"כ צריך להיות תחלה בחי' ביטול היש לאין שזהו מה שנעשית נקודה א' לבד באצי' כנ"ל והוא מה שנסתר כל פרצוף שלה בבריאה ממוחין דחב"ד ומדות כו'. וזהו דאזעירת גרמה עד דלית חיוורא בגו אתוון כו' ואח"כ נבנית בבנין חדש באצי' בפרצוף שלם בבחי' אצי' וזהו ה"א כמלקדמין באצי' מטעם הנ"ל וד"ל). ולפי"ז מה דקארי נהורא תתאה לנהורא עילאה בבחי' רצוא למטה מבחי' שו"ב באצי' ומטעם הנ"ל בכל עלי' ממדריגה למדריגה העליונה יותר (וכמ"ש במ"א בענין נפ"א ובענין והאיש משתאה לה כו'). וכך הוא למטה בקטנות וגדלות שירידה דקטנות ממש בשביל העלי' דגדלות ברוחניות וגשמיות, וכך הוא בבחי' רו"ש שבאדם בהסתלקות וצמצום החיות שזהו בביטול היש לאין שגורם המשכת החיות דבחי' שוב שהוא מה שמתפשט האור וחיות במוח ולב כו', וזהו כמו שחושך קודם לאור והיינו בשכבך ובקומך דא"א להיות בחי' גדלות המוחי' דיום בק"ש דשחרית בלי הקדם תחלה קטנות דלילה כו' (אך באמת ענין ה"א כמלקדמין דקאיבגבורי כח שהן המלאכים דבריאה ויצי' שבהעלאת מ"ן שלהם בביטול היש לאין האלקי דבחי' מל' גורמי' בנין המל' מחדש מאי"ן ליש בע"ס או"כ כו' דזהו ודאי בהתפשטו' ט"ס דמל' בבי"ע מחדש אחר שנעשי' נקודה א' באצי' כנ"ל דלא כדלעיל שנבנית בנין חדש באצי' עצמו כו' שהשוב הוא למטה בבריאה ולא באצי' כו'). ואפשר יכול להיות דגיבורי כח הללו שעושי דברו דבחי' מל' בכת"ר מל' שנק' דבר"ו שנצב בשמים דבחי' ז"א דאצי' כמ"ש וממשיכי' אותו להיות בנין בע"ס דבריאה באו"כ, לפי שגיבורי כח הללו הן המלאכים דאצי' בבחי' נה"י דז"א שהן למ"ד כלים דנה"י בראש תוך סוף דז"א שנק' ג' עדרי צאן רובצים על הבאר כו', והן ל' מעלות דהאשה נקנית בהן שהיא בחי' המל' והן למ"ד הגיבור"י' שעוזרי' לדוד מלמעלה מאצי' להיות המל' כת"ר לבריאה כו' להיות ה"א כמלקדמין בכחב"ד דבריאה כו', או שעושים דברו בבנין חדש באצי' והדר לשמוע בקול דברו בבנין בבריאה שנק' קול דבר מל' כו'. ואמנם יהי' איך שיהי' יכול להיות שיהי' יתרון מעלה לבחי' הרצוא על בחי' השוב כדלעיל בנקודה שבאצי' שלמעלה מכתר לבריאה, כי בעלי' דמל' באצי' הרי נבנית במוחין ומדות דאצי' שנבדל בערך הרבה גם ממה שנעשית אח"כ כתר וראש לשועלים דבריאה שזהו בחי' שוב למטה להחיות רוח שפלים שזהו בחי' קטנות המוחין כו', וכך יכול להיות בבחי' רו"ש דאדם דלא כנ"ל וד"ל).
(ובכל זה יובן בתוספת ביאור בטעם דצמצום קודם להתפשטות גם למעלה בחשך שקדם לאור כברייתו ש"ע וכמו שא' ויהי ערב כו', משום דהסתלקות דחושך בחי' ביטול היש לאין כמו בחי' רצו"א שגורם בחי' נהור"א דחכ' מאי"ן ליש כו' שמזה מובן דרצוא למטה משום דכל הרצוא בשביל השוב ובקטנות וירידה בשביל הגדלות ועלי' כנ"ל. ואמנם אע"פ שבאדם וכל בריאה ועולם כן הוא מטעם הנ"ל בהעלאה דביטול  ּ היש לאין בתחלה, וכך הוא בענין עליות העולמות למעלה (וכנהר דינור שקודם לג"ע וכן בג"ע לילה קודם ליום דתרעין דג"ע סתומים בלילה ובבוקר אור יאמרו כל המלאכים שירה ולא בלילה (ואע"פ שבלילה בחי' אורות דגבורות כמו במזבח בהקטר חלבי' כו' והמצות נעשים ביוםדוקא כידוע לאכללא שמאלא דגבורות בחסדים דדכורא כו'), אבל למעלה בבחי' מל' מקור כל העולמות שגם עז"א והחיות רצוא ושוב בחי' הרצוא נק' עלי' למעלה באצי' עד שנעשי' בפרצוף חדש באצי' כנ"ל ובחי' שוב זהו בחי' הירידה שלה למטה להיות כתר לבי"ע בבחי' קטנות שהוא בהיפוך ממה שנמצא בנבראים ברו"ש כנ"ל, ואע"פ שמבואר למעלה דהנפעל דומה לפועל ממש כו'. אך הענין הוא דודאי מתהפך מן המשפיע למקבל כחותם המתהפך כו' דמה שבמשפיע בסוף נעשה במקבל בתחלה שזהו מבחי' שוב בירידה דמל' דאצי' בבריאה כנ"ל ואי"ן ליש נעשה מזה בחי' הרצוא בנבראים בתחלה בביטול היש לאין כמו בשירה שלהם בהשגה מצומצמת כו', ומה שבמשפיע בתחלה שהוא עלי' דמל' למעלה שמזה נעשה בחי' שוב בנבראים שהוא בחי' המשכה דיראה וביטול עצמי לבא למעלה עליונה יותר כמו בעמדם תרפינה כו', וכמו בחי' רצוא באדם בכלל בתפלה לבא לבחי' שוב בתו"מ כידוע וד"ל (אך גם בעלי' המל' זהו בחי' מקבל שעולה ברצוא ושוב כמו הנבראי' שעולים לבחי' המל' וא"כ גם במל' רצוא למטה משוב כמו בנבראים, וזהו שנעשית נקודה א' באצי' ואח"כ נבנית והיינו בחסדי' דז"א מבחי' שוב נעשה בחי' רצוא דמל' כנ"ל.
ובמ"א מבואר דמן המשפיע למקבל נמשך בחי' מטי ולא מטי חסד קודם לגבו' היפוך דרצוא ושוב מן המקבל למשפיע וכמו ורוח אלקים מרחפת נוגע תחלה כו' התפשטו' קודם להסתלקות וכנשימה בחוטם בהמשכה תחלה בנקב הא' כו' והסתלקות למעלה מהתפשטות כמ"ש בחד נוק' דחוטמא חיין ובנקב הב' בהסתלקות חיי דחיין כו'. וכך הי' במ"ת שקדם המשכה דחסדי' דמ"ע באנכ"י קודם דגבו' דל"ת בולא יהי' לך ושס"ה ל"ת בי"ה למעלה מו"ה דמ"ע כידוע וד"ל. וכך הי' בתורה הקדומה שהיתה שעשועי' כו' בבחי' מטולמ"ט דחסדי' דתענוג הפשוט קודם לגבו' שבתענוג דחכ' הקדומה (כשעשועי האב בבנו כו') וגבורות שבתענוג הפשוט עולה בשעשועי' העצמיי' ממש כו' וד"ל. וכך הוא גם בתורה הנגלית לנו בעשי' שדבר ה' שבמקרא ומשנה נמשך בבחי' מול"מ בהתפשטו' ברוח הבל הדיבור ואח"כ הסתלקו', כי דברי' שבמ"ת הם חיים וקיימים, וכן כל דבר הוי' שמדבר עכשיו זהו מלמעלה למטה מן המשפיע למקבל כמו במ"ת ממש. וכך גם בתענוג הפשוט בתורה בטעמים ונגינות שנק' רננא דאורייתא כמו שעשועי' שבתו' הקדומה בבחי' מולמ"ט במקיף דכתר דח"ע להחיות לכל נשמה במקיף ופנימי שבה כו' דנש"י מתקשראן באותיות התורהכידוע, אבל בתפלה שהוא בחי' המל' והן נש"י שעולים מלמטה למעלה באו"ח גבו' דרצוא  ּ קודם לשוב והשוב למעלה מן הרצוא כנ"ל. וידוע דמבחי' מולמ"ט דמשפיע נעשה רו"ש דמקבל כמו מנשימה דנשמה באפו נעשה דפיקו דלבא ברו"ש בהיפוך כחותם המתהפך בציורו בשעוה כנ"ל, ומבחי' מטי דחכמה דמשפיע נעשה גבו' דרצוא במקבל ומלא מטי דמשפיע נעשה שוב במקבל כו', שהרי מלמטה למעלה סו"מ תחלה ואח"כ וע"ט דמ"ע וסו"מ בבינה וע"ט בחכמה כמ"ש הן יראת ה' כו' וסומ"ר בינה היפוך דאנכי במ"ע דהן קודם ללאו מלמעלה למטה כו' ולאו קודם להן מלמטה למעלה כמ"ש ולא תחללו כו' ואח"כ ונקדשתי במ"ע כו'. וראי' לזה מתפילה שהיא בבחי' רצוא קודמת לתו' שהיא בחי' שוב בכלל ובאמת תפלה במל' בבחי' מקבל שעולה ברו"ש ותורה בת"ת בחי' משפיע כנ"ל, וא"כ העלאה דנש"י בתפלה גורם הירידה דמשפיע באור ישר באור התו"מ כו' כמו שעולה הלב בדפיקו למוח גורם המשכת המוחין דנשמה בלב כו' ואם אין העלאה בביטול היש לאין אין המשכה מאין ליש ממוח ללב שהוא החכ' דתורה כו', וכמ"ש אם אין יראה אין חכמה כו', אבל גם זה אמת דאם אין חכ' דתורה אור מלמעלה למטה אין יראה כו' וד"ל (ועכ"ז אין מתיישב ענין רו"ש במקבל שהוא כמו שפלות ושמחה כנ"ל דהלא הרצוא הוא בבחי' האהבה וקירוב בדביקות שהוא שרש למ"ע דוקא כידוע והיראה שהוא שפלות וענוה כו' שהוא בחי' שוב שרש ל"ת וא"כ למה סו"מ קודם לוע"ט, וגם למה הרצוא נק' ירידה והשוב עלי' כנ"ל מאחר שהאהבה ודביקות הוא בשמחה ויראה בשפלות כו' וצ"ל דשמחה בשוב בהמשכ' אלקות וזהו ענין שמחה בצפרא ורננא ברמשא כו' (כמשי"ת) וד"ל.
והנה עדיין יש להבין בשרש ענין מדת יום ומדת לילה שז"ש ויהי ערב כו' מהיכן בא התחלקות זו בבחי' זמן דוקא להיות משך זמן י"ב שעות לילה ומשך זמן י"ב שעות יום כו'. אך הנה מבואר במ"א בענין ג' מדריגות דעולם שנה נפש דעולם הוא מהות הנברא שהוא בא בגדר גבול ומדה ובבחי' יש מציאות דבר מה כו' והיינו בחי' הכלי לאור כחומר לצורה כו', ובחי' שנה זהו זמן קיומו באו"כ צורה בחומר כנפש בגוף וכן כל בריאה למעלה ולמטה שהוא קשר הרוחניות בגשמיות באי"ן לי"ש נק' שנה, ונפש זהו בחי' אור וחיות עצמו כמו שהוא ממש כו'. וכמו שיש ג' מדריגות הללו דעש"נ בנבראים מוכרח שנעשה זה מצד מקורם הראשון שהוא כח האלקי המהווה אותם, דהיינו בחי' נפש בכלל להיותו מקור כל החיים העליוניםותחתונים כו' שהוא מקור ההמשכה הכללי' להמשיך מאין ממש ליש כל מציאות הנבראים בע"ג ויש בזה ג' מדרגות הנ"ל. א' בחי' עולם כמו כי אמרתי עולם כו' וכן שא' והי' העולם שזהו להיות בריאה עצמה בבחי' יש ודבר מה שהוא מוגבל בשיעור ומדה כמלאכים שהן כוחות בגופי' דקי' צורה בחומר דק ביותר ומוגבלי' בשיעור ומדה (שזהו ודאי כלול מצמצום והתפשטות כא' שאם הי'  ּ כח האלקי הבוראם ומהווה אותם מתפשט כפי כחו הבלתי בע"ג הי' המהות של הבריאה מתפשט בלי גבול רק ע"י צמצום נעשה ההגבלה וכמא' שהי' העולם מתפשט כו' עד שא' לעולמו די שזהו צמצום שאחר ההתפשטו', ובאמת זהו בא מצמצום שקודם ההתפשטות שהוא בחי' חשך שקודם לאור כברייתו ש"ע כנ"ל וד"ל). והב' הוא בחי' שנ"ה שזהו המשכת האור וחיות האלקי בעולמות בבחי' צמצום והתפשטות שזהו בחי' רו"ש דוקא כנ"ל (כמו ע"י מא' תוצא הארץ כו' יש במא' זה רו"ש כנ"ל), וכמו דפיקו דלבא וכנשמת רוח חיים בחוטם כנ"ל, דמצד שאור וחיות זה עולה ויורד תמיד מזה בא סיבת התהוות הזמן שבא בהתחלקות ובמשך רב כמו שמבואר במ"א דמה שמסתלק החיות ונמשך מחדש מזה מתחלק הזמן לרגעי' ושעות וימים מאחר שהזמן ג"כ בא בצמצום והתפשטות רו"ש כו' וע"כ מזה יבא בנבראי' ג"כ בחי' התחלקות הזמן בגבול ומדה, והוא ג"כ מחמת בחי' רו"ש שבבריאה שמחמתו מתחלק הזמן מעבר והוה ועתיד ובא לחלקי' קצובים במספר כמה שנים וימים כמ"ש כי ימים יוצרו כו'. וכך הוא למעלה בבחי' מל' שנק' נפש בכלל שמחי' את כולם מאין ליש שיש בבחי' ממוצע המקשר רוחני' האלקי' בעולמות והוא בחי' זמן שנק' שנה שזהו בא מבחי' רו"ש דאלקו' בעולמות בכלל ולזאת הסיבה ימצא גם בעולם בחי' זמן מחולק בכלל בלילה ויום שממשיך זמן זה דיב"ש הלילה ממקור הזמן בבחי' נפש הכללי' שבא בבחי' רו"ש כנ"ל ע"כ יתהווה מזה בחי' זמן מחודש מאין ליש במהות העולם הנברא בבחי' גבול ג"כ והוא משך זמן דיב"ש הלילה וי"ב שעות היום כו' ושרש התחלקות זו בכלל ובפרט שנק' שנ"ה בין בנברא בבחי' גבול בין בכח האלקי הבלתי ב"ג בא מסיבת רו"ש דנפ"ש בכלל ובפרט כו' וד"ל.
ויובן מזה עכ"פ שהזמן בחי' נברא מחודש ובע"ג, כמו מהות הבריאה וכך במקור הזמן שזהו שמחדש בכל יום מע"ב, וכן בכל רגע כו' משום דכל שעה ורגע יש לו צירוף מחודש מעיקרו במקור התחלקות הזמן דשנה, כמו כל שעה דלילה נמשך מצירוף מחודש משם אד' כו' וכן בשעות ורגעי' דיום מחסד דשם הוי'. וחידוש זה בא בדרך פרט ובדרך כלל הכל רק מחמת שבא האור וחיות דנפש הכללי' בבחי' רו"ש שהאורוחיות הראשון מסתלק ונמשך אור וחיות מחדש שלא הי' עדיין א"כ נק' מחודש מעיקרו, ומזה בא ריבוי עיכוב הזמן מצד ריבוי ההתחלקות בפרט וגם בכלל כמו י"ב שעות הלילה נכללי' בלילה שהוא בחי' רצוא בכלל יותר ובחי' שוב דחסד ביום שמתחלק ביב"ש פרטיי' כו', וכך ל' יום בר"ח וי"ב חדש בר"ה שכולל הכל כא' וממנו מתחלק לי"ב חדש וכל חדש לל' יום וכל יום לכ"ד שעות שזהו מלמעלה למטה כמ"ש במ"א וד"ל. ועכ"ז הגם שנתחלק זמן דיום ולילה לכ"ד שעות מחולקי' נק' י"ב שעות הלילה בכלל בחי' הסתלקות דרצוא ויב"ש היום בבחי' שוב בהמשכו' החסדי' שאחר הסתלקות נמשך ההתפשטות כמ"ש ויהי ערב כו' כנ"ל (ולזאת עיקר ההתחדשות בכללות זהו בבוקר אור כמ"ש חדשים לבקרים רבה אמונתך כאור וחיות חדש בפרט שנמשך אחר הסתלקו'  ּ אור וחיות הראשון (אע"פ שבכל רגע דשעות הלילה יש ג"כ רו"ש). ומחמת זה אנו רואים שינוי אור חיות מחודש בכל בקר אור בכל הברואים שבעולם גם בבע"ח קטן שבקטנים עד היותר עליון בצבא השמים ומלאכים עליוני' שאו' שירה בבוקר אור כמ"ש בזהר ונק' כוכבי בקר והוא בקר דאברהם כו'. וזהו חדשי' במוחי' חדשי' לגמרי לבקרים דוקא וכמו שאמר בזוהר דשמחה בצפרא דוקא ורננה ברמשא כו', כמו שאנו רואים בנפש האדם וכל בע"ח שבבוקר תשמח נפשו באור היום וירגיש בנפשו אור וחיות מחודש (וכמו הנותן לשכוי בינה להבחין כו') בשמחה וטוב לבב בחסד וטוב עם כל הבריו' כו' כי חסד אל כל בבקר מאיר בבחי' שוב למטה בכל הברואי' וגם במלאכים ונשמות שזהו שא' שמחה בצפרא דוקא. וכמו שאנו רואים בכל נשמה אלקי' באדם שבקומו בבוקר יגיל וישמח בנפשו בהשגה אלקי' והתפעלות אהבה בחדות הלב דוקא, ואם אח"כ משפיל א"ע בהכנעת הלב בענוה ושפלות ומרירות בכובד ראש קודם התפלה זהו שיוכל לבוא לבחי' שמחה ואהבה אלקי' שהאיר בנפשו בבוקר כמ"ש חדשי"ם לבקרי"ם דוקא רבה אמונתך שמתרבה אור האמונה האלקי' בנה"א באור חדש כנ"ל, וזהו ענין ק"ש ותפלה דשחרית צלותא דאברהם איש החסד כידוע. אבל בערבית כשבא אדם מן השדה בערב עיף ויגע הרי הוא בקטנות המוחין כנ"ל ובלילה הוא בבחי' הסתלקות החיות גם בנשמות ומלאכים לפ"ע כל הברואים למטה כו', ועכ"ז א' בשכבך ובקומך כו' כנ"ל שיקבל עליו עול מלכות שמים גם בק"ש ערבית בבחי' הקטנות (והוא אמת ואמונה דערבית דאיהו אמת זהו בק"ש שחרית שאו' אמת ויציב, כו' כמו ואמת ה' לעולם משום דחדשי"ם לבקרים רב"ה כו' בגדלות המוחי' אבל בלילה או' אמת ואמונ"ה כל זאת בחי' נוק' בקטנות דאיה"י אמונ"ה בבחי' הקטנות דמקבל משא"כ באו"י דחסד דמשפיע שא' רבה אמונתך ממש וד"ל).וזהו שרננה ברמשא דוקא דענין רננ"ה זהו הבא מהצלת דבר שהי' מסוכן כמו היוצא מן השבי' ומן המלחמה וכה"ג במי שיושב בחשך ומצפה לאור כמו נפשי אויתיך בלילה דוקא שהוא התגברות התשוקה ברינה לצאת מן החשך לאור, וכך בלילה יותר מתגבר אש הצמאון ותשוקה להאיר נפשו באור האלקי ולצאת מן החשך (כמו בזמן הגלות שיתגבר רשפי אש האהבה בכליון והסתלקות מצד הריחוק ביותר שהגלות נק' לילה וחשך כמו שא' העם ההולכים בחשך וזהו נפשי אויתיך בלילה כו' משום דרשפי אש בגלותא דוקא כו') ולכך רננ"ה דוקא ברמשא והוא כמו בחי' רצוא שקודם לשוב וכמו בוא"ו לפני"ו ברננ"ה שהוא בחי' או"ח כו' וד"ל (וזהו עבדו את ה' בשמחה זהו בצפר"א בצלותא דשחרית כנ"ל שא' חדשים לבקרים בקר דאברהם כו' בואו לפניו ברננה זהו ברמשא בתפלת ערבית (באמת ואמונה כו' שאמר השם נפשינו בחיים כו' כנ"ל). אך מזה משמע דרננה ברמשא אחר שמחה בצפרא כפי סדר הפסוק דעבדו את ה' כו' ובאמת לילה קודם ליום כמו שרצוא  ּ קודם לשוב בצמצום והתפשטות, הענין הוא דבמע"ב היום הולך אחר הלילה שקדמה ובעבודה האלקי' הלילה הולך אחר היום שקדם כמו בעבודה דקרבנות בקדשים מצותן ביום דוקא ולילה שאחריו הולך אחר היום כידוע מענין נותר כו'. וכך כל עבודה אלקי' שנמשך מלמעלה למטה באו"י כו' (והוא מטעם הנ"ל כמו בבחי' או"י דחסדי' דמשפיע הוא בבחי' מולמ"ט כו' כמו אנכי ולא כו' במ"ת ולכך גם בחי' יום ולילה שיש בתורה היום קודם ללילה כמ"ש והגית בה יומם ולילה יום ואח"כ לילה והיינו תושב"כ שהיא ביום כמ"ש יומם יצוה כו' ובלילה שירה עמי זהו רננא דאורייתא בתושבע"פ דוקא כמ"ש במ"א והוא להיותו עולה בבחי' או"ח מחושך לאור ולכך א' לא איברי לילה אלא לגירסא בתושבע"פ כו' וד"ל) (ומה שא' בק"ש בשכבך ואח"כ ובקומך כנ"ל, זהו בק"ש דוקא שהיא בהתכללות דחו"ג לאכללא שמאלא בימינא כו' כידוע בענין ב"פ דשמע והי' א"ש כו' ובק"ש דלילה הוא בחי' העלאה כמו בק"ש שעהמ"ט כו', וז"ש יגעתי באנחתי מטתי בדמעת"י כו' במרירות ושפלות דוקא. אבל מחצות לילה ואילך מתחיל בחי' החסדי' שבגבורות וז"ש חצות לילה אקום להודות לך כו' וכמשז"ל כנור הי'תלוי כו' (ובאותו רגע זמן תיקו"ן חצות על ח"נ כו' (וא"כ זמן רננה דאורייתא בלילה מחצות ואילך שבשעה זו מתחלק החסדי' מן הגבו' דקודם חצות וכמ"ש ובלילה שיר"ה עמי כו' וזהו הטעם שהיו קמים בחצות לילה דוקא לעסוק בתורה ובליל שבועות להיפך כמ"ש במ"א). והנה לע"ל כתיב ולילה כיום יאיר (וכמו שהי' שמש בגבעון שלא אץ לבוא ביום תמים שהי' גם הלילה כיום, אך זהו מצד אור השמש שעמד בחצי השמים והאיר בלילה כמו ביום, אבל לע"ל חושך דלילה עצמו יאיר כיום לפי שאור הלבנה יהי' כאור החמה ממש כמו שהיו שוין קודם מיעוט הירח כידוע, ולמעלה היינו שיהי' אור המל' בבחי' מאור משפיע אור כמו המאור דשם הוי' דאצי' (כמו ועינינו מאירות כו') וזהו שיהי' ק"ש דערבית שוה לק"ש דשחרית ממש גם בנש"י ולא יהי' הפרש בין קטנות לגדלות כלל (וזהו בלא ל"ב ול"ב שניהן שוין כו').
וזהו ושמתי כדכ"ד שמשותיך כו' ב"פ כ"ד אותיות דשמע ישראל שחרית וערבית שיהי' באור בהיר בעצם כמו הכדכ"ד שאין הכלי מעלים ומסתיר לאור כלל כמ"ש במ"א וד"ל, והטעם הוא כי הוי' ואלקים עכשיו כשמש ומגן ע"י הסתר והעלם דוקא לפי שההמשכה נמשכת ממשפיע למקבל בדרך עו"ע שבזה שייך בחי' צמצום והתפשטות ברו"ש דוקא, וכענין ביטול היש לאין שגורם המשכה מאין ליש כמו הזריעה בארץ כו' כנ"ל. אבל לע"ל לא יהי' בדרך המשכה במשפיע ומקבל כלבנה דעכשיו שמקבלת מן השמש שבהכרח שצריך שתהי' תחלה בבחי' נקודה בקירובה לשמש שנק' מולד הלבנה ואח"כ תתפשט לקבל ככלה שמקבלת מחתן, אבל לע"ל גם בבחי' המל' יהי' בדומה למשפיע וכמ"ש ולילה כיום יאיר כנ"ל (וכמו שאו' עתידה ארץ שתוציא גלוסקאות כו' שזהו מי"ש ליש שלא בסיבת ביטול יש לאין כזריעה כו' וכן עתידה אשה שתלד בכל יום מכח עצמה שלא ע"י איש כמו אשה כי תזריע וילדה  ּ מעצמה כו'). וזהו דעו כי הוי' הוא האלקים בשוה ממש כמ"ש הוי' אחד ושמו אחד למהוי אחד באחד ממש (שזהו כשזו"ן שוין בקומתן וכתר א' לשניהם כו'). אך הנה גם עכשיו יש בדוגמא זו ממש רק שהוא בהעלם ולא בגילויגמור כמו לע"ל והוא מה שמתכללי' חו"ג דהוי' ואלקי' גם עכשיו כמו שיהי' לע"ל ממש (וכמו בשבת שאו' כגוונא דאינון כו' אוף הכי ממש כו' וכמו כ"ו כל"ח שמאירי' חסדי' דהוי' באלקי' בלי הסתר כלל כידוע). כי הנה הגם שמבואר למעלה בשרש התחלקות דיום ולילה בא מבחי' רו"ש צמצום והתפשטות שהן ב' הפכי' כו' מ"מ הרי הן מתכללי' כא' ממש אף במע"ב, שהרי א' ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד דכללות שניהם דערב ובוקר יחד נק' יום אחד ממש אבל בקר בלא ערב אינו יום כלל, וא"כ גם הלילה בכלל יום נחשבת אע"פ שא' ויהי ערב בפ"ע ויהי בוקר בפ"ע כו' שהן יב"ש דלילה שהוא מבחי' הצמצום ליב"ש דיום מחסדי' כנ"ל. אבל יש עכשיו יחוד דהוי' ואלקים ע"כ בכללותם יחד נק' יום אחד כיום דלע"ל שלילה כיום יאיר ויהי' נק' יום אחד יום הגדול שכלול מכ"ד שעות רק עכשיו הבדל בין לילה ויום בחושך ואור, אבל למעלה גם עכשיו יום אחד הוא ממש ואין הפרש כלל בין לילה ויום. וראי' מיום דשבת שהוא מעין דלע"ל ביום שכולו שבת בעוה"ב כידוע ע"כ גם הלילה דשבת כיום יאיר למעלה למהוי אחד באחד כי מל' דאצי' בבריא' בשוה ליח"ע דז"א כמ"ש אוף הכי ממש איהי כו'. וזהו צלותא דמ"ש בתענוג האלקי להתענג על הוי' כמו שהוא באצי' ממש רק שהוא בתענוג דאו"ח וביום השבת הוא בתענוג דאו"י. אבל בבחי' התענוג העצמי דשבת כמו שעשועי' העצמי' דעוה"ב אין לחלק כלל בין או"ח לאו"י ושניהם כלולים כא' ממש, ואע"פ שהוא ג"כ בבחי' רו"ש צמצום והתפשטות, וזהו הילוך ב' שבתות כהלכתן שנק' שבתות שמתכללי' כא' ממש כו'), וכמו השיר והניגון בשפלות והגבהה כו'. אבל הכל א' ממש להיות הכל בבחי' עונג העצמי' ונק' אה"ר בתענוגים דאו"ח ואו"י יחד והוא שרש תפלת השבת שמובדל במעלה מתפלת החול במה שנק' שיר אל בשיר שבא בעונג שלמעלה מן השכל בבחי' עצמיות ממש שאין לחלק בו בין העלאה והמשכה רו"ש (כמו בנגינות וטעמים דתורה שגם הן בבחי' רו"ש מלעיל ומלרע כו' וכלולים כא' ממש ונק' רננא דאורייתא שלילה ויום שוין ממש דלילה עיקר רינה של תורה וכמ"ש ובלילה שירה עמי שוה לשיר דמשפיע שנק' שירות באו"י בתענוג העצמו' בחכ' דתורה הקדומה שא' ואהי' אצלו שעשועי' משחקת לפניו ממש כו' וד"ל). משא"כ בתפלת החול שבחי' הגבו' דאו"ח הוא במרירות ושפלות וקטנות המוחין כמו כובד ראש כו' שמובדל מבחי' החסדים דשוב בגדלות המוחין בשמחה בהרחבת ההשגה ולא ישכנו כא' כלל כנ"ל (כמשי"ת).וזהו וידעת היום והשבות אל לבבך כו' הזכיר כאן ג' דברים שכלולי' מבחי'  ּ רו"ש שהן בחי' יום ולילה ערב ובוקר ותלויי' זה בזה כפי הסדר שאומר תחלה וידעת היום דוקא שזהו יום אחד שכלול מערב ובוקר יחד שנק' יום, שהן בחי' הצמצום וההתפשטו' דנשמה במוח הדע"ת שכולל חו"ג באוי"ר שבמוח עדיין שכלול בדעת והשגה האלקי' שזהו בחי' ב' דיעות ד"ע וד"ת שהוא הוי' ואלקי' שאומר בסוף כו'. שבד"ע שהוא מיש לאי"ן (שהוא שם הוי') בחי' סוכ"ע בכלל מרחוק הוי' נראה לו דלמחת"ב כו' ע"כ מתפעל באהבה בחי' רצוא בכליון והסתלקות כמו אליך הוי' נפשי אשא כו', ומבחי' השגה בד"ת שהוא מאין ליש בממלא בצמצום דשם אלקים שמקרוב יפול באימה ופחד גדול בבחי' שוב לאחו"ר כו'. ואמנם במוח הדעת שכלול מחו"ג יחד כולל ב' מיני דעות ד"ע וד"ת כא' ויתכלל במוח אוי"ר יחד כו' וכמו וגילו ברעדה שא' במקום גיל"ה עצמ"ה שם תהא רעדה, דחדוה וגילה במוח הוא בהשגה מרחוק דסובב שמיש האמיתי לאין ובמקום גילה זו עצמה תהי' רעדה ופחד אלקי' מקרוב בהשגה דממלא כו' מאין ליש דכח הפועל האלקי בנפעל כו', וז"ש עבדו את ה' ביראה דוקא וגילו ברעדה ולפעמים א' עבדו את ה' בשמחה תחלה שזהו בהמשכת אלקות בתו"מ מסובב דהוי' ואלקי' אבל בק"ש מייחד יחוד דהוי' ואלקי' במוח הדעת, וז"ש וידעת היום שיום זה כלול מערב ובקר דערבית תחלה רק וגילו ברעדה כו'. וזהו ג"כ מ"ש ואהבת ב"פ אור או"י ואו"ח שזהו התכללות דאהבה מיראה ויראה מאהבה גם בלב והוא בכל לבבך בב' לבבות שיתייחדו כא' ברצוא ושוב בדפיקו דלבא כו', והוא מ"ש והשבות אל לבב"ך דהיינו מה שבמוח הדעת וידע"ת היו"ם בהתכללות דערב ובקר כך גם בלבבך שהל"ב יקבל מל"ב חדרי' שבמוח הדע"ת שבדעת חדרים כו', והוא מה שיתפעל האדם ברו"ש בלב בתשוקה וכליון בצמאון ביסוד האש בבחי' רץ לב"ך או בלב נשבר ובכי' על ריחוקו מיחודו ית' והולך אחורנית בבחי' פירוד מאלקות דבכי' זו ג"כ מתוך האהבה והתשוקה שחפץ בקרבת אלקים מאד ע"כ ימר לו ביותר עד שימאס בחיי הבלו כו' ונק' גבו' שבחסד כידוע (שזהו כקשר ע"ג קשר שנק' אהבה דכלילת מב' סטרי' דחו"ג מתקיימת כו'. וזהו כמו שא' בכי' תקיע בלבאי מסט' דא וחדוה מסט' דא דהכל בהתפעלות אחת בהשגה אלקי' שבמוח הדעת כנ"ל שנמשך בלב יולד ב' הפכים כאלה יחד ברו"ש בכי' וחדוה, בכי' מצד הריחוק שזהו שבא מהשגה דכח האלקי' המחי' לנשמתו מקרוב שיפול פחד ויראהכנ"ל וחדוה מצד השגה דסובב בשם הוי' כו' כמו כי חדות ה' מעוזו וכן עבדו הוי' בשמחה כו', ונמצא כלול בלב ג"כ מד"ע וד"ת שבמוח הדעת. וזהו שאומר בסוף על כל ב' דברים האלה שא' וידעת היום והשבות אל לבבך מהו ידיעה זאת ומה היא השבה זו ללבבך הוא רק מה שהוי' הוא האלקי' דהיינו ב' מדרגות דסובב וממלא שנק' ד"ע וד"ת שאינם ב' הפכים כלל דכולא חד ממש וכמו"ש כי אל דיעות ה' כו' שסובל ב' הדיעות הנ"ל יחד להיות דד"ע וד"ת זה אינו שייך רק  ּ בבחי' ההשתלשלו' דממלא וסובב דוקא שצ"ל מאין ליש ומי"ש לאין שזהו ע"י העלם והסתר אור העצמות ממש, אבל קמי' מהו"ע ממש אין חילוק כלל (וכמשי"ת) בין ד"ע לד"ת ויהי' שוה ד"ת דשם אלקים שהוא מאין ליש כמו בחי' ד"ע שמי"ש לאי"ן למהוי אחד באחד ממש כמו שיהי' לע"ל שיהי' אור הלבנה כאור החמה כו' ויהי' הוי' אחד ושמו א' שניהם בשוה כו' כנ"ל וד"ל.
וזהו שא' שבמקום גדולתו שם דוקא אתה מוצא הענוה שלו דלא כמדות באדם בחו"ג בצמצום והתפשטות שלו דא"א שיהי' שניהם כא' ממש דכשהוא בגדולה ורוממות בהתפשטות כמו בשמחה וטוב לב א"א שיהי' אז בשפלות וענוה בצמצום עצמותו (או באוי"ר כא' רק בהתפעלות אלקות יוכללו כא' כנ"ל), אבל למעלה מתכללים ב' הפכים אלו שבמקום גדולתו שלגדולתו אין חקר כלל כמו שהוא בבחי' ד"ע דסובב כ"ע הכללי שם דוקא אתה מוצא ענוה וצמצום שלו שהוא בחי' ד"ת שמאי"ן ליש בצמצום דחוש"ך קודם לאור כו' לפי שסובל ב' הדעות יחד (דגם מה שאוא"ס למעלה מעלה עד אין קץ בעמ"ר דשמים ממעל ובהמשכה וירידה למטה עד אין תכלית בארץ מתחת בעמ"ת הכל בשוה אצל מהו"ע ית' ממש בבחי' אין עוד מלבדו דאין שינוי כלל בין קודם ההשתל' לאחר ההשתלשלו' ע"כ בארץ מתחת בממלא בחי' ד"ת מאין ליש אין עוד מלבדו כמו בשמים ממעל ביח"ע דמיש לאין ממש מטעם הנ"ל וז"ש וידעת כו' כי הוי' הוא האלקי' שמטעם זה דוקא בשמים ממעל ועל הארץ כו' אין עוד בשוה (או ה' הוא האלקים בשמים כו' דיחוד זה דה' אלקים הוא בעמ"ר ועמ"ת בדעת עליון ובדע"ת אי"ן עוד). וראי' לזה ממה דתפיס בכ"ע בבחי' ממלא ולית מאן דתפיס בי' כו' כנ"ל, א"כ גדול"ה וענו"ה כא' הן ואין הצמצום דענוה שנתפס בעולמות נפרד מן החסד דגדולה דהוי' דלמת"ב ואין העולם מקומו אפי' בשעה שהוא מקומו ש"ע כנ"ל וד"ל. (וגם בבחי' מל' דאצי' עצמה שעולה למעלה בבחי' רצוא באצי' שנבנה בבנין חדש בגדלות המוחין כו' ואח"כ יורדת למטה להיות כתר לבי"ע בקטנות המוחין בבחי' שוב אין ירידה זו בבי"ע נפרד כלל מבחי' עלי' זו דרצוא בהיותה באצי' אלא כעלי'וירידה דאור הנר שמיד שעולה יורד ומיד שיורד עולה כך ירידה זו בשביל העלי' כו' כמו גדולה וענוה שמתכללי' כא' ממש מטעם הנ"ל, וראי' משבת דמל' דאצי' אתייחדת לתתא ממש כמו לעילא באצי' כו' וליל שבת דומה ליום בעלי' וירידה בתענוג דאו"ח ואו"י שכלולים כא' ממש כנ"ל, וברו"ש דתענוג שבח"ע דתורה כנ"ל).
ובזה יתורץ מה שא' דעוז וחדוה במקומו דוקא באצי' ולמעלה, אבל בבי"ע יש עוצב ובכי' כמו רחל מבכה כו' והלא אין עצבות לפני המקום וכמו שגזרו אומר שאין מתפללי' מתוך עצבות כו' שאין גילוי שכינה רק בשמחה כו', ואע"פ שצ"ל כובד ראש קודם התפלה כו', לפי שלמעלה מתכללת הגבו' דצמצום בעוצב בחדוה ושמחה דחסדי' כמו שהענוה נכללת בגדולה ע"כ אין עצבות כלל למעלה, ומה שיש ירידה  ּ ועלי' הכל בשמחה ועונג העליון שכלול מרו"ש יחד וע"כ אין שינוי כלל במל' דאצי' בעלי' וירידה שבה כמו גם מחול לשבת ומשבת לחול דאע"פ שבחול יורד האור האלקי מאין ליש בעולמות גם בחיצוני' ובבירורי' דל"ט מלאכות מרפ"ח כו' שנק' וי"ו ימי המעשה ובשבת עולה למעלה באצי' מלמעלה מן הבירורי' בפנימי' בחכ' כמו שהוא מי"ש לאי"ן בד"ע כו' ואין חילוק כלל מטעם הנ"ל וד"ל) (משא"כ ברו"ש שבבי"ע שנחלק לערב ובוקר הרי בחי' הצמצום שנק' חשך קדם לאור דהתפשטו' וכברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' א"כ אינם כא' ממש, כי במקום חושך אין אור ואין באור חושך שנבדלו זה מזה וכענין הנ"ל בעולמות וכל הברואי' שהפועל ברא בהם ג"כ באופן זה דצמצום ואח"כ התפשטות בחשך ואור, שא"א שיהי' כל ברי' במעמד אחד אלא יורד ועולה ובמקום שפלות אין עליי' והגבהה כו' ובשינוי הזמנים בטו"ר שיש לכל א' עיתים מיוחדים ואין א' מתערב ושולט בחבירו כו' וכן בלא ביטול היש לאין א"א להיות מאין ליש כמו בזריעה וכן בתפלה ובתורה כו'.
אך הנה כל זה אינו רק בבחי' השתלשלות דממלא כו' כנ"ל דאצי' בבריאה דוקא אחר בחי' המסך כו' וכמ"ש כברייתו ש"ע כו', אבל גם בזה הצמצום אין שינוי כלל וכמו שאו' אתה הוא קודם שנבה"ע כו' כמו שהוא במל' דאצי' באצי' ממש כמו בשבת כנ"ל דאין חול ושבת רק בבחי' של הצמצום והתפשטות בבי"ע, אבל בבחי' האצי' עצמו שוין שם עלי' וירידה זו דגם שבירידה הוא כמו בעלי' וכמו בליל שבת דאתייחדת לתתא כו' ואז ימצא גם בנש"י בחי' זו דרו"ש עלי' וירידה כא' ממש, כמו השמחה ורוממות עם הענווה ושפלות דבמקום הגדולה ורוממות ימצא בעצמו השפלות וענוה בתכלית ובמקום הענוה ושפלותיהי' בהגבהה ושמחה כמו למעלה שבמקום גדולתו כו', דהיינו שבחי' אי"ן וי"ש שוין ממש דצמצום דענוה בבחי' אין ובחי' התפשטו' דגדולה בבחי' יש שוין ויכול להחליף מזו לזו ברגע א' שישלטו כא' אע"פ שהן ב' הפכי' ממש, וכנ"ל בענין במקום גילה עצמה שם תהא רעדה כו' שהשמחה מבחוץ ורעדה מבפנים כמו קרב וכליות יזמרו ולבבות ויראוך, או בהיפוך באהבה דאברהם שכלולה בפחד יצחק ופחד יצחק כלולה באהבה דאברהם וישכנו כא' וכמו בכי' וחדוה בלב כא' ממש וכן כובד ראש ומרירות ושמחה אלקי' כא' ממש כו' ולא בהתחלקות זו מזו כלל אלא כלולים יחד (והי' דוגמא כזו בכמה צדיקים וכמו אברהם שהי' בדביקות האהבה רבה והי' בפחד ויראה ברגע זו עצמה כמ"ש לו כי ירא אלקים אתה וביצחק פחד בחוץ ותוכו רצוף אהבה כו', וכן במשה בבחי' החכ' שמאי"ן ליש תמצא ממש בתושב"כ ושבע"פ והוא עצמו בחי' מ"ה ואין בעצם כאילו אינו במציאות כלל (והוא שהי' כב"ד פ"ה דחכמה בהיותו בבחי' אין דד"ע דקמי' ממש כלא ממש חשיב ונק' ירא בושת ואוכם הוא לגבי עה"ע ונעשה מאי"ן ליש ב' הפכי' כא' מוכרח שסובל ב' דעות כמו מיש לאין הא' ומאי"ן ליש כמו כל ממוצע כו' ולכך במ"ת הי' ממוצע כמ"ש מש"ה ידב"ר כו'.
והיינו הטעם דרו"ש דאי"ן  ּ וי"ש כלולים כא' (וכאור הכת"ר שנמשך מבחי' האחרונה שבעצמו' ונעשה ראש וכתר לנאצלים כמ"ש אני ראשון שכולל אי"ן וי"ש אי"ן למעלה ויש למטה ואינם ב' הפכי' כלל (כמו מי"ש האמיתי לאי"ן האמיתי דעצמו' א"ס שכלולי' כא' כמו במקום גדולת"ו העצמי' בבחי' יש האמיתי שבענוה דאי"ן האמיתי), וכן בד"ת מאי"ן לי"ש בבחי' המל' שלמעלה באצי' הוא בחי' אי"ן כנקודה א' ובבי"ע נעשה כתר וראש ונק' מטרוניתא ואימא תתאה ובחי' מלך על עם כו' (ואין זה היפוך מדלעיל שבאצי' המל' בגדלות המוחין כו' דגם זה אמת דמה שהיא בבחי' אין באצי' ה"ז בבחי' גדלו' למעלה הרבה ממה שהמל' ראש לשועלים כו' מאי"ן לי"ש ממש (ויתפרש להיפוך במקום גדולתו בהתפשטו' מלך על עם שם ענוה שלו כמו שהוא באי"ן דבחי' האצי' והכל שרש וענין א' הוא, שיוכל להיות דבר והיפוכו כא' ממש והיינו מבחי' אין יש ומי"ש אי"ן ברגע א' שהוא כמו הגדולה והענוה שיהי' כא' ממש. וכמו שמצינו בדוד מ"י שהי' בחי' מרכבה למל' דאצי' כמושהיא באצי' ונעשה כתר וראש לבי"ע כידוע, וע"כ הי' בו ב' הפכי' הללו דאי"ן וי"ש כא' ממש והוא הגדולה וענוה שבמקום גדולתו בהתפשטו' מלכותו על כ"י ברוממות והתנשאות גדולה ביותר כטבע רוממו' המלוכה ובאותה שעה עצמה ממש הי' בעצמו בבחי' ביטול גדול מי"ש לאי"ן ושפלות בענוה יתירה, עד שהי' שפל ונבזה בעיניו כאחד הריקים כמו שהי' מפזז ומכרכר כו' וא' ונקלותי עוד מזאת כו' וקרא עצמו רש ונקלה עני ואביון והי' בשפלות ומרירות כבע"ת ועני גמור בלב נשבר באמת, והי' מלך בהתנשאות יש גדול ואימה יתירה ב' הפכי' כא', לפי שהי' מרכבה למל' דאצי' שלמעלה בבחי' אין ולמטה בבי"ע בבחי' י"ש (או בהיפוך במקום גדולתו באצי' נמצא ענוותנותו להיות ראש לשועלים בבי"ע כו'), דזהו ג"כ ב' הפכי' דאי"ן ויש כא' ממש כו' (והוא לפי שהמל' עומדת תחת קו האמצעי דת"י שכולל ב' הפכי' דחו"ג יחד ולכך מל' מקבל ב' הפכי' יחד (כמ"ש במ"א בענין אתרוג שדר באילנו כו'). ולכך המל' דוקא עולה עד הכת"ר שלמעלה מהתחלקות קוין דחו"ג שיש בו ב' הפכי' אלה דאין ויש מצד שנק' ממוצע כנ"ל וד"ל).
וכך יכול להיות גם בכאו"א כח אלקי הזה שכולל ב' הפכי' דאי"ן וי"ש, שנעשה מי"ש לאי"ן בביטול ושפלות גדולה וברגע זו עצמה מאי"ן ליש בהגבהה ורוממות בחדוה אלקי' וכמ"ש בכי' מסט' דא כו', רק בתפלת החול שהוא בבחי' ההשתל' רחוק זה מזה דמרירות ושפלות קודם להגבהה וכמו כובד ראש קודם התפלה, וכך הוא במילי דעלמא בפרנסה שמתייאש בשפלות ואח"כ מצליח וכן בלימוד כו' כנ"ל. אבל בתפלת השבת (וכן בק"ש בכל יום שהוא מעין אור דשבת כידוע) אין הענוה ושפלות נבדל מן הרוממו' והגבהה דהיינו אי"ן וי"ש כו' (כמו בדוד מ"י ואוי"ר באבות ומ"ה דחכ' דמשה כנ"ל) והוא כמו רו"ש דתענוגי' דאו"ח ואו"י בשיר וניגון (וכר"מ דמצלי בכל מיני ניגון כו' שאין הפרש כלל בין מרירות ושפלות לחדוה והגבהה בתנועות של השיר הפשוט כו', וכמו במקום גילה עצמה תהא רעדה כו' לפי שזהו בדומה למעלה ממש שה' הוא האלקי' ד"ע וד"ת שוין ממש כנ"ל ע"כ מתכללים ב' הפכים דרו"ש במוח ולב כנ"ל. ובזה יתורץ בהפרש שבין תורה לתפלה דבאו"י מולמ"ט הן קודם  ּ ללאו ובאו"ח דתפלה לאו קודם להן דיראה קודם לאהבה לכך סומ"ר תחלה דאם איןיראה כו', ומ"ש עבדו את הוי' בשמחה שהוא האהבה דרצוא שרש למ"ע זהו באהבה ויראה דתורה שהן קודם כו' וכמ"ש והיו הדברים האלה כו' מצוך היו"ם שיו"ם זה כלול מערב ובוקר כמו לע"ל ממש דלילה כיום יאיר לכך מצות ת"ת תמידית יום ולילה בשכבך כמו ובקומך (כמו בלא ל"ב ול"ב שניהם שוין כמו שאין ויש שוין כך קטנות וגדלות שוין כמו שיהי' לע"ל (כמשי"ת).
ונמצא מובן מכל זה שיש ב' מדרגות א' כמו שעכשיו בנבראים מאין ליש וביטול היש לאין ברו"ש שאינם כא' והב' כמו שיהי' לע"ל כנ"ל דלילה כיום יאיר בשוה (והוא בבחי' י"ש מי"ש ממש בלי ביטול כלל כמו דו"ד מ"י שהי' יש והי' אין ממש (וכמשיח שא' וגבה מאד יהי' בחי' אי"ן ממש דכל המשפיל עצמו ה' מגביהו והוא לפי ששרשו בעצמו' הכת"ר שכלול שם אין ויש, כמו התענוג שבריח החוטם דנשמה באף בב' נקבים בעלי' וירידה כא' ממש וכמ"ש והריח"ו ביראת ה' דמורח ודאין, וכמו שהנשמ"ה תהלל כו', וכרשב"י שאמר בי' אחידא בי' להיטא כו', וכתפלה דשבת שאין עונ"ג המורגש בבחי' י"ש כלל, משא"כ עונג דתפלת חול, וכדפיקו דלבא במרירות ושמחה כו'. והוא לפי שגם עכשיו יש בחי' יחוד דהוי' ואלקי' דד"ע וד"ת הנ"ל כמו שיהי' לע"ל ממש וכמ"ש וידעת היום כיו"ם דלע"ל שכולו טוב וכן יום דתורה כמ"ש אשר אנכי מצוך היו"ם כו' מטעם הנ"ל דבחי' ערב ובוקר דתורה כלולים כא' ממש כמו שהיתה שעשועי' עצמי' כו'. וראי' לזה ממה שמ"ע ול"ת דאנכי ולא כו' כלולים כא' ממש בתורה וכמ"ש מימינו א"ש דת כו' וכן זכור ושמור בשבת כלולי' כא' בדיבור א' וכנ"ל בהתכללו' דב' שבתות כהלכתן כו' (וכן תורה ותפלה גם עכשיו דויו נחלק מה"א כו' ויש יראה בלא חכ' וחכ' בלא יראה כו' משא"כ בזמן הבית כידוע, מ"מ גם עכשיו יש יחו"ע דד"ת ומל' שהוא הוי' ואלקי' כמו שיהי' לע"ל כנ"ל וד"ל (וראי' ממה שא' בבכי יבואו בבכי' של שמחה ושמחה בבכי' כיוצא משבי' ורואה אביו וכה"ג) (וכמשי"ת).
והנה להבין בתוס' ביאור ענין הנ"ל בבחי' התפעלות ותולדות השמחה והענוה שהוא שפלות והגבהה כא' בבחי' רו"ש שעולה ויורד כא' ממש מהיכן יוכל להיות ב' הפכים כא' ממש. הנה אנו מוצאים כדוגמתו גם עכשיו כמו השמחה ביסורים, שגםשיסורי' הן היפוך השמחה, כי יסורים בגוף בחי' צמצום וקטנות ותכלית הדין הקשה וכן יסורים בבני ומזוני וכל הביטושים הן מחמת קטרוגי' קשים למעלה ולמטה וע"כ הרי הוא בשפלות מאד כעני ואביון המדוכא כו'. ועכ"ז הוא יכול לקבל באהבה ושמח ביסורים הללו כראב"ש שאמר חביבי' יסורים כו' וכה"ג, וא"כ אין השמחה הזאת ענין הגבהת הלב והמוח בבחי' הגדלות כלל דאיך יוכל לשמוח ולהתענג ברוחב הלב מאחר שמדוכא ושפל ביותר. וצריך לומר בזה ב' טעמי' שהן א', דהיינו ששמחה זאת אינה באה רק  ּ מתוך שפלות זו עצמה דוקא ולא מתוך איזה דבר מעלה וחשיבות בעצמו או דבר טוב לנפשו כלל, אדרבה מצד שנחשב בעיניו כמותר ממש בעולם ואינו ראוי לשום דבר טוב ומעלה כלל, כי נפשו כעפר ממש וכמו אברהם שקרא עצמו עפר ואפר ממש, ע"כ גם כל היסורים שבאים מהעדר הטוב מקבל באהבה ושמחה כי אין צריך לכלום ושוין אצלו רע וטוב עד שיכול לברך על הרעה כמו על הטוב ממש כאיוב שא' את הטוב נקבל והרע לא נקבל ובירך גם על הרעה כמו על הטובה. והיינו ענין השמחים ביסורים שמקבלי' גם הרע כטוב, דודאי אין שמחה זו רק מצד השפלות העצומה ולזאת אין שמחה כמו מי שא"צ לצפות לשום דבר טוב לנפשו שבהעדרו לא יעצב כלל וע"כ יקבל גם יסורים באהבה ורצון כו', וא"כ אין השמחה ושפלות זו ב' הפכים כלל אלא הכל א' ממש. משא"כ בשמחה שמורכבת בדבר מה כדבר הטוב בעצם שמטיב לנפש בגדולה ועושר וכה"ג בשמחה בהתבוננו' בטוב טעם ודעת כו' שיגביה הלב והמוח זהו שמנגד לשפלות וענוה כנ"ל, וזהו באי"ן וי"ש שהן ב' הפכים וכחשך ואור וכה"ג. אבל בשמחה שמצד הענוה ושפלות מתכללי' כא' ממש (וכמו בדוד שהי' י"ש בשמחה במורגש כמפזז ומכרכר אבל הי' זה רק מתוך שפלות והי' יכול להיות בהתנשאות דוקא מתוך שמחה זו מאחר שהוא מצד תכלית השפלות. וכמו בשמחת בית השואבה שא' הלל הזקן אם אני כאן הכל כאן ואם אין אני כאן מי כאן אע"פ שהי' חסיד ועניו גדול כו', משום דאדרבה היא הנותנת דלפי שהי' עניו גדול לא הי' בנפשו בחי' יש ודבר מה במציאות כלל לכך הי' שמחה זו רק מצד עוצם השפלות וענוה יתירה שהוא דוקא יכול לומר אם אני כאן הכל כאן כו', דאני זה אינו בחי' יש כלל אלא אדרבה הוא בחי' אי"ן וביטול דהכל הולכי' ונכללי' באי"ן שמיש נעשה אי"ן, וכמ"ה דחכ' דמשה שהי' עניו מכל האדם הי' הכל בו. ואם אין אנ"י כאן שאין בחי' ביטול וענוה מי כאן דאפי' אור צח אוכםכו' ולמחת"ב כלל והיינו בחי' המל' שכל הנחלים הולכים אל הים כו'. וכך הי' בדוד שהי' בתכלית הביטול ומזה דוקא הי' השמח"ה וההתנשאו' האלקי' בבחי' אי"ן ממש, כמו רשב"י שיכול לומר אנא סימנא בעלמא בהתנשאות כו' וכה"ג).
וכמו כן ענין הטעם הב' והוא כמו שמצינו ביעקב כשהי' צר לו מעשו וירא מאד שלא יכנו אם על בנים א' אלקי אבי אברהם כו' קטנתי מכל החסדי' ומכל האמת כו' במקלי עברתי את הירדן הזה כו'. דהיינו מה שהשפיל א"ע בתכלית לומר שכל החסד והטוב שנתן לו ה' אינו שלו כלל ואינו ראוי כלל לכל זה. וז"ש קטנת"י מכל החסדי' שקטן מאד ערכו וזכותו לקבל כל החסדים והאמת (דאוי"ר דאברהם ויצחק שכלולים בו) ונעשה מי"ש אי"ן ממש כאלו עני ואביון הוא מצד עצמו גם עכשיו ברוב החסד והשפע כמ"ש במקלי כו' ועתה הייתי לב' מחנות, ואין זה מכחי ועוצם ידי כי מידך נתת לי ואין לצער עצמו כלל בהעדרם ממנו וצריך לקבל באהבה ושמחה מצד השפלות בעצם דלית לי' מגרמי' כלום (וכמ"ש דוד מידך נתנו לך ע"כ התנדבו בשמחה). וכך צריך כל אדם שלא ישמח ברוב  ּ עשרו בגשמיות וגם ברוחניות מחמת הישות וגסות שנדמה לו ששלו הן ורחב לבבו ויתנשא בשמחה וטוב לב כי יפול העולה כו', אלא צריך שישפיל א"ע בתכלית לומר קטנתי מכל כו', ואין זה שלו כלל כאלו עני ואביון הוא מצד עצמו ויהי' בלב נשבר ובשפלות אמיתי' רק על ה' ישלך יהבו כי הוא הנותן כח כו' ואז יהי' בשמחה מתוך שפלו' כמו העני ממש. וכן להיפוך בצר לו בעניו' ודחקו' לא יתרעם ויעצב ביותר אלא יהי' שמח ביסורי' ועוני מתוך שפלות כנ"ל. ונמצא שזהו רק מצד ביטול הי"ש לאי"ן ע"כ יסורי' ושמחה שוין ויכול לשמוח ביסורי' ולהיות שפל ונשבר גם בהצלחתו בעושר וכבוד כו', שזהו היפוך ההשתל' מאין ליש דא"א להיות בחי' אי"ן וי"ש שהוא בשפלות ושמחה כא' כנ"ל וד"ל (וזהו שבמקום גדולתו שם אתה כו' כמ"ש לך ה' הגדולה והגבו' ב' הפכי' כא' כו' דלא כמדת ב"ו שהגדולה היא בבחי' יש ודבר במורכב כמו התנשאות מצד העושר והמעלה שנחשב בעצמו בבחי' יש מורגש ומתפעל מהתנשאות זו בישות וגסות גדולה בעצם, אבל למעלה הרי גם בחי' התנשאות אלקי' הוא בבחי' אי"ן האלקי בלתי מורכב בדבר מה בהגבלה דכולא קמי' כל"א כו' (וגם בבחי' ד"ע מיש האמיתי לאי"ן היינו שגם בחי' יש האמיתי בבחי' אין האמיתי כו', ולכך יכול להיות מי"ש אין גם למטה בצדיקים והוא כמו התנשאות דמל' דוד שהוא בבחי' אי"ן ממש וכהלל שא' אם אני כאן כו'וכמ"ה דמשה (וכן רשב"י וכה"ג כנ"ל), לפי ששרש נשמות הצדיקי' בבחי' אין האמיתי כיעקב שהי' איש חלק חלק ה' ממש כמו שהוא קודם הצמצום דחשך סתרו כו' לכך א' קטנתי מכל החסדים העליונים כו' שזהו יכול לעשות ביטול די"ש לאי"ן מחוש"ך לאו"ר כבע"ת כו'. ולכך גדולים מעשה צדיקים ממעשה שמים וארץ דמע"ב נבראו מאין ליש וצדיקי' יכולים לעשות ביטול היש לאי"ן שמזה מורה בשרשם למעלה מאי"ן וי"ש שהוא כמו למעלה דבמקום גדולתו כו' דגדולה וענוה כא' ממ"ש כנ"ל.
(וזהו ויספו ענוי"ם בהוי' שמחה דצדיקים נק' ענוים מצד עוצם הביטול במציאות בהעדר ההרגשה בעצמם כלל, ע"כ מוסיפים שמחה בהוי' למעלה שזהו שמחה שבבחי' אי"ן האמיתי דלמת"ב כלל כנ"ל ביעקב, אבל אביוני אדם שהן בע"ת שעושים מיש דחוש"ך אי"ן כמו לב נשבר ונדכא וכעני ואביון שא' את מי אשכו"ן כו', בקדוש ישראל עצמו יגילו למעלה משמחה דצ"ג שאין צ"ג יכולים לעמוד שם כלל, כידוע דגם שצ"ג יכולים לעשות מי"ש אי"ן זהו ע"י שמחה בעבודתם שמורכב בדבר מה רק שהוא בבחי' אין וביטול דמ"ה דחכ' דתו"מ כו'. משא"כ בע"ת שנק' אביונ"י אדם בלא שמחה דתו"מ כלל, שאין השמחה הזאת רק מתוך השפלות האמיתי רק במה שיצא מאפילה לאור גדול כמו ממות לחיים, כיוצא מן הסכנה בשבי' ובית האסורים שנק' שמחה שבאה מן הבכי' שבוכה מגודל השמחה שהיתה לו לנפשו לשלל שניצול מן המות ואבדון, זהו שמחה עצמי' הרבה יותר  ּ מכל בחי' שמורכבת בדבר מה אף בתענוג וחכמה ורצון נפלא כו', להיותה פשוטה לגמרי בלתי מורכבת כלל רק בעצם הנפש ממש שנק' שמחת הנפש מתוך ההיפוך דוקא שניצולה שזהו מתוך השפלות בתכלית כשירת הים וכה"ג. ולכך א' לע"ל שם נשמחה בו ממש במהו"ע ית' דלמת"ב כלל שנק' קדוש ישראל כי עיקר הגאולה יהי' ע"י התשובה דוקא כידוע כמ"ש אם יגאלך טו"ב זו תו"מ וא"ל כו', וזהו משיח שיעשה מצ"ג בע"ת שיהפכו מיש עצמו לאין שלא ע"י בחי' אין דחכ' דתורה וד"ל.
וזהו שלע"ל א' בבכי יבואו כו' ואע"פ שא' שם נשמחה בו שזהו בקיבוץ גליות כשיעברו בנהר פרת כו', אך בחי' שמחה זו תהי' מתוך בכי' והבכי' מתוך השמחה דהיינו שמחה ובכי' כא', והוא ממה שיצאו מחשך לאור פתאום כמ"ש העם ההולכים בחוש"ך ראו אור גדול ששמחה זו מן ההיפוך ע"י בכי' שבוכהמגודל השמחה כמו התינוק שנולד שיבכה מיד בהולדו מתוך שיצא מן המיצר כזה ונפתחו עיניו כו' (כמשי"ת). וא"כ יובן שיוכל להיות שמחה ושפלות כא' ממש שהשמחה אינה רק מתוך השפלות היפך השמחה שבהגבהה כו' (וכך הוא השמחי' ביסורים כו' שמקבלים הרע לטוב כשימצאו ברע טוב ויברכו עליו בשמחה וטוב לב כנ"ל, שלא נודע בין טוב לרע כי גם בטוב יש רע בהעלם וברע יש טוב כו' והגילוי מן ההעלם בטוב הגנוז שברע זהו השמחה ביציאה מן החשך דרע לטוב כמו שיצאו מנש"ט דמצרים כגר שנתגייר וכמברך שלא עשני גוי כו' וכבע"ת שנהפך מרע לטוב כו' (ויש גם עכשיו כדוגמא דלע"ל שבבכי דוקא יבואו כו' כמו בכל תיקון חצות שבכה יבכה במר נפשו על ח"נ כו' וכמו מטתי בדמעתי כו', ומיד יקום לעסוק ברינה של תורה בשמחה וכמו שאו' חצות לילה אקום להודות לך על משפטי צדקיך כו' שממתיק לגבורות דק"נ שנאחזי' בנשמה בב' דברים בבכי' ושמחה יחד, לפי ששמחה זו מתוך השפלות דתשוב' מעין דלע"ל כו' שבזה נהפך חשך לאור. וזהו שלע"ל לילה כיום יאיר והוא בכל חצות לילה גם עכשיו שכלול מחו"ג כא' וכמ"ש כנור הי' תלוי למעלה ממטתו כו' והי' מנגן מאליו ואע"פ שהי' בוכה ברגע זו עצמה לפי שרגע זו כלול מחו"ג (כמו שהי' במצרים בחצות לילה שנגלה עליהם כו', (כמ"ש במ"א ע"פ ויהי כו') (וזהו ההפרש בין צדיקי' גמורים לבע"ת כו', אך דוד הי' צ"ג ובע"ת יחד כמו לע"ל שצדיקים יהיו בע"ת וכיעקב שלבש בגדי עשו ונעשה בע"ת לעלות מי"ש לאי"ן (וזהו שצריך לברך על מ"י שחלק מכבוד"ו ליריאי"ו דוקא בבחי' התנשאות אלקי' שבבחי' אין כמשיח שהי' י"ש ובטל במציאות ביראה עילאה כמ"ש והריחו ביראת ה' כו' אבל בעוה"ב גדול במעלה גם מזה שא' להנחיל אוהבי יש מיש ליש בלא ביטול במציאות כלל כמ"ש ונח"י' לפני"ו ממש בלתי אמצעי כלל (כמשי"ת) וד"ל.
והנה מעתה יש להבין בשרש ענין הגדולה וענוה שיהי' כא' למעלה מצד שלמעלה יתכללו ב' הפכי' דבחי' ד"ע וד"ת הנ"ל והוא מ"ש וידעת היום כו' כי ה'  ּ הוא האלקים ממשוכמ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקים וכן או' ה' אלקינו כו' וזהו כמו שיהי' לע"ל שלילה כיום יאיר כו' כנ"ל. דהנה לע"ל א' ובאו במערות צורים מפני פחד ה' והדר גאונו כו', והיינו לפי שיהי' התגלות דשם הוי' בבחי' סוכ"ע הכללי להיות בבחי' ממלא ממש כמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב כו' דגם כל בשר הגשמי כעין הגשמי דאדם יראה אור האלקי (ואף בהמות וחיות כמו שאו' וידע כ"פ כי אתה פעלתו ויבין כל יצור כו' וכמו שהי' קודם חטא אדה"ר וחמורו של רפב"י יוכיחו וכמו פרות גשמיו' שנשאו הארון האלקי' בביטול המציאות כו'). וזהו פלא גדול לכאורה דאיך יוכל עיני בשר לראות בראי' המהות באור הוי' שנק' סוכ"ע עכשיו שלמעלה מממכ"ע דאפי' מלאכים עליונים דבריאה כשרפי' וחיות או' קדוש הוי' ואפי' בכח האלקי דממלא בשם אלקי' נבדל ומרומם מהם רק בבחי' הארה דהארה לבד כידוע.
אך צריך להקדים תחלה ענין הידוע בבחי' שם אלקי' דממכ"ע דגם הוא אינו רק בבחי' אור וזיו לבד (וכתרגום כבוד"ו זיו יקרי' וכמו הודו על ארץ כו' והוא בחי' שם כבוד מלכותו ית' כידוע), וע"כ אין שינוי כלל בין קודם שנברא העולם לאחר שנבה"ע ממש וכמו שאו' אתה הוא כו'. אבל אי אפשר לומר שהמשכת העולמות מאלקות בא בבחי' שפע כשאר שפע והמשכה דעו"ע שנמשך ממהות המשפיע למקבל כשכל דרב דמשפיע למקבל וכצדקה דעשיר לעני מיד ליד וכה"ג כמים שנשפע' מכלי אל כלי כו', דא"כ הרי הי' שינוי בעצמו' אלקות בין קודם שנבה"ע כו' (וגם הי' לנברא ערך ויחוס לבורא ואין ערוך כלל לבע"ג לגבי בל"ג, וגם איך ימצא ב"ג מבלתי בע"ג כו'). ולפ"ז צ"ל דגם בלשון כח וחיות א"א לומר בזה כמו שנז' בספרים, וכמובן מפשט הכתובים במע"ב שבכח האלקי ממש נבראו הברואים מאחר שנק' בבחי' עשי' ופעולה כמו ביום עשות ה' כו' וכן אשר ברא אלקי' לעשות וכה"ג וכמ"ש כולם בחכ' עשית שזהו שנק' כח הפועל בנפעל שמהות כחו של הפועל ועושה נמשך בפעולה זו כמו אף ידי יסדה ארץ כו', שזהו כמו כח יד הפועל כשפועל דבר מה שמכחו הנמשך מידו נעשה עצםהדבר כו' שזהו בא ממהות החיות וכח שביד שנמשך בנפעל ונתפס בו ממש. ויש כאן ערך והשתוות בנפעל לעצם הפועל, וגם יש שינוי בכח הפועל ממה שנחלק ונחסר קצת כח זה שנמשך בפעולה זו לחוץ להיות שכח הכללי מוגבל בחלקי' (עד שאין בכחו רק להגביה משא כפי ערך כחו ולא יותר). ולא כאור הדולק שמדליקי' ממנו כמה נרות ולא נחסר בו כלום כמ"ש בזהר כהאי בוצינא דאדליק לכל סטר כו', שהרי אנו רואי' כשגמר כל פעולתו הרי חוזר אותו הכח שנתפשט מידו אל עצמו וניתוסף ונשלם בכחו יותר מתחלה שנמשך מכחו בפעולה ומלאכה זו. א"כ הרי יש שינוי בין קודם פעולתו לשעת פעולתו ואח"כ כו', וגם יש בחי' יחוס וערך עד שהוא מתפעל בעצמו מפעולה זאת. דגם שכח הפועל בפעולתו מצומצם מאד כמעשה הציור וכתיבה וכה"ג, מ"מ גם בתנועה זו מתפעל דכל מניע  ּ מתנענע בעצם (כמ"ש הרמב"ם במניע לגלגל היומי שאין מניע זה מתנענע דא"כ גם לו יש פועל המניעו כו'). ועוד שכח הפועל כשידיו מסולקו' נשאר הפעולה במהות בפ"ע כידוע, וא"א לומר עד"ז כלל למעלה באלקי' חיים שאין לברואי' בע"ג ערך לו כלל שיהי' כמ"כ כח הפועל האלקי בנבראים, דא"כ הרי נמצא ממהות ועצמו' כח אלקי חלק א' מאלף אלפים כו' במהות הבריאה שבזה הן חיים וקיימים, וא"כ הרי כללות העולמות הן נק' חלק וכח מכח אלקו' ממש שיכול עי"ז שינוי והתפעלות בכח הפועל כנ"ל שיחסר משלימות כחו או יושלם אחר גמר הפעולה כו', שא"א לומר כזה כלל למעלה שאין באלקו' שום שינוי כלל ע"י המשכה הזאת האלקי' שמהווה העולמות כמו שא' אני הוי' לא שניתי כו'. וגם לא בענין שינוי בהתפעלו' כהתפעלו' המניע בתנועתו ופעולתו כנ"ל, כי אין זה בא בבחי' המשכת כח ממש מכח עצמו' אלקות שהוא כח בלתי בע"ג ואינו מתחלק לחלקי' כלל, שנוכל לומר שנמשך חלק א' ממנו שמוגבל בעולמות וכמ"ש גדול אדונינו ורב כח בבחי' א"ס ממש שאינו מתחלק כלל. ואם הי' מתחלק חלק א' כמו ניצוץ מן השלהבת הי' גם הוא בבחי' א"ס ממש, ואנו רואים שכח זה המצומצם בכל השתל' העולמות הוא בבחי' גבול ומדה ואיך ימצא בחי' הגבול מבלתי בע"ג כו' וד"ל (וכמו שא"א לומר שימצא בחי' מספר מלמעלה מן המספר דא"א לומר דאלף ורבבה חלק ממנו כו').
אך הנה בהכרח לומר דכל מה שנז' בכתובים ובס' המקובלים בבחי' מל' דאצי' שהוא שם אלקים שבורא הכל בלשון כחהפועל בנפעל שזהו שם המושאל לבד דדברה תורה כלשון בנ"א, דודאי א"א לומר למעלה באלקי' חיים שום כינוי ותואר מתוארי אדם בגוף שיהי' בו שינוי והתפעלות וגבול כמו הכח באדם שיש לו גבול וכיליון ושינוי כו' שאין לו גוף ודמות הגוף כלל (וכמ"ש לא ייעף ולא ייגע כו'. ומ"ש בשבת וישבות כי בו שבת לא מצד היגיעה דאין גבול לכח דא"ס, ולא שייך בו יגיעה ולא שביתה ומנוחה ולא בחי' או"ח מן הנפעל שיהי' נשלם מחסרון הכח כנ"ל, כי אין בזה המשכת מהות כח ממש ולא יש בו שינוי כלל, רק מה שא' לעולמו די כו' ע"י צמצום לפי שכל יכול הוא ויש בו ג"כ כח המגביל כל גבול ומדה זהו בחי' השביתה דשבת להפסיק ממלאכתו לפי שאמר לעולמו די כו', וגם זה רק באור וזיו הנמשך ממנו שאינו ממהו"ע שלו כלל וכלל. ועכ"ז הי' מתפשט בלי גבול כלל (וכמשי"ת) דמ"ש ורב כח גם זה אינו כמו כח האדם ממש וכן מ"ש קול ה' בכח וכה"ג, ואע"פ שהוא בבחי' א"ס כקול אלקים ששמעו בה"ס עכ"ז א"א שיומשך כמו כח הפועל באדם שהנפש בעצמה מוגבלת היא ומחודש מאי"ן ליש ולזאת גם הכח המתפשט ממנה בחי' גבול ונק' כח ממש שבא בערך כח הנפעל ממנו ויש בו שינוי ומתחלק לחלקי', ואמנם בעצמו' א"ס אף באצי' אין לומר שם בבחי' כח עצמי מעצמות דא"ס כלל רק בחי' אור וזיו לבד שהרי גם ע"ס דאצי' לא נק' רק בחי' אורות כאור המאיר מעצם המאור (וכדמיון שא' בס"י כמו שלהבת בגחלת וכה"ג). וגם  ּ זה אינו במציאות אור ממש שהרי א' ע"ס בלי מה מהות כלל, אלא נקראי' בבחי' שמות ואותיות כמ"ש בזהר דכל ע"ס בכלל נק' שמא קדישא שהוא שם הוי' בכלל יו"ד בשם ע"ב דחכ' וה"א בשם ס"ג בבינה וא"ו בשם מ"ה במילוי אלפי"ן במדות כו' וכה"ג במל' דאצי' בה"א אחרונה דשם הוי' שהוא בחי' שם ב"ן והוא שם אלקי' שמתלבש בעולמות בבחי' ממכ"ע כידוע (ומה שא' בע"ס הגנוזו' בעצמות המאציל שזהו ענין גליף גליפו בטה"ע שהוא מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל, אין זה ככח האדם בנפשו וברצונו אלא היינו רק בחי' ההעלם דרצון וחכ' ומדות שכלולים בעצמו' המאציל כשלהבת הקשורה בגחלת בהעלם וכמו ויאצל מן הרוח דמשה על ע' הזקנים שתחלה היו כלולים ברוחו של משה כו') ולא ככח ופועל ממש שא"כ הי' גם האצי' בבחי' עצמו' דא"ס ואין ערך לאצי' לגבי עצמות המאציל כמו הבריאה לגבי הבורא לפי שנאצל ע"י צמצום דקו"ח שזהו ע"י בחי' אותיות ושמות כנ"ל) וזהו דגליףגליפ"ו בחקיקת אותיות לבד רק שהן בחי' שמות העצמיי' ממל' דא"ס שנמשך בקו"ח שנק' שמו הגדול או שמי' רבא ועכ"ז גם מל' דא"ס אינו רק בחי' שם בלבד (כמשי"ת).
וגם ענין של האור וזיו אינו כאור וזיו השמש המאיר לארץ שיש לו יחוס וגוף וערך עכ"פ לגוף המאור דשמש עצמו שהרי אור זיו זה מאיר מן המאור והוא מחוייב המציאות שא"א למאור שלא יאיר אור ממנו, ולמעלה גם דמיון זה א"א לומר בענין משל אמיתי אע"פ שנזכר ל' אור וזיו בכתובים בכמה מקומות כמו הוד"ו על ארץ כו' וכתי' מלא כל הארץ כבודו זיו יקרי' וכמו והארץ האירה מכבודו מאיר לארץ כו', בהיות שזהו משל לענין התהוות יש מיש כזיו ממאור, אבל התהוות העולמות מאלקו' זהו מאין ליש שהוא מאין ממש ומה גם שאור וזיו האלקי גם הוא בבחי' א"ס בין באצי' בין בבי"ע בלי הפרש כלל וכלל כו' כמ"ש אני ראשון ואני אחרון דקאי במל' דא"ס עד מל' דעשי' דגם שאינו רק בחי' אור וזיו ולא העצמו' מ"מ גם באור א"ס אין שינוי כלל כמו בעצמותו (ואע"פ שהקו"ח נפסק מאצי' ולמטה זהו רק ע"י מסך שמבדיל בין אצי' לבריאה ואין שם רק בחי' הארה דהארה כו' וכן מל' דא"ס בקו"ח ע"י צמצום דאלקי' אבל אני ראשון זהו מל' דא"ס עצמו שכמו שקודם ההשתל' הי' הוא ושמו בלבד שהוא בחי' שמו הגדול כנ"ל, כך גם אחר ההשתל' דאבי"ע כו'. אלא צריך לומר דאין זה האור וזיו כמשמעות אור וזיו בגשמיות אלא זהו בחי' אור וזיו בבחי' הרוחניות (כמראה הנבואה בבחי' אספקלריא דנהרא כמו במראה אליו אתוודע כו'), והיינו כמו אור וזיו המאיר מעצמות הנפש להחיות הגוף שנק' אור וחיות שחיות זה אין לו ערך ויחוס כלל לגבי עצם הנפש ממש שהיא בבחי' רוחניות ממש שמושללת לגמרי מגדר וסוג חיות גשמי כחיות הגוף ועכ"ז ממנה דוקא יחי' הגוף בחיי בשר גשמי (שתתפעל הנפש ממקרי חיות הגוף הגשמי כידוע). והענין הוא דאין אור וחיות זה הגשמי נמשך מעצם ומהות הנפש ממש אלא זהו רק בחי' גילוי  ּ ההעלם דעצמותה לבד כמו גילוי המראה והגוון כאדום ולבן בעצם הדבר ובגילוי התנועה בעצם החי (ולא כשבא בהמשכת כח ממש) דזה הגילוי נק' אור הנפש, וגם הוא בא בדרך דילוג הערך כשבא להיות חיות בד"ם הוא הנפש החיוני שמורכב מד"י גשמיי' שנק' חיי בשר, דלפי זה אין שינוי כלל וכלל בנפש וגם לא באור העצמי רק במה שמתגלה ממנה בחומר הגוף כמו כח הראיה בעין לראות ובאוזן לשמוע בראי' ושמיעה גשמי' שאינו רק הארה דהארה כו' בשינוי המהות לגמרי כמו אור הנראה מןהמסך כו', שמטעם זה אין הנפש עצמה ולא בגילוי שלה מתפעלת ממקרי הגוף כלל רק מה שמלובש מהארה דהארה זו באברי הגוף תתפעל ממקרי הגוף כו' (וזהו שנק' רוחניות שבגשמי' הגוף שמקבל ע"י דילוג הערך מגשמיות שברוחניות דנפש עצמה כידוע בענין אדם א' דם כו', וכמו כח הצמיחה המלובשת בצומח דעשב שנמשך מגשמיות דכח הצומח הכללי כו' וד"ל). ולכאורה כל זה הוא משל ודמיון אמיתי למעלה בהמשכת אלקות להחיות כל העולמות מאין ליש שהוא בא ג"כ בבחי' אור וחיות כחיות הנפש בגוף כו' וכמו שמקרא מפורש ואתה מחי"ה את כולם ונק' אלקי"ם חיים ומלך עולם דהיינו שם אלקים שמתפשט בעולמות להחיותם מאי"ן ליש ממש ונק' ממכ"ע כנפש בגוף נק' אלקים חיים בבחי' התפשטות גילוי החיות בבע"ג שבא בדילוג הערך רק בבחי' הארה דהארה מעצמות מל' דאצי' או מדות דאצי' שנק' חי העולמים בעצם (כמו גילוי העצמות דנפש טרם שמתצמצמת להחיות הגוף כו') או חיי החיים וכה"ג ע"י בחי' מסך מפסיק בין אצי' לבי"ע וכמ"ש כי עמך מקור חיים דעולמות באורך נראה אור בלבד כו' כמ"ש במ"א (וגם באצי' אין בו רק בחי' אור וחיות כנשמה בגוף במל' דאצי' בבי"ע שהרי א' אי אנת תסתלק מנייהו אשתארו כגופא בלא נשמתא כו', וגם ממאציל לאצי' בא בשינוי המהות דרך בחי' פרסא עד מל' דא"ס לגבי מהו"ע א"ס ב"ה אינו גם כאור המאיר משמש וכה"ג אלא הוא רק בחי' גילוי ההעלם דעצמות אוא"ס שנק' טה"ע בגילוי ההעלם בעצמות הנפש טרם שבא להיות מקור לחיות הגשמי' וזהו שהי' הוא ושמו בלבד כו') וד"ל.
ולפ"ז יתורץ ג"כ כל ענין הנ"ל בג' דברים שא"א לומר למעלה שהוא השינוי וההתפעלות והערך והשתוות דנברא בע"ג עם בלתי בע"ג וגם איך ימצא ב"ג מבלתי בע"ג שאם הנפעל דומה לפועל האלקי ממש הי' צריך שיהי' גם הוא בלתי מוגבל ומאחר שרואים הנפעל מוגבל איך הכח הפועל בלתי בע"ג. אך כל זה אינו שייך רק בבחי' השתלשלו' דרך קירוב הערך כעו"ע בבחי' שפע דמהות משפיע למקבל כנ"ל, והיינו כמו כן בחי' כח המתפשט מפועל לנפעל כו', אבל כשהוא בבחי' אור שהוא כמו בחי' חיות הרוחני שמאיר מעצם אלקות הבלתי בע"ג יכול להיות שאין כאן ג' דברים הנ"ל, לא שינוי אף בגילוי האור שהוא החיות אלקי בנבראים אף שמתפעל בין טו"ר שבעולמות עד עוה"ז כמ"ש ולו נתכנו עלילות ועיניו פקוחות כו' וא' מחטו לי כמחט כו' כחיות הנפש בגוף שתתפעל ממקרי הגוף כטו"רכו', וראי' מחטאת סדום שא' הכצעקתה הבאה אלי ממש כמ"ש בזוהר. אבל באמת זהו ג"כ ע"י צמצום ודילוג גדול בבחי' הארה דהארה לבד כנ"ל  ּ מענין אד"ם שרוחניות שבגשמיות הגוף אין לו ערך לרוחניות בעצם כו', וא"כ ודאי אין שינוי והתפעלות וערך בעצם אור האלקי קודם שמתלבש בתוך כל נברא ממש ומצד דילוג המדריגות יכול להיות בע"ג מהארה דהארה זו בשינוי המהות לפי שצמצם אור העצמי שהוא גילוי ההעלם ונסתלק ושם אין שינוי כלל ולא התפעלות וכמו אם צדקת כו' ול"א נתכנו בא' כו'. וז"ש אתה הוא כו' בלי שינוי כלל וכמ"ש בזהר מסטרא דשכינה לא ראיתם כל תמונ"ה כו'. ומ"ש עיני ה' אזני ה' וכל תוארי אדם שזהו בא בשינוי והתפעלות וערך כו', הכל הוא רק בבחי' גילוי החיות בכלים נבדלים בערך שהן המלאכים שנק' אברי דשכינה כמו היוצר עי"ן שהוא המלאך המשגיח כו' הלא יביט שבהעדר הכלי אין גרעון באור וחיות האלקי הרוחני' בעצם כלל, כמו שאין גרעון בנפש אף בגילוי הכחות שבה עצמה בראיה ושמיעה והילוך הרוחני במה שנחסר מן האברים כעין ואוזן כו' (וראי' מן הגלגולים שהנפש תתלבש באבן ובהמה ואין האבן שכל ומדו' ואין שינוי כלל בנפש בהתלבשותה באיש זה לאיש אחר, אע"פ שמחולקים בטבעם כע"ה וחכם תינוק וגדול כו' הנפש אחת היא וכן ראי' ממה שסומא וקיטע מוליד שלם שאין חסרון זה הגשמי בכח המוליד שבנפש כלל) (וכמו"כ יובן גם בעולם האצי' בע"ס או"כ כחכמה מוחא חסד דרועא כו' שנק' כלים נבדלים לאורות שהם אשתארו כגופא כו', א"כ זהו ג"כ בחי' אור שנק' חיות בכלים דאצי' כמו מל' דאצי' בבי"ע ממש כו').
אך באמת גם משל זה אינו משל ודמיון אמיתי למעלה באלקות דהגם שלפ"ז המשל אין לנברא ערך כלל להיותו נמשך רק מהארה דהארה האלקית מבחי' גילוי דגילוי העצם כחיות הגופני למטה כנ"ל, אבל מ"מ גם בחי' גילוי דגילוי זה האלקי' נחשב גם הוא בבחי' אלקות עכ"פ (כמו חיי בשר ודם בגוף שמקבל עכ"פ מחיי הרוחניו' דנפש בעצם), וא"כ גם בזה לא יתכן ג' דברים הללו דשינוי והתפעלות וערך ויחוס, ולפי הנ"ל בדילוג אור וגילוי זה שנק' הארה דהארה נתפס הוא בעולמות כערך וקירוב ומתפעל כו' כמו הנשמה בגוף ממש כך המלאכים נק' אברי השכינה מארי דעיינין ואודנין וכה"ג כנ"ל. ובאמת הרי גם בבחי' כח ואור גילוי אלקות זה המצומצם בתוך כל עלמין לא יתכן בו שינוי והתפעלות וערך כלל כמו שא' דאת"ה הוא קודם כו' שמדבר באת"ה שמחי' את כולם כנפש שמחי' לגוף כו'. וראי'לזה ממה שא' דהוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו דגם במדריגה זו דנתפס בעולמות ונק' מקומו ש"ע גם הוא אינו מקומו כמא' דתפיס בכולהו עלמין ולית מאן דתפיס בתפיסא זו דממכ"ע (ולא כחיי הנשמה בגוף שמתפעלת כו') (וכנ"ל בענין ד"ת שהוא מאין ליש אין בזה שינוי כלל ונחשב כמו ד"ע דהוי' סוכ"ע (וכמשי"ת). ועוד דגם בבחי' גילוי דגילוי החיות בעצם מ"מ נק' בשם תואר ושם חיות עכ"פ, רק שנמשך מרוחניות לגשמיות כצמיחה גשמי' מצמיחה רוחני' א"כ זהו ערך ויחוס ונק' יש מיש ולא יש מאין ממש ובמע"ב העיקר הוא מה שמהווה אותם מאי"ן ממש. ועוד דלפי הדמיון מחיות הנפש בגוף הלא יש לגוף וחומר מציאות  ּ קודמת בפ"ע לבד האור וחיות דצורה הרוחניות שנמשכת בו אח"כ להחיותו וכמו שאמר אשתארו כגופא כו', ולמעלה א"א לומר דודאי א"א להיות שום מציאות דבר מה בעולם שיהי' לו התהוות מעצמו כ"א כהתהוות מאין ליש מאור האלקי שאין לך דבר חוץ ממנו וממך הכל כתיב גם החומר של הנבראים כמו הצורה וכמו במע"ב שא' תוצא הארץ נפש חי' ויצא חומר וצורה דבע"ח כשור וארי' כא' וכמו שא' בקומתן נבראו כו', וא"כ איך יתכן ענין התגלות החיות האלקי בתוך כל עולם ובריאה כנפש בגוף דמהיכן נמצא מציאות גוף החומר דבריאה (וכן באצי' שא' אשתארו כגופא כו' מהיכן יש התהוות מציאות לגופא זה כו' (וכמ"ש במ"א).
אלא צריך לומר בהכרח דגם לשון זה דבחי' ההתגלות דחיות בגילוי חיות הנפש בגוף הוא ג"כ שם המושאל למעלה באלקו', ואע"פ שנק' אלקי' חיים וכן חי העולמים וכמ"ש ואתה מחי' את כו' דברה תורה כלשון בנ"א וכן מארז"ל כמו שהקב"ה ממלא כו', זהו הבא לדמות כמו שיוכל האדם להשיג לפי אופן שכלו ודעתו המצומצם שהוא נברא בע"ג ומחודש כו' דא"א להשיג באלקו' בעולמות כ"א בלשון זה דחיות שיודע ומכיר באופן זה בחיי נפשו. אבל באמת אין לו דמיון כלל מדמות ותואר חיות כחיי הנפש בגוף מאחר שאין לו ית' דמיון וערך להיות כגוף ונשמה שנברא גם הוא מאין ליש רק לפי שנעשה בצלם אלקים כו' ע"כ א' מבשרי אחז"ה אלו"ה כידוע, ולזה או' בפייט חי ולא בחיים דאע"פ שנק' חי או אלקים חיים זהו בבחי' חיים העליונים שאין לחיים התחתונים ערך ודמיון לזה כלל. ואף בגילוי דגילוי מעצמות אלקות בהארה דהארה אין זה בחי' חיים ממש אלא ענין הארה דהארה זאת, ומה שנמשל לאור וחיות בציור ותמונה דאדם בכתובי' ובזוהר וגמ' אע"פ שאין לו דמות הגוף כמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה ועכ"ז א' ותמונת ה' יביטכמו בבחי' פב"פ במ"ת וכמשה וכל הנביאים כו'. הענין הוא רק בבחי' אותיות ושמות בלבד שבחי' גילוי האור האלקי מבחי' ההעלם דעצמותו בא למטה בבחי' צרופי אותיות ושמות כמ"ש לכו חזו מפעלות אלקים אשר שם שמות ש מות בארץ, ואותיות ושמות הללו נק' גילוי האו"ר וזיו או כ"ח וחיו"ת הגם שכל זה אינו אלא שם המושאל לבד כנ"ל, מ"מ מכנים לגילוי האותיו' ושמות בשם אור וזיו ובשם כח וחיו', ואינם כמו אור וזיו שנק' יש מיש ויש לו ערך ויחוס ולא כמו כ"ח וחיות מטעם הנ"ל והוא כמו שם אלקים ושם אדנ"י דאשתמודע אדון על כולא כו', דשם זה הוא עיקר ומקור כל התהוות הנבראים בצורה וחומר שלהם דוקא שזהו הנק' בשם מאי"ן ליש מאי"ן ממש ולא בבחי' יש מי"ש כאור וחיות כו', ובשמות אלה אין שינוי והתפעלות וערך לא מיני' ולא מקצתי' כו'. וגם במה שנתפס מבחי' שמות וצירופי' אלה בעולמות כמו אדנ"י ב"ם ממש אין זו תפיסא כלל וכמו שא' דלית מחת"ב כלל ואין העולם מקומו כנ"ל והוא שאו' אתה הוא קודם כו' בלא שינוי כנ"ל וד"ל.
ולהבין זה בדרך פרט, הנה באמת אנו מוצאי' במע"ב שכל עיקר מקור מוצא התהוות כל הנבראים מאלקות הי' דוקא ע"י האותיות של הדיבור בלבד ואותיות  ּ הדיבור נמשך משם אלקים דוקא, וכמו ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור וכן ויאמר אלקי' יהי רקיע ויהי כן וכן בכל המא' וכמו ויאמר אלקים תדשא הארץ תוצא הארץ נפש חי' כו' ויאמר אלקים יהי מאורות כו' עד מאמר נעשה אדם כו'. וא"כ הרי הי' בזה ב' תנאי' א' שהמאמר הי' בדבר אלקי' דוקא שדבר אלקי' יקום בפועל וכן הי' שמיד שא' אלקי' נעשה הבריאה בפו"מ כי הוא אמר ויהי הוא ציוה ונבראו וכל בריאה והתהוות הוא מאי"ן לי"ש דוקא ולא יש מיש שאין זה מחודש מעיקרו כידוע. והתנאי הב' הי' במה שנמשך משם אלקים זה באותיות הדיבור דוקא, שהוא בצירופי אותיות דמאמר זה שא' יהי אור יהי רקיע וכה"ג משום דדבר מלך שלטון וכשמלך גוזר ואומר כן יקום וכל זמן שלא בא בדיבור אינו נעשה בפו"מ, וא"כ האותיות הללו של יהי אור ותוצא הארץ וכה"ג הוא עיקר מקור המהווה הבריאה דאור ורקיע וגם החיות ובהמות וצומח דעשב ופירות למטה בגשמיות (וכן למעלה בעולמות הרוחניי' כפני ארי' ושור דמרכבה ואור ורקיע העליונים שיצאו מדיבור העליון כו' דשם אלקים (רק בצומח וחי הי' הציווי לארץ שתדשא הארץ ותוצא הארץ כו') וכמ"ש בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם כו'. ובאמת אין דבר ה' כאותיות הדבור שלנו ולא מחשבותיו כמחשבותינו כמ"ש כי לא מחשבותי כו' רק לקרב לאוזן דברה תורה כלשון בנ"א, כמו שהאדם הוא נפש השכלי' שנק' נפש המדברת בחי'רוח ממללא כו', הרי בחי' התגלות האותיות של הדיבור גם מנפש המדברת בלא גוף אינו בא ממהו"ע הנפש ולא מכחה העצמי' ולא מאור וזיו או חיות העצמי' רק שהן בחי' גילוי ההעלם לבד, כמו אותיות הדבור בה"מ הפה שנבדלים לחוץ מן העצמות שאינם רק גילוי המחשבה שבהעלם ואינם שייכים כלל וכלל לעצם אור וחיות הנפש, ומ"מ הן מגלים כל העלם שבנפש כשכל ומדות ומח' ורצון ותענוג הנעלם כו'. אבל גופי האותיות הן כמו בחי' דומם ממש ואין להם ערך כלל לעצם חיות ואור הנפש וכ"ש לכחות שלה וגם לא לאברים שנק' כלי"ם מגבילים האור וחיות הגשמי שנחשב מן החיות העצמי' וגם אותיות הרוחני' שבנפש עצמה שנק' רוח ממללא כו' הן ג"כ רק בחי' גילוי בעלמא (ונק' כ"ב תנועות רוחניות באופן המשכה וגילוי בתנועות החי שאינו רק מגלה העצם דחי כו').
וכך הן למעלה בצרופי אותיות דמא' דשם אלקי' שנבראו בהן כל העולמות עליונים ותחתונים כצומח וחי והאור ורקיע וכל אשר בהם מאין ליש כי הוא אמר ויהי שאין דיבור העליון כדיבור האדם שאינו פועל ועושה שום התהוות מאי"ן ליש, משא"כ בחי' צרופי אותיות הדיבור האלקי ממנו נתהווה המציאות הברואים מאין ממש בחידוש גמור מעיקרו כו', ולא בבחי' יש מיש. ואע"פ שאותיות הללו אינם רק בחי' התגלות דאור האלקי בעצם כאותיות הדבור באדם למטה שהאותיות יוצאים לחוץ, כך למעלה באלקו' דבר אלקי' יוצא בגילוי דגילוי מן ההעלם דעצמו' ונק' אותיות שנבראו בהן שמים כו' כמו בצלאל הי'  ּ יודע לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ כו'. וזהו שא' בזוהר דאתוון אתגליפו פי' בחקיקה לחקיקה שהן צירופים שונים שנמשכים מגילוי האותיות דאלקי' עצמו בריבוי ההשתלשלו' מעילה לעילה בכל עולם ועולם עד האותיות דמא' שנבראו בהן שמים וארץ, והוא כל מע"ב שמחדש גם עכשיו כו' כמו ממאמר דתדשא הארץ נמשך גם עכשיו כל התהוות תולדה מכח הצומח שבארץ מאין ליש ממש ומאמר דתוצא הארץ גידול כל בע"ח וכן יהי אור מהווה אור ויהי רקיע מהוה לרקיע זה מאין ליש בדבר מלך שלטון. וכמו"כ גם בהתהוות העולמות העליונים בחיות ושרפים ואופנים דמרכבה דיצי' ובריאה כו' יש לכאו"א צירוף מיוחד מאותיות דשם אלקים מהן שנק' מפעלות אלקים בשמות וצירופי' מיוחדים כו' וד"ל (כמו רחב"ד שאמר מי שא' לשמן וידליק כו' שהפך הצירוף דשמן לחומץ כו').
ומובן מזה דאותיות ושמות הללו הן באים בבחי' מהות נבדל מאלקו' עצמו כאותיות דיבור האדם שנבדלים ויוצאיםלחוץ כמו כח הזורק שנבדל כח זריקה זו מן היד כו', כך אותיות ושמות שמתלבשי' בתוך כל בריאה בהתהוות צורה וחומר שלה הרי נבדל בריחוק ערך משם אלקים ונק' רק הארה דהארה שבא בשינוי המהות כמו האור שמאיר ע"י מסך כנ"ל. וגם שמובן מזה דיש כח האלקי באותיות הללו אחר שהן בחי' גילוי העצמו' לכך הי' ביכולתם להוות עולמות בלי שיעור כלל כמ"ש בס"י מכאן ואילך צא וחשוב עד אין שיעור למספר הצירופים כו', מ"מ באים במספר וגבול כמו המוציא במספר צבאם כו', והוא ע"פ בחי' הצמצום דשם אלקי' שאמר לעולמו די כו' כי הי' התפשטו' העולם בלי גבול, להיות שגם בחי' האותיות באי' מכח בלתי בע"ג אע"פ שאינו רק בחי' גילוי דגילוי ההעלם לבד, וזהו בחי' שם אלקים המצמצם האור וזיו דשם הוי' בכלל ונותן מדה וגבול לצירופי' די"מ בכל העולמות כו'. ואמנם גם בבחי' אותיות הללו אין שינוי והתפעלות וערך עם הנבראים ונתפס ואינו נתפס כנ"ל, לפי שגם שנק' האותיות בשם אור וחיות כמו ואתה מח"י' את כולם את"ה זה דכ"ב אותיות דקבען בפה העליון וה' מוצאות כו' דבה"א בראם מאין ליש והוא ה"א אחרונה דשם הוי' שמאיר בשם אלקים ע"י צמצום כשמש ומגן המעלים כו', זהו בענין שם המושאל שאינו בבחי' אור וכח וחיות ממש, שא"כ ה"ז בבחי' יש מיש שיש בזה ערך כו'. וגם הרי יהי' למציאות התהוות החומר בלעדי החיות האלקי שמהווה אותו והרי א' ממך הכל כו' שגם החומר של המלאכי' ונבראי' נמשכו מאין ממש והוא מבחי' אותיות בצירופי' שירדו למטה מטה, ועכ"ז נק' בשם ממכ"ע כנשמה בגוף וכמו ואתה מחי' כו' וכעיני ה' וכאזני ה' כו' הן בחי' אותיות גשמיות מגבילי' והוא שם המושאל לבד כו' וכן א' אד' ב"ם ממש. אבל זהו בחי' מקור התהוות של הצורה וחומר כמו ברקיע ומזלות עד גם עשב הגשמי שמקבל מכח הצומח שבארץ ע"י מא' תדשא הארץ וכה"ג, רק ששם אד' ושם אלקי' הוא למעלה מן הצירופי' ואותיות ושמות הפרטי' כאותיות הדבור שיוצאי' ונבדלי' מן העצמו' דשם אלקי' הוא הגוף האומר המאמר הפרטי וכן  ּ שם אד'.
והענין הוא דבחי' צירופי אותיות הדבור נק' מפעלות אלקי' לבד ששם שמות כו', ואלקי' עצמו הוא מקור הראשון שממנו נמצאו כל האותיות כמו ויאמר אלקי' כו' כדבר מלך שגוזר ואומר ועושה. ואמנם שם אלקי' או שם אד' אע"פ שנחשבו מז' שמות שאינם נמחקין והן בבחי' אלקות ממש כמו שם הוי' כו' עכ"ז הרי נק' בבחי' שם עכ"פ כמו שמו של אדם שאינו שייך למהו"ע שלו רק שנק' בשם זה לזולתו כשקוראי' אותו ולעצמו א"צ כלל לשם זה כידוע, וכמו קריאת שם ראובןשאין זה שם מצד עצמו ומהותו שאין חילוק לעצמו ומהותו אם היו קוראי' אותו בשם אחר רק שיהי' נפנה לקוראו שבלא שם אין תפיסא בו לקוראו שיפנה לשם וזהו כמו בית יד לכלי שיהי' נתפס בו וכה"ג. וכך יובן למעלה דמה שיהי' נתפס למעלה מאור האלקי הבלתי בע"ג צריך להיות בקריאת שם שאין זו תפיסא ממש במהו"ע רק בבחי' הקריאה לבד, ואמנם קריאה זו היא לפ"ע הנפעל ממנו והוא שנק' שם הפעולה שנק' ע"ש פעולתו שנפעל ממנו בדיבור ומעשה, כך הוא קריאת השם שיהי' נתפס על ידו למטה. וכמו"כ עד"מ למעלה שם אד' או שם אלקים הוא ע"ש הפעולה האלקי' ששם אלקים הוא הגוזר ואומר ועושה בדבר אלקי' כמו בי"מ נק' ע"ש פעולתו בשם אלקי' כמו אלקי השמים והארץ וכל צבא העליונים כו', דאלקים לשון כח וחיות כמו אל מאלקי' ענין כח ותוקף שממנו נמצא כל הנמצאים כמו ורב כח כו', וגם לשון שררה וממשלה כמו נשיא אלקים אתה כו' עד האלקי' יבוא כו'. והוא האור האלקי שנמשך בבחי' מל' כמ"ש מלכותך מלכות כ"ע וממשלתך כו', כמו ששם המל' על אנשי המדינה שנקראו על שמו בלבד ובזה השם המה נקראי' שלו אע"פ שנבדל ומרומם בעצם מהותו מהם וגם שמו נשגב ומרומם על הכל בבחי' מקיף שהוא רק בחי' ההתנשאות דשם מלכות עליהם שבזה נתפס בהם ונקראי' על שמו ממש כאלו בראם ועשאם כו'. וכך במל' שמים דקריאת שם מלכותו ית' על כל העולמות הוא קריאת שם בהתנשאות האלקי' מרחוק בבחי' מקיף על הכל, וגם זה אינו רק בחי' שם לבד רק שהוא שם מלכותו המתפשט ונק' אדון ומושל כמו אדון כל הארץ דאשתמודע אדון על כולא ונק' אל אדון על כל המעשים, וכן שם אלקי' שם זה הוא בחי' נבדל מן העצמות ע"ש השררה ואדנות כמו כי אלקי' שופט כו' ומרומם בשם זה על כל העולמות בבחי' מקיף כו'. ולא יתכן לומר שיומשך משם זה דאד' ואלקים בחי' אור או כח וחיות ושפע ממש בתוך כל עולם ובריאה מאחר שאינו אלא בחי' שם מלכותו שמתנשא על כל כו'. ואמנם עכ"ז ה"ז מקור הראשון לענין אור ושפע והמשכה האלקי' לכל העולמות להחיותם בעיקר מציאותן מאין ליש ממש כמו כח הפועל ע"י הדיבור העליון שמקבל משם אלקים ושם אד' כמו אד' ב"ם כו', רק שאותיות ושמות דדבר אלקי' זה הוא נמשך רק בבחי' הארה דהארה מאותיות השם דאלקי' שיש בו ק"ך צירופי' בכלל כו'. ואע"פ שנק' שם הפעולה כמו בשם אד' שנק' אדו"ן וכן אלקי השמים והארץ כו' מ"מ נחשבו מז' שמות כו' כשם הוי' ושם שדי וצבאות כו', משום ששם אלקי' מתאחד בעצמות אוא"ס שבאצי' דאיהו וגרמוהי חד כו'  ּ שגם בחי' המל' שנק' אלקי' או אד' הואכשאר שמות העצמיי' דאצי' שנק' שם התואר או שם העצם כמו קריאת שמות לאדם שמורה על עצם מהותו (כמו שקרא אדם שמות לכל הבהמה וחי' שזהו ע"ש עצם מציאותו ומהותו שא"א לקרותו בשם אחר כלל כשם ארי' ושור וכן קריאת שם אדם כו' וכמו קריאת שם האותיות אל"ף בי"ת (כמ"ש במ"א). ויש בזה ב' מדרגות א' באור, והב' בכלי, שהכלי המגביל האור נק' שם התואר כמו שמתארי' שם חכם ע"ש עצם חכמתו שעכ"ז אין בשם זה עצם מהות חכמתו ממש כאור השכל שבכלי מוח, אך בכלי המוח יתכן לקרותו חכם ע"ש גילוי אור חכמתו במושכלות הנגלות בהשגה שבמוח חו"ב כו', וכמ"כ שם חסדן ורחמן בכלים דמדות שבלב שמתארי' ומציירים לעצם האור דחסד ורחמים ונדבן וכן להיפוך למדת הדין וכה"ג. והב' שם העצם שהוא באורות עצמן כאור החכ' ובינה שמוגבל בכלים דחו"ב וכן אורות דחו"ג כו' דאע"פ שגם הן רק שמות של העצמו' דחכ' ובינה של הנפש מ"מ נק' שם העצם ממש ולא ע"ש התגלות בכלים מגבילים כו' (כמ"ש במ"א).
ומזה יובן בדוגמא למעלה בהפרש בין שמות דע"ב ס"ג מ"ה ב"ן דע"ס דאצי' באו"כ כמו שנק' חכים ומבין כו' שהוא בשם ע"ב וס"ג כנ"ל היינו כמו שמות התואר בכלי המגביל לאור ושם העצם דאור דחו"ב כו', שע"ז א' בכלל דאיהו אור א"ס עצמו וגם חיוהי שהן האורות דע"ס וגרמוה"י הן הכלים דחו"ב ומדות שנק' שמו' התואר שמתארי' ומגבילי' לאורות כו' חד ממש, כי אין אותיות ושמות אלה בחי' נבדל כ"כ מעצמו' אע"פ שאינו אלא שם ואותיות כמו שא' בר"מ עביד מאנא וקרא בה גרמי' חכ"ם כו'. ומה שא' בלשון ציור אור וכלי כמו כלי הגוף בחכ' מוחא חסד דרועא כו', זהו שם המושאל שאין לו גוף ולא דמות כו' אפי' בהתלבשות אור האלקי בבי"ע כנ"ל בשם אלקים ושם אד' שנק' שם הפעולה מ"מ הוא בבחי' מקיף דשם ומל' על כל העולמות כנ"ל וגם שם ב"ן דמל' איהו וגרמוהי חד כשמות דע"ב וס"ג דחו"ב כו' כידוע. אך לשון זה דאשתארו כגופ"א כו' זהו כמו אותיות ושמות דע"ב וס"ג ומ"ה שבחכ' ומדות שבבחי' כלי"ם בלא אורו' כו' (כמ"ש בסידור ), וכך הוא בענין או"כ כאור הנשמה באברי' במל' דאצי' במלאכים דבריאה כמו עיני ה' כו' וכמו רגלי השכינה וכה"ג זהו הכל שם המושאל שאין בחי' עין ואוזן בציור ותמונה דאד"ם אפי' ברוחניות למעלה, רק שהן בחי' שמות וצירופי' שמגבילי' בכלי"ם שונים שהן מלאכים שמגבילי' לאור הראי' דחכ' דמל' ושמיעה דבינה שבמל' וכן גם בכינויי' דשם הוי' דאצי' כמו עיני ה' משוטטי' כו' וישמע הוי' וישב וילך כו' וכל תואריאדם הן רק בחי' כלים מצירופי אותיות ושמות המגבילים לאורות כנ"ל בכלים דע"ס דאצי' וד"ל.
ובכל זה יתורץ כל ענין הנ"ל בבחי' התפשטות האור האלקי להוות העולמות מאין ליש שגם שנק' בבחי' אור וחיות או כח הכל  ּ הוא רק בבחי' צירופי אותיות ושמות דשם אלקי' ושם אד' שכוללים כל הצירופי' ושמות ומצד שנתפסי' בכל העולמות נק' כמו כח וחיות, וכמו ציור אדם בכח הפועל בנפעל כמו שא' אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים ובאמת הרי בדבר ה' שמים נעשו כו' כמ"ש יהי רקיע ואיך א' ימיני כו', אלא שדברה תורה כלשון בנ"א שזהו כמו בחי' כח הפועל דאדם ביד ימין וכמארז"ל נטה ימינו וברא השמים והוא בחי' חסד העליון שנק' דרועא ימינא בשם הוי' דאצי' שירד למטה בהתלבשות דמאמר יהי רקיע וכן במא' יהי אור וכה"ג בכל מע"ב שנק' בבחי' עשי' ופעולה גשמי' דוקא ונק' מעשה ידיו כו' כמו כולם בחכ' עשית כו', זהו הכל מבחי' צירופי אותיות די"מ שבא בבחי' מעשה בפו"מ מאי"ן ליש ממש כנ"ל ושרשם הכללי הוא בחי' שם אלקים ושם אד' שנק' שם הפעולה וע"ש האדנות ושררה דוקא מטעם הנ"ל וד"ל.
והנה לפי כל הנ"ל יובן עכ"פ שכל עיקר ומקור הראשון שממנו נמצא מקור כל התהוות העולמות והברואי' מאין ליש שהוא התהוות בע"ג מבלתי בע"ג באין שינוי וערך כו' כנ"ל זהו רק מבחי' שם כבוד מלכותו ית' דמלכותו מכ"ע כו' וכמ"ש כבוד מלכותך יאמרו כו', ואינו רק בחי' שם בלבד שמובדל מן העצמו' דאלקו'. אמנם זהו בחי' הרוממות וההתנשאו' דאלקו' להיות מתנשא מימו"ע כמו ה' מלך גאות לבש שמתלבש בגיאות המצומצם הזאת להיות ראש ומקור לעולמות ונק' אדון על כולא שצ"ל ע"י צמצום גדול, והיינו צמצום דשם אלקי' שמצמצם על שם הוי' שהוא שם העצם והתואר שהן ע"ס דאצי' ברצון וחו"ב ומדות בכלל באו"כ שנכללים בשם הוי' יו"ד בחכמה כו' והן ד' שמות דע"ב ס"ג כו'. ואמנם שם אלקים זה מסתיר ומעלים על שם הוי' כמגן לשמש כידוע במ"ש כי שמש ומגן הוי' ואלקים דאלקים כמו מגן ונרתק לשם הוי' וכמ"ש בזוהר דשם הוי' הוא כמו השמש עצמו ונרתק שלו שמעלימו בכדי שתאיר אור וזיו לבד זהו שם אלקי' שהוא בחי' המל' שמתלבש בהתנשאות על העולמות ומזה דוקא יבא סיבת מקור התהוות שלהם להחיותם מאין ליש (וכמו המלאכי' עכשיו שעיקר חיותם וקיומם גם עתה מקבלת מ"ש באימה וכמו וכולם מקבלים עליהם כו' וכמ"ש יראת ה' לחיים ולכך המלאכים נצחי'יותר כידוע), ולע"ל ה' יוציא חמה מנרתקה שהוא שם אלקי' כמ"ש ונגלה כבוד הוי' כו' (כמשי"ת).
והנה יובן מזה דאותיו' וצירופי' של כל מע"ב מקבלים משם אלקי' כמו ויאמר אלהים כו' או שם אד' כמ"ש אד' ב"ם ממש כמרכבה שנושא לרוכב לכך נק' רוממי שדי ונק' רכב אלקי' כו', ושם הוי' מלובש בהעלם בשם אלקי' ושם אד' כמו אור השמש שמתעלם במגן ונרתק או בלבנה. ונמצא האור המאיר משם אלקי' ושם אד' בצירופי אותיות דמע"ב שנמשכים מק"ך צירופי' דשם אלקי' אינו רק בחי' הארה דהארה לבד כמו מאור של הלבנה שמקבלת משמש המאירה לארץ וכה"ג, וגם זה נמשך מאדון כל הארץ או אלקי השמים כו' רק מבחי' מקיף דהתנשאות דמל' כמו מל' דבריאה שמהווה עולם הבריאה ומל' דיצי' ביצי' עד מל' דעשי' בעשי' כו'. ואמנם הגם שכל זה נמשל לבחי' אור וזיו עכ"פ רק שהוא בבחי' הארה דהארה לבד כנ"ל, מ"מ אינו ענין משל ודמיון אמיתי דאור וזיו בכל  ּ מקום שהוא יש לו שייכות וערך לגבי המאור עצמו לפי שכל עצם בהיר בהכרח יבהיק ויאיר אור כדוגמתו שהוא מאור, אבל בחי' אותיות דשם אלקי' (וגם אותיות דשם הוי' כנ"ל) אין לו שייכות וערך לגבי אור העצמות רק במה שנקרא שמו לגבי המקבלים שנתפס בהן כו', וכן צירופי אותיות ושמות שהן מקוריי' לכל בריאה אינם בבחי' אור וזיו אלקי רק בחי' אותיות לבד שהוא רק גילוי דגילוי ההעלם בבחי' מהות וערך נבדל כנ"ל. ועכ"ז נק' בחי' אותיות דשם מלכותו בשם זיו יקרי' כמו קדוש הוי' כו' מלא כה"כ ונק' הוד והדר כמו וכבוד הדר מלכותו כו' וכמו כי עמך מקור חיים שהוא בחי' אלקי' באורך נראה אור כנ"ל וד"ל (וכמו בשם הוי' דאצי' אע"פ שהוא בבחי' שם התואר והעצם באו"כ דאצי' בחכמה מוחא כו' נק' בבחי' שם עכ"פ כמו שם ע"ב במילוי יודין בחי' כלי לאור החכ' דאצי' ושם ס"ג כו' וכה"ג. ובכלל נק' רזא דשמא קדישא שהוא שם הוי' שאינו כמו בחי' אור זיו של המאור שהוא עצמות המאציל אלא רק בחי' שמו שמתואר בשם חכים ומבין ומצד עצמו לא בחכ' ידיעא כו'. וגם מה שנאצל בחי' אור דחכמה או בינה בא ג"כ ע"י בחי' אותיות ושמות רק שהן בחי' ושמות דעצמות המאציל בבחי' ההעלם דע"ס הגנוזות בעצמות שנק' סדכ"ס כו' וכמו שא' אנת ממלא כל שמהן כו' (כמ"ש במ"א).
והנה בזה יובן מה שמצינו שגם המלאכים דבריאה וגם דיצי' ועשי' כאופנים וחיות או' קדוש הוי' כו' מכה"כ דקאי על שם הוי' דוקא והאופני' או' ברוך כבוד הוי' ממקומו דוקא,וגם צבא השמים דעשי' כשמים ומלאכים דעשי' או' שירה לשם הוי' דוקא כמו הללו את הוי' מן השמים הללוהו כל מלאכיו, וגם שמש וירח והמים אשר מעל השמים יהללו את שם הוי' (וכן הללו את הוי' כל גוים כו'), ואע"פ שהמלאכים דבריאה ויצי' וכ"ש דעשי' וכשמים וכו"מ מקבלים רק מבחי' אותיות וצירופי שמות המתגלגלי' ומסתעפי' משם אלקים דוקא כנ"ל (ולכך נק' המלאכים בני אלקים כמו ויבואו בני האלקי' ) ששם אלקי' מסתיר על שם הוי' ולכך או' קדוש הוי' כו' ואיך יהללו לשם הוי' אף השמים וכמו השמים מספרים כו' (שמקור התהוות הרקיע שנק' שמים רק ממאמר יהי רקיע כו' כנ"ל), וידוע שגם שמים הרוחני' שהן מקיפים דבריאה והמים שמעל השמים הן בחי' מ"ע שמעל למקיף דרקיע העליון דבריאה כרקיע שבג"ע דבריאה וכה"ג מ"מ שרש מציאותם אינו רק משם אלקים שברא השמים העליונים והתחתונים ע"י מאמר לבד כנ"ל. אך הענין הוא דשם הוי' זה הוא שמאיר אפס קצהו בצמצומי' גדולים בשם אלקי' שנק' מגן ונרתק לשם הוי' כנ"ל, ומשם אלקים יוצא ענין המשכה והארה גם משם הוי' דאצי' בבי"ע למלאכים ונשמות עד גם לצבא השמים שלמטה יוכל להיות הארת אור דש' הוי' דאצי' כי מרחוק הוי' נראה גם להם, ולא עוד אלא גם לארץ הגשמי' וכל אשר בה שהרי אמר הללו את הוי' מן הארץ תנינים כו' עץ פרי כו' שגם ברוחניות היינו כמו ג"ע דעשי' שעץ פרי וארזי' הן מלאכים דעשי' שהן בבחי' צומח וחי עד ע' שרים שנק' מלכי ארץ כו', מ"מ אין מקרא יוצא מידי  ּ פשוטו ומסיים יהללו את שם הוי' דוקא כי נשגב שמו לבדו הודו על ארץ ושמים וירם קרן לעמו כו'.
והענין הוא לפי שגם עכשיו ששם הוי' מלובש בהעלם בשם אלקי' ושם אלקי' מלובש בשמות וצירופי' שונים עכ"ז יש יחוד דהוי' באלקי' גם עתה כמו שיהי' לע"ל שיוציא חמה מנרתקה כו' (כמשי"ת), ולכך גם עכשיו גם שמים וארץ וכל צבאם הגשמיי' יוכלו להלל לשם הוי' ממש מטעם זה, רק שעכשיו נשגב שמו לבדו בבחי' העלם מרחוק עליהם ורק בחי' הודו על ארץ ושמים פי' הודו זה אינו בחי' הוד וזיו של האור דשם הוי' שהוא בערך ויחוס לעצם המאור כנ"ל שזה לא יתגלה רק לע"ל דכתיב ונגלה כבוד הוי' ממש (כמשי"ת). אבל פי' הודו היינו בחי' הוד וזיו של שמו הנשגב לבדו שהוא שם אלקי' שמקבל מזיו והארה בעלמא משם הוי' הוא שנמשך גם לעולמות בריבוי צמצומים, וגם זה ההוד של שמו דשם הוי' ואלקים על ארץ ושמים בבחי' מקיף מרחוק דוקא והיינו בחי' הוד וזיו שם כבוד מלכותו ית' שהוי' מלך גיאות לבש כו' בהתנשאות האלקי'מרחוק מקבלים גם הם מהוד זה לפרקים (כמו בשבת ויו"ט שיש עליות לכל המלאכים ועולמות כמו הבו להוי' כו'). ומ"ש הודו על ארץ תחלה לשמים משום דסוף מעשה דארץ עבמ"ת לשמים וכידוע בטעם שא' ביום עשות ה' אלקי' ארץ ושמים כמ"ד דארץ קדמה לשמים לכך הודו דשם הוי' על ארץ תחלה כו' וד"ל (אבל ברישא שא' יהללו מלמטה למעלת שמים תחלה לארץ כמ"ש בראשית ברא השמים כו' וכמ"ש כי הוא צוה ונבראו בשם אלקים ממילא כמו שאמר והי' העולם אבל בארץ אמר כי נשגב שמו לבדו כו'). ואמנם מובן עכ"פ שבחי' הודו של שם הוי' אע"פ שאינו אלא הוד וזיו לבד מ"מ אינו כהוד וזיו השמש המאיר לארץ שמתייחס למאור אלא רק גילוי הוד שם מל' לבד כו', וגם זה הוא בחי' מקיף מרחוק כנ"ל. וא"א לומר שמהוד זה יהי' אף מקור לחיות הנבראים וכ"ש שיחי' אותם ממש מאין ליש כ"א הודו על ארץ כו' ובדרך העלם והסתר מהוד זה דשם הוי' באלקי' נמשך בצירופי' ושמות להיות מקור לחיותם כנ"ל.
אך הנה לע"ל כתיב ונגלה כבוד הוי' דוקא וראו כ"ב כי פי ה' דיבר בי"מ דשם אלקי' דמע"ב כו', והענין הוא שיתגלה עצם דשם הוי' דאצי' כמו שהוא שנק' עכשיו בחי' מקיף וסוכ"ע בכלל ורק בחי' הודו על ארץ כו', אבל לע"ל כבוד הוי' זה יתגלה מן העלמו בשם אלקי' שלא יסתיר לו כלל כמא' שיוציא חמה מנרתקה שהוא שם הוי' משם אלקי' וראו כ"ב כו', והוא מה שיהי' שם הוי' עצמו בבחי' אלקי' שיהי' ממנו מקור חיות כל בריאה ובריא' כמו משם אלקי' בצירופי אותיות דמל' דאצי' עד מל' דעשי' כו', וזהו הטעם שיראו כ"ב כי פי הוי' דאצי' דיבר בבחי' אותיות הדיבור דוקא שבא בבחי' אור וחיות ממש (וזהו שא' יעקב והי' הוי' לי לאלקי"ם ממש (כמשי"ת). כי הנה לע"ל אמר הסתיו עבר הגשם חלף והלך לו הנצנים נראו בארץ כו' ע"כ קומי לך רעייתי כו', פי' בא לרמז על בחי' הסתר וצמצום דשם אלקי' עכשיו שהוא בחי'  ּ שם ב"ן שמתלבש בריבוי הצמצומים עד בחי' נוגה דעשי' (כמ"ש כמראה הקשת ביום הענן שהוא יום הגשם כן מרא"ה הנוג"ה כו' שהענן מסתיר על השמש ע"כ מתגלי' ג' גווני' דשמש בענן בשינוי המהות לגמרי כן מראה הנוגה שנק' חשמ"ל שמסתיר לשם הוי' וזהו הוא מראה דמות כבוד הוי' בלבוש דשם אלקים כנ"ל) (וכמ"ש הסבא דזרענא פולין לנ"ב גוונין שהוא שם ב"ן ביומאדעיבא בחור"ף שהגשמים בעבים ונק' גשם ע"ש הגשמה שהוא הסתר דעבי"ם לשמש והוא מ"ש ז"ל בבניהו שהכה הארי בתוך הבור ביום השלג שלמד תו"כ ביומא דסיתוא כו' שהוא חסדי' דשם הוי' דדכורא (דבניה"ו על הל' גיבורי' דדוד שיעזרו בלא ל"ב ול"ב כנ"ל) בן יה"ו דז"א שממתיק לגבורות דשם ב"ן כמו בקרבנות ביום השלג דוקא כו').
וזהו שמרמז לע"ל דוקא בימות המשיח ועוה"ב שהסתיו עבר שהוא צמצום דשם ב"ן בחי' אלקי' שיהי' התגלות החסדי' דשם הוי' בלי העלם ולבוש דשם אלקים וכמ"ש ולא יכנף עוד מוריך כו', ואז הגשם חלף והלך לו שהוא בחי' ההגשמה שמגשם בלבוש שק דנוגה להסתיר לכח האלקי בנבראי' וחלף והלך לו (כמו הגשמי' שבעבים שאז לא נראה הארת אור השמש וכגשם שמרוה לארץ ומצמיח בשינוי מהות כו'), ולכך אז יראו כ"ב גם בשכל האנושי הטבעי כי פי הוי' עצמו דיבר בי"מ דשם אלקים. והיינו מה שיהי' אור דשם הוי' דבחי' סובב דעכשיו בבחי' כח הפועל האלקי בנפעל ממש ולא כאותיות וצירופי' דשם אלקי' עכשיו שמסתירי' ומעלימי' לאור דשם הוי' שהוא עיקר ומקור דכח הפועל בנפעל ורק הוד וזיו דשם הוי' מרחוק מאיר עליהם בתמידות כמ"ש הודו על ארץ כו', אבל לע"ל שיוציא חמה מנרתקה הרי גופו של מאור שהוא שם הוי' יתגלה בדיבור ונק' פי הוי' ממש (כמו אותיות ודיבור דדבר הוי' שבתו"מ (כמשי"ת) כדיבור די"מ עכשיו להוות כל בריאה מאין ליש כנ"ל. ולכך אמר וראו כ"ב דאפי' בהמות וחיות יכירו את בוראם ויבין כל יצור כו' כבהמות בהררי אלף שהי' קודם חטא עה"ד כנ"ל, וגם האדם יוסר ממנו ההגשמה דעיני בשר בראי' דשכל האנושי שעכשיו אינו רואה ומשיג רק בחי' ההגשמה המסתיר על כח ואור האלקי המחי' ומהווה לכל בריאה רק מרחוק בלבד נודע ומושג בהעלם דמקיף מהודו דשם הוי' כו'. אבל לע"ל יהי' בחי' ראי' השכלי' באדם כמו ראי' חושיית ממש להכיר ולראות בחוש בכח ואור האלקי המהווה לכל בריאה מרוחניו' לגשמיות מאין ממש ליש שהוא משם הוי' דוקא כמ"ש כי פי הוי' דיבר, להיות שיהי' שם הוי' עצמו בבחי' כח הפועל בנפעל בלי העלם ולבוש מסתיר כלל (כמו שהי' בגילוי דשם הוי' עצמו באבות ונביאים כמ"ש והי' הוי' עצמו לי לאלקים ממש וכמו גם עכשיו שאו' הוי' אלקינו ממש ע"י תו"מ (כמשי"ת). ע"כ ממילא חלף הגשם והלך לו שהוא הסתר החשך הגשמישמחשיך ומעלים על האדם וכל בריאה מצד חטא עה"ד דנמשך זוהמא של נחה"ק ואחשיך אנפי בריין כו', ויראו כ"ב לכח האלקי שבכל הברואי' בהכרה עצמי' וחושיי' דוקא כמ"ש  ּ וידע כל פעול כי אתה פעלתו כו' ולא כידיעה דעכשיו אף בנשמות צדיקי' שאינו אלא בהשגה מרחוק (שנק' השגת המציאות ולא השגת המהות וגם בנביאים (לבד משה ואבות ) א' הן במראה אליו כו' וד"ל).
וזהו ובאו במערות צורים מפני פחד ה' דבחי' פחד זה אינו אלא מצד עוצם הקירוב והוא ההתגלות דכבוד הוי' עצמו בנבראי' וכמ"ש ומלאה הארץ דעה את הוי' ממש בידיעה והכרה ממש ולא בהשגת השכל, כי גם בהמות וחיות יהי' בהן ביטול המציאות מאלקות כחמורו של רפב"י שא' אנו כחמורים כו' וכמ"ש וגר זאב עם כבש כו' וארי' כבקר כו', לפי שיזדכך הרע דק"נ וכל בחי' החומריות דעוה"ז דעכשיו בלי העלם דלבוש שק דנוגה ולכך גם הטבע הגשמי' יזדכך בכל חלקי דצח"מ (כדצח"מ שבג"ע דעשי' וכה"ג כמ"ש כגן ה' כו'). ולכך יבאו במערות צורים להחבא מפני פחד הוי' (כמו קודם החטא שדבר ה' גם עם הנחש וקול הוי' מתהלך בגן כו'), וכמו בר"ה שאו' ושמך נור"א על כל מה שבראת שייראוך כל המעשים כו' ולא כעכשיו דגם שנק' אדון על כל המעשים מרחוק מאיר עליהם כנ"ל. וזהו כמו ההפרש כשהשמש מאיר בארץ בקיץ שהנצני' נראו כו', משא"כ בחורף שנק' סתי"ו שחושך יכסה ארץ וז"ש כי הסתיו עב"ר כו' וד"ל.
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 ואמונה כל זא"ת. . וקיים לשון זכ"ר: ברכת אמת ואמונה (ערבית). ראה לעיל פ' בשלח קפט, ג. וש"נ.
 דזנב לאריות יותר עליון: אבות פ"ד, מט"ו. ראה גם לעיל קפט, ב. וש"נ.
 כיהושע אצל משה גדול ביותר: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 קיסטא דחיותא: ראה זהר לך פג, א. לקו"ת אמור לא, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 יש בזה מעלה יתירה: ראה גם לעיל פ' שמות לח, ד. וש"נ.
 בלילא מה עביד קוב"ה: ראה ע"ז ג, ב.
 כרו"ב. . המל': ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תריג. תו"ח וישב רט, א.
 בגלות שנק' לילה: ראה זהר אחרי סז, רע"ב. סה"מ מלוקט ח"ב ע' רסו הערה 16.
 בגלות שנק' שינה: ראה זהר אמור צה, א. האזינו רפו, א. לעיל פ' שמות לז, ד הערה 4.
 דמאן דנפל מדרגי': ראה זהר (אד"ר) נשא קלה, ב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתצד. וש"נ.
 עני חשוב כמת: נדרים סד, ב. זהר (רע"מ) משפטים קיט, א. רש"י שמות ד, יט.
 הרוצה לחיות ימית א"ע: ראה תמיד לב, א.
 רקבון הגרעין בארץ: ראה אגה"ק ס"ח (קיג, א). לעיל פ' שמות ב, ג. וש"נ.
 לא תמצאנה בגסי הרוח: ראה ערובין נה, א.
 וכולד. . מסרחת: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכד, ג. פקודי תמז, ב. תנו, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקז. וש"נ. קונטרסים ע' שע. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קכ.
 וכאפרוח שיצירתו מאי"ן: ראה תמורה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים וקונטרסים שם.
 כר"ז ששכח תלמוד בבלי: ראה ב"מ פה, א. ראה גם הנסמן לקמן פ' ויקהל תט, ב הערה 667.
 בעמוד שעולין בו: ראה זהר ויקהל ריא, א. ויחי ריט, א. לעיל פ' שמות ו, ד הערה 295.
 שמסך מפסיק בין אצי' לבריאה: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 בענין נפ"א ובענין והאיש משתאה לה: ראה סידור שער נפ"א ע' 182 ואילך. שע"ת מד, ב ואילך. תו"ח ח"ש קלז, ד ואילך ובהערה 1 שם.
 בכת"ר מל'. . ז"א: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תפב. וש"נ.
 המלאכים דאצי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' נז. שע"ת צב, ג הערה 32.
 למ"ד כלים. . דז"א: ראה ע"ח (שער הפרצופים) ש"ל, דרוש א. שם (שער השמות) שמ"ד. מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' רכב [וכן צ"ל במאמרי אדה"א שבהערה 86]. אוה"ת ר"ה ע' א'תג. אמרי בינה שער הק"ש לד, ב. סה"מ תר"ן ס"ע רפח ואילך.
 ג' עדרי צאן: ויצא כט, ב. ראה זהר (ס"ת) ויצא קנא, ב. ע"ח (שער הפרצופים) ש"ל ריש דרוש ב. שם (שער פרטי עי"מ) שכ"ז, פ"ב.
 ל' מעלות דהאשה נקנית בהן. . המל': אבות פ"ו, ו. ראה גם מאמרי אדה"ז, אמרי בינה ואוה"ת שבהערה 84. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכ.
 למ"ד הגיבור"י' שעוזר"י' לדוד: ראה גם לעיל פ' בשלח קצה, ב. וש"נ.
 והדר לשמוע בקול דברו: ראה שבת פח, א.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 וכנהר דינור שקודם לג"ע: ראה לעיל פ' שמות ה, ד. וש"נ.
 דתרעין דג"ע סתומים בלילה: ראה תו"א לך יב, ג. לעיל פ' וארא מט, ד. וש"נ.
 ובבוקר. . שירה ולא בלילה: ראה גם לקמן שכא, ד. לעיל פ' וארא עד, א. וש"נ.
 שבלילה. . בהקטר חלבי': מגלה כ, ב (במשנה). ראה גם ש"א כט, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלו. וש"נ.
 והמצות נעשים ביום: ראה גם ביאוה"ז פינחס קיא, ד בשם רז"ל. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קסב. תקס"ז ע' שמח. ש"א שם (ובהערה 2). מאמרי אדה"א שמות שם. סה"מ תרס"ד ע' שנז.
 כחותם המתהפך: ראה אגה"ק ס"כ (קלא, א). מאמרי אדה"א נ"ך ע' ריד. וש"נ. קונטרסים ע' רפז.
 בעמדם תרפינה: יחזקאל א, כד. כה.
 דמן המשפיע. . מטי ולא מטי: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רפו. דברים ח"ב ע' תרחצ.
 ורוח אלקים מרחפת נוגע: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. רש"י האזינו לב, יא.
 בחד נוק' דחוטמא חיין. . חיי דחיין: ראה זהר (אד"ר) נשא קל, רע"ב. סידור שער התפילין ט, ב ואילך. אמ"ב שם קכד, א.
 ושס"ה ל"ת בי"ה למעלה מו"ה: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, א הערה 82.
 רננא דאורייתא: ראה זהר בהקדמה ח, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקעא וע' תקפא. תו"ח בראשית ד, א. ובהערה 7.
 דנש"י מתקשראן באותיות התורה: ראה גם לעיל פ' תרומה שז, ד. שיח, א.
 מולמ"ט דמשפיע נעשה רו"ש דמקבל: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ד. וש"נ.
 הן יראת ה'. . בינה: איוב כח, כח.
 דהן קודם ללאו: ראה גם לקמן פ' פקודי תנו, ד.
 ולא תחללו. . ונקדשתי: אמור כב, לב.
 אם אין יראה אין חכמה: אבות פ"ג, מי"ז.
 שמחה בצפרא ורננא ברמשא: זהר ויחי רכט, ב.
 דעולם שנה נפש: ראה ס"י פ"ג, מ"ג ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ע' נו ואילך. וש"נ. לעיל פ' שמות נג, ב. וש"נ.
 שא' והי' העולם: נוסח ברוך שאמר.
 כמלאכים. . בגופי' דקי': ראה תניא פ"מ. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רצב. וש"נ. תו"ח בראשית כה, ב.
 שהי' העולם מתפשט: ראה חגיגה יב, א.
 תוצא הארץ: בראשית א, כד.
 דמה שמסתלק. . רו"ש: ראה לקו"ת בלק סה, א. ר"ה סא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תת.
 כי ימים יוצרו: תהלים קלט, טז [בהוספת תיבת כי — ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רמג בהערה].
 שהזמן בחי' נברא: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשצג. וש"נ.
 כמ"ש במ"א: ראה מאמרי אדה"א דברים שם ע' תתא ואילך. עט"ר ג, ב.
 חדשים לבקרים: איכה ג, כג.
 כוכבי בקר: איוב לח, ז.
 בקר דאברהם: ראה זהר מקץ רג, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שכו.
 הנותן לשכוי בינה להבחין: ברכות השחר (מברכות ס, ב).
 דשחרית צלותא דאברהם: ברכות כו, ב.
 דאברהם איש החסד: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, א.
 ואמת ה' לעולם: תהלים קיז, ב.
 נפשי אויתיך בלילה: ישעי' כו, ט.
 העם ההולכים בחשך: ישעי' ט, א.
 בוא"ו לפני"ו ברננ"ה: נסמן בהערה הבאה.
 עבדו את ה' בשמחה: תהלים ק, ב.
 דבמע"ב היום הולך. . שקדמה: ראה בהתחלת המאמר.
 והגית בה יומם ולילה: יהושע א, ח [ושם: בו — ראה גם תו"ח מקץ הערה 18].
 יומם יצוה: תהלים מב, ט.
 לא איברי לילה אלא לגירסא: ראה ערובין סה, א. (ראה גם) מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע צג ואילך.
 בק"ש. . דחו"ג. . שמע והי' א"ש: נסמן לעיל פ' תרומה שח, א הערה 208.
 יגעתי באנחתי מטתי בדמעת"י: תהלים ו, ז [בדילוג].
 חצות לילה אקום להודות לך: תהלים קיט, סב.
 כנור הי' תלוי: ברכות ג, ב. ראה גם לעיל פ' בא פח, ג. וש"נ.
 תיקו"ן חצות על ח"נ: ראה גם לקמן שכה, א. ד"ח ו, ב. שעה"י קיג, סע"ב.
 מחצות. . . מתחלק החסדי' מן הגבו': ראה גם לעיל פ' בא פח, ב ואילך.
 ובליל שבועות להיפך: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתקכ (ובהנסמן במ"מ לשם). מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרמ ובהנסמן שם. במדבר ח"ב ע' שכו.
 ולילה כיום יאיר: תהלים קלט, יב.
 שלא אץ לבוא ביום תמים: יהושע י, יג.
 ביום: אינו ברור בגוכי"ק ואולי כתוב כיום.
 חושך דלילה עצמו יאיר: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קסט ואילך.
 שאור הלבנה יהי' כאור החמה: ישעי' ל, כו. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקצג.
 ועינינו מאירות: תפלת נשמת. ראה גם לעיל פ' בשלח רג, ד. וש"נ.
 ושמתי כדכ"ד שמשותיך: ישעי' נד, יב.
 כדכ"ד. . ב"פ כ"ד אותיות דשמע ישראל: ראה גם לקמן שמו, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שג. תו"ח ח"ש קלז, ג ובהערה 41.
 הכדכ"ד שאין הכלי מעלים ומסתיר: ראה מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ס"ע קצג. מארז"ל ע' תפג בנו"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תמה.
 הוי' ואלקים עכשיו כשמש ומגן: ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. לעיל פ' שמות לד, ד. וש"נ.
 עתידה ארץ שתוציא גלוסקאות: ראה שבת ל, ב. לעיל פ' שמות כג, ב. וש"נ.
 עתידה אשה שתלד בכל יום: נסמן בהערה שלפנ"ז.
 אשה כי תזריע: תזריע יב, ב. ראה גם לעיל פ' שמות ט, ג. וש"נ.
 דעו כי הוי' הוא האלקים: תהלים ק, ג.
 הוי' אחד ושמו אחד: זכרי' יד, ט.
 למהוי אחד באחד: זהר תרומה קלה, סע"א.
 כשזו"ן שוין בקומתן: ראה ע"ח (שער מיעוט הירח) של"ו, פ"א. פ"ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקצג ואילך.
 בשבת שאו' כגוונא דאינון: סדר קבלת שבת מזהר תרומה קלה, א.
 כ"ו כל"ח שמאירי' חסדי' דהוי' באלקי': ראה גם לעיל פ' בשלח קמד, א. וש"נ.
 מיום דשבת. . שכולו שבת: ראה גם מכילתא תשא לא, יג. לעיל פ' שמות לג, ג. וש"נ.
 דמ"ש: דמעלי שבתא.
 ב' שבתות כהלכתן: שבת קיח, ב.
 תפלת השבת. . שיר אל: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקו. הנסמן לקמן הערה 475.
 וידעת היום והשבות אל לבבך: ואתחנן ד, לט.
 הדע"ת שכולל חו"ג: ראה גם לעיל פ' וארא נז, ד. וש"נ.
 מרחוק הוי' נראה לו: ע"פ ירמי' לא, ב.
 דלמחת"ב: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אליך הוי' נפשי אשא: תהלים כה, א.
 וגילו ברעדה: תהלים ב, יא. ברכות ל, ב. ראה גם שע"ת לה, א ובהערה 1. לקמן פ' ויקהל תיג, א.
 עבדו את ה' ביראה: התחלת הכתוב וגילו ברעדה.
 ואהבת ב"פ אור: ואתחנן ו, ה. פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ג. ראה לעיל פ' וארא סה, ג. וש"נ.
 בכל לבבך בב' לבבות: ראה ואתחנן ו, ה. תנחומא תבא א בסופו. ספרי ואתחנן שם. ברכות נד, א (במשנה). מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקו. וש"נ.
 שבדעת חדרים: משלי כד, ד.
 בלב. . ביסוד האש: ראה תניא פ"ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' שצ. וש"נ.
 רץ לב"ך: ס"י פ"א, מ"ח.
 אהבה דכלילת מב' סטרי': ראה זהר בהקדמה יא, סע"ב. תו"ח בראשית לח, ג ובהנסמן במ"מ לשם.
 בכי' תקיע בלבאי. . מסט' דא: ראה זהר אחרי עה, א. (היכלות) פקודי רנה, א. לעיל פ' וארא סח, ב. וש"נ.
 כי חדות ה' מעוזו: ע"פ נחמי' ח, י.
 כי אל דיעות ה': שמו"א ב, ג.
 שבמקום גדולתו: ראה מגילה לא, א. הנסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 שלגדולתו אין חקר: תהלים קמה, ג.
 שאוא"ס למעלה. . עד אין תכלית: ראה ז"ח יתרו לד, ג. ת"ז תי"ט (מ, ב). סתנ"ז. תו"ח נח סט, ב ובהערה 11. לעיל פ' תרומה שיז, ג. לקמן שלב, א. פ' ויקהל שפח, ד.
 אין עוד מלבדו: ואתחנן ד, לה.
 ממה דתפיס בכ"ע: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכה, א. לעיל פ' יתרו רסב, א. וש"נ.
 ואין העולם מקומו. . בשעה שהוא מקומו ש"ע: ראה ב"ר פס"ח, ט. הנסמן בתו"ח בראשית מג, א הערה 2.
 דעוז וחדוה במקומו: דהי"א טז, כז.
 רחל מבכה: ירמי' לא, יד.
 אין עצבות לפני המקום: ראה חגיגה ה, ב.
 שאין מתפללי' מתוך עצבות: ראה ברכות לא, א.
 אתה הוא קודם שנבה"ע: ראה תפלת השחר. של"ה ג, ב. שעה"י קטז, א ובהערה 1.
 קרב וכליות. . ויראוך: ע"פ תפלת נשמת. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' מז. וש"נ.
 באהבה דאברהם: ראה גם אגה"ק סי"ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תלג, וש"נ.
 כי ירא אלקים אתה: וירא כב, יב.
 במשה. . כב"ד פ"ה: ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ג ובהנסמן שם. לקמן פ' פקודי תנח, א.
 ירא בושת: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תט. לעיל פ' שמות יב, ב. וש"נ.
 ואוכם הוא לגבי עה"ע: נסמן להלן הערה 228.
 שסובל ב' דעות. . ממוצע: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'ריד. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' פא. וש"נ.
 ממוצע. . מש"ה ידב"ר: יתרו יט, ט. ראה גם לעיל פ' שמות יא, ג. יב, ב וארא פ, א. בשלח קנה, ג. יתרו רנו, ד. לקמן שמו, ד. פ' פקודי תנא, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' תח. שמות ח"א ס"ע רלג ואילך. דברים ח"ג ע' תשפג. הנחות תקע"ז ע' נז. וראה שע"ת קלג, א.
 הכת"ר. . וכתר לנאצלים: ראה גם לעיל פ' שמות יא, ג. וש"נ.
 אני ראשון: ישעי' מד, ו.
 המל'. . מטרוניתא ואימא תתאה: ראה תניא רפנ"ב. ש"א טו, סע"ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 בדוד. . מרכבה למל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת דוד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקט.
 מפזז ומכרכר: שמו"ב ו, טז.
 ונקלותי עוד מזאת: שם שם, כב.
 וקרא עצמו רש ונקלה: שמו"א יח, כג.
 וקרא עצמו. . עני ואביון: תהלים פו, א. קט, כב.
 שהמל' עומדת. . דת"י: ראה פרדס (שער סדר עמידתן) ש"ו, פ"א. תו"ח לך פ, ד הערה 46.
 אתרוג שדר באילנו: סוכה לה, א. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ס"ע א'שיא ואילך. וש"נ.
 בק"ש בכל יום. . אור דשבת: ראה גם לקמן פ' ויקהל תטו, ג. תלו, ד.
 וכר"מ דמצלי בכל מיני ניגון: ראה זהר (רע"מ) משפטים קיד, סע"ב. השמטות לזח"א רסו, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' סו. וש"נ. שע"ת פח, ד ובהערה 13. לקמן של, ב.
 של השיר: בגוכי"ק ליתא תיבת של. וקודם תיבת השיר נרשם סימן. ועה"ג נרשם רק אות ש.
 דאם אין יראה: אבות פ"ג, מי"ז.
 האהבה. . שרש למ"ע: ראה תניא פ"ד ובמ"מ הגהות והע"ק לשם. של"ה נא, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' פז. וש"נ.
 והיו הדברים האלה: ואתחנן ו, ו.
 מצות ת"ת תמידית: ראה מנחות צט, סע"ב. לעיל פ' וארא פא, א. וש"נ.
 וגבה מאד: ישעי' נב, יג.
 דכל המשפיל עצמו ה' מגביהו: ערובין יג, ב.
 והריח"ו ביראת ה': ישעי' יא, ג. סנהדרין צג, ב. ראה הנסמן לעיל פ' בשלח קנח, ג הערה 428.
 שהנשמ"ה תהלל: תהלים קנ, ו.
 בי' אחידא בי' להיטא: נסמן לעיל פ' משפטים רפט, ב.
 שמ"ע ול"ת דאנכי ולא: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, א.
 מימינו א"ש דת: ברכה לג, ב.
 זכור ושמור. . בדיבור א': ר"ה כז, א. מכילתא יתרו כ, ח.
 יראה בלא חכ'. . משא"כ בזמן הבית: ראה גם תו"ח נח נ, ד ובהערה 57.
 בבכי יבואו: ירמי' לא, ח.
 כראב"ש שאמר חביבי' יסורים: ראה ב"מ פד, ב אחיי ורעיי בואו. בתו"ח כאן כתוב: חביבין עלי יסורים. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תקז: כר"א שאמר חביבין יסורים. שם ע' תרלג: כמ"ש ר"א חביבין עליך יסורים. ח"ג ע' תתפה, לעיל פ' בשלח רטו, א.
 אברהם שקרא עצמו עפר ואפר: וירא יח, כז.
 לברך על הרעה. . הטוב: ראה ברכות נד, א (במשנה).
 את הטוב נקבל: איוב ב, י [בדילוג. ושם: ואת הרע].
 אם אני כאן הכל כאן: סוכה נג, א (כגי' הע"י). ראה גם שע"ת כה, ג ובהערה 29.
 דמשה שהי' עניו מכל האדם: בהעלותך יב, ג. ראה גם לעיל פ' שמות מד, ב.
 אור צח אוכם: ראה ת"ז ת"ע (קלה, ב). לעיל פ' שמות יב, ב הערה 548.
 שכל הנחלים הולכים אל הים: קהלת א, ז.
 רשב"י. . אנא סימנא בעלמא: זהר ויחי רכה, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקלח. וש"נ. שערי אורה עג, א ואילך. תו"ח בראשית טז, א.
 אלקי אבי אברהם. . קטנתי מכל החסדי': וישלח לב, י. יא.
 מידך נתנו לך: דהי"א כט, יד [ושם: ומידך].
 לך ה' הגדולה והגבו': דהי"א כט, יא.
 כיעקב שהי' איש חלק חלק ה': תולדות כז, יא. האזינו לב, ט. ראה גם תו"ח וישלח קפא, ב ובהערה 32. לעיל פ' שמות מא, ב.
 הצמצום דחשך סתרו: ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג הערה 445.
 גדולים מעשה צדיקים: ראה כתובות ה, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתי. וש"נ. תו"ח בראשית כה, ג הערה 29.
 כא': תיבה זו אינה ברורה בגוכתי"ק.
 ויספו ענוי"ם בהוי' שמחה: ישעי' כט, יט. ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, א. וש"נ.
 דצדיקים נק' ענוים: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 אביוני אדם שהן בע"ת: ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
 את מי אשכו"ן: ראה ישעי' נז, טו. לעיל פ' וארא פג, ב הערה 727.
 שם נשמחה בו: תהלים סו, ו.
 אם יגאלך טו"ב: רות ג, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעב. קונטרסים ע' ריח ובהנסמן בהנ"ל.
 משיח שיעשה מצ"ג בע"ת: ראה זהר (רע"מ) בהעלותך קנג, ב. לעיל פ' שמות מא, ב. וש"נ.
 כשיעברו בנהר פרת: ראה ישעי' יא, טו ובמפרשים שם. לעיל פ' שמות מ, ד. וש"נ.
 השמחה כמו התינוק שנולד שיבכה: ראה לעיל פ' וארא סו, סע"ג ואילך.
 ונפתחו עיניו: ראה לעיל פ' וארא סו, ד הערה 337.
 מנש"ט: ראה גם לעיל פ' יתרו רנא, ד. וש"נ.
 שלא עשני גוי: ברכות השחר. ראה גם לעיל פ' וארא עד, סע"ב ואילך.
 ע"פ ויהי: ראה גם לעיל פ' בא פז, ב. פח, ב.
 דוד. . ובע"ת: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תסג. וש"נ. שמות ר"ע תקיג. תו"ח וישלח קצה, ג.
 וכיעקב. . בע"ת: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תצה. וש"נ. שמות ח"ב ע' תקיא. תו"ח תולדות קסג, ב ובהערה 7. לקמן שדמ, ב. פ' ויקהל תו, א.
 שחלק מכבוד"ו ליריאי"ו: ברכות נח, א.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קנט, ב הערה 466.
 ונח"י' לפני"ו: הושע ו, ב.
 והי' הוי' לי לאלקים: ויצא כח, כא. ראה לקמן שכט, א. שלא, ב.
 ה' אלקינו: בא י, כו. ועוד.
 ובאו במערות צורים: ישעי' ב, יט [בדילוג. ושם: ומהדר — ראה לעיל פ' בשלח קנד, ד].
 ונגלה כבוד ה': ישעי' מ, ה.
 וראו כ"ב. . בהמות וחיות: ראה גם לעיל פ' וארא עד, א הערה 100.
 וידע כ"פ כי אתה פעלתו: תפלת העמידה לר"ה.
 וחמורו של רפב"י יוכיחו: ראה חולין ז, סע"א ואילך. לעיל פ' בשלח קצה, ד הערה 595.
 יוכיחו: בגוכתי"ק: יוכיח ומקום פנוי ואח"כ ו. וכנראה שמתחלה רצה לכתוב בשורה זו גם תיבת וכמו. ואח"כ החליט לכותבה בשורה שלאח"ז.
 פרות גשמיו' שנשאו הארון: ראה שמו"א ו, יב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתלד. וש"נ.
 מלאכים עליונים דבריאה כשרפי': ראה לקו"ת להאריז"ל ישעי' פ"ו. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רסג. וש"נ. שע"ת סב, א הערה 10.
 מלאכים. . דבריאה. . וחיות: פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פ"א. לקמן פ' ויקהל תג, רע"ג.
 כשרפי'. . או' קדוש: ישעי' ו, ב. ג. תוד"ה ברוך חולין צב, רע"א.
 וחיות או' קדוש הוי': ראה גם להלן (במאמר זה) שכח, ג.
 וכתרגום כבוד"ו זיו יקרי': תרגום יונתן לישעי' ו, ג. תרגום לתהלים עב, יט.
 הודו על ארץ: תהלים קמח, יג. ראה גם לעיל פ' וארא עה, א. וש"נ.
 ואין ערוך. . בל"ג: ראה גם לעיל פ' בשלח קעא, ב. וש"נ.
 ביום עשות ה': בראשית ב, ד.
 אשר ברא אלקי' לעשות: שם ב, ג.
 כולם בחכ' עשית: תהלים קד, כד.
 כח הפועל בנפעל: בלקו"ת שלח מז, א: בספרים וראה בהנסמן במ"מ לשם. ספר הישר (לר"ת ) סוף שער ג.
 אף ידי יסדה ארץ: ישעי' מח, יג.
 לחוץ: תיבה זו נכתבה עה"ג ולא נסמנה מקומה בפנים. ואולי מקומה כאן.
 כהאי בוצינא דאדליק לכל סטר: ראה זהר (אד"ז) האזינו רפח, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קסג. וש"נ. לקמן פ' ויקהל שפט, א.
 דכל מניע מתנענע: מו"נ ח"ב הקדמה התשיעית.
 כמ"ש הרמב"ם במניע לגלגל היומי: ראה מו"נ ח"ב, פ"א.
 שיכול: כ"ה בגוכתי"ק.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 גדול אדונינו ורב כח: תהלים קמז, ה.
 דדברה תורה כלשון בנ"א: ברכות לא, ב. ראה תו"ח וירא צח, ב.
 שאין לו גוף: ע"פ פיוט יגדל. רמב"ם פיה"מ סנהדרין פ"י היסוד הג'.
 לא ייעף ולא ייגע: ישעי' מ, כח.
 וישבות כי בו שבת: בראשית ב, ב. ג.
 שא' לעולמו די: חגיגה יב, א.
 קול ה' בכח: תהלים כט, ד.
 שא' בס"י כמו שלהבת בגחלת: ראה שם פ"א, מ"ז.
 ע"ס בלי מה: ראה ס"י פ"א, מ"ב ובמפרשים שם.
 מהות: אוצ"ל: בלי מהות.
 דכל ע"ס בכלל נק' שמא קדישא: ראה זהר יתרו סז, ב ובמפרשים שם.
 ע"ב דחכ': ראה לעיל פ' וארא פד, ד הערות 805. 809. פה, ג הערה 837.
 בשם ס"ג דבינה: ראה גם לעיל פ' תרומה שיב, ג. וש"נ.
 בשם מ"ה. . ב"ן והוא שם אלקי': נסמן לעיל פ' תרומה שיג, א.
 בע"ס הגנוזו': נסמן לעיל פ' יתרו רסה, ג הערה 116.
 גליף גליפו בטה"ע: זהר בראשית טו, א.
 מה ששיער בעצמו בכח: מובא לעיל פ' בשלח קעח, ג בשם הע"ח. ראה מק"מ לזהר שם. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רא. וש"נ.
 ויאצל מן הרוח: בהעלותך יא, כה. ראה גם לעיל פ' שמות יא, ד.
 ואין ערך לאצי': ראה גם לעיל פ' בשלח קע, ב. וש"נ.
 ממל' דא"ס. . שמו הגדול: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 שמו הגדול או שמי' רבא: ראה לקו"ת ראה יח, ד.
 ממל' דא"ס. . שמי' רבא: ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, ד ובהערה 648.
 והארץ האירה מכבודו: יחזקאל מג, ב.
 מאיר לארץ: ראה ברכת יוצר.
 אני ראשון ואני אחרון: ישעי' מד, ו. ראה גם שעה"י קיד, א ובהערה 11.
 שהקו"ח נפסק מאצי' ולמטה: ראה ע"ח (שער סדר האצי') ש"ג בתחלתו. תו"ח ויצא קעו, ג הערה 45.
 אספקלריא דנהרא: זהר בראשית כג, סע"ב. לג, ב.
 במראה אליו אתוודע: בהעלותך יב, ו.
 הנפש. . תתפעל ממקרי הגוף: ראה גם לעיל פ' שמות כח, ב. תרומה שיג, ב.
 אדם א' דם: ראה מבו"ש ש"ה, ח"ב פ"ה. לעיל פ' וארא עב, ד הערה 22.
 ואתה מחי"ה את כולם: נחמי' ט, ו.
 אלקי"ם חיים ומלך עולם: ברכת יוצר.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י. ראה גם לעיל פ' וארא ס, ב ובהערה 24.
 אי אנת. . כגופא בלא נשמתא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ממאציל לאצי'. . פרסא: ראה גם אוה"ת בראשית (כרך ג) ע' תפ.
 ולו נתכנו עלילות: נסמן לקמן הערה 322.
 ועיניו פקוחות: ירמי' לב, יט [ושם: עיניך — ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קו].
 מחטו לי כמחט: וירא כ, ו. ראה זהר ויקרא ח, א.
 הכצעקתה הבאה אלי: וירא יח, כא. ראה זהר שם קו, א.
 אד"ם: אולי כתוב: א' דם.
 אם צדקת: איוב לה, ז.
 ול"א נתכנו בא': נסמן לעיל פ' יתרו רסא, ד.
 מסטרא דשכינה לא ראיתם כל תמונ"ה: נסמן לעיל פ' יתרו רסה, א.
 עיני ה': עקב יא, יב. ראה ת"ז ת"ע (קלא, א).
 אזני ה': בהעלותך יא, א. יח. ראה ת"ז שם.
 המלאכים שנק' אברי דשכינה: ראה פרדס (שער היכלות) שכ"ד, פי"א.
 היוצר עי"ן. . הלא יביט: נסמן לעיל פ' יתרו רסה, א.
 הגלגולים. . באבן: ראה גם לעיל פ' שמות כח, ב. וש"נ.
 שסומא וקיטע מוליד שלם: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 כחכ' מוחא חסד דרועא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 מארי דעיינין: ראה זהר בשלח נ, ב. ויקהל רב, א. ת"ז ת"ל (עה, א). ת"מ (פ, א). ת"ע (קלא, א).
 מארי. . ואודנין: ראה זהר ויקהל שם. ת"ז שם. אוה"ת וירא כרך ד ע' תשלו ואילך.
 וממך הכל: דהי"א כט, יד.
 בקומתן נבראו: חולין ס, א.
 התגלות: אולי כתוב: התחלקות.
 כמו שהקב"ה ממלא: ראה ברכות י, א.
 שנעשה בצלם אלקים: בראשית א, כז. נח ט, ו.
 מבשרי אחז"ה אלו"ה: איוב יט, כו [ושם — ומבשרי]. נסמן לעיל פ' בא צח, ב.
 בפייט חי ולא בחיים: ראה מו"נ ח"א, פנ"ז. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקד.
 ותמונת ה' יביט: בהעלותך יב, ח.
 לכו חזו מפעלות אלקים: נסמן לעיל פ' יתרו רנג, א.
 הגם: תיבה זו אינה ברורה.
 דאשתמודע אדון על כולא: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 אדנ"י ב"ם: תהלים סח, יח.
 ויאמר אלקים תדשא הארץ: בראשית א, יא.
 ויאמר אלקים יהי מאורות: בראשית א, יד.
 נעשה אדם: בראשית א, כ.
 שדבר אלקי' יקום: ישעי' מ, ח.
 כי הוא אמר ויהי: תהלים לג, ט.
 הוא ציוה ונבראו: תהלים קמח, ה.
 דדבר מלך שלטון: קהלת ח, ד.
 כי לא מחשבותי: ישעי' נה, ח.
 נפש השכלי' שנק' נפש המדברת: ראה גם לעיל פ' שמות מז, ב. וש"נ.
 בצלאל הי' יודע: ראה ברכות נה, א.
 דאתוון אתגליפו: ראה זהר בראשית טו, ב. שעה"י קמא, ב הערה 46.
 בחיות ושרפים ואופנים: ראה אוה"ת על נ"ך כרך ג' ע' א'רסה.
 מי שאמר לשמן וידליק: תענית כה, א (ובע"י). ראה גם לעיל פ' שמות כ, א. וש"נ.
 מכאן ואילך צא וחשוב: ס"י פ"ד, מי"ב.
 המוציא במספר צבאם: ישעי' מ, כו.
 ואתה מח"י' את כולם: נחמי' ט, ו. ראה זהר בראשית טו, ב. (היכלות) פקודי רסא, א. שער היחוה"א פ"ב.
 דבה"א בראם: ראה מנחות כט, ב. ב"ר פי"ב, ב.
 שם אלקי'. . אד'. . מז' שמות: ראה לעיל פ' בא קיב, א. וש"נ.
 מאור: תיבה זו אינה ברורה בגוכתי"ק.
 דאלקים לשון כח: נסמן לעיל פ' תרומה שה, א.
 דאלקים. . לשון שררה: ראה רש"י בראשית ו, ב. לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 נשיא אלקים אתה: ח"ש כג, ו.
 עד האלקי' יבוא: משפטים כב, ח.
 מלכותך. . וממשלתך: תהלים קמה, יג.
 אדון כל הארץ: יהושע ג, יא.
 אל אדון על כל המעשים: ברכת יוצר דשבת. זהר תרומה קלב, א.
 כי אלקי' שופט: תהלים עה, ח.
 השם דאלקי' שיש בו ק"ך צירופי': נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ג.
 אלקי השמים והארץ: ח"ש כד, ג [ושם: ואלקי הארץ].
 מז' שמות. . הוי' ושם שדי וצבאות: ראה לעיל פ' בא קיב, א. וש"נ.
 המל'. . אד': ראה זהר ויקרא יא, א. לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 שקרא אדם שמות לכל הבהמה וחי': בראשית ב, כ. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רסח ואילך. לעיל פ' בא קיג, ג.
 עביד מאנא וקרא בה גרמי' חכ"ם: ראה זהר (רע"מ) בא מב, ב.
 כמ"ש בסידור: ערב שבת קסו, א.
 רגלי השכינה: ברכות מג, ב. ת"ז ת"ע (קלא, א). ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קט. וש"נ.
 עיני ה' משוטטי': זכרי' ד, י [בדילוג].
 וישמע הוי': בהעלותך יא, א.
 וישב וילך: תהלים כט, י. וירא יח, לג.
 נטה ימינו וברא השמים: ראה פדר"א פי"ח. הנסמן בתו"א וארא נו, ב.
 כבוד מלכותך יאמרו: תהלים קמה, יא.
 ה' מלך גאות לבש: תהלים צג, א. ראה גם הנסמן לעיל פ' וארא עה, א.
 כי שמש ומגן: תהלים פד, יב [ושם: אלקים]. ראה שער היחוה"א רפ"ו. הנסמן לעיל פ' שמות לד, ד.
 וכולם מקבלים עליהם: ברכת יוצר.
 יראת ה' לחיים: משלי יט, כג. ראה סידור שער הק"ש פב, סע"ג בשם הה"מ. לעיל פ' בא ק, א. וש"נ.
 ה' יוציא חמה מנרתקה: ראה ע"ז ג, סע"ב. לעיל פ' שמות לט, ב. וש"נ.
 רוממי שדי: ברכת יוצר. ראה גם לעיל קעט, ב. וש"נ.
 רכב אלקי': תהלים סח, יח.
 קדוש. . מלא כה"כ: ישעי' ו, ג.
 הוד והדר: תהלים כא, ו. ועוד.
 וכבוד הדר מלכותו: תהלים קמה, יב.
 ע"ב במילוי יודין: נסמן לעיל פ' וארא פה, ג.
 רזא דשמא קדישא: ראה זהר יתרו סז, ב ובמפרשים שם. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שנ. וש"נ.
 וחיות או' קדוש הוי': ראה גם לעיל (במאמר זה) שכה, ב.
 והאופני' או' ברוך: יחזקאל ג, יב. ראה חולין צב, א ובתוד"ה ברוך.
 הללו את הוי' מן השמים: תהלים קמח, א.
 הללוהו כל מלאכיו: תהלים שם, ב.
 שמש וירח והמים אשר מעל השמים: תהלים שם, ג. ד.
 יהללו את שם הוי': תהלים קמח, יג.
 הללו את הוי' כל גוים: תהלים קיז, א.
 ויבואו בני האלקי': איוב א, ו. ב, א. ראה גם לעיל פ' יתרו רנב, ד. וש"נ.
 השמים מספרים: תהלים יט, ב.
 הללו את הוי'. . עץ פרי: תהלים קמח, ז. ט.
 ע' שרים: ראה זהר בראשית מו, סע"ב. שע"ת עד, א הערה 2.
 אין מקרא יוצא מידי פשוטו: שבת סג, א.
 הבו להוי': תהלים כט, א-ב. ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ב. פ"ו. פ"ח. מאמרי אדה"א בראשית ע' מו. וש"נ.
 דסוף מעשה. . עבמ"ת: ע"פ פיוט לכה דודי.
 דארץ קדמה לשמים: חגיגה יב, א.
 למעלת: כ"ה בגוכתי"ק.
 בראשית ברא השמים: בראשית א, א [בדילוג].
 הסתיו עבר הגשם חלף והלך לו: שה"ש ב, יא.
 הנצנים נראו בארץ: שם, ב, יב.
 קומי לך רעיתי: שה"ש שם, יג. י.
 כמראה הקשת ביום הענן: יחזקאל א, כח [ושם: כמראה הקשת אשר יהי' בענן].
 הקשת. . ג' גווני' דשמש: ראה זהר (ס"ת) וירא צח, ב. ש"א מד, א הערה 16.
 הקשת. . כן מראה הנוגה: ראה גם ביאוה"ז פקודי נז, ג. שע"ת טז, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנד. וש"נ. דברים ח"ב ע' תכא.
 דזרענא פולין לנ"ב גוונין: ראה זהר (סבא) משפטים צז, סע"ב. מאמרי אדה"ז הקצרים ע' שפד.
 שהכה הארי בתוך הבור: ראה שמו"ב כג, כ. ברכות יח, סע"ב ואילך.
 דבניה"ו על הל' גיבורי' דדוד: ראה דהי"א כז, ה. ו וברד"ק ובמצודות דוד שם. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' ריג. סה"מ תרכ"ח ע' סה.
 דבניה"ו. . בן יה"ו: ראה לקו"ת להאריז"ל שמו"ב פכ"ג. ח"ש עה"פ ו(הנה) רבקה יוצאת (כד, טו). שער רוח הקדש סוף תיקון כ.
 יה"ו דז"א: ראה לקו"ת להאריז"ל שמו"א פי"ח.
 ולא יכנף עוד מוריך: ישעי' ל, כ.
 ויבין כל יצור: תפלת העמידה לר"ה.
 כבהמות בהררי אלף: תהלים נ, י. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'נט. וש"נ. בראשית ע' צו. וש"נ. שע"ת ח, א.
 חטא עה"ד. . זוהמא של נחה"ק: ראה שבת קמו, רע"א.
 ואחשיך אנפי בריין: ראה זהר ח"ש קלא, סע"א.
 לבד. . ואבות: ראה זהר וארא כג, ב ובמק"מ שם. לקלו"י לתניא ע' מח (קכז, ב). הערות לזהר וארא ע' נו.
 הן במראה אליו: בהעלותך יב, ו [בהוספת תיבת: הן — ראה גם לעיל פ' בשלח קמד, א].
 פחד. . מצד עוצם הקירוב: ראה שה"א מה, ב ובהערה 24. מאמרי אדה"א נ"ך ע' צ. וש"נ.
 ומלאה הארץ דעה את הוי': ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה — נסמן לעיל פ' בשלח קס, ד].
 וגר זאב עם כבש: ישעי' יא, ו.
 וארי' כבקר: ישעי' יא, ז. סה, כה.
 כגן ה': לך יג, י.
 שדבר ה' גם עם הנחש: בראשית ג, יד. טו.
 וקול הוי' מתהלך בגן: בראשית שם, ח.
 ושמך נור"א: תפלת העמידה לימים נוראים.
פרשת תצוה · ולהבין זה בתוס' ביאורולהבין זה בתוס' ביאור
ולהבין זה בתוס' ביאור, הנה מבואר למעלה שלע"ל נאמר ולילה כיום יאיר שלא יהי' הפרש כלל בין צמצום דחשך דלילה ובין אור דיום, כי גם בחי' הצמצום דשם אלקים שמסתיר עכשיו לשם הוי' לע"ל יאיר גם הוא כאור הוי' ממש וכמו והי' הלבנה כאור החמה כו' וזהו ושמתי כדכ"ד שמשותיך כו' (ולא שיצטרך להסיר חמה מנרתקה שזהו שם אלקים אלא גם שם אלקי' יאיר כשמש דהוי' עצמו). והיינו כי הוי' הוא האלקים כולא חד ממש, וזהו בחי' ד"ת דאלקי' מאין ליש יהי' שוה לד"ע דהוי' מי"ש לאין כנ"ל, דזהו ענין מה שבמקום גדולתו שם אתה כו' דגדולה וענוה כא' ממש שאין צמצום דבחי' ענוה כמו שהוא בבי"ע נפרד כלל מבחי' הגדולה דשם הוי' דאצי' כו' כנ"ל. והיינו ג"כ ענין דהתגלות דשם הוי' לע"ל בבחי' אותיות הדבור כמ"ש ונגלה כו' כי פי הוי' דבר ולא יסתירו
האותיות כלל וכלל כנ"ל. ולכך יבואו כל הברואי' והאדם במערות צורים מפני פחד הוי' כו' וכנ"ל במ"ש כי הסתיו עבר כו' שאין חושך והסתר כלל בארץ, לפי שאור הוי' עצמו יאיר בגילוי דרך אותיות בלי העלם ולבוש כלל כמו שהי' כבר לעולמים קודם חטא עה"ד וכנ"ל. וכך יהי' ג"כ אחר הבירור דעה"ד טו"ר שיעובר רוח הטומאה לגמרי מכל חלקי דצח"מ ויזדככו הגופים בתכלית עד שיראו כ"ב ממש בראי' חושי' בלי העלם כלל כנ"ל, והוא מה שיכירו בהכרה עצמי' בשם הוי' כמו שהוא בבחי' ד"ע מיש האמיתי לאי"ן ולא כמו שעכשיו מתצמצם בשם אלקים בבחי' ד"ת מאין ליש שבחי' האי"ן האלקי מוסתר ונעלם כמו אתה אל מסתת"ר כו' (וכמו אברהם שקרא בשם הוי' מן  ּ ההעלם לגילוי גמור כמו שיהי' לע"ל ממש כמ"ש ויקרא אברם בשם הוי' אל עולם כו', ולכך הי' נק' נשיא אלקים כו' ונק' אב המון גוים כו' ורדף לד' מלכים כמ"ש בזוהר עמ"ש ויחלק עליהם ליל"ה ליל ה"א שזהו מה שלילה כיום יאיר בבירור החשמ"ל דנוגה שמחושך יהי' אור, והוא מה שהפריד בעצמו הרע מן הטוב בתכלית הקצה האחרון כמו שיהי' לע"ל בהזדככות העולם כו') (וכליל שמורים דמצרים שנגלה עליהם כו' שהאיר גם לחושך דנש"ט דמצרים). ולכך יהי' פחד הוי' על כל הברואי' לע"ל בביטול תמידי ועצמיות כמו מלאכים דמרכבה ויותר מהם, וראי' מפרות שנשאו הארון כנ"ל. וגם ע"ש דנוגה נאמר אז אהפוך כו' שיהי' גילוי דשם הוי' על הכל ויבין כל יצור כו' מטעם הנ"ל שיזדככו כל הגופים מצד תגבורת גילוי אור אלקי בארץ (כמו שהי' בג"ע דעשי' קודם שחטא בעה"ד כנ"ל).
אך הנה עדיין יש להבין מהיכן יוכל להיות בחי' הזדככות החומר כ"כ באדם וגם בבהמה עד שיוכלו להכיר לבורא העליון כמו בראי' מקרוב ממש כנ"ל. והנה אנו מוצאים גם עכשיו שיש מעין זה בנשמות ישראל שבגופי' גשמי' (שגם שמעורבים טו"ר אינם מסתירים כ"ש וק"ו לע"ל שיהי' הזדככות החומר בתכלית כנ"ל) בבחי' ראי' מקרוב לאלקו' כראי' חושי' ממש, והיינו כמו בבחי' ראית עין השכל דחכ' שבמוח כמו שהוא בלב דוקא כמו ולבי ראה הרבה חכמה ודעת כו' שנק' עומק חכ' שבלב שהוא יותר אמת מראי' השכל וחכ' שבמוח החכ' עצמה כמ"ש במ"א בענין מ"ש בר"מ דבעין השכל שבלבא דוקא חזי כולא כו'. והנה בחי' ראי' דחכ' שבמוח אינו רק מה שרואה בעין השכל להתהוות הבריאה מכח האלקי מאי"ן ליש שע"ז א' איזהו חכם הרואה את הנולד הנולד מאין ליש, כמוהחכם שרואה בכח שכלו גם במה שעתיד להיות נולד אע"פ שנעלם מן ההשגה האנושי' בבינה ודעת מ"מ יראה בעין כח השכל דחכ' שלמעלה מן ההשגה דבינה, שהחכ' נק' אין ג"כ ובינה נק' יש כידוע. וכמו שרואי' לאור השמש או לאור הנר גם מרחוק, או כמו שהעין יכול לראות גם מרחוק שרואה עצם ומהות הדבר הנעלם מן השגה שאינה רק כמו השמיעה שהיא מרחוק בלבד כידוע שמטעם זה אינו דומה שמיעה לראי'. והנה כמו"כ אור החכ' שמבריק בעין השכל האלקי דכח מ"ה דחכ' דנה"א ליראה את הנולד מאין ליש יראה ג"כ באי"ן של היש דנבראים כמו שהוא אף שהוא נעלם מן ההשגה והבנה בבינה, וכמו ראי' מקרוב בעין הגשמי או בחכם שרואה את העתיד כו' שאין זה רק מחמת שטבע האור לגלות העלם שלא יוסתר ממנו, כך אור הראי' דחכ' בעין השכל ולכך נק' חכמים עיני העדה דוקא כידוע.
אך זהו דוקא בעין השכל שבלב דוקא כמו ולבי ראה הרבה חכמה כו', לפי שבראי' עין השכל שבמוח החכ' מתעלם אורו בהשגה דמוח דבינה שאינו אמת כ"כ (שהחכ' נק' אמ"ת לפי שרואה בחכ' אמיתי' הדבר כמו שהוא בלי העלם ולבוש, משא"כ בהשגה דבינה שהוא משיג הדבר בשכל שהוא עצמו מסתיר לבחי' עצם הדבר כו' בשמיעה מרחוק כנ"ל), משא"כ  ּ ביציאת אור החכמה משכל והשגה דבינה בבואו בהבל הלב דוקא (ששם מסתיים יסוד אבא שארוך מיסוד אימא כמו יוסף שנק' יתום מאמו ולא מאביו שהוא יסוד אבא בבחי' יסוד ז"א כמ"ש במ"א), והוא נקודת הלב שיראה גם הוא ראי' עין החכ' בראי' המהות בראי' מקרוב הרבה יותר מראי' עין החכ' שבמוח החכ' שהרי נק' ראי' הלב, שהלב רואה ראי' השכל בשם עומק החכ'. והוא מה שירגיש בלב כמו בשיר וניגון בבחי' ראי' השכל דאי"ן דחכמה כמו שהוא מאי"ן ממש כו' בלי העלם ולבוש דהשגה מבינה עד שא"א לו להביא בהסבר וטעם לזולתו כלל שז"ש ולבי ראה הרבה חכ' שהוא אמיתית יותר ממה שלמד החכ' בכח החכ' שמאי"ן ליש תמצא בהברקה במוח החכ' לבינה כו' וד"ל (וכמו שא' אסתכלנא ברזא דחכ' הסתכלות זו בלב כמו שא' לר"ח נושא עון חמית כו' (וכמ"ש במ"א בדמיוןלזה ממה שמבואר בשבחי האריז"ל שהי' משיג סודות התורה בשעה א' שמנמנם כו' וד"ל). וכמו"כ יש בחי' עומק בינה בלב כמו ותן בלבינו בינה בלבינו דוקא, אך זהו בחי' השגת השכל בטוב טעם שנקלט תמציתו ורוחניות שלו בעומקו של מושג בלב דוקא שהלב שומע והלב רואה כו' וכמו שמע ישראל בשמיעה דבינה בלב לעומק המושג. אך זהו רק תמצית השגה ואינו דומה גם הוא לראי' דחכ' שהלב רואה ראיי' השכל שלמעלה מן ההשגה לגמרי כמו מ"ה פשפש"ת כו' וכמ"ש במ"א וד"ל). וזהו כמ"ש עיניך יונים עיניו כיונים שמסתכלי' בעונג נפלא זע"ז כו' והוא ענין לאסתכלא ביקרא דמלכא כמ"ש לחזות בנועם ה' כו' דראי' והסתכלות זו הוא בבחי' עונג נפלא שבפנימי' החכ' שהיא בבחי' ראי' מקרוב וזהו כמו יראה כל זכורך כו' כשם שבא לראות כו' כידוע.
ודוגמא זאת יש בכל שבת בצלותא דמ"ש שאז תתענג על הוי' בעונג אלקי עצמי שבפנימי' הלב שלמעלה מן ההשגה והתבוננו' רק בעונג פשוט והוא שנק' שיר אל כנ"ל שהוא כולל רו"ש בעלי' וירידה כא' ממש כנ"ל, שזהו הטעם דגם שבת כלול מלילה ויום כא' כמו לע"ל שלילה כיום יאיר כו' בלי הפרש כלל, וכן רו"ש דשעשועי' דתוה"ק כו'. והוא לפי שבכל שבת יש מעין עוה"ב שכולו שבת יום שכולו טוב ונק' יום הגדול שכלול מערב ובוקר כו', וזהו לפי שיסבול ב' דעות ד"ע וד"ת כא' ממש בלי הפרש כלל כנ"ל. וכמו עכשיו שיש הפרש בין תפלת החול לתפלת השבת, שגם שיש בחי' ראי' עין השכל בלב גם בתפלה דחול וכמו בק"ש שאו' שמ"ע ישראל זהו מלמטה למעלה בתחלה בשמיעה דהשגה דבינה ליבא ואח"כ בביטול דהשגה יש לאין או' הוי' אלקינו ממש בבחי' ד"ע דיחו"ע שלמעלה מן ההשגה. אבל בתפלה דשבת שנמשך עונג העצמו' בנשמות מלמעלה למטה באו"י כמו שהוא למעלה ממש כך הוא למטה כמו שיהי' לע"ל, ע"כ בחי' ראי' השכל שבלב הוא בעונג נפלא בבחי' שיר וניגון כמו דר"מ הי' מנגן בכל מיני ניגון ברו"ש כא' כו' שאין בזה יגיע' ועבודה כלל כמ"ש במ"א שז"ש ולא ראה עמל בישראל שיר אל דשבת כו' וד"ל. וכמו רשב"י שא' בחד קטירא כו' שא"צ לבא לבחי' ביטול  ּ הישלאין בהשגה אלא בי' אחידא כו' בבחי' עצמי' דרו"ש כא' ממש. וכמו"כ כל הנשמה תהלל י"ה כמו בה' תתהלל נפשי כו' בשבת עכשיו, כך יהי' יותר מזה לע"ל בראי' והסתכלות דעונג העצמות שבפנימי' החכמה כמו לחזות בנועם ה' דקאי לע"ל כמ"ש ויהי נועם ה' אלקינו עלינו כו' שזהו בחי' פנימי' ע"י שנחשב מעצמו' דא"ס כמו שהוא בלי העלם כלל כנ"ל וד"ל.
ואע"פ שגם עתה יש בחי' ראי' במהו"ע אלקו' כמ"ש מבשרי אחזה אלוה אחזה ממש זהו בחי' חיצוני' הראי' שנק' חזיון, כמו בראיה שבלב שרואה אדם בחיי נפשו אע"פ שאינו רואה המהות דנפש ממש מ"מ נתאמת אצלו מציאות חיות הרוחני' דנפשו שהוא חי בעצם בהרגשה והכרה עצמי' ממש כו'. כך יהי' לע"ל שיהי' בחי' ראי' והכרה עצמי' בכל אדם, וגם בבהמות וחיות במהו"ע אלקות שהוא המחי' את הכל מאין ליש ממש כאלו רואי' בעיני בשר ממש כמו שמכירים ורואים בחיי נפשם ממש כן יהי' ראי' אלקות בכח הפועל שלהם תמיד. אך זהו בבחי' חיצוני' כטבעי' חיות הנפש בכל בע"ח, והרי גם לע"ל ודאי יהי' הפרש בין אדם לבהמה כעכשיו ואע"פ שיתגלה כבוד הוי' וראו כ"ב כו' מ"מ יהי' הפרש בזה הגילוי עצמו בין אדם לבהמה, ובאדם עצמו בין פנימי' האדם לחיצוני' שבהם כמו שאו' ויאמר כל אשר נשמה באפו ה' אלקי ישראל מלך כו' והוא כמארז"ל שיאמרו קדוש לפני הצדיקי' כמ"ש כל הנותר בציון כו' קדוש יאמר לו כו'. והיינו לפי שיהי' בנשמות ישראל בחי' ראי' פנימי' ועצמי' ממש שלמעלה מהכרה זו הטבעי' שיכיר כל בשר כמו שאו' וידע כ"פ ויבין כל יצור כו' כמו שמכיר חיי נפשו שאין זה רק חיצוני' האור האלקי המחי' הכל מאין ליש. אבל הנחמות שמדברים לע"ל זהו בראי' פנימי' ועצמי' דנועם ה' דוקא והוא בבחי' פנימי' ועצמו' דא"ס ממש כמו שהוא בבחי' שעשועי המלך בעצמו' קודם הצמצום הראשון במל' דא"ס בקו"ח להיות מל' כ"ע כו', והיינו פנימי' התענוג הפשוט ועצמי' שבח"ע ורצה"ע שבתו"מ שלמטה שהאיר במ"ת בלבושי' גשמיי' דמעשה המצות בסו"מ וע"ט בפו"מ כמו לא תרצח כו', ולע"ל יתגלה מן ההעלם דלבושי' הללו כי יעובר רוח הטומאה כו' ולא יהי' אור דתו"מ בבירורי' דעה"ד טו"ר כלל רק כמו שהן למעלה בפנימי' ועצמי' דא"ס ב"ה שא' רחבה מצות"ך מאד כו' שזהו שכר המצות בעוה"ב שנק' עדן כו'. ואז נאמר ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך רואות דמה שעכשיו מתלבש מעצמו' ופנימי' דתענוג הפשוט בתו"מ שלמטה יתגלה ולא יכנף עוד והיו עיניך רואות באור העצמו' הזה כמ"ש באורך נראה אור שזהו באורך העצמי דתו"מ נראה אור העצמו' ממש בעוה"ב כו'לפי שעמך בטל וטפל גם מקור כל החיים שהוא מקור כל התענוגי' העליונים שבע"ס דאצי' ולמעלה עד מל' דא"ס שבקו"ח כו' וד"ל.
והנה הגם שאפי' בבע"ח יהי' הכרה טבעי' באלקות בתמידו' בכל הברואים לע"ל כמו ושמך נורא על כל כו' בהכרה בחיו' הנפש ויותר מזה, מ"מ בחי' ראי' עין השכל בנקודת הלב בכאו"א עכשיו בעונג עצמי בתפלה דשבת וגם כמו דחול בעומק חכ' שבלב כנ"ל יותר עליון הרבה מצד שמלובש בזה בהעלם מעין בחי' ראי' פנימי' ועצמי'  ּ דנש"י בעצמות א"ס ממש כמו בשבת גם עכשיו מאיר קצת מעין זה דלע"ל וכנ"ל בכ"ו כל"ח כו' וכמו בג' סעודות דשבת שאו' דא היא כו' ואין הגשמי' דמאכל שבת מגשם כ"כ וכמ"ש ולא פרש שבתכם וכמו המאכל דמן שהי' ממוצא פי הוי' ממש כמו שיהי' לע"ל לאחר הבירורים דרפ"ח כו' שא' והגש"ם חלף והלך לו כנ"ל וד"ל. וכמו"כ יש מעין ראי' ותענוג העצמי דלע"ל בנש"י גם עתה בכל יום במעשה המצות שיש יחוד עליון דקוב"ה ושכינתי' שהוא הוי' ואלקי' ד"ע וד"ת כידוע רק שהוא בלבושים והעלמו' דמעשה המצות, ואמנם יש בזה בהעלם מעין דלע"ל ממש שלא יכנף עוד כו' שהוא יח"ע דהוי' ואלקי' לע"ל שיוציא חמה כו' למהוי אחד באחד למטה כמו למעלה ממש כנ"ל. ולכך צריך ג"כ עכשיו לשמוח ולהתענג על ה' באה"ר בתענוגי' באו"י ואו"ח ברו"ש כנ"ל בשמחה של מצוה דוקא, וכמ"ש למעלה בענין עבדו את הוי' בשמח"ה דקאי בעבודה דמצו' שביום דשמחה בצפרא כו' ויש בזה רו"ש ג"כ אך שמתכללי' כא' ממש, והוא במ"ש עבדו את ה' ביראה וגילו ברעדה במקום גילה עצמה בשמחה של מצוה תהא רעדה ופחד אלקי' בפנים או שמחה בפנים ורעדה בחוץ כנ"ל. וכמו שיהי' לע"ל דכתי' ויספו ענוים שהן צ"ג בתו"מ דעכשיו בהוי' שמחה העצמי' בתענוג הפשוט דעוה"ב כנ"ל, ואביונ"י אדם שהן בע"ת בקדוש כו' שהוא מהיפוך חושך לאור שצ"ג נעשה בע"ת שמזה יפול היראה ופחד מקרוב ממל' דא"ס עצמו כמו תפול עליהם כו' דקאי לע"ל שנמצא ה"ז כלול מב' הפכי' ממש דרו"ש כא', שזה יהי' לע"ל שא' שם נשמחה בו בשמחה ותענוג עצמי בראי' הפנימי' הנ"ל לחזות בנועם ה' ובתוכו יש רעדה ופחד הוי' שבראי' מקרוב ממש כמ"ש כולם ידעו אותי ממש מקטנם כו'. ולא כמ"ת שגם שכל העם רואים כו' רואים את הנשמע כו', אבל אין זה רק באוא"ס שבח"ע בקול ודבור דד"ת בהעלם ולבוש וכמ"ש קול דברים אתם כו' ותמונה כו' זולתי קול, וכך גם עכשיו קול התורה שנתפס בהן כמו בהיכל ק"ק ממש ועכ"ז זהו בלבושדאור דתור' שא' עוטה אור כשלמה וכן במעשה המצות כנ"ל. משא"כ לע"ל שא' ולא יכנף עוד כו' אפי' בלבושי' דאור דתורה כ"א בראי' המהות פב"פ כמ"ש אל יתהלל חכם כו' כ"א השכל וידוע אות"י ממש וע"כ כולם ידעו אותי בשוה ממש ולא ילמדו איש את רעהו כו' למעלה מבחי' חכ' דאדם. ומעין זה יש גם עתה בהעלם עכ"פ במצות מעשיות שמהן דוקא יהי' שכר דעוה"ב שעין בעין יראו כו' למעלה מעין בעין שהי' במ"ת מטעם הנ"ל (וזהו בברכו' המצות דוקא (כמשי"ת) וד"ל.
וזהו ענין ברכת המצות, דהנה ארז"ל ע"פ כי טובים דודיך מיין עריבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה והן ברכת המצות שהן מד"ס יותר מיינה של תורה בפנימי' הסוד שבתורה דיין גימט' סוד שיתגלו טעמי תורה בימות המשיח כו'. וזהו פלא גדול דברכו' המצות דרבנן שתקנו קודם גוף מעשה המצות עובר לעשייתן דוקא שזהו קודם גופו של יח"ע דקוב"ה ושכינתי' שנעשה במצוה עצמה כידוע, וא"כ למה א' דעריבים עלי ד"ס שהן ברכות המצות יותר מפנימי' טעמי  ּ המצות שיתגלו לע"ל (ומ"ש ישקני מנשיקות פיהו זהו ברכות המצות שמד"ס שמחמתם יתגלו טעמי המצות כמ"ש במ"א). אך הענין הוא כידוע בשרש ברכת המצות שהוא בבחי' מקיף דכת"ר שלמעלה מן החכ' דתו' (אפי' מבחי' טעם כמוס לרצה"ע הנק' טעמי תו"מ כו'), והוא הממשיך כח ועוז גדול בבחי' ההעלם דמקיף זה להיות גוף היחוד דהוי' ואלקי' שנק' קודב"ה ושכינתי' במעשה המצות ולכך מברך עובר לעשייתן דוקא ואם לא ברכות המצות לא נעשה גוף היח"ע הזה במעשה המצות כו' וד"ל. והטעם הוא לפי שצריך להמשיך מעצמות א"ס ב"ה ממש שהוא מקור כל המקיפים דכתר שהוא הרצון הפשוט שבמצות שימשיך כח ועוז להיות יח"ע דהוי' ואלקי' שיתאחדו בחי' ד"ע וד"ת כא' ממש כנ"ל, והוא באמרו בברכו' המצות ברוך אתה הוי' אלקינו דוקא שענין אלקינו זהו המיוחד אלינו כמו יאר ה' פניו אליך, ומטעם הזה הוי' זה הוא אלקינו בלי שום הפרש כלל בין הוי' לאלקי'. ולא כמו בכל בחי' ההשתלשלו' דהוי' ואלקי' שהוא כשמש ומגן כו' דחיצוני' דשם אלקים מלביש לשם הוי' כמו הכלי המגביל את האור כו', אבל הוי' הפנימי' שיאר הוי' פניו אלינו גם שם אלקי' שבו הוא שוה לבחי' הפנימי' של הוי' בלי מסתיר ומעלים כלל לשם הוי'. ואין הפרש כלל בין הוי' לאלקי' שהחיצוני' דכלי הוא כמו הפנימי' דהוי' ממש בלי הבדל כלל ביןפנימי' לחיצוני', וכמו הוי' אלקיו עמו כו' דהוי' הוא אלקי"ו עמו בבחי' התכללות כא' ממש, וכמו שא' יעקב והי' הוי' לי לאלקי' בלי צמצום כלל, והוא ע"י תו"מ דוקא ששם הוי' המלובש בשם אלקים בתורת הוי' ומצות הוי' אין חילוק והפרש כלל בין אור לכלי בין פנימי' לחיצוני' דכולו פנימי' ועצמיו' ממש ובבחי' פנימי' ועצמיו' ממש אין חילוק והפרש בין פנימי' לחיצוני' באו"כ (וראי' לזה ממכתב אלקי' בלוחות הראשונות שמב' עבריהם כתובים בשוה ולא פנים ואחור מטעם זה שלוחות הראשונות הי' בבחי' פנימי' דח"ע העצמי' שאין שם בחי' חיצוני' כלל אלא כולו פנימי' ועצמי' (וכן אותיות דתושב"כ דתוה"ק דס"ר נש"י הן מתקשראן שם (כמשי"ת). וע"כ א' מי כמוכה באלים הוי' שהוא בחי' ת"ת שהוא בחי' פנימי' דשם הוי' שבתורה שנבדל מחו"ג דאל ואלקים במה שהכלי שלו בשם אלקים אינו מסתיר לאור כלל מטעם הנ"ל (כמ"ש במ"א).
וזהו שאו' ברוך אתה ה' אלקינו דכמו שבשם הוי' למעלה בפנימי' דחכ' דתורה וגם במצות אין הכלי מסתיר לאור מטעם הנ"ל, כך הוא בנש"י שהן ג"כ בפנימי' ועצמו' דשם הוי' כמ"ש יאר ה' פניו דוקא אליך והוא בהתקשרות נשמתם באותיות התורה, דג' קשרי' הללו דישראל ואוריי' וקודב"ה הכל אחד הוא שהוא הכל בפנימי' ועצמו' דוקא שהאו"כ פנימי' וחיצוני' שוין ממש כנ"ל. וזהו הוי' אלקיו עמו דוקא כי חלק הוי' עמו כו' ולכך יכולים לומר הוי' אלקינו ממש בלי הפרש כלל בין הוי' לאלקינו (וכן יעקב שא' והי' הוי' לי לאלקים זהו כשיתן לו לחם לאכול ובגד ללבוש שהוא לחם דתורה ולבוש דמצות כידוע), וכמו מי כהוי' אלקינו כו' שמיוחד פנימי' שלו אלינו. וזהו שאו' בא"י אלקינו בברכות המצות דוקא שזהו להמשיך יח"ע גם בהוי' ואלקי' דסובב וממלא שיהי' ג"כ בפב"פ בלי העלם ולבוש כלל כמו שיהי' לע"ל כנ"ל. וזהו אלקינו מלך העולם דהיינו שגם בחי'  ּ שם אד' אדון כל הארץ שבא כמו כח הפועל בנפעל שעכשיו הוא בצמצום והסתר שהוא בחי' אלקים המצמצם לשם הוי' יהי' כמו בחי' אלקינו שמיוחד בשם הוי' בפנימי', והיינו שיהי' אלקינו דוקא מלך העולם כמו שיהי' לע"ל דלילה כיום יאיר והלבנה תהי' כאור החמה כו' שהוא ד"ע וד"ת שוין ממש, וזהו לפי שהוי' אלקי' יהי' מלך העולם מפנימי' דמל' דא"ס במל' דעשי' כו' (וכל זה לפי שקדשנו במצותיו דוקא שהן במצות העליונים שבפנימי' ועצמות התענוג הפשוט דא"ס וציונולעשות למטה יח"ע זה בהוי' ואלקי' כו', שזהו שנעשה ע"י ברכות המצות דוקא שהן בבחי' מקיף העליון דכת"ר כנ"ל וד"ל. ושרש הענין הוא לפי שבשם הוי' דתו"מ הוא בחי' עצמיו' רצונו ועצמיו' שכלו ומדותיו כידוע ע"כ גם בלבושי' דשם אלקי' כמו בהתלבשות דתו"מ למטה בדברים גשמיים אין הכלי ולבוש מסתיר כלל כמו לע"ל כנ"ל וד"ל.
וזהו מ"ש אני ראשו"ן ואני אחרו"ן ומבלעדי אין אלקים כו' וא' בזוהר ובר"מ בפי' ומבלעדי באמצעית' כו', דהנה מ"ש אני ראשון זהו בבחי' פנימי' ועצמו' דמל' דא"ס שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש שנק' אני ראשון ממש ששם הוא בחי' פנימי' הח"ע דתו"מ שלמעלה שיתגלה מהם בעוה"ב, וזהו ואנ"י אחרו"ן בעוה"ב שנק' יום אחרון וכמו ותשחק ליום אחרון כו' שיתגלה מהעלם דעצמו' התענוג הפשוט כנ"ל, ומבלעדי באמצעית' דהיינו עכשיו ובכל ו"א שנין דהוי עלמא עד עוה"ב באלף הז' אין אלקי' פי' אין בחי' אלקי' שיהי' מסתיר על שם הוי' כי הוי' הוא האלקי' ממש בלי הפרש כלל בין או"כ כנ"ל. ומ"ש באמצעית' זהו דוקא מצד התלבשות דשם הוי' באלקי' עכשיו בין בההשתל' העולמות דבחי' סובב וממלא כידוע במ"ש כי שמש ומגן כו' ובין בפנימי' דשם הוי' ואלקי' בהתלבשות בלבושים דמצות שזהו בחי' קו האמצעי דת"ת דתורה בשם הוי' שע"ז אמרו מי כמוך באלים הוי' כו' וכן אין קדוש כהוי', שאין אלקי' מצמצם אורו כלל לפי שהכלי כמו האור מטעם הנ"ל גם עכשיו כמו שיהי' לע"ל ממש וד"ל (וזהו כי ישר הוי' ישר יחזו כו' וכן ויהי בישורון כו' שזהו כמו קו המשקולת שהולך ביושר מראש לסוף בלי נטי' לימין ולשמאל, וזהו מצד קו האמצעי דת"י שנק' אמצעיתא כידוע בענין ראש תו"ך סו"ף שנק' אמ"ת כו' ונק' ישורון כו'. ועיקר האמת בסוף שהוא כמו בראש שזהו ע"י האמצעי דקו"ח שהולך ביושר מלמעלה למטה בלי נטיי' לצדדי' כו'. וכך הוא אמת ויושר דתורה שנק' קו הישר ונק' ספר הישר כו' כמו כי ישרים דרכי הוי' בפנימי' דשם הוי' שבחכמ' בלי נטי' לחו"ג רק כפי קו המדה דקו"ח שהולך ביושר מלמעלה למטה. וזהו מ"ש אני ראשון קודם הצמצוםדקו"ח בתוה"ק שקדמה לעולם הנאצל ונברא כו' ואנ"י אחרו"ן בסוף בעוה"ב כנ"ל, ואנ"י אנ"י הוא בראש כמו בסוף ואין נטי' לצד אחר כמו אני הוי' כו' בלי שינוי כלל, וזהו רק מצד הקו האמצעי שממשיך ביושר בדרכי הוי' שהוא שם הוי' דת"ת דתור', וזהו ומבלעדי ובאמצעיתא  ּ דוקא שכולל ראש וסוף כו' וד"ל. וכמו"כ גם בהשתלשלו' אני ראשון קודם הצמצום הראשון שהי' הוא ושמו בלבד שזהו בחי' מל' דא"ס עצמו ואני זה אחרון במל' דא"ס שיתגלה במשיח ועוה"ב, ומבלעדי גם עכשיו מל' דא"ס מאיר עד מל' דעשי' ואין צמצום דבחי' אלקי' שהוא בחי' כח הפועל בנפעל מסתיר לפניו כלל וכמו שאו' אתה הוא כו', וכן אני הוי' לא שניתי כו'. וראי' ממ"ש אתה הוי' לבדיך כו' ממש ואת"ה זה עשית השמים כו' טה"ע וטה"ת וארץ עלמא דאתגלייא וימים כו' ואתה זה מחי' כו' בלי שינוי כלל דאתה הוא כו' כמ"ש ראו כי אנ"י אני הוא וכמו שא' אתה הוי' אלקי' שבא בגילוי כמו בעוה"ב אשר בחרת באבר"ם כו' ונק' אברהם בה"א אב המון גוים כו' להפוך חוש"ך לאור כי מצאת לבבו נאמן בכלי כמו באור דהיינו בגופו כמו בנשמתו ממש כמו בעוה"ב ע"כ וכרות עמו כו' שיברר ז"מ דתוהו ותקם את דבריך כו' כמ"ש במ"א) (וזהו ענין עו"ז והד"ר לבושה (עוז תושב"כ והדר תושבע"פ) ותשחק ליום אחרון עוז זה אור דתורה שא' ה' עוז לעמו יתן כו' והדר זה מעשה המצות שנק' לבוש הדר בבחי' לבוש מל' אשר לבש בו המלך במ"ת. ואעפ"י שהתו"מ הן עכשיו בהעלם בלבושי' כמו לבש ה' עוז דתורה כו', מ"מ לאחר הבירור השלם דתו"מ בעוה"ב תשחק בשחוק העליון יותר משהיתה התוה"ק שעשועי' עצמי' ומשחקת לפניו בכל עת כו', שזהו משחקת בתב"ל ארצו שהן ב' ארצות ארץ עילאה דעוה"ב שנק' ארץ החיים ארץ חפץ שלעולם ירשו ארץ וארץ תתאה כמו בג"ע דבריאה שב"פ גבו' גימ' רי"ו עולה גימט' תבל שזהו אוצרות חיים דח"ע וח"ת דתורה כו' וד"ל). וזהו ענין מ‘לך מ לך ימלוך עבר הוה ועתיד ראש תוך סוף כו' כמו שאו' אדון עולם אשר מלך בטרם כל יצור נברא שנק' מלך הקדוש מלך מרומם לבדו מאז שהוא מל' דא"ס קודם הצמצום כנ"ל, ומלך באמצעיתא זהו מל' דא"ס בקו"ח עד מל'דמל' דעשי' עכשיו שזהו לעת נעשה בחפצו כל מרצון הקדום דעצמו' א"ס עד רצון שבמל' דעשי' אזי מלך שמו נקרא על עם נפרד כו', וימלוך לע"ל זהו בחי' סוף דיום אחרון במל' דא"ס הפנימי' שיהי' נצחיי' בחיי עולם כמ"ש וע"י יתיב כו', וזהו ואחרי ככלות הכל בתשלום הבירורים דרפ"ח כו' לבדו ימלוך כו'. וזהו הי' הוה ויהי' דשם הוי' בכלל כידוע, ורת"ס זה הכל בבחי' היושר בלי נטיי' כלל לימין ושמאל כמו בקו ההולך ביושר מראש לסוף באמת הבנין שמודד ביושר וזהו מצד קו המדה דתור'. וזהו ויהי בישורון מל"ך שהוא מלך המשיח בבחי' סוף שנא' וגבה מאד יותר מאדה"ר קודם החטא כידוע בענין אד"ם א"דם ד"וד מ"שיח שזהו ג"כ ראש תוך סוף ומאד מ"ם דמשיח קודם לא' דאדה"ר וזהו וגבה מאד והוא א' רבתי דאד"ם דדה"י כו' וזהו כמו אני אחרון ומבלעדי כו' הנ"ל וד"ל).
ועוד יתפרש במה שא' ומבלעדי באמצעיתא בחי' ממוצע, שגם בחי' הממוצע המקשר ומחבר שיאיר מעצמו' אוא"ס בעולמות היינו מבלעדי אין אלקי בחי' ממוצע, שגם הוא נמשך מכח ועצמו' דא"ס כמו כח המגביל  ּ כל גבול ומדה שהוא כח הצמצום דשם אלקי' גם הוא מכח הא"ס ב"ה שהוא כל יכול כו', ויש בו גם כח זה דשם אלקים המגביל כל מדה והוא שנק' בחי' ממוצע ואמצעי שיש בו מבחי' אור העצמות ומבחי' הנאצלים כו'. והענין הוא בב' אופנים א' בדרך כלל במה שידוע דאוא"ס למעלה עד אין קץ בעילוי אחר עילוי שנק' סדכ"ס, והב' מה שאוא"ס נמשך למטה עד אין תכלית והן ב' הפכי' ממש, ובכל ב' הפכי' בהכרח שיש בחי' ממוצע המחבר, שזהו פי' באמצעית' מאנ"י ראשון בסדכ"ס להיו' אנ"י אחרון יש באמצעית' בחי' אמצעי וממוצע כו'. והוא במקום גדולתו שם ימצא ענוה שלו לצמצם עצמו להיות אני אחרון מקור לכל ההשתלשלו' דאבי"ע, וזהו ענין שם אלקים שהוא כח המצמצם ומגביל כל גבול כו' והוא עצמו למעלה מן הגבול והיינו ומבלעדי אין אלקי"ם כו' שגם אלקי' זה בא מכח העצמו' כו' כנ"ל וד"ל.
ובדרך פרט יובן מזה במ"ש והחכ' מאין תמצא ואיזה מקום בינה אלקי' הבין דרכה כו', פי' החכ' יש בה ב' מדרגות א' כמו שהיא כאי"ן ממש והוא בחי' החכ' העצמי' דא"ס שלתבונתו אין מספר ונק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל וזהוחכמה דתוה"ק, ובדרך פרט זהו חכ' שבכת"ר שנק' אנ"י ראשון אנ"י אותיות אין זהו בחי' ד"ע מיש לאין דכלא חשיב, והוא מה שהחכ' נק' אין ממש דאפי' אור צח כו' אוכ"ם הוא לגבי עה"ע עצמו ונק' ירא בוש"ת כידוע, וכמו תלמיד לפני רבו שבטל במציאות כך כח החכ' כמו שהיא מאי"ן האמיתי בבושה כו'. והב' מה שהחכ' מאין תמצא במציאות יש, והוא כמו גילוי אור הברקת השכל וכמעיין שנובע טיפין כו', וזהו אי"ן ליש דבינה שנק' נהר כידוע. וזהו אני ראשון באין דחכ' הקדומה שנבדל בערך הרבה ממה שאני אחרון אין הב' דחכ' שנעשה אין ליש כמו בחכ' דמע"ב שכולם בחכ' עשית, ויש בהכרח בחי' ממוצע ביניהן שיצמצם א"ע מא"ס דח"ע לאין דחכמה (כמו יהושע נער איידי דטריד למבלע לא פליט וכשנעשה ראש ומשפיע למקבלים זהו ירידה וצמצום גדול בענין הוי זנב לאריות וכו'), והממוצע זהו בחי' אלקי' דהיינו כח המצמצם לח"ע להיות נמשך למטה במקבלים וזהו אלקי' הבין דרכה כו'. וזהו בראשית דחכ' ברא אלקי' דוקא, וע"ז א' ומבלעדי באמצעיתא זה אין אלקי' שגם הוא בא מכח העצמו' והוא בחי' קו המדה דחכ' דתורה שבאה למדוד כל מדה בהשתלשלו' וכמ"ש מי מדד כו'. וזהו דאסתכל באורייתא וברא עלמא במדה ושיעור וכן אז ראה ויספרה כו' שז"ש בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו ובשביל ישראל שנק' ראשית כו' שמייחדי' יחוד פנימי במצות (כמשי"ת).
וזהו פי' הברכות דמצות ג"כ בא"י אלקינו מלך העולם פי' כמ"ש למעלה בענין מלך מלך ימלוך כו' וכמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו' לבש ה' עו"ז דתור"ה שזהו בחי' הממוצע (כמשי"ת). דהנה מל' דא"ס כמו שהוא ברוממות העצמות ופנימי' דא"ס אין לו שיעור למעלה ונק' מלך מרומם לבדו וכמו נכון כסאך מאז כו' וכדי שישפיל א"ע להיות מלך גאות מל' כ"ע בקו"ח עד מל' דעשי' זהו צמצום גדול. וזהו אני ראשון ואני אחרון אני אין בחי' כתר מל' דא"ס אני ראשון שזהו מיש לאין כו' ואני אחרון מל' דא"ס אחר  ּ הצמצום בקו"ח וממוצע המחבר ב' הפכי' אלה הוא התורה ומצו' שז"ש הוי' אלקינו מזה דוקא נמשך ומתצמצם להיות נק' שמו שם מלכותו עליהם מלך העולם בכלל, וז"ש בי מלכי"ם ימלוכו, וראי' מי"פ דמלכיו' בר"ה כמ"ש במ"א. והיינו לפי ששם הוי' דתו"מ הוא בחי' עצמיות השכל ומדות דמלך הקדוש ומרומם הנ"ל והארה וזיו הפנימי'הזאת הוא שיורד למטה בתו"מ שזהו שנק' אלקינו ממש בלי שינוי כלל כנ"ל, ע"כ זהו בחי' הממוצע בין עצמיות המלך הקדוש בתוה"ק שזהו אני ראשון להתפשטו' מלכותו שנק' אחרון שיהי' נק' מלך העולם כמו כח הפועל כו', והוא בחי' אלקי' דתו"מ דוקא וכמ"ש אלקים הבין דרכה כמ"ש ה' קנני ראשית כו'. וזהו ומבלעדי אין אלקי' אף בפנימי' התו"מ שהן תומ"צ וישראל שנק' ממוצע כמ"ש בשביל ישראל שנק' ראשית שהן מייחדי' שמו העצמי' במצות ולכך הוי' אלקינו כו' וד"ל.
והנה מעתה אחר כל הנ"ל יובן בדרך פרט וכלל בפ' זאת במ"ש ואתה תצוה את בנ"י ויקחו אליך כו' עד להעלות נר תמיד, דכלל ענין זה מדבר במעשה המצות כולן שיצוה לבני ישראל לעשותם שכללותם הוא מה שיקחו אליך שמן זית כתית למאור, פי' למאור שימשיכו מבחי' מאור דעצמות אוא"ס כל פנימית האור דתו"מ שזהו כדי להעלות נר תמיד דוקא, כי המצות נק' נר ותורה אור כמ"ש כי נר מצוה כו'. והיינו כדי להעלות נר דמצוה תמיד למעלה בבחי' פנימי' ועצמו' דא"ס וכמו אל מול פני המנורה יאירו ז' הנרות שהן כללות דנשמות ישראל שהן ז' נרות המנורה כי נר הוי' נשמת אדם בפרט ובכלל, ובנר מצוה דוקא יאירו נרות דנש' ישראל אל מול פני המנורה שהוא עצמו' דאוא"ס כמו שהוא בפנימי' הכת"ר כו' כמו יאר הוי' פניו אליך כו'. וזהו להעלות נר הוי' דנשמות ישראל לפני הוי' בבחי' פב"פ תמיד שהוא ע"י המצות דוקא כנ"ל בברכות המצות, שמטעם זה או' הוי' אלקינו דוקא וכמ"ש כי אתה תאיר נרי כו', ע"י המצות שנק' נר נמשך ממאור להמשיך להאיר אור הפנימי' ועצמו' דרצה"ע וח"ע להאיר לנש"י שהן נרות המנורה בכלל, וזהו להעלות נר תמיד בכללות דז' נרות המנורה והוא ע"י מה שתצוה לבנ"י ויקחו אליך שמן כו' (כמשי"ת). והנה תחלה יש להבין בתוספת ביאור למה ע"י המצות דוקא או' הוי' אלקינו כמו הוי' אלקיו עמו כו' שזהו יחוד פנימי' דהוי' ואלקי' בלי העלם ולבוש חיצוניו' כלל, אלא כולו בחי' פנימי' ועצמיו' שזהו כל ענין יח"ע ויח"ת שמייחדי' שמו העצמי בק"ש ב"פ כו' (והיינו בשביל ישראל שנק' ראשית כנ"ל, לפי שהן העושי' הכלים הפנימי' ועצמיי' לאורות העצמיי' כמצות שנק' נר ותורה אור כו', לכך הן בחי' ממוצע להיות מזה מלך העולם בחיצוני' ההשתל' כנ"ל).
והנה יש להקדים תחלה בשרש ענין המצות שנק' כלים פנימיי' ועצמיי' דוקא כמו שידוע בשרש רמ"ח מ"ע למעלה שנק' רמ"ח אברים דמלכא כו', ולכאורה הרי המשל ודמיון מאברי האדם הרי האברים הן רק כלים חיצוני' שמגבילים האורוחיות בתוכם בערך הגשם אל הרוחני כחומר לצורה שמצומצם בו האור הרוחני ונק' אדם חיצוני, ומה שקורא למצות רמ"ח  ּ אברים דמלכא זהו לשבח ומעלה יתירה שזהו שאנו או' שקדשנו במצותיו דוקא שנק' מצות הוי' שהוא בבחי' פנימי' ועצמו' דא"ס כמ"ש רחבה מצותך מאד והוא מצד בחי' או"מ דרצון העליון העצמי שבמצות כידוע. אך הנה ידוע שבמצות יש ב' ענינים א' כמו שהן למעלה ממש שנק' מצות הוי' מצותי ממש (כמו שה' מניח תפילין ומתעטף בציצית ועושה צדקה בחסד עליון דאצי' שנק' דרועא ימינא דקוב"ה וכן עוסק בתורה בחכמה מוחא כו' וכה"ג שזהו בבחי' אדם העליון דאצי' כידוע). והב' כמו שהמצות נעשי' למטה בדברים גשמיי' דנוגה בתפילין בקלף גשמי וציצית בצמר כו' וכה"ג, דאע"פ שנקראי' בחי' כלים מכלים שונים להאיר בהן בחי' גילוי אור דרצה"ע ממש כמו שהוא למעלה במצות העליונים הרוחני' דאצי' באו"כ, ויש בהן בחי' קדושה העליונה ממש כמו שאו' שקדשנו במצותיו דקדושת העצמי' דמצותיו ממש שנק' רמ"ח אברים דמלכא כו'. מ"מ הרי המצות מלמטה שנעשי' בדברים גשמיי' נק' בחי' בירורי' שמתברר ועולה מדברים גשמיי' דנוגה דעשי' כו' ועולים למעלה באצי' להיות בבחי' כלים לאורות דאצי' וכמא' ועשיתם אתם כאלו עשאוני ברמ"ח אברי' כו', ולכאורה אין זה מובן דהלא כבר יש מציאות או"כ באדם דאצי' כמו חסד דרועא כו' כנ"ל.
אך הנה הענין יובן במשל האברים למטה באדם שיש בהן ב' ענינים, א' חיצוני' האברים כמו שהן בחי' כלים מגבילים אור וחיות שממוזג בכאו"א כפי טבע בריאותו מתולדתו בבטן להיות חומר לצורה הרוחני' שבו, ואע"פ שהיו האברי' תחלה בקטנות ואח"כ הם מתגדלים גם זה הגידול בא בטבע הבריאה כמו שגדל החיות הפנימי' שלו שהוא האור וחיות שבנפשו שנמשך ממנה אור וחיות לכל אבר כו'. ונמצא שהאברים אע"פ שהן כלים חיצוני' בגשם לרוחני' ומוגבלים מ"מ הן נחשבים במהות ועצם א' ממש עם האור וחיות הרוחני ממש והיו לאחדים בלי הפרש כלל ביניהן. וראי' ממה שהאדם מרגיש בחיי נפשו הרוחני' כשכל הרוחני שבמוח וראי' הרוחני' בעין והילוך ברגל וכה"ג בשאר הכחות דנפש ואורות חיות האברים ה"ז ממש הרגשה בעצם האברים שהן חיים וקיימי' באור וחיות זה בכלל ובפרט בכל אבר, וכן התנועה באבר הגשמי הוא עצמו התנועה ברוחני' שבו ואין לחלק ביניהם כלל. וכמו בהקיץ שמרגיש החיות באברים ומניע האור והכלי שהוא הצורה וחומר כא' כך הוא בשינה שחיות הכללי במוח ולב בהסתלקות מ"מ החיות נשאר באברים וישנם במציאותם ממש בצו"ח שלהם כמו בהקיץממש כו', שההרגש בצו"ח בהעלם והתנועה בגילוי בחיות דקטנות וצמצום הנשאר באברי' כמו שהן מתחלת עצם הווייתן בתולדה שמאותו מקור שנולד מאין ליש הנפש עצמה הרוחני' וכחות שלה הרוחני' משם נמצא ונתהוה החומר של האברים (כמ"ש בע"ח דבנין הכלים קודם לאורות כמו בולד שהתהוות של החומר קודם ליצי' הנפש הרוחני' כו', לפי ששרש הכלים מבחי' או"מ, ואם התהוות הצורה קודמת מ"מ מתהוי' הצו"ח כא' במהות ועצם א' ממש בחכמה  ּ מוחא המוח הוא בחי' כלי עצמי' לאור השכל והעין כלי עצמי' לראי' וכה"ג, וע"כ אין לאבר חילוף ושינוי בבריאה כלל ואדרבה עיקר המוח באדם הוא באברי' החיצוני', לפי ששרש חיצוני' האברים למעלה מפנימי' דאור וחיות מטעם הנ"ל וראי' מתחה"מ כידוע וד"ל). ונמצא מובן שהאברים מתחדשי' מאין ליש במציאותם בחידוש מעיקרו כמו האור וחיות דנפש עצמה כמו גם בעת השינה שנמשך חיות לאברים ממקור החיות דנפש ממילא שצריכה לקבל אור ושפע חדשה ממקורה למעלה כו'. וזהו מה שנדמה לאדם שהוא חי ואבריו חיים וקיימים ממילא כמו טבע הכרחי' החיות בכל בע"ח מתולדתו (שנק' בל"א נ„טור) שמתקשר הרוחני' בגשמיות דאברי' ממילא ומאליו מצד הדם הוא הנפש כו' אע"פ שאין ערך לגשם לגבי הרוחני כידוע מ"מ כאשר נעשה החומר מוכן לקבל הצורה הרוחניות ממילא מיד נמשך הצורה בחומר כראי' בעין ושכל במוח וכה"ג וד"ל.
וענין הב' באברי האדם היינו מה שע"י בחי' ממוצע כמו המזון דמאכל מחבר ומקשר בחי' הרוחני' דאור וחיות בחומר האברי' שאין זה דבר חדש מעיקרו כלל, כי הרי התלבשות והרכבת חיות הרוחניות באברי' ממילא בא בקיום חזק מצד טבע הבריאה מתולדתו כנ"ל עד שהן עצם אחד ממש, וחידוש חיותם ומציאותם נק' חידוש מעיקרו ממקור התהוות הצו"ח דנפש האדם וכל בע"ח. רק שבלא מזון ומחי' כלל הי' האור וחיות הרוחני' מסתלק מן החומר שמלובש בדם והרכבת ד"י גשמי' כמו בתענית שמתחלש הכח הרוחני, אע"פ שחלישות כח זה אינו ברוחני מצד עצמו כ"א מצד הכלי והחומר כחלישות כח הרגל להילוך והיד לעשות והמוח להשכיל והעין לראו', מ"מ זהו חלישות הכלי בא מצד הסתלקות הצורה מפני שאין דבר שיחזק הצורה בחומר והוא גרעון החומר מקלקול וחלישות הדמים כו' וכמו בזקן וחולה וכה"ג. אך ע"י המאכל או הרפואה שמחזק כח הדם שבאברים הוא הסיבה מה שיחבר ויקשר הצורה בחומר שיאיר בתקפו כמו שהוא בעצם בריאותו (שנק' נ„טור כו'), והיינו ענין גידול החיות באברים בכל משך זמן קיומו שמתקיים ע"י המזון כמו על הלחם שיחי' האדם כי לחם לבב אנוש יסעד, דהיינו מה שמחזק הכח וחיות הרוחני' שיתחבר באברים שהן החומר עד שכלי המוח יקבל יותר צורת השכל והעין יקבל יותר הראי' והיד למלאכה ורגל להילוך וכה"ג. אבל לא שע"י המזוןומאכל נמשך אור וחיות חדש מעיקרו ממש כי זהו נמשך מכבר כנ"ל רק שמחזק חיות הנפש בגופו לבלתי תצא, כמו בהתעלפות מהעדר המזון והחולה מקלקול הדמים וקלקול החומר. ואע"פ שמתחזק האדם בתוס' כח וחיות באברי' ע"י המזון אין זה תוס' מחודש מעיקרו כלל רק האור וחיות שכבר במציאות בנפש מתפשט בכלים יותר, ונמצא אינו גורם רק התקשרות וחיבור הרוחני' בגשמי' שיהי' זה בתמידות ולא יופסק, וזהו שנדמה לאדם שמתחדש חיותו בכל יום ויום. ובאמת אין זה  ּ חדוש מעיקרו כי גם בחי' התקשרו' הצורה בחומר כבר הוטבע בתולדה מבטן רק שאין לו קיום בתמידות אם לא ע"י המזון שעושה התחדשות תמידי בחיבור הצו"ח בכל יום להחזיק האור בכלי שלא יסתלק, אבל באמת א"ז חידוש גמור מה שמתחדש חיות שלו בכל יום ע"י מזון כי גם בשינה מתחדש הצו"ח כא' כו' רק זה ענין גידול וחיזוק האור בכלי כ"ז משך קיומו בעולם כנ"ל וד"ל.
והנה באמת אע"פ שמבואר למעלה דבאברים וכלים מצד עצם הבריא' מתאחדי' עם האור ולכך אין בהם שינוי וחילוף אע"פ שמגבילי' ומגשמי' הרוחני' כראי' גשמי' בעין מראי' הרוחני' וכה"ג, ויש בזה חידוש גמור מאין ליש במקור התהוות הנפש בצו"ח כנ"ל. משא"כ במזון ומחי' שיחי' האדם על ידו שאינו רק חיזוק הצורה בחומר להעמידו על מקומו הראשון לבד ואין בזה חידוש מעיקרו כלל רק כממוצע כו'. אמנם עכ"ז באמת יש יתרון מעלה הרבה לבחי' הממוצע הזה דמזון אע"פ שהוא גשמי יותר מאברי' שהן כלים עצמיי' עכ"פ, במה שמחבר ומקשר הצורה הרוחני' בחומר בתוס' אור וחיות רב הרבה יותר מעצם הבריאה בהתקשרות דצו"ח יחד כמו ולד בבטן האם, כי הלא מה שמתחבר הצורה בחומר בטבע הבריאה ה"ז בא בצמצום גדול מאד בבחי' שינוי המהות מרוחניות לגשמיות כידוע בענין אדם א' דם, שמבחי' הגשמי' שברוחניות נמשך רוחניות בגשמי' כצומח דחטה ועשב שמכח הצומח הרוחני מתגשם לגדל ולהצמיח החטה ועשב בצמיחה גשמי' בחומר העשב כו'. כך רוחניות הזאת דצורה בחומר האברים אף בגידולו בבטן האם אינו בא רק מצמצום וקטנות דנפש הרוחני' בעצם ולכך אינו מאיר באברי' רק בבחי' קטנות בהעלם גדול כעיבור הולד בבטן, וכמו"כ בשינה שהפנימי' דאור וחיות דשכל ומדות וגם רוח דנפש דדם ובשר נשאר רק בקטנות מאד כמו בתנועה גשמי', והיינו לפי המדה שצריך להיות בחיבור הרוחני' בגשמי' לבד בלי תוס' אור מחודש לעולם כו'. משא"כ בלידת הולד שיצא במהות ברי' בפ"ע רק שיונק משדי אמו יש לו אור וחיות בגילוי רב יותר בכל האברים גם בהרגש ותנועה וראיה ושמיעה והילוך כו', אף שהוא ג"כ בדרך בריאה טבעי' כנ"ל. וכמו"כ בהקיץ אדם מן השינה יאיר אור השכל במוח והראי' בעין בהתפשטו' וההילוך ברגל בחיות מחודש והיד בפעולה וכה"ג,שזהו רק התפשטו' האור וחיות בכלים ואברים ביותר שאין זה כלל בשינה או בעיבור הולד בבטן אע"פ שכבר נמשך בגופו אור וחיות הצורה כו'.
וכמו הפרש גדול הזה בין שינה לבהקיץ ובין עיבור ללידה כך יובן עוד הפרש גדול הרבה יותר מזה גם בין לידה או בהקיץ לגידול האדם וקיומו בחיות נפשו בגופו כל ימיו ע"י המזון ומאכל כנ"ל בכל ימי משך קיומו ע' שנה, דגם שהמאכל ומזון גשמי אבל עי"ז יש חיבור וקשר הרוחני' דנפש כמו שהוא בעצם ממש שיתפשט כל כוחו' שלה בתוס' אור מחודש בגילוי רב גם בכלים שהם האברים הגשמי', כמו שע"י החיזוק כח המאכל בדם הוא הנפש יתוסף כח הרוחני כמו שהוא בנפש עצמה לפעול כל מלאכה וכן  ּ יתוסף כח העין לראות ואוזן לשמוע והשכל במוח להשכיל כל חכ', שבכל זה נראה רק כח התפשטות אורות בכלים בתוס' מרובה על עיקר עצם הבריאה דצו"ח בתולדה, כמו אומן יד בכל מלאכה ע"י הפעולה שבא בחידוש הכח הרוחני שמתגדל בה משך זמן רב מידי יום ויום דוקא נעשה אומן גדול. וכן איש החכם בעסקו בלימודי' שכליי' כל ימיו בכלי המוח הגשמי דוקא ימים ידברו ורוב שנים יודיעו חכמה עד שנק' זקן שקנה חכמה ממקורה שנתגלה בו כל העלם דחכמה מאין ליש. וכך במדות שבלב בחסד שנמשך בלבו ע"י חיבור האור בכלי בתוס' מרובה במה שפועל ועושה חסד רב ה"ז תוס' אור בכלי למעלה מכפי המדה שהי' בתחלה. וכן בכל ציור אדם באו"פ שבכלי' שנק' גידול וצמיחה מקטנות לגדלות בכל משך זמן קיומו, שכל זה אינו אלא ע"י חיזוק זה דאור בכלי ע"י המזון ומחי' שמחזק כח שכלו ומדותיו ופנימית חיות האברים הרבה יותר מעצם הבריאה שלהם בצו"ח כו'. וזה הפרש גדול יותר מבחי' לידה דולד על עיבורו ובהקיץ על שינה הנ"ל שגם בהקיץ או בלידה אין תוס' מחודש בפנימי' הצורה כלל כו'. ונמצא מובן בדרך כלל שגם שיש מעלה באו"כ בתולדה שהן עצם אחד ומחודש מאין ממש כנ"ל, מ"מ אין זה רק בחי' חיצוניות לבד בכלל שהוא חיצוני' וקטנות האורות בחיצוניות וקטנות הכלים שהן האברים, אבל בחיזוק האורות בכלים ע"י מזון שמגדל כל ימיו כנ"ל, אע"פ שאינו אלא חיזוק לבד כנ"ל יש בזה תוס' מרובה וחידוש רב בפנימי' ועצמי' הרוחני' שיאיר כמו שהוא ממש בפנימית האברים בלא בחי' חיצוניות כלל וכלל וד"ל.והנמשל מכל הנ"ל יובן תחלה בנשמה האלקי' הרוחניות שהוא בבחי' צו"ח או"כ ברוחניות ומזה יובן בדוגמא למעלה בבחי' אדם דאצי' (ואדם דבריאה) שהוא בחי' זו"נ דאצי' כו'. דהנה גם הנה"א יש ב' מדרגות ברוחני' האלקי', א' בחי' הצורה שהוא עצם הנפש הזאת האלקי שכלולה מרצון ושכל אלקי ומדות אוי"ר אלקי', ולמעלה היינו חב"ד חג"ת נה"י בכלל וג' כלים מוחא ולבא כו' כמו באדם הגשמי וכן יש פרטי אברי' פנימי' וחיצוני' כיד ורגל כו'. שהרי ידוע בשרש הנשמות שהיו תחלה בבחי' עיבור בבטן המל' שנק' אם הבנים ונק' אימא תתאה וכמ"ש בזוהר דכל נשמה הוה קיימא כו' שזהו אוצר הנשמות ששמו גוף כמבואר בדרז"ל, וכמ"ש כמו הרה תקריב ללדת כו' שנק' אשה הרה וכמ"ש במשנה כאשה עוברה כו' וכמו בגלות שנק' עיבור כו' (או שינה בקטנות המוחי' ומדות). וכמו שבעיבור יש בנין החומר כמו בנין הצורה כנ"ל, כך הוא בנשמות האלקי' שהוא בא בדרך טבע הבריאה מאין ליש כמו אתה בראת יצרת כו'. וכמו שרואי' בגילוי בנה"א במהות ועצמו' שלה ברצון ושכל והשגה אלקי' שאין כל א' דומה לחבירו, יש שכל משיג כך וכך, ויש שכל משיג באופן אלקו' באופן אחר כל א' לפום שיעורא דילי' עד שהי' ס"ר דיעות, כמו בנים רבים שמתולדה שלהם בבטן אמם מובדל זה מחבירו כמ"ש בזוהר בלק על מראש  ּ צורים כו' דמסט' דאימא אתמתח כו' שהוא התפשטו' הנה"א באוצר העליון בבחי' עיבור המוחין ומדות (ומסט' דאבא נמצא עצם הנשמה טרם שמתפשט בשכל ומדות באו"כ כו' וכמ"ש במ"א שזהו תושב"כ שנק' מוסר אביך שהן ס"ר אותיות שלה ותושבע"פ נק' אמ"ך כו'). וא"כ בהכרח לומר שיש בחי' חומר לצורה זו ג"כ, והיינו בחי' כלי המגביל לאור במוח הגשמי בגוף. כך יש במוח חכ' בנשמה ומוח בינה וכן ראי' עין ושמיעת אוזן והילוך ברגל והכל בבחי' הרוחני', רק שנק' כלים ואברים כמו ילכו מחיל בהילוך רוחני בהילוך גשמי דרגל וזהו עלי' הנשמות מג"ע לג"ע ברגל דוקא. וכן הראי' בעין לאסתכלא ביקרא כו', וכן אוי"ר בלב ופעולה ביד ודיבור בפה כמו ששמע ב' רוחות מספרות זו עם זו כו'. וכמלאכי' שקוראין זא"ז כו' (שכך הן המלאכי' שנק' אברים דשכינה כמו רגלי השכינה ועיני ה' ואזני ה' כו' מארי דאשגחותא ומארי דידין ורגלי' כו' כמ"ש בזוהר), שכל זה אינו רק בבחי' כלים המתארי' לאור באותיות השכל ואותיות המדות כו' שבאופן כך וכך מתגלה אופן השגתו האלקי' ואופן התפעלות אוי"ר אלקי'. וכמו בכלים ואבריםשבגוף ונפש הטבעי' ממש שנולדו צו"ח יחד בבטן ונתקשר רוחניות בגשמי' והי' למהות אחד, כך הוא בנשמת האדם בצו"ח שלה שהוא כמו קשר רוחניות בגשמי' ממש ויש בזה בחי' קטנות וגדלות כו' בעיבור שהוא תלת גו תלת כו', שהמוחין ומדות בהעלם ולא נשאר רק צמצום דקטנות בחיצוניות האברים דנה"י כו', ובנש"י בגלות שמוחין ומדות שלהם בתכלית קטנות והעלם ולא נשאר רק בחי' נה"י שבנה"י שהוא אוי"ר דקטנות למעשה בלבד כו'. והגאולה נק' לידה כלידת הולד שנפקחו עיניו ויראה וישמע כו' כי יאיר אורות בכלים כו', כך לע"ל יהי' ראי' עין השכל האלקי בנשמות ויפקח עיני כל נשמות ויאמר כל אשר נשמה באפו ה' כו', כמו בראי' חושי' וכמו וראו כל בשר כו' וכן לחזות בנועם ה' כו' וכן האוזן תשמע וכה"ג בכל ציור אברים דנשמות שיהי' אז בבחי' לידה, וכמו ההפרש ממש בין בעת השינה להקיץ שבהקיצו יאיר שכלו במוחו ויבחין וידע הכל וכן המדות בלב והראי' בעין והילוך ושמיעה כו' והילוך ברגל (ומטעם זה אין זה פלא כ"כ מה שלע"ל יכירו וידעו כולם במהו"ע אלקו' כמו בראי' מקרוב ממש כמ"ש כולם ידעו אותי ולא ילמדו איש את רעהו בהשגות שכלי' כעכשיו ויהיו בביטול תמידי בלי הפסק יותר ממלאכים דעכשיו אע"פ שהן כמו אברים כו' שאין זה רק בכח אלקי המצומצם בהם כו').
ומעתה יובן ב' הענינים הנ"ל באברי' דאדם הגשמי שכך הוא ברוחניות דאדם דנה"א שנק' אדם דבריאה כאדה"ר בג"ע קודם החטא כו' שהי' עקבו כו' כמ"ש במ"א שהי' ראשו בבריאה וגופו ביצי' ורגליו בעשי') וכך בא"ק אדם דבריאה בכללות הכל, עקב דא"ק מסתיים בסוף העשי', וזהו שנק' עקבו' משיחא וכמו רגלי השכינה למעלה כו' וכהארץ הדום  ּ רגלי כו'). שענין הא' הוא שהצו"ח מתחדשי' בחידוש גמור מאין ליש והן עצם א' בלי שינוי וחילוף שהרי נק' בעל מום בחסרון אבר גשמי כו'. וכך הוא בחומר לצור' דנשמה כמו שנפגם צלם אלקי' דנשמה בחטא כמו ונפש כי תחטא שזהו עושה חסרון אבר בפגם העין והאזן ויד ורגל וכה"ג כמו בעין ואוזן ויד ורגל גשמי בגוף ממש כו', ועכ"ז אע"פ שמתארי' הכלים ומגשמי' לפנימי' ועצמי' דאור הנשמה נחשב עצם ומהות א' כנ"ל. ולכך הנשמות צריכים לבא בנהר דינור וגיהנם עד שתתמרק וימולא בה כל חסרון ופגם באברים כו' וכאשר יתוקן הכלי ממילא נמשך האור כנ"ל, רק שיש בזה בחי' קטנות וגדלות כמו עיבור ולידה וכמו שינה והקיץ שיש הפרש גדול ביניהם אך שניהם הן בדרך בריאה בעצם (כמו נאטור). וענין הב' באברים הוא מה שמתחזק האור בכלי ע"י מזון ומחי' שאין זה חידוש מעיקרו בבריא' האו"כ שכבר ישנם במציאות כו' רק בלא מזוןומחי' הי' האור מסתלק מן הכלי כו', וכך הוא במזון הרוחני דנה"א והוא כמזון לחם דתורה שנק' מזון לנשמה כידוע וכמ"ש ותורתך בתוך מעי ממש כו', וכלחם גשמי יסעד הלב גשמי לחבר ולחזק האור וחיות גשמי בחומר כל האברים ממוח שבראש עד הילוך הרגל כנ"ל, כך בחי' מזון דתורה מחזק לאור וחיות האלקי' שבמוחין ומדות דנשמה שיאיר בתקפו וכח יותר כמו בחיזוק כח השכל והשגה האלקי' ובאוי"ר כו' בכלי' דמוחא ולבא דנשמה (יותר ממה שהי' לה בעיבורו וגם בלידה (כמשי"ת) וכן מעשה המצות שאו' אשר יעשה אותם האדם שהיא הנשמה וחי בהם מחיות האלקי' בחיזוק וכח גדול ביותר שזהו לקשר הרוחני' דאור האלקי בכלים ואברים שהעין יראה באלקות יותר ולא יסתלק אור הראי' דנשמה הרוחנית מבחי' הכלי דעין עד בחי' ההילוך ברגל (כמו שמן המאכל גשמי יתחזק גם כח ההילוך כמו דוק בככי ותשכח בניגרי כך מה שילכו הנשמות ברגל בעילוי אחר עילוי זהו ממזון דלחם דתו"מ כו'. וראי' לזה ממה שא' אשרי מי שבא לכאן לג"ע ותלמודו בידו שלמד בעוה"ז בידו דוקא שנותן כח גדול בכח ההשגה שבמוח להשיג בזיו השכינה שנמשך מבינה שבמל' וכן לחזות בנועם ה' וכן בהילוך ועלי' כנ"ל וכה"ג). וכמו ע"י מעשה המצוה בצדקה וחסד שביד הגשמי נמשך כח ועוז גדול לקשר ולחזק כח היד בנה"א למעלה כמו בכח הילוך שברגל. ובכלל במה שעוסק בתורה הנגלית לשמה מתחזק כח המוחין בגדלות דנה"א כו' ומבואר למעלה דאין חיזוק זה רק לקשר הרוחני' דצורה בחומר שיאיר כמו שהוא בעצם הבריאה שאין כל חדש בזה כלל כו', אבל זהו ענין גידול הנפש בגוף כל משך זמן קיומו שמתקיים ע"י המזון ולא תצא הנפש מן הגוף כמו בתענית כו'. וכך הוא במזון האלקי דתורה ומצות שיחזק לנשמה בחיבור האור בכלי שהוא כל זמן משך גידול הנשמה שתהי' בצלם אלקי' ממש שיתקיים בכלי' ולא יחלש כחה ולא יכבה אורה במניעות המזון דתו' כו', והוא מה שיתחדש בחי' אור הנשמה בחומר שלה וגם בנה"ט מדי יום ויום כמ"ש חדשים לבקרים כו'  ּ שמחמת זה מתחזק כח עבודתה במוחי' ומדות ומעשה בכל יום אע"פ שאינו חידוש מעיקרו. אבל מזון דתו"מ עושה התחדשות לחדש חיבור וקשר זה דאור בכלי שיהי' לו קיום בתמידי' כי צל ימינו עלי ארץ תאיר אור הנשמה מאור האלקי ותתקיים קיום נצחי אף בג"ע ועוה"ב כמשי"ת ולא תסתלק למקורה כו' וד"ל.
והנה ענין הב' הזה מבואר למעלה שאע"פ שאינו רק חיזוק האור בכלים מ"מ יש בו יתרון מעלה רבה יותר מעצם הבריאה דצורה וחומר כו' כנ"ל באריכות, ויותר מן הפרש שמקטנות דעיבור ללידה ומשינה להקיץ כו' דעיבור ולידה אובשינה והקיץ אין האור בכלי רק כפי המדה בצמצום כפי הבריאה, אבל ע"י המזון שמחזק כח עצם הנפש שיאיר כמו שהיא בכלים כמו בלימוד ומלאכה יעלה למעלה עליונה יותר מכמו שהיא בטבע הבריאה כמו בחסד שבלב שיעשה בידו יאיר תוספת אור בנפשו בכלי כמו בפעולה דאומן מדי יום כו' וכן בעוסק בחכ' בכלי מוחו בימים ושנים כו' שיקנה טבע שני בגילוי רב יותר מתחלה כנ"ל. וכך יובן גם בנפש האלקי' באו"כ שבה כנ"ל דע"י המזון דתורה למטה דוקא וע"י מעשה המצות בצדקה ביד וכה"ג נמשך תוס' אור רב ממקיף דנר"נ שבה יותר מעצם הבריאה שלה בצורה וחומר או"כ אף בלידה כו', והוא בחי' מוחין דגדלות שאדם נתגדל בכל ימי חייו באמצעות העסק בתו"מ עד שנשלם בחכ' ומדות בימי הזקנה שנק' זקן שקנה חכ' ממקורה ובשלימות דאוי"ר האלקי' הרבה יותר מתולדתו באוצר הנשמות בבטן המל' מאור הזרוע לצ"ע כו'. וזהו כל עיקר ירידת הנשמ' למטה בעוה"ז בכל שבעי' שנה שתתלבש בנפש הטבעי' לברר לבחי' חשמל דנוג"ה שהיא הנפש הטבעי' בשכל ומדות שבה ע"י תו"מ שעושה בדברים גשמיי' דוקא, שעי"ז יהי' גידול הנשמה בעילוי היותר עליון במוחין ומדות שלא הי' ביכולתה להגיע מצד עצמה במקור חוצבה. וזהו למען חייך ממש, וכן במצות וחי בהם מחיי החיים דעצמות אור א"ס שלמעלה מע"ס דאצי' באו"כ דאדם כו', והיינו מבחי' מקיפי' דע"ס שבעצמות א"ס שלמעלה ממקור דנשמות שנולדו מיחוד זו"נ כו'. וכל זה אינו רק מעסק התו"מ למטה כמו כשעוסק בחכ' דתורה בגילוי בדיבור בפה א' כי על כל מוצא פי הוי' דתורה יחיה האדם שהוא הנשמה במקיף דחכ', וכן ע"י התפילין בראשו בד' פרשיות ד' מקיפים דחו"ב כו', וכן בציצית ממקיף דמל' דא"ס, וכה"ג בצדקה וחסד בדין צדקה נמשך מקיף דרב חסד העליון מעצמות החסד דא"ס ממש וכה"ג, וכמ"ש וחי בהם מחיי החיים דא"ס עצמו כו' (וזהו חיבור וקשר הפנימי דאו"כ בנשמה ע"י מזון להאיר בפנימי' ועצמי' דנשמה בפנימי' החיות באברים בתוס' מרובה בכלי כמו שהוא במקיף שאין זה באו"כ בעצם הבריאה דנשמה כלל רק בחיצוני' התקשרות דצו"ח כפי המדה לבד כנ"ל). וזהו ענין העלאות נשמות ישראל למעלה אל מול פני המנורה דוקא שהוא ע"י מצות דוקא כנ"ל כמ"ש להעלות נר תמיד (וכמשי"ת).
ואמנם מכ"ז יובן ג"כ למעלה בענין  ּ הפרש שבין מצות עליונו' למעלה באדם דאצי' שנק' מצות הוי' ובין מצות שנעשה למטה בדברים גשמיי' שע"ז א' ועשיתם כו' כאלועשאוני כו' כנ"ל, דהנה כמו שמבואר למעלה בנה"א שיש בה בחי' עיבור ולידה ומוחי' דגדלות כו' כך הוא למעלה באדם העליון בבחי' מוחין ומדות דז"א דאצי' (כמו בבחי' מל' שנק' שכינה כנ"ל שיש בה או"כ כמלאכים דבריאה ויצי' כו' שנק' אברי' דשכינה כך למעלה באצי' עצמו הרי נאמר כל תוארי אדם כעיני הוי' משוטטי' ל' זכר כו' וירא ה' וישמע כו' וישב הוי' הנה עומד כו' וכה"ג כידוע), ובחי' האו"כ הוא כמו בעצם התולדה בצו"ח בנשמות פרטי' שבצלם אלקי' כו'. וזהו כמו שמדמה בציור אדם כמו חכ' מוחא חסד דרועא כו' שאין זה רק בחי' כלים מגבילים לאו"פ שהן בחי' שמות, כמו שם ע"ב במילוי יודי"ן כלי לאור החכ' דז"א וס"ג בכלי הבינה ומדות בשם מ"ה כו' שנק' שם התואר שמתארי' לעצם האור, שז"ש איהו וחיוהי וגרמוהי באצי' וכמו ממלא כל שמהן מלגיו ומלבר כו', וכמ"ש למעלה באורך דמ"ש דאשתארו כגופא בלא כו' זהו שם המושאל וכן עיני הוי' או כמלאכים דבריאה במל' כרגלי השכינה, שהוא שם המושאל דאין לו גוף ולא דמות הגוף כמ"ש כי לא ראיתם כל תמונה כו', אלא זהו הכל בחי' שמות וצירופי' שמגבילים לאורות דע"ס שנאצלו מן העצמו' בצמצום גדול בבחי' קטנות דעיבור ולד כו'. כך יצאו אורות וכלים דז"א מאימא עילאה, וכמו תולדות המדות בשכל עצמו ועד"מ מנשמה הנברא' מאין ליש מאצי' לבריאה כך הוא מן המאציל לאצי' כו', ובחי' גדלות המוחין ומדות למעלה זהו כדמיון שיעיר אדם מן השינה כמו ויקץ כישן ה' כו'. ואמנם במצות עליונות כמו שמניח תפילין בראשו ועושה צדקה בידו כבי' בחסד דבדרועא ימינא כו' כמו לגמול לדלים שהיא השכינה שזהו ח"ס דלי"ת כו' הוא שמקשר הארת האורות בכלים שהן רמ"ח אברים דמלכא למעלה באצי' ונק' מצות הוי', כמו שלמטה בנשמ' האלקי' נק' חיזוק האור בכלים כמו ע"י מזון לחם דתורה אור ניתוסף כח המוחין דחב"ד דז"א כשהקב"ה עוסק בתורה דאצי' וכן ע"י תפילין בראשו וצדקה בידו וכה"ג וד"ל.
אך זהו למעלה בבחי' האצי' שהוא בבחי' הרוחניות (כמקלות דיעקב שהי' יחודי' עליונים דתפילין למעלה וכה"ג), והן ה"ח המגדילי' רמ"ח אברים דג' פעמים ט' פעמים ט' עולה רמ"ג וה"ח כוללי' הוא רמ"ח כמ"ש בע"ח. אך ע"י המצות הגשמיי' למטה מבירורי' דרפ"ח בדברים גשמיי' עולה למעלה באו"כ דאצי' להיות תוס' אורות בכלים הרבה יותר, כמו שעולה ת"ת דאדם במוחי' עליונים כמו בחצות דאצית לקלא דאורייתא וכמו יושב ושונה כנגד הקורא בתורה הנגלית דוקא ומזהנמשך ממקיף דח"ע הקדומה שלמעלה מקו המדה באו"כ בנר"נ דז"א, וכן תפילין שמניח ממצות תפילין שלמטה נעשה מקיף דד' מוחין דז"א יותר ממצות תפילין העליונים וכה"ג בכל המצות בצדקה שמתעורר למעלה חסד עליון בדרועא ימינא כו' ע"י מעשה הצדקה שלמטה דוקא כדין הצדקה מזה נמשך תוס' אור רב בחסד  ּ דאצי' שלמעלה הרבה ממצות הצדקה הרוחני' דאצי' הנ"ל וכה"ג וד"ל. וזהו כמו יתרון מעלת המצות שלנו על מצות ברוחניות שקיימו האבות שא' ושמי הוי' לא נודעתי להם כמ"ש במ"א הטעם באריכות מצד יתרון האור מן החושך דק"נ ששרשו בתהו שקדם לתיקון וראי' מקרבן בהמה גשמיות ע"ג המזבח שנעשה ריח ניחוח לשם הוי' דאצי' בתוס' מרובה על עיקר האור שהי' בתחלה וכה"ג וד"ל).
ונמצא מובן מכל זה דע"י המצות שלמטה בדברים גשמיי' דוקא נעשה בחי' תוס' אורות עליונים בכלים דע"ס דאצי', כמו ע"ד דוגמא ממזון דתורה למטה לנשמות כנ"ל ומעשה המצות שיחי' האדם למטה שהוא הנשמה האלקי' והאדם נברא בצלם אלקי' באדם העליון, ע"כ גם שאין לו גוף מ"מ דברה תורה כלשון בנ"א, וז"ש אשר יעשה אותם האדם וחי בהם גם באדם העליון מעצמו' אוא"ס ממש. ואע"פ שאינו נק' רק חיזוק להחזיק האורות בכלים, אבל יש בזה עילוי גדול בתוס' מרובה על העיקר כנ"ל בחכ' וחס"ד שאדם עוסק בכל ימי חייו שמתגדל גם עי"ז במעלה עליונה ביותר ממדתו. כך ע"י החכמה דתורה שלמטה וחסד דצדקה שלמטה שמעורר לבחי' אור החכ' וחסד דאצי' יאיר עי"ז ממקור החכ' וחסד דמקיף העליון שבעצמות המאציל דנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' וכה"ג. וזהו כמו שעושה המזון התחדשות בכל יום כענין חיבור וקשר בפנימי' דאדם העליון שיוחזק האור הפנימי ויתגדל בכלי כו' הרבה יותר מהפרש שבין בחי' גדלות דהקיץ ובין קטנות דשינה או עיבור ולידה שאינו רק בחיצוני' ולא בפנימי' כנ"ל וכמובן מכל דמיון הנ"ל בחומר וצורה בנפש וגוף וד"ל.
והנה יובן עוד ענין א' מכל מה שמבואר למעלה במשל דאורות וכלים למעלה באו"פ ואו"מ שע"י המצות דוקא, והוא מה שאנו רואים שיש בחי' ההתכללות באברים החיצונים מראש עד הרגל כא' עד מבלי שימצא ראש וסוף כלל, כי ע"י הגידול מהעורקים בדם ההולך בכל אבר, אע"פ שיש עי"ז טבע מיוחדת לכל אבר ואבר מובדל מזולתו בכחו ובפעולתו כידוע כמו העין לראות והרגל להילוך והמוח לשכל וכה"ג באברים אחרי', מ"מ כל א' וא' מתכלל עם זולתו והיו לאחדים ממש עד שכל א' מקבל מזולתו ומשפיע לזולתו ובאמצעות חיבורם כא' יחד דוקא נק' אדם שלם ובלא אבר א' נק' פגם בכולו. ולא עוד אלא שלא נמצא בכללותם בחי' ראש וסוף כלל, שהרי אנו רואים שהראש מקבל מן הרגל כמו ע"י הקזת דם ברגל ירפא חוליהראש וכן ע"י מזון שיהופך לדם יעלה למוח שבראש מגידי הרגל שהולכים מלמטה למעלה כידוע, ועד"ז יש בכללות האברים התכללות מזה לזה דוקא עד שמתחברים כולם כא' והיו למהות א' ממש וד"ל. וראי' לזה ממה שנראה בחוש בקלקול א' מן האברים הפנימי' והחיצונים יתקלקל כל מעמד ומצב הגוף כו', וכן בהמשכת החיות בפעולה אחת באבר א' בהילוך ברגל ובמלאכה ביד הרי משתתף ומתחבר בזה כל הכחות של כל האברים גם ממוח שבראש וראי' ושמיעה שבעין ואוזן  ּ וכל האברי' פנימי' וחיצוני' כו' שמזה מורה עוצם בחי' ההתכללו' שלהם כא' ממש כנ"ל וד"ל.
והנה כל סיבת ענין בחי' התכללות הזאת באברים דאדם הוטבעה בטבעיו' בתולדות בבטן אמו בבחי' ההעלם ויצא לגילוי גמור ע"י גידים ועורקי' בדם הוא הנפש המסבבי' בכל האברים כא' כו', והיינו מצד בחי' התקשרות הנפש הרוחניו' באברי' כנ"ל, ובנפש הרוחניו' אע"פ שיש בה ג"כ בחי' אברים רוחני' שהן כמו חומר לצורה ממש כנ"ל כמו נשמות בג"ע בראי' ושמיעה והילוך רוחני כנ"ל, מ"מ בבחי' הרוחניו' כל האברים הן כלולים כא' ממש בבחי' התכללות מראש לרגל וכמו ע"ד דוגמא מענין ובחי' הרגשה רוחניות שמרגיש בחיו' נפשו בכל כחות האברי' בהתכללות מראש לרגל כא' מבלי שימצא ראש וסוף בהדרגה וסדר כלל. וכך הוא בנפש הרוחניו' שאין ברוחני הבדל מקום ושטח בחומר מיוחד לכל אבר כמו שיש באברי' הגשמי' כעין ואוזן ויד ורגל ממש כו', ולכך גם בהארת אור הנפש הרוחני' באברים גשמיי' כעין ואוזן כו' יש בכל האברים בחי' ההתכללות הזאת כנ"ל. ואע"פ שמצד האברים עצמן יש הפרש בין יד לרגל אבל בדם הוא הנפש כו' שהוא בחי' הרוחניות מערב ומחבר ומקשר כל אבר עם זולתו עד שלא יוכל להיות אחד בלא חבירו כאלו הן מהות א' ממש כנ"ל לפי שברוחניות הדם הוא הנפש אין הפרש והבדל כלל ביניהם כו' וד"ל. וזהו סיבת התכללו' מראש לרגל שהראש מקבל מרגל ברפואה ומזון כנ"ל, ומה שמשתתף מכל כחות האברי' בפעולה א' אע"פ שכל א' מיוחד ומובדל במזגו ופעולתו כנ"ל, והיינו מצד התקשרות וחיבור כל האברים זע"ז עד שבאמצעות כולם יחד הן כמו בנין קומה אחת קשורי' זע"ז עד שבהמשך אבר א' כיד ורגל יתמשך כל קומת הגוף כא' כמו שממשיכים לכל קומת האדם בידו אחת וברגל א' שיקחנו חבירו וימשכנו אליו כו', וטעם קשר וחיבור חיצוני' הבנין של הקומה אינו בא רק מצד התקשרו' דצורה בחומר מנפש הרוחניות שמערב ומקשר כל חיות האברי' כא' מטעם הנ"ל וד"ל.
(אך הנה באמת מבואר במ"א בהיפוך גמור דבחי' ההתכללו' באברי' החיצוני' זהו בא מצד חומר האברים עצמן דוקא ולא מצד הגידים ועורקים שמסבבי' בהם בחי' שבדם לבד כנ"ל,אלא מצד עצמות הרכבת האברים שמורכבי' וכלולים זמ"ז כאשר נעשי' כלים לאור וחיות שבהם עד מבלי ימצא בהם ראש וסוף כלל, שזהו עיקר בחי' האדם דתיקון בהתכללו', שמחמתו יבא בחי' ההתכללו' דאורות בכחות האברי' ע"י הגידי' ועורקי' המסבבי' בהם מלמעלה למטה מראש לרגל ומרגל לראש כו'. כמו שרואי' בשיתוף וחיבור מכל הכחות יחד משכל שבמוח עד חיות צפרני הרגל כו' בהרגשה ותנועה ופעולה א' כנ"ל שכל זה אינו רק מצד בחי' ההתכללות שבאברים עצמן דוקא (לפי ששרשן למעלה יותר מאו"פ שבכלים אעפ"י שמגביל לאור כמ"ש בע"ח דבנין הכלים קודם כנ"ל). ואדרבה באורות שהן כחות הנפש ואפי'  ּ בכלים שלהן כמו שהן בנפש כלולי' כא' ואין הפרש כלל בין זה לזה ובהארתו בכלי הגוף הם מתחלקי' זה מזה מצד התחלקות האברים, ואמנם בחי' ריבוי התחלקו' הזאת בריבוי הכלים שהן האברים זהו הסיבה לריבוי ההתכללו' זה מזה דוקא וכמ"ש במ"א, דמטעם זה עיקר בחי' אדם שבציור קומה ראש וסוף הוא בחיצוני' האברים דוקא כו' שיש בו בחי' התכללו' מראש לסוף ומסוף לראש כנ"ל שמפני זה דוקא נק' אדם אדמה לעליון ממש כו' שזהו עיקר שלימות דבחי' התיקון דשם מ"ה שזהו ענין שם מ"ה מלגיו דאיהו ארח כל האצי' כו' וד"ל).
והנה עפ"י כל זה יובן ג"כ בענין מעשה המצות שנקראים כלים ואברים כנ"ל דרמ"ח מ"ע נק' רמ"ח אברים דמלכא למעלה שזהו כמו בחי' הגבלת האברים באדם למטה, דאע"פ דיש לכל מצוה ומצוה ענין וכוונה מיוחדת בפרטיו' שהיא בחי' כלי להכיל ולקבל את האור הפנימי' ועצמי' דבחי' רצון העליון וחכ' עילאה ומדות שמלובש באופן הגבלת הכלי ומעשה המצוה כך וכך דוקא, ומצוה האחרת זולתה הוא בחי' כלי מיוחדת לאור העליון דרצה"ע במדרגה אחרת בפ"ע ואין להם חיבור כלל זע"ז, כמו שיש לכל אבר ואבר טבע מיוחדת בפ"ע במזגו ופעולתו גם בתולדה בבטן כנ"ל. מ"מ הרי כל המצות מתכללי' זע"ז דוקא והיו לאחדים ממש שבחסרון אבר א' לא נק' אדם שלם אלא בעל מום, כך ע"י חסרון מצוה א' לא נק' אדם בצלם אלקי' דנשמה שנק' הוי' ואדם אדמה לעליון כמצות הוי' באו"כ למעלה שקדשנו במצותיו ממש כנ"ל, ולא עוד אלא שמקבל כל מצוה מזולתה ובאמצעות חיבורם יחד נק' אדם מבלי שימצא ראש וסוף כלל דראש מקבל מסוף. וראי' לזה ממצות ת"ת שהיא בחכמה שבראש וכשעוסק במצות צדקה שהיא ברגל כמו במצות הכנסת כלה וכה"ג נפטר מת"ת ואפי' ממצות ק"ש שהיא ביחו"ע בחו"ב שבראש כמובן בזוהר בעובדא דר"י ור"י כו', וכמ"ש בצדקה תכונני וכן א' ומעשה ידינו כוננה עלינו ומעשה ידינו כוננהו שהוא ענין כל מעשההצדקה שהיא בחסד שביד שכל המצות נכללו בבחי' מעשה הצדקה ונק' צדקה כמ"ש וצדקה תהי' לנו כי נשמור כו' ונק' עשי' בפו"מ שמזה יכונן ויקומם לבחי' ראש, וכמשל הנ"ל באברי' שהראש מקבל חיותו מן הרגל ע"י גידים שברגל שיעלו למוחו. וכן ע"י המזון דתורה שיחזק למוח החכמה יכול הוא שיקבל מחיזוק הרגל שהוא בהילוך כמו אחרי הוי' תלכו והוא ללכת בדרכי הוי' כו' וכילכו מחיל כו' שעי"ז יתחזק כח החכ' שבראש, והוא מצד שיש התכללות במצות עד שכל א' מקבל מזולתה עד שבעשותו אחת ממצות ה' כמו בצדקה או ת"ת או תפילין וכה"ג מתחבר ומשתתף בזה מכל האורות העליוני' דרצה"ע שבכל המצות יחד כמו שמתחבר הכל בפעולת אבר א' כנ"ל. ובהיפוך בהעדר מ"ע אחת ונתקלקל ונסתלק רוחניות האור העליון באבר זה המיוחד  ּ למצוה זו נתקלקל ונפגם כל צלם אלקים דאדם בכל מעמד ומצב דציור אד"ם ברוחניות דאור האלקי כנ"ל במשל אברי' הגשמי'. וכמו החולי בגוף כך החולי ברוחניות שבנפש החוטא' ממש כידוע, והכל מטעם בחי' התכללות שיש במצות שנק' אברים חיצונים מבלי שימצא ראש וסוף אלא באמצעות כללותם יחד נק' אדם כו', לכן גזרו אומר דמצוה קלה כחמורה ממש ואין לחלק ביניהם כלל וכלל מטעם הנ"ל. ולכך גם במצוה אחת כמו במצות צדקה וחסד שביד מעורר למעלה בחי' צדקה וחסד העליון באו"כ דיד ימין כמו חסד דרועא ימינא כו' בחי' המשכות דאו"מ דרב חסד שבעצמות ממש כנ"ל, ה"ז כאילו נמשך כל בנין קומת אדם העליון כמו שיומשך כל קומת אדם התחתון ע"י שיקחנו בידו א' כנ"ל. והיינו מה שנמשך כל עצמות אור א"ס שבאו"כ דאצי' במצוה אחת דצדקה שלמטה כמו בחסד וצדקה דאברהם שהמשיך גילוי עצמו' אלקו' בעולם, וכן באהבה רבה לישראל כמ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד. וכן מלמטה למעלה משכני כו' וכמ"ש ומעשה ידינו כוננה עלינו כו' כנ"ל. וכך הוא בכל המצות שיעשה אותם האדם וחי בהם מחיי החיים דא"ס ב"ה ממש בבחי' התכללות דאדם אדמה לעליון ממש כו' וד"ל.
והנה מבואר למעלה בענין סיבת ההתכללו' דאברי' באה מחמת בחי' ההתכללו' בעצמות הנפש כדוגמא דהרגשה בחיות הנפש בכל האברי' כו' והנפש וכחות שלה מתקשרי' באברי' ועושי' ג"כ התכללות כו' כנ"ל. וכך יובן ג"כ במצות שנק' אדם בחיצוני' האברים שסיבת ההתכללו' שלהם בא רק מחמת ריבוי ההתכללו' באורות העליונים שברמ"ח מ"ע למעלה, והוא מבחי' שם מ"ה דחכ' דתורה אור שמאיר בכל מצוה ומצוה בפרט ובכלל שעושה בחי' ההתכללו' באורות שהן מדותהעליוני' דאוריי' מח"ע נפקת, ונמשך במדות הפנימי' דתורה כמו להבדיל ולהורות בין טו"ט כו' ובפרטיות דמ"ע איך ומה יעשה בחי' כלי לאור. וזהו והתורה והמצוה כו' שהן ב' דברים כמ"ש כי נר מצוה שהמצוה נק' נר ותורה אור כללי ואור פרטי שנמשך בכל רמ"ח מ"ע במוח שבראש שמתפשט בכל האברי' בגידי' המחברי' ומקשרים לאברי' זע"ז יחד כו'. וזהו הטעם דמצות ת"ת כנגד כולם ותלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה דהיינו שמביא וממשיך האור בכלי כו' מזה נעשה בחי' ההתכללו' במצות כנ"ל וד"ל (וזהו שם מ"ה מלגאו דאיהו אורח כל האצי' כו' שזהו עיקר בחי' התיקון דשם מ"ה דחכ' לעשות ריבוי האורות בריבוי הכלים שמזה דוקא נעשה בחי' ההתכללו' דוקא גם באברים בהתקשרות צורה וחומר הנ"ל).
(ואמנם מבואר למעלה שיש אומרי' בהיפוך שעיקר בחי' ההתכללו' באברים בא רק מצד עצמן דוקא ולא מצד האורו' כו', והוא לפי ששרש החומר גבוה מן הצורה דבנין הכלים קודמי' לבנין האורות כו' שכאשר יתוקן החומר ממילא יומשך הצורה (וכמ"ש במ"א בענין אין ויש רוחניו' וגשמיו' דשרש היש דגשמיו' למעלה משרש האין הרוחני והוא  ּ בבחי' מקיף שלמעלה מאו"פ מאחר שביכולת החומר שהוא הכלי להחזיק האור בתוכו ומקיפו וסובבו מבחוץ כו'. ולכך גם בענין ההתכללות דמצות מראש לסוף ומא' לזולתו אינו רק מצד עצם מעשה המצוה שנעשה למטה בבחי' כלי חיצוני' דוקא ששרשו במקיף דמצוה בכתר שבכת"ר שנק' תר"ך עמודי אור שלמעלה מאורות דחו"ב ומדות שבמוחא ולבא דבחי' אד"ם באו"פ דנר"נ כו'. וזהו יתרון מעלת המצות שלנו על מצות הרוחניות דאצי' כנ"ל לפי שעיקר בחי' ההתכללות דאדם מראש לרגל זהו בכלים ואברים החיצוני' יותר מהתכללות דאורות דאדם פנימי עד גם בחי' התכללות דאורות אינו בא רק מצד התלבשות שלהן בכלים כו' וד"ל. וזהו סוף דבר כו' את מצותיו שמור במעשה דוקא כי זה כל האדם העליון בפנימי' דפנימי' וכמ"ש ומעשה ידינו דוקא כוננהו כו', לפי שנעוץ תחב"ס דוקא כידוע. והיינו ענין ג' מדרגות דראש תוך סוף דג' מיני אדם בכלל, אדם דבריאה ויצי' ועשי' שהוא אדם חיצוני באברים דרמ"ח מ"ע בפו"מ שע"ז א' עשיתיו לרבותא יותר מאדם הפנימי במוחין דחב"ד. וכן בג' כלים דראש תוך סוף פנימי אמצעי וחיצון בחיצון דוקא נעוץ פנימי מטעם הנ"ל. וזהו דסוף מעשה נה"י דנה"י בעקבות משיחא עכשיו עלה במחשבה הפנימי' ועצמי' והוא שא' במשיח וגבה מאד לפי שהקי' עולה של מצוה במעשה כו'. וראי' מהשתחווא' גשמי' בקומת אדםחיצוני יותר עולה מהשתחווא' פנימי' דחכמה כו', וזהו וכל קומה כו' קומה דאדם קדמאה שמסתיי' בסוף העשי' בעקבות משיחא במצות בפו"מ לבד. וזהו כי נר מצוה עי"ז ותו' אור שבבחי' או"ח המעשה גדול יותר שעי"ז נעשה תורה אור בחכמה בראש מטעם הנ"ל וד"ל).
והנה מעתה הרי יובן מכל הנ"ל ענין הנ"ל במה שאו' הוי' אלקינ"ו ממש בברכות המצות, שזהו מה שישראל מייחדים שמו העצמי דשם הוי' הפנימי ועצמי דאור א"ס ב"ה בשם אלקי' להיות אלקינו ממש בלי העלם והסתר בלבושי' כלל, שאין החיצוני' מסתיר הפנימי' כלל כמו הוי' אלקיו עמו ממש כנ"ל. הנה זהו ע"י המצות דוקא שעושי' למטה בדברים גשמיי' כקלף דתפילין וצמר דציצית וכה"ג שעולה מבירורי' דנוגה בבחי' או"ח כנ"ל, שזהו שנק' סוף מעשה בחיצוני' האברים כו', שעולה למעלה מעלה להוסיף אור פנימי דפנימיו' מבחי' עצמו' דא"ס מקור כל המקיפי' דנר"נ דאדם הנ"ל להאיר בבחי' כלים פנימי' ועצמיי' דמצות העליונו' בבחי' רמ"ח אברי' דמלכא בלא בחי' חיצוני' כלל, אלא כולו פנימי' ועצמיו' בכלי כמו באור, ולא כמו אורו' בכלים דאצי' עכשיו שיש בחי' חיצוניו' הכלים שהן מסתירי' על הפנימי' כו', משא"כ בנר מצוה שהוא בחי' כלי פנימי' ועצמיו' לפנימי' האור דא"ס ממש והיינו לבחי' רצון וח"ע העצמי' דפנימי' מל' דא"ס ופנימיו' מדותיו העצמיי' כמו שהוא בעצמיו' המלך הקדוש כו' (שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש, ולמעלה יותר מח"ע דתוה"ק ומדות דא"ס שקדם לעולם הנאצל, כי נתחב"ס בתורה וישראל שלמטה באור דתו"מ בגשמיו' דוקא שבזה נשלם שלימות דח"ע הקדומה מטעם הנ"ל (וראי' ממ"ת שירדה על  ּ הר סיני בגילוי אור פני חכמת אדם העליון ונתלבש בדברים גשמיי' במ"ע ול"ת באנכי ולא כו' שמזה עולה למעלה יותר מפנימי' דח"ע שבאדם העליון מטעם הנ"ל דנתחב"ס דוקא כו') (אך עכשיו מלובש הפנימי' ועצמיות דאור א"ס בכלים דמעשה המצות שלמטה בהעלם ולע"ל יתגלה מבחי' ההעלם וכמ"ש ולא יכנף עוד כו', וזהו כמו מתן בסתר ממש כמ"ש במ"א והוא העוה"ב כמ"ש למעלה), (וכן מה שא' בע"ח דכל עיקר ענין המצות עכשיו אינו רק להוסיף אורות באצי' כו', תוספת זה בא מבחי' הפנימיות ועצמות דוקא בקשר וחיבור פנימיו' בכלים פנימי' כנ"ל בענין מזון דתורה שמחזיק האור בכלי כו').
ומעתה יובן ג"כ בתוס' ביאור מ"ש בפ' זו ואתה תצוה את בנ"י, ואתה דוקא, שהוא בחי' פנימי' שם מ"ה דחכמהדתורה דמשה שנק' שושבינא דמלכא לחבר האורות הפנימי' בכלים פנימי' במצות למעלה ולמטה, ע"ז או' ואתה תצוה דוקא לבנ"י שהן בבחי' כלים לעצמיו' האורות לומר הוי' אלקינו ממש מטעם הנ"ל, שיוכלו לייחד יחוד הפנימי ועצמי באו"כ למעלה. אך זהו ע"י משה שיצוה לבנ"י משום דתורה אור כו' (וכמו שם מ"ה מלגאו דאיהו אורח כל האצי' שרש התיקון בריבוי האורות בריבוי הכלים כנ"ל), ועיקר הציווי הזה הוא שיקחו אליך דוקא שמן זית זך כתית דוקא למאור, פי' כדי להמשיך מעצמות דמאור מקור כל או"פ ואו"מ להאיר אור פנימי' ועצמי' בכלים דמצות שנק' נר מצוה. פי' שבהדלקת נרות המנורה צריך שיקבלו ממול פני המנורה דוקא מפנימית ועצמיו' דא"ס כמו שהוא בעצמיו' חכמתו ומדותיו כנ"ל, ומשם יאירו ז' הנרות דנש"י בכלל להיות הוי' אלקינו ממש ע"י נר מצוה דוקא כנ"ל בלי העלם ולבוש ובלי הפסק כלל להיותו בבחי' פב"פ פנימי' האור בפנימי' הכלי כנ"ל, כמו יאר הוי' פניו אליך פניו ממש בפנימי' ועצמו' דא"ס יאיר באור דתו"מ למטה ובנשמות ישראל בלי מסך מבדיל כלל כמו הוי' אלקיו עמו כו', וכמו שאו' הוי' אלקינו שקדשנו במצותיו ממש. וזהו כדי להעלות נר תמיד וקאי על ב' מיני נר נר דמצוה ונר דנשמות ישראל שיהי' קיום נצחי לאור הפנימי' בפנימי' הכלים בתמידות גם בלילה כיום יאיר, לפי שאין מקום לחושך להחשיך שם כלל, והוא לפי שאל מול פני המנורה יאירו כו' שזהו בחי' מאור עצמו שנק' פנ"י המנור"ה יאירו בפנימיות הכלים דמצות שיאירו מן המאור. וזהו למאור דוקא להעלות נר ולא א' להעלות אור וכן בהעלותך את הנרות שהוא בחי' נר מצוה בכלים שיאיר בפנימי' האברים (כמו ענין הנ"ל בחיזוק האור באברי' שכולו פנימי' בלא חיצוני' כלל כו' וד"ל).
והנה מעתה צריך להבין בדרך פרטיות מ"ש ואתה תצוה כו', דלכאורה הרי עיקר הכוונה בציווי זה לבנ"י שיקחו אליך שמן זית כו' הוא כדי להעלות נר תמיד לבד, וענינו הוא להיות נשמות ישראל שנק' נרות הוי' ע"י נר מצוה שלהם כנ"ל בבחי' יחוד פנימי דפב"פ דוקא כנ"ל ובתמידות בלי הפסק.  ּ וזהו ענין מצוה דהדלקת נרות המנורה שיאירו אל מול פני המנורה דוקא כנ"ל, וא"כ לכאורה לא הי' שייך ענין מצוה זו שיקחו שמן זית זך כו' למשה שיצוה ע"ז לבני ישראל רק לאהרן דוקא, כמו שנצטוה אהרן בהדלקת נרות המנורה כמ"ש בהעלותך את הנרות כו' לפי שזה שייך לאהרן כהנא רבא שנק' שושבינא דמטרוניתא דוקא שביכולתו להעלות לנשמת ישראל שנק' נר הוי' למעלה כידוע. אבל בחי' מ"ה דחכ' דמשה שנק' שוש' דמלכא דוקא שהוא בחי' ממוצע להמשיך אור א"ס באו"כ פנימי'כנ"ל, אין זה שייך למשה כלל שיצוה ליקח שמן כו' כדי להעלות נר תמיד כו' שאין מדריגתו רק בבחי' המשכה דאו"י מלמעלה למטה דוקא ולא בבחי' או"ח בהעלאה שזה שייך לאהרן דוקא כנ"ל וא"כ למה א' ויקחו אליך דוקא כו'. אך התירוץ לזה זהו מה שמפרש בטעם לקיחת שמן זית כתית שהוא למאו"ר דוקא שממנו מקור כל המשכות אור במקבלי' שזה שייך למשה דוקא כנ"ל, אך א"כ מה הוא שמסיים בסיפא להעלות נר תמיד שזהו שייך לאהרן ולא למשה מטעם הנ"ל וד"ל. ואמנם הנה שרש הענין והכוונה בציווי זה למשה דוקא הוא שיצוה להביא שמן זית זך כו' כדי לעשות ולתקן הכלי דנר מצוה שיוכל לעלות למעלה להיות בחי' כלי קיבול ליחו"ע הפנימי' שהוא להעלות נר תמיד כו', כי עיקר בחי' פנימית הכלי זהו השמן זית זך שלפי ערך צלילת השמן כך יהי' צלילת האור מן המאו"ר כשיומשך אחר הפתילה (שהיא הנשמה והאור הוא אור דתורה כנ"ל וכמ"ש בזהר ע"פ ושמן על ראשך אל יחסר דא עובדין טבאן כו' (כמשי"ת). וזה תלוי במשה דוקא שהוא שם מ"ה מקור התיקון שיתקן בחי' הכלים לאורות באופן שיהי' בבחי' פנימי' ולא בבחי' חיצוניו' כדי שיוכלו לקבל מבחי' המאור שהוא מול פני כו', כי גם בכלים יש בחי' פנימי' וחיצוניו' וכאשר יתקן בכלים ע"י שמן זית שיקחו למשה כו' אזי יוכל להיות בחי' העלאות הנרות למעלה שיאירו בבחי' פב"פ ע"י אהרן דוקא וזהו כדי להעלות נר תמיד בפנימי' הכלים ע"י אהרן וד"ל.
וביאור ענין זה היינו ענין הכח של המשפיע דוקא שהוא בחי' משה להחזיר למקבל שהן נשמות ישראל שנק' נר הוי' ובמצות שלהם שנק' נר מצוה שיהיו עומדים בבחי' פב"פ, דהיינו אף שנסוגו אחור ועומדים למטה בבחי' אחור באחור יחזירם להיות בפב"פ כו'. ואין כח הזה רק במשה שיצוה לבנ"י ויקחו אליך כו' שבזה מחזירם פב"פ להעלות נר תמיד בפנימי' הכלים דמצות ולא בבחי' אחוריי' וחיצוניות לבד שאינו עולה למעלה כלל (כמשי"ת) (והיינו לפי שבחי' משה שנק' שושבינא דמלכא הוא בבחי' מאור מקור כל אור דתורה הפנימי' שמשם דוקא יוכל להיות כח החזרת פב"פ מאחור באחור כו' (כענין שא' מאור שבה מחזירו למוטב להיות בבחי' פב"פ בחי' מאור דוקא כו').
ולהבין זה יש להקדים תחלה ביאור ענין  ּ ההפרש בכלל בין בחי' פב"פ ובין אב"א (כמו בזמן הגלות שנק' שינה כו' או עיבור בקטנות המוחין בנה"י שבנה"י תלת גו תלת כנ"ל) וכנ"י הם בבחי' אב"א אף במצות שלהם כו', כמו יען נגש העם הזה אלי בשפתיו כו' ותהי יראתם אותי מצותאנשים מלומדה כו' כמשי"ת) ובזמן בהמ"ק בימי שלמה היו בנ"י בבחי' פב"פ וכמו במ"ת שא' פב"פ דיבר ה' כו' וכה"ג) שזהו כמו בגשמיות למטה בשני בנ"א עומדים יחד פב"פ פנים של זה כנגד פנים של זה, זהו מורה על פנימי' אהבתם והתקשרותם הנאמנה בפנימי' המוח שבפני' ופנימי' הלב זע"ז ע"כ יחדיו ידובקו פב"פ כמו במשה שידעו ה' פא"פ וכה"ג. אבל אב"א זהו כשני ב"א שאינם אוהבי' זא"ז כלל שמצד שאין אהב' פנימי' בלב כלל לא יוכלו לעמוד פב"פ כלל אלא מתרחקים זמ"ז ופונה כ"א פניו מחבירו ועומדי' אב"א כו'. ואמנם יש להבין מאחר שעיקר הענין הזה אינו רק בענין קירוב וריחוק בפנימי' שהוא במוח ולב דוקא, שבאו"נ יהי' קירוב פנימי' במוח ולב ובלתי אוהבים מרוחקים בלב זה מזה כו', וא"כ אין זה תלוי בקירוב וריחוק בגשמיות שרחוקים זה מזה בגדר מקום או בפנותו עורף שגם בדברו עמדו ידבר בבחי' ריחוק בלב מן השפה ולחוץ ולצאת ידי חובתו בעול גדול אף שעומד פב"פ זהו בחי' אב"א ממש, ולהיפוך באה' פנימי' שבלב אף שרחוקי' יעמדו ואין פניהם קרוב זע"ז נק' פב"פ, ומה תלוי זה בגוף בעמדו פב"פ או אב"א ממש, העיקר הוא בנפשו אם קרובים בלב או רחוקים כו'. אך צריך לומר דענין הפנימי' וחיצוני' ברוחניות שבנפש זהו עצמו בגוף בפנים ואחוריי' דהפנים במוח ולב שם הוא משכן הפנימי' דוקא, והעורף ואחוריי' שם משכן החיצוני' שבנפש כי החומר דגוף נעשה בבחי' פנים ואחור לפי שהוא כלי לאור הנפש שמתחלק בפנימי' וחיצוני', וא"כ כל בחי' הפנימי' דנפש תלוי בעמידה גשמית דגוף פב"פ דוקא וכל חיצוניות הנפש היא באב"א בגוף כו'. וראי' לזה דגם שבאמת אין הריחוק והקירוב במקום אינו מעלה ולא מוריד כלל לגוף ענין הקירוב והריחוק בפנימי' בהארת פנים שוחקות או להיפוך, מ"מ נעשה זה בגוף בעמידתם פב"פ או באב"א, שהרי גם בריחוקם זמ"ז במקום ושטח גשמי אם רואי' זה את זה פנים כנגד פנים דוקא אף שיעמדו מרחוק תגדל האהבה והקירוב בפנימי' בתשוקה נפלאה לראות ולהסתכל בפנים שוחקות ויפות זה בזה (כמו היונים זכר ונקבה שמסתכלים זה בזה באהבה נפלאה כמ"ש במ"א ע"פ עיניך יונים כו'), ואדרבה תגדל האהבה והחשק זה לזה יותר בהארת פנים מחמת ראי' פני אהובו מרחוק שחומדו בפנימי' הלב כשרואה בפני' שלו דוקא ופנימי' הלב ניכר בפנים דוקא כי בפנים מתגלה וניכר אמיתי' פנימי' האדם ותוך לבבו כו', ולכך נק' פנים ע"ש הפנימי' שבו שהוא מקום שבו ניכר ונגלה הפנימי' ועצמי' שלו דוקא כידוע.
וראי' לזה מן הריקוד של או"נ או חתן וכלה שמרקדי' זה כנגד זה מרחוק דוקא, ורק ראיי' פניהם זה על זהדוקא ברוב אהבה ותשוקה ועונג נפלא להתקרב זע"ז בריקוד וכשמתקרבי'  ּ ועומדי' פב"פ חוזרי' ומתרחקים בריקוד זה מזה אבל לא שיפנו עורף כלל זה מזה, אלא הכל פנים נגד פנים דוקא אף בריקוד לאחור, כי זהו עיקר התענוג בראות פניהם זא"ז שמתגלה בחי' הפנימי' שבכל א' עם אהובו אף שירקדו לאחור פב"פ כו', וכמו כשם שאני רוקד כנגד"ך דוקא ובזה תגדל האהבה יותר כי ריחוק זה בשביל קירוב לבא פב"פ כו'. ואף בעמדו בריחוק מקום ומסתכל בפנים תכסוף נפשו יותר בראי' והסתכלות זו כו', וכן להיפוך כשאין אהבה בלב כלל וכלל מזה לזה וקרוב לשנאה עד שלא יוכל לעמוד ולהביט פב"פ (או יוכל להיות שלא מחמת שנאה אלא מפני הבושה או קטנות הערך בעיניו מאד כמו הכלה שהופכת פני' מן החתן ותלמיד בפני רבו ועבד לפני אדונו וכה"ג) אז יעמדו אב"א. ואמנם אע"פ שאינם מתרחקי' זה מזה כלל אף בעמידה זו אב"א אלא אדרבה הן עומדי' תכופי' וסמוכים זה אצל זה בקירוב, כמו שכתף זה עומד בקירוב גמור בדיבוק ממש לכתפו ואחוריו של חבירו בעמדם אב"א כמו שהיו מקורבים זא"ז בעמדם פב"פ ממש, ועכ"ז אין קירוב ודיבוק זה מועיל בעמדם אב"א מאחר שפנה הפני' מחבירו ואינו מביט ורואה בפנים שלו וכן חבירו זהו עיקר הריחוק כמו שנתרחקו במקום והלכו זה מזה לגמרי (אך עכ"ז כשעומדי' מחוברי' ודבוקי' בכתפיהם זע"ז אף בחי' אב"א עכ"ז יוכל להיות קירוב בהחזרת פב"פ מיד, משא"כ בריחוק לגמרי שלא יחזור עוד לעולם כו') (וראי' מד"ו פרצופי' דאדם וחוה שהיו נק' דיבוק ויחוד רק שהם דבוקי' בחיצוני' ואחוריי' כי גם ביחוד בחי' חיצוניות ואחוריים נק' יחוד וחיבור אף שאינו רק עורף ולא פנים הרי נחשב עכ"פ מגופו ונגרר אחר הפנימי' שהעורף ואחוריי' נמשך אחר הפנים ונכלל בו, וגם מצד עצם דאחוריים ועורף יש בו יחוד וחיבור אף באו"נ כזיווג אב"א שנק' יחוד עכ"פ (והגמלי' זיווגם אב"א ), וממילא אף בבלתי אוהבים כשעומדי' אב"א אין זה ריחוק לגמרי ונק' יחוד ויכולים להתקרב בפב"פ בקל ע"י יחוד זה החיצוני' דאב"א כו' (כמו שבפב"פ מרחוק יתקרבו מצד הפנים כך יוכל להיות הקירוב פב"פ מסיבת הקירוב ביחוד ודיבוק חיצוני בבחי' אב"א (וראי' מד"ו פרצופי' דאדם וחוה שאח"כ נבנה בנין חוה בפ"ע ונעשה יחוד פב"פ וא' זאת הפעם עצם מעצמי כו' לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת ע"כ יעזוב כו', וא"כ הרי מה שיש אהבה רבה ונפלאה ביחוד איש ואשתו לידבק בה יותר מאו"א זהו לפי שהיא עצם מעצמי כו' והוא מה שהיתה תחלה כלולה ומתאחדת בעצמו ובשרו כו' שזהו שהיתה דבוקה בו מאחוריו אע"פ שאין זה רק בבחי' אב"א, מ"מ נחשב מבחי' עצמו ובשרו עד שמפני זה לזאת תקרא אשה כו' שמחמת זה דוקא ימשוך אחרי' בבנין שלה בפרצוף בפ"ע(וכן למ"ד זנב הי' ע"ז א' כי מאיש לוקחה זאת כו' (וכמשי"ת).
והנה הנמשל מכ"ז יובן ג"כ בענין יחוד וחיבור דנשמות ישראל שהן בחי' נוק' בחי' מקבל  ּ ונק' כלה כידוע לגבי המשפיע שהוא בחי' שם הוי' דאצי' שנק' סוכ"ע ונק' איש וכנ"י נק' אשה כידוע. ויש בזה ב' מדרגות, א' בבחי' פב"פ כשני בנ"א או"נ בנפשותם שפנימי' של כל א' ניכר בפנים שלו דוקא כנ"ל. וכמו"כ אהבה דכנ"י להקב"ה מלמטה למעלה הוא בבחי' פנים שלהם שהוא בחי' פנימי' הלב והמוח שלהם בעבוד"ה שבלב ומוח בתפלה ובמס"נ אמיתי' בק"ש כמו בכל לבבך ובכל נפשך כו', כמ"ש אליך הוי' נפשי אשא בפנימי' הרצון והלב שנק' נפשי ממש וכמו צמאה לך נפשי כו' נכספה וגם כלתה נפשי וכן נפשי אויתיך בלילה כו', שכל זה ניכר בפנים דבנ"י אף בזמן שהם בבחי' ריחוק מאלקות כמו בזמן הגלות שנק' לילה בחשך והסתר כמו בעול שעבוד הפרנסה בקושי ביותר כידוע. ועכ"ז לא נסוג אחור לבבם כלל וכלל, דהיינו שאין התקשרות פנימית הנפש בפנימי' הלב ומוח בעניני גופו כל היום רק ע"י הכרח וכפי' שכופה א"ע בזה העסק והטרדא רק כדי להחיות נפשו ונפשות ביתו כפי הסיפוק ההכרחי, שזהו מצד עול שמוטל עליו כרחיים בצוארו כידוע. ולכך כל עסקיו בצרכי גופו הוא בבחי' חיצוני' ואחוריי' בלבד שאין פנימי' רצונו בזה כלל וכלל, כי עיקר פנימית התקשרות הרצון והשכל ומדות שבלב הוא רק לה' לבדו שאליו ישא נפשו בכל פנימיות שבה בתפלה ותו"מ ואוי"ר כו' באה"ר ותשוקה נפלאה, שזהו בחי' פנים דכנ"י שתשוקתו רק לאסתכלא ביקרא דמלכא שהוא בפנימיות דשם הוי' באח"פ ממש בבחי' פב"פ דוקא, כמו לך א' לבי בקשו פנ"י דוקא פנימי' הלב ואז את פניך הוי' אבקש. כי כמים הפא"פ כו' כן יאיר ה' פניו דוקא לכנ"י ג"כ בפנים שוחקות וצהובו' בעוז אהבה רבה וחיבה יתירה מודעת להם גם הוא בראי' והסתכלות עליהם מבחי' הפנימי' ועצמיות שלו, וכמשל ב' או"נ שמסתכלים בעיניהם זע"ז ברוב אהבה רבה בתענוגי' ברשפי אש כו' (כמו היונים שמסתכלי' זע"ז כנ"ל וכמ"ש עיניך יונים כו' וכמ"ש הסיבי עינייך מנגדי כו' דמוקדין לי' בשלהובי דרחימותא כו' כמ"ש במ"א). וזהו שנק' יחוד פב"פ כמו שהי' במ"ת וכמו בג' רגלים שא' יראה כל זכורך את פני הוי' ממש וכשם שבא לראות בראי' פנימי' שבלב ומוח שניכר בפני' דוקא שכך יראה אור פני הוי' כו'.וכך הוא גם בזמן הגלות שנתרחקו כנ"י מאור פני הוי' שהי' בגילוי בזמן בהמ"ק וכמ"ש מרחוק הוי' נראה לי כו', דכל מה שמשיגי' ורואי' כנ"י בעין השכל שבלב בשם הוי' סובב ואלקי' בחי' ממלא כו' הכל הוא מרחוק לבד ולא בגילוי גמור מקרוב כ"כ, מ"מ נכספה וגם כלתה נפשי לראות ולחזות בנועם הוי' להתענג על הוי' בראי' פניו מרחוק ביותר מבקרוב כמ"ש נפשי אויתיך בלילה כו' כנ"ל, וכן צמאה לך נפשי בארץ ציה כו', שתגדל רשפי אש האה"ר מרחוק כשהוי' נראה לו מרחוק עכ"פ יותר מבקרוב כמ"ש כן בקדש חזיתיך הלואי כן בקדש חזיתיך ברשפי אש התלהבות תשוקה כזו כמ"ש רשפי' רשפי אש בגלותא דוקא כמ"ש במ"א, וכן נפשי אויתיך יותר כו' וכמו הסיבי עינייך כו' כנ"ל וד"ל. וזהו כמשל הנ"ל בריקוד ב' או"נ כחתן וכלה זה כנגד זה דאע"פ שמרוחקי' בריקוד זה תגדל אהבתם יותר רק כשרואי' פניהם זע"ז כו', כי הריקוד הוא פנים כנגד פנים דוקא. וכך בזמן  ּ הגלות נק' ריקוד כריקוד הלבנה בריחוקה מן השמש כמו שא' כשם שאני רוקד כנגדך כו' שהוא בשביל הקירוב, וכך הריחוק בגלות בשביל הקירוב אח"כ שהרי פניהם איש אל אחיו גם בריחוק כמו בקירוב כנ"ל כי זהו עיקר התענוג כו' וד"ל.
אבל הנה בחי' אב"א בכנ"י זהו להיפוך ממש, והיינו כאשר בחי' הפנימי' שלהם במוח ולב ורצון ומחשבה דו"מ הכל הוא בעניני עוה"ז דוקא בצרכי הגוף לבד, ואף בעסקם בפרנסה ישימו כל לבם ומוחם בבחי' הפנימי' בהתקשרות כל העצמיות ופנימיות דוקא כמו להשיג עושר וכבוד וכל הון יקר ולהתנהג בגדולות וזהו כל חיותו הפנימית שמשים נפשו בכפו בכל עוז במס"נ ממש כל הימים. ונמצא שבחי' הפנים דכנ"י הוא רק בהבלי עוה"ז שם קשורים בשכלם בעומק ובמדות שבלב ובמעשיהם בתכלית הפנימי' בהתקשרות עבותות האהבה בחיי נפשו ממש בל תמוט לעולם לפי שנגעה עד הנפש כו', אבל לה' בק"ש ותפלה ותו"מ אין התעוררו' בנשמתם כלל במוח ולב בפנימי' וכמו אין קורא בשמך כו' שאין מתעורר להתחזק בעבודה האלקי' כלל. והיינו מה שלא יתן אדם אל לבו כלל וכלל להיות לו התעוררו' אף מעט במוחו ולבו בהתבוננו' אור האלקי בסובב וממלא בפנימיות שכלו, וכן לא ישים אל לבו להתפעל מזה כלל באהבה שבלב לדבקה בו ית' וכמ"ש ישראל לא ידע עמי לא התבונ"ן, פי' שלא ירצה לידע ולהתבונן מצד קרירות שלו שנתקררה דעתו ולבו בענין עבודת האלקי' לגמרי מצד שכל פנימי' לבו ודעתו בעומק נפשו אחוז וקשור רק בעניניגופו כנ"ל. אך א"כ לא הי' מתפלל ולומד ועושה מצוה כלל, ואנו רואים שגם בטרדות הפרנסה וכל עניני עוה"ז כנ"ל, מ"מ כל איש מישראל אפי' הפחות שבהם מתחזק בנפשו להתפלל כפי יכולתו בסידור שבחו של מקום כמו בפסוד"ז ובברכת דיוצר אור ובק"ש לכוין באחד וכן בתפלה, וכה"ג יכול לקבוע עתים לתורה ועושה מצות הרבה ובפרט במצות צדקה ות"ת לבניו וכה"ג כידוע. וא"כ ודאי יש בזה איזה רצון וחפץ הלב בהתעוררות בכל א' וא' לפום שיעורא דילי', ואיך אמר אין קורא בשמך כו'.
אך צריך לומר בזה דגם שקורא בשמך בתפלה וק"ש וכה"ג אין זה מבחי' פנימי' כלל אלא רק בבחי' חיצוני' ואחוריים לבד, דהיינו בחיצוניות הרצון וחיצוניות הלב ביותר כמו שא' כי פנו אלי עורף ולא פנים כו', פי' כי פנו אל"י שפונים אלי ממש אבל זהו בעורף לבד בבחי' חיצוניות ואחוריים דרצון ולב ומוח ולא בבחי' פנימי' כלל וכלל, וכמו שא' יען נגש העם הזה אלי אלי ממש נגשו בתפלה ועבודה האלקי', כמו ואותי יום יום ידרושון כמו בתפלה כו' ודעת דרכי יחפצון בלימוד בד"ת כו' אבל רק בפיו ובשפתיו כבדונ"י ולבו רחק ממני כו', כמו גם בפסוד"ז וברכת השחר שגם שבפיו ושפתיו כבדוני בשבחים והלל וברכה והודאה כו', אבל לבו רחק בפנימי' לגמרי כי בחי' פנימי' הלב בעומק נפשו נתקשר בחיי גופניי' כל היום ובבואו לדרוש ה' בתפלה אין זה רק לצאת י"ח בלבד ומדבר רק מן השפה ולחוץ שזהו רק בפיו ושפתיו כבדוני לבד בלא לב ומוח כלל. ועכ"ז הרי יש בזה מעט רצון  ּ והתעוררות הלב לעבודת ה' שעכ"פ לא יקל ראשו בפר"ע לגמרי שלא להתפלל ולהניח תפילין ולקרות ק"ש כו', אלא מקבל ע"ע ברצון לקיים מצות ה' בטו"ת וק"ש לצאת י"ח עכ"פ, וכן לסדר שבחו ש"מ בפסוד"ז כמוטל על העבד לאדון כו', רק שכל זה אינו בא מהתעוררות פנימית הלב והמוח רק בחיצוני' הרצון בקרירות גדולה. וזהו כי פנו אלי פי' אע"פ שפונים אלי בעבודה האלקי' כאשר נגשי' בתפלה מ"מ פנימיותם זה אינו אלא בבחי' עורף בחיצוניו' הרצון והלב ולא בפנים בפנימי' הרצון והלב כלל וכמ"ש ולבו רחוק ממני לגמרי כנ"ל וד"ל.
ואמנם מבואר במשל עמידה דב' בני אדם אב"א שזהו בא מצד הריחוק לגמרי רק שאין בלבם אהבה לגמרי אף לא בחיצוני' הרצון והלב ע"כ אינו מדבר עמו אף מן השפה ולחוץ בקרירות לצאת י"ח לבד כנ"ל, כי גם בחיצוניות הרצון יש רצון וחפץ עכ"פ ורחוק הוא מן השנאה. אבל עיקר ענין אב"א היינו מה שפונה עורף דוקא, שזהו פי' הפשוט דכי פנו אלי עורף שנסוגו אחור ופנו עורף ממש כו', ולא שהם פונים עכ"פ בחיצוניות הרצון כנ"ל במ"ש בפיו ושפתיו כבדוני כו'. וזהו כמו בפורק עול מל' שמים מצד הטנאה שבלבו שמאס בדרכי הטובכו' וחפץ לילך בשרירות לבו דוקא כבן סורר ומורה שאינו שומע בקול אביו שפונה עורף כו', וזהו כמו בב' בנ"א שבלתי אוהבי' שבלתי יכולים לדבר פב"פ כלל, וכמו גם בבוא שונאו אליו לקבל טובה ממנו ומוכרח להשפיע לו טובה אף בלתי רצון בלבו כלל רק מצד כדי שלא יעמוד אצלו משפיע לו מאחוריו כמאן דשדי בתר כתפוי כו' וכה"ג, זהו בבחי' ריחוק אמיתי בלב עד שמחמתו יראה גם בגופו כן לפנות עורף זה מזה שזהו שנק' אב"א כו'. והנה באמת אנו רואים שגם בזמן הגלות בעומק הטרדא ועומק ההתקשרות בלו"נ בעניני העוה"ז לא ימצא בישראל ענין הריחוק האמיתי מאלקים חיים שיסוגו אחור בפר"ע ממש כמו בריחוק שמצד השנאה ח"ו כי אין זה אפי' בקלים שבישראל, שהרי בעת צרתו יצעק אל ה' במרת נפשו ויתענה על חטאיו וגם מקבל עליו עול תורה ומצות ותפלה בכל יום ואינו סר ממצות ה' כלל, ואדרבה חזקים רובם ככולם במעשה המצות בפו"מ וחביבים עליהם המצות בתוקף וחוזק גדול באופן שלא יסורו מהם כל הימים אפי' בנסיונות רבים, כמו שעמדו בנסיונות בימי אסתר ובימי חשמונאי ובניו וכה"ג, שרבים מסרו נפשם על קדה"ש וגם בנשים וטף כמו טבע בנפשם לחבב המצות בכל לב ונפש כו'. וא"כ איך א' כי פנו אלי עורף כפשוטו, שאין זה רק בפורק עול מ"ש לגמרי כמו ויאמרו לאל סור כו', ולא באלה חלק יעקב ח"ו כי דורשים וחפצים בדרכי ה' בתו"מ ומחזיקים בהם באמת דור אחר דור בלי שינוי כלל ויכולים לבא למס"נ על שינוי הדת אפי' במנהג כו', וכן בתפלה ותפילי' וק"ש ושבת ומילה וסוכה ולולב וכה"ג בכל המצות אין איש מישראל שלא יקיים בלב שלם ומדריך בניו  ּ לת"ת ומצות ודרך הישר באמת ובאמונה ואפי' בקלים שעוברים ג"כ על איזה ל"ת מצד תאותם ופר"ע מ"מ חזק הוא בכל המצות כידוע.
אך הענין הוא דמ"ש כי פנו אלי עורף כו' זהו מדבר בזמן שעבדו ישראל כל מיני ע"ז ופרקו עול מ"ש לגמרי כמו בבית ראשון שהי' בהם עון ע"ז וג"ע וש"ד וכתיב אותי עזבו כו', אבל בבית שני היו עוסקים בתו"מ ותפלה רק עון שנאת חנם לבד. וגם עכשיו בזמן הגלות כן דתומ"צ ותפלה נוהג בישראל כמו טבע בנפשם (רק שנאת חנם ומלשינות ופר"ע באנשים ריקי' במיעוטא דמיעוטא לפ"ע רוב ההמון כו'), ועכ"ז א' ע"ז יען נגש העם הזה אלי שנגשו בתפלה בפיו ושפתיו כבדוני כו' שזהו רק בקרירות מן השפה ולחוץ ולבו רחוק ולא רחוק ממש בפר"ע במזיד אלא שלבו בל עמו בדברו השבח והלל או בק"ש ותפלה אינו מקירת הלב. ואמנם בחיצוניות הלב מתעורר עכ"פ ומקבל עומ"ש ברצון חיצוני עכ"פ להיות סו"מ וע"ט כל היום, וזהו כל חיזוק ההמון במצות בפו"מ מגדול ועד קטן כנ"ל גם בלא פנימי' הלב בכוונה ורעותא דלבא רק שמקייםבפו"מ לצאת י"ח בעול מ"ש עכ"פ כו'. ומה בכך שאין בזה פנימי' הכוונה הלא יש מאן דאמר דמצות אין צריכות כוונה (אפי' כוונה לצאת י"ח), ועכ"פ גם בלא כוונת הלב העיקר הוא המעשה מצד עצמה וכמו שא' שמואל לשאול החפץ לה' בעולות וזבחים שזהו כמו העלאת פנימי' הלב בתפלה כו' כ"א שמוע מזבח טוב כו' וכל יסוד התורה אינו רק על השמיעה לעשות המצו' בפו"מ לבד וכמו והי' אם שמוע כו' כידוע. אך הנה באמת אם הי' ענין עסק המצות בכלל ישראל בכולם עד"ז רק מצד קבלת עומ"ש באוי"ר עכ"פ רק שהוא בחיצוניות ובקרירות אין זה בחי' אב"א כפנו עורף ממש, שהרי עמידה זו פב"פ רק שאין זה בפנימי' הלב ולא יש מס"נ באהבה רבה לפנימי' שם הוי' רק לענין מעשה לבד (וזהו כמו אחרי ה' תלכו אחרי ה' לבד כו' משא"כ את פניך הוי' אבקש וכמו התהלך לפני כו' וכמו ביו"כ לפני הוי' תטהרו כו' וכה"ג).
אך מ"ש ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה כו' זהו רק כמו מצד הרגילות שמלומדים במעשה זו דמצות מאבותיהם שלמדום והרגילום בזה מקטנותם, וכל רגילות עושה טבע שני כידוע כמו חנוך לנער כו' עד שקשה לו לפרוש מהדרך הזה כו', כמו שאוהב הדבר הזה בעצם בטבע ראשון כו'. וזהו שנק' מצות אנשים ולא מצות הוי' מצד קבלת עומ"ש ברצון מצד עצם יהדותו שנק' טבע ראשון כמו מצד הירושה מאבות שהאמינו בה' אמונה פשוטה ועצמי' וטבעי', אלא רק מצד הלימוד והרגילות שהורגלו במצות כמו מעשה אבותיהם בידיהם כו'. וכמו שרואים קצת בכמה אנשים שחביבים עליהם תו"מ מצד טבע הרגילות מנעוריהם שהרגילום והרגיל א"ע בזה שנק' מלומדה בטבע שני כו', ולא מצד ירא' ואהבת אלקי'. וז"ש ותהי יראת"ם אותי גם ביראת אלקי' מלומד"ה יראה זו שיהי'  ּ ירא אלקים מצות אנשים (ואע"פ שא' למען תלמד ליראה את ה', זהו בלימוד בתורה ותלמידי חכמי' המלמדי' יראת אלקי' מצד עצמו' אלקו' שמכניסי' בלב המקבלי' מעט מעט כחנוך לנער כו'. וכמו אשר יצוה את בניו ושמרו דרך הוי' כו' ונק' לימוד"י הו"י' כו' כמ"ש במ"א, שזהו כמו אומן שמלמד מלאכת אומנות לבנו ותלמידו שמרגילו מעט מעט עד שמכניס בלבו ונקנה אצלו כטבעי'. כך האמונה האלקי' ואוי"ר האלקי' במצות נטבע ונמשך בנש"י מאבות כמו האומן את היונק וכמו ויהי אומן כו', ולכך נק' האבות אומני"ם כו'. משא"כ רגילות זו דמצותאנשים מלומדה מאבות לבנים אחריהם אינו ענין יראת אלקי' ואמונתו ותו"מ לקיים רצונו כו', רק עצם המעשה לבד שיהי' ישר דרכו, כמו בפיו ושפתיו בתפלה וגם במצות שיהי' נאה וטוב לאלקי' ואנשי', ויהי' לו תפארת מן האדם להחזיקו לאיש ישר וטוב כו'. וכמו למען שמי יכבד ה' כו', וזהו למראה לבד (אן שְטֶעל) כי האדם יראה לעינים כו' (שאינו עולה למעלה כלל והי' זמן רב שלא הועלו מצות מעשיות דכנ"י למעלה כלל) (וגם האוהבי' ד"ת ושוקדי' עלי' רק מצד התורה עצמה לבד ולא מצד אלקות שבה כלל וכלל כו').
והנה לפי ב' הפירושי' הנ"ל בפנו אלי עורף בין בחיצוניות ואחוריי' דרצון הלב שנק' עורף כמו בפיו ושפתיו כבדוני וכן במצות רק לצאת י"ח לבד כנ"ל, ובין גם במצות אנשי' מלומדה הנ"ל שאינו רק מצד הלימוד והרגילות שאין בזה אפי' חיצוניות הלב רק כמו אב"א ממש, הרי אין זה כמו שפונה עורף מצד השנאה ופר"ע ממש רק שנתרוקן האור האלקי במעשה המצות כאלה, וגם בעסק התורה ותפלה בלי נשאר רושם פנימיות אור וחיות אלקי בנשמות שיאמר ע"ז וחי בהם כו'. אבל מ"מ המעשה דמצות מצד עצמן והדיבור בד"ת ותפלה קיימי' לבד ויכולים לעלות למעלה לפרקי' (כמו בשבתות ויו"ט ותפלת יריאי' ) או תפילת עצמו ותשובה שלימה שיעשה לפרקים יעלה הכל מכל מה שעסק בתו"מ ותפלה כידוע), וא"צ בירור ותיקון בגיהנם כדברים בטילים ומעשים לא טובים. כי ד"ת ומצות אינם בטילים מצד עצמן כו', אע"פ שאין בהם שום כוונה כלל אף לצאת י"ח, רק רגילות ולהתייהר ככת חנפי' ומתייהרי' שרוצים לקנות שם ועושים צדקה גדולה ומאריכים בתפלה בצביעות ושוקדים בתורה, גוף הד"ת ומצות ותפלה קיימין ולא יתבטל אפי' אות א' ולא מעשה אחד. וראי' מן הרשעים גמורי' שעוברי' על כמה לאוין וכרת בפרהסיא מ"מ המצו' ותורה וצדקה וכה"ג שלהם לא יבוטל ויש להם חלק לעוה"ב דאפי' פושעי ישראל מלאים מצות כו' כידוע.
ולפי"ז יובן ג"כ בהתעוררות המשפיע למקבל באתעדל"ע מהקב"ה לכנ"י שהיא כמים הפנים לפנים כן לב האדם העליון לאדם התחתון דכנ"י זהו ג"כ בבחי' חיצוני' ואחוריי' לבד, דהיינו מה  ּ שלא יאיר להם מבחי' פנימי' דשם הוי' דסובב כו' ואין גילוי שכינה בכלל ולא בפרט בכל מעשיהםבתו"מ וצדקה ותפלה, רק כפי אופן העלאה שלהם בחיצוני' בתפלה ותו"מ עכ"פ ודאי גם הוא ית' יתעורר אליהם שזהו בבחי' חיצוני' הרצון וחכמה ומדות דשם הוי', וחיצוני' זו יש בה הארת הרצון העליון וגם חכמה ומדות כו' רק שאין בזה בחי' פנימיות כלל. ולזאת לא יקום לעת צרתם להושיעם או לפקח כ"כ בחיי פרנסתם וכה"ג מצד שנסתלק פנימיות ההשגחה מפנימיות הלב דאדם העליון כו' מטעם שאין קורא בשמך בפנימיות. אך כשצועקי' אליו בעת צרתם, או שירבו עליהם מקטרגי' ביותר לכלותם ברוחניות ובגשמיות אזי ודאי מתעורר להחזיק בם נגד השונא הרודפם ולהצילם, כמו עמדת להם בעת צרתם וכמו הנה ה' עומד לריב עמים כו' ונק' גבור ורב להושיע וכמ"ש לא מאסתים כו' לכלותם כו'. דאם הי' לו שנאה עליהם הי' מואס בהם לכלותם בחרון אפו כמו שהי' בזמני' הקדמוני' בחורבן בית ראשון ובית שני וכה"ג, אבל בהיותם בגלו' בארץ כו' לא מאסתים כו' ועומד להצילם מצרתם אע"פ שאין לו אהבה פנימי' כלל וכלל כנ"ל וד"ל (משא"כ בפוני' עורף לגמרי בפר"ע במזיד לעבור על ד"ת למאוס בדרך ה' בתו"מ, כמו האפיקורסי' ומיני' ועברייני' וכרשעים גמורי' שאינם עושים תשובה לעולם שכפי מעשיהם ולבבם שנסוג אחור ממש, כך מלמעלה נמשך עליהם שנאה וכמו ומשלם לשונאיו אל פניו להאבידו בעוה"ב והוא שגם בשעה שרוצה ה' להשפיע להם בעוה"ז כרשע וטוב לו כדי להאבידו כו' משפיע להם כמאן דשדי בתר כתפוי כו' כנ"ל) (אבל כל העניני השפע האלקית בעוה"ז בכל חלקי דצח"מ שנותן לחם לכל בשר כל"ח כו' ולכל בריא' בפרנסתו זהו חסד חנם שזן את העולם בחסד כו' אע"פ שאינם ראוי' כלל, ואע"פ שיש כמה רשעי' שחוטאי' לפניו זן ברחמי' לפמשוה"ד כו').
והנה מבואר למעלה שיש אופן גם בבחי' אב"א שיהיו עומדי' בקירוב ודיבוק זע"ז בכתף לכתף ממש אעפ"י שאין בזה שום צד קירוב בפנימיות מאחר שפנו עורף ולא פנים ואף בחיצוני' אין רצון וחפץ כלל כו', מ"מ מאחר שסמוכי' ודבוקי' זא"ז באחוריי' וכתף לפי שעומדי' בקירוב מקום או אף ע"י כותל א' מפסיק ביניהם ולא נתרחקו לגמרי יוכלו בקל לחזור פב"פ בהתעוררות הרצון מזה לזה כו', וגם עצם ענין העמידה זו נקרא קירוב ויחוד בחיצוני' ואחוריי' עכ"פ כנ"ל (וראי' מדו פרצופי' כו' כנ"ל). ויובן מזה בנמשל שבמעשה המצות כמצות אנשים מלומדה וכה"ג שאין קירוב ברצון ומדות אפי' בחיצוני' וכמו שפנו עורף כו', מ"מ נק' עמידה זו אף בבחי' אב"א עמידה שבקירוב, דגם שכמים  ּ הפנים אל פנים כו' מסלק מהם כל הפנימי', עכ"ז בחי' אחוריי' וחיצוני' דשם הוי' נמשך בקירובבחיצוני' ואחוריי' דמצות שלהם שנעשו בפו"מ עכ"פ שאין המעשה והדיבור האלקי בתו"מ בטל לעולם כנ"ל (וא"צ טבילה בנה"ד כדברים בטלים ולא גיהנם כמעשה הרע דק"נ כו'). א"כ יש השראת גילוי אור אלקי מצומצם עכ"פ בדיבור ומעשה דתו"מ ותפלה שלהם בקירוב ממש, כי דבר ה' מדברי' בד"ת אף שהוא בדרך רגילות ומצות עושי' כהלכתן למעשה כטו"ת וצדקה וכה"ג וכן שבת ומילה וכל המצות שבגוף עצם המעשה מתלבש בהם שם הוי' בהעלם רק שאינו בגילוי בנפשם כלל וכלל כנ"ל וד"ל. וא"כ יובן מזה שיכול להיות בחי' יח"ע דקוב"ה ושכינתי' שהוא הוי' ואלקי' שנעשה במצות הוי' בצדיקי' שעושי' בכוונה ורעותא דלבא, יח"ע זה נעשה גם במצות אנשים כו' שאין בהם כוונה כלל וכלל כנ"ל. רק שיחוד זה אינו נק' יחוד פב"פ למעלה (כזו"נ שהן קוב"ה וכנ"י שנק' שכינה למעלה כו') אלא נק' יחוד חיצוני' דאב"א כמו שמפסיק מחיצה בין המשפיע למקבל ואינם רואים זא"ז כלל, אבל עומדי' בקירוב זא"ז ממש כנ"ל. וכך גילוי אלקות בתו"מ בתפלה עכשיו בהעלם גדול כנ"ל, אבל הוא בקירוב וסמיכות לגבי המקבלים שהם כנ"י בד"ת ותו"מ שלהן ממש כנ"ל. וכן גם בנ"י עומדי' בקירוב להוי' שבתו"מ המלובש גם בנשמתם בעת עסקם בתו"מ, רק שזהו עמידה שבאחוריי' וחיצוני' דעורף ולא פנים בענין מחיצה של ברזל מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים ע"י העוונות שפנו עורף כו'. ועכ"ז א' הנה זה עומד אחר כתלינו מציץ מן החרכים כו', פי' כותלינו זה נעשה בחי' מחיצה מבדלת מן העוונות כנ"ל ועכ"ז לא נסתלק האור האלקי אדרבה עומד אחר כתלינ"ו זה בקירוב רק שמסלק פנימיותו מאתם. ומ"מ מחזיר פניו גם בכתלינו ומציץ מן החרכים כו' חרכים הללו שנעשו ע"י בע"ת וצ"ג כו' כמ"ש במ"א, וכמ"ש דומה דודי לצבי שמחזיר ראשו לאחורי"ו להתלבש בבחי' אחוריי' וחיצוני' שלו המלובש בתו"מ שלמטה כמ"ש במ"א וד"ל. וא"כ הרי יכול להיות החזרת פנים בפנים ממש ע"י עמידה זו דאב"א בקירוב זע"ז ע"ד הנ"ל שעומד אחר כתלינו כו', כך יחזרו ישראל פניהם בהתעוררו' פנימי' המוח והלב לפנימי' דהוי' כנ"ל. והיינו ע"י עסק בתו"מ בבחי' אב"א כמו בזמן הגלות, לפי שגם גופו של קירוב זה שמתייחדי' בתו"מ בבחי' אב"א נק' יחוד ולא ריחוק אמיתי, וכמו שאומרים לשם יחוד כו' על כל מעשה המצות אע"פ שנעשי' בלא כוונה כלל (וכמו שיש זווג אב"א וכד"ו פרצופי' כו' כנ"ל, ולפי שהחיצוני' גוררת גם הפנימי' לפי שנגררת אחר הפנימי' כעורף הנגרר אחר הפנים כו' (וראי' מיציאת מצרים שהיו ישראל בקטנות המוחין מאד כתינוק כמ"ש זכרתי לך חסד נעוריך לכתך אחרי לבד ומזה נעשה החזרת פב"פ במ"ת משום דהא בהא תליאומטעם הנ"ל וד"ל) (וכמ"ש למעלה מטעם דע"כ יעזוב כו' לפי שהיתה עצם מעצמי כו' כי מאיש לוקחה זאת, כך כנ"י שהיא בחי' המל' נבנית בפרצוף שלם בע"ס או"כ ע"י תו"מ בחיצוני' שנק' עצם מעצמי ובשר  ּ כו' תושב"כ ושבע"פ כו'). ונמצא מובן מכ"ז דגם שנש"י עומדי' אב"א באחוריי' וחיצוני' בתפלה כמו בפיו מן השפה כו' ולבו רחק מצד התקשרות כל הפנימי' בצרכי גופם, מ"מ ע"י המצות שלהם מצד עצמן לבד אף בלא כוונה כלל כנ"ל נחזרים בבחי' פב"פ כנ"ל (וזהו כל עיקר ענין דפ' זו ואתה תצוה כו', שע"י משה שיקחו אליך שמן זית זך ממעשה המצות שיתקן אותם ע"י בחי' לב נשבר דוקא שנק' כתית (כמשי"ת) יחזיר אותם פב"פ להעלות נר תמיד למעלה מנר מצוה שלהם בבחי' פב"פ דוקא כמ"ש אל מול פני כו'. וזה הכח להחזיר לבנ"י במצות שלהם מאב"א להיות בבחי' פב"פ א"א כ"א ע"י משה דוקא (כמשי"ת), ומתורץ בזה כל הנ"ל כמשי"ת).
והנה להבין טעם הענין בתוס' ביאור יש להקדים תחלה ענין א' בביאור ענין הידוע בב' מדרגות דסובב כ"ע וממלא כ"ע שזהו שם הוי' ושם אלקים בכלל כידוע, ונק' ג"כ בדרך כלל בב' מדרגות דהעלם וגילוי ובלשון הזהר עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגלייא, וכמו בי"ה הוי' צור עולמים ב' עולמי' וזהו ברוך ה' כו' מן העולם ועד העולם כידוע. והיינו מבחי' ההעלם לגילוי שזהו מבחי' סובב לבחי' ממלא דהיינו מבחי' מקיף הכללי לאו"פ הכללי, דאו"מ הכללי נק' סובב כ"ע כמו שמקיף וסובב מלמעלה למטה כא' כמו עיגול כדורי דשמים שמקיפי' וסובבי' לארץ למעלה ולמטה דשוי' בו מעלה ומטה לגמרי וכמו ומתחת זרועות עולם כו'. ובבחי' או"פ הכללי שנק' ממלא כ"ע זהו בחי' עלמא דאתגלייא בכלל שבא האור ושפע האלקי' בבחי' גילוי אור וחיות ממש בעולמות דבי"ע להחיותם מאין ליש כמו ע"י אותיות הדיבור דיו"ד מאמרות עד עוה"ז השפל ממש כו'. ולכך נמשל בבחי' סובב וממלא לבחי' העלם וגילוי דמחשבה ודיבור באדם דהמח' הוא בהעלם במוח והדיבור בא בגילוי בצירופי אותיות רבים ומחולקי' זה מזה, וכל מה שנסקר במח' בהעלם בסקירה א' נעשה הגילוי מזה בדיבור בפרטי פרטיות בצירופי' רבים כל א' וא'. ונמצא שזהו כמו בחי' הכלל אל הפרט דכל מה שבבחי' כלל נכלל הכל כא' ברגע א' מבלי קדימה מראש לסוף כלל בא אח"כ בהתחלקות חלקים רבים בגילוי בפרט כל א' וא' בפ"ע בסדר והדרגה דוקא כידוע, וכמו הרוצה לבנות בנין שעולה במחשבתו ורצונו בכללות כל מעשה הבנין מראשו לסופו כא' ממש ובהתגלות הרצון והמח' הזאת למעשה ע"י הדיבור הרי יתחלק בסדר והדרגה כל דבור ומעשה בפ"ע מעליון לתחתון כל פרט ופרט מיוחד בפ"ע, ועכ"ז כולם היו כלולים כא' ממש במח' ורצון הכללי בהעלם טרםשגילה רצונו בדיבור ומעשה ואם אין כלל אין פרט כו'. וכך יובן למעלה בהפרש שבין ב' מדרגות הנ"ל דהעלם וגילוי דמקיף הכללי דסובב כ"ע זהו כשעלה במח' ורצון הפשוט בכללות לכל ההשתל' שנסקר הכל כא' מג"ע העליון דבריאה בשוה עם הסוף דדצ"ח דעשי' ולמטה מטה כא', וכמו שאו' ברוך שאמר במחשבה הכללי' והי' העולם בכלל כולל לכל וי"ו אלפי שני' בזמן ומקום ולעליונים ותחתוני' בשוה ממש ראש וסוף כא' כעיגול השמים המקיף למעלה  ּ ולמטה בשוה ממש. ואח"כ יצא לגילוי בבחי' או"פ הכללי דממלא כ"ע בדרך התחלקות פרטיות ביו"ד מאמרות בצירופי אותיות מראש לסוף בסדר והדרגה דוקא בכל דיבור ומעשה מיוחד מח' ורצון בפרט עד שיש הפרש גדול בין עולם העליון יותר כג"ע העליון דבריאה בין עוה"ז השפל מכולם כו' וד"ל.
ויובן זה יותר בביאור ממשל החיות של הנפש הרוחני' בחומר גופו הגשמי' שיש בזה ב' מדרגות כידוע, א' מה שהנפש הזאת מלאה בגוף בבחי' גילוי אור וחיות ממש בכל האברי' מראש לרגל ע"י הגידים ודם ובשר הממוזג בכל אבר פנימי וחיצוני ממוח שבראש עד צפורני הרגל כנ"ל. והב' מדרגה גבוה מזו והיינו מה שהנפש בבחי' העלם וסתימות מן הגוף בלתי נגלה מעצמות הנפש בה כלום שזהו שנק' מקיף וסובב לכל קומה דאדם (ונק' צלם או מזלא כמו אך בצלם יתהלך איש כידוע, ויש ב' מקיפים דחי' ויחידה ומקיף דחי' שהוא למ"ד דצלם פועל בגוף מן ההעלם לגילוי החיות לפרקי' אע"פ שהיא בהעלם ומקיף כמו דמזלי' חזי ונופל בפחד כו' (כמ"ש במ"א). ומובן מזה עכ"פ שעיקר ההפרש בין ב' מדרגות הנ"ל בנפש וגוף, שבחי' גילוי האור וחיות דאו"פ מתחלק הוא בפרטי פרטיות בכל האברי' בכל א' לפי מזגו ותכונתו דוקא ובא בהם אור וחיות הצורה הרוחניות בהדרגה וסדר מעליון לתחתון, כמו ממוח שבראש שהוא בתכלית העילוי ברוחניות כמו להשכיל כל שכל דק ועמוק כו' ויורד האור הרוחני ומשתלשל ויורד בירידת המדרגות כ"כ עד שבסוף הקומה שהוא הרגל שם החיות והצורה בקטנות הערך מאד שהוא רק כח ההילוך בפועל תנועה גשמי' לבד, ומשם הולך האור ועולה מלמטה למעלה כמו מרגל לירך ושוק שיש בהם חיות דק יותר מן החיות הגס שבעקביי', ולמעלה יותר כמו בידים יש בהם הפעולה הדקה יותר כמלאכת מחשבת כאריגה וכתיבה ורמז לחכמה שמרמז ביד ומורה באצבע, וכה"ג עולה יותר לראי' העין וריח החוטם ושמיעה ודבור שכולם בפנים דוקא עד מוח שבראש (וכן באברי' הפנימי' הולך כסדר מעליון לתחתון ממוח ללב ומלב לכבד ובני מעיים כו'). אבל בבחי' ההעלם דמקיף דנפש על אברי הגוף הנ"ל הרי אין חילוק כלל בין מוח שבראש בגילוי השכל הרוחני או המח' ורצוןהרוחני שבמוח להיותר אחרון שהוא ההילוך ברגל וחיצוניות הצמיחה דצפורן וכה"ג מאחר שאור מקיף זה מושלל ומובדל בערך לגמרי מכל האור וחיות הנמשך באברי הגוף כנ"ל ע"כ ראש ורגל שוין בו ממש כו' וד"ל.
אך הנה אנו רואים דבר פלא ביותר והוא דודאי לפי אופן של בחי' גילוי האור וחיות דנפש באברי' שבא בהתחלקות והדרגה א"א לומר שיהי' מציאות שכל ומחשבה הרוחניות רק במוח שמוכן לקבל צורה זו דוקא, אבל לא באבר אחר זולתו כמו אבר העין שמוכן רק לראי' ולא לשכל ומחשבה והיד למלאכה והרגל רק להילוך, וא"א לומר שיקבלו היד והרגל צורת השכל ומח' שבמוח להיות בהן מהות מחשבה ורצון כי ערך חיותם גס הרבה יותר מערך חיות המוח שמסוגל לדקות המח' ושכל שהן גידים דקים שבמוח כו'. אמנם עכ"ז אנו רואים בחוש שנמצא בהכרח  ּ ממציאות דקות הרוחניות דמחשבה ורצון שבמוח גם ברגל וכן ביד, שהרי אנו רואי' שמיד שיעלה ברצונו ומח' הרוחניות שבמוחו להניע הרגל להילוך מיד ינוע הרגל בלי שהיי' ועיכוב כלל וכלל (ואעפ"י שיש מציאות כח התנועה בגידי הרגל מצד עצמן גם בלא מח' ורצון שבמוח כמו שיניע היד ורגל בשינה בלי בחירה ברצון כלל, זהו רק תנועה חיונית ונפשיות כשאר בע"ח מצד גידי הדם כו'. אבל מה שמניע תנועה בידו ורגלו באופן מיוחד ע"פ רצונו ומחשבתו שעולה במוחו דוקא זהו שנק' תנועה רצונית דוקא שנמשך ע"י גידי המוח עורקי' דקים מאד שנק' נערוי"ן כידוע בס' הרפואה. וראי' מחולי המאניע שהוא הסתלקות גידי הרצון נעשה כאבן דומם בלי תנועה כלל אע"פ שיש בו כל החיות בדם בשלימות). והי' מהראוי שיהי' שהיי' זמן מה בזה משעת העלי' זו דמח' במוח עד שנשתלשלה וירדה לרגל להניע' כפי פעולתו הגשמי' כי משכן דקות המח' אינו רק במוח ולא ברגל כלל כנ"ל, וירידה כזאת ממוח שבראש במחשבה ורצון זה הרוחני שילך דרך כל צינורות הקומה ממוח ועד הרגל ודאי צריך שיהוי ועיכוב זמן מה עכ"פ, ואנו רואים שאין שהי' ועיכוב כלל וכלל בזה, אלא מיד שעולה במוח המחשבה ורצון להילוך ברגל ולפעול מלאכה ביד מיד עושה ופועל בהילוך או מלאכה גשמי' שאין לה ערוך כלל לגבי רוחני' של המחשבה שבמוח ונקשרים כא' ממש ומהיכן נמצא מציאות ומהות מחשבה הרוחניות בגשם החיות שברגל להניע' שאין כלי הרגל מסוגל כלל לקבל רוחניות המחשבה כנ"ל וד"ל.
אך הנה צריך לומר בזה דודאי לפי אופן של בחי' גילוי אור החיות דנפש הבא בהתחלקות באברים בכל א' לפי מזגו דוקא ודאי א"א שיומשך מהות מח' הרוחניות באבר הרגל הגשמי כנ"ל וגם בהילוך אור המח' הרוחני' מן המוח לרגל צריך שהי' זמן ועיכוב כי צריך שיעבור כל בנין אברי הגוף דרך גידי הדם והעורקי' המסבבי' בגוף מראש לרגל וכה"ג, אבל בבחי'ההעלם במקיף דנפש הבלתי מתלבש כלל באברי הגוף כלל כנ"ל (רק הרי מ"מ סובלת בהרגשה כללי' ע"י הגידים רוחני' המתפשטי' שנק' נערוין בשוה בכולם ממש בלי סדר והדרגה כלל וכלל) שלגבי בחי' העלם מקיף זה שוין ראש ורגל כא' ממש כנ"ל, הרי יוכל להיות ממהות מח' הרוחני' שבמוח גם ברגל עצמו להניעו כפי המח' שמלובש ברגל. ואע"פ שאין אבר הרגל מסוגל ומורכב בחומר שלו לקבל גילוי אור מהו' מחשבה הרוחניות זהו דוקא בבחי' גילוי החיות, אבל בבחי' ההעלם דהיינו שאין המח' בגילוי ברגל כאור וחיות התנועה דרגל עצמו רק בבחי' ההעלם לבד שורה בו (והיינו בהעלם דגידי' דקים שנק' נערוין שמתפשטי' בהעלם גדול אף ברגל וכן בכל האברים להיות הרצון ומח' שבמוח שולטת בהן בתנועתן ופעולתן, וגם בחי' ההרגשה הרוחני' שזהו לחבר הרוחני' דנפש בחומר האברי' בכלל ובפרט שהוא בבחי' כלל שוה בכל חיות האברים שיקבל מהעלם דמקיף זה מראש לרגל כא' ממש ואין חילוק כלל בזה בין החיות אבר רוחני לחיות אבר גשמי). ולכך מיד שעולה במחשבה במוח שבראש להניע הרגל תנוע בלי עיכוב כלל, מצד בחי' העלם המח' שיש גם  ּ ברגל (בגידי' ונערוין שברגל שיש שם מן המוח שהם בהעלם רוחני בלא חיות מורגש כלל). ואין הרחק המקום שמן המוח לרגל מעכב ומפסיק להיות עיכוב זמן בזה, מאחר שא"צ לבא בדרך גילוי החיות כלל, אלא מבחי' מקיף וסובב שלא ירדה לפי מזג חיות האברי' בהתחלקו' כלל נמשך במוח וברגל בשוה וברגע א' בהתעוררות א' ממש, כי העלם מקיף זה שוה בראש ורגל, רק שבמח' במוח בא הרצון בגילוי וברגל זהו עצמו המחשבה שבמוח להניע שמתלבש ברגל רק שהוא ברגל בהעלם ולא בגילוי כמו במוח. אבל יש ממהות המח' גם ברגל וביד וכה"ג מצד שבבחי' ההעלם דמקיף הנ"ל מאיר ברגל כמו בראש בשוה ממש (ויובן זה במה שרואי' בענין ההרגשה דאדם מרגיש ויודע א"ע שיש ב' מיני הרגשה וידיעה, א' מה שמרגיש הרגשה גשמי' בחיי בשר ודם בכל אבר כפי חיותו ומזגו דוקא כמו בקלקול וכאב שמרגיש בכל אבר לפי מהותו, וזהו הרגשה פרטי' שבגידי הדם כו' באור וחיות המורכבת בכל אבר בפרט. והב' הרגשה וידיעה כללי' ונעלמת שהיא למעלה מהרגשה מורגשת בגילוי הנ"ל, והוא מה שיודע ומרגיש בהעלם בעצמו מכללות הכל ממוח לרגל כא' ממש שנק' ידיעה והרגשה נעלמת ולא בגילוי אור וחיות כלל ושוה ומשוה בידיעה והרגשה זו הנעלמת ראש ורגל בגוף וגם בנפש מתחלת הרצון עד סוף מעשה, והוא מח' הכללי' שמקפת א"ע בידיע' עצמו בכלל).
והנה ע"פ כל הנ"ל במשל זה יובן יותר ענין ההפרש בין העלם וגילוי למעלה בב' מדרגות דסובב וממלא הנ"ל שזה שא' בזהר דקוב"ה סתים וגליא, דבחי' ממכ"ע זהו כמו בחי' גילוי אור וחיות הנפש המתחלק בגוף מראש לרגל בסדר והדרגהמעליון לתחתון כנ"ל. כך אור העליון יותר בחב"ד דבריאה בנשמות דבריאה כו' וכן מלאכים דבריאה כשרפי', וכמו המח' והשגה דבינה שבמוח שהוא בחי' פנימי' יותר וכולל כל מה שיסתעף ממנו כו' ויורד ומשתלשל יותר בעולם היצי' באופנים וחיות כו', עד צמצום האחרון יותר בג"ע דעשי' ועד גלגלי' דעשי' וכל חלקי דצח"מ וארמ"ע דעוה"ז שזהו כחיות הרגל גשמי כנ"ל ונק' רגלי השכינה וכמו והארץ הדום רגלי כו'. וכך עד"ז יש חיצוני' ואחוריי' בכל עולם לפי ערכו עד שיש חיצוני' דחיצוני' כצפרניים ושערות כו' שמקבלים החיצוני', ויש מלאכים עליונים שנק' בבחי' אברים פנימים דשכינה כמו אצטומכא וקרביים כמו וכל קרב"י את שם קדשו כמ"ש במ"א. ובודאי יש הפרש גדול בין פנימי' דמחשבה ושכל אלקי שבנשמות ומלאכים דבריאה בין בחי' רגלי השכינה בשמים וארץ גשמיי', כמו בהילוך גלגל המזלות וצמיחת הארץ וכל אשר בה וכתי' כל אשר חפץ ה' עשה בשמי' וארץ כו'. הרי בחי' הרצון הנעלם שבחכמה בראש שולט גם בארץ וגלגלים לסדר הילוכם כרצונו שבמוח חו"ב דמל' דאצי' (שנק' אדם דבריאה בכלל), וכמו שאו' ומסדר הכוכבים ברקיע כרצונו דוקא ובהשגחה פרטי' בארץ כו' כמו בג"ע דבריאה ממש בשוה. ומוכרח לומר שיש מהות המח' ורצון העליון הנעלם בחו"ב דמל' גם ברגל שנק' רגלי  ּ השכינה בארץ כמו במוחין דחו"ב למעלה רק שהוא בהעלם ולא בגילוי כנ"ל. כי זהו בא מבחי' מקיף וסובב כ"ע שלמעלה מההתלבשות אור וחיות בגילוי בעולמות דבי"ע שהוא בחי' סתים, ששם הוא בחי' ההעלם דמחשבה הכללי' שבעצמו' אלקו' ששוה ומשוה כל מה שבא בהשתלשלו' מראש דעולם הבריאה עד בחי' רגל דעולם העשי' בהשוואה א' ממש כנ"ל במקיף דנפש אדם למטה. ולכך יכול להיות בחי' העלם דמח' גם בבחי' רגל שהוא שליטת הרצון העליון גם בארץ למטה כמו למעלה ממש רק שהוא בהעלם דמקיף ולא בבחי' גילוי אור וחיות כממלא כ"ע כו'. וז"ש את השמים בעולם הבריאה בכלל ואת הארץ בעשי' אני מלא בהשוואה א' דלית אתר פנוי מיני' אבל בהעלם ולא בגילוי שא"כ הי' חילוק מדרגו' בין למעלה ולמטה ובין פנימי' לחיצוני' ואחוריי' אלא הכל בהשוואה א' (כמו והקדוש בשמים ובארץ בשוה וכן א' המגביהי לשבת ע"כ משפילי לראות בשמים וארץ בשוה וע"ז א' דאיהו תפיס בכל עלמין בהעלם בשוה ולית מאן דתפיס כו' וכן הוא מקומו ש"ע שסובל הכל כא' בהעלם א' אבל אין העולם מקומו כו') (והיינו כענין מחשבה וידיעה והרגשה כללי' בהעלם הנ"ל שהיא מתלבשת בידיע' והרגשה מורגשת בפרט ועכ"ז אינה נתפסת בזה כלל כך תפיסכו' ואינו נתפס ומשפילי לראות בהשגחה פרטי'). ונמצא מובן עכ"פ שמצד בחי' ההעלם דמקיף דסובב כ"ע כנ"ל אע"פ שמתלבש ובא גם בדרך פרטי פרטיות מראש דעולם הבריאה עד חיצוני' דעולם העשי', מ"מ שוה הוא בכולם ממש בלי שינוי והפרש כלל מעלה ומטה ופנימי' וחיצוני' מאחר שכל זה הוא בבחי' ההעלם בענין נבדל בערך לגמרי עד שיתלבש העלם המח' ורצון ברגל כמו במוח כנ"ל, א"כ אין הפרש בין רגל לראש כלל לגבי בחי' המקיף דסובב כ"ע וגם הראש כרגל יחשב והרגל כראש כו'. ולפ"ז ממילא מובן מאחר שמצד בחי' עיגול המקיף מבלי שימצא ראש וסוף כלל א"כ ג"כ אין הפרש וחילוק בו בין פנימי' לחיצוני' ואחוריי' כלל וכלל שגם בבחי' אחוריי' וחיצוני' הכלים יתלבש בהעלם זה כמו בפנימי' ממש בשוה להיותו למעלה מגדר וסוג התפשטו' גילוי החיות הבא בציור אדם פנים ואחור באו"כ כו' ע"כ ראש ורגל פנים ואחור שוין ממש וד"ל.
והנה לפי כל הנ"ל יובן בבחי' סוכ"ע שאין שם בחי' רגל וראש ויכול להיות הפנימי' וחיצוני' שוין ממש וכמו כל אשר חפ"ץ ה' עשה בעשי' דבחי' רגל בד"י דעוה"ז ודצח"מ ברצונו הפשוט שנק' חפץ ה' כו' לפי שאין העולם מקומו ונתפס בכולם בשוה כו' כנ"ל. וכך יובן ג"כ בענין המצות להיות מבואר למעלה בשרש המצות שהן בבחי' מקיף דכת"ר הכללי דאבי"ע מקור כל האו"פ דאד"ם דאצי' כו', כי הגם שכל מצוה ומצוה הוא בבחי' כלי מגביל דוקא לאור הרצה"ע וח"ע שגנוז בה ולכך יש מספר רמ"ח מ"ע שהן לנגד רמ"ח אברי', ומבואר למעלה שבאברי' בא בחי' גילוי האור וחיות דאו"פ דוקא המתגלה בכל אבר לפי מזגו ובסדר והדרגה מעליון  ּ לתחתון כנ"ל, וכך המצות יש שנק' בבחי' ראש כמצות תפילין בראש וק"ש ביח"ע דחו"ב כו' וכה"ג, ויש שנק' בחי' רגל ויד כצדקה וכה"ג שהרי כללות המצות נק' בחי' אדם חיצוני בחיצוניות הכלים ואברים דוקא כנ"ל. אך הנה מבואר למעלה שהמצות הן בחי' כלים פנימי' ועצמי' שמקושר בהן מבחי' פנימי' ועצמו' דאוא"ס שבע"ס דאצי' דוקא כנ"ל (וכנ"ל בענין המזון שמחזק האורות בכלים שכולו פנימי' ועצמו' בלי חיצוני' כלל וכמו שכנ"י נק' רעייתי (וכמו באתי לגני אכלתי יערי כו' כידוע) שמפרנסי' לאביהם שבשמים במצות מעשיות שאו' ע"ז כאלו עשאוני ברמ"ח כו' אע"פ שכבר יש או"כ באצי'), והיינו להיות ששרש המצות בפנימי' ועצמו' דתענוג והרצון העליון בבחי' מקיף דכתר הכללי טרם שבא באו"פ בכלי (שזהו קודם התחלקות הרצון בחכ' ומדות באו"כ ברמ"ח מ"ע ברמ"ח אברי' חיצוני' כו') שנק' תר"ך עמודיאור כעמוד שמחבר גג ורצפה כא' ממש מבלי שימצא ראש וסוף כו'. ולכך יש בחי' התכללו' האמיתי' באברים שהן המצות מבלי חילוק בין ת"ת ותפילין וק"ש שבמוחי' לצדקה שברגל ממש כנ"ל (וכנ"ל דהתכללו' זאת בחיצוני' האברים מצד בחי' המקיף ששרש הכלים במקיפי' שלמעלה מאו"פ ולכך בנין הכלים קודם לבנין האורות כו'). ולכך ע"י קיום המצות מעוררי' וממשיכי' מפנימי' קדש העליון שהוא בחי' סובב הכללי המקיף לאבי"ע כמו שאו' אשר קדשנו במצותיו בקדש העצמות דא"ס שלפני הצמצום דקו"ח באצי' ובריאה כו' שהוא מקיף כללי בהעלם ומקור נעלם לכל גילוי אורות דע"ס דאבי"ע כו'. ולכך ודאי ממילא מובן שכ"ש וק"ו הוא שבבחי' מקיף דקדש העליון הזה שרש כל המצות (בהעלם ובהשוואה א' לכולם כנ"ל) שוה ומשוה מראש לסוף כא' ממש, ואין הפרש כלל לגבי' בין פנימי' לחיצוני' ואחוריי' כלל וכלל דהיינו שבחי' ההעלם דקדש זה מאיר בשוה בחיצוני' ואחוריי' דכלים דמל' דמל' דעשי' כמו בפנימי' דאדם העליון דאצי' (כמו שעיגול א"א מקיף רגלי העשי', כך מקיף דטה"ע מקיף לכל הקו"ח מראשו לסופו).
ולפ"ז הרי יובן דגם שכנ"י הן עומדים בבחי' אב"א והוא בחיצוני' ואחוריי' דכלים דמל' בעשי' הנמשך בשפע חיצוני' במזלות ודצח"מ דעשי' שנק' רגלי השכינה, כמו בטרדת הפרנסה בהתקשרות הנפש בפנימי' ועצמיו', ולה' בתפלה לבם רחוק רק בפיו ושפתיו כו', וכן במצות ותורה רק בטבע הרגילות בלי כוונה כלל כנ"ל. מ"מ לגבי בחי' אור המקיף דקדש העליון הכללי שרש כל המצות הנ"ל הרי יכול להיות בהם ע"י המעשה דמצות מבחי' פנימי' דקדש דמקיף העליון ממש כמו שיאיר בפנימי' החכ' דאדם דאצי', רק שהוא בבחי' ההעלם לבד ולא בגילוי גמור כמו העלם המח' ורצון שבמוח שמלובש בהעלם ברגל ממש כנ"ל. כך בנש"י אעפ"י שהן בבחי' רגל או בחי' אחוריי' וחיצוני' שלהם יוכל להתלבש ולהאיר במצות מעשיות שלהם מבחי' הפנימי' ועצמיות דמקיף דכתר העליון כמו שהוא למעלה ממש בלי שינוי כלל, לפי שלגבי בחי' מקיף הכללי הזה דעצמות א"ס בשרש המצות שלמעלה מהשתלשלו' אף באו"כ דמצות למעלה באצי' שוה לפניו  ּ בחי' רגל עם ראש ופנים ואחוריי' כו' כנ"ל בסובב כ"ע ששולט ברגל כמו בראש כו' וד"ל (אך ה"ז בבחי' ההעלם ולא בגילוי כנ"ל, ולע"ל בעוה"ב יתגלה בחי' העלם דמקיף הזה שבמצות ומזה יהי' העוה"ב כידוע. ולכך אפי' במצות דפ"י יהי' חלק בעוה"ב מטעם זה וד"ל).וזהו שבמעשה המצות א' וימינו תחבקני, דהיינו שבחי' ימין העליון מקיף וסובב גם לבחי' אחוריי' דנש"י כמו שהן עומדי' אב"א כאשר הן באחוריי' וחיצוני' מצד בחי' גילוי החיות דאו"פ בכלי. והוא מה שיש בכח המקיף דימין העליון לחבק לבחי' אד"ם דכנ"י כמו שהן למטה שלא יפנו עורף לעולם, כמו שמחבק האב לבנו מאחוריו שלא יתן כתף סוררת בעורף כי יהי' נצמד ומדובק באביו ע"י ימינו שיחבקנו אליו פב"פ תמיד. והב' זהו גם לאחר שפנו עורף ועומדי' אב"א ממש בתפלה ותו"מ כנ"ל יש בכח האו"מ הזה להחזירם פב"פ או להקימם מנפילתם למטה ויגביהם למעלה, כמו אנכי תרגלת"י לאפרים קחם על זרועותי, או שיאיר פניו אליהם גם בהיותם למטה כמו למעלה כמו כי אתך אני כו' באשר הוא שם למטה, לפי ששוה מטה ומעלה ממש מטעם הנ"ל. וא"צ כנ"י לעלות במעלות ומדרגות להתפשט מגשמיות שלהם כי אין זה רק מצד גילוי האור דממלא כו' שנשתלשל עד שהן בבחי' אחוריי' או בחי' רגל, אבל בחי' מקיף דאו"י שמאיר מלמעלה מקיף ראש ורגל בפנימי' ואחוריי' כא' ממש אע"פ שנשאר כמו שהוא בבחי' אחוריי' או בחי' רגל כנ"ל וד"ל. וזהו קרוב ה' לכל קוראיו זהו קריאה דתפלה דמשמע דקורא זה מרחוק עומד וקורא מלמטה לה' שיענהו כמו מן הרוממו' דשמים לארץ, ועכ"ז א' קרוב ה' שנעשה קרוב אל הקורא באשר הוא שם למטה כמו וישמע אלקי' אל קול הנער באשר הוא שם, כי שומע תפלת כל פה אפי' מקטן הערך מאד שעומד בריחוק בחיצוני' ואחוריי' או בבחי' רגל אבל יש בזה העלאה למעלה והמשכה למטה להיות קרוב לקוראיו מלמעלה למטה. אבל מ"ש לכל אשר יקראוהו באמת זהו בחי' קריאה דתו"מ ששרשן במקיף הכללי דעצמות א"ס ממש שלמעלה ולמטה שוין ממש כנ"ל ה"ז הקורא למטה באמת דתו"מ אינו בבחי' ריחוק כלל, דגם כמו שהוא למטה זהו כמו למעלה ממש וא"צ להמשכות לבוא מלמעלה בדרך קריאה ובקשה אלא נמצא הוא למטה בלבושי' אלה דתו"מ כמו שהוא למעלה ממש וכמא' הקורא בתורה קורא בשמותיו העצמי' כו' בחי' מקיף דכתר הכללי הנ"ל (אע"פ שנמשך בג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח בציור אדם מ"מ הרי כולל הכל כא' ממש בשוה מראש לרגל גם ברמ"ח אברים דמ"ע כנ"ל) וד"ל.
ומעתה יש להבין מ"ש כאן ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור כו' מאחר שמבואר למעלה שע"י המצות מצד עצמן אע"פ שבנ"י הן בבחי' אב"א יכול להיות החזרת פב"פ דוקא מטעם הנ"ל (והיינו בב' פנים, א' בבחי' ימינו תחבקניבאחוריי' דכנ"י לבלתי יוכלו ליתן עורף כו' כנ"ל. והב' גם שפנו עורף יחזירם פב"פ רק ע"י מצות מעשיות שלהם מצד עצם המעשה לבד כנ"ל וד"ל). &lt;תקג&gt; ּ א"כ מה זה שציוה שיקחו אל משה דוקא שמן זית זך שהן המצות שיהי' נעשי' ע"י משה דוקא כנ"ל ואז יהי' העלא' נר מצוה תמיד למעלה בבחי' פב"פ כמו אל מול פני כו' ע"י אהרן כנ"ל. אך תחלה יש להבין מ"ש כתית למאור דוקא ולא א' לאור כו' כי עיקר הדלקת הנר בשמן ופתילה אינו רק להאיר אור לבד ולמה א' למאור שלמעלה מן האור כידוע ואח"כ א' להעלות נר כו'. והנה יש להקדים תחלה מה שהתורה נק' לפעמים אור כמ"ש ותורה אור, וכן א' יהי אור וא' בזהר דא אור קדמאה שהוא בחי' חכמה דתורה שנק' אור. ולפעמים נק' התורה בשם מאור כמו שא' מאור שבה מחזירו למוטב בחי' מאור שבה שגנוז באותיות דתורה בהעלם מחזירו למוטב שיכול להפוך אותו מרע לטוב ומחושך לאור כו' (וזהו אור הגנוז לצדיקי' לע"ל כו').
וביאור הענין הנה ידוע בזהר דאוריי' סתים וגליא כמו הנסתרות לה' כו' והנגלות לנו כו' והוא בחי' פנימי' התורה שנק' סודות ורזי' דאורייתא ונק' פלאות חכ' או תעלומות חכ' עילאה, וכמו צנור הנובע מים מן ההעלם לגילוי שהמים נובעים בצנורות בהעלם כך הוא בחי' הח"ע דתורה שנובע בהעלם ולא באה בגילוי עדיין כסוד ה' שבטעמי מצות שיתגלו לע"ל ועכשיו הן בהעלם ונק' טעם כמוס לרצה"ע שבמצות (וזהו מזל ונוצר חסד שאור אבא דאצי' מקבל ממנו כו' ושרשו בחי' ח"ס דא"א או חכ' דא"ק עד בחי' חכ' הקדומ' דמל' דא"ס עצמו). וע"ז א' ג"כ ותורה אור, דאע"פ שהוא בהעלם דחכ' עדיין שזהו בבחי' אי"ן דחכ' שבכתר קודם שתמצא בבחי' יש אפי' כנקודה דיו"ד כטיפי המעיין או המים המקלחי' מן הצנור כו', מ"מ ה"ז עצמו ג"כ בחי' גילוי אור לגבי הכח העצמי' דחכ' דא"ס שקודם בואו לבחי' צמצום דנביעה זו שבהעלם. והוא כמו כח המשכיל ההיולי בעצם הנפש שהוא מקור עצמו להוליד ולהמציא כל מיני שכל וחכ' טרם שבא לכלל נביעה ומקור להמציא שכל כו' (שזהו שנק' נפש השכלית ע"ש כח השכל המשכיל כל שכל כו' שנק' נפש אדם בחי' מדבר שיש בה כח המוליד להוליד בדומה לו ג"כ נפש שכלי' כו') (ואע"פ שמה שנמשך מכח העצמו' דחכ' בבחי' נביעה בהעלם אין זה נק' אור ממש בגילוי, מ"מ ה"ז עכ"פ בחי' גילוי המשכה מן העצם שבלתי מוגבל כלל בהמשכה והשפעה רק שבחי' המשכה זאת נקראהמשכה נעלמת והרי עתיד ומוכן לצאת מן ההעלם הזה לגילוי כבוד ה' שנגלה ליראי ה', אע"פ שנק' שכל מופלא שכל הנעלם מכ"ר כו', ע"כ נק' גם הוא בשם אור דאור גימ' רז כו').
והנה בחי' אור דתו' בבחי' סתים וגליא ממש כשיצאה למטה בהשתלשלו' כמא' דאורייתא מח"ע נפקת שיצאה מח"ע העצמיי' מן ההעלם לגילוי (וכמו מעיין שנובע טיפין וכצנור המקלח מים כנ"ל) הרי ירדה בהתלבשות בכל עולם ועולם לפי מה שהוא, דהיינו לפי אופן של ההשתל' ממש. כי אחר שבחכ' דתו' אור הוא שנעשה ונמשך כל ההשתל' כמ"ש בזהר דאסתכל באוריי' וברא  ּ עלמא שזהו בחכ' דתורה אור שקדמה לעולם דוקא שנק' תורה וחכ' הקדומה דגם היא נק' בשם אור דוקא, להיותה בבחי' המשכה והשפעה מכח חכ' העצמי' דא"ס ב"ה ממש דלתבונתו אין מספר ונק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל אפי' בבחי' העלם, רק כמו כח המשכיל באדם בעצם טרם שמשפיע ומוליד שכל וחכ' כנ"ל. ואע"פ שבחי' אור דתוה"ק הזאת ג"כ היא למעלה הרבה מן ההשתל' דחכ' דמע"ב וכל העולמות בחכ' דהשתלשלו' זהו רק בבחי' גילוי החכ' שמאין תמצא בבחי' יש כמעיין שבא בגילוי וגם זה רק בשביל המשכות העולמות מאין ליש ממש כו' כמ"ש כולם בחכ' עשית שזהו כמו שכל שבעשי' בחיצוני' שאין זה ערך כלל לבחי' החכ' הפנימי' דתורה אור (אפי' לבחי' גילוי דחכמה באותיות כיו"ד וה"א דשם הוי' דתורה ומצו' כו'). מ"מ מאחר שבחכ' דתורה דוקא ברא הכל כמ"ש דאסתכל באוריי' כו' שהוא כמו שעושי' האומנים בלוח הבונים לצייר אופן הבנין שמציירים אותו ע"פ שכל וחכ' דחכ' זו נמשך מחכ' ושכל הפנימי' שלמד מכבר לעצמו כו', כך א' ואהי' אצלו אמון אומנא כאומן המצייר לוח הבנין שע"פ החכ' דתורה נעשה ציור הלוח לעשות בנין כל העולמות כך וכך דוקא ולא כך וכך, ועד"ז אסתכל באוריי' וברא כו' דלפי אופן הורא' החכמה דתורה אור כך הי' ממש ציור אופן השתלשלו' העולמות בכלל ובפרט (אף בכל ציור ותמונה דבהמה וחי' וחלקי דו"צ ושמים וארץ וכ"צ ) (וכרשב"י שידע כל הי"מ בכל פרט מיו"ד הדברות שמלובש בהן שהן פנימי' די"מ בכלל ובפרט) וכמ"ש אם לא בריתי כו' חוקות שמים כו' וכן מ"ש כי הוא ציוה כו' חק נתן כו' זהו ע"פ חק דתוה"ק), וא"כ הרי גם תוה"ק ירדה למטה בכל ההשתל' וכמ"ש התורה ה' קנני ראשית דרכו במעשה בראשית מראשומקור הראשון דקו"ח עד סוף עולם העשי'. ולכך יש אור דתוה"ק בהתלבשות בכל עולם ועולם כמו בעולם האצי' נק' תורה דאצי' ובבריאה תורה דבריאה עד תורה אור הנגלית לנו באותיות ממש בעולם העשי', וזהו אצלו אומן אומנא בבחי' שפלות וירידה להיות כאומן לבנות בנין בחכמה דתורה כמ"ש בחכ' יבנה בחכ' דתורה דוקא והוא בי"ת דבראשית דבראשית נמי מאמר הוא, פי' מאמר פתוח מן ההעלם דחכ' הקדומה שיצאה לגילוי בשביל ההשתל' העולמות וד"ל.
אך כל זה הוא בבחי' אור דתורה כמו שבאה בבחי' המשכה עכ"פ בבחי' העלם וגילוי בבחי' סתים וגליא כנ"ל, אבל בחי' מאור דתורה זהו כמו שהיא כלולה ומתאחדת ממש בכח החכ' העצמי' דא"ס ב"ה עצמו כמ"ש ואהי' אצלו שעשועי' בחי' שעשועי' עצמיי' ממש והוא בחי' תענוג הפשוט דעצמות ממש בחכמתו העצמיי' (שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש) שזהו כמו קודם שנמשך אור דחכ' אפי' בהעלם ופנימי' כנ"ל. וזהו המלובש גם עכשיו שירדה התורה בהשתלשלו' בבחי' עצמיות הרצון הפשוט שמורכב באותיות דתורה ובמצות מעשיות  ּ בפ"מ דוקא שלמעלה מטעם כמוס לרצון כו' (והוא העדן דעוה"ב דעין לא ראתה כו') ונק' תר"ך עמודי אור שמחברי' למעלה ומטה כא' ממש, להיותו למעלה ממקור ההשתל' אפי' בחכ' הקדומה שאינו בחי' מקור למקור אפי' להיות חכמה דמע"ב כאומן הבונה כו', דזהו ירידה ושפלות גדולה מעצם פנימי' כח החכ' דא"ס שכל עצמות פנימיותו מלובש בזה ולכך א' ואהי' שעשועי' עצמיי' ממש מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו בחי' מאור שבתו' שמחזירו למוטב כו' דהיינו בחי' עצמו' כח החכ' דא"ס שנמשך וגנוז ומלובש בהעלם בתוך אור דתורה הנמשכת למטה שנק' מאור מקור כל בחי' אור בהעלם וגילוי כו' (והוא אור הגנוז לצדיקי' בעוה"ב שגנזו והעלימו באור דתורה שמביט בו מסוף העולם כו', להיותו למעלה מכל ההשתלשלו' מראש לסוף ע"כ ראי' החכמה במאור דתורה מביט בבחי' מקיף כעיגול כו' מבלי שימצא ראש וסוף כלל. משא"כ באור דתורה שבאה בהשתלשלו' דאבי"ע יש בה בחי' ראש וסוף לפי אופן ההשתל' משום דבחכ' דתורה נבנה בנין העולמות וזהו שנק' ת"ח בוניך שעוסקים בבניינו ש"ע כו'). וזהו הטעם שא' שמאור הגנוז באור דתורה מחזירו למוטב דמחזירו זה קאי במי שעוסק בתו' של"ש כלל רק להתייהר ולעשות קרדום כו' ואינו מקיים מ"ש בתו', וכמו שא' למיימיני' בה סמא דחייאלמשמאילי' בה סמא דמותא כו' שמוסיף כח בק"נ וכמו ולרשע מה לך לספר כו', וכן במצות שעושה להתייהר ולקנות שם לבד כמצות אנשים מלומדה הנ"ל שנק' בחי' אחוריי' כמו כי פנו אלי עורף כו' כנ"ל. אך בחי' המאור הגנוז באור דתו' שלומד אפי' של"ש מחזירו למוטב, שמחזירו מבחי' אחוריי' שנסוג אחור ומעוררו לתשובה שלימה להיות עוסק בתורה ומצות לשמן, וכמו שאו' לעולם יעסוק בתו' ומצות אפי' של"ש שמתוך של"ש בא לשמה, וזה פלא לכאורה איך משל"ש לכוונה זרה ונכרית שלא לה' כלל יבוא לעסק לשמה שזהו כהיפוך חשך לאור ורע לטוב ואם עומד ברע דק"נ שנק' חשך ולא אור איך יהופך לעמוד במקום הקדושה שנק' אור שיעסוק לשמן כו'. אך הענין הוא דכל מה שבא בהשתלשלו' העולמות מריש כל דרגין עד סוף עולם העשי' שאת זלעו"ז עשה כו' להיות מציאות מדות הרעות דק"נ עד בחי' רע גמור כו' שהוא בא מצד עה"ד טו"ר, זהו דוקא מצד ההשתלשלו' שבא בצמצומי' רבים באו"כ עד הכלים החיצוני' ואחוריי' דאחוריי' שמקבלי' היכלות דק"נ שנק' חשך, משום שלפי אופן ההשתל' הבא בגילוי אור יש מקום למציאות החשך ורע באחוריי' דאחוריי' כו', והוא מה שיכול להיות אפי' בת"ח שעוסקי' בתומ"צ שיהי' של"ש כלל וכמו בכנ"י שעומדי' אב"א כנ"ל. אבל למעלה מכל עיקר ומקור ההשתלשלו' גם למעלה מחכ' דתורה אור שנק' אומנא כו', והוא בחי' מאור דתורה כמו שהוא בחכ' דעצמות א"ס טרם שנמשך באור דחכמה דתורה במע"ב שהוא למעלה מעה"ד לגמרי ונק' עץ החיים שכולו חיים וטוב כו', כמו העוה"ב שנק' יום שכולו טוב להיותו למעלה מהשתלשלו' דאבי"ע הרי אינו בא בחיצוני' ואחוריי' כלל (משא"כ אור דתורה שבא בהשתלשלו' דאבי"ע יש בה ג"כ פנימי' וחיצוני' כמו מגילה כתובה פנים ואחור כו' (כמו סתים  ּ וגליא דתורה כו') ולכך נק' התורה רק בחי' נובלות דחש"מ כו') אבל לוחות הראשונות היו מב' עבריהם בלי חיצוני' ואחוריי' כלל כו').
וזהו הטעם שיש בכח מאור הגנוז בתורה להחזירו למוטב שהוא להחזירו פב"פ גם שהי' אב"א כו', משום דאין בחי' פנים ואחור שייך רק בבחי' גילוי אור דתו' שבא בעה"ד טו"ר דוקא שלמשמאילי' בה סמא דמותא כו'. אבל בבחי' המאור שבה אין בחי' אחוריי' וחיצוני' כלל להיותו למעלה מכל ההשתל' דאו"כ פנימי' וחיצוניות, ע"כ לגבי בחי' המאור הזה שוין קמי' פנימי' וחיצוניות משום דגם חושך לא יחשיך לפניו כלל דאין חושך אלא בבחי' העלם המעלים לאור. אבל בחי' מאור למעלה מבחי' אור שממנו מקור מוצא האור שאין חשך מחשיך שם כללוכחשיכה כאורה ממש כו' ולכך מחזירו למוטב מחשך לאור כנ"ל (וזהו למוטב שהאור נק' טוב כמ"ש וירא האור כי טוב ומוטב לשון מפעיל שהוא מקור כל רצון ושכל טוב וזהו בחי' מאור מקור כל אור דתו' שנק' טוב כו') וזהו שמתוך של"ש ממש יעסוק לשמה ממש מכח ועוז דבחי' מאור שבה דוקא שמחזירו למוטב שהוא להיות פב"פ כי כח הגדול הזה דבחי' מאור יכול לעשות מחשך אור שהוא מאחור פנים כו' (דפנים ואחור זהו שנעשה באו"כ בצו"ח דוקא כמ"ש אחור וקדם צרתני כו' שהוא בחי' אדם בנר"נ וכלים מוחא ולבא כו', אבל בבחי' מאור הנ"ל א' כי לא אדם הוא למעלה גם מבחי' אדם דתורה ומצות כו').
ובכל זה יובן במ"ש ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור כו'. דהנה מבואר למעלה בענין וימינו תחבקני שבחי' רב חסד דעצמות שבימין העליון מחבק גם לאחוריי' דכנ"י כמו שהן עומדי' אב"א כו', ולכאורה אינו מובן דאיך שייך בחי' חיבוק כשעומד אב"א כו'. אך זהו מדבר בימינו דחכמה דתוה"ק שהיתה שעשועי' עצמיי' בבחי' מאור מקור כל אור דתורה שבאה למטה בהשתלשלו' דאבי"ע וכמ"ש מימינו אש דת למו מימין זה דבחי' מאור ניתן אור דתורה בבחי' אש כמו כה דברי כאש כו' באש שחורה ע"ג אש לבנה כאור הנר שכלול מב' גווני' אור הלבן ואור השחור שהוא תושב"כ ושבע"פ כו'. וזהו שיוכל ימין זה לחבק גם בבחי' אחוריי' שיעמוד פב"פ בתמידות ולא יסוג אחור (והוא ענין התוקף וחיזוק האמונה הפשוטה שבחיצוני' ואחוריי' דמעשה המצות שלא יפנו עורף לעולם), וגם אם פנו עורף יחזירם למוטב כנ"ל וד"ל. וזהו ויקחו אליך דוקא שמן זית כו' דגם ששרש נשמת משה הוא באור דתוה"ק שבאה למטה בהשתלשלו' בפנימי' דחכ' דתורה אור באצי' כו', אך במשה נא' כי טוב הוא בטי"ת רבתי שמקורו העצמי' הי' בעה"ח דתורה כמו שהוא בבחי' מאור דתורה ש"מ שהי' שעשועי' עצמיי' וכמ"ש בו מן המים משיתיהו ממ"ע שנק' יה"ק כו', ולכך הי' בחי' שוש' דמלכא ממש שהי' ממוצע לחבר המשפיע במקבל כמו שירד ה' בעצמו על ה"ס וא' אנכי ממש כו'. וזהו שיוכל משה לתקן גם למטה מטה גם בבחי' החכ' דתו' שירדה למטה בהשתל' לתקן ולברר לעה"ד טו"ר דבחכ' דתורה דוקא אתברירו שהוא הנק' שמן זית דשמן הוא בהעלם דחכמה קודם שנק' אור שהרי מן השמן יאיר האור כו', אך שמן זה הוא בהעלם דחכ'  ּ דתורה שלמטה שנתלבשה ונתעלמה בדברים גשמיים דק"נ להבדיל בין טו"ר כו' שיהי' מקור מוצא לבחי' אורדמאור עצמו שיהפוך גם החשך לאור והוא שיאיר בפב"פ אל מול כו', וזהו שע"י משה דוקא יקבל שמן זית זך דוקא שיהי' למאור שיומשך מבחי' המאור עצמו כדי להעלות נר תמיד פב"פ כנ"ל וד"ל.
ומעתה יש להבין מ"ש שמן זית זך כתית דוקא ואז יהי' למאו"ר דוקא כנ"ל, ויש להקדים תחלה דאת זלעו"ז עשה האלקי' ממש כמו שבסט' דקדושה יש אור וכלי ואו"פ ואו"מ וכללות ציור אדם בנר"נ כו' וכמקיף דחי' יחידה, כך ממש בסט' דק"נ בבחי' הרע שמנגד לטוב נמשך ג"כ בסדר השתלשלו' כמו כל אופן ההשתלשלו' דבחי' הטוב דקדושה באו"פ ואו"מ כנ"ל. דהנה שרש הרע בא ונמשך מחטא דעה"ד טו"ר שנמשך בב' אופנים, הא' בבחי' גילוי מציאות רע באופן בהגבלה והרכבה בדבר מה שניכר במציאות בגילוי מאין ליש כדרך כל בריאה שנברא מאין. ואע"פ שאין רע יורד מלמעלה כלל זהו בבחי' האצי', אבל בירידת האור האלקי מאצי' לבריאה ע"י צמצום דמסך המבדיל בהארה דהארה כו', את זלעו"ז עשה שם האלק"י' הזה כו' לברוא גם מציאות הפסולת וקליפה לפרי שהוא ק"נ דרע שמנגד לטוב (וכיצה"ר באדם שכולו רע ומנגד לחלק הטוב הנק' יצ"ט ונלחם עמו ומתגבר עליו לפרקי' כמו בבינוני כו'). והנה בחי' הרע הזה יורד ומשתלשל ממדריגה למדריגה כמו בעולם הבריאה בחי' הנוגה שבו מיעוטו רע ורובו טוב ונכלל בטוב דקדושה, וביצי' חציו רע וחציו טוב ולפרקים הרע מתהפך גם הוא לטוב (כמו תאוות היתר לאכילה ושתי' וכה"ג שיהופך גם הוא לטוב אם אין בו רע גמור כו', ובעשי' הוא רובו רע והוא חום התאוה הרעה שבוער כאש כו' וכידוע. וכל זה הנה נמשך בציור קומה דאדם ג"כ כמו הרע שבשכל כחכמים המה להרע ולא להטיב לראות ולהשיג רק ברע וחוב, וכן במדות כמו אהבת רע מטוב כבעל לה"ר ומדבר מרמה והורג רעהו בחץ שחוט לשונו כו' כתער מלוטש כו' כמלשינות כו' וכן רציחה בכעס ברתיחת הדמים וגסות וחוצפה ועזות יתירה כו' שהן במדות בלב, וכן במעשה ממש שפועל ועושה כל רע שזהו בבחי' רגל כו'. וכ"ז נק' או"פ מוגבל בכלים שונים כמו בחי' הטוב שבקדושה שמוגבל באו"כ דקדושה במוח ולב ומעשה בציור אדם דקדושה כך בזלעו"ז נק' אדם בליעל כו'. וכמו שיש בחי' או"מ באדם דקדושה שנק' צלם דחי' יחידה, כך בבחי' הרע דק"נ יש ג"כ בחי' מקיף שמקיף וסובב לכל בחי' או"כ דרע בגוף שנקרא עומק רע והוא כמו שיש בקדושה עומק טוב כו', ונק' כתריןדק"נ בחי' כת"ר שלמעלה מחו"ב ומדות ונה"י דק"נ שמקיף מראש לרגל שבהן עצמן כא' ממש מבלי ימצא ראש וסוף כו'. כעצמות הרצון דתאוה רעה להיותו מקור כל רצון רע וכהולך בשרירות לבו רק רע כו' שמקיף וסובב לרע שבמוח ברע שבמעשה כא', להיותו למעלה מן המוחי' דחו"ב  ּ דק"נ, וכמו וירא העם כי בר"ע הוא מוקף בעומק העלם הרע שבלתי מרגישי' כלל. שכמו שיש בטוב טוב המורגש כמו בהתפעלות רצון מורכב בשכל וטעם ובהתפעלות אהבה בלב במורגש כו', ויש אה"ר בהעלם העצמות עומק הרצון שבלתי מורכב ומורגש ברצון ושכל וטעם רק הוא בהעלם ומקור כל התפעלו' רצון ושכל טוב כו'. כך ממש בעמ"ר, דק"נ הוא מקור בהעלם לכל רצון ושכל ומדות דרע ועדיין אינו מורגש במציאות רע זהו שנק' מקיף דרע מראש לרגל כעיגול כו' שאין דבר טוב בקדושה יכול להוציאו משם, כ"א ג"כ בבחי' מקיפים דטוב דקדושה דוקא שלמעלה מן החכ' וטעם ולא בבחי' החכמה ומדות דאו"פ דקדושה כלל. וראי' לזה ממ"ש כי אין מעשה וחשבון ודעת בשאול אשר אתה הולך שמה כו', פי' כי בחי' קליפה דשאול זהו בחי' מקיף דרע דק"נ שלמעלה מחו"ב ומדות דק"נ כמו ג' הנה לא תשבענה שאול כו'. וזהו שא' כי אין מעשה וחשבון ודעת להיו' שקליפ' דשאול הוא בחי' הכתר דקליפ' שמקיף ראש וסוף כא' שהשאול עמוקה ביותר ונק' עמ"ר כנ"ל ע"כ אין חשבון כו', שאינו בסדר והדרגה דמעשה וחשבון ודעת שהוא בציור אדם בחב"ד חג"ת נה"י דמעשה בנה"י וחשבון במדות ודעת במוחין, ובשאול בכת"ר דק"נ שוה מעשה עם דעת רגל עם ראש עד שאין שם מעשה ולא חשבון ודעת וחכמה כו'. ולזאת לא ינצל מן השאול הזה ע"י מעשה המצות באו"כ בחי' רגל ולא בחשבון דאוי"ר ודעת במוח ושכל, בחי' הטוב הזה אינו רק בחי' או"פ בכלי שברע דשאול בעומ"ר תקיף וחזק מכל זה וע"כ אין מעשה וחשבון שם כו', ולא יש בכח שום דבר טוב בקדושה האלקי' לעמוד נגד כח הקליפה דשאול כ"א באותו כח דכת"ר שבו שזהו במקיף דכת"ר דקדושה בחי' עמ"ט כנ"ל וד"ל.
וביאור ענין זה הנה אנו רואי' ביצה"ר ויצ"ט שבאדם שזהו הנה"ב ונה"א כידוע, שכאשר יתגבר באדם חלק הרע שבנה"ב להתפעל באיזה תאוה רעה שבאה במורכב באיזה טעם ודבר באהבה התלויה בדבר כו', שזהו מדות רעות דק"נ שנולדים מן השכל וטעם שמתבונן ומעמיק דעתו להתאוותבאהבה רעה כו' כמו לתאוה יבקש נפרד מי שנפרד מדעת והשג' האלקי' ונמשל כמו בהמה כו', אך לזאת יוכל להיות הצלה שינצל ויטהר מטומא' מחשבה ודעת להוליד אהבו' ותאוות רעות, והוא ע"י שיעמיק דעתו ורצונו באור תורת ה' ועבודתו האלקי' וזהו ההצלה לכל נפש שנטמאה במח' ומדות ברע במורגש שתטהר, וכמו ע"י אש הגיהנם שמוציא האש הזר הזה ויכול לבא לג"ע אח"כ וגם מתאוות היתר יוכל ליטהר ע"י אש דק יותר והוא בטבילה בנה"ד כידוע. אבל בחי' עמ"ר דמקיף הרע הנ"ל אין בתאות כזאת שהיא בחי' כלי להכיל כלל להיותה למעלה מהגבלת השכל והלב לגמרי, והיינו כשיעמיק רצונו בתאוותיו בבחי' עצמיות הנפש ממש בלתי מוגבל בכלי המוח והלב כלל זהו שבא בעמקי שאול תחתי' דוקא, כי השאול מקור לעצמיות הרע דכל תאוות רעות ושם מקורם העצמיי' ולא הגיהנם וכה"ג. ולזאת כל מדות רעות בגילוי או"כ יתוקן הפגם בגיהנם כי שם מקורם ויעלו משם אבל לא ירדו  ּ בשאול כי אין השאול מקורם, אבל החוטאי' בעצם הרע דמקיף דק"נ (כמו בפר"ע לילך בשרירות לבו כו' כמ"ש והתבר"ך בלבבו לאמר שלום יהי' לי למען ספות הרוה כו' שיקבלו החיצוני' דק"נ בחו"ב ומדות רעות דק"נ תוס' יניקה ע"י מאור הכתר דקדושה, וכמו חטא העם הזה חטאה גדולה שפגמו באור הכתר ע"י ע"ז ונאמר בהם ויצאו וראו בפגרי כו' הפושעים בי ממש בגופא דמלכא שהוא בחי' הכת"ר שאשם לא תכבה כו' שזהו היורד לשאול שלא יעלה כמ"ש כי אין מעשה וחשבון כו' שלא יועיל לו שם שום זכות דמעשה וחשבון דטוב כו' כנ"ל (וכמו האפיקורסי' והמינים שיורדים לשאול ואינן עולים כנ"ל ), כי השאול דוקא שם הוא מקור לרצון עצמו דרע הזה כענין עבירה מלפפתו כו' ונק' ג"כ כף הקלע כו' שאין לו מנוחה ותיקון לעולם כידוע).
אך הנה אעפ"כ הרי אנו מוצאים שעולים גם מן השאול ואבדון כמ"ש ה' מוריד שאול ויעל כו', הענין הוא דודאי א"א שיעל משאול ע"י חשבון ומעשה כנ"ל כי אין עליה לנפש החוטאת ע"י זכות המעשה וחשבון כ"א כשפגמה בחו"ב ומדות כו' שזהו בגיהנם, כי בחי' האדם דקדושה שהוא בצלם האלקי' כשהוא עומד במעלה עליונה במוחי' ומדות דקדושה באוי"ר שכלי' וטבעיי' עד בחי' המעשה הטוב לא יפול הנופל ברע כלל וכלל. אך כאשר נתרוקן מכל אור וחיות דקדושהבבחי' הפנימי' ונשאר רק בבחי' אחוריי' וחיצוני' דמעשה בלי כוונה כלל כמו מת יחשב ויכול ליפול בהיכלות דק"נ בתחלה בתאוות היתר ומהיתר לאיסור כו', כידוע דמבחי' אחוריי' דקדושה מקבלים היכלות דק"נ, ולכך כשעומד האדם באחוריי' דטוב דקדושה קרוב הוא מאד להיכלות דק"נ (והוא העצבות שנופל בעצמו ביאוש שמזה יפול בתאוות רעות ממש כידוע). ואמנם בחי' הטוב שבנה"א עומד לנגד הרע שבו כי בחי' הרע שבו הוא לפ"ע הטוב שלו דוקא (ולכך א' דכל הגדול מחבירו שהטוב שלו גדול יצה"ר שלו גדול יותר) ויכול להצילו מן הגיהנם כנ"ל. אך מי שנופל בעמ"ר והטומאה ונטבעה נפשו החומריות בעמקי השאול שהוא מקור כל רע בעצם אין דבר נגדו בטוב דקדושה שיוכל להוציאו משם, כי כל עבודתו בתו"מ ובאוי"ר בתפלה לא יועיל שם כנ"ל כ"א בבחי' מקיף דנר"נ דקדושה. והיינו בהתעוררו' בעצמות הרצון בעומק לעומק כמו עומ"ר דתאוה שיהי' היפוכו ממש, וא"א להיות זה כ"א בעמקות הרצון ותענוג בעצמות הנה"א שמלובש בענין היפוכו שהוא ענין עוצם עומק הלב נשבר ונדכה מאד בצער שנוגע בעצמיות ממש שנק' תשובה עילאה שמקירת הלב ממעמקי' קראתיך כו' עד שמואס בחייו ממש שעי"ז יוצא גם משאול תחתית וע"ז א' מוריד שאול ויעל כו' ואע"פ שפשעו בי ממש בבחי' כת"ר, אבל ע"י עמקות דביטול הרצון הזר בעצם מתקן לפגם הכתר ויוצא מעיגול ומקיף דק"נ לעיגול ומקיף דכת"ר דקדושה ונעשה מפש"ע רב שפ"ע ומנגע עונג כו' וד"ל.
 ּובזה יובן מארז"ל דיפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כו', ויש להבין בזה דהלא העוה"ב הוא שכר המצות ואיך המע"ט עצמן בעוה"ב גדול מעוה"ב. ועוד מ"ש תשובה ומע"ט ומה שייך זע"ז, ומה שהקדים תשובה למע"ט, ומה ענין תשובה לעוה"ב שהתשובה היא בלא תו"מ כלל. ועוד איך יחובר ב' ענינים דתשובה ומע"ט יחד, הלא התשובה באה מעומק לב נשבר ונדכה בתכלית שנק' תשובה עילאה כנ"ל, ומע"ט צריך להיות בשמחה וטוב לבב דוקא כמ"ש עבדו את ה' בשמחה וכתיב תחת אשר לא עבדת כו' בשמחה וטוב לבב כו'. והוא ענין שמחה ש"מ שצ"ל בכל איש מישראל כמו שאו' וישמחו בך ישראל מקדשי שמך במצות כו' שקדשנו במצותיו כו' וכתיב ויספו ענוים שהן צ"ג בהוי' שמחה בשמחה ש"מ דוקא כידוע.אך הנה ידוע דכל עיקר חיי העוה"ב אינו רק בחי' זיו ועונג העליון שבעצמות א"ס ב"ה כמו זיו השכינה בג"ע העליון שנשמות דבריאה מתענגי' על הוי' בשכל ועונג מורגש דוקא, וכך יהי' גם בבחי' עונג העצמי' הנעלם דעוה"ב שנק' עדן העליון שיבוא בגילוי דוקא במורגש בחיי עולם בגופי' קדושי' כמ"ש ונחי' לפניו ממש, וזהו שבא דוקא מעונג העצמי דנה"א בתו"מ לשמן בכוונה ורעותא דלבא שזהו בשמחה וטוב לבב דוקא מרוב כל דעוה"ב שנק' כל כידוע וד"ל. והיינו לפי ששרש המצות הוא בעצמות פנימי' התענוג הפשוט שבפנימי' רצונו העליון שזהו עצמו שיבוא בגילוי ממש בעוה"ב ונק' חיי העוה"ב ולכך צ"ל שמחה ש"מ בטוב לבב שמעוררי' לפנימי' העונג כו', אך זהו רק בבחי' גליא והוא מה שיכול לבא מהעלם עצמות התענוג הפשוט לגילוי אור וחיות לנשמות בעוה"ב, אבל שעה א' בתשובה בעוה"ז יפה יותר מכל חיי העוה"ב, לפי שהתשובה באה מקירת הלב בלב נשבר מאד ונבזה בעיניו נמאס ומואס בחייו ממש מצד עוצם המרירות בעצמיות נפשו על ריחוקו מה' אחד שנגעה לו עד הנפש, ועי"ז יבא לבחי' ביטול הרצון הזר שנתקשר שם בתחלה בתכלית הביטול בעצם שזהו שמהפך חשך לאור ורע עצמו לטוב שהוא למעלה הרבה מגוף האור ותענוג שבעוה"ב הבא בגילוי שנק' חיי העוה"ב, כי ביטול עצמיות הרצון בתש"ע זו מגיע למעלה גם מן הרצון והתענוג שבמצות. ולכך בע"ת אמיתי' גדולי' מצ"ג בתו"מ והיינו למעלה מבחי' אור דחכמה ותענוג ורצה"ע שבתו"מ משום דמשכא בחילא יתיר כו', ולזה אין צ"ג יכולים לעמוד כלל במקום בע"ת, כי אור שלהם בתו"מ לא יוכל לעמוד במקום שההעלם דחשך סתרו שהוא חשמ"ל העליון שנהפך החושך העליון לאור והוא מה שלא יכול לבוא בגילוי גם בעוה"ב. וזהו ויספו ענוים בתו"מ בשמחה ש"מ בהוי' שמחה אבל אביוני אדם שהן בע"ת בלא אור דתו"מ כלל בקדוש ישראל עצמו יגילו למעלה משם הוי' וכו' (וזהו שאמר עשה רצונו כרצונך בקיום המצות כדי שיעשה  ּ רצונך כרצונו בעוה"ב, בטל רצונך בעצם הרע כתש"ע הנ"ל כדי שיבטל רצון אחרים דהיינו היפוך החושך דק"נ שלמעלה מאור דתו"מ כו', וכמו שא' טוב מאד זה מ"ה כשנהפך ממות לחיים יותר מחיים וטוב עצמו והוא כשארור נעשה ברוך שמקטרג עצמו דרע יהפך לטוב כידוע. וזהו שא' בר"מ דמשה לא זכה לתשובה רק קודם מותו אע"פ שהי' צדיק גמור טוב בעצם כנ"ל וד"ל.אך עכ"ז יפה שעה אחת בתשו' ומע"ט יחד ולא בתשובה לבד ואע"פ שהן ב' הפכים לכאורה צער ושפלות ומרירות עם שמחה וטוב לבב שבמע"ט שלא ישכנו יחדיו כו', ואמנם אדרבה לזה אמר שיקדים התשובה למע"ט דוקא וכמו צ"ג שנעשי' בע"ת כר"מ דיעשה מצ"ג בע"ת, והוא מה שאחר המרירות ושפלות ולב נשבר כבע"ת אמיתי' יבא מזה עצמו אח"כ לשמחה וטוב לבב בעשותו המצות שזהו עיקר השמחה כשבאה מהיפוך להיפוך כמו ממות לחיים ומאפילה לאור גדול כיוצא משבי' וס"נ וכה"ג שישמח בנפשו שמחת הנפש בעצמה בראותה אור כו'. וכך הוא בענין שמחה ש"מ שבאה אחר הענוה ושפלות אמיתי' בלב נשבר בעומק מאחר שנתרחק מאלקות בחטאי' או שאר תאוות זרות כו' שיגיע לבחי' ענוה יתירה שהוא שפל מכל אדם ונבזה בעיניו נמאס מאד בבחי' רגל להיות נדרס כעפר לכל כו' לפי שמכיר את מקומו השפל היטב באמת לאמיתו, אך כשבא לידי מצוה יתבונן שבזה יקרב ה' אל נפשו השפלה ויאיר לו גם בחושך לפי שזהו פנימי' רצונו וממשיך גילוי אור א"ס עצמו במצוה זו דגם חושך לא יחשיך לפניו כו', ע"כ ישמח בשמחה ש"מ זו יותר מצ"ג באור הוי' שבנפשם האלקי' בעשותם המצות בשמחה וטוב לבב שהן שמחי' שמחת עצמם בקרבתם לפני ה' באהבה ודביקות הנפש בכוונה כו', והבע"ת ישמח במצוה ולא בשמחת עצמו כלל כי הוא שפל ועניו בעצמו יותר מעפר כו' כמו שהי' רק במה שיוצא ממות לחיים ומאפילה דטומאה לקדושה במצוה זו זהו שמחה מצד בחי' אלקות לבד שלמעלה מאור התענוג שבמצות ובעוה"ב כנ"ל וד"ל.
וזהו שא' תשובה ומע"ט בעוה"ז שניהם יחד דוקא כנ"ל יפה יותר מכל חיי העוה"ב, דאע"פ ששמחה ש"מ מזה יבוא העונג העצמות בגילוי בעוה"ב וז"ש בשמחה וטוב לבב מרוב כל דעוה"ב כנ"ל אבל למעלה מרוב כל דעוה"ב וגעה"ע בזיו השכינה מעונג דע"י בכתר מל' דאצי' (שנק' זיווא עילאה דע"י שמאיר בבינה שבמל' שנק' כל להשפיע לנשמות בכאו"א כו') זהו בתשו' ומע"ט בעוה"ז במה שהשמחה ש"מ באה מתוך הענוה והשפלות דבחי' תשובה עילאה דוקא כנ"ל (לפי שבזה יש יתרון האור מהיפוך החשך לאור שאין אור דתו"מ מגיע שם כנ"ל) וכמ"ש ואביוני אדם בקדוש כו' למעלה משם הוי' דהיינו אור דתו"מ דצ"ג כו'. ועכ"ז בתשובה עילאה לבדה אע"פ שנהפך החושך לאור שיש בכלל מאתים כו' לא יעלה למעלה מחיי העוה"ב  ּ כלל, ומוכרח לאמר שיש שרש לאור דתו"מ דצ"ג למעלה גם מבחי' החושך דחשמ"ל העליון והיינו בבחי' המאור עצמו דעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מאור דתו"מ, וכנ"ל בענין מדריגה הב' דתו' אור שנק' מאור שבה כו' שיכול להחזירו למוטב והוא להפוך גם חושך גמור דרע עצמו לטובכנ"ל, והוא מה שיוכל להפוך מאב"א להיות פב"פ כנ"ל ואע"פ שאין כח זה באור דתו"מ כלל מצד עצמו. אך באמצעות האור דתו"מ בבחי' מאור עצמו כמו שהי' תוה"ק בחי' שעשועי' עצמיי' (שלמעלה מבחי' גילוי אור זה אפס קצהו בעוה"ב שנק' פר"ס ש"י מחצה מזה התענוג העצמיי') מזה יגיע גם הבע"ת לבחי' מאור שיחזירנו למוטב. וזהו מאור שבה דוקא שהן ת"ח העוסקים בתורה של"ש, אבל בלא תו"מ כלל אפי' של"ש כו' לא יוכל להגיע בתשו"ע הנ"ל לבדה רק לבחי' החשמ"ל העליון שיהפך לאור אבל לא בבחי' מאור עצמו דקמי' כחשיכ"ה כאורה ממש בשוה כו' כנ"ל. ואין זה המאור מאיר רק בשמחה ש"מ דצ"ג שנעשו בע"ת שמגיע למאור עצמו ולא באור דתו"מ לבד, ולא בתשובה לבד כ"א בתשובה ומע"ט יחד כנ"ל בשמחה ש"מ שמתוך תכלית השפלות ועומק בלב נשבר בתכלית (כמו דוד המלך שהי' בע"ת אמיתי בעומק הלב להיות שמח מאד במצות כמובן באשרי תמימי דרך שחשקה נפשו במצו' וזהו שמחה שמן הענוה כנ"ל). לכך הי' יעקב צ"ג ונעשה בע"ת בלבשו ב"ע החמודות שבזה זכה לקבל מברכו' דיצחק, ודוקא יעקב שהי' צ"ג איש חלק הוי' במאור עצמו מטעם הנ"ל. ולזה משה זכה לתשובה עילאה במאור עצמו וכן משיח שיעשה לצ"ג בע"ת, כי כל בירורים דתהו שנק' חושך להפוך לאור הוא על צ"ג שיהי' בע"ת דוקא מטעם הנ"ל ולא בתשו' עילאה לבדה כנ"ל וד"ל (ורמז לדבר זה בגמ' בשאלו כל חללי דעלמא מ"ט עיזי מסגי ברישא והשיבו כברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' והחושך נהפך לאור ע"י צ"ג דוקא, וז"ש ויהי ערב ויהי בקר שערב נכלל בבוקר דוקא אז נק' יום אחד שהוא בחי' אחדות פשוט דבחי' מאור כנ"ל שגולל אור מפני חשך וחשך מפני אור כו', וז"ש ולילה כיום יאיר לע"ל שיהי' יום שלם מחושך ואור יחד דוקא ונק' יום הגדו"ל כידוע וד"ל).
ובכל זה יובן מ"ש ויקחו אליך שמן זית זך דוקא וכתי"ת דוקא וע"י משה אז יהי' עולה לבחי' מאור עצמו דעצמות א"ס ממש כנ"ל כדי להעלות נר תמיד (בלילה כביום כמו שיהי' לע"ל כנ"ל), דהנה יש להבין בתוס' ביאור בענין הנ"ל דתשובה בלא מע"ט כלל אינו עולה למעלה כ"כ כמו בתשובה דצ"ג נעשים בע"ת דוקא כנ"ל מצד שרשם במאור עצמו שיהפכו חושך לאור כו', דא"כ לכאורה אין זה מצד התשובה בעצם רק מבחי' מאור שבהן שיחזירו למוטב כו'. אך הענין הוא דודאי עיקר התשובה הוא בחי' לב נשב"ר ונדכא בשפלות ומרירות עד שמואס בחייו ממש כו', שזהו ודאי מה שמבחי' גסות ויש דתוקפא דנפשא בחוצפא ועזות בשרירות הלב נעשה רך מאד ונשבר לחלקים כעפר תיחוח כי נתבטל הגסות בתכלית ונעשה בבחי' אין ממש, וזהו שפלו' שמן גודלהמרירות  ּ בחשבונו היטיב מח"נ ששפל מכל אדם בזה ונעשה כעפר לכל כו' כנ"ל. אך יש שפלות וענוה אחרת שאינה באה כלל מחמת פחיתת ערכו בח"נ ותאו' גופניו' ולא מחמת מרירות מחשבון נפשו במעשיו המכוערים וכה"ג, רק בחי' שפלות וענוה יתירה בעצם מהותו שאינו תופס מקום כלל וכלל בעצמו וכאילו אינו במציאות ומהות דבר מה לגבי כל האדם שהכל גבוהים ממנו ונפשו כעפר ממש לכל אדם יהי' מי שיהי', רק מצד שפלותו העצמי' (בל"א נישקייט בעצם ער איז ג ר נישט באיי זיך בתכלית) שאינו מרגיש עצמו כאילו הוא מותר בעולם וכמו אברהם שקרא עצמו עפר ואפר ממש וכן משה הי' עניו ביותר מכל האדם כו' מצד שהי' בחי' מ"ה ואין בעצם כאילו אינו במציאות כלל וכלל לכך כל אדם הי' תופס מקום אצלו להיות נפשו כעפר ממש לכל ונעשה מדרס לכל מפני שאינו מרגיש א"ע כלל וכלל כו'. וזהו הגורם ממילא שיהי' נבזה בעיניו נמאס כ"כ עד שלבו נשבר תמיד בעצם שאין לו חפץ בחייו הגשמי' וכמו מ"ש הטבעי' וכל יש וגסות וגדולה וכל הון וכה"ג שנאה נפשו ולא יוכל לקבל, וממילא כל מה שיש בביטול הגסות והעזות וחוצפא שנשבר והי' לאי"ן ממש זהו בא מכח השפלות ולב נשבר בבחי' אי"ן ומ"ה בעצם הזה (שזהו מצד שרש דצ"ג בבחי' אין האמיתי דמאור עצמו שבכחו יש לעשות מיש וגסות דתהו להיות בבחי' אין שהוא תשובה דבע"ת בלב נשבר ונדכא מחשבונו בשפלותו שנתרחק שיצר לו ויהי' הקשה רך בביטול היש וגסות שזהו תלוי לפ"ע בחי' אין ומ"ה העצמי שקדם לחוש"ך שהוא גסות דחוצפא ותוקף הלב למטה (וזהו שהי' משה עיקר המנגד לפרע"ה שהוא עורף גסות דכת"ר דק"נ רק מחמת שפלותו וענוה שלו העצמי' בבחי' אי"ן האמיתי שכל י"ש וגסות נופל לפניו מיד ונעשה אי"ן כמו פרעה שהי' נופל ומתבטל מגסותו כשראה למשה, ולכך המדברים אל פרעה הוא מש"ה דוקא ואח"כ אהרן ולישראל הי' אהרן תחלה שושדמ"ט להעלות לנש"י ואח"כ משה כו' כמ"ש במ"א. שעיקר היסוד להתיש כח הסט"א שהוא הגסות והחומריות דרע בעצם כל היום בלכתו בשוק שלא בשעת הכושר בתפלה הוא רק בשפלות דמ"ה בעצם דמשה (נישקייט בעצם) שנופל בזה כל גסות הלב ונעשה בע"ת ממילא בלב נשבר מאד).
ובזה יובן הטעם דצ"ג שהם בבחי' אין ומ"ה בענוה יתירה בעצם שזהו מצד שרשם במאור ואור העצמי' (דמי"ש לאי"ן דכלא ממש חשיב כו') לפ"ע זה יהפכו הגסות דחושך לאור, והיינו מה שיהיו בע"ת שזהו לעשות מיש אין שגדול יותר מתשובה לבדה שאין בה מכח האין בעצם שלפני החושך כו'. וזהו ענין שמחה שמן הענוה דמ"ה דצ"ג בשמחה ש"מאחר השפלות האמיתי (וז"ש ויספו ענוים צ"ג במ"ה בעצם שיהיו בע"ת בלב נשבר כנ"ל) שיפה יותר מכל חיי העוה"ב שבא מהתענוג ושמחה בעצם שלא ע"י שפלות בביטול הגסות ויש לאין. וזהו שמשה דוקא זכה לתשובה שגדול כח אי"ן העצמי שלו לעשות  ּ מי"ש אי"ן בתכלית שזהו למעלה יותר, וזהו ג"כ מה שיעקב איש חל"ק כו' באי"ן העצמי ולבש בגדי עשו לעשות מיש אין כבע"ת). וזהו מ"ש כאן ויקחו אליך שמן זית בחי' חכמה כח מ"ה ביטול במציאות בעצם כמו שהוא למעלה בבחי' אין האמיתי יומשך גם למטה מטה לעשות בחי' היש וגסות היותר קשה שיהי' רך ונשבר כמו בע"ת, וזהו שנק' שמן זי"ת ז"ך דוקא שהוא מה שבכח מ"ה דבחכ' אתברירו רפ"ח כו' שיזדככו מטומאה לטהרה. ואין זה רק לפ"ע צלילת השמן בהיותו ז"ך ביותר והוא האי"ן ומ"ה בתכלית באופן שיהי' כתית שנסחט ביותר ע"י דריכה בגת שהוא תכלית השפלות בלב נשבר ונדכא מאד לעשות מכל גסות וקושי רך ונשבר בתכלית הקצה שזהו הענין דהיפוך החשך לאור שבא ביתרון מן האור עצמו כנ"ל במעלת בע"ת, והיינו ע"י ענין שמחה ש"מ הנ"ל שבאה מן הענו"ה היתירה דוקא אחר שמכיר בעצמו שהוא שפל מכל האדם בבחי' עקב דרגל אז ישמח במצוה רק מצד אלקות שבמצוה לבד ולא שמח' עצמו שיש בשכלו ורצונו במצות, והיינו בלא טעם וכוונה כ"א שאמר ועשה רצונו שזהו רק מצד המצו' בעצמה לבד כו' שעולה למעלה להיות בחי' פב"פ לקבל מבחי' המאור עצמו כמ"ש אל מול פני המנורה דוקא יאירו (והוא שבחי' מאור זה עצמו מחזירו למוטב להיות מיש אין כנ"ל. וזהו שמן זית זך כתית למאור שע"י שמן זית דחכ' שירד למטה מטה לברר לרע דעה"ד לעשות מי"ש וכל גסות אי"ן בלב נשבר בחי' כתית זה יהי' עולה למאור עצמו שיאיר בנרות המנורה כו' באופן שיהי' בבחי' פב"פ תמיד. וזהו להעלות נר תמיד פי' שעי"ז דוקא שיקחו למשה בחי' מ"ה בעצם שמן זית זך וכתית כנ"ל למאור שגנוז ומלובש באור תורה זהו עיקר הכח ועוז להעלות נר תמיד להיות פב"פ ע"י אהרן כנ"ל, והיינו בחי' מאור דעצמות אוא"ס שמאיר בנשמות ישראל שנק' נרות או בנר דמצוה שלהם כנ"ל שיהי' בהם יחוד דפב"פ תמיד כי בחי' מאור זה מקור כל אור הפנימי' ועצמו' המאור לנשמות בג"ע והעוה"ב כנ"ל וד"ל. וזהו להעלות נר תמיד שזהו למעלה מבחי' פב"פ כי זהו המקור והכח דפב"פ בב' אופני', הא' שיאיר ה' פניו מפנימי' ועצמיו' דמאור באור דנשמות ישראל ונר מצוה ממול פני המנורה יאירו הנרות מלמעלה למטה תמיד. והב' זהו להעלות נר מלמטה למעלה שיעלו הנשמות מלמטה מבחי' אחוריי' להיות בבחי' פב"פ כי מבחי' מאור זה הוא הכח ועוז ג"כ להחזיר פב"פ כענין מאור שבה מחזירו כו' והוא לפי שלמעלה הוא גם מפב"פ כנ"ל וד"ל.ועם כל הנ"ל יובן מארז"ל דתרי"ג מצות ניתנו למשה ובא חבקוק והעמידן על אחת שהיא האמונה הפשוטה דצדיק באמונתו יחי' וזה פלא לכאו' כנ"ל דהלא האמונה כמו טבע בנפשינו ירושה מאבו' כנ"ל, אך הנה יובן ע"פ הנ"ל במ"ש שמן למאור שזהו מ"ש צדיק באמונתו יחי' שהעמיד כל התרי"ג מצות ששרשן רק בבחי' אור המאיר באור דתורה שמקבל מן המאור כנ"ל והאור הזה נחלק הוא לב' מיני אור אור לבן ואור שחור וחשוך כאור הנר שכלול מב' גוונין (שזהו רמ"ח מ"ע באור המאיר הלבן ושס"ה ל"ת באור השחור, דזהו שא' תרי"ג מצות דוקא שכולל  ּ שס"ה ל"ת ורמ"ח מ"ע יחד דוקא בהתכללו' דב' גווני אור הנ"ל (כחוטי לבן ותכלת בציצית כמ"ש במ"א), והיינו אנכי ולא יהי' שכוללי' ה"ח וה"ג דמ"ע ול"ת שבדיבור הא' כו' שזהו שהעמידן על אח"ת שהיא האמונה שהיא בכת"ר שבכתר שכולל כא' כל תרי"ג מצות דחו"ג דמ"ע ול"ת זהו כאור הנר שעולה ויורד תמיד בבחי' רו"ש יחד והוא האוי"ר שנק' רו"ש דאהבה שרש מ"ע ויראה שרש ל"ת כידוע ובחי' רו"ש זה נכללו כא' ממש.
וזהו להעלות נר תמיד דלכאו' אינו מובן מ"ש תמיד דוקא כמו עולת תמיד העשוי' בה"ס מכבר כו', ומ"ש להעלות נר בלשון העלאה דוקא בבחי' רו"ש דוקא בעלי' וירידה יחד כאור הנר כנ"ל, ולכאורה אין זה שייך כלל למשה שנק' שוש' דמלכא רק לאהרן כה"ג שהוא המעלה לנר הוי' דנשמות ישראל לפי שנק' שוש' דמט' כמ"ש בהעלותך כו' כנ"ל. אך הנה ידוע שהאהבה ודביקות בהתלהבות דרשפי אש הצמאון שבלב זהו כאור הנר שסמוך לפתילה השורף ומכלה כו' והוא בחי' הרגשה בלב, וכל עיקר יגיעה במוח ולב הוא רק כדי להתפעל בלב בהתלהבות אלקי' במורגש דוקא שאז יטיב לנפשו ויתענג ביותר בכח המדמה שכוונתו בהרגשה זו מצד קרבת אלקי' שחפץ בה. אך אור המאיר הוא בחי' הביטול ועלי' של אהבה זו בכליון למעלה ליכלל במאור שהוא מהו"ע ית' כמו נר מצוה נכלל בשלהבת כמו צמאה לך נפשי כלתה נפשי וחוזר ויורד, וזהו והחיות רו"ש תמיד. כך ענין העלא' נר ה' נשמת אדם ע"י אהרן כה"ג שא' בהעלותך את הנרות דנש"י ברשפי אש התלהבות ודביקות ע"י בחי' אש שלמעלה שנק' שלהבת י"ה ממש שיתעוררו באהבה רבה ע"י כה"ג שממשיך ומעורר את האהבה בלב כנ"י כענין משכני כו' כמ"ש במ"א אל מול פני המנורה כו' דוקא יאירו הנרות שזהו שמצוה לאהרן שושבינא דמט' שיעלה לנשמות ישראל בבחי' ביטול והתכללו' בהתלהבות שלהם אלמול פני כו' לעצמות א"ס ב"ה ולא יחפוץ בהתלהבות זו רק להרגיש עצמו בזה כנ"ל. אך מהיכן יהי' כח באהרן כה"ר להעלות הנרות אל מול פני כו' אע"פ שידליקם באש דשלהבת י"ה מ"מ יוכל להיות שלא יעלו הנרות ליכלל אל מול כו' רק להרגיש א"ע בקרבת אלקי' שיהנה מזה כו', ולז"א בפ' זו ויקחו אליך למשה בחי' מ"ה ואין בעצם שבבחי' מאור עצמו שממנו יוכל להיות כח בעצם בכל בחי' העלאת הנר דנש"י תמיד ליכלל במאור בכל פעם שידליק אותם אהרן כו'. והוא מ"ש דכל התרי"ג מצות ברו"ש באוי"ר הכוללם יחד שנק' נר הוי' ונר מצות הוי' העמידן על אחת כו' והוא ענין שמחה ש"מ באמונה פשוטה ועצמי' בעצמות הרצון שלמעלה מן הטעם במוח שאינו בא בבחי' הרגשה לעצמו כלל בהתלהבות העולה באהבה ודביקות רק זהו כמו עד"מ המאמין באמונה שלימה ואמיתי' באו"נ הנאמן לו ביותר שיביא לו המזון ומחי' וכל טוב מרחוק אע"פ שעדיין לא הביא לו ואין לו מאכל להחיות נפשו מצד תוקף אמונה זו יחי' בה בבטחון חזק כאלו יש לו פת בסלו ממש כו', והרי מה שיחי' מאמונה זו  ּ מרחוק היא ויחי' בה ממש כנ"ל. וכך הוא בצדיק שעושה המצו' באמונתו הפשוטה ועצמי' שיאמין בשם הוי' המלובש במצוה זו שיתגלה מעצמות התענוג ורצה"ע הפשוט בעוה"ב בשכר המצו', ותוקף האמונה זו אף שהיא מרחוק ה' נראה כמ"ש דוד אביטה אורחותיך מ"מ יחי' באמונה זו כאלו יש לו מזון ומחי' דעוה"ב בחיי עולם אע"פ שאינו מרגיש חיות אלקי כלל במעשה מצוה זאת כמו שמרגיש חיות אלקות בהתלהבות בתפלה מ"מ למעלה היא יותר מכל אור והתלהבות דדביקות בתפלה. והיינו שהעמיד כל בחי' רו"ש דתרי"ג מצות על אמונה פשוטה שיאמין ויחיה בה מרחוק בלי הרגשה בנפשו כלל מבלי שיחפוץ להרגיש קרבת אלקי' שיש בזה רק שיאמין אמונה חזקה ויבטח בטחון חזק בה' אחד וידע ויתאמת במוחו ולבו כי קרוב אליו ממש האור בבחי' המאור דעצמו' א"ס שבעוה"ב בעשות מצות ה' וכמ"ש מצות ה' ברה גם עתה מאירת עינים לעוה"ב לפי שבבחי' סובב הכללי אין לבוש דמצוה מסתיר כלל. וזהו צדיק דוקא שעושה המצו' שהוא בדומה לבחי' צ"ע בחי' סובב כו' באמונתו יחי' בלי הרגשה כלל רק בשפלות וענוה כנ"ל שזה יותר טוב ויפה מכל חיי העוה"ב שבא העונג הנעלם במורגש והן תרי"ג מצות שבעוה"ז בשמחה מתוך הענווה ושפלות דוקא כנ"ל, וז"ש להעלות נר תמיד אפי' מה שיאיר בעוה"ב והוא מבחי' עולת תמיד שבהר סיני ע"י משה דוקא וד"ל.
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 לחזות בנועם ה': תהלים כז, ד.
 יראה כל זכורך: תשא לד, כג.
 כשם שבא לראות: חגיגה ב, א.
 בצלותא דמ"ש שאז תתענג על הוי': נסמן לעיל פ' תרומה שו, א.
 עוה"ב. . יום שכולו טוב: נוסח הרחמן שבברכת המזון ליו"ט.
 יום הגדול: לשון הכתוב מלאכי ג, כג [בדילוג השם].
 ולא ראה עמל בישראל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ס"ע קעח ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קצב.
 בישראל שיר אל: ת"ז בהקדמה (ג, סע"א). ראה לעיל פ' בשלח רמד, א ואילך. וש"נ.
 רשב"י שאמר בחד קטירא: נסמן לעיל פ' משפטים רפט, ב הערה 131.
 כל הנשמה תהלל י"ה: תהלים קנ, ו.
 בה' תתהלל נפשי: תהלים לד, ג.
 ויהי נועם ה' אלקינו עלינו: תהלים צ, יז.
 ויאמר כל אשר נשמה באפו: תפלת העמידה לר"ה.
 שיאמרו קדוש לפני הצדיקי': ראה ב"ב עה, ב.
 כל הנותר בציון כו' קדוש: ישעי' ד, ג [ושם: והי' הנשאר בציון והנותר בירושלים קדוש. נסמן לעיל פ' בשלח רלד, ד].
 שעשועי המלך בעצמו': נסמן לעיל פ' תרומה שיח, ב.
 לא תרצח: יתרו כ, יג.
 רחבה מצות"ך מאד: תהלים קיט, צו.
 באורך נראה אור: תהלים לו, י.
 ולא פרש שבתכם: מלאכי ב, ג. ראה זהר יתרו פח, ב. לעיל פ' בא קכ, ג. וש"נ.
 והגש"ם: אולי כתוב בגוכתי"ק: הגש"ם.
 תפול עליהם: בשלח טו, טז. ראה גם לעיל פ' בשלח קנה, ב. קנח, ג.
 כולם ידעו אותי. . מקטנם: ירמי' לא, לג [ושם: למקטנם — ראה הנסמן לעיל פ' שמות לח, ג].
 שכל העם רואים. . את הנשמע: יתרו כ, טו. ראה מכילתא ורש"י שם. תו"ח נח נז, ד הערה 64.
 קול דברים. . זולתי קול: ואתחנן ד, יב.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצב. וש"נ. ש"א לט, א ובהערה 1. לקמן פ' פקודי תנג, ג.
 אל. . השכל וידוע אות"י: ירמי' ט, כב. כג.
 ולא ילמדו איש את רעהו: ירמי' לא, לג [בדילוג].
 שעין בעין יראו: ישעי' נב, ח.
 כי טובים דודיך מיין: שה"ש א, ב.
 עריבים עלי ד"ס. . תורה: ראה ע"ז לה, א וברש"י שם.
 ברכת המצות שהן מד"ס: ראה ברכות טו, א. לעיל פ' שמות מח, ד. וש"נ.
 דיין גימט' סוד: ראה ערובין סה, סע"א.
 שיתגלו טעמי תורה בימות המשיח: ראה רש"י שה"ש א, ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקצ. שער האמונה ג, ב הערה 10.
 דברכו' המצות. . עובר לעשייתן: פסחים ז, ב. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שדמ. וש"נ. וכן צ"ל בש"א לב, א הערה 20.
 יח"ע דקוב"ה ושכינתי' שנעשה במצוה: ראה גם לעיל פ' וארא נא, ג. נד, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תתיא ואילך.
 ישקני מנשיקות פיהו: שה"ש א, ב.
 יאר ה' פניו אליך: נשא ו, כה.
 הוי' אלקיו עמו: בלק כג, כא. ראה גם תו"ח נח עו, ד.
 ממכתב אלקי' בלוחות הראשונות שמב' עבריהם כתובים: תשא לב, טו. טז. ראה גם לעיל פ' בשלח ריב, א. וש"נ.
 דס"ר נש"י הן מתקשראן שם: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 מי כמוכה באלים הוי': בשלח טו, יא. ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' סג ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשפד. וש"נ.
 מחו"ג דאל ואלקים: ראה לעיל רמד, א ואילך. וש"נ.
 דישראל ואוריי' וקודב"ה הכל אחד: ראה זהר אחרי עג, א.
 כי חלק הוי' עמו: האזינו לב, ט.
 לחם דתורה ולבוש דמצות: ראה גם לעיל ריז, א. וש"נ.
 מי כהוי' אלקינו: ואתחנן ד, ז [בדילוג].
 אני ראשון. . בפי' ומבלעדי באמצעית': ישעי' מד, ו. ראה ת"ז ת"ע (קכ, סע"א).
 ותשחק ליום אחרון: משלי לא, כה.
 ו"א שנין דהוי עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 אין קדוש כהוי': שמו"א ב, ב.
 כי ישר הוי': תהלים צב, טז.
 ישר יחזו: תהלים יא, ז.
 ויהי בישורון: ברכה לג, ה.
 קו האמצעי דת"י: ראה גם לעיל פ' תרומה שטז, ב. לקמן פ' ויקהל תד, ג.
 ראש תו"ך סו"ף שנק' אמ"ת: ראה ב"ר פפ"א, ב. שעה"י קלד, א ובהערה 16.
 ונק' ישורון: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע תשמז. וש"נ.
 דתורה. . ונק' ספר הישר: ראה לעיל פ' שמות י, ג. וש"נ.
 כי ישרים דרכי הוי': הושע יד, י.
 בתוה"ק שקדמה לעולם הנאצל ונברא: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' ריג. הנסמן לעיל פ' וארא עט, ד.
 אתה הוי' לבדיך: נחמי' ט, ו [בדילוג].
 השמים כו' טה"ע וטה"ת: ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, ג. וש"נ.
 ראו כי אנ"י אני הוא: האזינו לב, לט [בדילוג].
 אתה הוי' אלקי'. . אשר בחרת באבר"ם: נחמי' ט, ז [בדילוג. ושם: האלקים].
 מצאת לבבו נאמן: ראה נחמי' שם, ח.
 וכרות עמו. . ותקם את דבריך: נחמי' שם. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקנה ואילך.
 עו"ז והד"ר לבושה: משלי לא, כה.
 ה' עוז לעמו יתן: תהלים כט, יא.
 לבוש מל' אשר לבש בו המלך במ"ת: אסתר ו, ח. ראה גם לקמן פ' ויקהל תלא, סע"ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' נא. במדבר ח"ב ע' תקפ.
 לבש ה' עוז דתורה: תהלים צג, א. ראה גם לעיל פ' בשלח קפג, ג. וש"נ.
 ומשחקת לפניו בכל עת: משלי ח, ל.
 משחקת בתב"ל ארצו. . ב' ארצות: משלי שם, לא. ראה גם תו"ח ח"ש קלז, ב.
 דעוה"ב שנק' ארץ החיים: ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 שלעולם ירשו ארץ: ישעי' ס, כא.
 גבו' גימ' רי"ו: ראה ת"ז תכ"ב (סז, ב). לקו"ת להאריז"ל ויחי עה"פ גור ארי' יהודה (מט, ח). מאמר ד"ה דור לדור מכ"ק אדה"א (קה"ת תשנ"ב) ע' 18. וש"נ.
 שב"פ. . רי"ו. . תבל: ראה ע"ח (שער תיקון הנוקבא) של"ד, פ"ב כלל כב. תו"ח ח"ש קלז, ב ובהערה 24.
 מלך מלך ימלוך: ראה זהר בראשית לד, א.
 אדון עולם אשר מלך: תפלת השחר.
 מלך הקדוש. . מל' דא"ס: ע"פ תפלת העמידה. ראה גם לעיל פ' בא ק, ג. וש"נ.
 מלך מרומם. . מל' דא"ס: ע"פ ברכת יוצר. ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 וע"י יתיב: דניאל ז, ט.
 הי' הוה ויהי' דשם הוי': נסמן לעיל פ' יתרו רעא, ב.
 ויהי בישורון מל"ך. . המשיח: ראה גם לעיל פ' בשלח קנח, ג.
 וגבה מאד יותר מאדה"ר קודם החטא: ראה גם לעיל פ' שמות מז, ב ובהערה 156.
 אד"ם א"דם ד"וד מ"שיח: ראה רקאנטי בראשית א, כו. לעיל מז, ב ובהערה 157.
 א' רבתי דאד"ם דדה"י: בתחלתו.
 בחי': תיבה זו אינה ברורה בגוכתי"ק.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 אלקי' הבין דרכה: איוב שם, כג.
 שלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב). ראה גם לעיל פ' יתרו רסו, סע"ד ואילך.
 אנ"י אותיות אין: ראה פרדס (שער אם הא"ס הוא הכתר) ש"ג, פ"א. הנסמן לעיל פ' וארא נ, ד הערה 68.
 בבושה: ח: בחי' מה.
 דבינה שנק' נהר: זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 יהושע נער: תשא לג, יא [בדילוג]. ראה לעיל שכ, א ובהערה 64.
 איידי דטריד למבלע: נסמן לעיל פ' יתרו רסז, ד.
 בראשית. . ברא אלקי': בראשית א, א.
 מי מדד: ישעי' מ, יב.
 דאסתכל באורייתא וברא עלמא: ראה זהר תולדות קלד, א. תרומה קסא, א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רעט.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 בשביל התורה שנק' ראשית: בראשית א, א וברש"י שם. הנסמן בלקו"ש נח (כרך ג) ע' 755.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי ח, כב.
 ובשביל ישראל שנק' ראשית: רש"י בראשית א, א.
 נכון כסאך מאז: תהלים צג, ב.
 בי מלכי"ם ימלוכו: משלי ח, טו.
 מי"פ דמלכיו' בר"ה: ר"ה לב, א (במשנה). ראה גם לעיל פ' בא צז, א. וש"נ.
 כי נר מצוה: משלי ו, כג.
 אל מול פני המנורה: בהעלותך ח, ב.
 דנשמות ישראל. . המנורה: ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתפא ואילך. וש"נ.
 נר הוי' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 כי אתה תאיר נרי: תהלים יח, כט.
 רמ"ח מ"ע. . דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג. הערה 17.
 מצות הוי': נסמן בהערה הבאה.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ראה גם לעיל פ' יתרו רנט, ג ואילך.
 שה' מניח תפילין: ברכות ו, א. ראה מאמרי אדה"א שבהערה הבאה.
 ומתעטף בציצית: ראה ר"ה יז, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסז. וש"נ.
 ועושה צדקה: ראה גם לעיל פ' יתרו רס, ד הערה 209. וש"נ.
 עוסק בתורה: ע"ז ג, ב.
 ועשיתם אתם כאלו עשאוני: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ד.
 דבנין הכלים קודם לאורות: ראה לקמן פ' ויקהל תג, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רז. וש"נ. תו"ח בראשית י, ד ובהערה 14.
 ששורש הכלים מבחי' או"מ: ראה גם לעיל פ' שמות מו, א. וש"נ.
 וראי' מתחה"מ: ראה עט"ר דרוש לש"ש ע' 80. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שכז.
 לחם לבב אנוש יסעד: תהלים קד, טו.
 ימים ידברו. . חכמה: איוב לב, ז.
 זקן שקנה חכמה: נסמן לעיל פ' משפטים ש, ב.
 המל'. . אימא תתאה: ראה תניא רפנ"ב. אגה"ק סכ"ה (קלט, א). הנסמן במ"מ ללקו"ת שה"ש יח, ב.
 דכל נשמה הוה קיימא: ראה סה"מ תש"ח ע' 182 הערה ה. לעיל פ' בשלח קסד, ב. הערה 14.
 המל'. . אוצר הנשמות: ראה גם לעיל פ' וארא סז, א. וש"נ.
 אוצר הנשמות ששמו גוף: ראה ע"ז ה, א וברש"י ותוס' שם. הנסמן לעיל פ' וארא סז, א.
 הרה תקריב ללדת: ישעי' כו, יז.
 במשנה כאשה עוברה: ראה ברכות כט, ב. לעיל פ' שמות לא, ג. הערה 215.
 בגלות שנק' עיבור. . שינה: ראה גם לעיל פ' שמות כה, א. וש"נ.
 אתה בראת יצרת: ברכת אלקי נשמה [בדילוג].
 שאין כל א' דומה לחבירו: ראה סנהדרין לז, א ב(משנה). לח, א. ברכות נח, א. שערי אורה צג, א ובהערה 17.
 לפום שיעורא דילי': ראה זהר וירא קג, רע"ב.
 בזוהר בלק על מראש צורים: ראה שם רג, ב. ביאוה"ז שם קג, א ואילך.
 תושב"כ. . ס"ר אותיות: ראה מג"ע אופן קפו. לעיל פ' שמות לב, ב. וש"נ.
 תושב"כ שנק' מוסר אביך. . אמ"ך: ראה אגה"ק סכ"ט (קנא, א) בשם הזהר. לעיל פ' שמות ט, ב ובהערה 411.
 ילכו מחיל: תהלים פד, ח.
 ששמע ב' רוחות מספרות: ברכות יח, ב.
 וכמלאכי' שקוראין זא"ז: ישעי' ו, ג.
 מארי דאשגחותא: ראה זהר (אד"ר) נשא קלו, ב.
 ומארי דידין ורגלי': ת"ז תי"ח (לב, ב). ת"ל (עה, א).
 תלת גו תלת: ראה זהר (תוספתא) בשלח נ, סע"א. ע"ח שער הכללים פ"ג. שעה"י קל, ב הערה 18.
 והגאולה נק' לידה: ראה תו"א ר"פ וארא. לעיל פ' שמות יז, ג הערה 725.
 וראו כל בשר: ישעי' מ, ה.
 כאדה"ר. . שהי' עקבו: ראה ויק"ר פ"כ, ב. זהר (רע"מ) קדושים פג, רע"ב. הנסמן לעיל פ' שמות מ, ב.
 שהי' ראשו בבריאה: נסמן לעיל פ' שמות מ, ב.
 בא"ק אדם דבריאה: ראה גם לעיל פ' בשלח קמה, ג. וש"נ.
 עקב דא"ק. . העשי': ראה אגה"ק ס"כ (קלא, ב). הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו.
 עקבו' משיחא: ראה גם לעיל פ' שמות ל, א. וש"נ.
 וכהארץ הדום רגלי: ישעי' סו, א.
 ונפש כי תחטא: ויקרא ה, א.
 הנשמות. . וגיהנם: ראה זהר (רע"מ) בהעלותך קנג, א.
 ותורתך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 דוק בככי ותשכח בניגרי: שבת קנב, א. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תעב.
 אשרי מי שבא לכאן: פסחים נ, א. ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 כי צל ימינו עלי ארץ: איוב ח, ט.
 מאור הזרוע לצ"ע: ראה גם לעיל פ' בשלח רמ, ג.
 למען חייך: נצבים ל, ו.
 וחי בהם: נסמן לקמן הערה 644.
 מחיי החיים: ראה יומא עא, א.
 כי על כל מוצא פי הוי': עקב ח, ג. ראה גם לקמן פ' פקודי תס, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תפו. וש"נ. שמות ח"א ע' קמה. תו"ח בראשית לז, ג.
 להעלות נר תמיד: תצוה כז, כ. אמור כד, ב.
 מל' שנק' שכינה: ראה תניא רפנ"ב. הנסמן לעיל פ' שמות א, ד.
 כעיני הוי' משוטטי' ל' זכר: ראה זהר (סבא) משפטים קז, א. ויחי רמא, סע"א. תו"א וירא טו, ב. אוה"ת וירא (כרך ד) ע' 1472.
 וירא ה': בראשית ו, ה.
 הנה עומד: ראה לעיל פ' בשלח קסה, ג הערה 85. רלב, ג הערה 682. לקמן הערה 740.
 איהו וחיוהי וגרמוהי: ראה ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 ממלא כל שמהן: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ויקץ כישן ה': תהלים עח, סה.
 ח"ס דלי"ת: ראה גם לעיל פ' יתרו רנט, ג ובהערה 148.
 כמקלות דיעקב. . דתפילין: זהר (סתרי תורה) ויצא קסב, א. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יב. תו"ח בראשית מה, ד הערה 45.
 דג' פעמים ט'. . וה"ח. . רמ"ח: ראה ע"ח (שער פרקי הצלם) שכ"ד, פ"ו. הנסמן בשע"ת מב, ב הערה 13.
 בחצות דאצית לקלא דאורייתא: ראה זהר ויקרא יג, א. נח עב, א. לך צב, א. פינחס ריג, א.
 יושב ושונה כנגד הקורא בתורה: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 ושמי הוי' לא נודעתי להם: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א הערה 16.
 אשר יעשה אותם האדם וחי בהם: אחרי יח, ה.
 מבלי שימצא ראש וסוף: ע"פ קהלת ג, יא.
 ע"י הקזת דם ברגל ירפא חולי הראש: ראה גם שער האמונה סג, ב ובהערה 9.
 ההתכללו'. . האברים עצמן: ראה גם לעיל פ' שמות מה, א ואילך.
 אדם אדמה לעליון: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 שם מ"ה מלגיו. . האצי': ראה ת"ז בהקדמה (יז, א). הדרת מלך שם (ע' קיב). סידור אדה"ז סדר מנחת ערב שבת.
 בעובדא דר"י ור"י: זהר (ינוקא) בלק קפו, א. וראה לעיל פ' שמות מו, ג הערה 133.
 בצדקה תכונני: ישעי' נד, יד.
 ומעשה ידינו כוננה עלינו: תהלים צ, יז.
 שכל המצות. . וצדקה תהי' לנו: ואתחנן ו, כה. ראה לעיל פ' שמות יד, א. וש"נ.
 אחרי הוי' תלכו: פ' ראה יג, ה [בדילוג].
 וכילכו מחיל: תהלים פד, ח.
 דמצוה קלה כחמורה: אבות רפ"ב. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקפה.
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — ראה הנסמן לעיל בפ' וארא סב, ג].
 משכני: שה"ש א, ד.
 דאוריי' מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 והתורה והמצוה: משפטים כד, יב.
 ת"ת כנגד כולם: פאה רפ"א.
 ותלמוד גדול. . מעשה: קדושין מ, ב.
 דשרש היש דגשמיו' למעלה משרש האין הרוחני: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' קכו. וש"נ.
 בכתר. . תר"ך עמודי אור: ראה פרדס (שער מהות והנהגה) ש"ח, פ"ג. לעיל פ' שמות ח, א. וש"נ.
 סוף דבר. . את. . כל האדם: קהלת יב, יג [ושם: ואת].
 שנעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 עשיתיו: ישעי' מג, ז.
 בג' כלים. . וחיצון: ראה גם לעיל פ' בא קכט, ד. וש"נ.
 במשיח. . שהקי' עולה של מצוה: ראה גם לעיל פ' בשלח קסט, ג. וש"נ.
 וכל קומה כו' קומה דאדם קדמאה: ראה גם לעיל פ' בשלח קמו, ב.
 מכל הנ"ל: תיבות אלו נכתבו ממעל לתיבת ענין.
 מתן בסתר: ראה גם לעיל פ' בשלח קעו, ג. וש"נ.
 בע"ח. . המצות. . להוסיף אורות באצי': ראה שם (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש יא כלל טז. לעיל פ' בשלח קנו, ב הערה 312.
 שם מ"ה. . דמשה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 דמשה שנק' שושבינא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ב.
 ז' הנרות דנש"י: ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתפא ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). ע' תתקעב. ש"א מא, ב ובהערה 45. לקמן שמו, ג. פ' ויקהל תמ, א.
 בהעלותך את הנרות : בהעלותך ח, ב.
 לאהרן. . שושבינא דמטרוניתא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 ושמן על ראשך. . טבאן: קהלת ט, ח. זהר בלק קפז, א. תניא פל"ה.
 מאור שבה מחזירו למוטב: ראה ירושלמי חגיגה פ"א, סה"ז. לקמן שמב, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקעא. וש"נ. לעיל פ' שמות טז, ג הערה 689.
 יען נגש העם הזה אלי בשפתיו: ישעי' כט, יג [ושם: יען כי נגש העם הזה בפיו ובשפתיו — ראה הנסמן לעיל פ' בשלח רג, ד].
 פב"פ דיבר ה': ואתחנן ה, ד.
 במשה שידעו ה' פא"פ: ברכה לד, י.
 שבאו"נ: שבאוהבים נאמנים.
 פנים ע"ש הפנימי': ראה גם לעיל פ' בשלח קעד, ד. וש"נ.
 כשם שאני רוקד כנגד"ך: סדר קידש לבנה.
 הכלה שהופכת פני': ראה פסחים פו, א (במשנה). לקו"ת צו ז, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרמו ואילך.
 מד"ו פרצופי' דאדם וחוה: ראה ברכות סא, א וברש"י שם. לעיל פ' בא קכז, ב. וש"נ. שע"ת קכז, ב ובהערה 15.
 כזיווג אב"א: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רכג ואילך.
 והגמלים זיווגם אב"א: בכורות ח, א.
 זאת הפעם. . ע"כ יעזוב: בראשית ב, כג. כד.
 למ"ד זנב הי': ברכות שם.
 דנשמות ישראל. . ונק' כלה: פסדר"כ פסקא כב (שוש אשיש) וש"נ. ראה גם לעיל פ' וארא עב, ג ובהערה 7.
 הוי'. . איש. . וכנ"י נק' אשה: ראה במדב"ר פ"ט, מד.
 בכל לבבך ובכל נפשך: ואתחנן ו, ה.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 לך א' לבי: תהלים כז, ח.
 כמים הפא"פ: ע"פ משלי כז, יט.
 הסיבי עינייך. . דרחימותא: שה"ש ו, ה. ראה זהר קדושים פד, א. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קלה, וש"נ. לעיל פ' וארא פד, ב.
 יראה כל זכורך את פני הוי': פ' ראה טז, טז.
 מרחוק הוי' נראה לי: ירמי' לא, ב.
 הוי' סובב ואלקי' בחי' ממלא: ראה גם לעיל עג, ב. וש"נ.
 כן בקדש חזיתיך הלואי: תהלים סג, ג. ראה זהר תרומה קמ, סע"א ואילך. לעיל פ' משפטים רפח, ב. חצר, ד. לקמן פ' ויקהל תז, ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קה, וש"נ. קונטרסים ע' שכה. וש"נ. ש"א כט, ב. ובהערה 26.
 רשפי' רשפי אש: שה"ש ח, ו. ראה לקמן שעא, ד. פ' ויקהל תז, ג. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקג. וש"נ. ולהעיר מיומא יח, ב: שאינו דומה מי שיש לו כו'.
 אין קורא בשמך: ישעי' סד, ו [ושם ואין — נסמן לעיל פ' בא קכה, ג].
 ישראל לא ידע: ישעי' א, ג.
 כי פנו אלי עורף: ירמי' ב, כז.
 ואותי יום יום ידרושון: ישעי' נח, ב.
 בפיו ובשפתיו. . ממני: ישעי' כט, יג.
 כמאן דשדי בתר כתפוי: ראה תניא פכ"ב.
 בלו"נ: בלב ונפש.
 ויאמרו לאל סור: איוב כא, יד.
 ולא באלה חלק יעקב: ע"פ ירמי' י, טז. נא, יט.
 בבית ראשון. . ע"ז וג"ע וש"ד: יומא ט, ב.
 אותי עזבו: ירמי' ב, יג.
 בבית שני. . שנאת חנם: יומא שם. ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רכד. וש"נ.
 דמצות אין צריכות כוונה: ערובין צה, סע"ב. ראה שו"ע אדה"ז הל' ק"ש ס"ס, ס"ה. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' א ואילך. וש"נ. שע"ת יב, ב ובהערה 12. ש"א יא, א. לעיל פ' בשלח קנו, ב ואילך. קסט, ג. לקמן פ' ויקהל תטז, א.
 החפץ לה' בעולות וזבחים: שמו"א טו, כב.
 והי' אם שמוע: עקב יא, יג.
 התהלך לפני: לך יז, א.
 לפני הוי' תטהרו: אחרי טז, ל.
 ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה: ישעי' כט, יג. ראה גם תניא פל"ט (נג, ב). תו"ח ויחי רמב, ג הערה 44.
 רגילות עושה טבע שני: ראה דרשות ופירושי רבינו יונה גירונדי פ' תולדות (ירושלים תש"מ) ע' מט. חיבור התשובה להמאירי בשם חכמי המוסר מאמר א ספ"ג (ע' 70). רבינו בחיי הקדמה לפ' פינחס ע' קפו (טבע). אור תורה תולדות כו, יג (קה"ת יג, ב) (טבע). פרי הארץ להרמ"מ מויטעבסק פ' קרח ע' כה (טבע). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכ. וש"נ.
 חנוך לנער: משלי כב, ו.
 מעשה אבותיהם בידיהם: ברכות ז, א.
 למען תלמד ליראה את ה': פ' ראה יד, כג.
 אשר יצוה את בניו: וירא יח, יט [בדילוג].
 לימוד"י הו"י': ישעי' נד, יג. ראה גם לעיל פ' שמות יב, ב. שע"ת עט, ג.
 האמונה. . בנש"י מאבות: ראה תניא פי"ח ופל"ג. לעיל פ' בא קטז, ג. וש"נ.
 האומן את היונק: בהעלותך יא, יב.
 ויהי אומן: אסתר ב, ז.
 נק' האבות אומני"ם: ראה גם לעיל קיח, ב. וש"נ.
 למען שמי יכבד ה': ישעי' סו, ה.
 כי האדם יראה לעינים: שמו"א טז, ז.
 שאינו עולה למעלה. . מצות מעשיות: ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תמח. קונטרסים ע' כז. וש"נ. ספר השיחות תרצ"ו ס"ע 150 ואילך.
 ותפלת יראי': ראה גם לקמן שעד, ד.
 פושעי ישראל מלאים מצות: ערובין יט, א.
 כמים הפנים לפנים: נסמן לעיל פ' משפטים רצ, ב.
 עמדת להם בעת צרתם: נוסח ועל הנסים דחנוכה.
 הנה ה' עומד לריב עמים: ראה ישעי' ג, יג. הנסמן לעיל פ' בשלח רלב, ג.
 לא מאסתים: בחוקותי כו, מד.
 ומשלם לשונאיו אל פניו להאבידו: ואתחנן ז, י.
 שנותן לחם לכל בשר כל"ח: תהלים קלו, כה.
 מחיצה של ברזל: ע"פ פסחים פה, ב. ראה ברכות לב, ב. אוה"ת תצוה ע' א'תרצא.
 הנה זה עומד אחר כתלינו: שה"ש ב, ט [בדילוג]. ראה לקמן שסה, א. תו"א מג"א צד, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תח ואילך.
 חרכים. . ע"י בע"ת: ראה גם לקמן שנז, א. שסט, ב ואילך.
 דומה דודי לצבי: התחלת הכתוב הנה זה עומד. ראה מאמרי אדה"א שם ע' תג ואילך.
 לשם יחוד כו' על כל מעשה המצות: ראה פע"ח (שער הזמירות) ש"ז, ספ"ה. ספר תוצאות חיים לבעל ראשית חכמה (ירושלים תדש"מ ע' שטו). לקמן פ' פקודי תמד, א. תנה, ג. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תקצב ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קצב. וש"נ. שע"ת קלד, ג.
 זכרתי לך חסד נעוריך: ירמי' ב, ב.
 בי"ה הוי' צור עולמים: ישעי' כו, ד. מנחות כט, ב.
 ברוך ה'. . ועד העולם: ראה גם לעיל פ' שמות יח, ג. וש"נ.
 ומתחת זרועות עולם: ברכה לג, כז. ראה גם לעיל פ' וארא נה, ד. וש"נ.
 סובב וממלא. . דמחשבה ודיבור: ראה שער היחוד והאמונה פי"א. לעיל פ' בשלח קמג, ד. וש"נ.
 ברוך שאמר במחשבה הכללי': נוסח ברוך שאמר. ראה גם תורת חיים נח עג, א ובהנסמן במראי מקומות לשם.
 אך בצלם יתהלך איש: תהלים לט, ז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצח ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 דמזלי' חזי: מגילה ג, א.
 מחולי המאניע: ראה גם לעיל פ' בא קד, ד. וש"נ.
 הרגשה וידיעה כללי': ראה גם לעיל פ' בשלח קסו, ג. וש"נ.
 דקוב"ה סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 בעולם היצי' באופנים: ראה גם לעיל פ' בא צז, ג. וש"נ.
 בעולם היצי'. . וחיות: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רח. וש"נ. שע"ת נח, א ובהערה 3. לקמן פ' ויקהל תג, ג.
 מלאכים. . וכל קרב"י: תהלים קג, א. ראה זהר לך פז, סע"א. (רע"מ) פינחס רלד, ב. לעיל פ' וארא ס, ג. וש"נ.
 כל אשר חפץ. . וארץ: תהלים קלה, ו [ושם: ובארץ].
 ומסדר הכוכבים ברקיע כרצונו: תפלת ערבית [בדילוג].
 את השמים. . ואת הארץ. . אני מלא: ירמי' כג, כד.
 והקדוש בשמים ובארץ: ברכת ישתבח. ראה גם לעיל פ' בשלח קסו, ג. וש"נ.
 המגביהי לשבת. . משפילי לראות: תהלים קיג, ה. ו [ושם: המשפילי].
 בד"י: בד' יסודות.
 רמ"ח. . רמ"ח אברי': מכות כג, סע"ב.
 רגל. . כצדקה: ראה גם לעיל פ' שמות מו, ב. וש"נ.
 באתי לגני אכלתי יערי: שה"ש ה, א [בדילוג]. ראה גם לעיל פ' יתרו רס, ד.
 שכנ"י נק' רעייתי. . שמפרנסי' לאביהם שבשמים: שה"ש א, ט. ראה זהר ויקרא ז, ב. לקמן פ' ויקהל שצט, א הערה 254. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרעט. הנחות תקע"ז ע' קמז.
 כעמוד שמחבר גג ורצפה: ראה גם אגה"ק סכ"ט. ש"א יג, ב ובהערה 34.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא.
 שעיגול א"א מקיף רגלי העשי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תצט. תו"א לך יא, ד. תו"ח שם פז, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תל. דברים ח"ב ע' תצה. לעיל פ' בשלח קצו, ד.
 שבמצות ומזה יהי' העוה"ב: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שצב. וש"נ. לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 כתף סוררת: זכרי' ז, יא. נחמי' ט, כט.
 אנכי תרגלת"י לאפרים: הושע יא, ג [ושם: ואנכי. . זרעותיו — ראה הנסמן לעיל פ' בא פט, ב].
 כי אתך אני: ישעי' מג, ה. ירמי' א, ח. יט. טו, כ. ל, יא. מו, כח.
 באשר הוא שם: נסמן בהערה 782.
 קרוב ה' לכל קוראיו. . דתפלה: תהלים קמה, יח. ראה סידור שחרית נו, א. תו"ח וישב רא, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקע.
 וישמע אלקים. . הוא שם: וירא כא, יז [בדילוג].
 כי שומע תפלת כל פה: נוסח שמו"ע [בדילוג].
 לכל אשר יקראוהו באמת. . דתו"מ: ראה גם לעיל יא, ג. וש"נ.
 הקורא בתורה קורא בשמותיו העצמי': ראה פתיחת הרמב"ן עה"ת. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קלט. תו"ח ח"ש קלד, ב ובהערה 10.
 כתית למאור. . לאור: ראה גם לעיל פ' שמות טז, ג. לקמן שמו, ד. ש"א מה, ב ובהערה 24.
 ותורה אור: משלי ו, כג.
 יהי אור. . דא אור קדמאה: בראשית א, ג. ראה זהר בראשית ל, ב. תרומה קסז, א.
 אור הגנוז לצדיקי' לע"ל: חגיגה יב, א.
 דאוריי' סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א.
 הנסתרות. . והנגלות לנו: נצבים כט, כח. ראה גם לקמן פ' פקודי תנד, ד. תס, א.
 פלאות חכ': ראה גם לעיל פ' שמות כא, ב. וש"נ.
 תעלומות חכ': איוב יא, ו. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 מזל ונוצר חסד שאור אבא. . ממנו: ראה גם לעיל פ' משפטים רפט, ב. וש"נ.
 נפש השכלית: ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 שכל מופלא: ראה הקדמת הראב"ד לס"י ”הנתיב הא'". מאמרי אדה"א בראשית ע' ח בהערה.
 שכל הנעלם מכ"ר: ראה פיוט אל מסתתר. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' עתר ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ.
 דאור גימ' רז: ראה זהר (רע"מ) צו כח, ב. ת"ז תי"ט (לט, ב).
 ואהי' אצלו אמון אומנא: משלי ח, ל. ב"ר בתחלתו.
 דו"צ. . וכ"צ: דומם וצומח. . וכל צבאם.
 וכרשב"י שידע. . מיו"ד הדברות: ראה זהר ויקרא יא, ב ואילך. תו"ח בראשית ז, סע"ב.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 כי הוא ציוה: תהלים קמח, ה.
 חק נתן: תהלים שם, ו.
 תורה דאצי'. . דבריאה: ראה גם לעיל פ' בא קיד, ב. וש"נ.
 בחכ' יבנה: משלי כד, ג. ראה גם לעיל פ' וארא פא, ג. וש"נ.
 דבראשית נמי מאמר הוא: בראשית א, א. ר"ה לב, א.
 מאמר פתוח: שבת קד, א. ראה גם לעיל פ' שמות יב, ב. וש"נ.
 ואהי' אצלו שעשועי': משלי ח, ל [בדילוג].
 העדן דעוה"ב דעין לא ראתה: ראה ברכות לד, ב. ישעי' סד, ג.
 אור הגנוז. . והעלימו באור דתורה: ראה לקו"ת במדבר יח, ד ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א בראשית ע' תה. וש"נ.
 ת"ח בוניך. . ש"ע: ראה ברכות סד, א. שבת קיד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכו. וש"נ.
 למיימיני' בה סמא דחייא: שבת פח, ב.
 ולרשע מה לך לספר: תהלים נ, טז [בדילוג].
 לעולם יעסוק. . בא לשמה: ראה פסחים נ, ב. לקו"ש תולדות (כרך ג) ע' 781. וש"נ. ויגש (כרך ה) ע' 245 הערה 37. עקב (כרך יט) ע' 122 הערה 15. פיה"מ פו, ג.
 שאת זלעו"ז עשה: קהלת ז, יד.
 מגילה כתובה פנים ואחור: ראה זכרי' ה, א. ב. יחזקאל ב, י. לעיל פ' בא קכד, ד. וש"נ.
 התורה. . נובלות דחש"מ: ראה ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 דגם חושך לא יחשיך: תהלים קלט, יב.
 וכחשיכה כאורה: תהלים שם. ראה לעיל פ' וארא סד, א הערה 204.
 וירא האור כי טוב: בראשית א, ד [בדילוג].
 בצו"ח: בצורה וחומר.
 אחור וקדם צרתני: תהלים קלט, ה.
 בנר"נ וכלים מוחא ולבא: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. לעיל פ' בשלח קמה, א. וש"נ.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 כה דברי כאש: ירמי' כג, כט.
 באש שחורה ע"ג אש לבנה: ראה רש"י שה"ש ה, טז (ד"ה שחורות). הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח.
 במשה נא' כי טוב: שמות ב, י ובמנחת שי שם. ראה לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 מן המים משיתיהו: שמות שם. ראה לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 ממ"ע שנק' יה"ק [ ים הקדמוני]: ראה גם לעיל פ' שמות מד, א. וש"נ.
 שירד ה'. . על ה"ס וא' אנכי: יתרו יט, כ. כ, ב.
 דבחכ'. . אתברירו: ראה זהר (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצה. שמות ח"ב ע' שכא.
 שאין רע יורד מלמעלה: נסמן לעיל פ' יתרו רעא ד.
 הבריאה. . מיעוטו רע ורובו טוב: נסמן לעיל פ' משפטים רצד, א הערה 61.
 כחכמים המה להרע: ירמי' ד, כב.
 בחץ שחוט לשונו: ע"פ ירמי' ט, ז.
 כתער מלוטש: תהלים נב, ד.
 אדם בליעל: משלי ו, יב.
 עומק רע. . עומק טוב: ס"י פ"א, מ"ה. ראה גם שע"ת ד, א.
 ברע: תיבה זו אינה ברורה בגוכתי"ק. ד: עד רע.
 וירא העם כי בר"ע הוא: ראה תשא לב, כה. כב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קכא. וש"נ.
 כי אין מעשה וחשבון: קהלת ט, י [בדילוג]. ראה זהר קרח קעח, א. פינחס רכ, ב. ביאוה"ז פינחס קי, סע"ד ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן (ע' שנ). מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רנ.
 ג' הנה לא תשבענה שאול: משלי ל, טו. טז.
 שאול. . הכתר דקליפ': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן (ע' שנ).
 לתאוה יבקש נפרד: משלי יח, א.
 והתבר"ך בלבבו לאמר: נצבים כט, יח [בדילוג].
 חטא העם הזה חטאה גדולה: תשא לב, לא. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפב. וש"נ. נ"ך ס"ע תר ואילך. וש"נ.
 ויצאו וראו בפגרי: ישעי' סו, כד.
 הפושעי'. . בגופא דמלכא. . הכת"ר: ראה זהר יתרו פה, ב. עט"ר ע' 132 ואילך. שע"ת פה, ד. לעיל פ' בשלח רכט, א. לקמן פ' פקודי תנד, ג.
 האפיקורסי': ראה גם אמ"ב שער הציצית צו, ג.
 כנ"ל: תיבה זו אינה ברורה בגוכתי"ק. ד: כלל.
 עבירה מלפפתו: סוטה ג, ב. ראה גם שע"ת עא, ד.
 כף הקלע: ראה גם בענין כף הקלע שערי אורה ו, א ובהערה 2.
 השאול ואבדון: משלי טו, יא. כז, כ. ראה ערובין יט, א. תו"ח מקץ רטז, ג ובהערה 42. מאמרי אדה"א בראשית ע' קג וע' תקנח. קונטרסים ע' רנ. במדבר ח"ב ע' תשסז. שה"א בהקדמה ה, ב.
 ה' מוריד שאול ויעל: שמו"א ב, ו [בדילוג].
 דמבחי'. . מקבלים היכלות דק"נ: ראה גם לעיל פ' יתרו עדר, א ובהערה 25.
 דכל הגדול מחבירו: סוכה נב, סע"א. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שנא. וש"נ. קונטרסים ע' שעח.
 ממעמקי' קראתיך: תהלים קל, א.
 מפש"ע רב שפ"ע: תהלים יט, יד. ראה זהר (אד"ר) נשא קלג, א. מאמרי אדמו"ר האמצעי דברים ח"א ע' שז. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' רמז. תו"ח בראשית כח, ב ובהערה 10. לעיל פ' שמות כ, ג.
 ומנגע עונג: ראה ס"י פ"ב, מ"ד ובמפרשים שם. לעיל פ' שמות כ, ג. וש"נ.
 דיפה שעה אחת: אבות פ"ד, מי"ז [ושם: יפה — ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ].
 בעוה"ב: כ"ה בגוכתי"ק.
 תשובה ומע"ט. . למע"ט: ראה גם לעיל פ' וארא סו, א. וש"נ.
 תחת אשר לא עבדת. . וטוב לבב: תבוא כח, מז [ושם: ובטוב — ראה גם לעיל פ' בשלח רה, ג. וש"נ].
 וישמחו בך ישראל: נוסח ברכת היום דיו"ט הוא: כל ישראל. ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, ב. וש"נ.
 דעוה"ב שנק' כל: ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, א. וש"נ.
 בע"ת. . דמשכא בחילא יתיר: ראה זהר ח"ש קכט, ב. לעיל פ' שמות לז, א. וש"נ.
 אין צ"ג יכולים לעמוד כלל במקום בע"ת: ראה ברכות לד, ב. לעיל פ' שמות מא, א. וש"נ.
 עשה רצונו כרצונך: אבות פ"ב, מ"ד.
 טוב מאד זה מ"ה: בראשית א, לא. ראה ב"ר פ"ט, י. לעיל פ' בא קכג, ג. וש"נ.
 דמשה. . לתשובה רק קודם מותו: ראה זהר (רע"מ) משפטים קיד, ב. תצא רעח, ב. לעיל פ' שמות לז, א. וש"נ.
 וס"נ: וסכנת נפשות.
 זיווא עילאה דע"י: ראה גם לעיל פ' שמות לה, א. וש"נ.
 שיש בכלל מאתים: ב"ק עד, א.
 בעוה"ב שנק' פר"ס: ראה גם לעיל פ' בשלח רטז, ב. וש"נ.
 פר"ס. . מחצה: נסמן לעיל פ' וארא נט, ג.
 באשרי תמימי דרך: תהלים קאפיטול קיט.
 ב"ע: בגדי עשו.
 על: כ"ה בגוכתי"ק.
 שגולל אור מפני חשך: ראה לעיל בריש המאמר (שיח, ג).
 אברהם. . עפר ואפר: וירא יח, כז.
 לפרע"ה. . דכת"ר דק"נ: ראה זהר בא לד, א ובהגהת הרח"ו שם. לעיל פ' שמות לב, ד. וש"נ.
 המדברים אל פרעה הוא מש"ה. . אהרן תחלה: ראה לעיל פ' וארא פב, ב. ואילך.
 שמן זית בחי' חכמה: ראה גם תו"א תצוה פא, ע"ג ואילך. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' תצו. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תקח.
 חכמה כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 רפ"ח: נסמן לעיל פ' יתרו ערב, ד.
 כאור הנר שכלול מב' גוונין: ראה גם שע"ת סב, ד.
 כחוטי לבן ותכלת בציצית: ראה אמ"ב שער הציצית פד, ג ואילך.
 ה"ח וה"ג דמ"ע ול"ת: ראה קו"א לתניא להבין מ"ש בפע"ח קנח, ב.
 עולת תמיד העשוי' בה"ס: פינחס כח, ו. ראה חגיגה ו, א. ב.
 שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 כה"ג שממשיך. . האהבה: ראה לעיל פ' יתרו רסט, ב. וש"נ.
 אל מול פני המנורה: ראה גם לקו"ת בהעלותך ל, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקסג.
 באו"נ: באוהב נאמן. ראה גם לעיל פ' בא צ, ב הערה 176.
 אביטה אורחותיך: תהלים קיט, טו [ושם: ואביטה — ראה שע"ת לב, ב הערה 8].
 מצות ה' ברה. . מאירת עינים: תהלים יט, ט.
פרשת תצוה · ולקחת את שתי אבני שוהם
בעזר"ה פ' תצוה שנת תקפ"ו פה ליובאוויטש
 ּולקחת את שתי אבני שוהם ופתחת עליהם שמות בנ"י ששה משמותם על האבן האחת ואת שמות הששה הנותרים על האבן השנית כו'. [ו]י"ל בתחילה טעם ההפרש בין כתפות האפוד לחושן, שבכתפות האפוד הי' רק ב' אבנים וששה משמותם כו' ובחושן היו י"ב אבנים לי"ב שבטים כו' אבן מיוחד לכל שבט ושבט בפ"ע. וגם מה שב' האבנים דאפוד הי' דוקא משל שוהם (שהוא אבן טוב שמתחילת הווייתו הוא זך [ובהיר ] בעצם תולדתו כאור הבהיר בעצם), וי"ב האבנים דחושן הי' כ"א מובדל במינו ובמראהו כמו אודם פטדה וברקת הטור האחד שאין האחד דומה לחבירו כמו שאין שבט א' דומה לחבירו במדריג', לפי שכל א' יש לו מדריגה מיוחדת בי"ב גבולי אלכסון שהן י"ב צירופי' דשם הוי' כידוע (וכך גם עכשיו יש י"ב שערים שכל שבט עולה תפלתו בשער המיוחד אליו כו'). והאבנים האלה הן מזוככים ע"י מלאכת אדם שמזככים אותם או שמתבררים בגידולם בארץ או בים כאבן ספי"ר וכן אוד"ם פטד"ה וברק"ת שמתנוצ[צי'] בעין גוונים משונים שבו ולא שהן מזוככים ובהירים מתחלת הווייתן [ב]תולדתם (כמ"ש במ"א שיש הפרש זה גם בכוכבים שיש מאירים בעצם ויש [ש]מתנוצצים בעין אנה ואנה וכמ"ש בזהר ע"פ השמים מספרים מנהרין ומנצצין כו'). והוא ההפרש בין [צ"ע לצ"ת שהן ב' אבנים דשוה"ם וישפ"ה יוסף ובנימין וכמ"ש בגמ' מאי כדכ"ד ח"א שהם כו' (וזהו ההפרש בין אותי' ד]תושב"כ ובין תושבע"פ, והוא ההפרש בין מ"ד ומ"ן שזהו ההפרש בין או"י לאו"ח כידוע. והיינו הטעם שהיו אבני שוה"ם דוקא בכתפות האפוד שהוא בחי' דכר משפיע בבחי' או"י מלמעלה למטה דנוק' צ"ע ושה"ם אותיות מש"ה שזהו בחי' יסוד אבא כו', וי"ב [ה]אבנים שבחושן הוא בבחי' נוק' בבחי' העלא' דאו"ח מלמטה למעלה וע"כ הי' על לבו של כה"גדוקא (כמשי"ת). וע"כ הי' בבחי' הזדככות דאו"ח שנק' נ[י]צ[ו]ץ וכמ"ש ולא יזח החשן מעל האפוד לפי שצ"ל היחוד וחיבור דחושן שבלב בחי' המל' תמיד דבוק במשפיע שהן אבני שהם דאפוד (וכמ"ש במ"א שזהו ענין טהרה מביאה לידי קדושה דבחי' העלאת מ"ן דתשו' נק' טהרה שמטהר ומזכך [עצמו] מן העכרורי' כמו אבן ספי"ר שנעשה ספי"ר כנ"ל, שזהו בחי' או"ח ועי"ז נמשך המשכת מ"ד שהוא בחי' או"י דקדושה דהיינו מעצם האור העליון דמשפיע שבתו"מ (באותיות דתושב"כ שהן אותיות עצמי' משא"כ תושבע"פ שע"ז נא' ותהי להם הלבינה לאבן כו'. וזהו ותחת רגליו כו' ותחת רגליו דוקא כמעשה לבנ"ת הספי"ר (כמו אבנ"י החש"ן) בבחי' או"ח דמל' וכעצם השמים לטוהר הוא בבחי' או"י דמשפיע שנק' טהירו עילאה כמו לפני הוי' תטהר"ו כמ"ש במ"א). אך הנה כללות הענין לפי שי"ב אבנים דחשן הי' רק כדי להעלות לזכרון לכל נש"י שיעלו למעלה (מבריאה לאצי' כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו'), וע"כ היו השמות די"ב שבטים בחקיקה על האבנים כו' דכל שבט הי' לו שם מיוחד באבן שלו והיו נתונים על לבו י"ב מיני אבנים אלה כאו"א מיוחד במינו ובמראהו כפי אותו השרש של השבט למעלה במדות דז"א דאצי', ואהרן כה"ג הי' מעלה לכללות נש"י החקוקי' בי"ב אבני החושן שעל לבו בי"ב שמות שלהם (כמו לך אמר לבי שהן כללות נש"י שחקוקי' בלב העליון דבחי' המל' וכמים הפא"פ כו'  ּ את פניך הוי' כו'), לפי שאהרן כה"ג נק' שוש' דמטרוניתא כמו משל השוש[בין] דכלה שיש בכחו להעלות ולקרב את הכלה לגבי החתן וכידוע [ד]כנ"י נק' כלה והקב"ה נק' חתן כמ"ש בשה"ש כו'. והנה עדיין יש להבין למה הי' שמות השבטים חקוקים באבנים דוקא הלא האבן הוא בחי' דומם ואיך יתכן לומר ששמות השבטים החקוקים באבן גשמי יעלה אותם למעלה באצי' [ממש] כמ"ש ונשא אהרן את שמות בנ"י בחשן המשפט על לבו [כו'] לזכרון לפני ה' תמיד כו').(ב) אך הנה יובן כ"ז הענין באבני האפוד ואבני החושן מענין הדלקת הנרות של המנורה (שהי' בזה ג"כ ב' מדרגות דדכר ונוק' כנ"ל באבני האפוד ואבני החושן רק שהוא מדבר באור הנשמות כמו שהן בלא כלים בגופים עדיין, ו[ב]ענין אבני[ם] דחושן ואפוד הוא מדבר בנשמות שבגופים למטה ובאים לידי בירור והזדככות ע"י תשו' ומע"ט שיוכלו גם הם לעלות לזכרון לפני ה', אבל זה דוקא ע"י הדלקת והעלאות [נרות] דנש"י עצמם תחלה), והוא מ"ש כאן בריש הפ' ואתה תצוה את בנ"י ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור להעלות נר תמיד (כמשי"ת) וע"כ הקדים זה למצות חשן ואפוד לפי שבחי' שמן המאור להאיר האור דנרות דנש"י צ"ל תחלה במקורם הראשון ע"י משה ואהרן כמ"ש ויקחו אליך דוקא כו' (כמשי"ת). וביאור הענין ידוע ומבואר במ"א בפ' בהעלותך את הנרות דאהרן כה"ג הוא המעלה [את] נש"י למעלה כמ"ש ובהעלות אהרן את הנרות שזהו ענין נצחי ותמידי [שמעלה] לנש"י תמיד בכל דור ודור ובכל זמן להיות ידוע דאהרן כה"ג הוא מז' הרועים שהוא כמו הרועה שזן ומפרנס שנק' משפיע ולכאורה העלאה זו שמעלה לנש"י הוא בבחי' או"ח דמקבל אל המשפיע. אך הענין הוא דשניהם אמת להיות ידוע דכל הנשמות ירדו מלמעלה מאוצר הנשמות שנמשכו מאור הזרוע לצ"ע למטה בגופים, והגם שאור האלקי שבנשמה נק' נר הוי' וכמו ניצוץ קטן שנמשך ונבדל משלהבת ואבוקה גדולה. אבל הניצוץ הזה ה"ז בא בבחי' ירידה והשתלשלו' עד למטה ביותר בהתלבשו' בחומר הגס הגופני [ה]מחשיך אורה ביותר ע"י תאות חומריות דנה"ב שגובר כח המתאווה דרוח הבהמה עד שיורד ומשפיל גם לרוח האדם שהוא הניצוץ דנשמה שיומשך אחר גופו במח' טמאות שנק' לבושים צואים לבושי' דמסאבותא וכ"ש במעשה כו', עד שקרוב שיכבה אור הנשמה לגמרי כמשל אור קטן הדולק במקום אויר מעופש וגס ביותר כבור עמוק או במקום אויר חום, וכ"ז [רק] מצד ריחוק אור הנשמה ממקור חוצבה למעלה באלקי' חיים שנתרחקה בריחוק עצום כ"כ כו'. אך הנה נר האלקי דנשמה טרם יכבה ע"י חשכת גסות חומריות הגוף מיד נתעורר [מ]מקור כל הנשמות שנק' מקור כל החיים העליוני' כו' רוח התעוררות האה"ר דמשפיע אל המקבל לעורר את האהבה והתשוקה בכל ניצוצות דקדושה גם הנופלים בשאול תחתית שיתעוררו בתשו' שלימה מקירו[ת] הלב (כראב"ד שיצאה נשמתו בבכי' וכה"ג),וזהו כמו שנמשך אור מן השלהבת הגדולה לניצוץ קטן שעומד מרחוק להמשיכו אל השלהבת (וכמו כאשר יעמידו נר קטן תחת נר העליון  ּ שיודלק מן העליון גם באמצעות העשן העולה מן הנר התחתון שכבה שיוכלל באש העליון. כך גם בנר האלקי שכבה כמ"ש ונר רשעים ידעך כשעושה תשובה אמיתי' יעלה למעלה לעורר ולהמשיך אור חדש על נשמתו להאירה כמו נתן דצוציתא כו'). וזהו שלום שלום לרחוק ולקרוב כשרחוק נעשה קרוב והוא אור הנשמה שבגוף שנתרחקה מאד מאור פני מלך חיים וע"י שוש' דמטרוניתא אהרן כה"ר שמעלה את נש"י גם הרחוקים. והוא מה שאנו רואים שיפול הרהורי תשו' פתאום גם בלב רשע ויהי' לבו נשבר באמת עד שמואס בחייו כו' והוא שעולה למעלה ליכלל במקור חוצבו כמו ניצוץ שרץ במרוצה גדולה ליכלל בשלהבת הגדולה המושכו כו' כנ"ל, וכך הוא במה שאנו רואים התעוררות האהבה והתשוקה [הנפלאה] שנעשה פתאום בלב כאו"א לפרקים ליכלל ולידבק באלקים חיים בבחי' ביטול והתכללות ממש בעצמות א"ס ב"ה, כמו נכספה וגם כלתה נפשי כו', וכן אליך ה' נפשי אשא כניצוץ העולה מאלי' ונכללת באבוקה וכמא' צדיקי' בפני השכינה כנר בפני האבוקה. וזהו שנעשה ע"י המשכת האה"ר דאהרן כה"ג שמעלה ומדליק את הנרות דנש"י מלמעלה למטה שהוא כח העליון המעורר את הנרות דנש"י במקבלים כו' וכענין משכני אחריך נרוצה ממילא כמ"ש במ"א (ונק' כח המעלה מ"ן בכנ"י כמ"ש במ"א). וזהו בהעלותך את הנרות דנש"י לעורר בם את האהבה עד שיוכל[ו] לעלות ולקבל מאור פני הוי' ממש שנק' מאו"ר (והוא מקור הראשון דנש"י שהוא פנימי' בבחי' אור אבא כמ"ש כי אתה אבינו כו' כמ"ש במ"א), אל מול פני המנורה [דוקא] יאירו כו' שהוא עצמות אוא"ס שנק' מאור שמשם שרש ומקור הראשון לנש"י (מלמטלמ"ע ) כו' וד"ל. ובזה יתורץ ענין הנ"ל דגם שעבודה זו דאהרן כה"ג הי' בבחי' העלאה להעלות לנש"י מלמטה למעלה בבחי' או"ח דוקא וע"כ נק' שוש' דמטרוניתא כנ"ל שבכחו לקרב הכלה לגבי החתן, עכ"ז הרי כח הזה עצמו מה שיוכלו נש"י להתעורר באה"ר ותשובה ה"ז בא דוקא מכחו של אה"ר העליונה דאהרן כה"ג שהוא בחי' רב חסד העליון שיומשך לב כאו"א מישראל, כענין משכנ"י אחריך באהבתך אז אחריך נרוצה כניצוץ בשלהבת כנ"ל וכמו [אב] המושך בדברי אהבה ללב בנו שיתעורר אליו באה"ר כו', והוא מפני שאהרןכה"ג הוא מז' הרועים שמשפיעים כח האהבה והתשוקה בכנ"י ע"כ הוא המדליק את הנרות דנש"י כנ"ל וד"ל.
והנה בחי' העלאה והדלקת הנרות דנש"י בהדלקת נרות המנורה (שהן ז' נרות נגד ז' מדות דמל' שכאו"א כלולה מז' ספי' שהן ע' נפש דיעקב ומסתעפים לס"ר כידוע) הי' [ב' פעמים] בוקר וערב כמ"ש [ו]בהעלות אהרן את הנרות בין הערביים והן הטבת ה' נרות כו' וכמ"ש כאן מערב עד בוקר כו', וזהו כמו מצות ק"ש שקורין ב' פעמים בוקר וערב דוקא כ[י] עבודה זאת דהדלקת נרות דנש"י ממקורם הראשון היינו ממש ענין מצות ק"ש שהוא למס"נ באחדות פשוט כידוע, והוא מ"ש שמע ישראל דוקא שהוא נפה"א שנק' נר הוי'  ּ נשמת אדם שתעלה למעלה במס"נ ליכלל ולידבק בה' אחד כ[מ]ו הניצוץ הנכלל בשלהבת כנ"ל (וזהו כדכד ב' פעמים כ"ד כד שהן ך"ד אותיות של פסוק דשמע ישראל שצ"ל בוקר וערב שיש בזה ב' מדרגות דאו"י ואו"ח כמ"ש מאי כדכ"ד חד אמר שהם וחד אמר ישפה צ"ע וצ"ת, ובערב שהוא בחי' [מדת] לילה בחי' ההסתר יאיר אור מן החשך דגוף בבחי' או"ח בהבהק"ה יותר (כענין אבני החושן כנ"ל) וכמו בזמן הגלות שנא' לא יכבה בלילה נר"ה וכתי' רשפי' [רשפי] כו', ובבוקר שהוא מדת יום הוא ק"ש דשחרית שהוא באור [ד]צ"ע נק' ישראל לי רא"ש כו' שהוא בבחי' או"י והוא בחי' קדושה שבא[ה] ע"י טהרה כנ"ל ואמר להוי כדי"ן וכדי"ן כו' כמ"ש במ"א).
(ג) והנה מעתה יש להבין מ"ש כאן בריש פ' זו ואתה תצוה כו' ויקחו אליך כו' ואם [זהו] בשביל מצות הדלקת נרות המנורה כמו שמסיים להעלות נר תמיד הלא דבר זה ציוה לאהרן כה"ג דוקא שיעלה וידליק לנרות המנורה, מפני שזה שייך לאהרן דוקא (שהוא [בחי'] רב חסד דא"א כנ"ל) ונק' שוש' דמטרוניתא כו' כמ"ש בהעלותך את הנרות ובהעלות אהרן כו', וגם כאן א[מר] מחוץ לפרוכת יערוך אותו אהרן ובניו כו' ואין זה שייך למשה רק לאהרן ולמה א' ויקחו אליך דוקא. אך הענין ידוע דמשה נק' שוש[בין] דמלכא שהוא כמו השוש[בין] שבכחו לקרב ולהמשיך את החתן שיבא להתחבר ולהתייחד בכלה [כו'],וז"ש ויקחו אליך דוקא שמן זך כתית למאו"ר [דוקא שממנו ידליקו אור הנרות דמנורה הוא הנק' מאור מצד שהוא מקור האור וכמ"ש שמן למאור ] ולא א[מר] לאור אלא למאו"ר שממנו דוקא יבא התפשטות האור, וזה הי' דוקא מדרגת משה דוקא שהוא בבחי' שם מ"ה דח"ע כמ"ש מ"ה שמ"ו כו' ואין עצמות אוא"ס שורה רק בפנימי' דח"ע ע"כ הי' משה שוש' דמלכא להוריד גילוי עצמות אוא"ס למטה מטה בכנ"י כו', וא"א להיות בחי' העלאה והדלקת הנרות דנש"י ע"י אהרן כ"א ע"י השמן למאו"ר דמשה בתחילה דוקא, ולכך א' ויקחו אליך דוקא שמן למאור בתחלה כדי להעלות נר תמיד אח"כ ע"י אהרן שוש' דמטרוניתא וד"ל.
וביאור הענין הנה ידוע בטעם שנק' משה שוש' דמלכא דוקא להיות שכל התורה כולה ניתנה לבנ"י ע"י משה דוקא [כמו במ"ת שהי' כמו שוש' להוריד החתן לגבי הכלה והוא בחי' המשכת גילוי אא"ס שבחכ' שבתו' ע"י משה דוקא] כמ"ש משה ידבר כו' (וגם עכשיו כל הלכה ודבר ה' נמשך ע"י משה בכאו"א מישראל כשיושב ושונה כו' כענין משה שפיר קאמרת כמ"ש במ"א) להשפיע לכנ"י שזהו הממוצע המחבר לייחד חתן עם הכלה (ואע"פ דג' קשרין הם ישראל מתקשראן באוריי' ואורייתא בקוב"ה ולמה צריך לממוצע דבחי' משה, הענין הוא דמה דנש"י מתקשרא[ן] בס"ר אותיות התורה וקוב"ה באורייתא זהו הכל ע"י משה שבכחו לייחד גם לאורייתא בקוב"ה וקוב"ה באורייתא ואורייתא בישראל כמ"ש [בו] כי מן המים משיתיהו כמ"ש במ"א) (משא"כ אהרן שוש' דמטרוניתא זהו רק להעלות לנש"י בוקר וערב לבד כמו בק"ש שאין זה רק למקור חוצבם [לבד], אבל במ"ש ויקחו אליך שמן כו' [אמר] להעלות נר תמי"ד זהו כמו מצות ת"ת דישראל מתקשראן באורייתא בתמידות יומם ולילה כמ"ש והגית בו יומם ולילה וכמ"ש בשכבך ובקומך, וכמו שמלמעלה למטה מאוא"ס בחכ'  ּ שבתורה מאיר בתמידות משום דאורייתא מתקשרא בקוב"ה בתמידות וכמ"ש ואהי' אצלו כו' שעשועים תמידי' וד"ל). והנה [מ]ובן מזה מאחר שהי' משה בחי' ממוצע להשפיע התורה לישראל שבודאי הי' ג"כ בחי' ממוצע להמשיך ולחבר גילויעצמות אוא"ס שירד ויתלבש בחכ' שבתורה כמו שוש' שמוריד לחתן כו', א"כ הרי מוכרח לומר מזה שהי' שרש נשמתו גבוה מבחי' החכ' שבתורה שירדה למטה מאין ליש בגילוי הדבור, כידוע הכלל דכל מי שיש בכחו להמשיך השפע צ"ל יותר עליון מגוף אור השפע שנשפע ע"י. והוא מ"ש במשה כי מן המים משיתיהו כו' מבחי' ח"ע שמעל לרקיע שנק' ים הקדמוני דח"ע הקדומה שהוא בחי' פנימי' ומקור דחכ' קודם שבאה מן ההעלם לגילוי מאין ליש באותיות הדיבור, כמ"ש והחכ' מאין תמצא פי' מבחי' האי"ן והעלם דכת"ר שמשם יצא החכ' מאין ליש שז"ש דאורייתא מח"ע נפקת מאין ליש אבל לא שה[י]א [ב]בחי' אין ממש. אך שרש נשמת משה הי' מבחי' העלם ואין דח"ע הקדומה שנק' תעלומות חכ' או פלאות חכ' שא"א שתבא לידי גילוי בדבור כלל ([ו]כמו כח השכל בעצם טרם שישכיל השכל בגילוי שאינו במציאות חכ' ושכל עדיין שאז לא יוכל להביאו בדבור כלל כידוע, ובזהר נק' רז"א דרזי"ן סוד סתום לגמרי ולמעלה נק' שכל הנעלם מכ"ר כו' והוא [בחי'] פלאות דחכ' כו', וזהו כמו שהחכ' היא במקורה ממש קודם שתבוא לכלל בחי' אור שע"כ הוצרך לומר יהי אור כו'. וזהו שהי' משה כבד פה וכבד לשון וא[מר] בזהר ור"מ כבד פה לתושבע"פ וכבד לשון [ב]תושב"כ שלא הי' יכול להשפיל ולהוריד א"ע לתושב"כ ותושבע"פ להיות נמשך מהעלם דח"ע העצמי' שנק' תעלומות חכ' שא"א לבוא בדיבור בפה בתושבע"פ ובלשון בתושב"כ, שז"ש פיה פתחה בחכ' ותורת חסד על לשונה שהן מדות דתושב"כ להבדיל בין טמא לטהור כו' וד"ל. אך אע"פ שהי' משה כבד פה וכבד לשון הרי נאמר בו משה ידבר דוקא, לפי שהי' זה ע"פ ה' שהי' לעזר לעשות בשרש נשמת משה בח"ע בחי' ירידה והמשכה מן ההעלם לגילוי דוקא, כי קמי' עצמות הא"ס שהוא למעלה מבחי' ההעלם דח"ע לפניו נגלו כל תעלומות דח"ע ששוין לפניו בחי' ההעלם וגילוי ע"כ יכול להביא ולהמשיך גם לבחי' [ההעלם] דחכ' הקדומה ממש שתבא בדיבור בפה בתושבע"פ ולשון בתושב"כ כו' כמ"ש משה ידבר והאלקים יעננו בקול וארז"ל בקולו של משה דוקא וד"ל (וההתחלה לזה הי' במ"ש [לו] ה' בשליחות ששלח למשה לדבר לפרעה שא' משה הן אני ערל שפתים כו' והשיבו ה' מי שם פה לאדם כו' הלא אנכי מ"י שאנכ"י ואנכי אהי' עם פיך כו' כמ"ש במ"א).(ד) וזהו שהי' שמן למאו"ר ע"י משה דוקא כמ"ש ויקחו אליך שמן זית זך כתית כו', [כי] הנה התורה נק' אור כמ"ש ותורה אור ואמנם מקור החכ' שבתו' [הוא ש]נק' מאו"ר שממנו מקור מוצא כל האור כנ"ל והוא בחי' שמן שנק' שמן למאו"ר דוקא, להיות שהשמן הגשמי ממנו נמצא מקור למציאות האור שע"י נמשך התמדת הדלקה שידלק האור בפתילה ואם אין שמן בנר יקפוץ האור מן הפתילה ומיד כשיכלה השמן יכבה אור [הנר] כידוע, לפי שהשמן עצמו יש בו בכח והעלם להיות ממנו נמשך  ּ התפשטות האור אע"פ שאין בשמן אור ממש כי הרי האור שואב לשמן וידליק, ואנו רואים שבהירות האור דנר תלוי בצלילות השמן לפי שהשמן נמשך בפתילה ונשאב באור וזהו כמו כח היולי דאור כו'. וכך הוא בענין כח היולי דחכ' שנק' תעלומות חכ' טרם שבאה מאי"ן ליש שהוא מקור כל התהוות מציאות אור דחכ' שעדיין אין שם בחי' אור דחכ' בגילוי, וגם לא הי' בבחי' נקודה דחכ' שמאין תמצא שזהו הבא מאין ליש בהשגה דבינה ונק' תרדל"מ [כידוע] במשל מעין הנובע שנמשך ממנו הנהר בהתפשטות, וכמו הברקת אור נקודת השכל שמתפשט אח"כ לאורך ורוחב בהשגה דבינה בהכרח. אבל בחי' השמן שנק' שמן למאור (או שמן משחת קדש דחכ') הוא למעלה גם מבחי' נקודה דחכ', והוא בכח היולי דכח המשכיל עצמו שבכחו להשכיל כל שכל ועדיין לא נמשך נביעה ומקור לשכל פרטי הנק' נקודה, והוא מה שלא יכול לבא בדיבור לעולם כנ"ל (ונק' שכל מופלא לגמרי או שכל הנעלם מכ"ר, שהרעיון הוא ההשגה ויש [ד]חכ' שבאה מאין ליש בהשגה זהו שבא ג"כ לדיבור, אבל עצם כח המשכיל שאינו בא לכלל משפיע שכל גם בבחי' נקודה הרי זה בא בבחי' אי"ן ממש וע"ז א' והחכ' מאין ממש תמצא בבחי' נקודה כו').
וזהו ענין [ה]שמן ש[הוא] צף ע"ג היין ואין לו חיבור כלל עם היין גם לענין [טומאה גם ב]נגיעה כידוע, והענין הוא כי שרש השמן והיין למעלה הוא בבחי' חו"ב כידוע והיין הוא מבחי' בינה שבא מהעלם לגילוי בהשגה גם בפנימי' דבינה כמו נכנס יין יצא סוד דיי"ן גימ' סו"ד והוא בחי' סוד והעלם דנקודה דחכ' שמאין תמצא שבא להתפשטו' לגילוי בהשגה כנ"ל. אבל יש סוד סתום לגמרי והוא בחי' תעלומות דחכ' שנק' שמן שנשאר בהעלמו ולא יוכל לבא מאין ליש כלל בבינה, וזהושצף ע"ג היין מלמעלה ואין לו שום חיבור ודיבוק עם היין דבינה (דהיינו גם שנכנס יין לא יצא סו"ד זה לגילוי [בהשגה לעולם)] כמו רזא דרזין ונק' חכם חרשים ונבון לחש כו'), והוא בחי' השתיקה שהוא סייג לחכ' שלמעלה מנקודות דחכ' שבאה בדיבור כמ"ש מלה בסלע ושתיקה בתרין כו' שהשתיקה מורה על הפלא' והעלם דחכ' כמו שהיא במקורה העצמי' שלא יוכל לבא בדבור כלל (וכנ"ל במשה שהי' כבד פ"ה כו'). וזהו ג"כ מה שאנו רואים בטבע השמן שהוא נמשך ועומד בחשאי ובשתיקה וטבע היין ברתיחה והתגברות חום קשה כו', כי טבע השמן קר ולח להיות [ש]שרשו בבחי' כח החכ' שהוא מקור החסדי' [ו]הוא בבחי' [ה]ביטול [והעדר] ההרגש וההתפעלו' כו', וטבע היין חם ויבש ע"כ הוא תוסס ברתיחה [ומחמם] ופועל חמימות והתלהבות [וכעס] כפי שרשו למעלה בבחי' גבורה דבינה כידוע משא"כ השמן וד"ל.
(ה) וזהו ואתה תצוה את בנ"י אתה דוקא ויקחו אליך דוקא שמן זית זך כתית למאור פי' שמן זה יהי' ממנו נמצא בבחי' מאור לאורות דנש"י להעלות נר תמיד כו' וזהו שמן זית כו' למאור בשביל מאור לאור (כמו מאיר עיני חכמים בהלכה כו' וכה"ג ). והענין הוא כי הנה מובן מכל הנ"ל עכ"פ דהשמן הוא הוא המקור שממנו יוכל להיות הדלקת האור בנר, ואמנם א"א לומר שהשמן עצמו יהי' נק' בשם מאור להאיר אור ממש כשמש שנק' מאור שממנו  ּ יאיר האור בגילוי [ו]כמ"ש את המאור הגדול כו', שיש יחוס והשתוות עכ"פ לזיו ואור השמש עם גוף [מאור] השמש כי השמש עצמו הוא [עצם] ספירי מאד ובהיר אורו בעצם ע"כ יזרח אור לארץ, אבל השמן אינו מגדר וסוג האור ומאור ואיך נק' בשם מאור. ועכ"ז אנו רואים שממנו וע"י [דוקא] יהי' המציאות של האור דנר בגוונים לבן כפי בהירות וצלילות השמן דוקא, אלא צ"ל שיש בשמן מקור להיות ממנו המשכת האור הנק' מאו"ר והוא מ"ש שמן זית זך כתית למאור [דהיינו] שכפי ערך זכות השמן כך יהי' המאור לאור, וזהו שבא מבחי' ההעלם ממש להיות מקור לגילוי אור הנר כו'. וכך יובן למעלה בבחי' שמן למאו"ר דהיינו בחי' חכ' הקדומה שכלולה בעצמות א"ס ממש שנק' בכלל חכים ולא בחכ' ידיעא כלל, ומה שנמשך ממנו להיות מקור לכל חכ' זה[ו] שנק' מאור שמאיר כל אור דחכ' וה[וא] מאור דאור דתורה(כמאמר מאור שבה כו') כמשל האבוקה ושלהבת הגדולה שנק' מאור שמשם מאיר למרחוק וכל ניצוצי' הקטנו' יוכללו כא' ונמשכו במאו"ר לפי שכל דבר נמשך לשרשו. וכך בכל ס"ר אותיות התו' שהן פרטי ניצוצי' דאור החכ' כולם נכללים במאור הכללי דאור דתורה דאורייתא מח"ע נפקת, אבל כדי שיהי' בחי' מאור זה בהכרח שבא מבחי' ההעלם דעצמות [א]א"ס ממש בדרך דילוג גדול כמו השמן שממנו יבא מאור האור כו' וכמ"ש ואהי' אצלו [אמון] כו' אצלו ממש בביטול והתכללות ונק' משל הקדמוני כו'. וזה הי' שרש נשמת משה כנ"ל [שזהו] בכח העצמ[ו'] דא"ס דוקא להביא מן ההעלם לגילוי לפי שלפניו שוין ההעלם והגילוי דחכ' דהיינו מאור ואור כו', וע"כ הי' ביכולת [משה דוקא] להביא ולהמשיך מהעלם דחכ' דתורה לגילוי כו', וע"כ הי' השמן למאור ע"י משה דוקא שהי' ביכולתו להמשיך בחי' מאור לאור דתורה מעצמו' החכ' שבא"ס ממש וזהו ויקחו אליך שמן אליך דוקא וד"ל.
וזהו ויקחו אליך שמן כו' למאור להעלות נר תמיד שהוא הדלקת נרות המנורה שהן העלאה כלל[ות] נש"י ע"י אהרן כנ"ל שאם לא בחי' שמן למאור ע"י משה תחילה א"א להיות הדלקת נרות ע"י אהרן וזהו להעלות כדי להעלות כו'. והענין יובן ע"ד הנ"ל באור [ו]מאור דחכ' שבתורה שע"י משה נמשך בחי' מאור לאור דתורה ואז יכול להיות העלאה וביטול כל אור במאור, אבל אם אין מאור איך יוכל להיות ביטול והתכללות אור כי אין אור בלא מאור וא"א להיות בחי' ביטול והתכללו' דאור רק בפני האבוקה והמאור דוקא לפי שכל דבר נמשך אל שרשו דוקא כו'. וכך יובן בשרש נש"י שנק' נרות שיש להם מקור כללי למעלה במקור חוצבם הראשון שנק' מאור שממנו מקור כל אור דנש"י, והוא בחי' מקור החכ' דאצי' שנק' אור אבא (כמו [משל] הולד הנולד מטיפה שבמוח האב כמ"ש במ"א) כמ"ש כי בנים אתם כו' וכתיב בני בכורי ישראל [ו]ע"כ אנו אומרי' כי את"ה אבינ"ו ממש [כו'], ששם הוא מקור כל אור דחכ' דתו' שהן ס"ר נש"י בפרט שכלולי' בס"ר אותיות התורה דג' קשרים הן ישראל מתקשראן באורייתא ואוריי' בקוב"ה (כמו דאוריי' וקוב"ה סתים וגליא כך ישראל עלו במח' זה כו'). וזהו להעלות  ּ נר תמיד שזהו להעלות לנש"י במקור חוצבם הראשון שהוא בבחי' המאור הכללי מקור הראשון דכל אותיותונר הוי' דנש"י, וא"א הי' לאהרן כה"ג להעלותם לשם בבחי' ביטול והתכללות כמו בהתעוררות דאה"ר ותשובה אמיתי' הנמשך לנש"י מלמעלה למטה כנ"ל בפי' בהעלותך כו' אם לא ע"י משה דוקא, שהמשיך בחי' מאור זה דנשמה שזהו ענין בחי' שמ"ן למאו"ר שמעצמות אוא"ס נמשך בחי' מאור דחכ' התורה ששם מקור כללות נש"י, שאז כאשר יש בחי' מאור ממילא הי' ביכולת אהרן להעלות כל או"ר דנש"י [שנק' נרות] שיהיו בטלים ונכללים במאור זהו כמו במשל הנר בפני האבוקה הסמוכה (כמו בעשי"ת דכתי' בהמצא"ו כו' בהיות"ו קרו"ב כו' שבחי' המאור שנק' אבינו קרוב לניצוצים דנש"י שממילא נמשכים ונכללים בו, וזהו סיבת התעוררות התשובה בכל ההמון גם [ב]קל שבקלים שנתרחק ביותר מאחר שהמאור קרוב למקום המרוחק כו'). וכמ"כ בעלי' למעלה כדוגמא דעולה לרגל שיראה כל זכורך את פני הוי' ממש שהוא קירוב הניצוצי' לגבי המאור וכך הי' במ"ת שבאור פניך ממש נתת לנו תורת כו' וד"ל). אבל בלא בחי' שמן למאור א"א להיות ביטול והתכללו' דנש"י למעלה לפי שאין ביטול הנר רק בפני האבוקה דוקא לפי שכל דבר נמשך אל שרשו ויסודו כאור הנר שעולה ונכלל למעלה במקור חוצבו באש היסודי ואם אין שרש ומקור לא יהי' התעוררות בניצוצים כלל לעלות כו' וד"ל.
(וי"ו) וזהו ויקחו אליך שמן זית כו' ואח"כ אמר באהל מועד מחוץ לפרוכת יערוך אותו אהרן כו', כי משה נק' שוש' דמלכא להוריד ולהמשיך לעצמות אוא"ס להיות נק' מאו"ר (שהוא אבינ"ו כנ"ל) ואז ביכולת אהרן שוש' דמטרוניתא להעלות לנש"י להיות ביטול האור במאור כו' להיות נמשכים לשרשם ומקורם הראשון כנ"ל, וזהו כמו השוש' דחתן וכלה ממש ששושבין דחתן מוריד לחתן שיתחבר בכלה ושוש' דכלה מעלה אותה ומביא אותה אל החתן כידוע. וכך הוא למעלה ביחוד קוב"ה [ושכינתי'] שהן [כ]נ"י שנק' כלה שבאמצעית משה ואהרן שוש' דמלכא ומטרוניתא מתחברי' יחד בחי' החתן יורד מלמעלמ"ט לשון נחות דרגא להיות נק' מאור משפיע לנש"י וכל"ה מל' כלת"ה נפשי שזהו ביטול והתכללות דאור במאור ע"י אהרן בהעלות את הנרות דנש"י מלמטה למעלה בבחי' או"ח למקור[ו] הראשון כנ"ל וד"ל. אך הנה כ"ז היחוד [ה]עליון בקוב"ה ושכינתי' בחי' חתן וכלה הנ"ל הי' נעשהבתמידות בבהמ"ק דוקא שנא' בו ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם [ושכנתי] ממש [בתוכם] כו' (והוא ע"י בחי' [ה]שמן למאו"ר דמשה והעלאת הנרות שע"י אהרן כנ"ל שהן ב' שוש' דחתן וכלה לייחדם יחד כו', אמנם יש יתרון מעלה בבהמ"ק ע"י הקרבנות ע"ג המזבח יותר ממשכן דמשה גם שהי' שמ"ן למאו"ר והעלאת הנרות כו' ), והענין הוא כידוע בדרז"ל עמ"ש ביום חתונתו זה מ"ת וביום שמחת לבו זה בנין בהמ"ק הרי בבהמ"ק הי' שמחת לבו יותר מזמן מ"ת שנק' חתונתו כמ"ש כחתן יכהן פאר [כו' דגם] שבאור  ּ פניך ממש נתת לנו אור תורה שזהו כמו יחוד האור במאור דתורה דאור דתו' כאשר עכ"ד פרחה נשמתן כו' עכ"ז ע"י הקרבנות בבהמ"ק הי' שמחת לבו יותר מאור הארת פנים דמ"ת כו'.
וביאור הענין הנה כתי' שמן וקטורת ישמח לב שמן למאו"ר וקטורת וקרבנות ישמח לב אדה"ע, אבל שמחת לבו מקטורת וקרבנות למעלה משמחת דשמן למאור ואור הנ"ל. והענין הוא כידוע בשרש ענין הקרבנות מן הקרבת חלב ודם מן הבהמה כו' שיעלה לריח ניחוח להוי' שהוא בחי' אדה"ע דאצי' כו', זהו כמו משל דם הוא הנפש באדם למטה שאנו רואים שעיקר [ו]שרש החיות שבדם הוא הנפש [הוא] בחלל השמאלי שבו שממנו יוצא וסובב והולך הדם בכל האברים מלמעלה למטה וחוזר ועולה הדם מלמטה למעלה. וזהו הב' דפיקות [ש]בלב שדופק חיות הדם הוא הנפש בחלל השמאלי ונכלל ברוח החיים שבחלל הימיני לקבל משם עיקר ושרש חיות הרוחני. כי גם שיש חיות הנפש בדם ושורה בו ממש וע"כ א' כי הדם הוא הנפש ([ו]כמ"ש ברביעית דם שהנפש תלוי' בו ממש כו'), עכ"ז בחי' נפש שבדם מקבל מבחי' רוח החיים שבלב בחלל הימני ואין המשכת החיות הנפש בדם כ"א ע"י התלבשות רוח החיים בנפש כשעולה ונכלל בו בהעלא' מלמטה למעלה תחלה [כו'], כידוע דנפש ורוח הן בחי' מקבל ומשפיע דנפש בחי' מקבל מרוח כנוק' שמקבל[ת] מדכר ומתייחדים יחד (והן ענין ב' הדפ[י]ק[ות] שבלב א' העלאת דנפש מחלל השמאלי ברוח החיים שבחלל הימני, והב' המשכת דרוח בנפש). דהיינו שבחי' המובחר שעלה מן הדם בחלל השמאלי עולה לרוח החיים שבלב, ומן הדם המובחר הזה שנכלל ברוח החיים שבחלל הימיני נברר עוד בירור שני והן כמו גידי' דקיםורוחני' שבו שעולים מן הלב אל המוח ונעשה מזה אור וחיות חדש במוחין שבראש, ומסיבת העלא' זו חוזר ונמשך אור וחיות חדש לגמרי מן המוח אל הלב ברוח החיים שבחלל הימיני שמוסיף אור חדש באור ורוח רוחני זה שבחלל זה הריקן מכל דם ומחמת זה חוזר ונמשך תוס' אור וחיות רוחני מרוח החיים לבחי' נפש שבדם בחלל השמאלי כנ"ל. וזהו ענין ב' הדפיקות שבלב בבחי' רו"ש בכללות, דפיקו הא' בבחי' רצוא מלמטה למעלה מן הלב אל המוח ע"י העלאה דנפש ברוח כנ"ל ומרוח לנשמה שבמוח ועי"ז נעשה דפיקו הב' בבחי' שוב שהוא המשכה חדשה מן המוח אל הלב ברוח החיים ומרוח החיים שבחלל הימני לחלל השמאלי, ומחיבור ב' דפיקות הללו יחד נעשה ונמשך בחי' המשכת אור וחיות חדש בדם הוא הנפש בהילוך וסיבוב בכל האברים וכך חוזר חלילה תמיד (וזהו בחי' העלאה דנר"נ נפש ברוח ורוח בנשמה והמשכה דנשמה ברוח ורוח בנפש בתמידות כו' וכמ"ש במ"א שזהו כמ"ש כל הנחלים הולכים שם הם שבים כו').
וכך יובן למעלה בשרש הקרבנות דכתיב בהו לריח ניחוח להוי' כמשל המאכל שנברר מן הדם שנעשה ממנו חיות המובחר ועולה  ּ ללב כנ"ל, והקרבנות נק' לחמי לאשי כו' וכמ"ש בזהר דג' שליטין אינון לעילא מוחא וליבא וכבדא שהן בחי' הכלים לנר"נ דאדם דאצי' כו', והעלאת הקרבנו' שנברר ועולה מהקרבת הדם ע"ג המזבח שזהו העלאת נה"ב בשרשה הראשון בבחי' פני שור שבמרכבה, ומבחי' פני שור עולה למעלה מבריאה לאצי' להיות תוס' אור וחיות חדש בדם הוא הנפש [בבחי' לב ד]אדה"ע ומנפש עולה ונכלל ברוח דאדה"ע ומרוח לנשמה שהוא בחי' מוחין חדשים דהוי' דאדם דאצי'. וזהו לריח ניחוח [להוי' כמו וירח ה' את ריח הניחוח ] כו' וחוזר ונמשך ממוחא ללבא ומליבא לכבדא בדם הוא הנפש אור וחיות אלקי חדש להחיות כל העולמות כמשל התפשטו' החיות [מחדש] באדם למטה מרוח בנפש לכל האברים כנ"ל. וזהו פי' ניחוח לשון נחות דרגא כו', דהיינו בחי' ירידה והמשכה תוס' אור וחיות חדש בשם הוי' בד' אותיות עד ה"א האחרונה בבי"ע למלאכים ונשמות עד גם שפע וברכה גשמי' לכל העולם השפל כו' (וכמ"ש בזהר דמעשן הקרבנות הי' יוצא תמצית השפע האלקי' לע' שרים דנוגה כו'), וכמו"כ בפנימי' השפע לנשמות בקטרת ע"גהמזבח הפנימי שזהו כענין מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח לאשתאבא בגופא דמלכא כו' (וכמ"ש במ"א). וז"ש דוד צור לבבי וחלקי אלקים כו', פי' צור לבבי כמו הלב שמשפיע רב שפע חיות חדש תמיד בכל האברים מפני שמקבל מרוח החיים תוס' אור חדש (ע"י שעולה הנפש ברוח כנ"ל) שבא ונמשך [מ]תוס' אור חדש שבמוח החכ', [כך] הוא בחי' תוס' אור ההמשכה במוחא עילאה שהוא שם הוי' דאדה"ע מעצמו' המאציל שהוא למעלה מעלה מבחי' אדם כמ"ש כי לא אדם הוא [כו'], שנמשך למטה ברוח ונפש ע"י העלאה דקרבן הבהמה בשרשו בחי' פני שו"ר כו'. והיינו לפי שיש כח בקרבן דבהמה לגרום תוס' אור חדש במוחין דאדם מלמעלה מבחי' אד"ם (כמו שיש כח בחיות הקדש לנשאות את הכסא כו' שהוא בחי' אד"ם שעל הכסא מטעם המבואר במ"א ששרשם מבחי' ב"ן שלמעלה ממ"ה דאדם וע"כ האדם מקבל חיותו מן החי והצומח כו', וכן מה שיש בכח קרבן הבהמה לכפר על נפש האדם כו'. וכן ראי' מביטושי הגוף בתשו' דסליק נהורא דנשמתא כו' מצד יתרון האור מן החשך דוקא לפי ששרש הבהמה בבחי' ב"ן דתהו לפני כו'). וזהו שנק' צור לבבי דוקא בחי' מקור האור וחיות דלב האדה"ע שמאיר לכנ"י שנק' לב ג"כ כמ"ש לך אמר לבי כו' בבחי' תוס' אור [חדש] מלמעלה מבחי' המוחין דשם הוי' דאד"ם מאחר שנק' רי"ח ניחו"ח להוי' דחכ' דתיקון כנ"ל וד"ל.
(ז) וזהו וביום שמחת לבו זה בנין בהמ"ק דוקא, להיות מבואר למעלה בענין צור לבבי שע"י הקרבן שנעשה לריח ניחוח להוי' היינו שנמשך תוס' אור במוחין דאדה"ע מלמעלה מבחי' אדם ועי"ז ממילא נמשך תוס' אור חדש במדות שבלב שיהפך מדין לחסד ולהיות תוס' אור גם בדם הוא הנפש גם באברים כו'. וזהו שנק' שמחת לבו דייקא כידוע דהשמחה הוא בלב הוא העושה  ּ פתיחת הלב בבחי' תוס' אור וחיות גדול, לפי ששמחה זו עושה תיקון בחיות שבדם שיאיר בו בחי' הפנימי' עד שיצהב[ו] פני[ו] מחמת השמחה שבלב, וצה[י]בת הפנים זה הוא בא מחמת טוב האור וחיות שבדם שמאיר בפנים כמו מבשורה טובה שישמח לבו ביותר יגלה בחי' פנימי' חיות הנפש בדם שבפנימי' שזהו יותר פנימי' מן הארת הפנים שמאיר מאור התענוג שבחכ' שבמוח (כמ"ש [במ"א] ע"פ ויין ישמח לבב אנוש להצהיל פנים משמן כו'). וראי' לזה ממהש[מ]סיבת השמחה שבלב שנתקן הדם הרי נתקן גם הקלקול שהי' בדם באברים כי נתקן עי"ז כל הילוך אור וחיות שבדמים בכל האברים ביתר שאת וביתר עז באופן שיוכל לרפאות ולתקן גם את כל ליקותא וריעותא [ש]באברים פנימי' וחיצוני' שאין כח זה כלל באור הארת הפנים שמחמת התענוג שבשכל שבמוח כו' וד"ל. וא"כ הרי יובן מזה הנמשל למעלה במ"ש ביום שמחת לבו זו בנין בהמ"ק בקטרת וקרבנות לריח ניחוח ששמחה זו למעלה גם ממ"ת אע"פ שהי' בהארת פנים מח"ע ממקורה בפנימי' התענוג העליון, וזהו שמן וקטורת ישמח לב [ה]אדה"ע שמן למאור להאיר בתוס' אור באור החכ' דתורה הגם שבא מזה ג"כ שמחה ללב כמו שאדם ישמח בשכל חדש שמחדש במוח חכמתו אבל הקטורת לריח כו' תשמח לבו הרבה יותר מטעם הנ"ל וד"ל. והנה עכשיו שאין לנו בהמ"ק להקריב קרבנות ע"ג המזבח תקנו תפלות במקום קרבן [התמיד], תפלה של שחרית במקום קרבן תמיד כו', והוא מטעם שמקריב האד"ם שהוא הנשמה את הבהמה שהוא נה"ב הטבעי' להעלותה למעלה במה שנכללת באש האלקי דהיינו בחי' דביקות והתלהבות הנה"א בבחי' רשפי אש שלהבת י"ה דוקא שנק' אש שלמעלה כמו קרבן בהמה הגשמי' שנשרפת באש שלמעלה.
וביאור הענין הנה זהו כללות ענין התפלה שבמקום קרבן רק שנחלק לד' מדרגות בסדר התפלה שתיקנו אנשי כנה"ג (שהן ד' תיקוני' דשכינתא מטה ושולחן וכסא ומנורה כמשי"ת, מטה היינו לפני ב"ש ושולחן הוא בפסוד"ז כסא בשתים שלפני' וק"ש ומנורה בש"ע), וד' מדרגות הללו מלפני ב"ש עד ש"ע, יובן ע"ד הסדר שא' והנה רוח גדולה כו' לא ברוח ה' ואחרי הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש לא באש ה' ואחרי האש קול דממה דקה שהן ד' מדרגות רוח [ו]רעש ואש [ו]קול דממה דקה כו'. וביאור כ"ז הנה בחי' רוח הוא בפסוד"ז שמסדר שבחו ש"מ שמשובח ומפואר בשיר ושבח הנבראי' שנבראו כולם רק מרוח פיו ית' כמ"ש וברוח פיו כל צבאם שכל צבאות העליוני' מלאכים ועולמות רבים לאין מספר הכל נתהווה מבחי' הבל ורוח אלקי לבד, וע"כ גם המלאכים נק' בשם רוח כמ"ש עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש כו' שמורכבים מרוח ואש כו'. אך כ"ז אינו ברוח הוי' רק ברוח אלקי' בלבד שהרי כל עיקר התהוותם מאין ליש אינו רקע"י הצמצום דשם אלקי' דוקא, והיינו בחי' ה"א אחרונה דשם הוי' שבה"א בראם כידוע [ונק'] אתא קלילא דלית בי' מששא שאין הה"א נרגש במבטא כלל להיותו רק  ּ הבל חיצוני שז"ש וברוח פיו כו', וע"כ גם העבודה דמלאכים היינו [ב]בחי' רוח שאומרים שירה בהתכללו' וביטול דרוח שה[וא] התעוררות קול ורוח, ואמנם אינו נק' רוח הוי' רק רוח אלקי' כמו ברן יחד כו' ויריעו כל בני האלקי' וכן כל המלאכים דעשי' שנזכר בפסוד"ז. וכך גם עבודת האדם בפסוד"ז בהתבוננו' בביטול כל צבא השמים כמו הללו את ה' מן השמים וכה"ג זהו התפעלות הנפש בבחי' רוח שלא ברוח הוי' שלא נמשך בזה מרוח דהוי' כנ"ל וזהו מדרגה הא' וד"ל.
ומדרגה הב' הוא מ"ש ואחר הרוח רעש לא ברעש ה' כו' [ו]זהו בברכת יוצר שאומרים איך [ש]המלאכים דיצי' מקדישים וממליכים את שם המלך כו' וכולם מקבלים עליהם עומ"ש כו' עד והאופנים ברעש גדול כו', דהנה מה שהשרפים אומרים קדוש והאופנים ברעש גדול [כו'] אומרים ברוך הכל [הוא] בא מצד הפלאת ההשגה שלמעלה מכלי השגתם [המצומצם] מאור ה' שמלובש בתוכם, וע"כ אומרים קדוש בוי"ו שהוא וי"ו דשם הוי' שלמעלה [מ]צמצום ההמשכה דאלקי' הנמשך מה' תתאה הנ"ל שאינו בגדר ממכ"ע כו' ומחמת שאינו נתפס בכלי מוחם וקדוש ומופלא מהם לזה או' קדוש אי' מקום כבודו כו', וזהו ג"כ סיבת התפעלות דאופנים ברעש גדול ואו' ברוך שיומשך [מ]כבוד הוי' ממקומו למטה (אלא שהשרפי' או' קדוש כמו שהוא למעלה ואופני' מתפעלים ברעש יותר מפני שאין משיגים כלל בוי"ו דקדוש שמאיר בבחי' מקיף עליהם וגם בשרפי' שאו' קדוש וי"ו זה דשם הוי' לא נמשך רק אפס קצהו בצמצום גדול [כו')]. ו[מ]ובן מזה עכ"פ שמבחי' ה"א המצומצם בתוכם ממש לא הי' התפעלות הרעש באופנים ולא היו השרפי' או' קדוש מאחר שמושג ומתיישב בכלי השגתם, אך מבחי' וי"ו דשם הוי' שקדוש ומובדל מן העולמות להיות למעלה מה"א האחרונה המלובש בתוכם ממש וזה יבא סיבת התפעלות ברעש גדול כו'. וז"ש ואחרי הרוח (דמלאכים דעשי' דכתי' עושה מלאכיו רוחות כנ"ל) רעש דאופנים וחיות דיצי' ואמנם אין זה ברעש הוי' לפי שאין כל שם הוי' נמשך בזה רק הוי"ו וה"א וגם [זה] הוי"ו אינו מאיר רק בבחי' מקיף עליהם מקדש הוי' כנ"ל וד"ל.והמדרגה הג' הוא מ"ש ואחר הרעש אש לא באש הוי' וזהו [ב]ברכה שני' דאה"ע אהבתנו דקאי בנשמות דוקא שהתפעלותם ברשפי אש שלהבת י"ה [דוקא] כמו צמאה לך נפשי [כו'] כלתה נפשי כו', להיות שרש הנשמה מבחי' בינה כמ"ש ונשמת שדי תבינם והוא בחי' אימא עילאה שנק' אם הבנים דמקננא בכורסייא בבריאה שלמעלה מיצי' כו'. והענין הוא כידוע דעיקר [התפעלות] התשוקה בצמאון רשפי אש האלקי יבא מצד פנימי' ההשגה בשם הוי' דוקא משום דבינה ליבא ובה הלב מבין כו' שלמעלה מהתפעלות השרפי' באמרם קדוש, להיות שנשמות דבריאה משיגי' בפנימי' דשם הוי' והוא בה"א עילאה שלמעלה מוי"ו שהוי"ו הוא התפעלו' המדות מן ההשגה השכלי' שזהו התפעלו' השרפי', אבל התפעלות השכל וההשגה עצמ[ה] שנמשך ללב זהו שלהבת י"ה דחו"ב שבלב שמזה בא [ה]אהבה דבכל נפשך ומאדך ביחו"ע דק"ש לנשמות דוקא באמרו שמע ישראל כו' וד"ל.
 ּ(ח ) וזהו ואחר הרעש אש אחר הרעש דמלאכים אש דנשמות ([ו]כמ"ש הנביא ואשמע אחרי דוקא קול רעש גדול כו') שהוא אש העליון שנק' אש שלמעלה שבק"ש אחר הרעש דמלאכים שבברכת יוצר, ואמנם עכ"ז לא באש הוי' שאינו אש הוי' דחסדים דאבא שהוא היו"ד דשם הוי' שנק' אש לבנה אלא אש אלקי' דבינ"ה שבהשגה כמ"ש שמע ישראל דשמיעה בבינה לבד, ועיקר שם הוי' הוא היו"ד דוקא שהוא [בחי'] ביטול במציאות כנקודה בהעדר התפשטו' לגמרי וההתלהבות בהשגה אלקי' הנ"ל שנמשך בבינה הוא בבחי' יש מורגש. וידוע דיש דבינה נכלל באין דחכ' לפי שהה'['א] דבינה נמשך מיו"ד כמו שמן המעיין הנובע נמשך הנהר שזהו ההמשכה מאין דחכ' ליש דבינה כו', ואע"פ שממילא אחר ההתלהבות ודביקות ברשפי אש האלקי דבינה יבא [ל]כלל בחי' ביטול במציאות דחכ' כמו אחרי הרצוא שוב כו' כידוע, ונכלל ונתבטל כל התפעלות ההשגה המורגש ובא לכלל אין דביטול דחכ' שזהו עיקר ענין המס"נ בא[חד] שהוא יו"ד כו', עכ"ז לא נק' אש הוי' לפי שעכ"ז רק בחי' ההעלאות מלמטה למעלה מי"ש לאי"ן דיו"ד דחכ', אבל הרי לא נמשך שם הוי' מלמעלה למטה כמו שהוא היו"ד עצמו שבו התגלות אוא"ס עצמו, כידוע דעיקר בחי' גילוי דאוא"ס עצמו אינו אלא בנקודה דיו"ד שנק' כ"ח מ"ה כו'(והוא אש הוי' שירד על הר סיני בחכ' שבתורה כמשי"ת). וזהו שא' ואחרי האש קול דממה דקה דתמן קאתי מלכא שהוא בחי' עצמות אוא"ס שמתגלה ביו"ד דחכ' שהוא בחי' ביטול במציאות בתכלית ע"כ נק' קול דממ"ה דק"ה בחי' קלא פנימאה כו', וזהו בצלותא שבלחש כמ"ש בחנה וקולה לא ישמע מחמת עוצם הביטול במציאות כו' כמו בבואו קרוב לפני המלך ידבר בחשאי כידוע וד"ל.
ואמנם הנה עיקר ענין מדריגה זו דקול דממה דקה שהוא בעיקר דשם הוי' שהוא היו"ד זהו בבחי' קול דתורה דוקא דאורייתא מח"ע נפקת, והוא ע"י מצות הקריאה בדברו בד"ת כמ"ש ודברת בם כו' שהוא דבר ה' ממש כמ"ש ואשים דברי בפיך כו' שזהו כמו קול דבר ה' ביו"ד הדברות, הגם שמשה ידבר אבל האלקי' יעננו בקול שהוא בקולו של משה שזהו שנק' קול דממה דקה דתמן קאתי מלכא שבו מתגלה מבחי' עצמות אוא"ס ממש, לפי ששרש התו' בחכ' העצמי' דא"ס כמ"ש ואהי' אצלו כו' אצלו ממש שבה שורה פנימי' ועצמות דשעשועי המלך בעצמו כו', וז"ש והחכ' מאין תמצא חכ' דתורה שמאין האמיתי תמצא כו'. וע"כ בקול דתורה שהוא המשכת החכ' העצמי' דא"ס המדברת בפיו ואין זה דיבור עצמו כלל כמו תען לשונ"י אמרתיך כעונה אחר הקורא (כמו [שא'] בב"ש וב"ה אלו ואלו דא"ח כו' [ש]דבר ה' מדבר בם ולא שהן המדברים [מ]עצמם כו') בזה נמשך עיקר שם הוי' גם קש"י [היא] מבחי' מקור החכ' כמו שה[י]א בבחי' אין האמיתי ממש כנ"ל. וזהו קול דממה דק"ה כו' בבחי' ביטול במציאות [ממש] להיות כמו הדומם (וכמ"ש מה להלן באימה כו') ממש ע"כ נק' דממ"ה דקה וגם לשון שתיקה כי אינו רק כלי לדבר ה' כו', וזהו בחי' משה שהי' בבחי' פנימי' דכ"ח  ּ מ"ה דחכ' (והוא שנק' קולו של משה שלמעלה מקול צלותא שבלחש כמ"ש השמיעני את קולך דא קלא דאורייתא כו' והוא שנק' אש הוי' כמו קול ה' חוצב כו' שהתו' ניתנה באש [כמ"ש] וההר עשן כו' ונק' אש לבנה ע"ג אש שחורה (וז"ש על ב"ע כשהי' שונה הי' אש מתלהטת סביביו שהוא אש דתורה כו', וכן זהו הטעם שא' ביונתן בן עוזיאל כשהי' לומד כל עוף הפורח עליו נשרף שהוא עוף דמלאך שנק' אש אלקי' שנכלל ונתבטל באש הוי' דתורה כו') (ובאמת בחי' קול דממה דק"ה ה[ו]א בפנימי' הכת"רדקש"י שלמעלה גם מאש יו"ד דחכ' (וכפשט הכתוב דיעננו בקול קאי על קול השופר שהי' חזק בקול רם וכמו לע"ל שנק' קול גדול כו').
אך הנה מי הוא הגורם להיות המשכת גילוי עצמות אוא"ס בשם הוי' בחכ' שבתורה בקול תורה שהוא בחי' קול דממה דק"ה כנ"ל גם למטה [מטה] בכל מי שיושב ושונה וקורא כו' ([ש]זהו בחי' או"מ דמשפיע מלמעלה למטה), הנה זהו ע"י העלאה דקול התפלה בכוונה שבלב לעומק[ו] בנקוד' הרצון הפנימי בלב נשבר ונדכה כו' והוא מ"ש דסנד"ל יושב וקושר כתרים לקונו מתפלות של ישראל דוקא. והענין הוא כידוע ומבואר במ"א ע"פ צאינה וראינה כו' בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו כו' שהן ב' מיני עטרות, א' עטרה (מאמו הוא תושבע"פ) מאבנים טובות המאירים בעצם הווייתם והן אותיות דתושב"כ שנק' כת"ר תורה, ועטרה שעטרה לו אמו מתושבע"פ שנק' תור"ת אמ"ך שהן כמו אבנים טובות שנזדככו וכמו אבני החושן כנ"ל כמו הבירורי' דמעשה המצות בדברים גשמי' דק"נ שנק' מע"ט, וכן התשובה מעומקא דלבא שנהפך גם הרע לטוב כמו שנזדככו כל הפסולת שנק' טהרה שבאה מן הטומאה שנק' בר לבב כו' כנ"ל שזהו כאבן ספי"ר שמבריק בעין (וז"ש ותחת רגליו בחי' תשובה ומע"ט כלבנת הספי"ר כנ"ל), [ו]זהו ג"כ ענין התפלה (כמשי"ת) (ויש בחי' ממוצע מאו"י ואו"ח והוא כמו הכדכ"ד שא' להוי כדין וכדין כו' וע"ז רמזו ב"פ ע"פ קדושים תהיו כו' משל למלך כו' ג' עטרות שתים נתן לבניו שהן תו"מ וא' נטל לעצמו כו' שהן ב' כתרים דנעשה ונשמע כל[ו]לי' שנתן לבניו וכאשר מאו"י ואו"ח יחד שז"ש בעטרה שעטרה לו אמו כו' זהו עטרה שנטל לעצמו כו'), וזהו בעטרה שעטרה לו אמו למלך שלמה שהוא כלול מב' מדרגות דתורה ותפלה. והנה עיקר יופי הדרת מלך בעטרה של מלך הוא באבנים טובות המאירים ע"י הזדככות כשהוא מתנוצץ בגוונים שונים בהארה והבהקה יתירה מפני שזיככו בתכלית גם שהוא אבן פשוט בחי' דומם גשמי זהו יותר יקר ות"ת ונק' עטרת תפארת בבחי' כתר ועטרה ע"ג הראש שנק' כתר מל'.
וכך יובן בתפלות ישראל שעושה המלאך מהם כתרים לקונו בראשו לפי שאותיות דיבור התפלה עצמו הרי הן [ב]בחי'דומם פשוט שהן קול בלא חיות כלל, אך כאשר הדברים יוצאים מקירות הלב בכוונה גדולה ברעותא דלבא בכל נקודות פנימי' הרצון הרי מאיר בכל אות ואות מפנימי' אור הרצון ההוא שבפנימי' הלב והמוח [ו]ה"ז כמו אבן טוב הגשמי שזיוו יבהיק ביותר מצד הזדככות [כו']. וזהו שהמלאך סנד"ל (שהוא ביצי' עולם הדיבור ) מעלה  ּ כל התפלות שיוצאים מקירות הלב כל א' ועושה מכל הצירופי' שלהם כתרים לקונו לעשות מהם עטר"ה וכת"ר בראשו של הקב"ה, פי' עושה עטרה וכת"ר היינו כמ"ש כצנה רצון תעטרנו שהוא בחי' אור רצה"ע שמאיר ונמשך ע"ג הראש בבחי' עטרה מקיף דאו"י, לפי שהעלאה זו דרצון הפנימי' שעולה מלמטה נעשה עטרה בבחי' או"ח כאבן טוב המתנוצץ ומעורר מלמעלה המשכת רצה"ע ג"כ בבחי' או"י כאבן השהם כנ"ל. וכמו שמבקשים יהי רצון מלפניך כו', פי' יהי רצון ממקור כל הרצונות [העליוני'] שנק' רעדכ"ר כו', יורד אור הרצה"ע הזה מלמעלמ"ט בכל ההשתל' בכל עולם ועולם עד שיורד ומתלבש גם למטה מטה [ממש] בעולם העשי' הגשמי' להיות רצון ה' לרפא חולים ולברך השנים בפרנסה באו' ברוך אתה ה' כו' מברך השנים וכה"ג כל ח"י ברכאן דצלותא שזהו ההמשכה מרצה"ע שנמשך בשם הוי' באבי"ע, וזהו בא"י רופא כו' כידוע בפי' אתה ה' לנוכח שהוא שאו' יה"ר כו' דהיינו מלפניך ממש שיורד אור הרצה"ע עד למטה בפו"מ לרפאות חולים או לברך השנים, [אך] אין רצה"ע בא מלמעלה רק ע"י התעוררו' רצון דכנ"י [מלמטה] למעלה שעולה עם אותיות התפלה בנקודת הלב כנ"ל שנעשה מזה עטרה [וכתר] בראש וכמ"ש דרוח אייתי רוח כו', וע"י מלאך זה שקושר הכת"ר לקונו מתפלה זו העולה ע"י ג"כ [נמשך ג"כ אור] הרצה"ע מלמעלה למטה מחסד עליון לשמוע תפלת כל פה בחסד וברחמים להיות מתקיימת הבקשה בפו"מ דוקא ונמצא עטרה דתפלה כלול מעלי' וירידה או"ח [ו]או"י כו' וד"ל. אך הנה הגם שנמשך אור הרצה"ע בבחי' כתר לכל העולמות עד עוה"ז השפל להשפיע פרנסה וחיים גשמי' זה אינו אלא חיי שעה ואין לו ערך לגבי בחי' המשכת אור דתורה שהוא נק' חיי עולם כו', כי בחי' רצה"ע וח"ע שבתומ"צ הוא בחי' [ה]פנימי' ועצמות דאוא"ס ומה שנמשך רחמים וחסד עליון מרצה"ע להמשכת חסד בעולם העשי' זהו רק בחי' חיצוני' אפי' הרצון וחכ' למע"ב בעש"מ כידוע וע"כ אמר למי שהאריך בתפלה ביותר שמניח חייעולם דתורה ועוסק בחיי שעה כו'. אך הנה עכ"ז הרי אמר דהאומר אין לי אלא תורה בלא תפלה אפי' תורה אין לו דהיינו תורה בלא תפלה להיות שבחי' העלאה דאו"ח בתפלה בהתפעלו' בנקודת הרצון הפנימי באותיות התפלה שמקר[י]ב ומעלה לנה"ב להעלות לה' כקרבן ממש, והן ד' מדרגות דתפלה ברוח ורעש ואש דאלקי' עד ש"ע בלחש כנ"ל הוא הגורם להיות המשכת אור דתורה בבחי' קול דממה דקה הנ"ל, שזהו בחי' גילוי אוא"ס בתורה (שהן [אותיות] עצמי' דאו"י שהוא התענוג שבח"ע דתורה שהאיר במ"ת). וזהו בעטרה שעטרה לו אמו [ביום חתונתו וביום שמחת לבו דמשמע דמ"ש בעטרה כו' קאי על שניהם ביום חתונתו וגם ביום שמחת לבו שזהו בביהמ"ק, והענין הוא דבמ"ת היו ב' מיני עטרה שעטרה לו אמו] מבחי' או"י ואו"ח נגד ב' כתרים דנעשה ונשמע כנ"ל הכל בבחי' אור דתורה [שהוא בא מן המשפיע אל המקבל כמ"ש כחתן יכהן פאר כו' (והוא בחי' המשכת בחי' המאו"ר לאור ואז יוכל להיות ההעלאה וביטול האור דנש"י במאור ע"י אהרן כנ"ל). ואמנם ב' מיני עטרות הללו הי' גם ביום שמחת לבו בבנין בהמ"ק והן הקרבנו' שישמח לב מלמטה למעלה יותר משמן למאור ואור כנ"ל, ועכשיו התפלות במקום קרבן להעלות לנה"ב בהזדככות החומר בתשו' ותפלה כנ"ל אז התפלה קודם לתו' שע"י התפלה בבחי' או"ח למעלה נמשך או"י דתו' כמו שא' אם רץ לבך שו"ב שמלמטה למעלה רצוא קודם לשוב כו'. וזהו שקושר כתרי' לקונו מתפלות ישראל עי"ז נמשך ג"כ אור דתו'] ולא בתורה לבד וכאבא בנימין שהי' תפלתו סמוך למטתו כו'. ואע"פ שרצה"ע דתפלה הוא חיי שעה גורם ירידת אור פנימי' רצה"ע דתורה שנק' חיי עולם מצד בחי' העלאה דעומ"ת שממשיך מעומ"ר כו'. וראי' לזה שהרי יש מעלה גבוה בתפלה מה שאין זה בתורה במה שמבקשים בש"ע  ּ סלח לנו כו' רפאנו ברך עלינו וגואל ישראל [גם] שאינו כפי משפט התורה רק מצד ר"ר דרעדכ"ר שלמעלה ממשפט התו', א"כ הרי [יש] מקום לרצון זה בר"ר העליוני' שאו' יה"ר מלפניך למעלה גם מרצה"ע שבתו"מ למחול ולסלוח לעוברי רצונו העליון שבתו"מ ולברך השנים בפרנסה או גאולה ורפואה גם שהוא נגד משפט התו' וד"ל.
(ט) וזהו כללות ענין הפ' הזאת במה שמתחיל במצות שמן למאור להעלות נר תמיד ואח"כ בבגדי אהרן ובניובבחי' מקיפים דלבושים ואח"כ במצות חושן ואפוד, בהיות מבואר למעלה בענין בעטרה כו' שיש בזה ב' מדרגות, הא' ביום חתונתו במ"ת שבאור פניו האיר לנש"י בבחי' מאור ואור, וכך הי' ענין שמן למאו"ר שיהי' המשכות מאו"ר דאור דתורה לדורות בכ"מ שיושב וקורא ושונה ע"י משה שוש' דמלכא כנ"ל, ואח"כ יכול להיות ביטול האור במאור כנר בפני האבוקה, וזהו כדי להעלות נר דנש"י תמיד במצות ת"ת כנ"ל ובק"ש שחרית וערבית כנ"ל. והב' ביום שמחת לבו בקרבנות בבהמ"ק ועכשיו הן התפלות שזהו התלבשות נר ה' נה"א בנה"ב להעלות[ה] כקרבן בהמה ממש. וזהו ענין האבנים דחושן ואפוד [ש]זהו ג"כ בבחי' דו"נ משפיע ומקבל או"י ואו"ח כנ"ל כמו בשמן למאור ואור כ[ו'. ו]הענין הוא דאבני שוהם [ש]בב' כתפות האפוד הוא בבחי' אור משפיע כמו המאור לאור להיות שאבן השוהם הוא [בחי'] אור בהיר בעצם הווייתו והן כלל[ו]' הכולל לכללות נש"י כמו שהן במקורן הראשון ממש בפנימי' אור אבא כמ"ש כי את"ה אבינ"ו שנק' מאור לפרטי ס"ר ניצוצ[ו]' הכלולי' בי"ב שבטים בחושן כו'. וזהו שא' ונתת את שתי האבנים על כתפות האפוד אבני זכרון לבנ"י ונשא אהרן את שמותם על שתי כתפיו לזכרון, פי' אבני זכרו"ן שהאבנים מצ"ע שרשן בבחי' הזכרון שהוא בפנימי' מוח אבא וכידוע דשרש הזכרון באור אבא עצמו כו', וז"ש ונשא אהרן כו' לזכרון להעלותם במקורם הראשון במוח אבא ששם הזכרו"ן [ה]תמיד[י ו]כמאמר אין שכחה לפני כסא כבודך כו' השכחה הוא באחוריי' דאבא כו' כמ"ש במ"א, וזהו הטעם [ש]בפ' קדש לי כל בכור שהוא בחי' החכ' נא' ולזכרון בין עיניך ובפ' שמע וגם בוהי' כי יביאך א' לטוטפות בין עיניך וד"ל. אבל אבני החושן הוא [ב]בחי' אור דנש"י כמו שהן בנה"ב וע"כ הי[ו] על לב אהרן והאבנים טובות היו מזוככים מחומריות שלהם ביותר, שזהו ענין הזדככות חומר נפשם בטהרת הלב מכל סיג בתכלית שנק' בר לבב בתשובה ותפלה [שבלב]. ולנגד י"ב שבטים היו י"ב אבנים טובות חקוקים בחשן המשפט שמות השבטים ונשא אהרן את שמות כו' בחשן המשפט על לבו לזכרון לפני ה' תמיד דהיינו שיעלה אותם כמו שהם למטה גם בחומר גופם בהעלאה דתשובה ותפלה בהתעוררו' דאה"ר דאהרן שוש' דמטרוניתא כנ"ל. וע"כ היו האבנים הללו על לבו דוקא כי בלב הוא משכן נה"ב בחלל השמאלי שבו הדם הוא הנפש ועולה ונכלל ברוח החיים שבחלל הימני כנ"ל בענין הקרבנות, והכלהוא ענין א' להעלותם לזכרון לפנימי' אבא כנ"ל. וע"כ הי' כל אבן טוב מיוחד במראהו ומינו כפי שרש אותו השבט למעלה, וכמו עכשיו בעליות התפלות בי"ב שערים  ּ שכל שבט עולה כפי מדרגתו ושרשו למעלה כו'. וזהו שא' לזכרון לפני ה' תמיד בבקר ובערב אע"פ שהתפלות הן רק בוקר וערב, פי' התמידים נק' עולת תמיד שתמיד של שחר [הי'] מכפר על עבירות דלילה כו' וכמו מצות ת"ת שהיא תמידי' וע"כ אמר להעלות נר תמיד לפי שהזכרון הוא תמידי בלא הפסק וביטול לעולם וד"ל.
(יו"ד) והנה מעתה יש להבין הטעם מה שבחושן המשפט על לבו היו י"ב אבנים מחולקים במיניהם אודם פטדה וברקת כו' וכל א' משמות השבטים הי' קבוע באבן מיוחד אליו ובשתי כתפות [האפוד] הי' ששה משמותם [יחד] על האבן הא' שהוא אבן השוהם כו', ויש להבין תחלה שרש ענין השבטי' דכתיב ששם עלו שבטים כו' עד"מ שבטי האילן שהענפים פונים כלפי מעלה ושרש יניקתם מן הארץ שמתפשטים שם שרשי האילן, כך הוא האבות הם גופו של אילן ושרשיו ולזה אין קורין אבות אלא לג' והשבטים הם כענפים המסתעפים משרש האילן, וזהו בחי' השבטים דעולם הבריאה שנק' בזהר כורסייא (והוא בחי' י"ב בקר שתחת ים של שלמה שהן ד' מחנות שכינה שנחלקים לי"ב והן ד' חיות שבמרכבה כידוע). וידוע דעולם הבריאה הוא ענין ראשית הגילוי מאור האלקי דבחי' המל' להוות ולהחיות מאין ליש נשמות ומלאכים, ונשמות הם בחי' פנימי' דעולם הבריא' והן האבות שהן המרכבה פנימי' בו"ק דבריאה שמתחלקים לי"ב שבטים ועיקרם בחי' חג"ת דאבות כו', והתחלקות זו הוא בהתכללות דוקא, והיינו ענין י"ב גבולי אלכסון (כמשי"ת). ואמנם ידוע שבחי' הביטול במציאות שבמרכבה דבריאה הוא רק בבחי' ביטול היש לאי"ן בלבד, מאחר שבעולם הבריאה בא אור האלקי בבחי' המל' ע"י צמצום והסתר להיות התהוות בריאה ממש מאין ליש גמור, א"כ גם בביטול הבריאה אינו אלא ביטול היש לאי"ן בלבד שאינו בחי' ביטול עצמי בבחי' אין ממש רק שנתבטל מישות שלו לבד כמו המתבטל לפני המלך בבואו לפניוכנודע. אבל בחי' הביטול שבבחי' האצי' הוא ביטול [עצמי בבחי' אין ממש מצד] עצמו' אוא"ס שבאצי' דאיהו וחיוהי חד ממש שמיוחדים בעצמות המאציל בתכלית כמו שלהבת הקשורה בגחלת וכה"ג ונק' יחו"ע [כידוע] (כמו משה שא' ונחנו מה מ"ה בעצם כו'), והוא ג"כ בחי' ביטול עצמי דאבות הן המרכבה כמו שהן בבחי' חג"ת דאצי' שהוא בבחי' אי[ל]ן דאצי' ונק' בזהר אילנא דחיי (שהאבות הן בחי' שרש אילן זה והענפים שמסתעפים ממנו הן בחי' השבטים דאצי' שנק' שבטי י"ה ממש כו'). ופי' אילנ"א דחי"י שהוא עה"ח שבתוך הגן ש[מ]אילן זה ימצא ממנו מקור כל מציאות חיים העליוני' ותחתונים והוא שממנו יומשך מקור כל מציאות אור האלקי הנמשך להתהוות הנבראים  ּ מאין לי"ש, וז"ש כי עמך מקור חיים ונק' חיי העולמות חי בעצם שזהו נק' עה"ח בעצם טרם שמתפשט ונמשך בגילוי אור וחיות [ה]אלקי בעולמות, וכידוע דבחי' מל' דאצי' בבי"ע נק' אלקים חיים שזהו הבא בגילוי אור בהתפשטו' למטה להחיות כל העולמות כמ"ש ואתה מחי' את כולם כו' שזהו בחי' יחו"ת דמל' בבי"ע והוא בשכמל"ו, אבל שרש גילוי אור זה דבחי' המל' בבי"ע נמשך מאילנא דחיי דאצי' עצמו וד"ל (ומאילנא דחיי זה שבאצי' הענפים שלו מתפשטים למטה ושרשיו באצי' היפך האילן דבריאה שענפיו פונים למעלה וענפי אילן זה דאצי' יורד[י'] מלמעלה למטה וע"כ גם שבטים דבריאה אמרו כשם שאין בלבך אלא א' כו' (כמשי"ת).
והנה ידוע שהשבטים אמרו ליעקב כשם שאין בלבך אלא א' כך אין בלבינו אלא א' (וז"ש בשכמל"ו), וזה פלא לכאורה איך יוכלו להדמות ליעקב לומר כשם כו' והלא יעקב הי' מרכבה בבחי' האצי' דשם איהו וחיוהי חד בביטול העצמי כנ"ל והשבטים שהם בעולם הבריאה כנ"ל אינם רק בחי' ביטול הי"ש לאין בלבד שהוא בחי' [י]ח[ו]"ת דמל' בבי"ע. אמנם הענין הוא שמפני זה אמרו ליעקב דוקא כשם שאין בלבך אלא א', להיות שיעקב הי' בחי' מרכבה לבחי' ת"ת דז"א שנק' קו האמצעי בריח התיכון שמבריח מ[ן ה]קצה העליון דכת"ר לקצה התחתון דבחי' המל' בבי"ע כו', דהיינו שבוקע גם המסךשמפסיק בין אצי' לבי"ע כידוע דיעקב אותיות יבקע כמ"ש בזהר שז"ש אז יבקע כו', ולזה אמרו ליעקב כשם שאין בלבך בבחי' יחו"ע דאצי' אלא א' פשוט כנ"ל דשם איהו וחיוהי חד ע"י בחי' קו"ח שעובר בכל האצי' כו', כך אין בלבינו גם שנשמותם מורכבת בעולם הבריאה ג"כ אלא א' פשוט שבאצי' ממש ואע"פ שבמרכבה דבריאה אין שם רק בחי' ביטול היש לאין [ב]לבד כו'. אך באמת גם זה שיש בהם בחי' ביטול היש לאין בא ונמשך מאור דיחו"ע דאצי', ואמנם אינה באה רק ע"י צמצום דמסך המבדיל שאינו רק הארה דהארה כידוע, אבל ע"י בחי' יעקב שנק' בריח התיכון כו' מבריח גם לבחי' המל' שבבריאה שיאיר שם ג"כ כמו באור יחו"ע דאצי' ממש בלי חילוק מדרגות כלל וכמ"ש ה' א' ושמו אחד למהוי אחד באחד ממש. וראי' לזה ממ"ש כגוונא דאינון מתייחדין לעילא ביחו"ע דע"ס דאצי' אוף הכי ממש אתייחדת המל' בכורסייא שהוא בעולם הבריאה ברזא דאחד דיחו"ע ממש כי אין המסך מפסיק בפני בחי' יעקב שנק' בריח התיכון כו', אע"פ שמחמת הצמצום דשם אלקי' נמשך שם האור האלקי בבחי' גבול מ"מ יבקע אור האצי' במסך זה ויאיר שם כמו באצי' ממש להיותו בבחי' ביטול עצמי, וזהו כשם שאין בלבך בלבך ממש אלא א' כך ממש אין בלבינ"ו כו'. וזהו ענין כי הוי' דאצי' הוא האלקי' שבבריאה כולא חד ממש (וכמו בשבת  ּ דחסדים דהוי' בוקעות בצמצום דשם אלקים ע"כ אומרים ך"ו כל"ח בשבת כידוע. וזהו טעם המאמר דכגוונא דאינון כו' שהוא בשבת דוקא. וז"ש אז תתענג על הוי' כו' והאכלתיך נחלת יעקב אביך שנק' נחלה בלי מצרים למעלה ולמטה כו' (והוא בחי' הרחמים שעולה למעלה [מעלה] ביותר ויורד ונמשך למטה מטה כו' ביותר כמ"ש במ"א), והוא מפני שיעקב נק' איש ת"ם שאין שרש יניקה לק"נ בו כלל כי מטתו שלימה בי"ב שבטים, משא"כ בחי' ב' הקוין ימין ושמאל דאברהם ויצחק יצאו מהם מותרי השפע בחי' חו"ג דק"נ עשו [וישמעאל], כו' וע"כ אין אור האצי' בא להדי' בבי"ע בב' הקוין דחו"ג דאצי' כ"א ע"י מסך מבדיל לפי שיכולים גם החיצונים לקבל [ב]בחי' נוגה דבי"ע, אבל יעקב יכול לייחד למטה מטה ואין המסך מבדיל כלל וזהו שנק' מבריח גם לקצה התחתון כו'). וע"כ אמרו השבטים כך אין בלבינו כו' אפי' בניצוץ הקטןדישראל בבחי' נפש דעשי' הרי יכול למס"נ בא' ביחו"ע אע"פ ששרש נשמתו רק מבחי' מל' דעשי' כו' (וזהו עכ"פ ההפרש בין חול לשבת דבחול אין בנש"י דבי"ע רק בביטול היש לאין מצד המסך המבדיל וגם כח זה נמשך מיחו"ע דאצי' כנ"ל ובשבת נמשך ביחו"ת כמו ביחו"ע ממש [כנ"ל]. וזהו ג"כ בכל יום בק"ש בפסוק דשמע [ישראל] למס"נ באחד לפי שהק"ש יש בה מבחי' השבת שנש"י עולים בשרשם בפנימי' דאו"א שנק' קדש מלה בגרמי' כו') (וזהו ששם עלו שבטים [כו'] שבקיעת המסך הנ"ל הוא בב' אופנים, א' מלמעלה למטה [מ]יעקב לשבטים כמ"ש כשם שאין בלבך כו' והיינו מאילן דאצי' שמתפשטים הענפי' בבריאה בלי מסך מפסיק כלל, ולפ"ז מ"ש ששם עלו שבטים קאי בשבטי י"ה דאו"א ששם עולים י"ב גבולי אלכסון דז"א ומשם יכולים לירד מאצי' לבריאה, והב' שבטים דבריאה שעולים באצי' מלמטה למעלה ובוקעים המסך כמו עליות הנשמות בכל ליל שבת כמ"ש השתחוו לה' בהדרת קדש [כו'] וד"ל).
(יא) והנה ידוע בטעם מספר השבטים י"ב דוקא שהן בחי' י"ב גבולי אלכסון שבו"ק העליונים כו', וביאור הענין הנה ידוע דמדות העליונים דאצי' הם רק ששה כמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה והת"ת כו' עד כי כל בחי' יסוד שהוא בחי' ו"ק מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום כידוע שנק' בחי' מקום גשמי שהוא בגדר ו"ק הללו והוא הנק' עולם, ולכך עיקר הכוונה בא[חד] להמליכו בשמים וארץ וד' רוחות העולם כידוע. והנה בחי' מקום כזה יש ברוחני' בכל עולם ועולם דבי"ע עד רום המעלות והיינו בחי' ו"ק דבריאה ויצי' עד ו"ק דאצי' [כו' ו]למעלה שעז"א הנה מקום אתי שבחי' המקום העליון בטל ונכלל בעצמות אוא"ס שלמעלה מבחי' מקום וכמא' הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו, וע"כ צריך להמשיך מלמעלה להיותו בחי' מקום כמו שהתהוות הזמן בא ממקור הזמן כך בחי' מקום שנק' עולם כידוע בענין עש"ן כו', וז"ש ברו"ך המקו"ם שנמשך להיות ממנו בחי' התהוות מקום דבחי' ו"ק מעלה ומטה כו'. וזהו תמליכהו בשמים ובארץ כו' לפי שאין העולם מקומו, ולכך א' ברוך כבוד ה' ממקומו דוקא  ּ כמו הנה ה' יוצא ממקומו כו' וכן אלכה אשובה אל מקומי כו', והוא בחי'המדות דאוא"ס בעצמו שקודם הצמצום דקו"ח כו', ועז"א ממקומך דוקא תופיע ותמלוך כו' וז"ש הנה מקו"ם את"י ממש שכל בחי' מקום דאבי"ע בטל ונכלל שם, וז"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו', אך בק"ש צ"ל בחי' העלאה דו"ק למעלה באח"פ ובחי' ההמשכה בד' דא[חד] להמשיכו בו"ק מעלה ומטה כו' כמ"ש במ"א וד"ל.
והנה הגם שבחי' מקום אינו אלא בעל ו"ק [לבד] שהן ו' מדות דחג"ת כו' עכ"ז יש בזה מספר י"ב מצד בחי' [ה]התכללות דו' מדות זע"ז שנק' ששה כפולות, והוא ע"י בחי' התכללו' די"ב ג"א כידוע שזהו ג"כ בו"ק דמעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום כו' [דהיינו] כמו מזרחית רומית עם מערבית תחתית ומערבית רומית עם מזרחי' תחתית הרי ב' וכן בצפון ודרום דרומית רומי' עם צפוני' תחתית וצפוני' רומי' עם דרומי' תחתית הרי עוד ב' כו'. וכמו"כ במעלה ומטה א' קו מלמטלמ"ע וב' קו ההולך מלמעלה למטה (ולא באלכסון שא"כ היינו אלכסון [ד]דרום וצפון ומזרח ומערב כנ"ל). וכמו"כ התכללו' המדות בציור קוין דימין ושמאל ואמצע דאמצע כולל ב' הקוין שהן ו' מדות דחסד דרועא ימינא קו ימין שנכללים עם ו' מדות דגבורה דרועא שמאלא ג"כ באופן די"ב ג"א כנ"ל כמו מחסד שבחסד עם הוד שבגבו' (שזהו כמו דרומי' רומי' עם צפוני' תחתי' כו') וכן מחסד שבגבו' קו השמאל עם נו"ה שבחסד קו הימין (וכה"ג בת"ת ומל' שהוא מזרח ומערב ומעלה ומטה [שהן] נו"ה כמ"ש בפרד"ס ומבואר במ"א בדרך פרטיות). וזהו ענין מספר הי"ב שבטים שהן בחי' ו"ק כפולים שהוא ע"י התכללו' די"ב ג"א הנ"ל והן הסדר הד' דגלים שבמדבר כמ"ש בזהר ע"פ איש על דגלו כו' (וכ"ז בו"ק דבריאה שהוא בחי' י"ב שבטי' דבריאה וכמו"כ ממש הוא בו"ק דאצי' יש י"ב ג"א ונק' שבטים דאצי' כנ"ל וד"ל) (והיינו י"ב צירופי' דשם הוי' שמטעם זה יש יתרון מעלה בשבטים יותר גם מאבות כמ"ש בפ' משפטים שנק' פני אדם שלמעלה מאבות שהן המרכבה דפני ארי' ושור ונשר כו', לפי שיש בהתכללו' ו"ק דשבטים דוקא בחי' שם הוי' ממש ונק' צבאות ה' והוי' צבאות שאין זה באבות שהן רק חג"ת כו', וראי' ממ"ש שוב למען עבדיך שבטינחלתיך דוקא אע"פ שמקבלים מיחו"ע דאצי' בחי' יעקב בריח התיכון כנ"ל. ולכך ס"ר נש"י היו ראוים לקבלת התורה פנים בפנים שלא הי' זה באבות דכתי' בהם ושמי הוי' לא נודעתי להם שהן תומ"צ בגשמיות שניתן לס"ר נש"י במ"ת שלמעלה מן המצות ברוחניות דיחו"ע דאצי' שקיימו האבות כו'. וז"ש ששם עלו שבטים למעלה מחג"ת דאבות דאצי' וכמ"ש כסו הרים צלה כו' וע"כ נק' שבטי י"ה דחו"ב דאצי' המולידי' המדות ומהן נמשך לעדות לישראל דלעילא להודות לשם הוי' דבחי' ז"א הוא שמקבל מוחי' מאו"א כו' כידוע (משום דא"ח עט"ב ובינה יתירה ניתנה באשה כו') וזהו שרש בחי' י"ב אבני החשן שבלב אהרן שיש להם שרש למעלה מ[ן] אבני שוהם דכתפות האפוד מטעם הנ"ל וד"ל.
 ּ(יב) והנה בחי' התכללות ו' מדות הנ"ל שנק' י"ב ג"א אינו אלא כשהם בלב דוקא, אז באים לכלל גילוי אור בדרך פרט להיות כלול כ"א מהיפוכו כמו מחסד שבגבו' עם גבורה שבחסד שהן כמו ב' הפכים ומתכללים יחד בענין מעשה א' לשניהם, דהיינו כמו משלם לשונאיו אל פניו להאבידו שמשלם חסד וטוב בעוה"ז בחיצוני' ותוכ[ו] רצוף דין קשה כדי להאבידו בעוה"ב, וכמו מאריך אף לרשעים כו', וכמ"ש בפרוח רשעים כו' להשמדם כו', וכן אם רעב שונאך האכילהו לחם כו' כי גחלים כו' שמלובש הדין בחסד דהיינו שעושה פעולת [כח] הדין ע"י לבוש מעשה דחסד דוקא. ולהיפך ממש הוא מה שמלובש החסד בדין כמו יסורים של אהבה לצדיק[י'] שאשר יאהב ה' יוכיח ביסורים לטובתם דוקא, וכן תוכחת מוסר קשה דאב לבנו שתוכו רצוף אהבה וחסד דוקא ומלבישו בלבוש דדין קשה כו', וא"כ ה"ז ב' הפכים בתכלית ובאים כא' בלב כמו אב שמייסר את בנו לאוהבו לעשות בו דין קשה לייסרו שפנימיותו חסד למרק עון בנו ומשלם לאוהב חסד בחיצוני' ותוכו [ו]פנימיו' דין קשה על שמשל בקושי על בנו לייסרו בנותר כו'. וכך הוא בכל גלות ישראל שנק' בנים באוה"ע לייסרם בלחץ ודוחק לטובתם בפנימיות וכתיב עת אשר שלט האדם באדם לרע לו שזהו כמו שמשלם לשונאיו כו', וביציא[ה מן] הגלות נתהפך להיפך לפי שמתגלה בחי' הפנימי' דהיינושנתגלה פנימי' החסד[י'] לישראל ופנימי' הדין לאויב בענין א' וכמו בי' מכות דמצרים שהי' נגוף ורפוא נגוף למצרים ורפוא לישראל כמ"ש במ"א וד"ל (וכמו והפכתי אבלם לששון [שזהו] יום ט' באב שנחרב בהמ"ק שהי' [בו] דין קשה רק מצד עוצם האהבה המסותרת בו בתוכחת קשה דאב מצד עוצם אהבת נפשו לבנו, ובהגלות אהבה הפנימי' שהי' בלבוש הדין הקשה אין חסד גדול מזה ונעשה מן האבל יו"ט, ולכך קללות שבתוכחה יהי' לע"ל ברכות ביותר [מ]גוף הברכות כנ"ל שזהו חסד שמלובש בגבו'. וכך בכל יסורים דגלות שמתגלה עוצם אה"ר הפנימיות שהי' בזה וע"כ בגלות זה האחרון א[מר] העם ההולכים בחשך רא"ו אור גדו"ל לפ"ע ריבוי זמן החשך, וממילא יובן בהיפוכו בשלות האויב שמשלם לשונאיו כו' שהוא כמו גחלים אתה כו' ואשר שלט לר"ע לו מפני שמתגלה ג"כ בחי' הפנימי' דדין שבאה מצד השנאה בתכלית עד שהי' מכוסה ונעלם ברוב טוב כמו זמן רב כ"כ השנאה [שניכר מן רוב הטובה דוקא] כמו שרואים שכל שהשנאה גוברת יותר יותר יסבול ממנו להטיב לו כדי שינקום ממנו אח"כ יותר כו' וזהו ה"ן ה"ן גבורותי"ו כו' וכן אין כמוך באלמים גוים מרקדי' בהיכלו כו') (אך עדיין אין זה התכללו' במעשה א' כי הדין לזה והחסד לזה וכמו"כ כשנהפך ונתגלה הפנימי' כו', משא"כ כמו בנגוף ורפוא הי' המעשה א' שהוא עצמו נעשה דין לזה וחסד לזה כמו שנגמר מן רב הטובים דוקא כמו הרפואה כו', ואלו לפי שלא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים הרי שמדין [ה]קשה דחורבן בהמ"ק הוא שנמשך חסד ושלוה לצור כמ"ש כשזה קם זה נופל כו', וכן להיפך בבנין בהמ"ק וירושלים דלע"ל  ּ יהי' דין קשה לע"ש הרי נחשב כמעשה א' שנעשה הדין לזה וחסד לזה כו' (וכמו ימינך ה' דחסד לישראל תרעץ אויב כו' וכן והנצח זו בנין ירושלים מבחי' גבורה ודין בנצח שבגבו' לאוה"ע נעשה החסד דבנין ירושלים וכה"ג). אך עצם יסורים של אהבה לצדיק[י'] ומשלם לשונאיו בשלות הרשעים הן ב' מיני עשי' הפכים ולא נק' התכללות ממש רק שמתכללי' במעשה א' דוקא אך שנעשה דין קשה לזה וחסד לזה כענין נגוף ורפוא לזה כנ"ל) (ועכ"ז ענין החורבן והגלותשהוא הגורם השלוה והגדולה דאוה"ע כצור שנתמלאה כו' שזהו כמו מעשה א' ממש כשנחלק להיות דין לזה וחסד לזה כהיפוך זה דנגוף ורפוא כו' וכן לע"ל כנ"ל וכמו במ"ת שירדה שנאה לאוה"ע [כו']).
(וענין התכללות דגבו' שבחסד עם חסד שבגבורה בלב דוקא יובן יותר מענין ב' מדרגות דאוי"ר דאברהם ויצחק שבאברהם הי' יראה [מ]בפני[ם] ואהבה מבחוץ וביצחק הי' יראה מבחוץ ואהבה מבפנים, כענין במקום גילה שם תהא רעדה אם רעדה מבחוץ וגילה מבפנים או רעדה מבפנים וגילה מבחוץ כמו ב' שרים שיושבים במשתה לפני המלך לשמוח עמו בשמחתו זה יגיל וישמח מבחוץ בריקוד וכה"ג לעשות נח"ר למלך (כדוד שהי' מפזז ומכרכר בכל עוז כמ"ש ושחקתי לפני ה' ) ובודאי רעדה ואימת מלך בלבו [מ]בפני' (כמו שהי' דוד בביטול [ו]יראה בפנימי' כו'), וזה יגיל וישמח בפנימי' ורעדה מבחוץ ושניהם כא' עושים נח"ר למלך. וכמ"כ או' וכל הלבבות ייראוך מבפנים וכל קרב וכליות יזמרו לשמך מבחוץ או להיפך קרב וכליות יזמרו מבפנים ולבבות ייראוך מבחוץ. וזהו בחי' התכללו' בלב מגבו' שבחסד עם חסד שבגבו' כא' בתנועה א' בקול ניגון ושיר היוצא מן הלב בחדוה ומרירות יחד שבחדוה יש מרירות בהעלם ובמרירות יש חדוה בהעלם, כמו בכי' תקיע' בלבאי מסט' דא וחדוה מסט' דא ושניהם כא' מתכללי' יחד בקול וניגון ושיר א' בתערובות ומזיגה א', וכענין התכללות דאדום וישמעאלי' יחד כידוע בענין ניגוני הישמעאלים שהוא בעוצב ומרירות לפי שהוא בבחי' החסד ונגינו' היוונים בחדוה לפי שהוא בבחי' [ה]גבורה שזהו ענין בנוהי דאברהם בגלותא דאדום כו' וד"ל).
(יג) והנה ע"ד הנ"ל יש התכללו' מגבורה שבחסד בקו הימין עם הוד שבגבו' שבקו השמאל (שזהו כמו דרומית רומית עם צפוני' תחתית) ומחסד שבגבו' עם נצח שבחסד (שזהו כמו צפוני' רומי' עם דרומי' תחתי' הנ"ל). ואמנם הנה כל בחי' התכללו' די"ב ג"א בו' מדות [הנ"ל] היינו דוקא בהיות[ן] בלבדוקא כנ"ל שאע"פ שבלב מתפעל בחסד בפ"ע [ודין בפ"ע] וכשהוא בחסד לא יפעול דין וכשהוא בדין לא יפעול חסד, עכ"ז יש התכללו' דחו"ג בלב באופן שיהי' חסד בדין ודין בחסד ואהבה ביראה ויראה באהבה וכן חדוה ומרירות יחד כנ"ל לפי שניכר כאו"א בפ"ע ע"כ יתכללו זע"ז ג"כ. משא"כ במוח שהמדות שבשכל הן מתחלקים רק בכלל לחו"ג בבחי' הדעת שנוטה כלפי חסד או כלפי דין שהן ו' מדות בחסד וו' מדות בגבורה (והוא ענין ב' אבני שוהם שבב' כתפות האפוד כמשי"ת).  ּ ושרש טעם הדבר מה שבלב מתכללים המדות יותר זהו לפי שמבואר למעלה בענין ב' חללים שבלב שהן בחי' רוח ונפש ורוח החיים שבלב שרשו ממוח החכ' [קר ולח] בבחי' החסדים ונפש שבחלל השמאלי שרשו במוח בינה שהוא חם ויבש בבחי' גבורה והן ב' מוחין דחו"ב שכוללים לחו"ג כידוע ובבחי' מוח הדעת הוא שמתחלקי' (כמשי"ת). ואמנם בהגיע אור וחיות המוחין דחו"ב בלב (כקנה וושט שנק' שר המשקים ושר האופים כמ"ש במ"א) אזי הם שמתכללי' יחד בדרך פרט כנ"ל בהתכללו' דחו"ג בכל פרטיהן, לפי שבחי' נפש שבחלל השמאלי מתאחד ברוח החיים שבחלל הימיני כנ"ל הענין בב' דפיקו' בלב בבחי' רו"ש, שהעלאת הדם הוא הנפש בחלל השמאלי שנמשך ממוח בינה בבחי' מקור הגבורה הוא שעולה חיות המובחר שבו להתאחד וליכלל באור חיים הרוחני' שבחלל הימיני הנמשך ממוח החכ' דבחי' מקור החסד[ים] וחוזר ונמשך מחלל הימיני לחלל השמאלי בבחי' שוב שהוא דפיקו הב'. ונמצא דמה שהי' ב' מוחין דחו"ב שכוללי' לחו"ג בלתי מתחברים יחד אלא כ"א בפ"ע, אבל בהגיע שפעם ללב דוקא ששם מתכללים בחי' רוח ונפש כדו"נ גבורה דנוק' בחסדים דדכורא וחסד דדכורא בגבו' דנוק', לפי שמתאחדי' ב' החללים יחד להשפיע רב טוב מחיבורם יחד לכל האברים אור וחיות חדש שהוא כלול מנפש ורוח, א"כ הרי בלב מתחברים יחד ומתייחדים חו"ג דחו"ב שבמוח שהוא מזיגה הכלולה מחסדים דחכ' קר ולח שרש חיים הרוחני' שברוח החיים שבחלל הימיני ומחום ויובש דרוח בינה בחי' הגבורה שבחלל השמאלי (והוא ענין חיות רוחני שבדם הוא הנפש שבדופק היד כמ"ש במ"א בענין נגעים שהוא הסתלקו' אור או"א דאד"ם א' ד"ם הוא א' דחכ' שמאיר בדם הוא גבו' דבינה וזהו דפ"ק קפ"ד אחוריי' דאבא כו', ולזאת עיקר האד"ם חיבור א' בד"ם שזהו התכללות דחו"ג [ד]חו"ב שבראש הוא בלב דוקא ששם מתחברים ומתכללים בהתכללו' דרוח ונפש ולא במוחין שבראש (ואע"פשבחי' מוח הדעת כולל חו"ג (כמשי"ת) וכמ"ש במ"א שבלב דוקא שם יחוד דב' שמות [ד]הוי' ואלק"י' שהן חו"ג דחו"ב כנ"ל וכמ"ש וידעת היום והשבות אל לבב"ך דוקא, וזהו וייחד לבבינו ב' לבבות דרוח ונפש כנ"ל, והוא כללות ענין המקדש דכתי' ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם שהוא בלב דכנ"י דוקא מטעם הנ"ל שזהו עיקר בחי' אד"ם אע"פ שעיקר האדם הוא החכ' שבראש כו', וזהו עיקר ענין די"ב אבני החשן שבלב אהרן דוקא (כמשי"ת). ובכ"ז יובן עיקר הטעם לסיבת התכללות כל המדות זע"ז שהוא בלב דוקא מטעם שהחיבור ב' החללים דרוח ונפש יחד להשפיע אור וחיות כללי [שכלול] מרו"ש דחו"ג שבחו"ב בהילוך הדם הוא הנפש עם רוח החיים שבו בכל האברים כנ"ל וד"ל.
(ועם טעם זה דהתכללות רוח ונפש בב' החללים דלב, יובן שרש כללי לענין התכללו' דמדות חו"ג בלב בדבר והיפוכו ממש כמשלם לשונאיו כו' ויסורים לצדיקים וכמוכיח לב[ניו] ביסורים, וכענין הגלות שמלובש חסד בדין ודין בחסד במעשה א' מצד התכללות דגבורה דדמים בחלל השמאלי בחסדים דחלל הימיני  ּ וחסדים [ד]חלל הימני בחלל השמאלי יש מקום א' לסבול חו"ג כא' ממש (משא"כ במוח שכאשר השכל נוטה לחסד לא יסבול להיפך שלו [כלל] כמו שרואים בשני חכמים זה אוסר וזה מתיר שלא ימצאו [מיצוע] להכלל יחד כ"א כ"א מחולק לדיעה בפ"ע לפי ששכל זה מחסדים דחכ' כו' ואין לו חיבור עם הגבורה ודין שבשכל [כלל] (כמשי"ת). ויותר נראה זה בלב בהתכללות דאהוי"ר או חדוה ומרירות כנ"ל שישכנו במקום א' ובענין א' וכמו [ו]גיל[ו] ברעדה זה בפנים וזה בחוץ בהתאחדו' גמורה כו'. ועוד יותר נראה התכללו' זו בבחי' קול ושיר היוצא מהבל הלב שכלול ממש מחדוה ומרירות שזהו רו"ש שבאים בהתכללו' דרוח ונפש שבב' החללים יחד והיינו לפי שהניגון דוקא [יוצא] מחיבור שניהם מרוח החיים שבחלל הימיני בקנה ונפש שבדם שבחלל השמאלי כלולה מיסוד מים ואש יחד).
והנה בכל דוגמא הנ"ל בהתכללות דרוח ונפש בב' חללים שבלב באדם התחתון יובן ג"כ ענין בחי' התכללות דמדות דחו"ג בלב אדה"ע שעל הכסא כו'. דהנה מבואר למעלה בענין הקרבנות דהעלאות הדם בקרבנו' עולה בבחי' פני שור שבמרכבה ומשם עולה [ל]בחי' לב העליון (ועכשיו התפלהכקרבן בבחי' רץ לבך בהתלהבות רשפי אש האלקי בחלל השמאלי שבדם הוא הנפש שנכלל ברוח שבחלל הימיני כו') ועי"ז הרי נמשך מלמעלה מן המוחי' [דאדם] תוס' אור חדש ברוח החיים שבלב מבחי' העצמו' דא"ס שנק' חיי החיים כו', ומתאחד ומתכלל בהעלאה זו דדם הוא הנה"ב דקרבן שעולה לריח ניחוח לה' למעלה מעלה כנ"ל. וע"כ ממילא מובן שע"י הקרבנות שנעשה לריח ניחוח כו' מתכללי' בחי' רוח ונפש שבלב אדה"ע שהוא התכללות דחו"ג שבמוחין דחו"ב דאדם הנ"ל, וא"כ ודאי ממילא מובן שמטעם זה עיקר בחי' התכללו' המדות העליונו' דאצי' זע"ז (כמו ברוגז רחם תזכור וכמו [כי] רגע באפו אז דוקא חיים ברצונו וכמ"ש יה"ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך וכה"ג וכמשלם לשונאיו כו' ) ביחודים שונים בכמה מיני אופני' רבים מאד הכל הוא מצד שבא ונמשך האורות דמוחין דחו"ב בלב אדה"ע דוקא, והוא ענין י"ב ג"א דו"ק העליונות דאצי' כנ"ל שבא ונמשך גם בשבטים דבריאה. וזה שא' השבטים כשם שאין בלבך דוקא אלא אחד בהתכללות דו"ק כך אין בלבינו כו' (והוא שנק' צבאות הוי' דבחי' אדם שבזה השבטי' שרשם יותר עליון גם מן האבות שהן בבחי' חג"ת כנ"ל (וכמשי"ת).
(יד) ובכ"ז יובן ג"כ בטעם ענין [י"ב אבני החשן שעל לבו של אהרן שהן י"ב שמות השבטים שבעולם הבריאה שעולין באצי' כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי כו' והן] י"ב ג"א דו"ק דמל' דאצי' בבריאה, הרי הן בבחי' התכללו' זע"ז בהיותם חקוקים באבנים הללו בחשן שעל לבו דוקא. וע"כ הי' החשן על לבו דוקא לפי שבלב שם הוא בחי' ההתכללו' דוקא מטעם הנ"ל שמתחברים רוח ונפש שהן בחי' חו"ג הכללי דחו"ב שבראש כו', שהרי בלב הרי בחלל השמאלי שם הוא בחי' [ה]העלאה דנה"ב שיתחבר בו נשמת רוח החיים שבחלל הימיני כו' כנ"ל. וזהו ונשא אהרן את שמות בנ"י בחשן המשפט על לבו דוקא  ּ לזכרון לפני ה' תמיד שזהו בחי' ההעלאה דנש"י שבגופים שנזדככו מחומריות שלהם בהעלאות דדם הוא הנפש כנ"ל כמ"ש לך אמר לבי כו' וכן צמאה לך נפשי כו' וחוזר ונמשך ממוח דחכ' ששם הוא בחי' הזכרון כנ"ל וד"ל.
אך עדיין י"ל בגוף ענין ההתכללו' די"ב אבני החשן [הנ"ל], דלכאורה הלא הן מספר י"ב אבנים כאו"א בפ"ע מיוחד במראיתו ובמינו כפי שרשו של אותו השבט ואין א' דומה לחבירו כלל, ויש מקום מיוחד לכל א' בפ"ע דוקא כמו אבן טוב דאודם מובדל מאבן פטדה במראה ובמקום כו', כפיחילוקי שרשי השבטי' למעלה כך יהי' מראה כל אבן שיהי' שמו חקוק עליו לזכרון לפני ה' כו'. ואמנם עכ"ז הרי כל הי"ב אבנים היו חקוקים בחשן כולם ביחד דוקא דהיינו שבאמצעות כולם יחד דוקא הן עולים לזכרון לפני ה' ולא כל א' בפ"ע כמ"ש ששם עלו שבטים כו', לפי ששרש א' לכולם יחד בהיותם חקוקים על לבו של אהרן דוקא ששם הוא בחי' ההתכללו' [דוקא] והי' כל אבן כלול גם ממדריגת זולתו כמו כל שבט שיש בו התכללות מזולתו, לפי שי"ב צרופים דשם הוי' כלולים כא' בשם הוי' וכמו י"ב ג"א, ובפרט בבחי' העלאה למעלה כמ"ש לך ה' הגדולה והגבו' שהם ביטול והתכללות דו"ק כו', וכן הנה מקום אתי כו' כנ"ל לפי ששם הוי' שבעצמות [א]א"ס שורה עליהם כשנק' צבאות ה' ונק' ה' צבאות כו' וכמ"ש אנת הוא דמייחד לון כו' (והוא בחי' אד"ם כמו שאברי [ה]אדם כלולים זע"ז מבלי שימצא ראש וסוף כ"א מקבל מחבירו וגם משפיע לו ובאמצעית כולם יחד דוקא נק' אדם שאין שלימות לא' בלא זולתו כלל כו', וראי' ממ"ת דכתיב ויחן ישראל כאיש אחד ממש כו', וכן אנו אומרים ברכינו אבינו כולנו כאחד דוקא [כו'] כנ"ל). וזה שאמרו השבטים כך אין בלבינו שהוא [כמו] י"ב אבני החשן שבלב כה"ג אלא אח"פ כו' דאנת הוא [חד] כו' כמו ביחו"ע דו"ק דז"א דאצי' (ויותר נראה עלי' מטעם הנ"ל בשרש השבטי' למעלה מהאבות). וזהו שהיו כל הי"ב אבנים שבחשן כלולים זע"ז במה שהיו דבוקים וסמוכי' זה אצל זה בלתי מופרדי' בריחוק מקום (והיו [ה]אבנים מסודרים כסדרן זה אצל זה בד' טורים כסדר י"ב צירופי' [ד]הוי' כמו שהשבטים הם סדורים בסדר ד' דגלים) כי הרי כולם היו חקוקים בחשן במקום אחד עכ"פ, והוא מטעם הנ"ל שבלב דוקא מתכללי' זע"ז (כיחוד לב הימיני עם לב השמאלי שנעשה כמו לב אחד). אבל הנה בשתי כתפות האפוד הרי [הי'] ששה משמותם על אבן האח[ת] בכתף זה וששה הנותרי' באבן הב' [בכתף הב'] שהיו מרוחקי' ומובדלים ששה [ש]בכתף הימין [מ]ששה בכתף השמאל אלה בימין ואלה בשמאל דוקא (שזהו בחי' התחלקות דחו"ג דוקא היפך בחי' התכללו' דחו"ג שבאבני החשן כנ"ל). ואע"פ שששה משמותם שעל האבן האחד היו כלולים באבן אחד ולא הי' אבן מיוחד לכל שם בפ"ע, הרי אין זאת ההתכללו' רק באופן ומדריגה הא' בימין דחסד לבד וכן בשמאל דגבורה ששה כאחד, ואדרבה זהו מורה דוקא בחי' ההתחלקו' דחו"ג מאחר שכ"א כלול ו' מדות שבו לבד בכללות  ּ כולם יחד בימין לבד ו[כן] בשמאל לבד כו'. אך הנה הטעם הוא בדרך כלל לפי שב' כתפות האפוד הרי הוא בבחי' האור דמשפיע במוחין דאבא כמו שהוא למעלה טרם בואו למקבל שהוא הלב שעדיין איןהמדות שם בבחי' התכללו' די"ב ג"א הנ"ל אלא רק מחולקים לחו"ג ימין ושמאל בכללות דוקא, וע"כ הי' הששה משמותם כלולים באבן אחד בימין והששה [ה]אחרים באבן הב' בשמאל לפי שב' הכתפות הן ב' דרועין דרועא ימינא ודרועא שמאלא, ש[ה]התחלקות [בהם] הוא בדרך כלל[ות] לבד, חסד דרועא ימינא כולל [בו] ו' מדות דחסד מחסד שבחסד עד יסוד שבחסד וגבורה דרועא שמאלא כולל ו' מדות דגבורה והן מופרדים ומחולקים זה מזה שאין לו חיבור והתכללות עם ו' מדות האחרים. וגם בו' מדות שבכתף [ה]א' [הי'] כולם חקוקי' באבן שוהם א' ואין אבן מיוחד לכל שם בפ"ע מטעם זה עצמו כנ"ל, לפי שאין בו ו' מדות דימין ושמאל באים כא' בהתחלקות ניכרת בפ"ע שאין כל א' אור מיוחד בכלי ולבוש בפ"ע, אלא כולם באבן א' שהוא נעשה כלי א' לו' המדות יחד בין בימין ובין בשמאל מאחר שהתחלקות בא בדרך כללות דוקא כנ"ל וד"ל. משא"כ בי"ב אבני החושן גם שבא בהתחלקות בדרך פרט כי יש לכל שם אבן מיוחד לפי שהו"ק שבחו"ג מיוחד כל אור בכלי שלו דוקא כנ"ל, אמנם היא הנותנת דוקא שבאים לבחי' התכללות זה עם זה שהרי סמוכים ודבוקים זה עם זה בלתי פירוד כלל וכ"א כלול מזולתו ומתאחדים יחד בלב כנ"ל (והרי יובן מזה דההתחלקות דו"ק זו שבלב עושה ההתכללות והתכללות דו"ק בכתפים עושה התחלקות דימין ושמאל כו').
(טו ) ולהבין שרש הדברים הנה ידוע ששרש המדות הוא באו"א שהן חו"ב המולידים אותם ואמנם עדיין המדות הם כלולים שם בהעלם לבד ואין בהם התחלקות כלל, כמו המשכיל שכל וסברא א' אע"פ שיכולים לדון ממנו איזו טעם לאיסור או להיתר לחיוב או לזכות עדיין זה הוא בהעלם שלא נודע עדיין אם יחייב מן השכל הזה איזה דבר מה כי אינו רק שכל וסברא שכלי' לבד. אך ע"י בחי' הדעת [הוא שמוצא למדות דחו"ג מן ההעלם דחו"ב לידי גילוי לב' אופנים אם לחסד או לדין, והוא הנק' דעת נוטה שמטה את השכל והסברא שידון ממנה כלפי חסד ויש שכל וסברא שיטה ] כלפי דין, והכל ע"פ כח מוח הדעת שכולל חו"ג שבהעלם [ב]חו"ב ומביא לידי גילוי להסתעף ולהתחלק מן השכל ב' מדות בלבד חסד או דין (וכמ"ש במ"א בענין ד"פ דתפילין קדש והי' חו"ב שמע והי' חו"ג שמתחלקים ע"פ הדעת כו') כב"ש אוסרים וב"ה מתירים שזה דעת[ו] נוטה לאיסור וזהדעת[ו] נוטה להתיר. אבל פרטי התחלקות [שב]חסד [ו]גבו' אינו בא בגילוי עדיין רק לחסד סתם ודין סתם, וגם שיש בחסד דין ונק' גבורה שבחסד עם נה"י שבחסד וכן בדין יש חסד שבגבו' עד נה"י דגבו' זהו הכל בכללות שנכללים כולם בב' מדות אלה. וזהו בחי' הדעת שבין ב' כתפות ימין ושמאל שממנו מתחלק ב' מדות דחו"ג לב' דרועין ימין ושמאל בלבד לפי שדעת זה נמשך בבחי' החיצוני' שבמוח הדעת שלצד העורף, וע"כ נמשך לב'  ּ כתפות שהם ג"כ חיצוני' המדות [ד]יד ימין ושמאל לבד שהכתף הוא בחי' אחוריי' כידוע. אבל בחי' פנימי' דמוח הדעת שבראש הוא אשר מתחלק במוח לל"ב חדרי' כמ"ש ובדעת חדרים ימלאון, והם ל"ב נ"ח שמתפשט בבינה דוקא והוא הטעם והסברא [שבא] בהשגה והבנה במוח בינה וע"י הדעת הוא שנתחלק לל"ב חדרים ונק' ל"ב שבילים דמתפתחי' במוח כו', ומשם נמשך אל הלב שמפני זה נק' לב כי הלב [הוא] בחי' נוק' מקבל מל"ב נ"ח שבבינה ונתחלקו ע"י הדעת כנ"ל וזהו דבינה ליבא, וע"כ נק' לב שמקבל מל"ב חדרים שבמוח שהן ל"ב נ"ח כו'. וכ"ז בבחי' הפנימי' שבדעת שנמשך ללב בבחי' התחלקות בפרטי הו' מדות [וב]בחי' [ה]התכללו' די"ב ג"א כנ"ל רק שבלב הוא עיקר הגילוי התחלקות בכל פרט כל אור בכלי שלו וגם התכללות דמדות בי"ב גבולי אלכסון, אבל [ב]ל"ב חדרים שבמוח עדיין ההתחלקות וגם ההתכללו' הוא בהעלם דמח' בלבד כנראה בחוש בכל משפט ענין השכל בדעת נוטה לכמה הפכים יחד כו' וד"ל. אך א"כ יש להבין למה אמר ולא יזח החשן מעל האפוד דאפוד דכר וחושן נוק' כנ"ל אחר שעיקר קבלת הלב הוא מן המוח דחו"ב בדעת שמתחלק לל"ב חדרים ומשם נמשך ללב ממש כנ"ל, הענין הוא דבאמת הגם שבחי' הדעת דבין כתפות הנ"ל אינו רק חיצוני' שבמוח הדעת כנ"ל, מ"מ יש לו שרש בפנימי' [מוח] אבא עצמו כמו שהוא בבחי' אין ממש טרם שמתפשט' החכ' בבינה, והוא במדות דחכ' עצמ[ה] כמו שהוא קודם שיבא מאי"ן דחכ' לי"ש דבינה בהשגה וטעם לדבר כב"ש אוסרי' וב"ה מתירי', אע"פ שאין יודעים טעם לדבר כלל שזהו רק מצד עצם החכ' שבלי שמטה כלפי חסד א"א [לו] לומר לאיסור ולחיוב. וראי' ממה שמצינו בגמ' שהקשה לרב וכי מה בין זה [לעגל] כו' אשתיק רב כו' ומ"מ לא חזר בו אע"פ שסתרו טעמו כי מצד עצם כח נשמתו א"א [לו] לומר בהיפך כו' וזהו שנק' ו"ק דאבא עצמו שא"א לבא בהשגה [ו]טעם דבינה כמ"ש במ"א.(טז) וזהו ג"כ שרש ענין דב' אבני השוהם שבב' כתפות שבחי' הדעת [ה]חיצוני שבהם שרשו מחו"ג דאבא עצמו ע"כ מפני זה [נק'] אבני זכרו"ן שבחי' אור אבא עצמו (שנק' קדש מלה בגרמי' כמו השמן שצף ע"ג היין כו' ואי[נו] בא מן ההעלם לגילוי בהשגה לעולם) שם הוא בחי' הזכרון, כי השכחה הוא באחוריים דאבא שהוא נה"י דאבא שמלובש באימא כו' ונק' אדם א' ד"ם. וזה שאמר כי לא אד"ם הוא להנח"ם מחסד לדין כו', וע"כ הם רק ב' אבני' לימין ושמאל לבד ואין בהם חיבור והתכללות כי הרי במדות דחכ' עצמ[ה] עדיין לא בא להתחלקות פרטי' להיות ו' אבנים פרטיות (משא"כ במוח בינה שהמדות הם שם בהתחלקות פרטי' כמו טעם לאיסור וטעם להיתר [ו]יכולים להתכלל יחד בכמה אופנים שונים ע"י הדעת כנ"ל), לפי שבחכ' שנק' אב שם הוא רק מקור עצם המדות ושרשם הכללי הכוללם יחד וע"כ לא נמשכו משם רק לב' מדות דחו"ג וכל הפרטי' כלולי' בכ"א מהם. וזהו ששה  ּ משמותם על האבן האח[ת] ששה מדות דאבא עצמו כלולים באבן אחד דחסד וכן לשמאל מטעם הנ"ל, ולפי שהוא למעלה מבינה שבלב ע"כ נמשך דוקא בחיצוני' הדעת שבין כתפי' אבל חיצוני' זה למעלה מן הפנימי' שבמוח בינה כנ"ל (וכידוע הכלל שכל הגבוה גבוה יותר לא יוכל לבא להוריד למטה כ"א בחיצוני' דוקא כמו משלי שלמה כידוע, וכאור הבהיר ביותר שבהירתו הוא ניכר יותר בחשך וכאבן טוב החקוק בדבר גשמי כו'. וראי' לכ"ז ממ"ת ביוה"ד שירד' התורה בלבוש דחיצוני' דק"נ [כ]לא תרצח כו' ונק' משל הקדמוני, וגם שנק' נובלות חש"מ חיצוני' זו יותר גבוה מפנימי' שבחכ' עילאה דתורה שהם טעמי המצות שיתגלו בימוהמ"ש שהרי [ה]עוה"ב הוא בא מן המצות בפו"מ דוקא שהוא בחי' עד"ן סתימאה [כו'] שלמעלה הרבה מתענוג של ח"ע דטעמי מצות שבבחי' אלף כו' (וזהו משני עבריהם הם כתובים דגם בחי' אחוריי' [כ]פנימי' יחשב [ו]יותר עליון מן הפנימי' [ו]כך אמר אחרי הוי' תלכו בתו"מ בגשמיות דוקא וכן אמר בכלב יען כי מלא אחרי כו'. וזהו שא' עבודת הקדש עליהם בכת"ף ישאו בכת"ף דוקא מטעם הנ"ל בכתפות האפוד ששרשו בבחי' פנימי' דאור אבא עצמו שלמעלה מבינה, וזהו ואני נתתי [לך] שכם אחד על אחיך כו' כמ"ש במ"א, וכן מ"ש לע"ל ולעבדו שכםא' וכה"ג וד"ל). וז"ש ולא יזח החושן מעל האפוד דהגם שהחשן הי' בו י"ב אבני שוהם באים בהתחלקות ובהתכללו' מצד שמקבל ע"י לב במוח בינה ששם מתפשטי' ל"ב נ"ח ומתחלקי' לל"ב חדרים ע"י הדעת, אך באמת עיקר [מקור] המשפיע הראשון הוא בחי' אור אבא עצמו כמו שהוא טרם התפשטות[ו] בל"ב נ"ח [ב]בינה כנ"ל, וע"כ [ה]זה[י]ר שלא יזח החשן שבלב מן כתפות האפוד שהן ב' אבני שוהם ששרשם מחו"ג דחו"ב עצמו שנמשך [ב]בחי' הדעת שבין כתפין דוקא מטעם הנ"ל וד"ל, והוא שנק' מוח הזכרון דאור אבא עצמו (ששרשו בפנימי' ועצמי' הכתר שלמעלה מח"ס שבא לגילוי כנ"ל).
(יז) וזהו שאמר ונשא אהרן את שמות בנ"י בחשן המשפט על לבו לזכרון לפני ה' תמיד דהיינו שע"י דביקות החשן באפוד אז בחי' ב' מדות דחו"ג דאבא עצמו שבב' אבני השוהם שבכתפות האפוד הן המעלים לי"ב אבני החושן שעל לבו דוקא שכבר הן בהתכללות כנ"ל שיעלו ויבאו לבחי' אור אבא עצמו שלמעלה מבינה שנק' זכרו"ן לפני ה' תמיד בלי שכחה לעולם כמאמר אין שכחה לפניו כו' וד"ל (וזהו ששה"ם אותיות מש"ה שזהו בחי' פנימי' דאור אבא עצמו כידוע בענין מש"ה מ"ה שמ"ו כו' (שזהו בחי' דע"י כמ"ש בע"ח בכמה דוכתי) והוא [בחי'] או"י שמאיר ומבהיק בעצם תולדתו כנ"ל וזהו בחי' חסדי' עצמיי' דפנימי' אבא והוא בחי' יוסף צ"ע כמ"ש בגמ' בענין כדכד ח"א שה"ם כו' (וכמשי"ת ועיין בלקו"ת) והוא שרש אותיות כמו שהן בתורה הקדומה שבעצמות  ּ א"ס ממש כידוע).
אך הנה באמת עדיין אין כ"ז מתיישב לכאו' דהלא לפי כל הנ"ל עיקר קבלת הלב בהתכללות דו' מדות הוא בא דוקא מל"ב נ"ח שבבינה ודעת כנ"ל, וא"כ הי' צריך שהחשן יהי' לו דיבוק לבחי' המוחין הפנימי' שבראש ולא לכתפות האפוד שהם באחוריים, ואם האפוד הוא בחי' דכר משפיע לחשן הרי הי' צריך שיהי' החשן ג"כ בבחי' הב' מדות דחו"ג דכתפות האפוד שהן בלי התכללות כו' (וגם הנה מבואר למעלה בענין יום חתונתו במ"ת פנים בפנים ושמחת לבו בבהמ"ק בקרבנות שיש מעלה יתירה בקרבנות בשמחת לבויותר מהארת פנים שבמוחי' שבראש במ"ת כו' שזהו ענין התפלה עצמו שלמעלה מאור דתורה עד שעושה וממשיך לאור דתורה מתפילת ישראל כנ"ל, ולפי הנ"ל עיקר התכללות דמדות שבלב אינו רק ממוחין דחו"ב שבראש ע"י הדעת שמתפשט בל"ב חדרים כו' וזהו היפך ענין הנ"ל). אך הנה בדוגמא זאת אנו מוצאים בענין מ"ת שאע"פ שהתורה היא בבחי' התכללות המדות דוקא שהוא בחי' אד"ם וכמ"ש וזא"ת תור"ת האד"ם דוקא, וכמו שאנו רואים במ"ט פנים טמא וטהור [ו]כן באו"ה כשר ופסול חייב זכאי שכלולים זה עם זה כמו שיש בדין חסד וחסד בדין כו'. ובכללות המצות שבתורה הרי הן בציור אברי האדם שכלולי' זע"ז כנ"ל וכמ"ש בזהר דאוריי' אית בה פרקין ושייפין כו', [ו]עכ"ז הרי כלולים כל התורה ומצות כלולים רק בבחי' חו"ג דרמ"ח מ"ע שהן בחי' ה' חסדים כללים ושס"ה ל"ת בחי' ה"ג והיינו אנכי ולא יהי' כו' שמפי הגבורה עצמו שמענו, כידוע שזהו בחי' התחלקות לימין ושמאל דוקא וכמ"ש מימינו אש דת כו' מימין דחסד ברמ"ח מ"ע ושמאל דגבורה בשס"ה ל"ת, דחו"ג זה בלי חיבור והתכללות כלל שא"א להיות חילוף ושינוי מטוב לרע ומרע לטוב כמ"ש סו"מ וע"ט [ו]כמו חיים וטוב מות ורע שנק' ברכה וקללה שהן ב' הפכים בתכלית. וזהו בחי' חו"ג דרצון שבפנימי' אור הכתר עצמו שלמעלה מהתחלקות טעם לרצון, שזהו כמו ענין ב' כתפות האפוד שימין ושמאל מפורדים זמ"ז בלי חיבור כלל כנ"ל (וכך הי' הברכה על הר גריזים והקללה על הר עיבל, שנחלקו הי"ב שבטים לב' חלקים שוים מפורדים דוקא ו' שבטים על הברכה כו' כענין ו' משמותם על [ה]אבן [ה]אח[ת] כו', היפך ההתכללות דד' דגלים שהם בד' מילואי הטורים שבחשן שהוא התכללות דלב אדם בהתכללות מדות שבתורה כנ"ל). ואע"פ שנא' על התורה להבדיל בין טמא לטהור כו' זהו מצד שרש החכ' שבתורה בחו"ג שברצון שמשם בא [ה]הבדלה בין טו"ר עד שגם בבחי' ההתכללות דמדות יש הבדלה דוקא, וכמו שאנו רואים שדוקא אחרי ההתכללו' דחו"ג בכל פרטי המדות שבתורה במ"ע ול"ת יצא אח"כ תכלית ההבדלה והבירור שזה כשר וזה פסול זה טמא וזה טהור וכן חייב וזכאי כנ"ל משום דבחכ' דוקא אתברירו כו', לפי ששלימות הבירור בפרטי פרטיות הוא אחר בחי' התכללו' דמדות שע"פ החכ' אזי יצא לאור כל א' על מקומו להבדיל [בין] כו'  ּ כנ"ל וד"ל.ונמצא דמה שהי' בחי' ההבדלה בכלל ברצון העליון שלמעלה מן הטעם [ב]אנכי ולא יהי' לך [הוא] שב[א ל]שלימות הבירור והבדלה ע"י החכ' דוקא [ו]בדרך פרטי פרטיות ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, שהוא תושבע"פ דוקא מל' קרינן לה ששם הוא תכלית שלימות הבירור כמו בכל דקדוקי סופרים בכל הלכות התורה בכל פרקין ושייפין שבה כמו כל אברי [ה]אדם שאע"פ שכלולים זע"ז [י]באו לבחי' ההתחלקות כל אבר על מקומו ולא ישנה תפקידו כו', והוא ע"י הגידים דקים שמתפשטים מן המוח אל הלב דוקא ומן הלב הולך וסובב [כל האיברי'] להשפיע לכאו"א לפי טבעו דוקא וד"ל (ואע"פ שבלב שם הוא עיקר בחי' התכללות דרוח ונפש בב' חללים שבו כנ"ל אדרבה היא הנותנת שיוכל אח"כ דם הוא הנפש שבחלל השמאלי להשפיע לכל אבר פנימי' וחיצוני' לכאו"א כפי טבעו דוקא כנ"ל ).
והנה ע"ד כ"ז יובן ג"כ בענין ב' אבני שה"ם בב' כתפות האפוד לימין ושמאל להיות ששתי התחלקות זאת דימין ושמאל שבב' כתפות דוקא בא מבחי' דע"ת עליון שבכת"ר שלמעלה הרבה מחו"ב שבראש והוא בבחי' כת"ר שבכת"ר שנק' גולגלתא כו' [להיות שיש בכח ד"ע זה] להטות הרצון לחו"ג א"כ [שרשו למעלה מן הרצון (כמו שד"ת מטה לשכל לחו"ג ששרשו למעלה מן השכל כו') וזהו גדולה] דיעה שניתנה בין ב' אותיות י"ה כו' ומשם נמשך למטה בחיצוני' הדעת שבין כתפות דוקא לחלק לחו"ג בחיצוני' (והוא כמו שנמשך מחו"ג שבכת"ר שהוא עצם הרצון העליון לבא בהתחלקות ימין ושמאל באנכי ולא יהי' לך במ"ע ול"ת בחיצוני' דוקא שהוא למעלה מן הפנימי' דחו"ב שבכת"ר כו' כנ"ל (כי שרש הכתפין למעלה ממוחין שבראש שהרי בנשיאות כפים א' וישא אהרן את ידיו כו' ומה שיכול להגביה ידיו למעלה מראשו זהו מן הכתפין, וז"ש דרישא דמלכא בחו"ג אתקין כמ"ש במ"א). וע"כ הי' ששה משמותם על אבן הא' לפי שזהו שרש ומקור הראשון דמדות דחו"ג כמו שיוצאין מעצמות אור הכת"ר שלמעלה מחו"ב דכת"ר, ואמנם בהגיע אור זה בחכ' שזהו בחי' דעת דאבא שנק' מפתחא דכליל שי"ת כו' שכלולים בו ו' מדות יחד והוא מוח הזכרון דאבא עצמו הנ"ל, אבל אח"כ ממילא נמשך מחכ' לבינה מאין ליש בהתחלקות דל"ב נ"ח ומשם ללב ע"פ התחלקות דל"ב חדרים כו', והוא מ"ש ויקם עדות ביעקב שהוא התכללו'דמדות שבלב והוא התכללות דמדות שבתורה הנ"ל שנק' תור"ת האד"ם כו'.
(יח) וזהו ג"כ ענין אבני החשן על לב כה"ג שבאים בבחי' ההתכללו' כנ"ל, ואמנם באמצעות ההתכללו' הזאת הוא שבא להתחלקו' כאו"א במינו [ו]במקומו המיוחד לו בי"ב אבנים הללו שהן כמו התחלקו' אבר"י האד"ם אחר ההתכללות, וכמו התחלקות הדינים והלכות בס' בדקדוקי סופרים בתושבע"פ בשלימות הבירור והבדלה בין טמא וטהור בכל פרט ופרט משום דבחכ' דוקא אתברירו, והוא חכ' דתושבע"פ בחי' מל' דבינה יתירה ניתנה באשה יותר מבאיש. וזהו ג"כ יתרון מעלה באבני החשן יותר מאבני האפוד כו', ועכ"ז א' ולא יזח החשן מעל האפוד להיות שרשם ומקורם הראשון כו' וד"ל (וז"ש ביום שמחת לבו בקרבנות דבהמ"ק שזהו עכשיו התפלות  ּ שקושר כתרים לקונ"ו כו' והן אבני החושן ג"כ שהן מזכוכית ונעשה עטר"ה גבוה יותר מעטרה שבמ"ת כנ"ל, הענין הוא לפי שיש שרש לתפלה וקרבן לעורר לרח"ר העליונים שבעצמו' א"ס שבעצמו' הרצון הטוב ממש שלמעלה עדיין מהתחלקות הרצון לימין ושמאל ע"י הדעת שנמשך למטה בכתפות (ובדעת שבמוחין דחו"ב כו'), וע"כ עטרה שבשמחת לבו בקרבנות גבוה מכתר תורה שאינו אלא מבחי' חו"ג שבכתר שנמשך לחו"ב בהארת פנים דחכ' במדות שנק' אד"ם כו', אבל בעצמות אוא"ס נא' כי לא אד"ם הוא כו').
ומעתה י"ל מ"ש ואת שמות הששה הנותרים על האבן הב' מהו הנותרים (עיין באוה"ח), להיות שהעיקר הוא בחי' הימין והשמאל נכלל בימין כי שרש התחלקות זו באה מעצמות הרצון שנק' רעדכ"ר שבמצחא כו' שכולו טוב וחסד בעצם וכמאמר דלית שמאלא בהאי עתיקא כו' (כמ"ש במ"א ע"פ פקח עיניך כו' בדרוש דארדה נא כו'), ע"כ א' ששה הנותרים מן החסד העצמי שבימין על האבן הב' שגם הוא מבחי' אור החסד וטוב בעצם שהוא אבן השה"ם דוקא, כידוע דשרש השה"ם הוא בבחי' יוסף צ"ע שהוא עצם הטובוהחסד שבעצם הרצון שאין בו נטי' לדין כלל, והוא טו"ב דמש"ה אותיות שה"ם שהוא בחי' או"י המאיר בעצם תולדתו כמ"ש וירא את האור כי טוב [כי טוב] בעצם והוא מ"ש [אמרו] צדיק כי טוב שטבע עצם הטוב רק להטיב כו', וכך הוא בבחי' הטוב דמשה [ש]נא' בו כי טו"ב הוא בטי"ת רבתי שהוא עה"ח שלמעלה מעה"ד כידוע. וזה שבמלואים הד' טורים בטור הד' ניתקן שה"ם וישפ"ה שהן ב' שמות יוסף ובנימין בחי' צ"ע וצ"ת או"י ואו"ח כידוע בפי' ועמך כולם צדיקים כו' שהן ב' נהורין דנשמה נהורא חיורא ונהורא אוכמא כו', וכתיב עדות ביהוסף כו' שניתוסף ה"א ביוסף ויש ג' אותיות דש' הוי' לבד ה"א אחרונה כו' כמו יהונתן שמורה זה על ענין תמידי' השפע מבחי' צ"ע לצ"ת שהוא בנימין שמשפיע בו בתמידות, וזהו שסמך אבן ישפה לאבן שהם דוקא משום דבחי' או"ח דמקבל צ"ל סמוך לבחי' או"י דמשפיע כידוע וד"ל. אבל בב' כתפות האפוד היו ב' האבנים משהם להיות שהמדות הכפולים בין בו' מדות שבימין בין בו' מדות שבשמאל הכל כלולים באבן השהם דוקא שהוא בחי' יסוד שנק' צדי"ק כי טו"ב בעצם כנ"ל, וכמ"ש אלה תולדות יעקב יוסף שכל גילוי המדות דיעקב הוא ע"י יוסף שהוא יסוד כנישו דכל נהורין [כו'] וע"כ הי' יוסף נגד כללות השבטים כמ"ש תהיין לראש יוסף ולקדקוד [נזיר אחיו] כו'. וכן א' לו ואני הנה נתתי לך שכם א' על אחיך שהן ב' אבני שה"ם שבכתפות כו' וע"כ הי' כל הששה אבנים בימין ו[ב]שמאל כלולים באבן א' דשה"ם שכוללם יחד גם בשמאל כמו בימין להיות שרש שניהם מעצם החסד[ים] והטוב לבד כו' וד"ל (והוא ב"ה אותיות בו' שמות דבימין ובה' אותיות בו' שמות דשמאל ע"י הוספת יוס"ף בה' יהוס"ף או [ב]בנימי"ן מלא ושניהם באבן הב' שבשמאל כמ"ש בגמ' ר"י או' יוסף יהוס"ף ר"נ א' בנימי"ן מלא לפי שבשמאל דוקא צ"ל התגברות החסדי' על הגבו[רות] דשמאל [ע"י] יוסף צ"ע ממקום החסדי' או בתוס' יו"ד בבנימין [שיש] ב[ו] ימין דחסד צ"ת כו') וד"ל.
הערות
 ולקחת את שתי אבני שוהם: מיוסד על ד"ה ששה משמותם תקע"ב נדפס באוה"ת תצוה כרך ה' ע' א'תרנג ועם הגהות וכו' ע' א'תרנו. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ולקחת. . שמות בנ"י: תצוה כח, ט.
 ששה משמותם. . האבן השנית: תצוה שם, י.
 שוהם. . שמתחילת הווייתו הוא זך: ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 ובהיר: יא: וברור.
 אודם פטדה וברקת: תצוה כח, יז.
 בי"ב גבולי אלכסון: ס"י פ"ה, מ"א. ראה הנסמן לעיל פ' בא קכז, ד.
 וי"ב. . שבט. . בי"ב גבולי אלכסון: נסמן לעיל פ' משפטים רצ, ב.
 בי"ב גבולי אלכסון. . דשם הוי': ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ח. וש"נ.
 י"ב שערים שכל שבט. . בשער המיוחד אליו: ראה שו"ע אדה"ז הל' ק"ש סס"ח, ס"ב. לקמן שנא, א. שה"א פח, א ובהנסמן במראי מקומות לשם.
 מזוככים ע"י מלאכת אדם. . כאבן ספי"ר: ראה גם לעיל פ' בשלח רלו, ג ובהנסמן לשם.
 השמים מספרים מנהרין ומנצצין: תהלים יט, ב. ראה גם לעיל פ' משפטים שב, ב. וש"נ.
 צ"ע לצ"ת. . דשוה"ם וישפ"ה: ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 דשוה"ם וישפ"ה יוסף ובנימין: בלקו"ת ראה כה, ד מציין: בהרמב"ם פ"ט מהל' כלי המקדש וברבות ס"פ תצוה ופ' במדבר פרשה ב [ז].
 צ"ע לצ"ת. . יוסף ובנימין: ראה זהר ויצא קנג, ב. לעיל פ' שמות כא, ג. וש"נ.
 מאי כדכ"ד ח"א שהם: ראה ב"ב עה, א.
 יוסף ובנימין. . או"י לאו"ח: ראה פרדס (שער ממטה למעלה) שט"ו, ספ"ד. ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, סוף דרוש טו.
 דנוק': ביא: שנק'.
 ושה"ם אותיות מש"ה: ראה יאיר נתיב למאו"א מערכת אבן ס"ד. תו"ח ח"ש קלד, ב ובהערה 13. לקמן שנד, ד. שנה, ד.
 משה. . יסוד אבא: ראה גם לקו"ש שמות כרך ו ע' 244 ואילך.
 האפוד שהוא בחי' דכר. . שבחושן. . נוק': ראה גם לקמן שנד, ב. ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תמא. וש"נ. סה"מ תרס"ח ע' קיח.
 ולא יזח החשן מעל האפוד: תצוה כח, כח. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קצז ואילך.
 טהרה מביאה לידי קדושה: ראה ירושלמי שבת פ"א, ה"ג. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ק. ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרכח. דברים ח"א ע' עד.
 ותהי להם הלבינה לאבן: נח יא, ג. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' סז ואילך. תו"א משפטים עז, ג ואילך.
 ותחת רגליו כו': ביא: ליתא.
 ותחת רגליו. . כמעשה לבנ"ת הספי"ר: משפטים כד, י.
 לפני הוי' תטהר"ו: אחרי טז, ל. ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג. וש"נ.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד.
 כו'. . הי' לו שם: ביא: כל שם דכל שבט.
 לך אמר לבי: תהלים כז, ח.
 וכמים הפא"פ [ב: הפנים לפנים]: משלי כז, יט.
 את פניך הוי': המשך הכתוב לך אמר לבי.
 שאהרן. . שוש' דמטרוניתא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 [ד]כנ"י נק' כלה. . חתן כמ"ש בשה"ש: ראה גם לעיל פ' וארא עב, ג. וש"נ.
 ונשא אהרן. . תמיד: תצוה כח, כט.
 כו'): ביא: כו'.
 ואתה תצוה את בנ"י: תצוה כז, כ.
 בהעלותך את הנרות: בהעלותך ח, ב. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתפא ואילך. וש"נ. לעיל פ' וארא עז, ב.
 ובהעלות אהרן את הנרות: תצוה ל, ח. ראה גם לעיל פ' תרומה שז, ד.
 ודור: ביא: ליתא.
 דאהרן. . מז' הרועים: ראה תיקונים לז"ח קד, א. לקו"ש חנוכה (כרך כ) ע' 643. לקמן שנו, א. וש"נ.
 מאוצר הנשמות: ראה גם לעיל שלג, ד. וש"נ.
 הנשמות שנמשכו מאור הזרוע לצ"ע: ראה גם לעיל פ' בשלח רמ, ג.
 שבנשמה נק' נר הוי': נסמן לקמן בהערה 72.
 לבושים צואים: ראה זכרי' ג, ג. ד. זהר פינחס ריד, א.
 לבושי' דמסאבותא: תניא פ"ו.
 כ"כ: ביא: ליתא.
 כראב"ד שיצאה נשמתו בבכי' : ע"ז יז, א. ראה סה"מ תרמ"ו ע' יט.
 העשן. . הנר התחתון שכבה: ראה גם לעיל רלט, סע"ג ואילך. וש"נ.
 ונר רשעים ידעך: משלי יג, ט.
 נתן דצוציתא: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ג.
 וזהו שלום: ביא: וז"ש.
 שלום שלום לרחוק ולקרוב: ישעי' נז, יט.
 כשרחוק נעשה קרוב: ראה ברכות לד, ב.
 מאור פני מלך חיים: משלי טז, טו.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 אליך ה' נפשי אשא: תהלים כה, א.
 צדיקי' בפני השכינה: ראה פסחים ח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשסח. שה"א מה, א ובהערה 5.
 הנרות דנש"י: ביא: האהב'.
 משכני אחריך נרוצה: שה"ש א, ב. ראה גם לעיל פ' וארא עח, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשצה. תקס"ז ע' קפח. לקו"ת שה"ש מח, ג. סידור שער הר"ח ריא, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרסח.
 כח המעלה מ"ן בכנ"י: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכג, א בשם הע"ח. פקודי תמח, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעג. במדבר ח"ב ע' תסו.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' כו. וש"נ. ויקרא ח"א ע' שפח. לעיל פ' בא קי, ג. בשלח רמא, א. רמז, ג. משפטים רצו, ג.
 (מלמטלמ"ע): ביא: ליתא.
 באה"ר ותשובה: ב: באהב' ותשו'. יא: באה"ר ותשוקה.
 ז' נרות נגד ז' מדות: ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקעב. הנסמן לעיל שלו, ג.
 מז': ביא: מי'.
 ע' נפש דיעקב: ויגש מו, כז.
 ומסתעפים לס"ר: ראה תניא פל"ז. לעיל פ' בשלח קפג, ג. וש"נ.
 הטבת ה' נרות: ב: הטבת הנרות, אבל בשאר הכת"י כבפנים. ראה אוה"ת כאן (ע' א'תרנז): שבין הערבים נק' העלאת הנרות ובבקר הוא הטבת הנרות. וראה אנציקלופדי' תלמודית כרך ח מערכת הדלקת הנרות ע' שיא ואילך. מערכת הטבת הנרות ע' תשמד ואילך.
 מערב עד בוקר: תצוה כז, כא.
 מצות ק"ש. . בוקר וערב: ואתחנן ו, ז. שו"ע אדה"ז הל' ק"ש רסנ"ח.
 שמע ישראל. . שהוא נפה"א: ראה גם לקמן פ' ויקהל תלה, א. תו"ח ויחי רמ, ב ובהערה 28. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תעח ואילך.
 נפה"א: ביא: נשמ' האלקי'.
 נר הוי' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 כד: ביא: ליתא.
 ך"ד אותיות של פסוק דשמע ישראל: ראה גם לעיל שכב, ב. וש"נ.
 לא יכבה בלילה נר"ה: משלי לא, יח. ראה גם ש"א מו, א.
 רשפי' [רשפי]: שה"ש ח, ו.
 שהוא: ביא: ליתא.
 ישראל לי רא"ש: נסמן לעיל פ' משפטים רפח, ד.
 להוי כדי"ן וכדי"ן: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תמג ואילך.
 את הנרות: ביא: כו'.
 מחוץ לפרוכת. . ובניו: תצוה כז, כא [בדילוג].
 דמשה נק' שוש[בין] דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ב.
 דוקא: ביא: ליתא.
 שמן למאור: תרומה כה, ו. ראה גם לעיל טז, ג. שמא, ג. ש"א מה, ב ובהערה 24.
 משה. . מ"ה שמ"ו: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 עצמות אוא"ס שורה. . דח"ע: ראה גם לעיל פ' שמות ז, ד. וש"נ.
 כ"א: ביא: אם לא.
 שנק' משה: שם: שמשה נק'.
 משה ידבר: יתרו יט, יט. ראה גם לעיל שכג, ג. וש"נ.
 משה בכאו"א מישראל: ראה גם לעיל פ' בשלח קנו, ד. וש"נ.
 משה שפיר קאמרת: ראה גם לעיל פ' שמות י, ב. וש"נ.
 דג' קשרין הם: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 לממוצע דבחי' משה: נסמן לעיל שכג, ג.
 בס"ר אותיות התורה: ראה מג"ע אופן קפו. לעיל פ' שמות לב, ב. וש"נ.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י.
 באורייתא: ביא: ליתא.
 מצות ת"ת. . בתמידות: ראה מנחות צט, סע"ב. לעיל פ' וארא פא, א. וש"נ.
 והגית בו יומם ולילה: יהושע א, ח.
 בשכבך ובקומך: ואתחנן ו, ז־ עקב יא, יט [ושם: ובשכבך].
 ואהי' אצלו כו' שעשועים: משלי ח, ל.
 משה. . להשפיע התורה לישראל: ראה גם לקמן שסב, סע"ג.
 כמו. . שבתורה: ב: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: שבתורה. . שבתורה.
 משיתיהו: ביא: ליתא.
 כי מן המים. . מבחי' מ"ע: ראה לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 ח"ע: ביא: מ"ע.
 מ"ע. . שנק' ים הקדמוני: ראה גם לעיל פ' שמות מד, א. וש"נ.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב. ראה הנסמן לעיל פ' בא קא, ג.
 דאורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 תעלומות חכ': איוב יא, ו. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 פלאות חכ': ראה גם לעיל פ' שמות כא, ב. וש"נ.
 רז"א דרזי"ן: ראה זהר בראשית מא, א.
 שכל הנעלם מכ"ר: נסמן לעיל שמא, ד.
 פלאות: ביא: פל"א. א: כבפנים.
 יהי אור: בראשית א, ג.
 וזהו. . כו': ב: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: כו'. . כו'.
 כבד פה וכבד לשון: ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ג. וש"נ.
 פיה פתחה בחכ': משלי לא, כו.
 להבדיל בין טמא לטהור: ע"פ שמיני יא, מז.
 דחכ': יא: דח"ס.
 בקולו של משה: ברכות מה, א.
 הן אני ערל שפתים: לשון הכתוב וארא ו, ל. וראה שמות ד, י.
 מי שם פה. . הלא אנכי: שמות ד, יא.
 אנכי מ"י שאנכ"י: ראה גם לעיל פ' יתרו רנד, ג. וש"נ.
 ואנכי אהי' עם פיך: שמות ד, יב. ראה לעיל פ' שמות מז, ד ואילך. יב, ב. וארא פ, ב.
 כתית: ביא: ליתא.
 ותורה אור: משלי ו, כג.
 כל: ביא: ליתא.
 דחכ'. . דבינה ונק' תרדל"מ: ראה זהר בשלח נו, א. ויקרא ד, א. לעיל פ' בא קכ, א. וש"נ.
 שמן משחת קדש: תשא ל, כה. לא. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תכ.
 שכל מופלא: נסמן לעיל שמא, ד.
 בא: ביא: ליתא.
 [ה]שמן ש[הוא] צף ע"ג היין: ראה שבת ה, ב. לעיל פ' בא קכ, ג. וש"נ.
 גם: א: וגם. ו: טהרה וגם.
 השמן והיין. . חו"ב: ראה במקומות שנסמנו לעיל שם.
 נכנס יין יצא סוד: ערובין סה, סע"א. ראה גם תו"ח ויחי רלו, ב.
 דיי"ן גימ' סו"ד: ראה ערובין שם.
 חכם חרשים ונבון לחש: ישעי' ג, ג.
 כו'): ביא: ליתא.
 השתיקה שהוא סייג לחכ': אבות פ"ג, מי"ג. ראה גם לעיל פ' שמות מז, ג. יתרו רסז, ד.
 מלה בסלע ושתיקה [ב: משתוקא] בתרין: ראה מגלה יח, א. הנסמן לעיל שם.
 החכ' שהוא מקור החסדי': ראה סידור שער התפילין ט, סע"ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' כח. וש"נ.
 היין. . גבורה דבינה: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' רפז. וש"נ. תו"ח וישלח קצג, ג ובהערה 14.
 כו': ביא: ליתא.
 מאיר עיני חכמים בהלכה: ערובין יג, ב. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרסה.
 (כמו. . וכה"ג): ביא: כמו. . וכה"ג.
 הוא: שם: ליתא.
 כשמש שנק' מאור: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רמד. וש"נ. וראה גם לקוטי ביאורים לשער היחוד (קה"ת) קעד, ד.
 את המאור הגדול: בראשית א, טז.
 ומאור: ביא: להאיר.
 בגוונים: שם: בגוון.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב). ז"ח יתרו לד, ד. ראה גם לעיל פ' יתרו רסו, סע"ד ואילך.
 מאור שבה: נסמן לעיל שלו, ד.
 יוכללו כא' ונמשכו: ביא: יומשכו ויכללו.
 שכל דבר נמשך לשרשו: ראה גם לעיל פ' בא צה, ב. וש"נ.
 ואהי' אצלו [אמון]: משלי ח, ל.
 משל הקדמוני: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ד.
 מן: ביא: ליתא.
 [משל]. . שבמוח: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שפח. וש"נ. בראשית ע' ל. וש"נ. שמות ח"ב ע' תפו. תו"ח בראשית כז, א.
 האב: ביא: ליתא.
 כי בנים אתם: פ' ראה יד, א [בהוספת תיבת כי — ראה לעיל פ' וארא פה, ג. וש"נ].
 בני בכורי ישראל: שמות ד, כב.
 ס"ר נש"י. . אותיות התורה: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 דאוריי' וקוב"ה סתים וגליא: ראה זהר אחרי עא, ב. עג, א. לעיל פ' משפטים רצ, ג. וש"נ.
 ישראל עלו במח': ב"ר פ"א, ד. ראה הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב.
 זה: ביא: ליתא.
 אותיות: שם: אור.
 דנשמה: שם: (ל)דנש"י.
 במשל: שם: ביטול.
 בעשי"ת דכתי' בהמצאו: ישעי' נה, ו. ר"ה יח, א.
 בעשי"ת. . המאור. . קרוב לניצוצים: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' שכו. ח"ב ע' תקכד. ח"ד ע' א'שס. וש"נ. נ"ך ע' שפא. לעיל פ' בא קו, א.
 [ב]קל שבקלים: ע"פ ר"ה כה, ב. תוספתא ר"ה ספ"א. קה"ר פ"א, ד (ד). רש"י ויצא כט, כא.
 התעוררות התשובה. . [ב]קל שבקלים: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' פג. וש"נ. שמות ח"ב ע' שמו. וש"נ. קונטרסים ע' קנ. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ק. לקמן שסט, ג.
 שיראה כל זכורך את פני ה': פ' ראה טז, טז.
 שבאור פניך. . נתת לנו: ע"פ סיום תפלת העמידה.
 תורת: ביא: ליתא.
 זית: שם: ליתא.
 באהל מועד מחוץ לפרוכת: תצוה כז, כא [בדילוג].
 החתן. . נחות [יא: חו"ת] דרגא: ראה יבמות סג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקז. וש"נ.
 וכל"ה: ביא: שנק' כלה.
 וכל"ה מל' כלתה נפשי: ראה גם לעיל פ' בשלח רח, א. וש"נ.
 ועשו לי מקדש: תרומה כה, ח.
 ביום חתונתו זה מ"ת: נסמן לעיל פ' יתרו רסא, ד הערה 256.
 כחתן יכהן פאר: ישעי' סא, י.
 שבאור פניך. . נתת לנו: סיום תפלת העמידה.
 דתורה: ביא: ליתא.
 עכ"ד פרחה נשמתן: נסמן לעיל רנג, ד.
 שמן וקטורת ישמח לב: משלי כז, ט.
 חלב ודם: ביא: הדם.
 הב' דפיקות [ש]בלב: ראה גם לעיל קד, סע"ב ואילך.
 בחלל השמאלי. . שבחלל הימיני: ראה גם ש"א י, ב ובהערה 19. לעיל פ' בא קד, א.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג. ראה גם לעיל קד, ב. וש"נ.
 ברביעית דם שהנפש תלוי' בו: ראה שבת לא, סע"ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' ע. וש"נ.
 (והוא. . כו'): ביא: והוא. . כו'.
 דנפש ורוח. . מקבל ומשפיע: ראה גם זהר לך פג, ב.
 דנפש. . מרוח כנוק'. . מדכר: באוה"ת תצוה כאן (ס"ע א'תרנט) מציין כמ"ש בזהר דמשפטים בהסבא. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' לב. וש"נ.
 גידי': ביא: אידים.
 שבחלל זה הריקן מכל דם: ראה הערה 188.
 כל הנחלים [ביב: אל מקום שהנחלים]: קהלת א, ז.
 הקרבנות. . לריח ניחוח להוי': ויקרא ד, לא.
 והקרבנות נק' לחמי לאשי: פינחס כח, ב. ראה גם לעיל פ' בא צג, ד. וש"נ.
 דג' שליטין אינון לעילא: ראה זהר תרומה קנג, א. (מדהנ"ע) תולדות קלח, א. ז"ח רות פ, א.
 נה"ב בשרשה. . פני שור: נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ג.
 דאצי': ביא: ליתא.
 וירח ה' את ריח הניחוח: נח ח, כא.
 נחות דרגא: יבמות סג, א.
 ניחוח לשון נחות דרגא: ראה גם לעיל פ' תרומה שה, ד. וש"נ.
 דמעשן הקרבנות: ראה גם לעיל פ' בא קכז, א. וש"נ.
 לע' שרים: ראה זהר בראשית מו, סע"ב. לעיל לז, ג הערה 52.
 מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח: ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 צור לבבי וחלקי אלקים: תהלים עג, כו.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 כח בחיות הקדש לנשאות את הכסא: ראה גם לעיל פ' בשלח רמט, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' קנג. תו"א יתרו עב, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקיח ואילך. דברים ח"ד ע' א'רז ואילך. שער האמונה ע, ב. וראה גם לקמן פ' ויקהל שצג, ד.
 שעל: שם: שע"ג.
 ששרשם מבחי' ב"ן שלמעלה: שם: ששרש יש לבחי' ב"ן למעלה.
 מביטושי [שם: מן ביטוש]. . דסליק נהורא דנשמתא: ראה זהר שלח קסח, א. תניא פכ"ט.
 יתרון האור מן החשך: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ד.
 ששרש הבהמה בבחי' ב"ן: ראה גם לעיל פ' משפטים רפא, ד. שיט, ד. וש"נ.
 לכנ"י שנק' לב. . לך אמר לבי: תהלים כז, ח. ראה זהר (רע"מ) פינחס רלד, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שס. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קלג. וש"נ.
 גם באברים כו': ביא: כו' באברים.
 הוא: שם: ליתא.
 שבפנימי': שם: שבפנים.
 ויין ישמח. . פנים משמן: תהלים קד, טו. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רפא ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 מח"ע: ביא: דחכ'.
 תפלות במקום קרבן [התמיד]: ברכות כו, ב.
 כו': ב: של שחרית. יא: ש"ש.
 הנה"א: שם: הנשמ' האלקי'.
 רשפי אש שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 מטה ושלחן וכסא ומנורה: ראה זהר תרומה קלג, א. לעיל פ' וארא עד, ב. וש"נ.
 כמשי"ת: ביא: כמ"ש בזוהר.
 שלפני' וק"ש: שם: שלפני ק"ש.
 והנה רוח גדולה: מל"א יט, יא [ושם: והנה ה' עובר ורוח גדולה].
 ואחרי הרוח רעש: מל"א שם [ושם: ואחר — ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שה. וש"נ].
 ואחר הרעש אש. . ואחרי: מל"א שם, יב [ושם: ואחר — ראה גם לעיל פ' בא קכב, ד. וש"נ].
 בפסוד"ז שמסדר שבחו ש"מ: ראה שו"ע אדה"ז הל' ברכות השחר סנ"א, ס"א.
 וברוח פיו כל צבאם: תהלים לג, ו.
 עושה מלאכיו רוחות: תהלים קד, ד.
 שמורכבים מרוח ואש: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' קיב. וש"נ. קונטרסים ע' רצב. וש"נ.
 התהוותם. . דשם אלקי': ראה אגה"ת פ"ד. לעיל פ' וארא עט, א. וש"נ.
 שבה"א בראם: ראה מנחות כט, ב. ב"ר פי"ב, ב.
 שבה"א. . אתא קלילא דלית בי' מששא: ראה פיוט אקדמות. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתק. וש"נ. תו"ח ח"ש קכא, ג ובהערה 48.
 ברן יחד. . בני האלקי': איוב לח, ז.
 הללו את ה' מן השמים: תהלים קמח, א.
 ואחר: ביא: ואחרי — ראה לעיל הערה 231.
 גדול: שם: ליתא.
 שהשרפים אומרים קדוש: ראה חולין צב, רע"א ובתוד"ה ברוך.
 דאופני'. . דיצי': ראה גם לעיל פ' בא צז, ג. וש"נ.
 הוי': ביא: העליון.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 כלתה נפשי: שם פד, ג.
 שרש הנשמה מבחי' [ביא: בבחי'] בינה: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקנט. דברים ח"ב ע' תכח. וש"נ. ח"ד ע' א'קסו. שמות ח"ב ע' תלה. וש"נ.
 ונשמת שדי תבינם: איוב לב, ח. ביא: נשמת — נסמן לעיל עט, ב.
 בינה. . אימא עילאה: ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"ח. לעיל פ' בשלח רמח, רע"ד בשם הזהר.
 בינה. . אם הבנים: נסמן לעיל פ' משפטים רצו, ב.
 אימא. . דמקננא בכורסייא: נסמן לעיל פ' יתרו רעא, ד.
 דבינה ליבא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 באמרם. . השרפי': יא: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומו': השרפי'. . השרפי'.
 ואשמע אחרי. . קול רעש גדול: יחזקאל ג, יב.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 דשמיעה בבינה: ראה זהר (אד"ר) נשא קלח, ב. הנסמן לעיל פ' שמות כז, ג.
 שעכ"ז: ביא: שאין כ"ז.
 דתמן קאתי מלכא: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכג, ב. ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 וקולה לא ישמע: שמו"א א, יג.
 בדברו: ביא: ליתא.
 מצות הקריאה. . בד"ת: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"ב, הי"ב. לעיל פ' וארא פ, ג. וש"נ.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 כו' אצלו ממש: ביא: ממש כו'.
 דשעשועי המלך: נסמן לעיל פ' תרומה שיח, ב.
 בעצמו: ביא: ליתא.
 תען לשונ"י אמרתיך: תהלים קיט, קעב.
 אלו ואלו דא"ח: ערובין יג, ב.
 מה להלן באימה: ברכות כב, א.
 דקה: ביא: ליתא.
 השמיעני את קולך: נסמן לעיל שטז, ג.
 קול ה' חוצב: תהלים כט, ז.
 וההר [ביא: וה"ס] עשן [ב ניתוסף: כולו]: יתרו יט, יח. ראה גם לעיל פ' בשלח רלח, ב ובהערה 1027.
 אש לבנה ע"ג אש שחורה: ראה רש"י שה"ש ה, טז [ד"ה שחורות]. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח.
 ב"ע. . אש מתלהטת סביביו: ויק"ר פט"ז, ד. ראה גם לקמן פ' ויקהל תי, ד.
 ביונתן. . כל עוף הפורח עליו נשרף: סוכה כח, א. ראה גם לעיל רלט, ג. וש"נ.
 (וכפשט: ביא: וכפשט.
 דיעננו בקול. . קול השופר: ראה אור החיים עה"פ (יתרו יט, יט).
 לע"ל שנק' קול גדול: ראה גם סידור דרושים לחתונה קלב, ב.
 בכל מי שיושב ושונה וקורא: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 או"מ: ביא: או"י.
 דסנד"ל יושב וקושר כתרים: ראה זהר וישלח קסז, ב. סה"מ ה'תש"ח ע' 202 בהערה. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שיג. וש"נ.
 מתפלות של [ביא: ליתא] ישראל: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' מד ואילך. ע' נ. הנחות הר"פ ע' מז. הנסמן במ"מ לקו"ת בשלח ב, ב.
 צאינה. . בעטרה שעטרה לו אמו: שה"ש ג, יא.
 תור"ת אמ"ך: משלי א, ח.
 כמו: ב: שהן כמו. יא: שהן בחי'.
 בר לבב: תהלים כד, ד.
 הכדכ"ד שא' להוי כדין וכדין: ישעי' נד, יב. ב"ב עה, א.
 ב"פ: ביא: במ"ש.
 קדושים תהיו: קדושים יט, ב.
 משל למלך כו' [ביא: שעשה] ג' עטרות: ראה ויק"ר פכ"ד, ח. לקמן פ' פקודי תנו, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עה. וש"נ.
 ב' כתרים דנעשה ונשמע: שבת פח, א.
 כל[ו]לי' שנתן לבניו וכאשר: ביא: שנתן לבניו כל[ו]לי'.
 ות"ת: ביא: ותפארת.
 ברעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 שהמלאך סנד"ל. . ביצי': ראה גם ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ו. תו"ח וירא צט, ג ובהערה 20. שעה"י קמה, ב.
 ביצי' עולם הדיבור: ראה בהנסמן לעיל פ' בשלח קמד, ב.
 פי' עושה: ביא: ופי'.
 כצנה רצון תעטרנו: תהלים ה, יג.
 עטרה מקיף: ביא: מקיף בבחי' עטרה.
 יהי רצון מלפניך: בברכות השחר. ועוד.
 רעדכ"ר: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. תו"ח בראשית לו, ג הערה 23.
 ח"י ברכאן דצלותא: זהר בראשית כו, א.
 בשם: ביא: משם.
 וכמ"ש: שם: כו'.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א.
 חיי שעה. . חיי עולם: נסמן בהערה הבאה.
 שמניח חיי עולם. . בחיי שעה: שבת י, א.
 דהאומר אין לי אלא תורה: ראה גם לעיל פ' משפטים רפו, ב. וש"נ.
 בלא תפלה: ביא: ליתא. וראה בסמוך בפנים.
 התפלות במקום קרבן: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ב.
 אם רץ לבך שו"ב: ס"י פ"א, מ"ח. לעיל פ' בשלח קסד, ג הערה 22.
 וכאבא בנימין. . סמוך למטתו: ראה ברכות ה, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפד. וש"נ. ח"ב ע' תקעא ואילך. תו"ח נח נד, ב.
 סלח לנו. . וגואל ישראל: ב: רפאנו סלח לנו ברך עלינו וגואל ישראל. ו: סלח לנו ברך עלינו רפאנו וגואל ישראל.
 מקום: יא: מקור.
 בכ"מ: ביא: ב(ש)כל מי.
 נה"א: שם: נשמת אדם.
 ונתת [ביא: ושמת] את שתי האבנים: תצוה כח, יב [בדילוג].
 שהאבנים: ב: שכנ"י. יא: שהוא כנ"י. או: כבפנים.
 הזכרון באור אבא: ראה גם אוה"ת תצוה כאן (ע' א'תרנה־ א'תרסג). לעיל פ' שמות כג, ד. וש"נ.
 הראשון: ביא: ליתא.
 אין שכחה: תפלת מוסף לר"ה (ברכת זכרונות). ברכות לב, ב.
 לפני כסא כבודך: ביא: ליתא.
 כו': ב: ניתוסף: כי. יא: ניתוסף: פי'.
 השכחה הוא באחוריי' דאבא: ראה גם לקמן שנד, ג. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ר"ע מו. ע' שפז וע' שצז. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תפד.
 [ש]בפ' קדש. . בחי' החכ': בא יג, א ואילך. ראה זהר ואתחנן רסב, א.
 ולזכרון בין עיניך: בא שם, ט.
 בוהי': יא: כתב: בוא"ש [ בוהי' אם שמוע] ומחקה.
 לטוטפות בין עיניך: ואתחנן ו, ח. בא שם, טז.
 את שמות: ביא: את שמותם. ועפ"ז הוא חיבור שני כתובים תצוה כח, יב. כט. וראה לקמן רפי"ז. א: שמות השבטים. ו: כבפנים.
 גם: יא ניתוסף: כמו שהן. אבו: כבפנים. וראה בפנים ארבע תיבות לפנ"ז.
 בלב. . נה"ב בחלל השמאלי: תניא פ"ט.
 כל אבן טוב. . ומינו: תצוה כח, יז ואילך.
 פי': ביא: כי.
 תמיד של שחר. . עבירות דלילה: במד"ר פכ"א, כא ובהנסמן במתנות כהונה שם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקעא. וש"נ.
 להבין: יא: להקדים.
 אין קורין אבות אלא לג': ברכות טז, ב. ראה גם לעיל פ' וארא סו, א. וש"נ.
 דעולם הבריאה. . כורסייא: ראה זהר (רע"מ) בא מג, א. אור החמה שם. ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"א.
 י"ב בקר שתחת ים של שלמה: מל"א ז כה, מד. דהי"ב ד, טו. ראה גם תו"ח וישב רט, א ובהערה 9. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רכג. שה"א פז, א. לעיל פ' בשלח רנ, א.
 ד' מחנות שכינה: זהר במדבר קיח, ב.
 ד' חיות שבמרכבה: יחזקאל א, ה ואילך.
 האבות שהן המרכבה: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ג.
 חג"ת דאבות: ראה גם לעיל פ' וארא סא, ד. וש"נ.
 זו הוא בהתכללות: יא: זאת. ביא: יש בה התכללות.
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 שלהבת הקשורה בגחלת: ס"י פ"א, מ"ז.
 ונחנו מה [ביא: ליתא] מ"ה בעצם: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 אילנא דחיי: ראה גם זהר בהקדמה ח, א־ יד, א ובאור החמה שם (רא"ג). בראשית כו, א ובמק"מ שם. לז, ב ובמק"מ שם. ויצא קנא, א ובאוה"ח שם. וישלח קעח ובאוה"ח שם (רא"ג). ראה גם פלח הרמון בשלח ע' קמ.
 ממנו: ב: כבפנים. יא: כתבו ומחקו.
 מציאות. . כל: ב: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: מקור כל. . מקור כל.
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.
 חיי העולמות: ביא: חי העולמי"ם.
 מל'. . אלקים חיים: ואתחנן ה, כג. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שעו. ויקרא ח"ב ע' תקמד. וש"נ. דברים ח"ג ע' א'כא.
 ואתה מחי' את כולם: נחמי' ט, ו.
 יחו"ת. . בשכמל"ו: זהר בראשית יח, ב. פסחים נו, א.
 כשם שאין בלבך: נסמן לעיל פ' משפטים רצ, ב. ראה גם לקמן פ' ויקהל תד, ד.
 אלא א': ביא: ליתא.
 איהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 אלא א': ביא: כו'.
 ת"ת. . קו האמצעי: ראה השמטות לזח"א רנז, א. ש"א — לר"י גיקטלייא — ש"ה ע' סג ואילך.
 ת"ת. . בריח התיכון שמבריח מ[ן ה]קצה: ע"פ תרומה כו, כח. ויקהל לו, לג. ראה זהר בלק קפו, ב ובהגהת הרח"ו שם.
 המסך שמפסיק בין אצי' לבי"ע: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 דיעקב אותיות יבקע: ראה ע"ח (שער הארת המוחין) של"ב, פ"א. תו"ח וישלח קפה, ב הערה 17.
 אז יבקע: ישעי' נח, ח.
 שנשמותם מורכבת: ביא: שנשמתם מרכבה.
 ה' א' ושמו אחד: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 למהוי אחד באחד: ראה זהר תרומה קלג, סע"ב ואילך. קלה, סע"א.
 כגוונא דאינון מתייחדין לעילא: ראה זהר תרומה קלה, סע"א.
 בלבך: ביא: ליתא.
 ענין: שם: ע"י.
 כי הוי'. . הוא האלקי'. . כולא חד: ואתחנן ד, לה. לט. ראה זהר בהקדמה יב, א. תרומה קסא, ב. לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 ך"ו כל"ח בשבת: ראה גם לעיל פ' בשלח קמד, א. וש"נ.
 דכגוונא. . בשבת: ראה גם לעיל פ' יתרו רסד, סע"ג ואילך.
 אז תתענג. . נחלת יעקב אביך: ישעי' נח, יד.
 נחלה בלי מצרים: שבת קיח, סע"א. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קח ואילך.
 שיעקב נק' איש ת"ם: תולדות כה, כז.
 שיעקב. . מטתו שלימה: רש"י ויחי מז, לא. פסחים נו, א.
 חו"ג דק"נ עשו [וישמעאל]: ראה גם לעיל פ' בא קיז, ג. וש"נ.
 לייחד: ביא: לירד.
 קדש מלה בגרמי: זהר אמור צד, ב.
 עליות הנשמות בכל ליל שבת: ראה ע"ח (שער קיצור אבי"ע) ש"נ, ספ"ו. לעיל פ' בשלח קצו, ד (בקבלת שבת). לקמן פ' ויקהל תטו, ד (בכל שבת). תכג, ב (שבת). וראה גם לעיל פ' שמות לה, ב. וש"נ.
 השתחוו לה' בהדרת קדש: תהלים כט, ב.
 לך ה' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 כי כל בחי' יסוד: ראה זהר בראשית לא, א. לעיל פ' וארא נג, ד הערה 39.
 הכוונה בא[חד] להמליכו: ברכות יג, ב.
 הנה מקום אתי: תשא לג, כא.
 הוא מקומו ש"ע: ראה ב"ר פס"ח, ט. הנסמן בתו"ח בראשית מג, א הערה 2.
 עש"ן: עולם שנה נפש — ראה גם לעיל שכא, ב. וש"נ.
 ברו"ך המקו"ם: מדות ספ"ה. הגש"פ (פסקא זו). ראה גם לעיל פ' בשלח רלד, ב.
 תמליכהו בשמים ובארץ: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכג, סע"ב. עקב ערב, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' לד.
 ברוך כבוד ה' ממקומו: יחזקאל ג, יב.
 הנה ה' יוצא ממקומו: ישעי' כו, כא.
 אלכה אשובה [ביא: ואשובה] אל מקומי: הושע ה, טו [ושם: אלך אשובה — ראה גם לעיל פ' שמות לט, א. וש"נ].
 ממקומך. . תופיע ותמלוך: נוסח הקדושה לשויו"ט [בדילוג — ראה גם לעיל קפה, ב. וש"נ].
 בק"ש צ"ל בחי' העלאה. . ההמשכה: ראה גם סידור פז, א. אמ"ב פתח השער י, א.
 להמשיכו: יא: להמליכו.
 הרי ב': יא: ליתא. אבו: כבפנים.
 המדות: ביא: בו' מדות.
 דחסד דרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 קו ימין: ב: ליתא. יא: דקו הימין.
 בת"ת ומל' שהוא מזרח ומערב. . בפרד"ס: ראה פרדס (שער ערכי הכנויים) שכ"ג, מערכת מזרח. מערב.
 ומעלה ומטה [שהן] נו"ה. . בפרד"ס: ראה פרדס (שער פרטי השמות) שכ"א, פ"ו. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קעט.
 בפרד"ס: כ"ה בכ"מ בהנחות ודרושי כ"ק אדה"א. ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 בזהר ע"פ איש על דגלו: במדבר ב, ב. זהר שם קיח, ב. ביאוה"ז שם פה, א ואילך.
 שבטים. . י"ב צירופי' דשם הוי': ראה רקאנטי תצוה כח, ב. לעיל פ' שמות כא, ד. וש"נ.
 מעלה בשבטים. . בפ' משפטים: לעיל רפו, ד.
 צבאות ה': בא יב, מא.
 והוי' [ב: הוי'. יא: או הוי'] צבאות: שמו"א א, (ג). יא.
 שוב למען עבדיך: ישעי' סג, יז.
 ס"ר נש"י. . לקבלת התורה: ראה שבת פח, א. הנסמן לעיל פ' תרומה שיא, ד.
 ושמי הוי' לא נודעתי להם: וארא ו, ג. ראה גם לעיל פ' יתרו רנא, ב. וש"נ.
 כסו הרים צלה: תהלים פ, יא.
 דא"ח עט"ב: משלי יב, ד.
 ובינה יתירה ניתנה באשה: נדה מה, ב.
 כו'). . וד"ל: ביא: כו'. . וד"ל).
 משלם לשונאיו אל פניו להאבידו: ואתחנן ז, י [ושם: ומשלם — נסמן בסמוך]. ראה גם לעיל פ' שמות ל, ד. וש"נ.
 מאריך אף לרשעים: סנהדרין קיא, סע"א.
 בפרוח רשעים כו' להשמדם: תהלים צב, ח.
 אם רעב שונאך האכילהו לחם: משלי כה, כא. ראה ביאוה"ז חוקת צו, ב. שע"ת קכח, א ובהערה 4.
 כי גחלים: משלי שם, כב. ראה גם ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ח.
 יסורים של אהבה: ברכות ה, א. ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' מב. וש"נ. לקמן פ' ויקהל תט, ד.
 שאשר יאהב ה' יוכיח: משלי ג, יב.
 שמייסר: ביא: שמוסר.
 לאוהבו: שם: לאויבו.
 לאוהב: שם: לאויב.
 לייסרו בנותר: שם: ויסרו ביותר.
 ישראל שנק' בנים: פ' ראה יג, א. שמות ד, כב.
 עת אשר שלט האדם: קהלת ח, ט. ראה גם לעיל פ' שמות ל, ד. וש"נ.
 נגוף למצרים ורפוא לישראל: זהר בא לו, א. ראה גם לעיל פ' בא פז, א ואילך.
 והפכתי אבלם לששון: ירמי' לא, יב. ראה מאמר ד"ה זה במאמרי אדה"ז נביאים ע' ריד ובהנסמן לשם.
 שנחרב בהמ"ק. . האהבה: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רל.
 בו: יא: כו'.
 קללות שבתוכחה יהי' לע"ל ברכות: ראה גם לקמן פ' פקודי תמח, ג. לקו"ת בחוקותי מט, א. אוה"ת תבוא ע' תתרצד ואילך [והוא דרוש אדה"ז משנת תקס"ו]. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' פא. שע"ת פה, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרסב. וש"נ. במדבר ח"ד ע' א'שמו. וש"נ.
 כנ"ל: ביא: כו'.
 העם ההולכים בחשך רא"ו אור גדו"ל: ישעי' ט, א.
 ברוב טוב כמו זמן רב כ"כ השנאה: או: השנאה ברוב טובה כזו זמן רב כ"כ. ביא: ברוב טובה כזו זמן רב כ"כ השנאה.
 ה"ן ה"ן גבורותי"ו: יל"ש נחמי' רמז תתרעא.
 אין כמוך באלמים: ראה גיטין נו, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרז. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תקעב ואילך. וש"נ.
 גוים מרקדי' בהיכלו [ביא: ליתא]: יומא סט, ב (כגי' הע"י).
 וכמו"כ. . לזה: ב: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: והחסד לזה. . וחסד לזה.
 שנגמר. . כמו: ביא: סם.
 ואלו: שם: ואולי.
 שלא נתמלאה צור: רש"י תולדות כה, כג. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ס ובהערה שם.
 כשזה קם זה נופל: רש"י שם.
 ימינך ה'. . תרעץ אויב: בשלח טו, טו.
 והנצח זו בנין ירושלים: דהי"א כט, יא. ראה ברכות נח, א. לעיל פ' בשלח רכא, ד הערה 5.
 עצם: ביא: עכ"ז.
 קשה: שם: ליתא.
 במ"ת שירדה שנאה לאוה"ע: שבת פט, א.
 דאוי"ר דאברהם ויצחק: ראה גם לעיל שכג, ג ובהנסמן שם.
 במקום גילה. . רעדה: ראה גם לעיל שכב, ד ובהערה שם.
 לפני: ביא: ליתא.
 מפזז ומכרכר בכל עוז: שמו"ב ו, יד. טז.
 ושחקתי לפני ה': שם שם, כא.
 דוד בביטול [ו]יראה: ראה גם שע"ת ח, א.
 וכל הלבבות ייראוך: תפלת נשמת לשויו"ט. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' מז. וש"נ. תו"ח בראשית לט, ב. לקמן פ' פקודי תנח, ד.
 לשמך: ביא: ליתא.
 בכי' תקיע' בלבאי: נסמן לעיל שכב, ד הערה 175.
 ניגוני הישמעאלים. . היוונים: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' מה. וש"נ.
 בנוהי דאברהם בגלותא דאדום: ראה זהר (רע"מ) פינחס ריח, סע"ב. לעיל פ' שמות יג, ג. וש"נ.
 ממוח החכ' [קר ולח]. . בינה שהוא חם ויבש: ראה גם לעיל פ' שמות כז, ג. וש"נ.
 לחו"ג. . הדעת הוא שמתחלקי': ראה ע"ח (שער דרושי הצלם) שכ"ה, דרוש ב כלל יז. לקמן הערה 501.
 כקנה וושט שנק' שר המשקים ושר האופים: ראה תו"א ויחי קב, ג. לעיל פ' וארא עא, ג הערה 16.
 בינה בבחי' מקור [ביא: דמקור] הגבורה: ראה גם לעיל פ' בא צו, א. וש"נ.
 באור חיים: שם: ברוח החיים.
 יחד: שם: ליתא.
 חיים: שם: (ה)חיות.
 דרוח: שם: דמוח.
 נגעים שהוא הסתלקו' אור או"א: ראה זהר תזריע מט, ב (ובביאוה"ז שם). ע"ח (שער לאה ורחל) של"ח, פ"ז. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תכג ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנג וע' תעג ואילך.
 דאד"ם א' ד"ם: ראה מבוא שערים ש"ה, ח"ב פ"ה. לעיל פ' וארא עב, ד הערה 22.
 א' דחכ'. . בדם. . דבינה: ראה גם לקמן פ' פקודי תנט, ב. וש"נ.
 דפ"ק קפ"ד אחוריי' דאבא: ראה גם לעיל פ' בא קד, ג. וש"נ.
 מוח הדעת כולל חו"ג: ראה גם לעיל פ' וארא נז, ד. וש"נ.
 שבלב דוקא שם יחוד דב' שמות: ראה גם לעיל פ' תרומה שה, ג (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 [ד]הוי' ואלק"י' שהן חו"ג: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רח. לעיל פ' בא פח, ד. וש"נ.
 וידעת. . אל לבב"ך: ואתחנן ד, לט.
 וייחד לבבינו ב' לבבות: ראה גם לעיל פ' תרומה דש, ג. וש"נ.
 ועשו לי מקדש. . בלב דכנ"י: ראה גם לעיל שם.
 חיי החיים: ראה יומא עא, א.
 וע"כ: ביא: ועי"ז.
 ברוגז רחם תזכור: חבקוק ג, ב. או: רחמים — נסמן לעיל פ' בא פז, ב.
 [כי] רגע באפו. . חיים ברצונו: תהלים ל, ו.
 יה"ר. . את כעסך: סדר תקיעת שופר בסידור האריז"ל [בדילוג].
 כו': ביא: כנ"ל.
 השבטים: שם: ליתא.
 ונשא אהרן את שמות בנ"י: תצוה כח, כט.
 כנ"ל כמ"ש: ביא: שבלב כו' וכמ"ש.
 הלא: שם: הרי.
 אנת הוא דמייחד לון: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 מבלי שימצא ראש וסוף: ע"פ קהלת ג, יא.
 ויחן ישראל [ב ניתוסף: כו'. יא ניתוסף: כולם]: יתרו יט, ב וברש"י שם [ושם: ויחן שם ישראל — ראה הנסמן לעיל פ' שמות יד, א].
 ברכינו אבינו כולנו כאחד: סיום תפלת העמידה.
 דאנת הוא [חד]: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 נראה עלי': ביא: עליון מזה.
 לו: שם: לששה אלה.
 בו ו': ב: בוי"ו. יא: הו'.
 כא': יא: כל א'.
 א': ביא: ליתא.
 גם: שם: ליתא.
 דעת נוטה: ראה גם לעיל פ' שמות מב, א. וש"נ.
 הוא. . שיטה: תוקן ע"פ ביא. ובתו"ח כאן: שמצווה שכל מסברא שמטה.
 בענין ד"פ. . חו"ג שמתחלקים ע"פ הדעת: ראה סידור שער התפילין ז, א ואילך. אמ"ב שם קיב, א ואילך. תו"ח וירא קי, ג ואילך.
 כב"ש אוסרים וב"ה מתירים: פסחים נה, א (במשנה).
 עם: ב: עד. יא: או.
 נה"י: יא: נו"ה.
 הדעת שבין ב' כתפות [ביא: כתפי']: ראה ע"ח (שער דרושי הצלם) שכ"ה דרוש ב' כלל יז. מבוא שערים ש"ג ח"ב פ"א [וכן צ"ל ב]תו"ח וירא קי, ג הערה 38.
 שבמוח הדעת שלצד העורף: ראה גם לעיל פ' שמות כג ד ובהערה 9.
 דמוח הדעת. . מתחלק במוח לל"ב חדרי': ראה גם לעיל שכב, ד. פ' בא קח, א הערה 463. לקמן שסא, ב.
 ובדעת חדרים ימלאון: משלי כד, ד [ושם: ימלאו וכן הוא בב — ראה הנסמן לעיל מב, א].
 ל"ב נ"ח: ראה ס"י פ"א, מ"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' ג. וש"נ.
 ל"ב שבילים דמתפתחי' במוח: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. קכט, א. קלו, א. ראה גם לקמן שסא, ב.
 ענין: ביא: עין.
 החכ' שבלי: ביא: כח שכלי.
 וכי מה בין זה. . לא חזר בו: ביצה ו, א. ראה מאמרי אדה"א בראשית ס"ע צד ואילך. וש"נ. לעיל פ' בא קכט, ב. וש"נ.
 ו"ק דאבא: ראה גם לעיל פ' שמות יא, א. וש"נ.
 ו"ק דאבא עצמו שא"א לבוא בהשגה: ראה גם לעיל פ' בא קכט, ב.
 שבחכ' שנק' אב: ראה תניא פ"ג. לעיל פ' בא קא, ד. וש"נ.
 שבלב: ביא: שבראש.
 שכל הגבוה גבוה יותר: ראה לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 להוריד: ביא: ולירד.
 משלי שלמה: ראה גם לעיל פ' בא צה, א. וש"נ.
 שבהירתו הוא ניכר: שם: שהבהקתו נכרת.
 [כ]לא תרצח: יתרו כ, יג.
 נובלות חש"מ: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 טעמי המצות שיתגלו בימוהמ"ש: ראה רש"י שה"ש א, ב. (אותיות דר"ע אות ז — אוצר המדרשים ח"ב ע' 414). הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקצ. שער האמונה ג, ב הערה 10.
 [ה]עוה"ב הוא בא מן המצות: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שצב. וש"נ. לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 עד"ן סתימאה: ראה גם לעיל ה, ג. וש"נ.
 אלף: ביא: או"פ.
 משני עבריהם הם כתובים: ראה תשא לב, טו. וראה גם לעיל פ' בשלח ריב, א. וש"נ.
 אחרי הוי' תלכו: פ' ראה יג, ה [ושם: ה"א].
 יען כי מלא אחרי: דברים א, לו [ושם: אשר מלא — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשפז. וש"נ. שמות ח"ב ע' תעא. וש"נ. וראה גם שע"ת כה, א ובהערה 4].
 עבודת הקדש עליהם: נשא ז, ט.
 ואני נתתי [לך] שכם אחד: ויחי מח, כב. ראה מאמרי אדה"א בראשית ד"ה זה ע' תפח ואילך וע' תצא ואילך [ובהנסמן בריש המאמר שם].
 ולעבדו [ביא: לעבדו] שכם א': צפני' ג, ט [ושם לעבדו — ראה לקו"ש שלח כרך כג ע' 103 בהערות. תו"ח וישלח קצ, ד].
 אבני שוהם: ביא: אבנים שהם(ן).
 ע"י לב במוח: שם: הלב ממוח.
 דחו"ב עצמו: שם: דחכ' עצמה.
 וד"ל: שם: ליתא.
 לפניו: שם: לפני.
 עצמו: ביא: ליתא.
 בחי': ב ניתוסף: פנימי'. יא: פנימי'.
 פנימי' דאור אבא. . פנימי' דע"י: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתסה. לקו"ת נצבים מט, ד. לעיל פ' שמות כג, א. וש"נ.
 עצמו: שם: עכשיו.
 וזא"ת תור"ת האד"ם: שמו"ב ז, יט. ראה זהר (רע"מ) משפטים קיז, ב. צו כט, ב.
 במ"ט פנים טמא וטהור: ראה ירושלמי סנהדרין פ"ד, ה"ב. הנסמן לעיל פ' שמות י, ג.
 דאוריי' אית בה פרקין ושייפין: ראה זהר תולדות קלד, ב. משפטים שם.
 כלולים: ביא: כללות.
 דרמ"ח. . ה' חסדים. . ושס"ה. . ה"ג: ראה קו"א לתניא [ד"ה להבין מ"ש בפע"ח קנח, ב]. הנסמן לעיל פ' בא צו, א.
 אנכי ולא יהי' כו' [ביא: לך] שמפי הגבורה: מכות כד, א. ראה מו"נ ח"ב פל"ג. תניא פ"כ. לעיל פ' וארא סט, א. וש"נ.
 מימינו אש דת: ברכה לג, ב.
 ושמאל: ביא: וא"ש.
 סו"מ וע"ט: תהלים לד, טו.
 הברכה על הר גריזים: תבוא כז, יב ואילך.
 דבחכ'. . אתברירו: ראה זהר (היכלות) פקודי רנד, סע"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצה. שמות ח"ב ע' שכא.
 כנ"ל: ביא: ליתא.
 תושבע"פ. . מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דקדוקי סופרים: סוכה כח, א.
 ששתי: ביא: ששרש.
 כת"ר שבכת"ר שנק' גולגלתא: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ג. לעיל פ' בשלח רב, א. וש"נ.
 גדולה] דיעה. . י"ה: ראה ברכות לג, א. סנהדרין צב, א וברש"י שם. מאמרי אדה"ז תקס"ט ר"ע טז. תו"ח וירא קיב, א ובהערה 6.
 וישא אהרן את ידיו: שמיני ט, כב. ראה גם לעיל פ' וארא עב, ב. וש"נ.
 דרישא דמלכא בחו"ג אתקין [ביא: אתתקן]: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכב, רע"ב. לעיל פ' בשלח רמט, א [ושם: באדר"ז]. שעה"י קכז, א ובהערה 13.
 דעת דאבא שנק' מפתחא דכליל שי"ת: נסמן לעיל פ' משפטים רצא, ד.
 ויקם עדות ביעקב: תהלים עח, ה.
 בס': איא: ליתא.
 וז"ש: שם: ומ"ש.
 מזכוכית: שם: מזוככים.
 הדעת: איא: ד"ע.
 ובדעת: אביא: ובד"ת.
 דלית שמאלא בהאי עתיקא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתעא.
 דארדה נא: וירא יח, כא. ראה תו"ח שם קיד, א ואילך.
 פקח עיניך. . דארדה נא: דניאל ט, יח. ראה תו"ח וירא קיח, א.
 וירא את [ביא: ליתא] האור כי טוב: בראשית א, ג [בדילוג].
 [אמרו] צדיק כי טוב: ישעי' ג, י.
 שטבע עצם הטוב רק להטיב: ראה שער היחוד והאמונה פ"ד. לעיל פ' שמות לד, ג. וש"נ.
 כי טו"ב הוא בטי"ת רבתי: שמות ב, ב ובמנחת שי שם. ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 ניתקן: ביא: נחקק.
 ועמך כולם צדיקים: ישעי' ס, כא. לעיל פ' משפטים רצה, ג ובהערה 38.
 עדות ביהוס"ף: תהלים פא, ו. סוטה לו, ב.
 יהונתן: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קמז ואילך.
 באבן השהם. . יסוד: ראה גם קהלת יעקב מערכת שהם ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תמג וע' תעב.
 אלה תולדות יעקב יוסף: וישב לז, ב. ראה זהר וישב קפ, א. ביאוה"ז ויחי כט, ד. ל, סע"א ואילך. תו"ח ויחי רמו, א.
 ע"י: ביא: יסוד.
 יוסף שהוא יסוד: ראה זהר (רע"מ) פינחס רלו, א. פרדס (שעה"כ) שכ"ג, מערכת יוסף.
 יסוד כנישו דכל נהורין: ראה זהר בראשית יח, א. לג, א. לעיל פ' בשלח ריט, ג. וש"נ.
 תהיין לראש יוסף: ויחי מט, כו.
 ואני: ביא: ליתא.
 הנה נתתי לך שכם: בהוספת תיבת הנה כ"ה גם בתו"ח לך פה, ג. וראה לעיל על יד הערה 532.
 והוא ב"ה: ביא: והיו כ"ה.
 דבימין ובה': שם: דימין וכ"ה.
 כ"ה אותיות. . דבימין וכ"ה. . דשמאל: סוטה לו, א.
 בה': זביא: בוי"ו (!).
 ושניהם באבן הב' שבשמאל: ראה רש"י שם.
 כמ"ש בגמ': ראה סוטה לו, ב. יל"ש תצוה כח, י (רמז שעט).
 יוסף: ביא: הוס[י]ף (!)
 ממקום: ביא: ממקור.
פרשת תצוה · ועשית ציץ זהב טהור
בעזר"ה שבת פ' תצוה תקס"ו.
 ּועשית ציץ זהב טהור ופתחת עליו פתוחי חותם קדש להוי', וידוע דברי רז"ל קדש למ"ד הי' כתוב מלמטה והוי' מלמעלה כו'. ולהבין זה וגם להבין מהו עיקר ענין הציץ ומה שהי' הציץ מכפר וכמ"ש ונשא אהרן את עון הקדשים כו'. וגם מה שאמר עוד והי' על מצח אהרן ונשא אהרן וכו' וכפל עוד ואמר והי' על מצחו תמיד לרצון להם לפני הוי', ומהו שדקדק לומר תמיד לרצון כו' דמשמע דמן הציץ נמשך הרצון תמיד וכיצד הציץ ממשיך הרצון. וגם מה שאמר לרצון להם לפני הוי' כו'. והנה כל זה יובן בהקדים תחלה משמעות הכתובים הללו דמשמע דלמשה נצטווה מעשה הציץ שהוא יעשנו דוקא וכמ"ש ועשית ציץ זהב טהור כו', ונצטוה עוד להיות ציץ זה על מצח אהרן דוקא, ויש בזה ב' תנאים, הא' מעשה הציץ שיעשנו משה ושיהי' על מצח אהרן דוקא וזה בלא זה אינו כלום כו'. דהנה פי' ציץ לשון הבטה והסתכלות כמו מציץ מן החרכים וכיוצא, וגם מלשון הארה וזיו בהיותו עדיין מאיר בהתחלתו והוא מלשון הנצה כמו הנצו הרמונים כו' וכן בהתחלת יציאת האור נק' נץ החמה וכמ"כ כתיב יציץ נזרו כו', וב' הפירושי' אחד הוא.
אך הנה תחלה יש להבין מהו בחי' אהר"ן. הנה ידוע דאהרן הוא משבעה הרועים כו', ופי' רועה היינו עד"מ הרועה צאן שהוא זן ומפרנס אותם במרעה ומשקה כך אהרן הי' זן ומפרנס לכללות נ"י בהמשכת אהבה רבה שלמעלה מן השכל כו'. וביאור ענין המשכה זאת דלכאורה אין הדבר תלוי אלא באדם כמארז"ל הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים כו', אלא הענין הוא דיש ב' מיני אהבה, הא' אהבה שביכולת האדם להגיע אליה והיא הנק' אהבה טבעי"ת המסותרת בלב כאו"א מישראל מצד הירושה מאבותינו שהיו בחי' מרכבה כנ"ל כידוע, וע"ז ניתן הבחירה לבחור בטוב שכאשר מתעורר האדם לאהוב את ה' לפי אופן התעוררותו כך תתעורר אהבה זאת המסותרת ולא יותר, משא"כ אהבה רבה שלמעלה מן השכל והטעם, זה אינו תלוי בהתעוררו' אדם אלא נמשכת עליו מלמעלה וכמ"ש עדיערה עלינו רו"ח ממרום. והמעורר לכנס"י באה"ר זו הוא הנק' רוע"ה הזן ומפרנס אותם להיות להם אה"ר זאת, וישנו לרוע"ה זה בכל דור ודור ונק' אהר"ן. וע"ז נא' לאהבה את ה' אלקיך כו' ולא כתי' לאהוב דמשמע רק כפי ההתעוררו' והוא כפי כחו באהבה הטבעי' הנ"ל, אלא כתי' לאהבה בתוס' ה"א מפני שהוא בחי' א"ר הנ"ל שאינה נגבלת בכלי והוא הנק' רעותא דלבא והוא ה"א שבהבל הלב שאינו מתיישב בלב כו' וכמ"ש במ"א. וזהו לאהב"ה דהיינו לבחי' סוכ"ע שאינו בבחי' כלי כלל, דלית מח' תפיסא בי' למעלה מן השכל וההשגה וכמ"ש אני ה' לא שניתי כו' וכמאמר אתה הוא קודם שנברא העולם כו' ומשם נמשך אהבה רבה זו ג"כ שלמעלה מן ההשגה כו', וכענין מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו' גם לא  ּ בג"ע עליון וג"ע התחתון מאחר שאינם אלא רק זיו והוד משמו כו' ובא"ר זאת אין הדביקות רק בעצמותו ומהותו ית' דוקא וכמ"ש ועמך לא חפצתי כו' וד"ל.
והנה ארז"ל דמשחרב בהמ"ק מחיצה של ברזל מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמי"ם, פי' בין ישראל לאביהם שבשמים ולא בין אביהם שבשמים לישראל דקמי' עצמותו ית' גם חשך לא יחשיך כו' ולא שייך לומר שיפסיק לו מחיצה של ברזל כו', אלא רק בין ישראל לאביהם שבשמים להם הוא שייך לומר שיפסיק מחיצה של ברזל בעדם. והענין הוא משום דאין השינוי בגרעון אור אלקי מצד עצמו ח"ו כי אני ה' לא שניתי כתי' אלא השינוי הוא מצד המקבלים שאין אור האלקי נכנס ושורה בהם מחמת בחי' מחיצה מפסקת שמפסקת עליהם ונק' מחיצה של ברזל. וענין מחיצה זו הוא בחי' קליפת עמלק דכתיב מלחמה לה' בעמלק מדור דור שבכל דור קליפה זו תקיפה מאד כמחיצה של ברזל ממש, והטעם שנק' מחיצה של ברזל דוקא, כי בחי' הקליפה דעמלק היינו בחי' גסות הרוח וחוצפא בלא טעם שזהו מפני מדת הנצחון והעקשות שתקיף בדעתו מאד בעקשות ונצחון כו', לכך הוא מתנשא בחוצפא גדולה דהרי אנו רואים במלחמת עמלק דסיבת המלחמה שלו שיצא ללחום עם ישראל לא הי' מסיבת ענין שנגעו לו ולעמו באיזה דבר כשאר האומות אלא מצד עצמו יצא ללחום מפני שלא יכלו לסבולהתנשאות ישראל ועוצם רוממות מדריגת גילוי אלקות שהי' בהם ביציא' מצרים וכל האותות וכו' כי קליפה זו דחוצפא כו' לא תוכל לסבול כל דבר המתנשא וכו'. וכנראה בחוש דכל מי שיש בו גסות הרוח וחוצפא כו' שמאד לא יוכל לסבול התנשאות זולתו ביותר עד אשר ימסור נפשו להפילו כו', משא"כ במי שאין לו מדה זו הגם שיהי' רוצח ואכזרי ושאר מדות רעות לא יתפעל כ"כ מהתנשאות זולתו כו' וד"ל. וזהו שנק' קליפת עמלק בשם מחיצה של ברזל דוקא לפי שהיא קשה כברזל וזהו בחי' פנימיות דקליפה זאת, ואמנם בחי' חיצוניות שלה הוא אשר המדה נמצאת בכמה בנ"א שתשוקתם להתגדל בעיני הבריות וזהו כל חיותם כו' ולכך המה מתנהגים במלבושי כבוד בלבושי יקר ובכלים נאים מכסף וזהב ודירה נאה והפיזור להוצאות ביד מלאה ורחבה כו', ויש בנ"א ששונאים מדה והנהגה זאת והוא לפי שחיצוניות דגסות הרוח וחוצפא הוא ההנהגה ברוממות בלבושי' ודירות ושאר הוצאות כו', ומי שאין בו מדת עמלק בפנימיות אין לו גם בחיצוניות כו' וד"ל. ואע"פ שגם ז' מדות דקליפה כמו הרציחה והתאוה וכיוצא כולם רעים מאד, אבל שרש כולם הוא קליפת עמלק הנ"ל משום דשאר המדות הרעות הן רק תולדות הגסות כנראה בחוש הטבע, וזהו ראשית גוים עמלק כו', שהוא בחי' ראשית לז' גוים כו', ולכך כתי' בי' בעמלק כי יד על כס יה מלחמה כו' פי' על כס י"ה מפני שקליפה זו דעמלק מכסה על שם י"ה ומעלים אורו. דהנה ארז"ל שאין השם שלם ואין הכסא שלם עד שימחה זכר עמלק כו', פי' אין השם שלם  ּ היינו מה שנחלק י"ה מו"ה שבשם הוי' ואין הכסא שלם היינו מה שנסתלק האור גם מי"ה והיינו שנק' כס לפי שאלף דכסא הוא ענין בחי' אור ההשראה ששורה על הכסא, משא"כ בהסתלקות האלף נק' כס חסר אלף והוא מפני מסך ומחיצה של ברזל דעמלק שכיסה והעלים אור זה, וזהו כי יד על כס י"ה כלומר נרתק י"ה מפני שיש בכאו"א מחיצה של ברזל המכסה על בחי' י"ה שבנפשו כו', וביאור ענין י"ה למעלה ואיך שישנו גם בפרט בכל נפש מישראל.
הנה כתיב עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה, פי' וזמרת י"ה הנה אותיות י"ה מרמזים לבחי' סוכ"ע ולבחי' ממכ"ע בכלל, דהנה בתמונת האותיות ידוע בספרי הקבלה דהיו"ד צריך לעשות תחלה כשכותבין אות ה"א ראשונה בשם הוי' דהיינו שכותב כמו יו"ד בתחלה ואח"כ ממשיך ממנו אורך ורוחב בצורת ה"א כו', והטעם הוא לפי שא"א להיות התפשטות אורך ורוחב בלתי צמצום בתחלה מפני שאחר הצמצום דוקא יוכל להיות התפשטות כו', והיו"ד הוא מורה בחי' צמצום כידועוהאורך ורוחב שממשיך אח"כ ממנו הוא בחי' התפשטו' שאחר הצמצום כו'. וכך יובן למעלה דכתי' בי"ה ה' צור עולמים באותיות י"ה נבראו ב' עולמות עוה"ב ביו"ד ועוה"ז בה"א ולמעלה יותר הן הנה בכלל בחי' עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגליא והיינו בחי' סוכ"ע ובחי' ממכ"ע, בחי' סובב הוא הבחי' העלם בחי' הצמצום שביו"ד כו' ואח"כ נמשך ובא בבחי' הגילוי והוא בחי' התפשטות אורך ורוחב בבחי' ממכ"ע וד"ל. וזהו ענין כללי לכללות כל ההשתל' עד רום המעלות דהיינו גם מבחי' עצמות אור א"ס שלפני האצי' אחר שאין אצי' ערוך לו כלל הנה כדי שיאיר אורו בנאצלים מוכרח לבוא בבחי' הצמצום בתחלה כיו"ד שהוא צמצום, וזהו מ"ש ישת חוש"ך סתרו שהוא רק כנקודה א' דיו"ד לפי שאין אור זה נחשב רק כטפה בים אוקיינוס בלבד לכך אינו אלא נקודה א' כיו"ד כו', ואח"כ נמשך מיו"ד זה בחי' אורך ורוחב כו', והיינו ממש כדוגמת כתיבת ה"א ראשונה שא"א לכתוב אלא באופן הנ"ל שיכתוב כמו יו"ד קודם ואח"כ ימשיך אורך ורוחב מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו וזמרת יה אחר שנזמר ונמשך אותיות י"ה בצמצום ואח"כ התפשטות ואזי ממילא ויהי לי לישועה, אך כאשר יש כיסוי מסך המבדיל הנה עושה כס ונרתק לי"ה בב' אופנים, א' שלא יאיר אור א"ס בי"ה והב' שלא יומשך מי"ה לו"ה, והיינו שאין השם שלם ואין הכסא שלם כנ"ל. והנה צריך בודאי להסיר המסך הזה והוא ענין הסרת המסך דעמלק הנ"ל, ובמה שיסירו אותו, ותחלה יש להבין מהו בחי' י"ה בפרט בכל נפש מישראל. הנה ידוע שההתבוננו' בהשגה ודעת שהוא משיג בהשתל' וכיוצא זהו בחי' ה"א בהתפשטו' באורך ורוחב והאהבה הנולדה מהתבוננות זהו בחי' ו"ה, והאהבה רבה שנולדה מלמעלה מן השכל וההשג"ה דהיינו מבחי' סוכ"ע כנ"ל זהו בחי' יו"ד וכנ"ל שיו"ד ה"א למעלה הם בחי' סובב וממלא, וכך הוא בחי' י"ה בנפש האלקי'  ּ בהתפעלותה מהתבוננו' בחי' סובב ובחי' ממלא כידוע. והנה המסך המסתיר על בחי' י"ה שבנפש האלקי' היינו קליפת עמלק הנ"ל שהוא גסות הרוח ועקשות ונצחון כמו שנראה בחוש שלפעמים גם כשיעמיק האדם דעתו בהתבוננו' בתפלה לא תתפעל הנפש מאומה מפני גסות הרוח דנפשו הבהמיות דאע"פ שלבבו יבין וכו' מ"מ הוא רוצה בנצחון להיות דוקא בחי' נפרד, מפני שטבע דקליפה זו למסור נפשה לעמוד לנגד לכל מי שיש לו עלי' והתנשאות כנ"ל וע"כ בהעלות הנפש האלקי' להדבק באלקי' חיים אזי תעמוד קליפה זו דוקא לבטלו ולהסתיר האור כו', ומונעת ב' דברים, א' לבלתי יאיר אור אלקי' בי"ה שבנפש דהיינו בחו"ב. והב' במניעת התפעלו' אהבה שלא תומשך גם מן ההתבוננו' והוא להבדיל ו"ה מי"ה כו' וד"ל.וצריך להסיר המסך הזה, וענין התיקון בזה הוא ע"י ב' דברים, א' שצריך לפרוץ מחיצה זו של ברזל. והב' אחר שנפרץ מחיצה זו יאיר האור דרך הפרצה למטה בי"ה וגם בו"ה כו'. וכללות ענין זה הוא ענין הציץ שעשה משה כמו דכתיב ועשית צי"ץ זה"ב טהו"ר כו', דהנה בפי' ציץ הוא ג"כ מלשון הבטה והסתכלות כמ"ש מציץ מן החרכים, פי' חרכים הן כמו סדקים מפולשין שעושים במחיצה של ברזל כי ע"י הרהורי תשובה שלמטה נעשי' כמו פרצות קטנות במחיצה להסתכל בהן, וכך למעלה יש כמו בחי' סדקים מפולשי' שנעשי' במחיצה של ברזל הנ"ל, ואע"פ שהם קטנים מאד ואינם כמו החלונות הגדולים שנאמר בהן משגיח מן החלונות כו', אבל מ"מ מביט ומסתכל הוא ית' בכנס"י בחרכים הקטנים, והבטה זאת נק' ציץ, או כמו יציאת האור מתוך הסדק הקצר שנק' בשם ציץ ג"כ כמו ענין הנץ החמה דהיינו משעה שמתחלת הארתה וזיווה לבקוע במסך עובי רקיע והכל ענין א' הוא דהיינו ענין בקיעת האור כשבוקע ועובר דרך פרצה קצרה. והוא מובן למעלה שזהו בחי' הבטה והסתכלות שמעצמות אור א"ס בי"ה כשבוקע ועובר דרך החרכים הקטנים כמ"ש מציץ מן החרכים כו', וזה האור הי' בבחי' הציץ שעשה משה כמ"ש יציץ נזרו כו' שהרי הי' מרצה ומכפר כמ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון להם כו' וד"ל.
וזהו ועשית ציץ זהב טהור כו' והי' על מצח אהרן כו' שיש בזה ב' תנאים, א' שיעשנו משה דוקא. והב' שיונח על מצח אהרן אח"כ, מפני שיש ב' דברים בתיקון האור, א' שיעשו פרצה. והב' שיאיר אור בה, והנה אותו האור שמאיר בה עשה משה דוקא כמ"ש ועשית ציץ זהב כו'. והטעם הוא לפי שעיקר המנגד לבטל הסתר המסך דעמלק לא הי' אלא ע"י משה לפי שבחי' משה הוא מבחי' מ"ה כמ"ש ונחנו מ"ה כי תלינו עלינו וכו' והוא בחי' מ"ה שבחכמ"ה שנק' כח מ"ה כלומר בחי' אי"ן והיינו בחי' הביטול במציאות, ולכך כל התורה אינו נק' אלא על שם משה ונק' תורת משה וכמ"ש תורה צוה לנו משה דמשמע שהתורה של משה היא ממש כאילו הוא צוה אותה מעצמו, ולכאו' זה יפלא מאד דהלא משה קיבל תורה מפי הגבורה בכל דבר ודבר כמבואר בתורה בכל פ' ויאמר ה' אל משה כו'. אך הענין הוא לפי שהי' נשמתו מבחי' מ"ה הרי  ּ הי' בבחי' הביטול בתכלית ולא הי' תופס מקום בפ"ע כלל וע"כ התורה שנאמרה לו נק' על שמו כי לא הי' רק בחי' כלי לאורהתורה בלתי תפיסת מקום ויש בפ"ע עד שיתפס בשם בפ"ע, וזהו תורה צוה לנו משה דהיינו אור אלקי שדיבר בפי משה אחר שלא הי' רק כמו כלי בעלמא לדיבור העליון כמארז"ל שכינה מדברת מתוך גרונו של משה כו'. וזהו ג"כ כל עיקר ענין לימוד התורה בכל דור ודור שיהא רק בחי' כלי לדבר ה' זו הלכה או המקרא שלומד וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כו' ואינו אלא בפה בלבד ובפיו הוא שוכן דבר ה' שלמעלה מכל ההשתל', כי אין התלבשות אור א"ס כמו שהוא בעצמותו באין שינוי קודם שנברא העולם לאחר שנברא כו' אלא בחכמ"ה שבתורה דוקא מטעם שאין אוא"ס שורה אלא בבחי' מ"ה כו' וכמ"ש במ"א ע"פ הוי' בחכמ"ה כו' שאין אור א"ס אלא בחכמ"ה לפי שבה בחי' הביטול כו', משא"כ האומר אין לי אלא תורה כו' שעושה את לימודו עצמו ליש ודבר מבלעדי אוא"ס ששורה בתורה הרי הוא מפריד בזה החכמ"ה שבתורה מאור א"ס ואז אפי' תורה אין לו כי מסתיר בזה אוא"ס ואין לחכ' שבתורה קיום רק מאור א"ס שמתלבש בה וזהו לא תחללו לא תעשו חלל כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. וזהו ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתי"ך לנטוע שמים כו', פי' ע"י דבר ה' זו הלכה שבפיך אזי בזה הוא יסוד מוסד לכל ההשתל' באורות וכלים פנימים ומקיפים כי בתורה מתחבר אוא"ס בעולמות דאבי"ע, והיינו לנטוע שמי"ם שהן עולם הנאצלים וליסוד ארץ הן עולמות הנפרדים בי"ע והכל מפני שדברי אשים בפיך ובצל ידי כסיתיך, פי' בפיך בבחי' א"פ ובצל יד"י היינו בחי' מקיפים ששורין בחכ' שבתורה כי כל הקורא ושונה הקב"ה יושב וקורא ושונה כנגד"ו בבחי' מקיף עליו וכמ"ש ה' צלך כו' וד"ל.
וזהו ועשית ציץ כו' דמשה דוקא יעשנו לפי שבחי' מ"ה שבתורה הוא עיקר המנגד לבחי' החוצפא והגסות דעמלק להיותו תכלית היפוכו וע"כ ביכולתו דוקא לשברו ולהפילו. וזהו שאמר משה ליהושע בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמלק בחר לנ"ו דוקא אותן שהן ממדרגות מ"ה דתורת משה כנ"ל, כי בחי' מ"ה זה ביכולתו לשבור גם מחיצה של ברזל הנ"ל דקליפת עמלק. והענין הוא בחי' לב נשבר ונדכה ונבזה בעיניו נמאס כו' שנעשה ע"י סיבת בחי' הביטול דמ"ה כו' כידוע, ולב נשב"ר זה הוא הסדק והפרצה שבמחיצה של הברזל הקשה דעמלק שהוא הגסות והחוצפא כו' מפני שנשבר ונופל הגסות ע"י עוצם בחי' לב נשבר כו' וד"ל. וזהו ענין הציץ כמ"ש מציץמן החרכי"ם שהן עניני הרהורי תשובה שבלב נשבר שנעשי' ע"י מ"ה דמשה דוקא כנ"ל, וזהו ועשית ציץ שמשה דוקא יעשה להיות מצי"ץ מן החרכי"ם כו' וד"ל.
וענין זהב טהור דוקא לפי שיש ב' מדרגות באהבה, א' אהבה שנמשך כמים והיא בבחי' קרירות כידוע וכמ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד כו', והוא בחי' כסף שהוא  ּ בקרירות, ויש אהבה בבחי' רשפי אש בחמימות התשוקה והיא בבחי' הזהב וידוע שבזה מעלת הזהב על הכסף יתירה להיות כי האהבה ברשפי אש אין לה שיעור ולא הפסק כלל כו'. ובבחי' אהבה זו דרשפי אש הי' ענין הציץ כי כדי שיהא מרצה תמיד כמ"ש והי' על מצחו תמי"ד לרצון כו' בלי הפסק כלל, לכך נאמר ועשית ציץ זה"ב טהור דוקא לפי שבזה הוא יתרון מעלת הזהב על הכסף כנ"ל, כי בציץ דזהב טהור הי' בחי' הסתכלות הרצון מלמעלה למטה בכנס"י בבחי' אהבה ברשפי אש שאין לה הפסק כו' וכתי' אז לא הביט און ביעקב כו' כי מחמת רשפי אש האהבה מים רבים לא יכבו"ה כו'. וזהו פי' זהב טהו"ר כמ"ש טהו"ר עיני"ם מראות ברע כו' עד"מ הבן לגבי אביו דאם אהבת אביו אליו באהבה ברשפי אש גם שיעשה הבן דברי' שנגד רצונותיו לא איכפת לו מפני שתמיד ירצ"ה לו וכמ"ש כאב את בן ירצ"ה כו' וד"ל (וזהו דכתי' לי הכסף ולי הזה"ב נאום ה', פי' ל"י הזה"ב היינו אהבה ברשפי אש שנמשך מאוא"ס להיות מציץ מן החרכי"ם בציץ הנ"ל וד"ל).
ופתחת עליו פתוחי חותם קדש להוי' קדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה כו'. הנה ארז"ל חותמו של הקב"ה אמ"ת ואין אמ"ת אלא תורה כו', דהנה עד"מ החותם הגשמי שאותיות החותם כשנחקקי' בשעוה ומתהוים שם אותיות אע"פ שהאותיות החוקקי' עם אותיות הנחקקי' בשעוה אין להם ערך ומהות אחד שהרי אותיות החוקקי' הם מגופו של החותם החוקק ואותיות שבשעוה הם מהות אחר, מ"מ האותיות הנחקקים בשעוה המה בדוגמא ממש לאותיות החותם אחר שנחקקו האותיות מאותיות החותם הרי נחקק כל אות ואות שבחותם בשעוה בצלמו וכדמותו כמו שהוא בחותם ממש כידוע. וכך יובן הנמשל מזה בענין חותמו של הקב"ה, דהנה גופו של חותם העליון הוא מדת אמ"ת והוא כולל ראש תוך סוף שבכ"ב אותיות ולמעלה הן הנה בחי' רמ"ח אברים דמלכא ומתלבשים ונחקקים בכ"ב אותיות התורה למטה, אבל למעלה בשרש אותיות התורה הם בחי' אותיות שבחותם עצמו וכמאמר אין אמת אלא תור"ה וא"כ כללות כ"ב אותיו' שבתורה נק' גופו של חותם ואשר נחקק על ידו בהשתל'העולמות מאין ליש בצירופי אותיות הרבה כידוע, ע"ז נא' נעשה אדם בצלמינ"ו כדמותינ"ו פי' שאין זה אלא כמו בחי' דמות לאותיו' החותם עצמו, והיינו כמשל האותיו' הנחקקי' בשעוה שהן מהות אחר אלא שנעשו בדוגמא בלבד כך כתיב נעשה אד"ם בצלמנו כדמותנו כו', אבל באמת אין להם ערך ויחוס כלל לגבי עצמות האצי'. וכמ"כ מאותיות המאציל בנאצלים כו' נאמר ג"כ נעשה אדם בצלמנו כו' אלא שנק' אדם דאצי' כידוע, אבל בעצמות אור א"ס נא' כי לא אדם הוא כו' וכמאמר ולאו מכל אינון מדו"ת כלל וד"ל. והנה רמ"ח מ"ע למטה שנק' למעלה רמ"ח אברי' דמלכא הוא אשר באי' ונמשכי' למטה בדרך חקיקה מן גופו של חותם כנ"ל, וזהו ופתחת עליו פתוחי חותם פי' פתוחי היינו חקיקת האותיות שבחותם והוא שיהא נחקקי' האותיות שבחותם למטה בכ"ב אותיות שבתו' וברמ"ח מ"ע בפרט  ּ בכדי שע"י פתוחי חות"ם הזה יהי' להם לזכרון רצון תמיד לפני ה' כי ע"י שהחותם נחקק בו בדוגמא ממש עי"ז יזכור להיות לו לרצון תמיד, עד"מ אדם שנגמר בדעתו איזה ענין ונחלט ברצונו וירא שישכח ויעשה היפך רצונו עושה חותם ואות לזכרון רצון שירצה בענין זה תמיד ולא ישתנה, והחותם הוא שיחתום בטבעתו באותיות חקוקים בשעוה וכיוצא ובראותו חותמו בשעוה יזכור להיות לו לרצון ולא ישנה כו', כך חותמו של הקב"ה הי' נחקק בציץ זהב טהור וכמ"ש ופתחת עליו פתוחי חותם והוא מבחי' חותם של התורה כנ"ל בכדי שיהי' לרצון תמיד לפני הוי' במעשה המצות שיעשו ישראל ולא ישכח עליהם, וזהו והי' על מצחו לרצון להם לפני ה' כו' וד"ל.
אך יש להבין מהיכן יש כח לאותיות הללו קדש להוי' שנחקק בציץ לעורר הרצון תמיד כו', ותחלה יש להבין מהו ענין אותיות הללו קדש להוי', ומה שאמרו ז"ל קדש למ"ד הי' כתוב מלמטה והוי' מלמעלה. כי הנה ידוע דהמצות הן רצונותיו ית' והתורה היא חכמתו ורצונו וחכמתו שבתורה ומצות הרי ירדו ונתלבשו למטה מטה בעניני' גשמי' מאד כצמר הציצית וקלף התפילין אך מ"מ הן בחי' רצון העליון אלא שירד הרצון ונתלבש בדרך חקיקה באותיות החותם בשעוה וכיוצא. והנה ידוע דבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע כמאמר הידוע דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו', וא"כ כשישראל עושין רצונו של מקום במעשה המצות רוח אייתי רוח כו' לעורר בחי' הרצון העליון למעלה כי כמים הפנים וכו' להיות מציץ מן החרכי"ם באהבה ורצון ברשפי אש כנ"ל. אך בזה יש תנאי אחד והוא שיהי' במעשה המצות ענין הכנעה בקבלת עומ"ש ולא בפריקת עול, כי ע"י המצוה מעורר בחי' הרצה"ע שהוא מקור כל המקיפי' העליוניםוכמו שאנו אומרים אשר קדשנ"ו במצוותיו פי' קדשנ"ו ל' הבדלה כדפרש"י קדושי"ם תהיו מובדלים כו' והוא בחי' המקיף העליון וכידוע שהמצות הן בחי' לבושים שעליהם דוקא שורה אור המקיף וכמ"ש במ"א. וא"כ בקדושה זו דבחי' מקיף צריך שלא יהא מסתיר דבר שנראה לבחי' יש ובחי' נפרד והוא התנשאו' הלב אלא צריך הכנעה והוא מפני שנא' כי תועבת ה' כל גבה לב, ופי' כל מרבה הוא גם להגסות הנראה בבחי' חיצוניות בלבד והוא חיצוניות הקליפה דעמלק כנ"ל שהן הנהגות הגדולה בבגד יקר ודירה נאה כו'. ומכ"ש כשהגסות הוא בבחי' הפנימי' כו' וכמארז"ל אין אני והוא יכולים לדור כו' כי תועבת ה' כל גבה לב גם בחיצוניות עד שאין לו דירה עמו גם במעשה המצות שיעשה אע"פ שהם לבושים לאור מקיף. ולכך צריך דוקא קבלת עול והכנעה במעשה המצות בכדי שיהי' לו דירה עמו לשכון בו אור המקיף באמרו אשר קדשנ"ו במצוותי"ו כו', והוא מטעם הנ"ל שהתורה היא בבחי' מש"ה דהוא שם מ"ה לכך אומר תורה ציוה לנו משה שהוא בחי' הביטול היפך הגסות כו' וד"ל. וזהו ענין קדש למ"ד שהי' כתוב בציץ מלמטה פי' קדש למ"ד היינו בחי' קדושת אור המקיף שנמשך ע"י מעשה המצות כאמרו אשר קדשנ"ו במצוותי"ו כו' כי רוח אייתי רוח כו' וכנ"ל שעי"ז מעורר בחי' הרצון העליון למעלה  ּ בציץ להיות מציץ מן החרכים כו', ולהיות כי קדושה זאת נמשכת מלמעלה ע"י אתעדל"ת דוקא במעשה המצות כנ"ל לכך נכתב קדש למ"ד מלמטה דהיינו כלומר מפני שמלמטה למעלה מתעורר קדושה זאת והיינו קדש לה' כי כל למ"ד מורה ענין ההעלאה למעלה כמו נברך לאלקינו וכיוצא, אבל בשיטה העליונה הי' כתוב הוי' בלבד ולא להוי'.
והענין לפי שיש ב' מדרגות ברצון, הא' הרצון המתגלה כבר כמו רצונות האדם שנובעים ומתגלים בו תמיד לפעמים ירצה כך ולפעמים כך כו', וא"כ בהכרח שהשינוי בגילוי רצון זה מה שלפעמים כך ולפעמים בהיפך הוא בא ונמשך מלמעלה מן הרצון כמו שנובע השכל מלמעלה מן השכל כו' והוא בחי' המקור של כל רצונות הנולדים ומתגלים וכמ"ש במ"א ונק' בעל הרצון כו'. וכך יובן בדוגמא למעלה שיש ב' מדרגות ברצון העליון, הא' בחי' רצון הנגלה בציץ כבר ע"י מעשה המצות כי רוח אייתי רוח כנ"ל, והב' בחי' מקור הרצונותכולן והוא הנק' בזהר רעוא דכל רעוין פי' מקור הרצון כי לכל הרצון הנגלה יש לו מקור שמשם הוא נובע ונמשך כנ"ל. והנה צריך להיו' לזה המקור של כל הרצונות הנק' רעוא דכל רעוין המשכה מיוחד' בפ"ע והוא נמשך ובא מן ההעלם לגילוי ע"י שם הוי' ג"כ כמו שהרצון הנגלה נמשך ע"י שם הוי' כו', אלא ששם הוי' זה שנמשך על ידו מרעוא דכל רעוין הרי הוא קדוש ומובדל במדרגה הרבה מקדושה זאת דהמשכת הרצון שבמעשה המצות כו'. וזהו ענין ב' שמות הוי' הנא' בי"ג מדו' הרחמי' כמ"ש ויעבור ה' כו' ויקרא הוי' הוי' אל רחום כו' ופסיק טעמא בינייהו כו', כי הוי' הא' הוא בעצמו' אוא"ס דהיינו שיהי' נמשך הרצון לרצון והוא ההארה מרעוא דכל רעוין כו', והוי' הב' להיות אל רחום וחנון וא"כ הוי' הא' הוא בחי' מקור להוי' הב' והיינו שהוא מהווה כל הויות שבגילוי רצון כו' וד"ל. וזהו ג"כ ענין ההוי' שהי' כתוב בציץ מלמעלה שהוא כמו הוי' א' שבי"ג מדה"ר והוא להיות נמשך בחי' רעוא דכל רעוין במצח אהרן ע"י הציץ וכמשי"ת וע"כ לא הי' כתוב בלמ"ד אחר שהוא מהווה כל הויות כו' וזהו קדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעל"ה וד"ל.
וזהו ופתחת עליו פתוחי חותם קדש לה' כו', והי' על מצח אהרן כו' ונשא אהרן עון הקדשים כו'. דהנה מבואר למעלה דיש בענין הציץ ב' תנאים הא' שיעשנו משה והב' שיונח על מצח אהרן דוקא כו', וענין ובחי' אהרן מבואר למעלה שהוא בחי' הרועה לכנס"י באהבה רבה כו', אך ענין ובחי' מצח אהרן, הנה יובן בהקדים תחלה שיש בחי' ג' חללי גלגלתא והן ג' מוחין הידועים מוח החכ' ומוח הבינה ומוח הדעת באמצע, והציץ הי' מונח באמצע הראש לנגד מוח הדעת כו'. וביאור ענין המוח הדעת הנה ידוע בפי' מוח הדעת שהוא בחי' כח התקשרות המקשר א"ע לדבר מה והוא מה שתוקע כל עצמותו בדבר ובדעת זה הוא עיקר התלבשות הרצון לפי שבמוח הדעת הוא כח ההרגשה מה שמרגיש א"ע, כידוע בפי' דעת שהוא מענין הרגשה ג"כ והרגשת עצמותו הוא מבחי' הרצון כידוע דהרצון שורה ומתפשט בגידי ההרגשה שבכל הגוף כו' (וע"כ  ּ בלא מוח הדעת אינו מוליד לפי שהתענוג שברצון הוא בחי' הפנימיות ובלעדו אין לרצון קיום כו' וזהו והאדם יד"ע כו' לפי שהתקשרות שבדעת הוא עיקר פנימי' הרצון והוא התענוג כו' כמ"ש במ"א). והנה פנימי' הרצון ועיקרו שבא ונמשך מןהתענוג מתלבש בבחי' מוח הדעת וזהו וידע"ת היום כו' אתה הראת לדע"ת כי ה' כו' ושרש נשמת משה הי' ג"כ מבחי' מוח הדעת שעולה עד בחי' פנימי' הרצון כו'.
אך הנה ג' חללי המוחין חב"ד המה טמונים ונכסים כולם תחת עצם הגלגלתא דחפיא עלייהו כידוע דגלגלתא חפיא על מוחא כו', וא"כ בהכרח לומר שיש כח יותר עליון בגלגלתא גם ממוח הדעת לאחר שמוח הדעת נכסה תחתיו והוא חופה עליו בבחי' מקיף כו'. והענין הוא נראה בחוש הטבע, דהנה אנו רואים בעבודה שבלב זו תפלה בהתבוננו' במוח הדעת עד שמקשר כל עצמותו ותקוע כל שכלו ומדותיו רק לה' לבדו כו', הנה מיד אחר התפלה חולפת ועוברת אותו הרצון שהי' מלובש במוח הדעת כו', אמנם יש אשר נשאר אצלו בחי' רשימו מאותו הרצון שהי' לו בתפלה גם כל היום אחר עסקו במו"מ בטרדא גדולה והוא הנק' הסכם שכך הוסכם אצלו בתפלה שיהי' הולך אחרי ה' ולדבקה בו כו', וענין הסכמה זאת אינה בבחי' רצון בפנימי' אלא רק בחיצוניות בלבד. והדוגמא מזה אנו מוצאי' שהוא ענין קבלת רצון לרצון כמו בשעת מ"ת שאמרו נעשה ונשמע ואע"פ שלא שמעו עדיין ולא הי' להם רצון בפנימי' אלא שקיבלו עליהם להיות כל רצונם במה שירצה ה' כו', וכן ענין קבלת מלכות שמים כו'. וכמו שמבואר במ"א בענין מעשה דר"י ור"ל דר"ל קביל עלי' כו' שעי"ז הי' חילו רב לחשק התורה אח"כ ברצון גמור, וענין קביל עלי' הי' רק קבלה ע"ע להיות לו רצון לתורה. וזוהי ענין ההסכמה שנשארת אחר התפלה והיא חזקה מאד עד שלא תאבד גם בטרדת העסק, משא"כ הרצון הנעשה ע"י מוח הדעת שחולפת ועוברת כו'. וכל זה ההסכם כחו במצח ששם הוא כח ההסכם לעשות רצון לרצון לכך חופה הוא על מוח הדעת בבחי' המקיף כי גדול כחו הרבה ממנו כו' והיות שהוא רק בבחי' חיצוני' לכך המצח ג"כ בבחי' חיצוני' כו'. ובהיפך בסט"א כתי' ומצח אשה זונה הי' לך שהוא עקשות ונצחון דעמלק הנ"ל, לפי שבאוה"ע נאמר אין דע"ת אלקי' באר"ץ שאין להם בחי' הדע"ת וההתקשרות הנ"ל בפנימי' הרצון ואדרבה המה לעומת בחי' הדעת דקדושה, כי נק' אומו"ת העולם מלשון אם שהעולם הם בחי' תולדה שלהם, כי דעתם והתקשרותם העצמי להיות בחי' נפרד דוקא כו' והוא לנגד דעת דקדושה, וזהו קליפת עמלק ואדרבה הי' לו החוצפא כמו בבחי' מצח כו'. וזהו שציוה ה' שיונח על מצ"ח אהרן דוקא פי' מצח הוא הבחי' ההסכם שעושה הרצון ואע"פ שהוא בחיצוניות אבל הוא מפני זה בחי' כלי לשכון בו בחי'רעוא דכל רעוין וכמבואר באד"ר דבמצחא דוקא אתגלי' רעוא דכל רעוין לפי שביכולתו להמשיך הרצון מבעל הרצון כו'.
וזהו והי' על מצח אהרן ונשא אהרן את  ּ עון הקדשים כו' להיות אל רחום כו' נושא עון ועובר על פשע כו' כי בבחי' רעוא דכל רעוין דוקא עובר על פשע כמבואר באד"ר, והוא מפני שגם חושך לא יחשיך ממנו כו' והזדונות נעשו כזכיות וכמשי"ת. ואע"פ שאהר"ן הי' רועה וזן לכנס"י באהבה רבה שברצון היינו רק בבחי' התגלות הרצון שהוא רק בבחי' הוי' הב' דאל רחום כו', ואמנם כדי שיהי' מאיר בו מבחי' הוי' הא' שבעצמות אוא"ס דהיינו מרעוא דכל רעוין וגם נק' סתימו דכל סתימין כו' וכמ"ש ויקרא הוי' הוי' פי' שקרא להוי' הא' שיאיר בהוי' הב' מן ההעלם לגילוי כנ"ל הי' זה דוקא ע"י הציץ שהי' מונח על מצח אהרן, והי' בזה ב' תנאים, א' שעשה משה הציץ שיאיר מרעוא דכל רעוין, והב' שיהי' לו בחי' כלי שיקבל האור והוא בחי' מצח דאהרן מטעם הנ"ל. והטעם שע"י מעשה הציץ שעשה משה נמשך האור מבחי' רעוא דכל רעוין הוא לפי שהי' משה מבחי' מוח הדעת שעולה לבחי' פנימי' הכתר, אך הרי מ"מ ע"י כלי הדעת בלבד חולפת ועוברת ההארה, אבל במצח אהרן הי' הציץ מרצה בתמידות והיינו דעת ר' יהודה באמרו עודהו על מצחו מרצה כו' וד"ל.
והי' על מצחו תמיד לרצון להם לפני ה' כו', להיות מבואר למעלה דעיקר המנגד לקליפת עמלק לשבור החוצפא והעקשות הוא ע"י הציץ מפני שנגד נצחון דקליפה הוא נצחון ההסכם דקדושה ובה שוכן אור רעוא דכל רעוין כו', והיינו שיוכל להיות גם בהיות האדם טרוד כל היום שיהי' לו רצון כו', וזהו על מצחו תמי"ד לרצו"ן, פי' תמיד שלא יופסק אורו כלל וכלל. וזהו מפני שהציץ הי' לרצון להם לפני הוי' פי' לפני הוי' למעלה משם הוי' שבהתגלות הרצון בי"ג מדו' הרחמי' להיות נושא עון וכו', והיינו לרצון להם להיות רצון לרצון בבחי' מקור כל ההויות שברצון, וזהו לפני הוי' מפני שהוא בחי' הוי' הא' שבי"ג מדה"ר דפסיק טעמא בינייהו כנ"ל והיינו בחי' רעוא דכל רעוין וד"ל. ועתה יובן המשך כל הפסוקי' יחד ועשית ציץ זהב כו' שהוא להיות מציץ מן החרכים מבחי' רעוא דכל רעוין ע"י משה דוקא מטעם הנ"ל שהוא בחי' מ"ה כו'.
הערות
 ועשית ציץ: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז משנת תקס"ו. והנחה אחרת נדפסה בתו"א תצוה פג, א. וראה בהנרשם במ"מ לשם. ובארוכה לקמן שסג, ב ואילך. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י.
 ועשית ציץ זהב טהור: תצוה כח, לו.
 קדש למ"ד. . מלמטה והוי' מלמעלה: באוה"ת כאן (ע' א'תרצ) מציין: פ"ו דשבת דס"ג ע"א [צ"ל: ע"ב — וכ"ה לעיל שם ע' א'תרפז]. ופ"ק דסוכה דף ה' ע"א. ושם הלשון: יו"ד ה"א למעלה וקודש למ"ד למטה. ראה גם לקמן שנט, ד. שסב, א. שסג, ב. שעד, ב. שעה, ב. ירושלמי יומא פ"ד, ה"א. מגילה פ"א, ה"ט.
 ונשא אהרן את עון הקדשים: תצוה כח, לח.
 והי' על מצח אהרן: התחלת הכתוב ונשא אהרן.
 והי' על מצחו תמיד: סיום הכתוב והי' על מצח.
 ציץ לשון. . והסתכלות: באוה"ת תצוה ע' א'תרפט מציין: ב[זהר] פ' ויקהל דרי"ז ע"ב ע"פ ויעש את הציץ, ציץ אסתכלותא. ראה גם לקמן שסג, ג.
 מציץ מן החרכים: שה"ש ב, ט.
 הנצו הרמונים: שה"ש ו, יא. ז, יג.
 נץ החמה: ברכות ח, ב. ט, ב. ועוד.
 יציץ נזרו: תהלים קלב, יח.
 דאהרן הוא משבעה הרועים: ראה תיקונים לז"ח קד, א. לקו"ש חנוכה (כרך כ) ע' 643. בהעלותך (כרך לח) ע' 193. לעיל פ' וארא עז, ב.
 הכל בידי שמים. . שמים: ברכות לג, ב.
 אהבה. . הירושה מאבותינו: ראה תניא פי"ח.
 מאבותינו שהיו בחי' מרכבה: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ג.
 כנ"ל: אולי כתוב כו'.
 עד יערה עלינו רו"ח ממרום: ישעי' לב, טו.
 לאהבה את ה' אלקיך: פ' שופטים יט, ט. נצבים ל, ו. טז. כ. בתו"א כאן: לאהבה את ה' אלקיכם — עקב יא, יג. כב.
 א"ר: אהבה רבה.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א. ראה גם בענין רעו"ד מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' שכא.
 דלית מח' תפיסא בי': ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אני ה' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אתה הוא קודם שנברא העולם: ראה של"ה ג, ב. תפלת השחר.
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה. ראה גם לקמן שסד, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקע. שמות ח"ב ע' שפ. קונטרסים ע' תקצג ובהנסמן בהנ"ל. תו"ח נח ס, ב.
 דמשחרב בהמ"ק מחיצה של ברזל מפסקת: ע"פ פסחים פה, ב. ראה גם ברכות לב, ב וברש"י שם. אוה"ת כאן ע' א'תרצא.
 גם חשך לא יחשיך: תהלים קלט, יב.
 מלחמה לה' בעמלק מדור דור: בשלח יז, טז.
 ראשית גוים עמלק: בלק כד, כ. ראה גם לקמן שסה, א. שסו, ג. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רמא. וש"נ.
 כי יד על כס יה: בשלח שם.
 שאין השם שלם: ראה תנחומא ס"פ תצא. רש"י ולקח טוב ס"פ בשלח. לקו"ש י"ג סיון (כרך כג) ע' 268 הערה 33.
 עזי וזמרת יה: בשלח טו, ב.
 י"ה. . סוכ"ע ולבחי' ממכ"ע: ראה בסמוך בפנים.
 בספרי הקבלה דהיו"ד. . ה' ראשונה בשם הוי': ראה מ"ח מסכת תקון תפילין פ"ב, מ"ד. וראה גם לקמן שסז, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תריד.
 והיו"ד. . צמצום: ראה אגה"ת פ"ד. לעיל פ' בשלח קנ, ב. וש"נ.
 בי"ה ה' צור עולמים: ישעי' כו, ד. ראה מנחות כט, ב.
 עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגליא: ראה זהר בראשית יח, א. (ס"ת) ויצא קנב, א. קנח, רע"ב. וארא כט, ב. ת"ז בהקדמה (א, סע"א ואילך).
 עוה"ב. . ועוה"ז. . עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגליא: ראה גם לקמן שסז, א.
 סוכ"ע ובחי' ממכ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 שאין אצי' ערוך לו כלל: ראה גם לקמן פ' ויקהל תג, ג. ש"א ט, א. ובהערה 9.
 ישת חוש"ך סתרו: תהלים יח, יב.
 חרכים: ראה גם בענין חרכים מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' רמב. ע' רמה. לקו"ת שמ"ע צא סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תט. לקמן שסט, א ואילך.
 משגיח מן החלונות: שה"ש ב, ט.
 ונחנו מ"ה כי תלינו עלינו: בשלח טז, ז. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 שבחכמ"ה שנק' כח מ"ה: ראה זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 תורת משה: יהושע ח, לא. לב. כג, ו. ועוד. ראה גם לקמן שסב, ד.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד. ראה גם לקמן שסב, ג.
 בכל פ' ויאמר ה' אל משה: ראה גם לעיל פ' וארא נט, א הערה 30.
 שכינה מדברת מתוך גרונו: ראה תניא פל"ד. לעיל פ' בשלח קצד, ד הערה 540.
 לדבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא.
 הוי' בחכמ"ה: משלי ג, יט.
 שאין אור א"ס אלא בחכמ"ה: ראה גם תניא פל"ה בהג"ה. לעיל פ' שמות ז, ד. וש"נ.
 האומר אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 לא תחללו: אמור כב, לב [ושם: ולא — ראה גם לקמן שנט, ב. פ' פקודי תמג, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשסב].
 לא תחללו לא תעשו חלל: ראה גם לקמן פ' פקודי תמג, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שפו ואילך (ד"ה זה). תקס"ה ח"ב ע' תרעה (ובהנסמן במ"מ לשם) וע' תשסב. פרשיות התורה ח"ב ע' תשיט ובהנסמן במ"מ לשם. תו"א כאן פג, ב. לקו"ת פקודי ד, א. אמור לג, ב. וראה ג"כ לקוטי ביאורים לשעה"י (קה"ת) קעה, ד. קפ, א.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 כל הקורא ושונה: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג. וש"נ.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה. ראה גם לעיל פ' וארא סה, ג הערה 283.
 בחר לנו אנשים: בשלח יז, ט.
 לב נשבר ונדכה: תהלים נא, יט.
 ונבזה בעיניו נמאס: תהלים טו, ד.
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — נסמן לעיל פ' וארא סב, ג].
 אהבה שנמשך כמים. . רשפי אש: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רלט.
 מעלת הזהב על הכסף: ראה תניא פ"נ. מאמרי אדה"א בראשית ע' קסט. וש"נ.
 לא הביט און ביעקב: בלק כג, כא.
 מים רבים לא יכבו"ה: ע"פ שה"ש ח, ז.
 טהו"ר עיני"ם מראות ברע: חבקוק א, יג (ושם — רע. ראה מנחת שי שם. לעיל פ' בא קכג, ד הערה 468].
 כאב את בן ירצ"ה: משלי ג, יב [ושם: וכאב].
 לי הכסף ולי הזה"ב: חגי ב, ח.
 חותמו של הקב"ה אמ"ת: שבת נה, א.
 ואין אמ"ת אלא תורה: ראה ירושלמי ר"ה פ"ג, ה"ח. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שסט.
 אמ"ת. . ראש תוך סוף: נסמן לעיל שלא, ג.
 רמ"ח אברים דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 נעשה אדם בצלמינ"ו כדמותינ"ו: בראשית א, כו.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 ולאו מכל אינון מדו"ת כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 דבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל רנא, א.
 כמים הפנים: משלי כז, יט.
 שאנו אומרים אשר קדשנ"ו: נוסח ברכת המצות.
 קדשנ"ו. . כדפרש"י קדושי"ם תהיו מובדלים: כ"ה גם (בשם רש"י) במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רנב (נוסחא שני'). מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצז. ויקרא ח"ב ע' תקסד (וש"נ). ראה רש"י קדושים יט, ב. לעיל פ' וארא נא, ד הערה 10.
 לבושים שעליהם. . אור המקיף: ראה גם לעיל פ' בשלח קפ, ג. וש"נ.
 כי תועבת ה' כל גבה לב: משלי טז, ה [בהוספת תיבת כי — וכ"ה גם בעמה"מ (שער קרית ארבע) שי"ד, פצ"ב (קג, א)].
 כל מרבה הוא: ראה גם לקמן שעה, א.
 אין אני והוא יכולים לדור: סוטה ה, א. ערכין טו, ב.
 כי כל למ"ד מורה ענין ההעלאה למעלה: ראה גם לקמן שסב, ב. שעה, ב. להעיר מאוה"ת במדבר ס"ע לג.
 נברך לאלקינו: זהר (רע"מ) פינחס רמו, א. ז"ח רות פז, ג ובהנסמן בניצוצי זהר שם. ראה גם לקמן שעה, ב.
 בעל הרצון: ראה גם בענין בעל הרצון לקמן פ' ויקהל תיב, ד. וש"נ.
 רעוא דכל רעוין: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. תו"ח בראשית לו, ג הערה 23.
 ויעבור. . ויקרא הוי' הוי': תשא לד, ו. ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, ד. וש"נ.
 ופסיק טעמא בינייהו: ראה זהר (אד"ר) נשא קלח, רע"א. לעיל פ' בשלח קנז, ב הערה 361.
 ג' חללי גלגלתא: ראה זהר ואתחנן רסב, א. (אד"ר) נשא קמ, א. וראה גם לעיל פ' שמות כג, ד. וש"נ.
 והציץ הי' מונח באמצע הראש. . הדעת: ראה גם לקמן שעז, ג. ובתו"א כאן (בהביאור פג, ד) והמצח הוא כנגד מוח הדעת.
 הדעת. . התקשרות: ראה תניא פ"ג. לעיל פ' בשלח קנה, ג. וש"נ.
 הדעת. . ההרגשה: ראה תניא ספמ"ו. לעיל פ' בא קד, ב. וש"נ.
 דהרצון. . בגידי ההרגשה: ראה גם לקמן שעח, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' קפו. ח"ב ס"ע תקצה ואילך.
 בלא מוח הדעת אינו מוליד: ראה יבמות נג, סע"ב. תו"א ויחי קה, סע"ג ואילך. לעיל פ' בשלח קמה, ב. וש"נ.
 והאדם יד"ע: בראשית ד, א.
 פנימי' הרצון. . ונמשך מן התענוג: ראה גם לעיל פ' בשלח רב, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תעא.
 וידע"ת היום: ואתחנן ד, לט.
 אתה הראת לדע"ת: ואתחנן שם, לה.
 ושרש נשמת משה. . מוח הדעת: ראה תניא פמ"ב. לעיל פ' וארא פה, ד הערה 856.
 דגלגלתא חפיא על מוחא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב.
 בעבודה שבלב זו תפלה: ראה תענית ב, א. לעיל פ' בשלח קסב, א הערה 13.
 שאמרו נעשה ונשמע: משפטים כד, ז.
 מעשה דר"י ור"ל דר"ל קביל עלי': ראה ערכין טז, ב בריב"נ ור"ע.
 ומצח אשה זונה הי' לך: ירמי' ג, ג.
 אין דע"ת אלקי' באר"ץ: הושע ד, א [ושם: ואין — ראה גם תו"א כאן פג, ד.].
 אומו"ת העולם מלשון אם: ראה תו"א כאן פג, ד ”שהם אומות" ובהערות ותיקונים לשם (קלז, ב — נראה לי בדרך אפשר) ”אמות (ראה תניא רפ"ג)". וראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קצב (בשולי היריעה). ח"ב ע' תקנה. קצרים ע' קכב. אוה"ת בלק ע' א'ט.
 דבמצחא דוקא אתגלי' רעוא דכל רעוין: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, ב.
 נושא עון ועובר על פשע: מיכה ז, יח.
 והזדונות נעשו כזכיות: ראה יומא פו, ב. לעיל פ' בא קכג, ג הערה 449.
 ר' יהודה. . עודהו על מצחו מרצה: יומא ז, ב.
פרשת תצוה · להבין שרשי הדברים הנ"ל
בעזר"ה ביאור על התורה ועשית ציץ הנ"ל
להבין שרשי הדברים הנ"ל, הנה להבין שרש ענין הצי"ץ שהוא לשון זכר כי יש מבחי' זו בנוק' ונק' ציצית כו', להיות ידוע בג' חללי גלגלתא דמוח החכמה היינו הכלי לאור השכל והוא מוח גשמי ממש כידוע בספרי הרפואה וכן מוח הבינה ומוח הדעת אשר באמצע המה כלים גשמי', אך מוח הדעת שבאמצע נק' פנימי' המוחין ומשם נמשך שרש נשמת משה באצי' ולמעלה מאצי' הוא מבחי' דעת דא"א כו'. ולעומתו ממש הוא קליפה דעמלק דהיינו באחורי מוח הדע"ת הזה בעורף שנגד המצח ממש, כי המצח עיקרו הוא במקום שנגד מוח הדעת דהיינו באמצעיתו כו' ולנגדו ממש הוא קליפה דעמלק כו'. והמצח הוא מבחי' גלגלתא דא"א ויש בתיקוני גלגלתא ב' מדרגות, הא' תיקוני הראש עצמו והוא המצח וכיוצא ועוד תיקונין שלמטה ממנו והם כמו תיקוני פיאות הראש מימין ושמאל ותקוני הדיקנא כו' כמשי"ת שהן ב' הויות דויעבור ה' על פניו וכו'. ולהיות כי בחי' תקוני הגלגלתא עצמו הוא גבוה מאד נעלה ע"כ נצטוה למשה דוקא שהוא יעשה תיקון זה  ּ והוא הציץ שעל המצח שבגלגלתא כו', וענין התיקון הזה הוא שיאיר מבחי' רעוא דכל רעוין במצח ע"י הציץ כמשי"ת.
אך תחלה יש להבין מהו שרש ענין בחי' מצח זה כו', דהנה מבואר למעלה דאהרן הוא מז' הרועים כו' שמפרנס לכנס"י ברעותא דלבא באהבה רבה וזה נמשך מהארת תקוני הדיקנא כמ"ש כשמן הטוב כו' על זקן אהרן ונק' דיקנא דכהנא רבא כו'. אך אהבה רבה זו אין לה קיום נצחי כל היום אלא חולפת ועוברת כו' מפני קליפת עמלק שמאחורי הדעת הממשיך בחי' השכח"ה ונק' מחיצה של ברזל משום דכתי' בי' אם תגביה כנשר בבחי' החוצפא כנ"ל, וכדי לשבור מחיצה זו א"א כ"א מה שלעומתו בקדושה האלקי' והוא מבחי' הארת המצחא דאהרן כהנא רבא הנ"ל להיותו גבוה הרבה מתקוני דיקנא כנ"ל. וענין בחי' מצח זה הוא ענין ההסכם החזק שנשאר כל היום כו' מפנישהוא בחי' כלי לשכון בו מאור רעוא דכל רעוין וכמ"ש באד"ר דבמצחא דוקא אתגלי' מבחי' רעוא דכל רעוין וכמו במנחה דשבת באמרינו ואני תפלתי כו' ע"ת רצו"ן והוא היכל הרצון דבי' אתגניז משה במנחה דשבת כמבואר בספרי הקבלה. וזהו המנגד לעקשות וניצוח דעמלק וכמ"ש משה בחר לנ"ו אנשים וצא הלחם כו' לנו דוקא לפי שהי' שרש נשמת משה מבחי' מ"ה שמאיר במצחא מפני שנאמר בו כי מן המי"ם משיתיהו כלומר מבחי' מ"ה שבחכ' הקדומה והוא מ"ה החדש דא"ק שמאיר במצחא כו', ולכך נק' משה מ"ה ושי"ן בג' קוין נמשך אח"כ ממנו והוא מ"ש תורה צוה לנו מש"ה כו' כמ"ש במ"א וד"ל, ולמטה הימנו ענין לימוד התורה בבחי' ביטול עצמותו מכל וכל וכמ"ש לא תחללו כו' ובהיפך האומר אין לי אלא תורה כו' כנ"ל, ואורייתא מחכמה עילאה נפקת היינו מבחי' חכ' הקדומה וכמ"ש ואהי' אצלו אמון אצל"ו דוקא כו' ואח"כ ירדה ונתלבשה בכל העולמות עד סוף כל המדרגות התחתונות והוא שרש לבחי' החכמה שבכל עולם ועולם עד רגלי י"ס דעשי'. כי הנה ידוע דתורה שבע"פ נק' חכמה תתאה בלבד וכמ"ש בס"י שיש חכמה בראש וחכמה בסוף כו' וגם היא יורדת ומתלבשת בבי"ע כידוע דבחי' מל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה ותורה שבע"פ מלכו' קרינן לה כידוע ויורדת עד סוף עולם העשי' דהיינו עד בחי' חכמה שבנוק' דז"א דעשי' והיא התורה שלנו כידוע וד"ל. ונמצא שרש התורה שנק' תורת משה הוא מבחי' מ"ה שבחכמה הקדומה ומאיר תחלה במצחא דאהרן כהנא רבא כו', ואח"כ נמשך ויורד בג' קוין באצי' ומשם לבי"ע עד חכמה שבנוק' דעשי'. וזהו ענין הציץ שעשה משה דוקא, והוא לשון זכ"ר לפי שהוא בחי' משפיע מקור החכמה להיות תורה ציוה לנו משה כו' וכמ"ש מצי"ץ מן החרכי"ם מלמעלה עד למטה מטה, והוא מבחי' תיקוני גלגלתא עצמו שיאיר ויצי"ץ בו מבחי' מ"ה דא"ק כנ"ל. ולכך הי' מונח במצח אהרן שהוא מתיקוני גלגלתא וכנגד מוח הדעת דוקא כדי שיומשך בתור"ה שהוא מבחי' הקו האמצעי כידוע. משא"כ בחי' התפלה שנק' בשם אור חוזר והוא בחי' ההעלאה מלמטה למעלהדוקא ע"כ נק' ציצית לשון נוק' והוא כענין לאסתכלא ביקרא דמלכא שזהו מלמטה למעלה, אבל התורה היא בבחי' אור ישר מלמעלה למטה  ּ לכך נק' ציץ לשון זכר לפי שמשפיע האור, והוא ההסתכלות מלמעלה למטה כמ"ש עיניו כיונים כו' וכמ"ש מצי"ץ מן החרכים וזה נעשה ע"י משה דוקא מטעם הנ"ל, וכדי להכניע לקליפת עמלק כי בחי' מ"ה זה במוח הדעת הוא עיקר המנגד לחוצפא דעמלק שמאחורי הדעת ולכך אמר בחר לנו אנשים לנ"ו דוקא אותם שהם מבחי' מ"ה דמשה וכנ"ל וד"ל.
ב ופתחת עליו פתוחי חותם כו'. הנה שרש ענין פתוחי חותם הוא בבחי' יסוד אימא כידוע שה"ג דמנצפ"ך דאימא הוא בבחי' פתוח"י חות"ם כמ"ש בספרי הקבלה. וביאור הדברים הנה ציור האותיות הוא באור הבינה דוקא, לפי שאור החכמה הוא למעלה עדיין מהתהוות ציור אותיות כלל מפני שהחכמה היא למעלה מן ההשגה עדיין ואין בה אלא כח היולי בלבד להשכיל המושכל וע"כ מושלל שם מבחי' אותיות, כי בחי' אותיו"ת לא שייך אלא בדבר שכבר יש בו השגה ותפיסא בבחי' אורך ורוחב כו'. והיינו דוקא באור הבינה שלפי שמשיג הדבר בהשגה ימצא מזה ג"כ שרש לאותיות מחשבה וכמ"ש במ"א ששרש האותיות שבמחשבה הוא מה"ג מנצפ"ך דאימא שהוא הנק' פתוחי חות"ם, והוא ענין דלי"ת רבתי דאחד שהוא בחי' קשר של תפילין כו'. והנה אורייתא מחכמה עילאה נפקת כידוע, ואעפ"כ הרי אנו רואים שנתלבשה התורה בצירופי אותיות דוקא כי בכל פרשה שבתורה נתלבש אור החכמה שבה בצירופי האותיות דוקא עד שיש גם קרי וכתיב וכיוצא. אלא הענין הוא דשניהם אמת דשרש התורה משם מ"ה דחכמ"ה כנ"ל שהוא למעלה מן האותיות אבל ירד ונתצמצם האור בכלי והוא בצירופי אותיות כמו שההשגה שבבינה נמשכת בבחי' יש מאין מכח היולי שבחכמ"ה כו' דלכך נק' הבינה יש והחכמ"ה אין וכמ"ש והחכמה מאין תמצא וכמ"ש במ"א וד"ל. ואמנם אין התלבשות אור א"ס אלא בחכמ"ה דוקא, וזהו ענין עוסק בתורה לשמ"ה, פי' לשם התורה דהיינו להמשיך אור א"ס בחכמ"ה שבתורה כו', וכמ"ש במ"א. וזהו ופתחת עליו פתוחי חותם, פי' עד"מ החותם שאדם חותם את שמו אברהםוכיוצא אע"פ ששמו העצמי שקורין לו אברהם הוא עיקר השם ומה שנחקק אותיו' שמו אברהם בציור הכתב אינו מערך ומהות של שמו העצמי כלל וכלל, מ"מ חקיקת שמו אברהם הן ממש בדוגמא לקריאת שמו וכאשר חותם שמו כאלו ניתן ונמשך שם משמו העצמי ממש ולא יוכל לחזור בו כאלו אמרו הדבר בשמו כו'. וכך יובן למעלה דהתורה נק' חותמו של הקב"ה כנ"ל, אמנם אין זה ערך ויחוס כלל לעצמו' שמו אלא שנחקק שמו באותיות התורה ומפני החקיקה כאילו קורין בשמו העצמי וכמארז"ל הקורא בתורה קורא בשמותיו כו', וזה נק' פתוחי חותם שהוא רק בבחי' אותיות דאימא אבל בקריאת פתוחי חותם הרי קורין לשמו העצמי ונמשך אור א"ס ממש בחכמה שבתורה, ומן החכמה נמשך מאין ליש בצירופי אותיו' כנ"ל. והיינו ופתחת עליו פתוחי חותם פי' משה דוקא לפי שהי' ביכולתו בציץ להאיר מעצמות אור א"ס שבחכמה דא"ק ע"כ נצטוה ג"כ לפתח בו פתוחי חותם, והוא להביא האור דא"ס בחכמה שבתורה כענין עוסק בתורה לשמה הנ"ל בכל אדם מישראל ע"י פתוחי חותם, והן צירופי אותיות הכלליי' שכוללי' כל התורה והמצו' והן אותיות קדש להוי' כמשי"ת בעזר"ה וד"ל.
 ּקדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה כו', הנה כתיב ותורת"ך בתוך מעי כו', דמשמע שהתורה הוא בחי' אור פנימי כמאכל המתפשט בתוך המעיים ומזין ומפרנס את כל הגוף וזהו ותורתך בתוך מעי ממש וכמ"ש לכו לחמו בלחמ"י כו' וכידוע, ועל המצות אנו אומרים אשר קדשנו במצותיו משמע שהן בחי' אורו' מקיפי' כי פי' קד"ש הוא לעולם בבחי' אור מקיף, והטעם הוא לפי שהתורה הוא בחי' מזון לנפש והמצות בחי' לבושים כמ"ש בספרי המקובלי' ועל הלבושים דוקא שורה אור המקיף כמ"ש במ"א. והנה מה שבאתערותא דלתתא נעשה אתעדל"ע לעורר בחי' קדש העליון במעשה המצות כענין אשר קדשנו במצוותיו, פי' בבחי' קדש העליון והוא בחי' אור מקיף הכללי דבחי' כתר עליון זהו העולה מלמטה למעלה ולכך נכתב קדש למ"ד מלמטה והלמ"ד הן ג' אורו' מקיפי' דכח"ב כו'. אך יש עוד בחי' קדש למעלה מבחי' קדש זה והוא אשר אין אתעדל"ת מגיע לשם כלל וכמ"ש אםצדקת מה תתן לו כו', וביאור ענינו יובן בהקדים תחלה שרש ענין ב' שמות הוי' דויעבור ה' על פניו כו' ופסיק טעמא בינייהו כנ"ל. דהנה ידוע דשם הוי' בכלל הוא עולם הנאצל היו"ד בחכמה והה"א בבינה וי"ו בז"א כו', וקוצו של יו"ד רומז לבחי' כת"ר דאצי' הכללי והיינו כשעלה ברצונו להאציל שהוא בחי' מקור ושרש הכללי לכל מה שנאצל אח"כ כו' כידוע, וזהו ענין שם הוי' שבאצי' בכללותו. אך שם הוי' שלפני האצי' היינו בחי' שם הוי' דכתר עצמו, דהנה הכתר עצמו כלול מי"ס ובחי' כתר וחכמה שבכתר הנק' חכמ' סתימא' דא"א היינו בחי' קוצו של יו"ד והיו"ד, והה"א בבינה דא"א כו'. ונמצא הגם דשם הוי' זה מובדל בערך לגמרי משם הוי' שבאצי' כי הרי הוא עדיין לפני עיקר ומקור האצי' מ"מ הרי הוא כדוגמא לשם הוי' שבאצי', כי כמו שקוצו של יו"ד בכתר דאצי' כך יש קוצו של יו"ד בכתר עצמו ונק' כתר שבכתר וכן עד"ז היו"ד והה"א כו', ואדרבה כאשר נמשך שם הוי' דאצי' אינו נמשך רק מבחי' שם הוי' שלפני האצי' דהיינו שנמשך מן ההעלם לגילוי וזהו ויעבור ה' על פניו ויקרא הוי' הוי' פי' ויקרא שקרא להוי' הא' שלפני האצי' שיצא מן ההעלם לגילוי להיות בבחי' שם הוי' באצי' כו' וד"ל. ואמנם לפ"ז כללות ענין גילוי ההעלם בקוצו של יו"ד דהוי' הא' לקוצו של יו"ד דהוי' הב' היינו מה שנתגלה הרצון העליון מן ההעלם, והענין הוא דכשעלה ברצונו כו' זהו קוצו של יו"ד דהוי' הב', ומוכרח לומר שהי' רצון קדום בתחלה שיעלה לו רצון זה והוא הנק' רעוא דכל רעוין מקור כל הרצונות כנ"ל זהו בחי' קוצו של יו"ד דהוי' הא', והוא הנק' כת"ר שבכת"ר כלומר רצון לרצון, וממילא נמשך מקור חכמה לחכמה דאצי' והוא היו"ד דהוי' הא' שנק' בשם ח"ס דא"א כו'. וזהו דאע"פ דפסיק טעמא בין ב' השמות מפני שאין ערוך ביניהם ואעפ"כ נמשך מזה לזה כמ"ש ויקרא כו' מפני שזה שרש לזה ושניהם ענין א' אלא שזה בהעלם וזה בגילוי וד"ל.
ובזה יובן ג"כ מה שנא' בציץ והי' על מצחו תמיד לרצון לפני הוי' דקדק לומר לפני הוי' כלומר לפני שם הוי' דאצי', כי הציץ מעורר בחי' רעוא דכל רעוין כנ"ל שהוא בחי'  ּ כתר שבגלגלתא דא"א והמצח הוא רק בחי' כלי שישכון בו אור כת"ר שבכתר כמ"ש באד"ר דביה אתגלי כו' וכנ"ל, והיינו לרצון לפני הוי' כלומר להיות בחי' רצון לרצון שבהוי' דאצי' וזהו לרצון לפני הוי' וכענין ויקרא הוי' הוי' כנ"ל וד"ל. וזהו קדש למ"ד מלמטה דהיינו בבחי' ג' מקיפים דכח"ב דאצי' שהוא בחי' שם הוי' הב' הנ"ל, אבל שם הוי' שכתוב בשטה הראשונה הואבחי' שם הוי' הא' שבכתר עצמו, והוא להמשיך רעוא דכל רעוין שהוא בבחי' עצמות המאציל אשר אין העלאת מ"ן מגיע לשם כמ"ש אם צדקת כו' כי קמי' כחשיכה כאורה כו' להיותו למעלה מעלה מכל עיקר ההשתל' דאצי' כנ"ל, וע"כ הי' כתוב הוי' מלמעלה להיותו למעלה הרבה מקדש למ"ד שלמטה שנמשך ע"י המצות כו' וד"ל. ומה שהי' מונח על המצח תמיד דוקא כמ"ש והי' על מצחו תמיד כו' הענין הוא לפי שרצון הנגלה יש לו הפסק לפרקים שאינו מאיר כ"כ, אבל ההארה מבחי' רעוא דכל רעוין להיות שהוא רצון פשוט בתכלית הפשיטות בבחי' א"ס לכך אין לו הפסק ותמיד הוא מאיר להיות למקור לרצון באצי', וזהו והי' על מצחו תמיד לרצון לפני הוי' כו' ובלעדו אין קיום לרצון לכך בהכרח הי' שיונח בתמידות כו' וד"ל. ומה שמשה הי' העושה לפי שהי' מבחי' הדעת שבו שוכן בחי' עתיקא שהוא התענוג לרצון וע"כ ביכולתו להמשיך מרעוא דכל רעוין דהיינו להיות תענוג לרצון ויהי' עי"ז רצון לרצון כו'. ואמנם במצח אהרן מפני שאין בו אלא חיצוניות הסכם הרצון, הרצון שם הוא בחי' הכלי יותר לשכון בו הרצון שלמעלה מן הטעם והתענוג והוא רצון הפשוט כו', לכך הי' צריך ב' התנאים, א' שיעשנו משה, והב' שיונח על מצח אהרן וכמ"ש והי' על מצח אהרן ולא על מצח משה כי משה הי' מבחי' הדעת דהיינו מלגי"ו בבחי' הדעת שהוא פנימיות הרצון וא"צ לציץ, אבל במצח אהרן שם צריך לציץ שיאיר בו מקור הרצון בתמידות וזה הי' לעומת קליפ' דעמלק מצח אשה זונה כו' וכנ"ל וד"ל.
ונשא אהרן את עון הקדשים כו', הנה מבואר למעלה בענין ב' שמות דהוי' שבי"ג מכילין דרחמי דהארת שם הוי' הב' להיות אל רחום וחנו"ן כו' הוא נמשך מאור שם הוי' הא' כו' וא"כ מובן שהוי' הא' די"ג מדה"ר הוא למעלה מעלה מהמשכת י"ג מדה"ר עדיין כו'. ושרש הענין כנ"ל דיש ב' מדריגות בבחי' תיקוני גלגלתא א' בתיקוני הראש עצמו והוא בדרך כלל בבחי' כתר שבכתר וחכמה שבכתר כו', אבל המדרגה הב' הם תיקונים הנמשכים מחכמה שבכתר למטה והשרשים הראשונים הן ב' פאות דימין ושמאל ושיבולת הזקן וכל תקוני הדיקנא הן יותר פרטי' ונק' מזלות דא"א כמו דאור אבא יונק ממזל השמיני ונוצר וכו', והן י"ג מדה"ר אל רחום וחנון כו' עד מזל הי"ג ונקה, וכללותם אינו אלא שם הוי' הא', והוא שם הוי' שלפני התחלת המשכתן מחכמה שבכתר ואח"כ יורדי' בדרך פרט וכו', והמה תלוים במעשה התחתונים אם העלאת מ"ן של מעשה התחתונים עולה כהוגן מעוררי' האר"ת פני"ם מי"ג מכיליןדרחמי ואם לאו כתי' אסתי"ר פנ"י כו'. אמנם בחי' הוי' הא'  ּ שלפני שרש י"ג מכילין דרחמי אינו תלוי בהעלאת מ"ן אלא מעצמו יאיר אורו וכמ"ש ויעבור ה' על פניו למעלה מבחי' הארת הפנים כו', והם ע"י תיקוני הראש כמו ציץ על המצח וכיוצא, ולכך נאמר בציץ ונשא אהרן את עון הקדשים כו' שהי' הציץ מרצה תמיד על הטומאות מפני שאין העלאת מ"ן לא מעלה ולא מורדת כלל וכמ"ש אם צדקת כו' אלא הוא נושא עון ממילא וכמ"ש ונשא אהרן את עון הקדשים, מפני שנעשו הזדונות כזכיות בהשוואה א' כי קמי' כחשיכה כאורה כו', אלא רק בירידת האור ממנו בי"ג מדה"ר אז נק' חנון ורחום להיות נושא עון ועובר על פשע מצד הרחמים כו' כי מ"מ צריך שיבא האור בבחי' רצון נגלה וכמ"ש כי רצה ה' את מעשיך, והוא הנק' סליחה שהוא ענין התגלות הרצון דאע"פ שעבר על רצונו ימחול וירצה לו כו'. וזהו בהכרח להיות ברצון התחתון הנגלה בי"ג מדה"ר ואעפ"כ אין לו קיום רק מבחי' רעוא דכל רעוין כי שם עיקר מקור הסליח"ה וכמ"ש כי עמ"ך הסליח"ה למען תורא וכמ"ש במ"א. והיינו והי' על מצחו תמי"ד לרצו"ן להם לפני הוי' אע"פ שלא יהי' להם העלאת מ"ן ממעשה המצות וכיוצא מטעם שהוא מרבה לסלוח כו', וזהו בבחי' שם הוי' הא' שבעצמות המאציל דוקא כנ"ל וד"ל.
הערות
 להבין שרשי הדברים הנ"ל: הנחת כ"ק אדה"א מדרוש אביו כ"ק אדה"ז משנת תקס"ו. הנחה אחרת נדפסה בתו"א פ' תצוה פג, ד. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י.
 הצי"ץ שהוא לשון זכר: לקמן שעז, ב מציין: בלק"ת. ובתו"א כאן פד, א מציין: עיין בטעמי מצות להרח"ו פ' תצוה מצות ציץ כו'. וראה גם זהר (רע"מ) שלח קעה, רע"א. פע"ח (שער הציצית) ש"ג, פ"ג. פ"ה. מאו"א מערכת ציץ אות יט.
 בנוק' ונק' ציצית: ראה זהר שם. ירושלמי ברכות פ"א, ה"ב ובפי' יפה מראה שם. פע"ח שם.
 בג' חללי גלגלתא: נסמן לעיל שנח, ב.
 הדעת. . נשמת משה: ראה תניא פמ"ב. לעיל פ' וארא פה, ד הערה 856.
 נשמת משה. . דעת דא"א: ראה ע"ח (שער דרושי הצלם) שכ"ה, דרוש ב כלל יז. בשם זהר בראשית. תו"ח וירא קי, ב. ובהערה 27.
 דעמלק דהיינו באחורי מוח הדע"ת: ראה מק"מ ר"פ ויקהל. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רמא. וש"נ.
 דויעבור ה' על פניו: תשא לד, ו.
 מבואר למעלה דאהרן הוא מז' הרועים: שנו, א. וש"נ.
 כשמן הטוב כו' על זקן אהרן: תהלים קלג, ב [בדילוג].
 דיקנא דכהנא רבא: ראה זהר נשא קלב, ב.
 מחיצה של ברזל: ראה לעיל שנו, ב. וש"נ.
 אם תגביה כנשר: עובדי' א, ד.
 דבמצחא. . אתגלי'. . רעוין: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, ב.
 רעוא דכל רעוין. . במנחה דשבת: ראה זהר יתרו פח, ב. (אד"ר) נשא קכט, ב. (אד"ז) האזינו רפח, ב. רצג, סע"א.
 ואני תפלתי. . רצו"ן: תהלים סט, יד.
 היכל הרצון. . משה: ראה זהר בראשית מד, ב. (היכלות) פקודי רנג, סע"ב.
 אתגניז משה במנחה דשבת: ראה זהר תרומה קנו, א. לקו"ש שמות (כרך ו) ע' 361.
 בחר לנ"ו אנשים וצא הלחם: בשלח יז, ט.
 משה מבחי' מ"ה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 כי מן המי"ם משיתיהו: שמות ב, י.
 מ"ה החדש דא"ק שמאיר במצחא: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ב.
 משה מ"ה ושי"ן: ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' ס.
 תורה צוה לנו מש"ה: ברכה לג, ד. ראה גם לעיל שנז, א ואילך.
 לא תחללו: נסמן לעיל שנז, ב.
 האומר אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 ואורייתא מחכמה עילאה נפקת: נסמן לעיל רסח, ד.
 ואהי' אצלו אמון: משלי ח, ל.
 דתורה שבע"פ נק' חכמה תתאה: ראה גם לעיל פ' וארא עא, ג. וש"נ.
 וכמ"ש בס"י שיש חכמה. . בסוף: כ"ה גם בביאוה"ז אמור פא, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תצה. וש"נ. שמות ח"ב ע' תנד. וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ע' תרכ. ראה זהר בראשית כו, ב. (רע"מ) פינחס רלח, סע"א. לעיל פ' בא צח, ד הערה 109.
 מל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה: נסמן לעיל פ' משפטים רעט, ד.
 ותורה שבע"פ מלכו' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 מצי"ץ מן החרכי"ם: שה"ש ב, ט.
 לאסתכלא ביקרא דמלכא: נסמן לעיל של, ב.
 עיניו כיונים: שה"ש ה, יב.
 ופתחת עליו פתוחי חותם: תצוה כח, לו.
 חותם. . יסוד אימא: ראה מאו"א מערכת חותם אות סח. פע"ח שבהערה 40. ביאוה"ז פינחס קיג, ג.
 שה"ג דמנצפ"ך: ראה שער היחוה"א ספ"ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רלז. וש"נ. סה"מ ליקוט ח"ב ע' מא.
 שה"ג דמנצפ"ך דאימא: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כג ואילך.
 שה"ג דמנצפ"ך. . פתוח"י חות"ם: ראה מאו"א מערכת פתוחי חותם אות לז. פע"ח (שער ספה"ע) שכ"ב, פ"ג. סידור שחרית נג, א. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' שעב וע' שעג.
 ציור האותיות. . הבינה: לקו"ת פ' תצוה [ טעמי המצות להאריז"ל מצות ציץ]. רמ"ז ר"פ ויקרא (ט, סע"ב). זהר הרקיע ויקהל ריז, ב (ע' קסו). ביאוה"ז להצ"צ ח"א ע' תקנח.
 האותיות. . דאימא: ראה גם מאמרי אדה"א שבהערה 39.
 דלי"ת רבתי דאחד: ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רפג. וש"נ.
 דלי"ת. . קשר של תפילין: ראה זהר פינחס רלו, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסח וש"נ. שעה"י קלט, א ובהערה 12.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' ב. וש"נ.
 התלבשות אור א"ס אלא בחכמ"ה: נסמן לעיל שנז, ב.
 עוסק בתורה לשמ"ה: ראה אבות רפ"ו. לקו"ת שלח מז, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רמ. וש"נ. לעיל פ' וארא פ, ד. וש"נ. וראה לקמן שסג, א.
 הקורא בתורה קורא בשמותיו: ראה פתיחת הרמב"ן עה"ת. לקמן פ' פקודי תמג, ב. תנג, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קלט. וש"נ. תו"ח ח"ש קלד, ב ובהערה 10.
 קדש למ"ד. . מלמעלה: נסמן לעיל שנו, א.
 ותורת"ך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 לכו לחמו בלחמ"י: משלי ט, ה.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא.
 קד"ש. . אור מקיף: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קז. לעיל פ' תרומה שיז, ב. וש"נ. ראה גם לקמן פ' פקודי תנ, א.
 שהתורה. . מזון לנפש והמצות בחי' לבושים: ראה תניא פ"ה (ובמ"מ הגהות והע"ק שם).
 ועל הלבושים. . אור המקיף: ראה גם לעיל פ' בשלח קפ, ג. וש"נ.
 שבאתערותא דלתתא נעשה אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 והלמ"ד. . דכח"ב: ראה גם לקו"ת תצא לו, ד [צויין אליו בתו"א כאן פד, א] ושם: חב"ד.
 אם צדקת מה תתן לו: איוב לה, ז.
 דויעבור. . ופסיק טעמא בינייהו: נסמן לעיל שנח, ב.
 דשם הוי'. . עולם הנאצל: ראה גם לעיל פ' בא קטו, א.
 היו"ד בחכמה והה"א בבינה: ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 וקוצו של יו"ד. . כת"ר: ראה זהר ויקרא י, ב. פרדס (שער שם בן ד') שי"ט, פ"ב. הנסמן במאמרי אדה"א קונטרסים ע' תכז.
 שם הוי' דכתר: ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, ד. וש"נ.
 הכתר עצמו כלול מי"ס: ראה גם לעיל פ' בא פט, ג. וש"נ.
 ויקרא שקרא להוי' הא'. . להיות. . באצי': ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, ד. וש"נ.
 רעוא דכל רעוין: נסמן לעיל שנח, ב.
 והי' על מצחו. . לפני הוי': תצוה כח, לח.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 הדעת שבו שוכן בחי' עתיקא: ראה תו"א כאן פד, ב.
 והי' על מצח אהרן: תצוה כח, לח.
 משה. . מלגי"ו: ראה ת"ז תי"ג (כט, א).
 מצח אשה זונה: ירמי' ג, ג.
 ונשא אהרן את עון הקדשים: המשך הכתוב והי' על מצח אהרן — תצוה כח, לח.
 דאור אבא יונק ממזל השמיני: ראה זהר (אד"ז) האזינו רפט, ב. ע"ח שער הכללים פ"ה. לעיל פ' שמות לו, א. וש"נ.
 אסתי"ר פנ"י: וילך לא, יח.
 כי רצה ה' את מעשיך: קהלת ט, ז [ושם: כבר רצה האלקים].
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פרשת תצוה · להבין שרשי הדברים הנ"ל
בעזר"ה יום א' דחג הפסח (ביאור שני לדרוש דועשית ציץ זהב טהור כו'), תקס"ו
להבין שרשי הדברים הנ"ל ע"פ ועשית ציץ זהב טהור כו' והי' על מצח אהרן וכו'. הנה יש להבין תחלה כללות ענין הציץ שעל מצח אהרן וכו' ואח"כ יתבאר פרטי הענינים הנאמרים בזה. דהנה מבואר באדר"ז דמצחא דז"א מתערין מארי דדינים וכ"ד בתי דינין כו', ובשעתא דאתגליא מצחא דעתיקא בהאי מצחא אתהדר חוורא כתלגא ואקרי עת רצון, ובמנחה דשבתא גלי עתיקא מצחא דילי' וכל אינון דינין אתכפיין כו', ובריש האדר"ז ובמצחא דעתיקא בי' גלי רצון מרדל"א דפשיט חד טורנא (תכשיט והוא הציץ) בסימא יאה דאתכלל במצחא ואיהו רעוא דכל רעוין כו' ומתנהרין אנפוהי דז"א וכולהו ברחמי אשתכח וכל דינין אתכפיין כו' וכן אמר באד"ר
(דקכ"ט) מצחא דגלגלתא רעוא דרעוין כו' רעותא דז"א לקבלא האי רעותא דכתי' והי' על מצחו תמיד לרצון כו' עד וד' מאה בתי דינין כולהו משתככין קמי' כו' ותאנא שערא לא קאים בהאי משום דאתגלייא ולא אתכסייא כו' ועוד שם (דקל"ו ע"ב) כד נהירין אנפוהי דע"ק באנפוהי ונהיר להאי מצחא אקרי עת רצון כו' וכולהו דינין אשתככו כו'.
בהיות ידוע שיש בנפש האדם ב' מיני רצון, הא' נק' רצון העליון והוא אשר אינו נלקח באדם מצד השכל וההתבוננו' אלא הוא רצון שלמעלה מן הטעם כמו ענין המאמר שתוק כך עלה במחשבה כו' כלומר אין טעם לרצון זה כו'. והב' נק' רצון התחתון והוא הרצון אשר נלקח באדם רק מצד השכל והטעם שיש לו למה הוא רוצה בדבר זה, או מצד המדות דהיינו מפני שטבעו נמשך לאהוב אותו הדבר לכך יהי' לו רצון תמיד לאותו הדבר, והכל מפני ענין הלבשה הוא דהיינו שהרצון מלובש בשכל והשכל שמוליד אח"כ האהבה זהו לבוש שני. והלבושי' של השכל והמדות מלבישים ומסתירים להרצון כאילו נעשה התהוות הרצון רק מן השכל והמדות, ובאמת אינו כן שהרי הרצון הוא העיקר אלא שמתלבש בשכל ומדות ונק' בחי' רעותא דז"א למעלה, והוא רעותא דלבא למטה באדם  ּ התחתון כו' כידוע. והנה ברצון זה התחתון שמלובש בשכל הנ"ל אע"פ שהשכל מלבישו, מ"מ כשעדיין אור השכל מאיר בו הוא כולו רחמים וחסדים כי אין השכל לבוש מסתיר כלל, אלא במוחי"ן שבמדות הוא מתגלה להיות הרצון ע"פ השכל, ואמנם זהו דוקא כשהרצון עולה מיד ששכלו מחייבו להיות לו רצון שאז השכל עדיין בהארתו. אבל יש עוד בחי' רצון והוא אשר גמר בדעתו פ"א שראוי לאהוב ולרצות דבר מה ואח"כ נשכח הטעם והשכל לאותו הרצון ולא נשאר רק ההסכם בלבד שהוא הסכמת הרצון שכך נגמר בדעתו ורצונו פ"א, ועכשיו אינו יודע מאיזה טעם הוא רוצה אלא רק הסכמה בעלמא שכך הוסכם אצלו כנ"ל הנה זהו הנק' בחי' מצחא דז"א למעלה, והוא עד"מ באדם התחתון שהמצח מסתיר הוא על המוחין שבראש ומעלים אותם כו'. וכך הענין בבחי' ההסכם הנ"ל שנשאר אחר ההתבוננו' כו' שאין השכל מאיר בהסכם זה כלל אלא הוא רק הסכם פשוט בלא טעם והוא מעלים ומסתיר על השכל שיש ברצון זה כמשל המוחין שמונחי' בהסתר תחת המצחא כו'. וכך כל זמן שהשכל מאיר ברצון עדיין לא נק' מצחא אלא בחי' גילוי מוחין כו', אך כשהמוחי"ן שמתגלה בהרצון מתקצרים ולאנשאר גם רק הרשימו כו', אזי נעשה כמו ההסכם בלבד ואותו ההסכם מאיר במצח והוא תוקף הרצון כשמלובש בשכל ומדות הנק' רצה"ת כו'. ולמעלה נק' זה בשם בחי' מצחא דז"א וע"כ כל מארי דינין מתערין במצחא זה, לפי שההסכם הזה להיות שאין בו הארת המוחין כלל רק הסכם, והוא מצומצם וקצר מאד ע"כ לא יכול לסבול היפך ההסכם אפי' מעט מזעיר, כנראה בחוש שיכעוס האדם ויקצוף מאד כשיעשו דבר שנגד הסכמת רצונו שהוסכם אצלו ואין מועיל שום טעם ואמתלא להמתיק הדבר בשכלו אולי מטעם זה ראוי להיות בהיפוך מהסכמתו אחר שאינו יודע טעם להסכמתו כו'. וה"ז עד"מ התינוק שמלא דינין וקפידות וכעס על עשות נגד רצונו כי לא ימצא טעם ושכל לסבול דבר שנגד רצונו מפני צמצום המוחין שלו כידוע, משא"כ הגדול שדעתו רחבה יסבול הרבה דברים שנגד רצונו כי ימצא מקום בשכלו לסבול גם למה שנגד רצונו, וע"כ החכמה מקור החסדים כידוע בפי' אבינו אב הרחמן כו' דאור אבא כולו חסדים כו', כי מפני רוחב החכמה לא יתפס מקום מה שעושין נגד רצונו כו' כי רוחב השכל יסבול הכל וצמצום השכל לא יסבול אפי' כל שהוא כו' וכמ"ש במ"א. וכך בענין ההסכם הנ"ל אחר שהמוחין מצומצמים בו מאד כנ"ל לא יוכל לסבול אפי' כל שהוא וכנגד ההסכם כו'. וזהו שבמצחא דז"א למעלה מתערין ד' מאה בתי דינין לעוברי רצונו כו', משא"כ בהארת המוחין ברצון דז"א ממוחי"ן דאו"א שמתחלק לד' מוחין בז"א כולם רחמים וחסדים כי  ּ לפי שכל"ו יהולל איש היינו בחי' מוחין דגדלות ז"א מפני שהרוחב של השכל המאיר במדות ממתיק כל הדינין כנ"ל, אך כשמתעלמים המוחין תחת בחי' מצחא שהוא ההסכם בלבד אזי מתערין כל ד' מאה בתי דינין כו' כמבואר באד"ר ובאדר"ז הנ"ל וד"ל.
ב והנה מאחר שיש ב' מיני רצון כנ"ל והוא מ"ש בזהר דאית רצון ואית רצון כו', וא"כ גם בבחי' רצון העליון הנ"ל שלמעלה מן השכל והטעם לגמרי כו' יש ככל דוגמא זאת הנז' ברצון התחתון, דהיינו שגם בו יש בחי' המוחין ומדות שמלובש בהן וגם בחי' מצחא דחופף ומעלים על בחי' המוחין באופן הנ"ל ברצון התחתון כו'. וביאור הדברים, הנה ידוע דיש בחי' מדות גם ברצון העליון הנ"ל ונק' טורי חשוכא וכמ"ש ישת חש"ך סתר"ו, משא"כ במדות שלמטה מן החכמה נק' טורינהורא כו', ולמדות הללו יש בחי' מוחין חב"ד ונק' חב"ד דא"א, חכמ' דא"א נק' חכמ' סתימא' דא"א כו'. וביאור ענין טורי חשוכא ידוע שהוא בחי' אהבה רבה שלמעלה מן הטעם שמתפשטת בבלתי הגבלה וכיוצא, והטעם הוא לפי שהעלם הכח של הרצון הוא בלתי מוגבל מצד עצמו כידוע לכך כל כחות שיש בו ג"כ המה מתפשטים בלתי גבול וכמו המדות חו"ג אוי"ר וכיוצא שהם בבחי' זה הרצון נק' יד הגדולה ויד החזקה כידוע ולכך נק' טורי חשוכא ע"ש ההעלם העצמות של כח הרצון וכמ"ש ישת חשך סתר"ו וכמ"ש במ"א. וא"כ גם בחי' המקור המוליד חו"ג שברצון המה ג"כ בבחי' כח ההעלם של הרצון, והוא ג' מוחין שיש ברצון ונק' חב"ד דא"א מוח חכמה ונק' ח"ס דא"א וכמאמר חכים ולא בחכמ' ידיע' וכן מבין ולא בבינה ידיע' אלא כולם סתומי' בהעלם הרצון, ומבואר במ"א שחכמה סתימא' דא"א נק' טעם כמוס לרצון כי אע"פ שאין טעם נגלה לרצון כנ"ל מפני שהרצון למעלה מן הטעם והשכל הנגלה, אבל מ"מ יש טעם כמוס לרצון שמאותו הטעם והשכל הכמוס ונעלם ירצה כו'. וא"כ גם במוחין דא"א מלובש הרצון דהיינו שמתלבש בשכל וטעם נעלם עכ"פ ויהי' איך שיהי' אין זה עצמיות הרצון אלא לבוש, אמנם לא הרצון הנגלה מתלבש בשכל הנעלם הנק' ח"ס, אלא כח הרצון והוא ענין הרצון לרצון דהיינו להיות לו רצון לזה והוא הנק' רעוא דכל רעוין והוא ענין המקור שממנו נולדו ונמשכו כל הרצונות וכו' וכמ"ש במ"א והוא אשר מתלבש בח"ס ובמדות שבאים ונמשכי' ממוחין חב"ד דא"א כו' ע"ד המבואר בבחי' רצון התחתון הנ"ל וד"ל.
ג והנה מבואר בפרד"ס בשער הנתיבות בשם קבלת הגאונים ז"ל דבמוחין דז"א יש ל"ב נתיבות חכמה והטעם לפי שהדעת נחלק לב' חו"ג ונעשים ד' מוחין חו"ב חו"ג וכל א' נחלק לשמונה חלקי' וד"פ ח' הרי ל"ב והן בחי' ל"ב שבילין דמתפתחין במוחי' דז"א כו' שנזכר באד"ר ואדר"ז ע"ש. וביאור ענין הל"ב נתיבות הללו מבואר במ"א שהן החדרים הקטנים שבמוח שמתחלקי' לל"ב בפרט וכללותם ד' חדרים גדולים והן ד' מוחין חו"ב וחו"ג וענפיהן מכל א' מתחלק ח' חדרים והכל ע"י הקרומו' שמפסיק בין כאו"א כו' כמ"ש ובדע"ת חדרי"ם ימלאו"ן שמפני הדעת שמתחלק לשנים נתמלא כל החדרים הללו בפרט כו'  ּ ע"ש. ומזה יובן למשכיל למעלה דכל מה שישלמטה בז"א בהכרח שיהי' לזה שרש ומקור בהעלם הכת"ר והיינו בבחי' חב"ד דא"א, שהרי ידוע דכל אורות דאצי' נאצלו רק מבחי' ההעלם של הכת"ר מאין ליש וכמ"ש והחכמה מאי"ן תמצא מאין דכת"ר כו' וכמא' דאור אבא ממזל הח' מזל ונוצר ובי' אחיד אור אבא ותליא כו' ומוח הבינה דאצי' במזל הי"ג ונקה כו', אלא שנאצלו ונמשכו משם דרך צמצומי' גדולים והיינו דרך בחי' שערות כמשי"ת בסמוך. אבל א"א שיהי' מציאות אור באצי' מבלתי שקדם לבוא תחלה בהעלם במקור העצמי והוא הרצון, ומשם נמשך השרש ומקור לזה עד דבז"א הוא שמתפתחין ל"ב שבילין ממש בבחי' הגילוי כו'. ושרש מקור לההבדלה הזאת בהעלם המוחין דא"א הוא הנק' קרומא דאוירא (והוא קרום העליון הדבוק לגלגלת כו', משא"כ קרום התחתון דמחפיא על מוחא כו' והוא שמפסיק בחדרים הנ"ל כו'). והנה רצון העליון הנ"ל הנק' רעוא דכל רעוין הוא מתלבש במוחי' חב"ד דא"א הנ"ל ובכל פרטיהן, וגם שם יש כל אופן הנ"ל ברצון התחתון והוא שכאשר המקור של הרצון הזה עולה מיד אחר הטעם הכמוס שהוא ענין כאשר עלה ברצונו הפשוט כו' עדיין אור ח"ס מאיר בו וכו', ויש בחי' גילוי מקור הרצון הזה שמתגלה אחר העלם והסתר המוחין חב"ד דא"א והוא הנק' הסכם ג"כ, אלא שנק' הסכם מקור כל הרצונות כענין המאמר שתוק כך עלה במחשבה לפני כלומר כך עלה במח' ברצון הפשוט והוא מלובש בטעם הכמוס כנ"ל, אך כעת נתעלם הטעם הכמוס ואין כאן אלא הסכם בלבד שכך הוסכם להיות הרצון כך, וגם טעם הכמוס אינו מאיר והוא הנק' בחי' מצחא דא"א דחפיא על המוחי' דא"א דהיינו מפני שבהסכם זה במקור הרצון נתעלמו כנ"ל בבחי' רצון התחתון וד"ל.
ואמנם מה שמבואר למעלה באד"ר ואדר"ז דבמצחא דע"ק גלי רצון מרדל"א כו' דמשמע דיותר מתגלה רעוא דכל רעוין במצחא מבמוחין דא"א וכמבואר שם בהדיא שערא לא קאים בהאי אתר משום דמתגליא ולא מתכסיא כו'. הענין הוא כך להיות שאע"פ שחו"ב דא"א מאיר בהם הרצון הפשוט בודאי יותר בהתרחבות מטעם הנ"ל, אבל בירידת אור ושפע מהם למטה אינו מאיר ובא רק דרך צמצום גדול והם בחי' י"ג ת"ד דא"א שמאירים למטה רק מהמשכו' בחי' מותרות דמוחי' חב"ד דא"א, וכנראה בחוש שאין בצמיחת שערה רק כח והבל בעלמא ויניקתו רק מבחי' כח הצומח שבמוחין דמה שיש בהם כח הצומח להצמיח שערות הוא רק בחי' עשי' שבהם כצמיחתהאילן הדומם בערך כח השכלי כו' וכמ"ש במ"א. וכך נמשך כח ומקור לאור אבא דאצי' מח"ס דא"א רק מבחי' המזל שבו והוא ונוצ"ר חסד שבי"ג תקוני דיקנא, ומזל לשון צמיחה הוא כענין מזל מכה ומגדל כו'. ואע"פ שבהכרח לומר שיש בצמיחת שערות הללו בדיקנא מעין ודוגמא מבחי' החכמ' הסתומ', שהרי לא יצמחו שערות הזקן אלא בהיותו בן עשרים שנה שנשלמו המוחין שלו ולא קודם כי כל זמן שמזקין תרבה ותגדל החכמה ביותר כו' כמ"ש בישישים חכמה כו', מ"מ צמצום גדול  ּ הוא לגבי עצם כח החכ' ואין ערוך כלל ביניהם כידוע ועד"ז כל פרטי הי"ג תקוני' דדיקנא הכל באי' מבחי' שערות וצמצומי' מח"ס דא"א, אבל במצחא דא"א מאיר האור בבחי' גילוי ממש כמו שהוא מבלתי צמצום והתלבשות בשערות כלל. וזהו שאמר דשערא לא קאים בהאי אתר כו' שהוא מקום פנוי מבחי' השערות דאע"פ שאינו אלא הסכם בעלמא מבלתי טעם, אבל אותו ההסכם כל אור הרצון הפשוט נגלה גם למטה מטה ולא כמו בח"ס שמתלבש בירידתו להאיר בנאצלי' כו' וד"ל. ולהיות כי הסכם זה מבחי' רעוא דכל רעוין בא ומאיר ע"כ אמר דבמצחא דא"א גלי רצון דילי' דוקא מפני שיש בו יותר גילוי מבמוחין מטעם הנ"ל, אך מ"מ יש יתרון מעלה במוחין דא"א מבמצחא על היות שהם בחי' המוחין שהם בחי' הפנימיות כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו מפני שהוא בחי' הפנימיות, והגם שהכח הנשפע מהם דרך השערות הוא ע"י צמצום, אבל הוא בא ממקור וכח היותר פנימי משא"כ במצחא שהוא בחי' חיצוניות כלי בלבד כעצם הראש שאינו אלא עצם כשאר עצמות הראש, אך שבו ישכון ויתגלה אור הרצון הפשוט כמו שיתגלה כח הראי' בכלי העין וכיוצא וכמ"ש במ"א, אבל בזאת יתרון מעלתו שהגילוי בו יותר כנ"ל וד"ל. וזהו הטעם שנראה בציור האדם שהמצח גבוה מן הזקן לפי שהזקן נמשך ממותרי מוחין שבראש והמצח הוא בחי' כלי לגילוי אור הרצון הפשוט הנק' רעוא דכל רעוין כנ"ל וד"ל.
ד וזהו והי' על מצח אהרן כו' והי' על מצחו תמיד לרצון לפני הוי' כו', דהנה בחי' אהרן כהנא רבא הוא בחי' ז"א כי הי' בעל שמונה בגדים וכו' וכל התיקונין שלו היו מבחי' א"א וכמ"ש כשמן הטוב היורד על הראש יורד על הזק"ן זק"ן אהר"ן כו' והם מי"ג תקוני' דא"א שנמשכו והאירו בז"א כידוע בספרי הקבלה. והנה הציץ שבמצח אהרן הי' שרשו כדי לחבר למעלה אסתכלותא דמצחא דא"א במצחא דז"א, כמבוארבאד"ר ואד"ז דמצחא דז"א מתערי' כ"ד בתי דינין כו' ובשעתא דאתגליא מצחא דע"ק בהאי מצחא כו' אקרי עת רצון וכל דינין דבז"א אשתככו כו' וכל רעותא דז"א לקבלא האי רעותא כו' שהוא גילוי האור מבחי' רעוא דכל רעוין שמאיר במצחא דע"ק דוקא. כי הנה בחי' מצח אהרן הוא בחי' מצחא דז"א שהוא בחי' ההסכם שנשאר אחר ההתבוננו' שבהעלם המוחין דז"א נתעוררו הדינין יותר כנ"ל הטעם, אמנם אמר דבהארת בחי' מצחא דע"ק בהאי מצחא אשתככו' כו', לפי שבחי' ההסכם מרצון הפשוט אע"פ שאינו אלא הסכם בעלמא אבל הוא בחי' גילוי רעוא דכל רעוין מבחי' מקור כל הרצונות מקורא דכולא, ובמקורא דכולא אע"פ שמצחא זה דע"ק הוא בהתעלמות החכ' הנק' ח"ס מ"מ אורו גדול מאד להיותו בא מבחי' מקור כל הרצונות כו'. ומה גם שיש בו יתרון מעלה מצד שהוא פנוי מן השערות והוא מאיר ובא בבחי' גילוי אור יותר מבמוחין דא"א כנ"ל וע"כ גם בירידת אור זה ממצחא דע"ק באסתכלותא שמסתכל גם במצחא דז"א שמלא דינין כל הדינין נמתקין ואשתככו, כי מאיר שם בבחי' גילוי כמו שהוא כענין הנראה בחוש בצהבת  ּ הפנים כשמאירי', כענין צהבו פניו של רבי וכיוצא שאור זה מאיר כמו שהוא מבלתי התעלמות בלבושי', משא"כ בהמשכת י"ג ת"ד דא"א לז"א בזק"ן אהרן הגם שהם ממתיקי' הדינין ג"כ באד"ר ואדר"ז מ"מ אין ההמתקה כ"כ כמו בהארת ואסתכלותא דמצחא דע"ק במצחא דז"א, וכמבואר בע"ח דש"ע נהורין מאירים מאסתכלותא זאת וק"נ נהורין מקבלים או"א וכמ"ש כי יקרא ק"ן צפו"ר כו' וכללותם הוא תר"ך עמודי אור כו', אבל עיקר האור מבחי' המצח בא בפנים ובפנים מתחלק לתרין תפוחין כו'. ולזה הטעם הי' כל עיקר ענין הציץ שהוא הארת ואסתכלו' מצחא דע"ק במצח אהרן מבלתי התעלמות בלבושים וצמצומי' ולכך הי' על מצח אהרן תמיד לרצון, פי' להאיר שם מרעוא דכל רעוין שהוא מאיר בציץ, כי פי' ציץ מלשון יציץ נזרו וכן מציץ מן החרכים כמבואר שם והוא בחי' גילוי אור רצון הפשוט שבמצחא דע"ק. ובכל זה מובן לשונות המאמרי' הנ"ל באד"ר ואדר"ז כו' וד"ל. ומ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון לפני הוי' ומבואר שם לפני הוי' דאצי' כו', הענין מבואר ע"פ הנ"ל דהנה שם הוי' שבעצמות המאציל הוא בחי' המוחין דא"א יו"ד בח"ס וה"א בבינה דא"א, ומה שנאצלו האורות באצי' ג"כ ע"י שמות דהוי' יו"ד באור אבא כו' הוא בחי' הוי' דאצי' ואין ערוך כלל ביניהם מפני שנמשכו האורות מא"א בבחי' השערות וצמצום כנ"ל, ע"כ אמר בי"ג מדה"ר ויקרא הוי' הוי' ב"פ ופסיק טעמא בינייהו לפי שאין ערוך כלל ביניהם אך שנק' אור ונמשך מן ההעלם לגילוי ע"י צמצום וזהו ויקרא ה' ה' כו' כמבואר שםבאריכות וד"ל, וזהו והי' על מצחו תמיד לרצון לפני הוי' דאצי' ע"י המשכת האור מהוי' שלפני האצי' בי"ג תקוני דיקנא כנ"ל וד"ל.
ה והנה אם הי' כוונת הכתוב באמרו והי' על מצחו תמיד לרצון כו' רק לענין המשכת י"ג מדה"ר בלבד בי"ג תקוני דיקנא דא"א כו' לזאת לא הי' צריך לתקן הציץ דוקא על מצחו כו', כי הרי י"ג מדה"ר נמשכי' בכל יוה"כ וגם מעין ודוגמא של הארתם ביו"כ מאירים בכל יום ע"י ברכת כהנים קצת באמרם יאר ה' פניו אליך כו'. אך עיקר הענין של הציץ הי' להיות מאיר בחי' מקור ושרש לי"ג מדה"ר בתמידות והוא מ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון כו'. וביאור הדברים הנה יובן בהקדים תחלה ענין מעשה הכתב שהי' כתוב על הציץ קדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה כידוע, דהנה לכאורה ע"ד הפשט יש להבין למה הי' נכתב קדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה שאין בזה שום משמעות ענין כלל שהוא פשט הענין דתיבות הללו קדש להוי' הוא שהקד"ש נמשך לשם הוי' וא"כ הי' ראוי שיכתב דוקא בשיטה אחת קדש לה' והי' כך משמעות הענין, אבל עכשיו שכתוב קדש למ"ד למטה בשיטה בפ"ע אין לזה משמעות כלל וכלל. אך הענין הוא דבאמת אם יהא הכוונה שהי' הקדש נמשך לשם הוי' הי' מהראוי שיהא נכתב בשיטה אחת, אבל הכוונה הוא בהיפוך ששם הוי' יומשך לקדש למ"ד א"כ בהכרח שיוכתב שם הוי' למעלה וקדש למ"ד מלמטה ואזי במשמעותו שקדש למ"ד נמשך אח"כ כו', ועתה כל משמעות העיקרי שיש בלמ"ד הוא שרצונו לומר מלמטה  ּ למעלה כמו נודה לאלקינ"ו וכיוצא, והיינו שקדש למ"ד מסתכלים כלפי שם הוי', שבשיטה עליונה מלמטה למעלה כו'.
וביאור זה הנה ידוע דפי' קדש בכל מקום הוא בבחי' אור אבא דאצי' שנק' קדש עילאה כו', ושם הוי' סתם הוא בבחי' ז"א דאצי' בכל מקום ואם היו כתובים קדש להוי' בשיטה אחת הי' משמעו שאור אבא נמשך ומתלבש בשם הוי' דז"א כו', ובאמת כאן נהפוך הוא שאור אבא שמלובש בז"א הנק' קדש למ"ד בג' מוחין דצלם דז"א כו' מקבל מלמעלה ממנו והוא מבחי' שם הוי' דבחכמ' סתימא' דא"א ע"י י"ג תקוני' כו' ע"כ נכתב שם הוי' למעלה והוא בחי' חב"ד דא"א וקדש למ"ד מלמטה והציץ הוא בחי' ההסתכלות דא"א בז"א להאיר במצחו כנ"ל. וזהו שהיו ב' תיבות הללו נכתבי' בציץ שעל מצח אהרן כדי להאיר בקדש למ"ד שבז"א מבחי' רעוא דכל רעוין והוא אסתכלותא דז"א שמסתכל מלמטה למעלה,כמאמר הנ"ל דרעותא דז"א לקבלא האי רעותא כמ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון כו' והוא אסתכלותא דקדש למ"ד מלמטה כלפי שם הוי' שבשיטה העליונה שאח"כ מאיר ומסתכל מרצון העליון הפשוט בשם הוי' הא' די"ג מדה"ר נמשכי' ממנו בצמצומים וכנ"ל. וא"כ נמצא שהציץ הזה הוא מקור ושרש לי"ג מדה"ר שנמשכי' משם הוי' זה שבשיטה העליונה כי מה שנמשכי' משם הוי' זה הוא רק ע"י צמצום בלבד ואסתכלותא שבציץ הוא מאיר ובא בבחי' גילוי במצחא דא"א כנ"ל וד"ל. וזהו כוונת הכתוב באמרו והי' על מצחו תמיד לרצון כו' לא בשביל המשכת י"ג מדה"ר בלבד משם הוי' דא"א, אלא להיות מקור ושרש תמידי למציא' המשכת י"ג מדה"ר מחמת אסתכלותא דציץ במצחא דא"א, והוא הי' מונח על מצח אהרן מפני שלא הי' בו שערות כלל, ולהיותו בחי' גילוי הרצון הפשוט יותר גם מבמוחין דא"א ע"כ מסיבתו נולד מקור למציאו' התפשטו' י"ג מדה"ר ממוחין דא"א בי"ג תקוני דיקנא כו', וזהו והי' על מצחו תמיד לרצון לפני הוי', פי' לרצון גילוי רצון לרצון והוא לפני הוי' דא"א ג"כ מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו שמפרש הטעם ונשא אהרן את עון הקדשים כו', כי הנה מ"ש בי"ג מדה"ר נושא עון ועובר על פשע כו' אין לו דמיון כלל עם מ"ש כאן ונשא אהרן כו', שבי"ג מדה"ר לא נמשך האור ובא רק בבחי' צמצום גדול מח"ס דא"א כנ"ל ואז הוא נק' מזל נושא עון כו', ולפי ערך העלאת מ"ן בתשובה מלמטה כך נמשך האור להיות נושא עון כו'. אבל ונשא אהרן את עו"ן כו', הענין הוא מפני שבחי' הארת רעוא דכל רעוין שנק' חנון המרב"ה לסלו"ח וכמ"ש כי עמ"ך הסליח"ה כו' וכמ"ש במ"א, והוא נושא עון הקדשים בתמידות לפי שגם חשך לא יחשיך לפניו כו' והוא שרש מקור לסליחת העוונות בי"ג מדה"ר וכנ"ל הטעם, לכך אמר ונש"א אהרן כו' מפני הארת הציץ שמרצה בתמידות מאור רעוא דכל רעוין שמאיר במצחא דע"ק כנ"ל והיינו שמפרש הטעם שכדי שישא אהרן עון הקדשים בתמידות בהכרח שיהי' הציץ במצחו תמיד לרצון לפני הוי' וכנ"ל וד"ל.
 ּו וזהו ועשית ציץ זהב טהור כו' משה הוא העושה את הציץ דוקא, והענין הוא כי הנה יש ב' מדרגות בתורה, הא' מ"ש תורה צוה לנו משה דמשמע שמשה הוא המשפיע לנו את התורה, דהנה מבואר בספרי הקבלה דעיקרהתורה והמצות הוא בע"ס דז"א דאצי' כי אורייתא מחכמה דאבא נפקת היינו להיות חכמה בז"א ושית' סדרי משנה הן בחי' המדות וכו', וגם המצות שנק' רמ"ח אברי' הכל בבחי' ז"א כידוע. והגם שידוע בשרש המצות שהן בבחי' הכת"ר והוא הנק' באד"ר תרי"ג ארחין דגלגלתא כו' זהו בבחי' ההעלם, אבל בבחי' גילוי שרשם בע"ס דז"א בבחי' הכלים שלהם והתורה בבחי' האור כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור כו'. ולהיות כן כאשר אור התורה והמצות שבבחי' האצי' מתגלי' ונמשכים לעולמות הנפרדי' מאין ליש ממש הוא ע"י משה שהוא המשפיע התורה למטה וכמ"ש בפסוק הזה בפירוש תורה צוה לנו משה כאלו משה ציוה מעצמו תורה זו הנגלית לנו, והענין הוא שע"י משה נשפעת מאצי' לבי"ע כו'. והב' הוא הנק' תורת משה שמשה הוא בחי' מקבל ממקור התורה כמ"ש בכל פרשה וידבר ה' אל משה כו', והענין הוא בשרש המקור הראשון לאור התורה דאצי' שהוא בבחי' ח"ס דא"א והמצות נק' ארחין כו' שמשם נמשך אור הכתר בחכמה ולהיות התלבשות אור הכת"ר בחכמה, הנה המביא והממשיך המשכה זאת הוא ג"כ בחי' מש"ה והרי הוא בחי' מקבל בלבד והוא ע"י שהוא בחי' ביטול מעצמותו מכל וכל וכמ"ש משה ונחנו מ"ה כו', וכידוע בפי' ודברי אשר שמתי בפיך כענין לימוד משניות של הרב"י שאמר לו המגיד אני הוא המשנה המדברת בפיך כו'. ובאמת אין הענין כמו שסוברין העולם שהמדבר בו הוא מלאך נפרד מעצם האדם אלא הענין הוא שמעצם כחות נפשו של האדם מדבר בו הדיבור הזה כשהוא בבחי' הביטול במציאות, וזהו מ"ש רוח דיבר בי ב"י ממש כלומר מעצמותו מדבר בו ולא דבר אחר נפרד. וכן כל השגת הנביאים הי' עד"ז שמעצמותם הי' זה הרוח מדבר, אך שהי' נבדל במה שהי' גם הוא שומע מה שמדבר כמו ששומע זולתו, אבל מ"מ רוח זה רוח מעצמותו ולא מלאך נפרד מעצמותו, והגם שנאמר המלאך הדובר בי דמשמע שהי' מלאך נפרד מעצמותו מ"מ התלבשותו בנפש הנביא הי' בבחי' עצמיו' כמ"ש הדובר בי בי ממש ע"ד הנ"ל, ועד"ז כל השגו' רוה"ק וגילוי אליהו וכיוצא. ומעין ודוגמא זו הוא הלימוד בתורה בבחי' הביטול הנ"ל כמו רב יהודה שהתפלל רק מל' יום לל' יום מפני שלימודו הי' בבחי' ביטול זה, וזהו שנק' מי שתורתו אומנתו כלומר כמו כלי אומנות שבחי' האומן הפועל פועל בהם כך המשכת אור א"ס בחכמה שעי"ז נעשה מציא' התורה ה"ז כעושה כלי בכח המשכה זו כו'. ולכך נק' תורת משה שמשהעושה אותה לבנותה ממקור חוצבה בהמשכתו אור א"ס בחכמה, וז"ש והאלקים יעננו בקול בקולו של משה כו' וד"ל.
וזהו ג"כ ענין עוסק בתורה לשמ"ה  ּ לשם התורה לעשות התורה באצי' כו', והנה מתורה דאצי' לבי"ע א"א להמשכה בלתי העלאה במס"נ והוא לקשר ולדבק המחשבה והדיבור כו', ואח"כ ממשיך על נפשו אור התורה כו'. וכך בתורת משה ממאציל לאצי' ג"כ א"א להמשכה בלתי העלאה במס"נ והוא בחי' הביטול בהעדר הרגשת עצמותו לגמרי, והוא דוקא כשאין לו רצון אחר כלל כמ"ש מי לי בשמים כו' דהיינו בבחי' יחידה שבנפש כמבואר בענין וקב"ל היהודים כו' דבשעת מ"ת כתיב ויחן ישראל ל' יחיד כו' לפי שקבלת התורה א"א כ"א בבחי' מס"נ עד שלא הי' בהם רק רצון א' כו'. וזהו מ"ש משה ונתתי מטר ארצכם כו' כאלו הוא הנותן ח"ו אין זה אלא לפי שאמר תחלה ולעבדו בכל נפשכם ואח"כ ונתת"י כי רוח ה' דיבר בו כנ"ל וד"ל. ובכ"ז מובן שהציץ הנ"ל לא הי' באפשרי להיות כ"א ע"י משה דוקא כי בחי' מ"ה דמשה הוא הממשיך אור א"ס בחכמה שבתורה ומצות והיינו שיהי' לו ית' רצון זה המלובש בתורה ומצות בפרט והרי המשיך בחי' רצון לרצון שהוא בחי' רעוא דכל רעוין הנ"ל שהוא המאיר בציץ כמ"ש באד"ר שנק' טורנ"א יא"ה כנ"ל וד"ל. ושרש ענין המבואר שם שע"י ציץ זה במצח אהרן הי' לעומת קליפת עמלק כי אחורי העורף נגד המצח הוא, וידוע דבג"ר לא הי' שבירה ושרש הג"ר דז"א הוא בג"ר דא"א ששם נק' ח"ס ובינה דא"א נק' יין המשומר בענביו כחמרא דשקיט על דורדייא כו', פי' משומר ממג"ע נכר"י שאין נגיעה לחיצונים שם כלל, לפי שאין להם שם אפי' שרש לשרש להיות להם אחיזה ויניקה כו' ולכך ממילא אין לקליפת עמלק יניקה שם כלל, ואע"פ שעומד נגד הדעת היינו לנגד מוח הדעת שבג' חללי גלגלתא אבל במצחא מאיר מבחי' רעוא דכל רעוין דכל ד' מאה בתי דינין משתככין כנ"ל,והדינין אינן נמשכי' אלא מן הדעת שמחלק לח' חדרים והח' לל"ב כנ"ל, ומשה שהמשיך בדעת דז"א מדעת דע"י ע"י הציץ לכך הי' הוא דוקא לעומת עמלק וכמ"ש וכאשר ירי"ם מש"ה יד"ו וגבר ישראל וד"ל.
הערות
 להבין שרשי הדברים: הנחת כ"ק אדה"א ממאמר אביו כ"ק אדה"ז. ונדפס עם הגהות וכו' באוה"ת תצוה ע' א'תשיז ואילך על ד' פרקים. עוד הערה מכ"ק אדמו"ר הצ"צ על פ"ה נמצא בבוך 306 ע' שס. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י.
 ועשית ציץ זהב טהור: תצוה כח, לו.
 והי' על מצח אהרן: תצוה כח, לח.
 באדר"ז דמצחא דז"א: ראה זהר האזינו רצג, א (בשינויים).
 ובריש האדר"ז ובמצחא דעתיקא בי' גלי רצון: ראה זהר שם רפח, ב (בשינויים).
 תכשיט: דרך אמת לאד"ז שם.
 באד"ר (דקכ"ט) מצחא דגלגלתא: ראה זהר נשא שם (בשינויים).
 והי' על מצחו תמיד לרצון: תצוה כח, לח.
 שם (דקל"ו ע"ב) כד נהירין אנפוהי: ראה שם (בשינויים).
 שתוק כך עלה במחשבה: מנחות כט, ב. ראה גם שעה"י קכה, א ובהערה 11.
 אין טעם לרצון זה: ראה הנסמן באוה"ת כאן ע' א'תשיח.
 רצון העליון. . התחתון: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שמ. תו"א ויקהל פז, ד. לקו"ת שה"ש מז, ד ואילך. לקמן פ' ויקהל תלד, ב.
 גם: בתחלה נכתב: מהם, ומחקו וממעל למחיקה כתב תיבת גם.
 החכמה. . אבינו אב הרחמן: ברכת ק"ש דשחרית. ראה סידור שער התפילין ט, סע"ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' כח. וש"נ.
 יתפס: כ"ה בגוכתי"ק.
 רוחב השכל יסבול. . לא יסבול: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קצה. ע' קצו ואילך. ענינים ע' פו. לעיל פ' יתרו רעג, ד.
 לפי שכל"ו יהולל איש: משלי יב, ח.
 דאית רצון ואית רצון: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א: מצחא דאקרי רצון. לעיל פ' בשלח קצט, א הערה 774.
 ומעלים על בחי' המוחין: ראה אוה"ת כאן ע' א'תשכא.
 טורי חשוכא: ראה אוה"ת כאן ע' א'תשכא. להלן הערה 21.
 ישת חש"ך סתר"ו: תהלים יח, יב.
 טורי חשוכא. . נהורא: ראה זהר פינחס רמט, ב. הנסמן לקמן פ' פקודי תנא, א.
 ולכך נק' טורי חשוכא: ראה גם מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' כב.
 חכים ולא בחכמ' ידיע': ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 שחכמה סתימא'. . טעם כמוס לרצון: ראה לקו"ת שלח מט, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שצב. וש"נ.
 הרצון. . שמתלבש בשכל וטעם: ראה אוה"ת כאן ע' א'תשכב.
 בפרד"ס: כ"ה בכ"מ בהנחות ודרושי כ"ק אדה"א. ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 בפרד"ס בשער הנתיבות בשם קבלת הגאונים. . ל"ב נתיבות חכמה: שם פ"ב (הגאונים שמו להם שמות כפי אשר קבלו בפעולתם. ֿ. עד הנה הגיע מה שנמצא בביאור הנתיבות בדברי הגאונים). וראה גם לעיל שנד, ב הערה 509.
 שהדעת. . הרי ל"ב: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רמא ואילך. ולהעיר ממאמרי אדה"ז תקס"ז ע' תיח ואילך.
 ל"ב שבילין דמתפתחין במוחי' דז"א: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. קלו, א.
 והכל ע"י הקרומו': ראה אוה"ת ויקרא (כרך א) ע' נו. בראשית (כרך ג) תצו, ב.
 ובדע"ת חדרי"ם ימלאו"ן: משלי כד, ד [ושם: ימלאו — ראה גם הנסמן לעיל פ' שמות מב, א].
 והחכמה מאי"ן תמצא: איוב כח, יב. ראה הנסמן לעיל קא, ג.
 דאור אבא ממזל הח': ראה זהר (אד"ז) האזינו רפט, ב. ע"ח שער הכללים פ"ה. לעיל פ' שמות לו, א. וש"נ.
 קרומא דאוירא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ. לעיל פ' בשלח קצ, ג. לקמן שעז, ג. אוה"ת כאן ע' א'תשכג.
 קרום. . דמחפיא על מוחא: ראה זהר שם.
 י"ג ת"ד: זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעז, א. ב.
 בצמיחת שערה: ראה גם מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קעב ואילך. תו"ח ח"ש קכג, סע"ג ואילך.
 האילן הדומם: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרעו וע' תרפא. לקו"ת חוקת נז, ד.
 מזל מכה ומגדל: ראה ב"ר פ"י, ו. לעיל פ' וארא ס, ב הערה 34.
 יצמחו שערות הזקן. . בן עשרים שנה: ראה שו"ע אדה"ז הל' ברכות השחר סנ"ג, סי"א. לקו"ת מסעי צב, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תפח. וש"נ. בראשית ע' רנד.
 בן עשרים שנה שנשלמו המוחין שלו: ראה גם לעיל פ' תרומה שה, ב. וש"נ.
 בישישים חכמה: איוב יב, יב.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 ד: אולי כאן צ"ל פ"ד.
 אהרן. . ז"א. . שמונה בגדים: ראה אוה"ת כאן ע' א'תשכד.
 כשמן הטוב. . זק"ן אהר"ן: תהלים קלג, ב [ושם: כשמן הטוב על הראש ירד על הזקן].
 מי"ג תקוני' דא"א. . בז"א: ראה פע"ח (שער הסליחות) שי"ב, פ"ח (למורינו האר"י).
 אסתכלותא דמצחא דא"א במצחא דז"א: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. קלו, ב. פלח הרמון — לר"ה מפאריטש — שמות ע' שסב בהערה.
 מקור כל הרצונות כו': ראה אוה"ת כאן ע' א'תשכה.
 מבמוחין דא"א כנ"ל: ראה אוה"ת כאן.
 צהבו פניו של רבי: חולין ז, ב.
 בע"ח דש"ע נהורין. . וק"נ נהורין: ראה שם (שער א"א) שי"ג, פי"ד.
 כי יקרא ק"ן צפו"ר: תצא כב, ו. ראה תו"א ויחי מח, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' קעה.
 תר"ך עמודי אור: ראה גם לעיל פ' שמות ח, א. וש"נ.
 עיקר האור מבחי' המצח בא בפנים: ראה אוה"ת כאן ע' א'תשכו.
 יציץ נזרו: תהלים קלב, יח.
 מציץ מן החרכים: שה"ש ב, ט.
 ויקרא. . ופסיק טעמא בינייהו: תשא לד, ו. ראה זהר (אד"ר) נשא קלח, רע"א. לעיל פ' בשלח קנז, ב הערה 361.
 יאר ה' פניו אליך: נשא ו, כה.
 קדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה: נסמן לעיל שנו, א.
 בלמ"ד. . מלמטה למעלה: ראה גם לעיל שנח, א.
 נודה לאלקינ"ו: נוסח תפלת שחרית (אין כאלקינו).
 קדש. . אור אבא: ראה זהר (רעיא מהימנא) בא מג, רע"ב. אמור צד, ב. לעיל פ' וארא נח, ב. נד, ג. לקמן פ' ויקהל תלו, סע"ד ואילך.
 הוי'. . ז"א: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א.
 ונשא אהרן את עון הקדשים: תצוה כח, לח.
 נושא עון ועובר על פשע: מיכה ז, יח.
 חנון המרב"ה לסלו"ח: תפלת שמו"ע.
 כי עמ"ך הסליח"ה: תהלים קל, ד. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קב.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד. ראה גם לעיל שמו, ד.
 התורה. . דז"א: ראה ע"ח שער הכללים פ"א. (שער המוחין) ש"כ, פ"ג. (שער דרושי הצלם) שכ"ה, דרוש ח.
 אורייתא מחכמה דאבא נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 ושית' סדרי משנה. . המדות: ראה גם ת"ז בהקדמה (ה, א). תכ"א מג, ב. ובכסא מלך שם אות ב. טעמי המצות להאריז"ל ואתחנן ד"ה בענין מקרא משנה. לקמן פ' ויקהל תלט, ד. פקודי תמד, א.
 המצות שנק' רמ"ח אברי': ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 תרי"ג ארחין דגלגלתא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, א.
 כי נר מצוה ותורה אור: משלי ו, כג.
 תורת משה: יהושע ח, לא. לב. כג, ו. ועוד.
 כמ"ש בכל פרשה וידבר ה' אל משה: ראה גם לעיל פ' וארא נט, א ובהערה 30.
 ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח.
 ודברי אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא. ראה גם לעיל פ' יתרו רנג, ד.
 אני הוא המשנה המדברת בפיך: ראה מגיד משרים פ' ויחי־ בא־ תשא־ ועוד (ירושלים תש"ך מה, ב. נג, ב. סט, ב). לקמן פ' פקודי תמה, ד. תס, ד. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שפז. שערי תשובה פ, ג ובהערה 26.
 רוח דיבר בי: שמו"ב כג, ב (בדילוג).
 המלאך הדובר בי: זכרי' א, ט. יג. יד. ועוד.
 רב יהודה שהתפלל רק מל' יום לל' יום: ר"ה לה, א.
 שתורתו אומנתו: שבת יא, א.
 שמשה עושה אותה: ראה גם לקמן פ' ויקהל תכו, ג.
 והאלקים יעננו בקול בקולו של משה: יתרו יט, יט. ברכות מה, א.
 עוסק בתורה לשמ"ה: ראה אבות רפ"ו. ראה גם לעיל שנט, ג ובהנסמן שם.
 מי לי בשמים: תהלים עג, כה.
 וקב"ל היהודים: מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קכה. וראה תו"א צז, סע"ד.
 ויחן ישראל: יתרו יט, ב [ושם: ויחן שם ישראל — נסמן לעיל פ' שמות יד, א].
 ונתתי מטר ארצכם: עקב יא, יד.
 ולעבדו בכל נפשכם: עקב שם, יג [בדילוג].
 באד"ר שנק' טורנ"א יא"ה: ראה בריש המאמר ושם: אדר"ז.
 ציץ. . עמלק: ראה לעיל שנו, א ואילך. שנח, ד ואילך.
 דבג"ר לא הי' שבירה: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ט. וש"נ. לעיל פ' יתרו ער, ד ובהנסמן לשם.
 ובינה דא"א נק' יין המשומר: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' סז. ח"ד ע' א'תקיד. וש"נ. לקמן הערות 94. 96.
 יין המשומר בענביו: ראה ברכות לב, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' סז. וש"נ. תו"ח לך צא, ג הערה 32.
 כחמרא דשקיט על דורדייא: ראה זהר חדש שה"ש סד, ב.
 יין. . משומר ממג"ע נכר"י: ראה זהר תרומה קמז, א ובאוה"ח שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקמו. וש"נ. ש"א עד, ב ובהערה 11.
 שבג' חללי גלגלתא: נסמן לעיל שנח, ב.
 ד' מאה בתי דינין משתככין כנ"ל: ראה בריש המאמר.
 וכאשר ירי"ם מש"ה יד"ו: בשלח יז, יא [ושם: והי' כאשר].
פרשת תצוה · ועשית ציץ זהב טהור
בעזר"ה. פ' תצוה
ועשית ציץ זהב טהור ופתחת עליו פתוחי חותם קדש להוי' כו', וידוע דרז"ל שהי' כתוב בב' שיטין קד"ש ל' למטה והוי' למעלה (וראב"י ראה ברומי והי' כתוב קדש לה' בשיטה א' וע' ברמב"ם ). והנה להבין זה וג"ל בעיקר ענין הציץ על מה הי' מכפר דלפי המבואר בכתוב הי' בו ב' ענינים, א' לכפר על עון הקדשים כמ"ש והי' על מצח אהרן ונשא אהרן את עון הקדשי' כו'. והב' מ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון להם לפני ה' שענין זה הוא לרצון תמיד לפני ה' כמו שהי' על מצחו תמיד שזהו רק בשביל ישראל שיהי' מאיר עליהם הרצון העצמי מבחי' רעדכ"ר דאתגליא במצחא כו' כמ"ש בזהר, והוא מש"א לרצון להם לפני ה' ממש וקאי אדסמיך לי' דהיינו שהי' על מצחו תמיד לרצון להם בלי הפסק כלל כו' (ורש"י פי' שא"א שיהי' על מצחו  ּ תמיד שהרי אינו עליו אלא בשעת עבודה אלא תמיד לרצות להם אפילו אינו על מצחו כגון שלא בשעת עבודה ויש מ"ד כשאינו על מצחו אינו מרצה ומ"ש תמיד לרצון כו' זהו בזמן שמשמש בו שלא יסיח דעתו ממנו כמש"א בתפילין כו'). ועכ"פ מובן מזה ע"ד הפשוט שמ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון להם כו', שמן הציץ דוקא שהי' על מצחו הוא שנמשך בחי' הרצה"ע ברב חסד מטה כלפי חסד וטוב בתמידות בלי שינוי כלל כמו אך טו"ב לישראל כו'. ובאמת אין זה מובן ע"ד הפשוט מאין יבא ענין המשכות והתעוררות הרצון העליון למעלה ע"י הציץ גשמי מן זהב גשמי שהי' על מצח כה"ג כו'
וגם מ"ש לרצון להם דוקא לפני ה' דוקא והי' זה ג"כ מסיבת כתיבת ב' תיבות הללו שנכתב על הציץ קדש לה' בפתוחי חותם כו' וקדש ל' מלמטה כו' וד"ל. אך הנה מ"ש ועשית ציץ כו' והי' על מצח אהרן כו' מובן מזה שיש כאן ב' תנאים, א' שיהי' מעשה הציץ ע"י משה דוקא כמ"ש ועשית ציץ כו' (וכך הי' כל בגדי אהרן שאמר הציווי במעשה למשה דוקא כמו במעשה חשן ומעשה האפוד א' ועשית חשן משפט כו' ועשית את מעיל האפוד כו'). והב' והי' על מצח אהרן דוקא, דמשמע דזה בלא זה אינו כלום משום דמשה שושבינא דמלכא ואהרן שוש' דמטרוניתא וע"כ אינו מועיל זה בלא זה כלום כו' דאם לא עשי' דמשה לא יועיל הלבשת אהרן את הבגדים בציץ על מצחו להיות לרצון כו', ובעשי' דמשה בלא הלבשת אהרן ג"כ אינו לרצון להם כלל כו' וד"ל.
והנה י"ל בפי' ציץ שיתפרש בג' אופנים א' כפשוטו מלשון הארת אור וזיו כמו ועליו יציץ נזרו כו', והכוונה בזה בענין התחלת יציאת ובקיעת האור כמו כאשר יתנוצץ אור השמש בזריחתו בבוקר אור שנק' נץ החמה כידוע וכה"ג. והב' מענין צמיחה ופריחה שנק' הנצה, כמו הבאים ישרש יעקב יציץ ופרח ישראל, וכן א' הנצו הרמונים, וכמו והיא כפורחת עלתה נצה כו' וכה"ג, וג"ז על הרוב מדבר בענין התחלת הפריחה והנצה כו'. והג' מענין הבטה והסתכלות כמו מציץ מן החרכים וכה"ג. ולכאורה ג' אלה הפי' אין ענינם דומה זל"ז כלל דהיינו ענין אור וזיו עם ענין [התחלת ה]פריחה והנצה וענין הסתכלות והבטה כו' שאין להם חיבור ושייכות זע"ז כלל, ועכ"ז בענין הציץ יש כל אלה הפי' וכולם אמת ([ו]כמשי"ת). אך ה[נה] ת[חלה] י"ל בתנאי שיהי' הציץ על מצח אהרן דוקא כנ"ל, ויש להבין תחלה בשרש בחי' אהרן כה"ג שהתורה נצחי' היא וגם יש עכשיו בחי' אהרן כה"ג וענין הציץ שעל מצחו להיות לרצון תמיד כו'.
דהנה ידוע דאהרן הוא מז' הרועים כמ"ש והקימותי עליו ז' רועים כו' שהן נק' רועים לישראל שנק' צא"ן קדשי"ם וכידוע בכדו"ד, וענין הרועה צאן בגשמיות היינו שהוא מוליך [את] הצאן במקום מרעה טוב ומשגיח עליהם לזונם  ּ ולפרנסם תמיד במרעה טוב ושמן ולקבץ הנדחות ולהשקותם כו'. וכך הוא למעלה שנק' רועה ישראל [כ]אהרן שממנו נמשךפרנסה ושפע טובה לנש"י בכל דור ודור כמ"ש ה' רועי לא אחסר בנאות דשא ירביצני על מי מנוחות ינהלני כו', וכך [בחי' אהרן] למעלה [הוא] הרועה [ל]ישראל שזן ומפרנס לנש"י במרעה טוב בנאות דשא ומי מנוחות כו' שהוא כח המע[לה] מ"נ בנשמות ע"י בחי' עשב העליון, והוא בחי' התעוררות האה"ר שלמעלה מן השכל והטעם שמתעורר אדם פתאום בלי הכנה מעצמו כלל שהוא בא בבחי' מקיף בהעלם על נפשו שאין המשכה וגילוי התעוררות אה"ר זו תלוי' באדם כלל זהו כמו המרעה [ה]טוב לצאן שיומשך בהן כח ועוז לפרנסם ולהשקותם (שזהו בחי' המשכת מ"ד מבחי' מ"י מנוחו"ת שהוא מה שישתוקק האדם בהמשכת גילוי אלקות בנפש[ו] ע"י תו"מ בבחי' שוב, שזהו כמו מים קרים על נפש עיפה להשיב את הנפש כו' שזהו ג"כ בא מלמעלה למטה ע"י הרועה שישקה לנש"י תמיד אחר צמאונם ואחר [שזנם ומפרנסם] שהוא בחי' הע[לאת] מ"נ שמעורר בלבו אה"ר הנ"ל). אך לכאו' אין זה מובן דאיך יתכן שיבוא לאדם התעוררות אה"ר מלמעלה הלא אמר דהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים כו' וכמו שיראת שמים אינה אלא בידי אדם דוקא כך אה' אלקי' אינה תלוי רק בבחירה שבאדם כמ"ש ראה נתתי לפניך החיים והטוב והמות והרע ובחרת בחיים כו' וכך א' ועתה ישראל כו' וכן מצוה על אהבה כמ"ש ואהבת את ה' לאהבה את ה' כו' וכה"ג רבים בכתובים.
אמנם הנה ידוע שיש ב' מיני אהבה א' האהבה שתלוי' בבחירה שבאדם דוקא דהיינו מה שביכולת האדם להגיע אליו ביגיעתו באמת במוחו ולבו כמו שיתן לבו ודעתו היטיב בגדולת ה' ונפלאותיו והשגחותיו כו' שיתפעל בלבו מזה באהבה ותשוקה לידבק בה' אחד, וזהו הציווי ואהבת שתייגע עצמך לבא לידי תולדות התפעלות האהבה אלקי' בכל לבבך ובכל נפשך כו' שזהו שנק' בזהר פולחנא דרחימותא שנק' עבודה [עכ"פ] עד שנצרך ציווי ואזהרה ע"ז שבלתי עבודה לא יגיע אלי' ויתקרר לבו מעט מעט עד שיפול הנופל ויתרחק מאלקים חיים לגמרי כו'. אך באמת הרי עיקר מהות האהבה האלקי' שהיא בחי' ההתקשרות דנה"א בעצם באלקים חיים זהו כבר מוטבע כמו טבעי' ממש בה ונק' אהבה טבעית המסותרת בלב האדם בהעלם גדול, ולפרקים תתגלה כמו בנסיון כאשר יבא עליו צרות ויסורים בביטושים גדולים בבני חיי ומזוני וכה"גוכמ"ש בצר לך כו', שאז נגלה מן ההעלם בחי' נקוד' אה"ר המסותרת הטבעי' הזאת שהיא נטוע ומושרש בנש"י בבחי' ירושה מאבות שהן המרכבה והעיקר אברהם שהוא השרש הראשון לנש"י והוא הרועה הראשון כידוע. ולפ"ז אינו מובן מה שציוה ה' באזהרה לעבוד [ב]עבודת האהבה האלקי' ע"י יגיעה במוח ולב כו' כנ"ל דלמה צריך לציווי זה, או שלא יועיל היגיעה אם כבר נעקר מלבו נקודת ההתקשרות אה"ר העצמית  ּ ע"י חטאים וכה"ג, או שא"צ לעבודה כי ישנה במציאות נטוע ומושרש בלבו מתולדתו בבטן שהוא הנק' עצם נקודת יהדותו המוטבע כמו טבעית ממש כו'.
אך הענין הוא דבאמת אין עיקר הציווי על האה' באמרו ואהבת או ובחרת כו' שתלוי' בבחירת האדם שבוחר בטוב ולא ברע אינו רק להביא לגילוי אור נקודת האה"ר המסותרת הנ"ל, שכאשר יתעורר האדם בבחירת עצמו בחיים וטוב לדרוש את ה' בכל לבו ודעתו להעמיק בגדולת ה' וכו' עד שיתפעל בלבו לאהבה ותשוקה לדבקה בו ית', אזי ממילא נתעוררה האה"ר העצמי' הטבעי' המסותרת הנ"ל בגילוי מהעלמה בנקודת הלב שהיא בלתי מוגבלת כלל, שהרי יכול למסו"נ על קדה"ש ולקבל באהבה כל הצרות והיסורים כו' שאין זה בכח אהבה הנולדה מן השכל וטעם בגדולת ה' כמו בק"ש לפי שעה לבד שחולפת ועוברת כו', והיא באה בשיעור ומדה בלב עכ"פ רק לפ"ע שיאיר השכל והשגה אלקי' בכל חד וחד לפום שיעורא דילי' שמכוין בדעתו והשגתו כו'. אך בהתעוררות אהבה זו מתעורר לפי ערך באה"ר העליונה ממש המסותרת שתבא לגילוי בבחי' בלי גבול כלל, וכמו שרואה אדם בנפשו שמיד אחר הטעם והשכל שהוליד האהבה בק"ש יתעורר בלבו באה"ר בלתי גבול שלמעלה מהשכל והטעם שהתחיל בתחלה, ואמנם רק לפ"ע התעוררות שלו באהבה הנולד מן השכל שנק' דו"ר שכליים כך מתעורר אהבה הטבעית שז"ש בכל לבבך ובכל נפשך למעלה מן השכל. אבל ג"ז אינו בא רק לפ"ע התעוררות עבודתו ולא יותר כאשר רואה אדם בנפשו שגם אה"ר הטבעי' לא תבוא בכל עת בשוה כ"א בשינויים וחילופים כו', והיינו לפי העת והזמן שלא כל העיתים שוות בכשרון לב האדם בעבודתו ויגיעתו במוח ולב כך יתעורר בנקודת הרצון שבלב שנק' רעותא דלבא בבחי' טבעי' ועצמי' באופנים שונים כו' וד"ל (וכמו שאם יתעורר אדם באהבהבחדוה ושמחה מהתבוננו' הפלאת ערך הגדולה של הבורא ית' המהווה כל העולמות בבחי' מו"ס כו' אזי גם התפעלות נקודת עצמות הרצון באה"ר הטבעית הנ"ל ג"כ באה בבחי' שמחה וחדוה בה' אחד למעלה מן השכל והטעם שבלתי מוגבל כו', ואם באה התעוררות האהבה שמצד השכל בבחי' ריחוק ושפלות והכנעה שהוא באימה ויראה בבחי' שמאל דוחה כו', כך יתעורר בנקודת עצמות הלב הנ"ל ג"כ בבחי' מרירות ושפלות ברוח נשברה בעצם נקודת הלב מצד ריחוק[ו] מה' אחד שזהו ג"כ כמו טבעי' ממש מוסתר בהעלם נקודת הלב ומתגלה רק לפרקים כנ"ל). אך כ"ז הוא שמתעורר אדם בנפשו מצד עצמו שתלוי לפי אופן בחירתו ועבודתו כו' (שזהו שנק' אתעדל"ת שגורם אתעדל"ע, ובחי' אתעדל"ע היינו מה שאה"ר זו המסותרת מצד הירושה מאברהם שהוא הרועה הראשון שהמשיך אה"ר הטבעי' המסותרת הנ"ל בלב כאו"א מישראל בכל דור ואהבה זו מעורר אתעדל"ע באה"ר העליונה כמו אה"ע אהבתיך וכן אה"ר אהבתנו וכה"ג. וידוע דאתעדל"ע אינה באה רק לפ"ע אתעדל"ת דוקא דרוח אייתי רוח כו' והיינו כפי מעשה עבודת האדם ביגיעתו באוי"ר שכליי' שלפ"ע [זה יתעורר]  ּ בחי' אתעדל"ע נקודת אה"ר הירושה מאברהם אוהבי וד"ל).
אך הנה בחי' המשכה דאה"ר דאהרן כה"ר שנק' ג"כ רועה ישראל כנ"ל היינו אה"ר הנמשכת מלמעלה פתאום על האדם שאינה תלוי' לפ"ע התעוררות האדם רק נמשכת עליו מלמעלה בדרך מתנה כמ"ש עבודת מתנה כו', והיינו רק לעורר את האהבה בכנס"י כמ"ש עד יערה עלינו רוח ממרום להיות לבנ"י התעוררות האהבה בין מצד השכל והטעם כו' בין באה"ר הטבעית הנ"ל (וכמו בענין הדלקת נרות המנורה שאמר בהעלותך את הנרות שהן כללות נש"י בכ"ד שנק' נרות הוי' ממש כי חלק ה' עמו כו', ואהרן כה"ג הוא המעלה לנש"י שיתעוררו באה"ר לה' א' ממילא ומאליו כניצוץ שהוא נמשך אחר השלהבת מצד [ש]השלהבת מקרוב שמושך את הניצוץ ליכלל בה, כך א' אל מול פני המנורה כו' שהוא להעלות [ו]לימשך לב נש"י שיוכללו במאור שהוא אוא"ס ב"ה שזהו מול פני המנורה יאירו כמו כי אתה נרי כו' כי אתה תאיר נרי שאהרן אותיות נראה כו', כמבואר במ"א שז"ש משכני אחריך נרוצה לשון רבים ולא א' ארוצה, כי בהעלות אהרן כה"רלנש"י לעוררם בהע[לאו'] מ"נ שנק' כח ה[מ]ע[לה] מ"נ כו' זהו משכני שתמשיך לבבות דכנ"י כאב המושך ל[ב] בנו אחריו מצד שנמשך לשרשו כו', ואז אחריך נרוצה ב' אהבות הנ"ל אהבה זוטא שנולדה מן השכל דנשמה ואה"ר הטבעי' שיבאו שניהם יחד מן ההעלם לגילוי. וזהו יפה את רעייתי כתרצה או כאשר יתחברו ב' הרצונות יחד שהוא רצה"ע דאה"ר [ד]כה"ג המעורר לרצה"ת שבנש"י בנקודת הלב כו' כמבואר במ"א וד"ל). וזהו פי' לאהבה את ה' כו' בתוס' ה' דאם הי' או' לאהוב הי' משמע רק כפי התעוררות אהבה באדם שבא מכח עצמו כנ"ל באה"ר הטבעי' ואה' השכלי', אבל לאהבה בה"[א] היינו ענין פועל יוצא להפעיל ולעורר את האהבות הנ"ל בלב כנס"י שאינה נגבלת בכלי הלב והמוח כלל, וזהו הה"[א] שהוא בחי' מקיף דהבל הלב שהוא בא בהעלם גדול רק לעורר את האהבה שנמשכת מלמעלה בלב (וכענין משכנ"י והשיבנו ה' אליך כענין ב"ק מכרזת בכ"י שובו בנים שובבים כו' שעושה בחי' התעוררות התשובה בהעלם בלב כ"א למעלה מן הבחירה לגמרי כו' וכנ"ל ).
והנה בפסוק ואהבת א' ג' מדרגות בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך, והיינו ג' מיני אהבה הנ"ל, א' אהבה שנולדה מצד השכל וההשגה אלקית הנ"ל, והב' אה"ר הטבעי' המסותרת שלמעלה מן השכל והטעם שזהו בכל נפשך כו', והג' אה"ר העליונה שבאה מלמעלמ"ט לעורר את האהבה והתשוקה בלב כאו"א למעלה מן הבחירה ורצון שבלב מצד עצמו כנ"ל ז[הו] שא' בכל מאד"ך למעלה מהכלי המוגבל ברצון שבלב שמצד עצמו כלל. והוא מ"ש בפ' שני' לאהבה את ה' בכל לבבכם כו' אע"פ שלא נז' שם בכל מאדכם, כי נמשך מאה"ר דכה"ג בלב כאו"א לענין מעהמ"צ בפו"מ שזהו הה"[א] דאהבה כנ"ל וד"ל. וההפרש בין ג' מיני אהבות הללו היינו מה שהאהבה את הוי' אלקיך בכל  ּ לבבך ובכל נפשך זהו בשם הוי' ואלקים שהוא בחי' ממכ"ע וסוכ"ע, כידוע דשם הוי' הוא בסובב ומקיף לעולמות דבי"ע שלמעלה מן הגבלת כלי ההשגה דמלאכים ונשמות דבי"ע וע"כ או' קדוש הוי' כו' שקדוש ומובדל בערך מכל השגה ותפיסא אבל בחי' ממכ"ע זהו הבא בגדר ותפיסא והשגה איך שהוא מקור כל התהוות בריאה מאין ליש כו' (והתפעלות האהבה שבא מהשגה ותפיסא זו באה בגבול ומדהלפ"ע ההשגה, אבל בחי' סוכ"ע שמקיף לעולמות המוגבלי' שם אין תפיסא והשגה משיג בבחי' או"פ רק מרחוק הוי' נראה לי וע"כ התפעלות האהבה מזה כך היא בלי גבול ומדה. וזהו האה"ר מסותרת הנ"ל שבלתי מוגבלת כלל לפי שבאה ממקום ומדרגה שלמעלה מן הגבול והשכל והשגה כו' וכמאמר דלמחת"ב כלל וכתי' אני הוי' לא שניתי כו' דאין שינוי לפני שם הוי' דבחי' סובב הנ"ל בין קודם שנבה"ע לאחר שנברא כמ[ו] שאו' אתה הוא כידוע, לפי שאין כל ההשתל' העולמות תופס מקום כלל דכולא קמי' כלא חשיבא ומהתבוננות זאת תבוא בנפש האדם התפעלות אה"ר למעלה מן השכל וההשגה לגמרי והוא מה שמתעורר אה"ר המסותרת הנ"ל בבחי' טבעי' ועצמי' לשם הוי' דוקא, וזהו ואהבת את הוי' אלקיך שזהו ירושה מאברהם אוהבי שהאמין בה' כו' ויקרא בשם הוי' אל עולם כו'. אך האהבה הג' בכל מאדך זהו בחי' מקיף למקיף דאה"ר ואה"ע הנ"ל שלמעלה גם מבחי' סוכ"ע, כי גם בחי' סוכ"ע בערך הגבלה דמקיף וסובב לעלמין עכ"פ שהן ג' עולמות כו', כמקיף דחומה לעיר וכמו הכלל אל הפרט כענין מח' א' שצופה ומביט בכלל לכל וא"ש דהוי עלמא כו' כידוע, אבל מהו"ע ית' ממש כמו שהוא לבדו מרומם ומתנשא לגמרי גם מהיות בחי' מקור כללי בבחי' סובב כו'. והיינו מ"ש מי כהוי' אלקינו בכל קראנו אליו ולא למדותיו אפי' לע"ס הגנוזות בעצמות המאציל אלא למהו"ע א"ס ב"ה ממש כמ"ש אם ישים אליו לבו אליו דוקא וכן אליך ה' נפשי כו', והוא עיקר מצות מס"נ באה"ר לאח"פ לבדו כמו מי לי בשמים ועמך כו' בגעה"ע ועוה"ב ולא בארץ כ"א לבדך במהו"ע ית' ממש למחתב"כ אפי' מחשבה ורצון דאה"ר הנ"ל, כ"א בבחי' אה"ר הבאה מלמעלה פתאום לעורר את האהבה בכנס"י בבחי' מקיף בהעלם כו' שמזה יבאו לבחי' מס"נ באח"פ ממש לפי שבאה"ר זו אין הדביקות האמיתי רק במהו"ע ית' ממש דוקא וד"ל (וזשארז"ל דכנ"י שאלה שלא כהוגן ויבא כגשם לנו שזהו אה"ר העליונה שבאה לפ"ע אתעדל"ת כו' באה"ר ואה"ע בהע[לאת] מ"נ ביגיעה במוח ולב בהשגה דיחו"ע ויחו"ת ממו"ס כו', אבל הקב"ה השיבם כהוגן אהי' כטל לישראל דטל לא פסיק לעלמין כו' שזהו כח האה"ר דאהרן כה"ג העליון שנותן כח [ועוז] לנש"י להתעורר באה"ר ואה"ע הנ"ל שנק' כח ה[מ]ע[לה] מ"נ [כנ"ל] וד"ל).והנה ארז"ל משחרב בהמ"ק מחיצה של ברזל מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים  ּ כמו עוונותיכם מבדילים ביניכם כו', ויש לדקדק מש"א בין ישראל לאביהם כו' ולא א' בין אביהם שבשמים לישראל, דמשמע מזה דמחיצה של ברזל זו היא נעשית מישראל דוקא מצד עוונותיכם שלהם שעשו הסתר והעלם לעצמם שא"א שיאיר אור ה' בנשמתם. וזהו הנה עומד אחר כתלינו כותל שעשינו לעצמינו מצד העוונות המבדילים כו', וע"כ אין מחיצה [זו] מפסקת רק בין ישראל לאביהם שבשמים אבל א"א ל[ומר] שמחיצה זאת מפסקת בין אביהם שבשמים לישראל דקמי' עצמותו ית' [הרי א'] גם חשך לא יחשיך ממך כלל, וגם מחיצה של ברזל אינה קרוי' בשם מחיצה מפסקת לו (שאע"פ שא' עומד אחר כתלינו זהו רק לגבי דידן כו') דלא שייך לומר מחיצה מפסקת רק בין ישראל לאביהם כו' שמחיצה זו מפסקת ומבדלת בעדם, אבל לא יתכן לומר שמחיצה זו יסתיר לאור שם הוי' בעצמו ח"ו לבלי יראה אורו למטה שהרי אין דבר חוץ ממנו ח"ו, ואין שינוי וגרעון אור או הסתלקות וצמצום [ב]אור האלקי מצד עצמו ומהותו ח"ו כי הרי א' אני הוי' לא שניתי כלל וכלל, רק השינוי הוא לגבי המקבלים מצד העדר הכלי שלהם שנפגם ונעשה עי"ז בחי' מחיצה מפסקת לבלתי יכנס ויאיר אור האלקי בהם בבחי' גילוי אור וחיות ממש מפני המחיצה המפסקת [עליהם] כו' וד"ל (וזהו עד"מ הארת אור דנפש בגוף שאין גרעון האור בעצם כאור הראי' בעין רק בהעדר הכלי כשנתקלקל העין שלא נמשך בחומר העין מאור הראי', אבל באור הראי' עצמה אין שינוי וגרעון כלל. אך עכ"ז אין המשל [הזה] דומה לנמשל שבמחיצה של ברזל שנעשה מן העוונות אינו נק' כיסוי או קלקול כלל לגבי אור האלקי שמאיר גם בחושך כמו באור ממש כנ"ל וד"ל) (ועכ"ז עומד אחר כתלינו משגיח מן החלונות מציץ מן החרכים דוקא ולא שיוסר הכותל והמחיצה לגמרי כי השגחתו דרך [בחי'] חלונות וחרכים הללו הוא שמאיר להיות התעוררות תשובה בכנ"י להחזירם אליו כו').
והנה מש"א [ל'] מחיצה של ברזל דוקא שכוונתו בזה שהוא חזק וקשה כברזל דוקא, הענין הוא שמרמז בזה על בחי' הקליפה דעמלק שחזק וקשה כברזל ממש יותר מכל הז"מ דק"נ כמו הכנעני והחיתי כו', כי הנה בעמלק אמר ראשית גוים עמלק שנק' ראשית ומקור לז"מ דק"נ כו' (והוא מלך הא' בל"ע בן בעו"ר שמבלי"ע לקד"ש כו' בחי' דעת דק"נ, שזהו בחי' הרגשת עצמו ביותר עד שלא יוכל לזוז ממקומו כללוכלל שהוא מקור לכל התאוות הרעות בבחי' מדות דחו"ג דק"נ כו' כמו מי הגיד לך כי עירום אתה כו' המ"ן הע"ץ כו' שזשארז"ל המן מן התורה מנין כו' שהוא קליפה דעמלק שהוא רק החוצפא וההתנשאות (כמשי"ת). דהנה עיקר קליפה דעמלק אינו רק החוצפה ועזות קשה שהוא תוקף הנצחון ועקשות קשה ביותר, דהיינו רק מצד גסות רוחו וגובה לבו הרמה עליו הוא תקיף גדול בדעתו ולבו בעקשות ונצחון ביותר עד שיעיז פני הגדול ממנו הרבה כמלך ושר גדול ולא יפול לבו כלל וכלל לפי שקשה  ּ הוא כארז ממש לבלי יכנע לבבו מכל כו'. וזהו החוצפא שבלא טעם כלל רק התנשאות יתירה בלתי מוגבלת כלל, כי גם שיודע באמת פחיתות ערכו השפל מאד ויודע ומשיג רוממות המלך ושר וכה"ג עכ"ז בחוצפא יתירה מצד עוצם גסות רוחו יעיז פני הגדול ולא יפול לבבו כלל (וזהו רק מעוצם הרגשת עצמו ביותר כנ"ל). וכך הי' בעמלק כשיצא ללחום עם ישראל כמ"ש ויבא עמלק כו', הגם שידע ושמע כל האותות ומופתים שהי' במצרים [ו]אשר נטבעו פרעה וחילו בי"ס והי' גילוי [אלקו'] כ"כ בישראל כשיצא[ו] ממצרים בעמוד אש וענן כו' עד שנמוגו כל יושבי כנען כו' ועמלק לא נפל לבו מזה כלל ויצא ללחום, שזהו רק חוצפא והתנשאות יתירה שבאה בתוקף ועקשות ונצחון עד שקשה כארז לבלי יפול לבבו מכל וכל כו' ומלבד שלא נפל לבו כלל אלא התחזק בעצמו ביתר מכפי מדתו למס"נ ועמו במלחמה זו אולי יוכל לעמוד נגד ישראל עם רב וחזק הרבה יותר ממנו, שזהו רק מצד עוצם שנאתו וקנאתו בוער בו על עוצם גילוי אור האלקי בישראל בהתנשאות גדולה כזו שיצאו ממצרים ביד רמה ובעמוד אש וענן ה' הולך לפניה"ם כו' שלא הי' יכול לסבול התנשאות אלקי הזאת. כי זהו טבע הגיאות וגסה"ר בחוצפא ועזות קשה ביותר שלא יכלו לסבול כלל התנשאו' של זולתם יהי' מי שיהי' אף שראוי לזה כמלך ושר ואדם חשוב וגדול בעצם, אך לא יוכל לסבול כל בחי' התנשאות אמיתי' מזולתו עד שיחרה לו ויגיע ד"ז לעצם נקודת חיותו עד אשר יוכל למס"נ וכל כחו יאבד בכל אשר יוכל להפיל [ל]זולתו שמתנשא ביותר כאלו נגע בעצם חיותו להמיתו בפו"מ ויותר מזה, שזהו באמת פלא גדול בטבעית בנ"א שאינו מצוי בטבע איש שירדוף לחבירו לחייו כ"א כאשר נגע לו בחייו או בבנו ואביו ואשר לו גזל ורצח וכה"ג. אבל כאשר לא חטא לו חבירו ולא עשה לו מאומה, הגם שטבע האיש רוצח ואיש דמים ואכזרי ושארי מדות רעות לא יבא לרדוף לחיי חבירו בחנם על לא דבר אע"פ שרואה בו התנשאות בעושר וגדולה יתירה שיקנא בו כאבימלך ביצחק עכ"ז לא יבא לידישנאה כ"כ לרודפו ולהפילו כלל. אך ורק מי שיש לו מדה זו דגסה"ר וחוצפא יתירה כמו בחי' עמלק הנ"ל הוא שיתפעל בקנאה ושנאה גדולה ועצומה על זולתו כשמתנשא כמו כשנעשה ראש ושר ועשיר גדול וכה"ג, עד שיצא בכל כחו להפילו במס"נ ממש אעפ"י שלא עשה לו מאומה כו' מפני שמאד לא יוכל לסבול כל דבר המתנשא חוץ ממנו כו' (ומטעם הנ"ל שלא יוכל לסבול חוץ מעצמו מצד תוקף הרגשת עצמו ביותר שמפ[ני] ז[ה] הוא קשה כארז וחצוף גדול). משא"כ מי שאין לו מדה זו דגסות וחוצפא יתירה שלמעלה מן הטעם, אף שגרוע יותר משאר מדות רעות בתאוות חומריות וכעס ורציחה כו' עכ"ז לא יתפעל כ"כ מענין התנשאו' של זולתו כאשר לא עש[ה] לו מאומה כו' אף שמתקנא בו כו' כנ"ל. וזהו עיקר האות והסימן לקליפה דעמלק שנק' ראשית גוים למעלה מקליפה דעשו וישמעאל חו"ג דק"נ, שאע"פ שהן מדות רעות לא יהי' בהם  ּ החוצפא והגסות להיות שונא כ"כ להמתנשא זולתם כמו בישמעאל שלא יצא ללחום עמהם במס"נ כ"כ רק בחי' קליפה דעמלק דוקא, מפני שזהו טבע הגיאות וגסה"ר שמאד לא יוכל לסבול כ[ל] ד[בר] המתנשא זולתו. ומה גם שהתנשאות דישראל הי' בבחי' גילוי אלקות, שהוא בבחי' שם מ"ה דתו"מ בבחי' הביטול לאין האלקי בתכלית שזהו היפוך גמור המנגד לקליפה דעמלק ע"כ הי' לו קנאה ושנאה יתירה לעמוד לנגדם כו' (כמשי"ת) וד"ל.
וזש"א כי יד על כס י"ה מלחמה לה' בעמלק כו', שקליפה זו דעמלק הוא בכל דור ודור ומלחמה לה' בעמלק בתמידות בכ"ד. ומה שנק' כ"ס י"ה כמ"ש כי יד על כ"ס י"ה זהו ענין מחיצה של ברזל הנ"ל שמפסקת בין ישראל כו' שנק' כ"ס י"ה שמכסה ומסתיר ומפסיק על שם י"ה דשם הוי' [ש]לא יוכל להאיר בנש"י מלמעלה למטה, מפני שענין מחיצה זו של ברזל זהו [בחי'] קליפה קשה דעמלק ששם גם בכאו"א מישראל ביצה"ר שבנה"ט בלב החומרי שנק' לב האבן שקשה כאבן וכברזל, דגם שיודע את רבונו כו' ומכיר את בוראו היטב בהשגות והתבוננו' בגדולת ה' כמו ביחו"ע ויחו"ת ונפלאות ה' וחסדיו הרבים בהשגחה פרטי' עליו ועל כל האדם בכלל ובפרט כאילו רואה בראי' חושי' ממש, עכ"ז לא ניזוז לבו ממקומו כלל להיות בבחי' ביטול ממש לאלקים חיים ברצון ומדות ומדו"מ אלא הוא במקומו ומעמדו בתוקף וגסה"ר בבחי' יש נפרד בפר"ע ממש. כי זהו רק מצד הגסות וחוצפא יתירה בלא טו"ד גם שיודע פחיתת ערכו השפל שהואעפר וסופו רמה ותולעה ולא יכול להכנ[י]ע לבבו לפני קונו באמת, כי מצד הרגשת עצמו בגסות ביותר לא יזוז ממקומו מכל כו' כנ"ל. ולא עוד אלא ששונא מאד לכל אשר לבבו נשא לעבודת ה' בהתפעלות ודביקות אמיתי' ובגילוי אור האלקי בנפשו בתו"מ בהתנשאות אלקות ממש כו', שמאד לא יוכל לסבול דבר המתנשא ובפרט בבחי' אלקות כמו בק"ש ותפלה ובתו"מ שהוא בבחי' אין האלקי שהוא מנגד לקליפה זו דעמלק שנזרע גם בנש"י בגופי' בכל דור ודור (והיינו שנק' עזי פנים וגסה"ר כהמן ועמלק כו' ששתלן בכל דור ונק' חוצפא דרא שקשים כארז ונק' ג"כ אבירי לב הרחוקים מצדקה שהוא בחי' המל' בגילוי אור האלקי כו'. והוא האות והסימן שרואים באותן אנשים שהן שונאים לכל איש מישראל שגבה לבו בדרכי ה' והולך בתמידות בבחי' פנימי' הלב והמוח בעבודה תמה בהתלהבות הלב בתפלה ובתו"מ שלא יוכל לסבול כלל וכלל, ובפרט לנשברי לב בתשובה ואשר הן בבחי' הביטול לאין האלקי שונאים מאד עד שכל מגמתם להאבידם בכל אשר יוכלו כמעט במס"נ כמ"ש אמרו אחיכם שונאיכם מנדיכם כו', וזהו שנק' מואס באחרים שעושין כו'. ואמנם אין בחי' זו רק בבחי' זרע עמלק, שזהו בחי' החוצפא וגסות שנגע לחייו ממש מה שיש בחי' גילוי אלקות בהתנשאות זולתו כנ"ל שמהן הן בחי' הערב רב שבישראל  ּ ובאוה"ע הן שונאי ישראל בתכלית לומר לכו ונכחידם מגוי ולא יזכר כו', ומטעם הנ"ל כהמן ממש שא' ישנו עם אחד מפוזר כו' ודתיהם שונות כו'. משא"כ מי שאין בו מבחי' עמלק כלל, הגם שהוא מלא תאוות רעות כעריות וש"ד וכל שאר העבירות לא יגע לנפשו לשנוא כ"כ לאותן שהן יראי ה' ועובדי' בקדושה וטהרה יתירה, אדרבה יכנע לבבו לפניהם כו' כי לא איכפת לו כלל מזה כנ"ל ) (ומ"ש אחיכם שונאיכם כו' לפי ששנאה עצומה זו אינה רק מחמת קנאה גדולה כקנאת נחה"ק, וכן קנאת השטן תמיד על גילוי אלקות בהתנשאות ופרהסיא בבחי' יש גדול כמו במ"ת שהי' גילוי אלקות ביותר בבחי' פב"פ כו' נתקנא השטן מאד והחטיאם בעגל להפילם כו', וכן נתן עיניו במקדש ראשון ושני כו'. וכ"ז בא דוקא מצד שיש לו קירוב הערך ויחוס לענין זה שהוא גילוי אלקות כו', שאם הי' רחוק מזה לגמרי לא הי' מתקנא כ"כ כענין כלום מתקנא אלא חכם בחכם דוקא וכן עשיר בעשיר כו', וא"כ זהו הוראה על שרשם שקרובים יותר לאלקות ע"כ מתקנאים ושונאים ביותר לכל עובדי ה' בגילוי ביותר כו'. וז"ש אחיכ"ם שונאיכ"םמנדיכם אחיכ"ם ממש כו' וכן עשו א"ח ליעקב בן יצחק כו' ע"כ קנאתו ושנאתו יותר כו' עד שלאום מלאום כו' ולא נתמלא צור כו') (וכמבואר במ"א ) שזהו כמו ענין השליא של הולד שנעשה מפסולת הדמים דמ"ן כו') וזש"א למען שמי דוקא יכבד ה' וזהו שעתיד לעשות סוכה כו' אלו מבעטי' ויוצאי' שעיקרם רק לגרמי' כו' (כמבואר במ"א). וזהו כי יד על כ"ס י"ה שנק' מחיצה זו של ברזל בשם כיסוי והעלם גמור לאותיות די"ה כי תועבת ה' כל גבה לב בחוצפא ועזות יש נפרד שהוא היפך בחי' הקדושה שהוא בביטול דבחי' מ"ה ממש היפך בחי' ההרגשה בעצמו, דאדרבה הוא בהעדר הרגשת עצמו בתכלית בחי' מ"ה ואי"ן בעצם כמו משה שא' ונחנו מ"ה והוא בחי' ו"ה דחו"ב שלא יוכל להאיר כ"א בבחי' אי"ן ולא בבחי' יש וגסות כו').
והנה כמו שיש בחי' קליפה דעמלק הנ"ל בבחי' הפנימי' שהוא בבחי' הרוחניות שהוא בחוצפא וגסות הלב כיש גמור כו' כנ"ל, כך יש מדה זו גם בבחי' החיצוני' (בבחי' המקיף ששורה על לבושים ) והוא מש"א בכמה בנ"א שכל עיקר תשוקתם וזה כל חיותם להתגדל בעיני הבריות שירוממו וישבחו ויפארו אותם ויהי' לשם ולתהלה בארץ ומושל ורודה ושיהיו הכל טפלים אליו ומשכימים לפתחו ובעצתו והדרכתו יעשו לא ירים איש את ידו ורגלו בלעדו, וזהו הטבע בגסות וחיצוניות שזהו בחי' התפשטו' בחיצוניות ביתר מכפי המדה שזהו מחמת גובה וגסה"ר שבלבו בפנימי' בחוצפא והתנשאות יתירה, ע"כ כל תשוקתו להתגדל על הכל ברוממות והתנשאות יתירה (וכהמן שנתמלא חימה על מרדכי כו' והוא שא' למי יחפוץ המלך לעשות יקר יותר ממנו כו'). והאות והסימן לזה הוא מה שיש בטבע בנ"א הללו להתנהג במלבושי כבוד וגדולה במעשה רוקם [לכבוד] ולת"ת דוקא  ּ בכמה מיני מלבושים של הוד שאין כמוהם בזולתם, וכה"ג בכלי כסף וזהב יקרים ונאים ומרגליות ואבני יקר להלביש לנשיהם ובנותיהם שיהי' ברוממות וגדולה יתירה על הכל שזהו כל חיותם ממש, ו[מ]כ"ש בהיכלות ודיר[ו]ת פלטרין נאים ועגלות צב וכה"ג עד שיפזר כל הון ע"ז יותר מצרכי גופו ההכרחיים. וכך הוא טבעם בפיזור על הוצאות קטנים ביד מלאה ורחבה ביותר עד שאין הכסף נחשב למאומה כו', כ"ז אינו בא רק מבחי' הגסות והתנשאות דחוצפא דעמלק הנ"ל שבאה בחיצוניות שזהו ההנהגה ברוממות כמו במלבושי משי ומרגליות ודירות נאים כו', ושארי הוצאות פיזור בדרך השרים וגדולי ארץ דוקא.ויש בנ"א ששונאים מאד מדה זאת והנהגה כזאת להתנהג בגדול[ו]ת ורוממות אלא רק כדי מחסורו לבד ולא יחשוק להיות גדול ורב בעיני הבריות כלל ויסתפקו במ[י]ע[ו]ט למעט ההוצאה רק לצרכיו ההכרחיים לבד, ואע"פ שא"ז מצד יראתו אלקי' או שפלות וענוה יתירה אלא כך הוא הטבע שלהם מפני שאינם מבחי' ההתנשאו' וגסות וחוצפא הנ"ל אף לא בחיצוניות כלל וכלל כו', דודאי מי שאין בו בחי' קליפה דמדה דעמלק בפנימי' בגסות וגובה הלב כ"כ מסתמא אין לו מדה זאת גם בחיצוניות שהוא ההנהגה וההתפשטו' בלבושים והיכלות וכסף וזהב ופיזור הנ"ל דהא בהא תליא שהחיצוני' נגרר אחר הפנימי' (ויוכל להיות פנימי' דעמלק בלא חיצוני' כמו גם בעניים ודלים ושפלים שחוצפא שלו בפנימי', ויש בנ"א שעיקר מדה זו דעמלק רק בחיצוניות דוקא כו') (ובאמת כל זה שנמצא בישראל מבחי' עמלק הוא שא' ויזנב בך כל הנחשלים אחריך כו', שמקר[ר] לב ההולכים בעבודת ה' בביטול והכנעה ובדביקות והתלהבות כי כל תשוקתם רק לעצמם להתגדל לבד כו' היפך בחי' הביטול לאלקי', ע"כ מהם יבא מניעת גילוי האור דשם הוי' בנש"י. וגם אשר מתנהגים רק ברוממות בהתפשטות חיצוניות כו' עד שלא יספיק לו כל הון לפי צרכו בהנהגת הרוממות והתרחבו' כו' (וכמו שרואים ד"ז [ב]רוב ההמון גם בקטני הערך מאד שיחפצו להתגדל בשם כשם הגדולים להתנהג במלבושי כבוד ודירה נאה ושיכובד בעיני הבריות כו', וזהו כל עיקר אריכות הגלות כידוע) (וגם בעובדי ה' באמת ותמים נמצא ב' מיני טבעיות הפכיים כו', שיש מהן חפצם ותשוקתם להתנהג ברוממות והרחבה דוקא, כמו במזון ולבוש ודירה וכסף וזהב כו' ולא מצד הגסות והתנשאו' דקליפה דעמלק ח"ו כי הלא עובדים ה' באמת בביטול והכנעה בקבלת עומ"ש באמת ואמונה שלימה כו' וכל חפצ[ם] הוא בגילוי אלקות בתו"מ באהוי"ר שלימה דוקא כו'. אך שהן מרגישים בעצמם התפעלות אלקות וזה כל חפצם דוקא שיהי' בלבם במורגש אור וחיות האלקי עד שמזה הן חיים ממש, וכשאין בלבם במורגש ידמה להם [כ]נופלים בעבודת ה' ומצערים בנפשם ע"ז מאד, ואע"פ שזהו בבחי' הקדושה ממש אבל זהו בבחי' גסות ויש דקדושה שלעומת גסות דעמלק. והוא מש"א שיש בעובדי ה' אלה בחי' התוקף וחוזק ועקשות קשה כארז בעבודה  ּ שבלב ומוח בתפלה ותורה וגם גבהות והתנשאו' הלב באוי"ר בתפלה כמו ויגבה לבו בדרכי ה' דוקא וכמבואר במ"א בענין המ"ן מן התורה מנין שיש בחי' המ"ן בקדושה האלקי' והוא חלק שמיני' שבשמינית מגסה"ר שבת"ח שהוא רק חלק ס"ד, אבל חלק ס"ג נק' גסות הרוח דקליפ' עמלק כו' ולא מעטרא לי' כסאסאה דשבולתא כו' שא[ם] ל[א] יהי' [בו]תוקף וח[ו]זק בגסות וגבהות הלב בעבודת ה' יפול מיד מעבודתו ונק' איש חלש ולא גבור וא' הוי גבור כארי כו'). וזהו המעלה דישראל שנק' קשה עורף בתוקף וחוזק באמונתם ועבודתם שכל רוחות שבעולם לא יזיזו אותם כארז קשה ביותר כו' וכמאמר ג' עזין הן ישראל עזין שבאוה"ע כו', אך מצד בחי' ההרגשה יתירה שמרגיש בעצמו בהתפעלות עבודתו תומשך ונסתעף ממנו להיות בבחי' גסות דעמלק, שהוא בחי' התפשטות החיצוני' בהנהגה ברוממות בהרחבה גדולה בצרכי ביתו כמו במלבושי יקר וכסף וזהב וידו רחבה בכל, ונדמה לו שהכל לש"ש כי נצרך לכך להרחיב לבו ודעתו בעבודת ה' וגם לבנ[י]ו ואשתו ינהיג כן, ולא באלה חפץ ה' כי לא ישכון כ"א בבחי' אין ומ"ה בעצם והן עובדי הוי' בשפלות וענוה יתירה שאינם מרגישים בעצמם כלום, אדרבה כ"מ שעובד ועושה אינו רואה לכלום ומוצא בזה התחייבות ע"ע עד שנפשו כעפר לכל בלב נשבר כו' (ושפלות בעצם נישטקייט בעצם) וממילא לא יחפוץ בטבעו כלל בהנהגת ברוממות בהרחבה, ואדרבה ישנא מאד להתנהג בכאלה וכגון רחב"ד שהי' די לו בקב חרובין כו' לפי שהוא כמותר בעולם וכל אשר לו יפזר לעניים ואורחים כאברהם אבינו וכה"ג כידוע וד"ל).
והנה כתיב ראשית גוים עמלק דעמלק אינו נמנה בכלל הז' אומות הכנעני והחיתי כו' כי הוא ראשית ומקור להם, דהנה באמת הגם שכל הז"מ רעות דק"נ הם רעים וחטאים לה' מאד כמו התאוה רעה כחם אבי כנען וכרציחה וכעס בש"ד וכה"ג בפרטי התועבות שהי' במצרים ובכנען שכולם רעים מאד. אבל שרש כולם הוא קליפה דעמלק משום דשאר המדות המגונות הן רק תולדות המסתעפי' רק מן הגסות וחוצפא דעמלק הנ"ל, שא[ם] ל[א] בחי' הגסות וחוצפא יתירה כזו לא הי' בא לכלל תאוות ומדות הרעות כלל, לפי שכל מה שיתאוה תאוה גופני' בחום הטבעי' הקשה עד שבוער כאש ממש זהו רק מצד הרגשת עצמו ביותר בבחי' יש עד שהוא צריך למלאות תאותו בכל אשר תשאל נפשו לא ישבע, כמו בתאות המאכל א' ובטן רשעים תחסר שלא ימלא כריסו כענין הלעיטני נא כו'. וכמו"כ בכל תאוה [כ]תאוות חמדת הממון להרבות הון כו' לא ישבע כסף וכמו הגיהנם שנק' עלוקה שאו' הב הב כו' רק לגרמי' לפי שאין לו שיעור לעצ[ו]ם הרגשת ישותו וגסותו הנפרד כו', וכמו"כ יבא לכלל תאוות זנות וכל הרהורים רעיםוחטאים כו' הכל רק מצד גסותו והתנשאותו שאם הי' שפל בעיניו ומכיר מקומו לא הי' נוגע ולא הי' מתאוה כלל במה שאינו  ּ שלו ולא למלאות כל תאוותו בי[ו]תר מכפי הנצרך לו והראוי לו, וגם בעניני פרנסתו הי' מספיק במיעוט ושמח בחלקו ולא הי' מתאוה להשיג הון ולהתנהג ברוממות והרחבה כלל כו'. ונמצא דכל המדות המגונות המביאות לכל מיני רע במדות הרעות דז"מ דק"נ מקורם הראשון אינו רק קליפה דעמלק הנ"ל, ולכך נק' ראשית גוים וע"כ גם אחר שיניח ה' מכל אויביך שהן ז' אומות לבררם מצוה למחות זכר עמלק כמ"ש ואחריתו עדי אובד כו' כמ"ש והי' בהניח ה' כו' תמחה את כו', ובפ' בשלח א' כי יד על כס י"ה שיד ה' נלחם בעמלק שהוא גורם להיות [כס ו]נרתק לי"ה מדור דור ומלחמה זו בעמלק לה' היא (ואע"פ שא' תמחה כו' כמבואר במ"א) (וכמשי"ת).
והנה ארז"ל [על מ"ש] כי יד על כ"ס י"ה כו' שאין השם שלם ואין הכסא שלם עד שימחה זכר עמלק כו', והיינו פי' על כ"ס י"ה כו', דהנה פי' מ"ש שאין השם שלם שהוא שם הוי' לא ע"י פגם באותיות דשם הוי' אלא במה שנחלק אותיות ו"ה מאותיות י"ה והוא שנק' כ"ס י"ה שהוא נרתק ופרגוד מחיצה המפסקת ומבדלת בין ו"ה לי"ה (שנק' ג"כ ת"ק ו"ה כו' כמבואר במ"א). וזש"א שאין השם שלם שאין בו שלימות וחיבור כי בבחי' פירוד דו"ה שהן מדות ודבור מחו"ב שהן י"ה אין האור מאיר מי"ה לו"ה יחו"ע ויחו"ת כו' זהו שאין השם דהוי' שלם כו'), ומ"ש ואין הכסא שלם היינו מה שגם באותיות די"ה יש בחי' כיסוי והעלם שמכסה אור די"ה עצמו, והוא הסיבה שנסתלק אוה"כ מחו"ב שהן י"ה והיינו אות האל"ף דכ' שנחסר אורו בי"ה, ולזאת אינו נק' כס"א באל"ף כ"א כ"ס י"ה לבד, לפי שבחי' אלף דכסא היינו בחי' אלופו ש"ע שהוא השורה על הכסא. משא"כ כשאין הכסא שלם מצד בחי' הכיסוי והעלם שמכסה ומסתיר לי"ה, אזי הוא הסתלקות אות הא' דכ[תר] שבכסא ונק' כ"ס חסר א' ונק' כ"ס י"ה להסתיר על י"ה. וזהו כי יד על כ"ס י"ה כלומר בחי' נרתק וכ"ס די"ה בהסתלקות אות הא' דכסא הנ"ל שזהו שאין הכסא שלם, לפי שע"י בחי' מחיצה ש"ב דקליפת עמלק הנ"ל הוא המכסה גם [על] בחי' י"ה שבנפש כל א' מישראל שזש"א שמפסיק בין ישראל לאביהם שבשמים דוקא, שהוא מה שאין הכסא ג"כ שלם עד שימחה זכר עמלק שיוסר המחיצה ש"ב ואז לא יהי' מסךמבדיל כלל בין ו"ה לי"ה וממילא לא יהי' כ"ס ונרתק על י"ה כו' ויהי' השם שלם והכסא שלם. אבל כ"ז שלא נמחה זכר עמלק ולא הוסר בחי' המחיצה זו של ברזל בכאו"א מישראל אין השם שלם ואין הכסא שלם, וזהו כי יד על כו' [מלחמה] לה' בעמלק מדור דור כו' כנ"ל וד"ל.
להבין ביאור הענין איך הוא ענין כס י"ה למעלה [ו]איך הוא בנפש כ"א מישראל ה[נה] י[ש] להק[דים] ביאור מ"ש עזי וזמרת י"ה [דוקא] אז ויהי לי לישועה מהו ענין זמרת י"ה דוקא [כו'], דהנה ארז"ל עמ"ש כי בי"ה ה' צור עולמים ביו"ד נברא העוה"ב ובה"א נברא העוה"ז וידוע דעוה"ז נק' עלמא דאתגלי' דבה"א בראם בה' מו[צאות] הפ[ה] שבדב[ור] הע[ליון] דיו"[ד] מ[א'] כידוע, וביו"ד נברא העוה"ב שזהו בחי' עלמא דאתכסי' דמח' בהעלם שנמשך  ּ בבינה מנקו' דחכ' שנק' יו"ד ובכלל הן ב' מדרגות דסוכ"ע וממכ"ע שז"ש ברוך ה' מן העולם ועד העולם כו' וד"ל.
וביאור הדברים, הנה תחלה י"ל במהות ענין דב' אותיות הללו די' וה' כו', דהנה בציור תמונת האותיות ע"פ ס' הקבלה א"א לה' בלא יו"ד בתחלה, לפי שיו"ד מורה תמונתו ענין ובחי' צמצום כנקודה והה"א בציור תמונתו מורה בחי' ההתפשטו' לאו"ר דוקא וא"כ הרי הן ב' הפכים לכאורה שהצמצום דבחי' נקודה הוא העדר ההתפשטות דוקא, והה"[א] הוא בבחי' ההתפשטו' לאו"ר דוקא. ולפ"ז הי' ראוי שי[ו]קדם וי"ו לה' שהוא בחי' הקו כידוע בענין נקודה קו שטח, דא"א ל[היות] מנקוד[ה] שטח כ"א ע"י אמצעות הוי"ו שהוא בחי' הקו שנעשה מנקודה שהוא בחי' הירידה והמשכה מלמעלה למטה עכ"פ ואז מן הקו נעשה בנין השטח כדלי"ת באורך [וברוחב], וכל ציור ותמונה שטח[י'] הכל מן הקו דוקא ולא מן הנקודה די' שהוא מורה בחי' העדר ההתפשטו' דוקא, ואיך יומשך ממנו ה' שהוא ההתפשטו' היפוכו דוקא. אך הענין הוא לפי שביו"ד עצמו כלול קו ושטח שהן מילוי דאותיות ו"ד שביו"ד (שהן בחי' המדות ודבור שבחכמה בהעלם ויוצא לגילוי מן ההעלם בה' דבינה כו'). ואמנם בחי' הגילוי מן ההעלם דקו ושטח הכלול ביו"ד זהו שנמשך בציור ותמונה דאות היו"ד עצמו שאינו נקודה פשוטה קטנה אלא נמשך בדרך ציור ברוחב מעט, רק שמקצר בוומושך ממנו קו קטן בצדו הימנית, שמבחי' קו הזה הוראות ציור ההתפשטו' לאו"ר דה"א. והרי בציור ותמונה זאת דיו"ד הנכתב אינו ענין צמצום לגמרי כנקוד' דיו"ד קטנה בלא תג כלל אלא אדרבה מורה ענין המשכה להבא שעתיד להמשיך ממוח קו ושטח, והוא משך הציור די' משמאל לימין בק[ו] דרוחב והתג הנמשך ממנו מימין לשמאל שמורה על שעתיד להמשיך ה' באורך [ורוחב] ממש (והוי"ו הוא הרגל הקצר בתוך הה"א כו' שהן המדות הכלולים בבינה שלמעלה מזה הוא הוי"ו שבמילוי היו"ד שהן המדות דחכ' כו'), וזהו עיקר ענין אות הי' דשם הוי' שמורה ענין עתיד ולשון הוה תמידות שתמיד יהוה מאין ליש וד"ל. והיינו מה שתמיד מוכן ועומד להיות בחי' הגילוי והשגה דבינה מאין דחכמה שע"ז מורה אות היו"ד בציור תמונתו, כמו המעיין הנובע בהעלם שממנו נמצא תמיד מציאות התגלות דהתפשטות הנהר וא"א לנהר בלא מעיין כלל וא"א למעיין בלא נהר הנמשך ממנו לאורך [ורוחב]. וכך הוא גם בבחי' היו"ד שגם שהוא בבחי' צמצום, מ"מ תמונתו מורה המשכה נעלמת כמעיין הנובע בהעלם באופן שיתגלה והוא ע"י בחי' קול התחתון שבו שמביא מן ההעלם דחכ' לגילוי בבחי' בינה שהוא הה"א באורך [ורוחב] כנהר כו', שזהו מאין ליש דהשגה דבינה כידוע עד שנק' כמו תרין ריעין דלא מתפרשין לעלמין כך הוא בבחי' או"א שהן אותיות י"ה כידוע וד"ל.
וזהו הטעם שאנו מוצאים בס' הקבלה שבתמונת אותיות גם כשכותבין אות ה' ראשונה דשם הוי' צריך לעשות ולכתוב כמו אות היו"ד בתחלה ואח"כ ממשיך ממנו עצמו באורך בציור ה' כו'.  ּ והענין הוא מטעם הנ"ל לפי שא"א ל[היות] בחי' התפשטות דאורך [ורוחב] דהשגה דבינה שנק' נהר בבחי' יש כ"א בהקדים תחלה בחי' הצמצום דאות היו"ד דוקא, מפני שאחר בחי' הצמצום דאות היו"ד הוא שמורה ענין המשכה והתפשטות שעתיד להיות ממנו דוקא, כמו שמציירים בנקודה דיו"ד [מ]בחי' ההעלם שיבא לגילוי אע"פ שעדיין לא בא בגילוי ממש. וזהו אות היו"ד דשם הוי' שהוא הצמצום בתחלה שממנו דוקא יבא בחי' ההתפשטו' דה' שממשיך אח"כ שכ"מ שממשיך אח"כ בה' אינו נמשך רק מכחו של יו"ד שבתחלה מטעם הנ"ל כמשל מעיין בנהר, וע"כ גם בתמונת הה' כותבים יו"ד בתחלהשממנו ממשיך אח"כ אורך [ורוחב] דה' שא[ם] ל[א] היו"ד אין מקור ושרש לה', לפי שאחר הצמצום די' יבא ההתפשטו' והא בהא תליא אע"פ שהן ב' הפכים [כ]אין ויש שמאין דוקא נמשך בחי' יש והיו לאחדים ממש וד"ל (וז"ש בזהר דאו"א זיווגייהו תדיר ונק' תרין ריעין דלא מתפרשין כחדא שריין כו' שהוא בשביל שפע העולמות בתמידות מאין ליש (ולא כריב"נ כשמן שצף ע"ג היין שזהו שמן בחכמה שצף ע"ג היין דבינה שאינם חיבור לטומאה כו'). וכך יובן למעלה במ"ש כי בי"ה ה' צור עולמים שהן העוה"ב והעוה"ז כו' שנק' עלמא דאתכסייא ועלמא דאתגלייא בכלל, ובד"כ כל ההשתלשלו' זהו בחי' סוכ"ע ובחי' ממכ"ע בכלל ותוכל. כי בחי' סוכ"ע הכללי היינו בחי' ההעלם דמח' ורצון הפשוט הכללי כמו שעלה ברצונו ומח' הפשוטה טרם שנמשך לבחי' גילוי מאין ליש בחו"ב זהו בחי' הצמצום די' דחכ' כמו שהוא בבחי' האין וההעלם כו', ואח"כ נמשך ממנו [ב]בחי' גילוי בבחי' ההתפשטות דבינה באורך [ורוחב] כנ"ל זהו בחי' ממכ"ע בכללות שנמשך בבחי' שטח כמו מעומ"ט וד' רוחות שנק' עולם ומקום כו'. ודוקא אחר בחי' הצמצום די' בהעלם הוא שבא לבחי' התפשטות, וכנ"ל בתמונת אות הה' שתחלתו כותבים יו"ד דוקא מטעם שא"א לבחי' התפשטו' דה' בלא צמצום די' בתחלה וד"ל.
והנה מבואר במ"א עמ"ש בזהר בענין ועבד הלוי הוא דא הוא עתיקא כו', ויש בי' ג' קוצין קוץ העליון וקוץ התחתון וגופו של יו"ד עצמו, בחי' קוץ העליון שלו הוא בחי' כ[תר] דחכמה שהוא בחי' אי"ן ממש ע"כ תג [זה] פונה כלפי מעלה להורות על בחי' ההעלם והצמצום ליכלל בעצמו' המאציל, וגופו של יו"ד שאינו אלא העלם שיבא לגילוי שע"ז מורה תמונתו כו' הוא בחי' אין דחכ' שמוכן ועומד להתמשך בבינה [ב]השגה [ב]התפשטות, וקוץ התחתון די' זה הוא כח המביא וממשיך לבחי' העלם דנקודה די' דחכ' מאין ליש בהשגה דבינה והוא שנק' פנים מסבירות שיכול להביא העלם ותמצית החכמה לידי הסבר בהשגה לאורך [ורוחב] כו'. וזהו הב"ן בחכמה וחכ"ם בבינה דקוץ התחתון דיו"ד זה היינו בינה שבחכמה ס"ג דע"ב וחכ"[ם] בבינ"ה ע"ב דס"ג שנק' עומק המושג כו' (כמבואר במ"א באריכות), וז"ש ועבד הלוי הוא דא הוא ע"י כו' שזהו בחי' קוץ התחתון די' שיכול להביא לנקוד' דחכ' עילאה מאין ליש בהשגה דבינה שגדול כחו מגוף נקודהדי' דחכ', והוא בבחי' פנימי' הכתר שלמעלה מן החכ' שזהו בחי' קוץ העליון שפונה למעלה כו' שלמעלה מב' מזלות דונוצר ונקה שרש  ּ החו"ב כו', והיינו שאמר דא הוא ע"י עצמו ששם הוא בחי' עצמות אור א"ס ממש ששוין לפניו העלם וגילוי ע"כ נעשה מהעלם גילוי כו' (ולפי"ז הרי יובן שבשרש ומקור בהעלם דחו"ב יש שרש לבינה למעלה משרש החכ' אע"פ שבגילוי בחי' החכ' מקור לבינה ומחכ' שנק' אין נמשך לבינה שנק' יש, אבל בשרש ומקור הנעלם בעצמות אור הכתר הרי בחי' קוץ התחתון דחכ' שממנו נמשך להתפשטות דבינה מגיע לקוץ העליון שהוא ע[צמו'] הכתר שלמעלה משרש החכ', דמ"ה שהחכ' מאין תמצא זהו רק בחי' נקודה לבד כמו שהוא נמשך ממזל ונוצר חסד דא"א בחי' צומח כו' דכ[תר] כו', ושרש [ד]בינה מאחר שיש בכחה להמשיך לנוק' דחכמ' בהתפשטו' יותר ממדתה בעצמה שבלתי מתפשטת ה"ז מוכרח ששרשה באור הכתר במדרגה עליונה יותר משרש החכ' בכ[תר], והיינו מבחי' כת"ר שבכת"ר שלמעלה מחכ' שבכתר כו' וז"ש בזהר דא הוא ע"י ממש וד"ל. וזהו דפנים מסבירות דתושבע"פ כמו שדרש על כל קוץ וקוץ דתושב"כ תלי תלים של הלכות גדול שרשה יותר משרש דתושב"כ שהוא החכ' שמאין דכתר תמצא שנק' פנים מאירות שמאיר לבינה שהיא תושבע"פ כידוע דתושב"כ ושבע"פ נק' ספר וסיפור וזהו שאמר דבינה יתירה ניתנה באשה שהיא תושבע"פ יותר מבאיש תושב"כ וד"ל (וזהו ענין נבונים דגדולים מחכמים כידוע שזהו המבין דבר מתוך דבר כמו בחי' פנים מסבירות לנקוד' דחכ' להביא' בהשגה ששרשה יותר עליון מגוף הדבר החכ' שנמשך בנקוד' ממקורה מטעם הנ"ל).
והנה ע"ד כ"ז יובן ג"כ בענין כללות של כל ההשתל' ברום המעלות גם בבחי' עצמות אוא"ס ממש שלפני בחי' הצמצום דקו"ח שבוקע ועובר כל אצי' עד סיום סוף עולם העשי' כו', כי הנה ידוע בע"ח בתחלתו בשרש הצמצום הראשון דהיינו שבתחלה הי' אוא"ס עצמו ממלא כל החלל הזה כו' ואח"כ נתצמצם אור העצמי' ונכלל במאור ונעשה מק"פ כו' ולא נשאר רק בחי' רושם כנקוד' די' בלבד כו', ואח"כ מן הנקודה ורושם הזה הוא שנמשך בחי' הקו ומן הקו הזה נעשה מקור או"כ פנימי ומקיף כו'. וביאור ענין זה היינו ע"ד הנ"ל בב' אותיות די"ה שבחי' הנקודה דרושם הנשאר למעלה אחרהצמצום הראשון זהו ממש כנקודה די' בלתי תמונת אות עדיין שמורה שנסתלק ונתצמצם הכל ולא נשאר רק כנקודה א' לבד בשביל מקור השפע (כמו שמצמצם הרב המשפיע כל עצמות שכלו הרחב ולא נשאר רק כנקודה ממנו כדי הנצרך להשפיע למקבלים לבד כו'. ואח"כ מנקודה זו נעשה הקו שהוא בחי' כח המביא להיות גילוי אור א"ס אחר הצמצום די' לבא בהתפשטו' באו"כ בע"ס דאצי' כו'. וזהו ע"י בחי' הקו דוקא שהוא כמו הממוצע בין נקודה דיו"ד לשטח שבלתי הקו לא יבא הצמצום שנתעלם בי' לגילוי לעולם וכמו קוץ התחתון די' או כגופו של תמונת אות ה' שמורה ע"ש העתיד כנ"ל), וכידוע שגם מקור אור האצי' אין לו ערך כלל לגבי עצמו' המאציל דלאו מכא"מ כלל והי' יכול להאציל עד אין שיעור שלא במהו' ע"ס ברצון וחכ' ומדות כו', ע"כ הוצרך להיות ע"י צמצום הראשון עד שנעשה  ּ רק בחי' רושם כנקודה די', שעז"א ישת חשך סתרו שהוא בחי' העלם דעצמו' שלפני גילוי דנקודה די' שאין אור זה דנקודה די' נחשב רק כטפה בים אוקיינוס לבד ולכך אינו אלא כנקודה א' די' לבד כו'. ואמנם מבחי' יו"ד זה (שבוקע בטה"ע כמ"ש בס' עמק המלך ) הוא שנמשך להיות בבחי' ה' באורך [ורוחב באו"כ] בכל בנין עולם אצי' (ע"י בחי' הקו"ח שנק' קו המדה בכלל שמודד כל או"כ פנימי ומקיף בעגולים ויושר כו' (וזהו ממש בדוגמא שכותבים ה' בציור יו"ד בתחלה דוקא ואח"כ נמשך ממנו או"ר כו' וד"ל) (וזהו עזי וזמרת י"ה אחר שנזמר ונקצר ב' אותיות די"ה צמצום והתפשטות מעצמו' אור א"ס שיבא מן ההעלם לגילוי בהתפשטותם כו', אזי ממילא ויהי לי לישועה מכח עצמות א"ס דוקא במה שגברו החסדי' על הגבורות שנק' ישוע"ה כידוע (והוא כנ"ל בשרש התפשטות דחסדי' דבינה גבוה מצמצום די' והיינו בפנימית הכת"ר ששם עצמות א"ס ממש וע"כ יש בכחה להביא ולהמשיך מצמצום די' להתפשטות כענין קוץ התחתון די' כו' ) וזהו ויהי לי לישועה מעצמות אוא"ס שבכת"ר דאגברי ימינא על שמאלא כו' גם בכת"ר עצמו כמבואר במ"א, וזהו יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמי"ך את כעסך כו').
אך הנה כ"ז כאשר בחי' אותיות דשם הוי' מאירים כסדרן בלי שום דבר חוצץ ומבדיל כלל (וכמו בשעת קי"ס שא' זה אלי לנוכח וע"כ א' [א]שירה להוי' כמו שהוא ממש, עזי וזמרת י"ה כו' דזמרה זו ע"ד הפשוט הוא בחי' שיר כמ[ו] שא'אשירה להוי', רק שבבחי' אותיות י"ה דשם הוי' א' וזמרת י"ה שזה[ו] בחי' שיר פשוט דת[ענוג] הפ[שוט] וע[צמי'] שבפנימי' הכתר שמאיר בחו"ב דאצי' מן ההעלם לגילוי שאז הוא שנק' שיר כפול, בחי' שיר שכפול בחו"ב באי"ן וי"ש די"ה כנ"ל, והוא עונג המורכב [ב]נקודה דחכ' והשגה דבינה [וכמשי"ת]. ופי' עזי בחי' מקיף דכת"ר שלמעלה מחו"ב הוא בחי' שיר פשוט דעצמות התענוג עליון (שז[הו] ש[א'] דא הוא ע"י כו' ) ואח"כ וזמרת י"ה אז ויהי לי לישועה לפי שבזה נמתקו בחי' הגבורות דאבא בחסדי' דאימא מטעם הנ"ל) (שעיקר הישועה הי' לפי שטענה מדה"ד מה נשתנו אלו מאלו כו' וגבר עלינו חסדו להיות לישועה להצילם ממדה"ד, והוא ע"י הארת אור הע[צמי] דא"ס בפנימי' הכתר דוקא כו'. וכך דוד א' פ' זה דעזי וזמרת י"ה להמתיק הדינים קשי' שהי' עליו כמש"א דחה דחיתני לנפול וה' עזרני עזי וזמרת י"ה כו'. וכן ישעי' א' הנה אל ישועתי אבטח ולא אפחד ממדה"ד כי עזי הוא כו' (ורק במ"ש ישעי' הוסיף שם הוי' בא' כי עזי וזמרת י"ה הוי' ויהי לי לישועה כו', לפי ששרש הנביאי' בנו"ה דבריאה שצריך שיומשך עד למטה מאצי' לבריאה עד עולם העשי' ממש ע"כ א' י"ה הוי' שנמשך מי"ה זה להוי' בו"ה שהן מדות ודבור. משא"כ בדוד שלא הוצרך לזה כידוע דכתובים נאמרו ברוה"ק שהוא בחי' המל' כמו שהוא למעלה בבחי' [ה]אצי' ממש קודם הצמצום המסך כו' כמו שרש תושב"כ כו' וד"ל). אבל הנה כאשר יש בחי' כיסוי ומסך מבדיל כמו בחי' מחיצה ש"ב הנ"ל [הנה] זה העושה בחי' כס ונרת"ק לאותיות י"ה דשם הוי' והוא בב' אופנים, א' שלא  ּ יאיר אור הא"ס שבבחי' פנימי' הכתר באותיות די"ה שהן חו"ב דאצי' כו', והב' מה שלא יומשך מאותיות י"ה לאותיות ו"ה דשם הוי' (שזהו מש"א דמחיצה ש"ב מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים שהוא המפסיק בין י"ה לו"ה וגם בין כת"ר לחו"ב כו') שז"א שאין השם שלם ואין הכסא שלם כו', והיינו מחמת קליפה דעמלק הנ"ל שהוא המסך המבדיל ומעלים לאור [ד]י"ה דחו"ב וגם מונע הארת אור י"ה דחו"ב במדות ודבור שהן ו"ה כו'.
ולהבין זה בנש"י שנק' נר הוי' וחלק הוי' ממש כמו כי אתה נרי הוי' כו', הנה תחלה י"ל מהו בחי' י"ה בנה"א בד"פ, דהנה ידוע שבחי' ההשגה והתפיסא בהתבוננו' דסוכ"ע איך שנמשך להיות מקור לעולמות בבחי' ממלא (כמו שמן הי[ו"ד] נמשך ה"א בהתפשטות אור[ך ורוחב] כנ"ל) [מ]זהנולד בלב אוי"ר שהן ו"ה שנמשכים מה["א] עילאה דבינה כמו שבמילי דעלמא א"ר בחוש שבהעמקת השגה ותפיסא באיזה דבר מה יולד בלב אהבה ותשוקה אוי"ר לאותו הדבר כו', וכך הוא במצות האהבה והדביקות באלקים חיים אינו רק ע"י ההתבוננות במוח בינה בפ' שמע ישראל שהוא ה' אחד ואז ואהבת את ה"א דוקא כו' וד"ל. וזהו בחי' אות הה["א] שבנשמה אבל אות הי[ו"ד] הוא בחי' נקודה דחכ' שנק' אין בהעלם שלמעלה מן השגה דבינה עדיין כו', הנה זהו בבחי' סוכ"ע שלמעלה עדיין מבחי' אור ושפע להיות מקור לעולמות כו' (וכמו במקיף וסובב הכללי הנ"ל שלמעלה מבחי' קו"ח כו') שמזה לא יולד עדיין התפעלות אוי"ר בגילוי בלב מאחר שהוא למעלה מבחי' השגה עדיין, אלא הוא בבחי' ההעלם בבחי' נקודה די[ו"ד] עדיין שהוא בחי' אה"ר העצמי' שבכתר שלמעלה מן השכל והטעם לגמרי רק בבחי' רצ"פ וע' עדיין, רק שמזה מסתעף בחי' התפעלו' השגה דבינה מן ההעלם די[ו"ד] דחכ' מאין ליש ממש כו' [ב]ענין ו"ה למעלה, שמבחי' צמצום די[ו"ד] דוקא הוא שנמשך בחי' ההתפשטות דבינה וז"ש כל הנשמה תהלל י"ה דוקא וד"ל (שזהו י"ה דחו"ב בכלל שהוא בחי' סו[בב ו]ממ[לא] בכלל כנ"ל במ"ש ביו"ד נברא העוה"ב כו' היינו בחי' י"ה שבכ"א מישראל בהתפעלותם מבחי' סו[בב ו]ממ[לא] בב' מדרגות הנ"ל כמו בחי' י"ה שלמעלה).
והנה ידוע שיש ד' מדרגות דחילו ורחימו רחימו ודחילו ובכלל הן ב' מדרגות דחילו ורחימו עילאין ודחילו ורחימו תתאין, דחילו עילאה הוא בחי' י' דחכ' בהעלם כו' והוא בחי' ביטול הרצון בעצם כמו שהוא למעלה מן הטעם, ורחימו עילאה זהו בחי' התפעלות האהבה בשכל והשגה עצמי' בעונג נפלא ונק' אהבה בתענוגי' וזהו וזמרת י"ה כו'. ודחילו ורחימו תתאין היינו בחי' האהבה זוטא שנולדה מן השכל בהתפעלות הלב דוקא שזהו וי"ו דשם הוי' בנה"א וה["א] אחרונה היינו בחי' קבלת עומ"ש ביראה בביטול הישות וגסות כו'. וזהו תשובה תשוב ה' עילאה לגבי ו' למדות שבלב מלמעלה למטה או תשוב ה' תתאה לוי"ו כו' שנק' תשו"ת, אבל תשו"ע היינו בפנימי' בינה דה' עילאה שזהו תשוב ה' שהוא ביטול השגה  ּ לגבי היו"ד דחכ' כמו מה פשפשת כו' וד"ל.
אך הנה ידוע כאשר יש כיסוי ומסך מפסיק על בחי' י"ה שבנפש שזהו כאשר בחי' קליפה דעמלק גובר באדם שהואענין גסה"ר וחוצפא דאפי' כלפי שמיא מהניא, דהיינו שגם שרואה בעין השכל בחו"ב בנפשו בהשגה האלקי' בהתבוננות ביחו"ע ויחו"ת בק"ש אף שמעמיק דעתו עד שיכיר הכרה שלימה במוחו איך שהוא ית' סוכ"ע וממכ"ע (שזהו בי"ה שבנפש כו' ), עכ"ז לא תתפעל נפשו כלל ולא יזוז ממקומו ומהותו הראשון אפילו כמלא נימא בפר"ע כו' ל[א]מר שלום יהי' לי כי בשרירות לבי אלך כו'. שזהו רק מצד גסה"ר שבנה"ב החומרי' שקשה כאבן ונק' לב האבן, שאע"פ שלבבו יבין האמת, מ"מ יתעקש בעקשות קשה ובנצחון גדול בנפשו להיות בבחי' נפרד לילך שובב בדרך לבו למלאות כל תאוות[י]ו הרעים ולא יפול בלבבו כלל מכל אשר נראה אור האלקי במוחו ולבו, לבלתי שום לב לזה כלל רק מחמת חוצפא ועזות קשה כו'. ולא עוד שמורד שאינו שם לב לזה, אלא שעומד במרדו ומקשה את לבו הגס לעמוד לנגד לבלבל במח"ז שונות עד שיוסר ממוחו ולבו מכל אשר נגע במוחו ולבו השגה האלקי', וכל כח הרע שבנה"ט יעמוד לנגד זה, כמו שישים נפשו במס"נ במלחמה לעמוד על המנגד לו לנקו[דת] חייו כי זהו מטבע הגסות והחוצפא לשנוא מאד לכל אשר עולה לה' באהבה האלקי בהתנשאו' כו'. וע"כ בהעלות הנשמה האלקי' בהתלהבו' ותשוקת הלב בהתפעלות ההשגה האלקי' להדבק באלקים חיים, הנה טבע קליפה דעמלק שבנה"ט לעמוד לנגד לבטל ולהסתיר האור הזה בכמה מיני תחבולות שונות בריבוי מחשבות זרות וכה"ג עד שיפול למטה וד"ל.
והנה מחיצה של ברזל זו עושה בזה מניעת האור בב' דברים, א' שיחש[י]ך האור דב' אותיות י"ה שבנפש לבלתי יאיר אור האלקי בנקודה די[ו"ד] שהוא החכמה כח הביטול בעצם ולא יאיר גם בבינה שהוא הה["א] בהשגה האלקי' שלא יתפעל באהבה בתענוגים שנק' רחימו עילאה כלל (ונק' טמטום הלב והמוח שהן י"ה חו"ב שבנה"א). והב' במניעת האור האלקי מי"ה לו"ה שזהו מה שגם מן החיצוני' השגה שבמוח ביחו"ע ויחו"ת לא יתפעל בלבו כלל וכלל מזה ולא ירגיש לבו בהשגה זו כלל (ונק' טמטום הלב ) לפי שלבו כלב האבן ונבדל מן י"ה שבנפש כו' (ובמ"א מבואר שזהו טומאת הנפש עצמה שעזה וקשה היא בטבעה ומהותה (והוא בחי' עורף לנגד הפגם שהוא עקשות ונצחון שברצון הע[צמי] ע"כ יחשיך גם אור הכת"ר דחו"ב כו'), וזהו שנק' מחיצה ש"ב דוקא שקשה ביותר לבלתי ירך וימס גם מפני אש האלקי שבי"ה שנק' שלהבת י"ה,אע"פ שא' ברזל קשה אש מפעפעו אבל אין האור האלקי מאיר בי"ה שבנפש מטעם הנ"ל (ומחיצה זו קשה יותר ממחיצה שנעשה ע"י העוונות גמורים שבאים מן הז"מ רעות דק"נ כחום התאוה רעה ורציחה וגזל כו'. דאע"פ שא' עוונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם היינו שמבדיל רק בין ו"ה לי"ה שאין האור האלקי שבי"ה שבנפש מאיר  ּ בו"ה שהוא הלב ומעשה (כמו ע"י הסייף שנלקח הראש מן הגוף כו'), אבל זהו רק ע"י פגם במדות דחו"ג ולא בחו"ב ורצון ותענוג, ויכול להיות שיוסר מסך מבדיל זה ע"י סליחת ומחילת העון כמו ביו"כ שאמר אנכי הוא מוחה פשעיך למעני עד שחטאיכם כשלג ילבינו כו', ויוסר המבדיל הזה ממילא והי' כלא הי' כמ"ש לפני הוי' תטהרו. אבל מחיצה זו של ברזל שמבחי' קליפה דעמלק שהוא בעצם הנפש ממש בבחי' טבעית וע[צמי'] שהוא ענין החוצפא ועזות קשה בעצם שנק' ראשית גוים כנ"ל לא יועיל גם מחילת העוונות ביוהכ"פ כו').
והנה ענין התיקון לב' דברים המונעי' הנ"ל במחיצה זו ש"ב הוא להסיר המניעה ע"י ב' דברים, א' שצריך לעשות פרצות רבות במחיצה זאת ש"ב שיוכל האור האלקי להאיר דרך הפרצות. והב' שאח"ז יומשך האור האלקי בפרצות הללו בכל האותיות דשם הוי' [ש]בנש"י, דהיינו שיאיר תחלה באותיות די"ה בבחי' חו"ב שבנפש ואח"ז יומשך מי"ה לו"ה ולא יסתיר מחיצה זו כלל. אך האיך יוכל להיות פרצות וסדקים רבים במחיצה [זו] ש"ב שקשה [היא] ביותר כנ"ל, הענין הוא כמבואר למעלה דאין מחיצה זו מפסקת רק בין ישראל לאביהם כו' ולא בין אביהם שבשמים לישראל. דהנה ענין בחי' אור העצמות דא"ס ב"ה ממש שלפני הצמצום הראשון הנ"ל (שלמעלה מסו[ובב] וממ[לא] כנ"ל והוא קודם שצמצם אור העצמי להיות מק"פ וחלל כו' שקדם לבחי' חשך סתרו כו') קמי' ממש גם חשך לא יחשיך כלל כו', וכאשר יאיר קצת אור מן העצמות יבקע את ההעלם וצמצום הראשון ויאיר בנקוד' וקו"ח שהוא צמצום והתפשטו' די"ה בכלל כנ"ל, עי"ז נבקע ונפרץ גם בחי' מסך המבדיל דקליפת עמלק שלמטה המסתיר ומכסה על י"ה שלמעלה וי"ה שלמטה בנש"י. כי גם בחי' החושך נעשה אור ואינו מסתיר כלל וכלל שאין מחיצה זו מפסקת כלל לגבי עצמות אור א"ס ב"ה דקמי' כחשיכה כאורה כו', וכמ"ש הנה הוא עומד אחר כתלינו מציץ מן החרכים כו' שנעשה חרכים וסדקים מפולשים במחיצה וכותל זה הנ"ל, וע"י בחי' הפרצים וסדקים הללו שנעשה כאשר בא האור מקרוב כמו כאשר יבא אור השמש בבוקר [ב]סמוך בעובי הרקיע שיבקע את העלם עובי הרקיע ויזרח אורו בדרךבקיעה כו', אזי יאיר אור א"ס בכל שם הוי' שבנש"י בלי דבר חוצץ כלל דהיינו שיאיר באותיות די"ה גם מן ההעלם וכסוי דמחיצה ש"ב הנ"ל הנק' כס י"ה בדרך בקיעת אור מן החושך והעלם כנ"ל, ומבחי' י"ה דחו"ב יומשך אור הא"ס שבי"ה גם בו"ה בלי שום מונע ומפסיק כלל כי נפרק פרצות וסדקים במחיצה זאת (ונעשה רך כהמס דונג מפני אש ממש). וראי' לזה מאשר נשבר לב האבן דרשעים גמורים בעשי"ת לפי שקרוב מאיר אור כ"ע דא"ס ב"ה כמ"ש בהיותו קרוב (כמו עומד אחר כתלינו) וכמו ביצ"מ שנגלה עליהם כו' ונשבר כל תוקף וקושי הלב בפר"ע בהגלות נגלות אור [מעצמי'] א"ס ממש כמ"ש ועברתי כו' (כמ"ש הדו"ך רשעים תחתם ) וכמבואר במ"א בפסוק  ּ הם המדברים אל פרעה הוא משה שושבינא דמלכא כו' דפרעה עור"ף קשה כברזל ונשבר רק ע"י משה דוקא שהי' בבחי' אי"ן ומה ממש שבו שורה עצמות א"ס בחי' אי"ן האמיתי כו' ([ו]כמשי"ת בענין הציץ). וזהו כי יד על כס י"ה מלחמה לה' בעמלק כו', שאין מלחמה הזאת למחות זכר עמלק להסיר את המחיצה ש"ב הנ"ל או לשבור אותו, הוא רק לה' לבדו שידו על כס י"ה להאיר מן ההעלם דכיסוי זה מטעם הנ"ל כדי להיות השם שלם והכסא שלם כנ"ל וד"ל.
והנה כללות כל ענין הנ"ל בתיקון להסיר המסך המבדיל דקליפת עמלק הנ"ל שזהו ע"י הארת האור דעצמות א"ס ב"ה דוקא שבוקע ויאיר גם בחושך כו' הנה זה הי' בענין מעשה הציץ שהי' על מצח אהרן כה"ג כו', דהנה מבואר למעלה בפי' ציץ שיש בזה ג' ענינים, א' ענין הארת האור וזיו המתנוצץ כפשוטו כמו עליו יציץ נזרו וכה"ג כו'. והב' ענין הסתכלות והבטה מלשון מציץ מן החרכים כו'. והג' ענין הנצה ופריחה יציץ ופרח כו' הנצו הרמונים כו', וכל ג' אלה הפי[רושי'] באים בענין א' והוא רק מה שיאיר אור וזיו בדרך בקיעה, כמו במסך באריגה שבוקע האור דרך נקבים וסדקים מפולשים, וכן בכותל ומחיצה שנק' חרכים קטנים כמ"ש מציץ מן החרכים כו', וכמו בקיעת אור השחר בעובי הרקיע כו' שזהו ענין הנצה דנץ החמה בעובי הרקיע, וכך הוא בענין הג' דפריחה והנצה שיוצא תחלת הצמיחה בדרך בקיעה מן ההעלם דוקא. וכך יובן למעלה בענין הציץ דאהרן כה"ג שענינ[ו] הי' בחי' בקיעת האור הנעלם שבעצמות א"ס שהוא כאור הבוקע המסך כמציץ מן החרכים הנ"ל, שהוא מה שמבואר למעלה בענין אתעדל"ע באה"ר העצמ[י]' ממש שמצד עצמו שלא ע"י אתעדל"ת כלל שהוא כמו דמיון הטל שמלחלח הארץ שמעורר תוס' כח מכח העצמו' כו',כך זהו כח המעורר לנש"י באה"ר הטבעי' ובהתעוררות התשובה האמיתי מקרב ולב עמוק (וכמו בעשי"ת [שגם] הקל שבקלים מתעוררי' בתשובה שלמה בבכי' מקירת הלב מצד שנתקרב בחי' המאור לגבי הניצוצות שלמטה כמ"ש בהיותו קרוב שממילא נמשכו הניצוצי' ונכללי' במאור [כ]ענין משכנ"י אחריך נרוצה ממילא כו' ). וזהו ענין הפרצות וסדקים מפולשים שנעשו גם בכותל ומחיצה של ברזל הנ"ל שהוא תוקף וגסות [ה]קליפה דעמלק בלב כאו"א שיכנע וישבר להיות מתעורר בתשובה שלימה והיינו מצד שמציץ מן החרכים לפי שבקירוב האור דעצמות גם חשך לא יחשיך וגם הקשה כברזל נעשה רך כנ"ל וד"ל. וזהו ג"כ ענין הבטה והסתכלות שבא בדרך בקיעה דוקא כמו חרכים קטנים שנעשים גם במחיצה ש"ב שעי"ז נעשי' הרהורי תשובה למטה בבחי' כח המושך מלמעלה למטה מטה כנ"ל, ואע"פ שהחרכים קטנים מאד יותר יוכל לראות בהן בהסתכלות חזקה בנש"י שלמטה מן ההשגחה וראי' בחלונות הפתוחים למעלה שזהו יתרון מעלה דבע"ת מצ"ג שפתוחים לבם כחלונות כו' (וכמאמר פתחו לי כחודו של מחט ואני אפתח לכם כו'), ויהי' איך שיהי' שיהי' בחי' הבטה זאת שמביט ומסתכל גם בחרכים נק' בקיעת האור מן  ּ ההעלם שגדול יותר מגופו של אור המאיר גם בתו"מ. וזהו ענין הציץ שהי' על מצח אהרן שבו הי' גילוי אור המתנוצץ בדרך בקיעה מבחי' ההעלם, והיינו כמו יציאת האור מן הסדק הקצר שנק' הצצה כמו הנץ החמה כו' דהיינו בעת שמתחלת להאיר בעובי הרקיע שבוקע הרקיע, והוא ענין א' עם הבטה והסתכלות דרך פרצה קטנה או כענין הנ"ל בפריחה וצמיחה בתחלתה מן ההעלם לגילוי כו'. שמכ"ז יובן למעלה שזהו רק ענין הבטה והסתכלו' שבאה מעצמות אור א"ס בציץ זה לבקוע הארה יתירה בבחי' ההעלם דעצמ[ו]' שלפני הצמצום הראשון והיינו שמאיר בו מבחי' רעדכ"ר (כמשי"ת). והוא ענין הציץ שעשה משה כמו [ענין] יציץ נזרו כו', שהרי הי' הציץ מרצה ומכפר בתמידות על ישראל כמ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון כו' כי אין מחיצה זו מפסקת כלל בין אביהם שבשמים לבין ישראל משום דקמי' גם חושך לא יחשיך כו', ויוסר המסך מבדיל בב' אופנים הנ"ל, א' שיאיר אור א"ס ב"ה בי"ה דשם הוי' דנשמה ומי"ה יומשך לו"ה בלי העלם והסתר כלל כו' וד"ל (והיינו כמו ענין הנ"ל במ"ש כי יד על כס י"ה מלחמה לה' בעמלק לעשות השם שלם והכסא שלם כנ"ל, כך הי' עיקר ענין הציץ הזה במצח אהרן דוקא שלא יבדיל כל מסך ומחיצה כנ"ל, כמש"א שהציץ הי' מכפר על עזות פנים דוקא שזהו בחי' קליפה דעמלק כנ"ל).וזהו ועשית ציץ זהב טהור כו', ומבואר למעלה שיש בזה ב' תנאים, הא' שיעשנו משה דוקא כמ"ש ועשית ציץ כו', והב' שיהי' הציץ הזה על מצח אהרן דוקא. והנה מה שתנאי הא' הוא שיהי' מעשה הציץ ע"י משה דוקא, הטעם הוא כי הנה צ"ל ב' דברים בתיקון המשכת האור דרך המסך והמחיצה, א' שיעש[ה] פרצה וסדק במחיצה זו, והב' שיאיר האור בפרצות וסדקים הללו מבחי' אור העצמות דוקא, וב"ד הללו הוא שנכללו בענין הציץ כשנעשה ע"י משה דוקא כמ"ש ועשית ציץ והעיקר הוא מה שיאיר האור בו הוא שעשה משה דוקא. והטעם הוא לפי שעיקר כח המנגד לבטל ולשבר קליפה הגסה דעמלק לא הי' אלא ע"י משה דוקא מב' טעמים שהן א', לפי ששרש נשמת משה הי' מבחי' אין ומה בעצם שזהו בחי' הביטול ה"פ ב"ע ממש שלמעלה מבחי' ביטול היש לאין כמש"א ונחנו מ"ה מ"ה בעצם (נישטקייט בעצם), שאינו מרגיש א"ע בעצם כלל כאלו אינו במציאות כלל וע"כ הי' עניו מכל האדם כו', שהענווה הוא רק העדר הרגשת עצמו בתכלית עד שהוא נבזה בעיניו ונמאס כמותר בעולם והכל טובים ממנו אפילו הפחות שבפחותים ממש וע"כ נפשו כעפר לכל כו'. וזהו מצד שרש נשמתו בעצם שהוא בבחי' אין האלקי [ב]בחי' מ"ה דחכ' כמו שהיא בבחי' הכתר פ' שנק' אין בעצם שהוא בבחי' ביטול במציאות לגמרי מכל וכל דוקא, כידוע במ"ש כי מן המים משיתיהו ממ"ע דח"ע הפנימי' שבה שורה בחי' עצמו' א"ס ממש, כידוע דאין עצמות [א]א"ס שורה כ"א בבחי' אי"ן ומ"ה בתכלית הקצה  ּ דוקא כמשה וכה"ג ע"כ ידעו ה' פא"פ כו'. והוא עצמו [ה]טעם שהתורה ניתנה ע"י משה דוקא וכל התורה לא נק' רק ע"ש משה דוקא בשם תורת משה כמ"ש תורה צוה לנו משה כו', ובכמה מקומות נאמר[ו] המצות ע"ש משה כאלו הוא המצוה ממש כמו פ' ק"ש שמע ישראל ואהבת כו', וכן והא"ש כו' לאהבה עד ונתתי מטר כו', וכן אם בחוקתי תלכו כו', וכה"ג רבות בכתובים שמורה הדבר שהתורה הזאת של משה עצמו הוא ממש כאלו הוא מעצמו צוה אותה כו' כמ"ש תורה צוה לנו משה כו'. והלא באמת כל דבור ודבור שיצא מפי משה הכל הי' ממה שקיבל ושמע מפי הגבורה עצמו בכ[ל] ד[יבור] וד[יבור] בפרט שהי' מדבר ומצוה לישראל כמבואר בכמה פ' שאומר ויאמר ה' אל משה לאמר לבנ"י כו' ואפילו ההלכות דתושבע"פ קיבל משה מסיני כו' ואין דבר שמצוה מעצמו ח"ו. ועכ"ז נק' תורת משה משה דוקא ונאמר הכל על שמו כאלו הוא המצוה לעשות כו'.אך הענין הוא דאדרבה היא הנותנת דמפני שהי' נשמת משה מבחי' מ"ה ואין האמיתי בבחי' הביטול במציאות בתכלית הקצה עד שלא הי' מרגיש ויודע מעצמו כלום כאלו אינו ממש מחמת גודל שפלותו וענוותנותו ביותר עד שלא הי' תופס מקום בפ"ע כלל, וע"כ הי' רק בחי' כלי לבד בבחי' בטל וטפל לגילוי אור ה' שהי' מאיר בנשמתו בתמידית כענין שא' שכינה מדברת מתוך גרונו של משה כו' (כמש"א ולא קם נביא עוד כמשה אשר ידעו ה' פא"פ שכל הנביאים נתנבאו בכ"ה בכ"ף הדמיון שזהו בחי' מל' דאצי' שמלובש בבריאה ויצי' כו' שנק' מראה דמות כבוד הוי' דאצי' כמש"א הן במראה אליו אתוודע, אבל משה נבואתו הי' באצי' ממש כמו שהוא טרם ירידת האור ע"י מסך בבחי' זה שהי' מתנבא בזה לנוכח כו', דמטעם זה הי' אור הוי' מאיר בנשמתו בבחי' פנימי' אור הכתר שבח"ע דאצי' בתמידית והי' מדבר עמו פא"פ כאשר ידבר איש כו', לפי שלא הי' תופס מקום כלל מצד בחי' הביטול דמ"ה בעצם כמו שהוא באצי'). ומזה הטעם עצמו הוא שנק' התורה על שמו כאלו הוא המצוה ממש כו' כנ"ל, לפי שאינו תופס מקום כלל וכלל כאלו הי' רק כמו בחי' כלי בעלמא לגילוי אור דתורה שהוא דבר ה' שנאמר למשה כו' ואינו בחי' יש ודבר בפ"ע כלל ואינו נתפס בשם ומציאות בפ"ע כלל להיותו בבחי' מ"ה בעצם האי"ן, וע"כ נק' עבד הוי' ממש כעבד לגמרי שבטל וטפל לשם הוי' (וזהו לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא דהיינו בכל הון ביתו העליון שהוא בחי' הון החכמה דתורה שנק' בית הוי' כו' שנאמן הוא בכל ביתו כמו [ש]הוא עצמו כביכול שיכול לצוות לעשות בכל הנהגת ביתו כרצונו כו' כמ"ש במ"א). וזש"א ויאמינו בהוי' ובמשה עבדו שהכל א' מצד שאינו רק בחי' כלי וטפל ממש לשם הוי' המדבר בו בתמידות, וז"ש אשר ידעו ה' פא"פ כו' ע"כ א' תורה צוה לנו משה דנק' על שמו אע"פ שדבר ה' הוא שדיבר בפי משה. אך מצד עוצם ביטול בתכלית זהו כאומר מפי עצמו ואינו נבדל בזה מן הע[צמו'] דא"ס כלל לפי שאור א"ס שורה בבחי' מ"ה ואין האמיתי ביחוד האמיתי כנ"ל וד"ל.
 ּוהנה מזה יובן ג"כ שרש מצות ת"ת גם עתה בכל דור ודור בכל מי שיושב ושונה [וקורא] ומדבר דבר ה' זוהלכה כו' שזהו ג"כ בבחי' ומדרגה דמשה כו' דאתפשטות[א] דמשה בכל דרא בעוסקי' בתו"מ בתושב"כ ושבע"פ כו', דהיינו שאינו רק בחי' כלי בעלמא לדבר ה' זו הלכה או מקרא שלומד ומדבר בפיו ואינו דבר עצמו כלל וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כו', וכתיב למען תהי' תורת ה' בפיך כו' ואינו תופס מקום בפ"ע כלל רק כמו הנביא שמדבר בו דבר ה' שאינו רק כלי [להכיל] לדבר ה' בפה שלו שמדבר בפיו, וכך דבר ה' זו הלכה ומשנה שמדבר בפיו וכן במקרא אינו אלא כעונה אחר הקורא כענין תען לשוני אמרתיך כו'. וכענין שא' בק"ש השמע לאזניך מה שאתה מוציא מפיך שצריך גם הוא לשמוע בקול ה' שדיבר בו מאחר שנק' דברי ממש אשר שמתי בפיך כו' ובפי המדבר דבר ה' הרי שורה אור א"ס ב"ה עצמו שלמעלה מכל ההשתל' דס[ובב] וממ[לא] כנ"ל. כי אין השראת והמשכת אוא"ס עצמו ממש כמו שהוא בלי שינוי מקודם ההשתלשלו' לאח"כ כלל רק בבחי' חכ' שבאותיות התורה שהוא בבחי' מ"ה ואין ממש כמ"ש והחכ' מאין תמצא, ונק' כח מ"ה ממש כמו שהוא בבחי' פנימי' ועצמי' דא"ס ממש שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל וע"כ אינו שורה רק בבחי' ביטול במציאות בהעדר הרגשת עצמו ליש ודבר כלל כמו הקורא בתורה שאינו רק כלי לדבר ה' כו' ואז ה' יושב ושונה כנגדו (כמשי"ת). משא"כ האומר אין ל[י] אלא תורה שעושה מלמודו יש ודבר אף שאוהב את התורה מצד עצמה שהיא חכמה יקרה בעיניו ובאהבתה ישגה תמיד וע"כ או' אין ל[י] אלא תורה, אבל בזה נעשה בבחי' נפרד גם עם התורה שלומד מעצמות אור א"ס ששורה בתורה כי בבחי' יש ולגרמי' שעושה במ[ה] שא' אין ל[י] אלא תורה, הרי גם התורה שלומד מפריד מאור א"ס ב"ה שלא ישכון בבחי' יש ודבר, ואין דבר חוץ ממנו ית' אפי' החכ' דתורה מתייחדת בעצמות כי הוא המדע כו' ואורייתא וקוב"ה כולא חד ממש, והוא או' אין ל[י] אלא תורה לבד בלי גילוי אוא"ס שבה שאינו חפץ בתורה רק מצד עצמה לבד ולא מצד שהיא תורת ה' וא"כ מפריד בזה החכ' דתורה מאוא"ס ב"ה, ואז אפילו תורה אין לו שלא יצליח בלימודו ואין התורה מתקיימת בלבו כלל. והטעם הוא כי בהסתלקות והסתר אור א"ס שבתורה אין לחכ' דתורה קיום במציאות כלל מצד שמתייחדת בבחי' כליפ[נימי'] בביטול דבחי' מ"ה דוקא כו', ואם [הוא] בבחי' יש ודבר בפ"ע כמו שאר החכמות אין אור א"ס שורה בה כלל, וממילא אין לה קיום כלל כי אין לתורה קיום רק מבחי' גילוי אור א"ס שבה (ולא כשאר חכ' שיש לה קיום בפ"ע בפירוד). ואע"פ שהן אותיות ושמות שלו כי כל הקורא בתורה קורא בשמותיו כו', אבל אינו מתלבש בשמות שאינן נאמרין באוי"ר ונשארי' למטה בעולם הפירוד, ולא נק' קורא בשמותיו כלל מאחר שאומר אין לו אלא תורה שאין ה' שונה כנגדו כו'. ואע"פ שגם בע"ק מותר בד"ת שאין ד"ת מקבלי' טומאה כו', זהו כשהוא לומד באוי"ר לפי שחפצו בתורת ה' להיות כלי לדבר ה' (וע"י טבילה  ּ בנה"ד יתעלו עם הנשמה בעלותה לג"ע), וזש"א דאין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה פי' שממית כל בחי' עצמו' ואינו בבחי' יש לומר אין ל[י] אלא תורה (שזהו כמו עד"מ החפץ לידבק עצמו בלבוש המלך להתלבש ולהתפאר בעונג רב רק מצד עצם הלבוש ולא מצד שהוא לבוש המלך כלל שזהו כמו שנושק ללבוש המלך ולא מכוין למלך עצמו כלל (וכמבואר במ"א בענין מפני מה נחרב בהמ"ק לפי שלא ברכו בתורה תחלה כו' וד"ל).
וזהו ועשית ציץ כו' שציווי זה הי' למשה דוקא שהוא יעשנו דוקא לפי שע"י משה נמשך בחי' האור דעצמות אור א"ס ששורה בדבר ה' דתורה כנ"ל, שהוא למעלה מכל ההשתל' דהיינו למעלה גם מצמצום הראשון שלפני הקו"ח כו' דקמי' גם חשך לא יחשיך כו' שבוקע ומאיר גם בהעלם וצמצום כו', וכמ"ש דהתורה קדמה לעולם אלפים שנה כמ"ש ואהי' אצלו כו' שעשועי' יום יום בבחי' שעשועי' העצמי' בעצמות התענוג הפנימי' שבא"ס עצמו (שמשם מאיר האור דבחי' רעדכ"ר במצח אהרן בציץ זה (כמשי"ת) וכתי' בראשית ברא ואו' בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו והוא מבחי' אותיות התו' הקדומה שבעצמות א"ס ממש (שנק' [אותיו'] עצמיי' דג' קשרין הן בבחי' סתים אורייתא סתים בקוב"ה דלמחת"ב כמבואר במ"א). ומטעם זה א"ר שגם עכשיו אחר כל ההשתל' דאבי"ע מקו"ח שעיקר קיום כולם אינו רק מאותיות דתורה כמ"ש ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ, פי' ע"י דבר ה' שבתורה שאו' בפיך זהו יסוד מוסד לכל ההשתל' דע"ס דאצי' באו"כ במקום פנוי עד מקור כל המקיפים בטה"ע כו', כי ע"י התורה הקדומה שבעצמות א"ס ממש הוא שמתחבר גילוי האור א"ס בקו"ח שעובר בכל האצי'כו'. ולפי"ז הרי כל המקיפי' עליונים שנק' שמים העליונים והוא עולם האצי' בכלל שהוא בבחי' מקיף לכל העולמות דבי"ע הנפרדי', וגם כל ההשתל' דעולם הנפרדי' שבאים מצמצום האצי' בבי"ע ע"י שם אלקי' המצמצם כידוע, הכל הוא מתקיים רק ע"י התורה דוקא. וזש"א לנטוע שמים בבחי' מקיף וליסוד ארץ בבחי' או"פ שהוא ס[ובב] וממ[לא] בכלל כנ"ל, וכ"ז רק מדברי אשר שמתי בפיך שמזה נמשך בחי' האו"פ בכלים מכלים שונים באותיות וצירופי' עליונים, ובצל ידי כסיתיך זהו שנעשה בחי' אורות המקיפים העליונים שנמשך ממקיפי' העצמיי' שבתורה שנק' צל ידי ממש, וכמ"ש ה' צלך כו' שע"ז אמר [ד]כל היושב ושונה הקב"ה יושב וקורא ושונה כנגדו כצל הנוטה לפי אופן הדבר שעומד לנגדו, כך בקריאת אותיות התו' נוטה בחי' צל הוי' מלמעלה ע"ז והוא מ"ש ה' צלך שזהו מה ששונה כנגדו ממש לפי שקורא בשמותיו הע[צמי'] ממש שהוא בחי' אותיות דתוה"ק וכנ"ל, וכמ"ש אשר יקראוהו באמת דתורה דוקא לפי שבה שורה מבחי' אור אמיתי' מהו"ע ית' בבחי' פנימי' ועצמי' שלו וע"כ נק' [צל] הוי' ממש כמ"ש ה' צלך וכן [וב]צל ידי וד"ל.
והנה מבואר למעלה שצ"ל ב' דברים בתיקון להסיר [המסך] המבדיל דקליפת עמלק הנ"ל, א' להאיר  ּ האור דרך הפרצה וסדק. והב' לעשות הפרצ[ה] וסדק. והנה ענין הארת אור דתורה מעצמות א"ס ב"ה זהו ע"י משה דוקא שהוא בחי' הכלי לזה דוקא והוא בחי' הענוה ושפלות בעצם שנק' מ"ה בהעדר הרגשת עצמו לגמרי כנ"ל, וזהו שיש בכאו"א שעוסק בתורה גם עתה בבחי' הביטול דמ"ה זה כנ"ל. והנה בחי' מ"ה זה שבתורה וכמו ענוה וביטול דמשה דאתפשטותא בכל דרא כנ"ל הוא עיקר כח המנגד לבחי' החוצפא והגסה"ר דעמלק הנ"ל, להיות[ו] תכלית היפוכו שהוא בחי' האין ומ"ה בעצם שזהו תכלית מדת השפלות והענוה יתירה עד שנפשו כעפר לכל כו' כנ"ל, שהוא היפך גמור ומנגד גדול לבחי' הגסות והחוצפא בחי' יש נפרד בתכלית. וע"כ כל עיקר סיבת נפילת הגסות והחוצפא אינו בא רק מכח המנגדו שהוא השפלות והענוה שביכולתו להפילו ולשברו לחלקים כו', וכמו שמצינו במשה שעשה מופתים לפני פרעה במצרים אע"פ שהכביד את לבו מאד מ"מ הי' נופל ונשבר תיכף [ש]ה[י' רואה] פני משה איש האלקים שהוא היפוכו המנגדו בתכלי', כי הי' מבחי' מ"ה בעצם שהוא המנגד לנגד גסות וחוצפא דפר"ע שהי' בבחי' עורף דקליפה תכלית הגסותוהקושי. ואין עצה רק במה שרואה בחי' אין ומה בתכלית שמזה דוקא יפול הגסות (וכמו המן כשהי' רואה את מרדכי היהודי יושב בשער המלך כו', שבחי' מרדכי הוא מירא דכיא מבחי' גבורות דאבא שהוא מ"ה דחכמה בבחי' הביטול בתכלית ע"כ מיד שראה אותו הי' נופל מגיאותו כמש"א וכל זה איננו שוה לי ) וגם זה הוא הסימן לד[בר] ז[ה] שגדול כח השפלות וביטול אמיתי לשבר כח הגסות לפ"ע ממש עד שכל שהוא בבחי' אין יותר יותר יוכל לבטל היש ביותר כו', ממה שמרדכי לא יכרע ולא ישתחוה להמן ולא קם ולא זע ממנו כלל שמזה נתמלא המן חימה כי הי' מרדכי היהודי מבטלו בלב[ו] לגמרי כאין וכתהו ממש, ומזה נפל המן בלבו מאד ולא הי' כח בגיאות המן לעמוד נגדו כלל כו'. ומה שהי' כח הזה במרדכי לבטל[ו] בלבו כ"כ כא' הרקים הפחותים ולא בא לבחי' ביטול כלל לפני המן אע"פ שגדלו המלך כו' וא"ל מדוע אתה עובר כו', רק לפי שהי' מרדכי שפל ביותר והי' שונא מאד לגיאות וישות, ובכח השפלות והאין דוקא יש לבטל ולשבר ולהכניע לגסה"ר עד שאין לגיאים מקום לפני הענוים ושפלים ונופלים מגיאותם מיד שרואים אותם. כמו"כ הי' בפרעה שנפל מגיאותו וישותו מיד שראה פני משה שהי' עניו מכל האדם שמחמת זה יש בו גילוי אור האלקי שלפניו יושפלו כל הגאות כי רם ה' ושפל יראה ומשפיל גאים וע"כ הי' משה עיקר המדבר אל פרעה ולא אהרן כמ"ש במ"א (והיינו רק מצד שאור א"ס שורה בבחי' מ"ה  ּ ואין והוא גאה על גוותניא להפילם כו').
והנה מבואר במ"א בענין הענוה דמשה כו' שיש ב' מיני שפלות, א' שפלות שנק' ענוה יתירה, שהוא בעצם טבעו שאינו נחשב לדבר מ"ה בעצמו ומהותו כלל עד שהוא בלתי מרגיש א"ע כלל שנק' (נישטקייט כנ"ל). והב' שפלות שנק' הכנעת הלב ביותר, שהוא מצד מה שהוא בעצ[מו] בפחיתות הערך ביותר עד שהוא נבזה בעיניו נמאס [ב]יותר עד שנפשו כעפר לכל תהי' מצד שפלות ערכו בעיניו. וזה[ו] מצד החשבון שעושה בנפשו מכל מעשיו ומחשבותיו ומדותיו אשר מאד לא טובים בעיניו כאחד הרקים וקלים בעם (לבד מיעוט הערך בעצמו בדעת ושכל שזהו שנק' שפל ברך בטבעו), הוא שגורם מה שלבו נשבר ונדכה באמת מחמת פחיתות ערכו בחשבונו עם נפשו השפלה וריקני' כמש"א דוד ואנכי איש רש ונקלה כו' (וה"ז מצד שרואה חוב בעצמו ביותר על כל מה שעשה ומה שעושה טוב אינו מרגיש בעצמו כלל. והגם שמטבע האדם שאינו רואה חוב לעצמו כלל ה"ז הוא מצד בחי' הרגשת עצמו ביותר כידוע, אבל מצד שפלותו וענוה שלובהעדר הרגשת עצמו ומצד בחי' לב נשבר ונדכה רואה הכל בעצמו לחוב גם חוט השערה כהר יחשב. ולזאת הוא מאד נבזה בעיניו נמאס וכל אדם יהי' מי שיהי' טוב ממנו ויש לו ביטול והכנעה עצמה לפני כל אדם כעפר ממש (וכמו העני המדוכא שהוא בתכלית השפלות לפני כל כי רוחו נשברה מאד). והנה בחי' שפלות זאת שבלב נשבר ונדכה עד שנבזה בעיניו כו' ומואס בחייו ממש כאלו הוא מותר בעולם ממש זהו שהי' במשה שהי' עניו מכל האדם כו', שהי' בו בחי' לב נשבר בתכלית בתמידות כמו בע"ת אמיתי או עני ואביון מדוכא כו' שזהו תכלית המנגד ביותר לרוח גבוה דקליפות עמלק כחוצפא והתנשאות וגסות יתירה שחזק וקשה כברזל ממש כו'. וע"י בחי' רוח ולב נשבר דמשה הי' נשבר גסות וגיאות דפרעה כמו ששוברים הברזל וסלע בפטיש חזק כו' שאין עצה לבטל הקשה כסלע וברזל רק בב' דברים, או בהכאה לחלקים כמו בי' מכות שהי' במצרים והוא שהי' נשבר לב פרעה ע"י שפלות וענווה בלב נשבר דמשה, או ע"י היפוכו המנגדו שהוא בחי' האין ומה בעצם דמשה, בלא טעם וחשבון בפחיתות הערך ממעשיו רק ממהותו השפל בעצם דנחשב בעצמו לשפל בריה בעצם שהוא הנק' נפש שפילה באמת לאמיתו כו' ורוח נמוכה ביותר, שמזה דוקא יפול הגסות והיש הקשה לגיאות דעמלק או פרעה מטעם הנ"ל וד"ל.
וכך יובן גם בכללות נש"י כאשר הן בבחי' שפלות זאת דלב נשבר ונדכה כמו בע"ת אמיתי' כאביוני אדם שרוחם נשברה ביותר בחשבון פחיתות הערך בתכלית עי"ז נשבר כח של הקליפה דעמלק שהוא המחיצה של ברזל המפסקת בין ישראל כו' [כ]נ"ל, וסיבת שפלות זו באה רק מבחי' שפלות וענוה יתירה בעצם דבחי' מה דמשה שהוא  ּ בבחי' ביטול עצמי כנ"ל, והוא בבחי' מה דחכ' דתורה כנ"ל. והא בהא תליא, ומסיבת שניהם יש ביכולת בחי' מה לשבור ולעשות פרצות וסדקים רבים גם במחיצה ש"ב הנ"ל, והוא ע"י בחי' לב נשבר ונדכה עד שנעשה נבזה בעיניו נמאס כו' שנעשה [זה] ע"י סיבת בחי' ביטול העצמי' דמה בעצם כו'. ונמצא שע"י בחי' עוצם לב נשבר הו[א] שנעשה הסדק והפרצה במחיצה ש"ב זו דעמלק שהוא ביטול הגסות וחוצפא מפני שנופל ונשבר הגסות ע"י עוצם בחי' לב ורוח נשברה (וראי' לזה כאשר יבא אדם בצרות גדולות שנוגע לחייו ממש או לחיי ב"ב ישב[ו]ר גסות וחוצפא דעמלק שבלבו עד שנמס והי' למים ויעשה תשובה שלימה בכל לבו, כמו מנשה ששב לאל בכל לבו כו'). והתיקון הב' שהוא הארת אור האלקי דרך הפרצה ממילא יבא ע"י סיבת בחי' מ"הבעצם הנ"ל שהוא בחי' כלי לזה האור דוקא ושניהם כא' באים משום דהא בהא תליא כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן מ"ש משה ליהושע בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמלק בחר לנו דוקא דהיינו אותן אנשים שהן מבחי' מ"ה דחכמה דתורה בביטול עצמי כמו ת"ח שלומדי' התורה לשמה ולא לגרמיה לומר אין לי אלא תורה כו', וזש"א בחר לנו שזהו כשהתורה נק' ע"ש משה תורת משה. ומש"א לנו לשון רבים כי גם יהושע בכלל בחי' מ"ה זה דתורה כי נק' נער לא ימיש כו' כמו תושבע"פ שמקבל מתושב"כ כפני לבנה כו' וד"ל (והתורה נצחי' היא בכ"ד וזמן שיש בחי' ביטול דמ"ה ואין בעצם ושפלות בחשבון ביטול היש לאין הנ"ל שזהו בחי' ח"ע וח"ת דמשה ויהושע בחי' תושב"כ ושבע"פ כפני חמה שמאיר בפני לבנה, וזש"א יהיב חכ' לחכימין דוקא כידוע). וזהו כללות ענין הציץ שהוא בחי' האור המאיר דרך בקיעה מן ההעלם כמו יציץ נזרו, וגם הוא ענין הבטה כמו מציץ כו' שהוא כמו הבקיעה לעשות פרצה וסדק שזש"א מציץ מן החרכים שחרכים הללו נעשים ע"י ענין הרהורי תשובה בבחי' לב נשבר ונדכה שנעשי' ע"י בחי' מ"ה בעצם דמשה דאתפשטותי' בכל דור. וזהו שא' ועשית ציץ שיעשנו משה דוקא כדי שיהי' מציץ מן החרכים שלא יפסיק מחיצה ש"ב דעמלק כלל ויהי' השם שלם והכסא שלם כנ"ל, וזהו שא' שהציץ הי' מכפר על עז"פ דוקא וד"ל. אך הנה עדיין יש להבין ענין הפי' בציץ מלשון הבטה והסתכלות מה ענין הבטה זו כמו מציץ מן החרכים דוקא כנ"ל, ואמנם ענין הבטה זו זהו הבא מחמת רוב תגבורת האה"ר ותשוקה גדולה ביותר אשר ע"כ מתצמצם בעצמו לראות ולהסתכל גם דרך סדק ופרצה קטנה ביותר, וכמו האב שנתרחק ממנו בנו או אוהבו כנפשו ורוצה לראותו אף מרחוק [מאד] הנה אף שיש כותל ומחיצה מפסקת יראה בכל עוז לעשות סדקים וחרכים לראות בדרך בקיעת אור הראי' בצמצום גדול בסדק קטן הזה אחר שמשגיח מן החלונות הפתוחים כו', מזה נראה גודל עוצם עוז חיבתו וגודל תשוקתו לראות ולהסתכל באוהבו עד שעי"ז ימשיך אה"ר והתעוררות תשוקה גדולה באוהבו או בנו שיתקרב  ּ אליו בכל לבו ונפשו בלי הפסק כלל כו'.
וכך יובן למעלה באה"ר העליונה של הקב"ה לכנס"י שנק' בני[ם] כמ"ש כי בנים אתם לה' כו' כאשר הם בגלותבמקום רחוק וחושך דק"נ ע"י העוונות וקושי לבבם נעשה כמו מחיצה ש"ב מפסקת בינם לאביהם שבשמים כו' כנ"ל, וכמש"א הנה הוא עומד אחר כתלינ"ו כו' כותל שעשינו בעצמינו להסתיר אור האלקי כו'. אך עכ"ז מגודל האה"ר העליונה שלו לבניו מתצמצם מאד בעצמו לבא ולעמוד אחר כתלינו כו' לראות ולהסתכל בכנ"י אף בהיותם ברחוק מקום דרך פרצות וסדקים קטנים כמש"א מציץ מן החרכים, שהוא ע"י התעוררות עליונה שמעורר לכנס"י בתשובה שלימה בחי' לב נשבר כנ"ל. והיינו ע"י מה שמביט ומסתכל בחרכי' הללו שהוא ע"י אה"ר ברשפי אש התשוקה ביותר מבזמן הקירוב בבהמ"ק שהי' משגיח מן החלונות כמו בצ"ג כנ"ל ועי"ז ממשיך לב כנ"י בתשוקה ורשפי אש האה"ר לשוב אל ה' באמת בלי שום הפסק בעולם, כי ראי' מצומצמ' זו שרואה מן החרכים ע"י תשובה כנ"ל יותר היא עמוקה בעוז אה"ר בהארת הפ[נימי'] והע[צמי'] מבחי' הראי' שבקירוב בבהמ"ק כמו בראי' דג' רגלים דכתיב יראה כל זכורך את פני הוי' כו', וכמו ג' מועדים עכשיו שאין אנו יכולים לעלות ולראות כו' בראי' מקרוב, וגם מלמעלה למטה אינו רק מציץ מן החרכים זהו במעלה יתירה יותר מטעם [הנ"ל], שבזמן הריחוק מחיצה מפסקת כמו בגלות השכינה בע"ש דנוגה שנק' לבוש שק כו' אז יש רשפי אש האהבה מן המקבל אל המשפיע כמ"ש רשפי' רשפי אש כו' בזמן הגלות דוקא כמש"א הלואי כן בקדש חזיתיך (כמ"ש במ"א בענין יו"ט של גליות כו'), והיינו מצד ההבטה והסתכלות דמשפיע למקבל דרך חרכים שממשיך לב המקבל אליו כמו עיניו כיונים כו' ועיניך יונים כו' כמבואר במ"א וד"ל.
ובזה יובן מ"ש ועשית ציץ זהב טהור דוקא למה נעשה מן הזהב ולא מן הכסף, הלא ידוע דהכסף שרשו בבחי' החסדי' והזהב בבחי' הגבורות וכה"ג שרשו רק בבחי' החסד כידוע ואיך הי' הציץ במצחו שהי' לרצון של חסד דוקא מן הזהב שהוא בחי' הגבורות ולא מן הכסף, ולמה מזהב טהור דוקא. אך הנה מבואר למעלה בשרש ענין הציץ הוא להאיר ולהמשיך בנש"י מבחי' הארת אה"ר העצמי' שזהו כמו מציץ מן החרכים כנ"ל שזהו ענין הארת אור הרצה"פ של חסד וטוב שנק' רעדכ"ר שבמצחא דע"י כו' (כמשי"ת). והנה ידוע שיש ב' מיני אהבה אף ברצון שלמעלה מן השכל והטעם, א' אה"ר שנמשך כמים בבחי' קרירות שזהו בבחי' החסדיםשיורדים מגבוה לנמוך כמו אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד, שמפני בחי' אה"ע דרב חסד בחי' אה"ר העצמי' משכתיך בחסד זה לעורר את האה"ר בלב כנ"י שזהו בחי' כח המושך את הלב באה"ר שנמשך כמים דוקא, כמו אב הרחמן המדבר דברי אהבה וחסד וטוב בדברי ריצוי מאד בנקודת הלב שנק' המשכת הלב כמים הנמשכים שמזה ימשיך לב בנו האהוב אליו לקשרו בעבותות האהבה בל ימוט ממנו לעולם, וזהו משכתיך כו' וכן משכני אחריך נרוצה  ּ וכה"ג. וזהו בחי' אה"ר דכה"ג שמעורר את האהבה והתשוקה בלב כנ"י כנ"ל, אבל הנה זהו בבחי' קרירות כמים בחסד ורצון הטוב שיש שיעור בכח המשכתו למטה לעשות רושם בלב כנ"י, ויכול להיות שיופסק כח זה שלא יפעול לפעמים התעוררות האהבה או התשוקה בכנ"י כמו שאמר שב"ק מכרזת בכל יום שובו בנים כו' ולא הכל מתעוררים בתשובה כו'. ואמנם אה"ר הב' הוא אה"ר שבבחי' הגבורות שהוא בבחי' רשפי אש התשוקה בהתלהבות שעושה רושם גדול בלב האהוב השומע כמו דברים שיוצאים מן הלב ברשפי אש ולהב נכנסים [יותר] ללב השומע ועושה בכח המושך את הלב אשר יתלהב גם הוא בחשק ותשוקה ברשפי אש לצאת מכל כלי גופו ליכלל ולידבק במשפיע בלי שיעור והפסק כלל וכלל. וכך הוא למעלה בהמשכת אה"ר שבבחי' גבורות, דזהו יתרון מעלת הזהב על הכסף שעושה התעוררות אה"ר ברשפי אש בלב כנ"י בלהב העולה תמיד למעלה במס"נ ולא יופסק לעולם כי בבחי' אה"ר שברצון הע[צמי] שברשפי אש אין לה שיעור והפסק כלל (וכמו שאין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי ברוחא דשביק בגווה בבחי' הגבורות דרשפי אש הת"ע כו' עד שאל אישה תשוקתה בתמידות בל[י] יופסק לעולם כו'. וכמו"כ עיני"ו כיוני"ם ועיני"ך יוני"ם שמסתכלים זב"ז ברשפי אש האהבה שאין לה שיעור להיות מבחי' הפנימי' ועצמי' ממש כו'.
וכך הוא ג"כ ענין וטעם בענין הציץ שהי' מזהב טהור דוקא ולא מכסף דבחי' הגבו' דזהב יש בו יתרון מעלה הרבה על החסד דכסף בקרירות כנ"ל, וע"כ הי' בחי' ההבטה והסתכלות הרצון הטוב מלמעלה למטה בכנס"י בציץ זה בבחי' הגבורות ברשפי אש התלהבות האה"ר בת"ע שאין לה הפסק ושיעור כלל לעורר את האהבה רבה ברשפי אש בכנ"י מלמטה למעלה כמ"ש רשפיה רשפי אש שלהבת י"ה [(ו]נק' אש"ה א"ש ה' שהוא שנק' עולת תמיד כו' לפי שמאיר מן המשפיע אלהמקבל בבחי' רשפי אש שנק' אי"ש א"ש י' כו') ועל בחי' רשפי אש הנ"ל האה"ר בתענוגי' כזאת אמ"ר לא יוכלו לכבות את האהבה כו' (ולפי שאינו בבחי' אש שיכבה אותו המים כי זהו בחי' אור הת"ע באה"ר בשעה שהן בבחי' גבורות שבעצמות התענוג ורצה"פ) שאין לו מנגד כלל דהיינו שלא יש רצון המנגד לרצון העצמי הזה עד שלא יביט לדין וחוב כלל כמש"א לא הביט און ביעקב כו' ה"א עמו ממש ותרוע"ת מלך בו מרעוא דכ"ר כו'. וזהו בחי' זהב טהור דוקא שטהור מכל סיג לגמרי כמו טהור עינים מראות ברע, שלא חפץ לראות ברע כלל דהיינו שלא ירצה לשמוע למקטרג כלל ע"כ א' ולא אבה ה' לשמוע אל בלעם ויהפוך הוי' את הקללה לברכה כי אהבך ה' אלקיך בבחי' אה"ר בתענוגי' הע' כאהבת עצמו ממש, שאין אדם רואה חוב לעצמו כלל. ואף שיודע בעצמו חוב נעשה כזכות ממש עד שאינו רואה עליו חוב כלל, כך הוא במ"ש לא הביט און ביעקב מצד אה"ר העצמי' שמביט עליו רק בעין טובה ואינו רואה חוב כלל, וכמו הבן לגבי האב דאם אהבת אביו  ּ אליו בע[צמו'] נפשו וכמו ונפשו קשורה כו' ברשפי אש התענוג בעצם עד שתכלה נפשו אליו, אז אפילו הבן שעושה נגד רצונו בתכלית ומכעיסו במעשיו המכוערים ירבה לסלוח לו ולא יראה עליו חוב כלל, לפי שתמיד ירצה לו כמו כאב את בן ירצה בתמידות בלי ביטול מכל דבר כו'. וכך הוא כאן בענין ההבטה והסתכלות שמציץ מן החרכים ברשפי אש האה"ר כו' מצד התקשרות כל עצמותו ית' בכנ"י עד שהוא רק ברצון טוב להם ואין לו מנגד ברצון אחר לחוב כלל וכלל כנ"ל במ"ש לא הביט און כו' ולא כמ"ש וירא און רק שלא יתבונן אלא הוא טהור עינים מראות ברע דישראל שאינו רואה אותו כלל. והיינו בחי' זהב טהור דציץ שעשה משה דוקא שיהי' על מצח אהרן כה"ג דוקא שהוא הממשיך ומעורר את האהבה רבה בנש"י ונק' שושבינא דמטרוניתא כו', שהי' מזהב טהור בבחי' הגבורות דרשפי אש העונג ורצה"פ דבחי' רעדכ"ר שהוא לרצון תמיד לפני ה' בלי שינוי והפסק לעולם כנ"ל כמו שאב את בן ירצה תמיד, ולא יש שינוי רצון אחר כלל אף שעושה נגד רצונותיו תמיד מטעם הנ"ל וד"ל. ואמנם צ"ל ציץ זה על מצח אהרן דוקא ואז יהי' לרצון תמיד דוקא כנ"ל שזהו התנאי הב' הנ"ל וא[ם] ל[א] הי' על מצח אהרן כה"ר שהוא הכח המעורר וממשיך לב כנס"י מלמטה למעלה לא הי' מועיל מעשה הציץ מצד עצמו אף ע"י משה להיות לרצון תמיד על כנ"י למטה ממש וד"ל.ופתחת עליו פתוחי חותם קדש לה', הנה ממש"א ופתחת עליו פתוחי חותם משמע פשוטו שלא היו האותיות הללו דקדש לה' בחקיקה ע' בתוך הציץ, דהיינו לא שנחקק ונחרץ בגופו ומהותו של הציץ אלא נחקק בו פתוחי חותם שהי' נחתם ונחקק בו אותיות הללו דקדש לה'. וזהו ופתחת עליו פתוחי חותם כמו שחותמי' בחותם הטבעת על השעוה שאותיות שבשעוה שנחקקו מאותיות של החותם עצמו הוא דבר נבדל מן העצם, כי [ה]אותיות שבגוף החותם הן אותיות ע[צמיי'] שנק' צלם וצורה ע[צמי'] אבל האותיות שנחקקו ממנו בשעוה הן מהות אחר נבדל ממנו לגמרי ונק' בשם דמות ולא צלם, כידוע בענין נעשה אדם בצלמנו כדמותנו שזהו ההפרש בין צלם ודמות. וגם כאן אותיות דקדש לה' שנחקק בציץ נפתחו עליו [כ]פתוחי אותיות החותם שנחקקו בו אותיות הללו בחריצה וחקיקה ע[צמי'], שנמצא קדש לה' שנכתב בציץ נק' דמות לבד שהן רק בדוגמא לבד לאותיות הע[צמי'] שבחותם עצמו. ובאמת מ"ש ל' פתוחי חותם היינו ש[י]הי' חקיקה זו עצמית כחקיקת [אותי'] החותם, וזה[ו] פי' הפשוט ופתחת עליו כמו פתוחי חותם (שאם הי' ע"י חקיקה מחותם או דפוס הרי הי' נעשה אותיות שקועים בציץ מבליטה של אותיות החותם או הדפוס [ו]כמו שימני כחותם על לבך כמבואר במ"א, שזה צ"ל ע"י הכאה בציץ ממתכת קשה שהוא הי' פתוח בפתוחי חותם באותיות הללו באותיות בולטים כי א"א להיות בהיפך מזה שאותיות שקועים יהיו אותיות בולטים בציץ (והיינו החילוק שבין דעת הרמב"ם להראב"ד עיין בפ"ט מהל' כלי המקדש שהרמב"ם כ[תב]  ּ שאותיות בולטות מלפניו ע"י שחופר את האותיות מאחריו עד שבולט (שזהו כעין חקיקה עצמי' הנ"ל), והראב"ד כתב שם אינו חופר אלא מכה בדפוס צורות האותיות מאחריו עד שהאותיות בולטות מלפניו (שזהו כחותם הטבעת שחוקק בו באותיות בולטים בשעוה וכה"ג). והנה ב' הדיעות וב' הפי' אמת, ויהי' איך שיהי' עכ"פ באותיות הנחקקים מן החותם אין שום שינוי וגרעון בדבר שנחקק בו אפילו כקש"י כי כל אות ואות כמו שהוא בחותם עצמו כך הוא ממש בדבר שנחקק בו כדמותו כצלמו ממש.
וכך יובן ג"כ במ"ש ופתחת עליו פתוחי חותם כו' דהנה ארז"ל חותמו של הקב"ה אמת ואין אמת אלא תורה כו', והיינו שגופו של חותם העליון שחקוקים בו אותיות עצמי' היינו אותיות התורה דוקא שנק' אמת, שכללותם הן כ"ב אותיות ובחי'רת"ס שבהן הוא אותיות אמת א' מ' ת' שכולל כל הכ"ב אותיות שבחותם שנק' חותמו של הקב"ה בכלל. וזש"א שכל הקורא בתורה קורא בשמותיו של הקב"ה זהו בבחי' שמותיו העצמיי' שהוא כמו החותם שבו נחקק שמו הע[צמי] לקיים כל דבר הנכתב ונעשה בפו"מ הכל הוא ע"י החותם דוקא. ולמעלה יובן מזה ששמו ית' העצמי הוא שם הוי' שבתורה דוקא שע"ז א' ושמי הוי' כו' שנק' אמת, וזש"א בראשית בשביל התורה כו' שנא' ה' קנני ראשית כו' דבחי' קנין שמים וארץ בכללות דמע"ב הי' ע"י בחי' החותם דשם הוי' שנחתם בתורה, כמו אותיות החותם שנחקק בדבר מה הנפרד כך הוא בבחי' צירופי אותיות במע"ב ששרשם הוא מאותיות שבתו' שכללותם נק' אמת כנ"ל וד"ל. וכמו שאין שינוי כלל באותיות הנחקקי' שבשעוה שהן כדוגמא דאותיות החותם ממש כך אותיות די"מ נמשכו מאותיות התורה (משם הוי' באלקי' כמ"ש ביום עשות ה' אלקים כו' ) [כמו] המסתכל בלוח ובונה שבונה ממש כפי הציור הנעשה בלוח בלי שינוי (והיינו מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל בע"ס דאצי' ובי"ע והוא מ"ש דגליף גליפו בטה"ע כו' כמבואר במ"א). וזהו ואהי' אצלו אמון אומנא כו' וכתיב אם לא בריתי כו' חוקות שמים וארץ כו' וגם עכשיו אמר ודברי אשר שמתי בפיך כו' לנטוע שמים וליסוד ארץ כמ"ש ה' בחכ' יסד ארץ בחכמה דתורה דוקא וד"ל. וזהו שאומרים בקידוש הלבנה פועל אמת שפעולתו אמת, משום דאיהו אמת ואיהי אמונה דהיינו בחי' חותם באותיות העצמי' דתורה נק' אמת ופועל אמת להאציל ע"ס בבחי' רת"ס באו"כ כו', כמו ששיער בעצמו בכח באותיות דטה"ע שהן בבחי' אותיות דתוה"ק הנ"ל. ופעולתו אמת הוא בבחי' המל' בבי"ע זהו דאיהי אמונה שזהו אתוון אתגליפו בדבר נבדל כפני לבנה שמקבל מפני חמה שזהו בצלמנו כדמותנו (כמשי"ת).
אך כ"ז רק בבחי' חיצוני' השפע כמו משל בנין בית בחכמה כך מע"ב נק' בשם עשי' שנעשי' בצירופי אותיות די"מ כמו יהי אור יהי רקיע וכה"ג כל ריבוי הצירופי' שכולם בחכמה עילאה בחכמה דתורה (ויש בזה ד' מדרגות מן המאציל לאצי' ומאצי' לבריאה ומבריאה ליצי' ומיצי' לעשי', שזהו  ּ כמו מאותיות החותם נחקק בדבר מה ומאותו דבר נחקק בדבר זולתו, כמו אותיות המחשבה שנחקקי' באוה"ד ומאוה"ד באותיות הכתב שנק' הארה דהארה מן המח', וכך צורה שני' מצורה [ה]ראשונה כמו שהוא מאין דאצי' ליש דבריאה במח' כךהוא מן המאציל לאצי' בבחי' שמות דע"ב ס"ג כו'). אבל בבחי' פנימי' ועצמי' האור דא"ס שלמעלה מן ההשתל' דעולמות ז"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו כו', דבאמת מצד עא"ס לאו מכל אינון מדות כלל ולא נק' אדם כמ"ש כי לא אדם הוא, רק שנאצל מן העצמות בציור אדם פ[נימי], והוא אותיות רת"ס דאמת דתוה"ק שנק' אדם כמ"ש זאת תורת האדם בחכמה ומדות כו' בבחי' צורה עצמי' ממש כמו ושמי הוי' כו' שלמעלה מהיות מקור למדות דאצי' לאחזאה לאתנהגא כו', ומאדם זה נחקק אותיות בחו"מ בבחי' יצי' כמ"ש בראתי"ו יצרתי"ו והן נש"י ש[הן] נק' אד"ם בצלם אלקי', ואח"כ נמשך עוד בבחי' עשי' למטה ממש והן התו"מ שהן בחי' החכמה שבראש ורמ"ח אברים רמ"ח מ"ע באד"ם דעשי' הנגלית לנו לעשות בפו"מ ותורה דאצי' נק' אד"ם דאצי' ובריאה נק' אד"ם דבריאה כו', ובכלל בחי' א"ק נק' אד"ם דבריאה כידוע. אבל עצמות א"ס ב"ה ממש למעלה גם מבחי' פנימי' דחכ' ומדות דתוה"ק הנ"ל, וכמ"ש ולאו מכא"מ כלל כו'. רק עכ"ז נק' חותמ"ו ממש לפי שמתצמצם ומתלבש באותיות התו' שנק' אמ"ת כנ"ל [וכמ"ש] נעשה אד"ם בצלמנו כו' שנק' אדם דעשי' ואדם דיצי' ובריאה עד גם בחי' אדם דאצי' בפנימי' דחו"מ דתורה אינו רק בחי' החותם שלו לבד, רק שהן בחי' אותיות משמותיו העצמיי' שבבחי' פ[נימי'] זו נשתלשלה התו"מ למטה שהן ג' קשרי' דישראל מתקשראן באורייתא בבחי' סתים וגליא כמו שנחקקו בחותם כמ"ש שימני כחותם על לבך שזהו כחותם שבשעוה בדוגמא לאותיות החותם הע' דתורה מאותיות דתורה מתקשראן בקוב"ה עצמו שנק' סדכ"ס כו', ובחי' חיצוניות השפע הוא שנמשך מזה שרש ההשתל' באותיות החותם העליון דתוה"ק באבי"ע להיות מקור להנהגת העולמות וקיומם התמידית מאין ליש כנ"ל וד"ל.
והנה בכ"ז יובן מ"ש כאן ופתחת עליו פתוחי חותם דעליו משמע שעל הציץ נחקק באותיות החותם וא' פתוחי חותם סתם שזהו בחי' חותמו של הקב"ה שנק' אמת כו', והוא בחי' החו"מ דתוש"מ והמצות שבאים בציור אדם ברמ"ח אברי' שנק' רמ"ח אברים דמלכא למעלה בבחי' אדה"ע דאצי' כנ"ל בענין נעשה אדם בצלמנו כדמותנו, שבד"כ בחי' צל"ם שהוא צורה הע[צמי'] בחקיקת א[ותי'] אותיות ע[צמיי'] זהו אותיות התוה"ק שבמח' הקדומה וירדה באצי' בבחי' או"כ שנק' רמ"חאברים כו', וכאשר יורדים ונמשכים למטה ממש בכנ"י זהו כמו ענין החקיקה מגופו של חותם שחותמי' בדבר [נבדל] זולתו שהן בדוגמא ממש לאותיות החותם, והיינו בחי' ך"ב אותיות התורה בכלל שבאו באותיות בכתב למטה ממש וברמ"ח מ"ע שבאים למעשה בפו"מ בפרט (שנק' אדם דעשי' בחיצוניות כמ"ש אף  ּ עשיתיו, וזהו אמ"ת רת"ס ג' מיני אדם פנימי א[מצעי] וח[יצון] שנמשך מלמעלה גם מבחי' אדם פ[נימי] דתו"מ מעצמו' א"ס ממש כנ"ל) (אבל כ"ז הוא דוקא בבחי' פנימי' ועצמי' דאד"ם אדמ"ה לעליון ממש בצלם ודמות כו' שבזה נכלל כל בחי' עצמו' ממש, וכמו שמו הע[צמי] שבחותם שלו שמקיים כל אשר ברצונו ותו"מ הע[צמי'] והן ג' קשרים הנ"ל דישראל ואוריי' וקוב"ה בב' מדרגות דסתים וגליא פו"ח והממוצע שנכלל באמ"ת זה כנ"ל. והן כמו יוה"ד שהיו בדבור בבחי' יצי' שהוא בחי' הגילוי מן ההעלם דמחה"ק דתוה"ק הנ"ל ובאו הדברות בכתב חרות על הלוחות כו' בבחי' עשי' שזהו ג"כ ענין ג' מיני אדם דבי"ע בכלל עד עצמו' א"ס שלמעלה מבחי' אד"ם לגמרי כנ"ל (והיינו מה שנסתם על הציץ בפתוחי חותם הזה רק ב' תיבות הללו דקד"ש להוי' דוקא שהוא שם הוי' דתו"מ (שלא נודע גם לאבות שהן המרכבה לחג"ת דז"א עד חג"ת דע"י וא"ק כו' וד"ל), שז[הו] שא' בזהר עמ"ש אין קדוש כהוי' ישראל קדישין ואורייתא קדישא דבישראל א' קדש [ישראל] להוי' כו', ובתורה יש קדושת שם הוי' בעצם ונק' תורת הוי' ממש וכן מצות הוי', ועכ"ז אין קדוש כהוי' עצמו שכלולי' בו ב' קדושות הללו דאורייתא וישראל משום דג' קשרין הן שמתקשראן כחדא ממש כנ"ל בג' מיני אדם שזהו בחי' רת"ס דאמ"ת (כמ"ש דאיהו אמ"ת ואיהי אמונ"ה שמקבל לבחי' האמ"ת כנ"ל), והיינו שנפתח בפתוחי חותם רק קד"ש להוי' שכולל לג' קדושות דישראל ואורייתא וקוב"ה, שזהו עיקר בחי' החותם שהוא בחי' ההבדלה בין פנימי' לחיצוניות להבדיל בין קדש לחול שזהו עיקר בחי' אד"ם בתו"מ למעו"ט שהוא בדומה לעליון ממש כנ"ל, משא"כ בחי' חיצוני' השפע שנמשך בשביל בנין העולמות בכלל ובפרט ע"י האותיות דחותם דתורה וישראל כמו בראשית בשביל התורה כנ"ל שנבדל מן הפנימי' וד"ל). ואע"פ שגם בתו"מ שלמעלה באצי' וכ"ש למטה בכנ"י בא ע"י חקיקה מגופו של חותם בבחי' דמות כמו אדם בחיצוניות כנ"ל, עכ"ז הכל הוא מתאחד כא' בבחי' הפנימי' ועצמי' דאדם כולל רת"ס כא' [ממש] כו' וכמ"ש כל הנק' בשמי ולכבודיממש בראתי"ו יצרתי"ו אף עשיתיו, דגם בעשי' הוא כמו בבריאה ובעצמו' שמו ממש שאין להבדיל ולחלק בבחי' אד"ם בין פנימי' לחיצוניות כמ"ש בצלמנו כדמותנ"ו שהכל א'. וכמו שרואים בחוש באדם התחתון בפנימי' אדם שבו בחו"מ שנמשך עד בחי' חיצוני' שבו ברמ"ח אברים אין חילוק כלל (וכמו שמרגיש האדם א"ע מפנימי' הרצון [עד סוף] מעשה ברגל כו') (משא"כ בחיצוניות דאד"ם במעשה לבד נבדל הוא מן הפנימי' שבו בחו"מ שבלב, וזהו דוקא לענין [ה]השתלשלו' דמע"ב שנמשך מחיצוניו' דחו"מ הנגבל בערך מן הפנימי' כנ"ל וד"ל) (ולא עוד אלא שבסומ"ע דאדם חיצוני בתו"מ הנגלית לנו כו' שורה מתחלת התחלת דעצמי' א"ס שבפנימי' דח"ע כמ"ש סוף דבר כו' כי זה כל האד"ם הע[ליון] יותר וז"ש אף עשיתיו לרבותא כידוע).
ומעתה יתורץ ענין הב' הדיעות הנ"ל באופן החקיקה דקדש לה' בציץ אם שחופר  ּ באחוריו עד שבולט[ו]ת האותיות (כדעת הרמב"ם כנ"ל) או שמכה בדפוס בצורת האותיות מאחוריו עד שבולטי' האותיות מלפניו (כדעת הראב"ד כנ"ל). דהנה מבואר למעלה [בעיקר] ענין הציץ שכולל ב"ד, א' ענין הארה בדרך בקיעה מן ההעלם כו' (והב' כמו ענין הבטה והסתכלות דרך פרצה כו' כנ"ל ), וזהו ענין הארת אור דתורה שנמשך מעצמו' א"ס ממש דקמי' גם חושך לא יחשיך כו' (שבוקע ההעלם והחושך דקליפת עמלק שהוא עזות פנים שבמצח כמו ומצחך נחושה וכמו ומצח אשה זונה כו' [ומ]טעם הנ"ל שהוא בבחי' מ"ה ואין וגם שפלות בלב נשבר כו'). והוא ענין מה שנחתם בציץ מחותמו של הוי' בתו"מ שנק' אמת מקדושת העצמית ממש, וא"כ צ"ל חקיקה זו ע"י חותם כמו שמאותיות החותם נחקק בשעוה כו'. וזהו שמכה בדפוס בצורת אותיות מאחוריו דוקא עד שיהי' בולט[י'] מלפניו דהיינו כמו דרך בקיעה מן ההעלם ולא שיחקוק בפניו (וכמציץ מן החרכים דרך פרצה כו'), ודעת [ה]אומר שחופר מאחוריו כו' שצ"ל חקיקה בעצם הציץ עכ"פ רק שהוא מאחוריו עד שיהי' בולט מלפניו כו', וזהו מטעם שהארת אור זה דמ"ה דחכמה דתו"מ באים למטה ממש בכנ"י בבחי' חקיקה ע[צמי'] בגופו של חותם אמ"ת דתו' ממש כנ"ל, כמו אם בחוקותי תלכו כו' כי התו"מ נק' חקוקים באותיות החקיקה עצמי' (וכמו יוה"ד שהיו חקוקים בלוחות בחקיקה עצמי' כמ"ש והמכתב מכתב אלקים חרות על הלוחות [ו]הי' גבוה במעלה מיו"ד הדברות, אע"פ שבדבור בא בגילוי אור העצמי' ובכתב חרות אינו רק גילוי האותיות מצד עצמן. אבל כתב חקיקה זו נעשה לזכרוןעולם ע"ד סומ"ע שעלה במחשבה תחלה שעולה למעלה מן הרצון והחכמה שבתורה, לפי שיש יתרון [מעלה] במעשה יותר מן התחלה דעונג ורצון. כך במצות מעשיות ממש דבחי' אדם דעשי' הנ"ל עולה למעלה יותר מעצמות [האור] דתורה בשרשו, והוא ענין החותם שבא בכתב דאותיות החקיקה דוקא שאין האותיות דבר נבדל כלל מן העצם, משא"כ חותמות הנכתבים בדיו על הקלף כידוע. וכך יתרון מעלה במע[שה] המ[צות] יותר מלימוד התורה שהוא דבר ה' בפה ביו"ד הדברות כו'. ולפ"ז גם כאן באותיות קדש לה' שבציץ שהי' בדרך כתיבה וגם בדרך חקיקה (כמ"ש בפ' ויקהל) ויכתבו עליו מכתב פתוחי [חותם] כו' ע"כ הי' חופר מאחוריו בציור מעשה הכתב ולא בהכאה בדפוס שאינו נק' כתיבה כדי שיוכל להיות גילוי האור באותיות בתשב"כ דוקא, אבל כתיבה זאת בא בדרך חקיקה וחפירה וד"ל). (והטעם שהי' חופר או מכה בדפוס מאחוריו ולא בפניו כי הי' צריך שיהיו האותיות בפניו בולטות ולא שקועות וא"א ל[היות] בולטות בפניו ע"י חקיקה רק בחק תוכות דוקא והציץ נזר הקדש הי' שלא יפגום בו כלום (כי הנזר הזה הוא בבחי' כתר ועטרה בראש כה"ג שנק' כתר כהונה והוא בבחי' קוה"ק וע"כ הי' לרצון תמיד כו' והי' מכפר על עון הקדשים דוקא  ּ (כמשי"ת). וכן לא ע"י הכאה בדפוס בפניו שא"כ היו האותיות בציץ שקועות ולא בולטות שהאותיות בדפוס היו בולטות, ולפי שבא ממילא מן ההעלם בדרך בקיעה ע"כ הי' חופר או מכה מאחוריו כו').
ומעתה יובן מ"ש עוד והי' על מצח אהרן כו' והי' על מצחו תמיד לרצון להם לפני ה' כו', כי מבואר למעלה שתיבות אלו קדש לה' כוללים כל קדושת אותיות התו"מ שלמעלה שנחקקו משם כמו שנחקק מן החותם וכמ"ש ופתחת עליו פתוחי חותם, שזהו מבחי' חותמו של הקב"ה שהוא אמ"ת דתורה שבאים ונמשכים למטה בתושב"כ ובמצות ברמ"ח מצות עשה בפרט, הנה ע"י בחי' חקיקה זו שנק' פתוחי חותם העליון יהיו לזכרון לרצון תמיד לפני הוי' על ישראל כמ"ש והי' על מצחו תמיד לרצון להם דוקא לפני ה'. וענין תמיד לרצון היינו לזכרון רצון בתמידות בלי ישכח לעולם כלל וכלל, כי ע"י שהחותם העליון נחקק בו בדוגמא ממש לאותיות החותם העליון שיחתום בו שמו הפ[נימי'] והעצמי' עי"ז יהי' לזכרון פנימי' ועצמי' הרצון תמיד בלי ישונה ויוחלף כלל. ויובן [זה] עד"מ אדם שנגמר בדעתו והוחלט ברצונו איזה דבר מה שיהי' כך וכך דוקא מאיזה טעם הכמוס עמדו, לא למעלה מן הטעם הכמוס רק בחירה רצ"פ וע[צמי] שהוסכם והוחלט כךברצונו בלי ישונה לרצון אחר, הגם שיכול לשנות, ומפני שירא שבהמשך הזמן ישכח על ההחלט הזה יסכים ויעשה היפוך רצונו המוחלט כבר, עושה בעצמו חותם ואות לזכרון לרצון זה המוחלט שירצה ברצון זה שהוחלט בענין ודבר זה לעולם ולא ישתנה מכל סיבה וכל טעם שבעולם כו'. וענין החותם והאות הזה שעושה לזכרון הוא מה שיחתום בטבעת באותיות החקוקים בו שהוא שמו בשעוה, או רושם אותיות בדבר זה שיזכור על הרצון המוחלט מיד בראותו חותמו ורישומו להיות לו לרצון ולא ישתנה, ואז הרצון הזה תמידי הוא בלי שינוי לעולם כלל. אבל א[ם] ל[א] הי' רושם או חותם בטבעתו הי' נשכח ממנו החלט הרצון הזה והי' מתחלף ברצון אחר היפוכו כו' וד"ל.
והנמשל מזה יובן למעלה בענין חותמו של הקב"ה שהוא בחי' אמ"ת דתורה שהי' מאיר ונמשך בבחי' אותיות דקד"ש לה' בציץ על מצח אהרן כנ"ל, זהו ענין פתוחי חותם שנעשה לאות ולזכרון עולם ע"ד הרצון הפנימי ועצמי שהוחלט מכבר בישראל כמאמר ישראל עבמ"ח ורצ[ון] הק[דום] בבחירה פנימי' ועצמי' כמו כי יעקב בחר לו י"ה כו' וכן אמר יבחר לנו כו' (כמו ביו"כ בגורלות שנבחרו ישראל בגורל לה' כו' בבחירה שלמעלה מן השכל והטעם וגם למעלה מן הרצון, כידוע בענין הגורל שתולה הרצון כמו שיפול הגורל כו' שזהו בעצמי' מקור הרצון כו') שיהי' לרצון תמיד בלי שינוי וחילוף כלל לעולם משום צד אף שירבו המקטרגים כו'. או מצד בחי' הסתלקות ועליות הרצון והחכמה שלמעלה ברוממות העצמות דא"ס ב"ה שלמעלה גם מן הרצון וחכמה דתו"מ שלמעלה מבחי' אדם כנ"ל, ושוין שם הכל רחוק כקרוב פנימי'  ּ וחיצוניות כמ"ש כחשיכ"ה כאור"ה שמפני זה הטעם ביקש משה ונפלינו אני ועמך שלא תשרה שכינה כו' כידוע. ואמנם גם ברוממות העצמות עד אין שיעור למעלה שם דוקא נבחרו ישראל ותורה בבחי' פנימי' הרצון ותענוג שנק' אד"ם אדמ"ה לעליו"ן ממש. אך כדי שלא ישכח על זה הרצון המוחלט מכבר בעצמותו ממש שזהו ענין החות"ם דתורה אמ"ת כמו הלא הוא כמוס עמדי חתו"ם כו' וכתיב חתו"ם תורה בלמוד"י כו', וכמו בחותם שבטבעת שנז' עי"ז לזכרון ע"ד הרצון המוחלט כך יזכור ה' על הרצון הנבחר לישראל שהן קדש לה' ע"י קיום התו"מ כמ"ש קד"ש ישראל להוי' ממ"ש ונק' ראשית תבואת"ו כו'. וזה הזכרון הוא בחקיק[ת] אותיות דקדש לה' שבציץ שנק' פתוחי חותם העליון כנ"ל שלא יהי' בו שינוי וחילוף לרצון אחר, ולזה הי'כל עיקר הכוונה במצוה זו שצוה למשה ועשית ציץ זהב טהור ופתחת עליו כו' עד והי' על מצחו תמיד לרצון להם דוקא בתמידית בלי ישונה לעולם. והוא מה שיהי' לו לרצון תמיד במעשיהם שהוא מעשה המצות שיעשו בכל דור ובכל זמן שיהי' עולה לרצון לפני ה' תמיד ולא ישכח עליהם, דאע"פ שמצד מעשה המצות עצמן שהן פנימי' רצונו כידוע הי' ראוי שיהי' לרצון מאליהם, אך יכול להיות שלא ירצה לפניו גם מעשיהם במצות, עד שיעורר בזכרון ע"ד בחירה הרצון המוחלט מכבר בעצמו בענין הבחירה בפנימי' ועצמי' הרצון בתו"מ וישראל שהן ג' קשרים הנ"ל מצד העלי' ברוממות העצמי' ששם למעלה מן הרצון והכל שוים כנ"ל. אך ע"י בחי' החותם שנעשה באותיות התורה בכלל שנחקק בציץ באותיות הללו דקדש לה' הוא שמעורר הזכרון ברית שהוחלט והוברר מכבר להיות תו"מ וישראל קד"ש לה' בפנימי' ועצמי' הרצון בלי שינוי וחילוף לעולם, והי' זה ע"י מה שרואה בציץ שעל מצח אהרן דוקא קד"ש לה' שזהו כמו בחי' החותם העליון שנעשה לזכרון עולם. וזהו והי' על מצחו תמיד לרצון כו' דתיבת תמיד קאי אדסמיך לי' שיהי' על מצחו תמיד [כדי] שיראנו תמיד ומחמתו יהי' לרצון תמיד לפני ה' גם במעשה המצות שישראל עושין כנ"ל וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין מהיכן יש כח ועוז [כ]זה באותיות הללו דקד"ש להוי' שבציץ שנחקקו בו ד"א לעורר הזכרון העצמי ופנימי תמיד לפני ה' כנ"ל, כי מאחר שמעורר הזכרון בעצמות א"ס ממש להיות לו לרצון בישראל ומצות שלהם זהו בהכרח יבא ממדרגה הגבוה גם מן הרצה"ע שבתו"מ ואיך יהי' זה ע"י פתוחי החותם הזה דציץ בב' תיבות דקדש לה' שאינו רק מחותם דתורה שנק' אמ"ת כנ"ל וד"ל.
אך להבין זה ילה"ק בטעם שא' שהי' כתוב קד"ש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה דוקא, ויל"ת מהו ענין ב' תיבות הללו דקדש להוי', דהנה מבואר למעלה בשרש ענין המצות שהן בבחי' אד"ם אדמ"ה לעליו"ן ממש וכמ"ש נעשה אד"ם בצלמנו כדמותנ"ו בצלמנו בחי' צורה עצמי' זהו בחי' אדם פנימי [דתו"מ שבה כו' דמח"ע נפקת שהיא בחי' פנימי' חכ' העצמי' ממש וגם המצות הרי הן בבחי' פנימי'] רצונותיו ית' העצמ[י'] ממש דאיהו ורצונו וחכמתו העצמי' אחד הוא ממש,  ּ אך אהבה רבה שבחי' פנימי' רצונו וחכמה שלמעלה בעצמו' (שהן בבחי' א"ס ממש כמו בתורה א' ארוכה מארץ [מדה] כו' ובמצות א' רחבה מצותך מאד ונק' ארחותהוי' ממש) הוא שירדו למטה מטה בהתלבשות חיצוני' מאד בדברים גשמיי' ממש, כמו בחי' רצה"ע ממש שבמצות ציצית נתלבש בצמר גשמי דטלית וכן רצה"ע ממש שבתפילין בקלף ודיו גשמי כו' וכה"ג בכל המצות. ועכ"ז נק' מצות[י] ממש כמ"ש והי' אם שמוע [כו'] אל מצותי כו' ואו' על מעשה המצות בגשמיות אקב"מ ממש כידוע, וכל בחי' יחו"ע שבאצי' עד רום המעלות בעצמות המאציל ממש הוא שנעשה למעלה ע"י המצות שלמטה שנעשה בדברים גשמיי' דוקא. והטעם הוא כי אע"פ שירד הרצה"ע ונתלבש למטה אין בזה שינוי המהות כלל מכמו שהוא למעלה ממש ונק' מצות הוי' ממש רק שבא ירידת אור הרצה"ע כמו בדרך חקיקה וגליפה דאותיות החותם בדבר נבדל שנק' דמות [כמ"ש] כדמותנו (שנק' אדם דעשי' בציור רמ"ח אברים כו' ואותיות התורה שלמעלה נק' צלמינו כחותם עצמו). אך הנה ידוע דבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע ממש כפי אופן ההעלאה דוקא כמ"ש אייתי רוח כו', והיינו כשישראל עושין רצונו של מקום במעשה המצות למטה בדברי' גשמיי' דוקא בציצית ותפילין בגשמיות וכה"ג מעוררי' אתעדל"ע דרוח אייתי רוח כו', דהיינו שמעוררי' לבחי' רצה"ע שבמצוה זו שעושי' כמו שהוא למעלה במהו"ע ית' ממש שנק' מצות[י] ממש כנ"ל (דכתיב כמים הפא"פ כו' דבחי' התעוררות לב אדם חיצוני דעשי' במצות גשמיות מעורר ללב אדם פנימי העליון שבאצי' ולמעלה מעלה בעצמות ממש משום דכתי' סוף דבר הכל כו' כי זה כל האדם משום דנתחב"ס כו' וכנ"ל בענין הציץ שהוא מציץ מן החרכים כרשפי אש ע"י אתעדל"ת באהבה ותשוקה כו', והיינו ג"כ מה שצופה ומביט במעשה המצות דישראל למטה שיעלה לרצון לפניו כמו שהן בעצמו' ממש בעצם הרצון כנ"ל).
אך הנה זה גופא י"ל מהיכן יהי' כח באתעדל"ת במצות גשמיי' לעורר אתעדל"ע ברצה"ע שלמעלה ממש שאין ערוך כלל ביניהם, ואיך יתכן לומר בזה דרוח אייתי רוח כו' לעורר אתעדל"ע כו'. ואמנם באמת עיקר כח המחבר לעורר אתעדל"ע ברצה"ע ע"י המצות שלמטה הוא בא בתנאי א' שהוא ענין ק[ב]עומ"ש [שיש במצות קודם שעושה המצוה, שזהו ענין הכנעות הלב ביותר לקבל עומ"ש] בביטול כל עצמותו רק לעשות רצון ה' וגזירותיו כמו שום תשים עליך מלך וכמא' למה קדמה [פ'] שמע כו' [כדי] ש[י]קבל עליו עומ"ש תחלה ואח"כ יקבל עליו עול מצות כו', דמשמע מזה דאע"פ שמקייםהמצות בפו"מ רק שאינו ע"פ קבלת עומ"ש בהכנעה וביטול רצון כו', אעפ"י שאינו בפר"ע לגמרי מ"מ לא יעלה מע[שה] המצ[ות] לרצון למעלה לעורר בחי' אתעדל"ע הנ"ל וד"ל. והטעם הוא כי אע"פ שצריך לעשות המצות בשמחה וטוב לבב דוקא כמ"ש עבדו את ה' בשמחה וכתי' תחת אשר לא עבדת ה' בשמחה וטוב לבב כו', זהו לאחר מעשה המצות או  ּ בשעה שאו' אשר קדשנו במצותיו שישמח בשש"מ שקדשנו בקדושת עצמי' במצותיו כו' שהוא מקיף העליון כו' (כמשי"ת). אבל קודם שיעשה המצוה צריך שיקבל עליו עומ"ש דוקא שהוא לקיים גזירת מלך לבד מצד שאמ"ר ונע"ר לבד שזהו כענין שא' שמצות צריכות כוונה דהיינו כוונה לצאת י"ח עכ"פ, ואף בק"ש שהיא רק יחו"ע למס"נ באחד צ"ל הכוונה קודם רק לצאת י"ח לבד שהוא לקיים מצות המלך שצוה כך כו', ואם אין לו בחי' ביטול והכנעה זו בקבלת עומ"ש אע"פ שעושה ומקיים המצות בפו"מ כמצותה וכדינה אין גילוי והשראת אלקות במצוה זו כלל. כי אין ישכון אור הוי' שברצה"ע במצוה זו למטה כלל ולא נשאר רק המעשה עצמה למטה ולא יעלה למעלה וכמש"א ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה כו' (כ"א ע"י קבלת עומ"ש באוי"ר לפרקים בק"ש ותפלה או ע"י תפלת [ה]צדיקים שבדור יעלה כל המצות שעשה למעלה (וכידוע שכמה משך זמן רב לא עלו מצות דב[נ]"י למעלה כלל כו').
ושרש הענין הוא להיות ששרש המצות הוא בפנימי' רצה"ע שהוא בחי' מקיף דאור הכתר (שהן תרי"ג מצות דאורייתא וז' מצות דרבנן שהן תר"ך עמודי אור ) שבו שורה מפנימי' ועצמו' דאור א"ס ב"ה ממש כנ"ל, וידוע שהמצות נק' לבושי' כמ"ש בזוהר ע"פ ואברהם [זקן] בא בימים באינון לבושין שנק' יומין עילאין כו', והיינו שנק' לבוש מל' דוקא כמ"ש ותלבש אסתר מל' וזהו להודיע לבני האדם כו' וכבוד הדר מל[כותו], ויופי הדר הזה הוא בבחי' לבוש מל' דוקא מל' שהן המצות שנעשי' בקעומ"ש דוקא אז נעשי' בחי' הוד לבוש מל' למעלה ונק' יפ"ת כו' שמייפים אותו בהוד לבוש מל'. והיינו כאשר ישראל מקבלים עליהם עומ"ש שלימה ולקיים כל אשר יגזור אומר כמו במ"ת [שא'] כל אשר דיבר ה' נעשה כו', שעי"ז יורד בחי' המקיף דכ"ע שנק' כתר מל' שהוא בחי' המקיפים דרצה"ע שבמצות למעלה כידוע שהמקיפי' שורים על הלבושים דוקא, וזהו שרש ענין בגדיאהרן כמ"ש ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך לקדשו לכהנו לי כו' לכבוד ולת"ת כו' וכמבואר במ"א וד"ל. ולפי שבחי' מקיף דאור הכתר [עליון] שורה במע[שה] המצ[ות] צריך שלא יהי' באדם העושה המצוה שום דבר המסתיר ומנגד לאור הקדושה הזאת, שהוא שלא יהא נראה לבחי' יש ודבר מה בבחי' גסות והתנשאות הלב בבחי' נפרד כלל וכלל אלא אדרבה צריך שיהי' בבחי' הכנעה וביטול מאד בלב נשבר ובשפלות יתירה לקבל עליו עומ"ש כעבד לאדוניו כנ"ל. ואף שגבה לבו בדרכי ה' גם בחיצוניות הגסות שזהו מה שעושה המצות להתייהר ויתנשא בזה לעיני הבריות שיאמרו עליו כמה טובים מעשיו כו', או גם שגבה לבו בהתנשאות הלב על קרבתו בקדושה האלקי' שגבה לבו רק בדרכי ה' עצמם עכ"ז נק' גבהות הלב עכ"פ, ודוד א' לא גבה לבי כו' וכתי' תועבת ה' כל גבה לב כו' אותו לא אוכל וארז"ל אין אני והוא יכולים לדור כא' [כו'], וזה פלאי מאין יש מקום שידור עמו עד שאמר אין אני יכול  ּ לדור עמו יחד כו'. אך הענין הוא דכוונתו בזה דגם במע[שה] המצ[ות] שעושה שזהו שנק' דירה והשראה שישרה וישכון אור ה' במעשה זו כמאמר נתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דירה ממש. ואמנם אם גבה לב כו' אותו לא אוכל שאינו יכול לדור עמו גם במע[שה] המצ[ות] שלו, לפי שכל בחי' ישות וגסות שבא בהתפשטות והתנשאות גדולה זה לא יוכל לסבול כלל כי תועבה היא לפניו להיותה תכלית המנגד לקדושה האלקית שאינה אלא בבחי' אין ומ"ה בתכלית הביטול במציאות לבלי יראה לבחי' יש ודבר מה כלל כמו בחי' מ"ה דמשה שהי' עניו מכל כו' כנ"ל וד"ל).
והנה מ"ש כל גבה לב כל זה בא לרבותא אף בחי' הגבהת דלב בחיצוני' ביותר, אע"פ שאין בלבו בפנימי' שום גסות וגבהות הלב כלל, והיינו כמו באנשים המתנהגי' בלבושי כבוד ודירות רחבים ונאים וכלי כסף וזהב ומרגליות וכה"ג (שזהו בחי' חיצוני' הקליפה דעמלק כו' ), אע"פ שאינו נראה לגסות וגבהות רק בחיצוני' לבד. ומכ"ש כאשר הגסות וגבהות הלב הוא בבחי' הפנימי' שבלב כדי להתגדל לבד שאז ודאי א' אין אני והוא יכולים לדור כא', דהיינו אף במע[שה] המצ[ות] שעושה שראוי שישרה שם שם הוי', לפי שצריך שיהי' המצות כלי לבחי' או"מ דכ"ע שהוא בבחי' קדושה עליונה דעצמות א"ס ב"ה שאינו שורה רק בבחי' אין ושפלות והכנעה יתירה בבחי' ביטול המציאות דוקא, והיינו בקבלת עומ"ש קודם מע[שה]המצ[ות] כנ"ל בכדי שיהי' לו דירה בתחתונים עמו ביחד בשעה שעושה המצוה או בא[מרו] אקב"מ ממש כנ"ל וד"ל. ובכ"ז יובן ויתורץ הקושיא הנ"ל שמהיכן יש כח ועוז באתעדל"ת במע[שה] המצ[ות] לעורר את אתעדל"ע בבחי' רצה"ע ממש שאין ערך כלל ביניהם כו', כי ע"י קבלת עומ"ש בביטול והכנעה דוקא הרי יכול לדור עמו יחד כנ"ל, שהוא השראת אור המקיף דמצות כמו שהוא למעלה ברצה"פ כו' שיומשך למטה במעשה זו משום דמקיפי' שורים על הלבושי' שהן המצות שנק' לבוש מל' אם הן בבחי' ביטול היפך הגסות שלא יסבול לדור עמו יחד וד"ל. וזהו כמו שמבואר למעלה בענין גוף הציץ שעשה משה דוקא לפי שמשה הוא בבחי' מ"ה דחכ' דתורה כמו תורה צוה לנו משה בבחי' הביטול דוקא היפוך הגסות כו' ועי"ז מציץ מן החרכים כו' שהוא אור מקיף דכת"ר כו' וד"ל.
ועם כל הנ"ל יובן מארז"ל על ב' תיבות הללו דקדש לה' שהי' כתוב קד"ש ל' למטה והוי' למעלה כו', דהנה פי' קדש לה' כפשוטו זהו בחי' הקדושה העולה מלמטה למעלה דוקא כידוע דכל למ"ד מורה בחי' ההעלאה שעולה מלמטה כלפי מעלה כמו נברך לאלקינו כו'. וגם כאן קד"ש לה' שזהו מורה ענין העלאה הקדושה מלמטה למעלה, שזהו כמש"א שיהי' דבר זה קד"ש לה' כמו שמקדשי' קדשי' כקרבנות שא' זה יהי' קד"ש לעולה וכה"ג בכ"ד חול שמקדשי' אותו בקדשי בדק הבית וכקדשים בתרומות ומעשרות ומעשר בהמה שהעשירי יהי' קדש כו', שכ"ז הרי נעשה קדושה מן החול דוקא, שדבר חול נתעלה להיות קדש לה' (שהוא  ּ בבחי' או"ח), וע"י העלאה זו נמשך [בחי'] קדושה עליונה עד"ז ונעשה קדש בקדש העליון ממש (ש[הוא] נק' מקיף דאו"י) כקדושת כה"ג וכלי המקדש שנמשחו בשמן משחת קדש כו'), שכל העלאה גורם המשכה כידוע וד"ל (וכמבואר במ"א בענין נקדיש"ך כו' שיש קדושה הנעשה למעלה מאתעדל"ת והוא בחי' העלאה דאו"ח שבבחי' או"ח הנ"ל הוא בחי' כ[ת"ר], וזהו העשירי דוקא יהי' קדש בקדושת מעשר וכך בכל העלאה קדושה מלמטה למעלה). וכך יובן ג"כ בענין המצות שנעשים בדברי' גשמיי' שנק' חול גמור ונעשי' קדש לה' במע[שה] המצ[ות] בא[מרו] אקב"מ כו' שנמשך בהם שם הוי' מקדש העליון והוא בחי' קדושת או"מ דמצות כנ"ל, וא"כ הרי יש כאן בחי' העלאה דקדושה שעולה מלמטה למעלה מן המצות בבחי' או"ח כקדושת הקרבנות ומעשרות כנ"ל, והוא בחי' אתעדל"ת במעהמ"צ בכוונה ורעו"דובקבלת עומ"ש בביטול והכנעה כנ"ל, ועי"ז בא[מרו] א"ק כו' רוח אייתי רוח כו' ומעורר לבחי' הקה"ע שברצה"ע שבמצות למעלה שהוא קדוש[ת] או"מ דכתר שבמצות למעלה שיהא נמשך למטה. ולפי"ז אין ירידת אור מקיף דקדושה זו מלמעלה רק ע"י בחי' העלאה דקדושה מלמטה למעלה ע"י אתעדל"ת במע[שה] המצ[ות] בביטול והכנעה כנ"ל, ע"כ נחקק בציץ שהוא לאות וזכרון על הבחירה ברצון המוחלט בעצמי' ופנימי' על המצות וישראל כנ"ל אותיות אלה קדש להוי' דוקא, והוא מה שנכתב קדש ל' מלמטה כלומר מפני שע"י העלאה מלמטלמ"ע מתעורר קדושה הזאת להוי' העליון שיומשך למטה כנ"ל כי כל למ"ד מורה ענין העלאה מלמטה למעלה דוקא כנ"ל וד"ל (וז"ש קד"ש ישראל לה' כו' שהוא קדושה שמלמטה למעלה, שזהו מ"ש ראשית תבואתו כמו שראשית התבואה שנעשית קד"ש לה' כתרומות ומעשרות לכהן ולוי כו', וקדושה העליונה שנמשך מלמעלה למטה היינו קדושת התו"מ כמו שהן למעלה בפנימית רצונו וחכ' כנ"ל שנחקקו באותיות הללו דקדש להוי' בבחי' פתוחי חותם כנ"ל, ובחי' הקדושה הג' שלמעלה משניהם היא קדושת העצמי' ממש דאין קדוש כהוי' עצמו שמחבר לב' קדושות הללו (והוא שם הוי' שלמעלה שהוא בחי' רעדכ"ר (וכמשי"ת), ובחי' כח זה יש במחבר מלמטה למעלה והוא ענין קבעומ"ש שבמצות שא' ונע"ר שמגיע בע[צמו'] בעה"ר ממש שנק' כת"ר שבכתר מקור כל הרצונות שבתו"מ שעי"ז נמשך ממילא בחי' קדו[שה] הע[ליונה] דתו"מ העליונים מלמעלה למטה, וכמ"ש במ"א בענין הקים על עול"ה של תו"מ שלמעלה מגופו של תומ"צ שזה יהי' בחי' כתר שם טוב דמשיח כו' שהוא בחי' עצם הרצון שלמעלה מן הטעם הכמוס לרצה"ע, כמו קבלת עומ"ש שהוא למעלה מן הטעם רק ברצ"פ ועצמי' והוא [בחי'] ביטול העצמי' הנ"ל בהכנעה ושפלות לבטל לכל עצמ[ותו] לבד, כמו במ"ת שא' נעשה כו' שעי"ז נמשך מבחי' עצמו' אור א"ס שבפנימי' הכת"ר שזהו אנכי מי שאנכי בחי' סדכ"ס דלמחת"ב כלל שבא בגילוי דוקא מן ההעלם ולהיות הוי' אלקיך ממש. וזפ"י דקדש להוי' מלמטה למעלה שעושה אתעדל"ע מקדושה דאור הכתר בחכ' דתומ"צ כו' (משא"כ מדרגה הב' דשם הוי' שבציץ  ּ שהי' כתוב למעלה שלא בא לגילוי מן ההעלם עדיין ונק' עונג ורצון הנעלם בעצמי' ממש כמשי"ת וד"ל.
והנה מעתה י"ל ענין שם הוי' שכתוב מלמעלה בשיטה העליונה והוא שם הוי' בלבד ולמה לא חלקו לב' תיבות הללו בשלימותן כמו שהן שקדש יהי' כתוב למטה ותיבת לה'למעלה, אלא כתבו קדש למ"ד למטה ושם הוי' בלבד למעלה (ואף שהי' כתוב קדש למ"ד בתחלת שטה התחתונה ושם הוי' בסוף שטה הראשונה שאל"כ [לא] הי' נק' כסדרן קדש להוי' כו'). אך הנה ידוע בענין בפנימי' הוי' בענין יגמה"ר שא' ויקרא הוי' הוי' אל רחום כו' דפסיק טעמא בגווייהו לפי שאין ערך כלל לשם הוי' הב' לגבי שם הוי' הא' כו'. וביאור הענין הנה ידוע שבבחי' אור הכתר יש ב' מדרגות פנימי' וחיצוני' שנק' או"כ, הגם שבבחי' הכתר למעלה מבחי' כלים מגבילים עכ"ז יש בו בחי' העלם וגילוי עכ"פ דהיינו כמו ענין גילוי הרצון מהעלם הרצון כמ[ו] שאו' יהי רצון מלפניך כו' כמשא"ר באדם למטה שיש ב' מדרגות ברצון, א' רצון הבא בגילוי בדבר מה שרוצה בו באופן פרטי כך וכך, ואמנם יהי' [ב]רצון זה הנגלה שינויים וחילופי' רבים שלפעמים ירצה כך וכך ולפעמים כך וכך ויכול להתחלף כמו מחסד לדין ומדין לחסד בריבוי שינוי אופנים שונים. וכמו"כ יש כמה מיני רצון הנובעים באדם תמיד שמתגלים מבחי' ההעלם בשינויים משעה לשעה כו', כמו שנובע השכל במוח האדם מן ההעלם שהוא מקור השכל שמשכיל כל שכל לגילוי אור שכל וסברא כך וכך, ולפעמים יטה השכל כלפי חסד דוקא ולפעמים יטה כלפי דין ובאופנים שונים ובשינויים לפעמים כך ו[ל]פעמים כך, שכ"ז אופן השינוי הבא בגילוי שכל הוא נובע ממקור השכל שלפעמים נובע ממקור מיוחד לחסד מן ההעלם לגילוי ולפעמים נובע מן ההעלם [ו]מקור השכל [ל]היפוכו, א"כ בהכרח לומר דכמו שא[נו] ר[ואים] התחלקות אופני השכל והסברא בגילוי לחסד או לדין כך יהי' התחלקות אופנים אלה במקור השכל, שבשביל גילוי אותיות השכל להטות כלפי חסד נובע ממקור מיוחד שמשפיע מן ההעלם לגילוי בבחי' הטיה לחסד וכן להיפוך בהעלם השכל שבא לגילוי לדין וחוב, וזהו שנק' פנימי' וחיצוני' בחכ' ושכל.
וכך הוא באור הכתר שהוא בחי' הרצון שלמעלה מן השכל והחכ' לגמרי כידוע שאין טעם לרצון כלל אפילו טעם כמוס בהעלם כו'. ולפי"ז גם בגילוי אור הרצון שנובע מלמעלה מן ההעלם, שהוא מקור המוליד המשכת הרצון כמו שיש מקור להמשכת אור השכל כנ"ל, שיש בו התחלקו' להמשיך רצון של חסד או להמשיך רצון של דין וחו"ב כנ"ל בחו"ג דחכמה. וזהו סיבת השינוי רצון שרואי' באדם שלפעמים ירצה כך ולפעמים בהיפוך שכ"ז נמשך מלמעלה מגילוי רצון, דהיינו בכח והעלם הרצון שמתחלק גם הוא לב' הטיות, דהיינו שלפעמים נובע מהעלם הרצון להיות גילוי רצון של חסד שזהו מקור מיוחד לרצון של חסד ולפעמים ימשיך מן ההעלם הרצון בבחי' מקור ּ מיוחד להיות גילוי הרצון לדין וחוב ובשינויים וחילופים רבים לפי העת כנ"ל וד"ל (וכמו העלם המחשבה שבא לגילוי בדבור באותיות שלפי אופן גילוי אוה"ד כך [י]הי' אופן האותיות דמח' שבהעלם שבא לגילוי כמצייר ציור בכתב כפי אופן הציור במחשבה כידוע). וזהו בחי' פנימי' וחיצוניות דאור הכתר שלמעלה שהוא בחי' רצה"ע שלמעלה מן החכמה עליונה (אפילו מטעם כמוס שהוא בחי' ח"ס טעם כמוס [ל]רצה"ע כידוע) שיש בו ב' מדרגות דהעלם וגילוי כמו ברצון הנגלה באדם שיש לכל רצון מקור מיוחד בהעלם כו' והשינוי הנראה ברצון הנגלה לפעמים כך כו', זהו מצד השינוי רצון שבהעלם שנמשך לגילוי בהיפוך מרצה"ק כמו בהעלם וגילוי בשכל במוח כו'. אך א"כ י"ל מ[ה] שאו' יהי רצון מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך כו', הלא ב' מדות אלה דרחמים וכעס הן ב' הפכי' בתכלית שבא בגילוי מן הרצון [הנעלם, ואחר שכבר בא בגילוי מן ההעלם לרוגז וכעס איך יהופך לרחמים, והלא שינוי זה צ"ל בהעלם ומקור הרצון] שישונה מדין לחסד ורחמים, ומאין יהי' שינוי זה במקור הרצון [לשנות מהיפוך להיפוך כמו וינחם ה' על הרעה כו', ולא עוד אלא שיכבשו רחמיך כו' שיהי' הרצון ] של רחמים וחסד גובר על רצון של דין ורוגז, וכמו ברוגז רחם תזכור להפוך הרוגז לחסד ורחמים וכמו ולא אבה ה' לשמוע אל בלעם שהוא [הי'] המקטרג לעורר רצון של דין ורוגז ויהפוך את הקללה לברכה כי אהבך כו', ואיך נהפך הדין לחסד במקורו בעצמות בעה"ר להפוך הקללה של הדין לברכה כי אהבך כו' ומה יועיל האהבה בזה כו' (וכן י"ל מארז"ל הקב"ה מתפלל כו' מאי מצלי יה"ר מלפני שיגולו רחמי על בני כו', וזהו פלא מה שייך בזה ענין התפלה שמתפלל בעצמו שיהי' רצון מלפניו שיגולו רחמיו לגבור על מדה"ד שברצונו כו').
אך הנה בהכרח לומר שיש עוד בחי' ומדרגה עליונה יותר שלמעלה גם מבחי' העלם הרצון שבא לגילוי באופנים שונים, והוא בבחי' עצמות בעה"ר שנמשך ממנו מקור כללי לכל הרצונות הבאים בהעלם וגילוי הנ"ל, כמו שיש כח ומקור השכל הכללי שנק' כח המשכיל ההיולי שממנו יומשך כל מקור שכל בפרט לחסד או לדין וקודם שיומשך מכח היולי זה מקור מיוחד לשכל של חסד או של דין הכל כלולים בו בכח ובהעלם עצמי ופשוט בלי נובע עדיין גם מקור [להמשכות] שכל בגילוי מן ההעלם לא לחסד ולא לדין, וע"כ ממנו דוקא יכול להיות שינוי וחילוף משכל של חסד להפוך לשכל של דין בקו המשקולת המכריע מימין לשמאל וכן להיפוך מכריע משכל של דין להיות שכל של חסד גם במקורם בהעלם, משא"כ כאשר [כבר] בא במקור מיוחד בהעלם לחסד דלא יהופך לדין כו' וד"ל.וכך יובן ג"כ ברצון שלמעלה מן השכל לגמרי שיכול להיות הכרעה לרצון של דין לחסד או להיפך גם במקור הרצון כנ"ל, והוא בעצמות בעה"ר שממנו נמשך מקור כח היולי כללי שכולל כל מיני רצון שיולדו בגילוי מן ההעלם שנק' מקור כל הרצונות שבהעלם וגילוי, שממנו יוכל להיות שינוי [מ]רצון של דין לחסד גם בהעלם במקור הנובע להיותו עדיין למעלה גם מבחי' נביעת הרצון אף בהעלם, רק שהוא בחי' מקור כח היולי כללי  ּ שכולל כ"מ שעתיד לנבוע ממנו כל מיני רצון בהעלם ובגילוי כו'. וכך יובן למעלה שמטעם זה או' יה"ר מלפניך ממש שהוא עצמות בעה"ר כו' שיכבשו רחמיך את כעסך דהיינו להפוך מרצון של דין ורוגז גם בהעלם שיהי' מכריע לרצון של חסד ורחמים בהעלם שיבא לגילוי מטעם שהוא מקור היולי עדיין שיכול לשנות מרצון לרצון כנ"ל וד"ל.
אך הנה עכ"ז עדיין אין זה מובן לכאורה דא"כ מהו שמבקשים יה"ר מלפניך כו' שזהו מצד ע[צמות] כח היולי דרצה"ע שיכול להפוך מרצון של דין לחסד, הרי מזה הטעם עצמו יכול להיות משם בהיפך שיהופך מרצון של חסד לדין וא"כ במה יוכרע יותר שיהי' רצון מלפני[ו] להיות מרצון של דין לחסד ולא מרצון של חסד לדין אחר שהוא למעלה עדיין מהטיית הרצון לחו"ג לגמרי כנ"ל (ואם מפני בחי' הדעת דכת"ר שבכתר שלמעלה מטעם כמוס כנ"ל שהוא גם במקור הרצון שיחולק לחו"ג יש כח המכריע מימין לשמאל ומשמאל לימין כקו המשקולת ונק' ד"ע כידוע ומבואר (בדרוש דארדה נא בפ' וירא ) אבל הוא גופא י"ל דלמה יכריע קו המשקולת דבחי' ד"ע זה יותר משמאל לימין מהכרעה מימין לשמאל מאחר שהטעם הוא רק להיותו למעלה עדיין מהתחלקות רצון גם בהעלם כו' כנ"ל). ואמנם באמת הנה אינו דומה בחי' כח היולי דרצה"ע שלמעלה מן החכ' לגמרי לכח היולי דחכמה הנ"ל שממנו יוכל להחליף משכל של חסד לדין ומדין לחסד בשוה (ע"י דעת נוטה שנק' דע"ת כידוע), שזהו שנק' אדם בחו"מ שגם הרצון בא במורכב מהעלם לגילוי בשכל כו'. ואמנם בחי' כח היולי דרצה"ע עצמו אע"פ שמתחלק גם הוא לחו"ג בעצם הרצון עצמו כנ"ל, מ"מ בבחי' ההכרעה מרצון לרצון שנק' שינוי רצון עכ"פ אע"פ שנא' בו כי לא אד"ם הוא להנח"ם ולהשתנות מרצון לרצון דשינוי המדות מן השכל ורצון הבא במורכב כו', אבל מכריע תמיד משמאל לימין ולא [מימין] לשמאל לפי שבעצמות בעהר"צ אין בו אפי' מקור למקור לנטי' דקו השמאל בבחי' הדין רק בבחי' הטוב וחסד בעצם שכולו טוב (וכמאמר דלית שמאלא בהאי ע"י ). והוא שנק' רעדכ"ר עילאין כידוע שע"ז אמר יהי רצון מלפניך דוקאשיכבשו רחמיך כו' דמשם יכול להיות בתמידי' התגברות הרצון של חסד ורחמים על רצון של דין ורוגז להמתיק[ו] בלי שינוי וחילוף לעולם שלא להיות בהיפוך כלל מטעם שכולו רק טוב בעצם וד"ל. כי פי' רעוא דכ"ר אינו רק כמו ענין מקור כללי לכל הרצונות שמשם יוכל להיות גם להיפך מחסד לדין, אלא שהוא בבחי' מקור כללי שממנו מתגלה רק בחי' רצון טוב וחסד בהעלם וגילוי ולא יהי' ממנו שום נטי' לדין כלל, וכמו באו"פ מלך שפניו מאירים ברוב עונג ושמחה אז יאיר במצחא דוקא הארת אור רב טוב וחסד בעצם עד שיפעלו ממנו אז כל הארת אור רצון טוב בגילוי ונק' עת רצון כמו ואני תפלתי כו', וכן בעת רצון עניתי"ך בעת רצון דוקא שהוא בשעה שמאיר במצחא דע"י מבחי'  ּ רעדכ"ר מקור כל רצון טוב וחסד, כי הרצון הטוב שבא רק מחמת עצם טובו ומקור כללי לכל רצון טוב ונק' רעדכ"ר וכמובן בזהר בפי' רעוא שאינו רק בחי' רצון של חסד וטוב כמו יהא רעוא קדמך כו' שהוא בחי' עת רצון העליון בהארת או"פ מלך כו' כמו במנחה דשבת כידוע. וגם פי' רעוא זה היינו ענין ריעות שהוא אהבה וריעות של חיבה יתירה שבין איש לרעהו כנפשו, דפי' רעוא לשון ריעות כריעים האהובים שכל נפשו נקשר ונמשך בו שממילא יומשך אליו רק כל רצון טוב וחסד יתירה וכמבואר במ"א בפי' ותרועת מלך בו תרועה זו לשון ריעות וחיבה יתירה דקוב"ה בכנס"י מבחי' רעדכ"ר כו', וכמו האהוב למלך ביותר שכל רצונו וחפצו תמיד אליו רק להטיב כו' וכמו והנערה אשר חפץ בה המלך וכמ"ש בזהר זכאה ב"נ דקוב"ה אתרעי בי' כו' (והוא כאב את בן ירצ"ה תמיד רק לטוב ואין בו נטיה לדין ולחוב כמ"ש לא הביט און ביעקב כנ"ל ).
וזהו ונרצה לו לכפר עליו וכן והיה על מצחו תמיד לרצון בתמידות בלי שינוי לדין לעולם, וראי' שהרי הי' הציץ מכפר על עון המקדש (כמשי"ת) כי מכריע תמיד משמאל לימין ולא מימין לשמאל אף שבא בהטיות דחו"ג שברצון מכריע מגבו' לחסד, וז[הו] שאו' יה"ר מלפניך דוקא שזהו בחי' [ה]המשכה מרעדכ"ר עילאין שנק' עת רצון הטוב בעצם (בבחי' כת"ר שבכת"ר שלמעלה גם מחכמה שבו המטה כלפי חו"ג, שבזה אמר כי לא אד"ם הוא להנחם מדין לחסד כמו בשאול שא' נחמתי כי המלכתי כו' ולא הי' בו שינוי לחסד. וז"ש וגם נצח ישראל שזהו נצח דכתר עצמו שלמעלה מבחי' אדם דחכ' דכת"ר שבדין אין חסד כלל ובחסד אין דין כלל מצד תוקף המדות דרצון בעצם, אבל בחי' כת"ר שבכת"ר בחי' מקור כלליבכח היולי לכל תולדות הרצון שם מאיר מעצמות אור א"ס שכולו טוב בעצם שזהו בחי' רעדכ"ר שינחם על הרעה כו', אף ברעה שאין לה סליחה ע"פ משפט התורה כלל כי גם בבחי' חכ' שבתורה יש שינוי תמיד מחסד לדין ומדין לחסד ע"פ הטעם דרצה"ע. אך עכ"ז יש בירור והבדלה בין טמא לטהור בין טו"ר שאם אין דעת דתורה אין הבדלה וזהו עיקר שם מ"ה דתיקון באד"ם כו'. אך עכ"ז הרי יוכל להיות סליחת העוונות לעוברי רצונו ביו"כ ע"י יגמה"ר דרעדכ"ר כנ"ל למעלה מהבדלה דתורה בח"ס כו' אף שלא אד"ם הוא להנח"ם, מ"מ מדין לחסד ינחם כמו וינחם ה' כו', והוא מצד בחי' עצם הטוב דרעדכ"ר שמרבה לסלוח גם לעוברי רצונו בתו"מ. כידוע כי גם המצות יש בהן ב' מדרגות, א' רצה"ע שבא בד"פ בטעם כמוס לרצון בכל מצוה, ויש מקור כללי לכולם בשוה טרם שמתחלקי'  ּ לחו"ג כמו ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת הכלולים באנכי ולא יהי' כו' מבחי' כת"ר דאנכ"י שבא בגילוי בשם הוי' דחכמה דתור"ה כמ"ש אנכי הוי' כו' כנ"ל. ועכ"ז לא יוכל להשתנות גם במקור הכללי דרצה"ע שבמצות מצד ההבדלה בפנימי' ועצמי' הרצון דוקא שנק' כת"ר שבכת"ר וע"כ לא יהופך הטמא לטהור והפסול לכשר לעולם כו', אך ע"י יגמדה"ר דרעדכ"ר יהופך מדין לחסד למחול העון שע"פ התורה מטעם הנ"ל, שא"כ בהכרח למעלה משם הוי' דתו"מ שירד מאנכי כו' ששם למעלה גם מן המצות כמו אם צדקת כו', דהיינו למעלה גם מבחי' ההבדלה שבפנימי' הרצון וחכמה ע"כ יהופך גם הזדונות לזכיות ביו"כ. וזהו בחי' עונג ורצון אשר הוא בבחי' [ה]העלם ממש במהו"ע ית' ממש שנק' שעה"מ בעצמו כמו בעוה"ב שלמעלה מן העונג ורצה"ע שבמצות והוא הוי' הוי' אל רחום כו' שמאיר ביו"כ במצחא כו' וד"ל. וזהו בפנימי' הוי' דאל רחום א', הוי' הב' לעבור על החכמה דתורה להיות אל רחום ונושא עון כו' שזהו רק בהארת הרצון העצמי שלמעלה מהתחלקות הרצון במצות לחו"ג כו' שהוא ג"כ מהפך מדין לחסד ע"י רחמים וזהו הוי' אל רחום כו', והוי' הב' למעלה מזה הוא ההמשכה [ד]רעדכ"ר עצמו שנמשך מעצמות א"ס ממש שיהא נמשך הטוב בעצם שאין בו נטי' לדין כלל שנק' רעדכ"ר שצריך להיות ע"י המשכה מיוחדת, והיינו קדוש ומובדל בערך גם מהמשכות הרחמים רבים בהוי' הב' לסליחת העוונות, אלא שהוי' הא' דרעדכ"ר הוא מקור להוי' הב' [והיינו שמהוה כל הויו"ת די"ג מדה"ר בפרט. וז"ש ויקרא ה' ה' שקרא והמשיך מהוי' הא' שבעצמו' להמשיך רעדכ"ר להוי' הב'] שיהא בא בגילוי הרצון הטוב לסלוח העוונות בפו"מ להיות רחום וחנון כו' ונושא עון למטה ממש וד"ל.וזהו ג"כ [ענין] שא' קדש למ"ד למטה והוי' מלמעלה כנ"ל, דהנה בציץ היו ב' מדרגות ברצה"ע הנ"ל, והא' בחי' רצון הנגלה מן ההעלם שנמשך בתו"מ והוא ע"י מע[שה] המצ[ות] שעולה הקדושה מלמטה למעלה בבחי' או"ח כנ"ל, שזהו קדש ל' למטה כו' ורוח אייתי רוח כו' להמשיך מקדושת אור הכתר בחכמה שזהו שם הוי' דאנכי בבחי' מקור הרצה"ע דתו"מ (שבא בבחי' הבדלה בפנימית ועצמית הרצון כמו שהי' במ"ת כנ"ל. והמדרגה הב' בבחי' מקור כל הרצונות עליונות [ש]למעלה מרצון דתו"מ, והוא [ב]בחי' רעדכ"ר הנ"ל שיש לו המשכה מיוחדת בפ"ע מן ההעלם דעצמות אוא"ס ממש (שנק' שעה"מ בע[צמו] שיתגלה בעוה"ב כנ"ל), והוא נמשך ג"כ ע"י שם הוי' שנמשך ע"י בחי' רעדכ"ר עצמו מעצמות המאציל ממש שהוא למעלה הרבה מקדושת המצות ברצה"ע הנגלה מן ההעלם כנ"ל (והיינו בפנימי' הוי' הנז' ביגמה"ר כו'), ששניהם למעלה ממשפט התורה שהוא סליחת העוונות לעו"ר להיות הרחוק קרוב וגם הטמא יטהר כמ"ש לפני הוי' תטהרו, והוא הוי' הב' דאל רחום כו' שמקבל מהוי' הא' דרעדכ"ר שמהוה כל בחי' הוי' בפרט במחילת העוונות ופסיק טעמא בינייהו, לפי שאין ערוך כלל ביניהם שזהו בחי' עונג הנעלם בעצמות ממש כנ"ל שאינו בא לגילוי במורגש (רק בעוה"ב), ועכ"ז נמשך דרך דילוג בהוי' הב' להיות ממנו סליחת  ּ העוונות בפו"מ כנ"ל וד"ל.
וזהו ג"כ ענין שם הוי' הכתוב בציץ למעלה שהוא כמו הוי' הא' שבי"ג מדה"ר והיינו להיות נמשך בחי' רעדכ"ר עצמו במצחא דאהרן ע"י הציץ (כמשי"ת), וע"כ לא הי' כתוב שם הוי' זה בלמ"ד להוי' אלא הוי' סתם להיות מהוה כל הוי[ו]' בפרט. וע"כ הי' כתוב קדש למ"ד מלמטה שיהא עולה קדושת המצות למעלה בשם הוי' שכתוב למעלה שהוא בחי' רעדכ"ר שיה[י'] רצויים לפני הוי' זה כל המצות כאב את בן ירצה כנ"ל, שמפני שאהבת האב לבן בחי' עצמי' ממש בריעות וחיבה יתירה כמו ברעדכ"ר באו"פ מלך כו' ע"כ כל מעשיו רצויים בעצמי' ופ[נימי'] התעה"פ הנעלם הנ"ל. וזהו הכח בעצם הטוב הזה להגביר כח החסד על כח הדין עד שלא יאבה לשמוע למקטרג כבלעם ויהפוך הקללה לברכה כי אהבך כו' ע"כ מהפך גם הדין לחסד והיינו רק מחמת כח האה"ר העצמית ממש (וזש"א יה"ר מלפני שיגולו רחמי על בני דוקא, כנ"ל בענין הגורלות דיו"כשגם ברוממות הע[צמות] ממש נבחרו בבחי' פנימי' ועצמי' ע"כ מתפלל בעצמו שיומשך בחי' רעדכ"ר מן הע[צמות] שלו שנק' בעה"ר שיגולו רחמי' מן ההעלם שיהי' רצון מוחלט כבר וא"צ רק לעורר בציץ להיות זכרון לבד כו' וד"ל.
והנה מעתה י"ל מ"ש אחר ופתחת עליו כו' קדש להוי' והי' על מצח אהרן ונשא אהרן את עון הקדשים אשר יקדישו בנ"י כו' עד והי' על מצחו תמיד לרצון לפני ה' כו' (וקודם לזה א' ושמת אותו על פתיל תכלת והי' על המצנפת אל מול פני המצנפת יהי' ואח"כ א' והי' על מצח אהרן כו', ולפ"ז המצנפת למעלה מן הציץ בגובה הראש והציץ במצח למטה (כי תפילין הי' בראשו בין ציץ למצנפת כמארז"ל שערו הי' נראה בין ציץ למצנפת ששם הי' מניח תפילין כו' (וע' פרש"י ), וא"כ מצנפת למעלה מעלה מן התפילין והתפילין למעלה מן הציץ (דלא כמ"ש בלק"ת דתפילין הי' למטה מן הציץ כי הציץ במוחין דאבא והתפילין במוחין דאימא כי ציץ לשון זכר ע"ש דזהו נגד המשנה הנ"ל, ובאמת תפילין במוחין דחב"ד דכת"ר בפ' קדש והי' כו' שהן ג' חללי גלגלתא (כמשי"ת) והציץ שעשה משה הוא בבחי' פנימי' יס"א שבו פנימי' יסוד דע"י שמתגלה שם מרעדכ"ר כו' וע"כ הוא לשון זכר ומקיפי' דתפילין למעלה מן המקיף דציץ שמקבל מן המצנפת שהוא בגלגלתא עצמו ע"י התפילין כו' כמשי"ת). דהנה מבואר למעלה שה[י'] בענין הציץ ב' תנאים, א' שיעשנו משה דוקא מטעם הנ"ל (שהוא בבחי' פנימי' חכמה בבחי' מ"ה בעצם בהמשכת אור דתורה כנ"ל). והב' שי[ו]נח הציץ על מצח אהרן דוקא, כי בחי' אהרן מבואר ג"כ למעלה שנק' שוש' דמטרוניתא ונק' רועה לכנ"י באהבה רבה שיעורר בלב כאו"א תמיד כו' כנ"ל וע"כ הי' הציץ על אהרן דוקא שבו וע"י יאיר לישראל מרדכ"ר כו'.
אך הנה מ"ש על מצח אהרן דוקא, הנה יש להקדים תחלה ענין א' הידוע בזהר (בענין תפילין בפ' ואתחנן עיי' בסידור הנדפס ) שיש ג' חללי גלגלתא והן ג' מוחין דחב"ד (ונחלקים לד' מוחין כמו בד'  ּ פרשיות דתפילין קדש והי' כו' ע"י בחי' הדעת שנתחלק לחו"ג כידוע. וז"ש ובדעת חדרים ימלאון שהן ל"ב חדרים שבמוח בפרט בד' מוחין הללו שנחלק כ"א לח' כו' גימ' ל"ב שהן ל"ב שבילין דמתפתחין במוחא כו'). אך זהו במוחין דחב"ד שנחלקו באו"כ שתחת קרומא דחפיא כו',דמוח החכ' באו"כ מיוחד כידוע דמוח החכ' קר ולח ומוח הבינה חם ויבש ומוח הדעת הוא בחי' ממוצע והוא בחי' אמ"ר כידוע. אבל יש עוד למעלה מקרומא זה דחפיא על מוחא בחלל הגלגלתא שזהו למעלה אצל הקרום העליון שדבוק לגלגלת[א] עצמה שנק' קרומא דאוירא כו', שזהו נק' חללי גלגלתא דוקא ולא חללי מוחין, שהן בחי' מקיפי' דחב"ד כמו שהן בבחי' הכת"ר שנק' גלגלתא עצמה כידוע, ובחי' חכ' שבכת"ר נק' ח"ס וכן בינה שבכתר ובחי' דעת נק' ד"ע דא"א כידוע שהוא ממוצע בין חו"ב שבכת"ר [כ]ענין גדולה דיעה שניתנה בין ב' אותיות י"ה כו'). והנה מוח הדעת דגלגלתא הוא הממוצע שעומד באמצע בין חו"ב ועיקר הציץ הי' הנחתו באמצע אע"פ שהי' מוקף [מאוזן] לא[ו]זן, והוא ע"י פתיל האמצעי שבאמצע הראש נגד המצנפת שעל זה א' ושמת אותו על פתיל תכלת והי' על המצנפת כו' (עיין פרש"י ) והיינו שהי' עיקר הציץ שהי' כתוב בו קדש לה' באמצע מוח הראש לנגד מוח הדעת (והוא בחלל האמצעי דגלגלתא כנ"ל שהוא ד"ע דכתר (והיינו לנגד מקום הנחת התפילין שבגובה הראש בין ציץ למצנפת) כנ"ל.
וביאור ענין בחי' הדעת שנק' ממוצע בין ב' חללי המוחין דחו"ב (שבהעלם דאור הכתר כנ"ל שזהו מקור המיוחד הנובע מן ההעלם לגילוי אור השכל במוח להטות לחסד ולזכות או להיפוך, והדעת הוא ד"ע שמטה למקור הראשון דחו"ב כו', שזהו הטיי' הרצון דכתר שמחמתו יטה מקור להמשיך לזכות כמו הדמיון מן השוחד כו' כמבואר במ"א). ומשם נמשך לבחי' ד"ת שבמוחין דחו"ב הנגלי' להטות השכל הגלוי כך או כך או בבחי' ממוצע ממש ומזה נחלק לחו"ג ולל"ב חדרים ממש, אבל בד"ע דכת"ר למעלה עדיין מהתחלקות לחו"ג רק שכולל הכל וממנו מקור כל הטיות (כמ"ש בפ' וירא ). וסיבת הטיות הללו ברצון ושכל הנ"ל הוא מצד בחי' הדעת הזה ששרשו מגיע למעלה מכל הטיות הרצון וחכמה, והטעם הוא כי פי' דעת אינו ענין חכמה ושכל דוקא דא"כ למה יש בכחו להטות השכל לדבר והיפוכו בין בהעלם בין בגילוי כנ"ל, אלא עיקר ענינו הוא בחי' כח ההתקשרות שיש באדם דהיינו מה שיש בכחו להתקשר א"ע בכ[ל] ד[בר] מה בכל ע[צמותו] ממש. והיינו מה שתוקע כל עצמותו בדבר, שהוא בא מצד ענין כח ההרגשה שמרגיש את הדבר וירד לע[ו]מקו בכל עצמותו(בל"א דער קלעפ אין אריין לייגין זיך מיט אלע כחות פנימי' מחמת [דעם] דער הער וואש ער האט דער חוש צו דער הערין זייער דיא זאך זייער טיף כו'), כי מי שאינו מתקשר עצמו [כ"כ] בדבר אינו מרגישו כ"כ. ונמצא שבדעת יש בו ב' דברים הללו כח ההתקשרות עד שתוקע כל עצמו בדבר וגם כח ההרגשה שמרגיש ומכיר בדבר ביותר מזולת[ו] כו' וד"ל. ובחי' ההתקשרות וכח ההרגשה הזאת היא כולל והיולי לכ[ל] ד[בר] כפי שהוא  ּ אם הוא בדבר חכמה ושכל מתקשר בכל ע[צמותו] בה (ער קלע‘[ט] זיך זייער „ריין און איז זיך מתקשר בהתקשרות כל עצמות שלו כנ"ל ), ואז יכול כח התקשרות זאת לירד לעומק השכל במקורו הראשון עד שיטהו לכמה אופנים שונים וממוצעי' רבים כו'. וכן אם התקשרות באהבה דבר מה יהי' בו בחי' ההרגשה בתכלית בכל עצמותו כמו שמרגיש א"ע (וידוע דהכח ההרגשה שמרגיש א"ע ביותר זהו עיקר בחי' הדעת (כי קטן שאין לו דעת אינו מרגיש א"ע כו' וע"כ אינו מרגיש לזולתו לרחם עליו, וכל מי שיש בו דעת יותר יותר ירגיש ברחמנות על זולתו השפל, וכן יותר ירגיש בכאב ויסורים כמו יוסיף דעת יוסיף מכאוב, ויותר יפחד בעצמו להיות מרגיש א"ע ביותר וכן בהתפשטות המדות באהבה וחמדה או יראה ופחד הכל תלוי בבחי' הדעת דוקא. והיינו ענין ב' כחות הנ"ל כח ההתקשרות בדבר וכח ההרגשה שזהו בגידי המוח של המוח דוקא ששם הוא כח ההרגשה שמרגיש א"ע ביותר וכל כאב שבאברים כו' וכן להרגיש בכ[ל] ד[בר] זולתו דהיינו הך כו', ובגידי הרגשה הללו שם הוא כח ההתקשרו' לקשר ולתקוע א"ע בכ[ל] ד[בר] שרוצה אם בשכל או במדות כו', דהא בהא תליא שבמקום א' הן כח ההרגשה וכח ההתקשרו' שהוא במוח הדעת דוקא שהוא כח התוקף וחוזק שיש במוח זה דדעת בתוקף הרגשת עצמו ותוקף התקשרות העמוקה בדבר כו' (וע"כ נק' דעתן שעומד על דעתו ותקיף בדעתו (וגם שהנשים דעתן קלות מ"מ כח התקשרותן יותר חזק וכן הרגשתם לפי שהוא בקו א' לבד כמבואר במ"א).
אך עדיין אין זה מובן דמה שייכות יש לב' כחות הללו דהתקשרות והרגשה כא' במקום א' שהוא כלי מוח הדעת דוקא, דלכאורה הן ב' דברים וענינים נפרדי' דכח ההתקשרות [ה]ו[א] לחוץ ממנו וכח הרגשה הוא בעצמו דוקא כנ"ל. אמנם הענין הוא דכח ההתקשרות בחוץ ממנו תלוי בכח ההרגשהבעצמו דוקא, לפי שבאמת שרש בחי' ההרגשה בעצמו ביותר זהו מתפשט מכח הרצון דוקא, דהיינו מה שיש בנפש כח הרצון להתיישב דבר מה, שיש בנפש כח הרצון להתמשך [אל] דבר מה שזהו המשכת הנפש והטייתו שנוטה לדבר חוץ ממנו כמו שירצה האדם בממון או במאכל ולבוש וכה"ג הרי נפשו נמשכת לחוץ מעצמות[ו]. וע"כ נק' הרצון בשם נפש ממש כמו נפשי אויתיך כו' היש את נפשך אין נפשי אל העם הזה כו', כי הרצון הוא חלק נמשך מן הנפש עצמה כמו צמאה לך נפשי אע"פ שאינה רק המשכת הרצון לבד [רק] שהוא בפ[נימי'] הרצון דוקא והיינו בחי' התע[נוג] שמלובש ברצון שבלעדי התע[נוג] שבנפש לדבר מה אין להמשכת הרצון אליו קיום כלל, דמחמת התע[נוג] הזה הוא שבא לכלל המשכת הרצון ולשון רצון הוא ענין מרוצה שתרוץ הנפש לדבר מה שמתענג בו דוקא (וכמו"כ יש בהיפוך, שע"י הרצון שירצה [ו]יחפוץ בדבר מה אז מתענג בו ואם אין לו רצון לדבר אין לו עונג בו כלל שנמצא העונג חיצוני' והרצון פנימי', ואעפ"י דמה שנראה לעין הוא הרצון דוקא והעונג מתעלם בו כו'  ּ זהו כשהעונג פנימי והרצון חיצוני אבל להיפך כשהרצון פנימי הרצון מוסתר והעונג נראה לעין כמו גם באה"ר בתענוגים הנראה לעין שזהו רק מצד הרצון הפנימי הנעלם בו שבלעדו לא היה מתענג כלל כו').
והנה א"ר ששרש הרצון הוא במוח דוקא והוא בגידי המוח ששם כח ההרגשה להרגיש בכל עצמו ובכל אברי הגוף כנ"ל, והיינו במוח הדעת דוקא כנ"ל שהוא כח המרגיש בעצמו ולחוץ ממנו כנ"ל. וא"כ מובן שיש ברצון בחי' ההרגשה ובחי' ההתקשרות הנ"ל, דהיינו מה שעיקר סיבת ההתפשטות והמשכת כח הרצון מן הנפש לחבר א"ע בדבר זולתו שנק' כח המחבר לחוץ מעצמו זהו בא רק מכח של ההרגשה בעצמו שהוא מוח הדעת שכ[ל] מ[ה] שמרגיש א"ע ביותר יבא מזה התפשטות הרצון שהוא בחי' ההתקשרות של הנפש לדבר חוץ ממנו, שמזה הטעם אין השראת הרצון רק בגידי ההרגשה דוקא, כמו גם מה שיעלה במוחו התעוררו' רצון לילך ברגל ולהניע בידו זה אינו רק מחמת בחי' ההרגשה שיש בנפש ע"כ מתפשט חוץ ממנו, וכ"ש לתאוות המאכל או הממון שתלוי כל רצונות הנולדים בזה אם רב אם מעט הכל בבחי' [ה]הרגש[ה] שמרגיש א"ע, וכל מי שאינו מרגיש א"ע כ"כ אינו נמשך ברצון להתקשר בחוץ ממנו כ"כ (וראי' כשגידי ההרגשה הנק' נערוי"ן חלושי' לא יבא להתפעלות הרצון והמשכת תאוה כלל כזקן וחולה וכה"ג כידוע). ונמצאדסיבת כח ההרגשה וכח ההתקשרות בבחי' הדעת הכל בא מן כח הרצון שבנפש שבא מצד טבע הרגשת עצמו שזה דוקא שיוכל להיות שימשיך כל עצמו בדבר כו', אמנם זהו דוקא בבחי' פנימי' הרצון שהוא מן פנימי' העונג דהיינו מבחי' הפנימי' ועצמי' הנפש ממש שהוא כח הרגשת עצמות ממש שזהו שמתלבש במוח הדעת דוקא (וראי' לזה הוא מ[ה] שא"ר דבלא שלימות מוח הדעת אינו מוליד מטפה שבמוח כמו פחות מבן ט' או זקן וסריס וכה"ג, וכמו והאדם ידע את חוה כו' שבחי' דעת זה הוא בחי' פנימי' כח ההרגשה שבנפש ששם הוא פנימי' ועצמי' התענוג עליון ורצון, והוא בחי' כח ההתקשרות יתירה שבנפש לחוץ ממנו כמו והאדם ידע כו' שמזה סימן שיוכל להוליד מזרעו דבר חוץ ממנו כו', וכמו שאין קישוי אלא לדעת דוקא [שבא] מכח ההרגשה שבמוח הדעת כו', וא"ל אינו מוליד אע"פ שיש לו מוחין דחב"ד בשלימות (כמבואר במ"א) (וגם סיבת כל ההטיות מרצון ושכל ומדות כנ"ל שבא מן הדעת דוקא (בד"ע וד"ת כנ"ל) הכל הוא בא רק מצד בחי' הכח של ההרגשה בנפש שה[ו]א המטה את הרצון והשכל מהיפך להיפך ממש (וראי' מן השוחד שיעור עיני חכמים להטות משפט השכל מצד הטי' ברצון לזכות יותר, וסיבת ההטיי' זו לרצון ממקור הרצון זהו מצד בחי' ההרגשה בנפשו להשוחד שהוא טובת עצמו שהרגיש בזה ביותר, ולפ"ע ההרגשה זו כך יטה רצונו לדבר כנ"ל. וכן בהפרש בין אוהב לשונא שיטה רצונו לאוהב כמו שיטה משפט מחוב לזכות כמו הרגשת  ּ עצמו שאינו רואה חוב לעצמו כו' וכאב את בן ירצה לפי שמרגישו כמו עצמו שממנו נולד כו', ולשונאו יטה רצונו ושכלו לחוב מצד [העדר] הרגשתו בתכלית שמזה יבא סיבת האכזריות גם בקטן וחסר דעת כו'). ונמצא מובן עכ"פ מכ"ז שבחי' כח ההתקשרות עצמי' שבמוח הדעת זהו עיקר פנימי' כח הרצון שבנפש ופנימי' ועצמי' התענוג שבה (שמטעם זה אין כח המוליד בטפה הרוחני' רק במוח הדעת כנ"ל), וזהו כידוע שבחי' פנימי' הדעת שהוא קו האמצעי שרשו בפנימי' הכת"ר דוקא דהיינו בד"ע שלמעלה מחו"ב והוא בכת"ר שבכת"ר שלמעלה גם מההתחלקות חו"ג דרצון העליון כו' כנ"ל רק שהוא כולל [כ[ל] מ[ה] שעתיד להתחלק למטה בדע"ת כו' כנ"ל בענין ג' חללי גלגלתא כו' וד"ל.
והנה הדוגמא מכ"ז יובן ג"כ בבחי' דעת בנה"א כמ"ש אתה הראת לדעת כי כו', וכן וידעת היום, וכך בכמה מקומות שמצוה על בחי' הדעת כמו דוד שאמר לשלמה ואתהבני דע את אלקי אביך כו', וכן בכל דרכיך דעהו כו', כ"ז אין הפי' בהשגה שכל וחכמה בהתבוננות דוקא. אלא ענינו הוא בחי' כח ההכרה וההרגשה שיכיר את בוראו בדעת שלימה כמו שמרגיש חיי עצמו (בל"א דער הערין שטארק זייער אין מוח ולב) איך שהוא בורא את הכל והוא חיינו האמיתי וחוש ההרגשה הזאת ביותר זהו בחי' דעת דקדושה, והיינו בחי' כח ההתקשרו' שמתקשר כל עצמו באלקים חיים (דער קלעפ און אריין לייגין מיט גאר דעם נפש אין אלקות [כו']) שבזה יש בחי' פנימית [הרצון] שזהו הטיות כל רצון רק לטוב שהוא לידבק בה' לבדו ופנימי' התענוג שמחמתו מתקשר כל רצונו הפנימי' כנ"ל (עד שהוא ניזוז ונעתק ממקומו לגמרי, כי יש בכח ההתקשרות ועומק ההרגשה והכרה הזאת באלקות או בפנימי' סודות התורה וכה"ג בנגלה, כמו ב"ע שחשקה נפשו בתורה עד שיצא ויופשט מכל עצמי' ממש רק בה' לבדו כו', וכמו נשמת משה שהי' מבחי' פנימי' הדעת דקדושה שעולה עד פנימי' התע[נוג] ורצון שזהו פנימי' ד"ע דכתר כנ"ל, וע"כ כל הטיות רצון העליון שבמצות הכל הי' ע"י דוקא. וכן נשמת אברהם שהכיר את בוראו מיד בהולדו ויצא לאויר העולם דידיעה והכרה זו היתה בבחי' הרגשה והתקשרות חושיו בכל פנימי' עצמו[תו] עד שניזוז ונעתק ממקומו לגמרי ממש כו') (וכמו לע"ל שידע כל פעול כו' וכתיב ומלאה הארץ דעה את ה' כו', וכך פי' ד"ע את אלקי כו' וידעת היום כי ה' הוא האלקי' שזהו רק בחי' חוש ההכרה וההרגשה והתקשרות בכל עצמו ביחו"ע ויחו"ת דהוי' הוא האלקי' ממש). וכמו"כ מלמעלה למטה הרי אמר רק אתכם ידעתי מכל כו', ידיעה זו בחי' הכרה והרגשה ע"י בחי' התקשרות מד"ע כמו וידע אלקי' (וזה הי' בציץ שהי' מונח לנגד מוח הדעת דוקא במצח אהרן (כמשי"ת).
אך כ"ז הוא בבחי' דעת דקדושה שהוא בחי' ההתקשרות וחוש ההרגשה לצאת מעצמו' כנ"ל, וזהו מבחי' ד"ע וד"ת ברצון וח[כ'] ומ[דות] דקדושה האלקי', אבל זה לעומת זה עשה כו' הוא בחי' דעת דקליפה כמו בלעם  ּ ששרשו בדעת דק"נ שהוא בלעם בן בעור וכמו ובלע את הקדש דחכמה שהוא לנגד דעת דמשה כמ"ש ויודע דעת עליון מאחוריים דעורף שלנגד מוח הדעת הפנימי' שבמצח כו' כידוע. והענין הוא שכל בחי' הדעת דק"נ הוא רק כח ההרגשה וההתקשרות בפנימי' הרצון ועונג הע[צמי] רק לגרמי' דוקא שהוא רקלהרגיש ולהתקשר בעצמו ולא ליזוז ממקומו בדבר מה חוץ מעצמו כלל, ע"כ א"א שיהי' לע"ש דנוגה גם בשרשם שמקבלים מדעת שלהם שמתפשט בז' מ[דות] דק"נ בחי' הביטול והזזה להכיר ולהרגיש את בוראם אע"פ דקרו לי' אלקא דאלקיי' כו', וגם בלעם א' לא אוכל לעבור את פי ה' כו'. כי כל דעתם והתקשרותם רק לעצמם דוקא היפך הביטול, וכמו שרואה אדם בנה"ט שיש בה תוקף ההרגשה רק לעצמו ע"כ מתאוה בכל תאוה רק למלאות רצונו ונפשו כמו הלעיטני נא כו', וכן [ו]בטן רשעים תחסר, וכן א' לעלוקה כו' הב הב כו' (בל"א נ ר צו זיך ניט פון זיך כו'). וזהו מבחי' הדעת לרע ולא לטוב, שבעה"ד טו"ר נחלק [לב'] מדרגות, יודעי טוב להרגיש בטוב ואינו יודע להרגיש ברע כלל, ויודע רע אינו מרגיש רק רע, ויודעי טו"ר זהו בחי' התערובות טו"ר שבנה"ט שנעשה מסיבת החטא שאכל מעה"ד טו"ר (והוא מה שיש תוקף וגסות ב[רע ד]נה"ט בחוצפא דעמלק בעקשות ונצחון מטעם הנ"ל לפי שאין בהם בחי' דעת האלקי כלל ע"כ הן בבחי' יש נפרד כמו מצחך נחושה כו' כמצח אשה זונה כו', ולהיפך מזה הוא בחי' תוקף הביטול בהתקשרות הדעת דקדושה במצח דוקא, שזה הי' ענין הנחת הציץ במצח אהרן דוקא במוח הדעת (כמשי"ת).
אך הנה ענין ג' חללי גלגלתא שהן ג' מוחין [ד]חב"ד כנ"ל (אע"פ שהן בבחי' חב"ד שבכת"ר שבחלל הריקן למעלה מן המוחין ממש כנ"ל), ומ"מ נק' בחי' מוחין ע"ש בחי' העלם ומקור לחב"ד הנגלית ממש כנ"ל, הרי הן טמונים ומכוסים ונעלמים תחת עצם הגלגלת[א] עצמה, דעצם הגלגלתא חופה עליהם כידוע דגלגלתא היא דחפיא על מוחא (דהיינו גם על מ[ו]"ס כו'). וא"כ בהכרח מזה לומר שיש בבחי' עצם הגלגלתא כח חזק עליון יותר גם ממוח הדעת (שהוא המטה לחו"ג ושרש[ו] בכת"ר שבכת"ר הנ"ל), אע"פ שמוח הדעת יש בו מבחי' פנימי' הרצון ופנימי' התע[נוג] שנק' פנימי' הכתר בכלל כנ"ל, אחר שהעצם דגלגלת חופה עליו והדעת נכסה תחתיו הרי עצם הגלגלת בבחי' מקיף עליו וידוע דכל מקיף גדול מן הניקף בתוכו (אע"פ שהגלגלת אינה רק עצם פשוט בחי' דומם גשמי כעצם המצח כו').
והנה ענין כח החזק ותקיף הזה שיש בגלגלתא יותר גם מכח פנימי' הרצון שבדעת הנ"ל נראה שזה בחוש הטבעיתבאדם למטה והוא בעבודת ה' בתפלה, דהנה א"ר בעבודה שבלב זו תפלה וק"ש בהעמיק אדם דעתו בטוב בהתבוננו' ביחו"ע ויחו"ת וכה"ג בשש"מ בפסוד"ז עד שמקשר א"ע בכל פנימי'  ּ עצמי' ותוקע כל עומק ושכל ועומק פנימית רצונו ומדותיו באוי"ר אמיתית רק לה' לבדו (כי ניזוז ממקומו לגמרי מעוצם חוש ההרגשה וההכרה והתקשרות כל עצמו באלקי' בהשגה והתבוננות זו שבמוח הדעת כנ"ל). הנה עכ"ז א[נו רואים] שמיד אחר התפלה וק"ש אחר זמן מה בצאתו בהילוכו בשוק או במלאכתו בביתו חולפת ועוברת כל התפעלות פנימי' הרצון וההתקשרות שהי' מלובש במוח הדעת ובלב כאלו לא הי' במציאות מעולם כידוע לכל, ובודאי א"א ל[ומר] מפני זה השינוי והחילוף שלא הי' התפעלות הרצון והתקשרות הלב אמיתי בעת התפלה כלל, כי ודאי הי' אמת, כי זהו כח פעולתו של בחי' הפנימי' מוח הדעת אלקי דקדושה כנ"ל. רק שאין הארתו וכח התפשטותו מתקיים זמן רב, וכ"ש בעת עסקו וטרדתו בעניני גופו שאז מסיח דעתו לגמרי מענין ההשגה והתבוננות באלקים שהי' במוחו ולבו בתפלה ע"כ ממילא יפול הנופל בעניני רצונות הזרים שלא לה' המה כו', כי היסח הדעת היינו שהוסח והוזז כח הדעת שהוא תקיעת והתקשרות הנ"ל וגורם השכחה לגמרי עד שלא נשאר אף רושם זכרון מזה כנ"ל וד"ל. אמנם הנה א"ר לעין שיש הרבה בנ"א שנשאר אצלם בחי' הרשימו מאת ההתפעלות פנימי' הרצון וההתקשרות והרגשה דבחי' הדעת הנ"ל גם כל היום אפי' בעת עסקו במו"מ ושארי צרכי גופו בטרדא גדולה מאד עכ"ז מיד נז[כר] על ה' הבורא הכל להתקשר בו בכל עצמ[ו]' רצונו אף שאינו בפנימי' המוח והלב כלל, מ"מ בבחי' רושם עכ"פ נשאר אצלו כמו בכל דרכיך דעהו כו'. הענין הוא שא"ז בא מרושם של הדעת שהוא בחי' ההתקשרות והרגשה האלקות הנ"ל שהרי הסיח דעתו לגמרי (וע"כ הוזהר במצות תפילין למשמש בהן כל שעה שלא יסיח דעתו מהן ק"ו מציץ (וכמשי"ת). אלא שרש ענין בחי' רושם הזה שנשאר כל היום כנ"ל הוא בא מבחי' ההסכם החזק ברצונו שהי' לו בק"ש ותפלה שכך הוסכם אצלו בהסכם חזק מאד ש[י]הי' הולך בדרכי ה' וידבק בו תמיד כו', והיינו עכ"פ שלא יסור מדרך הטוב והישר [ד]תו"מ ויחזק עצמו לילך אחרי ה' ולהיות סומ"ר וע"ט כל היום אף שיהי' טרוד מאד בעסקיו [ו]לא ישכח הדבר מלבו ולא ישתקע מחומרי' עוה"ז לגמרי כו'.
והנה שרש ענין הסכמה הזאת אע"פ שה[י]א רק בחיצוני' הרצון לבד ולא בפנימי' הרצון עכ"ז היא חזקה יותר מן בחי' פנימית הרצון שחולף ועובר מיד כנ"ל והסכמה זו לא תחלוף ותעבור לעולם, ובהכרח צ"ל שיש שרש להסכם חזק החיצוני במקור הרצון הממשיך ומוליד כל רצון פנימי' וחיצוני'שנק' רצון לרצון כו'. והענין הוא שדוגמא כזו בהסכם והחלט הרצון לבד שנק' רצון לרצון לבד בקבלת התורה שאמ' כל אשר דבר ה' נעשה, הרי עדיין לא שמעו רצונו שיקבלו עליו ברצון פ[נימי] לשמוע בקולו רק אמ' כל אשר דבר ה' ויגלה רצונו לנו נעשה ונקיים, הרי לא הי' זה בבחי' רצון פנימי'  ּ רק שיקבלו עליהם להיות כל רצונם רק במה שירצה ה' ויגזור אומר עליהם יעשו, א"כ אין זה רק קבלת רצון לרצון דהיינו שיקבלו [לרצון להם בכל אשר ירצה כו', וכמו שמקבלי'] עליהם עול מלכות כמו שום תשים עליך מלך, כך הוא קבלת עומ"ש שכל אשר יגזור אומר יבטלו רצונם נגד רצונו שזהו ג"כ קבלת רצון לרצון לבד, דהיינו שמקבל עליו שיהי' רצונו בטל נגד רצונו אף שעדיין לא ביטל רצונו בפנימי' נגד רצון אחר שלא גילה רצונו עדיין. ועכ"ז קבלת מ"ש זה שמקבלים עליו יותר חזק מגוף ביטול פנימי' הרצון שאח"כ כי ממנו דוקא נמשך כל יסוד המלוכה שאח"כ שנשמעים לרצונו בתכלית הביטול, אע"פ שלא הי' קבלת עומ"ש זה רק בחיצוניות רק בהסכם חזק בבחי' רצון לרצון לבד והוא מה שעשה הסכם חזק לקבלת עול זה לבטל רצונו תמיד כו' (וכך הוא בענין קבלת כ[ל] ד[בר] להבא שנק' רצון לרצון לבד, כמו קבלת תענית שמקבל עליו להיות לו רצון מוסכם להתענ[ו]ת ביום מחר שאינו רק בהסכם חזק לזה וממילא יקיים ברצון טוב ומתענה ולא יוכל לשנות אחר שכבר קיבל עליו תענית זה, וכן הנודר ונודב לצדקה או ללמוד מסכת פ[לוני] או להשיא יתום ושאר מצוה מקיים ע"פ הסכם לרצון זה אע"פ שאין לו רצון בפנימי' כלל כו'. ואנו מוצאים שגדול כח ההסכם הזה להיות לו רצון לדבר מה שזהו כמו שמקשר א"ע בשבועה ויותר מזה עד כ[ל] מ[ה] שיהי' אח"כ מזה בחוזק התפעלות הרצון והחשק לדבר הכל יסודו מן ההסכם שבתחלה שנק' קבלת הרצון [לרצון], כמו בר"י שראה לר"ל דקפץ ירדנ[א] כו' אמר חילך לאורייתא שראה בו תוקף הנפש בהסכם שלו הזה שקיבל עליו ללמוד תורה שיהי' חכם גדול דהיינו שחילו רב יהי' לו לחשק הלימוד בתורה אח"כ ברצון גמור, אע"פ דבחי' הסכם דקבלה זו דקביל עליה הי' רק להיות [לו] רצון לתורה כו' (וכך הוא בדין וד"ת דמל' שהמקבל עליו בהסכם ע[ו]ל מל' יענש אח"כ בעברו על רצונו, וכן ענין נודר ונודב וכה"ג). וכך הוא ענין ההסכם חזק שהי' בק"ש ותפלה לילך אחרי ה' ותורתו כו' וכנ"ל שבחי' הרושם הנשאר מזה כל היום חזק הוא מאד הרבה יותר מהתקשרות והתפעלות הרצון במוח הדעת כנ"ל שהוא חולף ועובר מיד בהיסח הדעת כנ"ל, אבל בחי' רשימו דקבלת מל' שמים בהסכם חזק בחיצוני' שנק' רצון לרצון (ובל"א ער וויל וועלין עש איז בווילונג דעם רצון כו') לא יאבד לעולם אף בגודל טרדתו כנ"ל.(ובמ"א מבואר שזהו שנק' היכל הרצון כמו באמת ויציב, כידוע שאחר שקיבל עליו עומ"ש באהבה ורצון כמו ומלכותו ברצון כו' שזהו באה"ר במס"נ בפ' ואהבת כו' בכל לבבך ובכל נפשך כו' עדיין א[ין] ז[ה] אמת גמור כי יכול להשתנות וחולפת ועוברת אחר התפלה כנ"ל, אבל מ[ה] שאו' אמת ויציב ונכון ומתוקן ומקובל וטוב ויפה הדבר הזה עלינו כו' זהו בחי' הסכם החזק על הדבר הזה שכבר קיבל בק"ש  ּ שיבא לידי מעשה בפו"מ בביטול הרצון נגד רצון ה' בתורתו כו'. וז[הו] שאו' ויציב כמו יציבא מלתא כו' וכן ומתוקן ומקובל וטוב ויפה הדבר הזה כו', שאינו אלא כמסכים בהסכמה שטוב ויפה ומקובל עלינו לקיים רצון ה' עי"ז דוקא מתקיים באמת לענין מעשה כל היום ברשימו שנשאר מזה ההסכם, ע"כ נק' היכל הרצון שבו שורים כל רצונות הטובים שבאים בגילוי כל היום והוא מאמת לאמת דאהבה ורצון שבק"ש ובלעדי זה ההסכם שאו' ויציב ונכון אין לאהבה דק"ש קיום כלל, א"כ בהכרח לומר שיש להסכמה וקבלה זו שאו' ומקובל וטוב למעלה יותר מאו[ר] פ[נימי'] הרצון שבאהבה דק"ש וע"כ ממנו נעשה יחודא עילאה בהיכל קדשי קדשים כו' שהוא בסמיכת גאולה לתפלה כמבואר במ"א וד"ל. ומטעם זה אנו מוצאים שגם הכפי' וההכרח שעושים לאדם להיות לו רצון הטוב האלקי במצות עולה בכי טוב כמו שהי' רוצה בפנימית הרצון ממש, והוא ממה שבענין מצות הצדקה כופין אותו עד שיאמר רוצה אני דודאי ע"י כפי' והכרח אין לו רצון באמת שיאמר רוצה אני כו', עכ"ז מה שאומר רוצה אני אמת הוא אחר הכפיה זהו שעושין לו כמו בחי' רצון לרצון, לפי שכבר קיבל בסיני לקיים רצון ה' במצות צדקה ורק הגוף אינו מניחו [ו]ע"י כפי' נגלה בו הסכם הנשאר בנשמתו מכבר וע"כ או' רוצה אני באמת כו' וד"ל. וכן מטעם זה גם גט המעושה בישראל כשר כו' מצד קבלת התורה שיש בכאו"א בהעלם כו' וכמבואר במ"א. ומזה יובן שגם בחי' כפי' והכרח שמכריח [אדם] א"ע בהסכם חזק להיות לו רצון לתו"מ נק' רצון גמור עד שממנו יומשך כל בחי' התפעלות רצון בפנימי' מטעם הנ"ל, ששרש הסכם זה הוא למעלה גם ממקור המוליד כל רצון פ[נימי'] מן ההעלם והוא בע[צמו'] תוקף כח הנפש בנצחון שהוא חזק מאד לחזק כל רצון כו' (כמשי"ת).
והנה כל הנ"ל בבחי' ההסכם החזק בקבלת רצון לרצון כנ"ל מקומו ומשכנו הוא במצח שבראש דוקא שבכלי המצח הזה הוא שם שהוא כח ההסכם הזה לעשות רצון לרצון להבא בתוקף גדול מאד עד שלא ישונה ויבוטל לעולם כנ"ל, ואע"פשהמצח אינו אלא בחי' עצם דומם פשוט, מ"מ הוא בחי' הכלי דוקא לכח זה שהוא לחזק רצון לרצון בתוקף ועוז להבא כנ"ל, ולכך הוא חופה ושורה על בחי' מוח הדעת שבפנים בבחי' מקיף חיצוני עכ"פ כנ"ל כי גדול כחו הרבה ממנו כנ"ל עד שממנו יומשך כח וחיזוק בפנימי' הרצון שבמוח הדעת זה (שבהעל"ם הכת"ר שיבא לידי גילוי תמיד כנ"ל בענין קבלת עומ"ש וקבלת תענית וכה"ג, שמזה ההסכם יומשך הכח ועוז לרצון פנימי' או בביטול אמיתי לרצון המלך כמו שהי' במ"ת כשא' נעשה כו') ולפי שבחי' הסכם וקבלה זו אינה נראה לעין רק בחיצוני' שאינו רק בחי' התגלות למראה לבד  ּ ע"כ בחי' הכלי שלו [אינו] רק בחיצוני' ג"כ שהוא כלי המצח שהוא עצם פשוט ואין בו אור וחיות רוחני כלל, ועכ"ז קשה ותקיף הוא הרבה יותר מבחי' הרוחני' דרצון הפנימי והתקשרות דמוח הדעת הפ[נימי] הנ"ל (שמטה כל רצון ושכל כו' כנ"ל) וראי' מקבלת התורה ומענין אמת ויציב כנ"ל) (ועוד ראי' לזה מענין כח הגדול שיש בכאו"א מישראל למסור נפשו על קדוה"ש וכן גם בצר לו מאד לא יוכל ליפרד מה' א' לגמרי והוא רק מצד כח ההסכם הזה שהוא המחזק ועושה כל רצון לרצון כו' ולא מצד התפעלות פנימי' הרצון שנק' רצון ה[נ]ולד שחולף ועובר ואינו מתקיים בנסיון כו', משא"כ בחי' הסכם וניצוח הזה דוקא הוא שעומד בכל הנסיונות הקשים עד מיצוי הנפש ממש, לפי שתוקף וניצוח זה הוא בעצם הנפש ממש שלמעלה גם מבחי' מקור הרצון והתענוג והוא שנק' תוקף כח הנצחון שבנפש עצמה כמו [שנק'] קשה עורף, שזהו עצמו בבחי' הביטול היפוכו במצח דוקא שהוא מול העורף ממש כי בקושי העורף הוא בבחי' לגרמי' שאינו ניזוז ממקומו כלל. וכן בקליפה דעמלק גם במצח דחוצפא ועזות מצח כמצח אשה זונה כו', והיפוכו ממש הוא בבחי' הביטול בתכלית לאין האלקי להיות רצון לרצון בהסכם חזק עד שיוכל למס"נ באחד ומקבל כל הנסיונות ולא יפול מנקודת יהדותו כו'. וזהו בחי' הכלי דמצד הקדושה שהוא בחי' כלי לבחי' רעוא דכל רעוין ששורה במצח דוקא (כמשי"ת).
ובכ"ז יובן הטעם שציוה ה' שיונח הציץ על מצח אהרן דוקא, כי אהרן שושבינא דמטרוניתא דכללות נשמות ישראל שבמצחו יש בחי' כח ההסכם הכללי דכלל נש"י בבחי' קבלת רצון לרצון, ואע"פ שהוא בחיצוני' כמו בקבלת עומ"ש בלבד אבל הוא מקור ויסוד האמיתי לכל תולדות רצונות הטובים וישרים לילך בדרכי ה' כו' כנ"ל בין בסומ"ר בביטול רצון זה ובין בקיום מ"ע לקי[י]ם רצון ה'. וזהו ענין אותיות אלה דקד"שלה' שהי' כתוב קד"ש לה' בתחלת שטה התחתונה שהיא העלא' דקדש דחכ' דתו"מ מלמטה למעלה כמו בקבלת התורה בהר סיני שאמ' נעשה כנ"ל, ושם הוי' למעלה שהוא מקור כל בחי' הוי' דרצון [ו]חכ' דתו"מ כנ"ל והוא נק' רעוא דכ"ר עילאין דוקא. והענין הוא דכמו שהסכם חזק הזה בכנ"י מלמטה למעלה הוא שעושה רצון לרצון להבא בלי יחולף וישונה לעולם כנ"ל, כך יהי' שורה בזה ג"כ מבחי' בעל עצמות הרצון שהוא עצמות אור א"ס ממש בבחי' תוקף ועוז גדול בעצמות שלו ממש באה"ר לנש"י, וכמו שבכנ"י א[ין] ז[ה] רק בחי' תוקף הביטול בנפש עצמה עד מס"נ, כך מלמעלה למטה רוח אייתי רוח לעורר אה"ר עצמי' שיהי' בתוקף הע[צמו'] בניצוח והסכם חזק לחזק רצ"פ שיהי' מאיר בתמידות בגילוי בחיצוני' עכ"פ, והוא ענין גילוי  ּ הרצ[ון] הפ[שוט] שבעצמות ממש שנק' רעוא דכ"ר שבא מחמת ריעות וחיבה יתירה כנ"ל, וכמבואר באד"ר דבמצחא דע"י בי' אתגליא מבחי' רעוא דכ"ר, פי' אתגליא אינו רק גילוי חיצוני', והוא בחיצוני' הכלי דמצח אהרן שאינו ג"כ רק בחיצוני' הכלי לזה הגילוי אבל הוא תקיף וחזק מאד, לפי שביכולתו להמשיך מעצמות בעה"ר הפ[שוט] שיומשך בחי' רעדכ"ר שהוא מקור כל רצון טוב וחסד דוקא ואין בו נטיה לדין כלל כנ"ל גם לגבור על כח הדין כמו ויהפוך ה' כו'. וע"כ אין גילוי זה דרעדכ"ר רק במצח שהוא הכלי לזה דוקא מטעם הנ"ל שהוא העושה ההסכם לרצון להבא ע"כ בזה ישכון דוקא מאד [ד]רעדכ"ר שהוא ג"כ מצד בחי' ההסכם חזק להיות לו רצון לרצון תמיד בלי שינוי כלל בכנ"י מלמעלה למטה ולעמוד לנגד כל קטרוג כנ"ל וד"ל.
וזהו והי' על מצח אהרן ונשא אהרן את עון הקדשים כו' הזכיר ב"פ אהרן, א' מצח אהרן, והב' ונשא אהרן כו'. לפי שבמצח אהרן דוקא הוא הכלי להתגלות בחי' רעדכ"ר הנ"ל שזהו שם הוי' שכתוב בציץ למעלה שהוא כמו שם הוי' הא' שבי"ג מדה"ר (כמשי"ת). ומ"ש ונשא אהרן את עון הקדשים זהו כמו בחי' [שם] הוי' הב' דאל רחום וחנון כו' להיות נושא עון בפו"מ כנ"ל. והיינו ב' המדרגות שהי' בציץ, א' קדש לה' מלמטה שזהו כמו הוי' הב' דאל כו'. והב' שם הכתוב למעלה שהוא כמו שם הוי' הא' שבי"ג מדה"ר כנ"ל שבו התגלות רעדכ"ר עצמו שמשיג מקור ההמשכה די"ג מדה"ר בהוי' הב' דאל רחום כו', והוא מ"ש ג"כ כאן ונשא אהרן את עון כו' לכפר על עון הקדשים בפו"מ, וכמ"ש למעלה בענין מקור הסליחה דעון בפו"מ שהוא למעלה גם ממקור הרצון שבתו"מ גם בהבדלה הפ[נימי'] ע"פ ח"ס דהיינו טעם כמוס לרצה"ע ולמעלה גם מחו"ג שבעצם הרצון כו', וע"כ יכול לכפר העון להיות הזדונות כזכיות ממש משום דגם חושך לא יחשיך כו' כחשיכה כאורה (אע"פ שהבדיל בין אור לחשך ובין קדש לחול כו' כמובמ"ת בא' אנכי ולא יהי' לך זהו דוקא בהמשכ[ת] העונג העליון ברצון וחכמה כו'). והיינו בבחי' רעדכ"ר שהוא מקור כל רצון טוב וחסד מעצם הטוב שאין בו נטי' לדין כלל כנ"ל (והוא בבחי' עונג ושע[שועים] העצמי' שנעשו בעצמו' בלתי מורכב ברצון אף לא בבחי' מקור לרצון ההיול"י כנ"ל), ולכך גם הטמא יטהר וכמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אח"ד כו' אח"פ ממש. וכך יובן כאן גם במדרגה עליונה יותר והוא לכפר גם על עון הקדשים אשר יקדישו בנ"י שיטמאו בטומאה ויפגמו קדושתם ועכ"ז יכופר העון הזה דקדשים שלא יחולל קדושתם מן הטומאה כלל והוא שא' ונשא אהרן את עון הקדשים כו' כמו ונושא עון בחטא גמור (לפי שבבחי' רעדכ"ר יטהר כל טומאה כמ"ש לפני הוי' תטהרו והיינו לפני הוי' הא' די"ג מדה"ר, והוא שם הוי' שכתוב למעלה מקדש למ"ד לכפר על עון הקדשים דכנ"י שעולה מלמטה למעלה, וע"כ הי' נכתב קד"ש להוי'  ּ דוקא דהיינו שיתמלא כל חסרון ופגם בקדש דישראל ויהיו תמיד קדש לה' ממש).
אך עדיין י"ל בטעם הנחת הציץ על מצח אהרן דוקא, דהלא ידוע בשרש בחי' אהרן כה"ג שהוא הרועה וזן ומפרנס לישראל בהמשכה דאה"ר העצמיית העליונה לעורר האה"ר בכנ"י בתמידות דוקא בלי שינוי וחילוף כלל, והוא עיקר הגילוי במצח אהרן שבו עיקר הרצון באה"ר כו' וא"כ למה צריך להנחת הציץ דוקא על מצח אהרן בכתיבה דב' תיבות הללו דקדש לה' דוקא. אמנם הנה באמת לפי הפשט בכתובים האלו שהי' עיקר המכוון בהנחת הציץ נזר הקד"ש רק לכפר על עון הקדשים שיקדישו בנ"י, וגם להיות לרצון להם לפני תמיד לפני ה'. וב' הענינים האלה א' הוא, דהגם שע"י אהרן כה"ג נמשך תמיד אה"ר העצמית בגילוי במצח כנ"ל באור פני מלך חיים כו', עכ"ז יכול להיות הפסק מחיצה מבדלת כאשר יהי' פגם בקדושה דישראל שלא יאיר בהם אור א"ס שבפנימי' הכת"ר, כי עי"ז יחולל קדושת שם הוי' השורה בישראל ולא יהי' נק' קד"ש להוי' כו'. אך ע"י הציץ מרצה ומכפר על עון הקדשים ויהי' אור קדושתם שלימה להיות בתמידות כ"ז שהציץ על מצח אהרן דוקא ששם בחי' התגלות דאה"ר העצמות כנ"ל. ולפ"ז הרי יובן שעיקר ענין הציץ לרצות על עון הקדשים היינו שלא יופסק אור האה"ר העצמי' שהוא בבחי' מקיף תמידי דאה' שברצון הע[צמי] שלמעלה מן הטעם לגמרי אפי' מטעם כמוס דחכ' דתו"מ כמו בחי' הוי' הב' דאל רחום כו' כנ"ל וד"ל. והטעם הב' להיות לרצון תמיד להם לפני ה' כו', דהנה הגם שמצח אהרן הי' בחי' כלי לאור זה דציץ שיאיר בו מרעדכ"ר לכפר על עון הקדשי' היינו רק במה שנמשך ובא מאורו למטה לכפר כו' (שזהו בחי' הוי' הב' דאל רחום כו') שהוא רק בחי' התגלות דאה"ר דעצמות הרצון כו'. ואמנם למעלה מזה היינו בחי' ש[ם] הוי' שכתובלמעלה בציץ שהוא כמו ש[ם] הוי' הא' די"ג מדה"ר כנ"ל שזהו המשכ' עצם האור דרעוא דכל רעוין מעצמות אור א"ס ממש, שנק' סדכ"ס דלית מחת"ב כלל אפילו מחשבה ורצון העצמי' שנק' מקור כל רצון כו' שזהו בחי' שעה"מ בעצמו ממש שמשם מקור כל רעוין ע[צמיי'] והוא צריך להתמשך ג"כ ע"י ש[ם] הוי' מיוחד, וזהו כמו ויקרא הוי' [הוי'] שקרא בתחלה לש' הוי' הא' מעצמו' ממש ומשם הוי' זה קרא והמשיך לשם הוי' הב' להיות אל רחום כו'. וכך הוא בענין הציץ ממש שהוא שם הוי' שכתוב למעלה שהוא המשכות דרעוא דכל רעוין שזהו למעלה [הרבה] מגילוי האור דבחי' רעוא דכל רעוין במקיף דאהבה רבה העצמי' לכפר על עון הקדשים הנ"ל כי הרי זהו העונג העצמי' שכלול בעצמות ממש שאפס קצהו נמשך לכפר על עון הקדשים כו' לחזק להרצון העצמי' באה"ר שלא יופסק מכ[ל] ד[בר] חוצץ כנ"ל וד"ל.
וענין טעם הב' שא' והי' על מצחו תמיד לרצון כו' היינו בחי' האור דעצם רעוא  ּ דכל רעוין שבשם הוי' שכתוב למעלה שזהו בהוי' הא' [שב]י"ג מדה"ר כנ"ל, ומבחי' שם הוי' זה נמשך לקד"ש למ"ד לכפר על עון הקדשים מן ההעלם לגילוי כמו בהמשכה דהוי' הא' להוי' הב' דאל רחום כו'. אך בכאן הי' זה ע"י בחי' העלא' דקד"ש למ"ד מלמטה למעלה תחלה והיינו ע"י העלא' קדוש' המצות דישראל שיהי' לרצון לפני ה' כו' שהוא ע"י פתוחי חותם דאמת דתורה כנ"ל. והענין הוא כמבואר למעלה שהי' בציץ ב' תנאים, א' שיעשנו משה. והב' שיונח על מצח אהרן דוקא, וזה בלא זה אינו כלום והיינו שע"י משה דוקא יאיר האור דרעוא דכ"ר בציץ זה (והוא בשם הוי' שכתוב למעלה), והב' שיהי' הציץ על מצח אהרן שהוא בחי' הכ"ג שיקבל האור הזה מרעוא דכל רעוין, כי אין כ"ק לקבל זה האור הרצון הפשוט כו' כ"א במצח אהרן דוקא מטעם הנ"ל שהמצח הוא בחי' כח ההסכם החזק להיות רצון לרצון תמיד כנ"ל וד"ל.
אך הנה הטעם לזה שע"י משה דוקא נעשה בציץ לפי המשכת רעוא דכל רעוין ע"י עצמו ולא ע"י אחר זולתו, לפי שהי' שרש נשמת משה מבחי' מוח הדעת העליון שעולה בפנימית הכתר ממש שנק' כתר שבכתר בעצמו' בעה"ר הפנימי' כו' שזהו מקור להמשכת רעוא דכל רעוין שהוא מקור כל רצונות הפשוטים כנ"ל. והיינו לפי שבחי' הדעת דמשה זהו בחי' עומק ההתקשרות בפנימי' הרצון ופנימי' התענוג בהרגשה עצמי' עד שניזוז ממקומו לגמרי כו' בבחי' מ"ה בתכלית כו' שממילא עולה לעצמו' בעל הרצון שמשם נמשך מקור התורה ומצות בפנימי' דחכ' ופנימי' הרצון (שהוא בחי'דעת עליון דעת המטה לרצון העליון דמצות להבדיל בין טו"ר במ"ע ול"ת בכלל [ב]אנכי [ולא] כו' כנ"ל). אך להיות מבואר למעלה שבחי' מוח הדעת אע"פ שהוא בהתקשרות דפנימי' הרצון יכול להחליף ולעבור מיד ואין לו קיום ע"כ גם על בחי' פנימי' הדעת דמשה שהי' נמשך [ה]אור דרעוא דכל רעוין הי' נפסק ועובר ולא הי' מאיר תמיד לרצון כו', אבל על מצח אהרן ששם הוא בחי' ההסכם החזק ברצון לרצון בתמידות כנ"ל, שם הי' הציץ מונח להיות לרצון בתמידות מרעוא דכ"ר זה בלי הפסק לעולם כידוע שהציץ הי' מרצה בתמידות כו' שהי' על מצחו כמ"ד עודהו על מצחו מרצה אף שלא בשעת עבודה כו'. ונמצא דבאמצעות שניהם דוקא דהיינו ע"י מעשה הציץ ע"י משה שנק' שושבינא דמלכא להאיר ולהמשיך המשכה דרעוא דכל רעוין וע"י אהרן שנק' שוש' דמטרוניתא כו' שה[ו]נח הציץ במצחו דוקא נתקיים הארה זו בתמיד[ו]ת כנ"ל להיותו כלי לאור זה וד"ל (והוא לפי שכלי המצח הוא מעצם הגלגלתא שהוא למעלה הרבה אף מאו"כ הדעת שעולה ברצה"ע דפנימי' הכתר ע"כ חולף ועובר, וההסכם אינו עובר לעולם ועכ"ז ע"י בחי' הפנימי' הדעת דמשה נמשך בחי' האור דרעדכ"ר מטעם הנ"ל וד"ל).
וזהו והי' על מצחו תמיד לרצון להם לפני ה' ממש, דהנה מבואר למעלה  ּ דעיקר המנגד לקליפת עמלק לשבור בחי' הגסות והחוצפא והעקשות ונצחון דעמלק (בעורף שלנגד המצח כנ"ל) הוא ע"י בחי' הציץ שבמצח אהרן, שהוא בחי' נצחון ותוקף ההסכם החזק לבטל הרצון תמיד מפני רצון ה' זהו דוקא בחי' הכלי להתקבל ולהתקיים בתוכו מבחי' רעדכ"ר עצמו הנמשך ע"י משה כנ"ל (והוא מה שנשאר רושם הזכרון באדם גם בהיותו טרוד בכל היום שיהי' לו רצון לה' עכ"פ כו' אף לאחר היסח הדעת שיכול להיות שכחה לגמרי, ומפני זה ה"ז בחי' כלי לאור הרצון הפ' שהוא מקור כל הרצונות הפשוטי' שיאיר גם בתמידות דוקא שז"ש והי' על מצחו תמיד לרצון להם, פי' תמיד בלי שינוי והפסק כלל שאינו נפסק אורו לעולם כי רושם שלו [נשאר] שלא נשכח (כחותם בטבעתו לאות וזכרון ע"ד רצון המוחלט מכבר שנגמר בדעתו ורצונו שלא ישונה לעולם כנ"ל) להיות מקור כל רצון הנולד ע"כ מאיר אורו בלי הפסק. וזהו תמיד לרצות להם [לרצות להם] על עון הקדשים, וכמו הוי' אל רחום כו' שנושא עון תמיד, אך נמשך זה מרעדכ"ר שהוא מקור כל הויות שברצון הנגלה הבא לכפר. וזהו לרצון להם לפני הוי' למעלה לפני שם הוי' העליון שהוא כמו הוי' הא' שבי"ג מדה"ר שהוא מקור להוי' הב' להיות נושא עון כו' וכמו לפני הוי' תטהר"ו כנ"ל, ולכך חזר וכפל והי' על מצחו תמיד לרצון דקאי ברעדכ"ר עצמו וד"ל.ומעתה יובן המשך כל הפסוקי' יחד ועשית ציץ זהב כו' ע"י משה שהוא בחי' מ"ה דחכ' עילאה דתורה הקדומה בבחי' פנימי' הדעת שבכתר כו', ושמת אותו על פתיל תכלת והי' על המצנפת כו', שיש כאן ג' מדרגות זו למעלה מזו מצנפת, ותפילין בין ציץ למצנפת, וציץ שהן ג' מדרגות, דכתר שבכתר עצמו זהו המצנפת, וחב"ד שבכתר שהן ג' חללי הגלגלתא הנ"ל זהו התפילין שהן במקום שמוחו של תינוק רופס למעלה בגובה המצח ובסוף הגלגלת, והציץ הוא במצח זהו בחי' חג"ת שבכתר שבכתר עד נה"י שהוא המאיר באותיות דקדש להוי' דבי' אתגלי' מרעדכ"ר הנ"ל, שהוא בחי' יסוד דע"י שנמשך ע"י פנימי' יסוד אבא, והפתיל תכלת הוא המחבר ציץ למצנפת והוא פתיל האמצעי דוקא שהוא לנגד מוח הדעת שהוא באמצע כנ"ל. וביאור כ"ז מובן מכל הנ"ל בענין ג' קשרים בבחי' גליא וסתים, דחב"ד שבעצם הרצון שלמעלה מהתחלקות חו"ג דעצם הרצון שלמעלה מן הטעם לרצון כו' זהו התפילין, שהן מקיף דמוחין בהעלם דכתר שבכתר כמ"ש ואהי' אצלו אמון שעשועי' עצמיי' הוא סת[י]ם דאורייתא שהוקשה כל התורה לתפילין כו', והציץ הוא במצח אהרן כהנא רבא בחי' חג"ת, אה"ר בעצם [ה]רצון לישראל למעלה מן הטעם ומאיר בו מרעדכ"ר בתמידות בעצם אור הכתר שבכתר שבראש במצנפת שזהו בחי' קדש להוי', דישראל מלמטה מתקשראן באוריי' בחב"ד דכתר שבכתר שהוא ד"ע דמשה בחי' מ"ה. וזהו פתוחי חותם דתורה שנעשה לזכרון, והוי' הא' שבציץ הוא רעדכ"ר עצמו שהוא מסדכ"ס שהוא שעה"מ בעצמו כו' שמאיר ע"י התו' שנק' חותם העליון כנ"ל והוא כמו ויקרא [הוי'] הוי' ביגמה"ר כנ"ל, והן סדר הפסוקי' הללו ועשית ציץ והי' על המצנפת דוקא והי' על מצח אהרן בגילוי דרעדכ"ר באה"ר לרצון להם לפני [הוי'] ממש כנ"ל וד"ל.
הערות
 ועשית ציץ: מיוסד על מאמר ד"ה זה שנדפס לעיל שנו, א. וש"נ. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימות הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ועשית ציץ זהב טהור: תצוה כח, לו.
 קד"ש ל' למטה והוי' למעלה: נסמן לעיל שנו, א.
 וראב"י ראה ברומי: שבת סג, ב. לקו"ש שבהערה הבאה הערה 4.
 וע' ברמב"ם: רפ"ט מהל' כלי המקדש. ראה גם לקו"ש תצוה כרך כו ע' 200.
 זה וג"ל: א: כ"ז וגם י"ל. כא: זה וגם להבין.
 והי' על מצח אהרן: תצוה כח, לח.
 והי' על מצחו תמיד: סיום הכתוב והי' על מצח אהרן.
 רעדכ"ר דאתגליא במצחא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, ב.
 ורש"י פי': תצוה כח, לח (בשינויים — כדלהלן).
 שא"א שיהי': שם: אי אפשר לומר שיהא.
 עבודה: שם העבודה.
 כגון שלא בשעת עבודה: שם: שלא הי' כה"ג עובד באותה שעה.
 ויש מ"ד: יומא ז, ב.
 ויש מ"ד כשאינו על מצחו: שם: ולדברי האומר עודהו על מצחו מכפר ומרצה ואם לאו.
 ומ"ש תמיד: שם: נדרש על מצחו תמיד.
 לרצון כו' זהו בזמן: שם: מלמד.
 בזמן: איגכג: ליתא.
 שמשמש: ב: שממשמש.
 בו שלא: ברש"י: בו בעודו על מצחו שלא.
 כמש"א בתפילין: שם: ליתא.
 כמש"א בתפילין: ראה יומא שם.
 אך טו"ב לישראל: תהלים עג, א.
 ועשית חשן משפט: תצוה כח, טו.
 ועשית את מעיל האפוד: שם שם, לא.
 דמשה שושבינא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ב.
 ואהרן שוש' דמטרוניתא: נסמן לעיל רסט, ד.
 ועליו יציץ נזרו: תהלים קלב, יח.
 נץ החמה: ברכות ח, ב. ט, ב. ועוד.
 הבאים ישרש יעקב: ישעי' כז, ו.
 הנצו הרמונים: שה"ש ו, יא. ז, יג.
 והיא כפורחת עלתה נצה: וישב מ, י.
 ציץ. . הבטה והסתכלות: ראה גם לעיל שנו, א. וש"נ.
 מציץ מן החרכים: שה"ש ב, ט.
 שהתורה נצחי' היא: ראה תניא פי"ז. לעיל פ' שמות א, א. וש"נ.
 דאהרן הוא מז' הרועים: נסמן לעיל שנו, א.
 מז' הרועים: נסמן לעיל פ' משפטים רפב, ב.
 והקימותי [א: כבפנים. כא: והקימנו] עליו ז' רועים: מיכה ה, ד.
 לישראל שנק' צא"ן קדשי"ם: ראה יחזקאל לו, לח ובת"י שם. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקעא.
 ז' הרועים. . בכדו"ד [אכא: בכל דוד ודור]: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שצח. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שטו.
 ה' רועי לא אחסר: תהלים כג, א.
 בנאות דשא ירביצני: שם שם, ב.
 טוב: כא: נאה.
 עשב: כא: משה[!].
 מים קרים על נפש עיפה: משלי כה, כה.
 בלבו: א: בהם.
 אה"ר מלמעלה: יגכאכג: אהב' אלקי' בלא בחירה שלו כלל.
 דהכל [כא: הכל] בידי שמים: ברכות לג, ב.
 ראה נתתי לפניך: נצבים ל, טו [בשינוי — ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קמו, ד].
 ובחרת בחיים: נצבים שם, יט.
 ועתה ישראל: עקב י, יב.
 ואהבת את ה': ואתחנן ו, ה.
 לאהבה את ה': נסמן לעיל שנו, ב
 לאהבה את ה': א: ליתא.
 תולדות: כא: ליתא.
 פולחנא דרחימותא: ראה זהר בשלח נה, ב. ואתחנן רסז, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' צח. שמות ח"ב ע' תעט. קונטרסים ע' נה וע' פה. לקו"ת שלח מב, ג. לקו"ש וירא כרך טו ע' 121 הערה 28.
 בצר לך: ואתחנן ד, ל.
 אה"ר: כא: אהב'.
 אהב'. . ירושה מאבות: ראה תניא פי"ח.
 מאבות שהן המרכבה: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ג.
 אהב'. . ירושה. . והעיקר אברהם: ראה גם סידור שער הסוכות רנט, ג [נדפס גם במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' כד]. שע"ת יח, ד ובהערה 34. אמ"ב שער התפילין קלז, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמט. הנחות תקע"ז ע' קפז. לעיל פ' וארא סה, ג. לקמן פ' ויקהל תיא, ג. לקו"ת סוכות עו, ד. שמ"ע פט, ב.
 אברהם. . הרועה הראשון: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלח. וש"נ.
 כו': כא: כנ"ל.
 שיאיר: אכא: שיעור.
 העליונה: שם: העצמי'.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 מו"ס: אכא: ממלא וסובב.
 אתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 אה"ע אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — נסמן לעיל פ' וארא סב, ג].
 אה"ר אהבתנו: ברכת ק"ש שחרית (נוסח אשכנז).
 דאתעדל"ע. . לפ"ע אתעדל"ת: ראה שע"ת קלד, סע"ג ואילך ובהנסמן במ"מ לשם.
 דרוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א.
 מאברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 כה"ר: אכא: כה"ג.
 רק: כא: מלמטה כלל אלא.
 עבודת מתנה: קרח יח, ז.
 עד יערה עלינו: ישעי' לב, טו.
 כו': א: כנ"ל. כא: הנ"ל.
 בהעלותך את הנרות: בהעלותך ח, ב. ראה גם לעיל פ' יתרו רסט, ב הערה 10.
 בכ"ד: אכא: בכל דור.
 נש"י. . נרות הוי': ראה לקמן שסח, ב. פ' ויקהל שצח, ג. משלי כ, כז. ש"א כב, א.
 כי חלק ה' עמו: האזינו לב, ט.
 אל מול פני המנורה: בהעלותך שם.
 אוא"ס: אכא: עצמו' א"ס.
 כי אתה נרי: שמו"ב כב, כט.
 כי אתה תאיר נרי: תהלים יח, כט.
 שאהרן אותיות נראה: ראה זהר אמור קג, א במק"מ ובהרמ"ז שם. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסז. וש"נ. שמות ח"ב ע' שמ. וש"נ.
 משכני אחריך נרוצה: שה"ש א, ד. ראה גם לקו"ת ויקרא ב, ד. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' קסט. כתובים ח"ב ע' כט.
 כו': אכא: כנ"ל.
 יפה את רעייתי כתרצה: שה"ש ו, ד. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ד ע קלה. שע"ת מה, ג ובהערה 16. לקמן פ' ויקהל תלד, ב.
 או: א: פי'. כא: ליתא.
 והשיבנו ה' אליך: איכה ה, כא.
 ב"ק. . שובו בנים שובבים: ירמי' ג, יד. כב. ראה זהר נשא קכו, א. הנסמן לעיל פ' וארא עח, ג.
 כ"א: א: כאו"א.
 וכנ"ל: כא: וד"ל.
 לאהבה את ה' בכל לבבכם: עקב יא, יג [בדילוג].
 הוי' ואלקים. . ממכ"ע וסוכ"ע: ראה גם לעיל עג, ב. וש"נ.
 קדוש הוי': ישעי' ו, ג. ראה גם לעיל פ' וארא נח, ב.
 תפיסא והשגה משיג: כא: ההשגה מושג.
 מרחוק הוי' נראה לי [אכא: לו]: ירמי' לא, ב.
 כך: שם: גם.
 דלמחת"ב כלל: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אתה הוא [אכא: ניתוסף: (קודם) כו']: ראה תפלת השחר. של"ה ג, ב.
 דכולא קמי' כלא חשיבא: נסמן לעיל פ' משפטים רעז, ב.
 מאברהם. . שהאמין בה': לך טו, ו.
 ויקרא בשם הוי' אל עולם: וירא כא, לג [בדילוג].
 הג': א: הג' בחי'. כא: הנ"ל בבחי'.
 מח' א' שצופה ומביט: ראה ברכת זכרונות. לעיל פ' שמות מח, ב הערה 207.
 וא"ש דהוי עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 מי. . בכל קראנו אליו: ואתחנן ד, ז [בדילוג].
 אליו [כא: ניתוסף: אליו] ולא למדותיו: ראה גם לעיל פ' וארא עז, רע"א ובהערה 314.
 לע"ס הגנוזות: נסמן לעיל פ' יתרו רסה, ד.
 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.
 אליך ה' נפשי: תהלים כה, א (פו, ד).
 מי לי בשמים ועמך: תהלים עג, כה. ראה גם לעיל שנו, ב. וש"נ.
 דכנ"י שאלה שלא כהוגן: ראה תענית ד, א.
 ויבא כגשם לנו: הושע ו, ג.
 אהי' כטל לישראל: שם, יד, ו.
 דטל לא פסיק לעלמין: תענית ג, א.
 משחרב בהמ"ק מחיצה של ברזל: נסמן לעיל שנו, ב.
 עוונותיכם מבדילים ביניכם: ישעי' נט, ב [בדילוג — ראה לקמן שסט, א. שערי אורה מה, א הערה 13. ושם צ"ל: נט, ב].
 עוונותיכם: אכו: עו[ו]נות.
 הנה עומד אחר כתלינו: שה"ש ב, ט. ראה גם לעיל שלט, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תח.
 גם חשך: תהלים קלט, יב.
 ח"ו: כא: ית'.
 כנ"ל: א: כו'.
 הז"מ דק"נ כמו הכנעני והחיתי: נסמן לעיל פ' יתרו ער, ג.
 ראשית גוים עמלק: נסמן לעיל שנו, ג.
 עמלק. . בל"ע בן בעו"ר: ראה לקו"ת להאריז"ל בלק כד, כ. מאמרי אדה"א נ"ך ע' יב. וש"נ. תורת חיים בראשית טז, ב.
 מלך הא' בל"ע בן בעו"ר: וישלח לו, לב.
 בל"ע. . שמבלי"ע לקד"ש: ראה הנסמן לעיל פ' שמות מב, ב הערה 247.
 בל"ע בן בעו"ר. . דעת: ראה גם לעיל פ' שמות מב, ב. וש"נ.
 מי הגיד לך: בראשית ג, יא.
 כו': כ"ה גם באכא.
 המן מן התורה מנין: חולין קלט, ב.
 ויבא עמלק: בשלח יז, ח.
 ישראל עם רב וחזק הרבה יותר ממנו: ראה גם מושב זקנים בשלח יז, ט. ולהעיר מספר הישר (שם).
 ד"ז: אכא: דבר זה.
 שיקנא בו כאבימלך ביצחק: תולדות כו, יד ואילך.
 דעשו וישמעאל חו"ג דק"נ: ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שדמ. וש"נ.
 כי יד על כס י"ה: בשלח יז, טז.
 ששם: אכא: שישנו.
 לב האבן: יחזקאל יא, יט. לו, כו.
 עזי פנים. . ששתלן בכל דור: ראה חגיגה יד, רע"א. וראה גם לעיל פ' וארא פב, ג.
 חוצפא [א: תקיפי. כא: חצפי] דרא: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ו. וש"נ. שע"ת י, ד הערה 12.
 אבירי לב הרחוקים מצדקה: ישעי' מו, יב. ראה גם שע"ת סג, ד ובהערה 26.
 מצדקה. . המל': ראה זהר אחרי עב, א. שע"ת י, ד ובהערה 14.
 בתמידות: אכא: בתמימות.
 אמרו אחיכם: ישעי' סו, ה.
 מואס באחרים שעושין: רש"י בחוקותי כו, טו מתו"כ שם.
 בחי': כא: מדה.
 עמלק. . הערב רב: ראה זהר בראשית כח, ב. כז, ב. ת"ז סתס"ט (קיט, ב). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שצא.
 לכו ונכחידם מגוי: תהלים פג, ה.
 ישנו עם אחד: אסתר ג, ח.
 כקנאת נחה"ק: ראה סנהדרין נט, ב. שעה"י קמז, ב ובהערה 25.
 במ"ת. . נתקנא השטן: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תעח ואילך. הנחות תקע"ז ע' צז. תו"ח בראשית טז, א ובהערה 4.
 נתן עיניו במקדש ראשון ושני: סוכה נב, סע"א. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' צח. וש"נ.
 כלום מתקנא: ע"ז נה, א.
 עשו א"ח ליעקב: תולדות כה, כב ואילך.
 שלאום מלאום. . ולא נתמלא צור: נסמן לעיל שנב, ג.
 במ"א): אכא: במ"א.
 השליא של הולד: ראה גם שע"ת נ, ד. הנסמן לעיל פ' שמות ט, ד.
 למען שמי. . יכבד ה': המשך הכתוב אמרו אחיכם — ראה גם לעיל פ' וארא פד, א.
 שעתיד לעשות סוכה: ע"ז ג, א. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע קמה ואילך. שע"ת עז, ב ובהערה 8.
 תועבת ה' כל גבה לב: משלי טז, ה.
 ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח.
 ו"ה: אכא: י"ה.
 המקיף ששורה על לבושים: ראה גם לעיל פ' בשלח קפ, ג. וש"נ.
 מש"א: אכא: מה שאנו רואים.
 לשם ולתהלה בארץ: ע"פ צפני' ג, כ.
 לא ירים איש: ע"פ מקץ מא, מד.
 וכהמן שנתמלא חימה: אסתר ג, ה.
 למי יחפוץ המלך: אסתר ו, ו.
 ממנו: אכא: ממני.
 שאין הכסף נחשב למאומה: ע"פ מל"א י, כא. דהי"ב ט, כ.
 ויזנב בך: תצא כה, יח.
 ח"ו: א: הנ"ל ח"ו. כא: כו'.
 ומצערים: שם: ומצירים.
 ויגבה לבו בדרכי ה': דהי"ב יז, ו.
 שמיני' שבשמינית: ראה גם לעיל פ' משפטים שג, א. וש"נ.
 מעטרא לי' כסאסאה דשבולתא: ראה סוטה ה, א.
 הוי גבור כארי: ראה אבות פ"ה, מ"כ.
 דישראל שנק' קשה עורף: תשא לב, ט. לג, ג. ה. לד, ט. עקב ט, ו. יג.
 ג' עזין הן: ביצה כה, ב. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקז. ע' תקט ואילך.
 עזין שבאוה"ע: כא: באומו'.
 תומשך: אכא: (ש)נמשך.
 ביתו: כא: גופו.
 בכל: א: ניתוסף: כנ"ל. כא: ניתוסף: כו'.
 כ"מ: שם: כל מה.
 רחב"ד. . בקב חרובין: תענית כד, סע"ב.
 כמותר בעולם. . כאברהם: ראה גם לעיל פ' בשלח קע, ב. וש"נ.
 רעים וחטאים לה' מאד: לך יג, יג.
 התאוה רעה כחם אבי כנען: נח ט, כב. יח. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ס"ע תקנז ואילך (ובנסמן שם ע' תקנח). במדבר ח"ה ע' א'תשלט. תו"ח ח"ש קלט, ב ובהערה 25.
 ובטן רשעים תחסר: משלי יג, כה.
 הלעיטני נא: תולדות כה, ל.
 לא ישבע כסף: קהלת ה, ט.
 הגיהנם שנק' עלוקה: ראה ע"ז יז, א ובתוס' שם. ערכי הכנויים לבעל סדר הדורות מערכת עלקה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרלט.
 עלוקה. . הב הב: משלי ל, טו.
 ואחריתו עדי אובד [כא: ליתא]: בלק כד, כ.
 והי' בהניח. . תמחה את: תצא כה, יט.
 ומלחמה זו בעמלק לה'. . תמחה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שפו. ע' שצו ואילך. תו"א תצוה פה, ב. ד. דרמ"צ צט, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' (תלה) תמ. ע' (תקמג) תקסג ואילך.
 שאין השם שלם: נסמן לעיל שנו, ג.
 ת"ק ו"ה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שסח־ הנחות תקע"ז ע' רלא ובהנסמן בהנ"ל.
 עצמו: כא: דאצי'.
 אוה"כ: אכא: אור הכת"ר.
 דכ': א: דכסא. יגכאכג: דכתר.
 דכסא: איגכג: כבפנים. כא: דכתר.
 ש"ב: א: ניתוסף: הזה. כא: ניתוסף: הנ"ל.
 עזי וזמרת י"ה: בשלח טו, ב.
 כי בי"ה ה' צור עולמים: ישעי' כו, ד.
 ביו"ד נברא העוה"ב. . העוה"ז: ראה מנחות כט, ב.
 דבה"א בראם: ראה מנחות כט, ב. ב"ר פי"ב, ב. לעיל פ' שמות לד, א. וש"נ.
 עלמא דאתגלי'. . עלמא דאתכסי': נסמן לעיל שנו, ד.
 דעוה"ז נק' עלמא דאתגלי'. . העוה"ב. . עלמא דאתכסי': ראה גם לעיל שנו, ד.
 עלמא דאתגלי'. . שבדב[ור]. . עלמא דאתכסי' דמח': ראה גם לעיל פ' בשלח קמג, ד. וש"נ.
 וביו"ד נברא העוה"ב. . בבינה מנקו' דחכ': ראה גם לקמן פ' פקודי תמג, ב. וש"נ.
 דסוכ"ע וממכ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 ברוך ה' מן העולם: ראה גם לעיל פ' שמות יח, ג. וש"נ.
 א"א לה' בלא יו"ד: ראה בסמוך בפנים ד"ה וזהו הטעם.
 שיו"ד. . תמונתו. . כנקודה: ראה אנציק' תלמודית (כרך כא) אות יוד הערה 4.
 לאו"ר: אכא: לאורך ורוחב.
 נקודה קו שטח: ראה גם לעיל פ' בשלח קפה, א. וש"נ.
 ו"ד שביו"ד. . המדות ודבור שבחכמה: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' ח. וש"נ.
 היו"ד. . קו קטן בצדו הימנית: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפילין סל"ו אות יו"ד.
 ממוח: א: הימנו. כא: ממנו.
 מימין: כא: ליתא.
 הרגל הקצר בתוך הה"א: ראה ביאוה"ז בלק קג, ג. לעיל פ' שמות יט, א. וש"נ.
 (והוי"ו. . שהן: אכא: והוי"ו. . (שהן.
 הי'. . עתיד ולשון הוה: ראה שער היחוה"א פ"ד. לעיל פ' בשלח קנ, א. וש"נ.
 דחכמה. . המעיין: ראה זהר בא מב, ב. שער האמונה צ, א ובהערה 12.
 דבינה. . הנהר: ראה זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 קול: אכא: קוץ.
 תרין ריעין דלא מתפרשין: נסמן לעיל שמז, ב.
 או"א שהן אותיות י"ה: נסמן לעיל פ' משפטים רפז, א.
 ה' ראשונה דשם הוי'. . היו"ד: ראה גם לעיל שנו, ג. וש"נ.
 שממשיך אח"כ שכ"מ: אכא: ליתא.
 דאו"א זיווגייהו תדיר: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצ, ב. הנסמן לעיל פ' יתרו עדר, ד הערה 49.
 דאו"א. . כחדא שריין: ראה זהר שם.
 כשמן שצף ע"ג היין: טבול יום פ"ב, מ"ה. ראה גם לעיל פ' בא קכ, ג. וש"נ.
 שמן בחכמה. . היין דבינה: ראה לעיל פ' בא קכ, ג הערה 286.
 כריב"נ [א: ליתא. יגכאכג: כבפנים]. . שאינם חיבור לטומאה: כ"ה גם במאמרי אדה"א נ"ך ע' רפג.
 בכלל ותוכל: אכא: בכללות כנ"ל.
 ועבד הלוי הוא: קרח יח, כג. ראה זהר שם קעח, ב. לעיל פ' שמות לד, א. וש"נ.
 ג' קוצין: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 פנים מסבירות: ראה גם לעיל פ' שמות י, ג. וש"נ.
 הב"ן בחכמה וחכ"ם בבינה: ס"י פ"א, מ"ד. ראה שער היחוד קט, ב.
 עילאה: כא: ליתא.
 מב' מזלות דונוצר ונקה שרש החו"ב: נסמן לעיל שס, ב.
 ממש: כא: ליתא.
 שרש לבינה למעלה משרש החכ': ראה מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' ז. תקע"א ע' עה (ובהנסמן בהנ"ל). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רכט, סה"מ תרמ"ז ע' תכו ואילך.
 כו': אכא: ליתא.
 לנוק': שם: לנקוד'.
 על כל קוץ. . תלי תלים של הלכות: ראה מנחות כט, ב.
 דפנים מסבירות. . מאירות: ראה גם לעיל פ' שמות יא, ב. וש"נ.
 דתושב"כ שהוא החכ'. . לבינה שהיא תושבע"פ: ראה הנסמן לעיל פ' בא צד, ד הערה 387.
 דתושב"כ ושבע"פ נק' ספר וסיפור: ראה גם לעיל פ' שמות ט, ג. וש"נ.
 דבינה יתירה ניתנה באשה: ראה נדה מה, ב. לעיל פ' שמות י, ב. וש"נ.
 נבונים. . המבין דבר מתוך דבר: חגיגה יד, א. ראה גם לעיל פ' בשלח קצב, ב, וש"נ.
 של: אכא: ליתא.
 בע"ח בתחלתו. . ממלא כל החלל: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א ענף ב. הנסמן לעיל פ' יתרו רסב, א הערה 267.
 די': כא: ליתא. ראה סה"מ תרנ"ט ע' עז ובהערה שם.
 דלאו מכא"מ כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 צמצום. . ישת חשך סתרו: תהלים יח, כב. ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג. וש"נ.
 כנקודה א': א: אות. כא: כנקודה.
 יו"ד. . שבוקע בטה"ע. . עמק המלך: ראה גם לעיל קנ, ב. וש"נ.
 שגברו החסדי' על הגבורות שנק' ישוע"ה: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' רפא ואילך.
 והיינו בפנימית. . די': כא: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות די'. . די'.
 דאגברי [אכא: דאגברא] ימינא על שמאלא: ראה זהר וישלח קסה, ב. קצח, ב. וארא לב, סע"א. יתרו סז, א. אמור צב, ב.
 דאגברא. . בכת"ר: ראה תו"ח וירא קא, ב ואילך.
 יהי רצון מלפניך: סדר תקיעת שופר בסידור האריז"ל [בדילוג].
 זה אלי: בשלח טו, ב.
 [א]שירה להוי': שם שם, א.
 שיר פשוט. . כפול: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכז, ב. לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 עליון: אכא: ליתא.
 מה נשתנו אלו מאלו: שבת נה, א. ראה גם לעיל פ' בא פח, ד הערה 89.
 דוד. . דעזי וזמרת י"ה: תהלים קיח, יד.
 דחה דחיתני. . עזרני: תהלים שם, יג.
 הנה אל ישועתי: ישעי' יב, ג.
 הוא: כא: ליתא.
 כו': כא: ליתא.
 הנביאי' בנו"ה דבריאה: ראה גם לעיל פ' בא קיד, ג. וש"נ.
 זה: כא: ליתא.
 דכתובים נאמרו ברוה"ק: ראה מו"נ ח"ב פמ"ה. פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת כתובים. לקו"ש בלק כרך יח ע' 275 הערה 31.
 ברוה"ק שהוא בחי' המל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת רוח.
 הצמצום המסך: א: הצמצום והמסך. כא: צמצום המסך.
 שז"א: א: שזש"א. כא: (וז"ש.
 בנה"א בד"פ: כא: בנפש האדם בדרך פרט.
 אוי"ר: כא: אהבה או יראה.
 א"ר: אכא: אנו רואים.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 שהוא: א: שבאמרו. כא: ליתא.
 ה' אחד: כא: שהוי' אלקינו כו'.
 שבנשמה: כא: שבנש"י.
 העצמי': א: העליונה.
 רצ"פ וע': אכא: רצון פשוט ועצמי.
 ו"ה: שם: י"ה.
 כל הנשמה תהלל י"ה: תהלים קנ, ו.
 דחילו ורחימו רחימו ודחילו: ראה זהר (רע"מ) נשא קכג, סע"א. מאמרי אדה"א בראשית ע' לד. וש"נ. שע"ת כו, א ובהערה 4.
 דחילו ורחימו עילאין. . תתאין: ראה גם לעיל פ' בא קב, ד. וש"נ.
 כו': א: כנ"ל. כא: ליתא.
 תשובה תשוב ה': ראה זהר (רע"מ) נשא קכב, סע"א.
 תשוב ה' עילאה לגבי ו': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ס"ע רצג.
 תשו"ת. . תשו"ע: ראה גם לעיל פ' בשלח רל, א.
 תשו"ע. . בינה: ראה אגה"ת פ"ח ופ"ט ובליקוט פי' שם.
 תשו"ע. . דה'. . לגבי היו"ד: ראה גם לעיל פ' בשלח רל, א.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 וחוצפא דאפי' כלפי שמיא מהניא: סנהדרין קה, א.
 ביחו"ע ויחו"ת: זהר בהקדמה יב, א.
 ל[א]מר שלום. . אלך: נצבים כט, יח.
 כלל: א: ליתא. כא: כנ"ל).
 טמטום. . והמוח: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ב. וש"נ.
 הלב והמוח: אכא: המוח.
 טמטום הלב: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ב. וש"נ.
 לנגד הפגם: א: לנגד הפנים. כא: לגבי הפנים.
 שלהבת י"ה: שה"ש ח, ו.
 ברזל קשה אש מפעפעו: ב"ב י, א (ובהגהת הב"ח). קה"ר פ"ז, כו (ב).
 אנכי הוא [אכא: ליתא] מוחה פשעיך למעני: ישעי' מג, כה.
 שחטאיכם כשלג ילבינו: ישעי' א, יח.
 לפני הוי' תטהרו: אחרי טז, ל.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 הנה הוא [א: זה] עומד אחר כתלינו: שה"ש ב, ט. ראה גם לקמן הערה 434.
 נפרק: א: נפרצו. כא: נפרץ.
 כהמס דונג מפני אש: תהלים סח, ג.
 כ"ע: כא: העצמי'.
 בעשי"ת. . בהיותו קרוב: ישעי' נה, ו. ר"ה יח, א. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קל. וש"נ.
 שנגלה עליהם כו' [כא: ליתא]: הגדה של פסח פיסקא מצה זו.
 בפר"ע: א: דפרעה.
 ועברתי: בא יב, ב.
 הדו"ך רשעים תחתם: איוב מ, יב [ושם: והדוך]. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקלח. דברים ח"א ע' כז. נ"ך ע' תקה ואילך.
 בפסוק: א: בפי'. כא: ליתא.
 הם המדברים אל פרעה: וארא ו, כז [בדילוג]. ראה לעיל פ' וארא פב, ב ואילך.
 דפרעה עור"ף: ראה לקו"ת להאריז"ל ר"פ שמות. הנסמן לעיל פ' שמות יט, ב.
 יציץ ופרח: ישעי' כז, ו.
 הקל שבקלים: נסמן לעיל שם הערה 170.
 בעשי"ת [שגם] הקל שבקלים. . בבכי': נסמן לעיל שמח, א הערה 169.
 שנתקרב בחי' המאור לגבי הניצוצות: ראה גם לעיל שמח, א. וש"נ.
 ג"כ: כא: ליתא.
 שלמטה: איגכג: כבפנים. כא: שלמעלה.
 ההשגחה: אכא: ההשגה. יגכג: כבפנים.
 פתחו לי כחודו [אכא: כחודה] של מחט: ראה ס' חרדים בהקדמה. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' יז ובהנסמן במ"מ לשם. תו"א צד, ג.
 דנשמה: אכא: דנש"י.
 שהציץ הי' מכפר על עזות פנים: ערכין טז, א. ראה גם לקמן שעא, ג.
 וב"ד: אכא: (כנ"ל) וב' דברים.
 ה"פ ב"ע: שם: הפנימי' בעצמו'.
 ונחנו מ"ה מ"ה בעצם: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 עניו מכל האדם: בהעלותך יב, ג. ראה גם לקמן פ' פקודי תנח, א.
 הכתר פ': א: פנימי' הכתר. כא: הכתר בפנימי'.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י. ראה לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 דאין עצמות. . בבחי' אי"ן: ראה תניא פ"ו.
 כמשה. . ידעו ה' פא"פ: ברכה לד, י.
 תורת משה: יהושע ח, לא. לב. כג, ו. ועוד.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 והא"ש. . ונתתי מטר: עקב יא, יג. יד.
 אם בחוקתי תלכו: בחוקותי כו, ג.
 ויאמר ה' אל משה: ראה גם לעיל פ' וארא נט, א ובהערה 30.
 משה: אכא: ליתא.
 שכינה מדברת מתוך גרונו: ראה תניא פל"ד. לעיל פ' בשלח קצד, ד הערה 540.
 ולא קם נביא: ברכה לד, י [בדילוג].
 בכ"ה. . מל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת כה. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קצ. תקס"ח ח"א ע' קפז. מאמרי אדה"א בראשית ע' שכא וע' תכב. לקו"ת נצבים מז, ב.
 בבריאה ויצי': א: בבי"ע.
 מל'. . מראה דמות כבוד הוי': יחזקאל א, כח. ראה זהר ויקהל רטו, א ובהגהות מהרח"ו שם. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעד.
 הן במראה אליו אתוודע: בהעלותך יב, ו [בהוספת תיבת ”הן" — נסמן לעיל פ' בשלח קמד, א הערה 24].
 בבחי' זה: א: בבריאה וזה. כא: דבריאה וזהו.
 שכל הנביאים נתנבאו בכ"ה. . בזה: ראה ספרי ר"פ מטות הובאה ברש"י שם. לעיל פ' בשלח קמד, ב הערה 29.
 בבחי': כא: מבחי'.
 והי' מדבר עמו פא"פ: תשא לג, יא.
 ממש: כא: ליתא.
 כאלו: יגכג: כי לא. כא: כתב כאלו וממעל לתיבה זו כתב כי לא.
 עבד הוי': ברכה לד, ה.
 לגמרי שבטל וטפל: א: שבטל וטפל לגמרי. כא: שבטל וטפל.
 לא כן עבדי משה: בהעלותך יב, ז. ראה לעיל פ' בשלח קנה, ד. וש"נ.
 ויאמינו בהוי' ובמשה עבדו: בשלח יד, לא.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 דאתפשטות[א] דמשה בכל דרא: ראה ת"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א-ס"א). הנסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 בתו"מ: כא: בתורת משה.
 ודברי [כא: ניתוסף: ממש] אשר שמתי בפיך: ישעי' נט, כא.
 למען תהי' תורת ה' בפיך: בא יג, ט.
 בו. . שמדבר: א: ליתא. וכנראה שנשמט מפני תיבות הדומות: שמדבר. . שמדבר.
 תען לשוני אמרתיך: תהלים קיט, קעב.
 השמע לאזניך מה שאתה מוציא מפיך: ברכות יג, א.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 והחכ'. . כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 חכים ולא בחכ' ידיעא: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 הקורא. . ושונה כנגדו: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג. וש"נ.
 האומר אין ל[י] אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 ובאהבתה ישגה תמיד: ע"פ משלי ה, יט.
 כי הוא המדע: ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"ב, ה"י.
 ואורייתא וקוב"ה כולא חד: נסמן לעיל פ' משפטים רצ, ג.
 בלי גילוי. . ואז: כא: ליתא.
 הקורא בתורה קורא בשמותיו: נסמן לעיל שנט, ד.
 שגם בע"ק. . טומאה: ברכות כב, א. ראה גם לעיל פ' יתרו רנד, א הערה 204.
 דאין התורה מתקיימת: ראה שבת פג, סע"ב. הנסמן לעיל פ' שמות ד, א.
 בעונג רב: א: ליתא. כא: בעונג.
 מפני מה נחרב. . בתורה תחלה: ראה ב"מ פה, ב. נדרים פא, א. דרך חיים פא, א. ע"ד הלשון כאן ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ט ס"ע רל. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' קעג.
 דהתורה קדמה לעולם: נסמן לעיל פ' משפטים רצא, ב.
 ואהי'. . יום יום: משלי ח, ל.
 התענוג הפנימי' שבא"ס: א: התענוג הפשוט שבא"ס. כא: התעה"פ.
 רעדכ"ר: ראה זהר (ספרא דצניעותא) תרומה קעו, ב. תו"ח בראשית לו, ג הערה 23.
 בראשית. . בשביל התורה שנק' ראשית: בראשית א, א וברש"י שם. הנסמן בלקו"ש נח כרך ג' ע' 755.
 ה' קנני ראשית דרכו: משלי יח, כב.
 דג' קשרין הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 א"ר: אכא: אנו רואים.
 ואשים דברי. . לנטוע: ישעי' נא, טז.
 במקום פנוי: א: במקיפי' ופנימי'. כא: במקו"פ.
 אלקי' המצמצם: ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. לעיל פ' שמות לד, ד הערה 386.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה.
 ה' צלך. . כצל: ראה לעיל פ' וארא סה, ד הערה 283.
 אשר יקראוהו באמת דתורה: תהלים קמה, יח. ראה ירושלמי ר"ה פ"ג, ה"ח. לעיל פ' שמות יא, ג הערה 513.
 דפר"ע: אכא: דפרעה.
 המן כשהי' רואה את מרדכי: אסתר ה, ט.
 מרדכי הוא מירא דכיא: ראה תשא ל, כג ובת"א. שערי אורה נז, ב הערה 46.
 מבחי' גבורות דאבא: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תכט. דר"מ ר"ע 318.
 וכל זה איננו שוה לי: אסתר ה, יג.
 שמרדכי לא יכרע ולא ישתחוה: אסתר ג, ב.
 ולא קם ולא זע ממנו: אסתר ה, ט.
 שמזה נתמלא המן חימה: אסתר ג, ה. ה, ט.
 מדוע אתה עובר: אסתר ג, ג.
 כי רם ה' ושפל יראה: תהלים קלח, ו.
 משה עיקר המדבר אל פרעה: ראה לעיל פ' וארא פב, ב ואילך.
 גאה על גוותניא: ראה ת"א בשלח טו, א.
 בענין הענוה דמשה: ראה לעיל פ' וארא פג, א.
 שפל ברך: לשון תדא"ר פכ"ה. יל"ש ואתחנן ה, ו (רמז תתל). אכא: שפל ברי'.
 ואנכי איש רש ונקלה: שמו"א יח, כג.
 (וה"ז: אכא: וכ"ז.
 שמטבע האדם. . חוב לעצמו: שבת קיט, א.
 ונדכה: א: ניתוסף: עד שנבזה בעיניו כו'.
 עצמה: א: עצומה. כא: עצמי'.
 כנ"ל. . ביטול העצמי': כא: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: ביטול עצמי. . ביטול העצמי'.
 מנשה ששב לאל בכל לבו: דהי"ב לג, יב ואילך.
 בחר לנו אנשים: בשלח יז, ט.
 יהושע. . נער לא ימיש: תשא לג, יא.
 יהושע. . כפני לבנה: ב"ב עה, א.
 בכ"ד וזמן: אכא: בכל דור ו[בכל] זמן.
 יהיב חכ' לחכימין: דניאל ב, כא. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א נ"ך ע' תקכא.
 העליונה: אכא: העצמי'.
 כי [א: ליתא] בנים אתם לה': פ' ראה יד, א [בהוספת תיבת: כי — נסמן לעיל פ' וארא פה, ג הערה 840]
 שבשמים: אכא: ליתא.
 הנה הוא עומד אחר כתלינ"ו: כ"ה גם לעיל שסט, א על יד הערה 318.
 העליונה: כא: העצמי'. א: ליתא כנ"ל הערה 435.
 כותל. . אחר כתלינו כו': א: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: אחר כתלינו כו'. . אחר כתלינו כו'.
 קטנים: כא: שנק' חרכים קטנים.
 יראה כל זכורך את פני הוי': פ' ראה טז, טז.
 רשפי' רשפי אש: שה"ש ח, ו. ראה לעיל שלז, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' תקג. וש"נ.
 הלואי כן בקדש חזיתיך: נסמן לעיל פ' משפטים רפח, ב.
 יו"ט של גליות: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' רמה. לקו"ת שמ"ע צב, ב.
 עיניו כיונים: שה"ש ה, יב. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תקעג. לעיל של, ב.
 ועיניך יונים: שה"ש א, טו. ד, א.
 דהכסף. . החסדי': ראה זהר (רע"מ) תצא רעז, א. לקו"ש תרומה כרך ו ע' 159 הערה 51. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתמג ובהנסמן במ"מ לשם.
 והזהב בבחי' הגבורות: ראה ת"ז תכ"ד (סט, ב). לקו"ש שם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרלז. וש"נ.
 וכה"ג. . החסד: ראה מגיד משרים פ' נצבים ד"ה אבל רזא דמלתא דזרוע (קמג, א). פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת כהן גדול.
 דרב חסד בחי' אה"ר: כא: ליתא.
 ממנו: אכא: ליתא.
 כמו שאמר: א: כמ"ש. כא: כמו שאנו רואים.
 בכח: א: בו כח. כא: כמו כח.
 שיעור: א: מיעוט.
 שאין האשה כורתת ברית: סנהדרין כב, ב.
 ברוחא דשביק בגווה: ראה זהר (סבא) משפטים צט, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צט, וש"נ. ש"א כז, ב הערה 30.
 הת"ע: אכא: התענוג.
 בת"ע: א: בתשוקה עצומה. כא: בתענוגים.
 אש"ה א"ש ה'. . אי"ש א"ש י': ראה גם לעיל פ' בשלח רלח, ב. וש"נ.
 הנ"ל: אכא: ליתא.
 בתענוגי': א: בתשוקה עצומה.
 אמ"ר: א: אמר מים רבים.
 מים רבים לא יוכלו לכבות: שה"ש ח, ז.
 כזאת. . בשעה: כא: ליתא.
 לא הביט און ביעקב: בלק כג, א.
 טהור עינים מראות ברע: חבקוק א, יג. [ושם: רע — ראה לעיל פ' בא קכג, ד הערה 468].
 ולא אבה ה' [כא: ניתוסף: אלקיך] לשמוע אל בלעם: תצא כג, ו [בדילוג].
 הוי': אכא: ליתא.
 הע': א: העצמי'. כא: ליתא.
 נפשו קשורה: ויגש מד, ל.
 כמו [כא: ליתא] כאב את בן ירצה: משלי ג, יב [ושם: וכאב — וכ"ה לקמן שעח, ב].
 וירא און: איוב יא, יא. ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שכב. וש"נ.
 רצון: כא: ליתא.
 ופתחת עליו פתוחי חותם: המשך הכתוב ועשית ציץ (תצוה כח, לו).
 משמע: כא: ליתא.
 ע': א: עצמה. כא: עצמי'.
 ממנו: שם: ליתא.
 נעשה אדם. . צלם ודמות: בראשית א, כו. ראה גם לעיל פ' בשלח קמא, ג.
 שימני כחותם על לבך: שה"ש ח, ו. ראה סידור שער התפילין טו, א. לקו"ת שה"ש מה, א. אמ"ב שער התפילין צז, ג.
 חותם באותיות: א: אותיות.
 להיות: א: לומר.
 בפ"ט מהל' כלי המקדש: הלכה ב.
 חותמו של הקב"ה אמת: שבת נה, א.
 ואין אמת אלא תורה: ראה ירושלמי ר"ה פ"ג, ה"ח. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' שסט.
 רת"ס. . אמת: נסמן לעיל שלא, ג.
 שנק' חותמו: כא: ליתא.
 ושמי הוי': וארא ו, ג.
 קנין שמים וארץ: ראה אבות פ"ו, י.
 ביום עשות ה' אלקים: בראשית ב, ד.
 ששיער בעצמו בכח: נסמן לעיל שכה, ד.
 דגליף גליפו בטה"ע: זהר בראשית טו, א.
 ואהי' אצלו אמון אומנא: משלי ח, ל. ב"ר בתחלתו.
 אם לא בריתי: ירמי' לג, כה.
 ודברי אשר שמתי: כא: ואשים דברי.
 ה' בחכ' יסד ארץ: משלי ג, יט.
 דאיהו אמת ואיהי אמונה: ראה זהר (רע"מ) פינחס רל, א. בלק קצח, ב. לקו"ת ואתחנן ה, רע"ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ס"ע צג ואילך.
 אתוון אתגליפו: ראה זהר בראשית טו, ב. שעה"י קמא, ב בהערה 46.
 רק: כא: ליתא.
 די"מ: א: ליתא.
 יהי אור יהי רקיע: בראשית א, ג. ו.
 שכולם בחכמה עילאה [כא: עשית]: תהלים קד, כד.
 בחכמה: א: ליתא.
 לאצי': כא: לנאצלים.
 באוה"ד ומאוה"ד: אכא: באותיות הדיבור ומאותיות הדיבור.
 עא"ס: כא: עצמות א"ס.
 האור. . ולא: א: ליתא.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 זאת [כא: וזאת] תורת האדם: נסמן לעיל פ' משפטים רפז, ג.
 לאחזאה לאתנהגא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 בחו"מ: כא: בחכ' ומדות.
 בראתי"ו יצרתי"ו: ישעי' מג, ז.
 נש"י ש[הן] נק' אד"ם בצלם אלקי': יבמות סא, א. בראשית א, כז. נח ט, ו.
 ורמ"ח אברים רמ"ח מ"ע: מכות כג, סע"ב.
 א"ק נק' אד"ם דבריאה: ראה גם לעיל פ' בשלח קמה, ג. וש"נ.
 דחו"מ: א: דחכ' ומדות. כא: דתו"מ(!).
 הע'. . דתורה: א: דתורה. כא: העצמי דתורה ומאותיות דתורה.
 רמ"ח אברים דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 שבד"כ: א: ליתא. כא: שבדרך כלל.
 ממש בכנ"י: כא: בפו"מ.
 באותיות: שם: ליתא.
 אף עשיתיו: ישעי' מג, ז.
 דאד"ם אדמ"ה לעליון: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 ותו"מ: אכא: וחכמתו ומדותיו.
 פו"ח: שם: פנימי' וחיצוני'.
 כמו: כא: ליתא.
 יוה"ד: אכא: יו"ד הדברות.
 חרות על הלוחות: תשא לב, טז.
 שנסתם: אכא: שנכתב.
 שם הוי'. . שלא נודע גם לאבות: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' יב. לעיל פ' יתרו רנא, ב הערה 16.
 לאבות. . לחג"ת: ראה גם לעיל פ' וארא סא, ד. וש"נ.
 לאבות. . חג"ת דע"י וא"ק: ראה גם לעיל פ' בשלח קנח, ב. הערה 405.
 אין קדוש כהוי': שמו"א ב, ב. ראה זהר תזריע מד, א. לעיל פ' בשלח קנט, ג. וש"נ.
 קדש [ישראל] להוי': ירמי' ב, ג.
 תורת הוי': בא יג, ט.
 וכן. . ממש: א: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: ממש. . ממש.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 למעו"ט: אכא: למעלה ולמטה.
 כל הנק' בשמי ולכבודי: ישעי' מג, ז.
 הנגבל: אכא: הנבדל.
 שבסומ"ע: שם: שבסוף מעשה.
 סוף דבר. . כל האד"ם: קהלת יב, יג.
 אף עשיתיו לרבותא: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, ד הערה 133.
 ב"ד: אכא: ב' דברים.
 (והב'. . כנ"ל): כא: והב'. . כנ"ל.
 ומצחך נחושה: ישעי' מח, ד.
 ומצח אשה זונה: ירמי' ג, ג.
 שנחתם: אכא: שנכתב.
 חקוקים: כא: חוקי"ם.
 והמכתב מכתב אלקים: תשא לב, טז [בדילוג].
 יוה"ד שהיו חקוקים. . גבוה במעלה מיו"ד הדברות: ראה גם תו"ח נח נה, ג. אמ"ב פתח השער יא, א.
 סומ"ע [אכא: סוף מעשה] שעלה במחשבה תחלה: ע"פ פיוט לכה דודי.
 ממש: כא: ליתא.
 חותמות: אכא: אותיות.
 בפ' ויקהל) ויכתבו עליו מכתב [א: ליתא]: פקודי לט, ל.
 שאינו נק'. . מכה בדפוס: כא: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: בדפוס. . בדפוס.
 בחק תוכות: גיטין כ, א.
 והציץ נזר הקדש: פקודי שם. צו ח, ט.
 והציץ. . כתר כהונה: ראה חדא"ג מהרש"א גיטין סו, א. יומא ח, א.
 מכפר על עון הקדשים: תצוה כח, לח. ראה יומא ז, א. לקמן שפ, א.
 רצ"פ: א: רצון פנימי. כא: רצון פשוט.
 ברצונו: כא: ליתא.
 בבחי': אכא: בחקיקה.
 כנ"ל: כא: כו'.
 ישראל עבמ"ח: ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, א הערה 248.
 כי יעקב בחר לו י"ה: תהלים קלה, ד.
 יבחר לנו: תהלים מז, ה.
 ביו"כ בגורלות: ראה מאמרי אדה"א נ"ך ע' שסז ואילך. וש"נ.
 ונפלינו אני ועמך: תשא לג, טז. ראה ברכות ז, א. לעיל פ' שמות לא, א הערה 185.
 ותענוג: כא: והטעם.
 הלא הוא כמוס עמדי חתו"ם: האזינו לב, לד.
 חתו"ם תורה בלמוד"י: ישעי' ח, טז.
 תבואת"ו: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' א ואילך. וש"נ.
 בו ד"א: אכא: בידי אדם.
 ויל"ת: אכא: ויש להבין (וי"ל) תחלה.
 דתו"מ: א: דתו' ומדות. יג: דתורה בחכ' ומדות.
 דתו'. . דמח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 רצונותיו: א: חכ' העצמי'.
 חכ' העצמי'. . דאיהו ורצונו: כא: רצונו.
 אך אהבה רבה: יגכג: ביח"ע העצמי ממש אך אנו רואים.
 אחד. . וחכמה: אכא: ליתא.
 ארוכה מארץ [מדה]: איוב יא, יט.
 רחבה מצותך מאד: תהלים קיט, צו.
 ובמצות. . ארחות הוי': תהלים כה, י. ראה לעיל פ' וארא סט, ד. וש"נ.
 אקב"מ: א: אשר קדשנו במצותיו — נוסח ברכת המצות. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא.
 כמ"ש: אכא: כמאמר.
 כמים הפא"פ: משלי כז, יט [ושם: לפנים — נסמן לעיל פ' בא קב, ב].
 העליון: א: רצון העליון.
 הכל: א: ניתוסף: נשמע. כא: ליתא.
 דנתחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 כרשפי: איג: באהבה כרשפי. כא: ברשפי.
 שום תשים עליך מלך: פ' שופטים יז, טו.
 למה קדמה [פ'] שמע: ברכות יג, א (במשנה). ראה גם לקמן פ' ויקהל תלג, ב.
 עבדו את ה' בשמחה: תהלים ק, ב.
 תחת. . וטוב לבב: תבוא כח, מז [ושם: ה"א. ובטוב — נסמן לעיל פ' בשלח רה, ג הערה 1091].
 בשש"מ: אכא: בשמחה של מצוה.
 עצמי': א: עצמו. כא: עצמותו ממש.
 ונע"ר: שם: ונעשה רצונו.
 שמצות צריכות כוונה: ראה ערובין צה, ב.
 למס"נ באחד: נסמן לעיל פ' תרומה שטז, ג.
 אין: אכא: לא.
 ותהי יראתם אותי: ישעי' כט, יג.
 תפלת [ה]צדיקים: ראה גם לעיל שלח, ד.
 שכמה משך זמן. . למעלה: ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תמח (בשם הבעש"ט). וראה גם לעיל שלח, ד.
 הכתר. . תרי"ג. . וז' מצות דרבנן: נסמן לעיל פ' משפטים שא, סע"א ואילך הערה 425.
 תר"ך עמודי אור: ראה פרדס (שער מהות והנהגה) ש"ח, פ"ג. לעיל פ' שמות ח, א הערה 341.
 ואברהם [זקן] בא בימים: ח"ש כד, א. ראה זהר שם קכט, א. ויחי רכד, סע"א. לעיל פ' בשלח קעו, א. וש"נ.
 ותלבש אסתר מל': אסתר ה, א.
 להודיע לבני האדם: תהלים קמה, יב.
 מל': אכא: ליתא.
 ונק' יפ"ת: כא: וזהו שנק' יפה תואר.
 כל אשר דיבר ה' נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ז.
 ועשית בגדי קדש: תצוה כח, ד. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שלח ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 לכבוד ולת"ת: תצוה כח, ב.
 רק: אכא: ליתא.
 לא גבה לבי: תהלים קלא, א. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' צז.
 אותו לא אוכל: תהלים קא, ה.
 אין אני והוא יכולים לדור כא': ראה סוטה ה, א. ערכין טו, ב.
 יחד: כא: ליתא.
 נתאוה. . דירה בתחתונים: ראה תניא רפל"ו. לעיל פ' וארא ע, ג הערה 67.
 כל זה בא לרבותא [כא: לרבות]: ראה גם לעיל שנח, א.
 בתחתונים עמו: א: עמו. כא: ליתא.
 ברצה"פ: אכא: ברצה"ע.
 דכל למ"ד. . ההעלאה שעולה מלמטה: ראה גם לעיל שנח, א. וש"נ.
 נברך לאלקינו: נסמן לעיל שם.
 לעולה: א: ניתוסף: כו'. כא: כו' שכ"ז יהי' קדש לעולה.
 בכ"ד: אכד: בכל דבר.
 שהעשירי יהי' קדש: בחוקותי כז, לב.
 עד"ז: כא: על דבר זה.
 שכל העלאה גורם המשכה: ראה גם לעיל פ' בשלח ריט, א. וש"נ. וראה גם לעיל שסד, א. שעד, ג.
 בענין נקדיש"ך: ראה גם בענין נקדישך מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצד ואילך.
 הנ"ל: א: ליתא. כא: המל'.
 או"ח המל'. . כ[ת"ר]: ראה מאמרי אדה"ז תקע"א ע' לח. וש"נ [ושם: צ"ל: לקו"ת שה"ש כ, רע"ב]. לקמן פ' ויקהל תב, ד.
 אקב"מ: א: אקב"ו אשר קדשנו במצותיו וציונו. כא: אק"ב.
 או"מ: כא: אור המקיף.
 א"ק: ראה הערה 627.
 הקה"ע: אכא: (ה)קדושה העליונה.
 כנ"ל: כא: בלב.
 מפני: שם: ליתא.
 כנ"ל: שם: ליתא.
 בעה"ר: א: הרצון. כא: בעהר"צ בעל הרצון.
 כת"ר שבכתר מקור כל הרצונות: ראה אלימה רבתי עין הבדולח תמר א פ"ח.
 הקים על עול"ה של תו"מ: שמו"ב כג, א. ראה במדב"ר פי"ח, כא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכה. וש"נ.
 כתר שם טוב דמשיח: ראה גם לעיל פ' בשלח קנו, ב הערה 303.
 ועצמי': א: ועצמי. כא: ליתא.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל פ' יתרו רנד, ג.
 סדכ"ס: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 וזפ"י: אכא: וזהו פי'.
 קדש למ"ד. . הראשונה: תוד"ה קדש סוכה ה, א.
 בפנימי': א: ב' פעמים. כא: ב"פ.
 ויקרא הוי' הוי': תשא לד, ו.
 דפסיק טעמא בגווייהו: ראה זהר (אד"ר) נשא קלח, רע"א. לעיל פ' בשלח קנז, ב הערה 361.
 מהעלם: א: והעלם.
 יהי רצון מלפניך: בברכות השחר. ועוד.
 כמשא"ר: אכו: כמו שאנו רואים.
 שאין טעם לרצון כלל: ראה של"ה בית ה' [ד, ב בהגה] בשם ר' יוסף אלקשטילי. לעיל פ' בא פט, ד הערה 145.
 אוה"ד: אכא: אותיות הדיבור.
 ח"ס טעם כמוס [ל]רצה"ע: נסמן לעיל שסא, ב.
 מרצה"ק: כא: מרצון הקדום.
 לרחמים: א: ניתוסף: וחסד.
 וינחם ה' על הרעה: תשא לד, יב.
 הרצון: א: כח הרצון.
 ברוגז רחם תזכור: חבקוק ג, ב.
 הקב"ה. . מצלי יה"ר: ראה ברכות ז, א.
 לגבור: כא: ליתא.
 בדרוש דארדה נא בפ' וירא: ראה תו"ח שם קיג, א ואילך.
 כח: כא: ליתא.
 דעת נוטה: ראה גם לעיל פ' שמות מב, א. וש"נ.
 בחו"מ: א: בתו"מ(!). כא: בחכ' ומדות. וראה גם לעיל הערה 512.
 בעהר"צ: א: בעה"ר העליון.
 דלית שמאלא בהאי ע"י: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתעא.
 באו"פ: אכא: באור פני.
 ואני תפלתי: תהלים סט, יד.
 בעת רצון עניתי"ך: ישעי' מט, ח.
 וכמובן: כא: וכמבואר.
 יהא רעוא קדמך: זהר ויקהל רו, א.
 רעדכ"ר. . במנחה דשבת: נסמן לעיל שנט, ב.
 ותרועת מלך בו: בלק כג, כא. וברש"י שם. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ר"ע קפ. ע' קפד. ע' קפה. לקו"ת בלק עב, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'תקמח ואילך. ע' א'תקעו.
 והנערה אשר חפץ בה המלך: ראה אסתר ב, יג-יד. לעיל פ' בא קכה, ד הערה 599.
 זכאה ב"נ דקוב"ה אתרעי בי': ראה זהר שלח קסא, א. ח"ש קכט, א.
 ונרצה לו לכפר עליו: ויקרא א, ד.
 הציץ מכפר על עון המקדש: ראה לעיל הערה 555.
 נחמתי כי המלכתי [כא: ניתוסף: את שאול]: שמו"א טו, יא.
 וגם נצח ישראל: שמו"א טו, כט.
 בין טמא לטהור: כא: ליתא. ואולי נשמט מפני תיבות הדומות: בין. . בין.
 בח"ס: א: בחכ'.
 בד"פ: א: בדרך פרט.
 ברמ"ח מ"ע ושס"ה. . באנכי ולא יהי': נסמן לעיל פ' יתרו רנב, א.
 דתור"ה: א: בתו"מ.
 אנכי הוי': יתרו כ, ב.
 דרעדכ"ר: א: ליתא.
 אם צדקת: איוב לה, ז.
 שעה"מ: אכא: שעשועי המלך.
 א' הוי' הב': א: הוי' הא'.
 הוי': א: ליתא.
 והא': א: והוא. כא: הא'.
 הנגלה: כח: הנולד.
 מקדושת: שם: מנקוד'.
 כנ"ל: שם: ממש וד"ל.
 שעה"מ בע[צמו]: נסמן לעיל פ' תרומה שיח, ב.
 לעו"ר: אכא: לעוברי רצונו.
 בינייהו: שם: בגווייהו. וראה גם לעיל בפנים על יד הערה 645.
 דילוג: כא: דילוג גדול.
 התעה"פ: א: התענוג הפשוט.
 שיהי': אכא: שהי'.
 ושמת אותו על פתיל תכלת: תצוה כח, לז.
 שערו הי' נראה בין ציץ למצנפת: זבחים יט, א. ערכין ג, ב.
 פרש"י: תצוה כח, לז.
 מעלה: אכא: ליתא.
 דלא כמ"ש בלק"ת: טעמי המצות תצוה ד"ה מצות ציץ נזר הקודש. וכ"ה גם בקהלת יעקב מערכת ציץ (ד"ה ציץ ה"ס).
 ציץ לשון זכר: ראה גם לעיל שנט, א הערה 2.
 נגד המשנה הנ"ל: כ"ה בהכת"י. ראה לעיל הערה 700.
 דחב"ד: כא: דאבא דחב"ד.
 ג' חללי גלגלתא: ראה זהר ואתחנן רסב, א. (אד"ר) נשא קמ, א. וראה גם לעיל פ' שמות כג, ד. וש"נ.
 והציץ. . יס"א [אכא: יסוד אבא]: ראה גם טעמי המצות שם. מאו"א מערכת ציץ סי"ט. ולהעיר מטעמי המצות שם ד"ה מצות אפוד: הציץ. . מיסוד אימא. ובאור זרוע למהר"מ פאפרוש לשם (רנו, א). זהר הרקיע ויקהל ריז, ב.
 בסידור הנדפס: שער התפילין ו, ג ואילך.
 הדעת שנתחלק לחו"ג: נסמן לעיל שנג, א הערה 462.
 ובדעת חדרים ימלאון: משלי כד, ד [ושם: ימלאו — ראה לעיל פ' שמות מב, א בהערה 229].
 ל"ב חדרים שבמוח: ראה לעיל פ' בא קח, א.
 ל"ב שבילין דמתפתחין במוחא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב. קלו, א.
 קרומא דחפיא: ראה זהר שם קכח, ב.
 דמוח החכ' קר ולח: ראה גם לעיל פ' שמות כז, ג. וש"נ.
 אמ"ר: ראה לעיל פ' משפטים רפג, ג הערה 101.
 קרומא דאוירא: נסמן לעיל שסא, ג.
 הכת"ר שנק' גלגלתא: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ג.
 דעת. . ממוצע בין חו"ב: ראה גם לעיל פ' וארא פה, ד.
 גדולה דיעה. . י"ה: נסמן לעיל שנה, ב הערה 559.
 שהי' מוקף [מאוזן] לא[ו]זן: שבת סג, ב. הובא ברש"י תצוה כח, לו. רמב"ם פ"ט מהל' כלי המקדש ה"א.
 מוח: איגכאכג: מצח.
 הציץ. . באמצע מוח הראש לנגד מוח הדעת: ראה גם לעיל שנח, ב. בהערה הבאה.
 (והוא. . הדעת: כא: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: הדעת. . הדעת.
 ד"ע שמטה למקור הראשון דחו"ב: ראה תו"ח וירא קיב, ב ואילך.
 כמ"ש בפ' וירא [כ"ז ליתא ביג]: ראה שם קיב, ג ואילך.
 הנ"ל: אכא: הכל.
 דעת. . ההתקשרות: ראה תניא פ"ג. לעיל פ' בשלח קנה, ג. וש"נ.
 דעת. . ההרגשה: ראה תניא ספמ"ו. לעיל פ' בא קד, ב הערה 361.
 אין: אכא: און.
 דער: שם: דעם.
 היא כולל: א: הוא כח כללי. כא: הוא כח הכולל.
 בה: א: בל"א. יגכאכג: כבפנים.
 איז. . בהתקשרות: כא: ער איז זיך זייער מתקשר.
 עצמות שלו: א: עצמו. כא: עצמיו'.
 קטן שאין לו דעת: ראה חגיגה ב, ב. גיטין כב, סע"ב. כג, א.
 כו': כא: כ"כ.
 כמו יוסיף: כא: ויוסיף.
 ויוסיף דעת יוסיף מכאוב: קהלת א, יח. ראה גם לעיל פ' בא קד, ב. וש"נ.
 המוח: אכא: הדעת.
 שהנשים דעתן קלות: שבת לג, ב. ראה לעיל פ' בא פח, א. וש"נ.
 שהנשים. . בקו א' לבד: ראה ד"ה והי' לכם לציצית תקס"ה נדפס בסידור שער הק"ש פ, ד. אמ"ב שם סד, ד. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'רסז ואילך. תו"ח וישלח קצב, ד.
 בעצמו: בתורת חיים כאן נכפלו עוד הפעם התיבות: דוקא כנ"ל. . בעצמו.
 דהיינו. . הרצון: איגכג: דהיינו מה [יגכג: שיש] בנפש כח הרצון. כא: ליתא.
 נק' הרצון בשם נפש: ראה גם לעיל פ' וארא עט, ג. וש"נ.
 נפשי אויתיך: ישעי' כו, ט.
 היש את נפשך: חיי שרה כג, ח. מלכים-ב ט, טו [ושם: אם יש (את) נפשכם — ראה לעיל פ' בשלח רב, א הערה 931].
 היש את נפשך אין נפשי: ראה לקוטי שיחות לך כרך ב ע' 456 בהערה.
 אין נפשי אל העם הזה: ירמי' טו, א ובתרגום־ רש"י ורד"ק שם.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 ולשון רצון. . מרוצה: ראה גם לקמן פ' ויקהל תלח, ג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תפו. וש"נ.
 הרצון. . בגידי המוח. . ההרגשה: ראה גם לעיל שנח, ב הערה 94.
 שיש בנפש. . בבחי' [ה]הרגש[ה]: א: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: בחי' ההרגשה. ֿ. בבחי' [ה]הרגש[ה].
 שהוא: כא: שבא.
 אינו מוליד. . פחות מבן ט': ראה נדה לב, ב.
 והאדם ידע את חוה: בראשית ד, א.
 עליון: אכא: ליתא.
 שאין קישוי אלא לדעת: נסמן לעיל שנח, ב הערה 95.
 השוחד שיעור עיני חכמים: פ' שופטים טז, יט.
 הרצון: כא: השכל.
 הדעת. . בפנימי' הכת"ר: ראה גם לקוטי תורה שלח נ, א.
 אתה הראת לדעת: ואתחנן ד, לה.
 וידעת היום: ואתחנן שם, לד.
 אלקי אביך: א: ה' אלקיך(!).
 ועתה בני [כא: ליתא] דע את אלקי אביך: דהי"א כח, ט [בדילוג]. ראה סידור שער הלולב רסג, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"א נ"ך ע' פט.
 בכל דרכיך דעהו: משלי ג, ו.
 כנ"ל: אכא: כו'.
 סודות: כא: ליתא.
 ב"ע שחשקה נפשו בתורה: ראה יבמות סג, ב. לעיל פ' בשלח רלט, א הערה 1061.
 נשמת משה: ראה גם לעיל שנח, ג.
 ד"ע: א: רצון.
 אברהם שהכיר את בוראו מיד בהולדו: ראה גם לקו"ש וירא כרך לה ע' 68 ואילך הערות 51. 52.
 שידע כל פעול: תפלת העמידה לר"ה.
 ומלאה הארץ דעה את ה': ישעי' יא, ט [ושם: כי מלאה — נסמן לעיל פ' בשלח קס, ד].
 רק אתכם ידעתי: עמוס ג, ב. ראה גם לקמן פ' ויקהל תלח, א.
 וידע אלקי': שמות ב, כה.
 זה לעומת זה עשה: קהלת ז, יד. ראה גם לעיל פ' יתרו רנא, ג הערה 45.
 בלעם ששרשו בדעת: ראה זהר בלק קצד, א. ע"ח (שער הארת המוחין) של"ב, פ"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרמג. וש"נ.
 בלעם: כאכג: בלע.
 בלע. . ובלע: ראה גם לעיל פ' שמות מב, ב. וש"נ.
 ובלע את הקדש: כ"ה בהכת"י. וראה הערה שלפנ"ז.
 ויודע דעת עליון: בלק כד, טז.
 דקרו לי' אלקא דאלקיי': מנחות בסופה.
 לא אוכל לעבור: בלק כב, יח.
 מצחך נחושה: ישעי' מח, ד [ושם: ומצחך — וכ"ה לעיל על יד הערה 542].
 לחב"ד: א: לחו"ב.
 דגלגלתא היא דחפיא על מוחא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב.
 דכל מקיף גדול מן הניקף בתוכו: ראה גם לעיל פ' וארא נח, ד ובהערה 25. וראה גם לקו"ת שה"ש יא, א.
 בעבודה שבלב זו תפלה: ראה תענית ב, א. לעיל פ' בשלח קסב, א הערה 13.
 בשש"מ: אכא: בשבחו ש"מ.
 כנ"ל: א: כלל כנ"ל. כא: כלל וכלל.
 שא"ז: שם: שאין זה.
 במצות תפילין למשמש. . מציץ: ראה שולחן ערוך אדמו"ר הזקן הלכות תפילין סכ"ח, ס"א-ב.
 בר"י. . דקפץ ירדנא: בבא מציעא פד, א.
 שבחי' הרושם. . כנ"ל: כא: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: וכנ"ל [אכא: כנ"ל]. . כנ"ל.
 עש: כא: ער. כג: כבפנים.
 בווילונג: א: ביווילונג. כא: בעווילוג צו. כג: וילונג צו.
 היכל הרצון כמו באמת ויציב: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ז. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תז. וש"נ.
 ובמ"א. . היכל הרצון כמו באמת ויציב: ראה תו"ח וישב רי, א ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקעא. דרך חיים לט, ב.
 ומלכותו ברצון: נוסח תפלת ערבית.
 ויציב כמו יציבא מילתא: דניאל ו, יג.
 בסמיכת גאולה לתפלה: ברכות ט, ב.
 מצות הצדקה כופין אותו: ראה שו"ע יו"ד סרמ"ח בתחלתו.
 כופין אותו עד שיאמר רוצה אני: לשון תו"כ ויקרא א, ג. ר"ה ו, א. וש"נ (בנוגע לקרבנות — גט).
 רוצה אני אמת הוא: ראה רמב"ם ספ"ב מהל' גירושין. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קעט ואילך.
 גט המעושה בישראל כשר: גיטין פח, ב.
 החזק: א: הרצון.
 שם שהוא: כא: ליתא.
 כחו [א: כח] הרבה. . שהוא: א: ליתא.
 [אינו]: בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות: כו'). . נראה לעין, שבשורה שלפנ"ז.
 בכאו"א מישראל למסור נפשו על קדוה"ש: ראה תניא פי"ח.
 קשה עורף: תשא לד, ט. ראה שמו"ר פמ"ב, ט. רלב"ג בשם זקנו־ פענח רזא־ פי' הטור הארוך עה"פ. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שפה. ע' שצג. תו"א תצוה פה, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תצז. לעיל פ' וארא פב, ג.
 דמצד הקדושה: אכא: דמצח דקדושה.
 זה: שם: זר.
 לה': א: ל'. כא: למ"ד.
 רק בחיצוני': כא: ליתא.
 ויהפוך ה': תצא כג, ו.
 מאד: אכא: מאור.
 שמשיג: שם: שממנו נמשך.
 העליון: שם: העצמי.
 שנעשו: שם: שנעלם.
 מי יתן טהור מטמא: איוב יד, ד.
 באור פני מלך חיים: משלי טז, טו.
 להיות: א: קדש לה' להיות. כא: להיות קודש להוי'.
 כ"ז: כא: כל זמן.
 דחכ': כא: דח"ס.
 ממש: א: (מקור כל רעוין ועצמי' ממש).
 ויקרא הוי' [הוי']: ראה גם לעיל פ' בשלח קמט, ד. וש"נ.
 הכ"ג: אכא: הכלי קיבול.
 כ"ק: שם: כלי קבול.
 לפי: שם: בחי'.
 בעה"ר הפנימי': א: בעל הרצה"פ. יגכג: בעה"ר הפשוט. כא: חסר כנ"ל.
 ע"י [א: ליתא] עצמו. . דכל רעוין: כא: ליתא וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: דכל רעוין. . דכל רעוין.
 על: אכא: ע"י.
 כו': אכא: כל זמן.
 עודהו על מצחו מרצה: יומא ז, ב.
 לרצות: אכא: לרצון.
 דחכ' עילאה: א: דד"ע.
 התפילין. . תינוק רופס: ראה שו"ע אדה"ז הל' תפילין סכ"ז, סי"ד.
 יסוד: כא: פנימיו' דיסוד.
 אבא: א: אריך.
 ואהי' אצלו אמון שעשועי': משלי ח, ל [בדילוג].
 עצמיי': כא: שעשועי' העצמיי'.
 שהוקשה כל התורה לתפילין: קדושין לב, א.
 שבכתר: אכא: ליתא.
פרשת תשא · כי תשא את ראש בנ"י
בעזה"ש תורת אדמו"ר משבת פ' שקלים
 ּכי תשא את ראש בנ"י לפקודיהם כו', כתיב בטח בה' ועשה טוב כו' ורעה אמונה, פי' רעה כמו הרועה המנהיג צאנו בשדות הוא זנם ומפרנסם תמיד כו', כמו"כ בחי' משה רע"מ הוא [ה]זן ומפרנס בכל דור לכללות נש"י הנק' אמונה. כי הנה ישראל מאמינים בני מאמינים פי' שנקבע בנפשם האלקי' מצד שרש חוצבם באלקים חיים ישראל עלו במח' כו', ענין התחדשות הבריאה מאין ליש כו', [ו]כאלו רואים בעין השכל ממש האין השופ"ע ומהווה שמים וארץ וכל הברואים שנראיםליש ודבר נפרד כו' איכות ביטול מציאות הנפרד לגבי מקורו האלקי כמ"ש כי עמך מקו"ח כו' הם משיגים בתכלית מצד חכמה שבנפשם האלקי' [כו']. וזה שנק' אמונה הוא על ההטבעה שהוטבע זה בנפשם מצד שרשם האבות הן [הן] המרכבה כו', כמו האומן את היונק שמרגילו מעט מעט מקטנות[ו] עד שכמו טבע בנפשו ולכל אשר יחפוץ האומן ללמדו כו', ואלו הי' מלמדו בפעם א[חת] לא הי' כמו טבעיות אצלו, אך מפני הרגילות וגם ההגדלה מדי יום ביומו מעט מעט הוטבע בו הדבר שלמדו כו'. וכמו"כ עד"מ אחדות ה' באבות הנק' אמונים הם אשר המשיכו בכללות נש"יהמסתעפי' מהם מעט מעט כאומן את היונק כו' עד שהוטבע אחדות ה' בכנס"י בבחי' טבעי' [ו]כאלו רואה בעין השכל ממש כו' לכך המקבלים שפע זו נק' אמונה וד"ל.
וזהו ורע"ה אמונ"ה פי' מעלת משה רע"מ יתירה על האבות בזה דהיינו שהוא הזן ומפרנס את [ה]אמונה זו. וביאור הדבר הוא להיות כי האמונה ה[י]א בבחי' ממכ"ע וסוכ"ע לבד, דהיינו איך שהוא ית' הוה ומהווה מאין ליש במדת מלכותו כידוע בענין יתברך שמ"ך בפי כל חי כו', פי' מה שבפי כל הברואים השגות באלקות אינו אלא שמ"ך מדת מלכותו כח הפועל בנפעל כידוע. ובחי' סוכ"ע הוא למעלה מהשגתם לגמרי ואומרים קדוש הוי' כו' וגם זאת בכלל אמונה תחשב שמאמינים ומשיגים איך שהוא קדוש ומובדל. אך למעלה מסובב וממלא הוא למעלה מענין האמונה כו', כי מאחר שאין בעצמות א"ס ב"ה שום תפיסא למקבלים לומר אפי' שהוא קדוש ומובדל כו', מפני שהקדוש ומובדל כו' הוא לשלול ממה שהוא בחי' ממלא אבל בעצמותו ומהותו גם קדוש לא יתכן לומר אלא כמ"ש אתה הוא הוי' לבד"ך כו' וד"ל. והנה מבחי' העצמות שהוא ענין לבד"ך כו' נמשך משם שפע ומזון לרעו"ת האמונה דהיינו שיהי' מושג בבחי' סובב וממלא כו'. וזהו כי תשא את ראש בנ"י פי' ראש בנ"י הם החכ' שבכנס"י שהוטבע בנפשם מן האבות כנ"ל והתנשאות והגבהת ראש ומוחין דכנס"י הוא ע"י משה דוקא כי תש"א את ראש כו' מפני שבחי' מש"ה [הוא] רעי' מהימנא לזון ולפרנס את האמונה כמ"ש ורע"ה אמונה וד"ל.
והנה על ג' דברים העולם עומד על התו' ועל העבודה ועל גמ"ח, עבודה הן הקרבנות בזמן בהמ"ק שהי' אש מלמעלה יורד ע"ג המזבח בדמות  ּ אר"י' כמבואר בזהר והיינו ענין כאר"י' ישא"ג שהוא פני אר"י' [א]ל הימין כו'.וביאור הדברים היינו כמ"ש מצרף לכסף כו' כן איש לפי כו', פי' כי הנה אה"ר שהיא באה ונמשכת מלמטה למעלה לעורר את האהבה בכללות נש"י הוא בבחי' מקיף כמ"ש וימינו תחבקני כו' והיינו כאר"י' ישא"ג לעורר כנס"י, וזה אינו אלא [לאחר] ההתבוננו' בק"ש בפסוק שמע ישראל ובשכמל"ו יחודא עילאה ותתאה, ואז בש"ע שהתפלה במקום קרבן יורד האש שלמעלה אה"ר מבחי' ארי' הנ"ל ואוכל הקרבן שהוא הנה"ב כו', דהיינו שנתהפך גם רצון חומר הגוף לה' לבדו ואין בלבו אלא א[חד] ואין זר אתו כו'. וזהו מצרף לכסף כו' פי' עד"מ הכסף המעורב בסיגים בתכלית התערובות כשנותנים אותו בכור המצרף בשלהבת מתברר ומתפרדי' כל החלקים שבו עד שחלק הטוב יוצא נקי בפ"ע, וכל חלקי הסיגי' מתפרדים ויוצאים מובדלים בפ"ע, וכל שיתנו אותו בשלהבת הרבה פעמים יותר [יותר] יובדל חלקי הסיגים הדקים כידוע. וא"כ נמצא שמה שהיו הסיגים בהעלם מתחלה בערבוביא, ע"י השלהבת נתגלו ויוצאים לידי גילוי, וכל שנתנה הכסף בשלהבת יותר, יותר יצא ההעלם עד שגם הדק שבדקין י[ו]צא להפרד בפ"ע ולא להיות מעורב בטוב כו' וד"ל. וכמו"כ עד"מ בנפש הבהמיות עם הניצוץ האלקי שהן מעורבים בתכלית מטו"ר וע"י שלהבת העולה מאלי' בתפלת שמו"ע מחמת שאגת ארי' דלעילא הנ"ל מתבררים כל החלקים המעורבים ויוצא מן ההעלם כל הסיגים גם הדק שבדקין כו' וד"ל.
וזהו הטעם שאנו אומרים סלח לנו בשמו"ע דוקא, להיות כי כל מה שהתבונן ביותר העמקות בק"ש וסדר כל השבחים שבפסוד"ז בהתלהבות רשפי אש שלמטה צעק לבם כו', יותר נתעורר למעלה אש שלמעלה אהבה רבה כו' ואז גם שמים לא זכו בעיניו כו' מאחר דלגבי עצמות המאציל כלא חשיבי המשפיע עם המקבל סובב וממלא כו', וגם למטה נתגלה כל דק שבדקין שבתערובות טו"ר ואז נעשה חוטא גדול גםבדקות הרע ואומר סלח לנו כי חטאנו כו', מפני שחוט השערה נדמה להם כהר לגבי אמיתי' בעל האמת כו' כמשל מי שעומד לפני מלך שגם תנועה קלה בפריקות עול הי' כמרד יחשב וגם כל יגיעותי"ו לא יזכ"ו בעיני המלך [לפי] שלגבי התנשאות המלך אין לך דבר שיספיק כו' וד"ל. וז"ש גבי מומין [ד]דוקין שבעין לדידהו לא הוי מומא ולדידן הוי מומא, פי' דוקין שבעין הוא ההסתרה שבחכ' והשגה האלקי' מצד חומר וחושך, והסתרה זו שלא נתפס במוח ולב סובב וממלא הוא תכלית הדקות של הרע משבירת רפ"ח ניצוצי' שבשעת חטא אדה"ר שנתגשמו כל הברואים וכמ"ש בזהר דאחשיך אנפין כו', ולכך לדידהו שנלקחים מבחי' אחוריים דאלקי' אחרים אין זה מום כי הפרידן מאחדותו בתחלה כו', אך לדידן ישראל עלו במח' הוי מום גמור כי ישראל מאמינים כנ"ל. וזהו שבהם נאמר עינים להם ולא  ּ יראו מפני הדוקין שבעין החכמה כנ"ל, וכמו בבלעם שהי' סומא בעין א' כו', אבל בישראל נא' וכל ישראל רואים כו' וד"ל. וכל הנ"ל שמתברר הדק שבדקין אינו אלא דוקא אחרי שירד לעמקות ההתבוננות וגם בהתלהבות התפלה כדוגמת הקרבן כנ"ל, משא"כ בתחילה הוא מעורב טו"ר בתכלית דהיינו כידוע בענין כל דרכי איש זך בעיניו כו' שנדמה לו הר כחוט השערה והוא כשר וישר בעיניו כו' ואינו מרגיש הרע כלל, אבל כשמתלהב ביותר [יותר] ירגיש אפי' הקל שבקלי' כהר גבוה כנ"ל וד"ל.
וזהו ונתנו איש כופר נפשו לה' מחצית השקל [בשקל הקודש] תרומה לה', פי' כי הנה במשכן הי' ג' דברים כללים זהב וכסף ונחשת והוא נגד ג' דברים שהעולם עומד עליהם שהן תורה ועבודה וגמ"ח, העבודה הן הקרבנות הוא בחי' הזה"ב ורשפי אש התשוקה מלמטה למעלה כידוע, והכס"ף הוא חסד עליון מלמעלה למטה אה"ר הנ"ל לעורר האהבה בכנס"י נכסוף נכספתי כו' והנחושת הוא ממוצע כלולמשניהם והוא [ה]תור"ה וכללותן ג' קוין ימין ושמאל ואמצע כידוע וד"ל. והנה ידוע ההפרש בין קדש לקדוש שקדוש בוי"ו מורה ההמשכה מסובב לממלא לומר שהוא ית' קדוש ומובדל מזמן ומקום כו' והוא מתנשא ומרומם מהם כו' [כידוע], אבל קדש בלא וי"ו הוא עצמיות הסובב קודם שהי' סובב לממלא כו' שאז הוא ענין הקדושה וההבדלה בעצמותו ולא שהי' קדוש ומובדל מתחתון הימנו בלבד כו' וד"ל. וזהו ענין שקל הקדש דנשקל במדה קדש העליון בג' קוין כו' וד"ל, וענין מחצית השקל דוקא, להיות כי בחי' משה רע"מ הוא לזון ולפרנס [את] האמונה בכנס"י כנ"ל בענין כי תשא את ראש בנ"י כו' והיינו שהוא ממשיך מקדש [העליון] העצמו' [של המאציל ב"ה להיות קדו"ש בחי' סובב לממלא כו', והמשכת קודש העליון הוא בג' קוין ימין ושמאל ואמצע כנ"ל ע"י] תורה ועבודה וגמ"ח דוקא, להיות כי ע"י המצות אנו מתקדשין בקדש העליון כמאמרינו אשר קדשנו במצותיו כו' [והיינו בחי' קדו"ש בוי"ו כו', והוא ענין שקל הקודש שנשקל במדה קדש העליון בג' קוין כו' וד"ל.
וענין מחצית השקל דוקא כו' ] להיות כי קדש העליון הזה בא ונמשך בבחי' כף מאזנים לשוקלו לחצאין שוין דוקא ומחצית[ו] יתנו כו', ועד"מ כששוקלין איזה דבר לחצאין שוין, כל שמחצית הא' יותר כבד במשא ויכבד ביותר בירידתו מטה מטה ע"פ המעט שמכריעו כן לפ"ע יתעלה מחצית השני שבכף שכנגדו וי[ו]גבה ויתרומם למעלה מעלה כידוע. וכמ"כ עד"מ קדש העליון נשקל בכף מאזני החכמה עליונה ימין ושמאל, פי' המחצית האחד יורד בדרך ירידה מלמעלה למטה בבחי' קוין הנ"ל להוסיף אורות באצי' ע"י מעשה רמ"ח מ"ע שכללותם הוא ענין יחוד קוב"ה ושכינתי' דהיינו להיות בחי' סובב וממלא כו', [ו]מחצית הקדש העליון בכף השמאלי ירידתו בשביל העלי' והסתלקות שיתעלה ויתרומם למעלה כשיכריע[נו]הכף הימיני כנ"ל במשל. והיינו מחצית השקל שיתנו תרומה לה' פי' ארמותא להוי' כנז' בזהר, והוא עליית כנס"י ישראל עלו במח' בתשוקה נפלאה מלמטה למעלה בתפלת שמו"ע ע"י אור חסד עליון דקדושה העליון שירד לעורר את האהבה בבחי' או"ח כו' וד"ל. וזהו כי תש"א את רא"ש בנ"י, פי' כשתרצה לפרנסם באמונתם מחסד העליון מחצית השק"ל של הקדש העליון שיורד לעורר את האהבה בבחי' או"ח להגביה [ולנשא]  ּ את ראש ומוחין דכנס"י כו', ונתנו איש כופר נפשו כו' מחצית השקל כו' ומאותה המחצית היו הקרבנות שהוא ענין העלאת מ"ן מלמטה למעלה אשה ריח ניחוח כו' כידוע. והעשי"ר לא ירבה והדל לא ימעיט כו' והטעם הוא כי כבר נשקל המחצית בשקל הקדש העליון מתחלה כו', וא"כ העשיר במצות והדל במצות שוין כי כך הי' המדה בתחלה מהמודד בבחי' מאזני חכ' עילאה כנ"ל וד"ל.
לפקודיהם פי' כמו יפקד מקום דוד כו' שהוא לשון חסרון, והענין הוא בהיות כי הרי מבואר למעלה בענין שמי"ם לא זכ"ו בעיניו כו' כשהעלי' הוא בתכלית לגבי העצמו' וכן למטה בכנס"י אומרים סלח לנו כו' לפי שאז מתברר תכלית הבירור ויתפרדו כל פועלי און אפי' הדק שבדקים כנ"ל, וזהו לפקודיה"ם פי' שמפרש הטעם למה תשא ותגביה את ראש ומוחין דכנס"י כו' הוא כדי שיפקד ויחסר הרע הנדבק בנשמותיהן בערבוביא בהעלם כי מעתה יתפרדו ויבולע המות כו' וד"ל, וזהו ונתנו איש כופר נפשו לה' לשון כופר הוא כמו בעי לכפורי ידי' בההוא גברא כו' דהיינו הסרת הלכלוך והמיאוס כו', וכמו"כ יכפר נפשו דהיינו שיוסר ויובדל כל חלקי הרע מנפשם ויתפרדו כל פועלי און כו' ע"י ענין מחצית השקל שיתנו תרומ"ה לה' שהרי הקרבן שבא ממנו נאכל ונשרף ע"ג המזבח לגמרי באש שלמעלה ארי' עילאה דאכיל קורבנין כו', והוא ארמות"א העלי' בתכלית שאז יהופך גם הרע לטוב כהמס דונג מפני אש כן יאבדו רשעים כו' [וד"ל]. וזהו מחצית השקל השנית שבכף השמאלי להעלות מרפ"ח ניצוצין תרומה לה' כו', אך ערך העלי' הוא לפי ערך הירידה מלמעלה למטה במחצית השקל הקדש העליון שבכף הימיןהמכביד ויורד בג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח וכללותם רמ"ח מ"ע רמ"ח המשכות מקדש העליון כענין אשר קדשנו במצותיו כו' וד"ל, וכל שמתגברי' ישראל ביותר במעשה המצות אז נמדד המדה של קדש העליון בשפע רב יותר ואז ממילא עליי' כנס"י הגבה מאד נעלה לפי ערך כנ"ל וד"ל. וז"ש העשי"ר לא ירבה כו' הגם שתלוי במעשה המצות כו', הרי ידוע דכללות נש"י קומה שלימה הוא והראש תלוי ברגל, ולכך הדל והעשיר שוין במחצית השקל, אך במדידת כללות ההשקלה בשני החצאים בבחי' אור ישר ואור חוזר תלוי לפי ערך מעשה המצות בכנס"י כידוע וד"ל.
הערות
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 כו': יז: והם נק' אומנים לכנס"י. ראה גם לקמן הערה 27.
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 הברואים: גח: הנבראים.
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 כידוע: יז: ליתא.
 קדוש הוי': ישעי' ו, ג.
 שמאמינים ומשיגים: יז: שמשיגים ומאמינים.
 מאחר שאין: שם: ליתא.
 שום: שם: אין שום.
 כו' הוא: גחטויז: היינו.
 ממה: גחיז: מה — בדרמ"צ כאן ישנו הוספה.
 בחי' ממלא: בדרמ"צ ממלא. באה כאן הוספה.
 אתה הוא [טויז: ליתא] הוי' לבד"ך: נחמי' ט, ו.
 כו': בדרמ"צ כאן ליתא. וישנו הוספה.
 הם החכ': אב: הוא החכמה. ח: הוא החו"ב. יז: החכמה.
 שהוטבע: יז: והאמונה שהוטבע.
 כנ"ל: יז: הנק' אומנים כנ"ל.
 דוקא. . ולפרנס: שם: לזון ולפרנס.
 את האמונה: אגח: ליתא. יז: באה כאן הוספה גדולה. ע"כ הושוה ליז.
 על ג' דברים העולם עומד: אבות פ"א, מ"ב. ראה אוה"ת כאן ע' א'תתפג.
 בזמן בהמ"ק. . בדמות אר"י': ראה לקו"ש תשא (כרך יא) ע' 347. תרומה (כרך טז) ע' 616.
 אש מלמעלה [גחטו: שלמעלה]. . בדמות אר"י': נסמן לעיל פ' יתרו ער, א הערה 46.
 כאר"י' ישא"ג שהוא פני אר"י' [א]ל הימין: הושע יא, י. יחזקאל א, י. ראה סידור שער האלול רלא, ד. לקו"ת נצבים מד, רע"ג. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' רעח ובהנסמן שם.
 וביאור הדברים: מכאן נדפס בתו"א קיא, ג [ושם: וביאור הדבר]. באוה"ת כאן באה הערה: ר"ל ענין אש שלמעלה שהי' יורד זהו יובן מענין מצרף לכסף, וע' עוד מענין אש שלמעלה שהי' יורד בלקו"ת בד"ה לבאר ענין יוה"כ פ"ג.
 כמ"ש [טוטז: מ"ש] מצרף לכסף: משלי כז, כא. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תפ.
 מלמטה למעלה: גחטוטז: מלמעלה למטה.
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג. ראה לקו"ת ראה כב, א.
 שמע ישראל ובשכמל"ו יחודא עילאה ותתאה: ואתחנן ו, ב. פסחים נו, א. זהר בראשית יח, ב.
 שהתפלה במקום קרבן: ראה ברכות כו, א-ב. לעיל פ' יתרו רסח, ב. וש"נ.
 בק"ש. . בש"ע. . יורד האש שלמעלה: ראה אוה"ת כאן ע' א'תתפו בהג"ה.
 הקרבן שהוא הנה"ב: ראה תורה אור וארא נה, ד.
 כו': גח: ליתא.
 מתברר: גח: מתבררים. טז: יתברר.
 [יותר]: טז: ליתא.
 ויוצאים: שם: ויראו ויצאו.
 שנתנה: גחטוטז: שנשתהא.
 האלקי: טוטז: אלקי.
 בתכלית מטו"ר: טז: מטו"ר בתכלית.
 שאנו אומרים סלח לנו בשמו"ע: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפב. וש"נ. תו"ח וירא קד, ב ובהערה 20.
 סלח לנו בשמו"ע דוקא [גח: ליתא]: טז: בשמ"ע דוקא סלח לנו.
 כל: טוטז: ליתא.
 צעק לבם: איכה ב, יח.
 שמים לא זכו בעיניו: איוב טו, טו.
 ואז גם שמים לא זכו בעיניו כו': באוה"ת כאן ע' א'תתפז מציין ע"ז: הר"ד [ כ"ק אדמו"ר האמצעי] נ"ע כו'. ואולי הכוונה שזהו הוספת כ"ק אדה"א. וראה להלן הערה 81.
 כל: טז: גם כל.
 מפני. . כו': באוה"ת כאן ע' א'תתפז נרשם ע"ז: הר"ד נ"ע. . ע"כ. וראה לעיל הערה 78.
 להם כהר: גטז: כהר. ח: להר.
 עול הי': גטו: עול האימה. ח: עול מאומה. טז: העול האימה.
 התנשאות: טז: רוממות.
 לדידהו [גח: לגבי דידהו] לא הוי מומא: ראה גיטין נו, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב כאן ע' תרלד ובהנסמן שם. לקו"ש בראשית (כרך לה) ע' 24 ואילך.
 ולדידן הוי מומא: טו: ליתא.
 שבחכ': ח: שבחו"ב.
 והשגה: טז: להשגה.
 וחושך: גחטוטז: מחש[י]ך הגוף.
 רפ"ח ניצוצי': נסמן לעיל פ' יתרו ערב, ד.
 כל הברואים וכמ"ש: גו: כמ"ש.
 דאחשיך אנפין: ראה זהר ח"ש קלא, א.
 כו': גח: [כל] בריין.
 לדידהו: טז: ניתוסף: עכו"ם.
 דאלקי' אחרים: ראה תניא פכ"ב ובמ"מ הגהות והע"ק לשם. ע"ח (שער ציור עולמות) שמ"ג, פ"א. לקו"ת להאריז"ל נח ו, יג. שע"ת קיח, ב. ש"א פו, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' תסה. שמות כאן ס"ע תרלד ואילך. דברים ח"ב ע' תקנז. וש"נ.
 הפרידן מאחדותו: ראה זהר יתרו פז, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב כאן ע' תרלה. וש"נ. תו"ח נח עה, ג ובהערה 23.
 עינים להם ולא יראו: תהלים קטו, ה. קלה, טז.
 כנ"ל: טז: כו'.
 בבלעם שהי' סומא בעין [ג: סתום עין] א': סנהדרין קה, סע"א.
 וכל ישראל רואים: דהי"ב ז, ג [ושם: בני ישראל — אבל כ"ה ביל"ש שמיני ט, כד (רמז תקכד). תהלים לג, א (רמז תשכ)]. ח ובאוה"ת כאן ע' א'תתמה: העם — יתרו כ, טו. יז (ע' סו): בני ישראל.
 שמתברר: טו: שמתפרר.
 בהתלהבות: שם: כי בהתלהבות.
 כל דרכי איש זך בעיניו: משלי טז, ב.
 הר: טוטז: ההר.
 שבקלי': שם: שבקלות.
 ונתנו איש כופר נפשו לה': המשך הכתוב כי תשא (לב, יב).
 מחצית השקל [בשקל הקודש] תרומה לה': תשא שם, יג [בדילוג].
 העבודה הן [גח: היא] הקרבנות. . הזה"ב: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ס"ע רעג ואילך.
 והכס"ף הוא חסד: נסמן לעיל שעא, ד.
 נכסוף נכספתי: פיוט ”ידיד נפש". ויצא לא, ל: נכספתה — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתסב בהערה.
 והנחושת. . כלול משניהם: ראה זהר תרומה קלח, ב.
 והנחושת. . והוא [ה]תור"ה: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' עדר. ח"ב כאן ע' תרלז. אוה"ת תשא כרך ז ע' ב'תשפז. לקו"ש תרומה (כרך ו) ע' 159 בשולי הגליון להערה 51.
 התור"ה: טז: ניתוסף: וגם נחשת ר"ת נובלות חכמה שלמעלה תורה — ראה גם קהלת יעקב בערכו.
 שקדוש בוי"ו מורה ההמשכה: ראה ש"א צב, ב ובהערה 51. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רסג. וש"נ. לקו"ת אמור לג, ב ואילך. יו"כ סט, ב. לעיל פ' וארא נח, ב. וש"נ.
 מתנשא: גח: מתרומם ומתנשא.
 עצמיות הסובב: טוטז: עצמות אא"ס.
 שהי': טוטז: שיהי'.
 לממלא: טז: וממלא.
 ענין: גח: ליתא.
 שהי': גחטוטז: שהוא.
 דנשקל. . השקל: גחטוטז: ליתא. ונמצאים בסמוך על יד הערה 123.
 כי: טו: ליתא.
 בחי': גחטוטז: ליתא.
 בכנס"י: גח: ליתא. טוטז: לכנ"י.
 כי: גח: ליתא.
 אשר קדשנו במצותיו: נוסח ברכת המצות. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' לא וע' קפו. דרך מצותיך ע' קסח.
 שנשקל. . השקל: ראה הערה 117.
 כו': טז: וכו'.
 בבחי': שם: בכלי.
 מעשה: גח: ליתא.
 הימיני: שם: היורד.
 תרומה. . ארמותא: ראה זהר תרומה קמז, א.
 דקדושה: גחטוטז: דק[ו]דש.
 המחצית: גח: מחצית השקל.
 כו': טוטז: כנ"ל.
 בבחי': טז: בחי'.
 יפקד מקום דוד: גחטז: ויפקד — שמו"א כ, כה. כז. יטו ומאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמז נפקד — ראה לקמן שפג, ג. הנסמן במאמרי אדה"א שם.
 לשון חסרון: ראה מצודות שם.
 ויתפרדו כל פועלי און: ע"פ תהלים צב, י.
 ויבולע המות: ע"פ ישעי' כה, ח.
 כו': טז: כנ"ל.
 בעי לכפורי ידי' בההוא גברא: גיטין נו, א.
 יכפר נפשו: גחטז: יכפר[ו] נפשם.
 דהיינו. . נפשו: טו: ליתא.
 עילאה: גחטז: ליתא.
 כהמס דונג מפני אש: תהלים סח, ג.
 במצותיו: גחטוטז: ליתא.
 וז"ש: טוטז: ומ"ש.
 נש"י קומה שלימה: ראה גם לעיל פ' שמות מה, ד. וש"נ.
פרשת תשא · להבין שרשי הדברים הנ"ל
ביאור על כי תשא הנ"ל
להבין שרש[י] הדברים הנ"ל, הנה שרש ענין ורע"ה אמונה הוא בחי' משה יסוד אבא דממשיך חסדים לנוק' הנק' אמונה כמבואר בזהר בכמה מקומות, ופרטי הדברים הנה מתחלה יש להבין שרש ענין מחצית השקל כו', הנה ידוע דת"ת דאימא כתר לזו"נ, ומהחסד שבת"ת זה מתחלק לשני חצאין חצי הא' לז"א ונמשך בג' קוין שלו חג"ת שהן תורה ועבודה וגמ"ח והוא מחצית השקל הנשאר בז"א, ומחצית החסדים נמשך לכתר דנוק' והוא כדי לעשות לה התעוררות העלאת מ"נ כו'. וביאור הדברים אלו מובן ע"פ הידוע בענין אתעדל"ע שהוא ע"י אתעדל"ת מתחלה ומבואר שרש  ּ הענין בשער מ"נ ומ"ד כידוע. אך יש להבין בו מאחר שאין המ"ד שהוא אתעדל"ע אלא ע"י העלאת מ"ן מתחילה מהיכן יהי' כח להעלאת מ"נ מתחלה, שהרי ידוע שאין שום כח במקבל כ"א שישפיע לו המשפיע מלמעלה כו'.
אך הענין הוא דב' מיני אתעדל"ע הם, הא' לעשות הכנה במקבל שיוכל להתעורר ולהעלות מ"נ אל המשפיע, והמשכת מ"ד זה אינו אלא מבחי' המקיפים וימינ"ו תחבקני לעורר האהבה שיהי' אל אישה תשוקתה בהעלאת מ"נ כו' ולא
יהי' ממנו שום הולדת ולד כלל כו', אמנם התעוררות המשפיע שנית שאחרי העלאת מ"נ של המקבל הוא בבחי' אורות פנימי' בכלים כו' והוא המוליד כו'. וביאור הדבר היינו עד"מ [כמו] זווג הגשמי שהחיבוק והנישוק הוא לעשות התעוררות להיות אל אישה תשוקת"ה כו' ואין מזה שום הולדה כו', לפי שהוא בבחי' העלם האהבה ולא בגילוי בגופו כו', אך הזרע של הטפה הוא בגילוי מן העלם האהבה כו' ולכך מוליד ולא יהי' כ"א אחרי העלאת מ"נ דאשה המזרעת תחלה כו'. כמו"כ עד"מ יש ב' מיני מ"ד דאצי', הא' ענין אתעדל"ע לעורר את האהבה במקבלי' ממל' דאצי' שיהי' למל' וחיילי' דילה נשמות ומלאכים כו' כח ועוז להיות תשוקת[ה] באהבה נפלאה להתפשט מכלי ההגבלה ולהיות עולין ונדבקי' במקורא דכולא בחי' ז"א דאצי' כו', והתעוררות זו לעורר את האהבה ה[י]א הנמשכת בבחי' העלם גדול דהיינו בבחי' מקיף לבד ולא בגילוי וכמ"ש וימינ"ו תחבקני כו', וכמו שאנו רואים בחוש שמתעורר הניצוץ אלקי פתאום מבלתי שום הכנה מתחלה וזה מחסד עליון וימינ"ו תחבקני כו' וכמ"ש עד יערה עלינו רוח ממרום כו' ואין מזה שום הולדת נשמה או מלאך כו', כי אין הולדתם מאין ליש מבחי' יסוד שבמל' כו' כ"א מאור הזרוע בכלים דאצי' כו', היינו בחי' גילוי אור [ב]התעוררות המשפיע דאצי' הנק' מ"ד הראוי להוליד ולד שהוא דוקא אחרי תשוקת העלאת מ"נ הבא מלמטלמ"ע ממל' דאצי' וד"ל.
וזהו ענין מחצית השקל פי' שקל הקדש הוא המשכת החכ' דבחי' יסוד אבא הנק' קד"ש ולא קדו"ש בוי"ו כידוע, ושק"ל הוא המכריע בכף מאזנים כו' היינו כש[ה]חסדים דאבא ואימא נמשכו בבחי' מאזני' דהיינו בבחי' או"י ואו"ח פי' להיות החצי מן החסדי' נמשך לנוק' כדי שתוכל להעלות מ"נ בבחי' או"ח [ועשרים הגר"ה שבשקל הוא ב' מיני י"ס דאו"י ואו"ח כו'] והחצי הוא בבחי' או"י בג' קוין דז"א בחג"ת שבו כו'. וביאור הדברים היינו המחצית מחסד עליון דאבא יורד כדי לעורר את האהבה במל' בבחי' או"ח והחצי מן החסדים נשאר בבחי' או"י ולפ"ע כובד מחצית השקל ב[בחי'] או"י כן יהי' ערך הגבהת מחצית השק"ל בבחי' או"ח בכף מאזנים שכנגדו כשמכריעו ומגביהו בבחי' או"ח כו'. וכדי להבין זה הנה תחלה יש להבין ענין מחצית השקל החסדים בבחי' או"י, להיות כי הנה ידוע דרמ"ח מ"ע כללותם הם רק ה' חסדים ונחלקים לג'חלקים כללים תורה ועבודה וגמ"ח, גמ"ח ח"ס דלי"ת להחיות רוח שפלים [הוא] מלמעלה למטה דהיינו להמשיך שפע למל' הנק' דלי"ת כידוע, ועבודה הן הקרבנות שהן העלאת מ"ן אשה ריח ניחוח כו'  ּ והוא בחי' [ה]גבורות והתלהבות התשוקה מלמטה למעלה כו', וב' בחי' אלו בז"א עצמו הן שהן חו"ג ימין ושמאל כו' והתור"ה היא הממוצע כי כלולה מחו"ג כמ"ש מימינו אש דת למו כו' אש שחורה ע"ג אש לבנה כו' והוא הת"ת כידוע ו[ב]ג' קוין אלו חג"ת נמשכי' החסדי' דכללות רמ"ח מ"ע מאבא שרש כל האצי', וזהו על ג' דברים האלו שהעולם שהוא ז"א עומד כו' וד"ל. וע"כ ע"י מעשה רמ"ח מ"ע [נמשך ו]ניתוסף אורות בכלים באצי' עצמו מאור הראשון דאבא כו', אך הוספה זאת שה[י]א בבחי' או"ח מלמעלה מאבא כנ"ל נשאר באצי' ולע"ל כתיב ונגלה כבוד הוי' כו' כידוע. ומחצית השני[ת] מחסדים האלו נמשך לנוק' להיות עולה בבחי' או"ח כנ"ל וכל שהשפע של [ה]חסדים דאבא בהתגברות יותר באורות הנאצלים בבחי' או"י כו', הרי גם המחצית השנית שכנגדו שעולה ב[בחי'] או"ח הוא ג"כ בהתגברות ההתנשאו' למעלה מעלה כנ"ל, כמשל הכובד הגדול ביותר שבכף זה לפי ערך כובדו שמכביד[ו] למטה מטה כן יהי' ערך העלי' והתנשאות והגבהת הכף שכנגדו ממש בשוה כי המאזנים הם שקולים כו', וכמו"כ כל שניתוסף האור באצי' דרך ירידה ביותר ע"י תורה ועבודה וגמ"ח בבחי' או"י כנ"ל כמו"כ לפי ערך זה ביותר יהי' עליי' המל' ע"י אתעדל"ת [מ]מחצית השנית שבבחי' או"ח בעילוי היותר גדול כו' וד"ל.
וזהו אין טפה יורדת מלמעלה שאין טפיים עולים כנגדה, פי' כי הנה ענין כדכד שמשותיך הם ב' שמות דהוי' שנמשכים לזו"נ יחד מאו"א כו', אך שהן נחלקי' לב' שמות מובדלין והיינו מחצית השקל כמבואר בלק"ת וכנ"ל. אמנם יש בזה עוד מדרגה שלישית והוא להיות כי הטפ[ו]ת [ה]חסדים [ה]עליונים שיורדים בבחי' או"ח לעשות בחי' העלאת מ"נ למטה הוא בחי' טפה א' לבד דהיינו [ענין] התעוררות כללי בהעלם האהבה כדי לעורר את המקבל ולא [ל]דבר מיוחד דוקא, ואנו רואים שהמקבל יתעורר אח"כ בכמה אופנים דהיינו בשני דברים בדרך כלל באהבה ויראה חו"ג, והרי א"א לומר שהיראה שנתעוררה במקבל נתעוררה מעצמה כי אין לך דבר במקבל[בלתי] שיבא מתחלה התעוררות מן המשפיע כידוע. וא"כ מוכרח לומר שהי' התעוררות היראה שבמקבל ג"כ באותה טפה של חסד עליון שירד מלמעלה לעורר את המקבל אך שהי' בהעלם, דהיינו שהי' המשכת התעוררות כללי לעורר את המקבל והי' כלול מכל מה שנתעורר המקבל אח"כ מחו"ג. וזהו אין לך טפה שהוא מחצית השקל השנית שיורד בבחי' או"ח מלמעלה שאין ההעלאת מ"נ מלמטה אח"כ עולה בכפליים דהיינו טיפיים מחו"ג אוי"ר כנ"ל. וזהו רמז מ"ש ואולך אתכם קוממיות בשתי קומות להורות על הגדלת התעוררות המקבל ב' כפליים מקומה של המשפיע שירד אליה לעוררה כנ"ל וד"ל.
לפקודיהם כו', הנה במחצית השקל שנתנו כופר נפשם הי' מהם הקרבנות שהוא תרומה להוי', וביאור ענין התרומה היינו בחי' או"ח שעי"ז שעולה המל' ב[בחי'] עילוי אחר עילוי כמ"ש בזהר ארמות"א להוי' כו'. אמנם יש להבין מהו ענין לפקודיה"ם  ּ שהוא לשון חסרון כמו יפקד מקום דוד כו', להיות כי מבואר בזהר ויקהל איך שבשבת הוא עליי' המל' מק"נ ויתפרדו כל החיצונים שיונקי' מבחי' אחוריים כמו מהצפרנים דידים ורגלים כו' ורחיצת הרגלים מכל טינוף ולכלוך כמ"ש רחצתי את רגלי כו'. וביאור הדבר הוא, בהיות כי הרי ידוע שהמל' היא ראש לשועלים ותתן טרף לביתה בי"ע לכל העולמות גם לנוג"ה שבכל עולם מאחר שמסתתרת בסתר המדרגות בירידה אחר ירידה להחיות רוח שפלים כו', א"כ יכולים הכל לקבל אף החיצוני' עד הע' שרים דעשי' מקבלים יותר השפע מבחי' הצפרנים כידוע בענין ועשתה את צפרני' כו'. והנה עיקר סיבת מותרי ההשפעה הוא מחמת הערבוביא דטו"ר שנפל בשביר"ה וצריך בירור כידוע ובח"כ' דוקא אתברירו להפריד ולהבדיל בין טמא לטהור כו', לכך בשבת שעלי' המל' היא בחכ' ומוחין כידוע אז נבדלו ונפרדו יניקת החיצוני' ונבדל החול מן הקדש ואנפהא נהירין כו' וזהו ענין רחיצת הרגלים הנז' בזהר ויקהל כנ"ל וד"ל. ועד"ז יובןענין מחצית השקל שהי' ג"כ ענין עליי' המל' ארמות"א לה' כנ"ל ואז נפרדו כל החיצוני' ויצא הטוב מן הרע נקי מכל פסולת וסי"ג אפי' בדק שבדקין כנ"ל. וזהו ונתנו [איש] כופר נפשו פי' כופ"ר להסיר ולהבדיל כל חלק[י] הרע מכל וכל כו', והיינו לפקודיה"ם לה[ח]סי"ר יניקת החיצוני' מותרות השפע מפני שיבד[י]ל המותרות והשמרים ויהי' תכלית הבירור ע"י תרומת השקלים כנ"ל וד"ל. וזהו כי תשא את ראש בנ"י פי' הגבהת והתנשאות דהיינו עליות המל' בחב"ד שלה הוא ע"י משה דוקא שהוא הרועה ומפרנס האמונה כנ"ל, וזהו להיותו מבחי' יסוד אבא ואבא יסד ברתא פי' מחכ' שבמאציל עצמו נמשך תמיד מוחין [חדשים] לזו"נ [ו]לחזקם, מתחלה יומשך מ"ד כדי לברר הפסול[ת] והיינו בח"כ' אתברירו הנ"ל והוא לעשות הכנה להעלאת מ"נ כנ"ל ואח"כ יומשך מ"ד מהארת יסוד אבא בשביל הולדה כנ"ל וד"ל.
ומכל הנ"ל יובן בב' מיני המשכות מ"ד [ה]נ"ל שעיקר ההפרש ביניהם הוא זה, להיות כי החכ' הנק' קדש עילאה כשנמשכת מבחי' עצמותה היא המבררת כל הבירורים ויתפרד כל סי"ג מחמתה והיינו כענין שמי"ם לא זכו בעיניו [ה]נ"ל וכן מצרף לכסף כו', וזהו שבעמקות החכמה יתברר כל טעות ויפרד ויהי' השכל נקי כו', משא"כ בחיצוני' חכ' יתערב הטעות הדק כו' וד"ל, והוא המשכת מ"ד בחכ' אתבריר"ו והיינו לעורר את האהבה כנ"ל שימצא חיים בעיניו כנ"ל. אבל המשכת מ"ד להולדה שאחרי העלאת מ"נ אינו מעצמיות החכ' כ"א המשכתו והשפעתו בדרך ירידה והשתל' מטה מטה כמשל כף ימיני היורד וכנ"ל, ובכל השפעה ימצא הפסולת בהעלם כידוע ע"כ מזה סיבת התערובות בהשתלשלו' העולמות מטו"ר את זה לעו"ז עשה כו' כידוע. משא"כ במ"ד הראשון לא יגור במגורו רע שום מקור למציאות פסולת מצד עוצם [בחי'] ההתנשאות בבחי' עצמיות שהוא טהור עינים כו' ע"ד ששמי"ם לא זכ"ו כו', וזהו את"ה מרו"ם [לעולם] ה' אויביך [יאבדו] יתפרד"ו אפי'הדוקי"ן שבעין כנ"ל לפי שבח"כ' העצמיי' אתברירו  ּ לגמרי מכל וכל וד"ל. ועליו נא' ורע"ה אמונ"ה שהוא בחי' יסוד אבא שיורד במל' לברר בירורים בכל יום כמבואר בע"ח וד"ל.
הערות
 להבין שרש[י] הדברים הנ"ל: ביאור זה הוא הנחת כ"ק אדה"א מדרוש אביו כ"ק אדה"ז ביאור לפ' שקלים שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קעט. וראה בשינויים וכו' בתו"א פ' תשא קיב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרמא ואילך. אוה"ת תשא ע' א'תתצו. ע' א'תתקב. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 ורע"ה אמונה: תהלים לז, ג.
 משה יסוד אבא: ראה גם לקו"ש שמות כרך ו' ע' 244 ואילך.
 לנוק' הנק' אמונה: ראה זהר בלק קפט, א. קצח, ב.
 דת"ת דאימא כתר לזו"נ: ראה לקו"ת שה"ש כ, ד. מז, ג.
 ומהחסד שבת"ת זה: ראה תו"א ואוה"ת כאן.
 חג"ת שהן תורה ועבודה וגמ"ח: ראה גם לעיל שפב, א. לקמן במאמר זה.
 והוא: דח: ליתא.
 אתעדל"ע. . אתעדל"ת: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 בשער מ"נ ומ"ד: בע"ח.
 בו: ד: כי. ח: ליתא.
 שום: דט: ליתא.
 דב' מיני אתעדל"ע: ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ד. וש"נ. נ"ך ע' תלו. וש"נ.
 אתעדל"ע. . לעשות הכנה במקבל: נסמן לעיל פ' תרומה שטז, ג.
 וימינ"ו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 כו': דח: ליתא.
 מכלי: שם: מכלל.
 וכמו. . כו': אגדח: ליתא.
 עד יערה עלינו רוח ממרום: ישעי' לב, טו.
 דאצי': דח: ליתא.
 החכ'. . הנק' קד"ש: ראה לעיל פ' תצוה שסב, ב. וש"נ.
 פי'. . או"ח: אגדח: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: ואו"ח. . או"ח.
 [ועשרים. . כו']: ניתוסף ע"פ מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן ע' קפ.
 הנה: דח: ליתא.
 השקל: דחטו: ליתא.
 דרמ"ח מ"ע כללותם. . ה' חסדים: ראה קו"א לתניא (להבין מ"ש בפע"ח) קנה, ב. לעיל פ' בא צו, א. וש"נ.
 ח"ס דלי"ת: ראה גם לעיל פ' יתרו רנט, ד. וש"נ.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 למל' הנק' דלי"ת: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנז, ב. ת"ז סתמ"ב. תמ"ז.
 אשה ריח ניחוח: ויקרא א, ט. ועוד.
 הן: דח: ליתא.
 מימינו אש דת למו: ברכה לג, ב.
 אש שחורה ע"ג אש לבנה: ראה רש"י שה"ש ה, טז [ד"ה שחורות]. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח.
 והתור"ה היא הממוצע. . הת"ת: ברכות נח, סע"א. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' תיב. וראה גם לעיל פ' בשלח קעג, א.
 האלו שהעולם: דח: העולם.
 העולם שהוא ז"א: ראה ע"ח (שער הארת המוחין) של"ב, פ"ה. (שער לאה ורחל) של"ט, פ"ח. שער מאמרי רז"ל סנהדרין צז, א (ל, ב).
 או"ח: דחטו: או"י.
 כנ"ל: שם: כו'.
 ונגלה כבוד הוי': ישעי' מ, ה.
 בבחי' או"ח: דח: אח"כ באו"ח.
 בהתגברות: דחטו: בתגבורת.
 הם: דח: ליתא.
 כמו"כ: שם: ליתא.
 אתעדל"ת: דחטו: אתעדל"ע.
 אין טפה יורדת: נסמן לעיל פ' יתרו רעו, ב.
 כדכד שמשותיך: ישעי' נד, יב. במאמרי אדה"ז תקס"ג כאן ע' קפא (ובתו"א כאן): כ"ד כ"ד.
 ב' שמות דהוי': גח: בחי' שמות הוי'.
 לב' שמות. . בלק"ת: ראה שם ר"פ תשא. טעהמ"צ שם. דרמ"צ כאן סד, ב ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"ב כאן ע' תרמה.
 דברים בדרך כלל באהבה: גח: בחי' דהיינו אהבה.
 או"ח מלמעלה: אגט: או"י. דטו: כבפנים. במאמרי אדה"א כאן ע' תרמה: או"ח למעלה.
 ואולך אתכם קוממיות: בחוקותי כו, יג. ב"ב עה, א. ראה גם לעיל פ' שמות יג, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב כאן ע' תרמו. וש"נ.
 ב' כפלים: גחטו: בכפלים.
 לפקודיהם: תשא ל, יב.
 במחצית השקל. . הקרבנות: ראה רש"י תרומה כה, ב. תשא ל, טו. ירושלמי שקלים פ"א, ה"א. מגילה כט, ב.
 במחצית השקל. . תרומה לה': תשא ל, יג.
 תרומה. . בזהר [דח: ליתא] ארמות"א להוי': לעיל פ' יתרו רסח, ד: בזהר בפ' תרומה — ראה שם קמז, א.
 יפקד מקום דוד: גח: ויפקד. טו: נפקד — נסמן לעיל שפב, ג הערה 132.
 בזהר ויקהל איך שבשבת הוא עליי' המל' מק"נ: ראה זהר שם רג, ב. תו"א כאן קיב, ד [ושם: בע"ש].
 ויתפרדו: אד: ניתוסף: כל פועלי און — ע"פ תהלים צב, י. ראה גם פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ג.
 ורחיצת: דחטו: ורוחצ[ו]ת.
 רחצתי את רגלי: שה"ש ה, ג. ראה גם פע"ח שם.
 כי הרי: דח: ליתא.
 שהמל' היא ראש לשועלים: ראה ז"ח (מדהנ"ע) שה"ש עא, א. הנסמן לעיל פ' וארא נד, ב.
 ותתן טרף לביתה: משלי לא, טו.
 מאחר: דח: ליתא.
 הע' שרים: ראה זהר בראשית מו, סע"ב. לעיל פ' שמות לז, ג הערה 52. שע"ת עד, א הערה 2.
 יותר: דחטו: [מ]מותרי.
 ועשתה את צפרני': תצא כא, יב. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלז ובהנסמן (בריש המאמר שם) בע' תקלח.
 הערבוביא דטו"ר: ראה גם ע"ח (שער הקליפות) שמ"ח, פ"ג. שערי קדושה — להרח"ו — ח"א שער א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תדש. וש"נ. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' פג. וש"נ.
 ובחכ' דוקא אתברירו: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ד.
 ולהבדיל בין טמא לטהור: ע"פ שמיני יא, מז.
 בשבת שעלי' המל' היא בחכ' ומוחין: ראה פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ז. פ"י. וראה גם מאמרי אדה"ז על מאמרז"ל ע' רמד.
 ואנפהא נהירין: זהר תרומה קלה, ב.
 רחיצת הרגלים הנז' בזהר ויקהל: ראה שם רד, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ס"ע שסא ואילך (נוסחא שני') ושם: בע"ש. ראה פע"ח שם פ"ג. מ"ח מסכת יום הששי פ"ח, מ"א.
 ועד"ז יובן: דח: ועתה יובן ג"כ.
 ענין: שם: ליתא.
 ונתנו [איש] כופר נפשו: תשא ל, יב.
 מותרות: דחטו: ממותרי.
 כי תשא את ראש בנ"י [אד: ליתא. טו: כו']: תשא ל, יב.
 ואבא יסד ברתא: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנו, ב. רמח, א. רנח, א. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תקמז ואילך. וש"נ. לעיל פ' שמות יב, א.
 כענין: דח: ליתא.
 שמי"ם לא זכו בעיניו: איוב טו, ט.
 מצרף לכסף: נסמן לעיל שפא, ד.
 כו' וזהו: גח: וכמו.
 חיים בעיניו כנ"ל: ג: חייב בו. ט: חיוב בו. טו: חייב בעיניו כו'.
 את זה לעו"ז עשה: קהלת ז, יד.
 לא יגור במגורו רע [דח: ליתא]: ראה שבת קמט, ב.
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פרשת תשא · להבין בתוס' ביאור שרשי הדברים
בעזה"ש ביאור השני בע"א
להבין בתוס' ביאור שרשי הדברים הנ"ל, הנה יש להבין תחלה פי' מאמר הרע"מ ריש [פ'] כי תשא וז"ל מאן מחצית השקל כגון חצי ההי"ן ודא וי"ו ממוצע בין שני ההי"ן אבנא למשקל בה דא יו"ד [עשרים גרה השקל דא יו"ד] כו' ע"ש עד סוף המאמר. ויש להקדים תחלה כללות ענין מ"נ ומ"ד, הנה מבואר בספרי הרפואה באיכות התהוות הולד מזרע איש ואשה שהוא כמו המחבץ שמניח עור הקיבה בכלי מלא חלב אז הקיבה החמוצה מפרדת חלק הטוב שבחלב ומתכווץ בפ"ע והקום הנק' מי חלב יתפרד לעצמו כידוע, כן זרע האשה מתקבץ תחלה הנק' מ"נ וטפת [ה]מ"ד אבא אח"כ עושה פירוד להפריד במ"נ חלק הטוב שמתכווץ בפ"ע וממנו עיקר פנימי' הולד כו', והפסולת שבמ"נ מתפרד בפ"ע וממנו נעשה עור הולד הנק' שליא וכל מיני פסולת כדם הנדה כו' וד"ל ע"ש, וכמארז"ל אודם שבאשה [ש]ממנו [נעשה] בשר [וגידין ] כו' אבל מן הלובן אינו אלא עצמות וצפרנים כו' הרי עיקר מהות הולד הוא מזרע האשה, אך [ש]לא הי' מתחלק ונפרד בו הפנימי' מן החיצוניות כ"א אחרי המשכת המ"ד שכח הטפה של המ"ד הוא המעמיד ומכווץ את הטוב מהמ"נ כנ"ל, ומה שנק' עיקר הולד ע"ש טפת דכורא המוליד היינו לפי שהוא עיקר המעמיד והמקיים אבל לא שמהות הולד ממנו כו' וכמ"ש במ"א וד"ל.
ויובן כיוצא בזה בהולדה רוחני' מאין ליש נשמות ומלאכים עליונים ממ"נ דנוק' דאצי' כידוע שעיקר מהותם הוא מהמ"נ דוקא, אבל המ"ד דאצי' הוא המברר והמפריד את חלק התמצית שממנו פנימי' הנשמה והמלאך, והפסולת שבמ"נ נעשה
ממנו בחי' עור הולד הנק' שליא [וכו'], והוא ענין הלבושים של הנשמה אלקי' הנק' צלם כנז' בזהר בענין הצלמים כו'. וביאור הדבר הוא מה שאנו רואים בנפש האלקי' שכבר נתחברה בחומר הרוחני' של נפש הבהמי' שמד' יסודות כו' והרי המה ב' הפכי' בערך שהאלקי' מובדל בערך מן גשמיות הנפש הבהמי' ואיך תוכל לירד כ"כ להתחבר בנה"ב, אך הענין הוא שיש בנה"א צלמים הנק' לבוש ועור המכסה עלי' מעת הולדה מאין ליש ואותו הלבוש הוא כח רוחני הנמוך מכל מדרגות הנפש כערך לבוש גשמי לגוף גשמי' לכך ביכולתו לירד ולימשך להתחבר ולהתלבש בחומר נפש הבהמית וע"י הלבושים הנק' צלם מתחברת גם פנימי' נר"נ ח"י של הנה"א בגוף הגשמי וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל, או כמו שאנו רואים בכל ניצוץ אלקי אפי' דעשי' בעוה"ז יש פנימי' וחיצוניות כמו רעותא דלבא מנקודה פנימי' ה[י]א תמצית של הנפש מפנימי' המ"נ דנוק' דאצי' שנברר ע"י המ"ד כנ"ל, [ו]בחי' החיצוניות הוא פעולת ועשה טוב במח' דבור ומעשה כל היום שלא מחמת התפעלות פנימי' הוא מבחי' פסולת המ"נ דנוק' שיוצא ונדבק סביב לולד כו' ועד"ז גם בנשמות הגבוהים דבריאה ויצי' בהשגות אלקות והתפעלו' אהוי"ר כו' ויש להן לבושי' חיצוני'  ּ שמבחי' שלי"א העליונה בעודם בבטן מל' דאצי' כו' ובאותן הלבושי' עומדים בג"ע העליון ותחתון כמבואר בזהר וע"ח וד"ל. ומזה יוכל המשכיל להבין בכללות ההשתלשלו' דכל העולמות מאין ליש מבחי' מ"נ כו' עד חיצוניות דחיצוניות דק"נ דבי"ע הוא מד"ם נדות פסולת המ"נ שנשאר בלתי בירור בשעת עיבור ולידה כו' וד"ל.
והנה התהוות המ"נ בנוק' הוא מן המאכלים שאוכלת שנהפך המאכל לדם ובא למוח ונתחזק המוח עי"ז ואז בכוחה להוריד ממוחה המ"נ כו', והרי ידוע שהמאכל שאדם אוכל הוא גבוה בשרשו מנפש האדם מפני שנפל המאכל בשבירה [מ]שם ס"ג כו' וכמ"ש במ"א באורך בענין כי לא על הלחם לבדו כו', דמאחר שאנו רואים שהאדם יחי' ומתקיים ע"י המאכל מוכרח שהמאכל גבוה ממנו [ו]לכך מחייהו כנ"ל. וכנראה בחוששיתוסף שכל חדש באדם ע"י המאכל מה שלא הי' יכול לחדשו מקודם שאכל כענין עד לא אכילנא בישרא דתורא כו' חמרא פקחא כו', וא"כ הי' שכל זה החדש במאכל דוקא בבחי' העלם שנפל מטעמים העליונים דס"ג כו' מאחר שמצד עצמיות הנפש לא הי' מחדש שכל זה כו', והגם שאינו יכול להמציא שכל זה העמוק מנפשו שנלקחה מחכ' שבאצי' עפ"י סדר ההשתל' כו', אבל מצד המאכל ששרשו קודם שנפל בשבירה הוא בבחי' נקודים שלפני האצי' אשר החכ' דשם הוא הגבה מאד נעלה מחכמה דאצי' שבברודים אחר התיקון כידוע, לכך ממציא השכל ע"י בישרא דתורא מה שלא הי' יכול להשיג מקודם וכמבואר כ"ז במ"א וד"ל.
ומאחר שכן גם במל' דאצי' יובן כן להיות כי ידוע ענין המאכלים שהמל' אוכלת היינו מה שהיא מלקטת ניצוצות הקדושות מרפ"ח ניצוצין שנפלו בשבירה כי בכל לילה כתיב ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה כו', פי' מסתתרת בכל העולמות דבי"ע ומשפיע להם מזון גם להיכלות דנוג"ה מאחר שיורדת בסתר המדרגות להחיות רוח שפלים הכל מקבלים כידוע, ובעת התפלה הוא שעת העלי' שלה כמבואר בפע"ח. וביאור הדבר היינו שהעלאת מ"נ של כל הנבראי' פנימי' וחיצוני' דבי"ע שמעלין לה בעת קבלת[ם] השפע הוא כדוגמת המאכלים וכשיתבררו אח"כ בחב"ד דנוק' ונעשים מוחין חדשי' מהן בכל בוקר בזאת היא עולה בעלייתה בשעת התפלה כו', והטעם לחיזוק וחידוש המוחין דנוק' הוא ע"י אכילתה ולקיטת"ה בהיכלות נוג"ה דבי"ע המעורבים טו"ר דוקא, לפי שהן בשרשן קודם השבירה משם ס"ג שלפני האצי' [ו]כמו המאכל גשמי שיוליד שכל חדש במוח כנ"ל במשל. כמו"כ מאחר שסיבת ירידת ההשתל' כ"כ עד מציאת נוגה הוא מחמת השביר"ה דס"ג דנקודים כידוע, א"כ יש בחלק הטוב שהיא מבררת בנוג"ה ועולה למ"נ דנוק' דאצי' יתרון מעלה מן המ"נ עצמן עד שיתן לה תוס' [ו]חיזוק ותוס' מוחי' חדשים ונעלי' מן הראשוני' בכל בוקר כו' וד"ל. וכשנתחזק ונתחדש המוחין דנוק' ע"י הבירורי' בכל לילה אז קמ"ה בשח"ר ומעלה מ"נ שלה שנמשכי' מחב"ד שלה שנתחדשו מן המאכלים שאכלה כו', וזהו הבירור הראשון שהוא עלי[ו]ת המל' בשעת התפלה בחב"ד  ּ שלה שממשיכים מ"נ ועולין אח"כ למעלה לקבל מ"ד כמבוארבזהר דאשדי מיין למקבלי' כו' וד"ל. והמשכת המ"ד הבא מלמעלה אחרי עלי[י]תה הוא הבירור השני לברר את שכבר נברר דהיינו לברר את המ"נ שעולה כו'.
וביאור הדבר היינו כמשל המחבץ הנ"ל שאינו אלא להפריד התמצית מן הפסולת כו', כמ"כ עד"מ המשכת טפת דכורא דאצי' הוא כדי לברר את המ"נ דנוק' דאצי' ויובדל חלק הטוב והתמצית בפ"ע ויתפרדו כל פסולת בפ"ע כו', וזהו עיקר היסוד [ה]עליון דהיינו כדי להוליד נשמות ומלאכי' פנימי' וחיצוני', דהיינו מפנימי' המ"נ שנ[ת]ברר ע"י המ"ד נולדו [משם] נשמות הגבוהות ומחיצוניו' הנדחה לחוץ יומשך שפע מותרות לחיצוני' עד הע' שרים דעשי' כנ"ל. [והנה הבירור שאחר הבירור הזה הגם שאין הנולדים מתהווים ממהות המ"ד כנ"ל] עכ"ז הוא עיקר המקור ועל שמו יקראו כמו פלוני הוליד פלוני שהולד נק' ע"ש האב דוקא המוליד כידוע. והטעם שהרי המעמיד הוא העיקר והכל הולך אחר המעמיד כמו שאנו רואים שאור שבעיסה או שמרים הטובים שמעמידים כל עיקר העיסה והיין וכדומיהן ובלעדם יאבדו ויתקלקלו לגמרי מפני שנותן כח גדול להתקיים וגם סיבת הפירוד הנ"ל ימצא מפני כח של המעמיד כו' וכל מה שימצא טעם בעיסה ו[ב]יין הוא רק מן השמרים או השאור כו'. וכמו"כ יובן איך שטפת דכורא הוא הכח העיקרי שמעמיד ומקיים כל מ"נ דנוק' וגם יפריד בו כנ"ל ונק' היולי בלשון החכמים כו' וד"ל, ואעפ"כ אין מהות הולד ממנו כנ"ל וכמ"ש כ"ז במ"א וד"ל, ומטעם זה נשמת משה ויוסף שהי' עיקרם מחלקי המ"ד היו בחי' אלקות ממש כמ"ש במ"א וד"ל.
והנה ידוע דמ"ה וב"ן דא"ק הוא שרש מ"ה וב"ן דאצי' שאחר התיקון שהן מ"ן ומ"ד הנ"ל, ושרש מ"ה החדש דא"ק ממצחא שהוא מלך הח' הדר כו' הוא שם ע"ב דחכמה שבמצחא כו' ושרש ב"ן דא"ק הוא ס"ג דבינה דא"ק כו' ובחכ' אתברירו [היינו חכ' דא"ק שמאיר במצחא ומשתלשל עד שם מ"ה שבז"א דאצי' שהוא המ"ד הנ"ל. ויש להבין כ"ז, וגם למה דוקא בחכמ"ה אתבריר"ו] כו', להיות שהרי ידוע דבינה הוא ההשגה והבנת המושכל שהוא יש ודבר מה ולכך ה[ו]א בס"ג אותיות ג"ס כו' ומחמת הרגשת דבר מה שבבינה יפול הנופלבבחי' פירוד השפע בחלקים רבים עד שיהי' הטעות נולד ג"כ בשביל זה המורגש וכדומה, והוא משל להבין סיבת השבירה בס"ג דוקא כו' וד"ל. ואמנם בח"כ' ש[היא] למעלה מן ההשגה לגמרי לא יפול הנופל בשום טעות זר כו', מפני שהח"כ' היינו נקודת ההשכלה ותמציתה בלתי תמשך עדיין לאורך ורוחב באותיות ההשגה כידוע, [ו]הוא תכלית הביטול והפשטת יש ודבר כו' ולכך נק' כ"ח מ"ה לומר מה פשפשת כו'. וכמו"כ עד"מ לא הי' סיבת השבירה משם ע"ב שבחכ' כח מ"ה, להיות כי הוא בבחי' תכלית הביטול משום שאין שם התגלות יש ודבר מ"ה כי היא קרובה יותר לאור א"ס [ב"ה], כידוע שאוא"ס אין בחי' גילוי השראתו כ"א בדבר שהוא תכלית הביטול וההשפעה מיש ודבר מה כו', ולכך התלבשות אור א"ס בח"כ' כ"ח מ"ה דוקא. וזהו הטעם שלא היתה השבירה משם ע"ב דחכמה כי  ּ השבירה ה[י]א ירידה הגדולה מאור א"ס [ב"ה] להתהוות מציאות נפרדים לגמרי כו' כמו נוגה דאבי"ע כו', וכל שאור א"ס מאיר בכלי החכמה מפני הארת אור א"ס לא יתערב זר [ו]חיצוני' כלל בחכמה מפני תכלית הביטול [והפשטה מיש ודבר מה] כו'. וזהו הטעם ג"כ שהח"כ' מבררת דוקא להיות כי נדח"ה ממנה כל פסולת ויוצא מופרד לעצמו בלתי יתערב בנקי, וכמו בעמקות השכל יבורר כל טעות ויצא לאור כל שכל שנפל בטעות כו' מפני שלפני אור החכ' [י]מצא גם הדקות של חושך הטעות כמו שהאור הגשמי' יאיר את החשך ולכך נק' החכ' אור כידוע בענין יהי או"ר כו' וד"ל.
וזהו הטעם של כח המ"ד דז"א דאצי' שיברר בירור אחר בירור במ"נ דנוק' כנ"ל לפי שבחכמ"ה אתברירו דוקא והוא שם מ"ה כידוע והמתברר דשם ב"ן דנוק' כנ"ל שרשו קודם השבירה מס"ג דא"ק שממנו סיבת השבירה כנ"ל ומ"ה החדש דממצחא דא"ק הוא המברר כו'. וביאור הדבר כי הנה ענין א"ק ידוע שהוא כמו בחי' יחיד"ה שבנפש שבה יש ג"כ כל מה שמסתעף ממנ[ה] בנר"נ דהיינו שכל ומדות והשכל שבה נק' חכמה קדומ"ה כו' כמ"ש במ"א בארוכה. והנה החכ' הקדומה במאציל עצמו הוא שם ע"ב הגנוז במצחא דא"ק ויוצא הארתו דרך כלי המצח בשם מ"ה לברר את הב"ן כו', ונוכל להבין מזה איך שהמתברר גבוה באמת הגבה מאד נעלה מן המברר כו' שהרי המצח הוא מסתיר לגמרי אור השכל שבמוח וההארה שיאיר במצחא כמו חכמת אדם שתאיר פניו כו' אינו רק בחי' חיצוניות ההארה לבד, משא"כ ס"ג דא"ק שמאוזן כו' שהוא המבחין ביןטב לביש במוח הבינה הוא בחי' פנימיות דא"ק הרבה יותר כו'. ויובן זה עד"מ אדם שמגלה איזה שכל עמוק שהי' צריך לביאור[ה] ריבוי דברים מאד והוא אומר[ה] וכולל[ה] בתיבה א[חת], הנה הסתיר והעלים כל עומק השכל בתיבה זו ולא נגלה ממנ[ה] רק אפס קצהו דהיינו מה שמובן קצת [מ]אותיות התיבה לבד, והרי זה דומה לאור הגדול שבבית שיאיר דרך נקב קטן לחוץ שאותו האור שמאיר דרך הנקב הגם שהוא מעצמיות האור שבבית אבל הוא [מאד] מעט מזעיר אך שיכולים להכיר כל האור כו' מן המעט יבינו את הריבוי מאחר שמהות א' הם. [ו]כמ"כ [ה]השכלה המעוטה שמשיגי' בתיבה א' זו הוא כמו הנקב מן העומק של כל השכל הנעלם בה, אך יכולים להשיג כל השכל ע"י תיבה זו מאחר שהשפעת השכל בתיבה זו הוא מעצם א' עם השכל כו'. משא"כ אם מעלים כל עומק השכל באיזה משל וחידה או בסיפורי מעשיות, כמו סיפורי מעשיות שבתורה שנרמזים בה[ם] כל רזין דאורייתא כידוע ה"ז אינו דומה כלל למשל נקב שבבית, שהרי אין מובן כלל מעצם השכל הנעלם במשל וחידה כי המשל ענין זר לגמרי הוא והנקב יש בו מהארת העצם כנ"ל. אך אין זה דומה אלא לכלי מסך מבדיל כמו [ה]פרוכת  ּ העב שמחשיך ומעלים האור לגמרי ועכ"ז הארה בעלמא יכולים להכיר מתוכו כידוע, והארה זו אינה מעצמיות הארה שלפני הפרוכת כלל רק הארה דהארה כו' וד"ל.
ועד"ז יובן ההפרש בין נקבי העינים ואח"פ דא"ק להארת המצחא כי הלא הנקב שבעין יומשך בו מפנימיות המוחי' שבמוח כידוע בענין בת היענה כו', וה"ז כמשל האור המאיר דרך נקב שבבית, וכמבואר בע"ח וכן נקבי האח"פ כמבואר שם, שהוא כמשל הנ"ל בתיבה א' שנגלה בה מעצם השכל משא"כ הארת המצחא מאחר שהמצח כלי מסך להסתיר לגמרי אור השכל שבמוח גם כשיבקע האור בו אינו אלא בחי' הארה דהארת המוחין ולא הארת המוחין עצמן כו'. ועוד יובן זה עד"מ המתעורר מעצמו מצד התבוננו' שכלו ותבונתו שזהו הארת עצמיות שכלו משא"כ [מי] שמתעורר מהתעוררו' אחרים שאותן אחרים נתפעלו משכלם שאצלו רק הארה דהארה כו' וד"ל. ועד"ז יובן ממש ענין שם מ"ה החדש שממצחא דא"ק הגם שמאיר פניו ומחזק את הנמוך ממנו עד דב"נ דאצי' אינו אלא הארה דהארה הגם שהוא המברר דוקא כי בחכ' דשם מ"ה אתברירו כנ"ל, אמנם המתברר שהוא ב"ן דנוק' שממנו השבירה ע"ד ב"ן דנוק' ושרשו ס"ג דאוזן הריה[ו]א מבחי' פנימיות דא"ק מפנימיות מוח בינה דא"ק כו' וד"ל. וזה הטעם יובן למה תהי' א"ח עט"ב לאחר שיתברר שם ב"ן, כי הגם לאחר שנפל בשבירה המ"ה הוא המברר כנ"ל, אבל לאחר שנתברר הוגבהה לשרשו בפנימי' א"ק כנ"ל וכמשל המאכל שלאחר שנתברר ונתעלה למוח הוא מחזק את המוח כו' וד"ל.
ועתה יובן המאמר הנ"ל אבנא למשקל [בי'] דא יו"ד, פי' עד"מ האבן אשר למשקל הרי האבן בעצמו אינו כלום כי הסחורה היא העיקר וכוונתו אינו אלא לידע משקל הסחורה כמה היא וע"י האבן ששוקל כנגדה הוא יודע משקל הסחורה, מפני שמשקל האבן ידוע, וכשיהי' משקל הסחורה כמשקל האבן ה"ז טוב ואם יפחות משקלה יגרע ערכה כו', וא"כ אין האבן אלא לתועלת היד[י]ע[ה] שיתברר ע"י משקל הסחורה אם לפחות או לגרוע כו'. וכמו"כ עד"מ הנה החכמה נק' יו"ד כידוע, וכשהבירור דמ"ד הנ"ל ע"י החכמה דשם ע"ב שבמצחא כנ"ל שהוא אז כמשל האבן השוקל הסחורה כו' כן המ"ד הוא שוקל ומברר המ"נ להפריד בו הבירור מן הפסולת ואז ידע ערכו ולא יהי' ב[ה] ערבובי' טו"ר שלא ידע ערכ[ה] כנ"ל, וא"כ המ"נ הוא העיקר שממנו נולד הולד כנ"ל שהוא מפנימי' [ד]א"ק יותר כו' שעליו [הכוונה] לידע ערך הטוב שבו כו', אך מפני חסרון ידיעה בא משקל המ"ד לשוקלו ולהכריע בו את הטוב שיעלה למעלה והרע יפול [למטה הימנו] כי זה עיקר הבירור להעלות הטוב ולהפיל את הרע למטה, וכנז' בע"ח בכל הבירורים כמו בירורים דע"י מה שלא יוכל להתברר ולעלות [בע"י יפול למטה הימנו דהיינו שיוברר עוד הפעם ע"י א"א ויעלה הטוב לא"א, ומה שלא יוכל להתברר ולעלות] לא"א יפול למטה הימנו באו"א, דהיינו שיתברר ע"י או"א ויעלה בהם ועד"ז עד סוף כל [הבירורים ו]המדרגות דהיינו מהפסולת האחרון שא"א להתברר הטוב ממנו גם בעולם היצי' יפול למטה  ּ להתברר בחכ' דעשי', ומה שגם בחכמה דעשי' לא יתברר הוא הפסולת הגס מכולם שאין לו בירור לעולם והן הגבורות קשות דז' מדורי גיהנם כו', וזהו שנק' בשם אבנא למשקל מפני שאין הנולד ממהות המ"ד אלא ממהות המ"נ שהוא העיקר והמ"ד אינו בא אלא להכריע את הטוב שבמ"נ שיעלה מעלה כו' וד"ל. ועכ"ז הרי עיקר כח המעמיד [הוא רק] בטפת דכורא כי נק' היולי כו' וכנ"ל במשל שאור שבעיסה כו', וכמו משקל האבן שכל המשקל שימצא בסחורה ימצא באבן וזהו תכלית העילוי כשמשקלה שוה אליו והרי האבן מכריע ומעמידמשקל הסחורה בכף שכנגדו ע"י כובדו כו', [ו]מזה מובן הנמשל שעיקר המוליד הוא טפת דכורא אך שאין מהות הנולד ממנו כנ"ל וד"ל. וזהו שנמשל לאבן כי המים שבאים בבחי' דומם האבן הם באים במדה כמ"ש אבנים שחקו מים כו', כמו"כ החכ' שבמ"ד נק' טפת דכורא שבאה במדה כלומר שמתחלקת לברר כל פרטי המדות כמו המדה של הנצח יבורר בחכ' שבנצח וכדומה חכ' שבהוד יברר ההוד וקודם שירדה החכ' בדומם האבן היו כל המדות כלולים בה ונק' נצח והוד שבחכ' כו' ועד"ז בחכ' שבמל' הבירור הראשון דמ"נ הנ"ל וד"ל.
עשרים גרה השקל דא יו"ד, הנה מתחלה אמר מחצית השקל הוא הוי"ו הממוצע כו' וחוזר ומפרש איך כשהי' מחצית זה בהעלם בבחי' מילוי ביו"ד והוא השקל השלם עשרים גרה הי' יו"ד. ומתחלה יש להבין כללות ענין המילוי בכל מקום, להיות כי [הנה] ידוע ענין העיבור שהולד כלול בהעלם בבטן אמו דהיינו שישנו במציאות רק שאינו בגילוי כו', כך ענין המילוי הוא כשהמתגלה הי' תחלה בהעלם נק' אז בשם מילוי, כמו עד"מ הדבור הוא מן השכל אבא יסד ברתא כידוע, והרי האותיות הדבור מה שירצה לדבר ע"פ השכל הי' צריך תחלה לחושבן במחשבת שכלו איך לדברם וכשהיו אותיות הדבור שידבר תחלה בשכלו הי[ו] כלולים בהעלם בתוך השכל כעובר במעי אמו, [ו]כמו אותיות יו"ד שהוא ראשית הכוונה על נקודת יו"ד לבד בלא וי"ו דלי"ת, וכשבא לדבור יתפרש בוי"ו דלי"ת, אך גם כשהי' במחשבתו הי' כלול מוי"ו דלי"ת שיפרש בדבור רק שהי' בהעלם וזה נק' מילוי וד"ל. ועד"ז בכל גילוי התהוות מגבוה לנמוך כמו משכל ומדות הגילוי של המדות הי' בהעלם כלולים בתחלה בתוך השכל בבחי' מילוי וכיוצא בזה וד"ל. וגם כאן הוא מפרש שוי"ו דלי"ת הוא מ"ה וב"ן דאצי' הוא מחצית השקל ממוחין דאו"א עצמם שבאו לידי גילוי היו כבר בהעלם בבחי' מילוי בי' דנקודת [ה]חכמה שקל השלם שהוא שם ע"ב דחכ' כשהי' במילוי יודי"ן שאותו היו"ד בלא וי"ו דל"ת בגילוי והן רק בהעלם כנ"ל וד"ל. וזהו שמתחלה קראו בשם אבנ"א דאיהו יו"ד לבד והיינו נקודת טפת אבא עצמו כנ"ל [ש]שרשו משם ע"ב דא"ק שבתוך המצחא כו' וממנו נשתלשל למטה בגילוי במ"ד דז"א דאיהו וי"ו ממוצע בין ה' עילאה לתתאה שיהי' כחו ג"כ לברר  ּ המ"נ דנוק' כידוע, וכמו עד"מ המים שבאבן בהעלם מפני חלק הדומם וכשיתגלה יהי' מים דדכורא כו' שנמשכים מוי"ו דלי"ת בחי' דומם שבחכ' עילאה טפת אבאהנק' אבנא כו' וד"ל (וזהו הכל הי' מן העפר פי' הדומם שבחכמה [כו']).
והנה עשרים גרה השקל הם י"ס דאו"י וע"ס דאו"ח כי בח"כ' דיו"ד דע"ב עיקר הבירור, וידוע דבכל בירור יש ב' אופנים הא' בחי' או"י דהמברר שיורד [מ]למעלה למטה בי"ס, והב' מה שמכח המברר נברר ועולה מלמטה למעלה בבחי' או"ח בי"ס ג"כ והוא אותו כח עצמו של המברר כו', כי נעוץ תחב"ס וסוב"ת פי' כמו שהארת הראשית שהוא החכ' בסוף שהוא המל' כן הסוף נעוץ בתחלה מלמטה למעלה כשעולה בבחי' או"ח, רק שסדרן מה[ו]פך שהתחלה נעוץ בסוף מעילה לעילה בירידות המדרגות מכתר לחכמה כו' ובחי' האו"ח מהסוף לתחילה הוא בהיפך שהכת"ר עולה ראשונה ואח"כ החכ' כו'. וביאור דבר זה הנה מבואר במ"א ע"פ משל או"ח של השמש בארץ שהרי אנו רואים תחילת הזריחה מגוף השמש מלמעלה למטה הוא יורד ומתקרר בסוף כו' וכשמכה האור בארץ ועולה בבחי' או"ח יהי' החום בארץ יותר מכמו שהוא באמצע שכל שעולה יותר מתקרר כמבואר בספרי התכונה שבאמצעות הגובה האויר קר כו' וד"ל. ועתה יובן ענין מחצית השקל פי' מן אבנא הנ"ל, שקל השלם בעשרים גרה [השקל] או"י ואו"ח יותר המחצית לידי גילוי בוי"ו דז"א כנ"ל לעשות [תחלה] תרומ"ה לה', פי' לברר המ"נ דנוק' לעלות הטוב שבה להוי' בבחי' אצי' והמותרות יפול ויפרד למטה כנ"ל. וזהו ארמות"א [לה' הנ"ל] שהוא עליות המל' מחיצוני' שלה כי [ה]מלבושי' החיצוני' דנוג"ה דבי"ע נלקחים מפסולת המ"נ כ[נ"ל ב]משל המחבץ הנ"ל, ובשעת עלי' בכל שחר הנה היא אפשיטת מכל פסולת ומתברר ועולה הטוב והנקי להוי' בבחי' אצי' ממש ומזה הוא הולדת נשמות ומלאכים פנימי' כנ"ל, וכמו בכל שבת הוא עליות המל' היינו שנפרדים ממנה כל החיצוני' כידוע וד"ל, וכשה[י]א עולה בבחי' או"ח הכתר עולה ראשונה כו' וד"ל.וזהו ונתנו איש כפר נפשו לה', פי' כפר הוא הפדיון שפודה נפשו משחת וכל פודה הענין הוא שנותן חליפין במקום נפשו שהוא הממון ונפשו ישאר לו כו'. וכמ"כ הנה באמת יש מקום ליניקת החיצוני' בקרבנות המזבח מבחי' אחוריי' דאחוריי' דקדושה, שהרי ידוע בזוהר בעשן המערכה שהי' מתעכב ברקיעי' דעשי' ונדחה ומתעכב לצפון להיכלות דנוג"ה להחיותם וליתן להם טרף ומזון כו' ע"ש, והיינו הבירור של הפסולת דוקא כשיש להם יניקה מן הפסולת כמו העשן כו' שאז הריח ניחוח לה' מן הקרבן עצמו עד רום המעלות מפני שנתברר כו' וגם חטא האדם מתכפר עי"ז כשנותן כופר נפשו לחיצוני' בעשן הקרבן, וכמו שהשלמים היו למזון גם ליניקת החיצוני' מן הפסולת כו'. וזהו הפדיון כמו שאומר זה חליפתי כו' כן אומר זה כפרתי פי' מה שהחיצוני' יונקים מפסולת קרבנות הוא לכופ"ר ו[ל]פדיון לנפשו מרדת שחת אל החיצוני' ונשאר נפשו נקי לעלות לה' לבדו ואין זר איתו כו'. וכן נעשה בכללות כל העולמות שנפרדו החיצוני' מן הפנימיות, דהיינו כנ"ל שהחיצוני' יניקתם ממותרי פסולת המ"נ כמו השליא ודם נדות כו' וכשנותנין להם יניקתם נתפרדו בפ"ע, ואז ארמותא להוי' שהוא עליית פנימית המ"נ בתכלית הבירור מכל סי"ג כו' ותרומ"ה זו נעשה ע"י המ"ד המברר כי בחכמ"ה אתברירו כנ"ל וד"ל. וענין אין טפה יורד מלמעלה כו' היינו במחצית שקל זה שיורד מ"ד כדי לברר והוא טפת יסוד ז"א ששרשו טפת אבא כנ"ל טפיים עולין כנגדן בעליות המל', כי מבואר למעלה דס"ג דא"ק הוא העיקר והארת המצחא דשם מ"ה אינו אלא הארה דהארה כו' וא"כ לאחר שנתברר הב"ן גדול כוחו בכפליים ממ"ה כמ"ש עטר"ת בעלה וד"ל. וענין ורעה אמונה היינו לעשות כח להעלאת מ"נ כנ"ל וכמ "ל אנשים ללמוד לקבל בבחי' או"פ ונשים לשמוע שמתפעלים מכללות הענין כו' שהוא בבחי' מקיף לבד כו' [וד"ל].
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 אבא: דחטו: הבא.
 והפסולת שבמ"נ. . שליא: ראה גם לעיל פ' שמות ט, ד. וש"נ.
 הנדה כו' וד"ל: שם: הלידה וכו'.
 אודם שבאשה: ראה נדה לא, א.
 שבאשה. . [וגידין]: ראה גם לעיל פ' שמות ט, ג ובהערה 429.
 ונפרד בו: שם: ומתפרד.
 עיקר מהות הולד. . האשה. . לא. . ממנו: ראה לעיל ט, ג. וש"נ.
 הוא: דח: ליתא.
 הלבושים של הנשמה. . צלם: ראה גם לעיל פ' בשלח רו, ב ואילך. וש"נ.
 בזהר בענין הצלמים [דחטו: הצללים]: שה"ש ב, יז. ראה זהר ויחי רכ, א. ויקרא יג, ב. תזריע מג, א.
 כו': דח: ליתא.
 גשמי': דח: ליתא. טו: גשמי.
 ולהתלבש: דח: ליתא.
 באריכות: שם: ליתא. טו: בארוכה.
 או כמו: דח: וכמו.
 בעוה"ז: דחטו: בע"ה בעם הארץ.
 רעותא דלבא: זהר וירא ק, א.
 של הנפש: דח: נפש אלקית. טו ניתוסף: האלקית.
 ובאותן הלבושי' עומדים בג"ע: ראה גם לעיל פ' וארא סב, ג. וש"נ.
 דכל: דח: ליתא.
 בשבירה [מ]שם ס"ג: ראה מבו"ש ש"ב ח"א, פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שעט. וש"נ. תו"ח בראשית ט, א ובהערה 9. לקמן שפד, סע"ד ואילך.
 כי לא על הלחם לבדו: ראה גם לעיל פ' וארא נה, ב. וש"נ.
 כנ"ל: דח: ליתא. טו: כו'.
 חדש: חד: ליתא. טו: כבפנים.
 עד לא אכילנא בישרא דתורא: ראה ב"ק עב, רע"א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קמט. שמות ח"א ע' ה. וש"נ.
 חמרא [ד: ניתוסף: וריחנא] פקחא: ראה יומא עו, ב. תניא פ"ז ובמהדו"ק שם ע' נא.
 כו': דח: כנ"ל.
 נקודים: א: חסר. ח: העקודים.
 שבברודים: אגדח: שבבירורים.
 מרפ"ח ניצוצין: נסמן לעיל פ' יתרו ערב, ד.
 ותקם. . ותתן טרף לביתה: משלי לא, טו.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 ובעת התפלה. . העלי' שלה: ראה פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ו. פ"ז. וראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ע' תמט.
 בהיכלות נוג"ה דבי"ע המעורבים טו"ר: ראה גם לעיל פ' וארא נח, ד.
 המ"נ עצמן: ד: המל'. אגח: המל' עצמה. טו: כבפנים.
 דאשדי מיין למקבלי' [דח: מיא לקבלי'. ד: ניתוסף: מ"ד]: ראה זהר נח ס, ב. ביאוה"ז שם ו, ב.
 המ"נ דנוק': אדח: המל'.
 היסוד: שם: היחוד.
 הזה: טו ניתוסף: מהמ"ד.
 כמו: דח: ליתא.
 והכל הולך אחר המעמיד: לשון הגמ' שבת טו, ב.
 של: דח: ליתא.
 ונק' היולי בלשון החכמים: ראה רמב"ן תזריע יב, ב. וראה גם הקדמת הראב"ד לס"י: הפילוסופים האלקיים. . חומר. . הנקרא בלשון יון היולי. פי' מהמלות זרות לס' האמונת והדיעות־ מו"נ. ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"א
 מהות: דח: ליתא.
 כנ"ל: דח: ליתא.
 כ"ז: דח: ליתא.
 דמ"ה וב"ן דא"ק. . מ"ה וב"ן דאצי': ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ב ואילך.
 מ"ה החדש. . מלך הח' הדר: ראה ע"ח שם פ"ג. תו"א ויחי קג, ב. לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 ובחכ' אתברירו: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ד.
 דבינה. . בס"ג: ראה גם לעיל פ' וארא פד, ד הערה 810.
 בס"ג אותיות ג"ס: מובא גם לעיל פ' בשלח קסא, ג. וש"נ.
 בשביל: חטו: בשכל.
 שהח"כ'. . כ"ח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 שאין שם התגלות: אגדחטו: הרגשת.
 וההשפעה: דטו: וההפשטה. ח: וההפשטות.
 התלבשות אור א"ס בח"כ': ראה גם לעיל פ' שמות ז, ד. וש"נ.
 החכ' אור. . יהי או"ר: בראשית א, ג. ראה זהר בראשית ל, ב. שעה"י קכז, ב הערה 38. שערי אורה ד, א הערה 10. לקמן פ' פקודי תמג, ג. תנג, ד.
 א"ק. . יחיד"ה: ראה שע"ק — להרח"ו — ש"ג, השער הב'. ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ב. לקו"ת שה"ש יח, ד. וראה גם דרך מצותיך כאן ע' סח.
 הב"ן: ד: המל'. ח: המ"ן. טו ובדר"מ: כבפנים.
 שהמתברר גבוה. . מן המברר: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ע' קצ. דרך מצותיך ע' קעא.
 חכמת אדם שתאיר פניו: קהלת ח, א.
 דא"ק: דח: ליתא.
 כו': דחטו: כי.
 א': שם: ליתא.
 סיפורי מעשיות שבתורה: ראה זהר בהעלותך קמט, ב. קנב, א. קנה, סע"ב.
 כנ"ל: דח: כו'.
 העב שמחשיך ומעלים: אגדח: הזהב [א: תיקן עה"ג: העב] שמעלים ומסתיר ומחשיך.
 המוחי' שבמוח כידוע: שם: המוח וכידוע.
 בת היענה: ראה ע"ח (שער דרושי הנקודות) ש"ח, פ"א.
 וכמבואר בע"ח: ראה גם (שער התיקון) ש"י, פ"ב.
 שאצלו: דחטו: הוא. ובדרמ"צ: שאצלו הוא.
 דב"נ: תיבה זו אינה ברורה. דח: בזו"נ. טו: זו"נ.
 דנוק': שם: דא"ק.
 ע"ד: שם: עד.
 א"ח עט"ב. . ב"ן: משלי יב, ד. ראה גם לעיל פ' וארא ע, ג הערה 74.
 המ"ה: טו: המ"ד.
 וזה [יטו: ומזה]. . וד"ל: אגדח: ליתא.
 החכמה נק' יו"ד: ראה זהר בראשית לא, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשסד ובהנסמן במראי מקומות לשם.
 ע"י החכמה: דח: דחכמה.
 שהוא אז: דחטו: אז הוא.
 ואז: שם: ועי"ז.
 בירורים דע"י: ראה ע"ח (שער מ"ן ומ"ד) של"ט, דרוש ד. (שער כללות אבי"ע) שמ"ב, פ"ג. לקמן פ' ויקהל תה, סע"ג ואילך. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' שעו.
 הגבורות: ד: שורש הגבורות.
 דז' מדורי גיהנם: ראה ערובין יט, א. זהר תרומה קנ, ב. (היכלות) פקודי רסג, א.
 שהוא. . בא: דח: כי עיקר המ"ד אינו.
 העילוי: טו: פעולה.
 אבנים שחקו מים: איוב יד, יט.
 ביו"ד: דח: כו'.
 הי': ד: הוא. ח: דא.
 אבא יסד ברתא: נסמן לעיל שפג, ד.
 שהוא: דחט: שהי'.
 ומדות: דח: למדות. טו: מדות.
 בהעלם כלולים: שם: כלולים בהעלם.
 והן: שם: ליתא.
 דא"ק: דח: ליתא.
 הכל הי' מן העפר: קהלת ג, כ.
 פי': דח: מן.
 נעוץ תחב"ס וסוב"ת: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 משל או"ח של השמש: ראה גם לעיל פ' בשלח רו, ג. וש"נ.
 יותר: דחטו: יורד.
 וזהו: מכאן ניתוסף ממאמרי אדה"ז תקס"ג כאן ע' קפט.
 ונתנו איש כפר נפשו לה': תשא ל, יב.
 במקום: ח: במחיר. בתו"א כאן (קיב, ד) כבפנים.
 בעשן המערכה [ח: הקרבנות]: ראה גם זהר תרומה קל, א. קמא, א. לעיל פ' בא קכז, א הערה 660.
 ונדחה: גדח: ליתא.
 שהשלמים. . ליניקת החיצוני': ראה גם זהר פקודי רלח, סע"ב ובהגהת מהרח"ו אות ד.
 כמו: ח: כפרות.
 זה חליפתי: נוסח סדר כפרות.
 מרדת שחת: איוב לג, כד.
 נפשו: ג: ליתא. ח: האדם.
 נקי: ג: זך ונקי.
 וכשנותנין: ג: וכמו"כ כשנותנין.
 ארמותא להוי': ראה זהר תרומה קמז, א.
 אין טפה יורד מלמעלה: ראה גם לעיל שפג, ב. וש"נ.
 טפיים: גד: טיפין טיפין. ט: טפיים טפיים.
 ורעה אמונה: תהלים לז, ג.
 אנשים ללמוד: חגיגה ג, א.
 לקבל: גדח: ליתא.
פרשת ויקהל · ויקהל משה
בע"ה פ' ויקהל
 ּויקהל משה את כל עדת בנ"י ויאמר אליהם אלה הדברים כו', ששת ימים תעשה מלאכה וביום השביעי וגו', וסמיך לי' ויאמר משה אל כל עדת בנ"י זה הדבר אשר צוה ה', קחו מאתכם תרומה לה' וגו' זהב וכסף כו', וכל חכם לב בכם יבואו ויעשו כל אשר צוה ה', את המשכן את אהלו ואת מכסהו קרסיו וקרשיו כו' הארון והשולחן וכו' עד סוף הפרשה. ויש להבין מה שהקדים תחלה מצות השבת ואח"כ מצות המשכן מה שייכות יש להם זע"ז. ועוד יש להבין דלמה שינה כאן הסדר להקדים מצות שבת למצות מעשה המשכן ובפ' כי תשא הקדים מצות מעשה המשכן למצות השבת כמ"ש שם וידבר ה' אל משה, ראה קראתי בשם בצלאל בן אורי כו' ונתתי אתו את אהליאב כו' ועשו את אשר צויתיך, את האהל ואת הארון, והשולחן כו' וכל פרטי כל כלי המשכן וסמיך לי' וידבר ה' אל משה כו', אך את שבתותי תשמרו כי אות היא כו', ושמרתם את השבת וגו' עד סוף הפרשה. ועוד יש להבין למה בפ' תרומה תצוה הקדים לצוות למשה תחלה על מעשה הארון וכפורת ושולחן ומנורה שהן כלי המשכן כמ"ש שם ועשו ארון כו', ועשית כפורת, וכמו"כ ועשית שולחן, ועשית מנורת זהב כו', ואח"כ אמר ואת המשכן תעשה עשר יריעות כו' עד סוף הענין ועשית את הקרשים כו', ועשית פרוכת כו', ועשית מזבח עד חצר המשכן, וכאן הקדים ענין המשכן ויריעות אהלו וקרשיו ועמודיו ואדניו ואח"כ הארון וכפורת ושולחן ומנורה ומזבח כו'.
ולהבין את כל הנ"ל יש להקדים לבאר תחלה שרש ענין המשכן וכליו כו', דהנה ענין המשכן בכללות הוא מ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם דהיינו שבמקדש יהי'השראת והמשכת עצמו' אוא"ס שלפני הקו כו' והוא ענין דירה בתחתונים ממש, ולזאת צוה ה' לעשות תבנית המשכן וכל פרטי כליו להיות כי ע"י המשכן וכליו דוקא יוכל להיות השראתו ודירתו למטה בגילוי גמור וז"ש ועשו לי מקדש ועי"ז אוכל לשכון למטה מבחי' עצמותו כמ"ש ושכנת"י. ואע"פ דבלא"ה מלא כה"כ היינו רק בחי' הארת הקו המאיר בבחי' ממלא כ"ע כידוע, והשראה זאת היא מבחי' עצמות אוא"ס ממש שלפני כל ההשתל' הנק' סובב כ"ע כידוע. והנה כל פרטי הכלים של המשכן הארון והשולחן והמנורה כו' היינו לנגד בחי' ע"ס דאצי' למעלה שבהן שורה עצמות המאציל דאיהו וחיוהי חד בהון כידוע, והארון שבו שני לוחות הברית הנה הוא לנגד בחי' אור חכ' דאצי' המלובש בכלי וכך הארון בחי' כלי לאור חכמה עילא' שבלוחות העדות שבהם שרש כללות התורה וידוע דאורייתא מח"ע נפקת (כידוע) (ובחי' אור הכת"ר אינו נמנה עם הע"ס כי הוא בחי' ממוצע בין המאציל לנאצלים כידוע) וכמו ר"י כה"ג שראה בחי' כת"ר עליון מעל  ּ הכפורת כו' וא"ל ישמעאל בני ברכני שהוא בחי' כת"ר דמל' דאצי' שהוא שורה למעלה מן הארון בהיכל ק"ק כו'). ובחי' המנורה והשולחן היינו בחי' חסד וגבורה דאצי' המסתעפי' בבחי' ב' קוין ימין ושמאל חסד לימין כו' כידוע, כי הרי המנורה בדרום והשולחן בצפון וידוע דדרום סטרא דחסד וצפון סטרא דגבורה כמ"ש מצפון זהב יאתה כו' וארז"ל הרוצה להחכי"ם ידרי"ם והרוצה להעשי"ר יצפי"ן כו', פי' כי בחי' הקו של החסד עליון שבסט' דדרום שרשו נמשך הוא מבחי' החכ' (כמ"ש בזהר בענין ובא לו לקרן דרומי"ת מזרחי"ת כו' וכמ"ש במ"א), ע"כ הרוצה להחכי"ם להמשיך אור החכמה ידרי"ם בבחי' אור החסד שבדרום כו' והרוצה להעשי"ר יצפי"ן כי השולח"ן בצפו"ן, מפני שמבחי' הגבורה דוקא נמשך כל ריבוי שפע עוש"ר ומזו"ן והעושר נמשך מבחי' תגבורת ההשפעה ששרשה בבחי' גבורה שבחסד כמ"שבמ"א (וכמ"ש בזהר ע"פ כי על שולח"ן המל"ך כו') וכמ"ש מצפו"ן זה"ב יאתה כו' (ואע"פ שהעוש"ר שרשו בדע"ת והוא בחי' מזב"ח הזה"ב שבאמצע בין מנורה לשולחן שהקטורת שע"ג מזבח הזהב מעשר"ת כו', מ"מ יותר יש שרש לעושר בצפון מבדרום וכמ"ש בשמאל"ה עושר בקו השמאל דבג"ה וקאי על בחי' החכ' דאור"ך ימי"ם בימינה בחי' ריבוי החסדים שנק' ימים בקו ימין שלה והוא בבחי' חח"נ, בשמאל"ה דחכמ"ה עוש"ר וכבו"ד כמ"ש כבו"ד חכמי"ם ינחלו כו') וכמ"ש במ"א דבני חיי ומזוני לאו בזכות"א היכל החסד תליא, אלא במזל"א שהוא בחי' גבור"ה כו'). והנה כל הכלים האלה שבמשכן עד מזבח החיצון שהוא בחי' המל' כו' הכל הוא בבחי' התלבשות האור בכלי דוקא, כמו אור החכמה בכלי הארון ובחי' אור החסד באור דמנורה להאיר באור חסד עליון (כי החסד נק' אור וכמ"ש וירא אלקי' את האור כי טו"ב וטו"ב וחס"ד א' הוא כמ"ש כי טו"ב חסד"ך מחיים כו') בכלי המנורה כו', ואור הגבורה בשולחן וכיוצא בכל פרטי הכלים שבתוך המשכן. אבל בחי' היריעות הפרושות ע"ג המזבח הן הנה לנגד בחי' אורות מקיפים העליונים המקיפים וסובבים מלמעלה שבלתי מוגבלי' ומתלבשים בכלי, וכך גם ענין הקרשים העומדי' להקיף מן הצדדים לכל הכלים שבמשכן. ולזה סידר להקדים תחלה כאן בפ' ויקהל לעשות המשכן ואהלו וקרשיו כו' שהן בחי' אורות מקיפי' ואח"כ ארון ושולחן כו' שהן בחי' או"פ, ובפ' תרומה תצוה הקדים לצוות על מעשה הארון ושולחן כו' בחי' או"פ ואח"כ לעשות היריעות והקרשים בחי' או"מ כו' (ובגמ' אמרו דזהו פלוגתא שבין משה ובצלאל, למשה הי' הציווי לעשות הכלים תחלה ובצלאל אמר לו כלום אדם עושה כלים קודם לבנין בית אלא בונה בית ואח"כ מכניס הכלים לתוכו וא"ל משה בצ"ל א"ל היית וידעת, דהיינו שכיוון אל האמת להיות כי בהמשכה שמלמעלה למטה הרי תחלה בחי' מקיפים ואח"כ בחי' כלים. וז"ש בצ"ל א"ל בחי' הארת המקיף שנק' צ"ל א"ל היית ע"כ אתה עושה  ּ בחי' המקיפים תחלה, וסברת משה הי' להיפך לעשות כלים תחלה שהוא כפי ההכנה מלמטה למעלה כמ"ש במ"א. ובזה מתורץ הקושי' הנ"ל שבפ' תרומה תצוה היינו בציווי אל משה, ובפ' זו הוא מדבר בעשי' דבצלאל וכמו בפ' כי תשא שמדבר בעשי' דבצלאל הקדים ג"כ המשכן לארון כו' וד"ל).והנה להבין כל הנ"ל בבאר היטב, הנה להבין כללות ענין כלי המשכן שהן בבחי' או"פ והיריעות שהן בחי' או"מ כנ"ל, צריך להקדים ענין הידוע בב' מדרגות כלליות הנמשך מעצמו' א"ס ב"ה בחי' סובב כ"ע ובחי' ממלא כ"ע בלשון הזהר ובלשון המקובלים הוא בחי' אור מקיף הכללי ובחי' אור פנימי הכללי, כי בחי' מל' דא"ס שלפני בחי' הצמצום הראשון הנק' מקום פנוי וחלל ריקן כו' כמ"ש בע"ח נק' מקיף הכללי ובחי' הקו וחוט שנמשך בבחי' מעלה ומטה באבי"ע כו' נק' בחי' או"פ כללי כי הוא מקור כל האו"פ כו' וזהו בכללות ההשתל'. וכמו"כ הוא בפרטי פרטות ההשתל' בכל עולם בפרט יש ב' מדרגות הללו דהיינו שנמשך אור השפע בב' אופנים הללו בבחי' סובב וממלא בחי' מקיף ופנימי, אלא שהוא בפרט לאותה המדרגה הפרטי' בלבד כו' וכידוע. והנה בחי' מקיף וסובב הנ"ל יש לו עוד שם בלשון הגמ' והוא הנק' מזל"א כמו שאמרו גבי חבירי דניאל במ"ש דחרדה גדולה נפלה עליהם אע"פ שלא ראו את המראה כלל דפריך בגמ' אי לא חזי אמאי איבעות ומשני דאע"ג דאינהו לא חזו מזלייהו חזי, ולכאו' אין התירוץ הזה מובן דאיך יפול החרדה מצד בחי' מזלייהו בלבד אם לא ראו שום מראה גם לא בעין השכל כו'. אך הענין הוא כידוע שעצמות הנפש ממש בלתי מלובשת כלל בכלי הגוף כי רק מבחי' כח החכמה שבנפש מתחיל ראשית גילוי ההתפשטות בכלי המוח כו', אבל עצם הנפש עצם אור פשוט מובדל ומושלל בערך מהיות גם בחי' מקור ושרש לבחי' אור החכמה שבכלי המוח, כי גם מה שמאיר אור החכמה מן הנפש אינו אלא גילוי הארה מצומצמת מאד לגבי עצמותה כידוע, וע"כ גם בחי' אור המקיף על החכמה הוא בבחי' ההעלם בלתי נרגש בכלי ההשגה כלל וכלל והוא הנק' מזלא, פי' מזל"א לשון מפעיל שמאיר מלמעלה בבחי' ההעלם למעלה מכלי ההשגה ולפעמים יאיר בגילוי, והוא אשר תפול החרדה שהוא בחי' הביטול במציאות למעלה מן הטעם וההשגה מבלי ירגיש דבר בכלי מוחו כלל רק שיחרד ויתבטל בלא טעם מפני הארת בחי' מזלא הזה כמו בחבירי דניאל שבכלי השגתם הי' קטן מהכיל להשיג מראה הנבואה. וז"ש דאינהו לא חזו בעין השכל כלום, אבל בחי' אור המקיף שבהעלם על כלי ההשגה שנק' מזל"א חז"ו פי' שהאיר האור במזלייה"ו בבחי' גילוי, ע"כ מפני שהרגישו האור בבחי' מקיף שלהם נפלה חרדה גדולה עליהם למעלה מן הטעם שהואבחי' ביטול במציאות, משא"כ דניאל שהשיג את המראה בכלי ההשגה לא נתבטל כו', אבל חביריו מפני שלא השיגו בבחי' או"פ כ"א במזלייה"ו בלבד ע"כ חרדה גדולה נפלה עליהם וד"ל.
והדוגמא מזה יובן למעלה בבחי' אוא"ס עצמו שנק' בחי'  ּ סובב ומקיף הכללי כנ"ל שהוא ע"ד הנ"ל בענין מזל"א כו' דהיינו שהוא מובדל ומרומם בערך מכל ההשתלשלו' דקו וחוט (כמו עד"מ עצמות הנפש שמושללת לגמרי מכוחותיה) גם מהיות בחי' מקור למקור גם להתהוות בחי' חכ' שנק' ראשית וגם לבחי' חכמה הקדומה דא"ק וכמ"ש לית מחשבה תפיסא בך אפי' מחשבה דא"ק כו'), וההארה שמאיר מעצמות אוא"ס הוא בבחי' מקיף בהעלם ע"י בחי' הצמצום שנק' מקום פנוי כו' אז דוקא נמשך אור ומקור להיות בחי' חכמה והוא בחי' הקו הנ"ל שהוא מקור כל האו"פ כו', רק לפעמים יאיר אור מקיף וסובב הזה הכללי בבחי' גילוי מן ההעלם ואעפ"כ הוא בא בבחי' מקיף למעלה מכלי קבלת הנאצלים גם למעלה מבחי' אור החכ' הקדומה הנ"ל, וכמו דמיון הארת בחי' מזל"א שמאיר לפעמים בגילוי אבל הוא למעלה מן ההשגה דחכמה רק הוא בא בבחי' ביטול המציאות כמו החרדה, ועד"ז הי' במ"ת בהארת קול השופר דכתי' ויחרד כל העם כו' מפני שאז הי' בחי' גילוי עצמות אוא"ס שלפני הקו כו' כמ"ש וירד ה' כו' אנכ"י מי שאנכ"י כמ"ש במ"א וד"ל.
וזהו ה' בחכמה כו'. פי' בחכמה כלומר בשביל מציאת החכמה מעצמות המאציל שהוא מרומם בערך מאד כנ"ל הוצרך להיות ע"י שם הוי' יו"ד ה"א כו'. וגם להיות אור א"ס מאיר בבחי' חכמה דאצי' שהיא בחי' ראשית גילוי אור ומקור הראשון לכל האצי' וכמ"ש בע"ח דאור אבא שרש כל האצי', אעפ"כ בהיות שאין ערך לחכמה עם עצמות המאציל הוצרך לבא בבחי' ד' אותיות הללו עד שיתהווה אור החכמה מאין ליש וכמ"ש והחכמה מאין תמצא, וזהו מ"ש הוי' בחכמ"ה ע"י שם הוי' מתלבש אור א"ס בחכמה. וענין שם הוי' ידוע שהיו"ד הוא בחי' הצמצום והה"א בחי' ההתפשטו' כי צורת היו"ד אינו אלא נקודה א' שזה מורה בחי' העדר ההתפשטו' והגילוי רק כנקודה בעלמא, אך מ"מ קצת גילוי אור יש בו רק שהוא מצומצם מאד כמו עד"מ הברק כו' וכמ"ש במ"א, כך בחי' גילוי אור דחכמה מן ההעלם דעצמו' אוא"ס אינו בא אלא בבחי' נקודה בלבד והואהבא עכ"פ בבחי' אור פנימי בחכמה (שהוא התלבשות אור בכלי מוגבל שהרי היו"ד עכ"פ נחשב מכלל אותיות שהן בחי' כלים כידוע), אבל בחי' קוצו של יו"ד שאינו בכלל אות אלא הוא רק כמו תג קטן ומצומצם מאד ע"ג היו"ד הנה הוא בחי' אור מקיף דחכמה שהוא בבחי' ההעלם ע"ג האור המתגלה בבחי' פנימי באות יו"ד דחכמ"ה כו'. וזהו ההפרש בין בחי' שם הוי' בניקוד קמ"ץ ושם הוי' בניקוד פת"ח, כנודע שיש ב' הויות, א' בקמץ מורה על בחי' הסתימות וההעלם כמו הקמ"ץ שקומץ השפתיים וסוגרם וסותמם מבלי יתגלה כלום, והפתח הוא להיפך שפותח את השפתים שמורה על בחי' ההתגלות אור לחוץ דוקא וכמ"ש פי"ה פתח"ה בחכמ"ה מפני שהחכמה שנק' ראשית הגילוי אור בבחי' או"פ כנ"ל הוא בחי' שם הוי' בפתח כו' (ומ"ש אד' שפת"י  ּ תפת"ח היינו ע"י הארת אור החכמה גם בדבור שנק' פ"ה וז"ש פי"ה פתח"ה בחכמה כו' משום דאבא יסד ברתא כידוע), כי פתח לשון פתח שנפתח ונגלה האור לחוץ והיינו בחי' ראשית גילוי אור דחכמה שהוא ראשית גילוי והתפשטות אור באצי' כנ"ל. אבל למעלה מבחי' הגילוי אור דחכמה שהוא בבחי' קוצו של יו"ד הנ"ל שנק' בחי' מקיף דחכמה בהעלם דוקא ואינו בא בבחי' גילוי והתפשטו' באצי' כלל, הוא בחי' שם הוי' בקמ"ץ שמורה על בחי' הסתימות וההעלם דוקא כנ"ל והוא בחי' כת"ר שבחכמה כידוע שבכלל הקמ"ץ בכת"ר שהוא אור הנעלם והפת"ח בחכמה מטעם הנ"ל. ואע"פ שבחי' ההעלם דחכמה אינו מתלבש בכלי בבחי' או"פ וא"כ איך יש בו שם הוי', הנה אעפ"כ יש גם לבחי' המקיף הנעלם בחי' אותיות הוי' רק שהוא בבחי' ההעלם והסתימות דוקא, שהרי לגבי עצמות המאציל ממש גם בחי' ההעלם דאצי' נק' בחי' גילוי אור מצומצם בלבד מאחר שעצמות אוא"ס פשוט בתכלית כו' ונק' סתימ"ו דכל סתימי"ן כו', וכמאמר דאפי' אור צח כו' אוכ"ם הוא לגבי עילת העלות כו' דהיינו אפי' בחי' אור חכמה הקדומה שנק' שכל הנעלם מכל רעיו"ן אפי' למעלה מהאצי' כו', והיינו כנ"ל דעצמות אוא"ס מובדל בערך לגמרי גם מהיות גם בחי' מקור דמקור לחכמה כו' רק ע"י צמצום הנק' מקו"פ כו' וד"ל. וז"ש נפלאותי"ך ומחשבותי"ך שהוא בחי' סתימ"ו דכל סתימי"ן הנ"ל שהוא נפל"א ונעל"ם בעצמות, הנה בא אלינו בבחי' גילוי ע"י ריבוי צמצומי', ע"כ גם כי אגיד"ה ואדבר"ה להמשיך אותם מן ההעלם לגילוי עצמו מספ"ר, פי' שהן בלי גבול בבחי' א"ס ממש להיות שרשם מלמעלה מכל ההשתלשלו' גם מהיות להםבחי' מקור למקור כנ"ל בענין הוי' בקמ"ץ שצריך לבא ג"כ ע"י צמצום דיו"ד כו'. וז"ש לעושה נפלאו"ת לבדו דוקא דלא ידע להו בר איהו בלחודוהי, להיותן נפלאים ונעלמים בעצמותו והן למעלה מכל ההשתל' דקו וחוט הנ"ל רק שבאי' ע"י הצמצום דמקו"פ כנ"ל למטה בבחי' העלם, ולכך אמר עצמ"ו מספ"ר בבחי' גילוי או"פ הנק' ספי' ומדה משום דבעצמות אוא"ס הרי אמרו אנת הוא חד כו' עד ולאו מכל אינון מדו"ת כלל וכמאמר לפני אח"ד מה אתה סופ"ר וזהו עצמו מספ"ר וד"ל.
והנה ע"ד כל הנ"ל בבחי' סובב וממלא בכלל, ככה יובן בדרך פרט בכל פרטי הע"ס דאצי' שנמשכי' מעצמות המאציל בבחי' מקיף ופנימי וכנ"ל בבחי' התהוות החכמה שיש הוי' בקמץ שהוא בחי' מקיף דחכ' והוי' בפת"ח כו', כך בכל ספי' יש בחי' מקיפים ופנימי' כו', ובחי' המקיפים דע"ס נק' ע"ס בלי מ"ה בבחי' ההעלם בלי מהות גילוי דבר מה במציאות כו' ונק' ג"כ ע"ס הגנוזות כו'. וזהו שאמרו בעשרה לבושי' נתלבש הקב"ה כו', שהע"ס נק' בשם לבושים להקב"ה שהוא עצמות המאציל, והענין הוא כמארז"ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו כו', פי' במקום גדולתו העצמי שהוא בחי' עצמות אוא"ס המרומם לבדו כנ"ל בערך ומתנשא לגמרי מהיות גם מקור למקור להשתלשלו' כנ"ל שם אתה  ּ מוצא בחי' ענוה, שהוא בחי' הצמצום שצמצם אורו העצמי הנק' מקו"פ כנ"ל להאיר ולהמשיך בבחי' קו כו' ולבא בהתלבשות באורות הנאצלים שהוא בחי' ירידה גדולה מאד לגבי עצמות אוא"ס הפשוט כנ"ל ובחי' ירידה זאת נק' ענותנותו. ועד"ז כך הוא כל השבחים שמשבחים לעצמו' א"ס כמו בשם חכים היינו שירד וצמצם א"ע להיות מקור לחכמה כי בעצמו מובדל בערך כנ"ל ונק' חכים ולא בחכמה ידיעא כו' וכן במדת החסד ושאר הספי' כמ"ש לך ה' הגדולה כו' כידוע ומבואר במ"א. ועד"מ מנפש בגוף שהנפש בעצמותה מובדלת בערך מכחות פרטיי' כמו רצון ושכל ומדות מחשבה דו"מ רק שבהן מתלבשת בבחי' לבוש בלבד ואינן נחשבים מעצמותה כלל כו', וכך למעלה בחי' ע"ס דאצי' נק' לבושי"ן בלבד לגבי עצמו' אוא"ס שבהן מתלבש ונגלה להיות נק' חכים ומבין וכה"ג. וזהו שאמרו בעשרה לבושי"ן נתלבש הקב"ה וכמו בחכמה דכתי' ה' בחכמ"ה כנ"ל הרי נאמר בה עוטה אור כשלמ"ה כו' וכן לבוש הבינה כו', וזהו שהע"ס נק' בשםמדותי"ו כמו מד"ו ב"ד לשון לבוש וד"ל (אך בחי' המקיפי' דע"ס נק' לבושי' להיותן בבחי' ההעלם למעלה מהגבלת אור בכלי כמו בחי' מקי"ף דחכמה ע"ז עוטה אור כשלמ"ה דוקא וכה"ג, משא"כ בחי' או"פ דחכמה ע"ז אמר ה' בחכמ"ה שהוא הוי' בפת"ח וכמאמר חכמ"ה מוח"א אור בכלי, ועד"ז בכל הספי' ועד"מ כחות הנפש שנק' לבושין לגבי עצמותה והמה מאירים בבחי' מקיף על כחות המתלבשים בכלי הגוף כו' וד"ל. וזהו שיש בחי' מקיף ופנימי בפרט בכל ספי' כנ"ל וד"ל) (ויש בחי' מקיף בכלל עד"מ הארה אחת הפשוטה שמאירה מן הנפש בכללות שכוללת ומקפת כל היו"ד כחות בהשוואה א' כו' וכמ"ש במ"א).
והנה גם זה ידוע בפי' סובב בכלל הנ"ל שאין הכוונה שהוא סובב ומקיף מלמעלה בלבד ואינו נמצא למטה כמו למעלה (שהרי אין האור האלקי בבחי' מקום גם בבחי' רוחני' דמקום עד רום המעלות דהיינו לא בבחי' מעלה ומטה), אלא נמצא למטה כמו למעלה ממש שהרי נאמר השמים וארץ אני מלא ואמר בזהר דלית אתר פנוי מיני' כו'. אך הכוונה בפי' סובב שאינו מאיר בתוך כל עלמין בבחי' הגילוי להיות מורגש בהן בהשגה לפי ערך המקבלים ממש בבחי' או"פ כו', אבל נתפס ומלובש בתוך תוכם בכל פרט ופרט בבחי' ההעלם בלי הרגשת המקבל כמאמר איהו תפיס בכולהו עלמין ממש בדרך פרט כמ"ש לית את"ר כו' אבל לית מאן דתפיס בי' כלל כו'. ויובן זה עד"מ הידוע מהארת הנפש בכחות שלה כמו הארת הנפש בכח החכמה, דמה שמאיר בבחי' גילוי ממש הוא בחי' התהוות מציאות החכמה מאין ליש כנ"ל בענין הוי' בחכמ"ה כו', ומה שמאיר בבחי' מקיף והעלם בלבד ואינו בא בגילוי אור חכמה היינו שאינו בא במורגש מציאת חכמה אבל ישנו בהעלם ממש ואדרבה ממנו מקור מוצא גילוי אור דחכמה תמיד מאין ליש והוא הנק' מזלא שהוא הארת הכת"ר בחכמ"ה כנ"ל בענין חבירי דניאל דמזלייה"ו חזו באריכות. וככה יובן למשכיל למעלה בכללות ענין סובב ומקיף הנ"ל דמה שמאיר בבחי'  ּ גילוי אור שהוא בחי' הק"ו שנמשך בחילוקי מדרגות בבחי' מעלה ומטה זה למטה מזה עד אין שיעור למטה כל זה נק' בחי' ממלא שאינו אלא זיו ואור מצומצם מן העצמות כנ"ל, וז"ש מלא כה"כ זיו יקרי' כו' בכל עולם לפי מדרגתו כו' כידוע משא"כ בחי'עצמו' אוא"ס שנק' סובב שמובדל בערך גם מהיות בחי' מקור למקור כנ"ל אינו בא בבחי' מעלה ומטה אלא מקיף לכללו' ההשתלשלו' בהשוואה אחת כמ"ש בע"ח. אמנם אין הכוונה שמקיף מלמעלה בלבד כ"א אדרבה שורה בתוך תוך כל עולם בפרט כמ"ש דלית אתר פנוי מיני' כנ"ל רק דלית מאן דתפיס בי', כמו שאינו בא בחי' אור מקיף דחכמה בגילוי במציאות החכ' רק בהעלם ואמנם הוא עיקר ומקור אל האו"פ. וז"ש כי ה' הוא האלקי' דבחי' ממלא מקבל תמיד גם בכל פרט מבחי' סובב, וזהו מ"ש השמים ואר"ץ אני מלא ממש רק שהוא בהשוואה א' בשמים וארץ מטעם הנ"ל וד"ל.
ואחר כל הנ"ל יובן ג"כ שרש ענין המשכן והכלים והיריעות כו'. דהנה מבואר למעלה בענין כוונת המשכן בכלל שהוא להמשיך לבחי' עצמות אוא"ס הפשוט שלפני הקו כו' דוקא כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי כו' מבחי' עצמותו והוא ע"י המשכן וכליו דוקא להיות לו דירה בתחתונים בהם ועל ידם, והיינו מטעם המבואר למעלה בענין סובב וממלא בכלל ובפרט בע"ס דאצי' שבחי' ירידת עצמות אוא"ס הוא ע"י התלבשותו בבחי' ע"ס דאצי' שנק' בחי' כלים ולבושים לגבי עצמותו ית' שבהם ועל ידם מאיר ומתגלה למטה מטה בבחי' מקיפי' ופנימיי' בכל עולם בפרט כנ"ל באריכות. אך הנה להבין דרך פרט ענין הכלים הארון כו' והיריעות שהמה בחי' או"פ ואו"מ בכלל כנ"ל, הנה תחלה יש להוסיף ביאור בפי' אור א"ס עצמו שהוא הנק' בחי' סובב הכללי כנ"ל. דהנה גם בחי' עצמות אוא"ס הנ"ל אינו נק' רק בשם אור דא"ס, דהיינו רק בחי' גילוי הארה וזיו בעלמא בלבד מבחי' עצמותו ומהותו ממש כי בחי' האור הוא רק בחי' גילוי והתפשטות העצם בלבד ואינו נחשב מבחי' העצמות כלל וכלל ונכלל ובטל בעצמות כביטול אור וזיו השמש במאור השמש עצמו כידוע ואור הזה הוא הנק' בשם אין סוף כלומר אין סוף להתפשטותו, אבל על בחי' העצמות ממש לא יתכן לקרות בשם א"ס כי אין לשון זה דא"ס נופל כ"א על בחי' אור המתפשט בלבד (ובזה מתורץ הקושי' הידוע בספרי הקבלה למה נק' אין סוף ולא נקרא אין לו תחלה דאם הי' כינוי שם זה על העצמות שייך להקשות זה, אבל מאחר דקאי רק על בחי' ההתפשטו' אור שאין לו סוף הרי יש לו תחלה מן העצמות כמו דמיון אור המאיר שתחילתו הוא השמש, ומה שאין לו סוף מפני שהוא דומה אל העצם כידוע אין זה הכרח להכריח שאין לותחלה כפי הכלל הידוע דכל שאין לו תכלה אין לו תחלה כו', דפי' תחל"ה זה היינו מפני שקדם לו בחי' העצמות ולא שיש לו תחלה ממש שהרי ידוע דכמו שאור א"ס למטה עד אין קץ למעלה עד אין שיעור כי אין לו תחלה בעצם מהותו מאחר שדומה אל העצמו' כו' למעלה  ּ מבחי' מעלה ומטה לגמרי כו' וד"ל).
וזהו שארז"ל דעד שלא נברא העולם ונאצל כו' הי' הוא ושמו בלבד, פי' הוא בחי' העצמות ושמ"ו הוא הנק' אור א"ס או"פ המאיר ומתפשט מן העצמות ונק' שמו, עד"מ שמו של אדם שאינו נחשב מבחי' עצמותו כלל וכלל רק שנתפס ע"י אותיות שמו לבא לידי התפשטות וגילוי עצמותו כשקוראין לו בשמו, כמו שיענה לקוראו בשמו לגלות פנימי' רצונו ושכלו או להזיזו כולו ממקום למקום וכה"ג. וככה יובן למשכיל למעלה בבחי' גילוי אור המתפשט שהוא בחי' אותיות שמו העצמי, דהיינו להיות גם בחי' העצמות נתפ"ס ונמש"ך על ידו כמו ע"י קריאת והמשכת שמ"ו הגדו"ל הזה בחי' מל' דא"ס באבי"ע (כידוע בפי' יהא שמי' רב"א מברך לעל"ם כו' וכמו קול דודי כו' מדל"ג על ההרי"ם כו' שניזוז ממקום למקום וכה"ג וד"ל). ופי' הוא ושמ"ו בלב"ד היינו שנכלל בחי' גילוי אור זה בהעצמות כמו שמו של האדם שנכלל בעצמותו כשאין קורא בשמו וקודם ההשתלשלו' לא הי' קורא בשמו כי לא הי' דבר חוץ מן העצמות אין עוד מלבדו רק הוא ושמ"ו בלב"ד וכמ"ש בע"ח דאוא"ס זה הי' ממלא כל החלל כו' וד"ל. והנה הגם שאח"כ צמצם את בחי' אור זה העצמי ונעשה בחי' מקום פנוי וחלל כו' שהוא בחי' הסתלקות והתכללו' אור זה בעצמו' ממש כמ"ש ביאור זה במ"א, ואז נמשך האור רק דרך בחי' קו וחוט כו' להיות בחי' מעלה ומטה כידוע. הנה עכ"ז גם עכשיו לאחר ההשתלשלו' דקו וחוט כו' הו"א ושמ"ו בלב"ד כמו לפני הצמצום ממש באין שינוי כלל וכלל כמ"ש אני הוי' לא שנית"י דקאי על בחי' אוא"ס הנק' שמ"ו, דגם הוא אין בו שינוי מקודם הצמצום לאח"כ וכמו שאו' את"ה הו"א משנברא כו', את"ה היינו בחי' אותיות דאל"ף עד תי"ו וה' מוצאות שכוללים שמ"ו הגדול הנ"ל בחי' גילוי העצמות, והו"א היינו בחי' העצמות שזהו כמ"ש הו"א ושמ"ו בלב"ד באין הפרש מקודם הבריאה לאח"כ. וכל זה מטעם שכל עיקר מקור ההשתלשלו' דקו אינו רק בחי' הארה דהארה (אחר הצמצום הנק' מקו"פ ) מעצמות אור א"ס שנק' שמ"וכמ"ש באור"ך נראה או"ר או"ר של תולד"ה מפני הצמצום כו', ע"כ אין זה עושה שינוי או מיעוט בעצמות שמ"ו הגדו"ל הנק' אוא"ס עצמו כלל (וגם אם הי' בחי' הארה גמורה מאור זה בקו הנ"ל אין עושה בו שינוי או מיעוט כלל כמו נר הדלוק שמדליקין ממנו כמה נרות ולא נחסר ונשתנה מאומה כמ"ש בזהר כהאי בוצינא כו' וכמ"ש במ"א).
והנה צריך נפש האלקי' שבאדם להעמיק היטב בכח חכמתו ובינתו ודעתו באריכות בטוב טעם ודעת להיות קרוב הדבר גם אל השכל האנושי בכל ענין הנ"ל בבחי' אור א"ס איך שהוא רק הארה והתפשטות בעלמא לגבי עצמותו ית' ממש, וגם הוא נק' סוב"ב להקיף לכל ההשתלשלו' בהשוואה א' כנ"ל בפי' השמים וארץ אני מלא ורק הארה דהארה ממנו שאחר הצמצום נעשה בחי' מקור הראשון לכל ההשתלשלו' דע"ס מבחי' מקיפי' ופנימי' בד' עולמות אבי"ע כידוע. וגם  ּ יתבונן היטב בבחי' הביטול וההתכללות דע"ס דאצי' שנמשכי' ע"י הקו בעצמות אוא"ס כנ"ל עד"מ מכחות הנפש שכלולים בה כו' ולגבי העולמות הרי הן בחי' כח אלקי ממש בבחי' א"ס שהרי אמרו דאיהו וחיוהי ח"ד כו'. ובכללות יותר יתבונן דגם כל ציור קומת א"ק שנמשך מראשית הקו עד בחי' עקביי' דא"ק שמסתיים בסוף העשי' כידוע הרי עליו נאמר לכבודי בראתיו יצרתיו כו', כי כדוגמת אדה"ר למטה נק' אדם קדמאה למעלה היינו בחי' אדם דבריא"ה (ובחי' ע"י וא"א נק' אד"ם דיצי' וז"ש יצרתי"ו וז"א נק' אד"ם דעשי' וז"ש עשיתי"ו כמ"ש במ"א). וביאור הדבר ידוע שבחי' מחשבה הקדומה כשעלה ברצונו ומחשבתו הפשוטה ונק' רצון קדום שרשה הוא בתחילת הארת הקו כו', ששם אמר צופ"ה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה א', פי' בחי' מחשבה כללית מקפת לכל פרטי ההשתלשלו' דע"ס דאצי' ודבריאה ודיצי' ועשי' כולן נסקרי' בסקירה א' כו' (וכמ"ש במ"א בענין גם כל היצור לא נכחד ממך כו' שכל פרט ופרט לא נעדר בשרשו בכלל הכולל הכל שהוא בחי' א"ק כו'). וגם הוא נק' אד"ם דבריא"ה פי' בריאה הוא יש מאין בכל מקום כידוע מטעם הנ"ל שבחי' אור דקו הוא נק' אור של תולדה אחר ההעלם והצמצום שזהו יש מאין כו' וד"ל.ועוד יתבונן האדם בפרטות בבחי' היחוד דע"ס דאצי' זע"ז וכמאמר אנת הוא דמייחד לון ומקשר לון כו' כמ"ש בע"ח דמצד האורות יוכל להיות אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד כו' וכיוצא, מפני שהאורות מצד עצמם כלולים בעצמות אוא"ס. וזהו דמקשר לון ומייחד לון שאמר ב' דברים קשר ויחוד, וההפרש כך הוא דהיחוד אינו אלא כשבאים ב' אורות בהתכללות יחד מצד בחי' התחלפות הכלי מזה לזה כמו אור החסד בכלי הגבורה וכה"ג, ובזהר נק' זה היחוד לאכללא ימינא בשמאלא ושמאלא בימינא כו' דזהו כללות כל התו"מ כידוע, ובלשון המקובלים הוא יחוד מ"ה וב"ן או מ"ד ומ"ן דהגבורות דנוק' נעשו חסדי' וכו' וכיוצא. וכל זה בבחי' נקודי"ם וברודי"ם שע"ס דאצי' הן באין כאו"א בכלי בפ"ע עכ"פ ונק' נקודות זו למעלה מזו אז שייך בהן בחי' היחוד וז"ש דמייחד לו"ן כו'. אבל מ"ש דמקש"ר לון הוא בבחי' העקודי"ם שכל הע"ס היו כלולים זע"ז וכולם הם כאור א' ממש בכלי א', כי פי' עקודי"ם שעקודים ומקושרים כולן בכלי אחד כידוע, וזהו דמקשר לון בהתקשרות א' בעצמם וכלי א' לכולן הרי זהו למעלה מבחי' היחוד דלאכללא שמאלא בימינא שבבחי' הנקודים (ובלשון הפרד"ס נק' העקודים בחי' ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל כמ"ש במ"א) (או יתפרש להיפך דהיחו"ד הוא בעצם מפני הארת הקו דמייח"ד לון והקש"ר לקשור האור בכלי היפוכו ויתפרש ב' דברים הללו בין בבחי' נקודי"ם וברודי"ם וגם בעקודי"ם יתפרש ע"ש בחי' העקודים עצמו כו').  ּ וכל זה רק מפני בחי' ביטול של הע"ס מפני הארת הקו שלמעלה מהם עי"ז מתייחדים לגמרי ומתקשרים כא' בג' מדרגות דעקודי' נקודי' ברודים שהוא בחי' אד"ם דבריאה ודיצי' ועשי' הנ"ל ולזה רמז באמרו וכל קומ"ה לפניך לבד תשתחוו"ה כו' כמ"ש במ"א).
והנה כאשר יעמיק האדם מאד דעתו והשגתו בהתבוננו' פרטי' הנ"ל וכיוצא בהן ויתן אל לבו היטב בכל פרטי ההתבוננו' כאלה אזי יתפעל בשכלו שבמוח ובהתפעלות הלב ויבא לבחי' ראי' שכלית בלבו לאסתכלא ביקרא דמלכא כמו בבחי' ראי' חושית ע"ד שנא' לעתיד ונגלה כבוד הוי' וראוכל בשר כו', עד שירגיש בנפשו בחי' גילוי אור א"ס המאיר ומתגלה על נפשו האלקי' בשעה זו שמתפעל בנפשו ולבבו מהתבוננות דיחוד אוא"ס ומבחי' ביטול והתכללות דע"ס בעצמות המאציל כנ"ל, וכמ"ש אם ישים אליו לבו פי' אליו בעצמו דוקא ולא למדותי"ו שהן ע"ס כנ"ל אזי בחי' רוח"ו ונשמת"ו של עצמות אוא"ס אלי"ו יאסו"ף בבחי' המשכה וגילוי אור אלקי החופף על נפש"ו כמ"ש כבו"ד ה' יאספ"ך כו', והוא בחי' אור מקיף להקיף את נפשו בלי יוכל להפרד מאחדותו ית' להיות בבחי' יש ונפרד אפי' רגע כמ"ש ה' צלך כי אתה ה' מחסי וכה"ג דהיינו מ"ש וימינו תחבקני כמ"ש במ"א וד"ל.
וזהו מ"ש בס"י אם רץ לבך שוב כו' שבחי' התפעלות הנפש מהתבוננות דיחוד א"ס וע"ס כו' בתשוקה וכלות הנפש בשכלו ולבו כנ"ל נק' בחי' רצוא לשון מרוצה כשלהבת העולה כו' שהוא התנתקות אור הנפש מן הכלי ליכלל בעצמות אוא"ס כמ"ש אם ישי"ם אלי"ו לב"ו כו' וכמו בכל לבי דרשתי"ך כו' וכיוצא ומה שמאיר ומתגלה על נפשו מלמעלה למטה נק' בחי' שוב כמ"ש במ"א באריכות. אך הנה לכאורה יש לחקור בטעם תשוקת הנפש להכלל בעצמות אוא"ס מאליה בלי טעם כו' (כי ענין ההתבוננות אינו טעם להכריח ההתפעלות רק שהוא בחי' ראי' בלבד ועד"מ בן המתבונן בנפשו על אביו שהוא מרחוק שמתפעל ומכ"ש שמתפעל בראייתו אותו ואם לא הי' רואהו לא הי' מתפעל באהבה שאין לומר בהתבוננו' ראי' זו שנק' טעם להתפעלות). אך הענין הוא דנר הוי' נשמת אדם חלק ה' ממש ונק' אד"ם אדמ"ה לעליו"ן כי בצלם אלקים ממש היא וכמ"ש ויברא ה' אלקי' את האד"ם בצלמ"ו כו' וע"כ ממילא תכלה הנפש האלקי' ליכלל במקור חוצבה להיות בבחי' אד"ם העליון שלימותא דכולא, והיינו אדמ"ה לעליו"ן להיות בדומה לאד"ם העליון ובפרט ע"י המשכת גילוי אוא"ס בנפשו דכמו שהוא למעלה מאיר על נפשו למטה וכמארז"ל ויקרא לו אל כו' הקב"ה קרא ליעקב א"ל כו' אני יחיד בעליונים ואתה יחיד בתחתונים וכה"ג והיינו מטעם הנ"ל דבחי' אד"ם אדמ"ה לעליו"ן וד"ל.אמנם הנה ידוע מארז"ל דנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דהיינו בבחי' כלים מכלים שונים כמו בתו"מ המלובשי' בעניני' גשמיי' כו', ולזה אמרו בע"כ את"ה ח"י כו' כי אע"פ שתכלה הנפש ותשתוקק מאד לצאת מכלי הגוף החומרי ליכלל  ּ בעצמו' אוא"ס, אך בע"כ אתה חי בגוף כדי להמשיך אוא"ס בתו"מ בכלים גשמיי' דוקא. והטעם הוא כי אע"פ שמתגלה ומאיר על נפשו מבחי' אוא"ס ונק' אדם אדמה לעליון ע"י ההתפעלות במס"נ כנ"ל, מ"מ הרי הניצוץ אלקי מוסתר ומלובש בחומריות הגוף ולא יוכל אור ה' להאיר כמו שהוא אם לא ע"י הזדככות החומר לגמרי מכל וכל. אבל בתו"מ הנה אור ה' מתלבש בבחי' לבוש בלבד ואין הלבוש מסתיר ומכסה על האור כלל אחר שאין לו שייכות וערך עמו כלל כמו שאין הלבוש והבית עושה גרעון בגופו של אדם כו', ואדרבה בבחי' לבושי' גשמיי' דתו"מ יוכל אור האלקי להתלבש כמו שהוא למעלה ממש כי הרי נמצא למטה כמו למעלה וה"ז עד"מ כאדם שתופס למלך ע"י הלבוש כך אע"פ דלית מאן דתפיס בי' כנ"ל, אבל בתו"מ הוא נתפס ומלובש כו'. ולזאת יתבונן האדם בתפלה שאין בחי' רצוא הנ"ל עיקר רצון ה' כמ"ש הסיבי עיניך כו', שהמה הרהיבוני הרחיבוני בעצמות כו' שהוא ביטול העלול לגבי העילה, עד שהכל יוכלל בעצמות אוא"ס שזהו כמו שהוא קודם ההשתלשלו', ואין זה עיקר הכוונה של עצמות המאציל שנתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא שהוא להיפך בחי' ירידת אור האלקי והתלבשותו למטה בבחי' יש ודבר כו'. ע"כ ישים האדם אל לבו בתפלה שבחי' השוב שהוא בחי' המשכת אוא"ס למטה הוא עיקר רצון המאציל ולזאת ישים כל תשוקת לבבו אחר בחי' הרצוא, וז"ש אם רץ לבך שוב כו'. וכמו שאנו אומרים והאר עינינו בתורתיך ודבק לבינו במצותיך, וגם בק"ש אחר מס"נ בחי' רצוא באמרו בכל לבבך ובכל נפשך אמר בחי' שוב והיו הדברים האלה כו' ודברת בם כו' שהוא מצות ת"ת להמשיך אוא"ס בחכמה כי אורייתא מח"ע נפקת וראשית התלבשות אוא"ס הוא בחכמה דוקא כמ"ש ה' בחכמה כנ"ל להיות כי החכמה הוא כח מ"ה בחי' ביטול ואין אוא"ס שורה רק בבחי' אין כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזהו הוי כל צמא לכו למים צמא בבחי' רצוא הנ"ל בצמאון ותשוקת הלב ילך אחר התפלה וימשיך אוא"ס בתורה שנק' מים וכמו מים שמשיביםנפש הצמא כך הגילוי אלקות שבתורה משיב ומרווה צמאונה שבתפלה, וע"כ האומר אין לי אלא תורה בלי צמאון הרי אינו משיב לנפשו אור האלקי בבחי' שוב כלל ע"כ אפי' תורה אין לו כו' ולהיפך בצמאון שבתפלה בלי תורה ה"ז כמי שאינו חפץ רק להיות בצמאון וכשמגיע למים אינו שותה שאינו צמאון אמיתי כלל וד"ל.
וזהו וכלים מכלים שונים ואז דוקא ויין מלכות רב כיד המלך כו', דלכאורה אין הפשט מובן דהל"ל להזכיר תחלה שיין מלכות רב ואח"כ להזכיר רבוי הכלים מכלים כו' ולמה שינה הסדר להזכיר הכלי הטפל תחלה לעיקר שהוא היין שבתוך הכלי כו', ואיך אמר תחלה והשקות בכלי זהב וכלים מכלים שונים ואח"כ ויין מלכות רב כיד המלך כו'. אך הענין הוא יובן בהקדים תחלה בחי' התוהו והתיקון, דהנה מבואר בע"ח  ּ דבחי' אורות דתהו הי' האור בריבוי והכלים במיעוט לכן נסתלקו האורות והכלים נפלו למטה לפי שלא יכלו הכלים [להכיל את האור כי רב הוא כו' ומזה הי' סיבת השבירה כידוע, ובחי' התיקון היינו שיהא בחי' ריבוי הכלים ] מכלים שונים ומיעוט האור ועי"ז דוקא יהי' קיום לאורות שלא יסתלקו מן הכלים, אבל במיעוט הכלי וריבוי האור אין קיום לאור בכלי ומסתלק והכלי נופל ונשבר כו'. וביאור כל זה יובן למעלה באצי' כמו למטה בעבודה שבלב זו תפלה שאם ע"י בחי' הרצוא הנ"ל הוא בא אור האלקי בתגבורת אור חזק ורב מאד ואין לו בחי' כלי להתאחז ולהתיישב בו כפי ערכו רק במיעוט בהכרח שיסתלק ויתבטל לגמרי כו', והכלי הוא כלי השגת הנפש המקבל אור האלקי ע"י בחי' רצוא כנ"ל שקטן מהכיל האור הגדול הזה כו' וע"כ ממילא יפול הנופל מיד להיות כלי אור נפשו מתפזרים בפיזור הנפש במדריגות הנמוכות בעניני הבלי העולם כו'. ואמנם אם אחר בחי' רצוא הנ"ל יעשה ויכין בחי' ריבוי כלים מכלים שונים להכיל האור האלקי המתגלה בנפשו בתוכם להתיישב בהם, דהיינו ע"י לימוד התורה בשיתא סדרי משנה שהן ריבוי כלים מכלים שונים להתלבש בהן בחי' גילוי אוא"ס כו' אזי יש קיום נצחי להאור האלקי בנפשו בלי יסתלקכל היום. ולזה עיקר מצות ת"ת לעשות בחי' כלים רבים להשראת גילוי אוא"ס בחכ' ובזאת תתקיים אור האלקי בנפשו, וכמו"כ ע"י מצות מעשיות שנק' רמ"ח אברים דמלכא כידוע וזהו הנק' בחי' התיקון למעלה בריבוי הכלים כו', וזהו וירא אלקי' את האור כי טו"ב ואמרו כי טוב לגנו"ז דהיינו לגנוז האור בכלי דוק"א בכדי שיתקיים מטעם הנ"ל וד"ל.
ויובן זה בתוס' ביאור עד"מ חבית המלאה ביותר שכאשר פותחין הנקב שבה יוצא בתגבורת השפע ביותר ואז בכדי שלא יושפך על הארץ מפני ריבוי השפע בקילוח חזק מאד ממהרין להביא כלים רבים בכדי להפסיק הקילוח שלא יקלח בבת אחת בתגבורת חזק אלא יתחלק לכמה כלים מכלים שונים ובזה לא יושפך ויאבד אפי' טפה א' כו'. וכך יובן עד"מ מבחי' תגבורת אורות דתהו שלא יכילם הכלים עיקר בחי' התיקון שלא יפלו מהם ניצוצות למטה בנוג"ה כו' ע"י בחי' ריבוי הכלים מכלים שונים שנעשים ע"י שם מ"ה דתיקו"ן וכמ"ש במ"א שז"ש אשר ברא אלקי' לעשו"ת לתק"ן כו' וד"ל. ולמטה היינו בחי' התלבשות אוא"ס בריבוי כלים מכלים שונים כמו בשיתא סדרי משנה ששרשן למעלה המה בחי' ריבוי הכלים למדות עליונות סדר מועד הוא בחי' כלי החסד דזו"נ כו', והמה מתחלקי' לס' מסכתות, שנק' ס' מלכות וברייתות נק' שמונים פלגשים וההלכות נק' עלמות שאין להם מספר כמ"ש במ"א, וה"ז עד"מ כנתינת ריבוי הכלים תחת קילוח החבית המלאה כו' וד"ל. וזהו מ"ש והשקות בכלי זהב וכלים מכלים שונים ואז ויין מלכות רב כו', פי' לאחר בחי' תיקון ריבוי הכלים מכלים שוני"ם דוקא אז יש קיום לאור הרב ג"כ כנ"ל, כי מתחלק בחלקי' רבים כו' ואז דוקא יי"ן מלכו"ת רב שנמשך ונשפע ריבוי אור ושפע בלי גבול כלל כיד המלך ולא ילך לאיבוד חוצה כלל. והענין למעלה שרש היין בחי' בינ"ה שהוא  ּ עלמא דאתכסיא כי יי"ן בגימ' סו"ד ולזה נכנס יי"ן יצא סו"ד מן ההעלם לגילוי הוא בבחי' אורות דתהו שהוא בבחי' ס"ג דבינה דנקודי' ששם הי' השבירה בכלים כידוע. וז"ש ויי"ן מלכו"ת ר"ב בבחי' ריבוי אור כיד המלך פי' המל"ך סתם הוא בחי' מלך מלכי המלכיםכו' שהוא עצמות המאציל וי"ד המלך הוא י"ד החזק"ה מבחי' גבורה דע"י שהן בחי' ה"ג דבוצינא קרדוניתא כו' ולא יכלו הכלים להכיל, אך ע"י שם מ"ה החד"ש דא"ק נעשה בחי' ריבוי הכלים להכיל האור החזק הזה. וז"ש והשקו"ת בכל"י זה"ב דוקא וכמ"ש ושם אשת"ו מהיטבא"ל בת מטר"ד בת מ"י זה"ב שהוא בחי' כל"י מ"ה דתיקו"ן שנק' הד"ר כו' ועל ידו נעשה ריבוי הכלים דוקא, וזהו וכלי"ם מכלי"ם שוני"ם ואז ויי"ן מלכו"ת דאימ"א ר"ב לבא בריבוי ההתחלקות למקבלים כמו שהוא למעלה וזהו כי"ד המל"ך וד"ל (ובזה יובן בטוב טעם יותר מ"ש האומר אין לי אלא תור"ה דהיינו רק עד"מ נתינת הכלים תחת קילוח החבית כנ"ל דאפי' תורה אין לו שהרי לא נשפך בהם מאומה כשאין לו בחי' גילוי אוא"ס ע"י התפלה בבחי' רצוא כו' וד"ל).
וזהו ענין המשכן והכלים והיריעות, שהן ג' מדרגות כלים שהמה הארון ושולחן וכה"ג והיריעות והקרשים וכלל המשכן שהוא מקיף וסובב לכל ליריעות ולכלים שתחתם. וביאור כל זה הנה מבואר למעלה בענין הכלים הארון וכפורת ושולחן ומנורה כו', שהן בחי' כלים לע"ס דאצי' הארון הוא בחי' כלי החכמה והשולחן ומנורה בחי' חו"ג (ומזבח הזהב בדע"ת או בת"ת כו') וכיוצא בזה בשאר הכלים, ובחי' היריעות הן הנה בחי' אורות מקיפי' דע"ס הנ"ל כמ"ש למעלה באריכות שיש לכל ספי' וספי' בחי' או"פ ובחי' או"מ בפרט. ובזה יובן הטעם מה שנצטוה משה לעשות הכלים והיריעות כולן בבחי' מדה ושיעור דוקא כמו הארון אמתיים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי קומתו, והכפורת ג"כ אמתיים וחצי ארכו כו', והשולחן אמתיים ארכו ואמה רחבו ואמה וחצי קומתו, והמנורה בציורה מדוקדקת בכל פרטי' וגם גביעיה וקנותיה במספר דוקא וכן נרותי' שבעה דוקא, וכן מזבח הזהב אמה ארכו ואמה רחבו ואמתיים קומתו, ומזבח החיצון ה' אמות אורך וה' אמות רוחב וג' אמות קומתו כו', הרי נזכר אורך ורוחב וקומה שהוא גדרי השטח במדה קצובה בכל הכלים. והיינו לפי שכל בחי' הכלים הללו הן הנקראי' בחי' כלים מקבלי"ם לאורות דע"ס דאצי' למעלה וכל בחי' מקבל אור מגביל האור בתוכו, וע"כ צריך להיות גדרי הכלי באורך ורוחב וקומה לפי המדה דוקא ולא יוסיף ולא יגרע אפי' כמלא נימא כו'. וכמו"כ בחי' היריעות הן הנה בחי' כלים פשוטים ולא מקבלי', והיינו להיותן בחי' כלים לאורו' המקיפי' דע"ס דאצי' למעלה ע"כ גם המה באין במדהושיעור דוקא כמ"ש אורך היריעה הא' כ"ח באמה ורוחב ד' באמה, כי בבחי' כלים פשוטי' אין בהם רק בחי' אורך ורוחב בלבד כי אין בהם בחי' תוך לקבלה כלל כו', להיות כי בחי' אור המקיף הוא אור פשוט בלתי מתקבל ונקבל רק הארתו מתפשטת מלמעלה. ואמנם גם לו יש שיעור להתפשטותו ע"כ יש שיעור ג"כ לכלים שלהם שהן היריעות, שאם לא יהיו לפי המדה הצריכה באורך או יותר או פחות לא ישכון בהם בחי' אורות המקיפי'  ּ כלל וכן אם יפחות ברוחב או יוסיף, כי כך עלה ברצון עצמות המאציל ליתן שיעור ומדה כזאת דוקא למקיפי' ע"פ מאמר קו המדה שמודד לכל האורות וכלים מקיפי' ופנימי' כידוע ומבואר בזוהר בענין משחתא כו' (וכמ"ש במ"א באריכות), וע"כ גם במספר יש קצבה להיות עשר יריעות עשר ולא תשע כו', וכמו"כ בכלים דמשכן ע"פ מאמר קו המדה ניתן שיעור ומדה ומספר קצוב מטעם זה וד"ל (והקרשים הן ג"כ בחי' מקיפי' אלא שהן נמשכי' ויורדי' מלמעלה למטה, ולמעלה הוא הנק' שיורי אור מקיפי' שמהן נעשה בחי' היכלות כו', ויש להן מדה ג"כ כמ"ש אורך הקרש האחד יו"ד אמות דוקא כי כל ספי' נחלק ליו"ד כו'). ומדריגה השלישית שלמעלה מבחי' הכלים והיריעות הנה הוא בחי' עצמות אוא"ס שלמעלה מבחי' הקו והחוט (המודד לכל האו"מ ופנימי' כו') אלא הוא אוא"ס פשוט בלתי מוגבל במקיף ופנימי ונק' בחי' מקיף הכללי שמקיף לכל ההשתלשלו' דקו וחוט במקיפי' ופנימי' בהשוואה א' ממש, והיינו למטה בחי' גילוי שכינה במשכן דרך כלל לסבב ולהקיף על היריעות והכלים שבתוכם בהקפה כללית בהשוואה א' מבלי הפרש כלל בין מקיף לפנימי ולמעלה נק' סובב כ"ע בהשווא' א' כידוע וע"ז אמר ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, דקאי על כלל המשכן כאשר כבר הוקם ביריעות וכלים כו' וד"ל.
ועם כל הנ"ל יובן ג"כ שרש ענין הטעם במה שבפ' תרומה תצוה נצטווה משה תחלה על מעשה המשכן וכליו ואח"כ בפ' כי תשא אחר שאמר ראה קראתי בשם בצלאל כו' ועשו כל אשר צויתיך את אהל מועד ואת הארון כו' אח"כ מיד נצטוה על מצות השבת דהא סמוך לי' מיד אמר אך את שבתותי תשמורו כו'. דהנה מבואר למעלה בעיקר ענין כוונת המאציל בהמשכת הקו בבחי' או"מ ופנימי כו' להיות בחי' ירידת והמשכת עצמות א"ס הפשוט מאיר ונתפס ומלובש למטה מטה בעולמות, שזהו בחי' ירידה מעצמותו דוקא מפני שנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא ולזה הי' הכוונה ג"כ בכל עשיית המשכןבכלים ויריעות שהמה לנגד ע"ס מקיפי' ופנימיי' כנ"ל, להיות בחי' גילוי הארת והמשכת סובב כ"ע הנ"ל למטה בכלל מלמעלה למטה בהשראה במקיפי' ופנימי' דיריעות וכלים כמ"ש ושכנת"י בתוכ"ם כו' וכנ"ל. אך הנה שרש בחי' השבת הוא להיפך מזה ממש כי שרש בחי' השבת הוא דוקא בחי' העלאת האור מלמטה למעלה דוקא היפך בחי' הירידה וההמשכה מלמעלה למטה (והוא הנק' בחי' אור חוזר מלמטה למעלה בחי' עליות העולמות) כמשי"ת בסמוך. ולזה הטעם אחר שנצטווה על מעשה המשכן שהוא בחי' הירידה וההמשכה מלמעלה למטה מיד נצטווה על בחי' ההעלא' מלמטה למעלה שהוא מצות השבת ולכך מיד אחר מצות המשכן סמיך לי' פ' מצות השבת אך את שבתותי תשמורו כו' כנ"ל.
ולהבין כל זה בתוס' ביאור יש להקדים הטעם למה בחי' השבת הוא בחי' ההעלאה מלמטה למעלה דוקא  ּ בבחי' אור חוזר כו'. דהנה מבואר במ"א באריכות ע"פ ששת ימים עשה ה' כו' וביום הז' שבת וינפש כו', בענין בחי' השביתה ממלאכה למעלה באלקות דודאי אין לו גוף ולא דמות הגוף רק שדברה תורה בלשון בנ"א, אך הענין הוא עד"מ ממלאכה שאדם התחתון עושה שהוא בחי' ירידת כחות נפשו והתפשטותם למטה במלאכה שהוא עושה, אם מלאכת מחשבת או מלאכה גשמי' כמו מלאכת מחשבת שכל וחכמה להתחכם באיזה ציור מלאכה או בכתיבה וכה"ג שזהו ירידת וצמצום כח השכל עצמו מכמו שהוא בכלי המוח שהוא שם בבחי' אור שכל רוחני ובחשבו בשכלו באופן איזה ציור מלאכה הרי מתלבש השכל הרוחני בעשי' גשמית (מלבד שגם אותו השכל שמתחכם איך לעשות גם הוא ירד מאור וכח השכל עצמו כמו קודם שהתחכם, כי התחכמות זו נק' שכל שבעשי' ואין לו לדמות לעצם כח השכל הרוחני, וגם להשיב לשואלו דבר חכמה באיזה חכמה שתהי' היא בחי' ירידה מעצמות כח חכמתו כו' וכמ"ש במ"א). וא"כ הרי מיד ששובת ונח בשכלו מלהתחכם בציור אופן המלאכה ה"ז בחי' אור חוזר שחוזר בחי' אור התחכמות זאת שמלובשת בעשי' זו אל מקורה העצמי שהוא כח החכמה שבנפשו ונכללת שם ממש, ועד"ז בשאר הכחות כמו כח התפשטות הפועל בידיו בפעולה ומלאכה גשמי' מיד ששובת ונח ממלאכתו חוזר אור וכח זה המלובש בפעולה אל עצם כח הפועל שביד כו', ועד"ז כל פרטי הכחות שבנפש חוזרי' המה לעצמותם בגמר מלאכה. וגם בחי' התענוג של הנפש המלובש ברצון בשעה שעושה במלאכתו אם מלאכת מחשבת או שארמלאכה ג"כ חוזר אל עצם כח התענוג שבנפשו בגמר המלאכה דוקא, כי הרי התענוג הזה הי' מצומצם ונעלם כל זמן עסקו במלאכה ברצון ושכל ומעשה המלאכה עד שנגמרה המלאכה אז גם התענוג חוזר אל מקור חוצבו שהוא עצמות כח התענוג ההיולי (כי כמו שהתחכמות החכמה בחי' התפשטות הארה בלבד מן עצם כח השכל, כך התפשטות התענוג בדבר פרטי אינו אלא התפשטות אור בעלמא בעצם כח התענוג). וזה התענוג העולה בבחי' אור חוזר בגמר המלאכה הוא מלבד אותו התענוג שמקבל מחמת טוב המלאכה כשנגמרה כפי מחשבתו ורצונו ונשלמה כפי כוונתו דוקא שהוא בא לאחר שלימות המלאכה שלא הי' עדיין זה התענוג קודם התחלתו במלאכה כי לא ידע אז אם תושלם כרצונו, ונמצא הוא תענוג חדש אמנם הוא בחי' שלימות אור אותו התענוג הראשון שבו התחיל כו', והיינו דמיון להבין ענין נעוץ תחלתן בסופן כו'.
ובכ"ז יובן למעלה במ"ש ששת ימי"ם עשה ה' כו', פי' הוא בחי' וי"ו יומין עילאין דאצי' שהן בחי' המדות דאצי' שבתוכם מלובש בחי' חו"ב דאצי' עד"מ הנ"ל מירידת שכל האדם במדותיו לעשות מלאכת מחשבת או מלאכה גשמי' כו', וכל יום יש לו המשכה מיוחדת מבחי' המוחין העליונים דאו"א כו' וביום הא' בחי' החסד  ּ דז"א וביום הב' בחי' גבורה כו' כידוע שהן הנק' ששת ימי בראשית למעלה שמתחדש בכל יום מאין ליש מאצי' לבי"ע כמ"ש כי אלף שנה כיום אתמול כו' כמ"ש במ"א. ובבחי' גמר מלאכת ה' מבחי' המדות דאצי' ביום הו' שהוא בחי' יסוד כו' אז נאמר ויכולו השמים והארץ כו' וישבות כו' כאדם ששובת ונח ממלאכתו כנ"ל, כך חוזרים כל בחי' אורות וכחות האלקי' שמתפשטי' בעולמות מאין ליש אל בחי' עצמות אור א"ס שבחו"ב ומדות דאצי' דהא אמרו דאיהו וחיוה"י ח"ד כו', וז"ש כי בו שב"ת וינפ"ש בבחי' אור חוזר אל העצמות ממש, ולזה אמרו דבראשי"ת נמי מאמ"ר הו"א כו' לפי שגם בחי' ירידת אור החכמה שנק' בראשי"ת כידוע בוי"ו יומין המתלבשים להמשיך שפע מאין ליש בבי"ע חוזר אל עצמות אור החכמה שבעצמות אוא"ס כו' וד"ל. וגם בחי' התפשטות הארת אור העונג הפשוט שבעצמות אוא"ס הפשוט (שנק' שעשועי המלך בעצמותו כו') חוזר אל העצמות התענוג מירידתו והתלבשותו ברצון להאציל ולברוא כו' באמצעות בחי' חו"ב ומדות דאצי' כו' כמובן מתוך משל הנ"ל, וזהו מלבד אותו אור שלימות התענוג שנשלם דוקא בגמר המלאכה דו' יומין דחול כמ"ש וירא אלקי' את כל אשר עשה והנה טוב מאדשהוטב בעיניו תשלום המלאכה שהיא כפי שעלה ברצונו הפשוט וכפי כוונתו בפנימי' הרצון והתענוג כו' כמובן ממשל קבלת התענוג מגמר המלאכה באדם למטה כנ"ל וד"ל.
אך הנה גם בחי' שלימות אור התענוג מגמר המלאכה שמשלים לאור העונג שעלה בתחלה כשהתחיל במלאכה כו' מפני שנעוץ תחלתן בסופן דוקא כנ"ל, הנה גם הוא אינו אלא בחי' הארה פרטית בלבד העולה מפרט אותה המלאכה כשהוטבה בעיניו במה שגמרה כפי רצונו כו', אך לאחר שכבר הוטבה בעיניו מאד הרי הוא בכל עצמותו ממש בשעשועי' גדולים דהיינו בבחי' עצם התענוג הפשוט שבנפשו כו', הרי עלה בחי' התענוג הפרטי הזה שמשלימות הפעולה בעצמות התענוג הפשוט כו'. וכך למעלה בחי' התענוג העליון שמשלימות הבירורים דוי"ו יומין דחול ע"י ירידת הו"ק עם בחי' המוחין דאו"א כנ"ל, אחר שחוזרין אל עצמותם כנ"ל גם הוא עולה בתענוג הפשוט שבעצמות אוא"ס שהרי כל עצמות אוא"ס משתעשע בבחי' שעשועים עצמיי' מזה התענוג העולה בבחי' או"ח, וז"ש והנה טוב מאד טוב הוא בחי' עונג הפרטי משלימות הבירורי' דוי"ו יומין שנשלמו בתכלית כפי הרצון הקדום ומאד הוא עצמות התענוג כו'. וז"ש אז תתענג על הוי' כי שם הוי' ידוע דיו"ד בחכמה וקוצו של יו"ד בכת"ר כו' והתענוג שבחכמ"ה נק' בחי' עד"ן, אבל בחי' התענוג שבכת"ר למעלה מבחי' עד"ן  ּ והוא בקוצ"ו של יו"ד והיינו בחי' הארת עתיקא דלכך אומר דא היא סעודתא דעתיקא כמ"ש במ"א בפי' מאמר הזוהר בענין ג' סעודות השבת באריכות, אך גם בחי' אור התענוג שבכתר גם הוא עולה ונכלל בעצמות התענוג הפשוט כי אינו אלא הארת עונג פרטי משלימות המלאכה בלבד דהיינו ענין נעוץ תחלתן בסופן כנ"ל וד"ל.
והנה יש עוד בחי' תענוג הבא מחמת השביתה מן המלאכה בלבד כי כאשר האדם שובת ונח מיגיעתו במלאכה גשמית וינוח אז חוזרת נפשו אליו במנוחה ונק' נייחא דרוחא ונפשא כו' אזי מתענג מאד, כידוע דהמנוחה מן המלאכה הוא תענוג גדול יותר מן הטיול ושארי תענוגי', וגם המנוחה מן המלאכה רוחני' כמו השפעת שכל לתלמיד להשיב לשואלו שזהו ירידה מכח עצמו' שכלו כנ"ל כאשר שובת ונח מטרדתו זו שמטריד לכח שכלו להשפיל א"ע כו', או כשינוח בכח שכלו מלהתפשט ולירד לעיין ולפקח באיזה התחכמות ציור וכתיבה וכה"ג כנ"ל (וגם המנוחה מטרדת עומק עיון שכלו באיזה מושכל שלמעלה מכלי השגתו יקרא יותר תענוג נפלא כשנח ממנו, להיות שכח שכלו עולה למעלה מעלה ביותר מכפי השגתולהשיג עומק המושג שזה יותר טרדא מירידתו להשיב לתלמיד השואל וממילא הוא תענוג גדול יותר מצד השביתה והמנוחה, מלבד תענוג המצאת העומק של השכל מצד עצם השכל ההוא שהתענוג מלובש בשכל מצד השכל כמ"ש במ"א וד"ל). ואמנם הנה בחי' התענוג ההוא שמן המנוחה הוא בחי' עונג כללי שוה ומשוה קטן וגדול דהיינו שנמצא בהשווא' א' בכל הכחות של הנפש בכח השכל הרוחני כמו בכח הפעולה הגשמי', שהרי ענין המנוחה אחת היא בין כשינוח מן הפעולה שחוזר כח הפועל אליו או כשינוח מהמשכת והשפעת טרדת השכל שתנוח דעתו עליו, אע"פ שהדעת רוחני והכח הפועל המניע גשמי אעפ"כ בחזרתם אל עצמות הנפש תענוג אחד להם. כי עיקר התענוג הוא רק החזרת התפשטות כחות הנפש אל עצמותה ואין עיקר הענין אלא שבאה הנפש אל בחי' עצמותה שזהו הנק' מנוחה כידוע, וא"כ מה חילוק יש בין החזרת כח השכל להחזרת כח הפעולה שניהם שוין לענין המנוחה שנק' מנוחת הנפש להיות בבחי' עצמותה, וע"כ התענוג מן המנוחה בשניהם שוה אע"פ שזה רוחני וזה גשמי וד"ל.
ועפי"ז יובן למעלה ג"כ במ"ש כי בו שבת וינפ"ש שחוזרים כל האורות העליוני' אל עצמו' אוא"ס ממש כנ"ל שבזאת המנוחה יש בחי' תענוג גדול מצד בחי' השביתה והמנוחה מן ההתפשטות בלבד, ולמעלה נק' בחי' נייחא דרוח"א ונפש"א בבחי' מדות ודבור ועוד למעלה מעלה גם בהחזרת חו"ב וגם בהחזרת אור התענוג העליון משלימות הבירורים כנ"ל, הנה בחי' צד ההחזרה אל העצמות נק' מנוח"ה לחי"י העולמי' כו' בכלל, וז"ש כי בו שבת וינפ"ש שבא כביכול אל בחי' עצמותו ממש. ובזה שוה בחי' החזרת אור היותר עליון כמו התענוג והחכמה עם  ּ החזרת אור היותר תחתון כמו בחי' המלאכה בפועל המעשה למעלה כמ"ש ויאמר אלקים ויה"י כן בפו"מ כו' שהוא מקור השפעת סוף עולם העשי' כידוע, והוא בחי' שבת האמיתי שכולל כל הארת הקו בהשוואה א' מריש כל דרגין עד סוף כל דרגין. וז"ש וישבו"ת ביום השביעי שיום הז' הוא כעונג העולה בבחי' או"ח בפרט משלימות הבירורים הפרטים כנ"ל, אבל וישבות ביום הז' הוא בחי' מנוחה לחיי העולמים שהוא למעלה גם מבחי' עצמות התענוג שמשתעשע משלימות הבירורים כנ"ל בפי' טוב מאד, כי אין דומה לעצמו' אוא"ס ממש כלל אפי' בחי' התענוג העצמי שמשתעשע בכל עצמותו משלימות המלאכה וכה"ג וד"ל. ונמצא מובן מכל הנ"ל עכ"פ בשרש בחי' השבת שהוא בחי' עליות כל העולמות דאבי"ע אל בחי' עצמות אוא"ס ממש כמו שהוא בעצמותו כביכול כו', וזהו היפך כוונת עצמות אוא"ס בירידת וצמצום עצמותו ע"י בחי'מקו"פ כו' להאיר דרך קו וחוט ולהתמשך מטה מטה בע"ס בבחי' מקיפי' ופנימי' במספר ומדה קצובה עד שנתהוו גם ג' עולמות הנפרדים בי"ע כנ"ל. ולזה הטעם ציוה ה' בפ' תרומה תצוה על המעשה של המשכן והכלים והיריעות להיות בחי' ירידת הארת אוא"ס למטה בבחי' כלים ולבושים מקיפי' ופנימי' דיריעות וכלי המשכן כנ"ל באריכות, שזהו ממש כמו ענין וי"ו יומין דחול כו' וימ"ב כנ"ל, וענין כוונה זאת כדי להיות לו דירה בתחתונים ע"י המשכן וכליו כנ"ל. ואמנם מיד שנגמר מלאכת המשכן וכל כליו ה"ז ממש כמו שנגמר כל מלאכת וי"ו יומין דחול בוימ"ב למעלה שמיד נעשה בחי' או"ח אל העצמות, והוא עליות כל העולמות כנ"ל וגם אפי' בחי' התענוג שמלובש בזה כו' כנ"ל, כך מיד בגמר מלאכת המשכן חוזר הכל אל בחי' העצמו' ממש והוא ענין מצות השבת ממש כנ"ל שהוא דוקא מיד אחר תשלום כל המלאכה שנק' בירורים ומחמת בחי' המנוחה כנ"ל, וזהו שמיד אחר מצות מעשה המשכן נצטווה על מצות השבת כנ"ל וד"ל.
ומעתה עדיין יש להבין למה כאן בפ' ויקהל הזהיר תחלה על מצות השבת ואח"כ על מעשה המשכן כמבואר בפרשה ולמה שינה הסדר מכמו שנצטוה תחלה כו' כנ"ל. אך בהכרח לומר ששינה משה מכפי הסדר שנצטווה הוא לעשות המשכן תחלה ולבנ"י הזהיר תחלה על השבת כו' וזה פלאי לכאורה, וגם יש להבין מה ששינה הסדר להזהיר לבנ"י על היריעות והקרשים תחלה שהן לנגד בחי' מקיפים ואח"כ על הכלים שהן בחי' או"פ כנ"ל, ובפ' תרומה הרי הקדים לצוות למשה על בחי' הכלים ארון וכפורת וכו' ואח"כ יריעות וקרשים, ולמה שינה מכמו שנצטווה הוא בעצמו (וגם בפ' כי תשא שאמר ראה קראתי בשם בצלאל כתיב ועשו את האוהל והארון כו' והיינו כמו הסדר שהזהיר לבנ"י ולא כמו שצוה למשה). ולהבין טעם שינוי הסדר בב' ענינים הללו, יש להקדים תחלה את הידוע אשר בין הציווי הזה דבפ' תרומה תצוה אל משה ובין הציווי הזה של משה לבנ"י בפ' ויקהל הפסיק הענין בפ' כי תשא בסיפור מעשה דחטא העגל שנעשה קודם ירידת משה מן ההר  ּ בלוחות הראשונות שהרי ע"י חטא העגל נשתברו לוחות הראשונות כידוע.
והנה בלוחו"ת הראשונות נא' חרו"ת על הלוחות כו' וארז"ל חירות ממה"מ חירו"ת משעבוד מלכיות כו' כידוע,והענין הוא להיות כי ע"י הארת אוא"ס בלוחות הראשונות לא הי' שום יניקה ואחיזה לחיצוני' כלל כי נתברר כל בחי' הרע דנוג"ה כמו לעתיד דכתי' ואת רוח הטומאה אעביר כו' ובלע המות כו', וז"ש חירות ממה"מ כי שרש המות נמשך מעה"ד טו"ר כידוע וזהו חירות מסט"א לגמרי, וע"כ היו יכולין אז לעשות את המשכן וכליו ויריעות בחי' או"פ ומקיפי' להיות כלי ומכון לאוא"ס בלי יתערב זר בהם כלל וכמ"ש ה' בדד ינחנו כו' משום שנאמר וכבוד"י לאחר לא אתן כו'. אך לאחר חטא העגל הנה כתיב ויתנצלו בנ"י את עדים מהר חורב שהוא בחי' ב' כתרי"ם שקשרו בראש כאו"א שלא הי' אחיזה ויניקה לחיצונים בהם כלל, ולאחר שהורד עדים זה נמשך עליהם מסט' דחויא בישא ובלשון הגמ' נק' זוהמא של נחש הקדמוני וישראל שעמדו בהר סיני פסקה זוהמתן ולאחר חטא העגל חזר להם ושלט בהם אילנא דמותא כו' מבחי' עה"ד טו"ר כו'. ולהיות כן לא הי' ביכולתם לעשות המשכן וכליו להיות רק בחי' כלי לאוא"ס בלבד מאחר שיש בהם אחיזה לסט"א הרי יכולים גם החיצוני' להתערב בכלים דמשכן וכתי' וכבוד"י לאחר לא אתן טהור עינים כו' ולא יוכל להיות גילוי אוא"ס כלל במשכן וכליו בבחי' או"פ ואו"מ כנ"ל. ואע"פ שעלה משה להר אח"כ עם שני לוחות האחרוני' לא הי' עי"ז חירות לגמרי מסט"א כמו ע"י לוחות הראשוני' כידוע, הנה לזאת בפ' ויקהל ציוה משה לבנ"י תחלה על מצות השבת ואח"כ על מעשה המשכן בכדי שע"י מצות השבת יוכלו לעשות המשכן וכליו להשראת אוא"ס בלי יתערב זר מן החיצוני' בהם כלל. והטעם הוא בהיות מבואר למעלה בשרש ענין השבת שהוא בחי' העלאה מלמטה למעלה בבחי' או"ח אל בחי' עצמות התענוג הפשוט שבעצמות אוא"ס ממש כנ"ל באריכות, והוא למעלה מעלה מכל עיקר ומקור ההשתלשלו' לגמרי דהיינו בבחי' סובב הכללי דקמי' כחשיכה כאורה כו' ושם נא' אם צדקת מה תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה לו כו', וע"כ א' בזוהר דחייבי הגיהנם שובתין ונייחין בשבת משום דבשבת עולין כל העולמות בעצמות התענוג וכמ"ש למעלה בענין אז תתענג על ה' כו' וכמאמר כל דינין מתעברין מינה כו', ובעליי' גדולה כזו שם אין מקום ליניקו' החיצוני' כלל משום שבשבת נא' אות היא ביני ובין בנ"י דוקא ולא יש חלק לסט"א בו כלל, לפי שענין השבת הוא בחי' אור החוזר בעצמותו ממש ושרש נשמת ישראל עלו בעצמות אוא"ס דוקא כמ"ש כי חלק הוי' עמו כידוע, וז"שבינ"י ובין בנ"י דוקא וכמ"ש בזוהר פ' יתרו באריכות ע"ש. וע"כ ע"י מצות השבת דוקא יכלו בנ"י לעשות המשכן וכליו בבחי' או"פ ואו"מ להשראת אא"ס בלי יתערב זר שם כלל וכלל מבחי' נוג"ה, כי אחר ההעלא' דשבת יוכל להיו' ההמשכה מלמעלה למטה ג"כ לסט' דקדושה לבד ולא  ּ להיות יניקה לחיצוני' כלל בכלים דמשכן, כי מפני עליות העולמות דשבת כבר בטלה יניקו' החיצונים, משא"כ קודם שנצטוו על השבת שלא היו יכולים לעשות המשכן וד"ל. אבל בפ' תרומה תצוה שהי' הציווי של ה' למשה עדיין קודם חטא העגל ע"כ הי' להיפך, שתחלה צוה לו על המשכן בבחי' המשכה וירידה למטה כי אין מקום ליניקו' החיצונים למטה מפני שחירות ממ"ה כו' כנ"ל ע"י לוחות הראשונות ואח"כ נצטווה משה על השבת בבחי' העלאה דאו"ח כמו בגמר מלאכה דוי"ו יומין דחול כנ"ל, משא"כ לאחר חטא העגל לא הי' יכולת להיות הציווי על המשכן תחלה כ"א על השבת תחלה מטעם הנ"ל וד"ל.
ובכל זה יובן ג"כ התירוץ לקושי' השני' למה שינה הסדר לצוות לבנ"י על היריעות קודם לכלים ובפ' תרת"צ הרי נצטווה משה לעשות הכלים תחלה כנ"ל. כי בפ' תרת"צ הי' הציווי קודם החטא דעגל שהי' חירות מסט"א לגמרי כנ"ל, לכך נצטווה ג"כ כסדר והילוך ההעלאה מלמטה למעלה שיהי' כלי לבחי' או"פ תחלה ואח"כ כלי לבחי' מקיפים כמו עד"מ הבנין שעושין היסוד תחלה כו', מאחר שלא יש יניקה לחיצונים למטה בבחי' כלים דקדושה כלל גם בחיצוניו' הכלים דאו"פ כו'. וזה ידוע כי בבחי' הילוך המדרגה מלמטה למעלה מתחלה נמשך א"פ ואח"כ א"מ כידוע, אבל בפ' ויקהל שהציווי לבנ"י הי' אחר חטא העגל לא היו יכולי' לעשות המשכן בלתי קבלת מצות שבת תחלה שהוא תכלית ההעלאה בעצמות אוא"ס כנ"ל, ומשם נמשך ויורד כסדר ההילוך וההמשכה מלמעלה למטה בעשיית המשכן, ובבחי' ההמשכה מלמעלה למטה ממדרגה עליונה כזאת הרי בחי' המקיפי' נמשכי' תחלה ואח"כ בחי' או"פ כידוע, וע"כ צוה משה להם על היריעות והקרשים תחלה ואח"כ על הכלים (ועולה זה בסגנון א' עם ענין פלוגתא דמשה ובצלאל כנ"ל וכמ"ש במ"א) וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין דלכאורה אינו מובן טעם הנ"ל דהלא ידוע בחשבון המ' יום בעלייתו וירידתו שנית בלוחות האחרונות הרי אותו היום שנצטווה בפ' ויקהל על מצותהשבת לא הי' יום השבת אלא בא' מימות החול דוקא, וא"כ מאי נפקותא בזה שהקדים להם מצות השבת מאחר שציווי זה ביומין דחול הוא ובימות החול אין עליות העולמות כלל אדרבה בחי' ירידה והתלבשו' מלמעלה למטה כנ"ל, ואם בשביל חטא העגל לא היו יכולים לעשות המשכן א"כ מה הועיל לזה ציווי דשבת אם אינו ביום השבת (ואולי גם אם הציווי דשבת אינו בשבת מ"מ אם קיימו מצות השביתה בשבת אח"ז מיד הי' יכול להיות ציווי דמעשה המשכן אחר זה השבת מיד, ומי מכריח לומר שציווי דמשכן הי' תיכף באותו יום שצוה על השבת מתחלה אולי הי' איזה ימים הפסק בנתיים דהיינו שיום השבת הפסיק ביניהן, ובזה אתי שפיר הכל ולק"מ ודו"ק). אך הענין יובן בהקדים מאמר רז"ל כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה, ולכאורה זה פלא גדול דהלא קרבן העולה אינו אלא ע"י הכהן ובקידוש ידים תחלה וביום ואיך הישראל שאינו כהן ולומד בלילה במס' זבחים בהלכות עולה יהי' כאלו מקריב קרבן עולה ממש, ואי משום שנא' ונשלמה פרים שפתינו אטו בדבור תליא מלתא, שהרי האומר הרי עלי לא הקריב  ּ עולה ממש רק שהפרישה בדבור בעלמא כידוע.
אך הנה יש עוד להבין ענין הלשון שנאמרו בדברי רז"ל במצות ת"ת בלשון קריאה דוקא כמו הקורא בתורה כידוע, איך יפול לשון קריאה על ענין הלימוד כי הלימוד אינו מוכרח בקריאה בדבור דוקא, וגם לשון קורא בתור"ה בבי"ת דמשמע בתו"ך התורה אינו מובן, דאדרבה ענין הלימוד הוא שהאדם מקבל לנפשו מחכמה שבתורה כתלמיד שלומד ומקבל מרבו שנק' לימוד, וקורא בתורה היינו שמשפיע האדם וממשיך בתורה הרי התורה בחי' מקבל ממנו כו'. אך הענין הוא דבאמת ענין קריאה בתורה היינו להמשיך בחי' גילוי אוא"ס בחכמה שבתורה וכמ"ש בע"ח, וזהו עיקר הפי' בעוסק בתורה לשמ"ה שהוא לשם התורה עצמה להמשיך בה אור א"ס כו', כי ראשית גילוי והתלבשות אוא"ס אינו אלא בחכמ"ה דוקא ובחכמה שבתו' דוקא שנק' ה' קנני ראשי"ת דרכ"ו כו'. דהנה בכל פ' ופ' שבתורה נא' וידבר ה' אל משה לאמר דהיינו בחי' המשכת וגילוי אוא"ס בחכמה שבתורה ע"י משה ששרש נשמתו מאור החכמה מבחי' מ"ה דחכמ"ה כמ"ש ונחנו מ"ה כו' ומשה משפיע וממשיך גילוי זה לבנ"י, וזהו לאמ"ר להמשיך ולהשפיע למטה במל' דאצי' שרש כנ"י דלעילא. ולזה הטעם כאשר חוזר משה לצוות לבנ"י ככל אשר צוה לו ה' הנה מצינובכמה מקומות שהוא מפרש כל דבר ודבר בפרט שציוה לו ה' והל"ל בקצרה ויעשו בנ"י ככל אשר צוה ה' אל משה, וכמו בכאן שאומר משה לבנ"י זה הדבר אשר צוה ה' כו' חוזר וכופל כל מעשה המשכן שנצטווה משה כבר למה לכתוב פרשה מיותרת הל"ל וידבר משה אל בנ"י ככל אשר צוה לו ה' כו'. וגם בעשי' דבצלאל שעשה כפי שציוה משה חזר וכפל להזכיר כל פרטי הכלים והיריעות והקרשים כו', והל"ל ויעש בצלאל ככל אשר צוה משה כו'. אלא מוכרח לומר שיש בזה חילוקי מדרגות זו למעלה מזו שבחי' המשכת אוא"ס בחכמה הוא הציווי מה' אל משה והציווי דמשה לבנ"י בבחי' הדבור הוא למטה מזה הגילוי, ע"כ חוזר לפרט הכל וצריך לכתוב פ' שלימה בפרטות ציווי זה בפ"ע כי הוא בחי' המשכה מיוחדת בפ"ע בבחי' הדבור מבחי' מ"ה דחכמה דמשה לבנ"י בחי' המל' כו'. ומכ"ש בעשי' דבצלאל שהביא לידי מעשה ממש בכל הכלים והיריעות שהיא בחי' המשכה למטה מטה ממש בחיצוניו' ביותר, הוצרך לכתוב פ' שלימה באותיות מכל פרט ופרט הכלים בפ"ע כי התורה נצחית היא, וגם עכשיו יש בחי' המשכן הרוחני באצי' ובבריאה ובחי' משה ממשיך שרש המשכן לבנ"י למעלה במל' ומשם לבריא"ה ששם הוא בחי' עשי' דבצלא"ל בעולם הבריאה כמ"ש בזוהר וד"ל. ובכל זה יובן ענין מאמר הנ"ל דכל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה ואע"פ שישראל שאינו כהן לומד בתורת עולה בדבור בלבד כנ"ל, כי מה שלומד דין הקרבן עולה הרי הוא ממשיך בשרש התורה כמו שהיא למעלה דמח"ע נפק' שלמעלה מבחי' זמן ומקום כנ"ל בפי' עוסק בתורה לשמה להמשיך אא"ס בח"ע שרש התורה למעלה, וע"כ  ּ גם הישראל שקורא וממשיך א"ס בבחי' חכמה זו שבדין קרבן עולה הרי זה כאלו הקריב עולה למעלה ששם הוא למעלה מבחי' זמן ומקום כו' וד"ל. וזהו ג"כ הטעם במצות ת"ת שלומד מסכת שבת בחול שאין זמן השבת וכמו שמצוה ללמוד הלכות פסח במס' פסחים גם שלא בזמן חג הפסח או בסדר קדשים וטהרות גם עכשיו שאין בהמ"ק או בח"ל שאין הטהרות נוהג וכיוצא בזה וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן ג"כ תירוץ לקושיא דלעיל דמצות השבת ציוה להם בא' מימות החול ומאי נפקותא בזה כו' כי הגם שהציווי זה הי' בימות החול מאחר שאמר בתורה ויאמר משה אלה הדברים כו' ששת ימים כו' ה"ז בחי' המשכת אוא"ס בחכמה שרש התורה כמו שהיא למעלה בבחי' דיבור העליון שלמעלה מבחי' זמן ומקום א"כ גם שהי' בחול נמשך להם עי"ז בחי' אור חוזר דשבת כמו שהוא למעלה ממש שלמעלה מבחי'זמן ומקום כנ"ל בענין העוסק בתורת עולה כו' ועי"ז היו יכולים לעשות אח"כ המשכן וכליו בבחי' ירידת והמשכת אוא"ס מלמעלה למטה כנ"ל וד"ל.
וזהו ויקהל משה את כל עדת בנ"י ויאמר אליהם אלה הדברים כו' ששת ימים כו' שהוא מצות השבת תחלה להיות בבחי' ההעלאה מלמטה למעלה בעצמות התענוג הפשוט להיות מתענגים על ה' כו' כנ"ל, ואח"כ ציוה להם על מעשה המשכן בבחי' ירידת וההמשכה מלמעלה למטה כו' מטעם הנ"ל, אבל בציווי שנצטווה משה בפ' תרומה תצוה תחלה נצטווה על מעשה המשכן ואח"כ על השבת כי אז הי' עדיין קודם חטא העגל כנ"ל באריכות וד"ל (וגם מלבד טעם חטא העגל כנ"ל הנה ודאי יש הפרש בין הציווי אל משה לציווי דמשה לבנ"י, כי שרש משה מבחי' יסוד אבא כו' ונק' שושבינא דמלכא להמשיך עצמות אוא"ס מלמעלה למטה דוקא כמ"ש במ"א בטעם קריאת שם משה לשון משוי כי מן המים משיתיהו וכמ"ש וגם דל"ה דל"ה לנו כו', ע"כ נצטווה תחלה על מעשה המשכן שהוא בחי' אור ישר כנ"ל ואח"כ על השבת שהוא בחי' אור חוזר כנ"ל. אבל בציווי דמשה לבנ"י ששרשם במל' דאצי' שנק' מטרוניתא ששם בחי' אור חוזר קודם להיות שרש המל' מבחי' הגבורות דאו"ח כידוע, ע"כ הקדים לצוות להם על מצות השבת תחילה ואמר אליהם אלה הדברי' אשר ציוה ה' ששת ימי' כו' ואח"כ ציוה להם על מעשה המשכן שהוא בחי' או"י. וז"ש ויאמר משה אל כל עדת בנ"י זה הדבר אשר צוה ה' קחו מאתכם תרומה לה' זהב וכסף כו' וכל חכ"ם לב בכם יעש"ו את המשכ"ן בבחי' או"י אחר ההעלאה דשבת דבחי' או"ח כי רוח אייתי רוח כו' וד"ל). אך לפי זה הקושי' השני' אין לה תירוץ כי למה נצטווה משה על הכלים תחלה ולבנ"י צוה על המשכן תחלה, הלא בבחי' או"י מקיף קודם לפנימי ובבחי' או"ח פנימי קודם למקיף כי מה שלא יוכל להתיישב בכלי יהי' בבחי' מקיף ונק' מקיף דאו"ח, ומקיף דאו"י הוא להיפוך שתחלה נמשך בחי' המקיף ומה שיוכל ממנו להתיישב בכלי נק' או"פ שאחר ירידת המקיף כידוע אלא מוכרח לומר מטעם חטא העגל כנ"ל וד"ל).
ובכל הנ"ל יובן ג"כ בטעם שינוי נוסח הכתובים בפ' מצות השבת שבפ'  ּ כי תשא בציווי ה' אל משה לנוכח הכתובים שבפ' מצות השבת כאן בפ' ויקהל, דבפ' כי תשא אמר את שבתותי תשמרו ב' שבתות שיש בכל שבת א' מלמטה למעלה בליל שבת והב' מלמעלה למטה ביום השבת כידוע בפי'וקראת לשבת ענג ובכאן לא אמר שבתותי. כי שם עיקר ענינו העלאה בעצמות התענוג משלימות המלאכה כנ"ל שעלי' זו צורך ירידה כו', והיינו ב' שבתות כהלכתן בכל שבת כמ"ש במ"א, אבל כאן עיקר ענינו להעלות לכנ"י למעלה ולהבדילם מסט"א בעלי' זו מטעם חטא העגל כנ"ל אין כאן אלא עלי' ולכך הזהיר לא תבערו אש לעורר פסולת מדה"ד שרש הסט"א, משא"כ שם לא הזהיר ע"ז כי הי' עדיין קודם חטא העגל כנ"ל. וגם מ"ש שם אות היא ביני כו' מטעם הנ"ל בענין השביתה שהוא בעצמות כו' ולא יש חלק לסט"א בו כלל ואז היו ישראל קודם חטא העגל שפסקה מהן זוהמא של נחש כו' בזמן מ"ת כנ"ל, משא"כ כאן שהיו אחר החטא שחזר ונדבק בהם כנ"ל בענין ויתנצלו בנ"י את עדים כו' ע"כ לא אמר כאן ביני ובין בנ"י כו' כי לא הובדלו לגמרי עדיין מכל וכל. אך בבחי' נשמ"ה יתיר"ה שבאדם עדיין גם עכשיו נאמר בינ"י ובין בנ"י כמובן בזהר פ' יתרו וכמ"ש במ"א וד"ל).
הערות
 ויקהל משה: מיוסד על מאמר ד"ה זה שנדפס במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרס. וכן על חלק ראשון מד"ה ענין וסדר העבודה בעסק החסידות נדפס במאמרי אדה"ז תק"ע ע' מד. עוד ע"ד המאמר ראה להלן ברשימת הכת"י.
 ויקהל. . אלה הדברים: ויקהל לה, א.
 ששת ימים תעשה מלאכה: ויקהל שם, ב.
 ויאמר משה. . צוה ה': שם לה, ד [בדילוג].
 קחו מאתכם תרומה לה': ויקהל שם, ה.
 וכל חכם לב. . ה': שם לה, י [ושם: את כל]. השוה לקמן על יד הערה 295.
 את המשכן. . וקרשיו: שם שם, יא [ושם: את קרסיו ואת קרשיו].
 הארון: ויקהל לה, יב.
 והשלחן: ויקהל שם, יג [ושם: את השלחן].
 וידבר ה' אל משה: תשא לא, א.
 ראה קראתי בשם: שם לא, ב.
 ונתתי אתו. . צויתיך: שם שם, ו [ושם: ואני הנה נתתי. . את כל].
 את האהל ואת הארון: תשא לא, ז [ושם: את אהל מועד].
 והשולחן: תשא שם, ח [ושם: ואת השלחן].
 וידבר ה' אל משה: תשא שם, יב [ושם: ויאמר].
 אך את שבתותי תשמרו: שם לא, יג.
 ושמרתם את השבת: שם שם, יד.
 ועשו ארון: תרומה כה, י.
 ועשית כפורת: תרומה שם, יז.
 ועשית שולחן: שם כה, כג.
 ועשית מנורת זהב: שם שם, לא.
 ואת המשכן תעשה עשר יריעות: תרומה כו, א.
 ועשית את הקרשים: שם כו, טו.
 ועשית פרוכת: תרומה שם, לא.
 ועשית מזבח: תרומה כז, א [ושם: ועשית את המזבח].
 חצר המשכן: תרומה שם, ט ואילך.
 וכאן הקדים: ראה ויקהל לה, יא ואילך.
 ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם: תרומה כה, ח.
 מלא כה"כ: ישעי' ו, ג.
 הכלים של המשכן. . ע"ס: ראה גם לעיל פ' תרומה דש, ג. וש"נ.
 דאיהו וחיוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 והארון. . חכ': ראה גם לקמן שצ, ג. תיב, ב. תכ, ג. תלד, א. תמ, א. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קצט. לקו"ת נשא כב, ג. מאמרי אדה"א שמות כאן ע' תרסא. הנחות תקע"ז ע' יט.
 דאורייתא מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 הכת"ר אינו נמנה: ראה גם לעיל פ' בא פט, ג. וש"נ.
 הכת"ר. . ממוצע: ראה גם לעיל פ' שמות יא, ג. וש"נ.
 ר"י כה"ג שראה: ראה גם לעיל צז, ג. וש"נ.
 ישמעאל בני ברכני: ברכות ז, א.
 המנורה והשולחן. . חסד וגבורה: ראה ע"ח (שער ציור עולמות) שמ"ג, פ"א. לקמן תיב, ב. תכ, ג. תלד, א. תמ, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' יט. וש"נ.
 המנורה בדרום והשולחן בצפון: פקודי מ, כב. כד. יומא כא, ב.
 דדרום סטרא דחסד. . דגבורה: ראה גם לעיל פ' תרומה שז, ג. וש"נ.
 מצפון זהב יאתה: איוב לז, כב.
 הרוצה להחכי"ם ידרי"ם: ראה ב"ב כה, ב.
 ובא לו לקרן דרומי"ת מזרחי"ת: זבחים נג, א (במשנה). ראה זהר במדבר קכ, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרט ואילך. ביאוה"ז במדבר [והוא מחודש אייר תקס"ו] קמה, ב. מאמרי אדה"ז הנחות הר"פ ע' נג.
 תגבורת ההשפעה. . גבורה שבחסד: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תכט ואילך. ביאוה"ז פקודי נז, א. לעיל פ' בשלח קסז, ד ובהערה 196.
 כי על שולח"ן המל"ך: נסמן לעיל פ' תרומה שז, ג.
 שהעוש"ר שרשו בדע"ת: ראה שער האמונה כה, ב ובהערה 41.
 בדע"ת. . מזב"ח הזה"ב: ראה גם לקמן שצ, ג. לקלו"י הערות לזהר לך ע' נב.
 מזב"ח הזה"ב. . לשולחן: יומא לג, ב.
 שהקטורת. . מעשר"ת: יומא כו, א.
 בשמאל"ה עושר: משלי ג, טז.
 בקו השמאל דבג"ה: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ג הערה 19.
 דאור"ך ימי"ם בימינה: משלי שם.
 החסדים שנק' ימים: ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת יום. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קמא. וש"נ. נ"ך ע' קכט. תו"ח בראשית יד, ב.
 בקו ימין. . חח"נ: נסמן לעיל שם.
 כבו"ד חכמי"ם ינחלו: משלי ג, לה.
 דבני חיי ומזוני: נסמן לעיל פ' תצוה שיט, ג.
 מזבח החיצון. . המל': נסמן לעיל פ' יתרו רסט, סע"ג ואילך.
 החסד נק' אור: נסמן לעיל פ' תצוה שיט, א.
 וירא אלקי' את האור כי טו"ב: בראשית א, ד.
 וטו"ב וחס"ד א' הוא: ראה תו"ח בראשית ח, ג ובהערה 49.
 כי טו"ב חסד"ך מחיים: תהלים סג, ד.
 פלוגתא שבין משה ובצלאל: ראה ברכות נה, א.
 בצ"ל א"ל היית וידעת: ברכות שם. ראה גם לעיל פ' תרומה שי, ב. לקמן תלא, ב.
 וסברת משה. . מלמטה למעלה: ראה גם לעיל פ' תרומה שי, א ואילך. ובהנסמן בריש המאמר שם.
 סובב. . ממלא כ"ע: זהר (רע"מ) פינחס רכה, א.
 אור מקיף. . אור פנימי: ראה לעיל פ' וארא נז, ב הערה *7.
 סובב. . ממלא. . אור מקיף. . אור פנימי: ראה גם מאמרי אדה"א שמות כאן ע' תרסא. דברים ח"ג ע' א'נג. הנחות תקע"ז ע' שכז.
 הצמצום. . מקום פנוי וחלל ריקן: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב.
 הקו וחוט. . מקור כל האו"פ: ראה גם לעיל פ' שמות כד, א. וש"נ.
 דחרדה גדולה נפלה עליהם: דניאל י, ז. ראה מגילה ג, א. לעיל פ' בא צט, ג. וש"נ.
 מזל"א לשון מפעיל: ראה גם לעיל פ' בא קלג, ב. וש"נ.
 שבכלי: כ"ה בגוכתי"ק.
 חכ' שנק' ראשית: נסמן לעיל פ' יתרו רסד, ב.
 לית מחשבה תפיסא בך: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ויחרד כל העם: יתרו יט, טז.
 וירד ה': שם יט, כ. ראה גם מאמרי אדה"ז תק"ע ע' לד. מאמרי אדה"א נ"ך ע' תמה.
 אנכ"י מי שאנכ"י: נסמן לעיל פ' יתרו רנד, ג.
 ה' בחכמה: משלי ג, יט.
 דאור אבא שרש כל האצי': ראה ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, פ"ב.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
 שהיו"ד. . הצמצום והה"א בחי' ההתפשטו': ראה אגה"ת פ"ד.
 היו"ד. . קצת גילוי: ראה גם לעיל פ' בשלח קנ, ב. וש"נ.
 אותיות שהן בחי' כלים: ראה שער היחוד והאמונה ספ"ד. לעיל פ' שמות כה, ג. וש"נ.
 הוי' בניקוד קמ"ץ. . פת"ח: ראה גם מאמרי אדה"א שמות כאן ע' תרסב. וש"נ.
 פי"ה פתח"ה בחכמ"ה: משלי לא, כו.
 שהחכמה. . בפתח: ראה ת"ז ת"ע קכט, ב [וכן צ"ל במאמרי אדה"א דבסמוך]. לעיל פ' שמות מז, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מב. וש"נ.
 אד' שפת"י תפת"ח: תהלים נא, יז.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לעיל פ' תשא שפג, ד.
 הקמ"ץ בכת"ר: ראה ת"ז ת"ע (קכט, ב). פרדס (שער הנקודות) שכ"ח, פ"ה. מאו"א בערכו סי"ח. מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' כג. תו"ח בראשית מב, ד ובהערה 10. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ר"ע תנג. במדבר ח"ב ע' שצג וע' תקפה. הנחות תקע"ז ע' עב ובהנסמן בהנ"ל.
 סתימ"ו דכל סתימי"ן: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 אור צח כו' אוכ"ם הוא: ראה ת"ז ת"ע (קלה, ב). לעיל פ' שמות יב, ב הערה 548.
 שכל הנעלם מכל רעיו"ן: נסמן לעיל פ' תצוה שמא, ד.
 אגיד"ה. . להמשיך: ראה גם מאמרי אדה"ז תק"ע כאן ע' מה. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתנב. נ"ך ע' תקמז ובהערה 27.
 נפלאותי"ך ומחשבותי"ך. . אלינו. . אגיד"ה ואדבר"ה. . עצמו מספ"ר: תהלים מ, ו.
 לעושה נפלאו"ת לבדו: כ"ה גם בשה"א ל, ב. תהלים קלו, ד [בדילוג]. עב, יח [ושם: עושה].
 דלא ידע להו בר איהו בלחודוהי: ראה זהר ויקהל רי, ב. (אד"ר) נשא קכט, ב. קמ, ב. (אד"ז) האזינו רפח, א.
 אנת הוא חד. . כלל: ת"ז בהקדמה (יז, א-ב).
 לפני אח"ד מה אתה סופ"ר: נסמן לעיל פ' תרומה שיב, ד.
 ע"ס בלי מ"ה: ס"י פ"א, מ"ב.
 ע"ס הגנוזות: נסמן לעיל פ' יתרו רסה, ד.
 בעשרה לבושי' נתלבש הקב"ה: ראה ילקו"ש ישעי' סס"א (רמז תקו). מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרלא. וש"נ. שה"א כא, ב הערה 3.
 במקום גדולתו. . ענוותנותו: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 חכים ולא בחכמה ידיעה: ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 לך ה' הגדולה: דהי"א כט, יא. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תס ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 עוטה אור כשלמ"ה: תהלים קד, ב.
 שהע"ס נק' בשם מדותי"ו: ראה שיעור קומה להרמ"ק בתחלתו. ס' אלימה עין כל תמר ו פ"א.
 מדותי"ו כמו מד"ו ב"ד לשון לבוש: צו ו, ג. ראה ס' אלימה שם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמב. וש"נ.
 ע"ז עוטה: כ"ה בגוכתי"ק. ובתו"ח כאן ע"ז אמר עוטה.
 חכמ"ה מוח"א: זהר (רע"מ) פינחס רלה, ב. ת"ז בהקדמה (יז, א). ת"ע (קכג, א).
 הארה. . מן הנפש. . היו"ד כחות בהשוואה א': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קכב.
 בפי' סובב. . ומקיף מלמעלה: ראה תניא פמ"ח. מאמרי אדה"ז תק"ע כאן ע' מה. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רנז. וש"נ. שערי אורה פ, א ואילך.
 השמים וארץ אני מלא: ירמי' כג, כד [ושם: ואת הארץ — ראה בסמוך על יד הערה 115. שע"ת יד, ג. וש"נ. שם צג, ב].
 דלית אתר פנוי מיני': ראה ת"ז תנ"ז (צא, ב). ת"ע (קכב, ב). שעה"י קטז, א הערה 10.
 איהו תפיס בכולהו עלמין: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 מלא כה"כ זיו יקרי': ישעי' ו, ג ובתרגום יונתן שם.
 סובב. . מקיף. . בהשוואה אחת: ראה גם ש"א ע' נה.
 כי ה' הוא האלקי': ואתחנן ד, לה. לט. ראה גם לעיל פ' וארא עג, ב. וש"נ.
 השמים ואר"ץ אני מלא. . בהשוואה א': ראה גם לעיל פ' בשלח קסו, ג. וש"נ.
 העצמות. . לא יתכן לקרות בשם א"ס: ראה גם בשם הרה"מ בפלח הרמון לך מד, סע"א. הנסמן בלקו"ב לשעה"י קעד, ד הערה 10. ד"ה אדם כי יקריב (הב') לר"ה יודפס בע"ה בפלח הרמון לספר ויקרא. וש"נ.
 למה נקרא אין סוף. . תחלה: ראה לקו"ת פקודי ז, ב ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"א ס"ע רעט ואילך. תקס"ז ע' כב. תקס"ח ח"א ע' שכ. שה"א לו, א. וש"נ. לעיל פ' וארא נג, ב. המשך תרס"ו ע' קסה ואילך.
 דכל שאין לו תכלה אין לו תחלה: ראה חובת הלבבות שער היחוד פ"ה. המשך תרס"ו ע' כ.
 שאור א"ס למטה. . למעלה עד אין שיעור: נסמן לעיל פ' תצוה שכג, א.
 דעד שלא נברא העולם ונאצל: ראה עבודת הקדש לר"מ גבאי חלק היחוד פ"ב.
 דעד שלא נברא. . הי' הוא ושמו בלבד: ראה פדר"א פ"ג. לעיל פ' וארא נג, ב. וש"נ.
 שמ"ו הגדו"ל. . מל' דא"ס: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 יהא שמי' רב"א: נוסח הקדיש. ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, ד. וש"נ.
 קול דודי. . ההרי"ם: שה"ש ב, ח.
 אין עוד מלבדו: ואתחנן ד, לה.
 דאוא"ס. . ממלא כל החלל: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 צמצם. . והתכללו' אור זה בעצמו': ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתקכא ואילך. ובהנסמן בריש המאמר שם.
 קו וחוט. . מעלה ומטה: ראה גם לעיל פ' תרומה שיז, ג. וש"נ.
 אני הוי' לא שנית"י: מלאכי ג, ו.
 את"ה הו"א משנברא: תפלת השחר.
 את"ה. . דאל"ף עד תי"ו וה' מוצאות: ראה זהר בראשית טו, ב. (היכלות) פקודי רסא, א. שער היחוד והאמונה פ"ב.
 באור"ך נראה או"ר: תהלים לו, י. ראה גם לעיל פ' וארא ס, ב ובהערה 24.
 או"ר של תולד"ה: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שמט ובהנסמן במראי מקומות לשם. תו"ח ח"ש קכח, ג. וישב רה, א. שה"א קא, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ה ע' א'תתמג בשם הפרדס.
 כהאי בוצינא: ראה גם לעיל פ' תצוה שכה, ג. וש"נ.
 עקביי' דא"ק שמסתיים בסוף העשי': ראה אגה"ק ס"כ (קלא, ב). הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו.
 לכבודי בראתיו יצרתיו: ישעי' מג, ז [ושם: ולכבודי — ראה לעיל פ' בשלח קלג, ד. וש"נ].
 כדוגמת אדה"ר. . אדם קדמאה: ראה גם תו"ח ח"ש קכב, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו. וש"נ. דברים ח"ג ע' תתצז. וש"נ.
 אדם קדמאה. . אדם דבריא"ה. . דיצי'. . דעשי': ראה גם לעיל פ' בשלח קמה, ג הערה 68.
 צופ"ה ומביט. . בסקירה א': ראה ברכת זכרונות (מוסף לר"ה). ר"ה יח, א. לעיל פ' שמות מח, ב הערה 207.
 גם כל היצור לא נכחד ממך: ראה ברכת זכרונות. שעה"י קיט, ב. קכב, א ובהערה 3.
 אנת הוא דמייחד לון ומקשר לון: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 בע"ח. . אור החסד בכלי הגבורה: מובא בשם ע"ח שער מטול"מ — ראה שעה"י קלא, א הערה 5. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' ח. תקס"ו ע' יב.
 לאכללא ימינא בשמאלא ושמאלא בימינא: כ"ה בכ"מ. ראה זהר וארא כז, א. תו"ח בראשית כו, א הערה 3. ולהעיר מברכות נה, ב זקפא דידא דימינא כו'.
 לאכללא. . כללות כל התו"מ: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כא. וש"נ.
 דהגבורות דנוק' נעשו חסדי': ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תב. תו"ח וירא קיב, א ובהנסמן להנ"ל.
 וברודי"ם שע"ס דאצי': ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ד. (שער המלכים) שי"א, פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רז. וש"נ.
 עקודי"ם. . בכלי אחד: ראה גם לעיל פ' וארא נב, ד. וש"נ.
 הפרד"ס: כ"ה בכ"מ. ראה לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 ע"ס הגנוזות בעצמות המאציל: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' סד. דר"מ נח, א. קפב, א. תו"ח בראשית יז, ד ובהנסמן בהנ"ל. פלח הרמון וירא סב, ד.
 וכל קומ"ה. . תשתחוו"ה: ראה גם לעיל פ' בשלח קמו, ב. וש"נ.
 לאסתכלא ביקרא דמלכא: נסמן לעיל פ' תצוה של, ב.
 ונגלה כבוד הוי': ישעי' מ, ה.
 אם ישים אליו לבו: איוב לד, יד.
 אליו. . ולא למדותי"ו: ראה גם לעיל פ' וארא עז, א. וש"נ.
 כבו"ד ה' יאספ"ך: ישעי' נח, ח.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה.
 כי אתה ה' מחסי: תהלים צא, ט.
 וימינו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג. ראה גם לעיל פ' וארא סב, ב. תו"ח נח סא, ד.
 בס"י אם רץ לבך שוב: פ"א, מ"ח. הנסמן לעיל פ' בשלח קסד, ג הערה 22.
 בכל לבי דרשתי"ך: תהלים קיט, י.
 שמאיר ומתגלה. . שוב: ראה ש"א פט, ב.
 דנר הוי' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 חלק ה' ממש: האזינו לב, ט. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תשמג. וש"נ.
 אד"ם אדמ"ה לעליו"ן: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 ויברא. . האד"ם בצלמ"ו: כ"ה בגוכתי"ק. בראשית א, כז [בהוספת תיבת ה' — ראה גם שע"ת קז, ד הערה 16].
 שלימותא דכולא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). עבודת הקדש ח"א רפ"ח.
 ויקרא לו אל: וישלח לג, כ.
 הקב"ה קרא ליעקב א"ל: מגילה יח, א.
 אני יחיד בעליונים ואתה יחיד בתחתונים: ראה גם תו"ח נח עה, ג. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' רלד. וש"נ.
 דנתאוה הקב"ה. . בתחתונים: ראה תניא רפל"ו. לעיל פ' וארא ע, ג הערה 67.
 בע"כ את"ה ח"י: ראה אבות ספ"ד. תניא ספ"נ. מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שסו. תקע"א ע' קפא. לקמן תיד, א.
 הסיבי עיניך כו' שהמה הרהיבוני: שה"ש ו, ה [ושם: שהם — ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' צא (נוסחא שני')].
 הרהיבוני הרחיבוני: בסה"מ תרמ"ט ע' רנח מציין: כ"ה בבאוה"ז פ' אחרי [עז, א ולהצ"צ ע' שסו]. וראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשפט. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תלז בהערה.
 והאר עינינו בתורתיך: ברכת ק"ש (שחרית). ראה גם לעיל פ' שמות ז, ג. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שעה.
 והיו הדברים האלה: ואתחנן ו, ו. ראה גם לקמן פ' פקודי תמח, ב. וש"נ.
 ודברת בם: שם ו, ז.
 וראשית התלבשות אוא"ס הוא בחכמה: ראה גם תניא פל"ה בהג"ה. לעיל פ' שמות ז, ד. וש"נ.
 החכמה הוא כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 הוי כל צמא לכו למים: ישעי' נה, א.
 בתורה שנק' מים: ב"ק יז, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפב. וש"נ.
 האומר אין לי אלא תורה: ראה יבמות קט, ב.
 וכלים מכלים שונים: נסמן לקמן הערה 195.
 אורות דתהו. . והכלים במיעוט: ראה ע"ח שער הכללים פ"א. (שער שביה"כ) ש"ט, פ"ו. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תעו. וש"נ. לעיל פ' בשלח רמה, ב.
 ובחי' התיקון. . ריבוי הכלים: ראה גם מאמרי אדה"א דברים שם. וש"נ. שעה"י קלא, א ובהערה 4.
 בעבודה שבלב זו תפלה: ראה תענית ב, א. לעיל פ' בשלח קסב, א הערה 13.
 בשיתא סדרי משנה: ראה במדב"ר פי"ב, יז. פי"ג, טוטז. לעיל פ' שמות ג, א. וש"נ.
 מצות. . רמ"ח אברים דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 כי טוב לגנו"ז. . האור בכלי: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רלט. הנחות תקע"ז ע' שסו. תו"ח נח עג, ד הערה 23.
 לעשו"ת לתק"ן: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ג.
 אשר ברא אלקי' לעשו"ת לתק"ן: בראשית ב, ג. ראה ד"ה זה במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' תפ וע' תפג. בהערה הבאה.
 סדר מועד. . החסד: במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרמז ומאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתכד: (סדר) מועד חסד שבגבורה. אבל במאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' תנא [מקביל למאמרי אדה"ז הנ"ל]: ומועד בחי' גבו' שבחס'. וראה גם לקמן תלט, ד.
 לס' מסכתות: ראה גם לעיל פ' שמות ג, א. וש"נ.
 ס' מלכות: שה"ש ו, ח.
 וברייתות נק' שמונים פלגשים: שה"ש שם. ראה גם לעיל פ' שמות ט, ב. וש"נ.
 וההלכות נק' עלמות שאין להם מספר: ראה שה"ש שם. זהר (רע"מ) פינחס רטז, א. לעיל פ' שמות ט, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"ב ס"ע תריט ואילך. תק"ע ע' ז (ובהנסמן לריש המאמר שם). ע' יח ואילך (ובהנסמן לריש המאמר שם). מאמרי אדה"א נ"ך ע' תב. וש"נ.
 והשקות בכלי זהב: אסתר א, ז.
 היין בחי' בינ"ה: ראה זהר נשא קכז, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' לג. וש"נ. בראשית ע' תקעא.
 בינ"ה שהוא עלמא דאתכסיא: ראה זהר ויצא קנח, א. לעיל פ' בשלח קלה, ג הערה 141.
 יי"ן בגימ' סו"ד: ראה ערובין סה, סע"א.
 נכנס יי"ן יצא סו"ד: ערובין שם. ראה גם תו"ח ויחי רלו, ב.
 ס"ג דבינה: ראה לעיל פ' וארא פד, ד הערה 806 והערה 810.
 דתהו. . ששם הי' השבירה: ראה ע"ח (שער דרושי נקודות) ש"ח, פ"א. תו"ח נח סד, ב הערה 10.
 השבירה בכלים: ראה ע"ח (שער רפ"ח ניצוצין) שי"ח, פ"א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתפא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' כח. וש"נ. לעיל פ' בשלח רמה, ב.
 מלך מלכי המלכים: ברכות כח, ב. ועוד.
 יד החזק"ה: בא יג, ט.
 גבורה דע"י. . ה"ג דבוצינא קרדוניתא: ראה שער היחוה"א ספ"ד. וראה גם בליקוט פי' וכו' שם.
 שם מה החד"ש דא"ק: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ב ואילך.
 ושם אשת"ו מהיטבא"ל. . זה"ב. . הד"ר: וישלח לו, לט. ראה ע"ח (שער שביה"כ) ש"ט, פ"ח. (שער התיקון) ש"י, פ"ג. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תתפא. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרס.
 ומזבח הזהב. . בת"ת: ראה ע"ח (שער ציור עולמות) שמ"ג, פ"א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ס"ע סט. לעיל פ' משפטים שז, ג. לקמן תיב, ב. תכ, ג. תלד, א. תמ, א.
 הארון אמתיים וחצי ארכו: תרומה כה, י.
 והכפורת. . וחצי ארכו: תרומה שם, יז.
 והשולחן. . ואמה וחצי קומתו: שם כה, כג.
 והמנורה בציורה: תרומה שם, לא ואילך.
 מזבח הזהב. . ואמתיים קומתו: תצוה ל, ב.
 ומזבח החיצון. . וג' אמות קומתו: תרומה כז, א.
 אורך היריעה הא': תרומה כו, ב.
 ונקבל: אוצ"ל: ונגבל.
 בזוהר בענין משחתא: ראה זהר בראשית יח, ב. פקודי רלג, א. ביאה"ז פקודי נז, ב.
 שיורי אור מקיפי'. . היכלות: מובא בשם הע"ח בביאוה"ז פקודי נח, ג. סידור שער התפילה כא, סע"א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקצז. וש"נ.
 אורך הקרש האחד יו"ד אמות: תרומה כו, טז. ויקהל לו, כא [ושם: עשר אמות אורך הקרש. . האחד].
 ועשו כל אשר צויתיך: תשא לא, ו [בהשמטת תיבת את — ראה לעיל בפנים על יד הערה 12].
 את אהל מועד ואת הארון: תשא שם, ז.
 ששת ימים עשה ה': תשא לא, יז. ראה סידור ענייני סעודת שבת קעד, א. מאמרי אדה"א שמות כאן ע' תרסה. וש"נ.
 אין לו גוף ולא דמות הגוף: ע"פ פיוט יגדל.
 שדברה תורה בלשון בנ"א: ברכות לא, ב. ראה תו"ח וירא צח, ב.
 נעוץ תחלתן בסופן: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 ששת ימי"ם. . וי"ו יומין עילאין: תשא לא, יז. זהר ויחי רמז, א. אמור צד, רע"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז. וש"נ.
 כי אלף שנה: תהלים צ, ד [ושם: שנים בעיניך — אבל כ"ה בגוכתי"ק. לעיל פ' וארא נג, סע"ב. לקמן (תיז, ג) תכה, ד. שה"א ס, ב. שעה"י קמד, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' שצח. וש"נ].
 כי אלף שנה כיום אתמול: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז ואילך. וש"נ. ח"ג ע' תתה. וש"נ.
 ויכולו השמים. . וישבות: בראשית ב, א. ב.
 כי בו שב"ת וינפ"ש: חיבור שני כתובים בראשית ב, ג. תשא לא, יז. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח רט, ד הערה 12.
 דבראשי"ת נמי מאמ"ר הו"א: בראשית א, א. ר"ה לב, א.
 החכמה שנק' בראשי"ת: ראה תרגום ירושלמי לבראשית א, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' א. וש"נ.
 שעשועי המלך בעצמותו: נסמן לעיל פ' תרומה שיח, ב.
 וירא. . והנה טוב מאד: בראשית א, לא.
 אז תתענג על הוי': ישעי' נח, יד.
 דיו"ד בחכמה וקוצו של יו"ד בכת"ר: נסמן לעיל פ' תצוה שס, א.
 והתענוג שבחכמ"ה נק' בחי' עד"ן: ראה גם סידור ענייני סעודת שבת קעג, סע"ב ואילך. לעיל פ' שמות כו, ג. מ, א. וראה גם לעיל פ' בשלח קמא, ב ובהערה 98.
 אומר דא היא סעודתא דעתיקא: סידור אדה"ז סדר קידוש ליום השבת. ראה זהר יתרו פח, א-ב. סידור סדר סעודת שבת קצט, ג.
 נייחא דרוחא ונפשא: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, א.
 שהתענוג מלובש בשכל: ראה גם לעיל פ' יתרו רסז, ג ובהנסמן שם.
 שוה ומשוה קטן וגדול: ע"פ (פיוט לימים נוראים) האוחז ביד מדת משפט.
 מנוח"ה לחי"י העולמי': סוף תמיד.
 ויאמר אלקים ויה"י כן: בראשית א, ט [בדילוג]. ועוד. וראה גם רמב"ן ואוה"ח שם (א, ז).
 ועשו את האוהל והארון: תשא לא, ו. ז [ושם: ועשו. . את אהל מועד ואת הארון].
 בפ' כי תשא. . דחטא העגל: פל"ב.
 חרו"ת על הלוחות: תשא לב, טז.
 חרו"ת. . חירות ממה"מ חירו"ת משעבוד מלכיות: ראה שמו"ר פל"ב, א. פמ"א, ז. זהר בראשית לז, ב.
 ואת רוח הטומאה אעביר: זכרי' יג, ב.
 ובלע המות: נסמן לעיל פ' יתרו ערב, א.
 ה' בדד ינחנו: האזינו לב, יב.
 וכבוד"י לאחר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 ויתנצלו בנ"י: תשא לג, ו.
 עדים. . ב' כתרי"ם: שבת פח, א.
 ובלשון הגמ' נק' זוהמא של נחש הקדמוני: ראה שבת קמו, א. בחיי שמיני יא, ל.
 וישראל. . פסקה זוהמתן: ראה שבת קמו, רע"א.
 ולאחר חטא העגל חזר להם: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שלד ובהנסמן במ"מ לשם. תקס"ו ע' קס.
 ושלט בהם אילנא דמותא: ראה זהר במדבר קיט, א.
 טהור עינים: חבקוק א, יג.
 שעלה משה. . לוחות האחרוני': תשא פל"ד.
 לוחות האחרוני'. . כמו. . הראשוני': ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קסה.
 כחשיכה כאורה: תהלים קלט, יב.
 אם צדקת. . ואם רבו: איוב לה, ז. ו. [ושם: ורבו — ראה גם לעיל פ' וארא סד, א. וש"נ].
 דחייבי הגיהנם שובתין ונייחין בשבת: ראה זהר יתרו פח, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיח. וש"נ.
 כל דינין מתעברין מינה: ראה זהר תרומה קלה, רע"ב.
 אות היא ביני ובין בנ"י: תשא לא, יז [בהיפך הסדר — ראה עץ הדעת טוב להרח"ו ר"פ ויקהל (ד"ה או). מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תשצא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רלח. ח"ב כאן ע' תרסח. דברים ח"א ע' רצ. לקו"ת ראה כא, ג].
 כי חלק הוי' עמו: האזינו לב, ט.
 בזוהר פ' יתרו: פח, ב.
 פלוגתא דמשה ובצלאל: ברכות נה, א.
 בחשבון המ' יום: ראה בארוכה בסדר הדורות ב"א תמ"ח פיסקא ”בס' פ"ר פ' עקב". ואילך.
 שנצטווה בפ' ויקהל: במאמרי אדה"א שמות כאן ע' תרס הלשון: שיום אשר צוה להם ענין השבת שנאמר בפ' ויקהל.
 כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה: ראה מנחות קי, א. לקו"ש ערב פסח כרך לב ע' 37 וש"נ.
 קרבן העולה. . ע"י הכהן: ויקרא פ"א.
 ובקידוש ידים תחלה: כ"ה בגוכתי"ק. ובמאמרי אדה"א שמות כאן ע' תרסט. ראה רמב"ם הל' ביאת המקדש פ"ה, ה"א וה"ג.
 קרבן העולה. . וביום: צו, ז, לח. תו"כ שם. זבחים צח, א.
 ונשלמה פרים שפתינו: הושע יד, ג. ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תקצד. וש"נ. סה"מ תרנ"ה ע' לד.
 האומר הרי עלי: ראה מנחות פי"ג, מ"ו. מ"י.
 הקורא בתורה: ברכות ט, ב. י, ב. ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' סא. וש"נ. ע' סד.
 בע"ח. . לשמ"ה שהוא לשם התורה. . אור א"ס: ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. לעיל פ' וארא פ, ד. וש"נ.
 והתלבשות אוא"ס. . בחכמ"ה: ראה גם לעיל פ' שמות ז, ד. וש"נ.
 ה' קנני ראשי"ת דרכ"ו: משלי יח, כב.
 בכל פ'. . וידבר ה' אל משה לאמר: ראה גם לעיל פ' וארא נט, א ובהערה 30.
 משה ששרש נשמתו מאור החכמה: ראה לקו"ש שמות (כרך ו) ע' 244 ואילך. לעיל פ' שמות ד, ד.
 ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז-ח.
 במל' דאצי' שרש כנ"י: ראה זהר בלק קצז, א.
 זה הדבר אשר צוה ה': ויקהל לה, ד.
 התורה נצחית היא: ראה תניא פי"ז. לעיל פ' שמות א, א. וש"נ.
 התורה. . דמח"ע נפק': נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 שלומד מס' שבת בחול: ראה גם אוה"ת שבועות ע' קנט. סה"מ תרכ"ז ע' שיב (בשולי הגליון). המשך תער"ב ע' שמב. ולהעיר ממאמרי אדה"ז תקס"ט ר"ע קל.
 משה: הוספת תיבת משה בהכתוב.
 משה מבחי' יסוד אבא: ראה לקו"ש שמות (כרך ו) ע' 244 ואילך.
 משה. . שושבינא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ב.
 משה לשון משוי: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ס"ע קכט ואילך. לעיל פ' וארא עט, ד. וש"נ.
 כי מן המים משיתיהו: שמות ב, י.
 וגם דל"ה דל"ה לנו: שמות שם, יט. ראה לעיל פ' וארא פ, א.
 במל'. . שנק' מטרוניתא: נסמן לעיל פ' תצוה שכג, ג.
 שרש המל' מבחי' הגבורות: ראה גם לעיל פ' בשלח רמד, א. וש"נ.
 וכל חכ"ם. . המשכ"ן: השוה לעיל על יד הערה 6.
 רוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א.
 את שבתותי תשמרו: תשא לא, יג. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רח. וש"נ.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג. ראה גם מאמרי אדה"ז תק"ע ע' פו. לקו"ת בשלח ב, א. אוה"ת ישעי' כרך א ע' רעו ואילך.
 ב' שבתות כהלכתן בכל שבת: ראה שבת קיח, ב. לעיל פ' בשלח רח, ד. וש"נ.
 לא תבערו אש: ויקהל לה, ג.
 נשמ"ה יתיר"ה: ביצה טז, א. ראה זהר יתרו פח, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קה. וש"נ. קונטרסים ע' שיח. וש"נ. לקמן תכב, א.
פרשת ויקהל · ויקהל משה
ב"ה
 ּויקהל משה את כל עדת בנ"י כו', ויאמר משה אל כל עדת בנ"י לאמר זה הדבר אשר צוה ה' כו' קחו מאתכם תרומה להוי' כל נדיב לבו יביאה את תרומת ה' כו'. והנה יש להבין תחלה בסדר פ' זו שא' קחו מאתכם תרומה להוי' כו', ואח"ז יובן ראש הפ' במ"ש ויקהל משה את כל עדת כו' אלה הדברים כו', ששת ימים תעשה כו'. דהנה יש להבין במ"ש תרומה להוי' דמשמע מלשון זה דתרומ"ה זו ענין העלאה והגבהה והוא שא' בזוהר ארמותא להוי' שזהו שמרומם ומגביה
לשם הוי' עצמו למעלה ממנו כו', ואיך שייך לשון הגבהה והעלאה לשם הוי' שנשגב ומרומם לבדו מעצמו כמ"ש אתה הוי' לבדך כו' וכתי' כי נשגב שמו לבדו ולמה צריך לרומם ולנשאות אותו. ועוד דאיך אמר כל נדיב לבו יביאה כו'. וגם מ"ש ברישא קחו מאתכם תרומה דמשמע שמאתכם דוקא יקחו זאת התרומה שהוא בחי' הרוממות והתנשאות לרומם ולהעלות לשם הוי' ואיך הנברא בע"ג ותכלית יהי' ביכולתו לרומם ולנשאות לשם הוי' שהוא בחי' סובב כ"ע המתנשא מימו"ע כו' (ומה שהמלאכי' נושאות הכסא דשם הוי' כמרכבה שנושא הרוכב כו' הרי א' בארון שנושאיו נשא כו'), (ומה שבכמה מקומות בכתובים נז' ענין ברכה בשם הוי' ממלאכים נבראי' ומנשמות כמו ברכו את ה' כל מלאכיו כו' וכן ואברכה שמך כו' וברכת את הוי' כו' הרי זהו בחי' ירידה והמשכה מלמעלה למטה שזה ביכולת הנבראי' לעורר ירידתו והמשכתו למטה בעולמות מאין ליש (ויש ברכה בראש שממשיכי' תוס' ברכה בשם הוי' עצמו למעלה כמו יהי שם הוי' מבורך כו'). אך הנה קושיא זו עצמה יש להקשות במ"ש דוד ארוממך אלקי המלך כו' שזהו פלא גדול יותר איך יתכן שירומם וינשא למלך העליון שנק' מלך מרומם לבדו מתנשא מימו"ע כו', שהוא רם ונשגב למעלה על כל ההשתלשלו' דאבי"ע בבחי' סובב הכללי וגם בבחי' ממלא נק' המלך הקדוש מלך יחיד לבדו רק ע"י צמצום נעשה מלך על עם כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו', ואיך יקבל בחי' הרוממות והתנשאות מבחי' נפרד זולתו ובפרט מבע"ג כנפש דוד שאמר ארוממך אלקי המלך שהוא המרומם אותו כו'. אך הנה כתיב ואלה דברי דוד האחרונים נאם כו' נאם הגבר הוקם על וארז"ל שהקים עולה של תו"מ כו', ויש להבין מהו ענין עולה של תורה כו', ומהו שהקים עול זה דמשמע שהקים והעלה והגביה אותו למעלה ומדרגה העליונה ביותר כו'.אך הנה כתיב נר הוי' נשמת אדם ולפעמים נר אלקים כו' שזהו כמו אור הנר שטבעו לעלות למעלה וגם לירד למטה וכך היא עולה ויורד תמיד וכך היא הנשמה הנמשל לנר היינו מה שהיא בבחי' רו"ש תמיד כמו כל הנשמה תהלל י"ה כו', וכן אמר בחיות ושרפים והחיות רו"ש כו', וביאור הדבר יובן מאור הנר שבודאי א"א לומר דמהות הנשמה הוא בבחי' אש ממש כאש השלהבת דאור הנר שהרי אמר ויפח באפיו נ"ח נפיחה ברוח היא ולא באש,  ּ וכך ל' נשמה ענין נשימה כנשימה שבחוטם ואף וכמו רוח החיים בלב שעולה ויורד בדפיקו דליבא בבחי' רו"ש ממש. אך באמת שרש ענין מהות הנשמה אינו רק בחי' רוח והבל כמ"ש ויפח באפיו כו' וכמו והרוח תשוב אל האלקי' אשר נתנה, דמשמע שנתינה זו רוח היא וכמ"ש אכן רוח היא באנוש ונשמת שדי תבינם ואמנם בחי' הרוח היא בלב והנשמה במוח, ויש בה מעלה יתירה שהיא בבחי' אור ממש ונק' נר הוי' והיינו בחי' הארה אלקי' ממש שנק' אור המאיר ונמשכת מבחי' אור האלקי העליון ולכך נק' נשמת שדי ממש בבחי' חלק אלוה ממש, והוא מה שתאיר באור ההשגה ובינה באלקות כחכם המאיר עיניו בשכל שהחו"ב הן בבחי' אור המאיר כידוע. ושרש אור הפרטי' דנשמת אדם נמשך מאור הכללי שהוא מ"ש כי הוי' אלקיך אש כו' שהוא שרש ומקור כל בחי' אור המאיר וכמו משל אש היסודי בד"י שגבוה מכולן והאור הגשמי שרשו באש היסודי כידוע, ועכ"ז עצם הנשמה היא בבחי' רוח והבל. והוא כידוע שהרוח כלול מאש ומים יחד וע"כ יש ברוח בחי' העלאה והמשכה וירידה באו"י ואו"ח יחד שזהו התכללות דאש ומים, שטבע האש לעלות דוקא ולא לירד וטבע המים להתמשך למטה ולא לעלות מנמוך לגבוה כו' והממוצע הוא הרוח עד שהוא עושה מיצוע זה גם באש ומים, שהרי גם האש כלול מן הרוח ולכך יש בו ג"כ עליי' וירידה, דודאי האש בלא רוח המנפח בו ומתערב ביסודו אינו מתפשט כלל וכלל עד שיכבה לגמרי, אך ע"י הרוח יתפשט בעלי' למעלה ולצדדי', ומה שיש באש לעלות זהו ע"י הרוח ג"כ וגם מה שיש באש לירד היפוך טבעו זהו ע"י הרוח.וזהו שאור הנר עולה ויורד תמיד, כי מה שעולה זהו עלייתו למקורו לאש היסודי כי כל דבר נמשך לשרשו והוא ע"י בחי' רוח שבאש שמעלהו למעלה (לבחי' אויר הדק שמשם מקור יסוד הרוח שכלול באש היסודי (כמבואר בס' החקירה שאויר זה בלתי נשקל והוא עצם דק וחשוך כו' שממנו מקור התהוות האור ג"כ (כמ"ש במ"א). וגם יש באש דאור הנר או שלהבת ולהב שיורד ונמשך ונאחז למטה דוקא בבחי' ירידה והוא לכלות דבר שנאחז בו או לשאוב השמן שבפתילה וזהו אש השחור שסמוך לפתילה, אך אש השחור הרי אין בו נענוע כ"כ כמו באש הלבן שלא ינוח ומנענע בעלי' וירידה לנוח על הפתילה כו' (והיינו כשאש השורף מכלה אז אור הלבן עולה בלהב וכאשר ינוח בפתילה יורד אש הלבן וינוח למטה כו' כידוע).
וכך יובן ממש בנשמה האלקי' שיש בה ב' מדרגות, הא' מה שעולה הנשמה הזאת כמו שעולה ניצוץ לגבי שלהבת ונמשך מאלי' וכאור הנר העולה למעלה כנ"ל, כך נראה בטבע הניצוץ האלקי שיתעורר לעלות למעלה ליכלל ולידבק באור הוי' במס"נ בכליון והסתלקות כמו כלתה נפשי כו' בעונג נכסוף לצאת מחומר הגופני כמו אליך הוי' נפשי אשא למעלה, כמו בבחי' התפעלות האהבה לאלקות בבחי' רץ לבך ברוח החיים שבלב כך הוא בנשמה שבמוח כמו כל הנשמה תהלל כו' והיינו מצד  ּ כמו טבע האש לעלות ליסודו כנ"ל. כך טבע הנשמה לעלות למקור חוצבה שנמשכה משם והוא בשם הוי' ושם אלקים כי כל דבר נמשך לשרשו העצמי' כידוע, ע"כ זהו כמו טבעיות בניצוץ האלקי שתחפוץ לעלות ולידבק בשרשה באלקים חיים בחשיקה ודביקה באהבה נפלאה כרשפי אש העולה כו' (וכידוע במ"ש בכנ"י בכלל רשפיה רשפי אש שלהבת י"ה כו', ולמעלה היינו בחי' המל' שנק' נה"ת דקארי תדיר לנה"ע ולא שכיך כו' כמ"ש בזוהר ונק' עולת תמיד כו' וכמו להעלות נר תמיד כו'). אך מבואר למעלה בשרש יסוד האש העולה ויורד כו' שזהו בא ע"י בחי' יסוד הרוח והאור שמתפשט על ידוהאש כו', ולכך יובן ג"כ בניצוץ האלקי דגם מה שטבעו לעלות למקורו כו' זהו בא ג"כ ע"י בחי' רוח דוקא כי עצם מהות הנשמה היא בבחי' הבל ורוח (רק שהיא בחי' הבל ורוח פנימי' ועצמיות כמו ויפח כו' מאן דנפח מתוכי' ופנימיותו כו' וכן ואתה נפחת בי כו') (משא"כ רוח פיו שמחי' כל המלאכי' מהבל ודיבור העליון זהו בחי' חיצוני' כידוע) כנ"ל. וזהו שאנו רואים בחי' רוח ההתעוררות באדם לפרקים שיתעורר מכח עצמו לילך בדרכי ה' ולאהבה ולדבקה בו ית' באמת והתעוררות זו היא שעולה בחי' התפשטות בניצוץ הזה שנק' נשמה שיתפשט בכל כח שבה בשכל ורצון ומדות לעלות למעלה, וגם שזהו מטבעו' הניצוץ כנ"ל אבל תלוי ברוח המעורר (וכמשל אור הנר באויר והבל טוב יבהיק אורו לעלות כו' ובאויר מעופש וגס יכבה, כך באויר ורוח אלקי' שמתנוסס בנשמה הוא המעוררה לעלות בשלהבת האהבה והחשק הנפלא ביותר כנ"ל). ולפ"ע ההתעוררות בבחי' רוח כך יתפשט ההתלהבות האלקי' בנשמה שנק' הוי' ונר אלקי' בבחי' עלי' דוקא כנ"ל וכמו רוח האדם בלב (בחה"י) שעולה למעלה בבחי' רץ לבך כו' כנ"ל, וכן בנפש הוא חום הטבעי' שבלב בשר שבא בתשוקה מורגשת ממש בהבל הגשמי שמורכב בדם כו') כמו צמאה לך נפשי כמה לך בשרי כו'), וכאשר אין רוח התעוררות באדם כלל אזי לא יהי' בניצוץ אלקי התשוקה ברשפי אש רק בהעלם וקטנות מאד עד שעומד ומוכן לבא לכיבוי כו' (ע"י הבל ורוח גס דחום הטבעי' ברוח הבהמה שיורדת למטה כו').
ומדרגה הב' בנשמות שנק' ניצוץ שיורד ונמשך וינוח למטה זהו בא ג"כ ע"י בחי' רוח המורידו לאור האלקי שבנשמה למטה דוקא כמו ברוח גשמי שמוריד לאור גשמי כו', והיינו כמו שיש ברוח שבלב בחי' שוב אחרי הרצוא בדפק הב' כידוע כך הוא בנשמה שבמוח שמיד שתחשוק לעלות ולצאת במס"נ כנ"ל תשוב למטה (וכנשימה שבחוטם שיורד בנקב הב' אעפ"י שהוא בבחי' מול"מ היפוך רו"ש זהו באו"י מלמעלה למטה ולא באו"ח כאור הנר). והוא מה שאמר ואתה משמרה בקרבי לבלתי תצא בכליון למעלה כו', שזהו מה שיש בנשמה אלקי' לחפוץ בקרבת אלקי' שיומשך בו כמו שהוא למטה ע"י תו"מ  ּ בבחי' ירידה באו"כ דוקא היפוך העלי' והסתלקות דאו"ח (וכמ"ש במ"א במ"ש אני הוי' לא שניתי ואתם ב"י לא כלית"ם במס"נ כו'), לפי שנק' נר הוי' שהוא בבחי' רו"ש ויש בה כחהירידה והמשכה מלמעלה למטה לגנוז האור בכלי דוקא כמו והאר עינינו בתורתך כו' להיות גילוי אלקות בנפשו כמו שהוא למטה בכלים מכלים שונים ע"י המצות וכה"ג (וזהו ואהבת ב"פ אור או"י ואו"ח כא' ברו"ש דאור הנר הנ"ל). והנה סיבת ירידה והמשכה זו היפוך העלי' והסתלקות דאו"ח היינו מבחי' הרוח שיתעורר להמשיך גילוי אלקות בנשמתו, כמו להיות הולך בדרכי ה' בתו"מ וצדקה וגם במודומ"ע, וזהו מה שיש ברוח להוריד ולהמשיך האש למטה וכמו רוח ה' תניחנו (כמו שיש בכח הרוח להוריד הגלים דים למטה כו'), וזהו מבחי' שוב דרוח האדם עצמו בלב והיינו נשימה הב' דנשמה בירידה והמשכה למטה כידוע וד"ל. ואמנם הנה עדיין יש להבין מאין יבא ענין התעוררות הרוח באדם לעורר את הנשמה שבמוח אף בהשגות אלקות ואוי"ר אם בהעלא' לעלות למעלה או בירידה למטה דוקא כנ"ל, דודאי א"א לומר שיבוא זה מצד בחי' הרוח שבלב שנק' רוח האדם העולה למעלה כו' וגם יורד למטה בבחי' רו"ש כנ"ל, דאיך אפשר שהרוח שבלב שהוא בחי' מקבל מן הנשמה שבמוח כידוע דבחי' רוח מרכבה לגבי נשמה כו' והחיות שבלב עולה ברו"ש לגבי המוח לקבל שפע ממנו והמוח ממשיך ללב כו', וכמו שרואים בחוש ההתפעלו' שבלב שאינו נולד רק מבחי' המוחי' דחו"ב שבראש שזהו הנשמה בכלל ואיך יהי' בכח הרוח חיים שבלב להמשיך כח ועוז בעליון הימנו כו'. ואם מצד שבניצוץ דנשמה עצמה כלולה מיסוד הרוח להיותה בבחי' הבל ורוח דוקא כמ"ש ויפח באפיו כו' כנ"ל מאין יבא בנשמה מצד עצמה כח ההתעוררות דרוח שבה להעלותה למעלה כו' ורק לפרקי' לבד כנ"ל וד"ל.
[ב] אך הנה שרש סיבת ההתעוררות באדם בניצוץ האלקי שבו לעלות למעלה באהבה ותשוקה או להיפוך לחפוץ בבחי' המשכות אלקות בנפשו מלמעלה למטה שזהו בחי' רו"ש בכלל כנ"ל, הנה זהו בא מלמעלה מכח האלקי השורה על אור הנשמה האלקי' כמו כי אתה תאיר נרי כו' (והוא מה שאמר לאהרן אל מול פני המנורה כו' דקאי בנש"י שנק' נרות הוי' בכלל כנ"ל). ולפי שהחיות ואור האלקי בכללות הנבראים נמשך בבחי' רו"ש בעלי' וירידה דוקא כידוע דמ"ש והחיות רו"ש קאי גם על חיות האלקי שמחיה כל הנבראים וכל העולמות מאין ליש שהוא בבחי' הגבורות דאו"ח וכענין רשפי' רשפי אש שלהבת י"ה שנק' שלהבת י"ה ממש העולה ויורד וכמ"ש כי ה'אלקיך אש אוכלה כו' וכה"ג, לכך גם בהמשכות אור וחיות האלקי' בכל בריא' כח הפועל עושה בנפעל שיהי' כמוהו ג"כ בבחי' רו"ש וז"ש והחיות רו"ש בחיות ושרפי' דבריאה ויצי' כו'. ומה שיש בחי' רו"ש בכל הברואים עד דצ"ח דעשי' וכל צבא השמים שאו' שירה בצו"ח  ּ ברו"ש דוקא, זהו הכל מכח ושפע אור האלקי עליהם לפי שברוח פיו כל צבאם שהבל זה הוא העולה ויורד כו' ולכך ימצא כח המושך בכל בריא' שיש בה בחי' ביטול הי"ש לאי"ן לפי ערך עד מלאכים דבריאה ויצי' כחיות הקדש ושרפי' כו', וגם בחי' הירידה והמשכה למטה כמו דמיון הדפיקו דלבא בצמצום והתפשטות כך יש בעצם כל בריאה ובריאה בחי' צמצום והתפשטות בכלל ופרט כו'. וזהו ג"כ הטעם שיש בנה"א ששרשה משם הוי' כנ"ל שיהי' בה בחי' רו"ש, ואמנם אין זה בא רק ע"פ הארה האלקי' שמתעורר על הנשמה, והוא מה שאנו רואים בחוש שבכל בקר אור יש התעוררות פתאום בכל נשמה שמתעוררת לעבודת ה' לילך ולידבק בה' אחד באוי"ר באמת ולא ילך אחר ההבל כו' ולא יחפוץ בחיים הגשמיי' להתגאל בתאוות זרות כו' אלא ימאס בהן ויחפוץ רק בקרבת אלקי' לבדו כענין מי לי בשמים ועמך כו' כלה שארי כו'. והתעוררות כזאת תמצא בכל אדם לפי ערכו בכל עת ושעת הכושר למעלה שיומשך עליו רוח ממרום פתאום לעוררו בזה ברוח החיים שבלבו והוא מה שיתעורר לבבו פתאום בלי הכנה מקודם כלל, דאם הי' לו הכנה בלבו בהתעוררות מצד עצמו ודאי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח להמשיך עליו מלמעלה לעוררו, אבל כשמתעורר פתאום בלא הכנת עצמו כלל זהו אות ומופת גמור שמלמעלה מעוררים אותו, וכמו שיש ב"ק בכלל שמכריז כו', וכן במלאכים יש כח אלקי שמעוררם לעלות. והיינו מטעם הנ"ל שנמשך מבחי' הגבורות דאו"ח שבכח אלקי בחי' מל' מקור הכל כו' שעי"ז נמשך כח התעוררות בכל הברואי' בבחי' עלי' דאו"ח בביטול היש לאין כו' כנ"ל, וכך יומשך בנשמות שנק' נר הוי' ממש שיתעוררו ממילא לעלות למעלה כניצוץ העולה מאליה ליכלל בשלהבת רק שנק' שלהבת י"ה ממש מאחר שנק' נר הוי' ממש (וכמו שא' לאהרן בהעלותך את הנרות שיעוררם באה"ר העליונה (כמ"ש במ"א).
ונמצא מובן מזה דגם שיש בטבע בכל ניצוץ אלקי לעלות למעלה ליכלל ולהדבק במקור חוצבו באלקי' כניצוץ שעולה ונכללת בשלהבת כי כל דבר נמשך לשרשו מעצמו וכן א' והרוח תשוב אל האלקי' אשר נתנה כו', אך בחי' התעוררותזו לעלות נמשך לה עזר וסיוע לעזור לטבעיו' שלה והוא כמו כח הרוח שיעלה לאש כנ"ל, וזהו עד יערה עלינו רוח ממרום והוא כמו בשעת הכושר ועת רצון למעלה וכשבת ויו"ט וכה"ג. וז"ש חדשים לבקרי"ם רבה אמונתך שבכל בקר ובקר מתחדש כח הניצוץ אלקי לעוררו בהעלא' למעלה בכלל וגם בפרט והוא ע"י בחי' האמונה הפשוטה ועצמי' שמתרבה בנה"א ונמשך כמו ע"י הטלית כידוע, וכמ"ש וצדיק באמונת"ו יחי' בגילוי אור וחיות שממנו מתפשט בשכל ומדות ממילא כו' (וכמ"ש במ"א). אך הנה מובן מכל זה שגם מה שהאדם יומשך בדעתו ולבו אחרי ה' להתפעל באוי"ר שכליי' כמו בק"ש ותפלה אין זה בא מכח עצמו כלל כ"א מצד בחי' כח ההתעוררו' שבאה מלמעלה על נשמתו בבחי' מקיף (דמזלי' חזי ופועל התעוררות פתאום במוחו ולבו כנ"ל), ע"י כח הזה דוקא הוא  ּ שנמשך ממילא לעבודת ה' בתפלה ואף אחר התפלה לעשות מצות ולעסוק בתורה וגמ"ח כו', שכל זה נמשך מכח העליון האלקי שנמשך בנשמתו עד שיכלה כח המעורר הזה או יכלה כח התפעלות שלו באוי"ר וכ"ש בהילוך בדרכי ה' בתו"מ כל היום. וא"כ אין זה נק' בחי' עבודה כלל שגם מה שעובד ה' בתו"מ ותפלה אין זה מכח עצמו (רק נק' עבודת מתנה כו' שניתן כח לעבודה זו במתנה כו') (וזהו כמו התינוק הקטן שהולך וגדול הוא המוליכו מאחוריו כך בצלם יתהלך איש במזל ומקיף דנר"נ שמתעורר מלמעלה כנ"ל יעורר גם לשכל ומדות עד מוד"מ בהרהור תשובה ומע"ט כו'). אך א"כ לפ"ז בטלה ענין הבחירה באדם דאין לו בחירה לבחור בטוב מצד עצמו כלל רק ממה שנתעורר מכח האלקי, והעיקר הוא הבחירה שמצד עצמו דוקא וע"ז הוסד כל יסוד התו"מ כמ"ש ראה נתתי כו' ובחרת בחיים כו' כידוע.
ואמנם הנה באמת יש עוד מדריג' ב' בנשמת האדם שהוא היפוך ענין הנ"ל, והיינו כמו שמבואר למעלה בענין רו"ש דאור הנר דהנה גם מה שחוזר האור ויורד ונח בפתילה זהו ג"כ מכח המקור דאש היסודי הוא בא על האור הזה שיומשך וינוח בפתילה להדליקו ולא יעלה ויסתלק למעלה, דאם הי' בטבע האש רק לעלות ולא ירד כלל הי' עולה ומסתלק לגמרי ולא הי' מציאות אור לגמרי והרי א' יהי אור ויהי אור מוכרח שיש מקור מוצא להיות התהוות מציאות האור שיהי' במציאות במהו' בפ"ע דוקא כו'. והיינו מה שיש בטבע האש ואור לירד למטה וליפול על כל דבר להדליקו כו' כמו ותפול אש ה' מן השמים (והוא כמו אש שותה שזהו מבחי' מים שבאש שבאבבחי' התפשטות דוקא), וכמו שיש ברוח כח היורד ומתפשט למטה כנ"ל), והיינו מה שאור הנר מתיישב בפתילה ושמן וכה"ג שזהו מהמשכת כח אש היסודי עליו שיחזור למטה ויהי' במציאות אור בכלי כו'. וזהו ג"כ באש דשרפי' וחיות הרוחני' במרכבה העליונה שיש בהן בחי' ירידה והמשכה למטה ג"כ כמ"ש והחיות רו"ש ובחי' שוב היינו מה שתנוח הרוח שבהם ויתיישב בכלי דוקא, ואמנם בחי' השוב הזה בא בהם מכח האלקי דוקא שנמשך עליהם בבחי' ירידה והמשכה אחר ההעלאה דרצוא דוקא כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח בהיפוך כו' וד"ל.
וכך יובן ג"כ בנשמות שנק' נר הוי' או נר אלקי', והוא מדרג' הב' באדם שאחרי ההתעוררות הבאה מלמעלה לעוררו לעלות ברצוא בתשוקה לצאת מן הכלי לגמרי כנ"ל אח"ז יומשך היפוך זה והוא בחי' השוב, דזהו מה שיש בכח הנשמה להמשיך האור בכלי דוקא בבחי' יריד' והמשכו' אלקות בעצמו ולא יעלה למעלה כלל (כנ"ל במ"ש ואתה משמרה בקרבי כו' ואתם ב"י לא כליתם). והיינו מה שאנו רואים שימצא באדם כח וחיזוק מצד עצמו דוקא להיות הולך בדרכי ה' בתו"מ כל היום, דהיינו שלא יוכל למצוא מנוח לנפשו אם לא שיעסוק ויעבוד איזה ענין עבודה אלקי' באופן המשכת  ּ גילוי אור אלקי להתלבש בדבור או מעשה דוקא כמו בדיבור בד"ת ומעשה הצדקה ומצות זולתה בזאת דוקא תנוח רוחו ודעתו ותתנחם נפשו ואם לאו לא תנוח רוחו ודעתו כלל באהבה ודביקות לעלות למעלה כו', והוא מצד בחי' השפלות וענוה בבחי' אי"ן ומ"ה בעצם שהוא היפוך מיש לבחי' העלאה דרצוא שהוא בבחי' יש ודבר כו'. והנה הגם שבחי' דשוב זה בנשמ' באה ג"כ מכח העליון האלקי שיופיע עלי' במציאות ומהות בפ"ע כמו למעלה במלאכי' כנ"ל, מ"מ ניתן כח זה בנשמה שיהי' לה מצד עצמה וכחה דוקא לילך בדרכי ה'. ואעפ"י שאין התעוררות מלמעלה לעוררו בזה כלל אלא רק מכח הכנת עצמו שיוכל בכח עצמו ובחירתו להתחזק ברצון זה לעבודה האלקי' גם בק"ש ותפלה לבא לבחי' התפעלות פנימי' השכל שבמוח ואוי"ר בלב בפנימי' הכל הוא מצד כח עצמות הנשמה דוקא, והיינו כמו ע"י עוצם יגיעתו במוח בינה להשיג גדולו' הבורא ית' איך שבורא מאין ליש ויתפעל במוח ואח"כ יתפעל באהבה בלב ונק' עבודה ויגיעה כמ"ש בזוהר שנק' פולחנ"א דרחימותא כו' וכמ"ש ואהבת את כו' ל' ציווי ואזהרה, וכן בא' שמע ישראל שישמע היטב בהשגה דבינה שכל זה ע"י יגיעה רבה במוח ולב כידוע שתלוי זה בבחירה שבאדם מצד עצמו דוקא, ואם אין בו התעוררות בחירה זו לטוב לא יחזק עצמו בעבודה שבלב ומוח בתפלה כללויהי' הכל בחיצוני' ובקרירות מן השפה ולחוץ לבד כמו בפיו ושפתיו כבדוני ולבו רחק ממני כו', ולפ"ז גם בחי' פנימי' הכוונה במוח ולב בא מכח עצמות הנשמה. וכמ"כ בעבודה האלקי' כל היום בתו"מ שיעסוק במדו"מ ודאי אינו בא רק ע"י כח עצמו שמתחזק בעצמו ביותר להיות הולך בדרכי ה' בתו"מ וכו', וכמו שאמר באברהם התהלך לפני כו' שיתהלך מכח עצמו דוקא, וא' בזוהר ע"פ ואברהם זקן בא בימים באינון יומין עילאין שהן בחי' לבושי' דמצות כו' דעובדוהי קריבו לי' מדרגא לדרגא כו' כענין שאמר בו הלוך ונסוע כו'. והענין הוא דמע"ט שלו בהשתדלות ויגיעה רבה בכל כחו עוז לילך בדרכי ה' ומצותיו כמ"ש אשר שמע בקולי כו' ובעבודה שבלב באה"ר ונפלאה בתפלתו במס"נ, ומעשיו הטובי' כל היום במו"ד ומעשה הצדקה קריבו לי' לנשמתו להיות עולה בעילוי אחר עילוי מדרגא לדרגא עליונה יותר בקרבת אלקי', שזהו כמו ענין עליות הנשמות בג"ע מדרגא לדרגא מהיכל להיכל כו' מעשי' ליצי' ומיצי' לבריאה עד בחי' אצי' ולמעלה לאשתאבא בגופא דמלכא ממש כמ"ש והי' מדי חדש ושבת כו' כנודע. אמנם כל זה הי' דוקא מצד טוב עבודתו מכח עצמו, וכך הוא בכל ניצוץ אלקי לפ"ע יגיעתו ועבודתו בכח עצמו בתפלה ותו"מ כך יעלה בעילוי ברום המעלות להתקרב לפני ה' בדביקות והתקשרות אמיתי' יותר כו', ולא שטוב העבודה האלקי' באה מכח שפע האלקי' על הנשמה רק שמעשה הטוב שמצד הבחירה דוקא הוא שגרם להיו' תוס' גילוי אור אלקי בנפשו לעלות במדריג' מיום ליום כנ"ל באברהם וד"ל.
 ּועכ"ז הנה גם כח וחיזוק הזה שימצא באדם לילך מכח עצמו בעבודה שבלב כו' בא יבא מכח האלקי שבא מלמעלה בבחי' שוב כנ"ל, וזהו ענין קבלת מל' שמים שנמשך ממל' דאצי' בכל העולמות והוא כמו בחי' היראה ופחד אלקי' שנמשך למלאכי' שמחמת זה יקבלו עליהם עומ"ש שלימה וכמו וכולם מקבלים כו' שמזה יש בעצמם כח וחיזוק להיות בביטול הי"ש לאין בהילוך דרך הוי' כמו לומר קדוש הוי' ברוך הוי' כו'. וכך הוא ג"כ בנשמות שנמשך עליהם עול מ"ש העליונה בבחי' יראה ופחד אלקי' כמו ע"י עטיפת הטלית כידוע שעי"ז ימצא אח"כ בהם ענין הכח וחיזוק שמצד עצמו לעבודה האלקי' בפנימי' וחיצוני' לבטל כל רצונו מפני רצון ה' בתו"מ כו' וכמו העבד שקיבל עליו עול אדונו לעבוד אותו ואז ע"י קבלה זו נעשה כח וחיזוק בעצמו לעבודתו לבטל א"ע לפניו בכל אשר יגזור אומר כו' (כמשי"ת) וד"ל.[ג ] וזהו שאמר ושבתם וראיתם בין כו' בין עובד אלקים לאשר לא עבדו דמשמע שאינו רשע ומקיים המצות ואינו עובר על ל"ת [ו]מ"מ אינו נק' עובד אלקי' כלל וזה פלא כו'. אך הנה ידוע בזהר שיש ב' מדרגות בחי' בן ובחי' עבד דבחי' בן זהו כמו הבן אל אביו שעובדו ג"כ עבודה תמה בכל לבו ונפשו, אך זהו רק מצד שנמשך הבן מן האב שהולידו והוא נחשב מעצמותו כמאמר דברא כרעא דאבוה כו' ולכך נמשך אליו באהבה וחשק תמיד כי כל דבר נמשך לשרשו, ולזאת גם במה שיצוה עליו לעבוד ולעשות אין זה עליו לטורח ומשא כלל אלא יעבוד ויעשה רצונו בנחת ושמחה יותר ממה שעובד לצורך עצמו כמו שאמר [כ]ברא דאשתדל בתר אבוה[י] יתיר מגרמי' כו'. וכך יובן דנש"י שנק' בנים כמ"ש בנים אתם להוי' כו' בני בכורי ישראל וכה"ג והוא מצד שרש נש"י למעלה שנמשך מפנימי' ועצמות דא"ס בחכ' שבמוח כו' וכמו כי אתה אבינו ממש, ולזאת גם בבחי' העבודה האלקי' כמו בק"ש ותפלה ותו"מ כל היום לא תכבד [עליו] כלל עבודה זו ונמשך כמו טבע בנפשם האלקי' לילך בדרך ה' בלי לנטות ימין ושמאל בלא עול ומשא כלל, וכמו שיש בבן בטבע לימשך אחר אביו באה"ר ובעבודה תמה לעשות רצונו בשמחה כו' כנ"ל. רק נש"י כמו טבע בנפשם לימשך בהתלהבות אה"ר [כ]ניצוץ הנמשך לשרשו ושמחה בעבודה שבמוח ולב בתפלה ותו"מ בשמחה ש"מ לעשות נח"ר לאביהם שבשמים, והיינו מה שנמשך ג"כ כח ועוז משפע האלקי' לעורר בהם את האהבה והתשוקה האלקי' לצאת מכלי הגבלת' לגמרי כנ"ל, וכמו שמבואר למעלה שזהו מה שמתעורר האדם פתאום לעבודת ה' בלי הכנה מקודם כלל כו'.
אבל הנה יש עוד מדרגה שנק' בחי' עבד והוא ג"כ בנש"י מצד הגופי' כמ"ש כי לי בנ"י עבדים כו' והוא כמו מעשה העבד לאדון, שאנו רואים שעיקר ענין העבדו' אינו רק בחי' עול גדול שמוטל עליו מאימת האדון לעבוד כל עבודה קשה וכבידה ביותר אף שמאד נגד כחו ורצונו כו', ותכבד עליו העבודה עד שתקצר רוחו ונפשו עליו וגם בלילה לא ינוח בשינה ויכביד עליו עולו עול ברזל לעבודתו כמו להקיצו משינתו המועטת לעבודה ולא יתננו השב  ּ רוחו כלל, עכ"ז יקבל העבד עבודה זו מצד עול האדון, אע"פ שבע"כ הוא ונעשה אצלו כמו טבע בנפשו ממש לשאת העול והמשא והטורח הגדול בעבודה קשה כמו [שהורגל] השור לעול וחמור למשא וקבלת העול הזה נקנה אצל העבדכטבעיות ממש, כי מתבטל מכל עצם מהותו כאילו אינו במציאות בעולם ואינו נברא בעולם רק למלאכה ושירות לאדונו לפי שנחשב כרכושו וקנין כספו כו'. הנה ודאי עבד כזה אין לו שמחה ונח"ר לעצמו כלל בעבודתו בעול קשה כזה, ועכ"ז מה ש[י]ק[ו]בל לרצון לאדונו מכל טורח עבודתו זהו כל חיותו ומציאותו שלזה נברא ונוצר ואין לו דבר עצמו זולת זאת, כי אין לו מקום ומציאות ומהות בפ"ע כלל כי נרצה ונקנה נפשו וגופו וכאש"ל לאדונו דגם מה שקנה ומצא והרויח הכל לרבו כידוע.
ואמנם יש בחי' עבד שעבודתו מאהבה ותענוג ושמחה דוקא והוא ששמח ומתענג בעבודתו מצד גודל אהבתו והתקשרותו בלו"נ לאדונו וע"כ שיעבד עצמו וגופו לשרתו בשירות השייך לכבוד האדון ולמזונו ושולחנו והנהגת ביתו וכל אשר לאדון ברכושו וכלי כסף וזהב וכל הון ביתו נמשך לידו כמו אליעזר עבד אברהם שהי' זקן ביתו מושל בכאש"ל כו', וכיוסף שהי' מצליח בבית אדונו שיש מעבד כזה ברכה מרובה בבית האדון בכפלי כפלי[י]ם, הרי עבד כזה אינו עובד בעול ומשא כלל, רק מאה"ר שחפץ בגדולת ועושר והצלחת האדון ובשלוותו להיות לו נח"ר ותענוג, ע"כ משתדל בעצמו בכל כח ועוז ותעצומות הן בשירות שמשרתו לצורך גופו ומזונו ולבושו ומשקיהו כמו לערוך שולחן בכל מעדני טוב שעשה לו ולנקות לבושיו וליפותם ולתקן יופי והידור בכלי יקר שלו ולהשקותו מיין הטוב בכלי יקר וכה"ג שיהי' מקבל נח"ר ועונג מטוב תיקונו בכל אלה וכה"ג, הרי ודאי כל עבודת העבד היקר כזה רק בזריזות ושמחה ותענוג גדול בכל אשר עושה לנח"ר לאדונו שמקבל מזה עונג ושמחה ואין משא כלל וכלל בעבדו' שלו כו' מצד עוצם פנימי' התקשרות[ו] באה"ר שבעצמות נפשו שמחמת זה הוא שמסר א"ע לעבודתו לטובתו בכל לו"נ, וכן להתאמץ בכל כח שכלו ומדותיו בהנהגת בית האדון ובמלאכתו להרויח למצוא תוס' ברכה בבית ובשדה כו' עד שיוכל להיות שמטוב הצלחת העבד היקר כזה שהשליך נפשו מנגד רק להוסיף ברכה והצלחה בבית האדון, וזה כל מגמתו יותר מאדון ובעה"ב עצמו שיתעשר ויתגדל האדון בכל הון יקר וגדולה יתירה שלא הי' ביכולת האדון מכח עצמו ומזלו כלל ([ו]כיוסף שהי' איש מצליח ונתברך אדונו ממלאכתו ביותר (וכה"ג נא' במשיח ישכי"ל עבד"י פי' ישכי"ל יצליח עד כי גבה מאד כו' (כמשי"ת).והנה הדוגמא מכ"ז בב' מיני עבד הנ"ל יובן ג"כ בעבודה האלקי', וכמו שנק' בנ"י עבדי"ם מצד הגופי' שצריכים לקבל עליהם עומ"ש לעבודה האלקי' וכמו שאו' אבינו מלכינ"ו כו' ונק' מלך ישראל וגואלו כו' וכה"ג, הנה קבלת עול זה הוא כמו קבלת העבד הפשוט לאדונו [ה]נ"ל שאין עיקר עבודתו רק בעול גדול לסבול כל עבודה קשה כו' אף שמאד נגד רצונו כנ"ל, מ"מ נעשה זה כטבע אצלו מצד עול העבדו' כו', וכך הוא בכל קבלת עומ"ש  ּ מצד יראה אלקי' שזהו שנק' עובד אלקי' דוקא, דאלקים ל' שררה ואדנות שמקבל עליו עול אדנות וממשלה האלקי' מצד אימה ופחד אלקי' על נפשו שמחמת זה משעבד כל גופו הגשמי להיות גם הוא כמו שור לעול ממש, והיינו לייגע עצמו וכחו האנושי בהיפוך מטבעו ורצונו החומרי דהיינו רק לילך בעול תורה ומצות כל היום ולייגע עצמו במוחו ולבו בתפלה לבטל כל מ"ז ורצון [זר] כו'. ואע"פ שזהו מאד נגד טבעו ולעזוב דבר שהמשיך נפשו לזה, מ"מ יבטל רצונו וטבעו בע"כ בדרך כפי' והכרח להתיש כח הרע שבלבו ולעצור רוח תאוותו אף במ[ו]"ד מצד עומ"ש שקיבל עליו שימנענו מכל רע בפו"מ עכ"פ ומכריחו לעבודה האלקי' ב[ו]עשה טוב בתפלה ותו"מ וצדקה, אע"פ שתכבד עליו העבודה ותקצר רוחו בעמלו כי לא ימצא נח"ר ועונג ומעלה לעצמו בזה כלל, כי הכל עושה רק לכבוד קונו ואדון כל ישים נפשו כשור לעול ויט שכמו לסבול עול תורה ומצות אף בע"כ כו', כי נתן עליו עומ"ש כעול ברזל לעבודה האלקי' מחמת שנקנה ונרצה בכל עצם מהותו לקונו ואין לו מציאות ומהות בפ"ע כלל. ולכך ודאי עבד כזה אין לו רק לעשות מה שמוטל עליו בעול ואין לו שמחה ועונג כלל בעבודתו, אדרבה הוא תמיד בשפלות ונבזה בעיניו בלי מהות יש ודבר כלל אף שישלים עבודתו בכי טוב בכל אשר מוטל עליו כרצון האדם הרי נק' עבד לרבו ואין לו לעצמו כלום, ואף מה שיקבל פרס וירויח הכל לרבו כנ"ל, וזהו אל תהיו כעבדים המשמשי' ע"מ לקבל פרס כו' וד"ל. ועל בחי' עבד כזה אמר דוד שמח נפש עבדך כו', כי צריך הוא שישמחנו האדון כי אין לו שמחה ועונג בעבודתו ויגיעתו כלל וכלל, ולכך אמר שמח נפש עבדך כו' כי אליך הוי' נפשי אשא שהוא מס"נ גם בעול כזה להשליך נפשו לגמרי לבטל כל רצונו וטבעו לייגע כל נפשו בעבודה שזהו כמו שנושא את נפשו ממש ומוסר א"ע בכל כו' להיות נרצע לעבד לעולם כו'. וזהו שנק' עובד אלקים בעול כבד שזהו כשכל עבודתו הוא למעלה מכפי טבעו ורגילותו כמו בעמל תורהשקיבל עליו לקרות ולשנות פרק א', ואם הוא רק כפי רגילותו וטבעו שהוא אוהב בטבעו לשקוד ולהתמיד בלימוד אין זו עבודה בעול כלל אבל ביתר מכפי טבעו ורגילותו ביגיעה ועמל רב עד מיצוי הנפש ממש כו' אדם כי ימות באהל תורה שממית עצמו עלי' ונק' עמל תורה זהו שנק' עולה של תורה כו'.
וזהו שאמר ע"פ זה ושבתם כו' בין אשר לא עבדו שאינו דומה השונה פרקו ק' פעמים לק"א פעמים שבפעם הא' שהוא יתר מרגילותו וטבעו נק' עובד אלקי' בעול תורה כו', ובק' פעמים אע"פ ששונה בעבודה קשה ויגיעה כזו מ"מ אינו נק' עובד אלקי' להיות שיש חשק בטבעו להיות שוקד ולחזור על לימודו אפי' עד ק' פעמים כך רגילותו וטבעו, אבל בפעם [ה]א' היתירה על טבעו שמאד נגד רצונו ותכבד עליו ביותר פעם הא' הזה זהו שנק' עובד אלקי' בעול גמור (וכדמיון זה כל פרסא בזוזא כו' לפי שקשה עליו לעשות יותר מרגילותו כו').  ּ וכך הוא בשארי מצות כמו במצות הצדקה שיעשה נגד טבעו ורצונו באיש כילי וקמצן שממונו חביב עליו מגופו ונפשו בטבעו ואינו מוציא להוצאות ביתו רק בקימוץ גדול כדי סיפוק צרכו כו'. ואמנם במצות צדקה להחיות העניים יכול לפזר יותר מטבעו הרבה, זהו מצד עומ"ש עליו שנק' עבד אלקי' שמבטל טבעו וכח יגיע כפיו שנשא נפשו [ל]זה ונותן לעני ודל רק לקיים רצון ה' כי ירא למרוד בקונו ואימתו מוטלת עליו, אבל כשאינו מפזר רק כפי טבעו בנדיבות הלב ולא יותר אין זה נק' עובד אלקי' בעול לבטל טבעו ורגילותו כו'. וכך הוא בכל המדות שמעציר רוחו ומתאפק ומושל בטבעו הרע וקשה בע"כ דוקא מצד עומ"ש כו', כמו המושל ברוחו לבלתי יכעוס בכעס קשה ולא יקום ויטור לרעהו ולא לחשוב רע לאדם וכ"ש שלא לדבר לה"ר ורכילות ולא לעסוק בהוללות כו' אעפ"י שזהו נגד טבעו שהוא לץ ובעל לה"ר כו', זהו שעומ"ש עליו בעול כבד להניח ולבטל רצונו הטבעי. וכך בכל התאות [כ]תאות המאכל ותאות המשגל והשגת עושר והון וכבוד וניצוח אע"פ שאינו איסור דאורייתא יתאפק וימשול ברוחו למנוע א"ע וכל אלה ביתר מכפי כחו וטבעו אע"פ שהוא איש חכם בטבעו ורודף כבוד ועושר והתנשאות כו', ויסתפק במיעוט ויסבול מכל מה שיעשו נגד רצונו כמו שומע חרפתו וקללתו ואינו משיב וכה"ג בכל הטבעי' כו'. והוא שאינו מרגיש חיות וטעם גם בבחי' הטוב בעבודתו כלל רק עושה ביגיעה רבה ועול גדול ביותר ועיקר היגיעה ועבודה הוא רק לעשות נגד טבעו אפי' בדבור קל בהתאפקות בדבור ומ"זכנ"ל (ואפילו בהוללות אם בטבעו הוא בעל מרה לבינה יעשה עצמו בעוצב וימעט מאד בדיבור וישמור פיו ולשונו ולא ילך בגדלות והתפשטות בקומה זקופה ורוח גבוה לדבר גדולות כ"א בהכנעה ושפלות וענוה גדולה ואע"פ שבטבעו הוא רוח גבוה ורחב לב כו' וכה"ג). ובכל אלה אעפ"י שלא נהפך הטבעיות שלו כלל רק שמכניע הלב ועוצר רוחו וכובש יצרו בע"כ שנק' לאכפיי' לסט"א לבד נק' עובד אלקי' באמת (והיינו שעבודה זו נק' ג"כ בשם תיקון כמו עורות עבודי' כידוע, והיינו מה שמתקן לבחי' שם אלקי' גימ' הטבע במה שמכניע הטבע הגופני' שהיא מק"נ ונכלל בשם אלקי' דקדושה כמ"ש במ"א). משא"כ מי שלא עבד אלקי' בעומ"ש לעמוד על נפשו נגד טבעו כנ"ל, אע"פ שעושה מצות ולומד תורה ומתפלל בכ"י ויום אינו נק' עובד אלקי' כלל כמו שאמר יען נגש העם הזה אלי בפיו ושפתיו כבדוני בתפלה [ב]רגילות מן השפה ולחוץ כי כך רגילותו מנעוריו כו', וכן יראת מצות אנשים מלומדה ברגילות וטבעיות ממש, רק כמו שהרגילום אבותיהם מנעוריהם כו' לבד שאין בזה שום צד ענין עבודה בעומ"ש מכח עצמן לעשות נגד טבעו דוקא אף בע"כ כנ"ל, אין זה עובד אלקי' כלל כנ"ל. וזהו שאמר ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע דודאי היכר גמור ונראה לעין במעשיהם [ב]היפוך  ּ מטוב לרע כו', כך ממש תתבוננו ותראו הבדל הניכר לעין [ה]רואה בין עובד אלקי' למעלה מטבעו [ב]עול מ"ש ממש כנ"ל, לאשר לא עבדו בעול כלל כנ"ל אע"פ שמעשיהם בעבודה האלקי' כמו בתפלה ותו"מ א' הוא ממש, ובאמת ההבדל ביניה[ם] כמו בין צדיק לרשע ממש כי האדם יראה לעיניו בחיצוני' המעשה לבד וה' יראה ללבב כמו שיש בלבו עומ"ש בעבודתו אם אין בלבו עומ"ש כלל כנ"ל וד"ל.
[ד] אך הנה בחי' עבד הב' הנ"ל שעבודתו בשמחה ותענוג ולא תכבד עליו כלל אף בלילה תדוד שינתו ויעבוד בכל עיבוד הקשה וכבידה בכל אשר יגזור אדונו עליו, ואע"פ שיהי' למעלה ולנגד טבעו לגמרי עד מס"נ ממש לא ירגיש כלל בעצמו למשא ו[ל]עול כלל אדרבה יעשה הכל מאה"ר כו' בעונג ושמחה. וכ"ז מצד עוצם התקשרותו מלונ"ח לאדונו כו' כנ"ל, הנה כ"ז יש בנשמות הגבוהות שנק' עובדי הוי' בכלל שלמעלה מעובד אלקי' בכלל דעובד אלקי' בכלל זהו מצד היראה ואימה יתירה בקבלת עומ"ש באמת כנ"ל, ועובד הוי' הוא רק מצדהאהבה וההתקשרות האמיתי' ע"כ ישליך נפשו מנגד ויהי' לעבד נאמן לשרתו בכל ביתו כמו אליעזר כו') (וכן יהושע הי' נער משרת למשה כעבד נאמן וכן אלישע לאליהו שזהו רק מצד פנימי' ההתקשרות כו'). וכך הי' משה נק' עבד הוי' דוקא והוא שאמר לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא כו' שזהו כעבד הנאמן בבית ובכל אשר לו שנמסר הכל לידו מכל הון ביתו שהוא כבעה"ב עצמו ועושה ומצליח להביא תוס' ברכה כו' כנ"ל. וכך יש נשמות בפרט שנקראו עובדי הוי' באהבה ושמחה ותענוג גדול כמ"ש עבדו את ה' בשמחה דוקא, וכמו בשמחה ש"מ שאינו רק מצד עוצם ההתקשרות פנימי' שבלב ומוח לדבקה בו ית' מניח כל עצמו לעסוק בעבודת ה' בעבודה פנימי' לשרת אותו ככהן משרת בבית ה' להקריב קרבן ה' ולערוך שולחן ה' ולהקטיר קטורת כו', וכמו להושיט יין בכלי יקר ולתקן ולייפות הלבושי' וההיכלו' וכל כלי יקר כו' שיהי' לכבוד ולתפארת ולנח"ר לאדון כנ"ל. כך עובדי הוי' בתו"מ לתקן בחי' הכלים ולבושים נאים במעשה המצות שזהו לברר בירורי' דרפ"ח כו', כהעלא' דקרבן וקטרת לריח ניחוח להוי' ולשמח לב אדם העליון בכל תיקוני ההיכלות ובכל הון ביתו העליון נאמן לעשות כבעה"ב עצמו, דהיינו לכוין ברצון הפנימי' ושיהי' תוס' ברכה באו"כ בבית ובשדה כו' כמו ע"י תשב"כ ו[תו]שבע"פ ע"י משה שהי' נאמן ביתו כנ"ל (כמו אם יתן איש את כל הון ביתו דקאי בתו"מ העליוני' כו'). וכאברהם שהי' עובד ה' רק מגודל התקשרות אה"ר שנמצא לבבו נאמן באמת עד שמסר כל עצמו ונפשו רק לעשות נח"ר ליוצרו אף במה שנגד טבעו כמו לשחוט לבנו יחידו וכה"ג, לפי שהי' רחימא דמלכא כידוע, שלא תכבד כלל על עבד נאמן הזה כל עבודה קשה  ּ יעשה הכל בשמחה ונחת יותר משיעשה העבד בעול קשה שתכבד עליו העבודה ביותר כנ"ל. וגם הלא יש ע"י עבד נאמן בית הנ"ל תוס' ברכה והצלחה בכל הון ביתו בכפלי כפלים עד שיגדל ויתעשר על ידו ביותר בכל אשר לו יותר מע"י כח עצמו, וכמו ע"י משה עבד הוי' כנ"ל שנמצא תוס' ברכה בכל האו"ח עליוני' דאצי' בשם הוי' ע"י תו"מ שנמשך ע"י משה למטה, וז"ש לא כן עבדי משה כו', ואתפשטותי' דמשה בכל דרא בפרטי נשמות שנק' עובדי הוי' בתו"מ לשמה ובכלל נש"י שקיבלו התו"מ באהבה ורצון כמו הללו את ה' כל עבדי הוי' כו' שע"י עבודתם בשמחה וטוב לבב לעשות נח"רליוצרם מוסיפים תוס' ברכה למעלה בשם הוי' ביחו"ע שנעשי' ע"י במצות כו'.
וזהו כי לי בנ"י עבדים עבדי הם כו', פי' עבדי עבדי הוי' בבחי' עבד נאמן בית הנ"ל בתו"מ שנק' הון ביתו כו', וזהו בחי' עבד שלמעלה מבחי' בן הנ"ל, דאע"פ שעבודתו של הבן לאביו ג"כ הוא ברוב שמחה ותענוג לעשות נח"ר לאביו ולא תכבד עליו כלל וכלל כנ"ל, הרי זהו מצד שנמשך לשרשו כי הרי יש בכח המושך בנפש הבן מצד כח האב עד שנמשך אליו ממילא שזהו כמו טבע בנפשו מצד התולדה כו'. וכך בנש"י שנק' בנים נמשך להם כח ההתעוררו' מאביהם שבשמים שיומשכו אחריו בכל לב ונפש כמו משכני אחריך כו' שזהו מצד שרשם בעצמות א"ס ע"כ לא תכבד עליהם העבודה האלקי' ולא ינטו ימין ושמאל כנ"ל, אבל אין זה מכח עצמם ובחירתם ולא יהי' עי"ז תוס' אור ושפע וברכת ה' למעלה. משא"כ ע"י בחי' עבד נאמן בית הנ"ל שמשליך נפשו מנגד מצד עצמו כאברהם שהכיר לבוראו וכמשה עבד ה' וכה"ג (וכיוסף צ"ע כו'), ונעשה כבעה"ב עצמו להביא תוס' ברכה בשלו שאין זה בכח הבן כלל כו'. והיינו שנק' ישראל עבדי' עבדי הוי' לשלימות המעלה שיהי' בהם כח מצד עצמם [ב]עבודתם בתו"מ ואוי"ר להוסיף אורות באצי' בתוס' ברכה למעלה יותר מעצם שרשם, ולזה נמשכו הנשמות בגופים שיהיו נק' עבדים דירידה זו לצורך עלי' הוא כידוע להעלות לנשמתם ע"י קדושה העצמי' דתו"מ למעלה משרשם בחכמה שבמוח האב כו', והוא ע"י שמחה וטוב לבב במצות דוקא שמזה יהי' העוה"ב שהוא תוס' אור וברכה כמו ברכת ה' [היא] תעשיר כו' וד"ל.
והנה הגם שלפי המובן מכל הנ"ל בהפרש שבין עבד הא' הנק' עובד אלקי' בעומ"ש לעבד הב' שנק' עבד הוי' שעובד בשמחה ותענוג כנ"ל ודאי שאין ערך כלל לעבד בעול שבע"כ הוא עובד בעול ותכבד עליו העבודה עד שתקצר רוחו כו' משא"כ עבד ה' שבאהבה ושמחה שיניח כל עצמו רק לה' לבדו כו' שנק' עבד נאמן כו', עכ"ז יש יתרון מעלה רבה בעבודת עול דוקא יותר מעבודה באהבה דעבד נאמן הנ"ל משני טעמים, הא' מצד עצם העבודה שהעבודה הבאה מתוך האהבה וההתקשרות האמיתי' כנ"ל כל מה שיעשה ויעבוד לאדון לא נק' עבודה כלל, כי כל עבודה כזאת יעשה האוהב הנאמן לאוהבו מצד עוצם  ּ התקשרות האהבה כאהבת הבן לאביו ואשה לאישה שישרת אותו ויעשה רצונו בכל אשר יגזור אומר עליו כמו לתקן תיקוני ביתו ולבושיו וכליו ושולחנו וגם מלאכת הבית והשדה להיותתוס' ברכה כאשה עקרת הבית שתעשה באמונה לבעלה כמו א"ח כו' בטח בה לב בעלה כו' גמלתהו טוב כו', וכן הבן בנכסי אביו שמוסר הכל לידו, ולמה יגדל מעלת העבד הנאמן יותר מאשתו ובנו וכל או"נ כנפשו שכל אלה אינו רק מצד ההתקשרות באה"ר ונפלאה עד שמתבטל מכל עצמו לעבודתו ולרצונו כו', ואפי' כמו עבודה דאברהם ומשה שנק' נאמן בית אין זו עבודה כעבודת עבד ממש רק כעבודת האוהב הנאמן לאוהבו (וכמו יהושע נער משרת משה לא הי' זה רק מהתקשרות עוז האהבה לקבל ממנו אור תורה כתלמיד שמשמש לרבו וכן אלישע לאליהו שעזב בית אביו וישרתהו וכה"ג שאינו נק' עבד כלל ). אבל עבודת העבד הפשוט שעובד בעול לבד שלא מצד האהבה וחשק אדרבה תכבד עליו העבודה ולא יחפוץ בה כלל וגם לעשות נח"ר לאדון או להגדיל כבודו אין לו בלבו התקשרות אהבה כ"כ רק מצד היראה ופחד שאימת האדון עליו עושה [בעול] בע"כ כנ"ל זהו שנק' עבודה ממש. וזהו כעבודת עבד לאדונו בהכרח בתמידות בלי שינוי וחילוף לא יגרע עבודתו, ואף בעבודות גשמיות כחוטב עצים ושואב מים וכה"ג שוה אצלו כעבודות קלות ודקות כהושטת כלי יקר לשתי' ולייפות שולחן ולבוש וכה"ג כי הכל עובד מצד עול המוטל עליו לבד כו'. וכך הוא למעלה בעבוד' האלק[י]' שמקבל אדם ע"ע עומ"ש עול ממש וכמ"ש עבדו את ה' ביראה דוקא, וכמלאכים שנק' משרתים ועבדים מצד עומ"ש שעליהם כידוע והיינו שלא מצד התקשרות אהבה רק מצד היראה ואימה לכך עבודתם בעול אף שתכבד העבודה ואין בה נח"ר ושמחה כלל וכלל, רק הכרחי' וחיוב גדול מצד העומ"ש שמוטל עליו ע"כ לא יגרע מן עבודתו יום ולילה כמו בעול תורה ועול מצות ועול תפלה והוא שנק' עבודה ממש כנ"ל. ויש בזה יתרון מעלה מצד שבעבודה יש ביטול כל המהות של העבד הזה שאין לו מקום ומציאות בפ"ע כלל וכלל כי נקנה ונרצה לעבד לעולם ולכך מבטל כל מהותו ועצמותו לעבודה זו לעשות היפוך טבעו אף שיכבד עליו ביותר יעשה נגד טבעו ומהותו כי אין לעצמו דבר מה בעבודה זו, נמצא שנקראת העבודה הזאת ע"ש האדון עצמו מצד שאין העבד רק כרכושו וקנינו וכמו שיעבוד בשורו וחמורו שישביחו שדותיו ברב תבואות לא נק' כ"ז ע"ש השור כי קנין כספו הוא וכן מה שיעשה העבד הכל לרבו. ולזאת מצד עצם העבודה דעבד זה בעול עולה למעלה יותר מעובד באהבה והתקשרות שנק' ע"ש העובד ויש בעבודה זו שינוי לעיתים לפ"ע האהבה לפי שמורכבת באהבה וביטול שמצד הטעם, ולא נק' עבודה כלל אלא כאוהב לאוהבו שהוא בחי' יש ודבר בפ"ע רק שבטל בכל נפשו אליו לעבודתו ולנח"ר כנ"ל, ואע"פ שיצליח בעבודתוויתגדל כבוד האדון נק' ע"ש העובד ולא ע"ש האדון. משא"כ  ּ בעבודת עבד הנקנה לו אע"פ שעובד בעול זהו הכל [בביטול] כל העצמו' ומהות העבד ממש כנ"ל ונק' רק ע"ש האדון כי אין לו מהות בפ"ע כלל כנ"ל, ובזה [יש] יתרון מעלה לעובד אלקי' בעומ"ש יותר מעובד הוי' באהבה והתקשרות אמיתי' ודוקא מצד שאין לו לעצמו נח"ר כלל בעבודתו כנ"ל וד"ל.
והטעם הב' מצד היפוך הטבע שבעבודת העבד בעול שזהו [מ]חודש מעיקרו כביטול הי"ש לאי"ן שזהו מה שנקנה ונרצה לעבד להיות כשלו ממש ע"כ הברכה שיש במעשה ידיו יערב לו לאדון ביותר כמו שהי' האדון בעצמו עושה מלאכה ביגיע כפיו והי' מצליח מלאכתו מאד, שיערב לאדם ביותר מצד שהוא נעשה ביגיעה ועמל דוקא עד שהוציא לפועל בטוב מאד כיגיעה בשדה בזריעה שנק' עמ"ל מלאכה וקוצר בברכה שתהי' השמחה [ב]יותר ממה שהי' או"נ נותנים לו שפע רב משלהם או שהיו משביחים בנכסיו בטוב השתדלות' שיש בזה הרכבה מאהבה של העבד נאמן שאין זה בחי' עצמיות שלו כ"כ כיגיעתו בעצמו בדבר עמ"ל מלאכ"ה, וכמ"כ ע"י עבדים שעובדים בעובדי' כשור לעול ממש שמשביח בשדותיו וכאש"ל שזהו כמו שהרויח הון מיגיעת עצמו ביגיע כפיו זהו יקר מאד ונעלה הרבה יותר מכח שכלו ומדותיו מצד עצמם, וכמו שיקבל אדם עונג גדול בעצמות נפשו [ב]מה שיפרנס עצמו ביגיעה ועמל דוקא שמתחדש מיש לאין יותר מכל הון ביתו בעצם שהי' מרויח בהן ע"י אוהבי' ועבדים נאמנים כו' כי במעט פרנסה מיגיעה ועמל נפשו ישלים נפשו הרבה יותר מכל הון שמתעשר מהתאמצות אחרים זולתו כו'. וכך יובן בענין עמל תורה ועומ"ש במצות ביגיעה רבה ע"י עבדים הנקנין בקנין כספו שעושי' בעול כשור כנ"ל, שיעשו תוס' ברכה ושלימות בחכ' ומדות העליונות שנק' הון ביתו יותר מע"י או"נ כעבדי הוי' שעובדי' מאה"ר במס"נ כנ"ל להיותו נעשה בעמ"ל ויגיעה בעול דוקא, שזהו כמו יגיע כפיו בשדה שיברכנהו ה' במעשה ידיו מלמטה למעלה בחידוש גמור לאין שיעור למעלה כו'. וזהו ענין עולה של תו"מ שיהי' במשיח דכתי' בי' הקים עול כו', שהוא ע"י יגיעה רבה בעמל תורה כמו בפלפול שנוגע עד מיצוי הנפש כאדם שממית עצמו (והרוצה לחיות ימית א"ע ) ונעשה מי"ש אי"ן כעול העבד שנעשה כטבע בנפשו לעמל מלאכה, זהו שעולה למעלה בתוס' אורה ושמחה ועונג למעלה מכל הון ביתו שהי' במשה [ב]תשב"כ ושבע"פ כו'. וזהו ישכי"ל עבד"י עבד בעולה דתו"מ, ירום ונשא וגב"ה מא"ד שהוא כארז שצומח מלמטה למעלה מקטנותלגדלות ביותר מצד יניקתו בארץ בעומק יותר, והוא בחי' חידוש מאין ליש מצד היגיעה ועמל דעומ"ש שנחשב ונק' ע"ש מהו"ע א"ס ב"ה ממש בלי מהות בפ"ע כלל. וזהו כתר ש"ט דמשיח למעלה ממש לפי שכל המשפיל עצמו מיש לאין כעבד בעול המגביהו מלמטה למעלה יותר מביטול עצמי' דענוה והתקשרות פנימי' דמשה ואברהם וכה"ג וד"ל.
[ה] ולהבין זה בתוס' ביאור יש להקדים ענין משל א' המבואר במ"א באב שהי' לו בן  ּ מושלם בכל המעלות בחכ' ומדות והי' מנהיג כל ביתו בחכמתו ויושר שכלו וטוב אמונתו והשתדלותו כבן לאב ורצה בטובתו יותר מנפשו כו' כנ"ל, אך מכל העונג והשמחה שבן חכם כזה ישמח אב בחכמתו וטוב פעולתו ועבודתו בכל קנינ[ו ו]רכושו שהצליח למעלה מאד לא נחה דעת האב מבנו השלם שאין לו שלימות האמיתי עדיין במה שצריך לאביו לקבל מזונו ושפעו וכל הצטרכותו הכל מאביו, אע"פ שראוי לכל שכר טוב מצד טוב שכלו ולמודו בכל חכ' וכשרון יושר מעשיו הטובים לו ביותר עכ"ז הרי אין הבן יכול לפרנס א"ע בחכמתו ולימודו ומדותיו היקרים רק מקבל הכל מאביו, ואין זה שלימות אמיתי בכל החכ' ומדות שלו אע"פ שעושה ומצליח בשל אביו כו' כ"א כשיהי' ביכולתו לפרנס א"ע ביגיע כפיו בשלו שלא משל נכסי אביו כלל, כמו כשילמוד עצמו לעשות בכלי אומנות לתקן כלים ולרקום בגד יקר וכה"ג שמעט יגיע כפיו שירויח בזה להחיות נפשו אף במיעוט זהו שלימות האמיתי' ויערב לו ביותר במה שא"צ לשום אדם ולא לאביו ליהנות בתענוגים רבים שאינם שלו שאוכל נהמא דכסופא כו'. וגם האב ישמח ויערב לו ביותר מה שבנו יכול לפרנס א"ע יותר מכל הון ביתו שהי' נותן לו בכל לבו עבור טוב חכמתו ומעלתו. וכ"ש אם בנו יפרנס לאב מיגיע כפו בכלי אומנו' עד שהגיע לעושר גדול יותר משל האב כי זהו שחכמתו עמדה לבן לעשות תוס' ברכה בחידוש מעיקרו כמו בכלי אומנתו לתקן דבר המקולקל או לעשות כלים ואבני יקר מחדש ממש כמו מאין ליש, משא"כ בעושר שהצליח בנכסי אביו או במסחור שאינו רק יש מיש כו' ולא ביגיע[ה] ועמל [כלל]. וכ"ז א"א להיות כ"א שהבן הזה יהי' מרוחק מאביו ולא יהי' כלום בנכסי אביו וילך למרחקים ללמוד אומנות, שבודאי צריך שיהי' נמכר לעבד [ו]למשרת לאדונו שהוא האומן המלמדו לעשות אצלו המלאכה ימים רבים ביגיעה גדולה ועצומה עד מיצוי הנפש, עד שיוכל גם הוא לתקן ולעשות בכלי אומנות כרבו ויוכל לפרנס א"ע מיגיע כפיו להיות עושר גדול מכח עצמו יותר משיהי' אצל אביו כו' וד"ל.וכך יובן הנמשל מזה בכלל בנש"י שנק' בנים כמו בני בכורי ישראל וכן א' הבן יקיר לי אפרים כו' לפי ששרש נש"י עלו במחה"ק בבחי' פנימי' דחכ' ומדות בדומה לעליון כו' כמ"ש מ"ה שמו ומ"ה שם בנ"ו (וכמו כח המוליד שיוליד בדומה לו בבחי' אדם בחכ' ומדות השלימות כמו ח"ע ומדות דתוה"ק שזהו מ"ה שמו בעצם מ"ה דח"ע העצמי' ממש, כך מ"ה דחכ' דשם מ"ה [דאלפי'] כו' שהוא שם בנ"ו בחי' יש"ס כו', וזהו בשביל התוה"ק שנק' ראשית [ב]חכמה ובשביל ישראל שעבמ"ח בספ"ר וסיפו"ר דאותיות דתוה"ק כמו אז ראה ויספרה כו' ויאמר לאד"ם שלמטה כו' דג' קשרים הן כידוע וד"ל). ובפרט ירדה התו' במ"ת בנשמות מבחי' שם מ"ה דח"ע והוא בחי' מש"ה מ"ה שמו כו' וקיבלו התו"מ במ"ת וזהו תורה צוה לנו משה כו', והי' בבחי' בן כמו מ"ה שם בנ"ו וגם בחי' עבד הוי' בכל הון  ּ ביתו דתוה"ק נאמן הוא להמשיך אור דחכמה דתוה"ק [ב]ירידות והתלבשות למטה בתרי"ג מצות לברר בירורים דרפ"ח כו'. וישראל קיבלו ממנו עוז וכח זה להיות יכולים לברר בשם מ"ה דחכמה דתורה, ונק' גם הן עבדי הוי' ע"י עבודתם התמה בתו"מ לשמן בכוונה ורעו"ד בשמחה וטוב לבב להוסיף אורות באצי' בתוס' מרובה על העיקר כמ"ש זרע ברוכי הוי'. וגם נק' נרות הוי' ע"י נר מצוה ותורה אור להאיר שם הוי' גם בחשך דק"נ כמו בריבוי הנרות מאד יאיר גם לחושך כו' והן ע"י אותיות [דתושב"כ] דתורה אור, וכמו במ"ת שחכ' אדם העליון תאיר פניו ביו"ד הדברות באותיות כמו ואתא מרבבות קדש העליון למטה מטה, וכך דבר ה' בד"ת גם עתה וכמצות באוי"ר בכוונה כו'. וזהו הכל כמשל הבן השלם בחכמה ומדות שנוהג כל בית ורכוש אביו ביושר שכלו עפ"י החכ' האמיתי' ומדות הישר' שקיבל מאביו והוסיף ברכה והצלחה בכל הון ביתו כנ"ל [שישמח לב האב בחכמתו וטוב שלימות פעולתו ועבודתו הנאמנה בכל קנינו ורכושו שיצליח ועושה פירות רבים כו' כנ"ל]. וז"ש במשה בכל ביתי נאמן הוא כו' וכן ישראל שמצליחי' במע"ט בכל דור ע"י צ"ג שבהן כו' עושי' פירות [למעלה ו]למטה בתוס' ברכה כו'.
אך כ"ז אינו שלימות אמיתי בבחי' בן או עבד [כ]זה לפי שכל האור וההמשכה וברכה הזאת באה מלמעלה למטה ה"זהכל במה שכבר הוכן ועומד שהוא ע"י תוה"ק כנ"ל, ואין זה שממשיך הבן ועבד רק בבחי' יש מיש ולא חידוש גמור מאין ליש ולא מכח עצמו אעפ"י שחכמתו ומדותיו ישרים ומוצלחים כו'. וגם מה שצריך לקבל הכל מאביו כו' כנ"ל, אע"פ שראוי לשכר טוב והוא העוה"ב מצד טוב פעולתו וכשרון מלאכתו במעשה המצות בעוה"ז דבשם מ"ה דחכ' אתברירו ע"י תו' וישראל כנ"ל (וזהו [כ]חכ' דשלמה שבנה בהמ"ק [מאשר הי'] מן המוכן מדוד אביו, וכה"ג הי' באבות שהכינו במעשיהם לתו"מ ולכך נק' בראשית ס' הישר כמ"ש במ"א בפ' לך לך שכל האור הנוסף ע"י המצות אינו רק להביא מן ההעלם לגילוי יותר מכפי [קו] המדה ממאציל לאצי' ואין כל חדש מעיקרו בזה כו'). ואע"פ שמשה נק' ס[ו]פר ומחוקק בגילוי אותיות דתשב"כ, אין זה חדש מעיקרו רק שמביא מן ההעלם לגילוי אור בכלים עד למטה שנק' יש מיש, אע"פ שהחכ' מאין תמצא זהו רק מהעלם לגילוי לבד כמו במזל ונוצר, וכן א' הכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל כו'. ואעפ"י שנא' במשה כי טוב הוא בטי"ת רבתי דעה"ח דתוה"ק כנ"ל והאיר אור דחכ' דתורה עד למטה בדברים גשמיי' דק"נ ונעשה ע"י צ"ג יח"ע למטה כמו למעלה כו' והצל[יח] למטה שנברר בין טו"ר ומזה יהי' השכר בעוה"ב כו'. מ"מ עיקר השלימות האמיתי יהי' במשיח לאחר הבירור דעה"ד טו"ר ע"י תו"מ שא' ישכי"ל עבד"י כו' וגבה מא"ד למעלה מאור דתוה"ק שירד ע"י משה, והוא העדן סתימאה שלמעלה משכר המצות בעוה"ב שא' עין לא ראתה כ"א למחכה לו דוקא וא' למאן דדייק מילי דחכ' שהוא מה שיחודש מאין ליש ממש מלמטה למעלה בבחי' או"ח בתושבע"פ דוקא, שזהו כמו האומן בכלי אומנות שעושה  ּ ומתקן כלי חדש ואבן יקר מלוטש ובגדי רוקם וכה"ג, דהחכ' כזו דוקא תחי' בעליה לפרנס א"ע במיעוט שהוא למעלה מכל הון דח"ע שבתוה"ק שנק' הון ביתו כנ"ל, מטעם שזהו עיקר השלימות דבן שא"צ לאביו ולכל הון ביתו כי יחי' א"ע במה שמחדש בכלי אומנתו.
וזהו שנק' מי שתו"א [ש]פטור מן התפלה כו' וכמ"ש ואהי' אצלו [אמון] אומנא דקאי לע"ל אנא זמין לאתגלאה בימות המשיח שיהי' בירור האחרון מהיפוך חשך לאור מכחעצמו דוקא, כמו אומן בכלי אומנות שעי"ז נעשה שלם בעצם החכמה דתו"מ העליונים ומפרנסי' גם לאביהם שבשמים וז"ש קומי לך רעייתי פרנסתי כו', והוא ע"י בחי' עמל תו' דוקא שנק' עולה של תורה שבאה ע"י יגיעה רבה עד מיצוי הנפש כמו למחכה לו כו' שזהו עולה למעלה מתענוג ושעשועי' דתוה"ק שנק' הון ביתו. וזהו כמשל הבן היקר המושלם בחכמה ומדות כשנעשה עבד משרת ללמוד אומנות לפרנס א"ע שע"ז אמר והחכמה תחי' בעלי' דחכמה במקורה, שזהו במי שחכמתו עמדה לו לחדש דבר מעיקרו מאין ממש ולא בנכסי האב שנק' יש מיש כנ"ל עד שיגיע לעושר גדול יותר מעושר והון שהניח לו האב במוכן כו' שיערב לאב יותר מכל שלימות דחכ' שכבר למד הבן אצלו ועשה רב פעלים ברכושו כו' (וכך הי' ביוסף בחי' צ"ע אצל יעקב אביו בבחי' שלימות המעלה דחכמה עילאה ומדות דיעקב איש ת"ם בקו האמצעי כו', ונק' בן פור"ת יוסף שמפרה ומרבה אורות העליונים לאין שיעור למעלה להיותו יפ"ת ויפ"מ משופרי' דא"ק בחכ' ומדות דתוה"ק שבא בריבוי או"כ בבחי' התיקון, שזהו כמו בחי' משיח שנק' מלך הח' הד"ר שהוא שם מ"ה החדש דא"ק מקו"ר התיקו"ן ע"כ הי' פותר חלומות לתקן לבחי' התהו. אך זהו הי' דוקא כשנמכר יוסף צ"ע בגלות לעבד [ו]הצליח ביותר שזהו בזמן הגלות גם עכשיו שמל"ך אסו"ר כו' ואח"כ נעשה מלך על כל הארץ ובירר וליקט כל הכסף כו' שהן כל החסדי' העליונים והטמין ג' מטמונים ויתגלה כל אוצר הזה למשיח שהוא יוסף צ"ע שיצליח וישכיל וגב"ה מא"ד). וזהו הטעם למה שהקים עולה של תו"מ דוקא שנק' עמל תורה וע[ו]ל חיצוני דמל' שמים כעבד ממש שהעלה זה למעלה מבחי' בן ועבד נאמן בשם הוי' שהי' במשה וישראל במ"ת ביראה פנימי' ועצמיות ממש כנ"ל וד"ל.
והנה עיקר ההפרש בין ב' מיני עבד לבחי' בן שבחי' בן בקבלת עול דוקא הוא העושה מכח עצמו דוקא דהיינו רק במה שעומד על נפשו לעשות היפוך טבעו ורצונו רק מחמת עול הרצון כנ"ל, אבל עבודת הבן והעבד הנאמן מחמת פנימי'ההתקשרות בעוז אה"ר לבטל א"ע כו' אין זה מכח עצמו רק מכח הנמשך בהתקשרות זאת מאהבה דאדון ואב שמושכו אליו ממילא עד שנמשך אחריו ממילא בלי בחירה כו'. וזהו כח התעוררות שפע האלקי' על כל ניצוץ קטן לעוררו מלמעלה עד שמחמת כח זה ילך אח"כ בכח עצמו בשכל ומדות כו' כנ"ל (וכך הי' ביצ"מ שא' לכתך אחרי כו' כבן שהולך אחר אביו  ּ ובמ"ת שעכ"ד פרחה נשמתן כו' הי' זה מצד גילוי אור הפנימי' דשם הוי' אליהם כו' כידוע). אך א"כ יש להבין איך אמר במשיח שהקים עולה של תו"מ כו' מאחר שאינו רק בחי' חיצוני' עומ"ש לבטל טבעו בע"כ איך יעלה יותר מביטול עצמי' דבן ועבד הנאמן בכל ביתו הנ"ל. ועוד דלכאו' יש סתירה לענין זה דהקים עולה של תורה דמשמע שהעיקר יהי' במשיח רק עומ"ש בחיצוני' ולא בפנימי', [והלא] נא' בו והריחו ביראת ה' עד דמורח ודאין כו' שהוא יראה פנימי' ועצמי' בביטול עצמי בגופו כמו בנשמתו ממש לפי שיהי' כלי לאור מל' דא"ס עצמו שיתגלה אז דוקא וכמ"ש וע"י יתיב כו', ולכך יהי' פחד ה' על כל הברואים גשמיי' כמ"ש וראו כל בשר כו' וכמו ושמ"ך נור"א על כל כו' כידוע ובבחי' גילוי אור גדול כזה איך יתכן ענין יראה חיצוני' בעול מ"ש לבד, ומה גם שהקים עול זה כו' כנ"ל. אך הנה באמת עיקר בחי' ההתגלות אלקות עצמו בימוהמ"ש, היינו לפי שיראו הכל בבחי' ראי' חושי' ממש בפנימי' אלקות מה שנביאים לא ראו רק ע"י הפשטת הגשמי' כו' וגם זה [רק] במרא[ה] כו' בחלום ידבר בו כו', שהרי א' אז ולא ילמדו [עוד] איש את רעהו כו' כי כולם ידעו אותי מקטנם כו' וידיעה זו היא הכרה עצמי' לכולם בשוה ממש ואותי ממש וכמו אל יתהלל חכם כו' כ"א השכל וידוע אותי כו', וזהו פלא גדול מאין יהי' זה לע"ל בחי' הזדככות החומר כ"כ שיוכלו לראות בעיני בשר מ"ש עכשיו כי לא יראני האדם וחי כו' רק במראה ובחלום כו' כידוע.
אך הנה יש להקדים ענין א' הידוע ומבואר במ"א בדרך כלל ענין ההפרש בין גלות לגאולה שהגלות נק' עיבור כמו הרה תקריב ללדת כו' (ובמשנה א' אפילו אתה מתמלאעליהם עברה כאשה עוברה יהיו כ"צ כו') והגאולה נק' בחי' לידה וכמ"ש במשיח בני אתה אני היום ילדתיך כו' (ולכך יש בחי' חבלי לידה קודם כמ"ש תחיל תזעק [בצרות] בחבלי' כן הרינ"ו חלנו מפניך הוי' קודם שיתגלה האור הגדול בימות המשיח כמ"ש במ"א ). והנה מעין בחי' לידה דגאולה אחרונה בימוהמ"ש הי' כבר בגאולה דמצרים כידוע שבגלות מצרים זה הי' כמו בחי' עיבור הולד בבטן אמו כו' ובגאולת[ם] זהו הי' בבחי' לידה כמו שא' ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך ואומר לך בדמייך חיי כו' וכמבואר ביחזקאל, והטעם הוא כי בזמן הגלות נק' ג"כ בבחי' שינה כמו עורה למה תישן הוי' וכמו היינו כחולמים כו', והענין הוא שבגלות נק' ליל"ה שזהו דומה לשינה בלילה, [כי ה]שינה בלילה נק' בחי' דורמיטא שהוא בחי' הסתלקות המוחי' ומדות למעלה מעלה ולא נשאר רק בחי' רושם בעלמא רק בדמיון שבמחשבה והבל דפיקו דלבא ונשימה בחוטם כו', ואין באברים חיצוני' חיות מורגש בעצמו ולא תנועה מורגשת ברצון ובחירה רק בהעלם ובקטנות והעינים סגורות כי נעלם כח הראי' או נסתלק למעלה מצד הסתלקות של אור השכל שבמוחי' דעיני' מקבלי' הראי' מן המוחי' כידוע וכן אין באזן השמיעה וכך כל חושי' פנימי' כריח ודבור וכה"ג גם בחושי' חיצוני' הכל הוא בבחי' הסתלקו' בשינה לגמרי  ּ כידוע. אך הנה מיד שיק[י]ץ את הישן מתעורר ובהתעוררות שלו מיד יפתח עיניו ויראה ואזנ[י]ו ישמעו ורגליו יהלכו בתנועה ברצון ובחירה כו', וכך ירגיש חיות פנימית בעצמו בכל אברי גופו כאלו חי מחדש ונתהווה מאין ליש כמו ממות לחיים (שבשינה יש א' מס' במות לפי שכמת יחשב בלא תנועה והרגש כו' ועיניו סגורות כו'). אבל באמת יודע אדם בעצמו שאין כל חדש כלל בעיקר מציאות חיותו בקומו מן השינה בבקר כי מה שעיניו יראו כבר יש חיות הראי' בהן ולא נסתלק לגמרי כמות ממש רק שעלה למעלה ונשאר בהעלם ומיד שיפתח עיניו יראה מכח הראי' בעצם כו', וכן כח השכל שנסתלק בשינה אין זה הסתלקות גמורה שא"כ לא הי' משכיל מאומה וחושב מחשבות בהקיצו רק שנתעלם השכל ומח' ומיד שנתעורר יאיר השכל והמח' וכן הדיבור בפה ושמיעה באזן כו' וכה"ג, וכל מה שמתפשט הכח בגילוי באברים אינו חידוש מעיקרו רק שנעשה כברי' חדשה כי בשינה לא ראה ולא שמע כו'. ואמנם מה שבהקיצו מיד יראה וישמע וילך כו' הכל מכח עצמות חיות הנפש הוא וא"כ מי שהקיצו אינו רק שגרם לו שיתעורר משינתו לבדו ויאיר בגילוי אור ולא שעשה בו בהקיצו איזה חידוש בעצם חיותו כלל כו' וד"ל.[ו] ועפ"ז יובן ג"כ בבחי' עיבור הולד בבטן אמו שזהו ג"כ כמו ענין השינה ממש, דהולד במעי אמו כמו ישן הוא שעיניו סגורים ופיו סתום וראשו בין ברכיו מקופל כו' ואינו יכול לשמוע ולראות ולעשות תנועה רצוני' בידיו ורגליו רק מעט כאבן דומם כמו שהוא בהתפשטות, ומוחי' שלו שבראש הן בהסתלקות והעלם וכן מדותיו שבלב ורק רושם שבחיות יש בלבו ובדם האם שמקבל ממה שאמו אוכלת כו'. ועכ"ז הרי בלידת הולד שיפתחו עיניו מיד ויראה והאזן ישמע ונפתח הפה בקול ויש בו תנועה והרגש בגילוי כברי' בפ"ע אין כל זה ענין דבר חידוש מעיקרו כלל, כי הרי כח הראי' הי' בעינים בהיותו בבטן בכלי עין המסוגל לזה וכן השמיעה באזן וכל חיות האברים וגם השכל במוח רק שעלו ונסתלקו במקורן בנפש עצמה, וגם זה אינו הסתלקות גמורה רק בחי' ההעלם שנק' מקיף מלמעלה ואינו מאיר בגילוי במוח ועין ואזן אבל הכלים דעין ואזן ומוח מוכנים מיד לקבל הצורה שכבר ישנה בבריאה רק שהיא בהעלם וקטנות (והיינו מה שמקופל ראשו כו' שזהו נק' תלת גו תלת שהמוחי' בהעלם במדות ומדות בנה"י ולא נשאר רק נה"י דנה"י בגילוי כו'), [ו]לכך מיד שנולד ויצא לאויר העולם שנפתח הסתום ועיניו יפקח ויראה אין זה רק שנמשך הראי' הרוחני' בעין מהעלמה בגילוי בלבד כמו שיק[י]ץ אדם מן השינה ויפתח עיניו ויראה שאין בזה חידוש המציאות אע"פ שהיו עיניו סגורות בשינה כנ"ל כי העיבור דומה לשינה ממש כנ"ל.
ולפ"ז יובן שיש מעלה בשינה או עיבור אעפ"י שהכחות הן בהעלם והסתלקות ואינם מאירים בכלים שהן האברים מ"מ עולים הם במקיף דיחידה ומחמת זה  ּ הוא הגורם אח"כ להיות המשכות והתיישבות האור בכלי, כמו אור השכל שהוא בשינה בהעלם במקורו מזה יהי' סיבת הארת אור השכל בכלי המוח בהקיצו בכי טוב וכל שישן יותר יותר יצלל דעתו ושכלו וכן העין לראות והרגל להילוך, כי מתחזק כל כחות האברים בכל א' לפי פעולתו ע"י השינה דוקא עד שנעשה כברי' חדשה כידוע. וכך הוא בענין העיבור שע"י ט"ח בעיבורו שכחות שלהם בהעלם במקיף דנר"נ כו' בקטנות המוחי' דוקא מזה נמשך בלידתו התיישבות המוחי' בראש מעט מעט, וכן כל תוקף האור וחיות בכל אבר לפי טבעו הכל בא מימי העיבור בט"ח שאם אינו נשלם זמן עיבורו נק' נפל ואינו בן קיימא כידוע, וגם ברוחניות הרי א' שתינוק במעי אמו מלמדי' אותו כל התו' כו', וז"ש מייתנני כירחי קדם דוקא כו'. ואמנם יתרון מעלה בהקיץ וכן בלידת הולד במה שנמשך האור בכלי בכי טוב כמו ש[י]פקח העין וראי' הטוב והמוח ישכיל ואזן ישמע ויוכל לעשות בכל מלאכה בדעת והבחנה טובה בכל דבר כאדם בר שכל ומדות כו' והרגל והיד פועלי' מלאכתם באור וחיות נגלה, משא"כ [ב]שינה או עיבור דאעפ"י שיש ראי' ושמיעה ושכל ומדות במציאותם ממש, אך הן למעלה כלולים במקיף ובלתי מאירים בכלים שזהו כמו הסתלקות הנפש מגוף שעיקר הגרעון הוא בכלי הגוף כו' שלא נק' אדם בר דעת במוחו ולבו והאברים בגשמיות כמו שהוא בעצם נפשו ברוחניות וד"ל. ונמצא שעיקר ההפרש בין שינה להקיץ וכן עיבור [ללידה] אינו רק ענין הארת האור והתיישבות שלו כמו שהוא ממש ברוחניות יאיר בכלי שיקבל גם הוא הצורה באור הראי' בכלי העין והשכל במוח כו' שבשינה או עיבור אעפ"י שיש ראי' ושכל הכל בהעלם וברוחניות דמקיף ובהקיץ או בלידה נתגלה מן ההעלם לגילוי בכלי שהוא האבר הגשמי לבד ואין כל חדש בזה כלל בעצם האור רק במה שמתגלה בכלי לבד כנ"ל.
אך באמת אין הענין כן דלפ"ז יש מעלה יתירה בעצם האורות דנפש בשינה ועיבור יותר כנ"ל כמו כח ואור השכל הרוחני שיתעלה במקורו בנפש עצמה שהוא למעלה מן השכל שמאיר בכלי המוח הגשמי וכמו"כ כח ואור הראי' הרוחניות מתעלה בעילוי הרוחני' בנפש עצמה וכן בשאר כחות האברים עד שבירידתם אח"כ בהקיץ מן ההעלם לגילוי ה"ז בחי' ירידה וצמצום האור בכלי בבחי' קטנות הערך כו', ובאמת נהפוך הוא ממש שבשינה שנסתלק האור הרוחני דשכל ומח' וכה"ג נעשה בבחי' קטנות מאד בהעלם גדול כמו הדמיון שבמח' שמדמה חלומות שוא ועניני הבל וקטנות ושקר שאין השוטה ומשוגע יחשוב כזה, שהוא היפך גמור מהארת השכל והמח' במוח שאז הוא גדלות האור שמתפשט בכחו הרוחני דוקא להשכיל כל שכל ולחשוב כל דבר עמוק בהבחנה טובה בין טו"ר וכה"ג, וכן התפשטות כח הראי' הרוחני' בכלי העין שיראה בהבחנה טובה בכל דבר וכן שמיעת האזן ותנועת היד ורגל באור וחיות טוב מגילוי השכל ורצון שמנהיגם כו'. משא"כ בשינה הגם שיש שכל ומח'  ּ וראי' כולם בבחי' הקטנות בתכלית והכלים שהן המוח והעין בלתי מקבלי' הצורה הרוחני' דשכל וראי' כו', וכערך קטנות דנפש הבהמה וכל בע"ח קטן שגם שרואה בעיניו והולך ברגל[י]ו בחיבור כח רוחני בחומר שלהם אין זה ערך כלל וכלל לראי' והילוך ושמיעה ומח' דאדם אפי' בקטן ותינוק שראי' ושמיעה שלו בכלי עינו ואזנו הכל הוא בבחי' הגדלות דנפש אדם בר שכל ומדות כו', ע"כ גם בחי' הצורה בחומר שלו נבדל בערך מצו"ח כעין ואזן דבע"ח כו'. והוא לפי שזה וזה הן בגדר החי בחומר וצורה [כמו] בראי' העין מ"מ נפש החי בעצםבריאה שפילה ונפש שפילה ברוחני', ונפש האדם אף בחי שבו גדול במעלה בבחי' הרוחני' כמו שכל ומדות שבה לכך גם בראי' העין הגשמי אף שמצד כלי חומר העין גשם הוא [כ]כלי עין דבהמה מ"מ נבדל הוא בערך מן הבהמה אף בכלי חומר העין וכ"ש בראי' הרוחני' שבה שאין ערך לראי' עין דבהמה כלל לראי' עין האדם כלל מצד נפש האדם שהיא בבחי' הגדלות דאדם ונפש הבהמה בקטנות הערך בדילוג גדול כערך הצומח ודומם לגבי החי ויותר מזה כו'. וכך יובן ערך מעלת מוחי' דגדלות ומדות וראי' ושמיעה ודבור בנפש האדם בהקיץ על בחי' הקטנות דמוחין ומדות וראי' כו' שבשינה, שמלבד שאינו מאיר הראי' בכלי העין כלל אף בגשמיות מצד הסתלקות כחות הנפש כנ"ל וכן היד לפעולה בלי תנועה חיצוני', הנה זהו בחי' קטנות עצם הנפש בעצם שמתצמצם השכל והמח' והמדות ונעשי' בבחי' קטנות יותר מקטנות דתינוק ושוטה להיות משוטטת המח' ומדות בעניני קטנות ושקרים ודמיונות. ואעפ"י שעצם השכל ומדות כלולים בהעלם גדול בעצם הנפש שזה שנק' מקיף, אבל כלולי' בו בקטנות בתכלית כמו שבתינוק גם כל שכלו ומדותיו הן בבחי' קטנות הערך בעניני' קטנים, כי הנפש קטן ושכלו קטן ומדותיו קטנים ואבריו קטנים רק שמתגדל והולך בגידול הצורה וחומר מן ההעלם לגילוי הרי העלם זה נק' קטנות וכן העלם שבשינה נק' קטנות כו'.
וכך יובן בענין העיבור שנק' בחי' קטנות המוחי' ומדות בתכלית כמו שראשו מקופל כו' כנ"ל, שזהו בחי' קטנות הנפש בעצם שבתחלת הבריאה דנפש אדם בבטן אמו היא נפש קטנה בערך בעצם הרוחני', לכך גם בחי' כחות שלה כמו כח הראי' ושכל רוחני שבה הן בקטנות בהעלם גדול בעצם הנפש יותר מהעלם וקטנות דשכל התינוק הנולד אף בן יומו שעכ"פ מאיר קצת אור האחרון מן המוח ושכל בכלי מוחו כמו שאור הראי' מתגלה רוחני' בגשמיות העין לראות כמו בהקיץ באדם גדול, אבל בעיבור אין מוצאי' שכל וראי' ברוחני' כלל כ"א בהעלם בתכלית הקטנות יותר מדמיונות שבשינה, כי האדם שנתגדל במח' ומדות רק בשינה כלולי' בהעלם בקטנות כנ"ל נשאר רושם גם מן המח' ומדות שהרי בהקיץ מיד יאיר בו בגילוי.  ּ משא"כ בעיבור שלא בא עדיין עצם מציאו' הנפש לגדלות כלל רק כפרי שפורח"ת ועול"ה בקטנו' בהעלם כו' שאין לו מח' ושכל ומדות כלל רק בהעלם דהעלם כו', והוא שיוצא לגילוי אחר הלידה דוקא בגודל הנפש הזאת בצומח חי מקטנות לגדלות ביניקה ומוחין. אך עכ"ז הגם שהעיבור והשינה נק' בחי' קטנות והקיצה והלידה נק' גדלות כנ"ל מ"מ בכל א' לפי ענינו יוצא מקטנות לגדלות שבחי' ההעלם שבקטנות הוא הגורם הגילוי אור בכלי בגדלות המוחי' ומדות דאדם, וכנ"ל במה שנראה מן השינה שהסתלקו' המוחי' שנעשי'בקטנות והעלם הוא שגורם אח"כ גילוי והתיישבות המוחי' בבחי' גדלות בחיזוק האור בכלי להיות כברי' חדשה ממש. וכן בענין של העיבור ולידה דע"י העלם זמן רב דט"ח דוקא בבטן אמו שזהו כשינה עי"ז דוקא נעשה הכלים מוכנים לקבל הצורה הרוחני' בלידה להיות הולך וגדול מקטנות לגדלות בצו"ח כמו ברוחני' השכל ומדות בגילוי א"ס כו'. ונמצא דב' הענינים הנ"ל אמת דודאי אין ערך [כלל] לגדלות דלידה עם קטנות דעיבור וכן מהקיץ לשינה, ומ"מ אין כל חדש בעיקר דמציאות בגידול זה מקטנות לגדלות שזהו רק כמו גילוי ההעלם דאורות בכלים כנ"ל וד"ל.
ואחר כל הנ"ל יובן הנמשל מכ"ז בבחי' הרוחני' דנש"י בין בחי' עיבור ללידה או מבחי' שינה להקיץ שבזה נמשל ענין הגלות והגאולה ראשונה ואחרונה כנ"ל, ותחלה יובן בבחי' שינה בגלות דהנה כתיב אני ישינה ולבי ער קול דודי דופק כו', פי' כנ"י בזמן הגלות ששכינה עמהם בגלות כמאמר גלו לאדום שכינה עמהם וכמו במצרים שא' אנכי ארד עמך כו', ואז או' אני ישינה בבחי' שינה ממש כמו בחי' שינה בגשמיות כנ"ל דהיינו שבנש"י הכלולים כולם כא' בציור קומה אחת במל' דאצי' [שנק'] שכינה שה[י]א נק' אם הבנים בכלל כידוע (שכל הנשמות היו בבחי' עיבור שם (כמשי"ת), הרי בחי' המוחין בהשגת אלקות ומדות אוי"ר וכל בחי' אברי' דרוחני' הנשמות בכלל הן בבחי' הקטנות בתכלית והוא בבחי' הסתלקות בהעלם גדול כהסתלקות השכל גשמי מן המוח גשמי והראי' מסתלק [מן ה]עין שעיניו סגורים בשינה ואין האוזן שומעת ואין מדות בלב והמח' בדמיונות כו'. כך הוא בבחי' הרוחני' האלקי' דנשמות שהגם שיש בהן מוחין ומדות וראי' ושמיעה רוחני' בבחי' אלקות (כנשמות [בג"ע] וכה"ג), אבל הרי הן בבחי' ההעלם והסתלקות בהתכללות מקיף הנעלם שנק' מזלא כו' ואינם מאירים בגילוי או"כ במוח ולב כלל ולא בעין רואה ואזן שומעת כו' (רק בחי' הקטנו' ברו"ש כמו דפיקא דלבא בנשימ' בחוטם). וכמו שרואי' בחוש דגם בהתפעלות השכל וההשגה במוח בהתבוננו' והשגת אלקו' כמו איך שמהווה מאין ליש בבחי' ממלא כו', אין השגה זו נתפסת בגילוי גמור במוח הגשמי כמו שמשיג במוחו בדבר הטבעי' שנתאמת ידיעתו ומציאותו בעולם כמו השמים והארץ [ו]אש ורוח, להיות שכל רוחני הבא מאין ליש בכח האלקי [ש]זהו בכח הפועל אלקי בנפעל לא נודע ומושג אמיתי' מציאותו כמו שהוא ממש רק בדמיונות ומשלים שמדמה במח' ושכל שמקרב השגה זו אל השכל, כמו שמדמה  ּ הדבר הזה לאור וחיות הנפש בגוף או לאותיות הדבור שיוצא ומתגלה לחוץ כך הוא בריאת כל בריא' מאין ליש מכח האלקי. ובאמתאין זה רק כמו דמיון ומשל לבד לקרב הדבר לשכל האנושי אבל לא שמשיג ויודע ומכיר אמיתי' הדבר כמו שהוא למעלה ממש במציאות כח זה האלקי שבורא את הנברא בכל רגע מאין ליש כו', וה"ז כמו שבשינה מדמה במח' דבר מה מרחוק כאלו רואה ומשיג מהותו ובמעט רגע יתרחק ממנו ידיעה זו. וכן בראי' העין גם שאין השכל שבמוח החכ' יראה בראי' והסתכלות מרחוק לאור האלקי כמו שהוא לאמיתו, אין זה רק בבחי' ההעלם מרחוק ה' נראה לו אמיתת מציאו' שנק' השגת והכרת המציאות שנתאמת ונתברר הדבר בעין השכל ברוחני' שהוא בהעלם מרחוק מאד ולא בראי' מקרוב כאלו רואה בראי' החושי' בעין הגשמי. וכן בהתפעלות האהבה ודביקות [בלב אין זה אהבה ודביקות] האלקי כמו שהוא באמיתי' התקשרות הנשמה למעלה באלקות כניצוץ בשלהבת, אלא רק בדרך דמיון כמו שמדמה בשינה שנתפעל בלב באיזה דבר נחמד וטוב ויקר והקיץ משינתו והי' כחלום יעוף, וכמו שהי' מדמה בנפשו שאכל ושבע לנחת מכל מעדנים ושתה מן יין הטוב והקיץ ונפשו ריקנית מכל והוא ברעב וצמא כו'. וכך הוא בכל עניני פרטי הארות והתפשטות כחות נה"א בגוף בבחי' הקטנות ו[ב]העלם כמו בשינה, וגם בכל אשר יעשה מצות וילמוד תורה לשמה אין אור דתורה ומצות מאירי' בנפשו בגילוי כמו לנשמות בג"ע שהכלים שלהם מקבלים הצורה דאור האלקי' כמו שהגוף מקבל צורת נפש הטבעי' ברוחני' ושמיעה בגשמי' כו', ויחי' הנשמה מאור וחיות האלקי שנהנה מזיו השכינה ומאור תורה כו'. משא"כ באור האלקי בנשמה בגוף בתפלה ותו"מ בעוה"ז זהו הכל בבחי' הקטנות כחלום בשינה ולכך יחלוף וישנה מהיפוך להיפוך כמו ממס"נ בתפלה יהופך לרע בכל היום כמו שיחלום דבר והיפוכו כמות וחיים ברגע א' כמ"ש במ"א וד"ל.
וזהו בשוב ה' כו' היינו כחולמים שיכירו אז בגאולה שנק' לידה שאז יהי' כלי הגוף מזוככי' כ"כ שיקבל הצורה האלקי' בראי' עין השכל, שעכשיו בהעלם במח' יאיר בכלי המוח בגילוי עד שיראה אור אלקי זה בראי' חושיי' כמו שיקיץ מן השינה שיפקח עיניו. ועכשיו זהו כעור בעין בראי' האלקי' וגם בחי' הרוחני' דראי' השכל הוא בבחי' העלם בקטנות כמו בשינה וכנ"ל, בבינה והשגה שבמוח בינה שהיא בחי' שמיעה באוזן כו' כמו שאו' שמע ישראל בהרגשה בחוש השמיעה באלקי' ולא השגה מרחוק לבד, וכמו שמיעה דנשמות בג"ע לקול דבר אלקי' באור תורה. וכך הי' מעין זה במ"ת שהיו שומעי' קול אלקי' מדבר כו' הרי היו כלי האוזן והעין מזוככי' לקבל בחי' ראי' ושמיעה באלקו' כמו חושי הטבעי' ממש כראי' ושמיעה גשמי' עכשיו (וכבר הי' לעולמי' קודם חטא עה"ד באדה"ר שנפחבאפיו נ"ח דפרחא מחה"ע ממש שהוא בחי' אלקו' ממש בנשמתו בכלי חומר גופו [ב]עין ואוזן ומוחו ולבו וכה"ג כמו בבחי'  ּ הרגשה טבעיות ממש (וכמשי"ת) וד"ל.
[ז] והנה עד"ז יובן כמו ענין ההפרש בכלל בין הגלות שנק' שינה כמ"ש אני ישינה בגלותא דוקא [ל]זמן בהמ"ק שהי' גילוי השכינה בארון ולוחות וקרבנות הי' מאיר פנימי' דשם הוי' בכללות נש"י גם בגופים שלהם כמו בהקיץ שיפקח עיניו ויראה כו', וכן למעלה שהיו עיניו פקוחות כמ"ש עיני ה' אלקיך בה כו' ולא בבחי' שינה בהסתלקות ההשגחה הפנימי' וכמו שביטל יוחנן כה"ג לומר עורה כו', שהרי הי' בג' מועדי' עולי רגל בחי' ראי' פב"פ שיראה כל זכורך את פני כו', והי' גילוי נבואה בנביאים במראה ובהקיץ בגילוי הדבור בפי הנביא ונסים ונפלאות שלמעלה מן הטבע כידוע (אף בגלות בזמן מרדכי ואסתר ובימי חשמונאי בב"ר כו', משא"כ עכשיו א' אותותינו לא כו' שמתלבשי' בדרכי הטבע שהוא לבוש שק כמו בחלום בלילה כו', ולכך גם בנש"י בגופי' נתמעט אור האלקי בנשמתם גם בתפלה ובתו"מ שלהם ואף ששכינה עמהם ממש זהו בבחי' קטנות דשינה כמ"ש אני ישינה כו'. וכך יובן ענין [ה]הפרש זה עצמו בין בחי' עיבור ללידה שעכשיו נק' בחי' עיבור, שזהו כמו שנש"י הן בהתכללות למעלה בבטן אמם שהוא בחי' המל' מקור תולדות נש"י בהתפשטות שכל ומדות לכאו"א ונק' אם הבנים כנ"ל, שזהו כולד בבטן שמקופל ראשו כו' ועיניו סגורים כו', בהסתלקות המוחין ומדות בהעלם בתוך העלם בלתי ראי' ושמיעה והילוך ברוחניות דאלקות כלל כנ"ל, דגם בחו"ב ואוי"ר שכליי' דנשמות בגופי' הוא בקטנות מאד כי אין הכלים מוכנים לקבל הצורה האלקי' כלל (וכמ"ש למעלה בעיקר ההפרש בין עיבור ללידה ושינה להקיץ זהו רק בגילוי האור בכלי לבד כו'). ועכ"ז יש מעלה בבחי' עיבור ושינה שכל אורות דנר"נ דנש"י למעלה הן עולי' בעלי' בהתכללות דמקיף (וכעובר ירך אמו ואוכל מה שאמו אוכלת כו' מטבורו דוקא כמ"ש במ"א בפ' וארא כו' באורך), ומחמת בחי' עלי' והתכללות זו הוא שנמשך אח"כ מקטנות לגדלות בהולדו ביניק' וגדלו' כו' וכמו שבשינה הרבה יתחזק כח השכל להתיישב בצלילו' יותר בכלי המוח וכן בראי' בעין ושמיעה באוזן ויהי' כברי' חדשה וכ"ש בלידת הולד שיהי' כבריה חדשה כו'.וכך יובן בהפרש זה ברוחני' דנשמות בהיותם עתה בבחי' עיבור שמזה יהי' דוקא בחי' גילוי הצורה בחומר שיהי' החומר מוכן לקבל הצורה בכי טוב והוא מה שיהי' אור השכל שבמוח משיג ורואה באלקות כמו בחוש הטבעי וכן בראי' שבעין ושמיעה שבאוזן כו' כולד שנולד שנפקחו עיניו הסגורים ויראה אור גשמי וישמע באזניו כו', כך יראו אור האלקי לע"ל בידיעה והכרה עצמי' כמ"ש וראו כ"ב כי פי הוי' כו' וכולם ידעו אותי ממש בלי אמצעי כלל דהיינו לא דרך השתלשלו' דחו"ב בחי' אין ויש שנמשך האור האלקי בלבוש מסתיר אלא אמיתת עצמותו  ּ יתגלה בראי' והכרה עצמי' ממש וכמו וידע כ"פ כו'. וזהו שא' ולא ילמדו עוד איש את רעהו כו' שאינו צריך להשגת שכל ברוחניות ובהעלם דבר כי יאיר אור האלקי בכלי הגוף שלהם כמו טבעי' ממש, ולכך כולם ידעו ויכירו אותו מקטנם כו' בשוה לקטני' בחכ' לגדולי' כי יהי' זה בהכרה וידיעה טבעי', כמו ידע שור קונהו כו' כי גם בהמות וחיות יהי' בהן בחי' הביטול לאלקות כי ידע כ"פ כו' בטבעיות ולא בלמודי' בשכל או בהפשטת הגשמי' כנביאי' עכשיו כו' (וכמ"ש אנו כחמורי' ולא כחמורו של רפב"י שנשאר מבהמות שקודם חטא עה"ד שלא נמשך רע וחושך המסתיר אלקות כלל, וכמו שהי' בג"ע שא' ה' אל הנחש כו' והי' קול אלקי' מתהלך בגן ודיבר עם קין שלא כדבר ה' עם נביאי' אלא כאשר ידבר איש כו', לפי שהי' גופם מופשט מן החומרי' דעכשיו והי' מזוככי' בתכלית להיות כלי ממש לאור ורוח האלקי שהי' בנפשם בגילוי אור וחיות כטבעי' ממש, והן היו בני האלקי' הגבורים אשר מעולם כו' וכמ"ש בקין קניתי איש את הוי' ממש עד שחטא בעה"ד ונתערב רע בטוב והלכו גם בני אלקי' אחר תאוות חומרי' כמו בדור המבול אמר לא ידו"ן רוח"י עוד באדם בשגם הוא בשר כו' דמשמע שקודם לזה הי' רוח אלקי' ממש בנפשם וגופם כא' ונק' בני האלקי' ממש (ולכך האריכו ימים ושנים שלא לפי הטבע האנושי' דעכשיו). וכמו שהי' קודם החטא באדם ובבהמה כך יהי' לאחר בירור דעה"ד בשלימות (שחשמל דנוג"ה יהי' זך ובהיר וכמו כתנו"ת או"ר בא[ל"ף] כו' והוא לבוש דנה"ט יהי' זך ובהיר לקבל אור האלקי בלבוש זך דנשמות בג"ע דעשי' עכשיו (שיש שם כל חלקי דצח"ם גם עתה כידוע). וא"כ לא יפלא כלל על מה שיהי' בימות המשיח הזדככות החומר כ"כ באדם עד שיהי' ג"כ בכלי גופו בחי' ראי'ושמיעה רוחני' האלקי' ממש כמו בנשמה ויותר הרבה מזה וכמו דמיון שהולד נולד שיפקח עיניו ויראה כנ"ל וד"ל.
וזהו בחי' גדלות המוחי' ומדות האלקיי' שיהי' אז בנשמות בכלל בבחי' לידה כנ"ל שזהו ממש כמו התינוק הנולד שיגדל בשכלו וגופו כא' וכל מה ש[י]הי' גילוי אלקות בנש"י באוי"ר והשגו' שלהם ואף בתו"מ בזמן הגלות נק' ממש בחי' עיבור דקטנות לבד (תלת גו תלת כנ"ל), ומבואר למעלה דב' העניני' אמת בענין קטנות וגדלות דעיבור ולידה או שינה והקיץ דודאי אין ערך כלל לקטנות דעיבור ושינה לגבי גדלות המוחי' והכלים דלידה או הקיץ, ומ"מ עיקר הגורם כל מה שיהי' בחי' הגדלות דלידה והקיץ הוא בא מבחי' הקטנות דעיבור ושינה שאין זה אלא כיוצא מהעלם דמקיף שבקטנות לגילוי או"כ בהתפשטו' גדולה בלידה והקיץ שאין חידוש מעיקרו בזה משום דהא בהא תליא דוקא. וכך יובן בדרך כלל גם  ּ בבחי' הרוחני' דנשמות בענין קטנות שלהם בעיבור ושינה שיוצא מזה בחי' הגדלות דלידה בימות המשיח וכמו שהי' הפרש זה בין יצ"מ למ"ת מקטנות לגדלות כמ"ש רבבה כו' (כמ"ש במ"א ), וז"ש העם ההולכים בחשך דגלות ראו או"ר גדו"ל (וכמו ותחלימנ"י ותחיינ"י וכשינה דחוני המעגל כו'). וז"ש במשיח אני היום ילדתיך שהוא בכללות נש"י שיפקחו עיניהם כו' כמו במ"ת שהי' קצת מעין זה כנ"ל (וזהו ישכיל עבד"י כו' בגדלות המוחי' ומדות בפנימי' התוה"ק (מ"ה החדש מקור התיקון כמשי"ת) שבא[ה] בריבוי הכלים שיקבלו האור הגדול שלא הי' זה גם במ"ת שעכ"ד כו', וזהו רק מחמת עולה של תו"מ לעשות היפוך הטבע כנ"ל (וכמשי"ת).
וזהו מ"ש אני ישינה ולבי ער קול דודי דופק פתחי לי כו', דהנה הגם שמבואר למעלה בכל ענין גילוי אלקות בנש"י בגלות זהו בבחי' שינה בקטנות המוחי' ומדות בתכלית כנ"ל מ"מ אמר ולבי ער כו', והיינו דגם בשעת שינה שאז הסתלקו' [ה]מוחי' ומדות ולא נשאר רק בחי' נה"י שבנה"י שזהו אוי"ר טבעיות שבמעשה מצד עצמה (כמשי"ת), אבל לבי ער שזהו בחי' נקודת פנימי' ועצמ[י'] הלב דבחי' יחידה דנה"א שלמעלה מכל התפעלות רצון ושכל ומדות אלא הוא עצמיות הנפש ממש שחבוקה ודבוקה תמיד למעלה באלקות, ואין בה שינוי כלל בין קטנות לגדלות דקטנות וגדלות לא שייך רק בהתפשטות דרצון ושכל ומדות ומחדו"מ שהוא בחי' ציור אדם במוחי' כו'. ובזה יש הפרש בין שינה שמסתלק השכל ונשאר רק בקטנות דנה"י החיצוני' ובין הקיץ או בין עיבור ללידה כנ"ל, אבל בעצמות דיחידה לבי ער תמיד אפילו בשינה. וכמו גם בזמן הגלות דנש"יבתכלית הקטנות מאד ברצון ושכל ומדות באוי"ר ותו"מ, מ"מ נקודת עצם יהדותם בעצמות דיחידה קיים להיות מזה מקור כל רצון אף במס"נ למעלה מן הכלי והטעם. ואמנם מלובש זה הכח בהעלם גדול ודוקא בסוף מעשה בנה"י שבנה"י שנשאר גם בגלות שנק' שינה או עיבור, והוא בעצם המעשה דמצות לבד אוי"ר שבהן שע[י]"ז דוקא יש בכחם לבא למס"נ כמו שהי' בימי חשמונאי שרצו להשכיחם תו"מ, ומס"נ כו' כי נעוץ תב"ס דוקא. וזהו ולבי ער גם בגלות ע"כ קול דודי דופק שהוא בגאולה שיעורר מן השינה והגלות כמו אדם הישן בתוקף השינה ובא איש ומעוררו מן השינה ע"י דפיקו שדופק עליו, וזהו רבותא גדולה דודאי בשינה גובר העלאה דאו"ח לעלות וליכלל במקיף דיחידה אף המקור דשכל ורצון ומדות (והחלומות גוברי' מצד המקיף שכולל כל מיני רצון ושכל כו' אלא שמתחלף הסדר דהרהורי לבו כו' וכמ"ש במ"א בשרש החלומות שהן בבחי' מקיפים דעיגולים דתהו שזהו בגלות בלבוש שק דקדרו"ת באהלי קד"ר ופותר חלומות להביא הכל לבחי' התיקון באו"כ מחדש  ּ שזהו ע"י שם מ"ה החדש מבחי' מלך הח' הד"ר שהוא צ"ע כיוסף ומשיח שישכיל עבד"י ויעשה ריבוי או"כ מחלומות דתהו שבגלות).
וזהו קול דודי כו' שיש כח העליון יותר מכל בחי' אדם (דתהו ותיקון) לעוררו מן השינה בהתעוררות שמצד עצמות [א]א"ס שמעורר לבחי' יחידה לפי שלבו ער, ויש שם נקודות עצמיות דאו"מ זה וגובר כח המעורר הזה בדפיקו שלו להיות מתעורר [אדם] מן השינה להביאו לבחי' הירידה והמשכה דאו"י מעצמות הנפש להאיר ברצון [ו]שכל ומדות בבחי' הגדלות בהקיצו שזהו מהיפוך להיפוך מאו"ח לאו"י שהן בהפכי' ומקטנות לגדלות. וכך הוא בכנ"י שמעוררים אותם מעצמות א"ס להתעורר מן השינה והקטנות ויפקחו עיני ראיה ושמיעה והילוך כמו בהקיץ כנ"ל וכמו בחי' לידה שיהי' לע"ל, וז"ש קול דודי דופק ל' הוה שגם עתה יש קול המעורר והוא כח העליון המעורר בתש"ע שיאיר מזה אור דגדלות המוחי' ומדות בראי' ושמיעה כמו בכל ר"ה ועשי"ת שיעורר נקודה דיחידה להאיר בגילוי במוחי' ומדות כו', וכן בכל יום בכל בקר מתעורר אדם מן השינה גם [ב]נשמתו שהיה בשינה [ב]בחי' הסתלקות א' מס' במות בתכלית הקטנות ובהקיצו יאיר כח חדש בשכל ומדות באלקות כברי' חדשה כמ"ש חדשים לבקרים בכל בקר רבה אמונתיך דמקיף דיחידה, וכמ"ש אך בצלם יתהלך איש במ"ם דצלם ילך בהשגות במוחי' והתפעלות במדות ומדו"מ כל היום בתו"מ, והוא הכח המעוררו מן השינה ע"י קול דודי דופק כו' פתחי לי להיות גילוי אלקות באו"כ ממש כו' כמו שיהי' לע"ל כנ"ל. והגם שבודאיאין ערך כלל לשינה שא"י לעשות מלאכה ולא ישמע ויבין כו' להקיץ שעושה מלאכה בדעת ויראה וישמע ויבין כו', מ"מ הסיבה שגרם כל זה אינו רק בחי' כח ההתעוררות שעוררו אותו והוא בבחי' המקיף דיחידה הנ"ל מלמעלה ממנו כנ"ל וד"ל.
אך הנה הגם שמצד ההתעוררות העליונה האלקי' הוא שמתעוררים כנ"י מן השינה להיות בגילוי אור ברצון ושכל ומדות באלקות בבחי' ראיה ושמיעה וגם בהילוך ברגל שהוא מעשה המצות, אבל העיקר הוא מה שאחר ההתעוררו' מלמעלה יוכל אדם לראות בראי' דחכ' האלקי' ובשמיעה דבינה וגם בהילוך ומו"ד כו' הכל מכח עצמו דוקא ולא מצד כח העליון האלקי כלל (ולכך נק' אד"ם אדמ"ה לעליון בצל"ם אלקי' כמו שיהי' לע"ל כנ"ל), שהרי נראה זה מן משל השינה גשמי' אע"פ שאדם שהקיצו מן השינה גרם לו כל זה שרואה בעין ושומע והולך כו', מ"מ מה שאחר הקיצו עושה מלאכה ורואה ושומע אין עיקר מציאות כח זה מצד האדם שהקיצו רק מכח עצמו שכבר הי' בנפשו וגופו כל עיקר מציאות כחות הללו דראיה ושמיעה כו', רק שהי' בשינה בהסתלקות והתכללות למעלה בעצמות הנפש וע"י התעוררות זו שהקיצו האדם גרם לו שיתגלה הכל מן ההעלם דמקיף בכל אברי  ּ גופו כו'. וכך יובן למעלה בענין כח ההתעוררות העליון מלמעלה לעורר לנש"י מן בחי' השינה (כמו בכל חצות דבטש בגדפוהי כו', וכן הקיצו שוכני עפר שיעוררו בתחה"מ לע"ל) אינו אלא גרם שיאיר האור דמוחי' ומדות מן ההעלם לגילוי באו"כ, ומה שיאיר אור השכל והשגה בחו"ב ובראי' האלקי' וכן בהילוך בתו"מ כל היום אחר ההתעוררות בבקר כנ"ל, זהו הכל מכח עצמם שכבר יש בנפשם כל זה בעצם הנשמה רק שיצא מהעלם דמקיף דיחידה לגילוי באו"כ (ואע"פ שמבואר למעלה דבשינה ועיבור זהו בחי' הקטנות בעצם כברי' שפילה כערך הבהמה לאדם ותינוק לגדול והקיץ ולידה נק' גדלות בעצם כנ"ל, עכ"ז מה שיוצא מקטנות לגדלות זהו כמו הגילוי מן ההעלם לבד ואם לא בחי' הקטנות בעיבור או שינה לא היה מתגדל [בגדלות] כנ"ל, ונמצא דבחי' הגדלות בראיה ושמיעה זהו כח עצמ[י] דוקא רק שיצא מהעלם דקטנות לגילוי בלבד כו'). ונמצא דמה שילך אדם במעשה המצות ובתורה ויראה ואהבה בחו"ב זהו העיקר שהוא בא מכח עצמו ביגיעה בשכל ולב שנק' עובד אלקים, והיינו מה שאחר הדפיקו והתעוררות שמעוררים בתשו"ע ולמעלה הולכים כל אחד ואחד מישראל מכח זה באור וכח עצמם בבחי' אור וחיות אלקות בגילוי בכלי גופם במוחם ולבם הגשמי' גם מצד עצמם, כמו שהלב רואה ראי' עין השכל ושומע ומבין ויש בו כח ההילוך בדרך הוי' [כ]עושה מלאכה בדעת כאדם כו', שאם הי'כח הילוך זה וראי' ושמיעה רק מכח ההתעוררות העליונה דקול דודי דופק כו' הנ"ל הרי אין כאן ענין הבחירה באדם כלל ואינו נק' אדם אלא מצד הבחירה שיש בכח עצמו דוקא דאדם אדמה לעליון ממש כו' וד"ל.
ואמנם הנה הגם שהעיקר הוא מה שיש בכח עצמו של הניצוץ אלקי לילך בתו"מ ואוי"ר ביגיע' אחר הדפיקו וההתעוררות העליון כנ"ל במשל המעורר מן השינה שאינו אלא גורם כו', מ"מ אין הענין כן למעלה, דודאי כל מה שיש ביכולת כח הנשמה מצד עצמה בהילוך מדרגות באלקות באור תורה ועבודה אין כל זה רק בבחי' הגבו[ל] כפי עצם הנשמה שהיא נברא מאין ליש כו' ואין לה ערך כלל וכלל לכח העליון האלקי שמעורר הנשמה מלמעלה שהוא כח בלתי בע"ג כלל כמ"ש גדול אדונינו ורב כח כו' ואין בו קץ וגבול כמו לא ייעף ולא ייגע כו', וא"כ ממילא מובן מה שנמשך [שפע ו]המשכה אלקי' בכח ההתעוררו' [לעורר] לנש"י מבחי' השינה זהו בלתי גבול כלל, והוא גם במה שנמשך דרך פרט כמו לעורר הכוונה שבמוח בהשגה אלקי' ולפתוח הלב באוי"ר וכה"ג שאין בזה גבול ושיעור כלל כפי עצם כח הא"ס שהוא בלתי בע"ג, ואין ערך כלל ליגיעת כח הנשמה בכח עצמה להגיע לזה כי כל כחה מוגבל ומחודש ונק' עבודה גבולי' כו'. ומלבד זה הרי אנו רואי' שנש"י הן בחי' מקבל כאשה שמקבלת מאיש  ּ כו' וכלבנה מן השמש וכה"ג דלית לה מגרמה כלום רק מה שמקבלת מן המשפיע כידוע. וכך הוא בענין זה דשינה שאנו רואים בחוש שכל משך זמן שיהי' אדם בכח ההילוך וראי' כו' בהקיץ, זהו רק כפי ערך כח ההתעוררו' משינה שהוא כח המקיף דמזלא שמחדש אור חיותו להיות כברי' חדשה בכל כח[ות] שלו במוח ולב וראי' והילוך כו' כל היום. וכך הוא ברוחניות דנשמות שכל מה שימצא בכח עצמם בהשגות אלקות והילוך וראי' כו' כל היום ביגיעה שבמוח ולב אע"פ שנראה כ"ז רק מכח עצמם דוקא מטעם הנ"ל, מ"מ כל היגיעה והילוך הזה הוא בא רק מכח הדפיקו וההתעוררות שבאה מלמעלה דהיינו לפ"ע כח שפע התעוררות זו אם רב או מעט ואם בכלל או בפרט (להיותו כח העליון מתהו ותיקון דאד"ם כנ"ל) להיות[ו] בלתי בע"ג, והוא הנותן כח ועוז בנשמות בע"ג שילכו לכחו ואורו כל היום דוקא ובכלות אור וכח העליון הזה יפסיק כח ההילוך ויגיע' האדם שמצד עצמו [כ]נוק' שמקבלת רק מה שניתן לה מכח המשפיע כנ"ל וד"ל. וראי' לזה ממה שאנו רואים בחוש בכל אדם בקומו בבקר שיחודש חיותו כנ"ל, שלפעמים יקום בעוצב ומרירות או קטנות [ה]מוח והלב [ו]רוגז או בהיפוך שיקום בשמחה ורוחב הלב והמוח וחסד וטוב כו', והיינו לפי מהשקיבלה הנפש עצמה אופן גילוי אור חיותה ממקורה בהשוטטה במקורה המעוררה לבא בגילוי מן ההעלם בעת השינה כך יהי' אופן גילוי אור חיות כחות שלה בהקיצה באברי' כמו במוח ולב, אם בשמחה או בעוצב ומשך זמן מוגבל עד כלות אור וכח הזה באופן פרטי [שקיבלה] בשינה דוקא. וכך הוא בענין קול דודי דופק שיש חידוש אופן בכל בקר ובקר לכל נשמה בהקיצה שתאיר במוח ולב אם בעוצב ושפלות בעבודה שבלב ומוח בתפלה או בשמחה כו' הכל לפי האופן שהי' בחי' קבלת השפע דיחידה שבה בשינה מקול דודי דופק כו' וד"ל.
[ח] והנה לפ"ז יובן ג"כ עד"ז בענין עיבור ולידה ג"כ שכל מה שיהי' בלידה אופן התגלות הצורה בחומר כמו ברי' חדשה במוחי' ומדות וראי' ושמיעה והילוך בכח עצמו דוקא הכל הוא ע"פ כח העליון במקיף דיחידה שכלולי' בו כל הכחות דמוחי' ומדות וכחו' האברי' כראי' ושמיעה בהעלם דקטנות כו', שלפי אופן הגבלה שלהם בהעלותם והתכללותם בהעלם זה דמקיף העליון בכל ימי העיבור (שאוכל מה שאמו אוכלת כו' ונכלל במוחי' ומדות דאימא ממש), כך יהי' אח"כ התגלות או"כ בנר"נ ואברי' בלידתו להיות גידול המוחי' ומדות ואברי' בצו"ח שלהם כמו שכפי הגבלה דנפש בהושטטה בשינה במקורה במקיף כך יהי' הארת אור בגילוי בגוף בהקיצו כל משך זמן שיאיר האורות בכלי[ם] כל היום כנ"ל. ולפ"ז יובן דאע"פ שהגאולה דכנ"י נק' בחי' לידה כמו שהי' במצרים כנ"ל שנש"י יהיו בבחי' ראי' ושמיעה ושכל ומדות באלקות  ּ בטבעיות באברי הגוף כנ"ל במ"ש כולם ידעו אותי כו', מ"מ כל סיבת גילוי אור האלקי הזה בפרטי אופניו בכל נשמה במדרגה ואופן מיוחד הכל הוא עפ"י אותו הכח העליון שהאיר בהעלם דמקיף דאימא בהיות כללות נש"י בבחי' עיבור בזמן הגלות כנ"ל [כולד] מקופל כו' שהכל הי' בהעלם בתוך העלם במקיפים דיחידה כמו בשינה ממש כנ"ל, ולפי אופן קבלה זו במקורם באימא עילאה כל זמן הגלות באוי"ר ותו"מ כו' כנ"ל כך יהי' אופן הגילוי דאור הגדול בנשמות לע"ל בכאו"א כו' וד"ל (וזהו כמו התינוק בבטן אמו שמלמדי' אותו כל התורה כו' שזהו בבחי' מקיף דיחידה שבו בחי' מ"ם דצלם שבכח זה שקיבל בהעלם דהעלם הוא שנמשך אח"כ לגילוי אור מעט מעט בלידתו מקטנות לגדלות כל ימי חייו עד שנעשה זקן שקנה חכמה בגילוי מן ההעלם דח"ס כו', וזהו מי יתנני כירחי קדם כו' ונק' חד"ר הורת"י כו' וכמ"ש בזהר להרת"ם כתיב דזהו בחי' עיבור דתו"מ בקטנות דנה"י לענין מעשה לבד וכך בנש"י אין הגילוי רק [ב]בחי' נה"י בקטנותדקטנות בעיבור, ואמנם בזה דוקא שורה בחי' המקיף דיחידה להביא הכל מן ההעלם לגילוי בלידה (כמשי"ת).
והנה אחר כ"ז יש להבין הטעם שאמר הקים על עולה דתו"מ שהוא מה שנק' עובד אלקי' דוקא רק לבטל א"ע למעשה בלבד בעול מ"ש יותר מטבעו ורגילותו כו', שהרי דוד הוא משיח דלע"ל דכתי' בי' ישכיל עבדי כו' וגבה מאד כו' (ואמר בו בני היום ילדתיך בבחי' לידה דנש"י בכלל כנ"ל) וכל העלם יביא לגילוי באו"כ עד שכולם ידעו אותי כו', ואיך יהי' כ"ז רק בעול בע"כ בלבד כו'. אך הענין הוא דהקים עול היינו כל עומ"ש שהי' בתחלה בחיצוני' בלא אור וחיות כלל הקים והגביה והעלה אותו למדרגה הגבוה והעליונה מהנ"ל והוא בבחי' מקיף למקיף שנק' כת"ר שבכת"ר ונק' כת"ר ש"ט דמשיח שעולה גם על כת"ר מל' וכתר תורה כו' (וכמ"ש אבן מאסו הבונים שהן או"א הית"ה לראש פנ"ה בעטר' ע"ג הראש וכן אב"ן הראש"ה כו' והוא בחי' ב"ן דנוג"ה אחר הבירור ע"י עומ"ש דוקא בביטול הי"ש לאי"ן נגד הטבע כנ"ל). והענין הוא כידוע בהפרש שבין או"י לאו"ח דבע"ס דאו"ח המל' בחי' כת"ר כו', והענין הוא דבחי' עיבור או שינה דגלות זהו בחי' או"ח דוקא כנ"ל ואז בחי' המל' שהיא נה"י דנה"י בחי' כתר ממש. וזהו מ"ש אני ישנה ולבי ער כו' שזהו בחי' טבעי' המדות בלב בחיצוני' דחיצוני' לענין מעשה לבד שנשאר בשינה דגלות בכנ"י בלא אור וחיות כלל וכלל כו' כנ"ל, ועד"ז יכולים למס"נ ממש על המעשה דמצות דוקא כידוע שמוכרח לומר שיש בזה דוקא מבחי' האו"מ עצמי דיחידה ממש שממנו מקור כל רצון לטוב כו' כי נעוץ סב"ת באו"ח שהמל' כתר כו'.
וזהו ולבי ער דזהו פלא גדול דאם הלב הוא בחי' מקבל מן המוח כידוע, וא"כ איך יהי' כלי המוח שהוא המשפיע בשינה בהסתלקות והעלם לגמרי כנ"ל ולבי ער שהלב אינו בהסתלקות והעלם כלל, שזהו  ּ ההיפוך מבהקיץ שאין ערך גילוי האור וחיות במדות שבלב ובחיצוני' שבו רק לפ"ע קבלתו מן המוחי' שבראש כידוע ובשינה יהי' להיפוך שהמוח ישן והלב ער ולא ישונה מן אונס השינה. אלא מוכרח לומר דיש נקודה פנימי' בלב שלמעלה מן המוח לגמרי והוא בעצמות דיחידה (שבה א' בלא לב ולב שניהם שוין כו') שלא יפול בו ענין שינה כלל כנ"ל, דשינה והקיץ שוין בו ממש דהיינו קטנות וגדלות שוין ממש כי קטנות וגדלות או או"ח ואו"י אינו שייך רק בהתפשטות דכתר כו' ולא בעצמיות ממש (וכמו ובשכב"ךובקומ"ך שוין וכן אם זכרתי"ך על יצועי בקטנות באשמורות בק"ש בגדלות שוין). ואמנם בחי' עצמות זה שאין בו הפרש בין קטנות לגדלות ואו"ח דשינה לאו"י דהקיץ זהו בטבעיות הלב בחומר החיצוני דוקא שהוא עצמי וטבעי [ב]תולדתו (שממנו יתפשט טבעיות במוח אח"כ דבנין החומר קדם לבנין הצורה לכל הדיעות, ותחלת ההתהוות החומר בא מן הלב ובהתהוות הצורה בא במוח תחלה כי בטבעיות וגשמיות הלב גבוה מן המוח וברוחניות ואור וחיות דצורה המוח משפיע ללב וכך הוסכם בס' הרפואה), ולכך גם בשינה במוח ועין ואזן כו' לבי ער כמו בהקיץ ממש. אך עכ"ז ער זה רק בהעלם דמקיף בנקודת הלב שנק' תעלומות הלב כי הרי אין מחמת זה גילוי הרגשה ותנועה חיצוני' בשינה כלל דאע"פ שלבו ער נרד"ם בשינ"ה כו'. וכך יובן בכנ"י ברוחני' דנשמות שבחי' הטבע העצמי' בכלי הלב החיצוני' (שנק' נאטו"ר בחומר הפשו"ט והיול"י שלמעלה מן הצורה שכלי' ורצוניות כו') למעשה המצות ואוי"ר ששייך לזה כמו טבע ראשון עצמ[ו] שמאיר בתעלומות לבם בנקודה הפנימי' בהעלם ממקיף דיחיד' מ"ם דצלם אף בשינה דגלות בקטנות דמוחי' ומדות בתכלית וכמ"ש למעלה (דבבחי' או"ח דשינה דוקא בחי' המל' דנה"י שבנה"י ושם הוא בחי' כת"ר דכת"ר), וע"כ מחמת זה שלבו ער בגלות קול דודי דופק להיות כח המעורר העליון להביאו מאו"ח דשינה לאו"י דהקיץ שיאיר מהעלם דצל"ם בנר"נ בגדלות המוחי' כנ"ל (כיוסף צ"ע שהוא פות"ר חלומות ותופ"ר והוא משיח בן פור"ת יוסף שמגדיל האורות בכלים כמו עד דוד הגדי"ל וכמ"ש וגבה מא"ד ). ויובן זה גם בקטנות וגדלות דעיבור ולידה בכנ"י דבחי' נה"י דנה"י (כתלת גו תלת ) כו' שהוא טבעי' המדות [באהוי"ר למעשה לבד, זהו כמו ולבי ער בשינה שמאיר שם מקיף העליון דיחידה והוא מה שבא אח"כ מקטנו' לגדלות בלידה דמשיח] שישכיל כו' עד וגבה מא"ד בגילוי כל העלם דרזי' דאוריי' מתעלומות חכ' הקדומה, וגם למעלה מזה בכת"ר שבכת"ר שמשם מקור כל רצה"ע [ועונג] העצמי דתו"מ והוא כת"ר ש"ט דמשיח כנ"ל), שכ"ז יבא לע"ל רק מבחי' עולה דתו"מ בקטנות דעיבור בגלות, שזהו בא רק מצד בחי' הטבעי' בחומר הפשוט שיכול לבטל א"ע לגמרי כאלו אינו מהות בפ"ע כלל כנ"ל בענין עובד אלקי' בעול שלמעלה מבן ועבד נאמן כו' וד"ל.וזהו קול דודי דופק פתחי לי לאעלא' בך כו', דהיינו להמשיך אורות ומוחי' העליוני' לבחי' המל' ובאו"כ גם במדות שיהי' בנין המל' שלם ביח"ע  ּ בזו"נ כו', והיינו לפי שלב"י ע"ר כשינה דגלות מטעם הנ"ל ע"כ ממילא מתעורר גם במשפיע מבחי' המקיף שלו להמשיך קול התעוררות לעורר מבחי' השינה דקטנות וכמו עד יערה עלינו רוח ממרום כו' וכמו שבשוב ה' כו' היינו כחולמים כו'. וזהו [ו]עינינו מאירות בבחי' מאור ומשפיע אור ולא בבחי' מוגבל מלמעלה (והוא מ"ש ולציון יאמר אי"ש ואי"ש יולד בה שהוא בחי' לידה דמשיח שנק' איש בדומה למשפיע בחי' איש העליון כו' שנק' אד"ם אדמ"ה לעליון ממש), והיינו מה שיהי' בבחי' ראי' ושמיעה והילוך באור העצמי' דא"ס כמ"ש ולא יהי' לך השמש כו' שהוא סובב וממלא אלא ה' עצמו יהי' לך לאור עולם) וכמו ונחיה לפניו ממש בעוה"ב כו'), והיינו בחי' איש ולא אשה כעכשיו שאין הגילוי אור רק לפ"ע ההתעוררות מלמעלה בלבד כנ"ל וד"ל. וזהו ואלה דברי דוד האחרונים מכלל דאיכא ראשונים דהיינו מה שמל' מקבל מחו"ב שנק' ע' שני' שאולי' מן אדה"ר ע"י [המשכות] האור דמוחי' ומדות שבא באו"י בצמצום לפ"ע המקבלים אבל באו"ח דמל' נק' ד"ד האחרונים דהמל' כת"ר עד דכת"ר מל' איהו כ"ע, ע"כ אמר הקים על עולה של תורה שהוא היגיעה והילוך מכח בחירת עצמו דוקא בביטול היש לאין בקבלת [עו]מ"ש לבד שהקים והגביה לבחי' עומ"ש דכנ"י שעי"ז דוקא תאיר אור הפנימי' דכתר מל' דאיהו כ"ע כו' משום דנתב"ס דוקא, וזהו משום דלבי ער בנקוד' הפנימי' שבהעלם בלב שמאיר שם מבחי' יחידה דוקא כנ"ל וד"ל.
והנה להבין ביאור זה באופן אחר יש להקדים עוד ענין א' והוא מ"ש דנה"ד נגיד ונפיק מקדמוהי כו' ומשמע מפשט הכתוב דנהר של אש נגיד ונמשך מקדמוהי מלפני אור עצמות אלקות כו' שזהו מן קדמוהי ממש, וזהו פלא איך יוכל להיות מציאות נהר של אש גשמי יוצא ונמשך מעצמות אור אלק[י שזהו מ"ש וע"י יתיב כורסיי' כו', ו]אע"פ שנק' אש אוכלה כו' זהו שם המושאל והלא גם ברוח ורעש ואש דמלאכי' דבריאה א' ולא באש הוי' כו' לפי שנבדל בערך ממציאות הנבראים [אף] שנק' אש לוהט כו'. ועוד שהרי ארז"ל דנהר דינור זה נעשה מזיעתן של חיות הקדש לבדכידוע וחיות הקדש אינו רק ביצי' או בבריאה כידוע, וגם זה אינו רק מזיעתן של חיות שהוא רק הפסולת שלהם כו'. וגם בס' הקבלה כ"ז דהנהר דינור הזה הוא בסמוך לגעה"ע שכאשר הנשמות עולי' מגעה"ת לגעה"ע טובלי' בנה"ד זה הנשמות שיתבטלו מהמציאות שלהם ויוכלו לקבל אור וזיו השכינה בגעה"ע כו'. אך הנה תחלה י"ל מהו ענין עונג העליון שבא בגעה"ע לנשמות שנק' זי"ו השכינה כידוע, דהנה ידוע בפי' שכינה בכלל שהוא בחי' מל' דאצי' שמתצמצם להיות מלך על עם כו' והוא מה שמל' דאצי' נעשה עתיק וכת"ר לבריאה, וזהו שנק' זי"ו השכינה שיוכל להיות מקור למציאות עונג המוגבל לנשמות דבריאה בגעה"ע שיהיו נהנין ומשיגי' בזיו זה שהוא בחי' בינה דמל' כו'. וזהו ה' מלך גאות לבש בבחי' לבוש  ּ וצמצום גדול ואין לזה ערך כלל לבחי' המל' כמו שהיא בבחי' אצי' ממש וד"ל (שזהו בחי' דלי"ת רבת"י דאח"ד ) כמו שהיא בבחי' עצם ההתנשאות שלמעלה הרבה מהיות מתנשא על ימ"ע בלבד כו' ונק' מלך מרומם לבדו כו' מלך יחיד או מלך הקדוש כידוע. וכך הוא למעלה מן האצי' ממל' דא"ס בקו"ח מקור כל ההשתלשלו' דאבי"ע כמ"ש אני ראשו"ן ואני אחרו"ן כו' לפי שאין ערך אצי' לגבי המאציל עצמו כו' וצריך שיהי' ג"כ ע"י צמצום הראשון שנתצמצם מעצם ההתנשאות דמל' דא"ס עצמו להיות מלכותך מכ"ע בקו"ח עד מל' דאצי' בבי"ע כו', וזהו שנק' מלך יחיד לבדו ואח"כ נמשך ממל' דא"ס ע"י צמצום להיות מכ"ע שנק' ח"י העולמים בכללות כידוע וד"ל.
והנה אע"פ שמתצמצם מעצם מדת מל' דא"ס (שהוא בחי' ההתנשאות שמצד רוממות העצמו' דא"ס ממש שאין לו שיעור למעלה שזהו מובדל בערך לגמרי מהיות מלך כ"ע כנ"ל) בא צמצום זה בב' מדרגות תחלה בכלל ואח"כ בפרט, דהיינו מה שמתצמצם להיות בבחי' מלך על דבר זולתו זהו עצמו שגרם להיות בחי' התפשטות אור ושפע חוץ מעצמותו ממש, והוא בחי' מחשבה אחת הכללי' שמיד שעלה במח' ורצון הפשוט בבחי' מל' [ל]עולמות זהו בחי' מקור כללי לכללות כל ההשתל' דקו"ח עד מל' דעשי' שנכללו כולם כא' בהעלם א' במח' זו הכללי' דמל' דא"ס שנתצמצם מעצמות מדה זו כנ"ל וד"ל. ואח"כ יצא מן ההעלם דמח' זו רצון הכללי דמל' בדרך פרט, שזהו בבחי' המשכה דקו"ח כו' עד מל' דא"ק בחי' כת"ר וע"י שזהו להאציל ע"ס באו"כ בפרט ולברוא עולם הבריאה כו' עד בחי' מל' דעשי' בחי' מקור פרטי לפרטיות דעולם העשי' כידוע. וזהו אני ראשון במח' הכללי' דמל' דא"ס להאיר בקו"ח כנ"ל ואנ"י זה אחרו"ן בפרט האחרון יותר כו' בלי שינוי כללוהוא לפי שאין הפרט נבדל מן הכלל, דכל מה שנעשה ונמשך בדרך פרטי הכל הוא בא מכח המח' הכללי' דוקא שאם אין כלל אין פרט כו'. וכידוע במשל אדם שעלה ברצונו לבנות בנין גדול למראה בכמה פרטי' מחולקי' בחדרים ועליות רבות בציור אופן פרטי מוגבל כו', דודאי תחלה בעלות ברצונו יעלה זה הענין במחשבה בדרך כללית דוקא דהיינו שרוצה וחפץ שיהי' לו בנין בציור כזה הכולל שע[ו]לה במח' ומחמת כוונה פנימי' שיש לו בזה שנעלם ברצונו זה, ואמנם פרטי חלקי ציור הבנין הזה שעולה במחשבה אינו מתחלק כאו"א בפ"ע כלל אלא הכל נסקר כא' בסקירה כללי' מראש הבנין לסופו כא' ממש [מ]בלי סדר והדרגה בזה אלא כללו' ענין ציורו מראשו לסופו כא', כמו שחושב ומצייר במח' איזה בנין גדול שרואה[ו] שנתפס כולו כא' כו'. אך אח"כ כאשר חפץ לגלות רצונו לאומן שיבנה הבנין הזה בפ"מ דוקא אזי בהכרח שיתפשט  ּ ויתגלה מהעלם דמח' ורצון הכללי הזה לחלקים פרטי' דוקא בסדר והדרגה דוקא מראש לסוף שמצוה לבנות כך וכך בכל חדר ועלי' בציור אופן פרטי כו'. ונמצא שנתחלק הרצון ומח' הכללי' הנ"ל לכמה חלקי' פרטי' ובסדר דוקא מה שלא הי' ניכר ונראה כל אלה במח' הכללי' כי הכל ה[י'] שם בהתכללות א' בהעלם א' ולכך נק' מחשבה א' מצומצמת כו', ועכ"ז ודאי מובן שכל עיקר הגילוי מרצון בכל פרט באופני מעשה הבנין בפ"מ הכל הוא נמשך ויוצא רק מן המח' הכללי' דוקא שהי' שם בהעלם כל פרט ופרט דוקא, ולזאת רק כפי עצם כוונתו הכללי' במח' הכללי' כך ממש יוצא לגילוי בפרט בפ"מ לא יוסיף ולא יגרע אפי' כקש"י כידוע וד"ל.
[ט] וכך יובן מזה הנמשל למעלה בבחי' מח' הכללית דמל' דא"ס כנ"ל דזהו כמו שעלה ברצונו הפשוט בכללות לבנין כל העולמות כמו כי אמרתי עולם חסד יבנה שאמרתי זה כשעלה במח' כנ"ל ה"ז עצמו הי' בחי' מקור כללי לכל מה שיצא אח"כ לגילוי להיות התהוות כל ההשתל' דאבי"ע בהתחלקות פרטיות (שהוא ממש כמו קודם שיצא הרצון הפשוט לגילוי והי' בהעלם בעצמו כענין שאמר דגליף גליפו בטה"ע שזהו מה ששיער בעצמו בכח מה שעתיד להתגלות ברצונו וחכמתו לבנין ההשתל' בפרטי פרטיות), דודאי הגם שמח' זו הכללי' כולל כל ההשתל' מראש לסוף כא' ממש בלי מוקדם ומאוחר ולא הי' התחלקות כל עולם בפ"ע כמו שלא הי' התחלקות במח' א' ברצונו בכללות הבנין כנ"ל, מ"מ כל פרט ופרט שבא בגילוי בהשתלשלו' הי' הכל בהעלם בכללות המח' הנ"ל ומכח המח' הכללית הוא שנמשך אח"כ כל פרט בהמשכה דקו"ח להאציל ולברוא כו' ואין זה רק שיצא מן ההעלם לגילויבלבד כמובן ממשל הנ"ל בבנין בית. וז"ש בראשית ברא בכללות וכמו שאו' שאמר והיה העולם בכלל בכל ו"א שנין כו' סוקר הכל כא' ומכללו' ז[ו] הוא שיוצא ונמשך בפרטי פרטית וזהו אומר ועושה כו'. וזהו שא' דבמאמר א' יכול להבראות ונחלק לי"מ כו', ומבואר למעלה דודאי יש גם במח' הכללית לבנו' בנין וכה"ג באיזה אופן פרטי שבאותו אופן דוקא יש לו טעם וכוונה פנימית ונעלמת לרצון ולא באופן אחר ולזאת עפ"י אותו הטעם וכוונה הפנימי' ונעלמת נמשך אופן סדר המעשה כך וכך דוקא. וכך יובן בפרטות דמע"ב כמ"ש בראשית ברא כו' במח' כללית הי' בזה כוונה וטעם שהוא הענג העליון הנעלם בזה, ולפי אותו הענג והטעם שהי' במח' הכללית דוקא כך יומשך אח"כ מן ההעלם לגילוי כל אופני הפרט של הבנין דעולמות בפנימי' וחיצוני' כמו היכלות פנימי' בבית וחצר כו' וכל ציור אופני הבנין יש בכללותו טעם ונמשך לכל פרט ופרט שבו. ואע"פ שכל מע"ב נמשך רק עפ"י חסד א' שא' כי אמרתי עולם חסד יבנה שזהו חסד כללי שהוא מה שיש מטבע הטוב וחסד בעצם להטיב ולגלות חסדו כו', אבל ודאי יש בחסד כללי זה  ּ לבנין העולמות כוונה ועונג בהעלם שמפני זה נעשה אופן החסד הזה בפרט בציור מדוקדק בכל בריאה ובריאה ממש אח"כ בי"מ, כמו במא' יהי אור שיצא מהעלם דמח' הכללית [ב]אותו אופן כזה דוקא ולא במציאות אופן אחר וכן יהי רקיע בציורו ובהרכבתו מאש ומים ולא באופן אחר, וכן ציור דשמש וירח וכו"מ וציור כל הברואים שיצאו מן הארץ כשור וארי' וכל נפש חיה וגם הצומח בכל חלקיו וכ"ש המדבר כו', הכל הי' ע"פ הכוונה וטעם כמו שאדם שמצייר במח' הכללי' כל פרטי אופן הבנין בכל חדריו כו' כנ"ל וכמ"ש כי הוא צוה במח' הכללית ונבראו ממילא בדבור די"מ בפרטי פרטי' בציור באופן פרטי וזהו חק נתן בכל בריא' ולא יעבור כו' לפי הכוונה הפנימי' שהי' ברצון ומח' הכללית דוקא מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו כ"י אמרת"י כשעלה ברצונו הפשוט בכוונה ועונג המכוון שעולם בחסד יבנה בדרך פרט דוקא [ב]מאמר קו המדה שמודד כל ציור אופן הבנין שזהו כי ח"ק נת"ן כו' ואף במלאכים דבי"ע וגם באצי' בע"ס א[ו]"כ מקיפי' ופנימי' הכל ע"י הקו"ח כידוע, והנה הכוונה הפנימי' והעונג הנעלם בכל ההשתלשלו' הי' זה בדרך כלל ובדרך פרט ובבחי' הכלל זהו ענין המכוון הפנימי בכללות שהוא כמ"ש כל הנק' בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו כו' דמשמע דכל עיקר המכוון הפנימי בכללות הבריאה הוא לכבודי דוקא וא' בזהר בגין דישתמודע[י]ן לי' כו', והואמה שיהי' בכל בריא' הכרה והשגה בבורא ית' ויהי' בו בחי' ביטול הי"ש לאי"ן בכל עולם ועולם לפי ערכו והוא מ"ש בראתיו במח' ויצרתיו בדבור אף עשיתיו כו' ואם זה מדבר בנשמות שנק' בשמי שם הוי' ממש שהן בחי' הפנימי' בכל ההשתל' כו', אבל בחיצוני' העולמות ג"כ יש כוונה בהעלם מאחר שמטבע הטוב להטיב לכל כי חפץ חסד הוא שחפץ שישתמודעו' לי' וכמ"ש להודיע לבנה"א כו' וכבוד הדר מלכותו כו'. והנה כוונה זו נמשכה בדרך פרט בכל עולם ובכל בריאה עד שמחמת זה הי' המשכת הבריאה מאי"ן לי"ש בציור אופן פרטי בצו"ח [כ]זה דוקא כנ"ל והוא בחי' מל' שבכל עולם כמו מל' דבריאה מהוה עולם הבריאה נשמות ומלאכים בע"ג כו', שז"ש לכבודי בראתי"ו כבוד מלכותו שיהי' נמשך עליהם עול מלכותו ויתבטלו מי"ש לאי"ן כו', וכך בעולם היצי' ועשי' וכך עד רום המעלות עד הכלל הראשון שהוא מח' הכללי' דמל' דא"ס בקו"ח כנ"ל שמה שעלה במח' זו להיות כללות ההשתל' הי' בזה כוונה כללי' בהעלם שזהו לכבוד"י הוא שנק' בשמי שמו הגדול בחי' מל' דא"ס שנתצמצם להיות מל' כ"ע [דהיינו] בגין דישתמודעון לי' בכללות כו'.
ואע"פ שאין ערך כלל למציאות כל ההשתלשלו' לגבי אור העצמות ממש שיפול בזה ענין כבו"ד שיקרא לכבוד"י בראתי"ו כו', הענין הוא דבאמת זהו הצמצום שמצמצם א"ע להיות לו כבוד מזה לפי שכל יכול הוא ויש בו גם כח המגביל כל גבול וצמצום  ּ ולכך יש עונג גם בצמצום זה להיות משתמודעי' לגדולתו שמתפשט בצמצום. ובאמת פי' לכבוד"י ממש כבוד העצמי שהוא פנימי' מל' דא"ס כמו שהוא ושמו בלבד יכירו העולמות אחר העלא' דאו"ח שלהם וכמ"ש ה' צבאות הוא מלך הכבוד וכן א' וכבוד הדר מלכותו וכן כבוד מלכותך יאמרו כו', והיינו פנימי' הכוונה שבמח' דמל' דא"ס הכללי' שזה הי' למעלה סיבת בחי' מדת ההתפשטו' וגילוי דמדת מל' למרחוק ולחוץ ממנו דוקא שזה הי' אמיתי' המקור כללי לכל חיות העולמות, שמחמת כח זה דוקא יוצא אח"כ מן ההעלם לגילוי אור מכח אל הפועל בהתפשטות וגילוי פרטי' לכל עולם ועולם לפי מדרגתו כמו בפרט דו"מ ביהי אור ורקיע שכל הי"מ הי' מוכן ועומד בהעלם מח' הכללי' רק שיצא מכח אל הפועל בגילוי אותיות הדבור, וז"ש ויאמר אלקים שבאמירה זו אין כל חדש רק שבא מהעלם דמח' הכללית שהוא מא' דבראשית בכלל שנק' מאמר אחד כנ"ל שהוא שנק' מחשבה אחת בכלל קודם שנתחלק בקו"ח שהוא הפרט שיוצא מןהכלל כנ"ל. אך הנה בהכרח לומר שיש כוונה וטעם גם בסיבת של התפשטות דמדת מל' דא"ס בצמצום דמח' כללית שזהו שנק' מדת מלוכה והתנשאות והתפשטות שחוץ מן העצמות ע"י צמצום גדול כנ"ל, שבודאי יש בה סיבה וטעם המביא וגורם לבחי' גילוי אור רצון במח' זו שהיא בחי' המלוכה וההתפשטות להיות מלך גאות לבש כו'. הענין הוא דזהו בחי' ענג המצומצם הנמשך מענג העצמי דמל' דא"ס כמו שהוא בעצם בבחי' שעשועי המלך בעצמו כו' (כמ"ש נכו"ן כסא"ך מאז מעולם הא"ס כו') להיות לו רצון להתפשטות דבחי' מלוכה שהוא הגורם במח' זו המצומצמת להתהוות כללות העולמות כנ"ל, ואם לא בחי' צמצום דעונג הזה שירד מן הענג ושעשועי' העצמי' כנ"ל לא הי' הרצון הפשוט הזה [ל]מדה זו דמל' בהתפשטו' שחוץ ממנו שאין ערוך לו כלל וכלל [כנ"ל], ובחי' הארת אור העונג הנעלם הזה שבא לגילוי אור במדה זו דמל' דא"ס בקו"ח כו' זהו שנק' זיו השכינה בכלל דשכינה זו מח' הכללית שבאה בגילוי במקיף ופנימי לשכון בעולמות וזיו השכינה [הוא] בחי' העלם הע[ו]נג דמל' דא"ס עד מל' דאצי' בגעה"ע לנשמות [עד מל' דעשי' בג"ע דעשי' כמ"ש אני ראשון ואני אחרון וכן ראו כי אני אני הוא כו' בלי שינוי כלל וע"ז א' כי עמך מקור חיים ] מקור כל העונג העליון כו' וד"ל.
אך הנה עדיין יש להבין איך יוכל להיות בחי' דילוג הערך כ"כ להשפיל א"ע כ"כ [מ]עונג ושעשועים דמל' דא"ס עצמו להיות עונג ורצון במח' הכללי' כו' אחר שאין ערך כלל ביניהן, ואם לפי שאמר דבמקום גדולתו שם כו' דזהו מצד טבע הטוב להטיב בגין דישתמודעו' לי' כו', עכ"ז מאחר שמזה הצמצום יהי' מקור להתהוות העולמות וא"ל הרי אין עוד מלבדו א"כ מאיזה טעם יהי' עונג בזה כלל. והנה להבין זה יש להקדים ביאור מאמר א' במס' פסחים שאמר לענין מה שיעקב אמר בשכמל"ו כו' התקינו שיאמרו אותו בחשאי משל לבת מלך שהריחה ציקי קדירה תאמר יש לה גנאי לא תאמר יש לה צער מה עשו עבדי' הביאו לה בחשאי כו' ע"ש.  ּ וזה המאמר פלאי דאיך בת מלך שרגילה כל ימיה במעדני מל[כים] תריח ציקי קדרה שהנפש קצה בהן, וגם מהו שאם לא תאמר מפני הגנאי שיש לה מזה מהו הגנאי אם הריחה ונפשה חשק[ה] לזה,ומהו שעבדי' הביאו לה בחשאי כו' שלא יהי' לה גנאי מפני הרואי' כו'. אך הנה עיקר המכוון במשל זה הוא למעלה בבחי' בת מלך העליון שעלי' א' כל כבודה בת מלך פנימה כו' שהריחה ציקי קדרה כו'. דהנה ידוע בענין יח"ע דפסוק ראשון דשמע ישראל כו' שהוא בבחי' ע"ס דאצי' באו"כ בג' מדרגו' דחב"ד כו' שיח"ע זה הכל הוא בבחי' האצי' דשם א' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד בבחי' א"ס ממש, וזהו [שית תי]בין דיח"ע עד ד' רבת"י דאחד שהוא בחי' מל' דאצי' [באצי'] שהוא עצם המדה דהתנשאו' והתפשטות בגילוי כל אור דע"ס הכל באצי' עצמו. וזהו שא' השבטים ליעקב שמע ישראל כו' כשם שאין בלבך אלא אחד (שהוא בבחי' קו האמצעי דת"י כו') כך אין בלבינו (בבחי' מל' דאצי' בבריאה כו' אלא אחד דיח"ת שוה ליח"ע כמאמר דכגוונא דאינון כו' כידוע, וע"כ מיד פתח יעקב ואמר בשכמל"ו שזהו שמבחי' [ת"ת] דיעקב נמשך למל' בבי"ע כי בריח התיכון [דיעקב] מבריח לקצה התחתון לבקוע גם המסך שבין אצי' לבריאה (וזהו יעק"ב אותיות יבק"ע כו').
וזהו שאמר שם במס' פסחים אמרי רבנן היכי נעביד נימרינהו לבשכמל"ו לא אמרו משה שהוא בבחי' שם מ"ה דיחו"ע דאצי' שלמעלה מהיות מקור למוחי' דנוק' דז"א ולא נימרי' אמרו יעקב (שנשא ב' אחיות לאה ורחל מח' ודבור שהוא קול יעקב באותיות הדבור די"מ כו'). ואע"ג דמשה מלגיו ויעקב מלבר וזהו בחי' דעת ות"ת ומשה שהוא בחי' דעת לא א' בשכמל"ו ויעקב אמרו לפי שבריח התיכון כו', התקינו שיהיו אומרי' אותו בחשאי דוקא ולא בקול רם [רק ביו"כ או' אותו בקול רם ] כו', והטעם הוא לפי שא"א להיות המשכה זו דבחי' ת"ת דיעקב בעל עולם האצי' לבחי' המל' להיות המשכת כתר מל' בבריאה כי הרי אין ערך כלל וכלל לבריאה עם האצי' ולפי שבע"ג אין לו ערך כלל לבלתי בע"ג ואיך יצמצם א"ע כ"כ להיות ראש ומקור לעולם הבריאה שהן בע"ג שנתהוו מאין ליש מאותיות הדבור, ואע"פ שאמר כשם שאין בלבך כו' כך כו' זהו במדת מל' דאצי' עצמה כמו שהיא מיוחדת וכלולה בבחי' האצי' במדות ומוחי' דז"א כו' (שהוא דלי"ת רבתי דאחד שמלבשת המל' לתנה"י דז"א כידוע) ולזה הטעם לא אמרו משה כנ"ל, וא[ף] שיעקב אמרו זהו כמו שיהי' לע"ל ששם אלקי'דמל' לא יסתיר לשם הוי' ויהי' הוי' א' ושמו אחד בשוה ממש למהוי אחד באחד  ּ כו' וכמ"ש ונגלה כבוד הוי' דאצי' וראו כ"ב כי פי הוי' עצמו דיבר בי"מ דשם אלקים בלי העלם ולבוש כלל, משא"כ עכשיו ששם אלקים מסתיר כמ"ש באורך נראה אור רק בהארה דהארה בשינוי המהות כמו דרך מסך הנ"ל (וגם את זלעו"ז עשה האלקי' כו' שהוא בחי' ק"נ שמקבלי' מחיצוני' ואחוריים דשם אלקים ממש). וע"כ אין אומרים בשכמל"ו שזהו צמצום דשם אלקי' להיות מלך על עם נפרד כו' כענין ה' מלך גיאות לבש כו' וירידה גדולה ועצומה היא מאד להיות לו רצון וע[ו]נג לבחי' מל' על עולמות הנפרדים שהן בע"ג כו' רק אומרים אותו בחשאי וצנעא זהו ע"י המלאכים שמקבלים עליהם עומ"ש ביראה וביטול היש לאין כו', ולכך או' ישראל גם שהן ביח"ע כמשה בחשאי עכ"פ ולא בקול רם כמלאכים ולע"ל יאמרו בקול רם דוקא, וכמ"כ יוכ"פ עכשיו שהוא כמו מעין דלע"ל כמו שאו' בנעילה דיו"כ ז"פ הוי' הוא האלקים כו' אחד ממש כמו שיהי' לע"ל שיהי' אור הלבנה כאור החמה כו' (שוין בקומתן כמו קודם מיעוט הירח).
[י] וזהו שא' ע"ז משל לבת מלך שהריחה ציקי קדרה תאמר יש לה גנאי כו', דהנה יש ב' מיני עונג, [א' עונג] העצמי שיש בטבע בעצם הדבר שהוא טוב יערב לנפש כמו הע[ו]נג בטעם ערב [לחיך] וטוב לנפש בחיך הטועם במתיקות ועריבות במאכל הטוב במעדנים ומטעמים שמבשלים בקדרה שטועמים בהן כל מיני טעם וחיות לנפש כו'. והב' העונג שמורכב בהיפוכו דוקא כמו מה שנשרף באש ונשאר בקדרה מפסולת המאכל המבושל לאחר שיצא ממנו כל הטעם הטוב ונדבק בכותלי הקדרה ובשולי' זהו שנק' ציקי קדרה כידוע, ואמנם יש בזה טעם קיוהא וחריפות וחמיצות שמשיב הנפש ומחזק הלב מצד חריפותו וגסותו ומריח ריח חזק ביותר שלזה הריח דוקא יתאוה כל חלש הלב ונפש רקניות שתמלא חסרונה להשיב נפשה כידוע, ויכול להיות עונג הנפש בריח זה מריח וטעם מתיקות יותר ממעדני מלך כו'. וזהו פי' המשל לבת מלך שרגילה במטעמי' ערבים ומתוקי' בדקות העונגוהטעם בעצם כל הדברים הטובים כדבש ושמן הטוב שמבשלים בתבלין כל בשר שמן וטוב בכמה מיני ע[ו]נג וטעם עצמי, אך לפעמים כאשר יחלש כח הנפש ולא תקבל כל התענוגי' ממאכלים הטובים העולים על ש"מ יוכל להיות שתתאוה הנפש בהריחה ריח חזק וקשה דציקי קדרה דוקא שמשיב לנפש כנ"ל. אך שהוא גנאי ובזיון לנפש הגבוה כבת מלך שתתאוה לציקי קדרה שאוכלים העבדים הפחותי' יערב עליהן יותר מכל מעדני' כו', ואע"פ שלא תאמר להביא לה ציקי קדרה לפי שגנאי הוא לה לפי כבודה של בת מלך כו', אבל מחמת שהריחה הריח החזק הזה דציקי קדירה ותתאוה נפשה לזה יש לה צער בגופה על שלא תשיג למלאות תאוותה ולזאת יביאו לה עבדי' בחשאי דוקא כו'.
והנמשל מזה יובן למעלה בבחי' בת מלך העליון כו', בהיות מבואר למעלה בבחי' מל' דאצי' שנק' בת מלך למעלה כידוע (דאבא יסד ברתא ונק' ברתא דמלכא )  ּ כו', והיינו ה"א האחרונה דשם הוי' שהוא בחי' הדבור בצירופי אותיות בה' מוצאות כו', והוא בחי' התגלות האורות דרצון וחכ' ומדות שיש בזה בחי' ע[ו]נג עצמי והוא בחכ' ומדות שבדבור ששרשה בחכמה ועיניו שבראש דאבא יסד ברתא כו' דמצרף לאותיות בא מן החכמה [ש]בראש כו', וכתיב אכלו ריעים כו' שהוא חו"ב שנק' ריעים שיש בחי' עונג מורגש באוכ"ל דחכ' כחיך יטעם אוכל בשמו כו' (כלחם הפנים וכסעודה דע"י בשבת כו') עד באתי לגני אחותי כלה אכלתי יערי כו' שכ"ז הוא בחי' השפע הפנימי' ועצמיות שמלובש במטעמי' כרזין וסודות התורה שמתוקי' מדבש ונק' דבשי ייני וחלבי כו' ונעשי' מטעמים. אך בחי' פסולת השפע דאצי' הוא שנשאר למטה להיות מזון וחיות לנשמות ומלאכים דבי"ע כו' והוא שנק' ציקי קדרה שנשאר בשולי' דבוק אך שיש בו טעם חריף וקשה להשיב נפש כנ"ל, והוא העונג שבהיפך למעלה להיות הע[ו]נג דבת מלך לטעום טעם הפסולת בחי' ציקי קדרה שנשאר למטה בעולם הפירוד להיות מזון בנבראים ב[ע]"ג (כמו שמפסולת השפע בג"ע דעשי' נמשך שרש התענוגי' הגשמיי' דעוה"זכידוע). ואע"פ שאין ערך כלל לעונג זה שבטעם הפסולת בציקי קדרה לגבי עונג העצמי שבמטעמי' ומעדנים העליונים מ"מ הריחה ריח שמשיב לנפש כו', והיינו מה שעולה ומתברר מרפ"ח ניצוצי' דתהו ששרשן בבחי' גבורות עליונות שיש בהן חיות רב ותוקף גדול בתגבורת אור חזק ביותר (שמפני זה לא יכלו הכלים לסבול האור ונפלו כו') והוא בחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה דאצי' כידוע). אך בנפילתן למטה שהוא רשפי אש החום הקשה ברצון חזק ותוקף גדול שהן כמו גבורות קשות דבחי' ב"ן דנוגה למטה כבהמות וחיות וכמו [ה]פסולת דציקי קדירה שבאים מחום האש שכלה הכל כו', ואמנם מ"מ יש בהן [בחי'] פיקוח לנפש כמו דבר חריף וקשה [כ]סממנים חריפים שמחמת חריפותם ומרירות שלהם כשנהפך לטעם טוב יערב לנפש להחיותה ולחזק[ה] מחלישותה ביותר, וכמו ריח הבושם שנעשה מדם החי' ששמה ידו"ע שנק' מו"ר כו' וכידוע שכל הרפואות שמרפאים נעשים מסממנים חריפים וקשים ביותר שניתקנו ונעשו סם חיים לפיקוח נפש יותר ממאכל הטוב וערב ביותר לפי שיש בהן כח חזק יותר כו'.
וזהו משל לענין היפוך הגבורות הקשות דנוגה ואף בגבורות עליונות דב"ן דמרכבה דפני ארי' דקדושה בביטול היש לאין כו' שזהו בחי' גבורות דתהו שלמעלה מתיקון דאד"ם כנ"ל, וזהו ענין היפוך חשך לאור שיש בו יתרון מעלה מגוף האור ונעשה תוס' [אור] רב באור יותר (וכקרבנות דבהמה מחו"ד גשמי נעשה לריח ניחוח להוי' דתיקון דאצי' מטעם הנ"ל וכן ריח הקטרת מי"א סממנים חריפים שמארור נעשה ברוך ומקטיגור נעשה סניגור שהוא היפוך חשך לאור ורע עצמו לטוב נעשה מזה ריח המשיב לנפש [כו'], כענין סם חיים שיותר נעלה מחיים דחכמה וחסד ועונג העצמי' דאצי' כמו שא' טוב זה מלאך חיים מאד  ּ זה מה"מ שנהפך לחיים כו', והיינו מטעם הנ"ל בהיפוך חשך לאור למעלה מבחי' התהו שקדם לתיקון ולמטה זהו הנופל בבחי' פסולת וגסות כמו בגבורות דחום קשה וסם חריף כו'. וזהו שא' שהריחה ציקי קדירה שהוא מה שעלה ריח החזק מבחי' בירורי' דרפ"ח כו' שנפל למטה שזהו [ש]נשאר ממזון ושפע העליון דאצי' בבחי' פסולת (כידוע בע"ח דכל מהשיוכל להתברר משם מ"ה באצי' עולה ונכלל באצי' ומה שלא יוכל להתברר שם נופל למטה בבריאה כו' עד הפסולת הגס ביותר בסוף העשי' כו', וזהו ענין הטיקלא כו'), והוא שעולה באו"ח נעשה מזה ריח חזק להשיב נפש ביותר מכל מעדני' העליונים כמו וירח ריח בגדיו כו' שבגדי עשו החמודות היו משיורי הז"מ דתהו שלא נתבררו עדיין, והוא בחי' החשמ"ל העליון שנפל למטה בחטא עה"ד, והיינו ענין כתנו"ת עו"ר דא[ד]ה"ר, ולפי שאחר הבירור דתהו עולה למעלה מעלה בגבורות עליונות דאו"ח שלמעלה מאו"י ע"כ א' ריח בני כריח שדה כו' וכמ"ש במ"א. וכך כאן בירידת המל' בהיכלות דב"ן דנוג"ה הריחה ציקי קדירה כו' שיש בזה עונג נפלא להשיב נפש מטעם יתרון האור מהיפוך החשך, ולזאת שזהו יהי' לריח ניחוח למעלה יותר מעונג וטעם שבחכמה ורצון ומדות שבאצי' לכך מתצמצם עצם מדה זו דמל' דאצי' להיות מלך על עם כו', שזהו ירידה וצמצום גדול דשם ב"ן דמל' דאצי' להיות כת"ר ורא"ש לבי"ע בק"ך צירופי' דשם אלקי', שזהו ירידה דחכמה שבדיבור העליון למטה להיות מזה מקור להתהוות נבראים בע"ג כידוע, כמו להיות מקור ושרש לנבראים דעולם הבריאה כשרפים חיות ואופנים כו' בשם אלקים בחי' ב"ן והוא שם אד[נ"י] לאשתמודע אדון על כולא כו' וכמ"ש אד[נ"י] ב"ם כו' ונק' רכב אלקים כו'. וכ"ז רק בשביל בירור [ד]נוג"ה דבי"ע שנפלו שם מרפ"ח כו' להפוך חשך שלמטה שנק' חשמ"ל התחתון לאור והוא ירידת שם ב"ן דמל' בלילה דכתיב ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה טר"ף רפ"ח ע"ה, והוא מ"ש בזהר דבלילה אזלת לטורי חשוכא ומשם ארח[ת] מזונא כו' כידוע. והיינו ענין שהריחה ריח דציקי קדירה שיבורר להיות השבת נפש מזה כריח ניחוח דקטורת וקרבן בהמ[ה] לשם הוי' דתיקון בתוס' אור יותר מטעם הנ"ל וד"ל.
וביאור ענין זה ידוע כמו בענין ההפרש שבין צדיקים לבע"ת, דצ"ג מבחי' האור דשם [הוי'] דאדם דאצי' בתיקון דשם מ"ה דחכ' דתו"מ (שהן כמו מטעמים ומעדנים שעולה על שו"מ כאכלו רעים אכלתי כו') והוא עצמו' ופנימי' התענוג ורצה"ע שבח"ע ומדות שיורד לשם ב"ן דבחכ'אתברירו כו'. אך בע"ת הן מהפכי' הרע עצמו לטוב שזהו היפוך חושך לאור שמזה ארור עצמו נעשה ברוך לפי שקטיגור דרע עצמו נעשה סניגור. וזהו שנק' סם חיים שיותר מפקח לנפש מן האוכל הטוב כנ"ל  ּ (וזהו ענין ציקי קדירה כנ"ל), לכך בע"ת גדולי' מצ"ג שאין יכולים לעמוד במקום בע"ת, ומשה זכה לתשובה קודם מותו דוקא כידוע. וזהו שלבש יעקב צ"ע ב"ע שנעשה ב[ע]"ת כו' ולכך ויר"ח ריח בגדיו ויברכהו שהוא תוס' ברכה שנעשה מבירורי' דרפ"ח כו' והוא מטל השמים העליונים כו' כמ"ש במ"א, והכל מטעם הנ"ל דבחי' ס"ג דתהו למעלה מבחי' מ"ה ולכך בע"ת גדולים מצ"ג כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן ביאור מא' הנ"ל בענין בשכמל"ו דאנשי יריחו היו כורכים את שמע כו' שלא היו אומרים בשכמל"ו כמשה שלא אמרו, לפי שעיקר ירידה וצמצום דשם ב"ן דמל' להיות שם כבוד מלכותו עד למטה לברר בחושך גמור בק"נ כנ"ל. ושרש משה הי' באור דח"ע דתיקון דשם הוי' דאצי' וכמו שיהי' לע"ל אך יעקב שאמר בשכמל"ו שהוא בשביל הבירורים דרפ"ח כיתרון האור מן היפוך החושך לאור דוקא כמו בע"ת (לאחר שא"ל השבטים כך אין בלבינו אלא אחד דיחו"ת שוה ליחו"ע שאז דוקא יכול להיות בירור החשך לאור כמו שיהי' לע"ל ממש). ובאמת זהו מ"ש כל הנק' בשמי ולכבודי כו', הרי א' בשמ"י ולכבוד"י ב' הדברים הללו יוכ[ל]לו כא' והוא הנק' בשמות דשם הוי' דתו"מ שנק' שמי ממש שהן צ"ג וכמו הקורא בתורה קורא בשמותיו ממש כו', וגם לכבוד"י שזהו [כ]ענין בע"ת להפוך [גם] חשך לאור (שהוא בחי' ב"ן דנוגה שעולה בס"ג דתהו) כנ"ל, שעיקר הכבוד והתפארת הוא דוקא מן הרחוקים ביותר כשנעשים קרובים כמלך שכבש מדינה רחוקה שלא ידעו מגדולתו והיו מורדים ופושעים כו' יהפכו גם הם לעבדים שיש מזה רוממות וכבוד גדול יותר מביטול הקרובים כידוע (וכמו במ"ת שהי' מזה שא' יתרו [שהי'] ראש לע"ז עתה ידעתי כי גדול הוי' כו' כמ"ש במ"א). והוא מ"ש לכבודי בגין דישתמודעי' לי' גם הרחוקי' שנפרדו מיחודו בבחי' ק"נ שיהופך חושך לאור דוקא שזהו למעלה מן העונג דחכ' דתו"מ כנ"ל בבע"ת, ולכך א' יפה שעה אחת בתשו' ומעש"ט בעוה"ז דוקא יותר מחיי העוה"ב כו').
וזהו המשל לבת מלך שהריחה ציקי קדירה שהוא התענוג הנעלם שיש בהיפוך החושך לאור בסוף מעשה הבירורים דרפ"ח כו', תאמר יש לה גנאי פי' דהגם שיש לבת מלך העליון ריח ועונג נעלם בבירורי' [דרפ"ח] כו' שנק' חושך למטה. אך אםתאמר בבחי' דיבור בהתפשטות והתגלות גמור (כמו שיאמרו בשכמל"ו בקול רם) שיגיע הארת אור האלקי בגילוי גם להיכלות דק"נ יש לה גנאי, כמו שגנאי היא לבת מלך שתאמר להביא לה ציקי קדירה כו', כך יש בחי' גנאי ובזיון לבת מלך העליון גם מהיפוך החשך לאור דרע דק"נ [הוא בחי'] פסולת גס ביותר. ואף שנהפך לטוב כבע"ת אין כבוד למל' דקדושה להאיר במקום שפל כזה (וכנחש כרוך על עקבו כו' קודם הבירור דב"ן דק"נ דחויא קטיר לרגלוהי דנוק' [דוקא]  ּ וכענין בא נחש על חוה כו', ואף לאחר בירור דנחה"ק ע"י תשו' נק' גנאי לבת מלך כו'). ואם לא תאמר בגילוי ולא יהי' התפשטות הרצון ותענוג בחכמה ומדות כלל ולא יהי' בירור זה דק"נ (כמו כשאין או' בשכמל"ו כלל), יש לה צער שהוא גרעון אור בהעדר העונג כמו כאשר חפץ ומשתוקק ומתאוה לדבר מה בהריח ריח ואינו משיגו (ומה גם כמו בחולה שמהעדר בריאותו לא יוכל לקבל חיות לנפשו ממאכלי' ומעדנים הטובים כי כל אוכל תתעב נפשו, ולא יוכל לפקח נפשו כ"א בריח דבר חריף וקשה ומר שיריח ממנו ריח חזק להרגיש בו הלב והמוח יותר מבושם הטוב, וזהו כמו בזמן הגלות דכנ"י שהוא בחי' בת מלך למעלה בחולת אהבה כו' ולא יש כח הבריאו' לחיות נפשו ממאכלים דתו"מ כ"א מן התשובה שזהו כטעם וריח מדבר חריף וחמוץ שמשיב לנפש בהתעלפה וכקטרת באפו כו'). וצער זה עושה גרעון בעצם הנפש מצד שהריחה כו' שלא יועיל התענוג שבמאכל וכה"ג לפקח הנפש החלושה כ"א בבע"ת וכה"ג, ואם תאמר יש לה גנאי להיות כבע"ת [כו'], ולא יוכל להיות שלא יהי' לבת מלך שהריחה א' משתי אלה או גנאי או צער אם לא שיביאו לה עבדיה בחשאי ובצנעא מעין הרואי', דגנאי אין בזה כי עיקר הגנאי מפני הרחוקי' אבל לא לקרובים כעבדים המשרתים אותה וגם צער אין לה אחר שהשיגה לציקי קדירה להשיב נפשה כו'. והנמשל מזה למעלה דזהו שאו' בשכמל"ו בחשאי שלא יתגלה גילוי אור כבוד מל' לק"נ וכמ"ש כבוד אלק"י' הסת"ר דבר וכתי' וכבודי לאחר לא אתן דיש גנאי בזה אף שיהופך חשך לאור, רק לע"ל שיזוכך ויבוער הרע לגמרי. ועכ"ז מתבררי' ועולים למאכל לפני בת מלך העליון בחשאי ובצנעא (כמו ותקם בעוד ליל"ה דוקא שיורדת המל' בסתר המדריגות בהיכלות דק"נ ותתן טרף כו' וכמו בשינה שמעכל המאכל ביותר גם מחלק הפסולת דוקא כו' כמ"ש במ"א) והוא שאו' בשכמל"ו בחשאי שאין לה צער ולא גנאי וד"ל.
[יא] והנה ע"ד כל הנ"ל יובן ג"כ למעלה יותר גם במל' דא"ס כמו שהוא לפני צמצום הראשון כמ"ש אניראשון כו' כנ"ל, שכמו שמל' דאצי' בבי"ע נמשך ע"י צמצום ומסך מפסיק מצד שאין ערך לבע"ג לבלתי בע"ג כנ"ל, כך מבחי' מל' דא"ס שנק' מלך יחיד שמצד עצמות הרוממות להיות מלך כ"ע בקו"ח הוא ע"י צמצום הראשון שנק' מקו"פ וחלל כו', שזהו ענין בשכמל"ו למעלה שנמשך מבחי' ד' רבת"י דאח"פ בתכלית כו'. והיינו מח' ה[קדומה] דאנא אמלוך כו' בהתנשאות שחוץ ממנו, שבזה עצמו נמשך בחי' מקור הכללי לכל ההשתל' דקו"ח בכללות שנק' מח' הכללי' כמ"ש לכבודי בראתיו במחשבה כו'. והוא מצד טבע הטוב להטיב לזולתו שמזה יהי' נשלם שלימות דטוב העצמי, אע"פ שנק' שלימותא דכולא כו' ואין דבר זולתו שישלים אותו, אבל זהו הי' מיני' ובי' שצמצם א"ע להיות מלך גיאות לבש כו' שיהי' התפשטות מלוכה והתנשאות בחוץ ממנו ולכך  ּ הוצרך להיות צמצום ומק"פ כו'. ולפי שעונג ברצון זה הוא [ב]ירידה ושפלות מעצם התענוג שבעצם מדת מלכותו (כשעשוע המלך בעצמו ממש כידוע) שמרומם לבדו כו', זהו כמשל לבת מלך שהריחה ציקי קדרה שהוא העונג היורד בטעם ושפל ביותר והוא מה שיהי' היפך חושך העליון לאור וישתמודעי לי' מתוך ההעלם וההסתר, שז"ש לכבודי בראתיו כו' והוא ענין הירידה והצמצום במח' הכללית שא' והי' העולם בכללות (וכמו שא' ולעת נעשה בחפצו ורצונו הפשוט כל אזי מלך שמו נק' מל' כ"ע כו'). וא"ל לא יתכן בחי' ירידת עונג זה שבהתפשטות שחוץ ממנו כו', ומבואר למעלה דסיבת ההתפשטו' דמח' הכללי' במדת מל' בא ע"י העונג העצמי שירד ונתצמצם בזה. ולפי שירידה גדולה היא לבת מלך מלכי המלכים כו', לזה א' תאמר פי' תאמר להתפשט במא' א[חד] דמח' הכללית שיהי' היפך חושך לאור יש לה גנאי להיות ראש לשועלים כו' בלבוש גיאות שאין לו ערך כלל, ולא תאמר שלא תצמצם במא' דמח' הכללית ולא יהי' דבר חוץ מן העצמות וממילא אין גנאי להיות ראש לעולמות (שנק' מלך זוטא מלך על עבדים שאין לו ערך למלך רב שנק' אגוסטו"ס מלך על המלכים שקודם הצמצום כמו דכתי' נכון כסאך מאז כו' שלע"ל יהי' אגוסטוס יושב ומלך עומד לפניו כמ"ש ה' ימלוך לע"ו וכתיב וע"י יתיב כו'). אך אם לא תאמר להביא לה ציקי קדירה יש לה צער שבא מהעדר ע[ו]נג זה שיורד בהתפשטות שחוץ ממנו, כמו [ב]רחוקים ונפרדים דוקא שבביטול היש הנפרד ורחוק שיבוטל לאי"ן אחר הצמצום יש בזה עונג חדש ונפלא יותר מעונג שבעצם הרוממות כשהוא מלך יחיד לבדו כו' כנ"ל. וצער זה גדול מעונג שבעצם מדת מל' כו' (וגם יתפרש ע"ד הנ"ל במל' בבי"עענין גנאי במה שצמצום הראשון שלמעלה [ב]בחי' חוש"ך סתר"ו יורד למטה ונק' חשך גמור דק"נ בחי' חשמ"ל דנוג"ה התחתון דאת זלעו"ז עשה האלקי' גם למעלה במק"פ כו' כמ"ש במ"א) כי אין מלך בלא עם שיתפשט מלכותו בהתנשאות שחוץ ממנו דוקא (ובזה נשלם שלימות דרוממות העצמות כמו בשלטון דבר מלך לרחוקי' שכבש מחדש שבזה ניכר עצם הרוממות יותר) (ולכך לא יתכן המלוכה כ"א על העבדים ולא על הבנים שהן נמשכי' מעצמותו ואינם בביטול יש נפרד אלא ביטול עצמי' וכך נש"י שעלו במחה"ק נק' בנים רק שנעשו עבדים שיפול בזה ענין הנ"ל בחוץ ממנו) (ועוד ירצה במה שא' תאמר, לא על מח' הכללי' אלא מן המח' הכללי' לי"מ בפרט כמו בבחי' חכ' ומדות שבמל' דבי"ע, כך למעלה זהו ממח' הכללי' דמל' דא"ס בקו"ח שזהו בפרט שיוצא מן הכלל שזהו עיקר של התפשטו' המל' שיש מזה גנאי בירידה והשפלה, ולא תאמר לא תתפשט בפרט המאמרות  ּ יש לה צער מהעדר העונג שיש במא' דפרט אע"פ שנק' ציקי קדרה לגבי עצם מקור התענוגי' העצמי' כנ"ל).
והנה כדי שלא יהי' גנאי ולא צער הביאו לה בחשאי כו', שזהו שאו' בשכמל"ו בחשאי ולמעלה היינו כבוד אלקי' הראשון הסתר דבר שיהי' בצנעא שלא יתגלה כבוד מל' העצמיי' כמו שהוא ממש רק לע"ל כנ"ל והוא כמו שהי' הוא ושמו מל' דא"ס בעצם הרוממו', ועכשיו בא ירידת עונג זה העצמי' בקו"ח כו' בהעלם ובחשאי בלא גילוי אור כי לא נשלם הבירור האחרון בהיפוך חשך הגס למטה שיש לה גנאי מזה כו' וגם למעלה ירידה ושפלות הוא כנ"ל, רק בלחש ובחשאי בצלותא בלחש ע"י הנשמות דצ"ג שנק' קרובים שמביאים ומעלים מ"ן מתפלות שלהם בבחי' ביטול היש לאין מחשך לאור באו"ח לעורר למעלה בחי' העונג ורצון למל' בהתנשאות שחוץ ממנו (כמו בי"פ דמלכיות בר"ה שאומרים נש"י דוקא מעוררים להעלם העונג שבצמצום דמל' להיות מלך גאות לבש כו', רק ביו"כ שהוא מעין דעוה"ב שנק' שבת שבתון כידוע אומרי' בשכמל"ו בקול רם כמו שמע ישראל ממש שהוא ושמו באח"פ אחר הבירור דחשמ"ל התחתון שנהפך חושך העליון לאור ואינו בהסתר והעלם כלל למטה כמו למעלה ממש ולא נק' בחי' ירידה ושפלות כלל והוא שמהפך חושך עצמו לאור ומרירו עצמו למיתקא, ולא נק' ציקי קדרה בעונג מושפל אלא יערב לטעם מתוק כמטעמים ומעדנים והוא שיבא הע[ו]נג המורגש שיהי' לנשמות בעוה"ב כמו סעוד' דלויתן כו' וד"ל (וזהו שהביאו לה בחשא"י הן הנשמות ולא מלאכים שנק' עבדים ממש אלא נשמות נק' עבדי הוי' כו' והן שנק' גבורי כח עושי דברו בבנין פרצוף שלם במל' בבי"ע אחר דאזעיר גרמי' ונעשי' נקודה א' באצי' כו', ולכך המשמיע קולו בתפלתו זהו מקטני אמנה היינו עכשיו שצריך להיות בצנעא והסתר מאלקי' אחרים דנחה"ק שלא יהי' גנאי כו', וזהו שהי' רחב"ד מתפלל ונחש על עקיבו ולא הפסיק כו' וכך יש יח"ס בכל דור בתפלתם גם עתה). (וגם משיח נא' בו והריחו ביראת ה' שיאיר בו מבחי' מל' דא"ס עצמו שיהי' בלי העלם והסתר כלל ולכך נק' נורא מלך גדול על כל הארץ למטה כמו למעלה ממש, ויש גם עכשיו מיראה פנימי' כזו ביח"ס בדור כידוע).
אך הנה עדיין י"ל במש"א דהביאו לה בחשאי מהו התועלת מזה שעי"ז לא יהי' לה גנאי וצער, הרי הצער יש לה ממה שלא תאמר ולא תתפשט במל' לרחוקי' דוקא והעדר התפשטותה זאת רק מצד הגנאי שהוא גורם הצער היפוך [העונג] העצמי דמל'. וגם יש לה גנאי אף שהביאולה בחשאי, כי הרי ירדה להסתתר במל' על עם להיות ראש לשועלים שזהו גנאי כו' ולא הועיל כלל מה שהביאו בחשאי, דאדרבה יש לה גנאי וצער, ואם לא הי'  ּ העלאה זו בחשאי לא הי' התפשטות כלל למטה לא הי' רק צער ולא גנאי כו'. ומה זה שהתקינו לומר בשכמל"ו בחשאי שיותר טוב הי' אם שלא לומר כלל כמשה שלא אמר (מצד הגנאי) והי' צער בלא גנאי ואם כיעקב שאמר בשכמל"ו בקול רם וגם שיש גנאי אין צער כו'. אך הנה זה הענין ש[הביאו] בחשאי [ש]הוא כמו תפלה בלחש זהו ענין המרירות וצער בתכלית הקצה כמו תפלת חנה שהיתה מרת נפש כו' וזהו העונג הנעלם וגנוז ומלובש בהיפוכו שהוא הצער ומרירות בתכלית על אשר לא יוכל להשיג את שאהבה נפשו באה"ר בתענוגים ע"כ יתמרמר מזה שזהו קצה השני שבעונג, שהוא במשקל שוה לפ"ע העונג העצמי דוקא ונק' גבו' שבקו השמאל דעונג עצמי שימצא כחו בהיפוכו המנגד אליו כשנעדר ממנו הדבר האהוב שמתענג בו ביותר כו', כמו הבקשה במרירות הנפש ע"ד שנחסר לו שנוגע לחיי נפשו בעצמות התענוג כחנה ששאלה בנים וכמבקש פרנסה ורפואה וכה"ג שבהעדרם יגיע לעצמות נפשו, שלפ"ע העונג כן הצער מהעדרו וכידוע הכלל דכל יסורים וצער זהו בא לפ"ע האה"ר בעונג עצמי שאם לא העונג בעצם בדבר זה לא הי' בצער ויסורים כלל, ולכך יכול אדם לקבל כל יסורים וצער באהבה ורצון כדי שיגיע להעונג שיש לו בזה וכה"ג (והיינו משל ודמיון להבין ענין הנ"ל במ"ש לא תאמר יש לה צער היפוךהתענוג שהוא קו השני שמלובש במנגד לעונג שבמדת מל' כו' (וכמשי"ת), וכמרירות וצער דאב על הבן בריחוקו ממנו זמן רב כו' וכאובד אבן יקר ביותר וכדואג ומיצר בהעדר פרנסתו שמקבל בעצמו יסורים וצער הנפש לייגע עצמו בכל מלאכה ועבודה בבית ובשדה עד מיצוי הנפש ממש כדי שישיג תאוות נפשו בעושר והון, דודאי קודם שהשיג הריוח והעושר במו"מ שלו נפשו בעצבות ומרירות במסתרים תבכה נפשו עד שמתייאש לגמרי ואז יהי' בצער הנפש המנגד בתכלית לעונג המופלא שהי' בנפשו להשגת הון יקר כו'. וכמו ילך ובכה נושא משך הזרע כו' בכיה זו לפ"ע העונג הנפלא שיחפוץ בהצלחת התבואה כרצונו ולפ"ע בכי' ומרירות זו עד שאו' נואש כו' [כן] בא יבא ברנה ושמחה ותענוג אח"כ בהצלחת רב אלומותיו וכה"ג וד"ל.
ולפ"ז אין העונג שבסוף בירור והצלחה רק כפי רצונו ותאוותו שהי' בתחלה רק שהגיע לזה ע"י בכיי' ומרירות היפך העונג במה שנתייאש ובמיצוי הנפש כו', לפי שצער ומרירות זו ה[י]א משקל א' ממש עם בחי' העונג שיש לו בדבר בלי תוס' וגרעון, ואנו רואים בחוש שיש יתרון אור בעונג שבסוף אחר היגיעה ופיזור הנפש ובכיה ומרירות מהיפוכו כשישיג עושר והצלחה מיגיע כפיו יתענג בע[ו]נג נפלא שלא הי' לו עונג כזה בתחלת חפצו להתעשר כו' (וכן בכבוד וגדולה כבן מלך ושר אין עונג זה שברוממות בעצם ערך לגבי השגת הכבוד וגדולה ושררה שבא לו ע"י יגיעתו ועבודתו והשכלת נפשו מנגד במלחמה עד מיצוי הנפש והצליח (כעובד אדמה) שישבע ויתענג בעונג גדולה זו  ּ יותר ממה שהי' לו גדולה וכבוד בעצם כו', וכמשל הנ"ל [ב]בן מלך ששלח לו אביו למרחקים שילמוד אומנות ויפרנס א"ע ביגיע כפיו דוקא כו' שבזה נשלם שלימות דחכ' וכבוד שהי' לו בבית אביו מצד העצם כו'. וכך הוא ממש בעסק החכמה והלימוד, דכל העונג הגדול שיש בחכמה שמשכיל שכליים עמוקים שתאיר פניו בעונג נפלא מחידוש השכל מאי"ן בכח חכמתו העצמי' שנק' משכיל כו', שזהו עונג דאו"י שהולך בקל מלמעלה למטה [כמו] בהברקה במושכל ראשון מצד כח עצם החכ' כו', אין לעונג וחכמה זו ערך לעונג שבחכמה שמצא ע"י יגיעה רבה ועצומה עד מיצוי הנפש בלתי השגה מצד עוצם הספיקות והמבוכות בקושיות רבות שמעלימים בהעלם אחר העלם לאמיתית עומק השכל עד שאומר נואש כענין מה פשפש"ת כו' ותכלית הידיעה שלא נדע וכה"ג, אזי דוקא יבוא על אמיתי' עומק החכמה על בוריושלא הי' ביכולת כלל בעצם כח החכ' להשכילו וכידוע במ"ש הרמב"ם דאין עונג גדול [כ]התרת הספיקות כו' וכמ"ש בזהר למחכ"ה למאן דדייק מילי' דחכ' להתיר ולתרץ הקושי' והספיקות המעלימים עד שיכלה כל כח שכלו מיגיע ועמל זה, שזהו שנק' עמל תורה ו[כ]ממית עצמו עליה כו' אז יגיע לאור העומק בחכ' שיש בזה ע[ו]נג נפלא שאין כמוהו בכל עונג שבחכ' מצד העצם כו', וכמו בהשגת הון יקר מצד היגיעה ועמל בנפשו ביותר שיערב לנפש יותר מכל הון יקר שהי' ניתן לו במתנה כו' כנ"ל (וזהו הרוצה לחיות ימית א"ע ). וזהו יתרון מעלת או"ח דתענוג הבא מן ההיפוך שהוא היסורים וצער ביגיעתו במיצוי הנפש יותר מעצם התענוג דאו"י שבתחלה כו', אע"פ שערך היסורים וצער בהיפוך העונג אינו אלא לפ"ע העונג בעצם לבד כנ"ל וד"ל.
וכך יובן גם בנש"י שעלה במחה"ק שנק' בת מלך למעלה דכ"י [בני מלכים] הן כו' שהי' שם בבחי' עונג העצמי' ושעשועי' עצמיי' כבן שאביו משתעשע בו כו' וירדו למרחקים בנה"ט דק"נ שמסתיר אלקו' לגמרי כו' עד שאו' נואש בנפשו ומתמרמר ביותר על ריחוקו ממקורו העצמי', וזהו המרירות העצומה שלפ"ע ההתקשרות דאה"ר בתענוגי' ושעשועים למעלה. אך באמת יש יתרון אור גדול באמצעות המרירות ובכי' בנה"א בבחי' יאוש כילך ובכה כו' שיבא מזה אח"כ העונג הנפלא מאשר בא לקירוב אחר הריחוק דוקא כנ"ל בעונג דאו"ח הבא מן ההיפוך המנגדו מטעם הנ"ל (וכיוסף צ"ע שנאבד מיעקב שהצדיק אבד בגלות[א] ענו בכבל רגלו ואח"כ שעלה לגדולה מן ההיפך נתגלה ליעקב שחי רוח יעקב ביותר מעונג שהי' לו בהיותו אצלו בשעשועי' עצמיי' י"ג שנה כו'). וזהו שאין מתפללי' אלא לפ"ע כובד ראש ומרירות שקודם זה וכתיקון חצות כו', וז"ש בבכי יבואו בבכי' של שמחה וכן מן המשפי"ע למקבל בגלות נתעורר בחי' הפנימי' דאה"ר בעונג יותר נפלא וזהו דאחית תרין דמעי[ן] כו'. וזהו ולבי ער משום דרשפי' רשפי אש יותר בגלותא והלואי כן בקדש חזיתיך כידוע ומבואר במ"א, וע"כ קול דודי דופ"ק ג"כ בהתגברות  ּ התענוג מצד הריחוק שהי' עד כאן כו' וד"ל.
[יב] ובכ"ז יובן בתוס' ביאור ענין מה שהריחה ציקי קדרה שזהו כמו עונג שבא מצד ההיפך כמו ביגיעה ועמל הנפש המנגדו שהוא בהיפוך חשך לאור, והיינו באמצע[ו]ת המל' על עבדי' ב[ע]"ג כו' כנ"ל שרחוק מערך העונג בעצם כמו שהבן אצל האב אוכל מעדנים כו', [ו]להיות שגדול יותר עונג זה עצמוכשמלובש בקו השמאל דגבו' המנגד לעונג כמו ביגיעה ומיצוי הנפש בחכמה ופרנסה כנ"ל שבא אח"כ ביתרון מעלה רבה מעונג שבתחלה כנ"ל, זהו ענין שהריחה ריח התענוג המשיב את הנפש כציקי קדירה שהוא הבירורים [ב]עבודה קשה [כ]טעם מר וקשה דצ"ק שבהיפך לעונג כו' יש ריח המשיב ומפקח לנפש יותר בבחי' או"ח שלמעלה מעונג דאו"י בעצם התענוג כנ"ל. וזהו תאמר בהתפשטות בהיפך זה המנגד לעונג יש לה גנאי שאין דרכה של ב"מ לפחיתות ערך מזון כזה שבא בכליון ופיזור הנפש כו' והוא כעבודת עבד בעמל נפשו כמו וכי ימכור [איש את] בתו לאמ"ה כו'. לא תאמר יש לה צער בהעדר העונג זה שיש בו אח"כ ביתרון מעלה כשבא מתוך ההיפוך כנ"ל, הביאו לה בחשאי והוא כמו מרירות הנפש בצלותא בלחש שבא באמצעות העונג שמלובש בקו השמאל [כרשפי'] רשפי אש הצמאון בגלותא יותר מצד הריחוק כו' כמו ותתפלל חנה ובכה תבכה כו' ועי"ז דוקא תעלה ליתרון האור בעונג שבסוף כו'. אך מרירות זו צריך שיהי' נעלם וגנוז בתוך קירות הלב והוא בדיבור בלחש דוקא ולא ישמיע קולו בתפלתו שלא יהי' גנאי שיאחזו בזה החיצוני' כו', וע"י העלא' מ"ן כזה במרירות ושפלות מן ההיפוך המנגד כו' שהוא קו השמאל דגבו' שבתענוג שעולה באו"ח (כתנוע[ת] עוצב שבניגון ושיר שעושה רושם התפעלות לעורר את האהבה יותר במשפיע כו'), כך יהי' אתעדל"ע במל' למעלה שנק' בת מלך להיות השפלתה בקו השמאל [ש]בעונג להריח צ"ק כו' להיות ראש לשועלי' בחשאי והוא שאו' בשכמל"ו בחשאי, ואין לה גנאי לפי שהביאו הנשמות העלא' מ"ן זה בחשאי כו', ולא צער מהיפוך העונג ממה שלא תאמר שהרי זהו העונג המלובש בהיפוכו שעי"ז יהי' יתרון מעלה במל' בעצם והוא להפוך חושך לאור ביגיעה ועמל כו' שזהו עיקר הכוונה בהעלם העונג במל' על הרחוקי' דוקא (כמלך אלקי' על כו') שהוא בגלות השכינה כדי לברר כו' שעולה אח"כ יותר מעונג דב"מ למעלה קודם הצמצום הראשון, ולכך לע"ל יאמרו בשכמל"ו בקול רם לפי שיעלה עונג זה שהי' במנגדו ביתרון אור מן החושך למעלה מתענוג דאו"י כנ"ל וד"ל (והיינו ע"י קבלת מ"ש בא' בשכמל"ו בחשאי דוקא שהוא בשפלות והכנעה כעבד לעול פשוט בלתי עונג ואהבה כלל רק מיראה שמזה דוקא בא העבודה ביגיעה ומיצוי הנפש בעול תו"מ כל היום, משא"כ ע"י [האהבה ו]הדביקות בהגבהת הלב מיד יפול מכל עבודה אף מאהבה כו' וילך בפר"ע בהוללות כו' וכידוע דבר זה בחוש הנסיון לכל העובדים ועוסקים בעבודת ה' וחפיצים בקרבת אלקי' באמת לאמיתו כו'. וזהו באמת דבר חידוש ונפלא אשר נראה בעליל שכל [ה]עבודה  ּ האלקי' עכשיוהוא רק בקו השמאל דגבו' שבתענוג האלקי שמלובש בהיפוכו המנגדו, והוא כמו המרירות ועוצב גם בקול וניגון בתפלה עד שגם בהתענג[ם] על ה' בשבח[ו] ש"מ ונפלאותיו וגדולתו יבא לבחי' מרירות ושפלות על ריחוקו כמו מה תשתוחחי נפשי כו' מתי אבא ואראה פני אלקי', וכה"ג צמאון ברשפי אש בקו השמאל דגבו' באו"ח דתענוג כו' (כמו מ"ש טבעי'). משא"כ בזמן הבית הי' עבודתם האלקי' בשמחה וטוב לבב מרוב כל באה"ר בדביקות ולהב בתענוגים בחדוה וקירוב ולא בעוצב ומרירות כלל וגם מזה הי' יסוד עבודתם כל היום בתו"מ ג"כ בשמחה ועונג בעצם כו'. וזהו בבכי יבואו בשמחה שמתוך בכיה כו', וכך הוסד כל יסוד ושרש המשכות אלקות בתו"מ שיבא מן ההיפוך המנגד דוקא ביגיעה ועמל תורה בעומ"ש לבד שזהו שהקים עולה של תומ"צ (כמשי"ת). וכל זה לפי שאור אותו העונג האלקי העצמי' שבקירוב ושעשועי' העליונים בעצמות התענוג נמשך וירד ונתלבש בהיפוכו המנגדו שזהו המרירות שיתמרמר בנפשו על הריחוק אף בצ"ק כנ"ל, לפי שמלמעלה למטה מן המשפיע למקבל במל' דאצי' בבריאה ומל' דא"ס בקו"ח כו' הושפל וירד מעונג העצמי' דמדת מל' העצמי' ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו להיות מתלבש בהיפוכו בקו השמאל דגבורות שבעונג זה, והוא להיות מלך על עם כו' בבחי' ירידה ושפלות היפוך העונג שברוממות העצמות שנק' זי"ו השכינה כו', ואמנם מלובש בזה העונג היותר נעלה שבא מהיפוך החש"ך לאור באו"ח כמו מעמל ויגיעה וכמו עונג ביטול של הרחוקים כנ"ל וד"ל).
והנה עם כל הנ"ל יובן ג"כ מ"ש לע"ל בנה"ד נגיד ונפיק מן קדמוהי [כו' מקדמוהי] ממש כנ"ל שזהו מדבר בגילוי אור דכתר מל' דא"ס כמו שהוא ברוממות העצמות קודם צמצום הראשון כנ"ל שע"ז אמר נכו"ן כסא"ך מאז מעולם דא"ס כו', ולע"ל יהי' זה הגילוי דאור העצמות דא"ס ב"ה למטה כמו למעלה ממש וכשעשועי המלך בעצמו כו'. וזהו וע"י יתיב לבושי' כתלג חיור כו' כורסי' כו' (וגם עכשיו זהו גילוי אור דמל' דאצי' בגעה"ע [דמל'] דבריאה שנק' זיו השכינה כנ"ל), והרמז בזה להיות שכל עיקר ירידת העונג העליון העצמי בקו השמאל בגבו' דבחי' ב"ן דנוג"ה שיהופך מחושך לאור (ע"י התלבשות המל' בד' גליות לברר לב"ן דנוג"ה שהן ד' נהרות דעדן כידוע כו') שלזה יהי' הכסא דע"י מאש דוקא וגלגל[י] הכסא נ[ו]ר דלוק כו', שזהו שנמשך גבורות דאש שלמעלהלהיות בבחי' נורא כמ"ש כי ה' עליון נור"א מלך גדול כו' כמו בר"ה שנק' כס"א כו' ששמך נור"א על כל כו'. והיינו מצד בחי' העונג שבא בהיפוכו להיות מלך על עם כו' כנ"ל כמו העונג שמלובש בצער ומרירות מהיפוכו כנ"ל שמזה יבורר ויהי' עונג נפלא יותר כנ"ל, אך זהו שיהי' בבחי' או"ח דאש לוהט שבכסא דע"י שמזה נמשך הפחד ויראה כמו עכשיו במלאכי' שזעות מחיל כסא (כמשי"ת).
וזהו ענין הנהר דינור דנגיד ונפיק מקדמוהי כו', דהנה כמו שהכסא  ּ שגלגלוהי של אש שזהו לפי שהוא כורסייא דדינא לדון הרשעים בגבו' שבמל' (שנק' תכלת אשא תכלא כו') שבא מבירורי' דרפ"ח כו' מגבו' דש[ם] ב"ן בגליות כו' והוא היפך הכסא דחסד העצמי' שע"ז א' והוכן בחס"ד כסא כו' וכן נכון כסאך מאז כו' בבחי' התענוג שבחסדי' דאו"י שבעצמות ממש כו' כי אמרתי עולם חס"ד יבנה כו'. אך בתשלום הבירורי' דנוג"ה ע"י עומ"ש דש[ם] ב"ן דקדושה יהי' כסא של דין כמו בר"ה שנק' מלך המשפט כו' כך יהי' כסא דע"י לע"ל דכתי' וכרסוון רמיו מגבוה לנמוך בהתלבשות בקו השמאל דגבו' דע"י כו'. וזהו ענין הנהר דינור שהוא היפך דנה"ר שיוצא מעדן העליון שיוצא ונמשך מעצמות התענוג הפשוט שבשעשועי המלך בעצמו כמו שיהי' בעוה"ב שנא' בעדן עין לא ראתה כו', ונהר זה הוא בחי' בינה שעונג העצמו' מורגש בו כמו השגת הנשמות בג"ע עכשיו [מזי"ו] ועונג העצמי דמל' דאצי' שנק' זיו השכינה שמקבלים מבינה שבמל' כו' כמו נהרי אפרסמונא דכיא כו' כידוע, וכמו ונח"ל עדני"ך תשקם כו' וזהו כמו שנמשך מלמעלה למטה בבחי' או"י דתענוג וחכ' כמו שהיא בעצמו' המאציל כנ"ל, אבל ביריד' והתלבשות העונג הזה עצמו בהיפוכו כמו בצער ומרירות מצד המנגד לעונג כו' כנ"ל או יגיעה ועמל וכך להיות ראש לשועלים ע"י צמצום העצמו' כו' זהו שנעשה מזה בחי' גבורות דאו"ח שהוא בבחי' אש שורף ודולק כו'. וכך הוא ענין המשכת נה"ד זה דנגיד ונפיק כו' דהיינו כמו שיוצא הנהר מעדן בבחי' חסדי' דתענוג דאו"י כך נמשך בהיפך בהתלבשות בקו השמאל דגבורות שבתענוג העליון והוא נה"ד ממש דנגיד ונפיק מן קדמוהי ממש שהוא בחי' עתיק כו' שהוא המשכה עצמי' דאלקו' עצמו מבחי' התענוג בעצם רק שיוצא מהיפוכו כמו מבחי' מרירות וצער המנגד לעונג שבא בבחי' או"ח [בבחי'] רשפי אש דוקא כמו רשפי' רשפי אש בגלות דוקא כנ"ל וד"ל.אך הנה עדיין י"ל איך נמשך בחי' גבורות דאו"ח דאש העולה מלמטה למעלה להיות כנה"ד שהולך ונמשך כמו בהמשכה דאו"י מגבוה לנמוך כמ"ש דנגיד ונפיק מקדמוהי כו' שזה אינו אלא בטבע המים ולא באש כו', ואמנם הענין מבואר במ"א ע"פ ואני אהי' לה חומת אש סביב כו' דכל בחי' העלא' מ"ן דכנ"י בגלות בבחי' רשפי אש דרץ לבך כו' שבא מצד המרירות ולב נשבר בעומק מפני הריחוק שנק' אשא אוכמא בשחור שבדם שמחמת רוע לב כאש השורף ומכלה כו' שעולה למעלה בבחי' או"ח וזהו יהי' לע"ל בחי' שוב מן המשפיע למקבל בבחי' מקיף דחומת אש כו' (והיינו בחי' רח"ר שבא ונמשך בבחי' גבורות דאש כמו כי נכמרו רחמיו כו' והוא חומת אש דתורה שמגין ומפסיק כו'). וכך הוא ענין המשכת הנה"ד זה שהולך ונמשך בבחי' שוב להיות מזה ביטול במציאות לנשמות ומלאכים כמו הושיט אצבעו הקטנה ביניהן ושרפן הרי בחי' אש האלקי שורף ומכלה לאש דמלאכים ונק' אש אוכלה וכן יש אש שותה כמים  ּ שבאש שנמשך כנהר אש לטבול בו הנשמות. וזהו [כ]דוגמא דנהר דינור דעכשיו שהוא בסמוך לג"ע לטבול בו הנשמות שיבאו בבחי' ביטול במציאות בכליון מכל בחי' יש ולגרמי' כו' קודם עלותם לקבל שכרם ליהנות מזיו השכינה כו'.
ושרש הענין הוא לפי שהטעם מה שהמשכה דנה"ד זה יוצא מבחי' הגבו' שבתענוג הוא כמו [אש] המרירות מן ההיפך בנשמות, שזהו מבחי' הרצוא שלהם נעשה מזה בחי' שוב להיות טובלים בו קודם שיהנו מזיו כו' (כמשי"ת). היינו מפני שבחיות נאמר והחיות רצוא ושוב בחי' הרצוא הוא בבחי' ההסתלקות למעלה במקורו בלתי מתיישב ומתפשט כלל באו"כ ומיד אחר הרצוא שוב שמתפשט ונסוג אחור להיות האור מתיישב בכלי דוקא, שזהו כענין אהוי"ר שמבחי' גודל [הפלאת התלהבות] האהבה והתשוקה רץ לבך לצאת מן הכלי לגמרי מגודל התשוקה ואה"ר הנפלאה כו' ובהגיע למקורו מפני שמתקרב ביותר תפול בלב היראה ופחד אלקי' מגודל ביטול המציאות מצד הקירוב כמו וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק שמחמת גודל הפחד יתרחקו ממעמדם וקרבתם למעלה ויהיו נסוגי' אחור להתיישב בכלי גופם כו', וזהו בחי' השוב דמלאכי' כמו בעמדם תרפינה כנפיהם ולא יוכלו לעלות עוד בתשוקה למעלה אלא יהי' כמו בחי' דומם [לגמרי] כו'. וכך הוא כמו בענין החיות רו"ש במלאכים יש בכל בריאה ובריאה הסתלקות והתפשטות שזהו כרו"ש ממש, וכמו דפיקו דלבא ברוח ואש ביסוד אש ומים כלולים יחד שהחיות שבדם דופק להסתלק כטבע האש שעולה ויורד [מיד] בבחי' שוב להאיר בכליולהתיישב בכלי הגוף וכך חוזר חלילה, וכך הוא בנשימ[ה] שבחוטם בהתפשטות והסתלקות כי נשמת רוח החיים באפו זהו ג"כ בבחי' גבורות שכולל או"ח ואו"י יחד כמו נר ה' נשמת אדם כאור הנר שעולה ויורד ברו"ש כו'. וכך הוא בכל בע"ח וגם בצמח האדמה עד צבא השמים העליונים שמשתחוים בסיבובם, והילוכם ג"כ בבחי' רו"ש [כמו גלגלים בסיבובם בעולה ויורד למטה מטה וחוזר ועולה כאופנים בסיבובם ולכתם ורוח החי' באופנים כו' וכתיב והחיות רו"ש] בכלל ובפרט דכמו שבפרט יש בחי' [רו"ש בכל בריאה כך החיות אלקות רו"ש בכללות בנבראים (וכל פעולה דומה לפועל ע"כ ימצא בחי' רו"ש] בכל פרט מכח הפועל האלקי לפי שהוא ג"כ בבחי' רו"ש).
והענין הוא דבחי' המל' הוא כלול מחו"ג בחי' או"י ואו"ח [ואו"ח] קודם לאו"י שזהו רצוא בבחי' גבורות דאש לעלות למעלה בלתי מתיישב בעולמות להחיותם בחיי' הלב שעולה ומסתלק וכאור הנר כו', וכנשימ[ה] כו' כנ"ל, [ו]נק' עולת תמיד כו' וכמ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום דנה"ת קארי תדיר לנה"ע ולא שכיך כו'. והוא מה שמבואר למעלה שזהו ירידה גדולה להיות ראש לשועלים ומלך על עם כו' ויש לה גנאי לכך עולה למעלה באצי' דוקא ולא להשפיל א"ע כ"כ, וזהו שמשה לא אמר בשכמל"ו כלל כנ"ל וכמו שאמר תאמר בי"מ בהתפשטו' יש לה גנאי כו', אך מצד הצער מהעדר העונג [ב]בירורי' דרפ"ח כו' להפוך חושך לאור שיש בזה ריח להשיב נפש ביתרון אור מעונג העצמו' כנ"ל תאמר להשפיל א"ע להיות ראש לשועלים כנ"ל. וזהו בחי' השוב שלמעלה במל' שמזה יהי' מקור וחיות הנבראי' שימצא[ו] במציאות מאין ליש (וזהו מבחי' רצוא דמלאכים בביטול היש לאין כנ"ל) ומבחי'  ּ רצוא דמל' למעלה מצד הגנאי כנ"ל מזה יהי' בחי' הרצוא במלאכים שבלתי מתיישבי' בכלי כלל וד"ל.
[יג] ונמצא מובן מזה דזהו הטעם בעיקר סיבת המשכת הנה"ד הנ"ל דנגיד ונפיק מעצמו' עונג האלק[י] ממש שהוא כמו בחי' זיו השכינה בג"ע שהוא מ"ש דע"י יתיב כו', לפי שהחיות אלקי דשכינה בא בבחי' רו"ש ובחי' הרצוא זהו שלא תאמר מצד הגנאי כנ"ל לכך עולה למעלה בעצמותו והוא בחי' זיו השכינה שהוא העונג שבעצמו' דוקא כנ"ל, אך להיותו בבחי' צער מהעדר ההתפשטו' בעונג להיות ראש למטה יומשך בקו השמאל שבעונג זה בבחי' שוב להשפיל א"ע להריח צ"ק כו'. והוא סיבת המשכה [כללי' לנבראי' שהוא מבחי' קו השמאל דגבור' שבעונג בצער הזה שאם לא תאמר כו' והוא ענין סיבתהמשכה] דנה"ד זה שנמשך מהעדר העונג כנ"ל שהוא היפך דזיו השכינה בעונג העצמי, וא"כ יובן דנה"ד זה שבא מן בחי' הצער שלא תאמר, ה[ו]א מקור מציאת הנבראים כמלאכים ונשמות דבריאה כו', ואמנם קבלת שכר דנשמות ומלאכים ע"י בחי' הביטול דרצוא שלהם בביטול המציאות מיש לאין כו' זהו בג"ע שנהנין מזיו השכינה דהיינו מעונג העצמו' דשכינה ([כ]נהר שיוצא מעדן כו' וד"ל ) (וזהו בא מבחי' או"ח דרצוא שעולה למעלה מאו"י דתענוג הנשמות בתחלה כנ"ל (כמשי"ת). ובזה יתורץ הקושיא הנ"ל דאיך יוכל להיות נהר של אש כנה"ד זה כו' שהרי עיקר סיבתו יוצא רק מבחי' שוב שבא בירידה והמשכה דוקא מעונג העצמות דע"י שהוא העונג שברוממות שמתלבש בהיפוכו בגבו' דאש (כמו בצער ומרירות מהיפוך העונג שזהו ענין לא תאמר יש לה צער דבחי' צער זהו נה"ד כו' וכמו שיש המשכ[ה] דחסדים שבתענוג בנהר שיוצא מעדן כנ"ל וד"ל.
וזהו ג"כ ענין הטבילה דנשמות בנה"ד כזה קודם שעולים לגעה"ע ליהנות מזיו השכינה כמו בעליות הנשמות מדי שבת וחדש כו' דודאי כמו שלפעמים אמרו דלפום צערא אגרא שלפ"ע הצער כך יהי' ערך קבלת השכר כך לפ"ע הצער בטבילה זו דנה"ד כך יהי' ערך קבלת השכר בג"ע, אך א"כ למה צריך לצער הזה בנה"ד לא יצטערו ולא יקבלו שכר כ"כ. אלא מוכרח לומר דנהפוך הוא שלפ"ע השכר בעונג הנפלא צריך להיות בהכרח הצער תחלה בטבילה זו וכמו נה"ד התחתון שסמוך לגעה"ת (כמשי"ת) משום דהא בהא תליא דוקא דאם אין צער אין עונג וכמו שא' מוטב לידייני' וליתי כו', ולכאורה אין מובן למה לא יוכל להיות העונג בג"ע מצד עצמות התענוג העליון האלקי דזיו השכינה אף בלא צער תחלה כלל כו'. אך הענין הוא כמ"ש למעלה דיש ב' מיני עונג א' באו"י מצד העצם שזהו שנברא ג"ע בעונג מצומצם מעדן הנעלם כו' כמ"ש ויברא ה' כו', ועונג הב' שבא מן ההיפוך דמרירות וצער דוקא (כיגיעה ועמל במיצוי הנפש והתרת הספיקות וכזורע בדמעה כו' שנתייאש וכמרירות בנה"א מצד הריחוק כנ"ל שאינו רק לפ"ע העונג שמלובש בהיפוכו שמתגבר הרבה יותר מעונג העצמי כו', וזהו אגרא ושכר העונג בג"ע וזי"ו השכינ"ה שניתוסף ביתרון אור רב לפ"ע הצער דוקא שהוא מקו השמאל שבעונג שירד בבירורי' כו' להיות היפך חשך לאור כענין בע"ת שגדולי' מצ"ג כנ"ל. ולזאת הוא ענין הטבילה  ּ הזאת שזהו באש דגבורות שבעונג העליון שבקו השמאל שבו שהוא כמו בבחי' מרירות עצומה שנוגעת עד הנפש על הריחוק כו' (כמו שאדם מצטער מאד בנפשו מתי אבא ואראה פני אלקים וכעומדמאחורי הפרגוד בריחוק כו'), והוא מאש ש"מ דנגיד ונפיק מקדמוהי ממש שירד בבחי' צער כנ"ל שמזה יהי' היתרון אור בקבלת שכר מזיו השכינה בעלותם ו[כ]עכשיו בעומק לב נשבר בכובד ראש שלפני התפלה שעי"ז יעלה בתפלה בעילוי יותר כידוע וד"ל.
אך עדיין י"ל דלפ"ז טבילה זו בנה"ד לעונש ולצער הנשמה האלקי' בהיפוך לעונג שתבא בבחי' ביטול וכליון כל עצמותה כמו בשפלות ומרירות עצומה כנ"ל, ולכאורה הטבילה הזאת [כ]טובל במקוה לטהרה לבד שיוכל לעלות ולא לעונש ולצער כי נה"ד זה הוא שעומד בין געה"ת לגעה"ע שאחר עלי' מגעה"ת איך יהי' מקבל עונש (שזהו כמו בין ימוהמ"ש לעוה"ב שיעברו בנהר פרת שהוא הנהר שיוצא מעדן ) (כמ"ש במ"א). ועוד דהלא מבואר למעלה דנה"ד זה דנגיד כו' הוא יורד ונמשך בבחי' שוב מעונג דעצמות שמזה יהי' מקור חיות הנבראים שיהי' להם מציאות מאין ליש היפוך הביטול (דטביל"ה אותיות ביטו"ל כידוע). והנה להבין שרש ענין טבילה זו (שהוא לעשות בנשמות בחי' שכחה גמורה וביטול כל המציאות מעונג והשגה אלקי' דגעה"ת כו' (כמו ר"ז שהתענה מ' יום לשכוח ת"ב כשעולה לא"י לקבל ת"י וכה"ג (וכמ"ש במ"א), הנה י"ל תחלה במה שארז"ל דמזיעתן של חיות הקדש נעשה נה"ד כו', דזהו פלא גדול לכאו' כנ"ל, וצ"ל דלא קא' על נה"ד זה דנגיד ונפיק מן קדמוהי ממש שהוא כמו נה"ד שאצל געה"ע אלא [מדבר] בנה"ד התחתון שבין הגיהנם לגעה"ת, והיינו שנשמות דגעה"ת טובלים בנה"ד זה קודם עלותם לגעה"ת אחר שמתבררי' בגיהנם תחלה ונה"ד זה הוא שנעשה מזיעתן של חיות כו' וד"ל.
וביאור הענין הנה ידוע דהגיהנם הוא אש דק ברוחני' שמכלה ומלבן לחומריות הרע שנעשה מתאוה רעה באש זרה וחום הקשה שהוא בחי' רע גמור, ואף כמדות הבהמי' כתאות זנות אפי' בהרהור רע שנק' הרהורי עבירה שבא מחמת חימום הגוף ביותר, ובכעס וקנאה שבא בפ"מ להרע לרעהו כמלבין פני חבירו וכמדבר רק רע וכמו מלשינות וליצנות והוללות ופר"ע כידוע, אך ע"י התשובה בלב נשבר בבכי' מקירות הלב על ח"נ בפ"מ כקרי והרהורים רעים וכה"ג בכל רע וטומאה ינקה ויטהר וע"י יסורים בגיהנם להוציא האש הזרה הנ"ל (כמו ע"י יסורים קשים ומרים בצרות וביטושי' גדולים בעוה"ז) וזהו לבער גבורות קשות דרע גמור. אך יש עוד מדריג' בתשו' במרירות הנפש ברוחניות ודקות יותר והוא על הריחוק שנתרחק לבו והי' כאבן ולא יקבל במוחו ולבו גילוי אור אלקי כלל וכמת יחשב בעצמובטמטום הלב והמוח כו', וגם מצד גסות וחומריות גופו אע"פ שלא נמשך אחר הרע אף בהרהור עבירות אבל בתאוות היתר מושקע ומושרש ביותר ובתאות הממון והכבוד בכל  ּ לבו רודף אחרי ההבל ויבלע כל חיותו בזה וכל הדו"מ בטלים וריקים ומחשבות של הבל הולכים אחר הנפש בצאתה מגופה. וזהו ענין הטבילה בנה"ד שאחר בירור גיהנם מן התאוות הרעות ממש והוא אש רוחני ודק יותר שמוציא ומכלה כל הגשמה גופני' וחומריות שקיבלה הנשמה בעוה"ז (וזהו כמו תשובה בלב נשבר במ"ש טבעי' על רדפו בהבל כל ימיו כו' ומצטער ויתמרמר בנפשו עד שנבזה בעיניו נמאס כו', זהו אש דנה"ד זה שהוא כאש המרירות ובכי' בהתפעלות אש שנק' אש שחורה בלקותא שבדמי' ברוע הלב ופני[ם] כו'), והוא כמו מ"ת בוכי' כו' כמשי"ת. וזהו שא' דכל עיקר טבילה זו דנשמות בנה"ד זה רק לשכוח כל חיז"ו דהאי עלמא כו' שהוא הגסות וחומרי' דמדות הטבעי' ומודו"מ שע[ו]סק בכל ימיו בטרדא בלו"נ כו', ואז יוכלו הנשמות לעלות לגעה"ת לקבל שכר בהנא' עונג אלקי במורגש בשכל ומדות אוי"ר אלקי' כו' (כמו בב"ר קודם התפלה וכבכי' מסט' דא וחדוה מסט' דא כו' שע"י המרירות ובכי' על ריחוקו מאלקות יבא לפ"ע זה לקירוב וחדוה אלקי' בהתפעלו' אה"ר בתענוגי' כעכשיו בק"ש ופסוד"ז וכה"ג כידוע), ולפ"ע הצער ומרירות מן ההיפוך כך יהי' ערך העונג אלקי במורגש לנשמות בגעה"ת (שזהו לפ"ע הפשט' הגסות והגשמיות לאי"ן בבחי' כלי ריקן יותר (כרקבון הגרעין כו' וכזורעים בדמעה כו' ומתייאש כנ"ל). וזהו שא' דמזיעתן של חיות הקדש נמשך נה"ד זה שקודם לגעה"ת (כלהט החרב כו' שיש בו טו"ר ולפעמים מתהפך לטוב כו' והוא נוגה דיצי' שחציו טוב כו' והיינו בתאוות היתר שמתברר בנה"ד זה כנ"ל).
והענין הוא דודאי נה"ד זה יותר טוב מן הגיהנם שהגיהנם נק' עונש ודין גמור לייסר לרשעים לבער הרע ממש שהוא אש קשה דאכיל ושצי ומבער כל לכלוך ופסולת (כמו שאש אוכלת אש המכוה כו') (וכמשל עלוקה שמושכת דם הפסולת כך יש דינין קשי' שכל חיותם לכלות הרע ונק' רצועא לאלקאה כאיש רע בטבעו שכל חיותו לפעול רע לענוש ולהכות כל חי וכמו ועל חרבך תחי' כו') וכמו יסורים קשיםשבאי' לייסר האדם [בפו"מ] שנלקה בגופו ובממונו כו'. אבל יש עוד יסורים שהן רק לתיקון נפשו, שיוכל לעלות למעלה כמו להיות מקבל קרבת אלקי' בתו"מ ותפלה שצריך להפשיט גשמיות וחומריות שלו כו' שלא יהי' גס בלבו ורוחו מתאוות היתר, עושי' אותו כלי ריקן בלב נשבר ושפלות ג"כ ע"י יסורים שזהו נק' יסורים של אהבה שאשר יאהב ה' ויחפוץ בו יוכיחנו ביסורים למרק אותו. וזה רק לנקות אותו להיות בר לבב בלי שום לכלוך או קלקול כו', וזהו לא לעונש רק כדי שיוכשר לעלות בעילוי כו' כמ"ש מי יעלה כו'. וזהו ענין נה"ד זה שהן מים רותחים [כ]אש (כחמי טברי' שמרפאים ומסירי' ומנקים כל קלקול כו') שטובלים בו הנשמות שאין זו שריפה ממש אלא שמתלבשים בנהר זה יותר מליבון וריחוץ במים טהורים (והוא מפני שהמים דנהר זה נק' מים שבאש שמוציאים ומנקים כל לכלוך כמו באש שותה כו').
 ּ וזהו שנה"ד זה יוצא מזיעתן של חיות דוקא, דהנה ידוע שהזיעה הוא חלק המים שבחום הדם שזהו שיוצא בבחי' פסולת מן החיות שבדם [כ]זיעה דחולה שמתרפא בזה, לפי שיוצא כל הקלקול שבדמים בזיעה זו שנדחק בנקבי העור הנק' נקבי זיעה והן באים מן החום הקשה ביותר, והרי הזיעה נמשך כמים ממש עד שיוכל להיות נופל מים ממש והן מרותחים כאש לפי שבאים מן האש ממש ונק' מים שבאש (וזהו שמנקי' כל רע וקלקול בפנימי' יותר מהקזת דם בחיצוני' ומעלוקו' המושכות הפסולת החיצוניות שבדמים. וכך הוא ברוחניות דנה"ד שמנקי' כל קלקול שבתאות היתר שנמשך כמים שאינו בקרירות כמים ממש שא"כ אין זו תאוה כלל, אלא זהו המשכת ודביקות הנפש שנתמשך אחר כל תאות שיש בזה חום דוקא אלא שחום זה אינו בוער כאש בכליון הנפש אלא אדרבה נמשך כמים ונק' מים שבאש, שזהו [כ]זיעה שיוצא כמים מחום האש כמו בכל המשכת תאוה בחום שנמשך כמים בזיעה כחום תאות המשגל והמאכל [והשחוק] והחשק בהתלהבות או במלאכה וטרחא שמחמם הדם כו' (וזהו ההפרש בין אש הגיהנם שבוער כאש ממש לכלות שמבער החום עצמו שבוער כאש ממש כמו בעוברי עבירות ([ו]כמ"ש אם יהיו חטאיכם כשנים כו' שהוא עצם האדמומית בחום שבדם כו' וכתי' כל דבר אשר באשתעבירו באש שזהו אש הגיהנם שמבער אש הבוער בכל חום תאו"ר כמו בהגעלת כלי מתכות שתשמישן באש עצמו והגעלתו באש עצמו כו'. אך מים שבאש בתאוה הנמשך כמים (שנק' קלע"פ בדביקות [ו]אהבה כו') מתלבנין בנה"ד זה שהוא בחי' מים שבאש כמו מים רותחים כחמי טבריה וכה"ג וד"ל).
והנה שרש ענין זיעתן של חיות הקדש בא מהתפעלות התלהבות האלקי שלהם כמ"ש והחיות רצוא כו' שרץ לבם בתשוקה ברשפי אש התלהבות אלקי' ממש כמו להב היוצא מן החרסי' כו' כידוע בענין לפידי', והיינו בקרבתם לאלקות ברוב התפעלות אהבה וקירוב בצאתם מכלי הגבלתם ליכלל באור אלקי המהווה אותם ממש. אך מיד שמגיעי' בקירוב ממש לפני ה' מתבטלים מכל מציאותם מגודל הפחד אלקי ונרתעים לאחוריהם שמחמת שנופל עליהם אימה ופחד וביטול מופלג יפלו ברתת וזיעה (כמו וינועו כו') שזהו בחי' השוב שלהם כנ"ל. וכמו שרואים בחוש באדם שנופל בפחד ואימה גדולה ביותר עד שמתבטל מכל חושיו יפול בזיעה גדולה, כי הזיעה יוצא מן חום הדמים שנתבלבל ונתראו מצד הפחד ונדחק ויוצא כמים לחוץ והוא הזיעה שדוחק בנקבי העור כו' כזיעה בחום קשה דחולה או רתיחת דמים בחום התאוה כנ"ל. וכך הוא באדם למטה שאחר קירוב והתלהבות ודביקות באהבה [ב]רשפי אש בתפלה מצד הקירוב עצמו שלא יכילנו במוח[ו] ולבו תפול עליו אימה ופחד אלקי וכמו שנרתע אחור ויפול מדביקות וקירוב באהבה, אדרבה ישאר בכלי גופו כדומם בלי ירגיש עצמו לשום דבר מה ויהי' בשפלות והכנעה יתירה (כמו מ"ש הטבעי' למאוס בחיי הבלו ונפשו כעפר לכל כו'. וזהו כמו הזיעה שנופל באדם מפני הפחד, שהוא &lt;1226&gt; ּ היפך גמור לזיעה שנמשכת מן חום החימוד והתאות שנמשך לבו כמים כו', וכל פחד זה שנעשה בחי' שוב בשפלות והכנעה ומרירות זהו שמתקן ומוציא כל תאות שנמשך כמים, כידוע בנסיון שלא יועיל לביטול כל המשכות תאות היתר שבאה רק משרירות הלב ופר"ע רק בשפלות והכנעת הלב מיראה ופחד אלקי' שהוא המרירות בבחי' שוב, כדמיון הזיעה דחיות הקדש שנשאר ויוצא מהתלהבות האלקי' מצד הביטול ופחד דוקא היפך הפר"ע שגורם הוללו' והתמשכו' במים שבאש לכל תאוות כו' וד"ל. וזהו שנה"ד זה שיהי' תיקון לנשמות להפשיטם מגסות וחומריות דתאוות היתר ומ"ז כנ"ל שנמשכו אחר ההבל הוא שנעשה מזיעתן של חיות בחי' הפסולת דגבו' דקדושה בהתלהבות שלהם כשנסוגים אחור בבחי' שוב מצד פחד אלקי' זהו שנעשה זיעה כמים שבאש האלקי והוא נה"ד זה שטובלי' בו הנשמות לעלות לגעה"ת כנ"לוד"ל. וכך הוא ג"כ ענין הבכי' מן המרירות שבאה בדחיקת המוח ביותר עד שנ[ו]פל דמעות שנק' פסולת המוח והלב שניתקן עי"ז כל חום שבתאוות היתר כמו המרירות בשפלות דפחד אלקי', וכענין מ"ת בוכי' כו' שבוכים וצועקי' בקול מר מאד מאד על עוצם ריחוק[ם ואו'] אנן בעינן למהוי קדם מלכא כו' ומרירות דבכי' זו זהו [כ]זיעתן של חיות שנעשה מזה נה"ד כנ"ל וכמ"ש בבכי יבואו כו' וד"ל.
[יד] והנה ע"ד [כל] הנ"ל בנה"ד התחתון שעומד בין הגיהנם לגעה"ת כנ"ל, כך ממש יובן ברוחניות הרבה יותר בבחי' נה"ד העליון שעומד בין געה"ת לגעה"ע כנ"ל והוא כמ"ש נה"ד נגיד ונפיק כו', דהנה כמו שצריך להיות ביטול והעברה לשכוח חיזו ומראה דחומריות התאוה גופני' שהי' בהרגשה גשמי' (שזהו בחי' נוג"ה דעשי' שמעורב טו"ר אע"פ שאינו רע גמור אלא טוב דנוגה שיכול לעלות [כ]קרבן בהמה בהקטר חו"ד לריח ניחוח להוי' וכן או"ש גשמי' [ש]מברך להוי' בבהמ"ז ותאות המשגל שנולד נשמ' אלקי' וכה"ג ביגיע כפיו בתאות השגת הון שעושה צדקה וכה"ג) וכך מו"ד שלא לה' המה יצורפו ויעלו מהן בחי' הטוב כו'). כך הוא גם לאחר שעלו הנשמות לגעה"ת [ו]צריכים לעלות בעלי' גבוה מזו לגעה"ע שאין ערך כלל ביניהן והוא ע"י הטבילה שטובלים נשמות דגעה"ת בנה"ד העליון דנגיד ונפיק מקדמוהי ממש כו' שישכחו לגמרי על כל מה שקיבלו בגעה"ת כו' (כמו שצריך לעלות ולבא השר לפני המלך שמתבטל ביטול פנימי הרבה יותר מביטול עבד לפני השר וכה"ג). והענין הוא דודאי גם שכבר הופשט' הנשמה מכל גסות וחומריות בתכלית בנה"ד התחתון קודם עלותה בגעה"ת ומל' לא הי' ביכולתה לקבל אור אלקי כלל [ב]געה"ת שמופשט שם מכל גשם וחומר רע בתכלית (כג"ע הארץ שגם הצומח דשם מופשט מכל גסות וחומריות דד"י דעוה"ז כמו כל עץ נחמד כו' ואפי' קרקע הגן כידוע).
אך הנה לפ"ע זה יובן גם בעונג ואוי"ר שכל והשגה האלקי' שבגעה"ת שנמשך בנשמות זהו כמו התפעלות אהוי"ר שכליי' להתענג על ה' בעונג מורגש במוח ולב בתפלה עכשיו,  ּ שיש מי שמתפעל בהרגשת עצמו בזה לפי שהשגה זו באה בבחי' יש ודבר מה וההתפעלות הוא שניזוז מישות וגסות שהי' נפרד ונתבטל מיש לאין האלקי שאינו ביטול עצמי כו' ע"כ מרגיש בנפשו ביטול, והתפעלות זו בבחי' יש ודבר מה עד שיטיב לבבו ויגביה לבו ורוחו בבחי' יש גדול ולגרמי' לבד שחפץ בהתגלות לבו למראה ולא מצד אלקות כלל, כמו הרגשהגשמית דתאוות היתר בגופו שמבלבל ומסתיר אור [ה]אלקי בנשמות בשכל ואוי"ר כנ"ל עד שצריך לעשות העברה וביטול הגסות לגמרי בלב נשבר ומרירות ובכי' [ב]שפלות והכנעת הלב ביותר כנ"ל, כך לפ"ע צריך לעשות ביטול וכלי ריקן להיות הפשטת הרגשה דישות וגסות ברוחני' בהתפעלות הנשמה בהשגה אלקי' שמתערב בזה פסולת דק יותר (שזהו בחי' נוג"ה דבריאה שמיעוטו רע כו') שהוא הרגשת עצמו בבחי' יש ולגרמי' כנ"ל כאילו [אינו] במציאות דבר מה כלל וכלל, ולשכוח על כל מה שמשיג ומתפעל בהשגת אלקות בגעה"ת כי אין ערך כלל, לגבי זיו השכינה שבגעה"ע ששם לא יוכל לבא כל בחי' יש ודבר מה במורגש כלל רק מי שהוא בבחי' אין ומ"ה בעצם שבלתי מרגיש א"ע כלל שנק' ביטול עצמי' ולא ביטול היש לאין ע"י התפעלות בהשג[ת] דבר מה כענין מה פשפשת כו'. והיינו לפי שבגעה"ע מאיר מבחי' עונג העצמי דמל' דאצי' שבחכמה בבחי' ראי' מקרוב שהוא כעומד לפני המלך שמתבטל ממציאותו לגמרי כמ"ש להשתחוות לפני ה' כו' וכידוע, ולכך צריך להיות טבילה בנה"ד העליון הזה שעושה בחי' ביטול ושכחה בנשמות שלא יהי' בהן בחי' הרגשה בעצמם בישות וגסות אף בעבודה והשגה אלקי' כלל כמו ויגבה לבו בדרכי ה' כו' ואף מה ש[מ]בטל מי"ש לאי"ן שלא ירגיש הביטול כו' כמו ופלגשו ושמה ראומ"ה רא"ו שאני מ"ה כו') כדי שיוכל לבוא לבחי' אי"ן ומ"ה האמיתי כמשה שא' ונחנו מ"ה כו' שהוא בחי' כלי לקבל עונג העצמי דאלקות שבלתי מורגש כלל שנק' עונג הנעלם שבעצמות א"ס ב"ה וד"ל.
והנה זהו ענין נה"ד העליון הנ"ל שזהו בחי' גבו' שבעונג העליון העצמי' דזיו השכינה כנ"ל שיורד ונשפל ונמשך בהיפוכו בצער שמנגד לעונג העצמי' שהוא קו השני השמאל שבו במשקל שוה כו' כנ"ל באורך. והיינו כמו ענין הצער ומרירות אלקי ממש דבחי' תש"ע שהיא רוחני' ודקה הרבה יותר מצער ומרירות דתש"ת בלב נשבר ובכי' ושפלות כזיעתן של חיות מצד [ה]פחד כו', כידוע דבתענוג האלקי' עצמו שלמעלה מן השכל וטעם כמו בשיר פשוט וניגון כמו בדברי אה"ר בתענוגי' בין או"נ בנפשותם) יש בחי' עוצב ומרירות כמו בקול ותנועה המורה שפלות ועוצב. והוא רק מצד עוצם הרצון והחפץ בעונג עצמי להתקרב לה' ולא יכול לאדבקא בי', כמומה תשתוחחי כו' מתי אבא ואראה כו' וכמו נפשי אויתיך בלילה אף רוחי כו' וכן לבי ובשרי ירננו כו' כי צמאה נפשי בארץ ציה כו', שאין זה כמו מרירות ובכי' על הריחוק באמת [כ]טמטום הלב בתאוות היתר וכה"ג שהוא ריחוק באמת, אלא רק מצד העדר הקירוב כבן שמצפה  ּ לראות אביו ואין מניחי' אותו שלבו דואג בקרבו שנגע בו עד הנפש וכה"ג (ולא כמ"ת בוכי' שזהו מצד הריחוק באמת כבע"ת כו'), וזהו ענין תש"ע כתשו' בע"ת ממעמקים כו' לפי שקרוב והיינו כדי לעלות לפני ה' כו'. וזהו [ענין נה"ד העליון] שנמשך לנשמות בגעה"ת מאש ש"מ דנגיד ונפיק מקדמוהי בקו השמאל בבחי' המנגד כמו עונג העצמי' שיבאו נשמות צדיקים ביסורים של אהבה (במיצוי הנפש בפרנסה ודוחק וכעמל תו"מ בעול ויגיעה להפוך חושך לאור דוקא (כמשי"ת) ענין נה"ד העליון, [ש]בנה"ד זה טובלים הנשמות דבריאה לעלות לגעה"ע להיות בהפשטת עונג המורגש. והוא להיות בבחי' ביטול עצמי' דחכ' שטבילה אותיות ביטול שזהו בה"א דבינה בשלהבת י"ה כמ"ש רשפיה רשפי אש כו' מצד המנגד לעונג העצמי' כחולת אהבה בגלות שבאה לחום ואש בוערת כו', וזהו נמשך משלהבת י"ה דאש של מעלה דנגיד ונפיק אש יו"ד נהורא חיורא שנק' אש ה[וי'] כו' כמו אש שמדליק הנרות כו' וכמו קול ה' חוצב להבות אש כו' (וזהו בראשי"ת ברי"ת א"ש דתורה שהוא אה"ר כרשפי אש דמשפיע שמושך למקבל כמו אהרן כה"ג שמעלה לנרות דנש"י לעשות בחי' כלי קיבול לקבל כאש דקולות דמ"ת, וכך עכשיו ד"ת כאש לנשמות כב"ע שהי' שונה ואש מלהטת סביב[י]ו כו' וכה"ג וד"ל (והיינו שבדוגמא זו יהי' לע"ל אחר ימוהמ"ש שיהי' תשלום הבירורי' דרפ"ח כו' ויהי' קיבוץ גליות שזהו בגעה"ת דעכשיו יעבור בנהר פרת לבא לא"י שהוא ארץ החיים דעוה"ב ששם בחי' עדן געה"ע עצמו כו').
ואחר כל הנ"ל יובן בתוס' ביאור מה שהקדים דוד עולה של תו"מ כנ"ל, דהנה מבואר למעלה בענין בחי' רו"ש למעלה במל' שהוא מה שאם תאמר יש לה גנאי כו' יהי' בחי' רצוא למעלה כו' ואם לא תאמר יש לה צער שמזה יהי' בחי' שוב להשפיל א"ע בעונג המלובש בהיפוכו כו' כנ"ל. וכמ"כ יש בנשמה פרטי ב' מדרגות בעונג, א' עונג [ה]עצמי הנבדל בערך מלבא למטה בהתפשטות אף בשכל ומדות כו' והיינו בחי' עונגהעצמי' באלקו' ביחידה שבה שלמעלה מעונג המורכב בשכל והשג' והתפעלות אהבה כו' (כתפלה דשבת שמתענג על ה' כו' ונק' שי"ר א"ל כידוע). והב' עונג המלובש בהיפוכו בקו השמאל כמו במרירות וצער על הריחוק בין מצד הגוף ובין מצד הנשמה עצמה שנק' חולת אהבה וכה"ג. והוא הגורם בחי' שפלות ונמיכת רוח בתכלית עד שנבזה בעיניו נמאס ומואס בחייו תמיד כו' ואינו מהות בריא' בפ"ע ונפשו כעפר לכל כו', ומסיבת זה יבא לשפלות וענוה לומר נואש כו' הוא שיכול לגשת אל הקדש העליון בעבודה שבלב בהתלהבות ודביקות והשגות אלקות, ויאמר לנפשו השפלה באמת לאמיתו שאין דרך לפניו כ"א לעסוק בתו"מ בפו"מ בלבד דהיינו להיות סומ"ר וע"ט בפו"מ רק מצד עומ"ש בכתף ישא כשור לעול בלבד כל היום, ולזה יהי' כל מגמתו וכל ישעו וכל חפצו וישמח בשמחה מתוך  ּ ענוה ושפלות רק בשמחה של תו"מ מצד המעשה. ואעפ"י שאינו עושה רק בעול וכפי' ואין לו נח"ר כלל בעבודתו שמח' באלקות מצד השפלות העצומה כעני שישמח במעט לחמו שתחי' נפשו לפי שבנפשו יביא לחמו בעול קשה ועבודה ויגיעה רבה עד מיצוי הנפש ממש, וכן בעמל תורה עד שממית עצמו עלי' כנ"ל. וכל זה לא יבא בעובד באוי"ר שכליי' בעונג מורגש בהתלהבות בתפלה שיוכל למלאות נפשו בזה עצמו במה שמרגיש חיות ויש ודבר לעצמו ויוכל להיות מזה עצמו בהוללות ופר"ע אח"ז בלי עסק תו"מ כלל כנ"ל, אך ע"י בחי' שוב דוקא שבא מביטול בפחד אלקי' כזיעתן של חיות שנסוג אחור ויעמוד בריחוק מקום עד שיהי' בשפלות רוח ומרירות כנ"ל מזה דוקא יהי' סיבת היגיעה ועבודה בעומ"ש בכתף כנ"ל וד"ל.
וזהו שהקים עולה דתו"מ פי' הקים, כי צריכה קימה מצד שירד עומ"ש ביגיעה ועבודה אלקי' שאין בה נח"ר כלל ואדרבה זהו במרירות מצד שרחוק מעונג אלקי' כמו שהוא בקו השמאל שבו כנ"ל וכמ"ש למעלה בענין שמח נפש עבדך כו', ולזאת צריך להיות הקמה לעול זה שיהי' נהפך לעונג ושמחה אלקי' דוקא (וכמו בא יבוא ברינה כו' וכהתרת הספיקות כו' וכנ"ל). אך במה הקים לעול זה הקשה מאחר שאינו מוצא שום נח"ר לעצמו בעבודתו ביגיעה זו רק לצאת י"ח מצד העול כו' ונפשו שפלה ומרוחקת מאור פני מלך ולבו דואג בקרבו מתי אבא כו' עד שמואס בחייו ממש כנ"ל. הענין הוא דמתוך ענוה ושפלות זו דוקא יבא לכלל שמחה שישמח בחלקו בשפלות במה שעושה רצון קונו יהי' איך שיהי' והוא כמו מה שמוצא ריוח והצלחה אחר היגיעה דוקא במיצוי הנפש כנ"ל, כך יהי' ערך העונג האלקי שיבא לנשמות הללו שעסקו בעול תו"מ בגעה"ע שמזה נעשה היפוך חושך העליון לאור כנ"ל שבשביל זה ירד עונג העצמי' בהיפוכו כו' להיות מזה יתרון אור עונג הנעלם בג"ע שבלתי מתיישב באו"כ במורגש כלל, והוא כמו שכרהנשמות בגעה"ע אחר שטבלו בנה"ד שלפום צערא אגרא ולפ"ע השכר יהי' הצער היפוכו כנ"ל. וזהו הקים עולה דתו"מ בפנימי' העונג העליון דמל' דאצי' שלמעלה מעונג העצמי מצד יתרון האור דעונג הבא מהיפוך חשך לאור כנ"ל בענין עמל תורה (וכמ"ש במ"א בענין אדם לעמל יולד א"י אם לעמל תורה כו' וד"ל).
וזהו סדר דברי הפ' הזאת בכלל מ"ש ויקהל משה את כל עדת בנ"י כו' ואח"כ א' ויאמר משה כו' קחו מאתכם תרומה להוי' כו', ופי' תרומה ארמותא להוי' לרומם ולהגביה ולהעלות לשם הוי' וכמו ארוממך אלקי המלך כנ"ל שזה פלא איך הי' ביכולת ב[ע]"ג לרומם לבלתי בע"ג כו', אך זהו שא' קחו מאתכם דוקא תרומה זו לרומם לשם הוי' שזהו בחי' זיו השכינה מקור כל עונג דג"ע ועוה"ב כנ"ל להעלות אותו ביתרון אור עונג נעלה וגבוה הרבה יותר מעונג העצמי' שבתחלה, והוא אשר יבא דוקא מהיפוך חושך לאור ע"י עול  ּ תו"מ דוקא שזהו שהקים דוד דוקא למעלה גבוה דפנימי' עונג הנעלם כנ"ל. וזהו שא' דוד שהוא הקים עולה דתו"מ ארוממך אלקי המלך כו' דגם שהמלך סתם זהו עונג העצמי' במדת מל' כמו שהוא מלך מרומם לבדו כנ"ל דנבדל בערך להיות מלך על עם נפרד מאין ליש כנ"ל, מ"מ ע"י בחי' או"ח דתענוג דמדת מל' שבהיפוך המנגד שיהפוך חשך לאור בעול תו"מ הרי מגיע מזה יתרון אור רב בעונג העצמות, כנ"ל במשל דבת מלך שהריחה צ"ק תאמר יש לה גנאי לא תאמר יש לה צער כו' והביאו לה עבדי' בחשאי שז"ש בשכמל"ו בחשאי בעול וביטול חיצוני דמ"ש [ב]צלותא בלחש בשפלות כו', ולע"ל יתעלה עומ"ש זה בבחי' פנימי' כתר עליון והוא שאמר ארוממך אלקי המלך למעלה משם הוי' דסוכ"ע אע"פ שאינו אלא מקיף בהתנשאות על העולמות, ואמנם ארומם לשם הוי' זה להיות עי"ז תוס' אור גדול בפנימי' ההתנשאות שמצד עצמו בעונג הנעלם דשעשועי' העצמיי' בתוס' אור רב מטעם הנ"ל דאו"ח למעלה מאו"י וד"ל. וזהו שא' קחו מאתכם תרומה להוי' מאתכם דוקא בעולה דתו"מ שיעלה וירומם לשם הוי' במל' דאצי' שנק' אלקי המלך למעלה יותר מטעם הנ"ל. אך הנה איך יוכלו ליקח תרומה זו שהוא ארמותא להוי' מצד עול תו"מ כנ"ל מאחר שאינו מוצא שמחה ונח"ר בעבודתו הפשוטה בעול לבד שמצד השפלות וענוה יתירה, והיינו מצד המרירות מעוצם הריחוק שלו מאחד לא יוכל לנשאו' לבו ונפשו לגשת לקדש העליון לבא לידי העמקת הדעת והתבוננו' בהשגת יחו"ע ויחו"ת, כי מצד שפלותו יהי' גדולת ורוממות האלקות נפלאה ונשגבה ממנו מאד וכי [י]שפיל עצמו לומר לנפשו מי הוא שילך בגדולות ונפלאות מערכו השפל. ואע"פ שכבר ידע והשיג במקצת בהשגות אלקות במוחו וערב לנפשו, מ"מ מצד שפלותו העצומה לא יוכל ליקח הדברים לעבודתו בק"ש אלא מרחוק ה'נראה לו באמונה פשוטה לבד בלי דעת והשגה כלל כידוע, ולזאת איך יכול לרומם ולהעלות לשם הוי' ואלקי' דזהו יחו"ע קוב"ה ושכינתי' בא' הוי' אחד ולקבל מ"ש בא' בשכמל"ו בעול לבד אחר שאינו מעמיק דעתו והשגתו כלל ביחו"ע ויחו"ת דשמע ובשכמל"ו כו', [ו]שמ"ע ענין השגה והבנה כידוע.
אך הנה לזה הקדים בפ' זאת קודם שציוה משה על תרומת הוי' הנ"ל והוא מ"ש ויקהל משה את כל עדת בנ"י, פי' משה נק' רע"מ וכמו ורעה אמונה שזן ומפרנס לאמונה הפשוטה דכנ"י ע"י בחי' הדעת, ששרש משה בבחי' הדעת [ה]עליון שהוא שרש ומקור למדות והוא מה שנמשך מד"ע [ה]זה לד"ת שהוא דעת המתפשט במדות להחיותם ונק' מפתחא דכליל שית כו'. כי יש ז' רועים [כ]אברהם רועה וזן לכנ"י בהמשכת אה"ר כו' ויצחק בפחד אלקי' כו' ומשה רועה ישראל בבחי' הדעת, והוא מה שממשיך דעת לנוק' שהן כנ"י שיוכל כאו"א לבוא לבחי' הדעת וההשגה והכרה בא[חד] במוח בינה להבין  ּ ולהשיג בשכל ליח[ו]"ע דסובב וממלא בא' שמע ישראל כו', ומתפשט השגה זו במדות שהן נולדי' מן ההשגה דבינה שנק' בחי' אם הבנים בכלל והן ת"ר אלף נשמות כללי' שהיו במ"ת וכל א' קיבל ממשה בחי' הדעת שלו ובזה יש מזון וחיזוק לאמונה הפשוטה כמו ורעה אמונה כנ"ל וד"ל. וזהו ויקהל משה שהוא בחי' דעת העליון הכללי שהוא מקור לכל עד"ת בנ"י שנולדים ממדות דבינה עילאה כו', כי עד"ת בהיפוך אותיות הוא דע"ת, ומשה הקהיל לכל המוחי' דכל עדת בנ"י, והוא לכל מוחי' שבמדות שהן באי' בהתחלקו' פרטי' מי' לי' עד ת"ר אלף כו' לכך נק' בשם קהל ועדה דאין עדה פחותה מיו"ד כו'. ומשה מ"ה שמו שהוא החכ' והדע"ת עליון שהוא מקור הראשון לכל הנולדי' מדעת שבמדות דבינה אם הבנים, הקהיל לכל עדת בנ"י שהעלה והגביה אותם לבחי' ד"ע דמשה שלמעלה מן המוחי' שבמדות בבחי' ד"ת כו' ששם גם החכמה בבחי' אי"ן והעלם למעלה מהיות אי"ן ליש כו', שזהו ענין מצות השבת שא' בכללות שאמר אלה הדברים אשר כו' שהן ל"ט מלאכות בבירורי' דרפ"ח כו' בעולה דתו"מ ו' ימים תעשה בכח עצמה (כמשי"ת) וביום הז' שבת לה' בקדש דחכ' שנק' קדשמלה בגרמי'. והיינו מה שא' אח"כ ויאמר משה אל כל עדת כו' קחו מאתכם תרומה להוי' שאחר הבירורי' דרפ"ח בעול תו"מ בו' ימים ויעלה למעלה בשבת לבחי' אי"ן דחכ' ע"י ד"ע דמשה כנ"ל, יוכלו ליקח תרומה להוי' שהוא לרומם לש[ם] הוי' בפנימי' ועצמי' יותר מטעם הנ"ל דאו"ח עולה למעלה מאו"י כשבא מן ההיפוך המנגד דוקא והוא מקבלת עמ"ש נגד טבעו דוקא להפוך חושך לאור (וזהו קחו מאתכם בע[ול] מ"ש תרומה להוי' למעלה מאו"י דד"ע דמשה, רק א"א להיות כח בהעלא' דתרומה זו בלא דעת המתפשט במדות לקבל מ"ש בדעת ורצון כ"א ע"י משה שהקהיל לכל עדת כו' וד"ל).
[טו] אך הנה עדיין י"ל מאחר שעיקר ענין תרומה להו[י]' ארמותא כו' זהו בא ע"י עומ"ש דוקא שהוא רק באמונה פשוטה שלמעלה מן הדעת דוקא, וז"ש קחו מאתכם כו', וא"כ למה צריך להקדים לזה ענין ויקהל משה לעדת כו' שזהו להמשיך לבחי' הדעת והשגה דוקא באלקות שהוא היפוך האמונה בעומ"ש, ואם לפי שא' ורע"ה אמונ"ה שמחזק לאמונה כנ"ל איך יחזק לאמונה שלמעלה מן הדעת כו'. אך הנה יש להקדים הידוע שיש ב' מדרגות באמונה, א' בשם הוי' ואלקים בחי' סובב וממלא לבד כמו ויאמינו בהוי' והאמין בהוי' וכה"ג שזהו בא ע"י דעת והשגה דוקא כמ"ש וידעת היום כו' כי ה' הוא האלקים וכן אתה הראת לדעת כו'. אבל מדרגה הב' באמונה זהו במהו"ע ית' ממש שהוא אח"פ בתכלית סדכ"ס למת"ב כלל בשום השגה והוא למעלה מסובב ומקיף הכללי, אלא כמו שהוא באמית[י]ת עצמותו שהי' הוא ושמו בלבד  ּ קודם צמצום הראשון שזהו פנימי' ועצמי' דאוא"ס ממש. וע"ז א' חדשים לבקרים רב"ה אמונתי"ך אמונה זו רבה באמצעות משה שנק' רע"מ וכמ"ש ורעה אמונה אחר שבטח בהוי' כו'. וזהו איהו אמת ואיהי אמונה להכיל ולקבל אמית[י]ת מהו"ע בהכרה עצמי' שזהו בחי' ד"ע דמשה שזן ומפרנס לאמונה רבה זו דוקא בכל חדשים לבקרים, ואח"כ י[ו]כלו נש"י לייחד בק"ש יחוד האמיתי בהוי' אחד ע"י דעת והשגה כמ"ש שמע ישראל כו' שזהו משה שא' לישראל שמע בשמיעה דבינה בהשגה. אך ענין השגה בשכל לא שייך כלל במהו"ע ית' דלמת"ב כלל [כנ"ל] אלאבבחי' דעת והכרה שידיעה זו נק' הכרה במהות כמו שמכיר איש לרעהו וכידע שור קונהו שידיעה זו הכרה עצמי', וכמו לע"ל שא' כולם ידעו אותי ממש שידיעה זו הכרת המהות ולא השג[ה] בשכל שאינו אלא השג' המציאות ולא במהות [כלל] כידוע, ובחי' הכרה למהו"ע א"ס ב"ה כמו שהוא יחיד לבדו כו' קודם שיהי' מקיף ופנימי בכלל ובפרט שזהו הוי' ואלקי' בחי' או"כ אין זה רק ע["י] משה שהוא בבחי' ד"ע (שזהו כמו שהוא מיש האמיתי לאין שזהו הי' הוא ושמו בלבד כמ"ש במ"א ע"פ כי אל דעות ה' כו') שממשיך לעדת בנ"י בחי' ד"ע זה להיות משיגים ומכירים למהו"ע ית' כמו שהוא בעצמו, דהכרה זו א"א להיות כ"א ברצון שהוא למעלה מן ההשגה בשכל ואח"כ מתפשט בשכל ודעת וכמ"ש דע את אלקי כו' דדעת [זה] הוא הבחירה בדעת ורצון שבא מצד ההכרה דאע"פ דלמת"ב היינו מח' דחכ' ושכל אבל ברעו"ד נתפס כידוע, וזהו ענין קבל' עומ"ש ברצון ודעת דוקא כמו במ"ת שמלכותו ית' ברצון קבלו עליהם שהוא ברצון ובחירה שהוא ע"י הדעת דוקא (כמשי"ת) וד"ל.
וזהו ארוממך אלקי המלך וכן ארוממך הוי' כי דליתני כו' שמרומם לשם הוי' דסובב וממלא גם להמלך העליון, שזהו תרומה להוי' לעלות למהו"ע ית' ממש שא' אני ראשון ואני אחרון כו' ע"י עומ"ש מאתכם דוקא, דגם שאינו מצד השגה וטעם רק ברצון פשוט באמונה פשוטה דוקא. אבל הוא בבחי' הכרה וידיעה עצמי' במהו"ע ית' ממש שהוא ע"י קבלת עומ"ש בדעת ורצון שנמשך ע"י משה בחי' ד"ע שז"ש ויקהל משה כו' והתורה נצחי' היא כו' וד"ל. והנה אחר שנמשך ע"י בחי' ד"ע דמשה הכרה ודעת עצמי קבלת עומ"ש ברצון (כמו שהי' במ"ת שא' כל אשר דיבר ה' נעשה ברצון כענין שום תשים עליך מלך (כמשי"ת) ויכול לצוות עליהם ליקח תרומה להוי' ארמותא כו' לרומם לשם הוי' ואלקי' במהו"ע ממש שיאיר ביתרון אור מאור העונג שבעצמות בתחלה מטעם הנ"ל ע"כ אמר כל נדיב לבו יביאה את תרומת הוי' זה כו', ולכאורה מיותר הוא אחר שא' קחו מאתכ"ם דוקא שרצונו לומר ברצונכם בקבלת מ"ש ברצון כנ"ל למה א' עוד כל נדיב לבו דוקא יביאה כו'. ועוד יש להבין דלכאו' ענין נדיבות  ּ לב ברצון ובחירה מצד עצמו זהו היפך לענין עומ"ש שהעול הוא בא מצד ההכרח ובע"כ שלא ברצונו ונדיבות לבו כו', והלא מבואר למעלה דכל עיקר הטעם לרומם לשם הוי' או ארוממך אלקי כו' זהו בא רק מצד עומ"ש דוקא כו'.אך הנה באמת כל עיקר ענין הרוממות והעלא' זו לשם הוי' שנק' תרומת הוי' כנ"ל זהו רק בשביל הירידה והמשכ' מרוממות והעלא' זו עצמ[ה] להמשיך אורות בכלים דוקא, אך שירידה זו צריך להיות ממקום שעלה לשם דוקא והוא בבחי' רוממות העצמו' ופנימי' דאוא"ס כמו שהוא מלך יחיד מרומם לבדו מאז כו' כמו נכון כסאך מאז מעולם הא"ס עצמו כו', שזהו פנימי' כתר מל' דא"ס בבחי' שעשועי המלך בעצמו בפנימי' חכמתו ופנימי' רצונו שבתו"מ כמו שהן באור אמית[י]ת עצמותו (שנק' תוה"ק ומדות הפנימי' דחכמתו העצמי') (כמ"ש אז ראה ויספרה כו'). והוא כל ענין המשכן דמשה באו"כ פנימי' כארון ושולחן ומנורה כו' ואו"מ כיריעות תכלת וארגמן כו' וכל מה שנז' כאן בפ' זו קחו מאתכם כו' זהב וכסף ונחשת בחי' חג"ת דאצי' ותכלת כו' מקיפי' ושמן למאו"ר עד ואבני שוה"ם כו', הכל הוא בבחי' או"כ הפנימי' דוקא שהוא רק להיות מכון וכלי [פנימי' ועצמי'] להשראת עצמות אור א"ס כמו שהוא בפנימי' דמל' דא"ס כמו הארון בחכ' וכת"ר ובמנורה ושולחן ומזבח הזהב בחו"ג ות"ת כו', וכן יריעות מקיפים העליונים כמו עוטה או"ר כשלמ"ה כו'. וכל ענין עבודת המשכן זהו הכל רק פנימי' כלים לאורות העצמיי' דא"ס ב"ה כמו שהוא באו"כ הפנימי' דתו"מ, וכ"ז צריך להיות ע"י העלאה לעורר לעצמו' הרוממות דא"ס שיומשך באו"כ דמשכן שזהו שנק' תרומת הוי' כלומר בשביל רוממות דש[ם] הוי' שיאיר בפנימי' באו"כ פנימי' כמו שהוא למעלה במהו"ע (וכמו שיהי' לע"ל דכתיב מכון לשבתך פעלת הוי' כו'), ולפי שצ"ל ירידה והמשכה אוב"כ דמשכן ע"כ צריך שיהי' ע"פ רצון ובחירה דוקא וזהו שא' כל נדיב לבו דוקא יביאה כו' וד"ל.
אך לכאורה עדיין אין זה מובן מ"ש כל נדיב לבו דוקא, דהלא עיקר ענין התרומה להוי' שהוא לרומם למעלה מסובב וממלא כו' במהו"ע ית' ממש זהו אינו בא רק מצד עומ"ש דוקא שהוא היפוך נדיבות הלב שזהו ברצון ובחירה כנ"ל. אך הענין הוא דהכוונה בנדיב לבו זה היינו מי שנדבה לבו לעשות היפוך טבעו ורצונו המוגבל זהו שנק' נדיב לב, שהנדיבות ענינו ביתר מכפי המדה שלו דזה שעושה חסד וצדקה לפי טבעו לבד כמו שהוא בעצם בטבעי' לבבו אינו נק' נדיב אלא כשמפזר הון ביותר מכפי עצם טבעו דוקא נק' נדיב, כמו אברהם שנק' נדיב כמ"ש בת נדיב בתו של אברהם כו' שהי' עושה חסד וצדקה עם הבריות בטובו' יתירה להתנדב מכל אשר לו שלא ישארלעצמו כלום כו'. וזהו שנדבה לבו לעשות יותר מכפי טבעו ולעמוד על נפשו בנדיבות  ּ הלב להשליך כל עצמו וטבעו דוקא זהו שנק' נדיב לב כו'. וכך הוא בענין קבלת עומ"ש בעול אע"פ שתכבד עליו העבודה ביותר והוא עול קשה עליו לעשות נגד טבעו ורגילותו בכל דבר שבקדושה האלקי' כנ"ל, יעמוד על נפשו להתנדב לבו לקבל באהבה ורצון כל עבודה קשה וכמו שמקבלים עליהם עומ"ש כמ"ש שום תשים עליך מלך כו' שאע"פ שאח"כ תכבד עליו עול העבודה ביותר. אבל לאחר שקיבל [עליו] ה"ז הי' בנדיבות הלב שנדבה רוחו ולבו לקבלה זו ע"ע לקיים כל אשר יגזור אומר אף שיהי' נגד רצונו וטבעו לגמרי אז לא יכבד עליו כ"כ, ואדרבה ימצא בזה הביטול שמבטל א"ע נח"ר ועונג ולא מצד עצם העבודה שבודאי קשה וכבידה לו, [אבל] מה שמבטל רצונו וטבעו נגד רצון המלך שזהו רק לפי שקיבל עליו בנדיבות לבו הרי הוא שנותן בו כח ועוז לבטל כל עצמותו וטבעו ולא יחשיב עצמו לכלום, עד שיקבל עונג ושמחה ונח"ר במה שקיים רצון המלך אע"פ שהוא נגד רצונו כי לזה כבר נתן נפשו ורצונו כו' (והוא שנק' רצון לרצון, כי יש לו לרצון מקור הנובע מכבר קודם שנתגלה הרכבה שלו בשכל ומדות וממקור זה יש שינוי [מ]רצון לרצון היפוכו, והוא מה שירצה בהיפוכו דוקא. ואף גם ברצון שבמדות טבעיות הרי גבר על הרצון שלו לשנות טבעו, והוא כמו שיכול לקבל עליו יסורים לעונג ממש ועונג ליסורים, וכך יכול לשנות הרצון הטבעי' בעול עבודה כשיהי' לו רצון לרצון זה בקבלת עול בתחלה שאז יעבוד הכל ברצון ובחירה אע"פ שמנגד לרצון הטבעי כמו קבלת תענית או קבלת צדקה בכל אשר לו כו' או ללמוד ביגיעה מ"ש א' כו', וראי' מגט המעושה שאינו רק כפי' שכופין אותו ואו' רוצה אני שחל בו הרצון באמת. וכן הוא ענין הווין דאמת ויציב [כמו] ומתוקן ומקובל כו' שנק' היכל הרצון שאינו רק שמקבל עליו למעשה שיהי' בו הרצון ממילא כו', והוא שנק' הסכם חזק שהוא במקור הרצון לחזק הרצון ולשנותו כו'). ולכך הי' במ"ת שא' כל אשר דיבר ה' נעשה שקיבלו עליהם עומ"ש זה בנדיבות הלב, והוא בחי' רצון לרצון שזה[ו] לבטל כל רצונם מפני רצון ה' בכל אשר יגזור אומר עליהם בקבלת עו"מ שזהו נדיבות הלב לעשות יותר ולנגד טבע[ם] עד שלא תכבד עליהם אח"כ עול מצות ה' כלל, אע"פ שיהי' נגד הטבעי' יבטל רצונו ולא יחשיבנה לכלום וכלא ממש חשיב נגד רצון ה' שמלובש במצות ויכול לעשות העבודה האלקי' בסומ"ר וע"ט כל היום בלי מונע כלל וכלל מחמת רצונו הטבעי' מצד ההסכם החזק בקבלת עומ"ש בק"ש שהוא הבחירה ברצון לרצון לבטל כל רצונו נגד רצון ה' ולקיים רצונו בכל כו' עד שיקבל עונג ושמחה במה שמקיים רצון ה' ומבטל רצונושבביטול זה דוקא יש שמחה ועונג כנ"ל. והוא במה שמתבונן שהוא רצון ה' שקיבל עליו עומ"ש ואע"פ שהוא נגד רצונו הטבעי וכמ"ש כל אשר דבר כו' וכמו שאו' ומלכותו ברצון קיבלו כו' אעפ"י  ּ שאח"כ עובד בעומ"ש מקבל ברצון ובאהבה עול זה דוקא וד"ל.
והיינו מ"ש כל נדיב לבו דוקא יביאה לתרומת הוי' שהוא בחי' הרוממות לשם הוי' למעלה מכל עיקר ומקור ההשתל' דסובב כו', והיינו לפי שע"י נדיבות לבו לעשות רצון לרצון היפוך טבעו דוקא ה"ז מגיע למעלה ג"כ במקור כל רצון העליון וח"ע שהוא בעל הרצון עצמו, שזהו מהו"ע א"ס ב"ה ממש כמו שה[ו]א קודם שיעלה ברצונו להאציל ולברוא כו' בכלל ובפרט שזהו קודם שעלה במח' דמל' דא"ס בצמצום דקו"ח כו'. וזהו עיקר קבלת עומ"ש בנדיבות הלב באהבה וברצון מפני שמתקשר לבעל הרצון שכל אשר יגזור אומר יהי' בטל רצונו לנגד רצונו כמו שא' כל אשר דבר ה' נעשה, אע"פ שעדיין לא שמעו מה רצונו שישמעו ויקבלו אותו אלא רק מה שעתיד לגזור ברצונו מקבלי' בקבלת עול מל' ברצון לרצון כנ"ל, א"כ זהו התקשרות באמית[י]ת עצמותו שלמעלה מכל רצון וחכ' שכל אשר יגזור אומר ברצונו וחכמתו בתו"מ ממילא יקבלו ברצון והיינו בבחי' כת"ר שבכת"ר שלמעלה מכת"ר שבחכ' דתו"מ כידוע. ולכך קבלת עומ"ש שבכל מעשה המצות שרשו למעלה מגוף הרצה"ע שבמצות מטעם זה, ולכך קדמה פ' שמע לקבל [עליו] עומ"ש דוקא בתחלה ואח"כ יקבל עליו עומ"צ שהוא לבטל רצונו מפני רצון ה' דהא בהא תליא, דבלא נדיבות הלב לקבל עליו עומ"ש ברצון לרצון כנ"ל לא יוכל להיות קבלת עול מצות באופן שלא תכבד עליו העול כלל כנ"ל וד"ל. ולפי שעיקר הכוונה בנדיבות לבו זה להתקשר בעצמות א"ס ב"ה ממש שנק' בעל הרצון ע"כ מקבל עליו לעשות נגד רצון טבעו לזאת מלבד שלא תכבד [עליו] עול העבודה אע"פ שנגד טבעו בתכלית אלא ימצא בביטול זה שמבטל א"ע נגד רצון ה' עונג ונח"ר ושמחה ש"מ. ונמצא יש כאן שמחה ויראה כא' דמצד עומ"ש ה"ז רק מחמת היראה ופחד אלקי' דוקא שאין לו נח"ר לעצמו כלל בזה כנ"ל, ושמחה מצד הביטול [בעצמו] בנדיבות לבו דוקא בהסכם החזק ע"ז שישמח בזה רק מצד עצמו' אלקות ממש בעל הרצון כנ"ל שאליו הוא נושא את נפשו ונותן ומוסר כל עצמו וטבעו כנ"ל וד"ל.
וזהו שאמר שמח נפש עבדך שמדבר בעובד אלקים רק בעומ"ש בלבד כנ"ל שצריך שישמחנו מלמעלה והוא מחמת נדיבות לבו לעשות היפוך טבעיות שלו ולזה א' שמח נפשעבדך כי אליך הוי' נפשי הטבעיות אשא להפוך אותה לרצון ה' (והוא רק מצד התקשרות הנפש בעצמות אלקות כמ"ש כל אשר דבר ה' כו', וז"ש כי אליך דוקא נפשי אשא דהא בהא תליא כנ"ל וד"ל. וזהו שאמרו עבדו את ה' ביראה וגילו ברעדה ולא במקום גילה שם תהא רעדה גילה מבחוץ והוא ענין שמחה ש"מ כמ"ש עבדו את ה' בשמחה, והיינו ענין של בחי' נדיבות הלב ברצון וחשק ושמחה לבטל כל עצמו וטבעו כמ"ש כל אשר כו', והיראה ורעדה מבפנים מצד קבלת  ּ עומ"ש ביראה שנק' עול ממש כעול העבד הפשוט מאימת האדון עליו שמחמת זה מתבטל מכל עצמו וטבעו בע"כ להיות סומ"ר וע"ט כל היום בלי שינוי לעולם כנ"ל וד"ל.
[טז] והנה עדיין י"ל מ"ש כל נדיב לבו יביאה כו' דמלשון יביאה משמע שזהו בחי' המשכה וירידה להביא ולהמשיך כל תרומת ה' כזהב וכסף כו' למלאכת המשכן, ולפי הנ"ל בעיקר ענין נדיבות הלב זהו להעלות נפשו ברצון לרצון לעשות נגד טבעו שבזה מעלה לשם הוי' למעלה במהו"ע ית' שלמעלה מן הרצון וח"ס דהשתלשלו' כנ"ל, ואיך א' יביאה לתרומת ה' בהבאה ולא בהעלאה. אך הנה מבואר למעלה דכל עיקר ענין העלאה דתרומה להוי' זהו רק כדי להמשיך האורות העליונים פנימי' ומקיפי' בכלים מכלים שונים בכלי המשכן שהן בחי' הכלים דתו"מ ממש בחכ' ומדות כנ"ל, והיינו ג"כ עיקר הכוונה בקבלת עומ"ש ברצון בנדיבת הלב שמקבל העול ברצון והסכם חזק מאד כנ"ל הוא ג"כ רק להמשיך גילוי רצונו ית' בכלי לבחי' מעשה דוקא, כמו בעול מצות שהוא בקיום המעשה דוקא שלזה נושא נפשו לעשות היפוך טבעו [ו]ישמח בביטול רצונו נגד רצון ה' שיבא בכלי דוקא, וא"כ גם עומ"ש שקיבל בתחלה אינו רק לעשות רצונו בכל אשר יגזור אומר למעשה דוקא ובלתי זה אין זה קבלת עומ"ש כלל כידוע בקבלת גזירת המלך כו'. וכך גם כאן מ"ש כל נדיב לבו דוקא בקבלת עומ"ש ברצון לרצון כנ"ל יביאה לתרומת הוי' במעשה דוקא להיות האור בכלי [כמו] במלאכת המשכן וז"ש יביא"ה דוקא וד"ל.
אך עדיין אין זה מובן דא"כ זהו דבר והיפוכו כא' דיביאה משמע להביא ולהמשיך האור בכלי מלמעלה למטה וכנ"ל, ותרומת הוי' הוא ארמותא לרומם ולהעלות לשם הוי' למעלה דוקא, ואיך א' יביאה את תרומת הוי' דמשמע שתרומה זו שהוא ארמותא דשם הוי' כענין ארוממך הוי' כו' יביאה להמשיך בכלי דוקא והוא כמו לעשות מבחי' או"ח דגבורות להיות בחי' או"י דחסד כו'. ואמנם הענין הוא דזה[ו] שאמר הקים ע[ו]ל עולה דתו"מ שיש בפי' הקים ב' ענינים הפכי' הנ"ל, א' ענין העלאהוהגבהה למעלה והוא להרים ולהעלות משפלות להגבהה כמו מקים מעפר כו'. והב' ענין הקמה ובנין כמו הקמ"ת המשכן וכן להקים את דברי כו' [הקימותי את דבר ה' כו'] שזהו ענין קיום והעמדה לקיים ולחזק ולהעמיד דבר כמו אישה יקימנ"ו כו', וזהו ענין ירידה והמשכה בכלי דוקא כהקמת בנין (וכהקמת הנופל שיעמידנו על רגל[י]ו) כמו ויקם משה את המשכן כו'. וזהו ג"כ ענין מה שאמר שהקים ע[ו]ל עולה של תו"מ שהגביה והעלה לעול זה למעלה מעלה וגם הקימו בקיום ובנין חזק באו"כ דוקא ואין זה ב' הפכים כלל דאדרבה הא בהא תליא כו', והיינו ג"כ פי' יביאה את תרומת הוי' דהבאה זו כמו הקים ע[ו]ל כו' דהקים והביא להעלא' זו למטה כו' וד"ל.
וביאור הענין הנה מבואר למעלה בענין נדיב לבו כו' דנדיבות זו היא המביאה לחזק  ּ ולקיים העול של העבודה לעשות היפוך טבעו דוקא עד אשר יקבל עונג ושמחה בעול זה שיכול לבטל א"ע נגד רצון ה' כו', ובאמת עדיין אין זה מובן דמ"מ מהיכן יבא לו השמחה ועונג במה שהוא נגד טבעו ורצונו בתכלית ואם לפי שנדבה לבו ורוחו בזה לעשות היפוך טבעו כנ"ל, מהיכן יש בלבו נדיבות זו שגוברת ומושלת על הטבעי' שלו לעשות רצון לרצון בהיפוך טבעו כו'. אך בהכרח לומר שנדיבות הלב כזה אינו בא רק מצד שהשליך נפשו מנגד בהפקירות כל טבעו ועצמו כמו שמתנדב בנפשו לצאת למלחמה או במקום סכנה כו', וכמו אאע"ה שנק' נדיב לפי שהשליך נפשו מנגד ונדבה לבו ורוחו לעשות רצון קונו באהבה ורצון וחשק לשחוט לבנו יחידו וכה"ג שזהו שמצא את לבבו נאמן לפניו כו' במה שיוכל להפקיר עצמו בחשק ורצון לעשות נגד טבעו כו', והיינו לפי שהי' נשמת אברהם דבוק וקשור בחבלי עבותות אה"ר ונפלאה במהו"ע ית' כמו אליך ה' נפשי אשא במס"נ אליך ממש לבטל כל עצמו נגד רצונו כו'. וכך הוא במ"ש בדוד שהקים עולה של תו"מ, דפי' הקים זה היינו שהעלה והגביה לעומ"ש שעושה נגד טבעו כמו בע"כ והוא לפי שהי' נדיב לב שנדבה לבו בהפקירות נפשו לה' לבדו לעשות רצונו אף בדבר שנגד הטבע וכמ"ש למעלה בפי' נדיב לבו יביאה כו', שנדיבות זו מביאה לעומ"ש שתתחזק ותתקיים ביותר כו' היינו מה שעי"ז בא גילוי רצה"ע במעשה המצות שהיא בחי' כלי להכיל האור למטה דוקא ה"ז בחי' ירידה והמשכה בכלי היפוך ההעלאה והסתלקות למעלה, אבל באמת אין זה ב' הפכים כנ"ל דודאי לזאת דוקא נשא את נפשו בנדיבות לבו בהפקירות כל עצמו לה' רק לעשות רצונו שזהו לעשות הרצון ולהביאו בכלי במעשה דוקא כנ"ל, והיינו הך דעלי' זו היא רק בשביל הירידה לעשות רצונו בכלים. וזהו כל נדיב לבו דוקא יביאה אתתרומת ה' בכלי דוקא כנ"ל, וזהו ג"כ פי' הקי"ם ע[ו]ל דהקמה זו הוא ענין העלאה בהיות שמעלה ומגביה לעול זה באמצעות ההפקירות בבחי' נדיבות הלב, ואמנם עיקר העליי' הזאת אינו רק בשביל הירידה להביא ולהמשיך לרצה"ע לבחי' הכלים שזהו שנק' הקמה כמקיים ומעמיד הדבר שהוא דוקא כשבא לקיום במעשה כמו הקימותי את דבר כו' להקים את דברו כו', וכן הוא ענין הקמת בנין [כ]הקמת המשכן שזהו שמעמידו ומקים [אותו בכלי'] שלו כארון ושולחן כו' ויריעות להמשיך האורות בכלים דוקא וזהו הקי"ם עו"ל וד"ל.
אך הנה עדיין לא יובן מהיכן יבא ענין השמחה ועונג האלקי במעשה המצוה בעול עבודה קשה שנגד טבעו בתכלית שאם מצד הנדיבות שבלב כנ"ל ה"ז רק ענין הפקירות לבד כנ"ל  ּ ולא שמחה ועונג ואיך יוכל להיות שמחה ש"מ שזהו עיקר המביא וממשיך האור בכלי דוקא כידוע בענין ברכות המצות בא"י אשר קדשנו כו' עובר לעשייתו דוקא (וכמבואר בשמחה ועונג דמצות באשרי תמימי כו'). והנה שרש הענין הוא לפי שדוד הי' מרכבה לבחי' מל' דאצי' כמו שהיא בשרש הראשון דמל' דא"ס דהיינו בבחי' הפנימי' ועצמי' דעונג שבכת"ר מל' דא"ס כמ"ש אני ראשון ואני אחרון כו', וע"כ משם דוקא יוכל להיות המשכה והארת אור להיות בחי' עונג ושמחה האלקי' גם בעובד אלקי' בעומ"ש שתשמח הניצוץ האלקי במעשה המצוה בקיומו לרצה"ע בביטול עצמות רצונו הטבעי' אע"פ שקשה עליו העבודה ביותר [כו']. וזהו שהקים דוד [ל]עול מצות שהעלה והקימה משפלותה למעלה מעלה והוא [ב]מה שהמשיך בעול זה מבחי' פנימי' העונג שברוממו' העצמו' דמל' דא"ס דוקא. וז"ש ארוממ"ך אלקי המלך בעול תו"מ דוקא, וזהו דוקא בעול תו"מ ולא בסתם קבלת עומ"ש כמלאכים שמקבלים ג"כ עליהם עומ"ש, שאין זה מגיע רק בהתפשטו' דחיצוני' המל' בנבראים להיות מלך על עם כו' משא"כ קבלת עול תו"מ שמגיע בפנימי' העונג דמל' דא"ס כמו שהוא בעצמותו ממש, לפי שלזה דוקא הוא שעלה במח' הפנימי' דכת"ר מל' דא"ס (שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש כנ"ל) וכנ"ל במ"ש ויקהל משה לעד"ת כו' שהעלה אותם לבחי' ד"ע, שזהו כמו שמעצמות א"ס בא בגילוי אור פנימי' ועצמו' ממש כמו שהי' הוא ושמו העצמי בלבד כנ"ל (שנק' מי"ש לאי"ן כו'). וכאשר יומשך בנשמות מבחי' מהו"ע דגילוי אוא"ס ב"ה כמו שהוא מלך מרומם לבדו מאז, כידוע שזהו כמו שהע"ס דאצי' גנוזות בהעלם העצמו' דא"ס ממש טרם שבאו בגילוי רצון וחכמה ומדות כמו חכים ולא בחכ' ידיעא כו' עד ולאו מכא"מ כלל ונק' ע"ס בלי מ"ה, כידוע שהוא קודם שיהי' בנין האורות בכלים כו', אזי משם דוקא יומשך בנשמות (ע"י שיתבוננו ויחשקו ליכלל ברוממות העצמ[ו]'דהוי') בחי' עונג ושמחה במעשה העבודה האלקי' בתו"מ להמשיך אור בכלי דוקא בבחי' שוב דוקא, כי אחרי בחי' ההעלאה ברוממות העצמו' דהוי' כמו רוממות אל בגרונם כו' יומשך משם לנשמות העונג ושמחה בבחי' ירידה והמשכה דוקא שהוא להמשיך ולגנוז האורות בכלים דוקא וד"ל.
וטעם ושרש הדבר יובן עפ"י המבואר למעלה בענין [ה]ב"מ שהריחה צ"ק תאמר כו' שזהו מחמת ענין דרו"ש [שבמלכ"ו'] בכלל ובפרט דע"י בחי' הרוממות וההתנשאו' מצד העצמ[ו]' בתענוג השעשועי' עצמי' כו' מצד זה יהי' בחי' הרצוא למעלה בעצמותו, וזהו מפני הגנאי להשפיל א"ע להיות ראש ומקור למטה כו', אך מצד שירד העונג העצמי בהיפוכו דוקא להיות יתרון האור מן החושך למטה בבירורי' דרפ"ח כו' שהוא ע"י ביטול היש לאין בקבלת עול דתו"מ דוקא כנ"ל, עי"ז יהי' סיבת בחי' השוב למטה שיהי' מתצמצם בעצמות הרוממות להיות בבחי' התפשטות המל' למטה דוקא כו' כנ"ל. וכך הוא ברוממות דעצמות מל' דא"ס קודם צמצום הראשון כמ"ש אני ראשון ואני  ּ אחרון כנ"ל, עד שבחי' השו"ב בירידת העונג בהיפוכו דוקא כשעולה למעלה באו"ח גדול יותר מתענוג העצמי דאו"י דהיינו מה שנמשך מפנימי' ועצמות התענוג בזה יותר להיות רבוי האורות בכלים לאין שיעור כלל, משום דלזה הי' עיקר התענוג ורצון ומח' בפנימי' דמל' דא"ס כנ"ל וד"ל.
וכך יובן ממש בנש"י האלקי' בדרך פרט שדומה הנפעל לפועל האלקי שהוא ג"כ בבחי' רו"ש כמו והחיות רו"ש דמלאכים כו', דבחי' הרצוא זהו מה שתכסוף הנפש וגם כלתה ליכלל ולידבק למעלה במקור חוצבה באלקי' חיים ולצאת מכלי הגבלתה באה"ר ונפלאה (שזהו בחי' עבד נאמן להוי' בהתקשרות אה"ר פנימי' וכן בחי' ב"ן כמשה ואברהם וכה"ג כנ"ל). [ו]כמו למעלה במל' שנק' עולת תמיד כו' דקארי [תדיר] לנה"ע כו' וכן במל' דא"ס כנ"ל), והיינו כמ"ש למעלה בהגלות נגלות אור ה' כמו שהוא למעלה בעונג העצמי דמל' דא"ס שנק' מלך מרומם לבדו כו' בהשגות [ב]נשמות שממילא אז יומשך גם בנשמות בחי' רצוא בהתפעלות אה"ר ודביקות ליכלל למעלה דוקא. ואמנם אחרי בחי' רצוא זה ממקום שעלו שם משם דוקא יומשך בירידה והמשכה דבחי' שוב למטה כמו שלמעלה נמשך ירידת העונג דעצמות בהיפוכו דוקא להיות ראש ומקור למטה להמשיך אור בכלי דוקא כו'. וכך הוא בנשמות שיחפוץ האדם במעשה עול העבודה האלקי' להיות המשכת אלקות בכלים מכלים שונים דוקא בתו"מ וצדקה וכה"ג שעי"ז נמשך גם למעלה אורות בכלים דוקא כנ"ל, והוא העונג ושמחה שנמצא בעול עבודה זו במה שמבטל רצונו מפני רצון ה' שהוא להמשיךולגנוז האור האלקי בכלים למעשה דוקא להיות גילוי אלקות בארץ [ו]להפוך גם חושך לאור ורע לטוב כו', בזה דוקא יהי' עיקר התענוג ורצון היפוך התשוקה והתענוג לעלות למעלה בבחי' רצוא, מטעם הנ"ל דסוף מעשה הוא שעבמ"ת וקודם לעונג שבמל' בעצמו[תו] כו' וע"כ מזה נמשך ריבוי האורות בכלים דוקא היפוך ההסתלקו' דבחי' רצוא למעלה כו' וד"ל (וכמ"ש במ"א בענין בע"כ אתה חי שגם אם תגבר התשוקה האלקי' בנשמות לעלות וליכלל למעלה במקור חוצבה עד כלותה ממש, הנה בע"כ ונגד רצון ותשוקה זו יבא לרצון היפוכו ממש שהוא לעבוד בעומ"ש להמשיך אורות בכלים דוקא. וזהו בע"כ של הנשמה שחפצה למות בכליו"ן הנפש בתשוקה אתה חי בבחי' שוב להשיב רוחו אליו במה שיומשך גילוי אלקות בנפשו ורוחו כמו שהוא למטה, לזאת תהי' נחמתו ויעשה בשמחה וטוב לבב כל עבודה זו. וזהו ואתם בנ"י לא כליתם במס"נ כו'. וזהו ואתה משמר"ה בקרבי שכח זה דבחי' שוב אתה משמרה בקרבי לבלתי תצא מקרבי במס"נ (דבחי' רצוא כענין בע"כ אתה חי, וזהו כד עייל ונפיק דנשמות הגבוהות שבבחי' התיקון דש[ם] מ"ה כו' (כמו ב"ע הציץ ומת כו' שנסתלק[ו באד"ר] ור"ע יצא בשלום בבחי' התיקון דתו"מ כנ"ל).
ובכ"ז יובן בתוס' ביאור מ"ש כאן כל נדיב לבו דוקא יביאה את כל תרומת ה' כו'  ּ דנדיב לב זה היינו מי שנדבה לבו ורוחו להמשיך אור האלקי בכלים דתו"מ בבחי' שוב דוקא היפך טבע הנשמה לצאת מן הכלי, שזהו מחמת בחי' שוב העליון שיורד מעונג העצמי' בהיפוכו דוקא בצער שמנגד לעונג והוא בקבלת עול תומ"צ שהקים דוד והעלה למעלה כנ"ל להיות משם ירידה והמשכה בהקמת בנין או"כ. וזהו שנדיב לב זה הוא העושה היפוך טבעי' לבבו בעול העבודה האלקי' להיות לו עונג ושמחה מביטול רצון זה דוקא לרצון ה' אע"פ שמנגד לטבע גופו, וע"כ נדיב לב זה הוא המביא לכל תרומת הוי' שעולה למעלה באו"ח להיות בירידה והמשכה למטה דוקא באו"י דחסדים בבחי' שוב בכלים דמעשה המצות כמו שא' הקים עולה של תו"מ בהקמת המשכן בבנין להביא אורות בכלים דוקא. וכן כל נדיב לבו יביאה לתרומת הוי' זהב וכסף כו' אוי"ר או"פ ואו"מ דיריעות להיות בכלים דוקא וד"ל.
[יז ] ומעתה י"ל במ"ש בראש פ' זו במצות השבת והוא מ"ש ויקהל משה את כל עדת כו' ויאמר אליהם אלה הדברים אשר צוה ה' לעשות אותם ששת ימים תעשה מלאכה וביום הז' יהי' לכם קדש שבת שבתון להוי' כו' עד לאתבערו אש כו', דלכאורה אין זה סמיכות וחיבור ענין לענין הציווי שאח"ז במצות מלאכת המשכן שא' קחו מאתכם תרומה ולמה צריך להקדים מצות השבת למצות מלאכת המשכן, ומה שיצוה אותם בעת ושעה אחת שהוא בהקהלה זו שהקהיל כל עדת בנ"י וא' להם מצות השבת ואח"ז ויאמר משה זה הדבר כו' קחו מאתכם כו' דמובן מזה שענין א' הוא ממש כו'. ועוד י"ל מ"ש אלה הדברים ל' רבים ואח"כ אומר רק דבר א' לבד והוא מ"ש ו' ימים תעשה כו'. ועוד מהו לשון תעשה בקמץ תחת העי"ן וצירי תחת התי"ו דמשמע תיעשה מאליה וממילא כו'. אך הנה ידוע שכל ל"ט מלאכות שנאסרו בשבת נלמדו כולם [רק] ממלאכת המשכן ולכך אמר אלה הדברים ל' רבים שהן ל"ט מלאכות שציוה ה' לעשות אותם במשכן והן שנאסרו בשבת, וז"ש אלה הדברים שהן ל"ט מלאכות בו' ימים תיעשה כו' אבל ביום הז' כו'. ובזה מתורץ מ"ש אלה הדברים שהן רבים שהן ל"ט מלאכות בל[שון] מ"ע אשר ציוה ה' לעשות אותם דקאי במלאכות שנאסרו בשבת ונעשים בו' ימים כו', וא"כ מלאכת המשכן דומה לימות החול שנעשה בהן הל"ט מלאכות והרי המשכן נק' קדש כמ"ש ומקדשי תיראו כו' שתלוי באת שבתותי תשמרו כו'. אך באמת מ"ש אלה הדברים אשר צוה ה' בל' רבים הן רמ"ח מ"ע שכלולים בו' מדות שהן ו' ימי המעשה לברר בירורי' בל"ט מלאכות ברפ"ח ניצוצות לברר בין טו"ר ולהפוך [חשך] לאור כו', ולכך א' ו' ימים תיעשה כו' וביום הז' כו' קדש יהי' לכם כו' שהוא קדש מלה בגרמי' בפנימי' דחכ' למעלה מבחי' הבירורי' כידוע וד"ל.
והנה תחלה י"ל מ"ש  ּ ו' ימים תעשה מלאכה ממילא ומאליו כו', דענין זה שייך למצוה שאח"ז בתרומת המשכן שא' קחו מאתכם כו' כל נדיב לבו כו' שזהו בקבלת עול בלבד שהקים עולה דתו"מ כדי להיות הקמת המשכן באו"כ דוקא. וכך הוא ענין הבירורים דרפ"ח כו' בסומ"ר וע"ט במ"ע ול"ת שצריך להיות בעומ"ש ביגיעה ועמל בעבודה כמו יגיעה ועמל מלאכה בו' ימי המעשה שזהו שא' ו' ימים תעשה מלאכה שתיעשה מעצמה ולא תעשה בכח עצמך כו', שהכוונה בזה ע"ד הפשוט ענין יגיעה ועמל בכל עסקיו שעושה שאינו ברצון ומדות שבלב כלל שנק' יגיע כפיו בלבד שהיגיעה והעמל הזה אינו רק בכפי[ו] שהוא בפעולת ידיו והילוך רגליו בעסק המעשה בלבד, וכמו וברכך ה' בכל אשר תעשה שאינו צריך רק להכין הכלי שהוא בחי' המעשה שעושה ביגיע כפיו לבד מבלי שישים בזה בחי' פנימי' שכל ופנימי' לבו ודעתו בעומק העיון [ב]תחבולות שונות, שאם ישים בעבודה הזאת פנימי' שכלו ולבו בעומק הרצון ומדות ומח'לא נק' עבודה ביגיעה ועמל כלל כי נעשה הכל בחשק וזריזות בלתי מרגיש כלל [ל]יגיעה ועמל ולא תקצר רוחו בעבודה זו כלל וכלל, כידוע בעוסקי[ם] בפרנסה בחשק ותאוות לבם שמשימי' כל פנימי' השכל והרצון ומדות שבלב ולא ירגיש בכל טורח ועמל בזה וגם מה שלא תעלה יפה כפי רצונו ישים נפשו בכפו לתקן המקולקל בכל כח ועוז כו' (וכדוגמא שהי' בדור הפלגה בעבודתם בחומר ולבנים בעבודה קשה ולא הרגישו עמל ויגיעה כלל היפוך העבודה בחו"ל שעבדו ישראל במצרים שקצרו רוחם [ב]עול קשה וכבידה שבזה תיקנו לדור ההפלגה כו'. וכך גם עכשיו בטרדת הפרנסה בעבודה ויגיעה עד מיצוי הנפש ממש עד שבנפשו יביא לחמו זהו תיקון [ל]עון ע"ז שהי' בב"ר בישראל לכו"מ להשפיע להם בדרך הטבע בהצלחה שהוא נפרד מאלקות כו', וכמ"ש אותי עזבו מקור כו' לחצוב להם בורות נשברים כו' שאין מזל לישראל כידוע, ולכך ישראל שבח"ל דוקא נק' עובדי ע"ז בטהרה בעוסקי' ורודפי' בחשק נמרץ בפרנסה בכל לונ"ח לקבל השפע בהצלחת הטבע כו' כנ"ל). וכ"ז לא נק' עבודה ועמל ביגיעה כלל, רק כשלא ישים לבו ודעתו כלל בעבודת[ו ו]עסקיו כי ישליך על ה' יהבו שהוא מכלכל חיים בחסד וישלח ברכה ביגיע כפיו ומעשה ידיו ולא יועיל כלל כל חכמה ותחבולה כו', אזי נק' עבודה בעמל ויגיעה כי אין עושה בנח"ר וחשק ורצון רק להיות כלי להכיל ברכה מאת ה' כו'. וגם זה שמצד שמבלבלו מעבודת ה' בתו"מ ותפלה יתמרמר בנפשו על שמכלה ימי חיי הבלו בעסק ועבודת פרנסה, ולא עוד אלא שאינו מוצא הצלחה ביגיע כפיו רק אחר היגיעה ועמל בנפשו בטורח קשה ביותר עד מיצוי הנפש שתקצר רוחו בעמלו ביותר כו'.
וזהו מצד חטא אדה"ר בעה"ד טו"ר שנתערב רע בטוב גם בארץ דמפקא מזון ומחי' לאדם ולכך נתקלל אדם רק באדמה שא' ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה כו' עד בזיעת אפיך תאכל לחם, לפי שצריך לעבוד את האדמה לתקנה מקלקולה שנתקלקלה בתערובות רע וע"י עבודת האדמה בחרישה וזריעה כו'  ּ ול"ט מלאכות יתקן לברר הטוב מן הרע עד שיוציא לחם טוב למזון מן הארץ. ועבודה הזאת באה לאדם באדמתו ביגיעה רבה ועצומה, לכך א' בזיעת אפך תאכל לחם שזהו ג"כ מן הקללות שנתקלל שיאכל לחמו בזיעת אפו דוקא, כמו הזיעה באדם באפו שיוצא מתוך כבידות עולהעבודה ביותר כידוע. ובאמת לכאורה מה זו קללה לאדם הלא כל מה שיעבוד אדמתו יותר בתיקוני' ובירורי' שלה ודאי ימצא בה מזונו ומחייתו הרבה יותר כמ"ש עוב"ד אדמת"ו דוקא ישבע לחם כדי שביעה לרוב כו', ואם אינו עובד אדמתו ביגיעה רבה כפי הצריך לא ישבע לחם כלל וכלל כו' (וכך הוא בעסק עמל פרנסה בכל אשר יעשה אם אינו עובד בה בכל מה שצריך ביגיעה רבה לא ימצא ולא ישבע לחם כלל כו').
אך הענין הוא דשני הפסוקי' הנ"ל אמת ואינם סותרים זא"ז כלל דהנה אנו רואים בגוף ענין שפע דפרנסה ב' מדרגות, א' השפע וברכה האלקי' שהולך ויורד מלמעלה למטה ביושר שזהו בקו החסדים דאו"י שה' זן ומפרנס בטובו הגדול בחן וחסד לכל הברואים כמו שאו' בברכת הזן כו' (שמשה ת[י]קנה כשירד המן לישראל שנק' לחם מן השמים דוקא), שזהו בחי' החסדי' הטובים ועצמיי' שהולך תמיד מלמעלה למטה בכל יום ויום כמארז"ל יב"ש הוי היום כו' ג"ש יושב וזן את כל העולם כו', וזהו מחסד אל כל היום שנמשך ונמשך מר"ה שנמשך שפע כללי' למזונותיו של אדם כל השנה ומתחלק החסד הכללי לימים כו'. אך עכ"ז הרי א' אדם נידון בכל יום בפרנסתו כמ"ש לרגעים תבחננו כו', ולכך או' בברכת הארץ דוקא ועל אכילת מזון כו' בכל יום ובכל עת ושעה כו' משום דזה[ו] מדרגה הב' בפרנסה שמתחדשת בכל עת ושעה מאין ליש ממש, והיינו במזון ולחם שמן הארץ דוקא שנק' ארץ דמפקא מזון ונק' לחם מן הארץ שעולה מלמטה למעלה בבחי' או"ח דוקא (וזהו בברכת הארץ שתיקן יהושע בכניסתו לארץ ששם ציוה ה' את הברכה בארץ דוקא שנק' ברכה בסוף ע"י עבודת הארץ בחרישה וזריעה כו', שנק' עמ"ל מלאכ"ה ביגיעה רבה ועצומה עד מיצוי הנפש שבנפשו יביא לחמו לתקן החטא דעה"ד טו"ר לברר הטוב מן הרע ולהוציא הרע ופסולת בזריעה וקצירה ודישה, וכל שיעבו"ד אדמת"ו יותר יותר יחודש מאין ממש ליש שיצמח בריבוי יותר שזהו עיבור התיקון לתערובות טו"ר שבארץ שעי"ז דוקא יהי' יתרון שפע וברכה יותר מעצם הברכה שבראש שהולך מלמעלה למטה מצד עצם החסד וטוב שזן את העולם בחן ובחסד כו', וזהו שמסיים על הארץ ועל המזון ארץ דמפקא מזון מלמטה למעלה כו'. וכך הוא בעסק הפרנסה שאדם נידון בכל עת ורגע כו' זהו בברכה כמו בעסקיו ויגיע כפיושיחודש מאי"ן לי"ש שא"א להיות כ"א ע"י ביטול הי"ש לאי"ן בתכלית כרקבון הזריעה כו' וכעוצב ומורת רוח ביגיעתו בעבודת האדמה לתקנה עד שתקצר רוחו בעמלו בשדה כל היום, וכל שיהי' בעוצב ויאוש בעמלו אחר שאינו רואה הצלחה ביגיעתו אדרבה מזה הביטול מי"ש לאין יצמח אור ושפע בהצלחה רבה להוסיף ברכה בלי שיעור כו' כדי שהלוך  ּ ילך ובכה כו' בא יבא כו', לפי שזהו עיקר התיקון של הקללה שא' לאדם בזיעת אפך תאכל לחם דזיעת אפו זהו מצד שתקצר רוחו בעמלו ועבודתו עד מיצוי הנפש ואו' נואש כו' שאז יהי' מלאכתו בזיעת אפו [כמו] בעול עבודה קשה שלא לנחת ורצון כנ"ל, ואמנם עי"ז דוקא תאכל לחם מן הארץ ברוב שפע וברכה כמ"ש עובד אדמת"ו ביגיעה ועמל יותר ישבע לחם לרוב יותר כנ"ל.
ונמצא דב' הפסוקי' הללו שניהם ענין א', דקללה זו דבזיע"ת אפ"ך דוקא תאכל לחם זהו הסיבה לברכה ושפע רב ביותר לפי שזהו עיקר התיקון לחטא עה"ד להיות ביטול הי"ש לאי"ן בעמל רב ביגיע כפיו כו', וזהו שעובד אדמתו דוקא ישבע לחם מן הארץ (דאד"ם גימ' מ"ה מברר לב"ן שהוא הארץ ע"כ נק' אד"ם ע"ש האדמ"ה שלוקח ממנה, ולכך אדם שעובד אדמתו ביותר בתיקונה ביגיעה ועמל מלאכה דוקא ישבע ממנה לחם כנ"ל וד"ל). וזהו שבברכת הארץ דוקא או' ובכל עת ובכל שעה לפי שברכה זו דארץ דמפקא מזון מתחדש מאין ליש בכל רגע כו' (משא"כ בשפע ברכה בראש שנמשך מלמעלה בר"ה ומתחלק לזמנים בימים זהו בלתי חידוש מאין ליש אלא כמו שנמשך למעלה ברוחניות החסד כן זן ומפרנס כו', ובהגיע למטה תלוי בעיתים וזמנים דחו"ג ויוכל להשתנות, וגם באמצעית העדר הכלי דלית ברכתא דשריא באתר ריקניא כו'. אבל הכל מלמטה למעלה ביגיעה ועמל מלאכה בארץ, וכן בפיזור נפשו ומאודו במסחור יש כלי שיתחדש בזה מאין ליש ממש למעלה מן המדה הקצובה לו בר"ה, ע"כ או' בכל עת כו' שנידון בכל רגע כנ"ל וד"ל). ולכך אמר הרוצה להתעשר ירבה בסחורה הכוונה בכמה מיני מסחור בכמה זמנים שיחדש מחדש עסקים אחרים ולא רק בעסק א' שנמשך לזמן רב כו', כי בכל החלק מן המין שעושה בו מסחור בארץ יש בו חידוש השפע מאין ממש למעלה מן הטבע כו'). והנה עכ"פ מובן מכ"ז במ"ש בזיעת אפך תאכל לחם דאע"פ שנאמר לאדם בדרך קללה כנ"ל, אבל בזאת דוקא תהי' הברכה בארץ כשיעבוד אדמתו ביגיעה ועמל עד שיזיע אפו מעול הכבד כו' לפי שבזאת דוקא יבא השפע וברכה בארץ מלמטה למעלה בבחי' [או"ח] שהואבחידוש יש מאין דוקא. וא"כ יובן שענין הטרדא בעסק הפרנסה בחשק הלב מאד ובתחבולות שונות שאינו נק' יגיעה ועמל כלל כנ"ל הרי לא בזה ישכון האור ושפע וברכה במעשה ידיו בכל עסקיו וכמ"ש כי לא לחכמים לחם דקאי בלחם מן הארץ שעובד אדמתו דוקא בעבודה ויגיעה בכפ[י]ו לבד שלא בפנימי' השכל ומדות כלל וכלל כנ"ל וד"ל (ומ"ש והחכ' תחי' בעליה היינו בכלי אומנות ביגיעה ועמל מלאכה שהיא החכ' שתחי' בעליה דחכמה בחידוש יש מאין שלא הי' מגיע לזה בעצם החכמה שבו כנ"ל במשל הבן החכם ושלם ששלחו אביו ללמוד אומנות כו').
והנה עד"ז ממש יובן במלאכה ועבודה האלקי' הרוחניות כמו במעשה המצות ובצדקה ובעבודה שבלב  ּ ומוח בתפלה [ב]כל ימי החול שצריך להיות ביגיעה רבה ועמל הנפש ביותר כמו עובד במלאכה, שזהו רק עפ"י עמ"ש בלבד שמקבל עליו לעשות רצון קונו אף שתכבד עליו העבודה הזאת להיות שאין בה נח"ר ועונג לעצמו כלל רק מחמת עומ"ש ביראה ופחד אלקי' להיות סומ"ר וע"ט כל היום, מ"מ בזה דוקא ישכון אור הברכה הרוחני' בתוס' אור רב בש' הוי' ואלקי' והן כל היח"ע שנעשי' באו"כ באצי' ע"י הבירורי' של מעשה המצות בעומ"ש שזהו לברר בעה"ד טו"ר בין טו"ט, ובפרט בעבודה שבלב בתפלה לבער הרע שבקרבו בתשו' בלב נשבר וע"י יגיעה במוח ולב בק"ש בשמע ישראל ואהבת בכל לבבך בשני יצריך. וגם כל היום בטרדתו בפרנסתו יהי' נושא ונותן באמונה ויבטח על ה' שישלח ברכה בעסקיו ולא יבטח בהתאמצות כחו ועוצם ידו בתחבולות בדרך הטבע כנ"ל כי לה' הארץ ומלואה כו', ומה גם בהפרשה מכל יגיעו לצדקה לעניים להחיות רוח שפלים ביותר מכפי טבעו ורגילותו דוקא רק מצד עומ"ש שנדבה לבו לעשות רצון קונו כו' כנ"ל. וכ"ז נק' בירורים דרפ"ח כו' לברר בין טו"ר ולהפוך חשך לאור ומרע לטוב בתו"מ ותפלה ותשובה וצדקה הכל בעמל ויגיעה בעומ"ש לבד שנק' עובד אלקי' כנ"ל, וע"ז אמר יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לב אשריך בעוה"ז וטוב לך לעוה"ב בין ביגיע כפיו בפרנסתו שאינו רק ביגיעה בלא פנימי' השכל ומדות כנ"ל ובין ברוחניות בעבודה האלקי' בתומ"צ בעומ"ש שנק' יגיעה ועמל כנ"ל שאוכל פירותיהן בעוה"ז והקרן כו' וד"ל.
[יח] והנה בכ"ז יובן מ"ש ו' ימים תעשה מלאכה תיעשה מעצמה ומאליה כו' כנ"ל, שזהו ענין היגיעההגשמי' בפרנסה מבלי ישים בזה פנימי' שכלו ומדותיו כלל שכל מלאכה הנעשית בלי רצון ודעת תכבד עבודה זו ונק' עמל נפש וקשה מאד לגוף. וז"ש בזיעת אפך כו' כנ"ל [ש]הוא רק ביגיע כפיו לבד בלא פנימי' הרצון ומדות כלל והיינו כאלו המלאכה נעשית מעצמה ומאליה מאחר שאין פנימי' רצונו ושכלו ומדותיו בה כלל ואז ישכון בזה דוקא אור ושפע האלקי' כנ"ל, וגם מה שיעלה בחי' הטוב מכל יגיעה ועמל שלו למעלה בכל אשר יעשה צדקה וגמ"ח כו' וכה"ג. וכמ"כ מה שיהי' מזה מעלה נפשו הטבעיות בעבודה שבלב ומוח בתפלה וק"ש כנ"ל, וכמו"כ בעבודה אלקי' ביגיעת הנפש בעומ"ש כל היום בסומ"ר וע"ט יעלה למעלה ביתרון אור מצד היפוך החושך לאור שיש מזה עונג גדול יותר למעלה כנ"ל. וז"ש ו' ימים שהן ו' ימי המעשה שהוא זמן העבודה בעמל ויגיע כפיו בגשמיות וברוחניות תיעשה מלאכה מעצמה מאליו כו' וכנ"ל וד"ל, אבל ביום הז' [קודש] יהי' לכם כו' דהנה כל העלאות מבירורים דימות החול עולי' בשבת שנק' קד"ש כנ"ל. וזהו גם ע"ד הפשוט שכאשר לא ישים עומק לבו ודעתו במו"מ ועבודה בחול רק ביגיע כפיו לבד וישל[י]ך על ה' יהבו באמונה ובטחון כנ"ל, אזי ודאי שכלו ומדותיו ומחשבתו פנויי' מן הטרדא  ּ ויכול לקבל קדושת השבת בעונג ושמחה בשכל ומדות פנויי' במנוחה שלימה כמו שבחי' שבת הוא למעלה שנק' קד"ש מלה בגרמי' שהוא קדוש ומובדל מן העולמות כו' ונק' קדוש הוי' מכובד כו', משא"כ מי שטרוד בכל עומק רצונו ולבו ושכלו במו"מ כל ימי החול לא יוכל לקבל בחי' קד"ש דשבת במנוחה שלימה להתענג על ה' בתפלה דשבת כו'. ומה גם כי לא יעלה למעלה כלל מכל אשר נשא נפשו בחשק נמרץ לתאוותו להשיג הון כו' שלא יבורר בעבודתו בחי' הטוב מן הרע כלל, ואם אין העלא' ובירור בחול אין עונג ומנוחה בקדש דשבת כי הא בהא תליא כידוע כמו מי שטרח בע"ש כו', ולכך תיעשה מלאכה מעצמה כו'.
וכך הוא גם בכל יום ויום בעבודתו בעסקיו שיעלה מכל עבודתו למעלה בכל ק"ש ותפלה שבכל יום, כידוע דבכל יום בק"ש ותפלה יש מעין הארת אור דקדש דשבת וכל היחו"ע דק"ש והעלאת מ"ן דתפלה דחול עולים בשבת בבחי' בירור אחר בירור כו', לפי שכמו שכל ו' ימי המעשה הן הכנה לשבת שאם אין מלאכה ויגיעה בוי"מ החול אין מנוחה וקדושה בשבת דהא בהא תליא, וא"כ גם בכל יום ויום בפרט יש בו מבחי' מנוחה וקדושה דשבת בשביתה ומנוחה מאותו יום שיהי' עולהבשבת. והיינו ענין הק"ש והתפלה דכל יום שבהן עולה כל מה שעשה ועבד כל היום בעמל ויגיעה ופיזור הנפש ומה שיעלה מזה בחי' הטוב בכח העבודה שבלב ומוח בק"ש כנ"ל, וגם בלב נשבר קודם התפלה מן טרדת הפרנסה שתקצר רוחו ונפשו האלקי' כו' כ"ז עולה מלמטה למעלה בבחי' או"ח כח המנוחה דשבת מימות החול שזהו מנוחה פרטיות, ויכול לקבל קדש פרטי בק"ש ותפלה כמו בעונג בקדש העליון דשבת ממש וכל העלאות דק"ש ותפלות דכל יום מימות החול עולי' בקדושה דשבת כנ"ל. וזהו שגם בחיצוני' נראה בעמדו בתפלה כמו שהוא בבחי' קדש דשבת כאלו הוא למעלה מובדל מכל מלאכה ועסק, והוא מה שהוא עטוף בטו"ת כל שעת התפלה, ואסור להפסיק בדבור מב"ש עד אחר התפלה כאלו הוא קדוש ומובדל מכל עניני עולם ולא יכול להשפיל א"ע לדבר דברי חול להיות[ו] מוגבה ונעלה למעלה מעלה בעולם הנשמות, כמו עלי' העולמות והנשמות בכל שבת מהיכל להיכל העליון (כמ"ש בפע"ח בשער התפלה וק"ש ). וגם שמחמת טרדתו ביום שעבר בכל עסקיו שתכבד עליו העבודה בעומ"ש בסומ"ר להיות נקי כפים במו"מ וע"ט ביתר ממדותיו וטבעו בעמדו להתפלל יכאב לו ויהי' בכובד ראש קודם התפלה כנ"ל, מ"מ בזאת תתנחם נפשו במעט קרבת אלקי' בפסוד"ז עד ק"ש במה שיתבונן ביחו"ע בשמע ישראל רק הוי' אחד והיינו בפנימי' ההשגה בעומק בינה שבלב ומוח ובאהבה ורצון פנימי' בעומק הלב בפסוק ואהבת כו', שזהו כמו תפלה דשבת וקדושה דשבת כי שובת הוא במנוחה בכל שעת התפלה ועטוף בטו"ת בלי דיבור דחול וכמו שהוא בחיצוני' כך הוא גם בפנימי' בק"ש שמכוין לבו לה' אחד בפנימי' השכל והלב להתענג בענג העליון העצמי' כמו בשבת ממש מטעם הנ"ל  ּ וד"ל.
ונמצא מובן דאע"פ שמהות העבודה דחול הוא ביגיעה ועמל בעול כו' היפוך עבודת הקדש כמו בתפלה דשבת וסעודו' השבת, אבל בתפלה דחול אע"פ שא' בזהר שנק' שעת קרבא לבא ביגיעה למלחמה לבער הרע שבקרבו כנ"ל מ"מ בבחי' הפנימי' העולה מזה היינו כמו בתפלה דשבת שהוא להתענג באה"ר בקדש העליון בסוכ"ע כו' בכל נפשו כנ"ל, לפי שבכ[ל] י[ום] בתפלה יש מהארת השבת כו' (וגם במצות ת"ת יש הפרש בין חול לשבת לפי טעם הנ"ל בענין הבירורי' דרפ"ח כו' שנק' עמל, זהו עמל תורה שלומד בפלפול ועיון ביגיעת המוח והגיון הלב בתשבע"פ במשנה ותלמוד [לברר] וללבן הלכתא כו' עד מיצוי הנפש כמו שממית עצמו עלי' כו' עד שידע דיןאמת לאמיתו ברור מכל סיג כו', ויש בזה חידוש מי"ש לאי"ן ממש עד אין שיעור כלל כנ"ל, וזהו שא' [אשרי מי שעמלו] בתורה עמל [תורה] דוקא. וגם אמרו דכל תורה שאין עמה מלאכה דוקא שהוא טורח היגיעה ועמל מלאכה בד"א ומו"מ סופה בטילה, ואמר טוב תורה עם ד"א לפי שיגיעת שניהם דוקא משכחת עון [וחטא כו' וע"כ] צריך לחבר ולשתף יגיעה ועמל דד"א בעסק טרדת פרנסה שבנפשו ויגיעו יביא לחמו עם יגיעה דעמל תורה דוקא שבצירוף שניהם יגיעות יחד דוקא משכחת עון, לפי שענין א' הוא ממש שהוא ענין הבירורי' דרפ"ח כו' לברר הטוב מן הרע בתכלית ולהוציא ולבער כל הרע מן הטוב בתכלית וכמו החרישה וזריעה וכל עבודה בשדה לתקנה שנק' עוב"ד אדמתו שישבע לחם כו'. אך בחכמה דתשבע"פ מתברר ועולה הטוב מן הרע ביגיעה ועמל דתורה דוקא באמרו זה כשר וזה פסול (כמשי"ת), וביגיעה ועמל דמלאכה במו"מ נברר ונתעלה כל בחי' הטוב מרע כנ"ל, ולכך א' דכל תורה שאין עמה מלאכה בד"א סופה בטילה לפי שאין תורה זו מבררת כלום בפ"מ בבחי' פיזור נפשו בק"נ, אך עם מלאכה וד"א נתברר [בכי טוב וזהו] שיגיעת שניהם [דוקא] משכחת עון כו' (כמשי"ת) (אבל בשבת הרי בורר אסור, ולכך גם ברוחני' בשבת שזהו במוגבה ונעלה למעלה בעולם הנשמות בג"ע וכה"ג שאין שם בירור בטו"ר כשר פסול כו' רק סודות התורה לומדים בשבת כמו בזהר ובס' הקבלה כו' ולא ביגיעה ועמל בפלפול ולכך ה[יו] דורשים בשבתא בהלכות פשוטות כו' כמו שאין ד"א ועובדין דחול בשבת אפי' בדבור כמ"ש ממצוא חפצך ודבר דבר כידוע כמו שתפלה וסעודת השבת בבחי' קד"ש העליון כנ"ל).
והנה מעתה יתורץ כל הנ"ל במ"ש אלה הדברים אשר צוה ה' בל' רבים ואח"כ א' דבר א' שהוא ו' ימים תעשה כו' שזהו מצות השבת דהכוונה הוא בל"ט מלאכות בעבודה בעול שהוא במ"ע ול"ת בסומ"ר וע"ט ביגיעה ועמל שציוה ה' לעשות בכל מצוה בקבלת עומ"ש, הנה נכללו כולם במצוה א' שזהו מצות השבת והוא מ"ש ו' ימים תיעשה מעצמה כל מלאכה בעבודה האלקי' במצות מעשיות שזהו רק ע"י קבלת עומ"ש לבד ולא מכח עצמו מצד איזה כוונה וטעם וסוד, דמצות א"צ כוונה וטעם  ּ כ"א לשמוע בקול ה' לעשות רצונו [ב]גזירת המלך לבד כמ"ש החפץ לה' בעו"ז כו' כ"א שמוע מזבח טוב כו'. וזהו אלה הדברים רמ"ח מ"ע והיינו בירורי' דרפ"ח כו' בהבדלה ביןטו"ר ביגיעה שעולה הבירורי' מכל המצות במצוה דשבת שביום הז' קדש יהי' לכם שלמעלה מבחי' הבירורים דרפ"ח כו' דבורר אסור בשבת רק מה שהוברר ונתעלה בימות החול הוא שעולה בשבת, והיינו מה שעיקר מצות השבת זהו רק בשב ואל תעשה לבד כו' בבחי' קדש העליון כו' שזהו ביום שכולו שבת ומנוחה לחה"ע בעוה"ב שנק' שבת שבתון כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן ג"כ ענין סמיכת המצוה דשבת למצות מלאכת המשכן שא' קחו מאתכם תרומה לה' כו', דהנה לאחר שצוה על השבת שבו' ימים תעשה מלאכה בקבלת עומ"ש ובשבת יהי' ההעלא' בקדש העליון הרי עיקר ההעלא' הזאת הוא בשביל הירידה וההמשכה לאורות בכלים בתוס' אור גדול מעונג העליון העצמי' מטעם המבואר למעלה דכל עיקר העלי' בשביל הירידה שזהו שעבמ"ת בפנימי' כו'. וזהו וקראת לשבת ענג העליון כו' והוא שא' שבת שבתון כו' כל העושה [בו] מלאכה כו' וכנ"ל [ב]מ"ש הקים ע"ל עולה של תו"מ הקים כמו בהקמת בנין באו"כ דוקא. וזהו ענין הקמת המשכן שמצוה אח"ז קחו מאתכם כו' כל נדיב לבו יביאה כו', שנדיבות הלב הזה הוא להביא כל העלאות דבירורי' בכל עבודה קשה [ב]עול כו' להיות בזה עונג ושמחה דוקא בבחי' שו"ב כו', והוא במה שמקי[י]ם דבר ה' ועושה רצונו בפו"מ בביטול רצון הטבעי' כו' להמשיך אור בכלי דוקא. וזהו הקים עו"ל שזהו עיקר הקמת עול העבודה האלקי' ביגיעה ועמל נגד הטבע רק במה שמתבונן בעצמו שזהו נח"ר ליוצרו וכמ"ש ולכבודי כו' בגין דישתמודעי' לי' למטה דוקא על [ידי] קבלת עומ"ש למעשה דוקא שזהו שעלה במח"ת כנ"ל. ע"כ זאת נחמתו בעניו כמ"ש זאת נחמת"י בעניי פי' בזאת תתנחם נפשי בעניי והוא בבחי' מל' שמים דלעילא שנק' זאת כמ"ש בזהר עמ"ש בזאת יבא אהרן כו' שהוא בקבלת עומ"ש לעשות נח"ר ליוצרו לבד, והיינו כאשר מתבונן במדת מלכותו ית' הפנימי' ועצמות דמל' דא"ס עצמו כמו שהוא מלך מרומם יחיד לבדו מאז כו' מתנשא בערך ממל[ך] על עולמות, רק במה שיש לו נח"ר ועונג במדת מלכותו זאת בתו"מ שיקבלו עליהם עול תו"מ כנ"ל שלזה ירד כל העונג הפנימי' ועצמיות שבפנימי' המל'. וכשמתבונן בעצמו שזאת העבודה האלקי' הנעשי' בעומ"ש בלבד כנ"ל נח"ר לפניו דוקא מטעם הנ"ל אז תתנחם נפשו בזאת אעפ"י שתכבד עליו עול העבודה והיגיעה, דהיינו שתבא בלבו שמחה ועונג גדול ונחמה בעצמו מכל יגיעתו ועבודתו במה שיתבונן בבחי' זא"ת דהיינו בחי'פנימי' המל'. והיינו דוקא בעני[י] כאשר הוא בעוני מן הדעת זו שאין לו במעשה העבודה טעם ודעת רק המעשה לבד לצאת י"ח ולעשות נח"ר ליוצרו שזהו שנק' לחם עוני הבא ביגיעה בזיעת אפו וביגיע כפיו לבד, שבנפשו יביא לחמ"ו שהוא לחם דתו"מ להחיות נפשו  ּ לבד כעני שמסתפק בלחם צר רק להחיות נפשו שבא ע"י עמל ויגיעה כנ"ל, וז"ש כי אמרת"ך חייתנ"י אמרת"ך דתו' חייתני כלחם עני ממש וד"ל.
אך הנה עדיין י"ל מ"ש זאת נחמתי כו' שהוא בחי' קבלת מ"ש ב[עול דוקא להיות מזה דוקא ה]עונג ורצון ונח"ר ליוצרו כנ"ל ואח"כ א' כי אמרת"ך חייתני שזהו ע"י אותיות התורה שנק' אמרתך והוא שנק' לחם עני כנ"ל, אך גם התו' נק' זא"ת והוא תושבע"פ שא' עלי' זאת הפעם עצם כו' לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת דהיינו תושב"כ כו' דתשבע"פ מל' קרינן לה, וז"ש כי אמרתך חייתני כו', והוא מ"ש כאן אלה הדברים כו' אל"ה ל' רבים שהן ששה מדות שבמל' תושבע"פ כלולי' כל א' מששה עולה מספר ל"ו שהוא אל"ה והן שס"מ דוקא וכשנחלקים כל א' ליו"ד הן ס' מלכות ס' מסכתות כידוע. ובתחלה או' ויקהל משה את כל עדת בנ"י שזהו במקור ושרש דס"ר נש"י שכלולי' באותיות דתושב"כ שנק' חכ' בראש כידוע ומשה הוא בחי' הד"ע [כ]נ"ל שהקהיל לכל עדת כו' בשרשם בח"ע דתשב"כ, ואח"כ א' אלה הדברים אשר צוה ה' בתשבע"פ בחכ' שבדבור בע"פ דוקא כמ"ש תורה צוה לנו משה כו' שזהו לעשות אותם בפ"מ דוקא כדבר מלך שלטון שבא לקיום מיד במעשה בכל פרט כו'. וגם פי' לעשות אות"ם לתקן אותם כמ"ש אשר ברא אלקי' לעשות לתקן כו' ד[ב]חכ' תתאה דתשבע"פ דוקא אתברירו לתקן רפ"ח כו' שיהי' מזה הקמת הבנין באו"כ לבלי יקרב זר לקבל שפע חיצוני' (כמשי"ת). וזהו זא"ת נחמתי זאת דתשבע"פ דוקא נחמתי בעניי בלחם עוני בעמל תורה ויגיעה לברר ולהבדיל בין טו"ר בפו"מ כי אמרת"ך חייתני כמו מזון דלחם עני להחיות נפשו ביגיע כפיו שלזאת נשא את נפשו כנ"ל וד"ל.וביאור הענין בדרך כלל הנה ידוע ההפרש בכלל בין תושב"כ לתשבע"פ שא' בהן לכו לחמ"ו בלחמ"י כו' שהן ב' מיני לחם דתשב"כ נק' לחם מן השמים כמו שניתנה מן השמים במ"ת וכמ"ש האזינו השמים ואדברה כו'. והוא מה שיורד אור הח"ע העצמו' דא"ס בחכ' דתשב"כ בצירופי אותיות עצמיי' כמו שא' דקורא בתורה כקורא בשמותיו ממש, ולכך האותיות דתשב"כ בדקדוק קרי וכתיב כו' וכמו ואתא מרבבות קדש העליון מבחי' אותיות דתוה"ק שהיתה אצלו שעשועי' כו' וכמ"ש אז ראה ויספר"ה הכינה וגם חקרה באותיות כ[מו] משה שהי' מחוקק וסופר כו' כידוע, וזהו שנק' לחם העליון שיורד מן השמים כמו שהוא בלא תיקון ובלא יגיעה ועמל כלל כמו שירד המן מן השמים קודם המשכת אור דתורה הנק' לחם מן השמים כמ"ש הנני ממטיר לחם מן השמים כו' למען אנסנו הילך כו' ונק' מזונא דחכמתא כמ"ש בזהר והיינו מזונא דח"ע דתוה"ק כו', וכמו לחם הפנים שהי' במקדש שכולו בחי' פנימי' בלי שום חיצוני' ואחוריי' כלל (וכמו שהמן נבלע ברמ"ח אברי' בלי פסולת כלל). וזהו שא' גבי מן שהוא מזון העליון הרוחני שלמעלה מעה"ד טו"ר כו' ויענך וירעיבך ויאכילך כו' כי לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל  ּ מוצא פי הוי' דוקא יחי' האדם שזהו אותיות דתשב"כ שבקריאה בכתב שנק' מוצא פי הוי' דוקא וד"ל. אך לחם הב' דחכ' דתורה זהו חכ' דתושבע"פ במשנה ותלמוד שנק' לחם מן הארץ כמו הלחם שמוציא מן הארץ שבא ע"י תיקון מלאכה ועבודה רבה בחרישה וזריעה כו' עד שנעשה לחם אפוי למאכל אדם [להחיותו]. וז"ש כי אמרתך חייתנ"י חיות דלחם דתושבע"פ שבא אחר כמה בירורי' בל"ט מלאכות כו' ביגיעה ועמל תורה עד שנעשה חידוש דין והלכה למעשה בדרך פרט, וצריך לברר וללבן היטב בגירסא בל"ב שיניים טוחנות כו' כידוע עד שנעשה מזון לנשמה ממש וכמ"ש ותורת"ך בתוך מעי ממש. וע"ז א' בזיעת אפ"ך תאכל לחם דתשבע"פ, משא"כ לחם מן השמים דתשב"כ שבא מלמעלה בלי עמל ויגיעה כלל כנ"ל וד"ל.[יט] ולהבין ביאור כ"ז בדרך פרט, ומהו ההפרש בין מזון העליון דח"ע דתשב"כ למזון דתשבע"פ שהרי שניהם נק' לחם כמ"ש לכו לחמ"ו בלחמ"י כו' שהוא מזון לנשמה בכלל כלחם לבב אנוש כו'. אך הנה ארז"ל ע"פ כ"א בתורת הוי' חפצו כו' מעיקרא עביד אינש אדעתא דנפשי' כמו שא' ר"ש חדאי נפשאי לך קראי כו' ואח"כ ובתורתו יהגה נק' ע"ש ובתורתו שממשיך אוא"ס בתורה להוסיף שלימות האמיתי בחכ' דתורה, וזהו שנק' עוסק בתורה לשמ"ה דוקא לשם התורה ולא לשם עצמו כו'. וזהו ההפרש בין ת[ו]שב"כ שנק' תורת הוי' דוקא שחפצו בתורת הוי' אדעתא דנפשי' כדי להאיר אור הוי' בנשמתו לתקנה ולהעלותה במקור שרשה למעלה שזהו באותיות דתוה"ק כמ"ש אז ראה ויספרה כו', דנש"י עבמ"ח ג"כ באותיות דתוה"ק דג' קשרים הן ישראל מתקשרא[ן] באורייתא למעלה בבחי' סתים כו' (כמשי"ת ). וזהו חדאי נפשאי שתשמח הנפש בעסק זה שקורא בתורה כקורא בשמותיו כו', לכך קראי בשבילך להאיר ולהחיות אותה כי הם סייג ממש כו' לכך נשמח בד"ת וכמ"ש לא ימ[ו]ש כו' כי היא חייך כו' וכמ"ש בכמה מקומות. והוא כמו מזון הרוחני העליון שנמשך מעה"ח שכולו חיים וטוב (כלחם הפנים וכלחם פנג כו'), שנעשה אור וחיות אלקי ממש לנשמות למעלה וגם למטה בקריא' האותיות דתשב"כ הנגלות לנו כו'. וא"צ לבא בבחי' בירור ותיקון כלל כי חכ' זו דת[ו]שב"כ כבר הובררה בעצמו' דח"ע הקדומה שנק' תוה"ק או משל הקדמוני כו', שאז ראה ויספרה שסיפר[ה] וברר אותה והכינה [ו]גם חקרה כו' עד שאין בה נטי' כלל וכלל לימין לחסד בשפע [ביותר] מכפי המדה ולא לדין בקו השמאל יותר מכפי המדה כו', אלא בקו היושר לאמתתו כמו שהוא בעצמו' פנימי' הרצון והחכ' ממש וכמ"ש כל אמר"ת אלו"ה צרופה כו' שנק' חכ' ברור"ה מכבר, וכמו עד"מ חכם גדול שמברר לחכמה עמוקה ביותר שיהי' [ל]תכלית האמת והיושר בלי נטיה [ל]צד כלל שבירור הזה הוא בכח עצמו' ופנימי' דחכ' שלו דוקא שז"ש אז ראה ויספר"ה כו', וזהו ח"ע דתוה"ק כנ"ל. וזהו שנק' לחם מן השמים שכבר הוברר בח"ע העצמי' ולזאת נק' מזונא דח"ע לנשמות בשרשם כמו במ"ת שהאיר ה' פנימי' ח"ע דתוה"ק בא' אנכי כו' ועכ"ד פרחה נשמתן כו' לפי שס"ר נש"י הללו  ּ מקושרים בהן למעלה כנ"ל.והנה ודאי כדי לברר [ל]עצם הח"ע דתוה"ק הנ"ל צריך להיות בכל כח גדלות החכמה ודעת ותבונה בעומק גדול בעצמו' כח חכמתו ית' דלתבונתו אין מספר ונק' חכים ולא בחכמה ידיעא כו', שזהו מ"ש אז ראה בראי' עין החכ' שבעמקות עצמות חכמתו ויספרה ויבררה כו' הכינה וחקרה היטב כמו ששוקל אדם בפלס במאזני שכלו בעמקות באיזה דבר חכ' ושכל עד שמעמיד אותו על קו היושר והבירור לתכליתו. ואמנם זה אינו צריך ליגיעה ועמל כלל אלא רק מצד עצם הכח של החכ' שישכיל ע"ז ויוצ[י]א לאור מן ההעלם לגילוי במשקל טוב כמו שמודד האומן החכם בקו המדה בלי נטי' לימין ושמאל וכמ"ש מי מדד בשעלו כו' עפ"י תכלית בירור החכמה כו', וז"ש ואהי' אצלו אמון אומנא כו'. ולזאת גם אחר שירד האור דחכמה הברורה מכבר להשתלשלות דקו"ח כו' נק' בשם קו המדה שמודד כל או"כ פנימי' ומקיפי' דתה"ו ותיקו"ן עד חיצוני' הכלים דאצי' כו' הכל במדה ושיעור בפנימי' וחיצוני' לא יוסיף ולא יגרע, והוא שנק' ס' היש"ר וכמו כי ישרים דרכי הו"י' שבתורה כמו בשם הוי' דתו' דאצי' שנמדד בחכמה שבה כל או"כ ואיך וכמה יבא באו"פ ואו"מ כו' (וכמ"ש בפ' לך לך שכל הענין דמצות בס' שמות וס' האחרי' הוא להוסיף אור באצי' מן ההעלם דעצמות המאציל עפ"י חכ' דתוה"ק ביתר מכפי הצמצום הראשון שהי' ע"י האבות כו' שנק' ס' הישר, אך גם זה שנוסף האור בדרכי התו"מ בא במדה דוקא והן שיעורי' וגבולי' דמ"ע ול"ת כו' שיובדל הפנימי' מן החיצוני' ולא כחסד דאברהם שיצא ממנו ישמעאל כו' ויצחק יצא כו' שהן מותרות השפע דחו"ג דאצי' וכה"ג. וע"ז נמשך אור דחכמה דתוה"ק בקו המדה להבדיל הפנימי' מן החיצוני' כמו במצות צדקה כדין נמשך בחי' פנימי' דאור החסד בדרועא ימינא כו' ויובדל החיצוני' שלא יומשך רק בחיצוני' הכלי דחסד זה וגם זה במדה כו', וכן בגבו' דיצחק בכלי [ה]גבו' להבדיל בין [ה]פנימי' לחיצוני' בגבו' כו' שלא יומשך גבו' דקדושה בקו השמאל לק"נ רק כפי הצריך כו' (וזהו ושמי הוי' לא נודעתי להם כמ"ש במ"א).
וזהו ג"כ ענין בראשית בחכמה דתוה"ק שנק' ראשית [כמ"ש ה' קנני ראשית] דרכו והוא מ"ש ואהי' אצלו אמון אומנאכאומן שבונה עפ"י החכמה שכבר הוברר כך מודד באמת הבנין שבידו לעמוד כל דבר ודבר על מכונו וציורו כפי הצריך להיות עפ"י החכמה הברורה דתוה"ק, כמו בחכ' יבנה בית בחכ' שבתורה דוקא יבנה בנין העולמות וכמ"ש כולם בחכמה עשית. וכמו מאמר יהי אור שנברא מהות האור בציורו לפי אופן העולה בחכמה דתורה דוקא וכן יהי רקי"ע וכה"ג יהי מאורות ותדשא הארץ ותוצא הארץ שתוציא הארץ כל נפש ח"י' בציורן ציוה ונבראו חק נתן ולא יעבור הכל עפ"י קו המדה דתורה כו'. וידוע דו' ימי בראשית הן ו' אלפי' שנה דהוי עלמא כי אלף שנה כיום אתמול כו' ומא' יהי אור מקור לכל אלף שנה הראשוני' דבחי' החסד, ודאי כל מה שנמשך מאין ליש בבחי' חסד זה שהוא בקו הימין בפרטי פרטיות הכל נמשך מחסד דחכמה דתורה ונבדל ג"כ &lt;תרכה&gt; ּ החיצוני' מן הפנימי' דהיינו גם מה שנמשך מותרות השפע מחסדים דקו הימין (כמו אברהם כו' כנ"ל). וכמו"כ בקו השמאל בבחי' הגבו' דאלף שנה השנ[י]י' במא' יהי רקיע כו' נמשך הכל מבחי' גבורות דחכ' דתורה באופן מיוחד דוקא, וגם מבדיל בין פנימי' השפע לפנימי' הכלי' לחיצוני' ומותרות השפע לחיצונית הכלים. וכך הוא בכל ו' ימי בראשית עד אלף הששי שהוא ביום הוי"ו [ב]מא' נעשה אדם שצריך להיות בו הבדלה האמיתי' בין טו"ר בעה"ד טו"ר (והוא ימוהמ"ש ותחה"מ שלפני אלף הז' שהוא העוה"ב ). וזהו שאמר אשר ברא אלקי' לעשות לתקן שברא באופן שצריך תיקון להשלים החסרון שנעשה ע"י חטא עה"ד (אע"פ שהי' אח"כ בבריאת האדם ביום הוא"ו והרי א' וירא אלקים כו' והנה טוב מאד כו' מבואר במ"א), ועיקר התיקון לעה"ד טו"ר היינו ע"י החכ' שבתורה. וז"ש בראשית בשביל התורה כו' משום דבחכמה דוקא אתברירו שהוא בכללות הבירור בוימ"ב שהן מקוריי' לכל ו"א שנים למטה להבדיל בין טו"ר כנ"ל, וכך הוא הבירור גם למעלה במדות דאצי' כמו בחסד דרועא ימינא כו' שיובדל הפנימי' מן החיצוני' כנ"ל. וזהו כל ענין החכ' בראש שנתלבשה וירדה למטה לברר לעה"ד בין טו"ר אעפ"י שעצמות החכמה דתורה היא מעה"ח שלמעלה מעה"ד אבל ירדה בחכמה שבה לתקן ולברר החסרון שנעשה באו"כ מצד השבירה דכלים דתהו כו', וזהו שתנאי הי' כו' שהעיקר דתיקון זה בחכמה דתורה הי' במ"ת שהאיר ה' בחכ' דתורה למטה ממש בא' אנכי ולא כו' שהן חו"ג דמ"ע ול"ת בכללונעשה בירור והבדלה בכלל ובפרט בעה"ד טו"ר בכל המצות מ"ע ול"ת הכתובי' באותיות דתשב"כ, וזהו שא' להורות ולהבדיל בין טמא לטהור כו' ונבדל עי"ז גם למטה המותרות והחיצוני' מבחי' הפנימי' וכמ"ש וזרח משעיר למו כו' וד"ל.
ואמנם הנה כ"ז הוא שנק' בירור דחכ' באוי"ר ההולך מלמעלה למטה ביושר ואמת כנ"ל בלי נטי' לימין ושמאל בחיצוני' דחיצוני' דחו"ג, וכמו שכבר הוברר במקור החכמה דתוש"מ בגדלות החכ' והדעת כמו שהוא בעמקות תבונתו כנ"ל עד שנק' חכ' ברורה כנ"ל, ועפ"ז מדד כל אופן ההשתל' ובהבדלה באו"כ כנ"ל עד גם למטה לברר בין טו"ר במ"ע ול"ת באור המבהיק ביותר שמאיר למטה מטה ביותר לברר פסולת מתוך אוכל כו' (והוא שנעשה מזון מבורר לנשמות כמו מזון המן שאין בו מותרות בחיצוני' כלל כנ"ל שנק' לחם מן השמים שעי"ז נעשה הזדככות הצורה ביותר כמ"ש ויענך כו' לבער הרע מן הטוב בתכלית כידוע). ובזה יתפרש ג"כ מ"ש כאן ויקהל משה את כל עדת כו' ויאמר אליהם אלה הדברים כו', דהנה ידוע בשרש משה דמן המים משיתיהו וטוב הוא בטי"ת רבת"י מעה"ח שכולו טוב ופנימי' [ב]לי חיצוני' כלל. וזהו מ"ה שמו כו' מ"ה דחכמה הקדומה דתוש"מ כנ"ל שכבר הוברר ומ"ה שם בנו זהו נש"י שעלה במחה"ק כנ"ל וכל מי שהוא בעצמו מתוקן ומבורר יש ביכולתו לתקן ולברר למי שצריך תיקון  ּ להשלים חסרונו, כמו בוימ"ב בחיצוני' וכמדות דתהו שנפלו למטה בעה"ד טו"ר לברר הפנימי' מן החיצוני' בהבדלה דתורה. וזהו שנא' במשה בכל ביתי נאמן הוא לתקן ולברר בעה"ד עפ"י עצמות כח החכמה שבתו"מ ש"מ שנק' הון ביתו כו' גם בנובלות דחש"מ שהיא התורה הנגלית לנו ע"י משה שנק' מחוקק וסופ"ר כו' (וזהו כמו ענין המשל הנ"ל בבן חכם מופלג ומושלם שהצליח בנכסי אביו בחכמה שקנה מאביו ומדות הישרים לברר ולתקן כו', וכך הוא התו' ונש"י שקדמו במח' ונברר על ידם בזמן מ"ת בגילוי מן ההעלם ע"י משה שנק' נאמן ביתו כו' כנ"ל).
וזהו ויקהל משה שהוא מ"ה דחכמה דתו' שרש נש"י שנק' עדת וכמ"ש ת"ר אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו שכולל כולם כנ"ל, ויאמר אליהם אלה הדברים אשר צוה הוי'דוקא שזהו ענין הבירור שציוה הוי' דחכמה דתורה לברר במדות שבתורה הקדומה שירדה למטה בעה"ד טו"ר כנ"ל, שהן ו' מדות וכל א' כלול מו' הרי ל"ו גימ' אלה שהן פנימי' ומקור למדות דוימ"ב כנ"ל וגם הן ל"ט מלאכות שנעש[י'] בו' ימי המעשה כו' (כמו שדרש ר[בי] אל"ה ל"ו [דברים] הדברים ג' גימ' ט"ל כו'), וכ"ז מדבר במצות הבירורי' דרפ"ח כו' ע"י החכמה ומדות דתורה שניתן לישראל דוקא ותנאי הי' לוימ"ב כו'. וזהו בראשית בשביל התורה [כו'] ובשביל ישראל כו' שזהו מ"ה שמו ומ"ה שם בנ"ו כנ"ל שירדו למטה לברר בעה"ד טו"ר משום דבחכ' דתוש"מ שירדה למטה נברר הפנימי' מן החיצוני' וניתקן כל חסרון ופגם כמ"ש לעשות לתקן דוקא כנ"ל, וא"א שיתקן כ"א מי שכבר מתוקן בעצמו (כענין קשוט עצמך כו'). והוא ע"י משה וישראל שירדו מבחי' הח"ס דתוש"מ שכבר הוא בבחי' התיקון כנ"ל שנק' חכמה ברורה מכבר כמ"ש כל אמרת ה' צרופה כו', וכתיב אז ראה ויספר"ה בספר כו'. וזהו אלה הדברים (די' הדברות בכלל ובפרט בכל אותיות דתשב"כ) בל"ט מלאכות דו' ימי המעשה בבירורי' דרפ"ח ע"י המדות דתוש"מ, אשר צוה ה' לעשות אותם פי' לעשות לתקן אות[ם] כמו להבדיל המותרות והחיצוני' שלא ילך ביותר מכפי המדה הצריך כי ע"י חכ' דתורה מתברר גם בחי' המותרות כמו בסומ"ר כו', וכמו בחסד דרועא כו' שלא יקבלו מצפרני' כחסד דישמעאל כנ"ל. וזהו ג"כ פי' ו' ימים שהן ו' מדות דוימ"ב תיעשה מלאכה מעצמה כנ"ל כי ע"י החכ' דתורה ממילא מתברר גם בין טמא לטהור וכמו שמבררי' פסולת מאוכל לפי שחכמה זו איך לברר בל"ט מלאכות כבר הוברר בכח החכ' ש"מ כנ"ל וד"ל.
אך הנה כ"ז הוא בבחי' בירור דאו"י דח"ע שיורד מלמעלה למטה כנ"ל דאעפ"י ששרש הבירור הזה נמשך מחכ' הקדומה שכבר הוברר בעצמות כח החכ' כנ"ל, מ"מ אין זה בירור שלם עדיין מאחר  ּ שלא הובא עדיין לידי מעשה בנסיון בפו"מ כמו שאין חכם מברר חכמתו כ"א בנסיון דוקא, וכאומן החכם שגם שכבר נברר לו אופן החכ' שבבנין אינו ברור עדיין כ"א כשבונה בפ"מ שאז מייגע עצמו בכל עומק עיונו איך ומה לעשות אופן הבנין בכל פרטיו. וכך הוא בענין הבירורי' דרפ"ח כו' וכמו בל"ט מלאכות בוימ"ב כנ"ל שעיקר שלימות הבירור הוא בחכ' שבדבור בת[ו]שבע"פ דוקא שהוא בעיון ועומק החכ' בעמל ויגיעה רבה באופן המעשה לברר בין טו"ר בפרטי פרטי' כמו בכל ו' סדרי משנה בבירור ההלכות ודיני' בפרט[י]ות באופן המ"ע ול"ת כך וכך דוקא, כמו זה כשר וזה פסול בפרטו' וזה אסור וזה מותר וכן טו"ט חייב זכאי כו'. דאע"פ שכבר הוברר בח"ע הקדומה אופן הבירור גם בעה"ד ע"י אור תושב"כ להבדיל הפנימי' מן החיצוני', זהו כמו שהי' כבר בהעלםדחכ' [ש]בראש כמו שמאי"ן ליש תמצ"א מצד עצם כח החכ' שהוא נמשך מכח החכ' העצמי' בלי יגיעה ועמל כלל כנ"ל, אבל עיקר [ה]שלימות הבירור הזה הוא דוקא כשמביא לידי נסיון במעשה בפרט שאז צריך להתיישב [ו]להעמיק דעתו בעיון ביגיעה רבה לברר בפרטות כל דבר עד שיבורר כל דין והלכה מכל סיג ופסולת שזהו תכלית שלימות ההבדלה בעה"ד טו"ר (שנק' הזדככות החומר להוציא כל טוב מן הרע כל מה שיוכל להתברר כמ"ש במ"א). וזהו שנק' לחם מן הארץ, כמו שצריך לעבוד האדמה בחרישה וזריעה כו' עד שיוצא המובחר והברור להיות מאכל לחם שזהו עיקר ענין ל"ט מלאכות בסידורא דפת (כמשי"ת) עד שאופה ומבש"ל ויהי' בו טעם למאכל אדם, דודאי גם מלאכה זו באפי' ובישול יש כמה אופנים שונים עפ"י הדעת בעיון ויגיעה רבה איך להוציא הטעם המובחר ואיך להסיר תחלה הפסולת באופן שיהי' בו טעם טוב ויהי' מתעכל בכי טוב לחיות ומזון ממש והפסולת יודחה לחוץ, שלא יוכל לעשות זה גם החכם הגדול מצד עצם חכמתו שלמד וידע באופן המלאכה בבישול ואפי' וכן זריעה וקצירה, כ"א בנסיון בפ"מ שמייגע עצמו בכל כחו איך ומה לעשות התיקון באופן שיהי' ראוי, כמו בלימוד בכלי אומנות לעשות כלים נאים דגם שיודע בחכ' כל אופן המעשה וברור לו הכל בשכלו [ב]כל הנצרך איך ומה הוא לעשות באופן ציור הכלי מ"מ א"א להביא לפועל ממש כ"א שמייגע עצמו זמן רב בנסיון בפועל בכלי אומנות כמה פעמים עד שילמוד מעשה האומנות בכי טוב אצל רבו כו' וד"ל (וכנ"ל במשל הבן שהי' שלם בכל חכמה והלך ללמוד אומנות שנעשה עבד ימים רבים עד שהרגילו בנסיון המעשה להיות אומן בידו לעשות הכלים כרבו כו' שזהו עיקר השלימות בלימוד החכ' שתחי' בעליה דחכמה כנ"ל).
וכך יובן בבחי' הבירור דחכ' בת[ו]שבע"פ בש"ס משנה שמבררים בפ"מ כמו אומן הבונה בפו"מ וכמ"ש בוני"ך אלו ת"ח שהן הבונים בפ"מ דוקא כו' ביגיעה ועמל תורה שמ[ת]חדשים מאין ליש ממש בבחי' או"ח שלמעלה מבירור הראשון  ּ דח"ע דאו"י שאינו אלא יש מיש כו' כנ"ל, וזהו דבינה יתירה ניתנה באשה ת[ו]שבע"פ. וזהו זא"ת דוקא נחמתי בתושבע"פ שנק' מזון ממש להיות תורתך בתוך מעי ממש ע"י ל"ט מלאכות עד בישול ואפי' שנעשה לחם ממש כו', וזהו ובתורת"ו יהגה בתושבע"פ שנק' תו"א ככלי אומנות לחדש יש מאין כו' שעי"ז ממשיך אוא"ס בתורה שנקרא עוסק בתורה לשמ"ה לשם התו' מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו אלה הדברים ל"ט מלאכות שמתבררים בש"ס משנה שהן ו' ימים תיעשה מעצמה ביגיע' [ב]כפיו בלבד והוא בדבור שאו' כשר ופסול כו' כעבד בעול שעוסק בכלי אומנות בפ"מ בלבד. וזהו לעשו"ת אות"םלתקן בפ"מ [וז"ש בפ' ואלה כו' ב]עבד עברי שא' שש שנים יעבוד שהן ש"ס משנה בשש שנים באו"ח בעומ"ש וביום הז' בעוה"ב כו' וד"ל.
[כ] ומעתה י"ל מ"ש אלה הדברים אשר צוה הוי' לעשות אותם שהן ל"ט מלאכות שנעשו במשכן שציוה ה' לעשות אותם כמבואר בפ' תרומה תצוה ועל אלה הדברים א' כאן ו' ימים תעשה מלאכה שלא הותרו לעשות רק בו' ימי המעשה ולא בשבת (וכך פי' הרמב"ן בחומש ע"ש), ולכך נסמכה פ' שבת לפ' המשכן ללמוד ממשכן כל ל"ט מלאכות שהיו במשכן שאסורים בשבת כמובן במס' שבת ומבואר שם דילפינן ל"ט מלאכות האסורים בשבת מאלה הדברים כו' (דאל"ה אותיות אה"ל כו'), ובאמת י"ל למה תלוי איסור מלאכות הללו בשבת מפני שהיו במשכן דוקא [ו]באותן מלאכות שהיו במשכן ולא מלאכות אחרים זולתם. והנה יש להקדים ענין א' והוא מ"ש בזהר פ' ויקהל דקוב"ה אתענג מעינוגי' דישראל בשבתא כו' (והוא לפי שבע[ו]נג זה דסעוד' השבת שורה מבחי' ע[ו]נג העליון דעצמו' המאציל שנק' עתיקא קדישא ולכך או' דא היא סעודתא דע"י כו') וכמ"ש וקראת לשבת ענג ע[ו]נג העליון ממש ובמה מענגו כו' וזהו פלא גדול לכאורה האיך יתענג ה' מעינוגי' גשמיי' דישראל בשבת כו'. ואדרבה לכאורה יש לומר עפ"י הטעם באיסור ל"ט מלאכות בשבת שגם האכילה אסור בשבת דוקא, לפי שכמו שהל"ט מלאכות כחורש וזורע כו' הן ענין הבירורי' שמברר ומבדיל בין טו"ר להפריד הרע מן הטוב ולהוציא הטוב מן הרע בגשמיות וברוחניות כידוע, כך הוא גם ענין האכילה של אדם שאוכל המאכל בשינוי שמפרר ומברר במאכל להוציא הטוב ו[ה]חיות שבו ומתברר בקיבה היטב ונבחר הפנימי' לחיות [ו]מזון והפסולת נדחה לחוץ שזהו בירור גמור בין טו"ר בגשמיות. וכך הוא ברוחניות שהרי המזונות כולן מעורבי' טו"ר מצד גידולם בארץ שמעורבת טו"ר גשמיי' וטו"ר רוחני', ואע"פ שנברר הרע מן הטוב בזריעה וקצירה וכל המלאכות עד אפי' ובישול זהו בגשמיות אבל ברוחניות יש במאכל הלחם בחי' רע מן הגסות וההגשמה ביותר להביאו לחום קשה לתאוות זרות וגסותהלב ביותר כמו מלא כעס כו' וכגיאות הסוס והבהמה מן השעורי'. ולהיפך יש במאכל הלחם להוסיף כח חלק הטוב כמו  ּ במדות [ה]טובות בגשמיות כמו ונשבע לחם ונהי' טובים וברוחני' במדות טובות בדרכי החיים [ה]טוב שיעבוד ה' בכח האכילה ויוברר החום הטבעי מן המאכל להיות בהתלהבות אלקי כו', וכן מוסיף כח השכל האנושי' וגם כח השכל באלקו' ביחו"ע כו'. וראי' לכל זה מבהמ"ז שאחר שאכל לשובע מברך להוי' כמ"ש ואכלת ושבעת דוקא וברכת את הוי' כו' (וכן הקרבנות מבשר ודם וחלב בהמה גשמי' שנקרב ע"ג המזבח נעשה מזה לריח ניחוח להוי' דאצי' כו'). ולכך נק' לחם ל' מלחמה כמו לח"ם שערים שיש מלחמה בסעודת הלחם אם יגבר חלק הרע שבו על הטוב [או] שיגבר חלק הטוב על הרע, וזהו מא' הינוקא מאן דבעי למיכל נהמא אפום חרבא כו' (וכידוע ומבואר במ"א שהאכילה היא הבירור במלחמה בין טו"ר כמו התפלה שנק' קרבא שנה"ב מתגבר על הנה"א כו') ולכך כמו שמזבח מכפר בקרבנות על נפש החוטאת כך שולחנו של אדם מכפר עליו עכשיו מטעם הנ"ל). ולפ"ז הרי הי' ראוי לאסור האכילה בשבת כמו ל"ט מלאכות ממש שמבררי' הטוב מן הרע [כו' כך האכילה מברר לטוב מן הרע] כנ"ל ובורר אסור בשבת להיות ששובת ונח מכל מלאכה ובירור שבו' ימי החול כידוע (ומה שהקרבנו' מקריבים בשבת כמו בחול אע"פ שגם הן כמו בחי' הבירורי' בהקרבת חו"ד וכמוסף שבת בב' כבשי' ונק' עולת שבת כו' מאחר שנק' לחמי לאשי כו', גם זה יש להבין מאיזה טעם הותרו בשבת כו' (כמשי"ת). וא"כ לפ"ז יותר יפלא מ"ש בזהר דקוב"ה מתענג מענוגי' דישראל בסעודות השבת כו', מאחר שנק' בירור כמו מלחמה ואם חלק הרע יגבר יגשם לנפש ויטמא אותו בעונג גשמי זה עד שיופרד מאלקות ולא יגורך רע כתיב ואיך אומר שיתענג כו' ואיך או' ע"ז דא הוא סעודתא כו'. ואם לפי שבשבת אין הרע שבמאכל גובר כלל וכלל ולכך מותר לאכול לתיאבון בשבת וכמו שא' במה מענגו בבשר ודגים כו' וכמ"ש במ"א בענין פרש חגיכם ולא פרש שבתכם כו', הא גופא י"ל למה אין פרש ופסולת במאכלים דשבת עד שלא יגשם בע[ו]נג הגשמי בחלק הרע הגם שיש במאכל בהכרח מאחר שהוא מעה"ד טו"ר).אך הנה יש להקדים תחלה בשרש ענין הל"ט מלאכות שכולם הן בבחי' הבירורי' לברר בין טו"ר כנ"ל אבל הן נחלקו לג' חלוקות כמבואר במשנה שמונה מלאכות שבסידורא דפת בפ"ע כו', והיינו ג' מדרגות בכלל מזון ולבוש ובית והיכל כו', המזון בלחם יש מלאכות אבות ותולדות והוא סדורא דפת דקתני ברישא [ה]חורש וזורע וקוצר ודש כו' עד אופה ומבשל, והחלוקה הב' בלבושי' כטוה ואורג כו', והחלוקה הג' בבית והיכל כבונה וסותר כו', ושארי מלאכות דקתני במתני' נכללו בג' אלה מיני מלאכות בכלל שנחלקו לפי אופן האדם שהוא בג' מדרגות הללו, הא' במזון שהוא החיות שיחי' האדם בנפשו בגופו שהוא חיבור הצורה בחומר שאינו אלא ע"י המזון דלחם דוקא שעל הלחם יחי' האדם בנפשו שתתקיים בגופו כלחם לבב אנוש יסעד כידוע, ולכך מונה תחלה המלאכות שבסידורא  ּ דפת כו' (ואע"פ שמאכל הלחם אינו עצם החיות לנפש הרוחני' עצמה כ"א לחזק האור וחיות שתחי' לאברי' בסיבת חיות הדם הוא הנפש שמתחזק כחו ע"י המאכל שנהפך לדם כידוע, וא"כ עיקר המזון דלחם הוא לכלי וחומר הגוף מ"מ הרי כלי חומר האברי' פנימי' וחיצוני' מתאחדי' עם הנפש ממש ואין אור בלא כלי שמתחבר בו כו' א"כ זהו שיחי' האדם ממש (וזהו שנק' או"פ המוגבל בכלים דנר"נ במוחא ולבא כו' (כמשי"ת). וחלוקה הב' בלבושים כאורג וטווה כו' זהו ג"כ שייך לאדם שיתלבש בלבוש וכיסוי שיכסה א"ע מראש לרגל וזהו כבודו והדרו (כר"י קארי למאני מכבדותא כו') שנבדל מן הבהמה וחי' שא"צ ללבושי' כו', ואע"פ שהלבושי' אינם שייכים לגוף האדם בעצם להיות חיותו וקיומו מהם כמו ע"י המזון, מ"מ א"א לו בלי לבושים לעולם שאין אדם ילך ערום וגם מפני הקור והגשמים להגן עליו כידוע, ויש בהן יתרון מעלה מן המזון במה שהלבושים נק' מקיפים כידוע (כענין שארה כסותה כו' שארה אלו המזונות כו' (וכמבואר בסידור באריכות בענין מזון לבוש בית בענין חנוכת הבית) כי המקיפים דנר"נ שורי' הן על הלבושי' דוקא כידוע, ולכך מנה המלאכו' שבלבושי' בחלק בפ"ע כו'. והחלוקה הג' הוא בבחי' הבנין דבית והיכל שגם שהאדם יוכל להיות בלא בית א"א לולהתקיים בלי דירה בבית והיכל שמקיף עליו לדור בו ולישן בו ונק' מקיף למקיף כידוע (שהוא ד"א שלו כידוע ) שנק' מקומו ש"א כו' ([ו]כמ"ש בסידור שם ) וכמו שא' כל תפארת אדם לשבת בית כו'. והנה ג' מדרגות הללו דמזון ולבוש ובית נכללי' באדם בג' מדרגות שבו באו"כ ומקיף למקיף כנ"ל וד"ל.
וכך הוא למעלה שבצלם אלקי' עשה לאדם התחתון כידוע שיש בעולם האצי' ג"כ ג' מדרגות הללו דאו"כ שנק' גופא כמ"ש גופין תקינת לון כו' (וכמו אי אנת כו' אשתארו כגופא כו' וכחכ' מוחא חסד דרועא כו'), וענין חיבור וקישור האורות בכלים למעלה זהו כדוגמא [ל]אדם למטה שהוא ע"י העלא' דקרבנות שנק' לחמי לאשי כו' וכמ"ש בזהר בענין הקרבנות שעולה הבירורי' מהם בבחי' או"ח בג' שלישי' דלעילא מוחא לבא וכבדא כו' כמו שהמאכל נהפך לדם בכבד ועולה ללב המובחר ומן הלב עולה המובחר למוח כו' ואח"כ יומשך באו"י מלמעלה למטה תוס' אור וחיות מן המוח ללב ומן הלב לאברים כו' (וכמ"ש במ"א באריכות ). והמדריג' הב' באדם העליון דאצי' בבחי' לבושי' שבהן שורי' המקיפי' דנר"נ כנ"ל, וז"ש לבושין תקינת לון כו' והוא כמ"ש עוטה אור כשלמה כו' וכמ"ש לבושי' כתלג כו', וכה"ג שיש בהן יתרון מעלה מן המזון כנ"ל. והמדרגה הג' למעלה הוא שנק' בחי' היכלות ובית כמו שנק' אדרין עילאין כמו כתפארת אדם לשבת בית כו' וכהיכל ובהמ"ק למטה שנק' בית הוי' ממ"ש כמו שבתי בבית ה' כו' ונק' בחי' מקיף [למקיף] למעלה כו' וד"ל (וכמו הנה מקום אתי כו' וכמו [הנה] ה' יוצא ממקומו שנק'  ּ מקומו דוקא שהוא כמו ד"א של אדם וכן ד"א של הלכה שנתפס בהן כמו בהיכל ק"ק דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה כמ"ש בזהר (וכמשי"ת ).
והנה מאחר של"ט מלאכות הללו בכלל הן בבחי' בירורי' דוקא שמברר בטו"ר ומפריד הרע מן הטוב כו' א"כ זהו בכל מדרג' מג' מדרגות הנ"ל, [ש]כמו שבמזון דלחם ודאי יש בחי'הבירור בזריעה וקצירה כו' עד לישה ואפי' ואכילה עצמה שאוכל ולועס בשיניו ואח"כ מתעכל במעיו עד שנברר בירור הרוחני' והחיות עולה ללב כו', שזהו בחיבור האור בכלי צורה וחומר כנ"ל שע"י הבירור הזה העולה מלמטה למעלה גורם המשכת האור ושפע [ה]רוחני' [ד]נפש שיאיר בתוס' אור במוחא ולבא וכבדא בג' כלים דנר"נ ומשם לכל האברים עד כח [ה]הילוך שברגל כו'. וכך הוא במזון דלחם דתורה כמ"ש לכו לחמו [בלחמי] כו' כנ"ל דאותיות התורה עצמן הוא שמבררי' בין טו"ר באמרו כשר פסול כו', וכשגור[ס] בדבור בפה זהו כמו שטוחן היטב בשיניו כו' שמדקדק היטב ומחלק לחלקים כמו גר"ש כרמ"ל כו' ואז נעשה לו התורה מזון וחיות לנפשו האלקי' כמו ותורתך בתוך מעי ממש דהיינו לחבר האור בכלי השכל האלקי' כמו בהשגות יחו"ע ויחו"ת במוח ומדות שכליי' בלב עד דו"ר טבעי' שנמשך חיות לכל האברי' במעשה המצות כו'. [ו]כמו כח ההילוך בדרכי ה' בנגלה ונסתר כמ"ש ילכו מחיל כו' שתלוי בכח המזון דלחם דתורה הנגלי' דוקא שבאה בבחי' הבירורי' דטו"ר בסומ"ר וע"ט דמ"ע ול"ת שנברר במלאכות דחורש וזורע כו' שנק' עמ"ל תורה כו' עד שנעשה לחם ומזון לנשמה האלקי'. וראי' לזה ממה שמכריזי' בג"ע אשרי מי שבא לכאן להשיג השגות אלקות מזיו השכינה ותלמודו שלמד בעוה"ז בידו שיש עי"ז כח השכל האלקי' להשיג יותר עד כח ההילוך ברגל שילך ממדרגה למדרגה כו'.
וכך הוא במדרגה הב' שנק' לבוש שהן מעשה המצות שנק' לבושי' לנשמה כמ"ש וילבש צדקה כו' שהמצות שנק' צדקה נק' לבוש כשריון, וכמו שלבוש הגשמי נעשה מצמר ופשתן לכסות את האדם שלא ילך ערום ויגן עליו מן חום השמש והגשמים כנ"ל והן חיצוני' יותר שמובדלים הלבושי' מעצם גוף האדם שאין בהם חיות ממש לגוף כמזון, מ"מ יש במצות שנק' לבושי' לנשמה לכסות אותה מראשה לרגלה בהילוכה (כמו בהילוכה בג"ע שאמר והלך לפניך צדקיך וכבוד ה' יאספ"ך שהן לבושי' של אור זך ובהיר לנשמה שנעשי' מבירורי' דק"נ שנעשה בהן המצות כידוע) (וכמו ביהושע כה"ג שא' ישימו הצניף הטהור על ראשו ויסירוממנו בגדי' הצואי' שנק' לבושי' דמסאבותא כו' כמ"ש במ"א). וראי' לזה שהרי א' אלה המצות שיעשה אותם האדם וחי בהם מחיי החיים כו', אלא שבחי' האור וחיות לנשמה מן המצות שנק' לבושי' אינן באי' בבחי' גילוי אור וחיות ממש כאור בכלי ע"י מזון דלחם רק באי' בבחי' מקיף בהעלם שהוא בחי' הלבוש שמלביש מבחוץ לשומר ולמגן כנ"ל, וכך [א'] שומר מצוה לא ידע דבר רע כו'. והיינו מה שבחי' מקיפי' דנר"נ שורים על בחי' הלבושי' דמעשה המצות כמו אך בצל"ם יתהלך  ּ איש בצל"ם דמוקף דנר"נ שמחמת כח המקיף יתעורר במוחא ולבא כו' כמו ע"י עטיפת הטלית והנחת תפילין קודם התפלה כידוע, וכן א' אני בצדק דוקא אחזה פניך כו' במוח ולב בפנימי' דשם הוי' רק ע"י צדקה דמצות. וכמו שהמזון דתורה באה בבחי' הבירורי' דוקא כנ"ל, כך הוא בענין המצות שנק' לבושי' שנעש[ים] בדברים גשמיי' דק"נ בבחי' בירור הטוב הגנוז ברע בשבה"כ כו' וזהו כמו האורג וטווה בצמר או פשתן עד שעושה בגד ולבוש ללבוש כו'. וזהו שא' בא"ח שהן כנ"י שמבררים בעה"ד טו"ר במצות דרשה צמר ופשתים כו' וכמו סדין עשתה ותמכור כו' שזהו הרמז על כללות הבירורי' דחשמ"ל דנוג"ה שהן כתנו"ת עו"ר דאדה"ר כידוע שנעשי' לבושי' דכיא לנשמות בג"ע (וזהו שא' יעקב ונתן לי לחם לאכול בבחי' מזון דתורה שהוא בבחי' או"פ ובגד ללבוש הן מעשה המצות כו' והי' הוי' לי לאלקי' ביחו"ע דמקיף ופנימי בתוס' אור מן הבירורי' דרפ"ח כו' כידוע).
והמדרגה הג' בבחי' בית והיכל שנק' מקיף למקיף כנ"ל והיינו בחי' אותיות התורה עצמן שנעשי' בבחי' היכל ובית כמ"ש אחת שאלתי כו', והיינו כמו היכל ק"ק שבצמצום שצמצם שכינתו שם בין ב' בדי הארון כו' וכמו שא' דאוריי' היכלא עילאה כו', והוא כענין מקומו של אדם בד"א שלו שמתפשט במקום זה מבחי' מקיף למקיף דהיינו מ"ם דצל"ם בחי' יחידה שבו כו' שעי"ז נעשה לו הגנה מכל צד מלמעלה [ו]למטה שמ[ו]קף בו ודר שם בקביעות. כך בהיכל דתורה שנק' אה"ל תורה כיעקב יושב אוהלים שהאהל בא בבחי' מקיף מלמעלה ולמטה וצדדי' ושם יוכל להיות יחו"עדקוב"ה ושכינתי' שהקב"ה יושב וקורא ושונה כנגדו בהיכל זה עצמו, וכמו שא' למען אחיי כו' למען בית ה' כו' שהיכל הזה מקיף לשניהם יחד כמ"ש במ"א וד"ל.
[כא] והנה מובן מכל הנ"ל עכ"פ בג' מדרגות דל"ט מלאכות במזון ולבוש ובית והיכל דהמזון הוא בחי' פנימי' אור וחיות יותר שהרי גופו ונפשו שמורכבי' מד"י גשמיי' עיקר חיות וקיום שלהם הוא מן המאכלים שהן מן הצומח והחי כלחם ובשר כנ"ל, והב' בבחי' הלבוש הרי הוא חיצוני יותר שאין בהן אור וחיות לאדם כלל רק לכסותו מבחוץ בלבד כנ"ל, והג' הוא הבית והיכל חיצוני יותר מן הלבוש שאינו אלא לדור בהן כנ"ל וכל שחיצוני יותר נמשך בו ממדרג' העליונה יותר, שהרי במזון שהוא בחי' פנימי' יותר אינו אלא בבחי' או"כ המוגבל ובלבוש החיצוני יותר נמשך האו"מ כנ"ל ובבית והיכל החיצוני יותר נמשך מקיף למקיף כנ"ל לפי שזהו הכלל דבחיצוני' יותר נמשך מהעלם דמקיף דוקא (אבל בחי' הכלי לאו"מ כלבוש מתקיים יותר זמן ויקר יותר מן המאכל שכלה וצריך לאכול מחדש שאינו אלא לחדש חיות האו"פ המוגבל בכלי הגוף, משא"כ בלבוש דאע"פ שהוא חיצוני אדרבה בזה דוקא שורה מאו"מ שלא יוכל ליכנס באו"כ וכך מתקיים זמן רב יותר. והיכל ובית מתקיים זמן רב יותר ויקר יותר  ּ מן הלבוש להיותו חיצוני יותר ששורה בו מקיף למקיף כנ"ל (וכמ"ש בסידור ). וכך יובן בהפרש שבין מזון דתורה ללבוש דמצות שע"י לבוש דמצות נמשך או"מ שמתקיים יותר ויש בכחו להעלות לנשמה בעילוי גדול בלא הדרגה וערך כמו והלך לפניך צדקיך כו' וכמ"ש במ"א במ"ש והיתה נפש אדוני צרור"ה כו' ונק' ימים שהן הלבושי' משא"כ במזון דתורה שאין כח ההילוך רק לפ"ע האו"פ בכלי כו').
וכמו"כ יובן למעלה באדם העליון דאצי' שיש ג"כ ג' מדרגות הללו דמזון ולבוש ובית כנ"ל ובחי' מזון הוא בבחי' פנימי' יותר שזהו לחבר האורות דע"ס דז"א בכלים שנק' גופא כו' כנ"ל, ואעפ"י שבחי' גופא שהן הכלים הן מגבילים לאור ואינם מעיקר האור רק בחי' התגלות דאור כמו אותיות השכל והמדות כו' וכאברים שבאדם למטה שאינם [כמו] בחי' רוחניות החיות שבנפש עצמה כידוע וד"ל, עכ"ז הרי האברים מתאחדים בעצם הנפש ונעשי' כמו עצם א' עם הנפש(עד שהפגם באבר א' הוא כמו שנפגם האור וחיות הרוחני שבו ממש כו'). וכך למעלה באדם העליון שאע"פ שאין לו גוף ולא דמות גוף ולא נערוך אליו בדמיון וציור אדם וכל תואר אדם כי לא אדם הוא כו', עכ"ז דברה תורה כל[שון] בנ"א בכמה מקומות כמו וירא ה' וישמע ה' וישב כו' ויתעצב אל לבו וינחם כו' וישמח הוי' כו' וכה"ג. וכ"ז הוא בבחי' אורות דע"ס שנאצלו מן המאציל בכלים כמו חכמה מוחא חסד דרועא כו' שנק' גופא דמלכא כו', והפגם בשם הוי' באור ע"י הפגם בכלי דוקא כמו בחילול שבת שפוגם ביו"ד דשם הוי' דחכמה בראש ופגם בוי"ו במדות ובכלל כל הפגמי' דעונות נק' פושעים בי בגופא דמלכא שהוא בכלים ואורות. ולהיפוך במע"ט מוסיפים אורות בכלים כו', והיותר מוסיף ומחבר האורות בכלים זהו בחי' מזון דלחם דתורה וכמ"ש אכלו ריעים לעילא כו' שזהו מאכל דחכ' דתורה דאצי' וכנ"ל באדם למטה בנשמה האלקי' (וכמו הקרבנות ע"ג המזבח שנק' לחמי לאשי כו' ועכשיו התפלה במקום קרבן שמקריב לנה"ב בשלהבת י"ה החו"ד דתאוות זרות כו'). והמדרגה הב' למעלה באצי' זהו בחי' לבוש העליון שמלביש ומכסה לגופא דמלכא כו', [ד]היינו כמו שנמשך מעצמו' המאציל בחי' מזון כלחם דתוש"מ (כמו ג"ש יושב ועוסק בתורה דאצי' כו') כאכלו ריעים כו' (שזהו בצומח דתבואה ובשר מבהמות וחיות דאצי' וכה"ג) כך נמשך מעצמות המאציל בחי' לבוש שהוא מבחי' הצומח [דצו"פ ] (כמו ויעש ה' לאד"ם ולאשת"ו שהן זו"נ דאצי' כתנות או"ר בא' לבוש של אור זך ונק' חשמל העליון ) (שנעשה מחיצוניות דבינה עילאה להלביש לזו"נ עד מתחת רגליהם וזהו בשלו"ם אותיות מלבו"ש ). והמדרגה הג' למעלה בחי' היכל ובית שיהי' לדירה לבחי' אדם העליון כמו כתפארת אדם לשבת בית שזהו נמשך ממקיף למקיף כנ"ל וכאפריון עשה לו המלך כו' (וכמו מכון לשבתך פעלת הוי' [כו'] שהוא בבית המל' ששם כסא המל' ונק' בתי  ּ גוואי והיכלות פנימי', ויש היכלות חיצוני' ושער לחצר הפנימי' וחיצוני' שנק' חצרות ה' כו').
אך הנה כ"ז הוא שנמשך כבר בעצמות המאציל בג' מדרגות הנ"ל בבחי' מזון ולבוש ובית (וכל שחיצוני יותר יותר מתקיים ושורה בו ממקיף העליון ביותר כעוטה אור כשלמהכיריעות שלמה כו') (וכמו"כ הי' במשכן במשה ג' מדרגות דמזון ולבוש ובית לג' מדריגות דאו"כ ומקיף [ומקיף] למקיף הנ"ל, דהקרבנות וקטרת הסמים שהי' בבישול ואפי' כלחם הפנים ושמן למאור (שז"ש אכלתי יערי כו' אריתי מורי עם בשמי כו') זהו בחי' מזון להיות חיבור האורות בכלים, כמו אור החסד דאה"ר במנורה ושולחן בגבו' בצפון בשפע מזונות ומזבח הזהב לקטרת בחי' ת"ת. שהן בחי' חג"ת דמדות דז"א, והארון וכפורת הוא בחי' הכלי לאור הח"ע וכת"ר כו', וכך כל הכלים דמשכן בפרט עד מזבח החיצון שהוא בבחי' מל' כידוע. ולבוש זהו בבגד תכלת וארגמן שפרשו על הכלים בבחי' מקיף לכסות את הקדש כידוע. ויריעות עזים ועורות תחשים לאהל ומכסה שזהו כמו בית והיכל בבחי' מקיף למקיף כנ"ל, שכ"ז נחלק בג' מדרגות באדם העליון כנ"ל באו"כ ומקיף [ומקיף] למקיף שזהו כללות ענין המשכן וכליו). אבל בענין ל"ט מלאכות הנ"ל שמהן נעשה ג' מיני דברים הנ"ל מזון ולבוש ובית זהו שנעשה בבחי' בירור והעלאה מלמטלמ"ע דוקא, והיינו ענין הבירור דרפ"ח כו' שמברר בעה"ד טו"ר למטה ונעשה מזה בחי' מזון רוחני דלחם דתורה אור להחיות לנשמה וכן ע"י המצות נעשה בחי' לבוש כו' וכנ"ל. וידוע שבאתעדל"ת בהעלא' מ"ן דכנ"י שעולה מלמטה למעלה בתו"מ שלהם ובאוי"ר במס"נ בק"ש עי"ז נתעורר אתעדל"ע בהמשכת החסדי' העליונים כפי אופן ההעלאה באו"ח דוקא.
וכמו"כ יובן שבדרך זה ג"כ בענין ל"ט מלאכות ברוחני' הנ"ל הנעשי' בג' חלוקות הנ"ל במזון ולבוש ובית מלמטה למעלה באדם התחתון שהוא הנשמה שבגוף שנעשה בצלם אדם העליון ממש כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו ממש (כמשי"ת) עי"ז נמשך למעלה ונעשה שם ג"כ באצי' ג' דברים הללו דמזון ולבוש ובית בבחי' האצי' (וכמו שכנ"י נק' רעייתי פרנסתי שמפרנסים לאביהם שבשמים דמזון ולחם דתורה וקרבנות שהוא התפלה דעכשיו וכמ"ש באתי לגני כו' אכלתי יערי כו' שזהו בחי' האוכל ומזון דתורה שנעשה מלמטה למעלה שנק' לחם מן הארץ ארץ דמפקא מזון לשובע לאדם העליון שז"ש עוב"ד אדמת"ו ישבע לחם ) כו'. וכן ע"י המצות שנק' לבושי' נק' יפתי שמייפים לאדם העליון בלבוש הוד מל' דמצות וזהו דרשה צו"פ כו'. וכה"ג בבית והיכל בד"א של הלכה כו' שבמקום היכל ק"ק עכשיו כנ"ל, וזהו שנעשה הכל מלמעלה למטה באו"ח דהעלאה דכנ"י. וזהו ענין הל"ט מלאכות שהי' במשכן בג' מיני חלוקות הנ"ל בהעלאה מלמטה למעלה כמ"ש קחו מאתכם דוקא תרומה להוי' כנ"ל זהב וכסף ונחשתלכלים לאורות במנורה וארון ושולחן וכל  ּ הכלים, ויריעות תכלת וארגמן למקיפים דאהל, ולבושים דתכלת לכסות הקדש עד שהקמת המשכן הי' הכל ע"י נדיבות הלב שנעשה מלמטה למעלה. ובהכרח שהי' ג' חלוקות הנ"ל בל"ט מלאכות דמשכן ג"כ מלמטה למעלה כמו במזון דקרבנות וקטרת ולחם הפנים כו' לחבר האורות בכלים כנ"ל ולבוש דמקיפים דיריעות והיכל ובית דאה"ל המשכן שנק' מקיף למקיף שנעשה ההיכל כמו דוגמא דמשכן העליון ששורה בו אדם העליון ע"י הבירורים שעולים מלמטה למעלה דוקא, וכ"ז מלבד מה שנמשך כבר מלמעלה למטה מעצמות המאציל שלא ע"י אתעדל"ת כלל מן הבירורי' כו' ג"כ ג' מדרגות הללו דמזון ולבוש ובית כנ"ל וד"ל (והוא משכן העליון שלפני האצי' שנמשך לאדם דאצי' בבחי' אהל וכלים כו' וכמ"ש למשה בפ' תרומה ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ככל אשר אני מראה אותך את תבנית המשכן כו' וכן וראה ועשה בתבניתם כו').
וכך יובן ג"כ ע"ד הפשוט להיות שאדם שלמטה הוא בצלם אדם העליון ממש כי נר הוי' נשמת אדם ולזאת בהתקשרות העצמי' בנפשו האלקי' בק"ש ותפלה במס"נ באמת באחדות ה' כמו אליך הוי' נפשי אשא ממש, אז ודאי גם בג' דברים הנ"ל במזון ולבוש ובית שלו יהי' קשור ודבוק ויעלה כל הטוב מהם למעלה ויהי' מזה בחי' מזון ולבוש ובית והיכל למעלה, כמו במזונו באכילתו בכוונה לש"ש ולא למלאות כריסו כבהמה לפי שנפשו דבוק למעלה באלקי' חיים וצדיק אוכל לשובע נפשו האלקי' שיתחזק כחו בהשגות ועבוד' דאלקי' כנ"ל, יוציא כל הטוב הגנוז במאכל שאוכל ויעלה לה' להיות בחי' מזון למעלה, וכמו קרבן בשר הבהמה ע"ג המזבח ממש שעולה באש ונעשה לריח ניחוח להוי' והוא הקטרת חלבים דבהמה גשמי' כו'. וכך א' שמזונו של אדם בשולחנו מכפר כמזבח כו' כמ"ש פתח במזבח וסיים בשולחן כו', וגם הרי מקבל משולחן העליון שלפני הוי' כו' שנק' שולחן המלך כמ"ש בזהר (שזהו לחם הפנים שהי' בשולחן שבבהמ"ק) [ו]כמו מלחם דתורה שנעשה מזון לנשמה האלקי' כנ"ל. וכך הוא בבחי' לבושי' שאדם לובש עצמו להגן ולכבוד ולתפארת יעלה למעלה להיות בחי' לבוש לאדם העליון בהתבררות בחי' הטוב שבזה נעשה מזה בחי' מקיף העליון (כדוגמא שעשה בגדי קדש ממש לאהרן ובניו שהי' בדוגמא לבגדי קדש העליון כמו לבושי' כתלג כו') וכמו שנעשה לבושי' זכים ממעשה המצות כנ"ל (וכמ"ש ביהושע כה"ג הלבש אותו מחלצות [ו]כלבושי הנשמות בג"ע ). וכך הוא בבחי' היכל ודירה שנק' אהלשבאהל ודירה דאדם כשהוא בצלם אדם העליון במס"נ בק"ש בתו"מ נעשה בחי' אהל למעלה כאהל המשכן שהי' השכינה שורה שם בגילוי גמור כמ"ש וכבוד ה' מלא את המשכן כידוע וד"ל.
ונמצא שבהעלאות במס"נ באדם למטה גם במזונו ומלבושו והיכלו גורם לעשות מזון ולבוש והיכל למעלה באצי' להיות חיבור האורות בכלים ע"י מזונו (כמו ואכלת ושבעת וברכת את הוי' כו' שנמשך תוס' ברכה בשם הוי' ממזון זה שאכל לשובע נפשו האלקי' וכלחם הפנים כו' וכקרבנות שנק' לחמי כו', וכך ע"י תורה ותפלה כנ"ל) (וזהו עולה למעלה יותר ממזל העליון דעצמות המאציל  ּ כאכל"ו ריעי"ם [שהן חו"ב תרדל"מ כו'] שנק' לחם מן השמים כדוגמא דמן שנמשך מזונא דח"ע למטה ונק' טל תורה שזהו טל אורות טליך שיחי' בו מתים כו' כידוע). וכן מלבוש שנברר למטה בחשמ"ל דנוגה מבחי' הטוב שבה (שנעשה כתנות אור בא' כנ"ל) יותר עולה למעלה במדרגות מלבוש דחשמ"ל העליון כמו עוטה אור כשלמה וכה"ג. וכן מבחי' בירור דאבני' שבונין בית והיכל למטה שנעשה היכל ואהל למעלה יותר עלי[ון] מהיכל העליון כמו האפריו"ן כו') (והוא מטעם דבירור דאו"ח עולה למעלה מאו"י מטעם יתרון האור שבא מבירור והיפך דחושך לאור מדברים גשמיי' דד"י דק"נ שמעורב טו"ר כמו במזון ולבוש דלחם לאכול ובגד ללבוש אפי' בתו"מ וכ"ש במזון ולבוש גשמי' כו').
והטעם הוא ע"ד הפשוט כי ע"י מס"נ האמיתי' שבאדם שנעשה בצלם אדם העליון שורה בנר"נ שבו מבחי' נר"נ דאצי' ואז ודאי נברר כל בחי' הטוב שבמזונו ומאכלו להיות מזון לנר"נ דאצי', והטוב שבמלבושי' עולים ג"כ למעלה להיות לבושים לאדם העליון, וכן בהיכלו ודירתו (ואין זה פלא כ"כ מאחר שנצטוינו על מצות מזוזה בפתח הבית וההיכל שהוא בא בכתב ובאותיות פ' שמע והא"ש כו' שיהי' שמירה לבית וגם בשעריך כו'). וכמו שתפילין שבראש ויד מקיפי' למוחי' ומדות שבלב על [בחי'] נר"נ כך המזוזות שבבית בחי' מקיף למקיף כו', והיינו כדוגמא דבית והיכל למעלה באצי' ובהיכלות ובתים בג"ע, וכמו שהי' בבהמ"ק ושעריו וחצריו והב' בקד"ש העליון כו'). והיינו לפי שהאדם נברא בצלם אלקים ממש כמ"ש ויברא אלקי' את האדם בצלמו כו' דהיינו בצלם ודמות כמ"שבצלמנו כדמותנו, וידוע ההפרש בין צלם ודמות שהצלם הוא צורה עצמי' ודמות זהו המצוייר בדבר נבדל שנק' צורה לצורה העצמי' כדמות שבלוח המרא[ות] לצורה העצמי' דפנים. וכה"ג הוא ההפרש בין יחו"ע דע"ס דאצי' אף בכלים בחכ' מוחא חסד דרועא כו' נק' צורה העצמי' כצלם ותואר האדם בעצמו שזהו בחי' גופא דמלכא באצי' דאיהו וגרמוהי חד כו', ואמנם בהמשכה וגילוי דאו"כ דאד"ם עילאה דאצי' בהתגלות לחוץ ממנו כמו אותיות הדבור ומעשה שזהו בחי' המל' (שנק' אדם תתאה שמקבל מאדם עילאה כידוע) זהו שנק' יחו"ת דבשכמל"ו דמל' דאצי' בבי"ע שנק' דמו"ת כבוד הוי' דז"א דאצי' כידוע, שנק' מקור להתהוות הנבראי' ב"ג מאין ליש ממש ולכך נק' דמות כציור בדבר נבדל להוות אותיות שנבראו בהן כל העולמות שאינו רק בחי' הארה דהארה כידוע. אך הנה האדם התחתון שנתקשרה ונדבקה נפשו במס"נ ביחו"ע ויחו"ת באחד אמיתי דוקא (כאברהם שמצא לבבו נאמן כו'), הרי נברר ונתעלה גם כל בחי' הטוב שנפל במאכלו ומזונו שאכל וכל בחי' הטוב שבמלבושיו ובהיכלו ודירתו [ו]עולים עמו לה' אחד להיות בחי' מזון ולבוש והיכל למעלה בבחי' האצי' ממש, מאחר שמוסר נפשו באחד ביח"ע ויח"ת כנ"ל. אזי הוא ממש בצלם ודמות האדם העליון ביח"ע ויח"ת כו' להיות מאכלו מאכל אדם העליון ביח"ע ויח"ת בצלם ודמות כו', להיות מאכלו מאכל [ל]אדם העליון ומלבושיו מלבוש למעלה וכן היכלו ודירתו נעשה היכל לה'  ּ אחד כמו היכל ה' המה. ואין זה פלא כ"כ שכבר הי' לעולמים בעוה"ז באבות שהן המרכבה, שהיו במס"נ אמיתי' באחד במרכבה בתמידות בהפשט' הגשמיות לגמרי ע"כ הי' כל אשר להם כמזון ולבוש והיכל הכל לה' אחד שזהו כמזון ולבוש והיכל דאצי' ממש (וכמו שישב פתח האהל כאהל העליון כו', וגם מלאכים אכלו מאכלו דאברהם כו'). כי במס"נ שלהם בכל מעשיהם ממש ביררו כל חלקי ניצוצות הטובים שבמאכל ומזון ולבוש והיכלות שלהם כדוגמא להיכלות ולבושי' ומזון דאצי' ממש וד"ל (וכמו שיהי' בעוה"ב מיש ליש בלי פירוד כלל כו' כמ"ש במ"א דרוחני' וגשמיות היו שוין באבות שהטעימן מעין העוה"ב כידוע).
[כב] והנה כמו שמבואר למעלה בענין הבירורי' דל"ט מלאכות בג' מדרגות הנ"ל במזון ולבוש ובית מלמטה למעלה כמו שנעשה ע"י אתעדל"ת בנפש האדם [ו]ע"יתו"מ שנק' לחם לאכול ובגד ללבוש כנ"ל (שזהו העולה בבחי' העלאת מ"ן) כך הוא בבחי' הירידה וההמשכה דחסדי' דאו"י דמשפיע אל המקבל (בבחי' המשכת מ"ד בכלל) [כמו] שנמשך מאור הזרוע לצ"ע שהוא בחי' יסוד למל' שהן כנ"י למטה, כל ג' אלה הדברים הנ"ל בבחי' מזון ולבוש ובית כו', והוא כמ"ש שארה כסותה ועונתה כו' דשארה אלו המזונות שחייב אדם לזון את אשתו וכסותה כמשמעו כו'. וכך הוא למעלה ביח"ע דקוב"ה ושכינתי' שנק' כמו יחוד איש ואשתו דהבעל חייב במזונות אשתו כו', כך נמשך בחי' מזון העליון דחסדי' העליונים שבח"ע דאור אבא כענין אכלו ריעים כו' (וכסעודה דע"י בשבת כו' שהוא אותיות דתשב"כ) שיורד בבחי' או"י מלמעלה למטה לבחי' המל' להיות מזון לנשמות בג"ע, שבא הכל בבחי' פנימי' האור העליון דאצי' כמו שהוא בלי בחי' חיצוני' ופסולת כלל מאחר שאינו בא מכח הבירורים שלמטה כלל, דהיינו מבחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד טו"ר שנק' מזונא דח"ע כמו שהוא בפנימי' אבא ופנימי' ע"י (כטל תורה שהוא פנימי' העונג העליון שבפנימי' ח"ע שלא הי' שם שבירה כלל וכלל כידוע). וכמו לחם הפנים שהגם שנעשה מערכת הלחם הזה בבירורי' דמאכל בחרישה וזריעה עד לישה ואפי' כסדורא דמלאכו' בפת מ"מ האיר בלחם זה בשבת מפנימי' דח"ע ופנימי' ע"י שנק' לחם הפנים שכולו פנימי' בלי חיצוני' כלל וכסעוד' דע"י ממש. וכמו שהי' בכיוצא בזה במזון דמן דהגם שירד בהגשמה כזרע גד לבן כו' ודכו [אותו] במדוכה ובשלו בפרור כו' ומ"מ לא הי' בו בחי' פסולת כלל שהרי הי' נבלע באברי' כידוע, וזהו לפי שהי' שרשו מעה"ח שלמעלה מעה"ד טו"ר לגמרי כמ"ש במ"א, וזהו בחי' המזונו' העליוני' שירדו לנש"י במדבר שנק' לחם מן השמים שלא ע"י אתעדל"ת כלל בבירורי' דל"ט מלאכות כתבואות לחם הארץ כו' וד"ל.
וזהו שארה אלו המזונות שהי' זן ומפרנס לכנ"י במדבר לערוך שולחן להם בלחם מן השמים כמזון המן, וכך הוא למעלה גם עכשיו שנמשך מאור הזרוע לצ"ע בחי' חסדים דח"ע הפנימי' ועצמי' כמו באור דתורה  ּ בבחי' הסתים שבה כרזי' וסודות התורה שמתוקי' מדבש כו' כמו במן שאו' והי' טעמו כטעם לשד השמן וכצפיחי' בדבש, וגם האותיות דתשב"כ מאירי' מאור העליון דפנימי' הח"ע בלי העלם כלל כידוע [כמו בלוחות הראשונות שהיו כתובים ב' עבריהם ]. והיינו ג"כ ענין סעודת השבת עכשיו שהן בדוגמא למזונא דח"ע דמן שהי' במדבר וכלחם הפנים כו', אעפ"י שבודאי נעשה מלחם ובשר דחי וצומח שמן הארץ שבא מבירורי' דטו"ר דוקא כנ"ל אבל מאיר בזהמלמעלה מעה"ד טו"ר כמ"ש וקראת לשבת ענג העליון כמו שהוא בפנימי' דעה"ח שכולו חיים וטוב בלא חיצוני' כלל, מטעם שבשבת למעלה מן הבירורי' ומפני שכבר הוברר בוי"מ החול בל"ט מלאכות (כמשי"ת). והמדרגה הב' בלבושי' דכנ"י שנמשך מלמעלה למטה כמו במדבר שהאיר להם מאור ולבוש העליון כמ"ש שמלתך לא בלתה כו', וגם עדי ותכשיטי' כמו במ"ת שקיבלו עדיים כידוע. וכן כמו בית והיכל בסוכות שישבו בנ"י במדבר והוא כמו ענני כבוד שהקיפם מלמעלה למטה (שזהו בבחי' מקיף למקיף כנ"ל), וזהו כסותה ועונתה כו' שהוא גוף היחוד שהוא בהיכל ואהל דוקא כמו במשכן דמשה שא' ושכנתי בתוכם, דאעפ"י שכל מה שנדבו בהבאת המשכן הי' בדרך העלאה ובירור כמו בל"ט מלאכות כנ"ל מ"מ אחר שנעשה המשכן וכליו נמשך בהן יח"ע דח"ע דע"ס דאצי' בג' דברים כמו [ב]שארה כסותה ועונתה כו' דמשפיע למקבל כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז מתורץ לכאורה ענין הקושיא הנ"ל דלמה הותרה האכילה בשבת אחר שהאכילה זהו ענין בירור בטו"ר כנ"ל, דודאי עיקר הבירורי' בל"ט מלאכות ובפרט במזון דלחם הכל בימות החול דוקא שנק' ו' ימי המעשה שאז דוקא הוא זמן הבירורי' במלאכה ועבודה, כי גם למעלה הרי בכ"י מחדש מע"ב מאין ליש כמו בבחי' מלאכה ועבודה כמו כח הפועל בנפעל ממש. ולכך נק' ו' ימי המעשה דוקא כמו וימ"ב שע"ז א' ו' ימים תעשה מלאכה תעשה דוקא, להיות כי גם [במה] ש[כבר] ברא אלקי' במע"ב בוימ"ב א' לעשות לתקן, כי גם [ב]בחי' מעשה זו שמחדש בחידוש בכ"י מע"ב הרי מתקן הוא בבירור טו"ר ובהבדלה דפנימי' וחיצוני'. ולכך גם בנפש האדם שנעשה בצלם האלקי' ממש צריך שיהי' בוי"מ החול בבחי' עבודה ומלאכה ברוחני' בתפלה בעבודה שבלב ומוח לברר בין טו"ר שבנה"ב, וכן בכל מעשיו אף באכילתו שלא למלאות כריסו כדי שיעלה בחי' הטוב שבמאכל לשובע נפשו לבד כנ"ל (וכן ביגיעתו במו"מ להיות בסומ"ר מגזל כו' ולהעלות הטוב בצדקה וכה"ג. וכן בלבושי[ו] ודירתו יתקן ויברר הכל שיהי' נקי מכל סיג כו'. אבל לאחר שכבר הוברר בימות החול בג' חלוקו' דמזון ולבוש ובית כו' שכוללי' ל"ט מלאכות בגשמיות וברוחניות, הרי בהגיע יום השבת צריך לנוח ולשבות מכל מלאכתו אשר עשה ובירר כל וי"מ החול, כמו שלמעלה בבחי' אדם העליון דאצי' ששובת ונח מכל מלאכתו שעושה ומחדש מע"ב בכל וי"מ החול. כי כל שבת הוא כמו שבת בראשית ממש מאחר שמחדש  ּ בכל יום בדבור ומעשה מאין ליש בעולמות העליונים והתחתונים כידוע. וענין השביתה זהו בחי' ההעלא' שאחר הבירור שהי' בעבודה ומלאכה בחול כמו וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טובכו', שלאחר המעשה בבירור והבדלה יצא הכל בכי טוב ונקי מכל פסולת [וסיג לגמרי. וזהו כמו שמבררי' האוכל מכל פסולת] שבו, שיוצא הפסולת בפ"ע והטוב בפ"ע שאז ראוי הוא להעלות על שולחן מלכים או לבעה"ב שיאכל כמו שא' מי שטרח בע"ש כו', שבגמר הבירור א"צ לתקנו עוד רק להעלותו למאכל. והאכילה עצמה אין זה בירור כלל מאחר שכבר הוברר, [וע"כ] אינו דומה אכילה דשבת לאכילה דחול [דאכילה דחול] גם שמברר בין טו"ר עדיין צריך בירור בנפש להבדיל חלק הרע שבמאכל כנ"ל. אבל תבשיל דשבת ממילא הוברר כבר ואינו רק בבחי' הטוב שבו לבד שא"צ בירור עוד רק לאכול לעונג, שהרי אפי' [לאכול] לתיאבון מותר לאכול בשבת משום דאין בתאוה זו פסולת ורע כמו בחול מטעם שעונג העליון [האלקי] שבשבת בא אחר הבירורי' דחול כמ"ש והנה טוב מאד כו', ואין בשבת רק בחי' העלאה דטוב לבד כדוגמא שהי' בלחם הפנים ומזון דמן במדבר שלמעלה מעה"ד טו"ר כנ"ל שאין בו פסולת כלל, ולכך יש בכל שבת מיום שכולו שבת שהוא העוה"ב שלאחר הבירור דעה"ד טו"ר לגמרי.
וזהו שא' ולא פר"ש שבתכם שבמאכל דשבת אין פר"ש כלל, וראי' ממה שאו' דא היא סעוד' דע"י ממש כו' כלחם הפנים שכולו פנימי' כנ"ל וד"ל (ואעפ"י שבודאי יש חלק הרע שבמאכל גם בתבשיל דשבת שממנו נעשה חום הטבעי בדם ובשר כמו בחול [ל]גשם הגוף כפי הטבע, אבל אינו פועל רע בחום תאוה זרה כלל אלא עולה גם הוא למעלה כחו"ד דבהמה במזבח כו' (שעונג המורגש שלאחר הבירור דעה"ד יעלה לעונג העליון האלקי כמו ישבעו ויתענגו במורגש בלב בשר בתענוג גשמי ממש, ואין בו פירוד כלל [מאלקות (שזהו הטעם שזווגא דחכימין דוקא בשבת שלא יש בחי' פירוד כ"כ] באש בתאו' המשגל לק"נ עד שיכול להמשיך נשמה קדושה אף בחום התאוה. וכמו שהי' הזווג באו"ח קודם החטא שעלו למטה ב' כו' כי לא הרגישו תאו' חומריות בזה כלל ע"כ לא יתבוששו בהיותם ערומים כמ"ש במ"א) וכך יכול להיות ע[ו]נג הגשמי דמורגש בחום הטבעי ממאכל דשבת ולא יעשה דבר רע כלל בנה"ב והוא מצד בחי' הנשמה יתירה שמאיר ביחיד' מאור עונג העליון האלקי בכל איש מישראל (וניכר אפס קצהו אף בחיות המורגש שבדמי') (כמו שהעיד ע"ז מן גדולי חכ[מי] הרופאי' שבליל שבת ויומו יש שינוי גדול בדפק שביד הישראל מחמת הארת אור העונג העצמי' דיחידה אעפ"י שה[ו]אבהעלם גדול (וכמו שנעשה שינוי לטוב בדפק מאיזה עונג נפלא מבשורה טובה שתדשן עצם כמו שהי' בריב"ז ). וראי' לכ"ז מן אש הגיהנם ששובת בשבת [אעפ"י] שהוא [בריאה] טבעי' וסמבטיון יוכיח וכה"ג, לפי שביום השבת יש בו מעין דעוה"ב שאין שליטה לחלק הרע והפסולת וחומריות כלל וכלל כידוע וד"ל).
אך הנה עדיין יש להבין האיך הותר האכילה בשבת מאחר שנק' קדש העליון שלמעלה מבחי' הבירורי' לגמרי (וכמו יו"כ שאין בו או"ש כמו העוה"ב ממש לפי שנק' שבת שבתון וכך שבת הרי נק' שבת שבתון מטעם הנ"ל), והאכילה מצד עצמה נק' בירור כנ"ל (והרי  ּ א' באתרי' לאו אורחא למיכל כו' רק באתי לגני [א"כ ] אכלתי כו' כמ"ש בזהר) ואעפ"י שאו' [בזוהר] דא היא סעודתא דע"ק כו' היא גופא י"ל שהרי באתרי' לאו אורחי' למיכל כנ"ל). ואמנם הנה יש להבין עוד ענין א' שהיא קושיא חזקה יותר בענין השבת והוא מה שהותרו הקרבנות להקריב בשבת כמו בחול, שהרי הל"ט מלאכות נאסרו בשבת מטעם שהן נעשי' בבחי' הבירורי' כמו להפריד האוכל מפסולת שבו [כ]מלאכות דמזון בזריעה וקצירה עד לישה ואפי' כו'. והרי הקרבנות נעשי' ג"כ בבחי' הבירורי' שהוא רק העלא' הטוב מן הרע כמו בשחיטה וזריקה דדם והקטר חלבי' וכה"ג [ו]כידוע. וגם בעצם העלא' דקרבן ע"ג המזבח [ב]אש כו' [ש]זהו שנק' אכילת מזבח ואכילת אדם כמ"ש [את קרבני] לחמי לאשי כו', והאכילה הוא ענין בירור מצד עצמו כנ"ל. ואיך יהי' ענין הבורר בשבת מאחר שנק' קדש העליון שלמעלה מבחי' הבירורים לגמרי כנ"ל, ואם לפי שכבר הוברר בימות החול בל"ט מלאכות וא"צ בשבת לברר כולם, רק להיות בחי' העלאה שאחר הבירור כנ"ל. א"כ אדרבה היא גופא קשיא א"כ כבר הוברר בחול למה צריך לברר בשבת מחדש בבחי' האכילה דקרבנות שנעשי' בשבת בדרך בירור ממש שהוא להעלות הטוב מן הרע להיות לריח ניחוח כו'.
אך הנה לכאורה יש תירוץ לכל הנ"ל ממה שמצינו שהי' בענין תיקון ובירור ממש אף למעלה מעה"ד טו"ר כמו בג"ע קודם חטא דאדה"ר שא' ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה, והגם שלא הי' שום שמץ תערובות רע ופסולת בג"ע כלל א' לעבדה בעבודה ותיקון כמו להשקות מים מנהר שיוצא מעדן להשקות הגן ולזרוק כל אבן ולעשות תיקוני' לשמרה מכל רע כו'.אלא צריך לומר שהי' עבודה ושמירה זו בבחי' הרוחני' הכל בלי צריך בירור בין טו"ר כלל רק להוסיף אור ברוחניות האור והזיו האלקי (כמו המצו' שמוסיפים אור באצי' וסומ"ר דל"ת למעלה שאין שם רע כלל אינו אלא להבדיל פנימי' מחיצוני' כו', וכך יהי' בימוהמ"ש אחר הבירור דעה"ד טו"ר דאילנא דטו"ר יתעבר כו' ויהי' בהמ"ק עם קרבנות וכמ"ש הלכתא למשיחא כו' (וכמו שאו' והביאנו לציון עירך כו') ושם דוקא נעשה כמצות רצונך בקרבנות כו'. וצריך לומר שיהי' אופן הקרבנות אז בבחי' הרוחני' כמו שיהי' אז כל רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת הכל בבירור הרוחני האלקי (כמו האבות שקיימו כל המצות ברוחניות למעלה) כמ"ש במ"א, וכמו שמצינו שהקריב אדה"ר קרבן פר ושור קודם החטא שלא הי' בו רע כלל וכמו שא' שור שהקריב אדה"ר כו' ([ו]כך יש קרבנות ברוחניות יותר במזבח העליון דאצי' משור דמרכבה כו' וגם מנשמות דבריאה כידוע שמיכאל כה"ר מקריב נשמות ע"ג המזבח [כו'] וכה"ג).
וכך יוכל להיות ענין הקרבנות במעלה עליונה יותר מימוהמ"ש והוא אף בעוה"ב אחר תחה"מ שלא יבוטלו הקרבנות גם אז מאחר שאז יהי' בהמ"ק ויהי' נצחי' כמ"ש תביא[י]מו כו'  ּ מכון לשבתך פעלת ה' וקאי בבהמ"ק דלע"ל כידוע. ואעפ"י שהעוה"ב לא יהי' בו או"ש כלל (למעלה ממדרג' דאדה"ר בג"ע הארץ שהי' אוכל מכל פרי העץ שבגן ומבשר חי' ובהמ' רק שהיו מזוככים וטהורים בתכלית מכל רע כו', כמו שיהי' בכה"ג לאחר הבירור דעה"ד טו"ר בתכלית בימוהמ"ש כידוע בענין אד"ם אדם דו"ד משי"ח כו', אבל בעוה"ב אחר תחה"מ לא יהיו הגופי' וצומח וחי כלל רק מאור וחיות אלקות (ועכ"ז יהי' גם אז בחי' אכילה ברוחני' אלא שלא יהי' בדרך בירור כלל ונק' אכילה פנימי' (מאחר שיהי' להם גופים ממש (כפ"ד הרמב"ן שכן האמת (כדוגמא דעצמות שהחי' יחזקאל שהגופי' בעו"ב ועצמות חיו מחיות [ה]רוח אלקי ממש כמ"ש מד' רוחות בואי הרוח כו' וכמ"ש במ"א) וכמו סעודת לויתן ושור הברלצדיקי' לע"ל שיהי' אז בסעודה זו גם האבות אברהם ויצחק כו' שהרי א' אברהם לא רצה לברך בהמ"ז מפני שיצא ממנו כו', שבודאי כמו נשמות האבות שיקומו בגופי' לא יהי' אכילה זו בענין בירור והעלאה כלל ואף לא בהגשמה כלל וכלל. ולא כמזון דמן דגם שהי' שרשו מטל העליון (שיחי' בו המתים) מ"מ נתגשם ודכו במדוכה כו' וגם לא כלחם פנג שתוציא הארץ גלוסקאות שלימות שמורה על בחי' שלמות הבירור דעה"ד אז שלא יצטרכו לזריעה וקצירה כו' כי הארץ עצמה תצמיח לחם אפוי כל צרכו (ואין זה פלא כ"כ כי בג"ע הארץ יש ג"כ צומח כזה בלי זריעה וקצירה כו' כמ"ש ויצמח ה' כו', וכ"ש בעדן עצמו שהוא ארץ החיים דעוה"ב שעכ"ז נק' ארץ שתצמיח כל צמח ותבואה בלי זריעה כלל כו'. ואעפ"י שעוה"ב אין בו או"ש כלל, זהו באכילה גשמי' כלחם ובשר גשמי, אבל אכילה רוחני' כלויתן ושור הבר (ולחם פנג כו') יהי' גם אז, כמו מזון הנשמות בגעה"ע שלמעלה מגעה"ת שזהו כמו העוה"ב שלמעלה מימות המשיח כמ"ש במ"א וד"ל). אך הנה עכ"ז אינו מובן כלל איך יהי' קרבנות גם לע"ל שיהי' לריח ניחוח להוי' כקרבנות שהיו בבהמ"ק מאחר שהקרבן הוא ענין העלאה בעילוי המדרגה שעולה מלמטה למעלה עכ"פ, ובעוה"ב אחר התחי' יהי' בו תכלית העילוי גם בגופי' כמו בנשמו' ויהי' גילוי אלקות למטה כמו למעלה ממש כידוע, ולמה צריך אז לקרבנות להעלות עולה וכה"ג. וגם איך יתכן אז האכילה אף ברוחני' אחר שיחיו חיי עולם מחיות אלקות ממש כנ"ל וד"ל.
[כג] אך הנה להבין כ"ז, יש להקדים תחלה ענין א' בבחי' הבירורי' שיש ב' מיני בירורי', א' בבירורי' שמתברר ע"י המשכה מכח העליון מלמעלה למטה שנק' בירור דאו"י כמו שבחכ' דוקא אתברירו רפ"ח ניצוצי' דתהו, שזה דוקא בח"ע שיורד מגבוה לנמוך לברר מה שלמטה הימנו שהוא בבחי' החסדים דוקא שנק' או"י שהולך מלמעלה למטה. וגם בזה יש ב' אופנים, הא' כמו שבא ונמשך הבירור הזה מכח העליון כמו שהוא בגילוי אור למטה כמו שהוא למעלה ממש (דאור החסד שבחכ' אינו מתעבה ומתגשם בירידתו למטה (כירידתהמן  ּ מזונא דח"ע למטה כמו שהוא למעלה, וכמו מוריד הטל דגם דמה שמתלבש בהגשמה כזרע גד לבן כו' לא נתמעט אורו כלל מכמו שהוא למעלה (וכטל שיחי' בו המתים למטה), וכירידת אור דחכ' דתורה למטה כמו למעלה בלי שינוי המהות כלל. ואעפ"י שנתלבש האור דחכ' דתו' בעה"ד טו"ר לברר ולהבדיל בין טו"ר, זהו כמו מצד האור שדוחה חושך ויאיר גם בחושך לפי שלגבי האור נדחה כל חושך ונראה ונתגלה כל גסות ופסולת אפי' דק ביותר כמו שמבררי' לפני האור הבהיר ביותר). והב' מה שמח"ע יורד ומתלבש למטה בהעלם בלבוש של דבר המתברר שיהי' בו כח לעלות ולהתברר מצד עצמו עד שנראה כאלו הוא מתברר מאליו, ובאמת אין זה רק מכח העליון הימנו שהמשיך בו כח זה שיוכל להתברר מאליו ולעלות מחושך לאור (ובלשון הזהר זהו אתעדל"ע שנמשך לעשות אתעדל"ת ונק' בע"ח כח המעלה מ"ן כו'). וכהמשכת אה"ר בהעלם לנש"י לעורר בהם את האהבה או לעוררם בתשובה שלימה עד שנראה כאלו כח זה מתעורר מעצמם וכענין משכני כו' השיבנו ה' אליך כו' (וכמשי"ת). וכמו"כ יש בחי' המשכת ח"ע בח"ת דבחי' המל' שיהי' בהם כח מעצמה לעלות בבירור כו' וכמ"ש בזהר ע"פ חכמות בחוץ כו' ח"ע דאתמשך בח"ת כו' והוא כח יריד[ה ו]המשכה עי"ז דתשב"כ [ב]תשבע"פ כמ"ש תנו עוז לאלקי' וכתי' חגרה בעוז מתני' וכמ"כ לבש ה' עוז עוז והדר לבושה וכה"ג).
והמדרגה הב' בבחי' הבירורי' שעולים מלמטלמ"ע בבחי' או"ח דוקא שהוא בבחי' הגבו' דוקא כידוע, והוא שנק' בשם העלאה דוקא דהיינו מה שעולה ונברר מתחתון שיוצא ונפשט מכל פסולת בבירור אחר בירור (כמו בזריעה וקצירה ודישה כו' עד שנעשה לחם ומן הלחם מתברר החיות הרוחני שבו ועולה ללב ומן הלב למוח וכה"ג) (וזהו שנק' בירור הטוב גם מן הרע ופסולת, שזהו בחי' בירור הפסולת דמה שיוכל למצוא טוב בהעלם ברע ופסולת יבררו, כמו שלוקחי' הפסולת של הכסף שנשאר בהיתוך ובירור הראשון מבררי' אותו במצרף גס יותר ומוציאי' ממנו חלק[י] הכסף הטוב, וכן הפסולת הנשאר מזה הבירור שזהו גס יותר [י]בררו גם ממנו כסף טוב עד הפסולת הגס ביותר שיוזרק לחוץ שא"א להוציא ממנו כסף טוב כלל. וזהו כמו הזדככות החומר ברע דרשעי' גמורי' ימצאו קצת טוב כמו ויתבררו ויתלבנו כו'. משא"כ בירור הראשון דאו"י שמלמעלמ"ט נק' בירור הנקי כמו שמבררלכסף הנקי מן הפסולת שבו בבירור והיתוך כמה פעמים עד שישאר הנקי בתכלית שזהו שנק' הזדככות הצורה גם מן הפסולת הדק ביותר, כמו מי יעלה כו' ובר לבב בתכלית כו' [ו]כענין וסביביו נשערה כו' אפי' כחוט השערה וכשמים לא זכו בעיניו וכה"ג. וזהו בא בב' אופנים א[ם] מצד גילוי אור בהיר ומבהיק לצורה לזכך אותה שעי"ז ממילא יבורר ויוצא ממנו גם כל פסולת דק שבדקות ביותר (כמו במ"ת שהאיר ה' פב"פ ונזדככו ביותר עד שעכ"ד פרחה כו' ונפסק מהם הרע דנה"ק לגמרי כידוע  ּ וכה"ג בימוהמ"ש ועוה"ב). או שיבא אופן בירור זה כמו במצרף לכסף נקי והן כמו יסורים של אהבה לצ"ג וכה"ג. או שיערה עלינו רוח ממרום לעורר את האהבה והתשוקה להתברר מכל סיג ופסולת בצורה דנשמה. ואמנם [גם] מה שיוכל להתברר הטוב מן הרע דחומר הגוף עי"ז כנ"ל זהו אתעדל"ע שעושה לאתעדל"ת להיות בו כח להתברר מעצמו ה"ז בירור הטוב מן הרע בבחי' או"ח אחר שנמשך בו כח העליון מלמעלה (ולא כאור שמאיר גם לחושך הנ"ל אלא שמתעלם בלבוש המתברר שיוכל להתברר מכח עצמו ממש (כמשי"ת).
וגם בבחי' בירור זה דאו"ח מלמטלמ"ע יש ב' מדרגות, א' שנק' בירור שהוא מה שיוצא ונבדל ונפרד הטוב מן הרע ופסולת לבד בכמה מיני בירורי' זא"ז, דמה שיוצא הטוב מן הפסולת בבירור הא' חוזרים ומבררי' אותו פעם ב' ונבדל ממנו גם הפסולת הדק עד בירור האחרון שיוצא נקי לגמרי. וכמו תש"ת בבירור הרע הגמור חוזר ומתברר גם מפסולת ורע דק ע"ד תש"ע שנק' בר לבב לגמרי כו', וכהזדככות החומר שיהי' בדורו של משיח (וכמו שהי' בגופו של אדה"ר קודם החטא בעה"ד [דעקבו ] כו'). ונמצא דכמו שע"י בירור דאו"י בהזדככות הצורה נבדל ממנה כל פסולת דק עד שיברר גם לחומר הגס שיובדל ממנו כל פסולת (כמו שהי' במ"ת שגם הגופי' שלהם נזדככו בתכלית כנ"ל). והב' הוא שנק' העלאה בעילוי אחר עילוי עד אין שיעור למעלה ולא [ב]ענין בירור כלל לא בצורה ולא בחומר רק ענין העלאה שעולה כמו שהוא ממדרגה למדרגה העליונה יותר, וכמו עלי' הנשמ' בג"ע מדי שבת מגעה"ת לגעה"ע ועד למעלה מעלה כמו הנשמות הגבוהות כאבות ומשה ואהרן שעולים גם עתה בעילוי אחר עילוי למעלה עד אין שיעור כמו שאו' וקדושי' בכ"י יהללוך סלה בלי הפסק כלל, שאין בזה ענין בירור כלל רק בחי'העלאה מדרגא לדרגא כמו ילכו מחיל אל חיל כו' (ועכ"ז נק' בירור שני ושלישי (כמשי"ת).
והנה להבין ביאור כ"ז בפרטות, הנה תחלה י"ל מה שבא כח המשכה מעליון לתחתון שיוכל להתברר ולעלות כנ"ל, הנה יש בזה ב' משלים, הא' כמו התינוק הקטן שא"י לילך מכח עצמו אבל ע"י הגדול כאביו שעומד מאחוריו ודוחפו שמכח זה ילך ונדמה לתינוק שהולך מכח עצמו, שזהו בבחי' ההעלם שבא כח העליון למטה לעשות בו כח הילוך במה שעוזרו בדחיפה מאחוריו לבד כו'. וכך יש עזר וסיוע מלמעלה בהעלם מאחוריו של הנשמה באדם שיתעורר לילך בדרכי הטוב ונדמה לו שהולך מכח עצמו כו', ובאמת ה"ז רק מכח הא"מ העליון כענין הבא לטהר הרבה מסייעים אותו מלמעלה, שסיוע ועזר זה בא מלמעלה בבחי' ההעלם בלתי נודע ממי יבוא לו כח התעוררו' זו כו' וכן יערה עלינו רוח ממרום בהעלם (כמ"ש במ"א בפי' אם בשבט יכהו בשבט דאו"מ כו'). וכן מ"ש אך בצלם יתהלך איש בצלם דמקיף דמזלי' שמעוררו בהעלם מחמת הב"ק שמכריז למעלה כו' וכה"ג, וזהו כשבא לטהר או לקדש עצמו  ּ מעט שמסייעי' אותו כו'. אבל יש עוד עזר מלמעלה שבא בגילוי גמור למטה והוא, כשאין כח ההילוך כלל בקטן או שנופל לארץ ולא יוכל לקום מכח עצמו שיבא הגדול כאביו ויקימנו מנפילתו ומוליכו על רגליו כו', או שאם קטן הוא ביותר שא"י לילך כלל ברגליו ויגביהנו האב על כתיפו וישאנו כאשר ישא האומן את היונק כו' שאז צריך האב להשפיל א"ע למקום הנמוך לעלות את בנו על כתפו כו' (וכמו ביצ"מ במסעות שבמדבר שא' ישאהו על אברתו כו' וא' כאשר ישא האומן כו' וכתי' אנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותי כו', שתרגלתי היינו שהשפיל א"ע למקום ומדרג' דקטנות דנש"י כמו שהן למטה ממש בבחי' רגלי השכינה כמ"ש והארץ הדום רגלי כו' והעלם למעלה מזרועותיו הגבה למעלה, שזהו כננס שעומד ע"ג כתפיו של הענק שרואה למרחוק ביותר והולך בכח וגבורה גדולה שאין זה מכח עצמו כלל וכלל רק מפני שהוגבה למעלה עד ראש הגדול יכול לראות כמוהו ולילך בדרכ[י]ו ממש כו'. וכך הי' סיבת כח ההילוך בדרכי ה' בתו"מ ואוי"ר בכל עילוי המדרגות שהי' להם במדבר כמו שניזוני'במזון דמן והיו זכאי' והי' ראי' שכלם והשגתם בכבוד דהוי' שנגלה להם פב"פ כמו במ"ת וכה"ג, הכל לא מכח עצמם כלל רק כאשר ישא האומן את היונק שמגביהו על כתפו כו' ו[לכך] ניצלו מגקה"ט דנחש שרף ועקרב שבמדבר הגדול והנורא כו' והכניעו אותם במסעות שלהם כמ"ש משה קומה הוי' ויפוצו כו' (כמ"ש במ"א). וגם יש עד"ז בבחי' או"י ביריד' דוקא מגבוה לנמוך כמו בזמן הגלות שאל מסתתר בתכלית כידוע [ו]עכ"ז עוזר ומושיע לנש"י בהעלם אף שמחיצה ש"ב מפסקת כו', כמ"ש משגיח מן החלונו"ת מציץ כו' לפי שעומד אחר כתלינ"ו ממש עד שבכל צרתם לו צר ממש כו'). וכן בנפילת כנ"י למטה ממש שיקימנה כמ"ש מקימי מעפר דל שהיא השכינה שבגלות כו' שהקמה זו בהעלם בלי נודע לנופל שקדמה לו שקם מעצמו כו'. וכן בהתעוררות תשובה בעי"ת מצד שהוא ית' מקרוב ממש למטה כמ"ש קראוהו בהיותו קרוב כעומד אחר כתלינו הנ"ל וממילא ימשוך לבו כל א' שיתעורר בתשו' שלימה שזהו ג"כ בהעלם כמו שהי' מקרוב ממש בגילוי במ"ת שעכ"ד כו'. וכך יש ג"כ בשמירה דאו"מ העליון ששומר למשתמר בלי נודע לו מאין ישתמר שנק' שמירה בהעלם, וכמו על גוזליו ירחף כו' בזמן הגלות שיפרוס סוכת שלומו ויגן בהעלם לבטל כל גזירה כו' וכמו לא ינום כו' שומר ישראל כידוע.
והנה לפי המובן ממשל הנ"ל בהגבהת האב לתינוק על כתיפו הרי יש תחלה ירידה להשפיל א"ע למטה כמו אנכי תרגלתי לאפרים ואח"כ ההעלאה קחם על כו' כאשר ישא האומן כו', וכך יובן שיש ב' אופנים בבחי' כח הבירור שנמשך מעליון לתחתון ביותר הא' מה שיורד ונשפל מגבוה לנמוך להתלבש בלבוש של המתברר דוקא וליתן בו כח ועוז בהעלם דוקא שיוכל להתברר [ו]לעלות מכח עצמו כנ"ל. ויובן  ּ זה עד"מ אחר כמו הרב שמשפיע שכל וסברא לתלמיד הקטן שצריך להשפיל א"ע להתלבש במהות ואופן השכל והשגה המצומצמת של התלמיד להסביר לו אופן אמיתי' אור השכל וסברא זו ולהעמידו על בוריו לפי אופן השגתו המצומצם, שמלביש הדבר במשלים ודמיונות כפי השגתו וענינו בקטנות הדעת עד שמעצמו וכח שכלו לא יטה ימין ושמאל מאמיתי' השכל והדין וההלכה שיוצאמסברא [זו]. וכמו שא' לעולם ישנה אדם לתלמידו דרך קצרה, שהכוונה הוא שאם יאריך לו בדברי עומק השכל בפלפולי' שונים לא יוכל לקבל אמיתי' הדבר מתוך ריבוי ההסבר באופנים שונים עד שיוכל לנטות מדרך נקודת האמת מהיפוך להיפוך, כמו שא' הזהרו בדבריכם שלא ישתו התלמידים כו' שלא יקלטו הפסולת והשקר וטעות כו'. אלא ילמד לו דרך קצרה שבדבורים הקצרים הללו יכילו כל אור נקוד' האמת של ההלכה כמו בדברים קצרים שבמשנה שכוללי' כל הפרטים בהעלם באופן שלא יוכל לנטות מנקוד' האמת, ולא מצד השכלתו וסברתו, אלא מכח הגנוז בהעלם [ב]תוך דברי הקיצור ותמצית ששונה לו שבהם יתנהג וילך ביושר ולא יוכל לנטות ימין ושמאל. ואע"פ שאינו משיג ומבין הטעם למה לא יהי' השכל וסברא להיפוך אלא רק מצד אמיתי' הדבר שנמסר לו בדברים קצרים וכוללי' הללו לא יטה ימין ושמאל. ונמצא סיבת עמידתו על האמת ויושר בהשכלה זו לא ידע התלמיד מאין בא לו זאת ועכ"ז נדמה לו שמכח עצמו' שכלו מבין ומשיג האמת כשלומד הקיצור, ובאמת זהו רק מכח שפע זאת התמצית שהשפיע הרב בדברים קצרים הללו שמחמתם יבא על האמת מכח עצמו (וכמו שהי' הרב מנהיגו ומנהלו מעט מעט בדברים ברורי' בטעמם באמיתי' ההשכלה מן הצד עד שממילא ישכיל התלמיד ויעמוד על אמיתי' השכל באופן שלא ידע וירגיש כלל סיבת עמידתו על האמת כי נעלם מן התלמיד עומק הכוונה בכל מה שמסבב לו הרב בדברים הברורי' לרב שמהם ועל ידם יבא אור השכל וההלכה לאמיתתו כו') (וכמו המשנה שמדברת בדברים קצרים כוללי' כל הפרטי' שמבארי' ומפלפלי' בתלמוד, וכל מה שיקשו קושיות בתלמוד לנגד האמת והדין שבמשנה לא יוכל להתקבל מצד שלא יוסבל בדברי המשנה ששנה רבי בדרך קצרה להעמיד הכל על האמת ונעלם בקיצור זה כל מה שיוצא אחר העיון הגדול בפלפול רב תוכן האמת לאמיתתו כו'. כמו שא' בזוגו' שנק' אשכולו' איש שהכל בו שהיו מכוונין בקיצור ותמצית לאמיתי' ההלכה בכל פרטי' בלא פלפול ויגיעה בעיון כלל, ואח"כ בחורבן הב"ש נתרבו מחלוקת והוצרך לבא בירור זה [דאו"י] ע"י פלפול גדול כהויות דאביי ורבא (בבחי' או"ח) (ויובן מזה בדרך כלל ג"כ עד"ז בהפרש שבין תשב"כ לתשבע"פ בכלל דתושב"כ בחי' משפיע ותשבע"פ בחי' מקבל מתושב"כ כידוע ונק' פנים מאירות באותיות דתשב"כ שנמשך ומאיר לתושבע"פ שנק' פנים מסבירות ). ואע"פש[ב]תשבע"פ נתרבו הדינים וההלכות בכפלי כפליים לאין שיעור ובתשב"כ נכתב הכל בקיצור כמו וקשרתם כו' נתרבה כל ה' תפילין וכן  ּ בסוכות תשבו כל מס' סוכה וכה"ג כידוע, ה"ז כמשל הנ"ל בשונה לתלמיד דרך קצרה [כ]משנה לגבי התלמוד כנ"ל שבדברים הקצרים שבתשב"כ נכלל כל נקודת אור האמת דכל ה' סוכה ותפילין במעט תיבות הללו, עד שכל מה שמלמדים בתשבע"פ [מ]הם כל פרטי הדינים וההלכות בטעמים ופלפולים רבים לא יצא חוץ לנקודת האמת רק מצד הכח דח"ע דמשפיע שנמשך באותיות דתשב"כ בקיצור ותמצית. ואע"פ שנראה לחכמי התשבע"פ שמחדשים דינים רבים מכח עצמם, אבל באמת הכל הוא מהעלם דחכמה דאותיות דתשב"כ רק שיצא לגילוי מן ההעלם בתשבע"פ שנק' פנים מסבירות שיהי' בהם כח לברר מכח עצמ[ן] בלי נטי' ימין ושמאל מכפי האמת שבתשב"כ דוקא וזהו שהמברר מתלבש בהעלם לפ"ע המתברר שיוכל לברר מכח עצמו כנ"ל וד"ל).
[כד] והנה יש עוד אופן אחר במשל הנ"ל בשפע הרב לתלמיד שיובן מזה ענין הנ"ל במה שמכח [ה]משפיע יומשך למקבל שיוכל לברר עצמו כו', והוא כמו בעומק שכל וסבר"א שמשפיע הרב לתלמיד שכדי שלא יפול התלמיד באיזה טעות דק ביותר שמחמתו יטה מדרך האמת ולא ינצל ממנו לפ"ע כלי קבלתו המצומצם, אז[י] משפיע לתלמיד כח ושפע חכמה יתירה שנוספת על קבלת התלמיד עד שמחמתה יוכל התלמיד להרגיש בכח חכמתו בעצמו על הטעות הדק ויוצא לאור האמת מכל המבוכה ובלבול שיהי' לו בזה, עד שתהי' הסברא והשכל זך ונקי וברור מכל סיג לתכלית אמיתתו כמו שהי' אצל הרב המשפיע בלי נטי' לימין ושמאל (וכמו ביהושע שא' איש אשר רוח בו רוחו של משה שסמך ידיו על[יו] שיוכל מכח חכמת עצמו לברר כל ספק לאור האמת [מפני שקיבל אור האמת] במעלה יתירה על עצם חכמת"ו) וכמו פני לבנה שמקבלת מאור השמש שאז תאיר אור עצמה וכאשה שתקבל כח המוליד ממ"ד שאז תזריע ותלד מכח המ"ן שלה (וזהו מה שהמקבל יוכל בכח עצמו לברר שהוא בא מכח המשפיע שהשפיע ונתן בו כחו שיוכל לבא מעצמו על בירור אמיתית הדבר (ודוגמא לזה הוא מה שאמר דלא קאים אינש אדעתי' דרבי' עד מ' שנין דהיינו שקודם מ' שנין אין התלמיד קאי אדעתי' דרבי' ממש, שאע"פ שמבין ומשיג בכי טוב לדבר השכל ו[ה]חכמהשלמד וקיבל מרבו זהו רק חיצוני' השכל כמו שמושג במושכל והשקפה ראשונה ויוכל ליפול בטעות דק שיוצא מן נקוד' אמיתתו. אבל לאחר מ' שני' הוא דקאי אדעתי' דרבי' כמו שהוא בעומק של השכל הזה שגנוז ונעלם בדברים הללו שלא קם התלמיד ולא עמד על העומק הזה שהי' בדעת רבו בשפע זו, שאחר דקאים אדעתי' דרבי' יוכל לבא מכח עצמ[ו]' חכמתו לברר ולהוציא לאור כל טעות דק עד שיהי' השכל זך ובהיר לעומקו כמו שהי' במשפיע והרבה יותר מזה כמו (ויהי' נא פי שנ[י]ם ברוחך כו') (וכמו שא' דבינה יתירה ניתנה באשה כו', וראי' מהעיבור בט"ח שמגדלת הולד ברמ"ח אברי' בריבוי גדול ובהבדלה בין פנימי' לחיצוני', ובהגדלה המוחי' ביניקה  ּ וגדלות. וגם בעיקר התולדה א' אשה כי תזריע במ"ן שלה דוקא וילדה כו' רק שניתן לה כח המוליד הזה ממ"ד, אבל בטפה דדכורא לא הי' רק בהעלם [גדול] רק כחות הרוחניות דולד ונעשה חידוש ממש במ"ן דנוק' בציור כל האברים, ולא מהעלם לגילוי בלבד כו' שהרי טפת הדכר נסרחת ונרקב[ת כ]גרעין הנזרע שנרקב והי' כלא הי' ממש ואח"כ בצמיחה צומח חטים חדשות לגמרי, וכך הולד שנוצר בבטן הנוק' אחר הזריעה דמ"ד בא בחידוש גמור ובריבוי גדול כו' (וכן הלבנה תאיר אור עצמה דוקא על הארץ אחר שקיבלה אור השמש, ומ"ש בזהר דסיהרא לית לה מגרמה כלום היינו שאין לה כח המשפיע להאיר אור בלתי קבלתה בעצמה אור השמש תחלה כו' כמ"ש במ"א.
ולזאת יובן שיש מעלה יתירה בתשבע"פ שמקבל מתשב"כ אע"פ שכל מה שיש בכח חכמי תושבע"פ לברר בעה"ד טו"ר בדינים והלכות דכשר פסול בפרטי פרטות זהו הכל מכח דח"ע דתשב"כ שהוא בא בקיצור ותמצית כנ"ל, אין זה נק' מן ההעלם לגילוי בלבד שאין כל חדש בזה כלל. אלא זהו רק כמו טפת מ"ד שנותן כח במ"ן שתזריע שתלד מכח עצמה דוקא כנ"ל, כך כשמגיע האור דאותיות דתשב"כ בתשבע"פ [יש בה] מכח עצמה דוקא להיות התחדשות ממש בהלכות ודינים רבים הרבה יותר ממה שנמשך מתשב"כ. וז"ש דבינה יתירה ניתנה באשה יתירה על המשפיע וכמו שלע"ל אמר א"ח עט"ב וכצמיח' החטים בריבוי יותר מהזריעה לאין שיעור כלל ובחידוש גמור כנ"ל וד"ל (ואע"פ שא' חכמות בחוץ ח"ע דאתמשך בח"ת כו' וכן תנו עוז לאלקי' שהיא ח"ת בחי' ב"ן דתשבע"פ, גם זה אמת דכח ועוז נמשך לח"ת מח"ע אבל בהגיעהכח ועוז לח"ת בחי' מקבל יש בה יתרון אור וכח רב מן המשפיע כמו הצמיחה בריבוי דגם שא"א בלי זריעה [ו]עכ"ז הריבוי בא בחידוש גמור מכח הארץ עצמ[ה] כמו במ"ן דנוק' כנ"ל וד"ל. וכך הוא בנש"י שנק' ג"כ בחי' מקבל כאשה כידוע שמקבלים אור הוי' בנשמתם ונק' ברוכי הוי' או נר הוי' כו' ומתבררים בנפשם מכל סיג ופסולת בחכ' שבנה"א דבחכ' אתברירו כמו בק"ש במס"נ באחד ע"י השג[ה] והתבוננו' ביחו"ע ויחו"ת כידוע. אך מאין יש להם כח ועוז לעמוד בנפשם האלקי' לבא לידי בירור זה עד שבאי' לציור שלם ברמ"ח אברים שהן רמ"ח מ"ע ובהבדלה בין פנימי' לחיצוני' בסומ"ר וע"ט ובגדלות המוחין ומדות דאוי"ר שכלי' כו', הכל הוא בא מכח חכ' עילאה דאצי' שמשם שרש הראשון לתולדות הנשמות כידוע. ואמנם עכ"ז עיקר הכח הזה [הוא מעצמם דוקא, שהרי] מה שמבררי' בעצמם באוי"ר ובחו"ב גם בתו"מ זהו בא בחידוש גמור ובריבוי גדול לאין שיעור כלל כנ"ל בתושבע"פ (שא' ועלמות אין מספר שהן חידושי ההלכות, ואעפ"י שנק' מלכות שהן [ס' מסכתו' ופ' ברייתות ] נגד ו' מדות לבד כו' ששרשם ס"ר אותיות דתשב"כ כו' כך ס"ר נש"י שקשורים בס"ר  ּ אותיות דתשב"כ במקורם למעלה, אבל למטה נעשי' בריבוי גדול לאין שיעור כמ"ש הגדיל ה' לעשות עם אלה וכתי' והי' מספר כו' אשר לא ימד והוא כשעושין רש"מ בחידוש מאין ליש כצמיחה ותולדה שאחר הזריעה וכמ"ש וזרעתי' בארץ כו' וכן זרעו לכם כו' וקצרו כו' כמ"ש במ"א).
והנה עכ"פ מובן מכ"ז שיש כאן ב' דברים, א' כח המברר דמשפיע עצמו דוקא והוא מה שהמשפיע ממשיך למקבל כח ועוז שיוכל להתברר מכח עצמו, כמו שהרב משפיע לתלמיד אופן השכל וסברא בהעלם ותמצית שמזה יוכל התלמיד לעמוד מעצמו על אמיתי' הדבר דמה שהתלמיד יוכל בכח עצמו לעמוד על בירור הדבר זהו בא מכח המשפיע כנ"ל. והב' מה שבא מכח המתברר עצמו שהוא עצמו הבירור והתיקון שעולה הדבר ברור מכל סיג ופסולת אפי' דק שבדקות, כמו הטעות הדק או קושיות וסתירות שניתקן הטעות והוברר והועלה השכל בתכלית הבירור והעילוי להיות הסברא ברה וזכה ונקי' באופן שלא יוסתר אורה מכל קושיא וטעות אפי' דק שבדקות כו'. וכך הוא בשאר שפע דמקבל שנתברר אצלו לאחר שנתן בה כח עצמ[ו] לבררה בתכלית (כולד שנברא בתכלית בבטן אמוכנ"ל) (ולפ"ז יש כאן הפרש בין בחי' בירור לבחי' העלאה דבחי' הבירור זהו כמו שהדבר עדיין בלתי מבורר ומעורב עם הפסולת ועומד להתברר שכל זמן שלא יצא עדיין מבורר לגמרי צריך הוא לבא בבחי' הבירור דחכ' דבחכמה אתברירו דוקא כמברר אוכל מן הפסולת כו' כנ"ל. אך לאחר שנברר כ"צ וזרק מתוכו כל הפסולת אפי' הדק ביותר א"צ בירור עוד רק שיעלו אותו על השולחן לאכול, וזהו שנק' העלאה שאחר הבירור שהוא בא מכח המקבל השפע שמברר בעצמו (כמו שמברר התלמיד השפע שכל שמקבל עד שתהי' זכה ונקי' כו' או כולד שיוצא מבורר וכחטה שצומחת כו') (וכלחם שנאפה ובשר שנתבשל שיבורר בבישול כ"צ עד שראוי לאכול וכה"ג זהו שנק' העלאה שאחר הבירור).
ועפ"י כ"ז יובן ג"כ למעלה בבחי' כח ההמשכה וההשפעה מלמעלה למטה ליתן כח ועוז במל' שהן כנ"י שיוכלו לברר בעה"ד טו"ר, היינו מה שנמשך כח ועוז מעצמות אוא"ס ב"ה בח"ע וח"ת דכנ"י שיוכלו לברר ולהבדיל בין טו"ר שהוא להחיות סומ"ר וע"ט באוי"ר שכליי' כנ"ל. ואמנם אע"פ שכח ועוז זה נמשך מלמעלה דוקא כמו תנו עוז לאלקי' שהוא ש' ב"ן כנ"ל וכתי' ה' עוז לעמו יתן ואין עוז אלא תורה דבח"ע אתברירו והוא באותיות דתשב"כ שאדם קורא כו' נותן כח ועוז בנשמתו שיברר בכח עצמו דוקא, והוא מה שיוכל לעמוד בנפשו האלקי' לבא למס"נ באחד ביחו"ע ויחו"ת ע"י כח החכ' שבנה"א שמשיג אלקות מפריד הרע מן הטוב בתכלית עד שיכול לברר גם כל היום בכל [דרכיו ו]מעשיו וגם במזונו ומלבושיו ודירתו שיהי' הכל בתכלית הבירור כנ"ל. אך כ"ז אינו כ"א בחי' הכנה לבד שהוא כמו שמתקנים דבר מה ומבררים אותו שיהי' ראוי לאכילה, אבל עיקר  ּ ענין הבירור השלם אינו רק לאחר ש[כבר] הוברר כל חלקי הרע מן הטוב ולא נשאר רק הברור בתכלית אזי עולה הכל לה' אחד (כמו במס"נ שהוא הנק' העלאה שבאה אחר הבירור בעצמו מכל סיג דק יעלה נפשו במס"נ באחד כמו מי יעלה כו' ובר לבב אשר לא נשא לשוא נפשו שאין בו [שום] תערובות רצון והתקשרות זרה שלא לה' כו' וכן אליך ה' נפשי אשא נפש זכה וטהורה מכל סיג כו') (וזהו כמשל התינוק שאחר הבירור של הטעות הדק אז יעלה השכל והסברא נקי' מכל סיג כו'). אך א"א למתברר להתברר כ"כ עד שראוי לעלות למעלה כ"א כאשר יהי' לו כח ועוז מתחלה להתברר מעצמו ולעלות, והוא ע"י המשכות העליונות שבא מח"ע דמשפיע שנמשך משם בהעלם בתוך המתברר כפי המובן מכל המשלים הנ"ל בגדול שעוזרלקטן לילך או רב לתלמיד שעוזרו שיוכל להתברר מעצמו כנ"ל וד"ל.
והנה כמו שמבואר למעלה בענין המשכת כח המשפיע למקבל שיוכל לברר א"ע ע"י בחי' החכ' לפי שבחכ' דוקא אתברירו כמו שמברר חכמת דבר מה בדין והלכה מטעות וסיג או במדות שבלב לברר בין טו"ר עד שנק' בר לבב כנ"ל בענין מס"נ בק"ש באהבה שבלב כו', כך נמשך כח ועוז מן המשפיע למקבל ע"י המשכת אור האה"ר העליונה האלקי' שיורדת ונמשכת מלמעלה למטה בלב כנ"י שיתעוררו עי"ז כמים הפא"פ כו' גם באה"ר ותשוקה נפלאה כענין שאו' אה"ע ואה"ר [אהבתנו] כו' עד הבוחר בעמו ישראל באהבה, שזהו אה"ר העליונה שנמשכת מעצמות אוא"ס ממש בפנימי' ועצמי' כאב את בן ירצה באה"ר, ויכול להיות כח ועו"ז באה"ר זאת עד שתתן תוס' כח ועוז בנש"י שיוכלו להתברר בעצמם בין טו"ר שבנפשם והוא לעלות נפשם במס"נ בק"ש בבחי' בר לבב כו' כענין לב אחד לאביהם שבשמים (ולא ב' לבבות כו' וכמו ואהבת בכל לבבך בב' יצריך כו'). וכמו שהי' נמשך אה"ר בנש"י מרב חסד העצמי' כנ"ל ע"י אהרן כה"ר בא' לו בהעלותך את הנרות כו' אל מול פני כו', שזהו [כמו] כח המעלה לנש"י שנק' נרות הוי' ע"י המשכת כח ועוז מאה"ר העליונה שמושך לב בנ"י להתעורר ולעלות למעלה מעלה להיות מאירי' נרות ה' שהן נשמתם אל מול פני המנורה כו' ליכלל בעצמו' א"ס ממש במס"נ באחד אחר תכלית הבירור שנק' זה בחי' העלאה שלאחר הבירור בתכלית כנ"ל (וכך הי' במ"ת שהי' כפה עליהם הר כגיגית כו' שזהו הי' המשכת עוז האה"ר העליונה העצמי' שהקיפם לנש"י מלמעלה להיות בהן כח ועוז להתעורר ולעלות לקבל התו' פב"פ כו', וזהו מימינו אש כו' מימינ"ו דוקא, והיינו כמ"ש וימינ"ו תחבקני כחיבוק ביד הימין שמחבק האב לבנו מאחוריו ומחברו ומצמידו אליו לבלתי יוכל להפריד, ובחיבוק זה הוא שמעורר בו את האה"ר הגנוזה בלב בהעלם שתצא לגילוי וכאדם שמחבק לאשתו שמעורר בה את האהבה שתומשך אחריו תמיד ולא [ת]תפרד ממנו ליתן עיני' באיש אחר כו' כידוע. כך בחי' ימין דרב חסד העליון  ּ שהוא בחי' מקיף דאה"ר העצמי' דא"ס ב"ה לנש"י שהן בבחי' פנימי' ועצמי' כאב לבן ממש כמ"ש כי בנים אתם כו' מחבק בימינו למטה בנש"י שבגופים לעורר בהם האה"ר כנ"ל לבלי יוכלו להפרד ממנו לעולם אף בהיותם טרודים מאד בצרכי גופם כו'. והעיקר הוא מה שחיבוק זה דאה"ר העליונה גם שבאה בהעלם בבחי' מקיף על נשמתם נותנת תוס' כח ועוז בעצמות דנש"ישיהי' בהם כח להתברר ולעלות לה' במס"נ ביחו"ע ויחו"ת בק"ש ולהפריד ולהפשיט א"ע מכל רצון זר הנפרד מאלקות שנק' ב"ר לב"ב בתכלית כנ"ל וד"ל (וזהו בא בב' אופנים א' בענין חיבוק כנ"ל שנותן בו כח להתעורר באה"ר או בתשובה שלימה כמו השיבנו ה' אליך כמו בחיבוק דמקיף הנ"ל, או שיערה עלינו רוח ממרום יהי' התעוררות ונשובה ממילא בתש"ע, וכן א' משכני בחבלי עבותות אה"ר [העליונה] כנ"ל באהרן כה"ג וכמו שאו' אה"ע אהבתנו וכה"ג ואז אחריך נרוצה מכח עצמינו כניצוץ שרץ ונכלל מעצמו בשלהבת שכל דבר נמשך למקורו כו'. והב' כענין הנ"ל במ"ש אנכי תרגלתי לאפרים כו' כאב המשפיל ידיו למטה מטה ומגביהו למעלה לתינוק על כתיפו שהעלא' זו אינו מכח התינוק כלל, וכך הי' ביצ"מ שנשא אותם כאשר ישא האומן כו' כנ"ל וכמ"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' וכן ישאהו על אברתו (ויש עוד אופן ג' שלא ע"י בחי' מקיף מרחוק כנ"ל, אלא שכח או"מ זה דאה"ר העצמו' הנ"ל הוא שנכנס ונתקשר בתוך כלי המקבל בבחי' פנימי' ועצמיות ממש כאשה שכורתת ברית לבעלה בביאה ראשונה כו' שנק' רוחא דשביק בגווה כידוע. וזה הי' ג"כ במ"ת מצד ששמעו קול ה' מדבר מתוך האש כו' שנמשך בנשמתם עי"ז התקשרות אה"ר ונפלאה בבחי' פנימי' ועצמיות שנק' כריתות ברית כאשה לבעלה כו' ברוחא דשביק בגווה בהעלם שלא יוכלו להפרד לעולם, ומכח זה יש כח ועוז בנש"י בכל הדורות להתעורר באה"ר תמיד עד שיעלו במס"נ באחד בבירור בתכלית כנ"ל כמו שיש כח [ה]זה מן המשפיע בבחי' או"מ הנ"ל ויותר ממנו הרבה (כמ"ש במ"א) וד"ל.
[כה] והנה אחר הקדמה זו יובן ג"כ עד"ז בשרש ענין ל"ט מלאכות שנאסרו בשבת וילפינן להו ממלאכות שהיו במשכן כמו שרמז בא' אלה הדברים אשר צוה כו' כנ"ל ו[כ]מבואר בדרז"ל, דהנה ענין הל"ט מלאכות שנחלקו בג' חילוקים דמזון ולבוש ובית כנ"ל הוא שנעשו בימות החול דוקא [ו]כמ"ש וי"ו ימים תעשה מלאכה כו' שמלאכה זו כוללת ל"ט מלאכות הנ"ל וקאי אדסמיך לי' שא' אלה הדברים כו'. והענין הוא כמו שבגשמיות ענין המלאכות הללו הן רק בחי' ירידה והמשכה בדילוג הערך מעצמות האדם שהוא בר דעת ותבונה בכל חכ', ומדות שבלב המה נמשכים רק מן החו"ב ודעת שבראש לעצמו כמו שהוא, והוא משפיל ומוריד ומצמצם א"ע להוריד שפע חכ' ומדות שלו במעשה ומלאכה שה[ו]א כח היגיעה והעמל בפעולה בידיו ו[ב]רגליו כמו לחרוש האדמה ולזרוע כו' עד שיעשה הפת בלישה  ּ ואפי' שיהי' ראוי למאכל אדם. וכן ביגיעתו במלאכות השייכ[י]' ללבוש כט[ו]וה ואורג כו', וכן במלאכות שבבנין בית וכה"ג, כ"ז אינו רק גודל עוצםהירידה וצמצום מעצמות חכמתו ומדותיו להתלבש ולהתצמצם כ"כ במלאכה ומעשה בפועל, דגם שנותן בזה ג"כ שכלו ומדותיו איך שיוכשר אופן העבודה בכי טוב עד שתצמ[י]ח ותעלה לתכלית הכוונה בתועלת היוצא מזה כמו למזון ולבוש כו'. אך זהו רק צמצום השכל ומדות בדבר מעשה גשמי' שנק' שכל ומדות דעשי' לבד שאין לזה ערך כלל וכלל לעצם החכ' ומדות שבאדם. וזהו כענין הנ"ל בחכ' דמשפיע שיורד ומתצמצם ומתלבש בערך המקבל כדי שיוכל לברר מכח עצמו כו', כך יורד ומתלבש מעצם החכ' שבראש לחכ' ושכל המצ[ו]מצם למעשה ומלאכה זו שישכיל בה ויצליח לברר היטב בכל המלאכות שבאדמה עד ש[י]ברר המאכל מכל סיג ויהי' ראוי למזון וכן הלבוש והבית, שבחי' כח הבירור הזה בחכ' ומדות שבעשי' זו נמשך רק מכח עצם החכמה ומדות שלו דוקא כידוע. וכמו שנראה בחוש בכל חכם אומן שגם ששכל שבאומנות שלו נק' שכל שבעשי' לתקן דבר מה ולעשות כלי מתוקן כו', מ"מ תלוי לפ"ע עצם החכ' שבו דוקא שיוכל להשכיל יותר עד השכל הזה המצומצם כו'. אך אינו בא בחי' המשכה והשפעה זו מעצמות כח חכמתו לשכל זה שבמלאכה או אומנות בגילוי אור שכל גמור רק בבחי' ההעלם שהוא רק הכח ועוז שניתן בהעלם בהתחכמות זו שמתחכם לתקן הדבר בשכל השייך לעשי' זו כו', וע"ד הנ"ל בשכל וסברא שנמשך מהרב מעצמות חכמתו לתלמיד הקטן לפ"ע המצומצם שממשיך בזה כח ועוז בדברי' מן הצד כמו בדרך קיצור [ותמצית] או במשלים ברורים שמזה יהי' כח ועוז בתלמיד לברר השכל מעצמו ולעמוד על אמיתתו כו' (וכנ"ל דזהו מ"ש דח"ע אתמשך בח"ת להיות לעזר שיוכל להיות הבירור בח"ת דתשבע"פ מכח עצמה כו' ויש בזה כמה אופנים כו' כנ"ל, וגם מבואר למעלה שבהגיע הכח ועוז הזה מחכ' דמשפיע למקבל ימצא בכח המקבל תוס' כח רב ביתרון מעלה ממה שקיבל להוליד ולהצמיח בריבוי יותר כו' דבינה יתירה ניתנה באשה כו', וזה מעלת תשבע"פ [ש]מחדש[י'] מאין ליש ממש הלכות לאין שיעור כו').
והנמשל מכ"ז יובן ג"כ בבחי' הרוחני' דל"ט מלאכות הנ"ל בב' אופנים, הא' בחיצוני' והוא בוימ"ב העליונים שהן ששה מדות דאצי' שנמשכו בוימ"ב הראשונים שכל יום כולל אלף שנה בזמן ומקום כו' כמ"ש כי אלף שנה כיום כו' שהן ו' יומין עילאין דאצי' שנמשכו מבחי' חו"ב דאצי' להיות מקוריי' לו"א שני דהוי עלמא, כמו ביום הא' האיר מאור מדת החסד דאצי' וח"ע דאצי' שבאדם העליון כו' במאמר יהי אור והוא מקור לכל אלף שנה דבחי' החסד ונעשה מזה כל בחי' התהוות העולמות העליונים ותחתונים הכל בבחי' החסד דוקא [ו]כמו בחי' החסד בפני ארי' להימין ומחנה מיכאל כו'וכה"ג, וכמ"כ ביום הב' במדת הגבו' במא' יהי רקיע וביום הג' בבחי' הת"ת כו'. וכל מדה כלולה מחברתה עפ"י החכ' שבמדות דאצי' שיורדי' ומתלבשי' מאצי' לבריאה להיות מקור לעולמות, שזהו ע"י בחי' המל' שהוא בחי' הדבור העליון בי"מ להביא לידי מעשה שנק'  ּ מלאכה ממש כמו יהי אור ויהי אור בפ"מ וכן יהי רקיע ויעש את כו' וכן מא' תדשא הארץ ותוצא הארץ כו' למטה בגשמיות ולמעלה בעולמות הרוחני' כפני ארי' כו' הכל נק' בחי' מעשה ומלאכה כמ"ש אשר ברא אלקים לעשות וכתיב ויכל אלקים כו' כל מלאכתו וכמ"ש וישבות מכל מלאכתו כו' וביום הו' אמר וירא אלקי' את כל אשר עשה כו' ונק' מע"ב. ולפ"ז גם בחי' החכ' ומדות שמלובש בבחי' מעשה ומלאכה זו אף להיות התהוות הגעה"ע ומלאכים וחיות דבריאה ויצי' כו', נק' רק שכל ומדות שבעשי' לבד שנמשך בחכ' ומדות הללו המצומצמי' מחכ' ומדות דאצי' עצמן שנק' חכ' בראש לח"ת דמל' שנק' חכ' שבדבור ומעשה בכלל. וזהו ענין ו' ימי המעשה למעלה מאצי' לבי"ע ע"י בחי' החכ' שבמל' בדו"מ שנק' בחי' מקבל מחכ' ומדות דאדם העליון דאצי' כידוע, ומובן ממילא דכמו שהמדות דחכ' דאצי' מתחלקי' לו' ימים באצי', כך בחי' הו' מדות דמל' בבי"ע מתחלקי' בו"א שנין דהוי עלמא כו' להוות מאין ליש ע"ד שבכל יום מחדש מע"ב כידוע, ונק' כל שבוע וימ"ב והיינו ו' ימי המעשה בפרט ויום השבת דכל שבוע הוא חלק א' פרט[י] משבת בראשית הכללי כו' וד"ל.
אך הנה כתיב אשר ברא אלקי' לעשות שהוא לתקן דוקא כמו ענין ל"ט מלאכות הנ"ל שמלאכות דחרישה וזריעה כו' הוא לתקן האדמה ליתן בה תוס' כח ועוז שיצמיח ממנה לחם הנברר למזון וכה"ג בלבוש כו', וכך הוא למעלה בו' ימי המעשה בראשית העליוני' המקוריי' להעולמות עד עוה"ז כנ"ל הן באי' בבחי' הבירור והתיקון דוקא לתקן דבר המקולקל דבחכ' אתברירו כנ"ל. וכמו ביום הא' שמאיר בחי' חסד שבמל' נמשך בחכ' שבחסד זה ענין תיקון ובירור לכל העולמות שצריך להיות במדרג' דחסד, והוא מה שיב[ו]רר ויעלה מעה"ד טו"ר בחי' הטוב מניצוצי הקדושה דבחי' התהו שנפלו למטה בשבה"כ (ע"י חטא עה"ד כידוע), וכך ביום הב' מאיר ונמשך מבחי' הגבורות לתקן ולברר במדה זו בעה"ד כו' בהיכלות דנוגה דבי"ע וגם בעצמו' הברואי' [כ]נשמות ומלאכים דבי"ע שיהי' בהן ביטול הי"ש לאי"ן בשירה ועבודה האלקי' בכל יום כו'. וכך בכל ו' ימי המעשה [בכל מה] שברא אלקים מאין ליש הכל לתקן ולברר כו', והוא בחי' ש' ב"ן דמל' שמברר לעולמות דבי"ע בחכ' שבדו"מ כמו משל חכ' שבעשי' שמתקן דבר כמו בכלי אומנות וכמו חרישהוזריעה בארץ כו'. ותחלת הבירור הזה הוא בגעה"ע שא' בה גבי אדה"ר שהניחו שם לעבד"ה ולשמר"ה שזהו בבחי' בירור פנימי' מחיצוני' כעובד אדמה, וכך בגן [זה] דעדן העליון דכתי' ויטע ה' אלקי' גן בעדן מקדם כו' שצריך בירור ותיקון עכ"פ. ואעפ"י שלא שלט שם הרע דתערובות עה"ד טו"ר כלל, מ"מ יש בו בירור ותיקון ועבודה בבחי' הרוחני' עכ"פ כמו להוסיף בו צמיחה טובה בכל עץ פרי הגן עד שגם הנשמות ישבעו ויתענגו שם מזיו השכינה בפנימי', [ו]צריך ג"כ תיקון ועבודה להיות תוס' אור התגלות מפנימי' ועצמות העונג העליון שבעדן סתימאה והיינו ע"י מ"ע ול"ת דוקא כמאמר לעבדה זו רמ"ח מ"ע ולשמרה זו שס"ה ל"ת. והיינו אופן הב' שבתיקון  ּ ובירור דח"ע בהתלבשות שלה בח"ת דמל' דאצי' בגעה"ע בבחי' פנימי' דוקא שלמעלה מאור ושפע החיצוני' שנמשך למלאכי' דבי"ע, והיינו מצד מעשה המצות [ש]שרשן בפנימי' ועצמו' התענוג ורצה"ע שמלובש בפנימי' דח"ע כו' (וכמשי"ת) במ"א. והנה ע"ד בירור ותיקון דלעבדה ולשמרה בגעה"ע, כך יש בחי' עבודה ותיקון גם למטה בגעה"ת וכל המלאכו' עד שיבורר גם בעוה"ז ש[נ]משך מבחי' עה"ד טו"ר ממש שנתגשם והי' למדות רעות באדם וגם בבהמה וצומח ודומם כו'. והן הנה ענין ל"ט מלאכות בכלל שנחלקו לג' מדרגות במזון ולבוש ודירה, שהוא בבחי' בירור דח"ת דמל' עד מל' דעשי' בעוה"ז השפל לתקן ולברר [כמו] המזון שיצא לחם מן הארץ ברור מפסולת, וכן הלבוש והדירה שהן בחי' מקיפי' דנר"נ שנברר הכל מעמ"ר דק"נ כנ"ל ובחכ' אתברירו דוקא שהוא ע"י חכ' שבנה"א בכלל ובפרט כנ"ל. ולמעלה זהו בכללות דחכ' שבמל' דאצי' [שנק' ח"ת ש]יורד משם השפע האלקי' לברר למטה בבי"ע בכל ו' ימי המעשה כמו ביום הא' בבחי' חסד כו' כנ"ל, ובחי' החכ' שבמל' דאצי' מקבל מח"ע שבראש שמשם נמשך הכח ועוז במל' לברר בירורים דעה"ד בבי"ע כמו לעבדה ולשמרה בג"ע ע"י מ"ע ול"ת שבכל אדם כנ"ל, והוא שנחלק לג' חלקים בל"ט מלאכות במזון ולבוש ובית כנ"ל וד"ל.
וכללות כל הענין הזה זהו ממש כמו שמבואר למעלה במשל ירידה וצמצום דאור החכ' ומדות שבאדם, להשפיל א"ע בשכל ומדות ש[מ]צמצם במלאכ[ה] ועבודה גשמי' כמו לחרוש ולזרוע כו' עד שיברר מכל אשר יעשה להיות מזון דפת וכן בלבוש ובית כנ"ל, שכ"ז אינו רק קטנות השכל ומדות שבעשי', ועכ"ז נמשך בזה כח ועוז מחכ' ומדות העצמיי' שיוכל להשכיל גם בשכל זה שבמלאכה ותיקון כמו חכם בכלי אומנות כנ"ל. וכך הוא ממש בחכ' ומדות שמלובש במע"ב שנק' וי"מ המעשה למעלה שבא[ים] ג"כ לתקן ולברר לעה"ד כנ"ל כמו אורהחסד ביום הא' כו' כנ"ל, שבודאי אינו רק כמו שכל המצומצם בעשי' או באומנות כנ"ל, אך מ"מ ודאי מלובש בכח זה דחכמה שבדו"מ דבחי' הנ"ל הנק' ח"ת [מ]המשכת כח ח"ע שבראש, שנמשך משם כח ועוז בדרך ירידה וצמצום והתלבשות בהעלם שיוכל חכ' דמל' לברר ולתקן שהוא להעלות לרפ"ח ניצוצי' מק"נ, שזהו ענין ג' חלוקות דל"ט מלאכות כחורש וזורע כו' עד שיבורר למטה כל ג' מדרגות הנ"ל דמזון ולבוש ובית בל"ט מלאכות הללו להיות עולים למעלה לבחי' האצי' דהיינו להיות בחי' מזון לבוש ובית בבחי' האצי' ממש (כמו שמובן כ"ז בענין א"ח עט"ב כו' שזהו בחי' המל' שם ב"ן שמבררת בירורי' דרפ"ח ניצוצו' בהיכלות דנוג"ה כו' כמו האשה שנק' א"ח שנושאת ונותנת בתוך הבית שנק' עקרת הבית שעוסקת בכל מיני מסחור בבית ובשדה ועושה כל מלאכה ואומנו' בידיה עד שמרווחת הון רב כו'. כך בענין הבירורי' דרפ"ח שנפלו בנוגה שיבורר משם ויעלה למעלה זהו הכל ע"י אשה יראת ה' היא תתהלל כמ"ש בסוף תנו לה מפרי ידיה כו', והזכיר לבוש כמו דרשה צו"פ כו' ומזון כמו ממרחק תביא לחמ"ה שהוא מבירורי' דנוג"ה וזהו ותקם כו' וזהו ותתן טרף רפ"ח  ּ ע"ה טר"ף כידוע, וכן א' וכל ביתה לבוש שנים מבחי' הגבו' דנוג"ה באריגה טובה שלא תירא משלג כו' וכה"ג בכל המלאכות כמו סדין עשתה כו' שמדבר כ"ז במל' דאצי' שלע"ל יהי' עלי' המל' למעלה מז"א. וז"ש א"ח עט"ב משום דבירורי' דמל' ש' ב"ן הוא שעולה למעלה יותר מן החסדים דמשפיע באו"י כו', והוא מטעם הנ"ל שאע"פ דחכ' דמקבל נמשך בזה עוז וכח מחכ' דמשפיע שיוכל לברר מכח עצמו כנ"ל אבל בהגיע האור למקבל יש בה תוס' כח ועוז יותר מן המשפיע דבינה יתירה ניתנה באשה כו'. וראי' ממה שממ"ן שלה נתחדש המציאות של הולד בגילוי צו"ח גשמי' כמו האברים בגידול רב כו' כנ"ל, וכן בזריעה יצמח מכח הארץ עצמה בריבוי גדול יותר כו'. וכך הוא בתשבע"פ שמקבל מתשב"כ [ש]לאחר שנמשך כח ועוז במ"ת דתשבע"פ מח"ע דתשב"כ אז יש בה כח גדול מעצמה הרבה יותר לחדש מאי"ן ליש הלכות ודינים לאין שיעור וכמ"ש ועלמות אין מספר כנ"ל, וכר"ע שהי' דורש על כל קוץ תלי תלים של הלכות ולכך גם משה שהי' עיקר המשפיע לתשב"כ חלשה דעתי' ממה שר"ע דורש כו', והוא מ"ש א"ח עט"ב שהוא תשבע"פ שמבררת בעה"ד טו"ר כמו הצמיחה בארץ שאחר הזריעה מתשב"כ שיהי' לאין שיעור. וזהו דרשה צו"פ לעשות לבוש דמצות ולחם דתורה להיות בבחי' מזון ולבוש ובית דאצי' ממש שיעלה למעלה ממזון ולבוש ובית דאצי' עצמו שנמשך באו"י כמו עוטה אור כשלמה שהוא בחי'חשמ"ל העליון, וכן לחם מן השמים וכה"ג כמו אכלו ריעים כו' לפי שבירור דחשמ"ל התחתון ומזון מן הארץ עולה למעלה יותר מטעם שבירורי' דנוג"ה שבא בבחי' או"ח מלמטה למעלה ע"י בירור דח"ת דמל' בתשבע"פ שנק' א"ח כו' עולה למעלה מאו"י דח"ע וחסד העליון במקיף דלבוש ובית (וראי' מבהמ"ק שא[יזה] בית כו' השמים ושה"ש כו' ועכ"ז צמצם שכינתו בין שני בדי ארון שבהיכל ק"ק דוקא, וזהו ענין המשכן דמשה שנק' אהל מועד דבחי' ועשו לי מקדש ושכנתי כו' שיהי' לו דירה ובית למטה דוקא שלמעלה יותר מהיכל ובית העליון כו').
והנה עכ"פ יובן מכל הנ"ל בענין ו' ימי המעשה בבחי' הבירורי' דנוג"ה לתקן בעה"ד טו"ר כו' שהוא ענין הל"ט מלאכות בג' מדרגות הנ"ל, שיש הפרש בזה בין בחי' העבודה והמלאכה שמתקן ומברר להבדיל הפסולת מן האוכל עד שיצא נקי וראוי כו' כמו [גם] בגעה"ע לעבד"ה ולשמר"ה כנ"ל, ובין לאחר הבירור בגמר המלאכה והעבודה לתכליתו שזהו לאחר וי"ו ימי החול שכבר הוברר הכל לתכליתם (כמו וירא אלקי' את כל אשר עשה והנה טוב מאד), שאז אינו מחוסר רק ההעלאה שיתעלה כל הנברר בבחי' הטוב בתכלית למעלה לה' אחד כמו להיות לו בבחי' מזון ולבוש והיכל בבחי' האצי' ממש (וכמו אפריון עשה לו המלך שלמה כו' וכמו אכלתי יערי עם דבשי כו' וכמו וע"י יתיב לבושי' כתלג כו'). וזהו ענין העליות שעולים העולמות והמלאכי' בשבת מתחתון לעליון כמו מגעה"ת לגעה"ע מיצי' לבריאה ומבריאה לאצי' (כידוע בענין [ג"פ] הב"ו ), שכ"ז אינו רק מכל הבירורי' דו' ימות החול לאחר  ּ שלימות הבירורים עי"ז יש עלי' בשבת כמו מי שטרח בע"ש יאכל בשבת דהעלאת מ"ן מבירורי' דל"ט מלאכות בחול הוא עצמו שעולה בהעלאה בשבת, וכמו המאכל שכבר נברר בכי טוב גם בלישה ואפי' שאז עולה על ש"מ לאכילה וכן בענין הלבוש ודירה כו'. ולכך סעודות השבת הן בתכלית הבירור מעה"ד ולכך א' ולא פר"ש שבתכם שאין בו פסולת כלל כמו המן, וז"ש דא היא סעודתא דע"י כו' וכן בלבוש דשבת ובהיכל שלא יצא איש ממקומו בשבת כו' כמו ש[י]הי' בעוה"ב ממש שנק' עולם ברור וד"ל.
[כו] ומעתה י"ל ענין מה של"ט מלאכות שנאסרו בשבת ילפינן להו ממשכן דוקא כנ"ל במ"ש אלה הדברים כו', דהנה ידוע ומבואר בזהר בענין ציור המשכן ביריעות וכלים [כ]שולחן ומנורה כו' שזהו הכל הי' בדוגמאלמשכן העליון שנק' משכן דלעילא כמ"ש במ"א עמ"ש אלה פקודי המשכן משכן העדות כו' שזהו כמו תפארת אדם לשבת בית למטה, שעיקר בחי' תפארת הזה לאדם הוא כאשר הבית וההיכל יש בו ד' אלה מטה ושולחן כסא ומנורה (וכמו באלישע שאמרה ונשים לו שם מטה ושולחן כו' שהמטה לשכב בה והמנורה להאיר אור והשולחן לאכול וכה"ג והכסא לישב עלי', ואם אין בהיכל מטה וכסא לישכב ולישב ולא שולחן ומנורה לא נק' היכל לדירה כלל, דאיך ידור בו בקביעות לישן ולישב ולאכול כו' בלא מטה ושולחן וכסא ומנורה כידוע שד' אלה הן עיקר התיקונים להיות בבית תפארת לאדם לשבת ולדור בו. כי לבד הכרח השימוש בד' אלה הכלים לענין השייך לדירת קבע שא"א בלא ד' אלה דוקא לכל אדם שזהו עיקר תשמישו הקבוע בדירתו שהוא במזונו וישיבתו והשינה והאור להאיר, אף גם לבד זה הרי עיקר ההידור והתפארת לאדם בהיכלו כולו אומר כבוד והוד והדר הוא בד' כלים אלה כמו מטה נאה ושולחן וכסא ומנורה נאים ויפים שמייפים כל ההיכל והבית [ש]המה עיקר התפארת לאדם לשבת בית והיכל. אבל אם האדם בהיכל ובית בלא מטה ושולחן וכסא ומנורה אינו תפארת כלל וכלל ולא נק' דירה כלל, כי מצד עצם ההיכל והאהל אע"פ שיש עליו מכסה מלמעלה ויכול להגן מן החום והגשמי' אינו ראוי לדירת קבע בלא ד' כלים הנ"ל רק להיות בו לפי שעה לבד וגם הרי ההיכל אינו נאה כלל כו'.
והדוגמא מכ"ז יובן למעלה בבחי' תפארת לאדם העליון לשבת בבית והיכל למעלה שנק' מקדש או משכן הוי' למעלה בבחי' האצי' שהוא ג"כ בד' מיני כלים האלה דוקא, שהן מטה ושולחן וכסא ומנורה וכמ"ש בזהר דד' כלים האלה נק' ד' תיקונין דשכינתא בהיכל העליון (שהן היכלות דבריאה או היכלות דאצי' ) שבהיכל ק"ק שם הוא בחי' המט"ה (כמו חדר המטות ע"ש ענין היחוד כו') כמ"ש הנה מטת"ו שלשלמ"ה כו' ס' גבורים סביב לה כו', והוא בחי' יח"ע דקוב"ה ושכינתי' בהשראת גילוי אוא"ס שבארון ולוחות שהוא בבחי' כת"ר וח"ע כו' כידוע. ושם הוא בחי' הכסא כ"ס א[ל"ף] אלופו ש"ע ושולחן בלחם הפנים  ּ בצפון ומנורה בדרום כו' וא' וכי לאורה הוא צריך אלא ללמד כו', וכל אלה זהו רק לצורך האדם כנ"ל שיוכל להיות בדירת קבע כמו במזון בלחם הפנים שנק' שולחן המלך (שממנונמשך שפע המזון לכל העולמות כו') ומנורה להאיר אור ה' בנרות שלה שהן נש"י (ומשם יאיר אור לכל העולמות והמלאכים) (ועד"ז יש גם עתה בסדר התפלה שנק' ג"כ בשם בית כמ"ש כי ביתי בית תפלה כו', שזהו סדר ד' תיקוני' הנ"ל מטה ושולחן אלא שבחי' מטה הוא קודם ב"ש שזהו [כמו באדם בבוקר אור מן ה]עלי' והקימה מן השינה במטה או' שלא עשני כו' ופוקח עורים וכה"ג. ושולחן זהו שמסדר שבחו ש"מ בפסוד"ז כידוע, וכסא בשתים לפני ק"ש וק"ש עצמה שמייחד יחו"ע דע"ס דאצי' להיות אלופו ש"ע במוחי' שבמדות כו'. ומנורה בש"ע כידוע. ובד' תיקוני' הללו נשלם בחי' תפארת האדם העליון לשבת בית בבית תפלה כמו בבהמ"ק כו').
ועד"ז יובן ג"כ בבחי' אורות המקיפי' שהי' במשכן כי כל הכלים כמו ארון ושולחן ומנורה ומזבח הזהב וכה"ג הכל הוא [ב]בחי' כלים לאו"פ שבא ויורד מעצמות אוא"ס בהשרא[ה] וגילוי אור בכלי ממש, אבל היריעות הפרושות על הכלים נק' אהל שהוא בחי' אורות המקיפי' שבלתי מוגבלים בכלים וזהו שנק' בית והיכל וכתי' [בי'] כתפארת אדם לשבת בית כו' שהוא ע"י הכלים שבו שהן עיקר התפארת לבית כנ"ל. והקרשים [שב]משכן הן עצי שטים עומדים שה[ן] בחי' מקיפים דיריעות במדות שמקיף מד' רוחות כמו שהיריעות מקיפים מלמעלה שנחשבו מבחי' האהל המקיף בכלל ואין אהל בלא כלים וא"א לכלים בלי אהל כידוע. ועכ"פ הרי כל תבנית וציור המשכן במקיפים וכלים שהוא ביריעות וכלים הכל הי' כמראה ותבנית המשכן דלעילא כמ"ש וראה ועשה בתבנית"ם כו' אשר אתה מראה בהר כו' דוקא לא יוסיף ולא יגרע דבר, והיינו כמו שבמשכן העליון נמשך מלמעלה בחי' מקיפים דיריעות כמו עוטה אור כשלמה וכמו נוטה שמים כיריעה כו', וכן בכלים [כ]ארון ושולחן ומנורה הכל הוא למעלה באצי' בבחי' אהל ומשכן העליון וכתבניתם עשה משה למטה דוקא. והטעם הוא לפי שכל עניני העבודה שבמשכן כמו בקרבנות וקטורת והדלקת המנורה כו' וכה"ג א"א להיות כח בקרבן לעלות למעלה לריח ניחוח להוי' כו' וכן [ב]קטרת וכה"ג, רק ע"י כח ההמשכה מלמעלה למטה דוקא שמשם נמשך כח ועוז בבחי' המל' שנק' שכינה להיות מברר לנוג"ה כקרבן בהמה שיהי' לריח ניחוח לה' מהקטר חו"ד גשמי, וכה"ג בכל [ה]עבודה כמו במזון דלחם על השולחן לפני ה' ובמנורה להאיר אור הוי'בנרות כו' וכן בקטרת במזבח הזהב, הכל הי' זה ע"י כח הנמשך מן המשפיע שהוא בחי' אדם העליון כמו שהוא בחכ' ומדות דעצמות המאציל שיתן כח ועוז לבחי' המל' לברר בעה"ד כנ"ל.
ולזה הטעם הוא שנצטווה משה לעשות המשכן וכליו [כ]תבנית המשכן העליון דוקא כדי שע"י הכלים דמשכן שנעשו [כ]תבנית כלי משכן העליון בכל פרטיהם יוכל  ּ להיות השראת כח הבירור הזה בכל פרטי העבודה במשכן בקדש העליון, ואם לא היו הכלים דמשכן עם היריעות שלו כתבנית המשכן וכלים העליון ממש לא הי' כח הבירור כלל למטה בפרטי העבודו' שבאהל מועד, כמו הקרבן בהמה במזבח החיצון אם לא הי' מזבח הזה בתבנית מזבח העליון לא הי' במזבח כזה כח לעלות לריח ניחוח להוי' להיות נק' לחמי לאשי ריח ניחוחי כו', וכן בלחם הפנים אם לא הי' השולחן כתבנית שולחן העליון שלפני הוי' ממש לא הי' נק' לחם הפנים לבחי' מזון, וכן במזבח הזהב [ב]קטורת מי"א סממנים [לפי] שהי' הכל בדוגמא דמזבח הקט[ו]רת למעלה, וכן במנורה, וכה"ג גם בגילוי אלקות בארון וכפורת שבהיכל ק"ק לפי שהוא בציור היכל ק"ק העליון שנק' לפני ולפנים למעלה בבהמ"ק ומשכן העליון דוקא. וכך הוא בכל פרטי עניני המשכן וכלים שלו למטה שכ"ז אינו רק לפי שנמשך בציור זה בכלל ובפרט מכח האורות פנימי' ומקיפי' דמשכן העליון ליתן בהם כח ועוז לעלות ולברר בכלל ובפרט מטעם הנ"ל שא"א למקבל להתברר ולעלות מכח עצמו כ"א בירידת הכח ועוז מן המשפיע דוקא כנ"ל (ולכך חייבים משום שחוטי חוץ אף שמקריבי' הבהמה כדין בכל פרטי' כשאינם מקריבים בפנים דוקא ולא יעלה הקרבן לריח ניחוח כלל אע"פ שמתברר מרע לטוב בכוונה ורעו"ד להעלות עולה לה' כמו שהי' מקריב בפנים ממש, אך לפי שאינה נקרב במזבח החיצון בפתח א"מ אינו עולה למעלה כלל, לפי שאינו בדוגמא דמשכן ומקדש העליון שנמשך משם הכח ועוז למטה לכל מתברר שיוברר ויומשך ויעלה למעלה, ולהיות שכל המשכות הכח העליון לברר שזהו המשכת כח הבירור אינו אלא ע"י כלי המשכן והמקדש בפנים דוקא ולא בחוץ שאם הוציא המזבח ועשאו במה בחוץ אין עבודתו כלום וחייב כרת כשוחט בחוץ (והיינו לפי שצריך להיות במקום שהיכל ה' כו' שבבחי' היכל ובית שורה שם מבחי' מקיף למקיף דוקא, וזהו שגם בתפלה שנק' בית [ה'] כמ"ש כי ביתי בית תפלה כו' א' חציף עלי מאן דמצלי בבקתא כו' [להיות] כמו מקריב בבמה כו' (כמ"ש בסידור באריכות ).
אך באמת הרי כל הדברים שבמשכן כמו תכלת וארגמן כו' וכסף וזהב לכלים ועצים לקרשים וכל כלי המשכן הכלהביאו ישראל מנדבות לבם משלהם דוקא כמ"ש קחו מאתכם תרומה לה' כל נדיב לבו יביאה כו', וא"כ הרי המשכן וכל כליו נעשו מדברים גשמיי' דנוגה מכו"ז גשמי ומצומח דעץ גשמי ויריעות עזים ותכלת כו', רק שנעשה בהם באותו הציור והדוגמא דמשכן ה' העליון דאצי' כמ"ש וראה ועשה בתבניתם כו' וא' בזהר בפי' תרומה זו שהוא ארמותא להוי' לרומם לשם הוי' שבמשכן העליון כו', ואם כל הבירור והעלאות שהי' במשכן אינו בא רק מכח ההמשכו' העליונות שנמשך מלמעלה דוקא כנ"ל מה[ו] שא' ארמותא להוי' איך יש ביכולת המקבל לרומם ולהעלות למשפיע כו'. אלא מוכרח לומר דאע"פ שנמשך גילוי אורות  ּ העליונים בכלי המשכן בבחי' קדש העליון דמשכן [ה'] שלמעלה באצי' כנ"ל להיות כח ועוז לבחי' המל' לברר כנ"ל, אבל כל נדיב לב דוקא יביאה לתרומ' ה' כו', שבחי' או"ח דנדיב לב בכלי המשכן שלמטה דוקא יש בזה כח רב יותר לעשות תוס' אור גדול ורב יותר מכח הנמשך מלמעלה כנ"ל בענין תשבע"פ שמקבל מתושב"כ דבינה יתירה ניתנה באשה כו', וכצמיחה שאחר הזריעה שבא בחידוש גמור לבלי שיעור כו'. ולכך בכלי המשכן שלמטה בהעלאה דתרומת ה' מכל נדיב לב עולי' [כל] הקרבנות [ו]כל העבודות לריח ניחוח להוי' שבמשכן העליון למעלה יותר מאור המאיר ונמשך במשכן וכלים העליון (וכמו בבהמ"ק דשלמה שא' ע"ז וביום שמחת לבו כו' (כמ"ש במ"א).
ובכל הנ"ל יובן הטעם למה שכל הל"ט מלאכות שנאסרו בשבת ילפינן להו ממלאכות שהיו במשכן דוקא כנ"ל, כי באמת הרי לפי כל הנ"ל בענין הבירורי' דימות החול בוי"מ המעשה בל"ט מלאכות שזהו רק ענין הבירור בעה"ד טו"ר לתקן ולהעלות למעלה כל בחי' הטוב שנפל בק"נ מרפ"ח ניצוצ[ות] דתהו כנ"ל, וא"א להיות כח זה לברר מעצמו כ"א ע"י המשכות העליונות מח"ע מלמעלה למטה דוקא כמ"ש תנו עוז לאלקי' שהוא ש' ב"ן דמל' המברר לבחי' ב"ן דנוג"ה להיות בחי' מזון ולבוש ובית למטה כמו למעלה ממש כו' כנ"ל. וזהו ג"כ ענין המשכן וכליו כנ"ל דכל עיקר המשכן וכליו באו"מ ואו"פ כו' אינו רק בחי' המשכת האורות העליונים שנמשך ומתצמצם מלמעלה [למטה] ליתן כח ועוז במל' שהיא השכינה ששורה במשכן לברר ולהעלות לרפ"ח כו' בכל הקרבנות ועבוד[ו'] שהי' במשכן כנ"ל. ולפ"ז הרי ענין א' הם ממש, ולכך ילפינן כל הל"ט מלאכות האסורים בשבת לפי שנק' בירור ובשבת בורר אסור רק ממלאכות שהיו במשכן דוקא, לפי שכל מלאכ[ה] שהיתה במשכן בכלים הי' בחי' הירידה וההמשכה מלמעלה להמשיך קדש העליון בכלים הללו שיוכלו לברר ולהעלות מרפ"ח כו', [כ]בירור האוכל מתוך הפסולת כידוע ומלאכה ועבודה כזו אינהשייך רק בוי"מ המעשה דוקא. אבל בשבת נאסרה מלאכה כזו להיות[ו] למעלה מבחי' הבירורי' לגמרי רק אחר שכבר הוברר בחול בתכלית הוא שעולה בשבת בבחי' ההעלאה שאחר הבירור דוקא (כמשי"ת), ולזאת כל מלאכה שלא היתה במשכן אינה אסורה בשבת כלל רק מלאכה שהיתה נעשית במשכן בשביל כח הבירור שלמטה כנ"ל וד"ל.
וזהו אלה הדברים אשר ציוה ה' לעשות אותם שהן ל"ט מלאכות שציוה ה' לעשות אותם לתקן ולברר עה"ד טו"ר כמו ברמ"ח מ"ע שלמעלה ומברר הטוב מן הרע כו' כמו לעבדה בג"ע כנ"ל, ואמנם בו' ימים דוקא תעשה מלאכה זו שהוא בחי' הבירורי' כמו במלאכות שהי' במשכן שנמשך על ידם כח ועוז למתברר כנ"ל, וכל מלאכה שציוה לעשות במשכן נק' עבודה ומלאכה ולא מלאכה זולת זה מטעם הנ"ל, אבל ביום הז' יהי' לכם קדש שבת שבתון כו'. ובאמת עדיין י"ל למה נאסר בשבת מלאכה שהיתה במשכן  ּ דוקא לפי שנק' קדש העליון שלמעלה מן הבירורי' דעה"ד כנ"ל, הלא המשכן וכליו נק' קדש העליון כידוע שטמא אסור ליכנס ולעבוד במשכן, ואדרבה ע"י כלי המשכן דוקא הוא שנמשך מקדש העליון להיות כח הבירור והעלאה למטה בכל העבודו' שהי' במשכן כנ"ל, וא"כ למה נאסר גם בשבת הנק' קדש העליון מלאכה כזו שיהי' נמשך מלמעלה כח הבירור כו'. ועוד יש להבין דאם קדש דשבת הוא במדרגה עליונה כ"כ עד שגם להמשיך כח ועוז לברר למטה נק' מלאכה וירידה מן העצמות היפוך השביתה והמנוחה כו', א"כ למה הותרו הקרבנות בשבת שיש בהן מלאכה ועבודה רבה בבירור ותיקון גמור כמו בזריקת דם והקטר חלבים כו' והעלאה זו דקרבנות לריח ניחוח להוי' זהו בא מכח הבירור הנעשה למטה ע"י המשכ' כח ועוז מלמעלה דוקא כמו בשאר העבודות שבמקדש ומשכן כנ"ל. ועוד שהרי הקרבנו' נק' לחמי לאשי כו' וידוע שבחי' אכילת מזבח נק' בירור שלמטה ואכילת אדם נק' בירור למעלה שהאכילה מצד עצמה נק' בירור, ואעפ"י שמבואר למעלה באכילה דשבת שאינו נק' בירור אלא ענין ההעלאה לבד שעולה אחר הבירור בתכלית כו', גם זה אינו מובן דאיך אפשר להיות אכילה בלא בירור כי המאכל מעורב חיצוני' ופנימי' רוחני' וגשמיות כו', וע"י האכילה שטוחן בשיניו ומתעכל במעיו הרי שמתברר ועולה הפנימי' מן החיצוני' כידוע. ועוד שהרי הקרבנו' הן ודאי בבחי' בירור גמור ולמה הותרו בשבת, וגם האכילה לאדם עכשיו שהוא במקום קרבן כמ"ש פתח במזבח כו' שולחנו מכפר עליו כמזבח האיך הותר בשבת, ואם לפי שאין במאכל דשבת פסולת כלל כנ"ל היא גופא יש להבין שהרי ודאי יש בו בירור מן הפסולת כנראה בחוש הטבעי' ולמה או'בסעודות השבת דא היא סעודתא [דע"י] כו'. והלא גם במשכן היו מקריבין קרבנות בשבת ובודאי הי' נמשך כח ועוז לבירור זה מלמעלה והאיך הותר בשבת כו' (ומה שהתפלה היא במקום קרבן עכשיו שמקריב לנה"ב באש ש"מ כו' בבירור דטו"ר כו' זהו בתפלת החול דוקא, אבל בתפלות דשבת אינו רק להתענג על ה' באה"ר בתענוגי' שלא בדרך עבודה ותיקון ובירור כלל כמו אז תתענג על ה' דא צלותא דמע"ש כו' לא נק' בירור כלל וכמ"ש במ"א (וכמשי"ת) בענין אכילה דשבת. אך באמת יותר יש לתמוה ולהפליא בזה על מה שהקרבנות בבהמ"ק לא יבוטלו אפי' לע"ל בעוה"ב אחר תחה"מ כנ"ל שיהי' אז ודאי בתכלית המעלה והשלימות האמיתי' [ב]עילוי גדול ברוחני' שיהי' עליות העולמות למעלה מעלה יותר משהי' בגעה"ע קודם חטא אדה"ר בעה"ד דכתי' לעבדה עכ"פ כנ"ל, וא"כ למה יהי' נצרך אז לקרבנות, וגם לבחי' אכילה ברוחניות עכ"פ כנ"ל שזהו נק' בחי' בירור עכ"פ יהי' איך שיהי' כנ"ל ולע"ל לא יהי' בחי' בירורים כלל וכלל כידוע [וכנ"ל] וד"ל.
[כז] אך הנה כ"ז יובן ע"פ המבואר במ"א ע"פ ואכלתם אכול ושבוע והללתם את שם ה' כו', להיות שיש להבין מארז"ל במה שמיכאל כה"ג מקריב נשמות ע"ג המזבח דזה פלאי לכאו' האיך הנשמות שהן בבחי' אדם יהי' עולה כבהמה לקרבן ע"ג המזבח  ּ והלא אין מקריבים קרבנות מן האדם אדרבה האדם הוא שמקריב מן הבהמה כמ"ש אדם כי יקריב כו' ולא שיקריבו את האדם ע"ג המזבח כו'. והנה תחלה י"ל שרש ענין האכילה באדם למטה להיות ידוע בסדר ההשתלשלו' שיש ג' עולמות בי"ע ובכל עולם יש נשמות ומלאכים, נשמות הן [בחי'] פני אדם ומלאכים הן בחי' בהמות וחיות ובחי' פני אדם כולל הכל. וידוע שאין ערך כלל בין עולם התחתון לגבי העליון הימנו עד שבחי' אדם שבעולם התחתון אינו רק בבחי' צומח או חי בעולם העליון הימנו (כמו שנראה בערך הנבדל מגשמיות דעוה"ז לרוחני' שבג"ע הארץ דעשי', שגם מזל הרוחני שמגדל העשב והחטה מרוחניות לגשמיות אינו רק בחי' גשמיות למטה מבחי' דומם וצומח דעשב שבג"ע, כידוע שדומם קרקע הג"ע גבוה מד"י ארמ"ע הרוחני' שלנו ולכך גם מ"ז ודב"ט הרוחני' צריך טבילה בביטול מציאותם בתכלית בנה"ד קודם שתכנס הנשמה לג"ע וכה"ג (עד שגם העונג שהוא נחשב רוחני יותר משכל וחכ' כמו עונג הכבוד יחשב גשמי' ממש בג"ע, וכל תענוגי עוה"ז אינו רק מפסולת שבצומח ודומם שבג"ע, ולזה יכול להיות שבחי' אדם בר שכל בעוה"ז למטה הרבה מן העץ הנחמד להשכיל שנטוע בג"ע כו'. וכך הוא גם מעולם היצי' לגבי העולם העליון דנשמות דיצי' בגעה"תלמטה יותר מצומח דבריאה כמו עלה שבאילן העליון יותר גבוה מפרי האילן שלמטה כו' כמ"ש במ"א), וכמו מלאכים ונשמות דיצי' נק' בחי' בהמות וחיות בערך לגבי נשמות דבריאה, וכמו"כ נשמות דבריאה אינו רק בחי' בהמו' וחיות בעולם האצי', שבחי' האחרונה שבאצי' גבוה הרבה ממדרגה העליונה שבבריאה (כמו שמבחי' מל' דאצי' נעשה ע"י וכתר לבריאה וגם זה ע"י הפסק מסך כידוע וכן מל' דבריאה נעשה ע"י ליצי' וכן מיצי' לעשי' עד מל' דמל' דעשי' בגלגלי' כו'.
והנה עד"ז הולך האור ומשתלשל מעילה לעילה בדילוג הערך מאד עד סוף עולם העשי' בהשפע' הבאה לגשמיות דדצח"ם וארמ"ע ע"י המזלות שאין לך עשב כו', ושרש הרוחני' דדצ"ח הגשמיי' עולה בשרשו בגבוהי' עליהם [שהוא] מחיצוני' דאופנים דעשי' והאופנים מקבלים ממלאכים דיצי' ומלאכים דיצי' ממלאכים דבריא' שהוא הראשון במדריג' ברוחניות כנ"ל, והאחרון יותר זהו שבא לגשמיות דצ"ח כו'. ועד"ז יובן ענין [ה]השתלשלו' בבחי' מזון ומאכל למלאכי' ונשמות דבי"ע, דהנה ידוע שמזון המלאכים דבריאה [כ]שרפים כו' הוא מה שנמשך להם אור וחיות האלקי בתוך כלי וחומר דצורה שלהם שבא בהגשמה לפ"ע הגבלת הכלי שלהם, שמחמת זה משיגים אלקות במורגש ההתפעלות והעונג וטעם באוי"ר עד שזהו לחם כחיות המזון הגשמי לאדם התחתון, שעי"ז [יהי'] בהם תוס' כח ועוז להשיג יותר באלקות ביתר מכפי המדה שמצ[ו]מצם בהן תמיד להחיותם כמו נותן לבהמה לחמה לבהמות וחיות דמרכבה כמו פני ארי' פ"ש כו' וכמ"ש בזהר עמ"ש כפירים שואגי' לטרף כו' וכמ"ש במ"א. ובחי' מזון זה הרוחני יותר שנמשך למלאכים דבריאה משם יורד ונמשך בירידות המדרגו' בהשתלשלו' ומשתנה בשינוי המהות מעילה לעילה  ּ מעולם לעולם עד שנעשה מזון ושפע למלאכים דעשי' ומהם נמשך ויורד עוד למטה עד המזון הגשמי דחטה ועשב למאכל אדם ובהמה גשמי', וכ"ז מצד ריבוי ההשתל' בריבוי הממוצעי' מעילה לעילה שזן את כל העולמות הרוחני' עד שנותן לחם לכ"ב כו' וד"ל.
וכ"ז בדרך כלל, אך בדרך פרט הנה ידוע דשרש הראשון לשפע החסד במדרגה דרוחני' היינו בבחי' פני ארי' להימין ושרש השפע דגבו' נמשך מפני שור מהשמאל כו', וכל א' לפי אופן מדרגתו בשרשו כך יורד ונמשך ומשתלשל ממנו למטה מטה בריבוי הממוצעי' כנ"ל עד בחי' נפש הבהמה הגשמי'ששרשה הראשון הוא מבחי' פ"ש דיצי' ושרש הנפש דחיות מפני ארי' כידוע, וכמו שלמעלה מעלה נכללו בחי' ארי' ושור ונשר בפני אדם העליון מהם כך הוא עד למטה מטה עד עוה"ז השפל דכל בחי' צומח וחי דבהמה ועוף נכללו ועולי' ע"י האדם דוקא כידוע. והנה עפי"ז יובן שבאכילת האדם למטה מאכל בשר בהמה ונעשה מזה חיות ואור לשכל ומדות שבאדם הרי נכלל ועולה בחי' נפש הבהמה שבבשר זה ונעשה מזון לבחי' אדם שזהו עליי' גדולה לבחי' בהמה שיוכלל ויעלה בבחי' אדם, וכך הוא עד רום המעלות בשרש הנפש דבהמה שהוא בבחי' פ"ש דמרכבה כנ"ל שבאכילת אדם למטה לבשר בהמה יעלה אותה לשרשו הראשון בבחי' פני שור כו' ונכלל ועולה בחי' פני שור בבחי' פני אדם שבמרכבה, ואין זה הכח לעלות לבהמה לבחי' פני שור רק באדם למטה שהוא בדומה לפני אדם שבמרכבה (דמ"ה מברר לב"ן בכל עולם לפי ערכו כו') (והגם שיש יתרון מעלה בבהמה מאדם מצד שרש הבהמות וחיות בבחי' התהו שקדם לבחי' התיקון דאדם וע"כ יש כח במאכל לחזק למוחי' ומדות דאדם, וכמו שא' עד דלא אכילנא כו', אך מ"מ בתחלה האדם שהוא בחי' מ"ה מברר ומעלה לבהמה בחי' ב"ן וכמו אדם כי יקריב מן הבהמה רק אח"כ עולה לשרשו למעלה בבחי' ס"ג דתהו שלמעלה ממ"ה דאדם כ[מ"ש במ"א ב]ענין אד"ם ובהמ"ה תושיע כו' וד"ל).
ומעתה הנה יובן מזה שבבחי' עליות העולמות, כמו שעתה נחשבו גם המלאכים בחי' בהמות וחיות לגבי בחי' פני אדם שבמרכבה כמו למטה כיתרון האדם על הבהמה גשמי', כך כשיהי' עליות המדרגות בבחי' בירור אחר בירור אזי גם בחי' נשמות דאדם דעכשיו שבכל עולם שנק' פני אדם בכל עולם לפי מה שהוא [י]חשבו רק בחי' בהמות וחיות לגבי הנשמות העליונות יותר, שיהי' בבחי' אדם למעלה בעילוי היותר נבדל בערך מאדם דעכשיו כהבדלת ערך האדם עכשיו על הבהמה ממש. וכמו שיהי' עילוי הנשמות בימוהמ"ש בדעת והשגה אלקו' במעלה עליונה ביותר על נשמות דאדם דעכשיו כערך יתרון מעלת האדם על הבהמה עכשיו, עד דמה שעכשיו נק' בחי' אדם כשיעלו במדרגה העליונה ביותר בהבדלת הערך כמו בימות המשיח לא יחשבו אז רק כערך בהמה וחי' לבד (ולא בערך אדם כלל אפי' כתינוק קטן, לפי ששכל אדם דעכשיו כנפש בהמה ממש יחשב שמה) עד שכאשר יצטרכו לבא אז בבחי' בירור הרי יתבררו  ּ ויתעלו להיות כמו מזון וחיות לנשמות העליונות החדשות כמו התכללות דמאכל בהמה ש[מ]פני שור שמתבררונכלל בבחי' פני אדם עכשיו בכל עולם. ואין זה פלא כ"כ מאחר שידוע שבסדר ההשתל' מעולם לעולם שיש בכל עולם [בחי'] פני שור ופני אדם ולפ"ע עליות המדרגות מתחתון לעליון יחשב פני אדם שבעולם התחתון בעלותו למעלה לעליון הימנו רק בחי' פני שור לבד (מאחר שמחיצוני' שבעליון נמשך לתחתון כנ"ל), וכמו ש[ה]אדם בעוה"ז אין לו ערך אף לצומח וחי שבגעה"ת כנ"ל. ואין זה חידוש כלל דגם בעוה"ז נמצא במין האדם מעין זה, כמו שכבר הי' לעולמים בהגלות נגלות אור האלקי בנשמות צדיקי' ונביאים עד שהיו מופשטים מחומר גופם בתכלית ועלו למעלה ממדריגת המלאכים העליוני' כאברהם ומשה ואליהו וכה"ג, עד שהי' ערך נפשות האדם לגביהם כבהמות ממש, וכמו שאברהם רדף אחר ד' מלכים במתי מספר והיינו לפי שסר צלם צל אדם מהם וברחו מפניו כמו איכה ירדוף אחד אלף כו' (וכערך נה"ב הגם שנק' אדם, לגבי נה"א כידוע).
ודוגמא לזה אנו מוצאים גם עכשיו בנש"י בגופי' שיש בהם ב' מדרגות בחי' אדם ובחי' בהמה (והוא בחי' בהמ"ה שבאדם) כמ"ש וזרעתי את ב"י זרע אדם וזרע בהמה דגם שנק' נשמות שבאים בזריעה דאור העליון מ"מ נק' זרע בהמה לגבי הנשמות העליונות מהם שנק' זרע אדם, וכמו שאנו רואים דנשמות ת"ח שיש בהן דעת והשגה אלקית בבחי' גדלות המוחי' והמדות דאוי"ר שכליי' כו' נק' זר"ע אדם העליון כו', והנשמות דע"ה אף שהן יריאים בקבלת עומ"ש כשור לעול למשא ועבודה אלקי' בבחי' עשי' בפ"מ לבד ואין בהן דעת והשגה אלקי' כלל וגם לא התפעלות אוי"ר רק בבחי' אוי"ר טבעי' כבהמה ממש רק שהוא בבחי' התפעלות אלקות כמרכבה דפני ארי' ושור כו' למעלה זהו שנק' זרע בהמה. ועכ"ז יש בהן חילוקי מדרגות זו למעלה מזו עד שיש בזרע בהמה שעובדי' ה' בגופם למעשה לבד ג"כ בחי' אדם שהוא קצת השגה אלקי' שמכיר לבוראו ומתפעל באוי"ר מצד השגתו המצומצם בדוגמא דאופנים וחיות דיצי' שהן בבחי' מדות דאוי"ר בקטנות המוחי' כו', נק' בחי' בהמה ממש לגבי הנשמות שבבחי' גדלות המוחי' דחב"ד שמתפשט ברחבות המדות (כשרפי' ונשמות דבריאה בגעה"ע כו'). וכן עד"ז גם נשמות דבריאה שבגעה"ע בגדלות המוחי' ומדות דאדם נק' רק בחי' קטנות המוחי' ומדות דבהמה לגבי נשמות דאצי' ממש (כנשמות דפני אדם בבנ"י במ"ת שנק' אנפי זוטרי לגבי הארת פני הוי' דאדם הגדול שנק' אנפי רברבי ) וכשרפים דבריאה לגבי בחי' המל' שנק' אדם תתאה. וכך גם עליות הנשמות דאצי' למעלה מן האצי' דמאציל עצמו וכידוע דכמו שאין ערך לבריאה עם האצי' כך אין ערך לאצי' לגביהמאציל (וכזקנים שנחה עליהם רוחו של משה דכתיב ויאצל מן הרוח כו' כמ"ש במ"א).
ומכל זה וכיוצא בזה יובן ג"כ ענין הבירור אחר בירור שיהי' לע"ל כמו בימות המשיח ומימות  ּ המשיח לעוה"ב דהיינו שגם שעכשיו בחי' מ"ה דאד"ם דנשמות דבי"ע (בג' מדרגו' דנר"נ בכלל) מברר לב"ן דבהמה כפני שור ופני ארי' שנכללו ונעשו כמזון וחיות לבחי' פני אד"ם בכל עולם לפי מה שהוא בבי"ע עד נשמות ומלאכים דאצי' כנ"ל הנה זהו בירור הראשון, אבל לע"ל כמו בימוהמ"ש שיומשך גילוי אורות העליונים שלפני האצי' שהן נשמות חדשות לגמרי כידוע, יתבררו נשמות דאדם דעכשיו עוד הפעם והיינו מה שיוכללו בבחי' פני אדם דנשמות דלע"ל [ו]הוא לפי שלא יחשבו אז רק [ל]בחי' בהמות וחיות בקטנות לגבי נשמות הגבוהות דלע"ל (כביטול דנשמות דבריאה בפני אדם דאצי' ועד"ז מאצי' למעלה יותר כנ"ל) עד שנשמות דאדם דבריאה דעכשיו בגעה"ע לא יהי' רק לבחי' מזון ומחי' כמזון גשמי' לנשמות שיהי' לע"ל בבחי' פני אדם בעילוי המדרגה בערך נבדל ביותר עד שיצטרכו נשמות דעכשיו שנק' זרע אדם ליכלל בהם ממש כמו התכללות ובירור דמאכל ומזון הגשמי דבשר בהמה וצומח דחטה בנפש האדם עתה מטעם כל הנ"ל בענין עליות העולמות וד"ל. ובזה יובן שיוכל להיות גם עכשיו מעין זה שיהי' לע"ל והוא מה שא' דמיכאל כה"ר מקריב נשמות ע"ג המזבח דהיינו גם נשמות דבריאה שנק' בחי' פני אדם כמרכבה דבריאה מקריב אותם במזבח דאצי' לעלות לריח ניחוח להוי' דאצי' שזהו לאשתאבא בגופא דמלכא כמזון ולחם דקרבן בהמה גשמי' למטה במזבח שלמטה שנק' לחמי לאישי כו', והוא מטעם הנ"ל כמו שיהי' לע"ל בעליות העולמות דנשמות דפני אדם דעכשיו יב[ו]או לבירור[י'] ועלי' להיות נכללים בפני אדם שיהי' לע"ל כמו בחי' בהמה באדם עכשיו, [כך] גם עתה נשמות דבריאה יוכללו במזבח דאצי' לאכילת אדם העליון דאצי' ע"י מיכאל כה"ר דאצי' כמו שמקריבי' בחי' פני שור כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן ענין סעודת לויתן ושור הבר לע"ל (אחר תחה"מ שזה יהי' עלי' ב' אחר ימוהמ"ש שזהו עלי' ובירור אחר בירור מגעה"ת לגעה"ע, כך הוא מימוהמ"ש לעוה"ב ותחה"מ הוא בין ימוהמ"ש לעוה"ב וכמ"ש במ"א בענין וחד חרוב כו', ובעוה"ב עצמו יש עלי' העולמות עוד כמו מגעה"ע לאצי' ומאצי' למעלה יותר כמו ילכו מחי"ל כו' וכמו שנשמות דאבות ומשה ואהרן עולים גם עתה בלי שיעורלמעלה בעצמות אוא"ס כמ"ש במ"א). והענין הוא דודאי א"א לומר דאכילה זו דלויתן ושור הבר הוא אכילה גשמי' אף שיהי' הלויתן מבורר מן הרע ופסולת וכן שור הבר (כמו שאכל אדה"ר בשר ודגים בג"ע קודם החטא וכה"ג), דא"א לומר שיהי' נשמות שיקומו בתחה"מ [ב]חומר הגופני בבשר ודם [כ]גופי' דעכשיו שיהיו צריכים למזון גשמי באכילה גשמי' יהי' איך שיהי' (וגם הלא א' דהעוה"ב אין בו או"ש כלל רק הנשמות יושבין ונהנין כו'). וראי' ממשה שעלה להר לא אכל מ' יום כלל (ומ"ש ויחזו את האלקי' ויאכלו כו' זהו אכילה רוחני' כמו [ש]אכלו המלאכים אצל אברהם כו'). אלא צ"ל שיהי' זה האכילה רוחני' שלא כדרך בירור מטו"ר כאכילה גופני' דעכשיו (אלא כמו שא' אכלו ריעים לעילא כו'), והיינו שלויתן זה יהי' בו התלבשות והתכללות מכל הנשמות עליונות שהן מעלמא  ּ דאתכסיא (שנק' נוני ימא רבא וכת"ח שנק' דגים שבים דחכמה) וכן שור הבר יהי' בו מכל הנשמות מעלמא דאתגליא כפני שור שבמרכבה כו', ויהי' לבחי' מזון וחיות לנשמות הגבוהות ביותר שיהי' אז בערך נבדל כערך האדם עכשיו על מאכל צומח וחי עד שיאכלום אותם הנשמות שכלולי' בלויתן ויעלו אותן [ה]נשמות דצדיקים דלע"ל כמו אדם מעלה עכשיו למזון ומאכל גשמי מטעם הנ"ל וד"ל.
[כח] וביאור הדבר יובן מענין הנ"ל בענין בירור אחר בירור שיהי' לע"ל כמו בימוהמ"ש וכן עכשיו בגעה"ע כמו שמיכאל מקריב [נשמות] ע"ג המזבח כו' שזהו שיהי' נשמות [ד]זרע אדם דעכשיו יחשבו אז לגבי נשמות הגבוהות בערך הנבדל ומרומם ביותר רק בבחי' פני שור דעכשיו שנק' זרע בהמה, וכמו שעכשיו מתברר בחי' נפש הבהמה שהיא בבחי' פני שור ליכלל להיות למזון בנשמות למזון [ל]פני אדם כמו שהמזון דבשר בהמה גשמי' נכלל בנפש האדם למטה כך גם נשמות דאדם דעכשיו יהי' למזון לנשמות דלע"ל כנ"ל. וכך הוא ענין סעודת דלויתן ושור הבר דהיינו שהן נעשי' בהגשמה מאורות [ו]ניצוצ[ות] קדושות העליונים דעולם המח' העליונה (כעונג המורגש במחשבה והשגה אלקי' בנשמות שבגעה"ע דבריאה שנקרבי' ע"ג המזבח ועולי' למזון למעלה בבחי' אדם דאצי' לאשתאבא בגופא דמלכא כו'), כנשמות דעכשיו שגם שמשיגים אלקות ומתענגים על ה' כו' נק' עונג מורגש וכתענוג גשמי שבמזון יחשב לגבי עונג הנעלם הרוחני דנשמות הגבוהות יותר, כערך הנבדל בעונג האלקי דג"ע דעשי' על תענוגי' גשמיי' דעוה"ז עד דגם עונג הרוחני דעוה"ז כמו בכבוד וגדולה ועונג שבשכל כו' גשמי ממש יחשב לגבי עונג האלקי הרוחני שבג"ע דעשי' אפי' בצו"ד דשם. ועד"ז יחשב גם בחי' עונג האלקי שבנשמות דג"ע דעשי' תענוג גשמי לגבי העונג הנבדל בערךכמו בחו"ב דנשמות דגעה"ע וכן מגעה"ע לעונג דחו"ב דאצי' (שזהו שנק' לוית"ן שהוא עונג אלקי המורגש בחו"ב בהעלם דמח' בנשמות שנק' נוני ימא רבא כו'), ונשמות דעלמא דאתגליא הוא הע[ו]נג [ה]אלקי' שמורגש בהתפעלו' המדות דאוי"ר בלב שהוא רוח ונפש כו' (והן ב' מיני נשמות צדיקים צ"ע וצ"ת שבמוחי' דגדלות בעומק ההשגה ובקטנות רק בהתפעלות הלב במורגש כנ"ל). וזהו ענין סעודת לויתן ושור הבר לע"ל לנשמות הצדיקי' הגבוהים ביותר ששרשם מעצמות התענוג הפשוט שבעצמות המאציל ממש (שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש כו') כנשמות האבות ומשה ואהרן לע"ל כו', שיהי' [מ]עונג האלקי המלובש בגשמי' דחו"ב [ומח'] ומדות דעכשיו (בג' מדרגות דנר"נ דבי"ע וגם למעלה באצי' כו') רק כמו בחי' עונג גשמי כמזון [בטעם גשמי] דדג ובשר שור לאדם שלמטה ויוכללו בהן ממש בבחי' האכילה רוחני') כמו אכלו ריעים לעילא באו"א דאצי' שזהו מבירורי' דנשמות דבי"ע בהעלא' מ"ן במס"נ שלהם בק"ש ותפלה שעולה מבי"ע לאצי' כל הנברר מזה בירור אחר בירור עד שנעשה כמו בחי' מאכל רוחני לחו"ב דאצי' כו').
אך עדיין יש להבין האיך אפשר שיהיו נשמות צדיקים דעכשיו שנק' פני אדם דמרכבה בבריאה יהיו רק [כמו] בחי' מזון גשמי דלויתן ושור לנשמות הצדיקים דלע"ל שיהיו צריכים עלי' ובירור על ידם דוקא  ּ כמו שמתברר בהמה ע"י אדם עתה, ואיך אפשר להיות מאדם בהמה כי הלא האדם הוא בצלם אלקי' כו'. ועוד דהלא שכר הנשמות דצדיקים דעכשיו הוא בעוה"ב שהוא עולם התענוג העליון לנשמות כו' כידוע, וא"כ גם הן יתענגו על ה' לעוה"ב כמו אותן הנשמות הגבוהות שיקומו בתחה"מ ולמה יהי' להן בחי' ירידה גדולה כזו שיהי' בבחי' מאכל ומזון כלויתן ושור הבר כו'. ועוד דא"כ היכן הוא עיקר השכר בעוה"ב מתו"מ ועבודה האלקי' שעבדו כל ימיהם בעוה"ז מאחר שלא יהי' רק כמו בחי' מזון גשמי לנשמות החדשות שלע"ל שיעלו אותן ע"י אכילה רוחני' זו כנ"ל, וגם איך שייך ענין מזון ומאכל במעשה המצוה ותורה אור דנשמות דעכשיו שיהי' בהתלבשות ג"כ בדג דלויתן ושור הבר כו'. אך הענין הוא בדרך כלל דאדרבה היא הנותנת משום דתו"מ ואוי"ר בהשגות אלקות במס"נ דנשמות צדיקים דעכשיו צריכים להיות בחי' כלי להכיל ולקבל אור התענוג העצמי הפשוט דשעשועי' העצמי' דא"ס ב"ה בעוה"ב, ע"כ צריכים להיות תחלה בבירור ועלי' [שיתלבשו] כסעודת לויתן כו' ויהי' להן עלי' ע"י נשמות צ"ג העליונים שנבדל בערך מהם שיאכלום ויהי' להם למזון ואז יעלו להיות כלי לקבל השכר בעוה"ב מתו"מ ואוי"ר במס"נ שלהם שהי' להם בעוה"ז (וזהו ענין תחה"מ שלפני עוה"ב שזהו כמו שהי' נה"ד לפניגעה"ע שיטהרו בו הנשמות בטבילה בביטול המציאות כו', כך טהרה זו דתחה"מ מטל העליון דנטיף מע"י כו' שיב[ו]או בגופים טהורים וקדושים ויאכלו מסעודת לויתן שהן [ה]נשמות הגבוהות דימא רבא בפנימי' העונג דחו"ב דאצי' כו' הנק' לויתן כמ"ש בזהר על מה שאמר לויתן זה יצרת לשחק בו כו'. וטהרה זו שבתחה"מ כסעודת לויתן ושור הבר הוא שיעשה הכל למדריג' דעוה"ב שנק' קדושה העצמי' ממש כידוע דטהרה מביאה לידי קדושה כו') (כמ"ש במ"א בענין ברכה דאתה גבור כו' שמדבר בתחה"מ לפני ברכה דאתה קדוש כו').
ושרש הענין הוא, לפי שמס"נ דנש"צ דעכשיו וגם התו"מ שלהם נחלק לב' מדרגות בפנימי' וחיצוני' שהוא בחי' סתים וגליא, דמס"נ בכוונה ורעו"ד ביח"ע עולה לה' אחד ממש כמו אליך ה' נפשי אשא ממש כו', וכן הכוונה טובה באוי"ר שכליי' [ו]בעסק התו"מ וכ"ש בהשג' הנסתר בפנימי' וסודות התורה שכ"ז נק' בחי' סתים שהוא בהעלם דחו"ב כמו שהוא בהעלם דרצון ותענוג העליון שבתו"מ ותו"מ שלמעלה באצי' כו'. ובודאי צריך להיות בירור אחר בירור מכל ההשגה ואוי"ר ותו"מ דנשמות הללו שהן מעלמא דאתכסיא אף בעלות[ם] מבריא' לאצי' ממש כו' [ו]לאשתאבא כו' במס"נ, כי ודאי אין ערך כלל וכלל אף לפנימי' העונג [ה]אלקי שבפנימי' השגות חו"ב דתורה שלהם הפנימי' לגבי עצמו' העונג דעצמו' א"ס שבפנימי' הכתר כו'. וכ"ש וק"ו אותן נשמות שעבודתם באוי"ר במס"נ בחיצוני' ההשגה [ה]אלקי' עד שבאה במדות בלב בשר ברשפי אש בגבו' שבחום הטבעי שנשרף  ּ בשלהבת י"ה כו' כשרפים וחיות הקדש בתוך הבירור בהן יותר להפשיט מבחי' יש וגסות דגבו' קשות, וכן עסק תו"מ שלהם שצריך להיות בלבושי' גשמי' דק"נ להפשיטם מגשמיות לרוחניות עד שיוכלו לעלות הכל למעלה וליכלל באח"פ כו', ואז יהי' ראוי' לקבלת השכר בעוה"ב שהוא גילוי אור התענוג הפשוט שבעצמות המאציל ממש כמו שהוא בעצמות התענוג שבתו"מ העצמיי' [כמו שהן במהו"ע ממש]. וזהו ענין סעודת לויתן ושור הבר שהן במדרג' דבחי' סתים וגליא בתו"מ ואוי"ר שכליי' וטבעי' כמו שיהי' הכל לאחר הבירור בתכלית מעה"ד טו"ר ויתבררו כל העלאות מ"ן דנשמות צדיקים לעלות למעלה באצי' בלי תערובות גשמיי' כלל, והיינו כל מס"נ ואה"ר בתענוגי' ובהשגות דחו"ב והתפעלות במורגש הכל יב[ו]או בהתלבשות בב' מדרגות הללו דלויתן ושור הבר, ויתעלוע"י אכילה דנשמות הגבוהות שיקומו בתחה"מ לע"ל כאבות ומשה ואהרן ויוסף ודוד שנק' ז' רועי"ם בכלל שאינו נחשב כל ענין עבודתם במס"נ באה"ר בתענוגים כו' לגבי מדר[י]גת[ם] בעונג הנעלם דעצמו' א"ס ממש, רק כמו בבחי' עונג מורגש כמאכל דג ובשר ועי"ז יוכלו כל הנשמות לקבל שכר דעוה"ב וד"ל).
ויובן זה בתוס' ביאור עפ"י הידוע בסדר ההשתל' דקו"ח מעצמות א"ס ב"ה שאינו אלא כמו קו וחוט ממושך בצמצום אחר העלם האור דעצמו' א"ס ממש בצמצום הראשון הנק' מקו"פ וחלל ריקן כו', ובחי' קו"ח זה הוא הבוקע ועובר כל ההשתלשלו' דאבי"ע להאציל אורות מקיפים ופנימי' בכלל כמו עולם העקודי' ונקודים כו' עד ע"ס דאצי' באו"כ בבחי' התיקון עד שנמשך ג' עולמות דבי"ע כו'. אבל למעלה מבחי' הקו"ח הזה שהוא כמו מל' דא"ס שלפני הצמצום אע"פ שאינו רק גילוי אוא"ס שנק' שמו הגדול כו' מ"מ מתאחד בעצמותו ממש כמו אתה קדוש ושמך קדוש כו' ומובדל בערך לגמרי אפי' להיות מקור למקור להשתלשלו' דקו"ח רק ע"י צמצום הראשון הנק' מקו"פ כו' (וזהו כי עמך מקו"ח מקור כל החיים העליונים שבקו"ח עד סוף העשי' עמך טפל ובטל כו', אבל באורך נראה אור זהו בחי' אורך העצמי שהוא בחי' שעשועי המלך בעצמו ממש כמו שהוא בתענוג הפשוט שברצון העליון דמצות וח"ע העצמי' דתוה"ק נרא"ה אור זה בעוה"ב שנק' עדן כו', שמשם נמשך מקור כל התענוגי' העליוני' בקו"ח עד מל' דאצי' בגעה"ע [ו]בגעה"ת כו' והכל מקיום המצות שהן פנימי' [ה]רצון ועונג העליון ממש שמזה יהי' גילוי האור בעדן דעוה"ב כו'). ונמצא דרך כלל נק' זה הקו"ח בחי' או"פ ואור העצמו' דא"ס שלפני הקו"ח בחי' או"מ הכללי שמקיף לכל ההשתל' דקו"ח זה בהשוואה א' ממש (ונק' טה"ע).
והנה שרש הראשון של כל הנשמות דעכשיו שהוא בבחי' התיקון דקו"ח זה שנמשך באצי' ביחו"ע דאו"א וזו"נ עד מל' דאצי' בבי"ע להיות נשמות דבי"ע מאין ליש, אבל הנשמות העליונות שיהי' לע"ל הרי יומשכו מעצמות התענוג הפשוט שבעצמות א"ס שלפני הקו"ח שהוא מקיף וסובב הכלל (בבחי' טה"ע) [כ]ז' הרועי' הנ"ל ששרשן הי' בעצמות דמקיף הנ"ל, כמו נשמת משה  ּ שאמר בו [כי] מן המ"ע משיתיהו מח"ע הקדומה דיה"ק שנק' מים שמעל השמים העליוני' כו', ונשמתאברהם מחסד דעצמות א"ס וכן יצחק ויעקב שהוא בחי' ימי קדם ) ויוסף ודוד [ב]בחי' יסוד [ו]מל' דא"ס וז"ש אברהם לא יברך ברהמ"ז בסעודת לויתן על יין המשומר משי"ב כו' אלא דוד כו' (כמ"ש במ"א). ולפ"ז יכול להיות שנשמות דעכשיו ששרשן בקו"ח הנ"ל לא יחשבו אז רק לבחי' צו"ח כפני שור לגבי נשמות דלע"ל שיהיו מא"מ דעצמו' ממש, כי באמת אין ערוך כלל לכל ההשתלשלו' דקו"ח לגבי בחי' העצמו' ממש יותר [מ]שאין ער[ו]ך לצו"ח לגבי אדם, מאחר שגם בחי' א"ק דהיינו [כ]אדה"ר שנק' אדם דבריאה שנברא מאין ליש אין לו ערך כלל לגבי הבורא שהוא אור א"ס שבא בצמצום דקו"ח שנק' חה"ע בכלל ונשמת א"ק זה נק' נשמתא דפרחא מחה"ע מאין ליש כו'. וא"כ לפ"ז לא יפלא כלל על היות הנשמ[ות] דעכשיו נחשבי' רק לבחי' מזון ומאכל בהגשמה כלויתן ושור הבר כנ"ל לנשמות הצדיקי' שיהי' לע"ל (וכמ"ש במ"א בשרש לוית"ן זה שהוא פנימי' היחוד בעונג הרוחני העליון דאו"א דאצי' דעכשיו שמשם שרש התולדות דנשמות דאבי"ע דעכשיו, שלע"ל בעליות העולמות יקרא רק בשם לוית"ן כלוית"ן שבים הגדול (שהן נוני ימא רבא כנשמות האבות ונשמת רשב"י ור"ע וכה"ג) להיות בבחי' עונג גשמי לגבי נשמות דעונג הנעלם (שבטה"ע כנ"ל), וז"ש לוית"ן זה יצרת לשחק בו בשחוק ועונג העליון שיורד ונשפל בבירורי' דתו"מ ואוי"ר במס"נ ביח"ע דאו"א וזו"נ כו' וד"ל. ודוגמא כזה שיהי' מעונג רוחני הנעלם ביותר דעכשיו רק בבחי' עונג גשמי לע"ל יובן ממה שהי' כבר לעולמים במזון דמן שנק' לחם מבחי' השמים מבחי' טלא דפנימי' ע"י שהוא פנימי' אבא ונתגשם ודכו במדוכה למזון ממש (והוא הטל שיחי' בו המתים לע"ל שיבאו מרוחני' לגשמי' נשמות בגופים ממש), וכדוגמא זה יהי' לע"ל שמבחי' ע[ו]נג היותר רוחני ועליון דעכשיו כפנימי' התענוג שבחו"ב דאצי' בנשמות דאבי"ע כו' לא יחשב אז רק בחי' ע[ו]נג גשמי להיות לבחי' מזון בצו"ח בלבד וזהו ענין סעודת לוית"ן (ומטעם הנ"ל) וד"ל.
וזהו ואכלתם אכול ושבוע כו' שאכילה דלע"ל כסעוד' לויתן לא יהי' כאכילה דעכשיו בבירורי' דרפ"ח כו' שאין בה כדי שביעה לפי שהמשפיע לא יתמלא מן המקבל לפי שאין ערך ביניהן כלל, וזהו עכשיו כבירורי' דמ"ה דאדם שמברר לב"ן דבהמה [ב]פני שור כו'. אבל לע"ל יהי' בחי' אד"ם דעכשיובבירור הב' למזון לאדם העליון ביותר אז א' ואכלתם אכול ושבוע באכילה בשביעה בלי שיעור כלל מצד עילוי המדרגות ביותר לאין שיעור כלל, וכל שעולה יותר יהי' אכילה למה שכבר נאכל ונשבע כמו מאכל שכבר נאכל שבא לבירור ב' מגשמיות לרוחני' יותר לפי שבמקום שעלה יותר גם הוא גשמי יחשב (כבירור דמאכל בקיבה להתברר בירור עוד לרוחני' שבדם ומן הדם יבורר עוד לחיות [ש]בלב בחה"ש, ויבורר ויעלה עוד להיות למוחי' שבראש והמוחי' דחו"ב יעלו עוד לרצון ותענוג עד עצמות התענוג דיחידה כו' וכה"ג). וזהו ואכלתם אכול כלומר מאכל שכבר נאכל בעליות נשמות  ּ שבגעה"ת לגעה"ע ומגעה"ע לאצי' ממש), וכמו שיהי' בסעודת לויתן שנשמות שכבר הן בבחי' הבירור ותיקון דש' מ"ה דאצי' יעלו לבירור ב' להיות מאכל לנשמות הגבוהות יותר שזהו כמאכל שכבר נאכל כו' וד"ל.
ובכ"ז יובן ענין הקושי' הנ"ל למה הותר האכילה בשבת אחר שהאכילה נק' בירור וגם למה הקרבנות הותרו בשבת כו' כנ"ל, דהנה לפי המבואר למעלה בענין ואכלתם אכול כו' הרי לע"ל יהי' עלי' [אחר עלי'] עד אין קץ למעלה (לפי שאוא"ס למעלה עד אין קץ כידוע) והכל בעילוי המדרגות בעונג העצמות כקדושים יהללוך סלה כו'), ובכלל כל מה שנברר ונאכל מכבר בו"א שני דהוי עלמא אף בעליות העולמות עד געה"ע ולמעלה יהי' בחי' אכילה עוד למה שכבר נאכל אחר תחה"מ ומתחה"מ יעלה עוד בעוה"ב כנ"ל בדרך זה דמה שכבר הוברר יאכל עוד. וזהו אכול ושבוע דגם ששבע מ[ה]אכילה הא' בעלותו למעלה יאכל אכילה ב' בבירור ב' וכן עד אין קץ, וזהו והללתם את שם ה' [ב]בחי' הילול זה עולה בעליות המדרגות בלי שיעור כלל כמו יהללוך סלה בלי הפסק כלל מטעם הנ"ל דאין שיעור להפלאת והבדלת הערך בעילוי המדרגות מתחתון לעליון (כמו עד"מ הטעות הדק שיתוקן עדיין נק' טעות וצריך תיקון לבאי לעומק השכל הנפלא ממנו ששם יחשב שכל וסברא ישרה זו לטעות כו', כמו בעיון אחר עיון בעומק שגם מה שהוברר בעיון הב' והג' יוקשה עליו בשכל העמוק ומופלא בערך כמו בהגיע לחכם הגדול יותר שזהו העלאה דכח השכל בעומק אחר עומק לאין שיעור. וכך בעליות העולמות בעומק העילוי שגם אור צח אוכם הוא וכמו שמים לא זכו כו' (וכל הקרוב יותר יותר כלא חשיב כו' וכידוע בפי'יראה בוש"ת ). וזהו אשר עשה עמכם להפליא הפל"א ופלא [פי' הפלא] זהו הנבדל בערך לגמרי ומושלל מכל השגה בשכל כמו כי יפלא ממך דבר כו', וזהו עליי' השכל במקור השכל שאינו בא בהשג"ה ונק' שכל הנעלם מכ"ר. וגם השכל המופלא הזה לא נק' מופלא בעלותו לגבי העליון ממנו שהוא מקור דפלאות חכ' כמו עושה פל"א, וזהו להפליא מקור הפלא בהפלאה והבדלה אחר הפלאה בלי שיעור כלל. ועד"ז והללתם את שם ה' בעילוי המדריגות בלי שיעור בהפלאות זו למעלה מזו וכידוע שאין קץ לעליות העולמות מקו"ח בכלל בנ"א יובלות שכל שמיטה תעלה לשמטה שלמעלה ממנה כו' וד"ל.
וזהו הטעם שלא יבוטלו הקרבנות גם אחר תחה"מ שיהי' העילוי במדרגה בתכלית כי אין קץ לעליות וגם אז יצטרכו להיות עלי' עוד למעלה יותר כמו גם בעוה"ב שאין להם מנוחה שנאמר ילכו כו' (כי ו"א שני ועוה"ב אינו רק שמיטה א' לבד כמו ו' שנים יעבוד ו"א שני' כו') וכמו מגעה"ע לאצי' ומאצי' למעלה עד אין שיעור כמיכאל מקריב נשמות כו' כנ"ל. וזהו ג"כ [הטעם] שהותרו הקרבנות בשבת ואין זה נק' בירור כלל כמו בימות החול, כי בשבת יש מעין העוה"ב שכולו שבת שאז יהי' שלימות הבירורי' דרפ"ח כו' אפילו בחיצוני' העולמות ואפי' [ב]בהמות וחיות (כידוע בענין שביעית ), ומה שמקריבים קרבנות בשבת אין זו מלאכה ותיקון כלל אלא בבחי' העלאה שאחר העילוי דכבר הוברר בימות החול (כתפלה דשבת בתענוג עצמי ממה שכבר הוברר  ּ בעבודה בשכל ומדות בתפלת החול כו'). ואין זה כמברר ומפריד אוכל מפסולת (שאין פסולת כלל בשבת מעין העוה"ב ממש ולכך אמר ולא פרש שבתכ"ם דמטעם זה גם המותרות דלתיאבון נכלל בקדושה דשבת ואינו מזיק כלל כנ"ל) רק כמו אוכלא דאפרת שמפריד אוכל מאוכל ולא אוכל מפסולת כו', שזהו כמאכל שכבר נאכל בחול מעלי' אותו לעלי' יותר כנשמות דאדם שיעלו למזון לנשמות הגבוהות יותר כנ"ל. ולכך אומרים [בשבת] בסעוד' דשבת דא היא סעודתא דע"י ממש כמו שיהי' בחי' האכילה דלע"ל בלוית"ן כו', כך הוא בעונג גשמי דדגים ובשר בשבת דעונג הרוחני שבחול נעשה רק כעונג גשמי בשבת כנ"ל ביום שכולו שבת דתחה"מ ועוה"ב בעליות[העולמות] לאין שיעור. וזהו שנק' עולת שבת בשבתו לאין שיעור כו', וז"ש בזהר דקוב"ה ממש אתענג מענוגי' דישראל בסעודתא דשבת כו' כמו בעוה"ב וד"ל. וזהו אלה הדברים ל"ט מלאכות שהי' במשכן דוקא לברר ולתקן שזהו עכשיו ונאסרו בשבת להיותו בבחי' העלי' אחר הבירור וד"ל. וכל הנ"ל יובן בברכות המצות [מד"ס] שהן בחי' מקיפים ליתן כח ועוז לברר ולתקן בעבודה זו דמצות כמ"ש לעבד"ה כו', וזהו בא"י א"ק במצותיו לברר ולתקן להיות יחודא עילאה כו' באצי' או בעוה"ב יהי' ההעלאה בקדש העליון כנ"ל.
והנה אחר שנתבאר בענין סמיכות פ' שבת לפ' המשכן כנ"ל, יש עוד להבין בטעם מה שאנו רואים ששינה משה כאן את הסדר מכמו שנצטווה, שהרי מבואר בפ' תרומה תצוה שנצטווה לעשות הכלים תחלה שהן הארון והשולחן ומנורה כו' כמ"ש שם ועשו ארון כו' ועשית שולחן כו' ואח"כ א' לו ואת המשכן תעשה עשר יריעות כו' ואח"כ [ה]קרשים והפרכת ומזבח החיצון כו', ובכאן בפ' ויקהל כשבא משה לצוות על המעשה בפ"מ לבצלאל וחכמים עושי המלאכה א' ויעשו כל חכם לב כו' את המשכן עשר יריעות כו' ואח"כ ויעש את הקרשים [ויעש את הפרוכת ] ואח"כ ויעש בצלאל את הארון ואח"כ השולחן והמנורה ומזבח הזהב ומזבח העולה כו' הרי עשה למשכן תחלה ואח"כ לכלים היפוך הסדר שנצטווה (וידוע מאמרז"ל בזה שאמר בצלאל למשה מנהג העולם שאדם בונה בית תחלה ואח"כ מכניס כלים לתוכו כו' וא"ל משה כך שמעתי מפי ה' בצ"ל א"ל היית וידעת כו', ואין זה מובן דאיך אמר לו משה כך שמעתי כו' מאחר שבפירוש שמע הצווי על הכלים תחלה כמבואר בפ' תרומה, וצריך לומר דגם זה שמע מפי ה' שלענין מעשה בפו"מ צריך לעשות המשכן תחלה ואח"כ כלים אעפ"י שהקדים לומר למשה הכלים תחלה (עיין באוה"ח כמשי"ת). והנה יותר מכ"ז יש להפליא ולתמוה מאד על מה שבפ' תרומה ותצוה נאמר למשה מלאכת המשכן תחלה ואח"כ בכלות הצווי על כל מלאכת המשכן נאמר לו מצות שבת (בפ' כי תשא ואתה דבר אל כו' אך את שבתותי תשמרו כו') ורש"י פי' לומר שמלאכת המשכן אינה דוחה את השבת ע"ש ולכך אמר אך כו' אבל עכ"פ נצטווה משה על השבת אחר מלאכת המשכן, ובכאן שינה הסדר הזהואמר להם משה תחלה מצות השבת בא' אלה הדברים עד שבת שבתון כו' ואח"כ א' להם מצות מלאכת המשכן והוא בא' ויא[מר] משה אל כל כו' קחו מאתכם תרומה לה' כו', והיה לו להקדים תחלה מצות מלאכת המשכן ואח"כ לומר להם מצות שבת כפי הסדר שנצטווה. ועוד שינה במה שציוה על המשכן תחלה ואח"כ כלים והוא נצטוה על הכלים תחלה ואח"כ משכן כנ"ל, ו[א"כ] לפי"ז נמצא ששינה משה הסדר בכל ג' אלה הדברים בשבת ומשכן וכלים מן הקצה לקצה שהוא נצטווה לעשות כלים תחלה ואח"כ משכן ואח"כ שבת והוא צוה על השבת תחלה [ואח"כ משכן] ואח"כ כלים כמבואר בפ' זו דויקהל וזהו פלא גדול לכאורה.
אך הנה כ"ז יובן בהקדים תחלה להבין שרש ענין המשכן וכלים דהנה כתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם [ד]הל"ל בתוכו לשון יחיד וא' בתוכם לשון רבים דקאי בכנ"י שישכ[ו]ן בתוכם כאשר יעש[ו] לו מקדש דוקא, ולכאורה אין זה מובן דוודאי עיקר השראת השכינה הוא במקדש ומשכן והל"ל ושכנתי בתוכו ולמה א' בתוכם דמה שייכות יש לגלוי אלקות בכנ"י ע"י שישכ[ו]ן במקדש דוקא, וצ"ל בהכרח שעיקר ענין המשכן וכלים הוא בשביל השראות והמשכות אלקות בנש"י וע"ז מורה כל עיקר תבנית המשכן ותבנית כל כליו שהן בדוגמא וציור למשכן וכלים העליון כמ"ש ככל אשר אני מראה אותך כו' כנ"ל. והנה להבין זה דהנה תחלה י"ל בדרך כלל בענין כללות המשכן שנחלק לב' מדריגות בבחינת או"פ ובחי' או"מ, בחי' או"פ זהו שנתלבש האור בכלים דמשכן כמו בארון ושולחן ומנורה וכה"ג ובחי' או"מ זהו שמתלבש בלבוש דיריעות עיזים כו' לאהל שזהו בחי' או"מ דוקא. וכללות ב' המדריגות הללו הוא שנמשך ג"כ בענין התו"מ שלנו דהתורה הוא בבחי' מזון לנשמות כמ"ש ותורת"ך בתוך מע"י כו' וכתיב לכו לחמו בלחמי שנק' לחם ומזון ממש לנשמה וכמו כי אמרתך חייתני כידוע, והמצות שעושה האדם בדברים גשמי[י'] נקרא בחי' לבוש להלביש לנשמות בג"ע כידוע בזוהר במ"ש ואברהם [זקן] בא בימים באינון יומין עילאין שהן בחי' הלבושים דמצות וכמ"ש והלך לפניך צדקיך כו' וביהושע כה"ג א' הלבש אותו מחלצות כו'. והיינו ענין היריעות שהי' במשכן שהן בבחינת לבושים לכסות על הקדש שבפנים כמו הלבוש דמעשה המצות שהן בחי' מקיפים לנר"ן, וענין הכלים כארון ושולחן כו' זהו כמו בחי' מזון שנק' או"פ בכלי לנשמה כמו האור הבא בגלוי בארון בלוחות כו' וד"ל.ולהבין דבר זה הנה יש להקדים [תחלה] ענין הכללי ביחוד עצמו' א"ס ב"ה שלמעלה ממקור ההשתל' דאבי"ע וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' ולכך אין בו שנוי כלל מקודם ההשתל' באצי' ובריאה לאח"כ וכמו שאנו או' אתה הוא כו' כידוע במ"ש אני הוי' לא שניתי, והטעם הוא כי אם היה האור והשפע בא ונמשך להשתל' באבי"ע מבחי' מהו"ע ית' ממש הי' ראוי שיפול בזה ענין שנוי מקודם ההשפעה וההמשכה לאחר ההשפעה הזאת כו', אבל באמת אין האור והשפע זו נמשך ממהו"ע ית' ממש רק מבחי' הארה דהארה מבחי' האור וזיו דשם מלכותו העצמ[י]ת בלבד שאינו רק בחי' התפשטות וגילוי דגילוי הבא בבחי' אותיות דשמו הגדול לבד, וכמ"ש כי נשגב שמו לבדו הודו על ארץ [כו'] פי' שמו העצמי זהו בחינת מל' דאצילות כמו שהוא טרם שנמשך להיות מל' בעולמות לה[ו]ות מאין ליש וכן ברום המעלות במל' דא"ס קודם שנמשך בקו"ח כמ"ש אני ראשון ואני אחרון כידוע, ובחי' מדה זו דמל' נק' שמו לבדו שזהו שם מלכותו וכמ"ש דקודם שנבה"ע היה הוא ושמו בלבד כו', ובחי' הארה דהארה שנק' הודו של שמו זה הוא שנעשה ונתצמצם להיות מקור לכל ההשתל' דאבי"ע והוא מ"ש מל[כותך] מל' כ"ע, דהיינו רק במה שנק' שמו עליהם בהתפשטות שם המלך על אנשי מדינתו שבממשלתו ומלכותו עליהם מתקיימת כו' וכמ"ש ישתבח שמך לעד מלכינו כו' ונקרא מלך יחיד חי העולמים [או יחיד חי העולמים] מלך כמ"ש במ"א וד"ל.
ונמצא מובן שיש במדת שם ומל' הנ"ל ב' מדריגות ושניהם בבחי' מקיף ולבוש כמ"ש ה' מלך גיאות [לבש] כו' והוא בחי' לבוש [ד]מל', א' ב[בחי'] פנימי' ועצמיות דמדה זו כמו שהוא מצד רוממות והתנשאות העצמות (שנק' טה"ע ). והב' בחי' הצמצום דמדה זו להיות מל[ך] על עם בהתנשאות מ[ו]גבלת על העולמות לבד (וכידוע שזהו מלך מרומם לבדו מאז וכמו נכון כסאך מאז כו' ואח"כ מלך גיאות לבש כו' להיות מתנשא מימו"ע לבד כו' (וזהו טה"ת ) ונקרא זו"ן שמים ושה"ש כו' ). וזהו עוט"ה או"ר כשלמ"ה בחינות טה"ע דמל' דא"ס קודם הצמצום (שנקרא שה"ש) נוטה שמים כיריעה (בחי' מקיף לעולמות בחי' טה"ת) שיתנשא על עולמות כו'). וזהו [ה]הפרש בכלל בין [בחי'] פנימי' מל' שמים דלעילא כמו בקעומ"ש בתו"מ לנש"י כמו במ"ת שמלכותו ברצון קבלו כו' וכמ"ש להודיע לבני האדם כו' וכבוד הד"ר מלכותו, הפנימי שנק' לבוש מל' (כמו יביאו לבוש מל' אשר לבש בו המלך במ"ת כו' כמ"שבמ"א) ובין חיצוניות המל' בהתפשטות המל' על המלאכים בהתנשאות חיצוניות. ומפנימי' המל' לנש"י בעול תו"מ כמו בר"ה שאו' י"פ דמלכ[י]ות שתמליכוני עליכם דוקא (ויש בזה ב' מעלות על המלאכים, א' מצד בחי' אדם דנשמות שהן בצלם אלקים [ו]המל' על נשמות יותר עליון ממל' על ארי' ושור וכה"ג. [והב'] מצד שהוא בפנימיו' הרצון והחכ' דתו"מ שבחי' קעומ"ש זה בקיום התו"מ שרשו בפנימיות ועצמיות דמל' דא"ס ממש כמ"ש במ"א) ולע"ל יתעלה מבחי' פנימיות דלבוש מל' שמלובש עתה בחיצוניות על נש"י בעול תו"מ וזהו [ו]ע"י יתיב כו' וה' ימלוך לע"ו שיאיר אפס קצהו במשיח כידוע. וזהו ענין המקיפים דיריעות המשכן בכלל שהוא בחי' מקיף הכללי דבחי' לבוש מל' הפנימי' שע"ז א' עוטה אור כשלמה נוטה שמים כיריעה שמתלבש בחי' הפנימיות דמל' בחיצוניות דיריעה להיות בחי' מקיף על האו"פ דכלים שבמשכן שהן בבחי' פנימיות ועצמיות דתורה ונש"י (כמשי"ת).
והנה לכאורה יש סתירה לענין הנ"ל בשרש המצות שנק' בחי' לבושים (שכללותם בקעומ"ש דמצות נק' לבוש מל' הפנימיות כנ"ל) שהן בחי' מקיפים ובאמת מבואר בזוהר בכמה דוכתי שרמ"ח מ"ע נק' רמ"ח אברים דמלכא ופי' אבר זהו בחי' כלי מוגבל להכיל האור וחיות שבו כידוע, וא"כ המצות בבחי' או"פ מוגבל בכלי שהן רמ"ח אברים כו'. אבל הענין הוא דאדרבה לפי שהמצות הן בחי' לבושים ומקיפים כנ"ל ע"כ הן מתלבשים בבחי' אברים, כי גם האברים אינם בבחי' כלי ממש אלא בבחי' לבוש דוקא להלביש ולהעלים ולכסות על האור וחיות שבו והיינו כמו העור ובשר שא' עור ובשר תלבישני הרי נק' לבוש [ו]כן העצמות מלבישים לכל האור וחיות הפנימי' בעצם, כי האור וחיות הרי הוא רוחני ומתלבש ומתעלם באברים המלבישים אותו ומעלימי' בתוכן כדוגמת הלבוש ממש מבגד גשמי שמכסה ומעלים ממש לגופו של אדם כך גם הרצון מלביש לנפש הרוחניות שבו כידוע (אלא שמתאחד יותר עם הנפש כחכ' בכלי המוח והראי' בעין ומהתעבות האור נעשה הכלי שהוא הלבוש כי שרש הכלים במקיפים כידוע). וכך יובן ג"כ בענין המצות דגם שבאמת נק' לבושים שמתלבש בהן גילוי אור רצה"ע וחכ' כו' כמו בלבוש מל' בכלל אבל בפרט הן בחינות רמ"ח אברים שהם ג"כ בחי' לבוש בפרט להלביש לנשמ' האלקית כמו גופו של אדם שמכסה ומלביש[ל]הנפש כו' כנ"ל. וכמו"כ למעלה באדם העליון דאצילות נק' רמ"ח אברים דמלכא שהן רמ"ח מ"ע העליונים שנק' מצו"ת ממש כמ"ש שקדשנו במצותי"ו שהן ג"כ בחי' לבוש שמתלבש הקב"ה בהן כו' (וכמ"ש הקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית כמ"ש לבושי' כתלג כו' כידוע).
ולהבין זה בתוס' ביאור הנה יש ראי' כלל[י'] לזה ממצות ציצית וגם ממצות תפילין, דהנה מצות ציצית עיקר ענינה אינו אלא בחי' המשכות אור מקיף דבחי' לבוש מל' שמים דלעילא כו' הרי בהתעטפו בטלית זהו שמקבל וממשיך על נפשו פרישו דיראת שמים שזהו בחי' התנשאות העצמות דסוכ"ע הכללי בעיטוף זה (וראיה לזה ממה שאו' בעיטוף הטלית פסוקים [ד]כי עמך מקור חיים כו' כמ"ש במ"א בפ' ציצית), וכמו שמקבל ע"ע מל' כמו שום תשים עליך מלך כו' מלך ממש שהיא מדת מלכותו ית' הפנימיות שנמשך רק לקיום כל המצות שהן פנימי' רצונו כנ"ל, וכמו שמקבלים עול מלכות לקיים גזירתו בכל אשר יצוה לבטל הרצון מפני רצונו כו', שמקבלה זאת נמשך הכח ועוז לכל קיום הרצון, כך בקעומ"ש שבטלית שמעטף על ראשו זהו בחי' מקיף כללי לכל המצות שיקיים בביטול רצון מפני רצון ה'. וז"ש וראיתם אותו שהוא התכלת (שזהו לבוש מל' דלעילא שהוא בבחי' מקיף כמו שהתכלת דומה לים [וים] דומה לרקיע שזהו נוטה שמים כיריעה כו') וזכרתם את כו', ולכך מצות ציצית שקולה [כ]נגד כל המצות (כידוע דציצית עם הקשרים וח' חוטין גי' תרי"ג [כו']. ומכח זה דקעומ"ש במקיף דעיטוף הטלית שהוא פרישו דמל' שמים העליון נמשך כח ועוז לכל יח"ע שבכל[ל] כמו בק"ש ובפרט בכל מצוה ותורה אור כו', להיותו בבחי' לבוש מל' הפנימיות שכולל כל העומ"ש שבכל מצוה ומצוה בפרט (ונק' כת"ר מל' שלמעלה גם מכל רצון בפרט שמאיר ונמשך בכל מצוה בעשותה בקעומ"ש כו' מאחר שזהו בחי' ביטול כללי לעצמות באדה"ר דמצות שא' ונעשה רצונו כמו שבמ"ת א' כל אשר דבר ה' נעשה ועדיין לא שמעו רצונו שזה מגיע למעלה בעצם מקור כל רצון כמ"ש במ"א).
ועד"ז יובן גם במצות תפילין שהוא ג"כ מבחי' או"מ כטלית רק שהטלית הוא בבחי' מקיף כללי והתפילין הן בבחי' המקיפים להמוחין שבראש שנמשך ממקיף הכללי להיות ג"כבבחי' כולל לכל האברים, כי הלא הענין במכו[ו]ן הכללי שבמצות הנחת תפילין בראש ובזרוע הוא להיות המשכות או"מ לד' מוחין דחו"ב וחו"ג ע"י הדעת שמחלק כו' כידוע, והוא במה שכותבין ד' פרשיות בקלף ודיו בד' בתים בהנחתן ע"ג הראש בבחי' בליטה ע"ג הראש להורות שהן בחי' מקיפים דחו"ב שבראש בהעלם ליתן כח ועוז לחו"ב בג[י]לוי אור ההשגה ביח"ע בק"ש. והטעם הוא לפי שבתפילין בקלף ובתים נק' בחי' לבוש כמו פארך כו' להיותן בלבוש גשמי שאין בהן גילוי אור בפנימיות כלל, כמו בפ' קדש שהוא באור החכ' שאין בפ' זו הכתובה בקלף ודיו גשמיות בחינת ג[י]לוי אור החכ' דאצילות ממש רק בהעלם בבחי' מקיף דאור הח"ע ששורה על הלבוש כמ"ש בתפילין שבראש כי שם הוי' נקרא עליך [עלי"ך] בבחי' מקיף ע"ג המוחין שבראש, ע"כ בהניח אדם התפילין בראשו מלביש לבוש זה דתפילין בבחי' מקיף על מוחו מבחי' מקיפים דחו"ב שבמקיף הכללי (שהן ל"ב חוטי דציצית שכוללים רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת בחוטי לבן וחוטי תכלת שהן חו"ג בכלל שנחלק מחו"ב בל"ב נ"ח דמקיף הכללי דעוטה אור כשלמה כו' כמ"ש במ"א), ועכ"ז נק' פושעי ישראל בגופם במי שאין מניח תפילין כו' להיותם כוללים כל הרמ"ח מ"ע שנקרא רמ"ח אברים כו' וד"ל.
ועכ"פ מב' מקיפים דטו"ת בכלל ובפרט במקיף דמוחין (וכן בתפילין שביד נגד הלב זהו מקיף דמדות שבלב כידוע) וכמ"ש בס' היראה שזהו לשעבד המוחין והמדות שנק' אדם ולכך צריך שלא יסיח דעתו מן התפילין כו' וכמ"ש וקשרתם לאות על ידיך ולטוטפת כו') יש ראי' מהם שכל פרטי המצות הגם שנקרא רמ"ח אברים הן מבחי' מקיפים דבחי' לבושים דוקא וכללותם הוא בחי' לבוש מל' הפנימי' הנ"ל הנקרא הדר מל[כותו] כנ"ל וד"ל (ועוד ראי' ממצות צדקה שהוא שקולה [כ]נגד כל המצות וכללות המצות נק' בשם צדקה כמ"ש וצדקה תהיה לנו כו' והוא בבחי' לבוש דוקא [ו]כמו וילבש צדקה כשריון כו' וכן או' לבושו צדקה כו' וזהו והלך לפניך צדקיך כבוד ה' יאספך כו' במקיף דלבוש מל' הנ"ל וד"ל). וז"ש דוד שהי' מרכבה לבחי' מל' דאצילות כידוע (ושרש[ו] הראשון בבחי' מל' דא"ס הפנימי' הנ"ל שיאיר במשיחב"ד כידוע) ארוממך אלקי המלך, פי' המלך סתם זהו שנק' מלך יחיד לבדו ומלך הקדוש כנ"ל שלמעלה מהיות מלך לעולמות, וגם להמלך הקדוש ומרומם לבדו [מאז] א' ארוממך אלקי המלך שירומם עוד למעלה מעלה יותר. וזה פלא גדול בב' אופנים, א' למה צריך לרוממות יותר מאחר שאין עוד מלבדו כו'. ועוד האיך יש ביכולת נפש דוד לרומם להמלך שנקרא מלך מלכי [המלכים] כו'.
אך הנה עפ"י הנ"ל בשרש בחי' המשכות לבוש מל' הפנימיות בעול מצות דוקא כמו בא' אשר קדשנו במצותיו וציוונו כו' עי"ז דוקא ארוממך אלקי המלך למעלה יותר גם מבחי' הפנימי' מדת מל' דא"ס שמצד עצמו ממש לפי שנעתב"ס דוקא, דכאשר המצות שהן פנימיות רצונו שבמהו"ע (שע"ז א' רחב"ה מצות"ך מאוד ) ירדו בהתלבשות בלבושים גשמיות בב[י]רורים דרפ"ח כו' שמזה נעשה בחינות לבוש מל' בקעומ"ש [בכללות] המצות כנ"ל ה"ז עולה לתענוג גדול ונפלא יותר מתענוג העצמי שבפנימיות מדת מל' דא"ס (הנק' בחי' שעשועי המלך בעצמו כידוע), לפי שנתאווה להיות לו דירה בתחתונים וסוף מעשה עבמח"ת כו' ולכך ירומם להמלך סתם בעלוי העונג והמעלה יותר מעונג העצמי בכתר מלכותו העצמי' (וראי' ממ"ת שכאשר אמרו כל אשר דבר ה' נעשה ירד ה' על ה"ס בלבוש מל' שנעשה עי"ז בפנימיות בעול תו"מ שלמטה דוקא וא' אנכי הוי' אלקיך כו' מי שאנכי דלמתב"כ וכלל ) וכן מה שאומ' י"פ דמלכות בר"ה מעוררים לבחינת פנימיות המל' שעולה ברוממות העצמות יותר והוא מה שנק' מלך הקדוש בקדושה דתו"מ שלמטה דוקא וכמ"ש בי מלכים ימלוכו גם מלכי כו' מטעם הנ"ל וד"ל.
וזהו ארוממך בקבלת [עו]מ"ש במצות המלך שהיה בדוד המלך שהמשיך למעלה בחינת לבוש מל' הפנימית והעצמית הנ"ל עכ"ז עי"ז ארוממך אלקי המלך לרוממות העצמות דא"ס בלי שיעור למעלה מעלה דאור א"ס למעלה עד אין קץ כו'). אך זהו בבחי' המקיף והוא בבחי' ההתנשאות או הפנימי' והעצמית ע"י ביטול הרצון לפנימיות רצונו, אח"כ א' ואברכה שמך לע"ו שאחר בחי' העלאה דאו"ח בבחי'הקד[ו]שה ו[ה]הבדלה בערך למעלה מעלה מאד מאד כנ"ל זהו עצמו גורם בחי' הירידה וההמשכה מלמעלה למטה בבחי' או"י, והיינו ממקום ומדריגה שעלה לשם משם דוקא יומשך למטה והיינו ואברכה שמ"ך ממש בברכה בג[י]לוי תוס' אור על המצות דוקא ששורה בהן ברכת הוי', כמו שאו' בברכת המצות בא"י כו' וישראל נק' ברוכי הוי' ע"י מעשה המצות וכידוע בכללות ענין המצות שיש בהן יחוד ברכה וקדושה כו', ועיקר הברכה דשמ"ך במצות יהי' לע"ל בעוה"ב שבא בשכר המצות דוקא כידוע והוא שאומר ברכת ה' היא תעשיר כו'. וז"ש ואברכ"ה שמ"ך לע"ו בעוה"ב לע"ו בנצחיות דא"ס בברכת עולם, וכן גם עתה בכל יום נמשך ברכה בשם הוי' ויח"ע דקוב"ה ושכינתי' בכל מצוה ומצוה ע"י קבלת עומ"ש בפנימיות ועצמיות דמדת מל' שעי"ז ארוממך כו' כנ"ל ע"כ אח"כ נמשך ויורד האור מלמעלה למטה כנ"ל וד"ל (וז"ש שכל האו' תהלה לדוד בכל יום מובטח לו שהוא בן העוה"ב לפי שתהלה לדוד מרומם לבחי' המל' דא"ס עצמו כמ"ש ארוממך כנ"ל שעי"ז נמשך חיי העוה"ב שז"ש ואברכ"ה שמ"ך ממש לע"ו כנ"ל (וזהו ג"כ פי' הברכה דמצות בא"י כו' בבחי' ברכ"ה דשמ"ך שעי"ז נקרא מלך העולם כמו בר"ה שמי"פ דמל' נעשה רצון למלך על עולמות כו' אשר קדשנו לפי שקדשנו במצותיו בבחי' פנימיות לבוש המל' הנ"ל) (וז"ש אתה ה' לבדך [ממש כמא'] שקודם שנבה"ע היה הוא ושמו בלבד כנ"ל (וגם בבחי' מקיף דטה"ע שלמעלה מטה"ת שייך להיות מקיף למקיף עכ"פ להשתל' העולמות, אבל אתה ה' לבדך זהו כשהיה הוא ושמו הגדול בלבד, ואח"כ אתה עשית את השמים טה"ת ושה"ש טה"ע כו', ואתה מחי' את כולם בבחי' ממכ"ע בבי"ע בפרטי פרטים עד אתה אשר בחרת באברם שע"י היה ג[י]לוי עצמ' שמו הגדול ד"ע הוי' ואלקים בעולם כמ"ש ויקרא אברם בשם הוי' אל עולם וצדיק כאברהם באמונת"ו יחי' שכולל כל התרי"ג מצות כידוע, וז"ש כי ידעת[יו] אשר יצוה את בניו כו' שעי"ז ארוממ"ך אלקי המלך כנ"ל, ומעלוי זה נמשך ונתבר[ך] שמך לעד כו' כמו ואת"ה מחיה את כולם בבחי' התפשטות במל' למטה עד אין תכלית כמו שהוא למעלה עד אין שיעור כנ"ל. ועכ"ז אין בו שינוי כלל כמ"ש אתה הוא כו' דהיינו שאתה ה' לבדך ממש גם עכשיו שאתה עשית השמים ושה"ש עד ואתה מחיה כו' וד"ל).וא"כ יובן עכ"פ מכל הנ"ל דמסיבת מעשה המצות למטה דוקא בקעומ"ש לקיים רצונו במצות דוקא עי"ז נמשך בחי' פנימיות ועצמיות דמדות מל' ית' שנק' לבוש המל' בפנימיות כבוד הדר מלכותו כנ"ל, וגם למטה מטה להיות מל' כ"ע בזמן ומקום כמו מלך ימלוך כו' מלך העולם נמשך רק מבחי' פנימיות דמל' בתו"מ ונש"י (כמו בעטיפת הטלית ובק"ש שתמליכהו בשמים וארץ כו' להיות נקרא אלופו ש"ע כידוע), ולע"ל יתגלה בחי' פנימיות דמל' דא"ס כמו שעלה ע"י המצות מלמטלמ"ע להיות ביתרון מעלה רבה מבתחלה כנ"ל והוא שיתגלה במשיח ב"ד ע"י שלימות הברורים דמצות דוקא. וז"ש ויעש דוד שם פי' שעשה דוד ההעלאה במס"נ שלו בקעומ"ש לקיים המצות בפו"מ בחי' שם דבחינת פנימיות המל' דא"ס שנקרא שם כבוד מלכותו והוא בחי' שמו הגדול הנ"ל שעשה אותו שם בתוס' אור ומעלה יתירה והוא מה שיתגלה במשיח (דאדם אד"ם דוד ומשיח ) שהקים על עולה דתו"מ כידוע והוא בחינת כתר ש"ט שעולה ע"ג ג' הקשרים כו' כמ"ש טוב ש"ם משמן טוב כו' וזהו ויעש דוד שם וד"ל.
וז"ש ריב"ק למה קדמה פ' ק"ש לפ' ו[ה]א"ש כדי לקבל עליו עומ"ש תחלה ואח"כ עומ"צ ולכאורה אינו מובן מה שחילק בין עומ"ש לעומ"צ. אך הענין הוא דקעומ"ש זה בפ' דשמע כו' זהו בבחי' מקיף דמל' דא"ס שבפנימיות ועצמיות שנמשך בתו"מ דוקא כנ"ל ואח"כ מתחלק לפרט שהן עומ"צ כמ"ש והיה א"ש כו' אשר אנכי מצוה כו' לאהבה ולעבדו בפ"מ והוא קבלת עומ"צ בפרט, אבל קבלת מ"ש בפ' שמע זהו בחי' לבוש מל' כענין שום תשים עליך מלך כו' כמו בטלית כנ"ל לקבל ע"ע בכל אשר יגזור או[מר] כו' כמו שקיבלו במ"ת, וממקיף זה נמשך להתחלק בקעומ"ש בפרט בכל מצוה למעשה בפ"מ כו'. וע"כ אם אינו מקבל עומ"ש בכלל דמקיף הנ"ל איך יקבל עומ"ש בפרט לכן הקדים פ' שמע לוהי' [א"ש] (שפ' שמע בכלל בבחי' שם מ"ב והי' א"ש בשם ע"ב דחסד שזהו בבחי' או"ח ואו"י ששקולים כא' כנ"ל בארוממ"ך ואברכ"ה כו'). ואמנם כמו שפרט צריך לכלל כך כלל צריך לפרט כו' דאין לחלק ביניהם, לפי שגם בחינת הפרט דרמ"ח מ"ע כלולים זע"ז והיה לאחדים עד שבאמצעות כולם יחד נק' אדם שזהו מבלי שימצא ראש וסוף כלל דראש מקבל מרגל כו' וכן כל רמ"ח אברים נק' קומה א' כו' ולא יש קיום בלא זולתו, ולכךבמצוה א' שהיא אבר א' יש התכללות מכל המצות ואין הפרש בין מצוה קלה לחמורה כלל (כמו מצות צדקה שבבחי' רגל מעמיד ומקיים למצוה שבראש כת"ת וק"ש וכה"ג כמ"ש במ"א). וכמו שבלבוש המקיף לכל הגוף אין חילוק בו מראש לסוף והאוחז במקצתו כאוחז בכולו וממשיך לאדם כולו ע"י המקצת שבלבושו כמו שתופס בכולו, כך באברים שיאחזנו בידו או ברגלו ימשכנו כולו כא' לפי שהאברים קשורים זע"ז כא' ונק' קומה א' (והוא לפי שהאברים נק' ג"כ בבחי' לבוש להלביש לנפש הרוחניות שמתעלמת בו כנ"ל שנק' בחי' מקיף כללי ג"כ כו'). וזהו הטעם שגם בקבלת מ"ש בפרט במצוה א' זהו כמו בקעומ"ש בכלל דמקיף דמל' הנ"ל מטעם דאין לחלק בין כלל לפרט אם הפרט ג"כ הכל כלול כא' כמו גוף ולבוש שמתאחדים כא' כו'. ונמצא דכמו שע"י בחינת לבוש מל' הנ"ל יכולים להמשיך כל עצמות אור א"ס בגלוי למטה כמו למעלה כמו שמושך אדם לחבירו בלבוש כו', כך גם במצוה א' יכולים להמשיך גלוי עצמות אלקות להיות מל' הפנימיות מל' כ"ע שז"ש בברכות המצות דוקא אלקינו מלך העולם כו' וד"ל.
והנה ידוע דרמ"ח מ"ע הן בדרך פרט בהתחלקות ימין ושמאל כו' והל"ת הן שס"ה גידים כו' בציור אדם באו"כ בפרט (ועכ"ז כלולים כא' ממש כנ"ל), אבל בדרך כלל נכללו כל המ"ע ול"ת בב' מדריגות דחו"ג שהחסד שרש רמ"ח מ"ע (וכמו האהבה שרש המ"ע שמקבל עומ"ש באהבה ורצון לקיים רצונו כו') ושס"ה ל"ת בבחי' הגבו' (שהוא קבלת מ"ש ביראה ופחד אלקות שמזה יהיה סומ"ר בכלל ובפרט). וזהו ענין אנכי ולא יהי' לך דכללות רמ"ח מ"ע כלולים באנכי וכללות שס"ה ל"ת כלולים בלא כו' ולכך בדבור א' נאמרו לפי שחו"ג הכולל כל המצות דמ"ע ול"ת כלולים יחד בעצמות בעה"ר (ולכך בקעומ"ש בכלל נכלל יחד האוי"ר דמ"ע ול"ת כו' שזהו בפ' שמע כנ"ל שנק' לבוש מל') (וזהו בחי' ההתכללות דחו"ג בכלל בבחי' המקיף דכת"ר דוקא (משא"כ בחו"ב שבמוח מתחלק לחו"ג בחדרים שבדעת לל"ב, ולמטה בז' מדות דבינה כו' למדות שבלב ומן הלב לאברים בפרט). ויובן מזה דאע"פ שבכללות כל המצות הן רק בחי' חו"ג כנ"ל מ"מ נחלקים לז' מדות אף בבחי' הכת"ר שנקרא מקיף הכללי כנ"ל בענין בחי' לבוש מל' רק שז' מדות הללו הן בבחי' העלם הרצון בבחי'מקיף מלמעלה ומאירים גם למטה בהעלם כמו למעלה, וכידוע שלנגד הז' מדות שבאים בגילוי באו"פ בכלי כך יש בהעלם דמקיף דנר"ן ג"כ ז"מ ונקרא מדות שבמקיף דצל"ם כו'.
וז"ש (משלי ט') חכמת נשים בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה דחכמות שנים היינו ח"ע וח"ת דתושב"כ ושבע"פ כידוע בזוהר והוא שנק' בית והיכל ואמנם בחי' העמודים המחזיקים הבית מראשו לסופו הן בחי' תר"ך עמוד"י או"ר שהן תרי"ג מצות דאורייתא וזמד"ר כידוע. ואעפ"י שבדרך פרט הן תר"ך עמודים שמחברים מעלה ומטה להיות שהמצות הן בחי' מקיפים דוקא כנ"ל, אבל בכלל אינם רק ז' עמודים בלבד וז"ש חצבה עמודי"ה שבעה דוקא, והן ז' מדות העליונים שבבחי' מקיף בהעלם הנ"ל שהוא השורה על בחי' הלבושים דמצות כעמודים הכוללים שנק' עמודי התוך שמחזיקים הגג עם הרצפה מעליון לתחתון (וכעמודים שבג"ע כמ"ש במ"א). ורש"י פי' עמודיה ז' ז' ימ"ב שהן מדות דמח' הכלולים בז"א שנין כא' (ובאמת זהו זמד"ר שע"ז א' חצבה עמודיה ז' שעולים למעלה מתרי"ג מצות כמ"ש במ"א לפי שא"ח עט"ב כו'). וזהו ענין היריעות דמשכן שהן בחי' מקיפים דלבושים דמעשה המצות דוקא כנ"ל וע"כ היו ביריעות ז' מינים כוללים והן, תכלת וארגמן ותולעת שני ושש ועיזים הרי חמשה ועורות אלים מאדמים ועורות תחשים למכסה לאהל הרי ז' מינים (דהיינו ד' מיני[ם] תכלת וארגמן ותולעת שני ושש ביריעות שהן עיקר המקיף דע"ס דקדושה לכך הן יו"ד יריעות (ולנגדן ד' כלים ארון ושולחן ומנורה ומזבח הזהב). וזהו דרשה צו"פ שהוא תכלת ושש שכוללת לחו"ג דמ"ע ול"ת כנ"ל, ועזים למכסה לאהל והן י"א יריעות נגד הי"א ארורים דק"נ שיתהפכו לקדושה בבחי' מקיף למקיף שהוא מכסה לאהל וזהו אורך היריעה [ל'] כו' ואורך היריעה דתכלת כ"ח דוקא (כמ"ש במ"א). והמקיף הג' מכסה למכסה זה שהן עורות אלים מאדמים ועורות תחשים שהוא חשמל דנוג"ה, וזהו ססגוונא כמו כתנות עור דאדה"ר כו'.
[ו]ביאור זה היינו מה שמקיפים דנר"ן צ' ול' ומ"ם דצל"ם מתלבש בג' לבושים דנר"ן שהן מחדו"מ ומקיף ששורה במח' זהו היריעות דתכלת כו' שכלולים בו חו"ג כו',ואח"כ מתברר מנוג"ה גם בחי' לבוש דדיבור שהן העיזים דשעיר דעש"ו, ואח"כ לבוש הג' במעשה שהן עורות אלים ועורות תחשים שכלולים בו כל הגוונין דמדות שבמקיף דמ"ם דצל"ם דיחידה לפי שנתב"ס דוקא, וע"כ הי' זה המכסה עיקר השומר לאוהל דיריעות כו' וז"ש אך בצלם יתהל"ך איש כל היום במעשה כו') (ומזבח העולה להקריב חו"ד מק"נ זהו כמו המקיף דיריעות עיזים, והכיור וכנו לרחוץ כו' [ו]הוא נגד הבירור דמעשה כמו מי יעלה כו' נקי כפיים כו' שהוא עורות תחשי"ם במקיף דלבוש המעשה). ועד"ז יש בירורים מז"מ דחכ' דאצילות במל' בירידות המדריגות בהיכלות דק"נ כמ"ש יונתי כו', והוא מ"ש ומרדכי יצא מלפני המלך שזהו בחי' יסוד אבא בזמן הגלות שמתעלם במקיף הכללי שנק' לבוש מל', ויש בו ג"כ ז"מ כמו שמונה שם לבוש מל' תכלת וחו"ר ועטרת זהב גדולה כו' (והן רק ששה עם בוץ וארגמן לפי שהן בחינת ו"ק דאבא שיורדים בהעלם למטה במל' כמ"ש ע"פ החלצו כו' הצובאים תמיד כו', משא"כ ביריעות שהן ז"מ שבכת"ר). וכ"ז מטעם שהמצות שרשן בבחי' מקיפים דווקא שאין גילוי אור האלקי בא בהם באו"פ (רק לע"ל בעוה"ב שיתגלו מן ההעלם שבהן דוקא באו"פ בכלי וזהו העוה"ב, כידוע שעוה"ב בא בגלוי לנשמות כו') רק כמו לבוש מלבישים לנשמות ואינו נכנס האור בתוך הכלים דנר"ן כו', אבל שרש התורה שנקרא אור ממש ה"ז בא בבחי' או"פ בכלי דוקא עד שיוכל ל[י]כנס בנפש בבחי' מזון וחיות ממש וכמו ותורתך בתוך מעי, וכמו מזון הנשמות בג"ע מרזין וסודות התורה, וכן בלימוד בגירס' בפה שטוחן בשינים כטוחן מאכל עד שנכנס במעיו ומתברר שם ועולה למוח ולב באור [ו]חיות ממש וד"ל. וזהו שרש ענין הכלים שהיה במשכן כמו הארון שהוא בחי' כלי ממש לאור א"ס שבח"ע דלוחות שהי' שם, וכן המנורה באור דחסד שבחכמה בדרום ושולחן בצפון בבחי' גבורות שבחכ' שמבחי' גבו' נעשה מזון לכלכל כו' והוא לחם דתורה שנק' לחם הפנים, ומזבח הזהב בבחי' ת"ת כו' וכמ"ש במ"א בפרטי עניני הכלים בכל א' כפי שהוא במדות דמקיף דיריעות דוקא וד"ל.
והנה להבין בתוס' ביאור ענין היריעות והכלים דמשכן שזהו ענין מקיפים ופנימי' דתו"מ דתו' אור בבחי' האו"פ והמצות בבחי' לבושים דיריעות כו', הנה יש להקדים תחלהשרש ענין מצות השבת שהקדים כאן לפ' המשכן כנ"ל ובמה שקורא יום הז' שבת שבתון שלא נזכר כן בשום מקום רק שיום הז' שבת להוי' ולא שבת שבתון כו'. אך הנה יש להקדים ענין א' והוא כידוע ומבואר במ"א שיש ב' מיני רצון א' נק' רצה"ת והב' נקרא רצה"ע (וזהו יפה את רעייתי כתרצה שיתחבר רצה"ע ברצה"ת דוקא כמ"ש במ"א וכמשי"ת). ויובן זה בנה"א כמ"ש בזוהר דאית רצון ואית רצון כו', דרצה"ת משמע שרצון זה נמשך מצד מדריגות התחתונים שלמטה שהן כח השכל והמדות שהן למטה מן הרצון בעצם, דעצם הרצון הוא למעלה מן השכל וטעם לגמרי רק שרצון זה בא בהרכבה בשכל וטעם דוקא ע"כ נק' רצה"ת עד שנמשך במדות שבלב שלמטה גם מן השכל ונק' רעוד"ל כידוע. ואעפ"י שהוא בעומקא דלבא נק' רצה"ת מאחר שנולד זה הרצון מחמת השכל והטעם שבמוח החכמה ובינה דוקא ונקרא רצון הנולד או רצון המורכב, ואעפ"י שיגיע רצון זה לענין מס"נ שהוא למעלה וודאי מן הטעם והדעת מ"מ נקרא רצה"ת לבד. וזה אינו מובן כלל למה יקרא רצה"ת אחר שהוא למעלה מן השכל שזהו ענין מס"נ. ועוד דאיך יולד רצון בזה מהרכבת השכל והטעם שלמטה ממנו שהשכל והטעם מוגבל בכלי ורצון במס"נ הוא בלתי מוגבל בכלי כלל.
אך הנה יובן זה ברצון במס"נ שבא לאדם בק"ש בפ' ראשון דשמע ישראל למס"נ בא' ממש ובואהבת בכל נפשיך אפי' נוטל את נפשיך ממש כידוע, וזה הרצון בעומק כ"כ עד שישליך נפשו מנגד ממש כו' הרי הוא נולד מחדש ע"י ההתבוננות ביח"ע בע"ס דאצילות בכלל כמ"ש ה' אלקינו ה' אחד דידוע ענין הכוונה בא' זה היינו באל"ף שהוא בחי' כת"ר עליון שנקרא אלופו ש"ע שיומשך ויתחבר בחי"ת ודלי"ת שהן ז' רקיעים וארץ בחי' מעלה ומטה בכלל והוא החי"ת ודלי"ת רוחות העולם דאצילות זהו הד'. וז"ש תמליכהו בשמים ובארץ וד' רוחות העולם בחי' ו"ק דבחי' מקום העליון דאצילות שהוא מקומו ש"ע כמו ברוך המקו"ם אך אין העולם מקומו כמו הנה מקום אתי כו' כמ"ש משום דאיהו תפיס בכ"ע ולמדת"ב כו' לכך הוא עיקר ענין היחו"ע הזה להמשיך ולחבר הא' בחי"ת ודלי"ת זהו להמשיך אור א"ס שבכת"ר להיות נקרא אלופו ש"ע בו"ק העליונים דאצילות כידוע וד"ל. ועד"ז יתבונן ביח"ת בבשכמל"ו שזהו בבחי' מל' דאצילות בבי"ע במקום דעולם הבריאה ויצירה עד ו"ק דמעלהומטה וד"ר העולם למטה [ש]זהו נק' ממכ"ע ג"כ ביחוד וחיבור דא' בחי"ת ודלי"ת בז' רקיעים וארץ וד"ר כו', וזהו הוי' א[חד] באצילות שהוא שם הוי' בכלל ושמו א[חד] בבי"ע וכידוע במא[מ'] דכגוונא דאינון כו' וזהו יחוד הוי' ואלקים יח"ע ויח"ת למהוי אב"א, כמ"ש השבטים ליעקב שהוא בת"ת דאצילות בקו האמצעי כו' כשם שאין בלבך אלא א' ביח"ע דאצילות כך אין בליבנו במל' דאצילות בבי"ע אלא א' ביח"ת כמו ביח"ע ממש וזהו ענין בשכמל"ו שא' יעקב (ולא א' משה) שמבריח לקצה התחתון דמל' להיות יח"ת כיחו"ע ממש וד"ל.
והנה כל ניצוץ מישראל שמתבונן בחו"ב שבנפש ביח"ע ויח"ת הנ"ל בשמע ישראל ובשכמל"ו בדברים המקרבים לשכל להשיג ו[ל]אמת הדבר בכלי מוחו בבחי' יח"ע דסובב ויח"ת דממלא, אעפ"י שזהו רק בשכל המצומצם בכלי המשיג לפ"ע לבד עכ"ז הרי יוליד בלבו ודעתו התפעלות האהבה והרצון (דאהבה הוא רצון לשון אבה והה"א בא בתוס' לבד כשנמשך ונרגש הרצון בלב נק' אהבה כמ"ש במ"א) בעומק הלב כ"כ עד שיגיע לבחי' מס"נ בא[חד] ממש, כמו אליך הוי' נפשי אשא ממש ומסירת הנפש זהו מסירת עצם הרצון בכל לב ונפש עד אפי' נוטל את נפשיך ממש כידוע שזהו יש בכאו"א בכח ובפועל כו'. אך אעפ"י שמס"נ שברצון זה הוא ודאי למעלה מהגבלת הכלי שבשכל וטעם (כמו מס"נ הזה הוא לבחי' מהו"ע ית' ממש דוקא כמו אליך הוי' כו' דלמחתב"כ רק ברעו"ד בעומק כל הנפש העצמיות הוא נתפס כמ"ש במ"א), מ"מ נק' רצה"ת מאחר שנולד ונעשה רק מסיבת ההתבוננות בלבד שמתבונן ביחו"ע דסובב ויח"ת דממלא שמחמת זה דוקא נתפעל ברצון זה, א"כ עיקר תולדת והתחדשות הרצון הזה לא בא רק מן השכל וטעם. הגם שבהגיע רצון זה בעומקא דלבא ונקרא רעותא דלבא הרי הוא למעלה מהגבלת הטעם והשכל ביחו"ע ויח"ת רק למהו"ע ית' לבדו בלא טעם ודעת כלל מ"מ נקרא רצה"ת שהוא שנק' רעוד"ל בלבד כו', לפי שגם שבמדות שבלב כמו האהבה (בה"א בגלוי בהרצון בהתפעלות הלב בשר) הוא למעלה מן השכל וטעם זהו שלא יכילנו כלי המדות שבלב המוגבלים שהן למטה מן השכל שבמוח. אך השכל והטעם שבהשגת המוחין דחו"ב ביחו"ע ויחו"ת דסובב וממלא הוא למעלה הרבה נבדל בערך ממהות התפעלות המדות שבלב כידוע שאין ערוך כלל ביניהן, ע"כ יוכל להיות שמבחי' הארת אור השכל ודעת האלקי שבמוח יוליד זה הרצון שבא ונמשך במדות שבלב שיהי' למעלה מן הטעם והשכל דהיינו למעלה מן השכל והטעם המצומצם במדות שבלב (וכמו שרואים בחוש שהתבוננות בעומק השכל ודעת שבמוחו יוליד הרצון במוח ועדיין כלול במוח ההשגה ובהגיעו ללב יתפעל שם ביתר מכפי השכל וטעם המוליד לרצוןבתחלה, וא"ז למעלה מכל עיקר ומקור השכל שהוליד זה הרצון אלא למעלה מכלי המדות שלא יכילנו השכל וטעם לרצון זה מצד קוצר הכלי שלהם כו').
ויובן זה עד"מ אדם הגדול בחכ' ששכלו רחב ביותר יוכל לעשות תולדות הרצון מחמת דבר חכ' וטעם שיסביר לתינוק הקטן עד שיחשוק וירצה בדבר זה, ולפי ששכל התינוק קטן ביותר לא יכיל הכלי שלו לטעם ושכל זה שאו[מר] לו הגדול ע"כ הגם שיולד הרצון בתינוק מצד השכל וטעם הזה אבל מצד קוצר דעתו ושכלו יהיה הרצון הזה אצלו בהתפעלות גדולה למעלה מן הטעם ושכל שלו כידוע וד"ל (אך באמת גם הרצון שנולד מטעם ושכל הרחב בגדול בחכ' גם הוא נק' רצה"ת, מאחר שמורכב בהגבלת אור זה השכל והטעם עכ"פ וכשיופסק ויבוטל הטעם הזה יבוטל הרצון הזה הנעלם ממנו כאהבה התלוי' בדבר שבטל דבר בטל אהבה כידוע, ובאמת שעיקר ועצם מהות הרצון הוא בלתי מוגבל כלל שאין דבר שיגבילנו כשכל וטעם, [ו]אף שיבוטל [הטעם] לא יבוטל הרצון לעולם לפי שאין טעם לרצון כלל אפי' טעם כמוס ונעלם כידוע. ונמצא שיגיע הרצון העצמי למהו"ע נפשו עד שתכלה נפש[ו] ברצון זה העצמי', והוא שנק' התפעלות עצמיות הנפש ממש עד כלותה כמו נכספה וגם כלתה נפשי ממש כו'. וזהו עיקר ענין מס"נ באה"ר וברצון, שא"א שיהי' זה ברצון הנולד ומורכב בשכל וטעם אף בעומק הדעת והחכ' שרצון זה לא יכלה הנפש, רק ברצון העצמי שלמעלה מן הטעם לגמרי אפי' מטעם כמוס ביחו"ע בעומק ההשגה בגדולת ה', כי התפעלות העצמיות בכלות הנפש אינו רק למהו"ע ית' כמ"ש אליך הוי' כו' שלמעלה מטעם והשגה דסובב כו' דלמתב"כ אפי' למחה"ק כו' כידוע. וא"כ יפלא מאין יבא בחינת מס"נ באה"ר שברצון הנולד מן השכל בהגיעו ללב ששם יתפעל למעלה מן השכל והשגה לגמרי רק בתשוקה עצמיות בכל לבו ונפשו כו' עד כלותה ממש וזהו פלא, מאחר שזהו שהרצון למעלה מן השכל וטעם במדות שבלב אינו רק מחמת בחי' קטנות המדות שבלב כמשל הנ"ל בהתפעלות התינוק, ושרש רצון זה הרי הוא עכ"פ מורכב ומוגבל בגדלות השכל שבמוחין דחו"ב שלא יגיע מזה למס"נ כי מס"נ זהו למעלה מן הטעם דוקא, וז"ש ואהבת בכל לבבך אחר שמע ישראל בהשגה וטעם בה' א[חד] כו', אך גם בשמע ישראל כו' הוא למס"נ באחד בנשמתו ואיך יוכל להיות ע"י השגה וטעם לבד מאחר שנק' רצה"ת לבד, אלא צ"ל דיש בזה ב' מדריגות א' בבחי' אוי"ר והב' בבחי' או"ח.
והענין הוא דבאמת גם בחי' רצה"ת הזה הוא נמשך מרצה"ע שלמעלה מן השכל והשגה וטעם והואבחי' התפעלות העצמיות דנש"י כמו כל עצמותי תאמרנה כו', רק שצריך שיומשך אותו בהתפעלות עצמות הרצון שנקרא רצה"ע (כמשי"ת) ושיבא בהרכבה והגבלה דוקא בשכל והשגה ודעת האלקי בשמע ישראל שמדבר לנשמ' האלקית שנקרא ישראל לי ראש שתשמע ותבין בבינה וחכ' איך שהוי' אלקינו הוי' א[חד]. ובאמת מצוה זו דאורייתא שתעמיק הנפש בדעת והשגה זו איך שה' אלקינו כו' ולכאו' מה צריך לזה הלא מס"נ בעצם למעלה מן [ה]השגה לגמרי והוא עיקר המצוה, אלא צ"ל שאדרבה שמס"נ בעצמות הנשמות יומשך ויתלבש דוקא בדעת והשגה זו, כמו שהזהיר כמה פעמים וידעת היום כו' אתה הראת לדעת כו' ודעת זו זהו שא' ה' אלקינו דוקא ה' אחד (ובאמת כפי' הפשוט דקדק במ"ש אלקינו דוקא ולא בזולת זה וזה פלא, כמו מי כה' אלקינו כו' וכן מי כמוך באלים כו' דזהו פלא מאין יהיה עולה על הדעת שיש אלקים זולתו, וכן א' ראו כי אני כו' ואין אלקי' כו' וכן אין קדוש כה' וכה"ג. אלא השלילה בזה הוא ליחד יחוד פנימי בהוי' שהוא אלקינו דוקא שהוא הוי' א' ולא זולתו דהכוונה הוא כמו שא' אטו האידנא לאו א' הוא כו'. אלא שהשתלשלות דסובב וממלא לבריאת העולמות אינו רק בחי' חיצוניות השפע האלקי' שנבדל בערך מפנימיות ועצמי' דאור א"ס שבאצי' שלמעלה לגמרי מהשפעת דאו"כ דאצי' במל', וזהו בחי' פנימי' דאו"א וזו"נ שזהו בחי' יחו"ע ויח"ת בכלל ששרשן בפנימי' ועצמיות דא"ס ממש קודם הצמצום בקו"ח כו' שאין העולם מקומו כלל, ומה שנמשך להיות אלופו ש"ע זהו ע"י ישראל ששרשם ע"י תו"מ בפנימיות ועצמיות בחכמה ומדות דא"ס בבחי' לבוש מל' הפנימי' ועצמיות ממש כנ"ל. ולכך הוא עיקר המ"ע דק"ש ליחד יח"ע זה הפנימי' ועצמי' דוקא שז"ש שמע ישראל דוקא הוי' אלקינו דוקא המיוחד אלינו בפנימיות שלו שנבדל בערך גם ממל' דא"ס בקו"ח להיות אור ושפע דמקיף ופנימיות לעולמות רק בעוה"ב וגעה"ע מאיר אפס קציהו כו') הוא הוי' אחד באח"פ ממש שאין זה בכל ההשתל' גם בסובב וממלא הכללי כו', לזאת יכול להיות שגם שהנשמה תבין ותשכיל בשכל והשגה בטוב טעם בענין זה דהוי' אלקינו דוקא ה' אח"פ ממש כנ"ל תוכל לבא למס"נ בא' זה ממש והוא עיקר ענין האריכות בד' דאחד כידוע. ואין שכל והגבלה זו נקרא הגבלה לרצון זה שנולד מחמתה למס"נ באח"פ, לפי שאין השגה זו שייך רק לפנימי' ועצמי' דנשמ' ששרשה בבחי' פנימי' ועצמיות דא"ס שע"ז א' ישראל עבמ"ח כו' והוא לי רא"ש כו'. ואין שכל וטעם זה כשאר שכל וטעם הבא בהשגה בסומ"מ ששייך להשתלשלות העולמות שמגביל לרצון העצמות שלמעלה מן הטעם לגמרי כנ"ל, אבל שכל והשגה זו דנשמות בהוי' אלקינו כו' זהו רק מצד שכל ניצוץנמשך לשרשו העצמי כי נר הוי' נשמת אדם כו' ולכך או' שמע ישראל דוקא שהנשמה אלקי' דוקא תשיג בפנימיות ועצמיות דשם הוי' כמו שהוא בבחי' אח"פ ממש גם [דלמת"ב] כו' וד"ל. וא"כ גם בבחי' רצה"ת הזה שבא במורכב בהשגה דיח"ע הזה הפנימי' הוא עצמו הרצה"ע שלמעלה מן הטעם לגמרי ויש בו ג"כ כח דמס"נ בא[חד] כו'.
וזהו בחי' ירידה דאו"י דכתר בחו"ב שבבחי' הפנימיות דוקא, ואח"כ נמשך ויורד עוד למטה במדות שבלב. וזהו ואהבת בה"א דאהבה שבא [ב]גילוי רצון זה שנולד בשכל והשגה זו העצמיות באח"פ בלב ג"כ, ואף שמצומצם יותר מן השכל זה עצמו כמו שהוא בגדלות והרחבה, מ"מ לא נתמעט אורו כלל וכלל, לפי שכל בחי' פנימי' ועצמיות אינה משתנה ומתמעט אורו אף בהגיעו למ[ח]דו"מ בא' והיו הדברים כו' ודברת בם וקשרתם כו' למעשה בפו"מ זהו אותו הכח עצמו שהיה בשכל והשגה באח"פ במס"נ. אך בהגיע רצה"ת הזה למטה ביותר והוא בהבל הלב בשר בקטנות מאוד שם תקצר הכלי להכיל האור ויבא לכלל התפעלות בנקודת הרצון שבלב בעומקא דעומקא כמו כמה לך בשרי כלה שארי ולבבי כו', והוא שנקרא בחי' או"ח שחוזר האור מרצון הזה באה"ר למעלה מן הטעם ושכל לגמרי אף לא יגבילנו השגה ושכל ביח"ע הפנימי הנ"ל רק למהו"ע ית' שזהו שנק' רצה"ע ממש. וזהו ענין עלי[ו]ת דרצה"ת לרצה"ע בבחי' או"ח דוקא אז יאיר ויומשך בחי' רצה"ע ברצה"ת (כמשי"ת), ועליי' זה זהו מנקוד' הלב דוקא שמחמת קטנות שלו לא יוכל להכיל ויוצא מן הגבלת השכל ודעת לגמרי רק בבחי' עצמי' דבחי' יחידה שבנפש במס"נ דפשוטי' וע"ה כו' (והוא משום דשרש המדות הטבעיות שבלב בשר בעצמות דיחידה שלמעלה ממדות דחו"ב וכמ"ש ואני בהמות הייתי עמך כו' (וכמ"ש במ"א ענין המא' דז"א בע"י עצמו אחיד [ותלי'] כו' שזהו ענין ספירת העומר שעורים דבהמה שמזה דוקא הגיעו למ"ת בגדלות דאבא כו'). וזהו שנק' רצה"ת פי' הרצון הנולד ומתחדש מן השכל ודעת בהתבוננות כנ"ל, והשכל והתבוננות הזאת שבק"ש מתלבש ויורד עוד במדות א[ה]ו"י שהן למטה גם מן השכל שבמוח שנק' רעותא דלבא כנ"ל, וכ"ז הטעם שנק' בחי' רצה"ת דוקא כנ"ל וד"ל.
אך הנה בחי' רצה"ע זהו עליון ממש שאינו בא ומתגלה בגילוי ובמורגש למטה בתחתונים כלל, דהיינו שלא יוכל לבא בגילוי מן ההעלם העצמיות שלו אף בשכל והשגה דגדלות המוחין הפנימיות ועצמיות הנ"ל אף שזהו המביא ג"כ לבחי' התפעלות עצמי' הרצון כנ"ל, שהרי יבא מזה לבחינת מס"נבא[חד] במח' והשגה זו דוקא כנ"ל. וכש"כ שלא יבא בגילוי למטה יותר והוא במדות שבלב כמו בבחי' אה"ר שבמורגש בלב כנ"ל, ואף [ש]גם [שם] יבא לבחינת מס"נ בכל נפשיך אפי' נוטל את נפשיך ממש כנ"ל. וביאור הענין שזה שנק' בשם רצה"ע אינו רק מפני שאין רק רצון הנולד שנק' מחודש כלל, אלא הוא בחינת מקור לכל התפעלות ותולדות הרצון אף ברצון הפשוט ועצמי והוא עצמו גם שאינו מוליד רצון כלל, ומה שיבא מכח[ו] העצמ[י]' בחי' רצון הנולד ומחודש שנקרא התפעלות רצון עצמי עד שיבא למס"נ בכח בנשמה ובפועל בגוף כנ"ל אינו רק חלק א' המאיר מכח העלם העצמות הרצון הזה. וזהו שנק' בחי' התקשרות העצמי' דיחידה (שנק' נקודת עצם יהדותו), שהוא בבחי' ההעלם לגמרי בין במוח בין בלב שלא יבא גם בתולדות רצון העצמי או התפעלות עצמיות, רק לפרקים כשבא לנסיון כאברהם שנק' רחימא דמלכא בעצם נקודה דיחידה שלו שמצאת לבבו נאמן שהיא בהעלם תמיד, וכאשר ניסה אותו בשחיטת בנו באה לגלוי מן ההעלם בתולדות רצון עצמי כמו למס"נ עקה"ש שנגלה בזה התקשרות העצמיות ממש. וכך בשרש נש"י בכ"א ביחידה שבו חבוקה ודבוקה בעצמיות אלקות בהתקשרות עצמי תמיד רק שהוא בהעלם גדול וכשאומר שמע ישראל הצווי הוא שיצא מן ההעלם לגלוי למס"נ ברצון הנולד מן השכל והשגה זו באח"פ כנ"ל, וכן בירידת אור התקשרות העצמית הזאת [ה]נק' רצה"ע ממש במדות שבלב יבא למס"נ בלב בנקודת הרצון אפי' נוטל את נפשיך בפו"מ כו', שעולה בבחינת או"ח למעלה מן הטעם לגמרי כנ"ל (כמשי"ת).
וזהו ואהבת גי' ב"פ אור או"י ואו"ח דאה"ר במס"נ ממש בשכל ומדות שבלב כנ"ל ושניהם ממקור א' נמצאו שזהו שנק' רצה"ע, שהוא העלם עצמות מקור הרצון ש[ב]בחי' יחידה שבנפש שמושלל ונבדל בערך למעלה מעלה מכל בחי' רצון הנולד ונתפעל גם בחכמה ושכל העליון ופנימיות ביותר כו', לפי שהוא באמיתית התקשרות העצמיות שבלתי מורכב כלל אף ברצון ושכל הפנימי הנולדים אף שבא למס"נ, כי הוא בחי' כח העצם העצמות דיחידה שנקרא עליו"ן ממש (ובמ"א מבואר שזהו נק' בחי' אה"ר המוסתרת ונעלמת בנפש בנקודת הלב בעצם ונתעוררה מן ההעלם לפרקים כמו לנסיון למס"נ עקה"ש בפ"מ, או בעת צרתו שנוגע עד הנפש ממש וכמו [ו]פרעה הקריב הקריב לבם לאביהם שבשמים, וכמו בעשי"ת שמתעורר נקודת יהדותו שממנה יומשך [ממילא] כל רצון הנולד באה"ר במורגש במוח ולב אם בבחי' או"י או בבחי' או"ח כנ"ל וד"ל). והטעם שנק' עליון ממש לפי שאין כח זה העצמי דמקורכל רצון טוב כו' מתלבש כמו שהוא בגלוי בדבר שלמטה מן העצמות דיחידה כמו השכל והמדות שהן נק' תחתונים שהן כחות מיוחדים ענפים פרטים מן העצמות דנפש, רק במה שהנפש עצמה תכלה והוא ברצון עצמי ופשוט בתכלית בלתי מורכב בדבר מה כלל. וזהו אה"ר העצמי' שביחידה שלא נולדה מאיזה דבר מה כשכל ומדות אלא הוא בעצמות הנפש מצד התקשרות העצמיות במקורה כניצוץ הנמשך בשלהבת בלי בחירה ורצון כלל, ולכך ממילא ומאיליה באה אה"ר זו למעלה מן השכל וטעם לגמרי (והיינו בהגלות נגלות האור האלקי מקור חוצבה אליה בקירוב כשלהבת הסמוכה לניצוץ שאז ממילא תומשך ותוכלל במרוצה גדולה כענין משכני אחריך נרוצה וכמו שהיה במ"ת שבגלוי אור הוי' מקרוב עכ"ד פרחה כו' וכן בעי"ת בהיותו קרוב כו' כמ"ש במ"א). וזהו שנק' אה"ר העליונה שבאה מבחי' רצה"ע, שכמו שבנשמה יש התקשרות רצון עצמי כך מלמעלה למטה כמים הפא"פ יש בחי' רצה"ע בעצמות אלקות בבחי' מקור כל רצון כו' שנק' חפץ, וכמו והנערה אשר חפץ בה המלך וכמו כי חפץ בבת יעקב כו' וכן נש"י נק' ארץ חפץ חפצי בה ובחי' חפץ העליון הזה [היינו] שתמיד יחפוץ וירצה בה כמו כי רוצה ה' בעמו כו', והוא עצמות הרצון שבלתי מורכב בדבר מה כלל לא בשכל ולא במדות רק התקשרות אה"ר עצמיות ממש כאב את בן ירצה מצד שנמשך מפנימיות עצמותו, וכך נש"י נק' בנים הבן יקיר לי כו' ילד שעשועים ע"כ המו מעי ל[ו] ממש כו'.
וז"ש אה"ר ואה"ע אהבתנו לפני ק"ש שעי"ז מושך לנש"י שיוכלו לעלות בק"ש באה"ר העצמי' שלהם שהוא מקור הרצון הנולד בשכל ומדות כנ"ל, וז"ש בזוהר זכאה ב"נ דקוב"ה אתרעי בי' תדיר כו' ולזאת מתעורר בנשמה כזאת ג"כ בחי' אה"ר העצמי' בבחי' יחידה שבנפש (וכמ"ש רשב"י בחד קטירא אתקטרנא בי' אחידא בי' להיט' כו', וז"ש בה' תתהלל נפשי הללי נפשי את הוי' ממש וא"צ לבחי' מס"נ כלל מאחר שכבר חבוקה ודבוקה למעלה באלקים חיים בלי פירוד וחציצה כלל בתכלית היחוד האמיתי כאלו הן מהות א', וא"צ לבא לבחי' התפעלות רצון הנולד באמצעות השגה ומדות כלל לפי מה שנתעורר האדם באה"ר ע"י השכל או המדות שבלב שנקרא רעוד"ל שזהו דבר מחודש לפי שעה ואינו עצמי'. ואעפ"י שיכול למס"נ גם זה נק' ביטול היש לאין האלקי שעכ"פ יש מי שבטל ונסיון יחשב לפי שנחשב בבחי' פירוד ליש בפ"ע רק שמוסר נפשו בהפקירות כמו אפי' נוטל את נפשיך שבגוף שהוא נפרד ואין בכחו להפריד גופו לה' אחד כ"א מצד התגברותההתקשרות הנפש ברוחניות באה"ר לבלתי יפרד שנקרא מס"נ בכח בנשמה אז יגבר גם בנה"ט להפקיר עצמו ממש כמפקיר עצמו למות במלחמה וסכנה עבור אהובו [כ]נפשו כו' וכן לקדש השם הנכבד שנתקשר אליו בנפשו. אך כ"ז יקרא נסיון וכח זה שעומד בנסיון אינו בא רק מכח התקשרות העצמיות בבחי' יחידה שבנפש כנ"ל שחבוקה ודבוקה למעלה בעצמי' (והוא מ"ם דצל"ם) (שע"ז א' מיד כלב יחידת"י וכידוע במ"ש [ו]נפש כי תחטא תווהא הוא כו') שעליה לא שייך ענין נסיון כלל. ולכך אין עיקר הציווי על מס"נ רק כשבא לנסיון בגופו שבזה צריך לעמוד על נפשו כו', וכמו ר"ע שא' כל ימי הייתי מצטער ע"פ זה ואהבת בכל נפשך אפי' נוטל את כו' מתי יבא לידי ואקיימנ[ה] דגם שבכח נשמתו הי' לו מס"נ באחד בכל יום, אבל בפועל יהיה הדבר לאמיתתו יותר והיינו מה שמגלה בפועל זה כל אמיתית נקודת יהדותו שבהתקשרות העצמיות דיחידה דוקא, וז"ש ואקיימנ"ה כו' שעד שבא לפ"מ לא קיים בנפשו אמיתי' הדבר דאפי' נוטל כו' אעפ"י שאמיתי הוא בהעלם העצמות דיחידה שממנה הכח ועוז לבא למס"נ בפ"מ אבל אינו בא בגלוי כלל והעיקר הוא שיבא בגלוי בנסיון בגוף שזהו עולה למעלה יותר מעצם ההתקשרות דיחידה. וראי' מאברהם אוהבי אעפ"י שידע ה' בלבבו הנאמן בהתקשרות העצמיות שלו מ"מ ע"י נסיון נתעלה עוז האה"ר וחיבה יתירה מודעת אליו, אעפ"י שאין כל חדש בנסיונות אלה אחר שכבר הוכן בכח העצמי, מ"מ העיקר הוא בגלוי הדבר הזה דבחי' התקשרות העצמי' בפ"מ דוקא דנתב"ס דוקא לפי שבסוף מעשה בפו"מ גדול כחו יותר מצד בחינת או"ח למקורו שעולה למעלה יותר (וזהו הטעם לכל הנסיונות שמנסים לנש"י בצרות רבות כמ"ש כי מנסה ה' אלקיכם אתכם לדעת את אשר בלבבו כו' כו' היש לכם כו', ואעפ"י שאין כל חדש בנסיונות אלה שמראי' ודאי על עצמות נקוד' יהדותם בפועל כמו שיש בכח בעצמות, אך התענוג הנפלא לאב כראותו התקשרות עוז דבנו אליו בעמדו בנסיונות גדולות עד למס"נ בפ"מ וד"ל.
אך הנה אין האה"ר העליונה שבאה מבחי' רצה"ע שלמעלה מן הדעת לגמרי שזהו בבחי' פנימיות דכת"ר עליו"ן באה מלמעלה למטה (בגילוי גמור שזהו במס"נ בפ"מ בכל נפשיך אפי' נוטל את כו' כנ"ל) כ"א אחרי שיש בחי' כלי למטה דוקא שבה תאחז ותשכ[ו]ן ותתחבר בה, והיינו בחי' האה"ר שבאה במורכב בשכל והשגה ביח"ע הפנימי' דוקא שעי"ז יומשך הניצוץ לשרשו למעלה בפנימיות כנ"ל ואז יהי' בחי' כלי לאור דאה"ר דרצה"ע הנ"ל שבבחי' יחידה שתומשך למטה ויתחבר רצה"ע ברצה"ת עד שיומשך ויתחבר גם במדות שבלב בואהבת בכל לבבך כו' להאיראורו העצמית גם בבחי' רעוד"ל דוקא, והוא מה שיוצא לאור מן ההעלם דכח התקשרות העצמי' דיחידה הנ"ל שנק' רצה"ע בכלל גם בלב בשר הטבעיות להיות מס"נ בגוף אפי' נוטל כו' וכמו לבטל כל רצון זר הטבעי בתכלית [כ]ענין בטל רצונך כו'. ואמנם אין בחי' רצה"ע הזה יורד מהעלמו בבחי' עצמות להאיר ברעוד"ל הנ"ל שבא מן השכל שבמוח שנולד מחמתו הרצון הזה בתחלה שנק' רצה"ת עד שיעלה תחלה הרצה"ת הזה מלמטה למעלה בבחי' או"ח להתחבר ברצה"ע ואז דוקא ירד בחי' הרצה"ע מלמעלה למטה להאיר ולהתחבר ברצה"ת שבשכל ומדות שבלב הנק' רעוד"ל שבלא העלאה זו דרצה"ת למעלה להיות בחי' כלי לאור דרצה"ע שביחידה אין על מה לשכון האור ומסתלק ומתעלם בהעלם העצמות ואינו מאיר בגלוי למטה כלל (והיינו כמו שע"י בחי' המיצר ומרירות שבלב מצד המנגד לאלקות שאינו חפץ להיות נפרד לגמרי כמו בע"ת או בצר לו ביותר בגשמיות או בנסיון כו' יתעורר לצאת מהגבלת הגוף וימאס בחייו ממש למעלה מן הטעם ודעת לגמרי שזהו בחי' או"ח דרצה"ת למעלה להתחבר ברצה"ע הנ"ל או מצד קוצר הכלי דלב להכיל האה"ר כו' שעי"ז יעלה ויצא מן הכלי המגביל ויבא לנקודת עצמות ההתקשרות דרצה"ע הנ"ל (והוא בחי' אה"ר המוסתרת שבתעלומות הלב שיוצא בגלוי בנקודת הלב כפרעה הקריב כו') (ובאמת א"ז מובן דהלא מבואר למעלה דגם כח ועוז דרצה"ת שמורכב בשכל ומדות בא ג"כ מכח העצמות דרצה"ע דהתקשרות העצמיות דיחידה הנ"ל א"כ למה צריך שיעלה רצה"ת הזה למעלה להיות בחינת כלי לאור דרצה"ע דוקא כו', ועוד [ד]איך יהיה רצה"ת הזה בחי' כלי לאור דרצה"ע אחר שרצה"ת הוא במורכב בשכל וטעם ומדות בלב ורצה"ע הנ"ל הוא אור פשוט ועצמי בלתי מוגבל ומתיישב בכלי כלל (והלכך נק' יחידה בבחי' יחידות דעצמות ממש).
אך הענין הוא דמה שנמשך הרצון הנולד ומחודש בהרכבת השכל מלמעלה מן השכל מבחי' רצון העצמיות הנ"ל זהו בא בבחי' העלם גדול וצמצום דעצמות הנפש ליתן כח ועוז גם ברצון שנולד מחמת השכל בגלוי ובהגבלה שיהי' גם הוא בלתי מוגבל, והוא מה שנמשך הניצוץ לשרשו למס"נ באחד בשם הוי' הפנימיות עכ"פ כמ"ש אלי"ך הוי' דוקא נפשי אשא כו' וכמ[ו]"כ יורדת עוד גם באוי"ר שבלב שיבא לבלתי הגבלה באה"ר שבלב שנק' עומקא דלבא כו'. אך כ"ז נקרא ביטול היש לאין שהוא השכל ומדות שיוצאים מכלי הגבלתם במס"נ כנ"ל, אבל בחי' רצה"ע כמו שהוא בבחינת העצמי' ממש זהו למעלה מביטול היש לאין אלא הוא כלול ומתאחד ממש באין האלקי בלי מהות נפרד כלל כנ"ל. אך ע"י שרצה"ת שבשכל ומדות שבלב יוצאיםמלמטלמ"ע בבחי' או"ח שלא יכ[י]ל הכלי לאה"ר אם מצד תוקף וכח דאה"ר בבחי' התקשרות העצמיות דיחידה שבהעלם בהם כנ"ל או מצד שיצר לנפש מן המנגד שיעורר לבחי' התקשרות העצמיות כפרעה הקריב כו', אז נעשה רצה"ת הזה בחי' כלי ממש לאור הפשוט ועצמי דרצה"ע הנ"ל שיאיר בו ויתחבר בו כא' ממש כי גם בחי' רצה"ת הזה שהיה בהגבלה בשכל ומדות נעשה בלתי מוגבל בביטול היש לאין בפו"מ (שגדול כחו יותר מבחי' העצמיות דגם שאין כל חדש בזה מאחר שבא מבחי' התקשרות העצמי' כו', מ"מ בהגלות כח העצמיות דיחידה בפ"מ גם בנה"ט בלב בשר כנ"ל כמו בנסיונות וצרות אז יגדל בחי' הכלי הזה יותר להיות שורה בזה ממקור הראשון דעצמות דיחידה שהוא פנימיות ועצמיות אלקות שלמעלה גם מן הרצון הנק' כ"ע כנ"ל וד"ל). וזהו ואהבת ב"פ אור או"י ואו"ח דבכללות שניהם יחד שבא מכח העצמות דיחידה זהו שלימות דאה"ר העצמיות שבאה ממילא, וזהו ואהבת לשון צווי שהוא על מס"נ בפועל כמ"ש ר"ע מתי כו' ואקיימנ[ה] כנ"ל וגם ואהבת ממילא מצד הכח העצמיות דיחידה שנק' כח קדישא כמו [ה]עונה איש"ר בכל כח"ו כו' וכמו כשל בעוני כוחי כמ"ש בזוהר, וכידוע דכח העצמי הזה נמשך בנשמה בעטיפת הטלית דוקא בבחי' מקיף בהעלם כמ"ש חדשים לבקרים רב"ה אמונת"ך כידוע ובמס"נ בק"ש באה לגלוי בב' מדריגות באו"י ואו"ח כנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן הדוגמא למעלה בענין השבת במה שנק' שבת שבתון דוקא כנ"ל, דהנה אמרז"ל אלמלא שמרו ישראל ב' שבתות כהלכתן מיד היו נגאלין כו' וידוע דענין ב' שבתות הללו היינו שבת תתאה דמעלי שבתא ושבת עילאה דיומא שזהו ב' שבתות כהלכתן, בליל שבת זהו העלאה בבחינת או"ח בהילוך מלמטלמ"ע מכל ו' ימי החול ושבת עילאה ביום השבת זהו בחי' ההמשכה דאו"י כמ"ש וקראת לשבת עונג כו'. והענין הוא כידוע דו' ימי המעשה העליונים שהן ו' ימ"ב ששרשן הוא במדות דאצילות שהן מקוריים לוא"ש דהוי עלמא מאין ליש בזמן ומקום בג' עולמות דבי"ע ברוחניות וגשמיות הכל הוא נמשך רק מאור הרצון המורכב ומלובש בחו"ב דאצילות, והיינו מא' דבראשית בחוכמתא וגם בקדמין שהוא ברצון הקדום שא' והי' העולם בכלל כמ"ש כי אמרתי עולם כו' כידוע וכמ"ש בזוהר דבראשית זהו בחינת אור אבא דא[מר] לאימ[א] שזהו אלקי' עילאה כו', וידוע דגם החכמה מאי"ן תמצא שהוא מאי"ן דכת"ר שהוא הרצון (בחי' מזל ונוצ"ר כו' אותיות צינו"ר ורצו"ן כידוע), כמו שבאדם התחתון נמצאהטעם ושכל מן הרצון דוקא כשירצה בדבר ימצא טעם ושכל לרצון וזהו שנק' בחי' רצה"ת, כנ"ל ברצה"ת דנה"א שמורכב בשכל והשגה אלקי' ביח"ע דק"ש כו' שנקרא רצון הנולד ומתחדש רק מן השכל וטעם, דאעפ"י שעצם הרצון הוא למעלה מן הטעם לגמרי אפי' [מ]טעם כמוס רק מצד עצם הרצון הוא שבא למצוא מציאות שכל וטעם לרצון הרי הרצון מורכב בזה הטעם עכ"פ (אך א"כ אין זה רצון הנולד שנקרא [רצון] מחודש ממש רק מן השכל וטעם שהולידו, והרי הרצון זה הוא עצם הרצון שלמעלה מן הטעם לגמרי שבא במורכב והתלבשות בצמצום והעלם בשכל כו'. הענין הוא כנ"ל [ש]מה שעצם הרצה"פ מתלבש בחכ' וטעם זהו בא בצמצום והעלם גדול וע"כ נראה כאלו רצון המתהוות מן השכל הוא הרצון נולד ומחודש מעיקרו ובאמת זהו עצם הרצון שלמעלה מן השכל כו'). ומבואר למעלה בענין התבוננות בבחי' יח"ע הפנימי' ובשמע ישראל כו' שהוא בפנימיות ועצמיות דאור א"ס שבכת"ר שלמעלה גם מהיות מקור להשתל' דסומ"מ כו', והוא במל' דא"ס עצמו כמו שהוא [קודם ה]צמצום בקו"ח כו' כנ"ל שנק' לבוש מל' הפנימיות כו' וע"י ישראל דוקא שנק' הוי' אלקינו הוא שנמשך להיות אלופו ש"ע בא' דאח"ד כו', וידוע דבכל ק"ש מאיר מבחינת קדושה דשבת דוקא דק"ש ושבת ענין א' הוא ממש.
והענין הוא דעיקר ענין השבת זהו ענין השביתה מן המלאכה שהוא בחי' או"ח למקורו הראשון כו', כי יש כמה מדריגות זו למטה מזו כחכ' בבינה מאין ליש ומבינה למדות שבלב וממדות שבלב למח' ומח' מתלבש בדיבור ודיבור במעשה. וזהו בחי' הירידה והצמצום דרצה"ע בחכ' כשעלה ברצונו לברוא את העולם בכלל ירידת הרצון היה מורכב באור החכמה שהוא כמו השכל וטעם לרצה"פ שבלתי מוגבל כלל בשכל וחכמה שזהו מא[מר] דבראשית נמי מא[מר] הוא, שזהו התלבשות הרצון בחכ' וטעם לרצון ומח[כ]' נמשך לבינה ומבינה למדות שהן וימ"ב יום א' יהי אור בחי' חסד דאצי' ומקור לאלף שנה הראשונים בזמן ומקום, וממדות למח' שהן אותיות שנבראו עלמין סתימין דלא אתגליין וממח' לבחי' אותיות הדבור שהן י"מ שנבראו עלמא דאתגלייא עד בי"ע בסוף עולם העשיה. וזהו שנק' מלאכה בחי' התפשטות לחוץ ממנו מגבוה לנמוך כמו מרצון לשכל ומחכ' למדות כו' עד סוף מעשה אבל בשביתה מן המלאכה הרי חוזר כל כח ואור מלמטלמ"ע הימנו כמו בשביתה מכח הפועל בנפעל חוזר התפשטות הכח הזה למקורו בעצם כח הפעולה, וכן הדיבור עולה במח' ומח' במדות כו' עד שגם בחי' החכ' שנק' קד"שהעליון שהוא אי"ן לי"ש דבינה גם הוא עולה למקורו בבחי' אי"ן דכת"ר שהחכמה מאין זה תמצא כנ"ל. והוא קודם שיומשך אור החכמה מאין והעלם דרצון לפי שגם בחי' אור הכת"ר שהוא הרצון עולה מהתלבשות והתפשטות שלו בחכמה ומדות למקורו בבחינת רצה"ע שהוא בחינת רצה"פ כמו שהוא טרם שעלה ברצונו לברוא או להאציל כו' שהיה הוא ושמו בלבד (וכמ"ש בזוהר בריש הורמנא כו' גליף גליפו בטה"ע כו' שזהו מה ששיער בעצמו בכח העלם העצמות מה שעתיד להיות ממנו בגלוי הרצון והחכ' לבנין העולמות כידוע), ובחי' העלם דעצמות הרצה"פ כמו שהוא כלול במהו"ע א"ס והחכמה ומדות שבו נק' פנימיות ועצמיות שלמעלה מהיות מקור למקור לכל ההשתל' דאבי"ע שמקבלים מבחי' רצה"ת לבד הנ"ל שאינו רק הרצון שנעשה מורכב בחו"ב ומדות כמו רצון הנולד ומתחדש בשכל כנ"ל. וזהו בחי' עליות העולמות בכלות ימי המעשה בליל שבת דהיינו לפי שכל ההתלבשות דרצה"ת בחכ' ומדות דאצי' עד מוד"מ בבי"ע נסתלק וחוזר (בחי' הפנימיות שבהן ולא גם החיצונות, שא"כ היה העולם חוזר למקורו כמ"ש במ"א והרי כל מע"ב חיים וקיימים גם בשבת מי"מ כו') למקורא דכולא באו"ח מתחתון לעליון בעליות דמלאכים דעשיה ביצירה ויצירה בבריאה ובריאה באצי' כו' עד בחי' נייחא דנר"ן דאצי' בכתר עליון שהוא הרצון הקדום שבקדמין ברא עולה גם הוא במנוחה ושביתה מהתפשטותו למטה ברצה"ת הנ"ל, והיינו בעצמות א"ס ממש בבחי' מנוחה לחה"ע שזהו שנקרא עולת שבת בשבתו שגם בחינת שבת עילאה דכתר וחכ' עולה בשבתו שנק' מנוחה עצמיות מנוחה שלימה שלא מן המלאכה כלל והוא יום שכולו שבת דעוה"ב שמאיר בכל שבת כידוע. וא"כ יובן מזה דעליי' רצה"ת ברצה"ע [ורצה"ע] גם הוא בעצמות בעל הרצון בשבת זהו כמו באדם למטה בעליי' דאו"ח דרצה"ת שמורכב בחכ' והשגה בפנימיות יח"ע דפנימי' הכת"ר וחכמה בעצמות א"ס בק"ש בה' אחד ממש למעלה מן הטעם והשגה לגמרי רק במהו"ע ית' שזהו בבחי' התקשרות עצמיות דיחידה שממנו מקור כל רצון הנולד ונתפעל כו' בעצמות דיחיד העליון שלמעלה מכל רצון בהעלם [ו]גילוי כו', ולכך ענין יח"ע דנש"י בק"ש הוא ענין א' עם השבת שזהו רק בבחי' יחוד ועלי' באו"ח בעצמות ממש וד"ל.
וז"ש כאן ו' ימי"ם תעשה מלאכה בירידה והתלבשות דרצה"ת בחכ' ומדות דמע"ב באבי"ע בכלל וביום הז'יהיה לכם קדש שבת שבתון דוקא שזהו עליי' דרצה"ת ברצה"ע בבחי' או"ח לקדמותו בעצמו' א"ס שבבחי' מנוחה עצמי' שזהו שנקרא שבת שבתון, דכל השבתות נכללו בו כעוה"ב שנק' מנוחה גם לחה"ע כו' ([ו]לכך נק' יו"כ שבת שבתון להיותו מבחי' יובל הכללי דעולם החירות כו'). אך כ"ז הוא הוא בחינת עליות דרצה"ת לרצה"ע (כמ"ש וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד כו' שעלה התענוג מן המלאכה באו"ח לתחלת הרצון והחכ' שעלה ברצון עד עצמותו ממש ואז עולה בעלוי המדריגה יותר והוא בשביתה גם מעונג זה דטוב מאוד כו' וזהו ויכולו השמים כו' כמ"ש במ"א), ואמנם אחר שעולה רצה"ת לרצה"ע אזי נעשה בחי' כלי לאור להיות חיבור דרצה"ע ברצה"ת (והוא כמ"ש בפ' שמע והיו הדברים כו' בגלוי או"י דתו"מ למטה מפנימיות ועצמיות דא"ס שיבא בכלים דוקא כו' כנ"ל). וכך הוא בשבת במדריגה הב' דשבת עילאה ביום השבת שא' וקראת לשבת עונג שנמשך בחי' עונג דעצמות א"ס שלמעלה מן עונג שברצה"ע לרצה"ע ו[מ]רצה"ע לרצה"ת להתחבר בו מחדש להיות התחדשות האור ושפע מאין דחכמה שבכת"ר לחכ' ומחכמה למדות עד מחדו"מ כו' בשביל ו' ימי החול שלאחריו כידוע דיום השבת נק' ברכתא דכל ו' יומין כמ"ש ויברך כו', וזהו כמבואר למעלה בחיבור לאור דרצה"ע ברצה"ת אחר שעולה להיות בבחי' כלי לאור שמתחבר בו כאור הנאחז בפתילה וכה"ג וד"ל.
וז"ש אלמלי שמרו ישראל ב' שבתות כו' א' שבת תתאה דמע"ש שהילוך שלו הוא מלמטה למעלה בבחי' או"ח עד שעולה בחי' רצה"ת ברצה"ע שזהו בחי' עולת שבת כו' וזהו ויכולו השמים כו' ויכל אלקים כו' כנ"ל, ולאחר ההעלאה דאו"ח זה בליל שבת חוזר ויורד בחי' המשכה דאו"י דכל העלאה גורם המשכה לפ"ע כידוע, וזהו המשכת רצה"ע שכבר עלה בעצמות וממקום שעלה דוקא משם הוא חוזר ויורד למטה כמו השביתה שהיא מגעת לעצמות ממש משם יחזור ויאיר. אך הארה זו ה"ז מעונג העצמות דמנוחה העצמיות דעוה"ב כנ"ל, והוא בחי' עונג הנעלם שבהעלם העצמיות דא"ס שלמעלה מכל עונג שברצון כו' כנ"ל שזהו העוה"ב וז"ש שמיד היו נגאלין וד"ל (והוא יום שכולו שבת שמאיר בכל שבת אחר העליה דיום השבת עצמו כמ"ש מזמור שיר ליום השבת כו' כידוע וכמ"ש וקראת לשבת עונג העליון לקדוש הוי' כו' שמעונג הנעלם הוא עצמו שבא בעונג מורגש בעוה"ב כנ"ל).אך הנה עדיין אין ענין השבת דומה לענין ק"ש, דבק"ש תחלה נמשך מרצה"ע באו"י להיות מורכב בשכל והשגה שנק' רצה"ת וגם במדות שבלב בפסוק ואהבת בכל נפשיך אפי' נוטל כו' שאז עולה אח"כ באו"ח) [ש]זהו ענין מס"נ בביטול והפקירות מיש לאין שהוא כפי ערך הכח ו[ה]עוז דאו"י מבחי' התקשרות העצמות דיחידה דוקא כנ"ל. ובענין השבת נהפוך הוא שתחלה עולה באו"ח מרצה"ת לרצה"ע בליל שבת כנ"ל ואח"כ נמשך מרצה"ע לרצה"ת בעונג דשבת דיומא כו'. אמנם הנה מבואר למעלה דמה שעולה באו"ח בביטול היש לאין במס"נ בלב ומוח (אחר המשכה הנעלמת דיחידה כו') [ו]עי"ז דוקא נעשה רצה"ת בחי' כלי לאור רצה"ע העצמיות שיומשך ויתחבר ברצה"ת בשכל ומדות כו', והמשכה הזאת זהו בהמשכות גילוי אלקות להמשיך אורות בכלים דוקא בבחי' שוב כו', וזהו והיו הדברים כו' אשר אנכי מצוך כו' ודברת בם כו' בתו"מ למעשה שהן ו' ימי המעשה הפנימי' לברר בירורים ברפ"ח כו' (שהן ל"ט מלאכות בפרט כנ"ל). ואמנם דרך כלל כל ימות החול הוא בחי' הכנה לשבת דמי שטרח בע"ש כו' וגם מצות ק"ש שבכל יום במס"נ בא[חד] הוא [רק הכנה לשבת דוקא]. והענין הוא כידוע ההפרש בין תפלת החול לתפלת השבת, דתפלת החול הוא בא בדרך עבודה לברר ולתקן לעה"ד כו' לאכפייא לס"א לבער הרע, וע"י ההתבוננות ביח"ע בק"ש והתפעלות המדות דאוי"ר בלב [בשר דוקא באהבה דבכל לבבך] שהוא בשני יצריך דוקא אזי מבטל כל רצון זר ורע להיות רק לב א' לאבשב"ש הנק' בר לבב כמו במס"נ אפי' נוטל כו' כנ"ל. והעלאת מ"נ זו עולה מכל ימי החול בק"ש ותפילה שבכל יום [ב]שבת [והיינו בליל שבת דווקא] שהוא ג"כ בבחי' ההעלאה דאו"ח דוקא כנ"ל שרצה"ת דמע"ב עולה בעצמו' רצה"ע כו'. וזהו תפלה דליל שבת שעולה בהעלאה דעונג האלקי דוקא כמ"ש בזוהר אז תתענג על הוי' דא צלותא דמע"ש דוקא שזהו ההעלאה בבחי' או"ח מלמטלמ"ע לצאת מכלי ההגבלה דשכל ומדות שבמוח ולב כו', אבל אין זה רק בהעלאה דעונג העצמי' דנשמה האלקי' שתתענג על ה' בעונג נפלא שהוא בכלות הנפש וכמו נכספה וגם כלתה נפשי מצד התגברות העלאה דעונג, והוא למעלה מבחי' עבודה בב[י]רורים דעה"ד בתפלה וק"ש דחול רק שבחי' העלאה דאו"ח במס"נ בהפקירות בביטול היש לאין (אפי' ביצה"ר כנ"ל) בק"ש דכל יום הוא הכנה להעלאת התענוג האלקי דנשמה בצלותא דמע"ש כו' וד"ל. וכמ"כ בחינת השוב דימות החול בהמשכה וירידה דאו"י ממקום שעלה לשם במס"נ ברץ לבך בואהבת כו' להמשיך בתו"מ גלוי אלקות בכלים מכלים שונים כמו במ"ש והי' הדברים כו' כנ"ל ובעסק התו"מ וצדקה כל היום זהו שנקרא הכנה רבה לבחי' הירידה והמשכות דעונג העצמיות דא"ס בכתר וחכ' במדות ביום השבת כנ"ל במ"ש וקראת לשבת עונג כו')(וכסעודת דשבת דא היא סעודתא דע"י ממש בעוה"ב שהוא [שכר] התו"מ בפ"מ דוקא כידוע), ואם לא בחי' המשכות אלקות באו"י אחר העלאה דאו"ח בק"ש בכל יום לא הי' נמשך מעונג העצמי' דאור חדש בשבת מעין העוה"ב בשביל ימות החול שלאחריו כנ"ל וד"ל (וא"כ יובן מזה עכ"פ דק"ש ותפלה דכל יום הגם שנקרא פנימיות לחיצוניות הבירורים דכל יום שעולה מכל מה שעוסק כל יום באוי"ר במס"נ כו', אבל לגבי בחי' השבת נק' רק חיצוניות העולה ליכלל בקדש העליון דשבת בב' מדריגות הנ"ל דש"ת וש"ע שהוא ליל שבת ויום השבת, שזהו ענין ב' שבתות כהלכתן הנ"ל שע"ז אמר את שבתותי תשמרו כו' והוא שא' ו' ימים דוקא תעשה מלאכה באו"ח ואו"י בק"ש ואז וביום הז' כו' שבת שבתון כעוה"ב כנ"ל וד"ל).
והנה להבין כ"ז בתוס' ביאור יש להקדים ענין א' הידוע ומבואר במ"א ע"פ כי אל דעות הוי' כו' שיש ב' מיני דיעות בחי' ד"ע ובחי' ד"ת והוא כמו ענין הנ"ל בב' מיני רצון רצה"ע ורצה"ת כך יש ד"ע וד"ת, דברצה"ע יש בחי' ד"ע שהוא המביא לידי גלוי רצה"ע להיות נמשך ומתחבר למטה וד"ת זהו שמביא לרצה"ת להיות [נמשך] ומתחבר למעלה, כי הכלל הוא שהדעת הוא בחי' ההתקשרות בכל מקום שהוא, דהיינו בחי' כח המתקשר ומתחבר מעליון לתחתון ומדבר להיפוכו ובשכל וחכ' זהו שנקרא דעת נוטה שמטה השכל וממשיכו כלפי חסד או שנוטה לשכל לדין כו' (כמ"ש במ"א). וגם כאן כשהדעת הוא בבחינת הרצון שלמעלה מן השכל יש ג"כ בחינת דעת שהוא כח המטה וממשיך את הרצון לאופן כך וכך או לאופן אחר כמו שיהיה נמשך הרצון לחסד או שיטה הרצון לדין או לממוצע כו', ונמצא שהדעת הוא חיצוניות הרצון אחר שמטהו להתפשט ולמשוך למטה כמו במדות לחסד או לדין. אבל מ"מ מאחר שיש בכח הדעת הזה להטות לרצון לדבר או להיפוכו כפי שיורה הדעת לבד, מוכרח לומר שיש שרש בדעת למעלה מן הרצון דוקא ע"כ יש בכחו להטותו לרצון שיומשך באופן כך ולא כך (כמו שהרצון להיותו למעלה מן השכל יטה לשכל לזכות או לחוב כפי הרצון רק שהטייה זו עפ"י הדעת שבשכל שנקרא ד"ת (כמשי"ת), ומבואר במ"א בביאור ענין זה (בפסוק ארדה נא כו') שיש ב' מדריגות בבחינת הדעת הזה, א' כמו שהוא בבחי' הכת"ר שהוא הרצון כידוע שמטה לרצון לחו"ג כנ"ל, וגם זה בב' מדריגות א' ברצון שנמשך בחכ' שבכת"ר שנקרא טעם כמוס לרצון עכ"פ שבו מתחלק הרצון לחו"ג וממוצע כנ"ל והתחלקות זו באה ע"י הדעת דוקא שנק' ד"ע שבכת"ר שמטה הרצון בטעם כמוס לחסד און לדין (כמו שד"ת מטה השכל הגלוי להיות נוטה לזכות או לחוב), והב' גם למעלה מטעם כמוס לרצון והוא גם בבחינת עצמיות כח הרצון ממש (שנק' רצה"ע ממשכנ"ל) שלמעלה מהתפשטות גלוי הרצון כלל. גם יש בו יכולת בבחי' הדעת עליון הזה להטות עצם כח הרצון כלפי טוב בכמה אופנים שונים עד שיבא לגלוי ממילא כך גם בטעם כמוס לרצון כו'.
ונמצא מאחר שהרצון יש בו כח הטייה לחו"ג בין בגלוי הרצון ובין בעצם הרצון שגם שאינו רק בהטי' חיצוניות של הרצון לבד, אבל שרש כח הטייה זו באה מלמעלה גם מעצם כח הרצון ג"כ והוא בעצמות הנפש ממש שהוא בחי' כח ההתקשרות העצמיות שבנפש שהנפש בעצמ[ה ו]מהותה ממש מתקשרת לדבר מה (שנקרא הטיית המהות [ו]העצם ממש כמ"ש במ"א), ע"כ יש כח גם להטות ולהמשיך עצם כח הרצון וגלוי הרצון לדבר זה, והוא שרש כח הדעת שבנפש עצמ' שמתקשר ומטה כל עצמות שלו מצד עוצם ההרגשה וההכרה שהכיר וידע לדבר זה כמו והאדם ידע את חוה אשתו, פי' ידע זה היינו בחי' הכרה וידיעה במורגש בעצמו ביותר והוא כח ההתקשרות שמתקשר כל עצמו להטות כל הנפש אליה מפני עוצם תוקף הכרתו וידיעתו אותה במהו"ע נפשו ממש, וכמו רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה כו' פי' ידעתי הכרתי בהכרה וידיעה העצמית באה"ר עד שנמשך ומתקשר בכל עצמו בהם. וכמו"כ נש"י נתקשרו בידיעה והכרה באלקות במהו"ע שלהם כמו ב' או"נ שתיכף שמכירים ויודעים זא"ז בידיעה והכרה העצמיית נתקשרו נפשותם זע"ז באה"ר ונפלאה כדוד ויונתן כו' (כמו כי חפץ בבת יעקב חפץ זה בא מצד ההתקשרות שידע והכיר אותה ותדבק נפשו ונתקשר בה ביותר וכמו ונפשו קשורה בנפשו וכן ונפש י[ה]ונתן נקשרה כו'), וכן הוא מ"ש והאדם ידע את חוה כו'. שנמצא מובן מכל אלה עכ"פ שבכח הדעת הוא המגיע בעצם פנימיות הנפש שלמעלה גם מעצם הרצון עד שממילא נמשך גם בחפץ ורצון העצמיות בתמידות (כמו מעשה בא' שהעלה בלבו כו' לפי שנתקשרה נפשו בכח הדעת עד שנחלה כו') (וכן יש בחינת דעת כזה בהתקשרות העצמית מן המקבל למשפיע כמו ואל אישך תשוקתך כו' כמו לע"ל שא' כולם ידעו אותי בדעת המטה כל הנפש שהוא בחינת הכרה עצמית ע"כ א' ידעו אותי ממש כו' וד"ל) (ולכך בגלות א' סמכוני כו' כי חולת אהבה אני כו' מצד עצם ההתקשרות עצמיות ושאין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי [מביאה ראשונה] כו' כי בועלייך כו' וכן נש"י במ"ת קבלו פב"פ בכריתות ברית כו' והוא רוחא דשביק בגווה ), והעיקר היה מצד הראיה והכרהפב"פ והוא מה שראו את הנשמע שהוא קול אלקים חיים מדבר מתוך האש וכמ"ש רצוננו לראות את מלכנו וכשראו מיד נתקשרה נפשם ולבם בעצמות שזהו בבחינת כח הדעת עצמית מן המקבל למשפיע ע"י ראי' והכרה כדוד ויונתן כו', כמו שמן המשפיע למקבל כמ"ש רק אתכם ידעתי מכל כו' שזהו היה במ"ת שאמר וזרח משעיר כו' ולכך מצות הראי' ברגל כמ"ש ג"פ בשנה יראה כו' לפי שבראי' זו את פני הוי' כו' יתקשרו בתמידות כו' וד"ל.
והנה כמו שד"ע הוא כח של ההתקשרות בעצם ע"כ הוא המביא ומחבר לעצמות הנפש שיומשך לדבר מה בעצם וכמו מביא ומחבר לרצון העצמי שירצה ויחפוץ בדבר למעלה מן הטעם תמיד וממילא יומשך לגילוי רצון [ורצון] לשכל וטעם כו', כך הוא בבחי' ד"ת שזהו כח ההתקשרות דמקבל למשפיע כנ"ל והוא שנק' רצה"ת שמורכב בשכל ושכל במדות שבלב שנק' רעוד"ל שבחינת דעת זה הוא המטה וממליך את הרצון שבלב לצאת מכלי שלו וליכלל ולהתחבר למעלה. וכמו שרואים בחוש שמדות שבלב המקבלים מן הרצה"ע שלמעלה מן השכל שהוא עובר דרך השכל שבמוח ללב שכפי שיתפעל ברצון שבשכל כך או כך כמ"כ יתפעל בלב מלמטה למעלה כו', והוא לפי שבחינת ד"ע הנ"ל המטה הרצון בהעלם ובגלוי כך מטה השכל בגלוי עפ"י בחינת ד"ת ומן השכל מטה הדעת לחו"ג שנק' דעת המתפשט במדות, והוא בחי' כח ההתקשרות שבמדות שבלב שמטה לרצון בלב כו' (וכמו השוחד שיעור עיני חכמים לפי שהשוחד חמד בלבו ונעשה בלב כח התקשרות בעצם הנפש להיות הרצון בגלוי גם בשכל להטות לזכות בכל יכולתו כמו שד"ע מטה לעצם הרצון מלמעלה למטה כך בחי' ד"ת שבלבו מטה לרצה"ת שבלב מלמטה למעלה שיעשה למעלה בעצם הרצון שבנפש ולהתחבר ברצה"ע כו' כמקבל שמתקשר במשפיע כמו שהמשפיע מתקשר במקבל, וב' מיני התקשרות הללו הן בבחינת עצמיות רק זה מלמעלה למטה וזה מלמטלמ"ע כו' וד"ל) (ולפי"ז הגם שד"ת שבשכל ומדות שבלב נק' מקבל מד"ת שברצה"ע ועצמות הנפש כו', מ"מ אין חילוק כלל ביניהם דכח התקשרות העצמיות הנ"ל (כיחידה שבנפש כנ"ל) ישנו גם בד"ת שבלב להיות גם המשכת עצם הרצון לדבר שחומד בלבו כמו מד"ע ממש, וכמו השוחד שחמד בלבו בהתקשרות עצמיו' הנפש ע"כ ממילא מטה לעצם הרצון רק שהוא מלמטה למעלה כו' שתכסוף נפשו לממון וכן בכוסף נפשו לחמוד בלבו אשת חן כמו בשמשון שא' כי היא ישרה בעיני וכשכם שדבקה נפשו בדינהכו' וזהו בלב דוקא דעין רואה והלב חומד כידוע) וראי' מחולת אהבה שהיא בלב דוקא [ו]כמו מעשה בא' שהעלה בלבו טינא כו') ואין הפרש בין זל"ז כלל רק במה שמבחי' ד"ע נמשך ע"י התקשרות העצמיות מלמעלמ"ט וע"י ד"ת שבלב נמשך מלמטה למעלה כמו שהיה במ"ת כנ"ל וד"ל).
ונמצא מובן מכל הנ"ל בשרש מהות ענין הדעת שהוא הידיעה וההכרה עצמיות המביא להיות בחינת ההתקשרות וההתחברות לזולתו הנפרד ממנו עד שידבקו והיה לאחדים ממש, והיינו ע"י ההכרה והידיעה שמכירו ויודעו במהו"ע שנקרא ידיעת והכרת המהות ולא במציאות לבד שעי"ז נמשך רצונו אליו ולבו ונפשו מתמשך אליו בתמידות עד שלא יוכל לנטות ממנו כלל (וכמו ידע שור קונהו [כו'] ישראל לא ידע כו' שנמשך השור אחר קונהו לפי שי[ו]דע ומכיר אותו). ונמצא דהדעת ענין א' עם הרצון כי כמו שהרצון הוא המשכת והטיית הנפש לדבר מה שרוצה בו (כי רצון לשון מרוצ"ה שתרוץ הנפש כמו אחריך נרוצ"ה) לחוץ ממנו להתחבר בו ולידבק נפשו בו ממש, [ו]כך הוא הדעת בידיעה והכרה שמכיר וי[ו]דע את הדבר הוא כח המביא לבחי' ההתקשרות וההתחברות לאותו הדבר להטות כל נפשו אליו כנ"ל. רק שהרצון בא בהתפעלות [ו]חשק ותאותו בפנימיות ההתקשרות בדבר זה (כמו כי חפץ כו') והדעת בהכרה עצמית כנ"ל מקשר עצמו בבחינת חיצוניות כמו לילך תמיד אחריו (כמשרת לאדון שעוזב כל אשר לו ונמשך בכל עצמו לשרשו, וכן תלמיד לרבו כאלישע לאליהו ויהושע למשה וכה"ג). אבל באמת שרש הדעת למעלה מן הרצון שנמשך בפנימיות החשק, מאחר שע"י הדעת הרי מטה עצמות נפשו להיות לו ממילא גם החפץ ורצון להתקשר בפנימיות (וא"כ גם מה שד"ת מטה לשכל זהו ג"כ רק מצד הרצון שלמעלה מן השכל והוא שנקרא רצה"ת כי הדעת שייך לרצון דוקא (ולכך הדעת עולה עד הכת"ר עצמו משא"כ חו"ב, וראיה לזה שבי"ס אם הדעת נמנה אין הכתר נמנה כו'), רק שד"ת הוא שעולה בהתקשרות ורצון זה מלמטלמ"ע דוקא כנ"ל).
ובכל הנ"ל יובן ג"כ בדוגמא למעלה בבחי' רצה"ע ורצה"ת [שלמעלה] שהוא בב' מדריגות דאו"י ואו"ח שהן ב' מיני דעות, בחי' ד"ע זהו המביא לבחי' רצה"ע להמש[י]ך ולהתחבר למטה ברצה"ת [בבחי'] או"י שהן בוי"ו ימי המעשה העליונים ששרשם בחכמה, ורצה"ת שזהו מה שהרצון מורכב בחכמהוטעם ובמדות שלמעלה זהו בראשית ברא אלקים כנ"ל, והיינו כמו כשעלה ברצונו לברוא ולהאציל כו' שירד זה הרצון בגלוי בחכמה מאין ליש בבינה ומבינה למדות עד סומ"ע כנ"ל. אך באמת א"א להיות גלוי רצון זה להשתל' מאחר שעצמות אא"ס נבדל בערך כנ"ל שזהו גם מבחי' הרצון, וגם רצונו הוא [ג"כ] בחי' רצה"פ ועצמי' בעצמ[ו]' דא"ס דאיהו ועצמ[ו]' רצונו חד ממש, ואיך יוכל להיות גלוי אור דרצה"פ [ה]זה שנקרא רצה"ע ממש כנ"ל [ל]בא ולהתחבר בערך הרצון הנבדל לחוץ מן העצמות שהוא רצה"ת שמורכב בחכ' ומדות למע"ב. אלא צ"ל שיש בזה כח המביא לידי גלוי אור מרצה"ע הפשוט (שהי' הוא ושמו גי' רצון בלבד ממש) שממשיך גם זה הרצון העצמי (שלמעלה מרצון הנולד הנ"ל) והוא ע"י בחי' ד"ע, שכח הד"ע הזה הוא כמו כח המטה לנפש עצמ[ה] להיות נמשך ומתקשר בעצם לדבר מה שהוא הגורם הטיי' הרצון העצמי' ג"כ (כמו שיש כח בד"ע זה להטות מרצון לרצון היפוכו כנ"ל גם ברצון שלמעלה מן הטעם שמוכרח לומר ששרשו בהתקשרות דעצמות כנ"ל) עד שיבא לגלוי רצון בטעם כמוס ממילא כך א[ע"]פ שאינו אלא הטיית חיצוניות הרצון כנ"ל.
וז"ש כשעלה ברצה"פ להאציל כו' [ש]עלי' ברצה"פ זהו ע"י בחי' ד"ע (וזהו כמבואר במ"א בביאור ב' דיעות, ד"ע מיש האמיתי לאי"ן כמו היה הוא ושמו בלבד שזהו גלוי רצה"פ ולא בא לכלל מקור עדיין, רק הוא גלוי אור העצמות לבד שנבדל בערך מבחי' מקור הרצון וחכ' למע"ב. והב' אין של היש שנעשה הרצון בגלוי להיות מקור לחכ' ו[מ]חכ' לבינה שזהו ד"ת (ויש ריחוק מקום בין אי"ן הא' די"ש האמיתי לאי"ן דיש מוגבל כו' שנקרא פרס[א], וכמשלים הידועים מן מעיינות תהום שהארץ עצמה מפסקת להיות מעיין לנהר שנק' אי"ן ליש מוגבל, וכחיות הרוחניות דנפש בעצם שבכחו להחיות, או כח הצומח שבכחו להצמיח לאין שיעור באין דיש המקורי ונק' גשמיות שברוחניות, ומה שנעשה בחי' גלוי בא' ד"ם נק' אי"ן לי"ש המוגבל וכח הצמיחה מרוחניות לגשמיות כו'. ואמנם ע"י ביטול הי"ש לאי"ן שלו (כמו עלי' דרצה"ת המורכב בשכל הנ"ל) גורם ירידת העולם האי"ן הא' דיש המקורי להיות אין לי"ש כו') (או בדרך אחרת והכל א', דד"ע זהו ידיעה כללי' דמח' א' שעלה ברצה"ע הפשוט הנ"ל (כאי"ן די"ש האמית"י כנ"ל) וכמו בידיע[ת] עצמו יודע את אור הכללי מראש לרגל כו', וד"ת ידיעה פרטי' שמתחלק מאין הב' ליש בחו"ב ) ובחי' ד"תהוא ג"כ כח המביא לגלוי רצה"ת שמורכב בחכמה ומדות במע"ב שמקבל מד"ע שברצה"ע כמובן ממשל הנ"ל ברצה"ת שבמוח ולב האדם. אך ברצה"ת ובד"ת כנ"ל ה"ז בבחי' העלאה דאו"ח בבחי' ביטול היש לאי"ן ממדות לשכל ושכל לרצון עד רצה"ע כנ"ל, וכך הוא ברצון וחכ' דמע"ב בבחי' דע"ת עולה מלמטה למעלה עד שיעלה לרצה"ע הפשוט במקבל שמעורר בהתקשרות שלו למשפיע בעצמיות הרצון כנ"ל וד"ל. וזהו ענין ו' ימי החול שבא האור [ד]רצה"ע בירידה והתחברות ברצה"ת וחוזר ועולה בליל שבת לעורר האור העצמיות ברצה"ע ע"י ד"ע בין בהשבת לחדש האור ושפע מעליון לתחתון בכלל ובפרט כו' וד"ל. וזהו כי אל דעות הוי' שסובל ב' דעות ד"ע וד"ת שהוא רצה"ע ורצה"ת דאו"י דמשפיע ואו"ח דמקבל, דהיינו שיהיה התחברות דרצה"ע ברצה"ת מלמעלה למטה כנ"ל (מד"ע לד"ת שהוא מאי"ן הא' לאי"ן העוה"ב הנ"ל) וע"י ד"ת יהיה התחברות דרצה"ע לרצה"ע מלמטה למעלה, ואעפ"י שד"ע ודע"ת שניהם מטים לחיצוניות דרצה"ע ורצה"ת לבד, מ"מ שרשם למעלה בהתקשרות העצמיות שלמעלה גם מעיקר הרצון העצמי בין מלמעלה למטה ובין מלמטה למעלה (דשניהם א' כנ"ל וד"ל).
ועם כל הנ"ל יובן בתוס' ביאור במ"ש כאן אלה הדברים אשר צוה ה' כו' ו' ימים תעשה מלאכה וביום הז' יהיה לכם קדש שבת שבתון כו' דאלה הדברים הן ל"ט מלאכות שנעשים לברר ב[י]רורים כנ"ל, והוא ירידת האור דרצה"ע שלמעלה ממקור העולמות להיות נמשך ברצה"ת להיות מקור ההשתל' מאי"ן דחכ' ליש במא' דבראשית כו', וכתיב אשר ברא אלקים לעשות דכל מה שברא אלקים ברצון וחכ' ומדות ומחדו"מ הכל רק לעשות לתקן שהוא הבירור בהעלאה דרפ"ח ניצוצים שנפלו בק"נ בעה"ד טו"ר במ"ע ול"ת כנ"ל במ"ש לעבד[ה] ולשמר[ה] שזהו ע"י תו"מ, וזהו חיבור הפנימי' דרצה"ע בתו"מ להיות בהתלבשות בחכ' ומדות ואותיות דתו' ומעשה המצות שנק' רצה"ת. וזהו והיו הדברים האלה אשר אנכי כו' והוא מ"ש אלה הדברים אשר צווה [ה'] כו' שהן רמ"ח מ"ע (שבזה יהי' עיקר המשכת הקדושה דעונג העליון בשבת, כי מצות השבת בכלל כולל הוא רמ"ח מ"ע דימות החול בשמירה דקדש ועונג דשבת כשמור וזכור לקדשו כו' ובמניעה וחיבור המלאכה בשב ואל תעשה זהו שרש שס"ה ל"ת דחול כו' כמ"ש במ"א) וזהו ע"י בחי' ד"ע (ואין זה רק ע"י העלאה דאו"ח שזהו במס"נ דק"ש בחכ' ומדות עד בכל לבבך בשני יצרי"ך ואח"כ והי[ו] הדברים כו') (וכמ"כ בחיצוניות השפעבחסד שברצה"ע לבריא[ת] העולמות כתיב ויהי ערב ואח"כ [ויהי] בקר בהעלאה דאו"ח תחלה ואח"כ המשכה דחסד אל כל היום, דבמע"ב הלילה אחר היום הבא כו'. ואעפ"י שבתחלת הרצון בהשתל' היה רק מצד כי חפץ חסד הוא מעצמו כטבע הטוב להטיב שלא ע"י העלאה כו', מ"מ ברישא חשוכא כו' לפי שסומ"ע עבמ"ת וכענין שאמר במי נמלך כו' ובראשית בשביל כו' כידוע, ו' ימים תעשה מלאכה בירידה והמשכה מלמעלה למטה מרצה"ע לרצה"ת לברר ולתקן לעה"ד כו' וביום הז' יהיה לכם קדש כו' שזהו לאחר הבירור דו' ימי החול עולה בהעלאה דאו"ח בליל שבת מרצה"ת שהוא ד"ת לד"ע כמ"ש ויכולו כו' כנ"ל (והיינו מהעלאה דמס"נ בק"ש כנ"ל וביום הז' קד"ש שב"ת שבתו"ן בעוה"ב בירידת דעונג העליון ברצה"ע למטה (כשכר המצות בעוה"ב שבא בירידה למטה כו'. וזהו כי אל דעות הוי' ד"ע וד"ת שווין ממש כמו בעוה"ב שיתגלה למטה כמו למעלה ממש ולא שייך עליה וירידה כלל, דאין עליה וירידה שייך רק בבחינת מעלה ומטה או משפיע ומקבל כמו המגביהי לשבת כו' (וזהו בבחי' מנוחה העצמית שלמעלה מחול ושבת (וכידוע דגם העוה"ב נחלק לב' מדריגות עליה וירידה כמו ילכו מחיל כו' שאין להם מנוחה כו' וירידה ביום השבת ולמעלה משניהם כשמעלה ומטה שווין כו' (ובאמת אינו מובן דלפי כל הנ"ל בחול [בחי'] או"י קודם לאו"ח ובשבת [בחי'] או"ח קודם לאו"י (ואף בק"ש או' שמע ישראל שהוא חיבור רצה"ע ברצה"ת כו' כנ"ל), אך במ"א (בפ' בשלח ) מבואר דשבת הוא בחינת המל' שמקבל מו' ימים דחול שהן הו' מדות שמשפיעים כצדיקים שנקראו משפיעים בתו"מ למל' כנ"ל) ונקרא שב"ת מלכת"א כו' ובעוה"ב יהיה עלי' המל' למעלה ממדות כו' ולכך בשבת או"ח קודם לאו"י וד"ל.
והנה אחר כל הנ"ל יובן ג"כ ענין סמיכות פ' שבת לפ' מלאכת המשכן בתוס' ביאור, להיות דמ"ש אלה הדברים כו' והן ל"ט מלאכות שהיו במשכן שנאסרו בשבת כידוע ומשמע מזה דענין המשכן שייך לענין השבת, והיינו במה שנאסרו ל"ט מלאכות הללו בשבת שזהו בבחי' העלאה דאו"ח שעולה רצה"ת לרצה"ע וכמ"ש כי בו שבת מכל מלאכתו כו' אף ברצון שבח"ע ומדות כו' ולכך [אמ'] קדש יהיה לכם שבת שבתון כל העושה בו מלאכה יומת כו' ע"כ יכול להיות אח"כ בחי' ירידה והמשכה דוקא. והוא ענין המשכן וכלים שהן בכלל [בחי'] מקיפים וכלים, וכמבואר למעלה דהיריעות שבמשכן הן כמו בחי' לבושים דמעשה המצות שהן בחי' מקיפים דנר"ן כו' להיות שרש של המצות הוא בפנימיות הרצה"ע ופנימי' העונג שבהעלםהעצמיות ממש וכמ"ש רחב"ה מצות"ך מא"ד. והנה כדי להמשיך לבחי' המקיפים דיריעות המשכן הוצרך להזהיר להם תחלה במצות השבת שהעיקר הוא בהעלאה מלמטה למעלה באו"ח בשביתה מן המלאכה שעולה רצה"ת ומתחבר ברצה"ע כנ"ל ואז אח"כ יוכל רצה"ע דמצות שנק' לבושים לירד למטה להיות שורה בבחינת מקיף עדיין שהן היריעות דמשכן (וכמו וקראת לשבת עונג העליון דעוה"ב כנ"ל). וזהו שנסמכה פ' שבת למלאכת המשכן בכלל וכמ"ש את שבתותי תשמרו ומקדש"י תירא"ו דהא בהא תליא דאם שבתות"י תשמר"ו (בב' שבתות כהלכתן באו"ח ואו"י כנ"ל) אזי ממילא מקדש"י תירא"ו שזהו גלוי שכינה בהיכל ק"ק במקיפים ובפנימי' בבחי' כלים, כידוע שהיראה הוא בבחינת המל' (כי המשכן הוא בבחי' מל' שנק' שכינה כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם כו').
והנה בסדר מלאכת המשכן צוה משה לעשות היריעות דמשכן תחלה וכמ"ש כאן קחו מאתכם כו' עד וכל חכם לב בכם יבאו ויעשו [את] כל אשר צוה ה' את המשכן ואת אהלו (יריעות עיזים) ואת מכסהו (עורות תחשים) ואת קרשיו כו' ואח"כ את הארון כו', וכן בעושי המלאכה א' ויעשו כל חכם לב בעושי המלאכה את המשכן עשר יריעות כו' ואח"כ הארון והשולחן כו'. והענין הוא דבהמשכה וירידה מלמעלה למטה צריך לעשות בחי' המקיף תחלה שהן היריעות שנק' אהל כו' ואח"כ צריך לעשות האו"פ בכלים שהוא הארון ושולחן כו', וזהו ענין המקיפים דרצה"ע שבמצות שלמעלה בהעלם בלתי נגלה בגלוי אור עדיין רק בבחי' העלם דלבושים (ולע"ל יתגלה מן ההעלם ויהיה מזה התגלות העונג העצמות דעדן דעוה"ב כנ"ל), וכן א' כי נר מצוה ותורה אור שהתורה באה בבחי' או"ח בגלוי מן העלם דרצה"ע [דמצות] (כמ"ש במ"א דתרי"ג מצות הן בתרי"ג ארחין דגלגלתא שלמעלה מח"ס שזהו תו' אור כטעם כמוס לרצה"ע בסודות התורה כידוע ושרש המצות בעצם הרצון שאין טעם לרצון כלל שהוא העוה"ב כו' ונמשך בלבוש ומקיף לבד כנ"ל).
והנה מה שהתורה נקרא אור היינו מה שאנו רואים שבחי' המקיף הנעלם דרצה"ע שבמצות למעלה כנ"ל בא לגלוי בתושב"כ כמו בצרופי אותיות שבתושב"כ בכל מצוה שהן בחי'כלים לאור הרצה"ע כידוע, וזה הי' ענין הארון ולוחות שבמשכן עם הכפורת שעלי' שבלוחות היו כתובים יו"ד הדברות כללות כל התו"מ שכלולים באנכי כו' שבא באותיות ממש שנק' כלים. אך עכ"ז ה"ז בא בבחי' העלם עדיין כי הלוחות הרי הי[ו] גנוזים בארון כס"ת שגנוזה בהיכל (שע"ז א' הכל תלוי במז"ל אפי' ס"ת בהיכל שזהו בחי' מז"ל ונוצ"ר מקור החכמה דתורה אור שנק' חכמה שבכת"ר), וגם האותיו' דתושב"כ הן בבחי' העלם וסתימות דח"ע הגנוז בהן ולכך הן במספר קצוב ובדקדוק חסר ויתי"ר קר"י וכתיב כו', שהרי א"א לידע כל דיני המצוה בפרטי' איך ומה לעשות מאותיות הללו, כמו במצות ציצית מ"ש ועשו לכם ציצית כו' לא נתפרש איך ומה בפרט כל דיני הלכ[ות] ציצית למעשה רק בהל' ציצית בתושבע"פ מפרש כל דין והלכה להביא לידי מעשה בפרט. וכן במצות סוכה א' בסוכות תשבו כו' נתפרש כל דיני סוכה איך לעשות בפרט בכל אופנים המוכשר למצוה, והעיקר הוא במה שמפרש באופני המנגד להכשר המעשה שאם לא תהיה בהכשירה פסולה, והיינו כמ"ש סוכה שלמעלה מכ' אמה פסולה וכה"ג כל דיני הסוכה שפוסלים הסוכה כחמתה מרובה מצילתה וכה"ג, וכן בציצית ותפילין [ו]שבת ויו"ט שזהו ענין המדות דחכ' דתו' שהוא בכלל בענין כשר ופסול ואסור ומותר וטו"ט וחייב וזכאי בד"מ, דאעפ"י שגם בתושב"כ העיקר הוא במדות דחכמה כמ"ש להבדיל בין טל"ט בעופות טהורים וטמאים וכן בהמות וכך בקרבנות כשר ופסול, אבל לא נתפרש כלל כל פרטי ההוראה שיש בזה כמ[ו] בכל דינין והלכות שבמשנה שבו' הסדרים בסדר זרעים ומועד ונשים וקדשים וטהרות שכוללים רק הוראות או"ה כו"פ טו"ט ובד"מ דנזיקין חייב זכאי שזהו עיקר ענין המדות דחכ', כמו החכ' שלמד כל החכ' העצמי' אם אינו יודע להורות ולדון במדות דחכמה זו כך ולא כך בכל פרטי' הרי כל החכ' נשאר בהעלם לא נודע דבר ממנה למקבלים כו'. ובכך בחכ' באותיות דתושב"כ אעפ"י שנק' תו' או"ר שבאה ח"ע מן ההעלם לגלוי כנ"ל אך זהו בכללות ובהעלם וקיצור עדיין ועיקר ההתגלות הוא במדות דו"ס משנה דתושבע"פ שמגלים כל פרט בב' אופנים דחו"ג שזהו או"ה כו"פ טו"ט כו'. ונמצא דעיקר בחי' הכלים לאור דח"ע שבתושב"כ זהו ו"ס משנה דוקא שהן ו' מדות שמקבלים מחכמה דתושב"כ כמו ס' זרעים הוא בחינת כלי החסד דאור החכמה כו' וסדר מועד כלי הגבו' כו' וסדר נשים ת"ת כו' וד"ל.וזהו כללות ענין הכלים שהיה במשכן שהוא בבחי' אור הנגלה בכלי[ם] דהיינו באור דתורה בכלל כנ"ל שגם בתושב"כ נתלבשה באותיות שהן בחי' כלי' אבל עדיין הן בהעלם [ו]בקיצור (שהן מדות דח"ע עצמ[ה] הכלולים בה כו' והוא כמו כלי הארון ולוחות שבו כנ"ל, ודרך כלל נחלקה התורה לז' מדריגות כמו ז' נרות המנורה (כמשי"ת), דהיינו תושב"כ וס' [מסכתות] שכלולים בו"ס משנה שהן ו' מדות שמקבלים מחכ' שהרי במשנה מפורש כל דין ודין כך ולא כך כמו כו"פ כו' כנ"ל), וכל דין והלכה נלמד מן המקרא שבתושב"כ דוקא כמו מנלן א"ק כו', והן הכלים דמנורה ושולחן ומזבח הזהב כו' שמקבלים מהעלם דח"ע דתו' שבארון ולוחות, ומנורה בדרום זהו בבחינת כלי החסד דחכ' כו' כמו סדר זרעים במשנה, ושולחן בצפון זהו בחינת כלי הגבו' כסדר מועד כו' (ומזבח הזהב בבחינת ת"ת ומזבח החיצון בנו"ה שמבררים הטוב מן הרע וקדש מחול (והוא ס' קדשים) והכיור וכנו ס' טהרות ביסוד ומל' ) (ובבנין בהמ"ק דשלמה הי' נוסף בים שעשה על י"ב בקר כו'). ובאמת הן רק ה' כלים ארון ושולחן ומנורה ומזבח הזהב ומזבח החיצון והכיור ובהם כלולים ו"ס משנה, שהמשכן במל' שהשכינה הי' במערב, ולכך הארון במערב ומנורה בדרום העולם שהוא צפון הארון ושולחן בצפון העולם שהוא דרום הארון אעפ"י שמשתחווים למערב כו', אבל כמו שבמשפיע שהוא בחי' ז"א חסד שלו בדרום לנגד צפון דמל' כידוע (ולכך הזכיר שולחן לצפון קודם הארון ומנורה וד"ל (והן ה' חומשי תורה שהן ה"ח דמשפיע כו').
והנה ידוע שבדרך כלל נק' התורה בשם אור וזהו שנמשלה התורה למנורה שיאיר אור דתורה בנרות שלה [מ]אור דח"ע הגנוז באותיות דתושב"כ שבלוחות וארון וכו'). ולפעמים נק' התורה בשם מזון כלחם כמו לכו לחמו בלחמי וכתיב ותור[תך] בתוך מעי כו' וזהו ענין השולחן שהי' עליו לחה"פ דתורה (כמשי"ת). ותחלה י"ל במה שהתו' נק' אור המאיר בנרות המנורה דוקא, דהנה ידוע שנרות המנורה הן בחי' נש"י שנק' נר הוי' כו' וצריך שיעלו נש"י לשרשם ע"יהדלקת הנרות דמנורה שיאירו אל מול פני כו' שהוא נר האמצעי. והענין הוא כידוע דג' קשרין הן נש"י מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה בב' מדריגות דסתים וגלייא דקוב"ה ס[תים] וג[ליא] וכן אורייתא סתים וגליא ונש"י שעבמ"ח כו' וצריך לחבר את האהל שיהי' מאיר מאור א"ס בנש"י ע"י אור דתו', והיינו כללות ענין המנורה שו' נרות הן ת"ר אלף נש"י ומקבלים מנר האמצעי שהוא אל מול פני כו' דהיינו מא[ו]ר דתושב"כ שמאיר בו' מדות דחכ' שהן ו"ס משנה שפרטיהם ס' מסכתות לנגד ס"ר נש"י ששרשם בס"ר אותיות דתושב"כ ו[מ]טעם המבואר למעלה דבו"ס [משנה] שם עיקר התגלות האור בכלי והן ו' קני המנורה שמקבלים מנר האמצעי שהוא תו' שבכתב שמאיר בה [מ]בחי' עצמיות אור א"ס שנקרא מאור מקור האור דתורה (כענין שא' מאור שבה כו' (כמ"ש במ"א). ולפ"ז הרי במצות ת"ת בגירסא בו"ס משנה דוקא תקבל הנשמה אור דא"ס באמצעות אור דח"ע דתושב"כ כמו שמלמדים הכל ממקרא, ולכך כל הו"ס משנה הן בחי' כלי לקבל האור העליון דח"ע שמדליק אותן הכה"ג להעלות לנש"י כמ"ש בהעלותך את הנרות אל מול פני [המנורה] כו' שהוא עצמיות אור א"ס שבנר האמצעי יאירו כו' (ולפי שו"ס משנה הן עיקר הכלים להכיל האור להאיר בנש"י ע"כ אין קיבוץ גליות רק ע"י המשניות כידוע רק אל מול כו' שזהו כשמקבל מתושב"כ כו').
וזהו כללות מעשה המנורה מקשה א' כו' והכל מזהב שהוא בחי' הגבו' דעיקר בנין המל' שהן נש"י מגבי' הגבו' שהוא בחינת התלהבות האלקי' באתעדל"ת בכל ניצוץ כמו בק"ש במס"נ, אך צ"ל אתעדל"ע להדליק הנרות בשלהבת י"ה (לעשות אתעדל"ת וזה היה ע"י אה"ר דכה"ג בהעלותך את כו' לעורר את האהבה כמ"ש במ"א, ואז ע"י אתעדל"ת יאיר אור השפע מלמעלה מבחי' מול פני המנורה כו' כנ"ל שממנו יאירו כו' (וזהו וכפתור תחת ב' הקנים ממנה כו' כי אתעדל"ע גורם ועושה אתעדל"ת בנש"י שכלולים בתושבע"פ מתנית' מלכתא כו' כששונים הלכות שהן קני המנורה בכלל כו', ואתעדל"ת עושה ומעורר אח"כאתעדל"ע להתמשך מאור דח"ע וזהו חיבור דאו"מ ואו"פ שהוא או"י ואו"ח דאתעדל"ע ואתעדל"ת יחד), כמו המקום שמתחברים המשפיע עם המקבל יחד [ש]מתכללים ז[מ]"ז כשמי' וארעא דנשקי אהדדי כו' כמ"ש כי כל דאחיד כו' שם נעשה אור כפול, והוא הכפתור כמו עד"מ ב' קשרים זעג"ז שקושרין ב' חוטין נק' קשר כפול שנקרא קשר של קיימא כו', ולכך דוקא תחת ב' הקנים יש כפתור שהוא עב כמו כפול דכל ב' קנים הן ב' מדות דחו"ג שהן כמו ששה כפולות לפי שכל מדה כלולה מהיפוכה כו', ולכך במקום שמתחברים אתעדל"ע ואתעדל"ת יחד יש שם אור כפול כו' וד"ל.
אך הנה כללות ענין התו' שהוא להאיר אור הארת פנים העליונים ממול פני המנורה שמשם דוקא יאירו הנרות, וזה היה עיקר הדלקת הנרות המנורה כנ"ל שזהו לעשות אתעדל"ע להיות המשכות אור פנים העליונים כמו יאיר הוי' פניו אליך פניו דוקא ואליך דוקא. וזה הי' ע"י בחי' אור דתורה דוקא שע"י אור דחכ' דתו' כמ"ש ותורה אור מאיר מפנימיות ועצמיות דא"ס ממש שנק' פני הוי' ממש, והוא משום דאורייתא מתקשרא בקוב"ה ממש ואורייתא וקוב"ה כולא חד ממש בין בבחי' סתים [ד]תוה"ק שא' ואהיה אצלו ממש שעשועים עצמי' כו' בין באור דתו' הנגלית במ"ת בא' אנכי כו' דע"ז א' חכ' אדם תאיר פניו, דהיינו בחי' חכ' דתורה שנק' חכ' אדם העליון כו' שתאיר פניו בבחי' אור הפנימיות ועצמיות שלו ממש כמו במ"ת שבאור פניו נתת ל[נ]ו בפב"פ. והוא כמו שרואים בחכ[ם] שמחדש שכל וחכמה חדשה דוקא שיצהבו ויאירו פניו ביותר כמ"ש בר"א שמצא תוספתא חדתא וצהבו פניו כו', כמו"כ ע"י אור דחכ' דתורה נמשך בחי' הארת פנים העליונים וזהו ותורה אור כו' (שמפני זה נק' אמת שזהו תיקון הז' ואמת שהוא הארת תרין תפוחין כו'), וזהו אל מול פני המנורה דוקא יאירו כו' ולכך הי' המנורה בדרום בימין שהוא בחי' החסד דחכ' שנקרא אור המאיר לנש"י מטעם הנ"ל וד"ל.
והנה ע"ד הנ"ל במנורה שבדרום (משמאל לארון כשמשתחווים למערב כנ"ל) כך הוא בחכ' שבתו' שנק' לחם ומזון שהוא השולחן, דמנורה ושולחן שניהם מקבלי' מאור החכמה דתו' כמו שהיא בבחי' הכתר שבהיכל ק"ק בארון וכפורת שזהו בחי' אין דח"ע שנמשך למדות בחו"[ג] דחכמה, והן מנורה בדרום [ו]שולחן בצפון בבחי' אור להאיר בכלי שהן נרות דנש"י כמו שהי' במ"ת שקבלו פב"פ מתו' אור הפנימיותדחכ' אדם העליון שהאיר ה' פניו אליהם עד שעכ"ד [פ"נ] כו' וכתיב בה מימינו אש דת למו כו' שנתנה באש לבנה בקול ה' מדבר מתוך האש כו' וכלול גם מן החסד. וזהו אש הדלקת הנרות דמנורה שהוא אש דתורה כמ"ש הלא דברי כאש כו' והוא בימין (שנק' אשא חיורא כאור המאיר בנר כו' כידוע), וזהו שגם שמנורה היה בדרום העולם הי' זה לצפון הארון כשהשכינה במערב כנ"ל) להיות[ה] בבחינת גבו' דאש כו' (וכמו שא' ב"ע הי' שונה ואש מלהטת סביביו כו' ויונתן ב"ע כל עוף הפורח עליו נשרף להיות שזה האש למעלה מאש דשרפים כו'). ועד"ז יובן ג"כ בענין השולחן שעלי[ו] לחה"פ שזהו ג"כ המשכת דח[כ'] דתו' רק שהוא מתלבש להיות בבחינת מזון לנשמ' כמו לחם ממש, וענין המזון ידוע שהוא כח המחבר הצו[רה] בחומר כמו כשיאכל לחם לשובע נפשו יומשך כח החכמה להתחבר במוח והמדות בלב וחיות בדם כו' [עד] שעי"ז מתחדש אור חיות הנפש באברי הגוף ומתקיים יותר, והיינו כאשר מתברר הלחם במעיו ונבחר ממנו הטוב למזון וחיות [ב]דם שבלב ועולה גם למוח ומשם חוזר ונמשך ע"י גידי המוח החיות הרוחני לחזק כל הגוף כו' כידוע ומבואר במ"א, ועד שנעשה לחם אפוי שראוי למאכל צריך בירור בזריעה וקצירה ודישה וטחינה כו' עד לישה ואפי' והיינו בלחם מן הארץ דוקא משא"כ בלחם מן השמים כמו המן שא"צ בירור כלל כי כבר היה הוברר ונמשך לאור וחיות לנשמ' כמו שהוא כמ"ש במן ויענך וירעיבך למען תדע כו' כי על כל מוצא פי הוי' כו'.
וזהו ב' מדריגות דתושב"כ ותושבע"פ, כידוע דאותיו' דתושב"כ נקרא לחם מן השמים כמו המן שאותיות הללו הן בבחינת קדש העליון דח"ע כמו שהוא למעלה ונמשך לנש"י להאיר אורם כנ"ל במנורה שמאיר מאור ח"ע דתורה אור בעצם כנ"ל, אבל תושבע"פ נק' לחם מן הארץ שצריך בירור ותיקון עד שנעשה לחם ומזון והן ג"כ משנה והתלמוד שמבררים פסולת מאוכל בכל דיני המצות בפרטי[ות] כלחם מן הארץ ממש עד שנעשה למזון לנשמ' האלקי' כששונה הלכה וגורס בשיניו שזהו כטוחן המאכל ונכנס במעיו כמ"ש ותור[תך] בתוך מע"י ממש שמתברר ועולה מעה"ד טו"ר כו' ונעשה מזון האלקי לנשמ' שיתחזק בכלי יותר עד שיחי' האדם ברוחניות ממזון דתו' כמו כי אמרתך חייתני בכל האברים ברוחניות האלקי' כמו באוי"ר שכלי' וטבעי' שזהו בכל לבבך בשני יצריך, ואף בהילוך ברגל כל היום בדרכי ה' וכן בג"ע ילכו מחיל כו' וכמו שמכריזים בג"ע אשרי כו' שזהו מישמילא כריסו בתלמוד כו', ועד"ז נעשה בחי' מזון [כ]זה ממש לבחי' אדם העליון דאצי' מלחם דתושבע"פ כנ"ל בנש"י. וזהו שנקרא רעייתי פרנסתי שמפרנסין לאביהם שבשמים בלחמה דתורה כמ"ש לכו לחמו בלחמי כו' ופי' בלחמי דתושב"כ שנקרא לחמי ממש שהן אותיות עצמי' דקד"ש דח"ע כמ"ש ואתא מרבבות קד"ש, וזהו שמתחבר לחם מן הארץ בלחם מן השמים והיו לאחדים כנ"ל בהלכות שבתושבע"פ שמלמדים הכל מן המקרא כו' שזהו פנים מאיר[ות] שמאיר לפנים מסבירות דמל' בתושבע"פ כידוע.
וזהו ג"כ ענין השולחן שהוא בחי' המל' שמקבל מזון דלחה"פ ונק' שולחן שלפני הוי' ממש, ולחה"פ בשבת זהו כמו לחם מן השמים באור הפנימיות דח"ע שחכמת אדם תאיר פניו כנ"ל, ולכך נקרא לחה"פ שכ[ו]לו פנים כפני הוי' כמו שמלובש באותיות דתושב"כ רק שבא ומתחבר בבירור[י'] דפת דלחם מן הארץ דתושבע"פ דוקא והוא כמו שמפרנסין לאביהם [שבשמים] כו'. וזהו הלחם שנותן על השולחן שלפני ה' בצפון (שהוא מימין לארון כשהשכינה במערב כו') לבחי' מזון וחיות לנש"י ברוחניות לחבר האוב"כ ממש (נשמ' בגוף כמו בק"ש בכל לבבך, וכן בקיום המצות בפ"מ וכה"ג) (והעיקר דמצות לחה"פ הוא בשבת [ב]סעודת דשבת שהוא סעודתא דע"י כו' לאחר הבירור[י'] דחול בעוה"ב שבא אחר הבירור דחכמה דתושבע"פ בעה"ד כו') (וזהו ענין ב' לחמי' דשבת יח"ע ויח"ת שמתייחדים יחד) (ודוגמא זו בר"ה שא' כי חק לישראל כו' שזהו חק דתו' שנקרא חק ומזון כמו לחם חוקי כו' וכן ותתן טרף כו' וח"ק כו' וממנו נמשך גם המזונות הגשמי' לכל השנה משולחן שבצפון שנקרא שולחן המלך כמ"ש בזוהר [ומבואר] במ"א).
והנה ע"ד כ"ז היה ענין שאר הכלים שבמשכן שאינו רק לחבר האורות בכלים דוקא דוקא בו' מדות בכלל והשרש הראשון הוא בח"ע דארון ונמשך לימין ושמאל ואמצע שהן מנורה ושולחן ומזבח הזהב. והענין הוא להיות מובן [מ]כל הנ"ל דעיקר הענין הוא במשכן שיבא העלם המקיף דרצה"ע שביריעות (שהוא שרש המצות למעלה) בכלי ממש, כמו להתגלות דאה"ר שברצה"ע הנ"ל שיאיר בגלוי בבחינות רעותא דלבא בק"ש בכל לבבך וכמו כלה שארי ולבבי כנ"ל ועי"זעולה רצה"ת לרצה"ע שלמעלה מן הטעם לגמרי כנ"ל. והנה התורה הוא בחינת המשכ[ה] מעליון לתחתון בב' אופנים הנ"ל באור במנורה ומזון בשולחן [אך] יש עוד בחינת ממוצע (שהוא בבחי' ת"ת כלול מחו"ג עלי' וירידה כו') והוא ענין מזבח הזהב שבו מקטיר קטורת מי"א סממנים להפוך חשך לאור וארור לברוך כו' ע"י ריח [ה]קטורת שעולה למעלה ביותר מחכ' דתורה אור הנ"ל, והיינו בבחי' רדכ"ר דפנימיות הכת"ר שלמעלה ממשפט התורה במדות דחו"ג כו' והוא ע"י הרח"ר שמעוררים למעלה ע"י התשובה והתפילה דוקא ע"י מרירות ושפלות ביותר כמו בש"ע שמבקשים סלח לנו רפאינו ברך עלינו כו' אף שלא כדין דתורה, לפי שע"י מרירות ותשובה נהפך הרע עצמו לטוב ומעורר הר"ר שלמעלה מן הרצון המורכב בחכ' והוא שנקרא רצה"ע ממש.
וזהו ענין התפילה שנק' סולם שראשו מגיע כו' כעולה בסולם למעלה מעלה וממקום שעלה חוזר ויורד וכמ"ש ומל[א]כי אלקי' עולי' ויורדים בו כו' והן ח"י ברכות דש"ע שהן ח"י המשכות משם הוי' דאצי' ביתר כפי המדה כו', וא"כ הרי התפילה נק' בחי' ממוצע להעלות לתחתון לגבי העליון ולהביא לחבר העליון בתחתון (כמו הקטרת שעולה לריח חזק בעצמו' דמקיף דרצה"ע ומשיב וממשיך ברצון טוב מרדכ"ר כמו שהריח הטוב והחזק משיב לנפש כו', וזהו [י]שימו קטורה באפך כו' (ע"כ יש כח [ב]קטורת לעצור המגפה [ל]הפוך ממות לחיים כמו עיד"ע תשו"ע כו'), והוא ענין התפילה שנק' סולם להעלות במס"נ מלמטלמ"ע דצלותא רחמי הוא כתפילה דחנה כו' שזהו עומק הרצון שבלב כמו שחזקי' התפלל מקירות לבו שהוא בחי' עליה דרצון התחתון שבלב לרצון העליון [ועי"ז אח"כ יורד ונמשך בחי' רצה"ע ו]רדכ"ר באותה תפילה עצמה בח"י ברכות דש"ע לבא בחי' גילוי ברצון התחתון ([ו]כמו כ[י] חפץ [בה] המלך ונקרא[ה] בשם וכך כי רוצה ה' כו' וכ[ל] א' בפרט כמו זכאה ב"נ דקוב"ה אתרעי ביה כו' וע"כ נשמעת תפלתו וכרחב"ד כו').
ואמנם זהו בתפילה שבחול דווקא שמברר הטוב מן הרע כו' שזהו כתמידים דכל יום שמקריבים במזבח החיצון שהוא בשם ב"ן דמל' לברר לבהמה ע"י אדם המקריב כו',שהוא הקרבת חו"ד דנה"ב בתפילה דעכשיו בחול ע"י מרירות כו'. אבל תפלה דשבת זהו בעלי' העונג העצמי דנשמה בהתקשרות פנימיות ועצמיות כמו אז תתענג על הוי' בצלותא דמע"ש וכנ"ל, הגם שנק' ממוצע ג"כ להעלות התחתון לעליון בסולם אבל זהו עלי' דפנימיות דנשמה כמו בקטורת בשמים במזבח הזהב (שזהו מיכאל כה"ג מקריב נשמות ע"ג מזבח הפנימי דווקא לריח בעונג העצמי דא"ס ממש לאשתאבא כו', ולא בהעלא[ת] קרבן דבהמה בחו"ד ע"ג מזבח החיצון שזהו ענין תפלות החול שנגד תמידים תקנום כידוע (ורק גחלים לקחו ממזבח החיצון למזבח הפנימי להקטיר קטורת), וזהו אכלתי יער"י כו' במזב"ח החיצו"ן ארית"י מור"י בקרבן דנשמות בשבת דוקא [ב]תפלה דשבת [שזהו ענין עולת שבת על עולת התמיד] כו') (ועי"ז נמשך מעליון לתחתון ג"כ בבחי' הפנימיות ועצמיות דעונג העליון כמו בש"ע בחול בחיצוניות השפע ברפאינו ברך עלינו כו', והיינו המשכות הפנימיות דרצה"ע ועונג העצמי בשבת לבא למטה בתפילה דשבת (ובסעודת שבת כו') בשביל חידוש האור ושפע לימות החול שלאחריו כמ"ש וקראת לשבת עונג כו' כנ"ל. ודרך כלל תפילה דמע"ש עלי' ותפילה דיום השבת בירידה כנ"ל, וזהו בחי' מזבח הזהב שכולל עלי' וירידה בתפלה דשבת ומזבח החיצון הוא בתפילה דחול והוא בחי' נו"ה שכלולים בת"ת (וגם בחול זהו בחי' היכל הרצון שבאמ"ת ויצי"ב שבווי"ן תתקט"ר בקשורא דנשמתא כמו בריח הקטורת ואח"כ יכול להקריב לנה"ב בש"ע כו' וד"ל).
ואחר כל הנ"ל יובן ג"כ מה שיש להפלי' על שנוי הסדר ששינה משה מן הקל"ק בג' דברים האלה ביריעות וכלים ושבת, שבפ' תרומה נצטווה על הכלים תחלה ואח"כ [יריעות ה]משכן ואח"כ שבת כנ"ל ובכאן הקדים מצות שבת ואח"כ משכן ואח"כ כלים כו'. דהנה כל ענין הנ"ל בענין סמיכות פ' שבת למשכן, שצ"ל בחי' שבת תחלה ואח"כ משכן ביריעות שהן המצות ואח"כ כלים באור ומזון דתורה בכלים זהו הכל בבחי' ההעלאה דמקבל למשפיע שנקרא אתעדל"ת מלמטה למעלה, אבל בבחי' ההמשכה וירידה דמשפיע למקבל הבאה מלמעלה למטה שנק' אתעדל"ע שמצ"ע המשפיע אז נהפוך הוא, שצ"ל בחי' הכלים תחלה ואח"כ היריעות דמשכן ואח"כ מצות שבת והוא [מה] שנצטווה משה בפ' תרומה תחלה על הכלים ואח"כ משכן ואח"כ שבת לפי שזה היה בחי' אתעדל"ע שמצד עצמו כו' (שאו"פ קודם למקיפים ושבת בא בגמר ההשפעה ומלאכה וד"ל). וביאור הענין הנה בדוגמא זאת יש מחלוקת בגמ' דח"א שמים קדמו לארץ כמ"ש בראשית כו' השמים ואח"כ הארץ וח"א ארץ קדמ[ה] לשמים כמ"ש ביום עשות ארץ ושמים כו', דזהו ג"כ כענין המחלוקת דבצלאל עם משה, דמשה נצטווה על הכלים תחלה שזהו כמ"ד ארץ קדמהלשמים ובצלאל א' מנהג העולם לעשות אהל כו' כמ"ד שמים קדמו לארץ וכמו נוטה שמים כיריעה בבחי' מקיף לארץ כו' ושניהם אמת הוא כפי ענין הנ"ל כו' וד"ל.
ולהבין כ"ז הנה כל מה שמבואר למעלה בסדר פ' זו במצות שבת תחלה ואח"כ משכן כו' זהו לפי שבשבת הוא ההעלאה דאו"ח שיעלה רצה"ת שבחכ' ומדות דמע"ב מימות החול למעלה בבחי' רצה"ע כו', והוא ע"י ק"ש ותפילה דכל ימות החול במס"נ בא[חד] באה"ר ד[ב]כל לבבך כו' כדי להמשיך ולחבר לרצה"ע מלמעלה למטה שזהו בהמשכות המקיפים דאה"ר העליונה שנקרא אה"ר בתענוגים כו' כנ"ל שזהו המשכות העונג העליון בשבת כמו העדן דעוה"ב כו'. וידוע דבלתי העלא' מ"נ באו"ח מלמטה למעלה כמו בק"ש ותפלה דחול (שעולה בליל שבת בכלות הנפש בעונג האלקי כו') לא יוכל להיות התעוררות המשכות דפנימי' רצה"ע בשבת להמשיך אה"ר העליונה למטה, וגם כאשר נמשך [בחי'] אה"ר בתענוגים מן המשפיע למקבל מפנימיות העונג ורצה"ע אינו בא למקבלים רק בבחי' מקיף מלמעלה בהעלם מרחוק עדיין לא יוכל לבא בגלוי או"ס בכלי עדיין. וזהו ענין המשכן ביריעות שהן המקיפים דלבושים [ד]מצות העליונ[ו'] שבהם מלובש האה"ר העצמית בהעלם ומקיף עדיין, שהוא שא' בפ' [זו] אלה הדברים כו' ו' ימים תעשה מלאכה בהעלאה וביום הז' כו' שבת שבתון בירידה והמשכה להמשיך המקיפים. וזהו מה שצוה כאן על יריעות המשכן אחר מצות שבת שזהו המשכות המקיפים דאה"ר ורצה"ע שבמצות כו' כנ"ל, ואח"כ צוה על הכלים שזהו מה שנמשך מבחי' ההעלם דמקיפים דיריעות שהן המצות לגלוי בתו' אור להיות המשכה דאורות בכלים ממש, והוא בחי' ח"ע דלוחות שבארון שמאיר באו"פ בכלים כמו במנורה ושולחן בבחי' אור וחיות ומזון כו' לחבר האור האלקי בנש"י בגופים כו' כנ"ל וד"ל.
אך כ"ז הסדר אינו אלא באתעדל"ת מלמטלמ"ע דוקא כנ"ל, אבל בבחי' אתעדל"ע שבאה מאליה מכח עצמות א"ס ממש מלמעלמ"ט עדיין כמו שצוה ה' אל משה בפ' תרומה ועשו לי מקדש כו', שבאתעדל"ע זו שמצד עצמו ממש א"א לומר שיהי' העלאה דאו"ח בתחלה שיעלה ויעורר התעוררות למעלה מאחר שאין עוד מלבדו ממש ואין דבר חוץ מעצמותו שיעלה בהעלאה באו"ח כענין השבת (וכמו כשעלה ברצה"פ להאציל ע"ס ולברוא מאין ליש ג' עולמות בי"ע כו', שלא היה זה ע"יהעלאת מ"ן מלמטה אחר שאין עוד מלבדו דגם שמו הגדול כלול בעצמות והוא מדת מל' העצמית כמא' שהי' הוא ושמו בלבד כו', ולא היה זה רק מצד שחפץ חסד בעצמו שמטבע הטוב להטיב כו' כמ"ש בע"ח). ומאחר שהאור ושפע להיות לו רצון להשתל' העולמות הי' רק באתעדל"ע מאלי' ומעצמו, ע"כ הוצרך להיות תחלה בחי' הצמצום כדי להיות או"פ שהוא צמצום הראשון הנק' מק"פ וחלל ריקן כדי שיומשך בבחי' אור בגלוי שהוא הקו"ח) וכידוע בענין נקודה קו שטח דזהו מצמצום הראשון דיש"ת חש"ך סתר"ו וא' יהי אור בקו"ח והקו הזה מקור כל האוב"כ כו') וכמו מאצי' לבריאה דברישא חשוכא והדר נהורא בערב ובקר אור כו') ואח"כ נמשך מן האור דקו"ח גם בבחי' מקיפים כידוע בע"ח שהקו הזה הוא מתעגל וחוזר ונמשך וחוזר ומתעגל כמו בעגולים ויושר דתוהו ותיקון כו'.
וזהו שצוה בפ' תרומה לעשות הכלים תחלה ארון ושולחן ומנורה ואח"כ המשכן (שהיריעות הן כשמים ושה"ש כו') ואעפ"י שהמקיף למעלה מן הפנימיות כשבא בהשתל' בפ"מ (דשמים קדמו לארץ כנ"ל), אבל לפני ההשתל' שזהו רק באתדל"ע ברצה"פ עדיין כו' שם סוף מעשה קודם (כמו בהתחלת הרצון [לרצון] לבנות בנין שעולה בתחלה מה שיהיה בסוף שהוא הכלים שבבית שזה הי' עיקר הכוונה בתפארת אדם לשבת כו'), ואחר כלות השפע בירידתו עד למטה מטה כמו בוימ"ב בגמר מלאכה אז הוא זמן השביתה והמנוחה דשבת להיות בבחי' או"ח מכל מה שירד ונמשך למטה מטה מבחי' הרצה"ע כמו ויכולו השמים כו' וישבות כו'. וידוע שזהו כמשל מי שעוסק ועושה מלאכה שמתפשטת כח הפועל בפעולה ומלאכה זו וגם מדותיו שבלבו טרודים ונמשכים לכח הפעולה הזאת וכן במחשבתו ושכלו ורצונו הכל נמשך לפעולה זו בבת א' כידוע, ואמנם כאשר יניח ידיו מן העסק והמלאכה הזאת אז יש כמה מיני שביתה ומנוחה מתחתון לעליון והכלכא' והוא מיד שמניח ידיו מפעולתו ששובת ונח הכח שירד בתנועה זו שחוזר זה הכח המעשה הפנימי' (עם הרצון ושכל ומדות שבו) למעלה במקורו בנפש, וכן מדות שבלב חוזרים מהתפשטותם במעשה זו וכן המח' והחכ' והרצון למקור הרצון והשכל כו'. אך כ"ז אינו אלא לאחר גמר המלאכה אבל בהיותו מתחיל עדיין במלאכה זו ולא גמרה היתכן לומר שישבות ויחזור למקורו וכן במדות ושכל ורצון שמתעוררים עדיין למלאכה ולא שלמו עדיין איך יתכן [מיד] ענין שביתה וחזרה למקורם מאחר שעדיין לא נתפשט כלום רק שהוא בכח ובהעלם עדיין כמו שרצונו להיות לו בנין כו', אלא בגמר מלאכתו דוקא שנתפשט החיות ובשכל ורצון במלאכה אז יתכן השביתה בכולם שנק' או"ח למקורו הראשון וד"ל. וכמו"כ יובן הנמשל למעלה בענין השבת שאינו שייך רק אחר ירידה והתפשטות האור והשפע מעצמות אור א"ס בקו"ח באו"כ ומקיפים ופנימי' עד סוף עולם העשיה שאז שייך מצות השבת דהיינו בבחי' או"ח בהעלאה למעלה כנ"ל וכמ"ש ויכולו השמים כו' וישבות כו', אבל כאשר עדיין עלה ברצה"פ להיות מקור להשתל' העולמות איך יתכן לומר ענין שביתה ומנוחה (אלא זהו בבחי' מנוחה העצמי' שלא ע"י יגיעה מן המלאכה כיום שכולו שבת כו'). ובכ"ז יתורץ הקושי' דלעיל במה ששינה משה הסדר בכאן דמצו[ה] על שבת תחלה שזהו באתעדל"ת שעולה באו"ח תחלה ואח"כ משכן וכלים שהן מקיפים ופנימי' כיריעות וארון כו' מטעם הנ"ל, אבל בפ' תרומה מדבר באתעדל"ע כו' כשעלה ברצונו הנעלם עדיין כנ"ל הנק' אתעדל"ע מצד עצמו ע"כ צוה על הכלים תחלה (משום דסומ"ע עבמ"ת כו' שהוא או"כ דוקא כנ"ל) ואח"כ המשכן ואח"כ שבת כו' והוא מ"ש [ב]פ' תשא ואתה דבר כו' אך את שבתותי כו'. ומ"ש משה לבצלאל כך שמעתי מפי ה' כו' היינו שלענין מעשה באתעדל"ת צריך לעשות המשכן תחלה וכמ"ש ועשו לי מקדש ואח"כ ושכנתי בתוכם כו' וז"ש בצ"ל א"ל במקיף דחכ' היית וידעת כו' וד"ל.
הערות
 ויקהל משה: דרוש זה מיוסד על המאמרים דלהלן א) עד לקמן תיח, ג (פ"כ) מיוסד על מאמר ד"ה זה שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שסא (וראשי פרקים נדפסו שם ע' תקפ). וראה גם המשך יו"ט של ר"ה תרס"ו ס"ע קי ואילך [כמצויין להלן במקומו בהערות, בפרטיות]. ב) מלקמן תיח, ג (פ"כ) מיוסד על מאמר ד"ה למה נסמכה פ' המשכן לפ' שבת — הנחת כ"ק אדה"א נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רלז. והנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז נדפסה במאמרי אדה"ז תקס"ד ע' עח [ובפתיחא: להבין מארז"ל למה נסמכה פ' שבת לפ' המשכן]. ג) מלקמן תכח, ב (פכ"ז) ראה מאמר ד"ה ואכלתם אכול ושבוע שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ז ע' רנא [מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קנא בהערה]. ד) מלקמן תלא, ב ד"ה והנה מיוסד על ד"ה ויקהל שנדפס במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שלט ומקבילו בתו"א ר"פ ויקהל פו, ג. ראה עוד ע"ד המאמר להלן ברשימת הכת"י [ושם גם מפורט סימני האותיות הבאים לקמן בהמראי מקומות].
 ויקהל משה את כל עדת בנ"י: ויקהל לה, א.
 ויאמר. . זה הדבר אשר צוה ה': ויקהל שם, ד.
 קחו מאתכם תרומה. . נדיב לבו יביאה: שם לה, ה.
 אלה הדברים: ויקהל לה, א.
 ששת ימים תעשה: שם לה, ב.
 דתרומ"ה. . בזוהר ארמותא להוי': לעיל בפ' יתרו רסח, ד: בזהר בפ' תרומה — ראה שם קמז, א.
 אתה הוי' לבדך: ישעי' לז, כ.
 כי נשגב שמו לבדו: תהלים קמח, יג.
 המתנשא מימו"ע: נסמן בסמוך בהערה 18.
 שהמלאכי' נושאות הכסא: ראה יחזקאל פ"א. ראה גם לעיל פ' תצוה שמח, ד. וש"נ. בשלח קעט, ב הערה 667.
 בארון שנושאיו נשא: ראה סוטה לה, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שעג. וש"נ.
 ברכו את ה' כל מלאכיו: תהלים קג, כ [בהוספת תיבות: ”את" ”כל" — ולהעיר מביאוה"ז בלק צט, ד ואילך. קג, א].
 ואברכה שמך: תהלים קמה, א.
 וברכת את הוי': עקב ח, י.
 יהי שם הוי' מבורך: תהלים קיג, ב.
 ארוממך אלקי המלך: תהלים קמה, א.
 מלך מרומם לבדו מתנשא מימו"ע: ע"פ ברכת יוצר.
 המלך הקדוש: ברכות יב, ב. ראה גם לעיל פ' בא ק, ג. וש"נ.
 מלך יחיד: נוסח ברכת ישתבח.
 ה' מלך גיאות לבש: תהלים צג, א. ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ד. וארא עה, א. וש"נ.
 הנה כתיב: מכאן (עד להלן: והוא כידוע שהרוח כלול) הועתק בהמשך תרס"ו ס"ע קי (בשינויים קלים).
 ואלה דברי דוד האחרונים. . נאם הגבר הוקם על: שמו"ב כג, א [ושם: ונאם וכ"ה בתרס"ו כאן ס"ע קי — ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' שסא. שע"ת עג, ג ובהערה 67].
 שהקים עולה של תו"מ: במאמרי אדה"ז תקס"ב ובתרס"ו: עולה של תורה. אבל כ"ה גם לקמן תב, ד. תח, א. תיג, סע"א. תטז, ב. תלג, ב. ובכ"מ. בתרס"ו כאן מציין: במד"ר ס"פ קרח. וראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רכה. וש"נ.
 אך הנה כתיב: בתרס"ו כאן ע' קיא: וילה"ק תחלה מ"ש.
 נר הוי' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 ולפעמים נר אלקים כו': בתרס"ו כאן ליתא.
 נר אלקים: שאילתות שאילתא עט ובשאילת שלום שם מציין שכ"ה בפסחים ז, ב. ח, א ארבעה פעמים. וכן ברש"י ותוס' שם. עוד ברש"י שבת ל, ב ד"ה קרוי' נר. עוד שם ברש"י קנא, ב ד"ה זו נשמה. עוד ברש"י מ"ק כה, רע"א ד"ה לספר תורה. גם בפי' הרב מברטנורה ריש פסחים ורא"ש שם. וראה גם ירושלמי שבת פ"ב, סה"ו (ובקרבן העדה וטוב ירושלים שם). תוספתא פסחים רפ"א. תנחומא נח א. פסיקתא רבתי (פיסקא והי' בעת ההיא) פ"ח, ב. מדרש תהלים פי"ז, ח. שם פי"ח, כט. יל"ש תזריע רמז תקעא. ישעי' רמז תצט. אבן עזרא תהלים ע, ב. משלי יג, ט (וראה גם עה"פ כאן). רד"ק צפני' א, יב. חובת הלבבות בהקדמה. מגלה עמוקות אופן לט. שם אופן קץ. של"ה (שער האותיות אות צ) עב, ב. תושב"כ (צאן יוסף) שב, א. (ויקרא) שלח, א. (בהעלותך) שנג, ב. (וראה ג"כ מאמר השני מד, א. פ' תרומה שכו, סע"ב). מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' שסא, אתהלך לאזניא ע' צח.
 כל הנשמה תהלל י"ה: תהלים קנ, א.
 והחיות רו"ש: יחזקאל א, יד. ראה לקמן תח, ג. תיג, ד.
 ממש. . דאור הנר: בתרס"ו כאן ליתא.
 ויפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז.
 ל' נשמה ענין נשימה: ראה גם לעיל פ' תצוה שיח, ד. וש"נ.
 והרוח תשוב אל האלקי': קהלת יב, ז.
 אכן רוח היא באנוש: איוב לב, ח.
 נשמת. . חלק אלוה ממש: ראה לעיל פ' וארא נא, ד הערה 7.
 כי הוי' אלקיך אש: ואתחנן ד, כד.
 אש. . שגבוה מכולן: ראה לעיל פ' שמות ה, ד הערה 266.
 שהרוח כלול מאש ומים: ראה זהר (רע"מ) בא מג, ב. לעיל פ' שמות כח, א. וש"נ.
 שטבע האש לעלות: ראה רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ד, ה"ב. (וראה גם לקמן תח, סע"ג). לעיל פ' בשלח רלט, ג. וש"נ.
 וטבע המים להתמשך למטה: ראה תענית ז, א.
 וזהו שאור הנר: ראה גם המשך תרס"ו כאן ע' קטו.
 כל דבר נמשך לשרשו: ראה גם לעיל פ' בא צה, ב. וש"נ.
 יסוד הרוח. . עצם דק וחשוך: ראה גם סידור שער החנוכה רעג, ג ואילך. אמרי בינה שער הציצית י, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנ ואילך וע' תע ואילך ובהנסמן שם. לעיל פ' בשלח רלח, ג.
 שנמשך ונאחז למטה דוקא: ראה סה"ש תשמ"ט ח"א ע' 284 בהערות.
 הניצוץ האלקי: מכאן (עד לקמן — (וכידוע) הועתק בתרס"ו ע' קטו (בשינויים קלים).
 כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 אליך הוי' נפשי אשא: תהלים כה, א.
 רץ לבך: ס"י פ"א, מ"ח. ראה גם לעיל פ' בשלח קסד, ג הערה 23.
 רשפיה רשפי אש: שה"ש ח, ו.
 המל' שנק' נה"ת. . לנה"ע ולא שכיך: נסמן לעיל בפ' יתרו רעג, ב הערה 160.
 המל'. . עולת תמיד: פינחס כח, ו. ראה זהר (רע"מ) פינחס רנו, ב. לעיל פ' בשלח רמה, ב הערה 14.
 להעלות נר תמיד: תצוה כז, כ. אמור כד, ב.
 יובן: מכאן (עד לקמן: ההתלהבות האלקי' בנשמה) נעתק בתרס"ו ע' קטז (בשינויים קלים).
 מאן דנפח מתוכי' ופנימיותו: ראה תניא רפ"ב ובמ"מ הגהות והע"ק לשם. ליקוט פירושים שם. שה"א צח, א ובהערה 5. ספר הפליאה יב, א. שב שמעתתא בהקדמה אות ג.
 ואתה נפחת בי: ברכת אלקי נשמה. ראה גם לעיל פ' וארא עג, ד. וש"נ.
 המלאכי': בתרס"ו כאן: הנבראי'.
 בנשמה שנק' הוי': כ"ה בגוכתי"ק. יב. אמנם בטז: בנשמה שנק' נר הוי'.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 ברוח הבהמה שיורדת למטה: קהלת ג, כא.
 וכנשימה שבחוטם שיורד בנקב הב': ראה גם הנסמן לעיל פ' תצוה שכא, א.
 מול"מ היפוך רו"ש: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ד. וש"נ.
 ואתה משמרה. . לבלתי תצא: ראה גם לעיל פ' שמות ז, ג. וש"נ.
 אני הוי' לא שניתי. . במס"נ: מלאכי ג, ו. ראה גם לעיל פ' שמות ז, ג. וש"נ.
 שנק': מכאן (עד לקמן רוח ה' תניחנו) הועתק בתרס"ו ע' קיח (בשינויים קלים).
 והאר עינינו בתורתך: נוסח ברכת ק"ש.
 ואהבת [אולי ניתוסף בגוכתי"ק: גי'] ב"פ אור: פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ג. ראה לעיל פ' וארא סה, ג. וש"נ.
 רוח ה' תניחנו: ישעי' סג, יד.
 רוח האדם העולה למעלה: קהלת ג, כב.
 רוח מרכבה לגבי נשמה: ראה זהר לך פג, ב.
 אך: ראה המשך תרס"ו ע' קכ.
 כי אתה תאיר נרי: תהלים יח, כט.
 אל מול פני המנורה: בהעלותך ח, ב.
 המנורה. . בנש"י: ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתפא ואילך. וש"נ.
 שהחיות: מכאן ראה תרס"ו כאן ס"ע קכ.
 והחיות רו"ש. . חיות האלקי: ראה גם לעיל פ' תצוה שיח, ד. וש"נ.
 וכל צבא השמים שאו' שירה: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' נז. וש"נ. שה"א סא, ב ובהנסמן לשם.
 בצו"ח: בצורה וחומר.
 שברוח פיו כל צבאם: תהלים לג, ו.
 שאנו רואים: מכאן (עד לקמן: כח אלקי שמעוררם לעלות) הועתק בתרס"ו ע' קכא (בשינויים קלים).
 שבכל בקר. . התעוררות: ראה בסמוך הערה 89.
 מי לי בשמים ועמך: תהלים עג, כה.
 כלה שארי: תהלים שם, כו.
 כענין. . כלה שארי: בתרס"ו כאן ליתא.
 רוח אייתי רוח: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א.
 בהעלותך את הנרות: בהעלותך ח, ב. ראה הערה 74.
 ונמצא: ראה המשך תרס"ו כאן ע' קכב.
 עד יערה עלינו רוח ממרום: ישעי' לב, טו.
 חדשים לבקרי"ם רבה אמונתך: איכה ג, כג. ראה גם לעיל פ' בא צג, ד. וש"נ.
 בנה"א ונמשך: אולי כתוב בגוכתי"ק: ונמשך בנה"א.
 ע"י הטלית: ראה גם לקמן תיט, ד. תלב, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' שצד. שמות ח"ב ע' תרטו. במדבר ח"ד ס"ע א'שיג ואילך.
 וצדיק באמונת"ו יחי': חבקוק ב, ד. ראה גם תניא פל"ג. לעיל פ' תצוה שמה, ב.
 דמזלי' חזי: מגילה ג, א.
 עבודת מתנה: קרח יח, ז.
 בצלם יתהלך איש: ראה גם לעיל פ' תצוה שלט, ד. וש"נ.
 ראה נתתי כו' ובחרת בחיים: נצבים ל, טו. יט.
 יהי אור ויהי אור: בראשית א, ג.
 ותפול אש ה' מן השמים: מל"א יח, לח [ושם התיבות: מן השמים, ליתא]. מל"ב א, יב [ושם: ותרד אש אלקים]. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תשפז. לעיל פ' בשלח רלח, ג.
 אש שותה: ראה יומא כא, ב. לקמן תח, ג. תט, ד. לעיל פ' בשלח רלח, ג.
 מה: מכאן (עד לקמן לעלות למעלה כו') הועתק בתרס"ו ע' קנב.
 בזוהר שנק' פולחנ"א דרחימותא: נסמן לעיל פ' תצוה שסג, ד הערה 55.
 ואהבת את. . ציווי: ואתחנן ו, ה. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' קסג. תו"א תשא פו, ג. לקו"ת סוכות פ, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשלו ואילך. הנחות תקע"ז ע' שטז. תו"ח נח מט, ג.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 בפיו ושפתיו כבדוני: ישעי' כט, יג [ושם: ובשפתיו — ראה גם לעיל קח, ב. וש"נ].
 התהלך לפני: לך יז, א.
 ואברהם זקן בא בימים: נסמן לעיל פ' משפטים רפה, ב.
 הלוך ונסוע: לך יב, ט.
 אשר שמע בקולי: תולדות כו, ה.
 לאשתאבא בגופא דמלכא: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 והי' מדי חדש ושבת: ישעי' סו, כג [ושם: בחדשו ומדי שבת — ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ].
 עליות הנשמות. . מדי חדש ושבת: ראה גם לעיל פ' שמות לה, ב. וש"נ.
 וכולם מקבלים: ברכת יוצר.
 קדוש הוי': ישעי' ו, ג.
 ברוך הוי': יחזקאל ג, יב [בדילוג].
 לבטל: מכאן (עד בסמוך אשר יגזור אומר כו') נעתק בהמשך תרס"ו ע' קנה.
 ג: יב: ב. [ג' נרשם לקמן על יד הערה *276].
 ושבתם וראיתם: מלאכי ג, יח. ראה לקמן בפנים על יד הערה 151. תרס"ו ע' קנה. וע' שיג ואילך.
 ב' מדרגות בחי' בן ובחי' עבד: ראה זהר (רע"מ) אמור קיא, ב.
 שעובדו: מכאן (עד לקמן עול ומשא כלל) נעתק בתרס"ו ע' שט (בשינויים קלים).
 דברא כרעא דאבוה: ראה ע"ח (שער פרקי הצלם) שכ"ד, פ"א בשם רז"ל. מאו"א מערכת ירך אות לב: ואחז"ל. של"ה (מס' פסחים מצה שמורה) קסט, סע"א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שדמ ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקצה. וש"נ. קונטרסים ע' שלט. וש"נ.
 [כ]ברא דאשתדל. . מגרמי': ראה זהר (רע"מ) תצא רפא, סע"א.
 בנים אתם להוי': פ' ראה יד, א.
 בני בכורי ישראל: שמות ד, כב.
 כי אתה אבינו: ישעי' סג, טז.
 וכמו: מכאן (עד לקמן בלו"נ לאדונו) נעתק בהמשך תרס"ו ע' שט (בשינויים קלים).
 רק: טז: כך.
 כי לי בנ"י עבדים: בהר כה, נה. ראה לקמן שצז, ג.
 נרצה: טזיז ותרס"ו: נרצע.
 וכאש"ל: טז: וכל אשר לו.
 בלו"נ: בלב ונפש.
 שיעבד: מכאן (עד לקמן שצו, ג תורה ומצות כל היום) נעתק בתרס"ו ע' שי (בשינויים קלים).
 נמשך: טזיז: נמסר. בתרס"ו כאן: נותן.
 אליעזר. . זקן ביתו מושל בכאש"ל: ח"ש כד, ב.
 וכיוסף שהי' מצליח בבית אדונו: וישב לט, ב ואילך.
 וליפותם: בהמשך תרס"ו כאן באה הגה ארוכה — בנמשל.
 שלו: שם ע' שיא באה כאן הגה.
 יקר: שם באה כאן הגה.
 במשיח ישכי"ל עבד"י: ישעי' נב, יג. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קיב. וש"נ.
 פי' ישכי"ל יצליח: ת"י ומפרשים לישעי' שם.
 אבינו מלכינ"ו: נוסח התפלה. ראה גם לעיל פ' משפטים רפה, ב.
 מלך ישראל וגואלו: ישעי' מד, ו.
 דאלקים ל' שררה: ראה רש"י בראשית ו, ב. לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 ולעצור: מכאן (עד לקמן פ"ד) הועתק בהמשך תרס"ו ע' שיג (בשינויים קלים ובהוספות).
 ויט שכמו לסבול: ויחי מט, טו.
 לקונו: טזיז ניתוסף: ו(ל)יוצרו. בהמשך תרס"ו כבפנים.
 האדם: טזיז ותרס"ו: האדון.
 אל תהיו כעבדים. . פרס: ראה אבות פ"א, מ"ג.
 שמח נפש עבדך: תהלים פו, ד.
 כו': כ"ה גם בטזיז ותרס"ו.
 כי אליך הוי' [טז ותרס"ו: ה'] נפשי אשא: המשך הכתוב שמח נפש עבדך [ושם: אדני — ראה זהר בלק קצה, ב. שער הכולל פי"א, סכ"ג בסופו. לקמן תיג, רע"א ובהערה שם. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' דש. תשובות וביאורים ס"ה. נדפס גם באגרות קודש שלו ח"ב ע' לז].
 בעמל: טזיז בעול. בהמשך תרס"ו כבפנים.
 אדם כי ימות באהל: חוקת יט, יד. ראה שבת פג, סע"ב. לעיל פ' שמות ד, א הערה 176.
 שאינו דומה השונה פרקו: ראה חגיגה ט, ב. תניא פט"ו.
 כל: טזיז ביו"ד. ראה בהערה שלפנ"ז. בהמשך תרס"ו לא הועתק כל החצע"ג.
 באיש: שם כאיש. בהמשך תרס"ו כאן ע' שיד כבפנים.
 וכל: טז: בכל. יז ותרס"ו: מכל.
 חכם: טזיז: חם. בתרס"ו לא הועתק.
 במיעוט: טז ותרס"ו: במועט.
 בדבור: טזיז: בדבר. בהמשך תרס"ו כבפנים.
 שעבודה. . עורות עבודי': נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ב.
 אלקי' גימ' הטבע: ראה שער היחוד והאמונה רפ"ו. לעיל פ' שמות לח, א הערה 20.
 יען [יז ניתוסף: אשר] נגש העם הזה אלי [טז: ליתא]: ישעי' כט, יג [ושם: יען כי נגש העם הזה — ראה לעיל פ' בשלח רג, ד הערה 1011].
 כי האדם יראה לעיניו [טז: לעינים]. . וה' יראה ללבב: שמו"א טז, ז.
 כמו: טזיז: במי. תרס"ו: אם.
 אך: מכאן הועתק בהמשך תרס"ו ע' שטז בשינויים ובהוספות.
 עיבוד הקשה: טזיז: עבודה קשה.
 מלונ"ח: טז: בלו"נ חפיצה.
 לשרתו. . אליעזר: לך טו, ב. ח"ש כד, ב.
 יהושע הי' נער משרת למשה: תשא לג, יא. בהעלותך יא, ב.
 יהושע. . כעבד. . אלישע: ראה תרס"ו כאן ע' שיז בהגה.
 משרת. . אלישע לאליהו: מל"א יט, כא.
 משה נק' עבד הוי': ברכה לד, ה.
 לא כן עבדי משה: בהעלותך יב, ז. ראה גם לעיל קנה, ד. וש"נ.
 שנמסר הכל לידו מכל הון ביתו: בתרס"ו (כאן ע' שיז) מפרש היינו דכל סדר ההשתל' ניתן ע"י להמשיך בהם תוספת אורות.
 נשמות. . עובדי הוי': ראה תרס"ו כאן ע' שיז ואילך.
 עבדו את ה' בשמחה: תהלים ק, ב. בתרס"ו כאן ע' שיח לשמוח בשמחת ה' וחדות ה' היא מעוזו כו', שאינו רוצה לעצמו מאומה כ"א הוא שמח מהשמחה ונח"ר שלמעלה.
 מניח: טזיז ותרס"ו: יניח.
 אם יתן איש את כל הון ביתו: שה"ש ח, ז. ראה גם לעיל פ' בשלח קנה, ד. וש"נ.
 וכאברהם. . שנמצא לבבו נאמן: נחמי' ט, ז. ח.
 שהי': טזיז: שהי' נק'. ובתרס"ו כבפנים.
 רחימא דמלכא: ראה זהר ואתחנן רסב, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שמג. וש"נ.
 האו"ח: טזיז: האורות. בתרס"ו האו"כ.
 ואתפשטותי' דמשה בכל דרא: ראה ת"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א ס"א). הנסמן לעיל פ' וארא פ, ג.
 הללו. . עבדי הוי': וכ"ה בהמשך תרס"ו כאן ע' שיט — חיבור שני כתובים תהלים קיז, א (הללו את ה') קלד, א (כל עבדי ה')
 בכח: טזיז ותרס"ו: כח.
 משכני אחריך: שה"ש א, ד.
 עי"ז: בתרס"ו ע' שיט: עי"ז כ"כ.
 דירידה זו לצורך עלי': ראה הנסמן באוה"ת עקב ע' תפא.
 במצות. . שמזה יהי' העוה"ב: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' שצב. וש"נ. לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 ברכת ה' [היא] תעשיר: משלי י, כב.
 א"ח כו': משלי לא, י.
 בטח בה לב בעלה: משלי שם, יא.
 גמלתהו טוב: שם לא, יב.
 או"נ: אוהב נאמן — ראה גם לעיל צ, ב הערה 176.
 ואפי'. . עבד כלל: כ"ז ליתא בתרס"ו. ובמקומו ישנו הרחבת הביאור.
 אבל: מכאן (ועד המוטל עליו לבד) נעתק בתרס"ו כאן ע' שכא.
 הוא: מכאן (ועד אף שתכבד העבודה) נעתק בתרס"ו כאן ע' שכב (עם הוספות).
 עבדו את ה' ביראה: תהלים ב, א.
 ואימה: ראה המשך תרס"ו כאן ע' שכב: דאפי' מלאכים שעבודתם באהבה. . הנה כללות עבודתם הוא מצד היראה. . וכן הוא בנשמות שיש שעיקרן הוא בקבעומ"ש.
 ואין: מכאן (ועד שנק' עבודה ממש) נעתק בהמשך תרס"ו ע' שכג (עם הוספות).
 ויש: מכאן (ועד שיעשה העבד הכל לרבו) נעתק בהמשך תרס"ו ע' שכו (עם הוספות).
 ע"כ: מכאן (ועד לקמן מהתאמצות אחרים זולתו כו') נעתק בהמשך תרס"ו ע' שכז (עם הוספות).
 מצד. . [ב]יותר: בתרס"ו כאן ליתא.
 בעובדי': טזיז: בעול. בתרס"ו: ליתא.
 מיש לאין: יז ותרס"ו: מאין לי"ש.
 נפשו: טזיז: ליתא. בתרס"ו כבפנים.
 עמל תורה: טז: עול תו'. יז: עמל.
 עולה של תו"מ שיהי' במשיח: ראה גם לעיל פ' בשלח קסט, ג. וש"נ.
 הקים עול: שמו"ב כג, א.
 והרוצה לחיות ימית ע"א: ראה תמיד לב, א.
 כתר ש"ט דמשיח: ראה גם לעיל פ' בשלח קנו, ד. וש"נ.
 ממש: יביז: ממשה.
 המגביהו: יב: הקב"ה מגביהו. יז: ה' מגביהו. יח: מגביהו.
 משל. . באב: מכאן ועד לקמן שצט, א ראה המשך תרס"ו ע' שפ-שפד (בשינויים והוספות).
 משל. . באב שהי' לו בן: ראה גם לקמן תז, ב. תטו, ב. תיז, ד. תיח, ב. שע"ת סז, סע"ד ואילך ובהערה 1.
 נהמא דכסופא: ראה ירושלמי ערלה פ"א, ה"ג הובא בלקו"ת צו ז, רע"ד. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקצה. וש"נ. תו"ח וישלח קפד, א.
 כלום: בתרס"ו כאן: לו כלום.
 נמכר: שם: ליתא.
 הבן יקיר לי אפרים: ירמי' לא, יט.
 נש"י עלו במחה"ק: ראה ב"ר פ"א, ד. הנסמן לעיל פ' שמות לב, ב הערה 428.
 מ"ה שמו ומ"ה שם בנ"ו: משלי ל, ד.
 דשם מ"ה [דאלפי']: נסמן לעיל פ' תרומה שיג, א.
 יש"ס: ראה ב"ר פע"ד, ח. זהר ויחי רלג, א. רלו, א. ועוד.
 ראשית [ב]חכמה: ראה תהלים קיא, י.
 בשביל התוה"ק. . ובשביל ישראל: ראה רש"י בראשית א, א. הנסמן בתו"ח בראשית מד, א הערה 6.
 בספ"ר וסיפו"ר: ראה ספר יצירה פ"א, מ"א.
 אז ראה ויספרה: איוב כח, כז.
 ויאמר לאד"ם: איוב שם, כח.
 דג' קשרים הן: ראה זהר אחרי עג, א. לעיל פ' שמות ב, ד הערה 107.
 מש"ה מ"ה שמו: ראה גם לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 דרפ"ח: נסמן לעיל פ' יתרו ערב, ד.
 זרע ברוכי הוי': ישעי' סה, כג.
 נרות הוי': נסמן לעיל פ' תצוה שסד, ב.
 נר מצוה ותורה אור: משלי ו, כג.
 לחושך: יבטז ניתוסף: הגס. יז ניתוסף: הנר( ). בתרס"ו (כאן ע' שפב) כבפנים.
 שחכ' אדם. . תאיר פניו: קהלת ח, א.
 ואתא מרבבות קדש: ברכה לג, ב. ראה לעיל פ' תרומה שטו, ב הערה 259.
 הישר': יב ובתרס"ו כבפנים. טז: היקרים.
 בכל ביתי נאמן הוא: בהעלותך יב, ז.
 דחכ' אתברירו: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ד.
 דשלמה. . המוכן מדוד: ראה דהי"א כט, יט. בסמוך הערה 240.
 נק' בראשית ס' הישר: נסמן לעיל פ' יתרו רסא, ב.
 בפ' לך לך: ראה תו"ח לך פד, ד ואילך.
 שמשה נק' ס[ו]פר ומחוקק: ברכה לג, כא ובתרגומים שם. ראה גם לעיל פ' שמות יב, ד ובהערה 584.
 שהחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 הכל תלוי במזל: ראה זהר (אד"ר) נשא קלד, א. לעיל פ' שמות יא, א ובהערה 486.
 כי טוב הוא בטי"ת רבתי: שמות ב, ב ובמנחת שי שם. ראה לעיל פ' שמות מג, ד. וש"נ.
 למטה: יביז: כבפנים. טז: למשה.
 העדן סתימאה: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 העדן. . עין לא ראתה: ראה ברכות לד, א. ישעי' סד, ג.
 למחכה לו. . למאן דדייק מילי דחכ': ישעי' שם. ראה זהר ח"ש קל, ב. לעיל פ' שמות ח, ג. וש"נ.
 בתושבע"פ: ראה המשך תרס"ו כאן ע' שפג.
 שתו"א [ש]פטור מן התפלה: ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ב. וש"נ.
 ואהי' אצלו [אמון] אומנא: משלי ח, ל. ב"ר בתחלתו.
 אנא זמין לאתגלאה: ראה זהר ויקרא יא, א. אחרי סה, ב.
 ומפרנסי' גם לאביהם שבשמים: נסמן בהערה הבאה.
 קומי לך רעייתי פרנסתי: שה"ש ב, י. יג. ראה שהש"ר פ"א ט, ו (עה"פ שה"ש א, ט). בחיי ויקרא א, ט. במדרש שה"ש (א, טו) הנך יפה רעיתי (ראה שה"ש זוטא שם). זהר (רע"מ) צו לג, ב (עה"פ שה"ש ה, ב). הנסמן לעיל פ' תצוה שמ, ד הערה 770. בהמשך תרס"ו (כאן ס"ע שפג): וכמו רעייתי פרנסתי.
 תורה: טז תו"מ.
 והחכמה תחי' בעלי': קהלת ז, יב [ושם: החכמה — ראה הנסמן לעיל פ' שמות ב, ב].
 דיעקב איש ת"ם: תולדות כה, כז.
 דיעקב. . בקו האמצעי: ראה שע"ת ס, ב ובהערה 18.
 בן פור"ת יוסף שמפרה ומרבה: ויחי מט, כב וראה בת"א שם (הובא ברש"י שם). אגדת בראשית פפ"ב.
 יוסף. . יפ"ת ויפ"מ: וישב לט, ו. ראה גם תו"ח ויחי רמד, ב.
 יוסף. . משופרי' דא"ק: ראה גם שעה"י קלד, ב ובהערות 45-6.
 משיח שנק' מלך הח' הד"ר: ראה גם לעיל פ' בשלח רלא, ב ובהערה 601.
 מלך הח' הד"ר שהוא שם מ"ה החדש: נסמן לעיל פ' תשא שפד, ד.
 פותר חלומות לתקן לבחי' התהו: ראה תו"ח ויחי רמג, ג ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). וישלח קפח, ד ובהערה 48. וראה גם לעיל פ' שמות לח, א ובהערה 14.
 שמל"ך אסו"ר: שה"ש ז, ו.
 נעשה מלך על כל הארץ: מקץ מא, כג. כד.
 וליקט כל הכסף: ויגש מז, יד. ראה פסחים קיט, א.
 והטמין ג' מטמונים: ראה פסחים שם.
 אוצר הזה: טז: האוצר. יביז: [ה]אוצר העליון הזה.
 ויתגלה כל אוצר הזה למשיח: להעיר מתו"ח וישב רד, ב. ויחי רמז, ג. ותרס"ו כאן ע' שפד.
 למשיח שהוא יוסף: ראה גם לעיל פ' שמות לט, ג. וש"נ.
 בן: טזיז עבד.
 הרצון: שם: האדון.
 לכתך אחרי: ירמי' ב, ב.
 שעכ"ד פרחה נשמתן [טזיז: ליתא]: נסמן לעיל פ' יתרו רנג, ד.
 אך: יב נרשם כאן: ג [ב נרשם לעיל על יד הערה *115. ד נרשם לקמן על יד הערה *380].
 בחי' חיצוני': טז: חיצוני'. יז: בחיצוני'.
 תורה: טז: תו"מ כו'.
 והריחו ביראת ה': ישעי' יא, ג.
 דמורח ודאין: סנהדרין צג, ב. ראה לעיל פ' בשלח קנח, ג הערה 428.
 וע"י יתיב: דניאל ז, ט.
 פחד ה' על כל הברואים: ראה גם לעיל פ' בשלח קפה, ב. וש"נ.
 וראו כל בשר: ישעי' מ, ה.
 ושמ"ך נור"א על כל [יז ניתוסף: מה שבראת]: תפלת העמידה לימים נוראים.
 במרא[ה] כו' בחלום ידבר בו: ע"ד בהעלותך יב, ו.
 ולא ילמדו. . מקטנם: ירמי' לא, לג [ושם: למקטנם — ראה לעיל פ' שמות לח, ג הערה 47].
 אל יתהלל חכם: ירמי' ט, כב.
 כ"א השכל וידוע אותי: ירמי' ט, כג [בדילוג].
 כי לא יראני האדם וחי: תשא לג, כ.
 הרה תקריב ללדת: ישעי' כו, יז.
 ובמשנה א' אפילו אתה: עד"ז (בשם משנה) מובא בכ"מ. ראה ברכות כח, ב. כט, ב. לעיל פ' שמות לא, ג הערה 215.
 שהגלות נק' עיבור. . והגאולה. . לידה: ראה גם לעיל יז, ג. וש"נ.
 בני אתה: טזיז: ליתא.
 אני היום ילדתיך: תהלים ב, ז. ראה סוכה נב, א. לעיל פ' שמות א, ג הערה 31.
 תחיל תזעק. . בחבלי': ישעי' כו, יז.
 כן הרינ"ו חלנו מפניך הוי': כ"ה בכ"מ. ראה ישעי' כו, יז. יח. לעיל פ' וארא סו, ג הערה 328.
 כמ"ש במ"א: ראה ד"ה להבין שרש ענין חבלי משיח נדפס במאמרי אדה"א קונטרסים ע' רכג ואילך.
 ואעבור עליך. . ביחזקאל: טז, ו.
 הגלות נק'. . שינה: ראה זהר אמור צה, א. האזינו רפו, א. לעיל פ' שמות לז, ד הערה 4.
 עורה למה תישן הוי' [טזיז: ה']: תהלים מד, כד [ושם: אדני — ראה תו"ח מקץ ריח, ד הערה 72. אוה"ת שמות כרך ח ע' תתמג].
 היינו כחולמים: תהלים קכו, א.
 שבגלות נק' ליל"ה: ראה זהר אחרי סז, רע"ב. סה"מ מלוקט ח"ב ע' רסו הערה 16.
 או נסתלק: טזיז: ונסתלק.
 שבשינה יש א' מס' במות: ברכות נז, ב.
 דהולד במעי אמו. . שעיניו סגורים: ראה ת"ז ת"ע קלו, א. לעיל פ' וארא סו, ד הערה 337.
 ופיו סתום וראשו בין ברכיו: נדה ל, ב.
 מעט: יבטזיז: מונח.
 בהתפשטות: טז: בלי התפשטות. יביז: כבפנים.
 שבחיות יש: טזיז: חיות (יש).
 שמקבל ממה שאמו אוכלת: נדה שם.
 תלת גו תלת: נסמן לעיל פ' תצוה שלד, א.
 מעלה בשינה: ראה גם לעיל פ' שמות לח, ד. וש"נ.
 שתינוק במעי אמו. . כל התו': ראה נדה ל, ב. וראה גם לעיל פ' בשלח קפ, ג ובהערה 748.
 מי יתנני כירחי קדם: איוב כט, ב. ראה גם לקמן תב, ג. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שעו. וש"נ.
 וראי' הטוב: טזיז: ורואה היטב.
 וכן: שם: ובין.
 שזה: טז: שגם זה. יז: שגם שזה.
 כלל: שם: ליתא. יב: כבפנים.
 חיצוני': טזיז: רצוני'.
 מוצאי': שם: מציאות.
 בגודל: שם: בגידול.
 בצומח חי: שם: בצו"ח בצורה וחומר.
 שנעשי': טז: שבשינה.
 נעשה: טז: נעשו. יז: נעשי'.
 א"ס: שם: או"כ.
 בבחי' שינה: טז: ענין השינה.
 אני ישנה ולבי ער קול דודי דופק: שה"ש ה, ב.
 גלו לאדום שכינה עמהם: ספרי מסעי לה, לד. ראה לעיל פ' שמות א, ד הערה 53.
 כמאמר. . שכינה עמהם: טז: ליתא.
 אנכי ארד עמך: ויגש מו, ד. ראה גם לעיל פ' וארא פו, ב הערה 884.
 שבנש"י. . בציור קומה אחת: ראה גם לעיל פ' שמות מה, ד. וש"נ.
 במל'. . שכינה: ראה תניא רפנ"ב. לקמן תג, ג. תכז, ב. תלט, ג. לעיל פ' שמות א, ד הערה 56.
 במוח. . אלקו': טז: אלקית.
 שאין: טזיז: שעין.
 מרחוק ה' נראה לו: ירמי' לא, ב.
 ברוחני': טזיז: בראי'.
 בשוב ה' כו' היינו כחולמים: תהלים קכו, א.
 באדה"ר שנפח באפיו נ"ח דפרחא מחה"ע: בראשית ב, ז. ראה זהר תרומה קלח, א. לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 וכן: טזיז: וכמו.
 עיני ה' אלקיך בה: עקב יא, יב.
 שביטל יוחנן כה"ג לומר עורה: ראה סוטה מז, סע"א. מח, א. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רצט ואילך. ע' תג. וש"נ.
 עורה [טז ניתוסף: למה תישן]: תהלים מד, כד.
 שיראה כל זכורך: פ' ראה טז, טז. משפטים כג, יז. תשא לד, כג.
 בב"ר: יב: בבית שני. טזיז: בב"ש.
 אותותינו לא: תהלים עד, ט.
 וכעובר ירך אמו: גיטין כג, ב.
 ואוכל. . מטבורו. . בפ' וארא: לעיל פ' וארא סז, א.
 וכולם ידעו אותי: ירמי' לא, לג.
 וידע כ"פ: תפלת העמידה לר"ה.
 ידע שור קונהו: ישעי' א, ג.
 אנו כחמורי'. . רפב"י: שבת קיב, ב. ראה גם לעיל פ' בשלח קצה, ד הערה 595.
 שא' ה' אל הנחש: בראשית ג, יד. ראה גם לעיל פ' בשלח קצו, א.
 קול אלקי' מתהלך בגן: בראשית ג, ח.
 ודיבר עם קין: בראשית ד, ט.
 כאשר ידבר איש: לשון הכתוב תשא לג, יא.
 ורוח האלקי: טז: וחיות אלקי. יז: האלקי.
 והן היו בני האלקי': ראה גם לעיל פ' בשלח קס, ד.
 בני האלקי' הגבורים אשר מעולם: בראשית ו, ד [בדילוג].
 קניתי איש את הוי': בראשית ד, א.
 שחטא בעה"ד ונתערב רע בטוב: ראה לעיל פ' שמות מ, ב. וש"נ.
 לא ידו"ן רוח"י עוד באדם בשגם: בראשית ו, ג [ושם: רוחי באדם לעולם בשגם — ראה גם לעיל פ' בשלח קנד, א. טז: עוד רוחי — ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'ס].
 שחשמל דנוג"ה. . כתנו"ת או"ר: ראה גם לעיל פ' בשלח קנח, ב. וש"נ. (לקמן הערה 537).
 כתנו"ת או"ר בא[ל"ף]: נסמן לעיל פ' משפטים רפז, ב.
 בג"ע. . כל חלקי דצח"ם: ראה גם אוה"ת בראשית כרך ז ע' תתשסג ואילך.
 ממש: טז: ליתא. יז: רק.
 רבבה. . במ"א: יחזקאל טז, ז. ראה גם לעיל פ' וארא סט, א. פ' בשלח קלו, ג.
 העם ההולכים בחשך. . ראו או"ר גדו"ל: ישעי' ט, א.
 ותחלימנ"י ותחיינ"י: ישעי' לח, טז [ושם: והחייני — ראה לעיל פ' שמות לט, א. וש"נ].
 וכשינה דחוני המעגל: תענית כג, א. ראה גם לעיל פ' שמות לט, א.
 מ"ה החדש: ראה ע"ח (שער התיקון) ש"י, פ"ב ואילך.
 נעוץ תחב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ז.
 המקור. . ומדות: טז: במקור הרצון דשכל ומדות.
 החלומות. . דתהו: ראה גם לעיל שצט, א ובהערה 264.
 באהלי קד"ר: ע"פ שה"ש א, ה.
 מלך הח' הד"ר. . כיוסף: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שפו. וש"נ.
 נקודות עצמיות: טזיז: נקודה עצמי'.
 בהפכי': שם: ב' הפכים.
 אך בצלם יתהלך איש: תהלים לט, ז. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצח ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 אד"ם אדמ"ה לעליון: נסמן לעיל פ' יתרו רסב, א.
 אד"ם. . בצל"ם אלקי': בראשית א, כז. נח ט, ו.
 בכל חצות דבטש בגדפוהי: ראה לעיל פ' וארא עד, ד ובהערה 166.
 הקיצו שוכני עפר: ישעי' כו, יט [בדילוג. ראה גם שע"ת כו, יט]. טז: הקיצו ורננו כל שוכני עפר.
 ואמנם: יב נרשם כאן: ד [ג נרשם לעיל על יד הערה *276. ה נרשם לקמן על יד הערה *422].
 גדול אדונינו ורב כח: תהלים קמז, ה.
 לא ייעף ולא ייגע: ישעי' מ, כח.
 וכלבנה. . דלית לה מגרמה כלום: ראה גם לעיל פ' יתרו רנד, ד ובהערה 252.
 בע"ג: טזיז: כו'.
 הגבלה: שם: הקבלה.
 בצו"ח: טז: בצורה וחומר.
 התינוק. . כל התורה. . שקיבל בהעלם. . לגילוי אור מעט מעט: ראה גם לעיל פ' בא קכט, א הערה 762.
 זקן שקנה חכמה: נסמן לעיל פ' משפטים ש, ב.
 חד"ר הורת"י: שה"ש ג, ד.
 בזהר להרת"ם כתיב: משפטים כד, יב. זהר שמיני מ, ב. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קפב.
 דוד הוא משיח: ראה ירושלמי ברכות פ"ב, ה"ד (ובפני משה). זהר לך פב, ב. פיוט אומץ ישעך (הושענות — להוש"ר).
 בני: טז: אני.
 מהנ"ל: טזיז: מהכל.
 אבן מאסו הבונים: תהלים קיח, כב. ראה גם לעיל פ' בשלח רלד, א ובהערה 778.
 אב"ן הראש"ה: ראה זכרי' ד, ז. לעיל פ' בא קטו, ג ובהערה 255.
 דבע"ס דאו"ח המל' בחי' כתר: נסמן לעיל פ' תצוה שעה, ב.
 ועד"ז: טזיז: ועכ"ז.
 מבחי'. . עצמי: טז: כח ואור דמקיף העצמי.
 הלב. . מקבל מן המוח: ראה תניא פנ"א (עא, סע"ב). מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תצב. וש"נ.
 בלא לב ולב: דהי"א יב, לג. ראה גם לעיל פ' בשלח קצה, ב. וש"נ.
 דהיינו. . ממש: טז: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות ממש. . ממש.
 דכתר כו': טז: ליתא כנ"ל. יז: העצמיו'. יב כתב ממעל לתיבות אלו: דעצמו' ג"כ.
 ובשכב"ך ובקומ"ך: ראה גם לעיל פ' משפטים רפד, ד. וש"נ.
 אם זכרתי"ך על יצועי: ראה גם לעיל שם. וש"נ.
 דבנין החומר קדם לבנין הצורה: ראה גם לעיל פ' תצוה שלג, א ובהערה 586.
 ההתהוות החומר. . הלב ובהתהוות הצורה. . במוח: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תתנט. וראה ביאוה"ז בלק קו, ב. [נדפס גם במאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' רפג]. שע"ת ח, ד.
 תעלומות הלב: תהלים מד, כב. ראה גם לעיל פ' בא קו, ב הערה 411.
 פות"ר. . ותופ"ר: ראה גם לעיל פ' שמות לט, ג ובהערה 91.
 עד דוד הגדי"ל: שמו"א כ, מא.
 וגבה מא"ד: ישעי' נב, יג.
 מתעלומות חכ': איוב יא, ו. ראה גם לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 פתחי לי לאעלא' בך: שה"ש ה, ב. ראה זהר אמור צה, א.
 [ו]עינינו מאירות בבחי' מאור: ראה גם לעיל פ' בשלח רג, ד. וש"נ.
 מוגבל: טזיז: מקבל.
 ולציון יאמר אי"ש ואי"ש יולד בה: תהלים פז, ה. ראה גם ש"א לג, א.
 ולא יהי' לך השמש: ראה גם לעיל פ' יתרו רסב, ב. וש"נ.
 ונחי' לפניו: הושע ו, ב.
 ואלה. . מכלל דאיכא ראשונים: מועד קטן טז, א. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' יט. וש"נ. שמות ח"ב ע' שסא.
 ע' שני' שאולי' מן אדה"ר: ראה זהר וישלח קסח, א. בראשית נה, סע"א. לך צא, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שנא. וש"נ.
 ד"ד: טז: דברי דוד.
 דכת"ר מל' איהו כ"ע: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 של תורה: טזיז: דתו"מ.
 והנה: יב נרשם: ה [ד נרשם לעיל על יד הערה *380. ו נרשם לקמן על יד הערה *464].
 דנה"ד [טזיז: דנהר דינור] נגיד ונפיק מקדמוהי: דניאל ז, י [ושם: נהר די-נור. . מן קדמוהי].
 ולא באש הוי': מל"א יט, יב [ושם: לא]. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' יד ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 אש לוהט: תהלים קד, ד.
 דנהר דינור. . מזיעתן של חיות: ראה חגיגה יג, ב. לקמן תט, ב.
 וחיות. . ביצי' או בבריאה: ראה לעיל פ' תצוה שמ, ג הערה 760. שכה, ד הערה 265.
 כ"ז: טזיז: נז'.
 הנשמות עולי' מגעה"ת לגעה"ע: ראה לעיל פ' שמות ה, ד ובהערה 263.
 זי"ו השכינה: ראה ברכות יז, א. ביאוה"ז אחרי עה, א.
 שמל' דאצי' נעשה עתיק וכת"ר לבריאה: נסמן לעיל פ' משפטים רעט, ד.
 וד"ל: טזיז: ליתא.
 המל'. . דלי"ת רבת"י דאח"ד: ראה גם לעיל פ' וארא עה, ב ובהערה 194.
 אני ראשו"ן ואני אחרו"ן: ישעי' מד, ו.
 שאין ערך אצי' לגבי המאציל: ראה גם לעיל פ' תצוה שנו, ד ובהערה 39.
 מלכותך מכ"ע: תהלים קמה, יג. ראה גם לעיל פ' בשלח קמב, ב. וש"נ.
 זו רצון: טז: ורצון. יז: ורצון זו.
 מל' דא"ק בחי' כתר לע"י: ראה ע"ח (שער סדר אצי') ש"ג, פ"א. לעיל פ' שמות ה, ב. וש"נ.
 וע"י: יז: לע"י.
 כו': טז: כנ"ל. יז: ליתא.
 כי אמרתי עולם חסד יבנה: תהלים פט, ג.
 דגליף גליפו. . ששיער בעצמו בכח: נסמן לעיל פ' תצוה שכה, ד.
 בראשית ברא: בראשית א, א.
 ו"א שנין: ר"ה לא, א. ראה הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 שאמר והיה העולם. . אומר ועושה: נוסח ברכת ברוך שאמר.
 דבמאמר א' יכול להבראות: ראה אבות רפ"ה.
 מטבע הטוב. . להטיב: ראה שער היחוד והאמונה פ"ד. לקמן תמב, א. לעיל פ' שמות לד, ג. וש"נ.
 יהי רקיע: בראשית א, ו.
 רקיע. . מאש ומים: ראה חגיגה יב, סע"א.
 כי הוא צוה. . ונבראו: תהלים קמח, ה.
 חק נתן. . ולא יעבור: תהלים שם, ו.
 כל הנק' בשמי: ישעי' מג, ז.
 לכבודי. . בגין דישתמודע[י]ן לי': ראה זהר (רע"מ) בא מב, א ואילך. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רסא. וש"נ. שה"א מח, ב הערה 14. לקמן תטז, ב.
 בראתיו במח': ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תר. לקו"ת בלק סז, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' תמא. ו "נ.
 להודיע לבנה"א. . מלכותו: תהלים קמה, יב.
 שמו הגדול בחי' מל' דא"ס: ראה גם לעיל פ' שמות ה, ג. וש"נ.
 ה' צבאות הוא מלך הכבוד: תהלים כד, י.
 כבוד מלכותך יאמרו: תהלים קמה, יא.
 דו"מ: טז: דמא'. יז: די"מ די' מאמרות.
 הכללי'. . דמח': טז: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: מח' הכללי'. . דמח' הכללי'.
 שעשועי המלך בעצמו: נסמן לעיל פ' תרומה שיח, ב.
 נכו"ן כסא"ך מאז מעולם: תהלים צג, ב. ראה גם לקמן תו, ג. תח, א. תיב, ב.
 ראו כי אני אני הוא: האזינו לב, לט [בדילוג].
 כי עמך מקור חיים: תהלים לו, י.
 אך: יב נרשם: ואו [ה נרשם לעיל על יד הערה *422. ז נרשם לקמן על יד הערה 626].
 דבמקום גדולתו שם: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 במס' פסחים. . שיעקב אמר בשכמל"ו. . ציקי קדירה: ראה שם נו, א.
 כל כבודה בת מלך פנימה: תהלים מה, יד.
 מלך: בתו"ח באים כאן עוה"פ התיבות: העליון. . מלך.
 יח"ע. . דשמע ישראל: זהר בראשית יח, ב. ואתחנן ו, ד.
 דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד: ראה ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 שא' השבטים. . כשם שאין בלבך: ראה פסחים שם. לעיל פ' תצוה שנא, ב. משפטים רצ, ב. וש"נ.
 קו האמצעי דת"י: ראה גם לעיל פ' תצוה שלא, ג. תרומה שטז, ב.
 דכגוונא דאינון: ראה זהר תרומה קלה, א.
 [ת"ת] דיעקב: זהר (ס"ת) ויצא קנז, ב. שם ח"ג (תוספות) שב, א.
 בריח התיכון [דיעקב]: ראה זהר תרומה קעה, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' יט. וש"נ.
 המסך שבין אצי' לבריאה: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתפא. וש"נ.
 יעק"ב אותיות יבק"ע: ראה ע"ח (שער הארת המוחין) של"ב, פ"א. תו"ח וישלח קפה, ב הערה 17.
 משה. . שם מ"ה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 יעקב (שנשא ב' אחיות: ויצא כט, טז. ואילך.
 לאה ורחל מח' ודבור: ראה גם לעיל פ' שמות יח, רע"ב. וש"נ.
 דמשה מלגיו ויעקב מלבר: ראה ת"ז תי"ג (כט, א).
 ביו"כ. . בקול רם: ראה שו"ע אדה"ז הל' יוה"כ סתרי"ט, ס"ט. לעיל פ' וארא עה, ד הערה 241.
 דיעקב בעל עולם האצי': ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"א.
 אין ערך. . לבריאה עם האצי': ראה גם לעיל פ' בא צו, ד. וש"נ.
 מל': בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות: בבריאה כי הרי אין ערך. . במדת מל'.
 שמלבשת המל' לתנה"י דז"א: ראה ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"א. פע"ח (שער התפילין) ש"ד, פט"ז (הדרך הג'). (שער הק"ש) ש"ח, פי"ב.
 ששם אלקי' דמל': ראה זהר בראשית כב, א. אחרי סה, א. לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 הוי' א' ושמו אחד: זכרי' יד, ט. ראה גם לעיל פ' יתרו רסב, א. וש"נ.
 למהוי אחד באחד: ראה זהר תרומה קלג, סע"ב ואילך. קלה, סע"א.
 ונגלה כבוד הוי': ישעי' מ, ה.
 באורך נראה אור: תהלים לו, י. ראה גם לעיל פ' וארא ס, ב ובהערה 24.
 את זלעו"ז עשה האלקי': קהלת ז, יד.
 זהו: טזיז: והן.
 ולע"ל יאמרו בקול רם: ראה גם לעיל פ' וארא עה, ד. וש"נ.
 יוכ"פ. . מעין דלע"ל: ראה לקו"ת להאריז"ל נח ו, יג. לעיל פ' וארא עה, ד. וש"נ.
 הוי' הוא האלקים כולא חד: ראה זהר בהקדמה יב, א. תרומה קסא, ב. לעיל פ' וארא ס, א. וש"נ.
 כו' אחד: יז: כולא חד. יבטז: כבפנים.
 אור הלבנה כאור החמה: ישעי' ל, כו. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקצג.
 וזהו: מכאן (ועד להתיבות: שמשיב לנפש כנ"ל) נעתק בהמשך תער"ב ע' תלז (בשינויים והוספות).
 ע"ז משל: טז: שם משל. יז: שם משל ע"ז.
 יערב: שם: וערב.
 ציקי קדרה: ראה אוה"ת בראשית מט, ב.
 וחמיצות: תיבה זו לא נעתקה בהמשך תער"ב שם.
 ריח חזק. . להשיב נפשה: ראה סה"מ מלוקט ח"ב ע' רטז הערה 52.
 וגסותו. . כידוע: תיבה זו לא נעתקה שם.
 הנפש: יז ניתוסף: יותר. ראה הערה 507.
 מריח וטעם מתיקות: ליתא בהמשך תער"ב.
 יותר: יז ליתא. וראה הערה 505.
 במטעמי': טז ובהמשך תער"ב: בטעמי'. יז: במעדני'.
 ומתוקי': בהמשך תער"ב לא הועתק.
 כדבש. . אך: שם: כו'. הנה.
 ש"מ: טז: שולחן מלכים.
 מל'. . בת מלך: ראה זהר (רע"מ) צו כז, ב (ובאוה"ח שם). תצא רפב, א. פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת בת. הערה 514.
 דאבא יסד ברתא: נסמן לעיל פ' תשא שפג, ד.
 ברתא דמלכא: ראה זהר (סבא) משפטים צד, ב. (רע"מ) פינחס רכז, ב (ובאוה"ח שם).
 ה"א האחרונה דשם הוי': ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 ועיניו: טזיז: ועונג.
 אכלו ריעים. . חו"ב: שה"ש ה, א. זהר ויקרא ד, א.
 כחיך יטעם אוכל: ע"פ איוב יב, יא. לד, ג.
 בשמו: טזיז: גשמי.
 כלחם הפנים: תרומה כה, ל.
 וכסעודה דע"י בשבת: נסמן לעיל שצא, ג.
 באתי לגני: התחלת הכתוב אכלו ריעים.
 כרזין וסודות התורה. . דבשי ייני וחלבי: שה"ש שם. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' עז. וש"נ. לעיל פ' בא צו, א הערה 455. בשלח רלו, ד.
 שמפסולת השפע בג"ע: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' נח. וש"נ. לעיל פ' וארא ס, ד ובהערה 62.
 ס"ג שלמעלה משם מ"ה: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"א. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ה הערה ד"ה שם.
 מדם החי' ששמה ידו"ע שנק' מו"ר: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קלו. וש"נ. נ"ך ע' שפו. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קלד וע' קמג. וש"נ.
 מחו"ד: מחלב ודם.
 הקטרת. . שמארור נעשה ברוך: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' תיב. דברים ח"א ע' ז. ח"ב ע' תרסא ובהנסמן בהנ"ל.
 ומקטיגור נעשה סניגור: ע"פ ברכות נט, א.
 טוב. . זה מה"מ: בראשית א, לא. יל"ש שם (רמז טז). זהר בהקדמה יד, א.
 בע"ח. . שיוכל להתברר. . באצי'. . בבריאה: ראה גם לעיל פ' תשא שפה, ג. וש"נ.
 ענין הטיקלא: ראה גם בענין הטיקלא הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' סב.
 וירח ריח בגדיו: תולדות כז, כז [בדילוג — ראה לעיל פ' שמות ח, ב. וש"נ].
 שבגדי עשו החמודות: תולדות שם, טו [בדילוג]. ראה גם לעיל פ' משפטים רפז, ב. וש"נ.
 הז"מ: טז: הז' מלכים.
 החשמ"ל העליון. . כתנו"ת עו"ר דאדה"ר: ראה גם לעיל פ' בשלח קנח, ב. וש"נ. (לעיל הערה 359).
 שבגדי עשו החמודות. . כתנו"ת עו"ר דא[ד]ה"ר: ראה פדר"א פכ"ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' קעב. תו"ח תולדות קנג, ג הערה 61. קס, רע"ד.
 ריח בני כריח שדה: ראה ד"ה זה במאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' יז ואילך. תו"א תולדות כ, ב ואילך (ובהנסמן במ"מ לשם).
 דשם ב"ן דמל': נסמן לעיל פ' יתרו רנה, ג.
 בק"ך צירופי' דשם אלקי': נסמן לעיל פ' יתרו רסג, ג.
 אלקי' בחי' [יז: שם] ב"ן: ראה רמ"ז לזהר משפטים צז, א. לעיל פ' שמות יט, ג ובהערה 814.
 לאשתמודע אדון על כולא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 אד[נ"י] בם כו'. . רכב אלקים: תהלים סח, יח (בהיפך הסדר).
 ותקם בעוד לילה: משלי לא, טו.
 טר"ף רפ"ח ע"ה: ראה פע"ח (שער ק"ש שעהמ"ט) שט"ז, פ"ה. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקלא. מאמרי אדה"א בראשית ע' קמו. וש"נ.
 דבלילה אזלת לטורי חשוכא: ראה זהר פינחס רמט, א ואילך.
 שו"מ: טז: שולחן מלכי'.
 אכלתי: שה"ש ה, א.
 לשם: טז: לברר לבחי'. יז: לברר לשם.
 מצ"ג שאין יכולים לעמוד במקום בע"ת: ראה ברכות לד, ב. לעיל פ' שמות מא, א. וש"נ.
 ומשה זכה לתשובה קודם מותו: נסמן לעיל פ' תצוה שמג, ד.
 צ"ע ב"ע: טזיז: צ"ג בגדי עשו.
 שלבש יעקב. . שנעשה ב[ע]"ת: נסמן לעיל פ' תצוה שכה, א.
 בשמות: שם: בשמי.
 הקורא בתורה קורא בשמותיו: נסמן לעיל פ' תצוה שנט, ד.
 והתפארת. . הרחוקים: ראה גם שעה"י קמג, א ובהערה 3. לעיל פ' משפטים רצד, ד.
 יתרו [שהי'] ראש לע"ז: ראה לעיל פ' יתרו ערב, ג. מאמרי אדה"א שם.
 במ"ת. . יתרו. . עתה ידעתי: יתרו יח, יא. ראה לעיל פ' יתרו רעא, ד ואילך (ובהנסמן בריש המאמר שם). משפטים רצד, ד. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' רכד. וש"נ (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 יפה שעה אחת: ראה אבות פ"ד, מי"ז.
 לה: טזיז: ליתא.
 וכנחש כרוך על עקבו: ברכות ל, ב (במשנה). ראה תו"ח ויצא קעח, ג.
 דחויא קטיר לרגלוהי דנוק': ראה ת"ז תכ"ו (עב, א). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' עז. וש"נ. ח"ב ע' תצג.
 בא נחש על חוה: שבת קמו, א.
 כבוד אלק"י' הסת"ר דבר: משלי כה, ב.
 וכבודי לאחר לא אתן: ישעי' מב, ח. מח, יא.
 כ"ע: טז: כל עולמים.
 צמצום הראשון שנק' מקו"פ וחלל: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב.
 שלימותא דכולא: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב). עבודת הקדש ח"א רפ"ח.
 ולעת [טז: לעת] נעשה בחפצו. . כל: נוסח אדון עולם.
 מלך זוטא. . למלך רב: ראה זהר ויחי רלט, א. זח"ג (תוספת) ש, א. ראה גם לעיל פ' וארא עה, ב. וש"נ.
 אגוסטו"ס מלך על המלכים: ראה לעיל פ' בא קכב, א: שנק' קיסר.
 אגוסטוס יושב ומלך עומד לפניו: ראה שמו"ר רפכ"ג. לעיל פ' בא ק, ג ובהערה 184.
 ה' ימלוך לע"ו: בשלח טו, יח.
 גדול: בתו"ח באים כאן עוה"פ התיבות: מעונג. . צער גדול.
 שצמצום הראשון. . חוש"ך סתר"ו: תהלים יח, כב. ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג. וש"נ.
 אין מלך בלא עם: בחיי וישב לח, ל. ראה הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תרלא.
 המלוכה. . העבדים ולא על הבנים: ראה שער היחוד והאמונה רפ"ז.
 נש"י. . נק' בנים: שמות ד, כב. ראה יד, א. אבות פ"ג, מי"ד.
 נש"י. . בנים. . עבדים: ראה גם לעיל פ' משפטים רפה, ב ובהנסמן שם.
 בי"פ דמלכיות בר"ה: ר"ה לב, א (במשנה). ראה גם לעיל פ' בא צז, א. וש"נ.
 ביו"כ. . שנק' שבת שבתון: אחרי טז, לא. אמור כג, לב. ראה גם לעיל פ' בא צד, ב. וש"נ.
 ממש: בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות: שהוא ושמו. . למעלה ממש.
 מלאכים שנק' עבדים: ראה מקראי קדש לר' יוסף בר' בנימין סאמיגה (וויניציא שמ"ו) ח"א פ"ג. ח"ב פ"ג. עה"כ לבעל סדר הדורות מערכת עבד (מלאכים).
 נשמות נק' עבדי הוי': ראה גם לעיל שצז, ב.
 גבורי כח עושי דברו: תהלים קג, כ.
 דאזעיר גרמי': ראה זהר בלק קצא, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תמז. וש"נ.
 המשמיע קולו בתפלתו: ראה ברכות כד, ב.
 רחב"ד מתפלל. . ולא הפסיק: ראה תוספתא ברכות פ"ג, ה"כ. ירושלמי שם פ"ה, ה"א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שפה. וש"נ.
 יח"ס: טז: יחידי סגולה.
 והריחו ביראת ה': ישעי' יא, ג.
 נורא מלך גדול על כל הארץ: תהלים מז, ג.
 חנה שהיתה מרת נפש: שמו"א א, י.
 כחנה ששאלה בנים: שמו"א א, יא.
 שלפ"ע העונג כן הצער מהעדרו: ראה אגה"ק סכ"ט (קמט, ב). שעה"י קיג, א. קכו, א. קמז, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' עט. וש"נ.
 ילך ובכה נושא משך הזרע: תהלים קכו, ו.
 בירור: טזיז: בריוח.
 והשכלת: יז: והשלכת.
 ששלח לו: טז: ששלחו. יז: ששלח.
 בקל: טז: בקו. יז: בקול.
 מה פשפש"ת: זהר בהקדמה א, ב.
 ותכלית הידיעה שלא נדע: לעיל פ' בא צט, א: מא' החכם — ראה בחינות עולם ח"ח, פ"ב. עקרים מאמר ב, ספ"ל. של"ה מס' שבועות בהג"ה קצא, ב.
 במ"ש הרמב"ם דאין עונג גדול [כ]התרת הספיקות: כ"ה גם במאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קי. וש"נ. ראה גם תו"ח מקץ רכה, ד הערה 64.
 דכ"י [בני מלכים] הן: שבת סז, א.
 וכיוסף צ"ע שנאבד מיעקב: ראה וישב פל"ז ואילך.
 שהצדיק אבד בגלות[א]: ישעי' נז, א. ראה זהר שמות יא, א.
 ענו בכבל רגלו: תהלים קה, יח.
 י"ג: יז: י"ז.
 י"ז שנה: וישב לז, ב.
 שאין מתפללי'. . כובד ראש: ברכות ל, ב (במשנה).
 דאחית תרין דמעי[ן]: ראה זהר שמות ט, א ובדרך אמת שם. תו"ח תולדות קנא, ב הערה 2.
 דרשפי' רשפי אש: נסמן לעיל פ' תצוה שלז, ג.
 והלואי כן בקדש חזיתיך: נסמן לעיל פ' תצוה שלז, ד.
 דצ"ק: טזיז: דציקי קדרה.
 ב"מ: טז: בת מלך.
 וכי ימכור [איש את] בתו לאמ"ה: משפטים כא, ז.
 ותתפלל חנה ובכה תבכה: שמו"א ב, א. א, י. וראה לעיל פ' משפטים חצר, א הערה 208.
 במל'. . ראש לשועלי': ראה ז"ח (מדהנ"ע) שה"ש עא, א. לעיל פ' וארא נד, ב הערה 72.
 כמלך אלקי' על: תהלים מז, ט.
 כנ"ל וד"ל: טז: כו'. יז: כנ"ל.
 ש"מ: של מקום.
 מה תשתוחחי נפשי: תהלים מב, ו. יב. מג, ה.
 מתי אבא ואראה פני אלקי': תהלים מב, ג.
 מ"ש: טז: מרה שחורה. ראה גם לעיל פ' בשלח רכה, ג. וש"נ.
 וגם: טזיז: ודוקא.
 בצ"ק: יז: בצ"ג.
 והנה: יב נרשם: זיין [ו: נרשם לעיל על יד הערה *464. ח: נרשם לקמן על יד הערה 663].
 בד' גליות. . ד' נהרות: ראה ב"ר פט"ז, ד. לעיל פ' שמות לו, ד. מ, ג.
 כי ה' עליון נור"א: תהלים מז, ג.
 בר"ה שנק' כס"א: ראה גם לעיל פ' בשלח רלג, ב ובהערה 731.
 שזעות מחיל כסא: ראה פיוט והחיות במוסף [בנוסח הקדושה אשכנז) לר"ה.
 כורסייא דדינא: לשון הזהר קדושים פה, ב. צט, א. בהעלותך קמט, ב.
 שבמל'. . תכלת: ראה זהר (רע"מ) צו לג, א. ע"ח (שער סדר אבי"ע) שמ"ז, ספ"ה. פע"ח (שער הציצית) ש"ג, פ"ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרעה. תו"ח בראשית מא, ג ובהערה 19.
 אשא תכלא: זהר (רע"מ) צו כט, ב. בראשית נא, א.
 והוכן בחס"ד כסא: ישעי' טז, ה.
 בר"ה שנק' מלך המשפט: ברכות יב, ב.
 וכרסוון רמיו: דניאל ז, ט [ושם: כרסון].
 ונהר. . בינה: זהר (אדרא דמשכנא) משפטים קכג, ב.
 שעונג העצמו'. . העצמי: טז: ליתא. ומובא לקמן על יד הערה 655.
 נהרי אפרסמונא דכיא: ראה תענית כה, א. לעיל פ' שמות לד, ב. וש"נ.
 ונח"ל עדני"ך תשקם: תהלים לו, ט.
 ואני אהי' לה חומת אש סביב: זכרי' ב, ט [בדילוג]. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' א'ג. ע' א'כג ואילך. שע"ת פד, ב. לעיל פ' בשלח רלח, ב ואילך.
 אשא אוכמא: זהר בראשית טז, א. (סבא) משפטים קיד, א. (רע"מ) אמור צט, א. בהעלותך קנד, ב.
 וזהו: טזיז: מזה.
 כי נכמרו רחמיו: מקץ מג, ל.
 הושיט אצבעו הקטנה [טזיז: קטנה] ביניהן ושרפן: סנהדרין לח, ב. ראה גם לעיל פ' שמות ל, ב. וש"נ.
 אש אוכלה: ראה יומא כא, ב. ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' טז וע' כב.
 הוא: טז: זהו. יז: דוקא שזהו.
 וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק: יתרו כ, טו. ראה גם לעיל פ' בשלח קסד, ג. וש"נ.
 בעמדם תרפינה כנפיהם: יחזקאל א, כד. כה. ראה לעיל פ' בא קיח, ד. וש"נ.
 נשמת רוח החיים באפו: ע"פ נח ז, כב.
 צבא השמים העליונים שמשתחוים: נחמי' ט, ו.
 מטה: יז: ליתא.
 ורוח החי' באופנים: יחזקאל א, כ. כא.
 בחיי': טזיז: כחיו'.
 למען יזמרך כבוד ולא ידום: תהלים ל, יג.
 לכך: טז: (שעונג. . העצמי [המובא לעיל בפנים על יד הערה 638] (ולכך.
 כו': שם: כו'). ראה הערה שלפנ"ז.
 כו' וד"ל): טזיז: כנ"ל) וד"ל.
 דלפום צערא אגרא: אבות ספ"ה. ולפי גי' אדה"ז בסידורו מכ"א.
 מוטב לידייני' וליתי: ראה חגיגה טו, ב.
 ויברא ה': בראשית ב, ח [ושם: ויטע — ראה לעיל פ' בשלח קנט, ד הערה 518].
 וזי"ו: טזיז: בזיו.
 אבא ואראה: שם: יבא ויראה.
 אך: יב נרשם: ח [ז: נרשם לעיל על יד הערה 626. יא: נרשם להלן על יד הערה 853 (הפרקים ט-י לא נסמנו)].
 שיעברו בנהר פרת: בענין העברה בנהר פרת ראה ישעי' יא, טו ובמפרשים. לעיל פ' שמות מ, ד הערה 165. לקמן תי, ד.
 בנהר פרת. . שיוצא מעדן: ראה בכורות נה, ב.
 דטביל"ה אותיות ביטו"ל: ראה לקמן תי, ד. סידור כוונת המקוה קנט, סע"ד (ואותיות ביטול כאותיות טבילה אלא שנתחלף הוי"ו בה"א בלבד). מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' שסב. מכתב י"ג כסלו תשי"ד נדפס באגרות קודש ח"ח ע' נה בשם חכמי האמת.
 ר"ז שהתענה מ' יום: ב"מ פה, א. ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' מז. וש"נ. ח"ב ע' תתכב. תו"ח בראשית לד, ב ובהערה 8. ח"ש קמ, ג ואילך. לקו"ש ואתחנן כרך לד ע' 24 ואילך. וראה גם לעיל פ' תצוה שכ, ג. שמות ו, ד. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תקיד ואילך.
 בטמטום הלב והמוח: ראה גם לעיל ב, ב. וש"נ.
 הדו"מ. . ומחשבות. . אחר הנפש: ראה גם שע"ת ו, ב ובהערה 21.
 הדו"מ. . ומחשבות. . הטבילה בנה"ד: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרעה. וש"נ. ש"א ז, א ובהנסמן שם. לקמן תכח, ב.
 אש שחורה: פסיקתא דרב כהנא פסקא א (ויהי ביום כלות משה) וש"נ. תנחומא שמיני ח.
 מ"ת בוכי': ראה ת"ז ת"ה (יט, ב). מאמרי אדה"א בראשית ע' קג. וש"נ. שמות ח"א ר"ע לו.
 לשכוח כל חיז"ו דהאי עלמא: ראה זהר ויקהל ריא, ב.
 בלו"נ: בלב ונפש.
 בב"ר: יז: כב"ר. טז: כובד ראש — נסמן לעיל הערה 609.
 וכבכי' מסט' דא וחדוה מסט' דא: נסמן לעיל פ' תצוה שכב, ד הערה 175.
 כלהט החרב. . מתהפך לטוב: ראה בראשית ג, כד. לעיל פ' בשלח רט, א ובהערה 20. וראה גם לעיל פ' שמות ה, ד ואילך.
 נוגה דיצי' שחציו טוב: ראה ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ו.
 נה"ד. . הגיהנם: ראה גם תו"ח וישלח קצז, ב.
 שאש אוכלת אש המכוה: ראה גם תו"ח וישלח קצז, א.
 עלוקה שמושכת דם: ראה גם לעיל פ' בא קכה, ב. וש"נ.
 רצועא לאלקאה: ראה זהר בהקדמה יא, ב.
 לענוש: יז: לענות.
 ועל חרבך תחי': תולדות כז, מ.
 יסורים של אהבה: ברכות ה, א. ראה גם לעיל פ' תצוה שנב, ב. וש"נ.
 שאשר יאהב ה'. . יוכיחנו: ע"פ משלי ג, יב.
 בר לבב: תהלים כד, ד. ראה גם לעיל פ' וארא עז, ד ובהערה *375.
 מי יעלה: תהלים כד, ג.
 כחמי טברי' שמרפאים: ראה גם לעיל פ' בשלח רטו, א. וש"נ.
 שמתלבשים: טזיז: שמתלבן.
 שהזיעה. . בבחי' פסולת: ראה גם בענין הזיעה בפיסקא הבאה. וש"נ. ביאוה"ז קדושים קמ, ב. סידור שער חגה"ש שט, ב. לקו"ת במדבר יא, ב. שלח מא, א. שה"ש מג, ד. תו"א מקץ לא, ב. פיה"מ פה, ג. תו"ח ח"ש קכד, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקלז. נ"ך ס"ע קעו ואילך. וש"נ. אוה"ת תולדות כרך ד תתב, ב.
 נופל: טזיז: ספל.
 לכלות. . ממש: טז ליתא: וכנראה שנשמט מפני תיבות הדומות: ממש. . ממש.
 אם יהיו חטאיכם כשנים: ישעי' א, יח.
 כל דבר אשר באש [יבטזיז: שבאש]: מטות לא, כג [בדילוג].
 תאו"ר: טז: התאות רעות. יז: תאוה רעה.
 קלע"פ: ראה גם לעיל פ' וארא סח, א. וש"נ.
 כמו מים: יבטזיז: כמי.
 להב היוצא מן החרסי': ראה חגיגה יג, ב וברש"י שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תלט ואילך.
 בענין לפידי': ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' שלב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתכו.
 בפחד. . בזיעה: ראה גם מאמרי אדה"ז כאן ע' שסד. תקע"א ע' ט. תו"א וישב ל, ד.
 שנתבלבל: טז: שנתקלקל.
 ונתראו: טז: ונתחמם. יז: ונרתע.
 דמים: שם: המים.
 שנמשכת מן חום: יז: שנחשבת לחום.
 דמעות שנק' פסולת המוח: ראה גם תו"ח ויצא קסט, ג. ובהערה 29. ש"א פט, ב.
 בבכי יבואו: ירמי' לא, ח.
 חו"ד: חלב ודם.
 או"ש: אכילה ושתי'.
 ומל': טזיז: וא"ל ואם לאו.
 כג"ע. . הארץ. . כל עץ נחמד: בראשית ב, ט.
 כג"ע הארץ. . דד"י דעוה"ז. . קרקע הגן: ראה גם מאמרי אדה"א תקע"ז ע' עו. וש"נ. לעיל פ' שמות ה, ד. לקמן תכח, ב.
 נוג"ה: יז: ק"נ.
 נוג"ה דבריאה שמיעוטו רע: ראה ע"ח (שער ק"נ) שמ"ט, פ"ו. מאמרי אדה"א בראשית ע' צז. וש"נ.
 (שזהו. . כו'): ניתוסף ע"פ טז. וביביז נרשם זה בסמוך. ראה הערה הבאה.
 כנ"ל: יב: ניתוסף: החצע"ג (שזהו. . כו') שנמצא לעיל בשו"ה בהשגה. יז: ליתא. ובמקומו בא כאן החצע"ג.
 ולשכוח. . כלל: טז: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: וכלל. . כלל.
 להשתחוות לפני ה': ישעי' סו, כג.
 ויגבה לבו בדרכי ה': דהי"ב יז, ו.
 ופלגשו ושמה ראומ"ה: וירא כב, כד. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצג. וש"נ. שעה"י קמא, א ובהערה 16.
 ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 כו': טזיז: ליתא.
 או"נ: אוהבים נאמנים.
 בי': טזיז: כו'.
 נפשי אויתיך בלילה אף רוחי: ישעי' כו, ט.
 לבי ובשרי ירננו: תהלים פד, ג.
 צמאה נפשי בארץ ציה: תהלים סג, ב [בדילוגים (וראה לעיל על יד הערה 59)].
 בע"ת: יז: בעי"ת. וראה הערה הבאה.
 כו': שם: ביו"כ כו'. וראה הערה שלפנ"ז.
 כמו. . שיבאו: טז: כמו. יז: לעונג כמו שיבואו.
 ענין נה"ד העליון: שם ליתא. וראה לעיל בפנים שו"ה ה'.
 משלהבת: יז: מאש דשלהבת.
 נהורא חיורא: ראה זהר בראשית נא, רע"א.
 אש ה[וי']: ראה גם לעיל פ' תצוה שמט, ג ואילך.
 קול ה' חוצב להבות אש: תהלים כט, ז.
 בראשי"ת ברי"ת א"ש: ת"ז רתכ"ג.
 כב"ע שהי' שונה ואש מלהטת סביב[י]ו: ויק"ר פט"ז, ד. ראה גם לעיל פ' תצוה שמט, ד. לקמן תמ, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תטז.
 ארץ החיים דעוה"ב. . עדן: ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 עדן געה"ע: טז: ג"ע עצמו ומשם לעדן. יז: געה"ע ומשם לעדן. ראה גם לעיל פ' בשלח רלט, ד וש"נ.
 שהקדים: טז: שהקים.
 דשבת. . שי"ר א"ל: ראה גם לעיל פ' תצוה שכב, ג. וש"נ.
 כו': טזיז: מי.
 שמח' באלקות: שם: ישמח בחלקו.
 שבנפשו יביא לחמו: ע"פ פיוט (לימים נוראים) כי כשמך.
 בא יבוא ברינה: תהלים קכו, ו.
 מה: יז: ליתא.
 אדם לעמל יולד: איוב ה, ז. ראה סנהדרין צט, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קלה. וש"נ. לעיל פ' שמות ד, ב. וש"נ.
 עול תו"מ: טז: עמל תו'.
 עונג הנעלם: יז: העונג העליון.
 העצמות: טזיז: העצמי.
 מאחד לא: טז: מאחר שלא.
 ביחו"ע ויחו"ת דשמע ובשכמל"ו: זהר בראשית יח, ב.
 [ו]שמ"ע. . והבנה: ראה זהר (אדרא רבא) נשא קלח, ב. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקצב. הנחות תקע"ז ע' קמח ובהנסמן בהנ"ל.
 משה נק' רע"מ: ראה זהר וירא קו, א. לעיל פ' וארא עז, ב. וש"נ.
 ורעה אמונה: תהלים לז, ג. ראה לעיל פ' תשא שפא, א ואילך ובהנסמן בריש המאמר שם.
 משה בבחי' הדעת [ה]עליון: ראה זהר פקודי רכא, א. לעיל פ' בשלח קמז, ב. תד, ד.
 הדעת. . שרש ומקור למדות: נסמן לעיל פ' יתרו ער, ד.
 דעת. . מפתחא דכליל שית: נסמן לעיל פ' משפטים רצא, ד.
 ז' רועים: ראה מיכה ה, ד. סוכה נב, ב. תו"ח מקץ ריז, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 ז' רועים [כ]אברהם. . אה"ר: ראה גם לעיל פ' תצוה שסד, א ובהערות 60. 61.
 ז' רועים. . ויצחק: ראה תקונים לז"ח קד, א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' יג. תקע"א ע' ל וע' מב. תו"א מקץ לג, ג (ע"פ לקו"ש חנוכה כרך כ ע' 643). לקו"ת ואתחנן ט, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תצח. תו"ח מקץ ריז, ב. (וראה גם לעיל פ' בשלח קנה, ד הערה 277).
 ויצחק בפחד: ראה ויצא לא, מב. רקאנטי שם. תו"ח נח, מט, ד ובהערה 45.
 בפחד אלקי': תהלים לו, ב. דהי"ב כ, כט.
 דבינה. . אם הבנים: נסמן לעיל פ' משפטים רצו, ב.
 ת"ר אלף נשמות כללי': ראה תניא פל"ז. הנסמן לעיל פ' תרומה שיא, ד.
 שהוא מקור: טז: ליתא.
 ממדות: שם: ממוח.
 עד"ת. . דע"ת: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' שסה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרנז. במדבר ח"א ע' עד.
 לכל המוחי': טז: ליתא.
 דאין עדה פחותה מיו"ד: ראה מגילה כג, ב. שו"ע אדה"ז הל' ברכות השחר סנ"ה, ס"ב.
 שא': טזיז: ליתא.
 אלה הדברים. . ל"ט מלאכות: ראה מכילתא ויקהל (לה, ב). שבת צז, רע"ב וברש"י שם. וש"נ. לקמן תיח, א. אוה"ת ויקהל ע' ב'פה. וראה גם סה"ש תשמ"ט ח"א ע' 318 בהערה.
 דחכ' שנק' קדש מלה בגרמי': ראה זהר אמור צד, ב. לקו"ת מסעי צג, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקב.
 הוי' ואלקים בחי' סובב וממלא: ראה גם לעיל פ' וארא עג, ב. וש"נ.
 ויאמינו בהוי': בשלח יד, לא.
 והאמין בהוי': לך טו, ו.
 וידעת היום: ואתחנן ד, לט. ראה גם לקמן תלה, א.
 אתה הראת לדעת: שם ד, לה.
 סדכ"ס: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 למת"ב כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 שהי' הוא ושמו בלבד: ראה פדר"א פ"ג. לעיל פ' וארא נג, ב. וש"נ.
 איהו אמת ואיהי אמונה: נסמן לעיל פ' תצוה שעב, ד.
 הוי' ואלקי' בחי' או"כ: ראה גם שער היחוד והאמונה פ"ד ואילך. לעיל פ' בשלח רמא, ב. וש"נ.
 כי אל דעות ה': נסמן לעיל פ' יתרו רסא, ד.
 דע את אלקי: דהי"א כח, ט.
 ברעו"ד נתפס: ראה זהר (אד"ז) האזינו רפט, ב. תו"ח וישב קצט, ג ובהערה 56. שע"ת קכה, א.
 ארוממך הוי' כי דליתני: תהלים ל, ב.
 אני ראשון ואני אחרון: ישעי' מד, ו.
 עומ"ש: טזיז: מ"ש.
 והתורה נצחי' היא: ראה תניא פי"ז. לעיל פ' שמות א, א. וש"נ.
 כל אשר דיבר ה' נעשה: יתרו יט, ח. משפטים כד, ג.
 שום תשים עליך מלך: פ' שופטים יז, טו.
 זהב וכסף ונחשת בחי' חג"ת: ויקהל לה, ה. ראה זהר תרומה קמח, ב ובמקדש מלך שם. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שט. וש"נ.
 ותכלת: ויקהל לה, ו.
 ושמן למאו"ר: שם: לה, ח.
 ואבני שוה"ם: ויקהל שם, ט.
 הארון בחכ': ראה גם לעיל שפו, ד. וש"נ.
 הארון. . וכת"ר: ראה גם לעיל פ' תרומה שז, ג. וש"נ. ולקמן תכ, ג: והארון וכפורת. . הח"ע וכתר.
 ובמנורה ושולחן. . בחו"ג: ראה גם לעיל שפו, ד. וש"נ.
 ומזבח הזהב. . ות"ת: ראה גם לעיל שצ, ג. וש"נ.
 עוטה או"ר כשלמ"ה: תהלים קד, ב.
 מכון לשבתך פעלת הוי': בשלח טו, יז.
 אוב"כ: טזיז: אורות בכלים.
 המוגבל: יז: המורגל.
 בת נדיב בתו של אברהם: שה"ש ז, ב. סוכה מט, ב.
 שהי' עושה חסד וצדקה: טז: דעביד טיבו.
 בטובו': טזיז: בטיבו.
 שלא ישאר [טז: ישאיר] לעצמו כלום: ראה גם שע"ת פח, ג [ובהערה לשם צ"ל] לקו"ש וירא כרך כה ע' 80 הערה 30.
 שיקבל עונג ושמחה ונח"ר: ראה לקו"ש כ"ד טבת כרך כו ע' 42 הערה 22.
 לו: טזיז: ליתא.
 מ"ש: שם: מס'.
 מגט המעושה: גיטין פח, ב. ראה גם לעיל פ' תצוה שעט, ג. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קעט ואילך.
 ענין הווין: יז: הט"ו ווין.
 הט"ו ווין דאמת ויציב: ראה גם הנסמן לעיל פ' תרומה שו, ב.
 דאמת ויציב. . היכל הרצון: נסמן לעיל פ' תצוה שעט, ג.
 ולכך: טזיז: וכך.
 עו"מ: יב: עול מלכות. טז: עומ"ש.
 ומלכותו ברצון קיבלו: ברכת אמת ואמונה.
 בעל הרצון: ראה גם בענין בעל הרצון שומר אמונים ויכוח שני סכ"ג ואילך. (דרך מצותיך קלו, א). מאמרי אדה"ז תק"ע ע' קפג[א]. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רסא. ע' שיד. תו"ח וירא קיג, ד. שער האמונה קב, ב. קג, א. לעיל פ' תצוה שנח, א. לקמן תלב, ב.
 קדמה פ' שמע. . עליו עומ"צ: ברכות יג, א. ראה גם לקמן תלג, ב.
 הוי': יב: כבפנים. טזיז: ה'. וראה לעיל הערה 148.
 ולא: שם: וא'.
 במקום גילה שם תהא רעדה: ברכות ל, ב. ראה גם שע"ת לה, א ובנסמן במ"מ לשם. לעיל פ' תצוה שכב, ד. שנב, ד.
 וח"ס: טזיז: וחכמה
 מקים מעפר [טז ניתוסף: דל]: שמו"א ב, ח.
 הקמ"ת המשכן: לשון במדב"ר פי"ב יב. יל"ש שה"ש א, יב (רמז תתקפג).
 להקים את דברי: מל"ב כג, ג.
 הקימותי את דבר ה': שמו"א טו, יג.
 קיום והעמדה: טז: ליתא.
 אישה יקימנ"ו: מטות ל, יד.
 ויקם משה את המשכן: פקודי מ, יח.
 יבא לו. . מהיכן: טז ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: מהיכן. . מהיכן.
 טבעו: בתו"ח כאן באים עוה"פ התיבות: דוקא עד אשר. . טבעו.
 טבעו ועצמו: טזיז: עצמו[תו] וטבעו.
 אאע"ה. . לשחוט לבנו יחידו: ראה וירא פכ"ב.
 שהוא: טזיז: שזהו.
 ברכות המצות. . עובר לעשייתו: ראה לעיל פ' תצוה שלא, א. וש"נ.
 באשרי תמימי: תהלים קאפיטול קיט.
 שדוד הי' מרכבה לבחי' מל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג, מערכת דוד. הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקט.
 מל' דאצי'. . דמל' דא"ס. . אני. . אחרון: ראה גם לעיל פ' וארא סא, ב ובהערה 71.
 שהע"ס. . גנוזות: נסמן לעיל פ' יתרו רסה, ג הערה 116.
 חכים ולא בחכ'. . מכא"מ כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, ב).
 ע"ס בלי מ"ה: ס"י פ"א, מ"ב.
 רוממות אל בגרונם: תהלים קמט, ו.
 בנש"י: יז: בנשמה.
 דסוף מעשה הוא שעבמ"ת: ע"פ פיוט לכה דודי.
 בע"כ אתה חי: ראה גם לעיל שפט, ד. וש"נ.
 כד עייל ונפיק: ראה זהר בראשית כו, ב. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' קפא. תו"ח וישלח קצד, ב ובהערה 31.
 ב"ע הציץ ומת: חגיגה יד, ב. ראה גם לעיל פ' בא קב, ב. וש"נ.
 כו': יביז: ובסבות.
 ובסבות שנסתלק[ו באד"ר]: זהר (אד"ר) נשא קמד, א-ב. וראה גם לעיל פ' שמות לג, ב הערה 303.
 ור"ע יצא בשלום: חגיגה שם.
 כל: יז: ליתא.
 וכן: יביז: וכך.
 זהב וכסף. . אוי"ר: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' קפה. תו"א וישב כו, ד. תו"ח וישב קצט, א.
 יז: יב: יא.
 לא תבערו אש: ויקהל לה, ג.
 ל"ט מלאכות שנאסרו בשבת: ראה שבת עג, א.
 אבל ביום. . כו': יז: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות כו'. . כו'.
 ומקדשי תיראו. . באת שבתותי תשמרו: קדושים יט, ל. בהר כו, ב.
 רמ"ע מ"ע: מכות כג, סע"ב.
 וברכך ה' בכל אשר תעשה: פ' ראה טו, יח [ושם ה"א]. ראה גם לעיל פ' שמות לח, ג. וש"נ.
 בדור הפלגה בעבודתם בחומר ולבנים: נח יא, ב.
 בחו"ל שעבדו ישראל במצרים: שמות א, יד.
 ישראל במצרים. . תיקנו לדור ההפלגה: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ג. וש"נ.
 אותי עזבו. . בורות: ירמי' ב, יג [ושם: בארות בארת].
 שאין מזל לישראל: שבת קנו, א. ראה גם לעיל פ' שמות ב, א. וש"נ.
 ישראל שבח"ל. . עובדי ע"ז בטהרה: ע"ז ח, א. ראה גם לעיל לח, א. וש"נ.
 לונ"ח: לב ונפש חפיצה. יז: לו"נ.
 וזהו מצד חטא אדה"ר בעה"ד: מכאן ועד לקמן וטוב לך בעוה"ב (שעל יד הערה 900) ראה המשך תרס"ו ע' שלג עד ריש ע' שלו. בשינויים והוספות.
 בארץ דמפקא מזון: ברכות מט, א.
 ארורה האדמה בעבורך: בראשית ג, יז.
 בזיעת אפיך תאכל לחם: בראשית שם, יט.
 לעבוד את האדמה לתקנה מקלקולה: ראה גם תו"ח בראשית לב, א. נח נט, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשח ואילך.
 שנתקלקלה: יבטז: שנתקללה.
 עוב"ד אדמת"ו. . ישבע לחם: משלי יב, יא. כח, יט.
 בברכת הזן. . שמשה ת[י]קנה: ברכות מח, ב.
 המן. . שנק' לחם מן השמים: בשלח טז, ד. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתיז.
 יב"ש הוי היום: ראה ע"ז ג, ב.
 מחסד אל כל היום: תהלים נב, ג.
 שנמשך: טזיז: שבא.
 אדם נידון בכל יום: ר"ה טז, א.
 לרגעים תבחננו: איוב ז, יח.
 ושעה: טז: ובכל שעה. וכ"ה בסמוך בפנים (תטו, א שו"ה לחם כנ"ל).
 בברכת הארץ שתיקן יהושע: ברכות מח, ב.
 עיבור: טזיז: עיקר.
 ברכה בסוף. . הברכה שבראש: ראה גם לעיל פ' בשלח ריז, א. וש"נ.
 כמו: טזיז: ליתא.
 כדי שהלוך: שם: כמו הלוך.
 שהלוך ילך ובכה: תהלים קכו, ו.
 דאד"ם גימ' מ"ה: נסמן לעיל בפ' משפטים רפא, ד.
 מ"ה מברר לב"ן: ראה ע"ח (שער טנת"א) ש"ה, פ"א. מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' ה. וש"נ. ח"ב ע' תקעג ואילך. ח"ד ע' א'ריג ואילך.
 לב"ן שהוא הארץ: ראה גם לעיל פ' בשלח קעה, ב. וש"נ.
 אד"ם ע"ש האדמ"ה: ב"ר פי"ז, ד.
 דלית ברכתא דשריא באתר ריקניא: ראה זהר לך פח, א. יתרו פז, ב. ראה גם שע"ת סה, ג ואילך ובהערה 25.
 הכל: טזיז: בתיקון הכלי.
 הרוצה להתעשר ירבה בסחורה: ראה נדה ע, ב. יל"ש משלי ב, ו (רמז תתקלב). ראה גם ד"ח בהקדמה ב, ב.
 כי לא לחכמים לחם: קהלת ט, יא [בדילוג — ראה הנסמן לעיל פ' שמות ב, א].
 ואהבת בכל לבבך בשני יצריך: נסמן לעיל פ' יתרו רנד, ב.
 לה' הארץ ומלואה: תהלים כד, א.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 יגיע כפיך כי תאכל: תהלים קכח, ב.
 אשריך בעוה"ז וטוב לך לעוה"ב [טז: בעוה"ב]: אבות פ"ד, מ"א [ובשנויי נוסחאות שם]. ראה גם לעיל פ' שמות ב, א. וש"נ.
 בעוה"ב: ע"כ נמצא בתרס"ו — ראה לעיל הערה 867.
 ומדות: יז: ומדו"מ.
 מאליו: טזיז: ומאלי'.
 שבת. . קד"ש מלה בגרמי': ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תנג. וש"נ.
 קדוש הוי' מכובד: ראה ישעי' נח, יג. לעיל פ' בשלח קסא, ד. וש"נ.
 מי שטרח בע"ש: ע"ז ג, א.
 דבכל יום בק"ש. . הארת. . דקדש דשבת: ראה לקמן תלו, ד.
 דבכל יום. . ותפלה. . הארת. . דשבת: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' שסו. תו"ח נח סא, ג ובהערה 29. לקמן ד"ה ונמצא מובן.
 דתפלה דחול עולים בשבת: ראה גם פרדס (שער אבי"ע) שט"ז, פ"ה. לקמן תלז, ג. תו"א נח י, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'קפ. וש"נ.
 כח: טזיז: כמו.
 בדבור: טז: ליתא. יז: בתפלה בדבור.
 ואסור להפסיק. . מב"ש עד אחר התפלה: ראה שו"ע אדה"ז הל' ברכות השחר סנ"א, ס"ד.
 עלי' העולמות. . שבת: ראה גם לעיל פ' בא קכז, א הערה 667.
 כמ"ש בפע"ח בשער התפלה וק"ש: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב כאן ע' שסו.
 יכאב לו: טזיז: מכאב לבו.
 רק: שם: כו'.
 בתפלה דחול. . בזהר. . שעת קרבא: ראה זהר (רע"מ) פינחס רמג, א. ויחי רמ, ב. ת"ז תי"ג (כט, ב). מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' תכח. וש"נ. שמות ח"א ע' קפ. וש"נ.
 וסעודו' השבת. . דשבת: טז: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: בתפלה דשבת. . בתפלה דשבת.
 עד מיצוי הנפש: לשון הספרי ואתחנן ו, ה. ראה גם מ"מ הגהות והע"ק לסש"ב פ"ל.
 שממית עצמו עלי': שבת פג, סע"ב.
 [אשרי מי שעמלו] בתורה: ראה ברכות יז, א.
 דכל תורה שאין עמה מלאכה: אבות פ"ב, מ"ב. ראה גם לעיל פ' שמות ד, ב. וש"נ.
 טוב תורה עם ד"א: ראה אבות שם [ושם — יפה תלמוד תורה — נסמן לעיל פ' שמות ד, ב הערה 184].
 שבצירוף שניהם יגיעות יחד: טז: שבצירוף שני היגיעות יחד. יז: שביגיעת שניהם.
 שענין א': ניתוסף ע"פ יד.
 בשבת הרי בורר אסור: ראה שו"ע אדה"ז הל' שבת סשי"ט.
 סודות התורה לומדים בשבת: ראה גם לעיל פ' בשלח רטו, ד. וש"נ.
 דורשים בשבתא בהלכות פשוטות: ראה גם לעיל פ' בשלח רטז, ד. וש"נ.
 ממצוא חפצך ודבר דבר: ראה גם לעיל פ' יתרו רסו, א. וש"נ.
 דמצות א"צ כונה: ראה גם לעיל פ' תצוה שלח, ג. וש"נ.
 החפץ לה' בעו"ז: שמו"א טו, כב.
 כו': טז: ליתא. יביז: כבפנים.
 כ"א שמוע מזבח טוב: נסמן לעיל פ' בשלח קנו, ד הערה 350. טזיז: כ"א לשמוע — ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתקל. יב: כבפנים.
 מצות השבת. . בשב ואל תעשה: ראה שע"ת צז, א ובהנסמן לשם.
 ביום שכולו שבת ומנוחה לחה"ע: סוף תמיד.
 בעוה"ב שנק' שבת שבתון: ראה גם עט"ר ע' טו.
 וקראת לשבת ענג: ישעי' נח, יג.
 שבת שבתון. מלאכה: ויקהל לה, ב.
 למעשה: יביז: למעלה.
 זאת נחמת"י בעניי: תהלים קיט, נ.
 מל'. . שנק' זאת: ראה גם שה"א לה, א ובהערה 10.
 מל'. . בזאת יבא אהרן: ראה גם לעיל פ' בא צא, ב. וש"נ.
 דמל' דא"ס. . מלך מרומם: ע"פ ברכת יוצר. ראה גם לעיל פ' בא צ, א. וש"נ.
 בעוני מן הדעת: ראה כתובות סח, א. נדרים מא, א.
 זו: טזיז: ליתא.
 כי אמרת"ך. . דתו': המשך הכתוב זאת נחמתי. ראה גם לעיל פ' בשלח רלז, ב. לקמן תמ, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קעא. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קפו. ע' רטז. ע' רנב. ע' שכא.
 התו' נק' זא"ת והוא תושבע"פ: ראה ס' ערכי הכנויים — לבעל סדר הדורות — מערכת זאת ערך תורה בשם מגלה עמוקות אופן פט, ומערכת זה ערך תורה בשם הנ"ל אופן כט. ולפנינו לא נמצא בשניהם.
 תושבע"פ. . זאת הפעם. . לוקחה זאת: בראשית ב, כג. ראה גם לעיל פ' בא צו, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתקעה.
 מאיש. . תושב"כ: ראה גם ס' עה"כ — לבעל סדר הדורות — מערכת איש ערך תורה.
 דתשבע"פ מל' קרינן לה: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אל"ה. . ששה מדות. . מספר ל"ו: ראה לקמן בפ' פקודי תמח, ג. הנסמן לעיל בפ' משפטים רצא, ד הערה 268.
 שס"מ: טזיז: ששה סדרי משנה. — ראה לעיל שצ, א הערה 185.
 ס' מלכות ס' מסכתות: שה"ש ו, ח. ראה גם לעיל פ' שמות ג, א הערה 118.
 דס"ר נש"י. . דתושב"כ: ראה גם של"ה מס' פסחים מצה עשירה קסג, ב. קסה, ב. לעיל פ' שמות ב, ד ובהערה 113.
 הד"ע: טזיז: הדעת.
 כדבר מלך שלטון: ע"פ קהלת ח, ד.
 אשר ברא אלקי' לעשות לתקן: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ג.
 ההפרש. . לתשבע"פ: מכאן ועד לקמן תיז, א (על יד ציון 225) הועתק בשינויים והוספות בהמשך תרס"ו ע' שפד ואילך.
 תושב"כ לתשבע"פ. . לכו לחמ"ו בלחמ"י: משלי ט, ה. ראה השמטות לזח"א רס, א.
 דתשב"כ נק' לחם מן השמים: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ד. וש"נ.
 וכמ"ש האזינו השמים ואדברה: האזינו לב, א. ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ר"ע תקצח — בהמשך תרס"ו כאן לא הועתק.
 הנני ממטיר [טז ניתוסף: לכם] לחם מן השמים [יז: ב' תיבות האחרונות ליתא]: בשלח טז, ד.
 כו': טז: בתורתי.
 מזונא דחכמתא: ראה זהר בשלח סב, א לעיל פ' בשלח רי, ג.
 לחם הפנים. . שכולו בחי' פנימי': ראה מנחות צו, א. לעיל פ' בא קכז, ב הערה 679.
 שהמן נבלע ברמ"ח אברי': יומא עה, ב. ראה גם לעיל פ' בשלח רטז, ג.
 ויענך וירעיבך: עקב ח, ג.
 דתושבע"פ. . לחם מן הארץ: ראה גם לעיל פ' שמות ב, ד ובהערה 108.
 לברר וללבן היטב. . טוחנות: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ס"ע תפד ואילך. וש"נ. שמות ח"א ע' קמה, לעיל פ' בא קכה, א. לקמן תיט, ג. תלד, א. תמ, ד.
 בל"ב שיניים: ראה גם לעיל פ' שמות טו, ג ובהערה 665.
 שיניים טוחנות: ראה זהר (רע"מ) נשא קכא, ב. שבת קנב, א.
 ותורת"ך בתוך מעי: תהלים מ, ט.
 בזיעת אפ"ך תאכל לחם דתשבע"פ: ראה גם לעיל פ' שמות ד, ב.
 כלחם לבב אנוש: ע"פ תהלים קד, טו.
 כ"א בתורת הוי' חפצו: תהלים א, ב. בהמשך תרס"ו כאן ניתוסף: ובתורתו יהגה כו' דמתחלה נק' תורת ה' ואח"כ נק' תורתו כו' והענין הוא ע"פ משארז"ל בפסחים. ראה גם לעיל פ' בשלח רלז, א. וש"נ. יתרו רנו, ג. משפטים רצ, ד. סה"מ מלוקט ח"ו ע' קה ובהנסמן שם.
 מעיקרא עביד אינש אדעתא דנפשי': ראה פסחים סח, ב. (בהערה שלפנ"ז).
 כמו שא' ר"ש [טז: רב ששת] חדאי נפשאי: ראה פסחים שם.
 ע"ש: טז: על שמו.
 בתורת הוי'. . ואח"כ ובתורתו יהגה. . ובתורתו: ראה ע"ז יט, א.
 עוסק בתורה לשמ"ה דוקא לשם התורה: ראה פע"ח שער הנהגת הלימוד. לעיל פ' וארא פ, ד. וש"נ.
 עבמ"ח: טזיז: עלו במח"ת.
 ישראל מתקשרא[ן] באורייתא. . סתים: ראה גם לעיל פ' משפטים רצ, ג ובהערה 183.
 כמשי"ת: יביז: כמ"ש במ"א.
 וזהו: מכאן (עד לקמן על יד הערה 989) הועתק בהמשך תרס"ו ע' שפח.
 לכך: טזיז: לך. בהמשך תרס"ו: ולך.
 סייג: שם: חיינו.
 לא ימ[ו]ש: יהושע א, ח.
 כי היא חייך: משלי ד, יג.
 וכלחם פנג: ראה זהר ויחי רלה, ב. רמו, א. לעיל פ' שמות כג, ב הערה 956.
 משל הקדמוני: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ד.
 כל אמר"ת אלו"ה צרופה: משלי ל, ה. ראה גם לעיל פ' בשלח קעג, ב. וש"נ.
 דוקא: ע"כ בתרס"ו. ראה לעיל הערה 981.
 במ"ת. . אנכי: יתרו כ, ב.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 ע"ז: טזיז: ע"ד.
 מי מדד בשעלו: ישעי' מ, יב.
 ס' היש"ר: ראה הערה 239.
 כי ישרים דרכי הו"י': הושע יד, י.
 בפ' לך לך: ראה תו"ח שם פד, ד ואילך.
 דאברהם שיצא ממנו ישמעאל: ראה פסחים נו, א. לעיל פ' בא קיז, ג. וש"נ.
 ויצחק יצא: נסמן בהערה שלפנ"ז.
 דאברהם. . ויצחק. . דחו"ג: נסמן לעיל פ' משפטים רעח, ב.
 צדקה. . החסד בדרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א). ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' צט. וש"נ.
 ושמי הוי' לא נודעתי להם: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א ובהערה 16.
 דתוה"ק. . ראשית] דרכו: משלי ח, כב.
 בחכ' יבנה בית: משלי כד, ג. ראה גם תו"ח בראשית ז, א.
 כולם בחכמה עשית: תהלים קד, כד.
 יהי מאורות: בראשית א, יד.
 ותדשא הארץ: בראשית א, יא.
 ותוצא הארץ: בראשית א, כד.
 הארץ: טזיז: ליתא.
 דו' ימי בראשית הן ו' אלפי' שנה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רז ואילך. וש"נ.
 כי אלף שנה [טז: ליתא] כיום אתמול: נסמן לעיל שצא, ב.
 יהי אור. . החסד: ראה גם לעיל פ' בשלח ריח, א. וש"נ.
 חסד. . בקו הימין: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ג הערה 19.
 הגבו'. . במא' יהי רקיע: ראה גם לעיל פ' בשלח ריח, א.
 נעשה אדם: בראשית א, כו.
 אלף הז' שהוא העוה"ב: ראה גם לעיל פ' בשלח רכא, ב ואילך. וש"נ.
 וירא אלקים. . טוב מאד: בראשית א, לא. ראה גם שע"ת סה, ג. תו"ח ח"ש קלג, סע"ד ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רלט.
 שתנאי הי': ראה שבת פח, א.
 אנכי ולא. . דמ"ע ול"ת: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, א הערה 80.
 להורות ולהבדיל בין טמא לטהור: שמיני י, י. יא [ושם: ולהבדיל בין. . הטמא ובין הטהור. . ולהורות — ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' נב].
 וזרח משעיר למו: ברכה לג, ב.
 באוי"ר: טזיז: באו"י באור ישר.
 דמן המים [שם: המ"ע] משיתיהו: שמות ב, י. ראה לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 מ"ה שמו. . דחכמה הקדומה. . ומ"ה שם בנו זהו נש"י: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' כו.
 וכל. . בעצמו מתוקן. . ביכולתו לתקן: ראה לעיל פ' בשלח ריא, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ע' תריט ואילך (ב' הנוסחאות) בשם הע"ח־ לקו"ת בלק סט, א־ מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'תק ואילך בשם הע"ח ובהנסמן בהנ"ל. בראשית ע' קלט. תו"ח מקץ רכח, א. שע"ת פ, ב.
 וכמדות: טזיז: ובמדות.
 שבתו"מ ש"מ: שם: שבתושמ"ע. אבל לעיל שצז, ב: בתו"מ העליוני'.
 בנובלות דחש"מ: ב"ר פי"ז ה. פמ"ד, יז.
 ת"ר אלף. . אנכי בקרבו: בהעלותך יא, כא.
 קשוט עצמך: ב"מ קז, סע"ב. ראה גם לעיל פ' שמות מד, ב ובהערה 69.
 הח"ס: טזיז: החכ[מ]'.
 ה': טזיז: כו'. יט: אלוקה.
 אז ראה ויספר"ה בספר: ראה גם לעיל פ' תרומה שיג, א.
 שלא יקבלו מצפרני': ראה גם לעיל פ' בשלח קעד, ב ובהערה 480.
 שכבר: מכאן ועד לקמן ד"ה וכך על יד הערה 1039 (באשה ת[ו]שבע"פ) נמצא בהמשך תרס"ו ע' שצ-צב בשינויים והוספות.
 כבר: יב: ליתא יז: בכח.
 כמו: טזיז: ליתא. יב: כבפנים.
 בוני"ך אלו ת"ח: נסמן לעיל פ' תצוה שמב, א הערה 812.
 דוקא: טזיז: ליתא.
 דבינה יתירה ניתנה באשה: ראה נדה מה, ב. לעיל פ' שמות י, ב. וש"נ.
 שש שנים יעבוד: משפטים כא, ב.
 שש שנים. . שהן ש"ס משנה: ראה גם לעיל פ' משפטים רצב, ג. וש"נ.
 בשש שנים: טזיז: בוא"ש — נסמן לעיל הערה 444.
 הרמב"ן בחומש: כאן (לה, ב).
 נסמכה פ' שבת לפ' המשכן: להבא לקמן ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רלז ואילך (הנחת כ"ק אדה"א). תקס"ד ע' עח ואילך (הנחת הר"מ) ובהנסמן במ"מ לשם.
 כמובן במס' שבת: ראה גם שבת מט, ב. צז, ב.
 דאל"ה אותיות אה"ל: לקו"ת להאריז"ל ס"פ תולדות. מאמרי אדה"ז שם. אוה"ת ויקהל ע' ב'קלג.
 בזהר פ' ויקהל דקוב"ה אתענג: ראה שם רד, ב. לעיל פ' בשלח רטו, ד. וש"נ.
 או' דא היא סעודתא דע"י: ראה גם לעיל שצא, ג. וש"נ.
 ובמה מענגו: נסמן להלן הערה 1066.
 בשינוי: יבטז: בשיניי'. יז: בשיניו.
 שמפרר: יב: כבפנים. טז: כתב תיבה זו ומחקה. יז: שמפריד.
 וההגשמה: טז: וההרגשה.
 מלא כעס: טז: מלי כריסא. יז: מלא כריסי' — ברכות לב, א. ראה גם אוה"ת האזינו ע' א'תרצד. המשך תער"ב ח"א ר"ע תקסט.
 ונשבע לחם ונהי' טובים: ירמי' מד, יז.
 ואכלת ושבעת. . וברכת את הוי': עקב ח, י.
 לחם ל' מלחמה: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'עד. וש"נ. שמות ח"א ע' קפ. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קכט.
 לח"ם שערים: שופטים ה, ח.
 מא' הינוקא. . נהמא אפום חרבא: ראה זהר בלק קפח, ב. וראה גם לקו"ש אחרי (כרך ג) ע' 988 הערה *8.
 שהאכילה. . כמו התפלה: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' רכט. מאמרי אדה"א שמות שם. וש"נ.
 שולחנו של אדם מכפר עליו: ברכות נה, א. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שסה. וש"נ.
 וכמוסף שבת בב' כבשים: ראה סה"מ להרמב"ם מ"ע מא.
 ונק' עולת שבת: פינחס כח, י.
 לחמי לאשי: פינחס כח, ב.
 ולא יגורך רע: תהלים ה, ה.
 מותר לאכול [טזיז: באכילה] לתיאבון בשבת: ראה גם לעיל פ' בשלח רי, ד. וש"נ.
 במה מענגו בבשר ודגים: ראה שבת קיח, ב. שו"ע אדה"ז הל' שבת סרמ"ב, ס"ב.
 פרש חגיכם ולא פרש שבתכם: מלאכי ב, ג. ראה זהר יתרו פח, ב. ראה גם לעיל פ' בא קכ, ג. וש"נ.
 ופסולת: טז ניתוסף: כלל.
 במאכלים דשבת עד שלא יגשם: ראה מכתב ז' טבת תשי"ד נדפס בלקו"ש בשלח כרך לא ע' 247. אג"ק שלו ח"ח ע' צא.
 שבסידורא דפת: שבת עד, ב (עג, א).
 [ה]חורש וזורע: כ"ה גם במאמרי אדה"ז שבהערה 1044. אבל באוה"ת ויקהל ע' ב'קלד הזורע והחורש. ראה שבת עג, ב: ליתני חורש והדר ליתני זורע. פי' רע"ב־ מלאכת שלמה־ שנויי נוסחאות ודק"ס במשנה שם. רמב"ם רפ"ז מהל' שבת. לקו"ת בשלח ב, א.
 ודש: במשנה שם: והמעמר והדש.
 אופה ומבשל: ראה שבת עד, ב. שו"ע אדה"ז הל' שבת סשי"ח, ס"ז.
 שהוא: טזיז: שזהו.
 הצורה בחומר: ראה מו"נ ח"א, פי"ז. לעיל פ' בשלח רי, ב הערה 54.
 כלחם לבב אנוש יסעד: ע"פ תהלים קד, טו.
 דנר"נ במוחא ולבא: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. לעיל בפ' בשלח קמה, א. וש"נ.
 כר"י קארי למאני מכבדותא: ראה שבת קיג, א.
 שהלבושים. . כענין [טזיז: בענין] שארה כסותה: משפטים כא, י. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ס"ע תקמו ואילך. ע' תקמט. ע' תקסב וע' תקסו. לקו"ת במדבר יד, ג.
 שארה אלו המזונות: כתובות מז, ב. מכילתא ורש"י משפטים שם.
 בסידור. . מזון לבוש בית: שער התפלה יט, ד ואילך. לקו"ת ברכה צח, ד. מאמרי אדה"ז הנחות הר"פ ע' עט.
 המקיפים דנר"נ שורי' הן על הלבושי': ראה גם לעיל פ' בשלח קפ, ג. וש"נ.
 ד"א. . מקומו ש"א [טז: של אדם]: ראה אנציק' תלמודית בערכו. וש"נ.
 כידוע). . כו': טזיז: כידוע. . יז: כו').
 מקיף למקיף. . בסידור שם: כ, ב. כא, א.
 כל תפארת: יב: כתפארת. טז: דתפארת. יז: בתפארת.
 כל תפארת אדם לשבת בית: נסמן לקמן הערה 1098.
 גופין תקינת לון: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אי אנת. . כגופא: ראה ת"ז שם (יז, ב).
 וכחכ' מוחא חסד דרועא: ראה ת"ז שם (יז, א).
 בג' שלישי': טזיז: בג' שליטי'.
 בג' שליטי' דלעילא מוחא: ראה זהר תרומה קנג, א. (מדהנ"ע) תולדות קלח, א. רות פ, א.
 בג' שליטי'. ֿ. שהמאכל נהפך. . במ"א באריכות: ראה גם שע"ת מג, ב ואילך. מאמרי אדה"א בראשית ר"ע קטז וע' תעג.
 לבושי' תקינת לון: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 וכמ"ש: טזיז: וכתיב.
 לבושי' כתלג: דניאל ז, ט.
 אדרין עילאין: ראה ז"ח לך כו, א. ויצא כח, ב. שה"ש סח, ב.
 כתפארת אדם לשבת בית: ישעי' מד, יג.
 שבתי בבית ה': תהלים כז, ד.
 הנה מקום אתי: תשא לג, כא.
 [הנה] ה' יוצא ממקומו: ישעי' כו, כא.
 ד"א של הלכה. . בהיכל ק"ק: ראה הנסמן לעיל פ' תרומה שיא, ג הערה 12.
 דאורייתא היכלא עילאה דקוב"ה: ראה זהר ויקהל ר, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תיג.
 [וכמו. . (וכמשי"ת): יז: ליתא.
 וכשגור[ס]. . גר"ש כרמ"ל: ויקרא ב, יד. וראה לעיל הערה 966.
 יחו"ע ויחו"ת: זהר בהקדמה יב, א.
 ילכו מחיל [יז: מחא"ח]: תהלים פד, ח.
 אשרי מי שבא לכאן. . ותלמודו. . בידו: פסחים נ, א. ראה גם לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 וילבש צדקה: ישעי' נט, יז.
 שהמצות שנק' צדקה: ראה לעיל יד, א ובהערה 628.
 והלך לפניך צדקיך: ישעי' נח, ח. ראה לעיל פ' וארא סב, ג הערה 133.
 וכבוד: טזיז: כבוד — ראה לעיל פ' משפטים שב, ב הערה 498.
 ישימו הצניף הטהור על ראשו: זכרי' ג, ה [ושם: צניף טהור]. ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' סז ואילך. אוה"ת בראשית כרך ז ע' תתתמד.
 ויסירו ממנו בגדי' הצואי': זכרי' שם, ד [ושם הסירו הבגדים הצאים מעליו]. ראה גם לעיל פ' שמות ו, א. מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' סח ד"ה ויען. נדפס גם באוה"ת זכרי' [וכצ"ל ב]אוה"ת נ"ך ח"ב ע' תתקז. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קצב. הנחות תקע"ז ע' רמד. שע"ת ק, ב (ספ"א). שה"א מז, א.
 לבושי' דמסאבותא: תניא פ"ו.
 שיעשה: טזיז: אשר יעשה.
 אלה המצות. . וחי בהם: חיבור שני פסוקים בחוקותי כז, לד. אחרי יח, ה. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קעה, ד.
 מחיי החיים: ראה יומא עא, א.
 שומר מצוה לא ידע דבר רע: קהלת ח, ה.
 דמוקף: יב: מקיף. טזיז: ומקיף.
 אני בצדק. . אחזה פניך: תהלים יז, טו. ראה גם סידור שער התפלה כא, סע"ד.
 בא"ח שהן כנ"י: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' י.
 דרשה צמר ופשתים: משלי לא, יג.
 סדין עשתה ותמכור: משלי לא, כד.
 דנוגה: יב: כבפנים. טזיז: דוקא.
 לבושי' דכיא: זהר שלח קסט, ב.
 ונתן לי לחם לאכול. . דתורה. . ובגד. . המצות: ויצא כח, כ. ראה גם לעיל פ' בשלח ריז, א. וש"נ.
 והי' הוי' לי לאלקי': ויצא כח, כא. ראה גם לעיל פ' שמות מח, ג. וש"נ.
 אחת שאלתי: תהלים כז, ד.
 שבצמצום: טזיז: ליתא.
 שצמצם שכינתו שם בין ב' בדי הארון: נסמן לעיל פ' תרומה שטו, ג.
 מקומו של אדם בד"א. . יחידה: ראה גם לעיל פ' בשלח קעט, ד. וש"נ.
 כיעקב יושב אוהלים: תולדות כה, כז.
 שהקב"ה. . ושונה כנגדו: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 למען אחיי: תהלים קכב, ח.
 למען בית ה': תהלים שם, ט.
 שהיכל הזה מקיף לשניהם יחד: ראה גם לעיל פ' בשלח קפ, א ובהערה 709.
 שזהו הכלל דבחיצוני'. . דמקיף: ראה גם תו"ח נח מז, ג. נה, ג.
 וכמ"ש בסידור: שער התפלה יט, ד ואילך.
 והיתה נפש אדוני צרור"ה: שמו"א כה, כט. ראה גם לעיל פ' משפטים רפה, ב ובהנסמן שם. שא, ב.
 ג': יאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 וד"ל: שם: וכנ"ל.
 שאין לו גוף. . ולא נערוך אליו: ע"פ פיוט יגדל.
 כי לא אדם הוא: שמו"א טו, כט.
 דברה תורה כל[שון] בנ"א: ברכות לא, ב. ראה תו"ח וירא צח, ב.
 וירא ה': בראשית ו, ה.
 וישמע ה': בהעלותך יא, א.
 וישב כו' [יאיז: הוי']: תהלים כט, י.
 ויתעצב אל לבו וינחם [יא ניתוסף: ה']: בראשית ו, ו [בהיפך הסדר].
 וישמח הוי': [כנראה הכוונה ל]תהלים קד, לא.
 בחילול שבת שפוגם ביו"ד. . ופגם בוי"ו במדות: ראה גם לעיל פ' בשלח רכט, א. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תפג. וש"נ. ש"א לד, ב ובהערה 5.
 פושעים בי בגופא דמלכא: ראה זהר יתרו פה, ב. עט"ר דרוש לעשי"ת ע' 132.
 התפלה במקום קרבן: ראה ברכות כו, א-ב. לעיל פ' יתרו רסח, ב. וש"נ.
 ג"ש יושב ועוסק בתורה: ראה ע"ז ג, ב.
 דצו"פ: דצמר ופשתים.
 ויעש ה' לאד"ם ולאשת"ו: נסמן לעיל פ' תרומה שיא, א הערה 372.
 חשמל העליון: ראה גם לעיל פ' שמות א, ג. וש"נ.
 חשמל. . מחיצוניות דבינה. . רגליהם: הובא לעיל פ' בשלח קצא, א בשם הע"ח. וש"נ.
 בשלו"ם אותיות מלבו"ש: ראה סידור האריז"ל בסיום תפלת העמידה. עמק המלך (שער שעשועי המלך) ש"א, פנ"ה (ט, ג). תו"ח נח נח, א ובהערה 15. שעה"י קמ, ב.
 וכאפריון עשה לו המלך: שה"ש ג, ט.
 חצרות ה': ראה תהלים פד, ג. ועוד.
 כיריעות שלמה: שה"ש א, ה.
 וכל. . ובית: יז: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: ובית. . ובית.
 אריתי מורי עם בשמי: שה"ש ה, א.
 ושולחן. . בצפון: פקודי מ, כב. יומא כא, ב.
 וכפורת. . וכתר כו': ראה גם לעיל פ' תרומה שטז, א.
 מזבח החיצון. . מל': נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ד.
 בבגד תכלת וארגמן שפרשו על הכלים: במדבר ד, ו. ז. ט. יא. יב. יג.
 שבאתעדל"ת. . אתעדל"ע: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ב.
 נק': יאיז: ליתא.
 המצות שנק' לבושי': ראה לעיל פ' בשלח קעו, א. וש"נ.
 יפתי: שה"ש ב, י. יג.
 ההיכל: יאיז: הכל.
 ועשו לי מקדש: תרומה כה, ח.
 ככל אשר אני מראה אותך: תרומה שם, ט.
 וראה ועשה בתבניתם: שם כה, מ.
 שנפשו: יז: שנעשה.
 וצדיק אוכל לשובע נפשו: משלי יג, כה.
 פתח במזבח וסיים בשולחן: ברכות נה, א.
 שולחן המלך כמ"ש בזהר: ראה זהר תרומה קנג, א. סידור שער בהמ"ז קיד, ג ואילך. לעיל פ' יתרו רנז, א. מאמרי אדה"א שמות ע' שכה.
 הלבש אותו מחלצות: זכרי' ג, ד [ושם: והלבש אותך — נסמן לעיל פ' שמות ז, ג הערה 319].
 [ו]כלבושי הנשמות בג"ע: ראה גם לעיל פ' וארא סב, ג ובהערה 133.
 וכבוד ה' מלא את המשכן: פקודי מ, לה.
 את הוי': יאיז: להוי'.
 ממזל: שם: ממזון.
 טל תורה: יל"ש ואתחנן ד, ד (רמז תתכד). ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"א ע' רצט הערה ד"ה דתו' אור.
 טל אורות טליך [יאיז: ליתא]: ישעי' כו, יט. ירושלמי ברכות פ"ה, ה"ב.
 מזוזה. . פ' שמע והא"ש: מנחות כח, א וברש"י (במשנה). רמב"ם רפ"ה מהל' מזוזה.
 מזוזה. . שיהי' שמירה לבית: ראה מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שעא. לקו"ש עקב (כרך יט) ע' 121 ואילך. וש"נ.
 והב': ויאיז: הם. יב: הב'.
 ויברא אלקי' את האדם בצלמו: בראשית א, כז.
 בצלמנו כדמותנו: בראשית א, כו. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"ב ס"ע עתר ואילך. שע"ת קז, א ואילך. ש"א לא, סע"א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקנג.
 דאיהו וגרמוהי חד: ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 המל'. . אדם תתאה: ראה גם לעיל פ' בשלח קצח, ד. וש"נ.
 דמל'. . דמו"ת כבוד הוי': נסמן לעיל פ' תצוה שע, א.
 להוות: יאיז: להיות.
 שמוסר נפשו באחד: נסמן לעיל פ' תרומה שטז, ג.
 כו' להיות. . ויח"ת: יאיז: ליתא.
 מלבוש: יאיז: לבוש.
 היכל ה' המה: ירמי' ז, ד.
 באבות שהן המרכבה: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ג.
 שישב פתח האהל: וירא יח, א.
 מלאכים אכלו מאכלו דאברהם: וירא שם, ח.
 כדוגמא: ויב: להיות בדוגמא.
 בעוה"ב מיש ליש: ראה גם לעיל פ' בשלח קנט, ב הערה 466.
 דרוחני' וגשמיות היו שוין באבות: ראה גם לעיל פ' יתרו רנא, סע"ד ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שסא וע' שעד.
 באבות שהטעימן מעין העוה"ב: ב"ב טז, סע"ב ואילך.
 דהבעל חייב במזונות אשתו: כתובות מו, ב. רמב"ם פי"ב מהל' אישות ה"ב (ובנ"כ).
 (וכסעודה. . שהוא: יאיז: וכסעודה. . (שהוא.
 שבפנימי' ח"ע שלא הי' שם שבירה: ראה לעיל פ' יתרו ער, ד ובהנסמן בהערות 73-6. ש"א מב, א. לעיל פ' שמות מב, ב. בשלח רי, ד.
 דמן. . כזרע גד לבן: בשלח טז, לא.
 ודכו [אותו]. . בפרור: בהעלותך יא, ח.
 דמן. . שרשו מעה"ח: ראה לעיל פ' בשלח רי, ד.
 והי' טעמו כטעם לשד השמן: בהעלותך יא, ח.
 וכצפיחי' בדבש: בשלח טז, לא.
 בלוחות. . ב' עבריהם: תשא לב, טו. ראה גם לעיל פ' בשלח ריב, א. וש"נ.
 שמלתך לא בלתה: עקב ח, ד.
 במ"ת שקיבלו עדיים: תשא לג, ו.
 בסוכות שישבו בנ"י במדבר: אמור כג, מג.
 בסוכות. . ענני כבוד: ראה גם לעיל פ' בשלח רלג, ג. רמב, ב ובהנסמן שם.
 כל שבת. . שבת בראשית: נסמן לעיל פ' יתרו רסד, א.
 כו': יאיז: יאכל בשבת.
 וד"ל: שם: ליתא.
 ישבעו ויתענגו: תפלת העמידה לשבת (ישמחו במלכותך). ראה גם לעיל פ' שמות לג, ג.
 שזווגא דחכימין. . בשבת: ראה זהר בהקדמה יד, סע"א. תרומה קלו, סע"א. ויקהל רד, ב.
 באו"ח: באדם וחוה.
 שעלו למטה ב': סנהדרין לח, ב.
 לא יתבוששו בהיותם ערומים: בראשית ב, כה. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' רנט ואילך. תו"ח בראשית ל, ג ואילך ובהנסמן במ"מ לשם. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע א'קיח ואילך.
 דשבת. . הנשמה יתירה: נסמן לעיל שצג, ג.
 אור: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 מבשורה טובה שתדשן עצם: משלי טו, ל.
 כמו שהי' בריב"ז: גיטין נו, ב. ראה [הנחת כ"ק אדה"א ב]מאמרי אדה"ז תקע"א ס"ע קיב ואילך: וכמו בריב"ז שנתגדל רגלו מן בשורה טובה. ועד"ז במאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' מג. אבל ראה לעיל פ' בשלח קעח, ב. וש"נ.
 אש הגיהנם ששובת בשבת: ראה סנהדרין סה, ב וברש"י שם. לעיל שצב, ב. זהר יתרו פח, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קיח. וש"נ.
 וסמבטיון יוכיח: סנהדרין סה, ב.
 השבת. . מעין דעוה"ב: ראה מכילתא תשא לא, יג. לעיל פ' שמות לג, ג הערה 315.
 יו"כ שאין בו או"ש: יומא רפ"ח.
 שאין בו או"ש. . העוה"ב: ברכות יז, א.
 באתרי' לאו אורחא למיכל: ראה זהר פינחס רמא, סע"ב.
 א"כ: יב: אחותי כלה.
 כולם: יאיז: כלום.
 א"כ: שם: אם.
 ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה: בראשית ב, טו.
 מנהר שיוצא מעדן להשקות הגן: בראשית ב, י.
 המצו' שמוסיפים אור באצי': ראה פע"ח בהקדמה. לעיל פ' בשלח קנו, ב. וש"נ.
 דאילנא דטו"ר יתעבר: ראה זהר (רע"מ) נשא קכד, ב. קכה, א הובא באגה"ק סכ"ו. לעיל כב, ג. וש"נ.
 הלכתא למשיחא: ראה סנהדרין נא, ב. לעיל פ' שמות כב, ג. הערה 931.
 למעלה. . כו': יז: כו'.
 והביאנו לציון עירך: מוסף ליו"ט.
 ושם. . נעשה כמצות רצונך: ראה גם לעיל פ' שמות כב, ג. וש"נ.
 האבות שקיימו. . ברוחניות: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ג ובהערה 171.
 קודם החטא. . שור שהקריב אדה"ר: שבת כח, ב. ראה לעיל פ' שמות כב, ג. תו"ח תולדות קס, ג ובהערה 22.
 קרבנות. . משור דמרכבה: ראה גם לעיל פ' יתרו רס, ד.
 שמיכאל כה"ר: ראה זהר (ס"ת) לך פ, סע"א ואילך. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נו.
 שמיכאל. . מקריב נשמות ע"ג המזבח: ראה לעיל פ' שמות ה, א. וש"נ.
 ביהמ"ק ויהי' נצחי'. . תביא[י]מו. . דלע"ל: בשלח טו, יז. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תכז. שמות ח"א ע' רד. נ"ך ע' רי.
 דאדה"ר. . שהי' אוכל מכל פרי העץ שבגן: בראשית א, כט.
 דאדה"ר. . שהי' אוכל. . ומבשר חי' ובהמ': ראה סנהדרין נט, ב. תוד"ה אכל שם נו, ב. עש"מ מאמר חיקור דין ח"ג פכ"א. חידושי אגדות מהר"ל לסנהדרין נט, ב. תורה שלמה בראשית א, כט אות תתח. לקמן תכט, ג.
 אד"ם אדם דו"ד משי"ח: ראה רקאנטי בראשית א, כו. לעיל פ' שמות מז, ב ובהערה 157.
 יהיו: יאטז: יחיו.
 וצומח: שם: מצומח.
 בעוה"ב אחר תחה"מ. . גופים. . הרמב"ן: בספר תורת האדם בסוף שער הגמול (כתבי הרמב"ן ח"ב ע' שט). ראה גם מאמרי אדה"ז תק"ע ע' כו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קלה. הנחות תקע"ז ע' קכה. וש"נ. שה"א ס, א. ד"ה ונגלה כבוד הוי' ש"פ אחרי תשכ"ב.
 בעו"ב: בעור ובשר.
 מד' רוחות בואי הרוח: יחזקאל ז, יט. ראה גם לעיל פ' בשלח קסא, א. ביאוה"ז קכא, סע"א ואילך. מאמרי אדה"א ויקרא שם.
 סעודת לויתן ושור הבר: ראה ב"ב עד, ב. ויק"ר פי"ג, ג. לעיל פ' שמות ו, ד. וש"נ.
 זו: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 סעודת. . לצדיקי'. . אברהם לא רצה לברך: ראה פסחים קיט, ב.
 שתוציא הארץ גלוסקאות: ראה שבת ל, ב. לעיל פ' שמות כג, ב. וש"נ.
 ויצמח ה': בראשית ב, ט.
 פנג: ו: פנים. יאיביז: כבפנים.
 העוה"ב שלמעלה מימות המשיח: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' קמה. ע' רכ. דברים ח"א ע' עא.
 ב' מיני בירורי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן ע' רלח. תקס"ד כאן ס"ע עח ואילך. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קפג. דברים ח"א ע' ע. וש"נ.
 דאור החסד. . אינו מתעבה: ראה גם לעיל פ' וארא פה, ג. וש"נ. וראה גם המשך תרס"ו ס"ע שצו.
 אתעדל"ע. . אתעדל"ת: נסמן לעיל פ' תרומה שטז, ג.
 כח המעלה מ"ן: ראה גם לעיל פ' תצוה שמו, ב. וש"נ.
 השיבנו ה' אליך: איכה ה, כא.
 בהם: יאיז: בה.
 חכמות בחוץ. . בח"ת: משלי א, כ. ראה זהר תולדות קמא, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' קכג. וש"נ.
 עי"ז: יאיז: דעו"ז.
 תנו עוז לאלקי': נסמן לעיל פ' משפטים רצב, א.
 חגרה בעוז מתני': משלי לא, יז.
 לבש ה' עוז: תהלים צג, א.
 עוז והדר לבושה: משלי לא, כה.
 בירור: ויאיביז: ביעור.
 שלוקחי' הפסולת של הכסף: ראה גם המשך תרס"ו ע' שצה. שע"ת קיט, ב ובהערות 18-19.
 ויתבררו ויתלבנו: דניאל יב, י [ושם: יתבררו — נסמן לעיל ריד, ד].
 וסביביו נשערה. . השערה: תהלים נ, ג. יבמות קכא, ב. ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' שג. וש"נ. לעיל פ' בשלח רטו, א.
 וכשמים לא זכו בעיניו: איוב טו, טו.
 במ"ת. . פב"פ: ואתחנן ה, ד.
 דנה"ק: יב: דנחה"ק דנחש הקדמוני. ויאיז: דנה"ב. וראה סה"מ תרס"ו ע' שצו: וכמו במ"ת. . כי נפסקה זוהמתן. נפסק מהם הרע דנה"ק לגמרי.
 ע"ד: ויאיב: עד.
 אדה"ר. . דעקבו: ראה ויק"ר פ"כ, ב. זהר (רע"מ) קדושים פג, ב. לעיל פ' שמות מ, ב הערה 137.
 כאבות ומשה ואהרן. . וקדושי' בכ"י: ראה גם לעיל פ' שמות ד, ג. וש"נ.
 וקדושים בכ"י יהללוך סלה בלי הפסק: ברכת אתה קדוש. ערובין נד, א.
 ב' משלים: ויאיביז: משלים. להבא לקמן ראה גם המשך תרס"ו ע' שצח — תד בהוספות ושינויים.
 הבא לטהר. . מסייעים אותו: ראה יומא לח, סע"ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תקב (ובהנסמן בריש המאמר שם). נ"ך ע' שמח ואילך (ובהנסמן שם). תו"ח תולדות קנד, א.
 אם בשבט יכהו: ראה משפטים כא, כ. לעיל פ' משפטים רצג, א. וש"נ.
 הב"ק שמכריז למעלה: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ר"ע תרב וע' תתלג. לקו"ת במדבר ו, ג. שלח מו, ב. תצא לו, ד. שה"ש כד, א (מכתב י"ב טבת תשי"ב נדפס באג"ק ח"ה ע' קלד).
 כשבא. . לקדש עצמו: ראה יומא לט, א.
 כו': ראה המשך תרס"ו כאן ע' ת.
 ישאהו על אברתו: האזינו לב, יא.
 כאשר ישא האומן: בהעלותך יא, יב.
 אנכי תרגלתי. . זרועותי: הושע יא, ג [ושם: ואנכי (וכ"ה בתרס"ו כאן ע' ת). . זרועתיו — ראה הנסמן לעיל פ' בא פט, ב הערה 114].
 רגלי השכינה: נסמן לעיל פ' תצוה שכח, א.
 והארץ הדום רגלי: ישעי' סו, א.
 כננס. . של הענק: ראה גם לעיל פ' בא קל, ב. וש"נ.
 וכך: ויאיז: וגם. יב: ובהמשך תרס"ו כאן ע' ת כבפנים.
 והיו זכאי': ויאיביז: ליתא.
 מגקה"ט דנחש שרף ועקרב: ראה גם לעיל פ' בשלח קלז, ד. וש"נ.
 דנחש. . שבמדבר הגדול והנורא: עקב ח, טו.
 קומה הוי' ויפוצו: בהעלותך י, לה. ראה גם מאמרי אדה"ז תקע"א ע' רכז. לקו"ת ד"ה אלה מסעי הב' והג'. מאמרי אדה"א במדבר ח"ה ע' א'תתעג.
 שמחיצה ש"ב מפסקת: נסמן לעיל פ' תצוה שנו, ב.
 כמ"ש: בתרס"ו כאן: מ"מ כתי'.
 משגיח מן החלונו"ת: שה"ש ב, ט.
 שבכל צרתם לו צר: ישעי' סג, ט. ראה לעיל פ' וארא נא, ד.
 מקימי מעפר דל: תהלים קיג, ז. ראה גם לעיל פ' וארא סד, ב. וש"נ.
 שקדמה: יאיז: שנדמה.
 בעי"ת. . קראוהו בהיותו קרוב: ישעי' נה, ו. ר"ה יח, א.
 לבו: יאיז: לב.
 על גוזליו ירחף: האזינו לב, יא.
 לא ינום. . ישראל: תהלים קכא, ד.
 לעולם. . דרך קצרה: פסחים ג, ב. ראה גם הנסמן לעיל פ' שמות מח, א הערה 192.
 הזהרו בדבריכם שלא ישתו התלמידים: ע"פ אבות פ"א, מי"א.
 והשקר: ויאיז: מהשגה. יב: ובתרס"ו כאן ע' תא כבפנים.
 המשנה ששנה רבי בדרך קצרה: ראה הקדמת הרמב"ם לפיה"מ ד"ה אחר כן ראה.
 בזוגו' שנק' אשכולו': סוטה מז, א (במשנה).
 אשכולו' איש שהכל בו: סוטה מז, סע"ב.
 בזוגו'. . בלא פלפול: ראה גם לעיל פ' שמות טו, ב. וש"נ.
 כהויות דאביי ורבא: סוכה כח, א.
 פנים מאירות. . דתשב"כ. . לתושבע"פ שנק' פנים מסבירות: ראה גם לעיל פ' שמות יא, ב. וש"נ.
 וקשרתם. . כל ה' תפילין: ואתחנן ו, ח. עקב יא, יח. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תקנט. דברים ח"ד ע' א'תנד. תו"ח ח"ש קלח, ד. ויצא קעג, ג. וישלח קצד, ג.
 בסוכות תשבו כל מס' סוכה: אמור כג, מב. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תקי, וש"נ. וראה גם לקמן תלט, ד.
 חוץ: ויאיז: סוף. יב: כבפנים.
 דאותיות: שם: ליתא.
 איש אשר רוח בו: פינחס כז, יח.
 משה שסמך ידיו על[יו]: פינחס שם, כג.
 חכמת"ו) וכמו: יאיביז: חכמתו (וכמו.
 ביהושע. . פני לבנה: ב"ב עה, א.
 לבנה שמקבלת. . תאיר אור עצמה: ראה גם שע"ת יח, ב ובהערה 14.
 וכאשה שתקבל. . ותלד מכח המ"ן שלה: ראה הנסמן בסמוך בהערה 1346.
 בא: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 שהשפיע. . כחו: ויאיז: שהמשפיע נותן בו כח. יב: כבפנים.
 דלא קאים. . מ' שנין: ראה ע"ז ה, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תמד. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' קמג. וש"נ. שער האמונה צב, ב.
 והשקפה: יא: והשגה.
 אבל: יאיביז: אך.
 ויהי' נא פי שנ[י]ם ברוחך: מל"ב ב, ט [ושם: ויהי — וכ"ה ביב]. ראה המשך תרס"ו כאן ע' תג.
 ברמ"ח אברי' בריבוי: יאיז: ברחם בריבוי אברי'. יב: ברח"ם אברי' בריבוי.
 אשה כי תזריע: תזריע יב, ב. ראה גם לעיל פ' שמות ט, ג. וש"נ.
 טפת הדכר נסרחת: ראה גם לעיל פ' תצוה שכ, ג. וש"נ.
 כ]גרעין הנזרע שנרקב: ראה אגה"ק ס"ח (קיג, א). לעיל פ' שמות ב, ג. וש"נ.
 בלתי: ויביז: בלעדי. יא: בלעדה.
 א"ח עט"ב: משלי יב, ד.
 ברוכי הוי': ישעי' סה, כג.
 ברמ"ח אברים שהן רמ"ח מ"ע: מכות כג, סע"ב.
 ועלמות אין מספר: שה"ש ו, ח. נסמן לעיל שצ, ב הערה 194.
 שנק': יאיז: שס'.
 ופ' ברייתות: ראה גם לעיל פ' שמות ט, ב. וש"נ.
 ס' מסכתו'. . ו' מדות: ראה פע"ח (שער הנהגת הלימוד) שי"ז. לקמן תמ, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' לא. וש"נ. שמות ח"ב ע' תנח.
 למטה: יאיביז: ליתא.
 הגדיל ה' לעשות עם אלה: תהלים קכו, ב.
 והי' מספר. . לא ימד: הושע ב, א. יומא כב, ב.
 וזרעתי' בארץ: הושע ב, כה [ושם: לי בארץ — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' תתפא]. ראה גם לעיל פ' בשלח קלג, ג (ובהנסמן בריש המאמר שם).
 זרעו לכם. . וקצרו: הושע י, יב [ושם: קצרו — נסמן לעיל פ' וארא פב, א]. ראה גם לעיל פ' שמות ח, ג. משפטים רצה, ד.
 שנברא: יאיז: שנברר.
 כ"צ: כל צרכו.
 במל' שהן כנ"י: ראה זהר בלק קצז, א.
 להחיות: יאיז: להיות.
 ה' עוז לעמו יתן: תהלים כט, יא.
 ואין עוז אלא תורה: ראה ספרי ברכה לג, ב. הנסמן לעיל פ' בשלח קפג, ג.
 כל: ו: ניתוסף בין השיטין בחצאי עיגול. יאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 כ"א: יאיביז: ליתא.
 התינוק שאחר הבירור: ויאיביז: לאחר התיקון.
 כמים הפא"פ: ע"פ משלי כז, יט.
 גם: יאיז: ג"כ.
 שאו' אה"ע ואה"ר [אהבתנו]: ברכת ק"ש שחרית (נוסח אשכנז וספרד).
 כאב את בן ירצה: ע"פ משלי ג, יב.
 לב אחד לאביהם שבשמים: ברכות נז, א. ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' שפ וע' תעד. ש"א לו, ב.
 המנורה: יאיז: ליתא.
 שהי' כפה: שם: שכפה.
 שכפה עליהם הר כגיגית: ראה גם לעיל פ' משפטים רצז, ג. וש"נ.
 מימינו אש: ברכה לג, ב.
 וימינ"ו תחבקני: שה"ש ב, ו. ח, ג.
 להפריד: יא: להפסיק. יז: להפרד.
 כי בנים אתם: פ' ראה יד, א [בהוספת תיבת: כי — נסמן לעיל פ' וארא פה, ג הערה 840].
 ולהפשיט: יאיז: ליתא.
 יהי': יאיז: להיות.
 ומגביהו למעלה: שם: ומגביה ומעלה.
 ואשא. . כנפי נשרים: יתרו יט, ד.
 או"מ: יאיז: אור.
 כאשה שכורתת ברית לבעלה: ראה סנהדרין כב, ב.
 רוחא דשביק בגווה: ראה זהר (סבא) משפטים צט, ב. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' צט. וש"נ. ש"א כז, ב הערה 30.
 ששמעו קול ה' מדבר מתוך האש: ואתחנן ה, יט-כא.
 עי"ז: יאיז: עוז.
 הללו: שם: ליתא.
 שנמשכו: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 כי אלף שנה כיום: נסמן לעיל שצא, ב.
 כו': יאיז: ליתא.
 המל'. . הדבור: ראה זהר לך פו, ב. לעיל פ' שמות לד, א. וש"נ.
 ויעש את: בראשית א, ז [בדילוג השם].
 אשר ברא אלקים לעשות: בראשית ב, ג.
 ויכל. . כל מלאכתו: בראשית ב, ב [בהוספת תיבת כל].
 וכמ"ש: יאיז: ליתא.
 וישבות מכל מלאכתו: המשך הכתוב ויכל אלקים [בדילוג].
 בחי': יאיז: ליתא.
 ויטע. . גן בעדן מקדם: בראשית ב, ח.
 לעבדה זו רמ"ח מ"ע. . ל"ת: נסמן לעיל פ' יתרו רסו, ג.
 (וכמשי"ת) במ"א: ויאיביז: (כמ"ש במ"א).
 המלאכו': שם: המלאכי'.
 בכלל: יאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 מעמ"ר: ויא: מע"ס. יב: מעומק רע. יז: מעשי'.
 בכלל ובפרט: יאיז: בכ"א בפרט.
 הנ"ל: שם המל'.
 אשה יראת ה': משלי לא, ל.
 תנו לה מפרי ידיה: משלי שם, לא.
 ממרחק תביא לחמ"ה: משלי שם, יד.
 וזהו: יאיזי: ליתא.
 וכל ביתה לבוש שנים: משלי לא, כא [ושם: כי כל].
 צו"ח: צורה וחומר.
 גשמי': יאיז: ליתא.
 במ"ת: שם: בח"ת.
 כנ"ל: שם: כו'.
 וכר"ע. . תלי תלים של הלכות: ראה מנחות כט, ב.
 משה שהי' עיקר המשפיע לתשב"כ: ראה גם לעיל פ' תצוה שסב, סע"ב ואילך.
 משה. . חלשה דעתי' ממה שר"ע דורש: ראה מנחות שם.
 שא[יזה] בית: ישעי' סו, א.
 השמים ושה"ש: מל"א ח, כז.
 דבחי': יאיז: דכתיב.
 [ג"פ] הב"ו: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, ד הערה 134.
 ש"מ: שולחן מלכים.
 שאין בו פסולת כלל כמו המן: יומא עה, ב. ראה לעיל פ' בשלח קסא, א הערה 577.
 שלא יצא איש ממקומו: בשלח טז, כט.
 בעוה"ב. . עולם ברור: ראה גם לעיל פ' שמות ט, א. וש"נ.
 המשכן. . בדוגמא למשכן העליון: ראה זהר (רע"מ) בשלח נט, ב. תרומה קמ, ב. קנט, א. קסב, ב. לעיל פ' תרומה דש, ג. וש"נ.
 אלה פקודי המשכן: פקודי לח, כא.
 מטה ושולחן כסא ומנורה: נסמן בסמוך בהערה 1436.
 ונשים לו שם מטה ושולחן : מל"ב ד, י.
 מקדש או משכן הוי': חוקת יט, כ (מקדש). אח"מ יז, ד (משכן).
 ד' תיקונין דשכינתא: ראה זהר תרומה קלג, א. לעיל פ' וארא עד, ב. וש"נ.
 היכלות דאצי': ראה גם לעיל פ' בשלח קמא, ג. וש"נ.
 שבהיכל ק"ק. . חדר המטות: ע"פ מל"ב יא, ב. דהי"ב כב, יא. רש"י ורד"ק למלכים שם. רש"י שה"ש א, טז. מאמרי אדה"ז תקס"ג כאן (ס"ע רלט). תקס"ד כאן (ע' עט).
 הנה מטת"ו שלשלמ"ה: שה"ש ג, ז.
 כו': ו: ליתא. יאיביז: כבפנים.
 ולוחות. . וח"ע: ראה גם מק"מ לזהר בראשית כו, ב (ד"ה אבני שיש טהור). כס"מ לת"ז ת"מ אות ש ואות ה. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תט.
 הכסא כ"ס א[ל"ף]: ראה גם בענין כסא כס א תו"ח ח"ש קל, ב ובהערה 28.
 אלופו ש"ע: לשון ב"ר פ"כ, ב.
 ושולחן בלחם הפנים: תרומה כה, ל. אמור כד, ה ואילך.
 ומנורה בדרום: פקודי מ, כה. יומא כא, ב.
 וכי לאורה הוא צריך אלא ללמד: ראה שבת כב, ב. לעיל פ' וארא עב, ד.
 כי ביתי בית תפלה: ישעי' נו, ז.
 סדר: יז: בחי'.
 או' שלא עשני: ברכות השחר. ראה גם לעיל פ' וארא עד, ב וש"נ.
 ופוקח עורים: ברכות השחר. ראה גם לעיל פ' וארא נ, א. וש"נ. עד, ג.
 והקרשים. . עצי שטים עומדים: תרומה כו, טו.
 כו': כ"ה גם ביאיז.
 כו': כ"ה גם ביאיז.
 נוטה שמים כיריעה: תהלים קד, ב.
 מי"א: יאיז: מלאה. יב: כבפנים.
 שחוטי חוץ: ראה רמב"ם הל' מעשה הקרבנות פי"ח, ה"ב ואילך.
 א"מ: אהל מועד.
 ויומשך: יאיז: ליתא.
 שאם הוציא המזבח: ראה רמב"ם הל' בית הבחירה רפ"ב.
 המזבח. . בחוץ. . וחייב כרת: ראה רמב"ם הל' מעשה הקרבנות רפי"ט. פי"ח, ה"ב.
 חציף. . דמצלי בבקתא. . בסידור באריכות: ברכות לד, סע"ב. סידור שער התפלה כג, ג.
 מכו"ז: יז: מכסף וזהב.
 ה': יאיז: ליתא.
 וביום שמחת לבו: שה"ש ג, יא.
 שטמא אסור ליכנס. . במשכן: ראה רמב"ם הל' ביאת מקדש פ"ג, ה"א ואילך.
 שטמא אסור. . ולעבוד במשכן: ראה רמב"ם הל' ביאת מקדש רפ"ד.
 למה הותרו הקרבנות בשבת: ראה אוה"ת ויקהל ע' ב'קלו.
 אז תתענג. . צלותא דמע"ש: ראה לעיל פ' תרומה שו, א. וש"נ.
 (וכמשי"ת). . דשבת: יאיז: (וכמשי"ת. . דשבת).
 בעוה"ב. . יותר משהי' בגעה"ע קודם חטא אדה"ר: ראה גם לעיל פ' בשלח קנו, ג ובהנסמן שם.
 ולע"ל לא יהי' בחי' בירורים: ראה גם לעיל פ' בשלח קנט, ג ובהערה 501.
 ואכלתם אכול ושבוע: יואל ב, כו. ראה להבא לקמן מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' רנא. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' קנא. וש"נ.
 אדם כי יקריב: ויקרא א, ב.
 מד"י ארמ"ע: ראה גם לעיל שצד, א ובהנסמן שם.
 עונג הכבוד: ראה גם לעיל פ' בא צט, ד. וש"נ.
 עלה שבאילן. . גבוה מפרי האילן: ראה גם מאמרי אדה"ז הקצרים ע' קמה. תקע"א ע' מט. תו"א מקץ לד, ג. שע"ת נ, ג. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'תקצא.
 מל' דבריאה. . ליצי': ראה ע"ח (שער כסה"כ) שמ"ו, פ"ב. פ"ה. פ"ו.
 מיצי' לעשי': נסמן בהערה שלפנ"ז.
 מל' דמל' דעשי' בגלגלים: ראה גם לעיל פ' בשלח קסה, ב הערה 70.
 שאין לך עשב: ראה ב"ר פ"י, ו. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמח. וש"נ. ע' תתעו ואילך. שער האמונה נג, א.
 דדצ"ח: יאיז: דדצח"מ.
 ושורש הרוחני' דדצ"ח. . דאופנים דעשי': ראה תו"ח וישב רד, סע"ד ואילך.
 לחם: יאיז: להם.
 נותן לבהמה לחמה: תהלים קמז, ט.
 פני ארי' פ"ש: יחזקאל א, י.
 כפירים שואגי' לטרף: תהלים קד, כד [ושם: הכפירים]. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' קכא ובהנסמן שם. דרושי חתונה ח"א ע' רעט.
 נפש הבהמה. . פ"ש: ראה גם לעיל פ' יתרו רסג, ג. וש"נ.
 ושרש הנפש דחיות מפני ארי': ראה אור החיים אחרי יז, יד. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רו וע' א'רפה.
 עד דלא אכילנא: נסמן לעיל פ' תשא שפד, ג.
 אד"ם ובהמ"ה תושיע: תהלים לו, ז. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'ריז. וש"נ.
 במין: ויז: בחי'. יא: (תיבה אחת קשה לפענחה) בחי'. יב: כבפנים.
 שאברהם רדף אחר ד' מלכים: לך יד, יד ואילך.
 שסר צלם: שלח יד, ט. ראה גם שע"ת ח, ג. נה, א. תו"ח נח עה, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'מה.
 איכה ירדוף אחד אלף: האזינו לב, ל.
 וזרעתי את ב"י: ירמי' לא, כו [בדילוג — נסמן לעיל פ' משפטים רעז, א]. ראה גם לעיל שם ובהנסמן בריש המאמר שם.
 דאופנים. . דיצי': ראה גם לעיל פ' בא צז, ג. וש"נ.
 אנפי זוטרי. . אנפי רברבי: נסמן לעיל פ' משפטים רפז, ג.
 ויאצל מן הרוח: בהעלותך יא, כה. ראה גם לעיל פ' שמות יא, ד.
 נשמות חדשות לגמרי: ראה גם לקו"ת צו ז, ג. וש"נ. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' לט. וע' רנד. שער האמונה ס, א. תו"ח תולדות קנב, ב. מאמרי אדה"א בראשית ע' שנז. במדבר ח"ב ע' תתמו. דרושי חתונה ח"ב ע' תרלט ואילך. הנחות תקע"ז ע' קפ. אוה"ת בראשית (כ"ג) ע' תפא. ובהנסמן במקומות הנ"ל.
 כל: יאיז: ליתא.
 הוא: יאיז: ליתא.
 וחד חרוב: ר"ה לא, א. סנהדרין צז, סע"א. ראה לעיל פ' בשלח רכא, ד ובהנסמן שם. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ס"ע תיב ואילך.
 ממשה. . לא אכל מ' יום: ראה גם לעיל פ' בשלח קצד, ד. וש"נ.
 ויחזו את האלקי' ויאכלו: משפטים כד, יא. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתקיט.
 [ש]אכלו המלאכים אצל אברהם: וירא יח, ח וברש"י.
 נוני ימא רבא: זהר בלק קפח, א.
 וכת"ח שנק' דגים שבים: כ"ה בכ"מ — ראה ברכות סא, ב. שער האמונה פה, ב ובהערה 10.
 מעלמא דאתכסיא. . מעלמא דאתגליא: נסמן לעיל פ' תצוה שנו, ד.
 בצו"ד: בצומח ודומם.
 בגשמי': יאיז: בנשמות.
 רוחני') כמו: שם: רוחני' (כמו.
 מ"ן: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 דתחה"מ מטל העליון דנטיף מע"י: ראה גם לעיל פ' שמות ז, ב ובהערה 312.
 מע"י: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 לויתן זה יצרת לשחק בו: תהלים קד, כו. ראה זהר בשלח נ, ב. ביאוה"ז שם. מאמרי אדה"ז תקס"ז כאן ע' רנד. מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרמד. וש"נ.
 כסעודת: יאיז: וסעודת.
 שיעשה: שם: שיעלה.
 דטהרה מביאה לידי קדושה: נסמן לעיל פ' תצוה שמה, ד.
 ברכה דאתה גבור. . בתחה"מ. . דאתה קדוש: ברכות שמו"ע. ראה דרך חיים פ"מ ואילך.
 ורעו"ד: זהר וירא ק, א.
 בתוך הבירור: יאיז: שצריך בירור. יב: שצריך להיות הבירור.
 להפשיט: יז: להפריש.
 שבתו"מ: ויאיז: ליתא. יב: כבפנים.
 העצמיי': ו: העצמי.
 במדרג': שם: ב' מדריגות.
 כאבות: ראה לעיל תיא, ג. וש"נ.
 ואהרן: נסמן לעיל פ' תצוה שנו, א.
 ויוסף: ראה הנסמן בהערה 1526.
 כאבות ומשה. . ודוד שנק' ז' רועי"ם: כסדר הזה הובא גם במאמרי אדה"ז תקע"א ע' כט וע' מב. תו"ח מקץ ריז, ב. וראה בהנסמן במ"מ לשם.
 אתה קדוש ושמך קדוש: תפלת שמו"ע. ראה גם לעיל פ' משפטים חצר, ב.
 זה: יאיז: ליתא.
 המ"ע. . דיה"ק [יא: דים הקדמוני]: ראה גם לעיל פ' שמות מד, א. וש"נ.
 אברהם מחסד דעצמות א"ס. . יצחק ויעקב. . ימי קד"ם: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שכא וס"ע א'שפד.
 ודוד. . [ו]מל' דא"ס: ראה גם ש"א לג, ב.
 יין המשומר משי"ב: נסמן לעיל פ' תצוה שסג, א.
 כו': יב: (שבטה"ע הנ"ל). וראה בסמוך הערה 1543.
 אלא דוד: ראה סידור שער בהמ"ז קב, ב ואילך. לעיל פ' בשלח קסא, א. וש"נ.
 אין ערוך כלל לכל ההשתלשלו'. . העצמו': ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תרמד.
 א"ק. . שנק' אדם דבריאה: ראה גם לעיל פ' בשלח קמה, ג. וש"נ.
 נשמתא דפרחא מחה"ע: ראה זהר תרומה קלח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תסא.
 נוני. . האבות: ראה גם לעיל פ' יתרו רסה, א והערה 83. יב: הסבו' — ראה גם סידור שער בהמ"ז קה, א. מאמרי אדה"ז על מארז"ל ע' קמד בהערה. שע"ת צב, ד. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רנב. במדבר ח"ב ע' תקעא. דברים ח"ג ע' א'כד.
 ונשמת רשב"י ור"ע: ראה גם לעיל פ' בשלח צט, ג. וש"נ.
 (שבטה"ע כנ"ל): יב: ליתא. וראה לעיל הערה 1536.
 הנעלם: ויאיביז: הנעלה.
 מבחי': שם: מן.
 דמן. . מבחי' טלא דפנימי' ע"י: ראה זהר בשלח סא, ב. סב, ב. בלק רח, א. (אד"ז) האזינו רצב, ב. תו"א ויקהל פט, א.
 דפנימי' ע"י. . אבא: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתסה. לקו"ת נצבים מט, ד. לעיל פ' שמות כג, א. וש"נ.
 לחיות: ויא: להיות.
 בחה"ש: בחלל השמאלי.
 למוחי' שבראש: ויאיז: בחי' מוחין לראש. יב: מזון למוחין בראש.
 עלי' [אחר עלי']: ויא: עילוי אחר עילוי.
 שאוא"ס למעלה עד אין קץ: נסמן לעיל פ' תצוה שכג, א.
 הדק: יב ניתוסף בין השיטין: הרבה.
 לבאי: יא: לבוא. יז: לבא.
 אור צח אוכם הוא: ראה ת"ז ת"ע (קלה, ב).
 יראה [יאיז: ירא] בוש"ת: ראה לעיל פ' שמות יב, ב הערה 549.
 כי יפלא ממך דבר: פ' שופטים יז, ח.
 שכל הנעלם מכ"ר: נסמן לעיל פ' תצוה שמא, ד.
 דפלאות חכ': ראה גם לעיל פ' שמות כא, ב. וש"נ.
 עושה פל"א: בשלח טו, יז.
 בנ"א יובלות: ראה ש"ך ר"פ בהר. מאמרי אדה"א בראשית ע' רסו. וש"נ. שע"ת ע, ג ובהערה 43. ש"א ח, ב ובהערה 30.
 שכל שמיטה. . למעלה ממנה: ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 בעוה"ב שאין להם מנוחה: ראה גם לעיל פ' שמות ד, ג. וש"נ.
 ו' שנים יעבוד ו"א שני': משפטים כא, ב. ראה גם לעיל פ' משפטים רעח, ד. וש"נ.
 בענין שביעית: ראה גם תו"ח נח סא, ג ובהערה 26 [ושם צ"ל: במדבר ח"ב ע' שלח. ח"ג ע' א'רנח].
 אוכלא דאפרת: ביצה ב, א.
 שזהו עכשיו ונאסרו: יאיב: ונאסרו עכשיו.
 בברכות המצות [מד"ס]: ראה ברכות טו, א. לעיל פ' שמות סז, א. וש"נ.
 או: יאיז: אך.
 כנ"ל: ע"כ נמצא בתו"ח. ומכאן ואילך נדפס מח.
 והנה אחר שנתבאר: להבא לקמן ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' שלט ואילך.
 ועשו ארון: תרומה כה, י.
 ועשית שולחן: תרומה שם, כג.
 ואת המשכן תעשה: תרומה כו, א.
 [ה]קרשים: שם כו, טו.
 והפרכת: שם שם, לא.
 ומזבח החיצון: תרומה כז, א.
 ויעשו. . את המשכן עשר יריעות: ויקהל לו, ח.
 ויעש את הקרשים: ויקהל שם, כ.
 ויעש את הפרוכת: שם לו, לה.
 ויעש בצלאל את הארון: ויקהל לז, א.
 השולחן והמנורה ומזבח הזהב: ויקהל שם, י. יז. כה.
 ומזבח העולה: ויקהל לח, א.
 בזה: טזיז: במה.
 מנהג העולם. . בצ"ל א"ל היית וידעת: ברכות נה, א.
 כו': טזיט ניתוסף: (עיין באוה"ח). יז: כבפנים וראה בהערה הבאה.
 עיין באוה"ח: תרומה כה, ט. טזיט: ליתא (כבהערה שלפנ"ז). יז: כבפנים.
 ואתה דבר. . אך את שבתותי תשמרו: תשא לא, יג.
 ורש"י פי': בשינוי לשון.
 לכאורה: בכת"י זה נכפלה תיבה זו.
 בתוכו. . בתוכם. . בכנ"י: ראה אלשיך תרומה כה, ח. לקו"ש בא (כרך כו) ע' 83. וש"נ. טור יהלום — ליו"ד — סשס"ג, ס"ז. לעיל פ' תרומה דש, ג. תצוה שנג, ב.
 האור: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 דהתורה. . מזון לנשמות: ראה תניא פ"ה (ובמ"מ הגהות והע"ק שם).
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 והמצות. . לבוש: ראה גם תניא שם.
 אותו: טז: אותך.
 אתה הוא: תפלת השחר.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו. ראה גם לעיל פ' תרומה שה, א.
 דשם מלכותו: טזיט: דמל'. יז: כבפנים.
 בבחי': טזיט: מבחי'. יז: כבפנים.
 ישתבח שמך לעד מלכינו: ברכת ישתבח. ראה גם תו"ח ויחי רמ, א. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' קפב.
 מלך יחיד חי העולמים: ראה גם לעיל תג, ג.
 מלך יחיד. . יחיד חי העולמים] מלך: ברכת ישתבח וברכת ברוך שאמר. ראה גם לעיל פ' וארא סט, ג. וש"נ.
 במדת: יט: בבחי'.
 זו"ן: טזיזיט: ליתא.
 טה"ע. . טה"ת. . שמים ושה"ש: ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, ג. וש"נ.
 כו': שם: ליתא.
 יביאו לבוש מל'. . במ"ת: אסתר ו, ח. ראה גם לעיל פ' תצוה שלא, ד. וש"נ.
 שתמליכוני עליכם: ר"ה טז, סע"א. לד, ב.
 יתעלה: טזיזיט: יתגלה.
 פנימיות: טז: מקיפי'.
 שרמ"ח מ"ע. . אברים דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 עור ובשר תלבישני: איוב י, יא.
 בעצם: טזיזיט: דאדם.
 הרצון: טזיט: הגוף. יז: כבפנים.
 ומהתעבות האור נעשה הכלי: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ג. הנסמן במאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב לע' תשנג. מאמרי אדה"א נ"ך ע' קלד. וש"נ.
 שרש הכלים במקיפים: ראה גם שעה"י קלו, ב. ש"א עח, א. מאמרי אדה"א נ"ך שם. וש"נ. לעיל פ' שמות מו, א ובהנסמן שם.
 שקדשנו במצותי"ו: נוסח ברכת המצות.
 הקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית: ראה ר"ה יז, ב. ברכות ו, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תסז. וש"נ.
 פרישו דמל' שמים: ראה זהר (סבא) משפטים צז, ב. לעיל פ' בשלח קלח, א הערה 282.
 דיראת שמים: טז: דמ"ש. יז: כבפנים. יט: דמל' שמים.
 שאו' בעיטוף הטלית: ראה גם מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרטו. אוה"ת תשא (כרך ח) ע' ג'קו.
 וראיתם אותו שהוא התכלת: שלח טו, לט. ראה זהר תרומה קנב, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תו. וש"נ.
 שהתכלת דומה לים: ראה חולין פט, א. מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' סח ובהנסמן במ"מ לשם.
 ציצית שקולה [כ]נגד כל המצות: נדרים כה, א.
 הקשרים: טז: ה' קשרים.
 דציצית. . תרי"ג: ראה תנחומא קרח יב. שע"ת לח, ד הערה 41.
 באדה"ר: טזיזיט: בעה"ר בעל הרצון — ראה לעיל הערה 817.
 כמו שבמ"ת. . מקור כל רצון: ראה גם לעיל תיב, ג.
 לד' מוחין דחו"ב וחו"ג: ראה זהר ואתחנן רסב, א. סידור שער התפלה ז, א. תו"ח נח עח, ד הערה 34.
 הדעת שמחלק: נסמן לעיל פ' תצוה שנג, א הערה 462.
 בבחי' בליטה: טזיט: בבליטה. יז: כבפנים.
 בליטה. . מקיפים: ראה גם תו"ח נח נה, ג. לעיל פ' שמות מט, א.
 ובתים: טזיט: ו(ב)דיו. וראה בסמוך שו"ה שאין. יז: כבפנים.
 לבוש: טזיט: פאר. יז: כבפנים.
 פארך: יחזקאל כד, יז. ראה גם לעיל פ' יתרו רנט, ג ובהערה 140.
 בפ' קדש. . החכ': בא יג, א ואילך. ראה זהר שבהערה 1630.
 כי שם הוי' נקרא עליך: תבוא כח, י.
 רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת: מכות כג, סע"ב.
 ל"ב חוטי דציצית. . בל"ב נ"ח: ראה זח"ג (תוספת) שא, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שצד. וש"נ.
 פושעי ישראל בגופם. . תפילין: ר"ה יז, א.
 בתפילין. . בס' היראה. . לשעבד המוחין והמדות: ראה שו"ע (ואדה"ז) הל' תפילין סכ"ה, ס"ה (סי"א). תניא פמ"א.
 שלא יסיח דעתו מן התפילין: ראה שו"ע אדה"ז שם רסכ"ח. ראה גם מאמרי אדה"ז על ענינים ס"ע עדר. אוה"ת ואתחנן ס"ע שדמ ואילך. ס"ע שמה ואילך. ע' שלד.
 וקשרתם. . ולטוטפת: ואתחנן ו, ח [ושם: והיו לטטפת].
 צדקה שהוא שקולה. . המצות: ב"ב ט, א.
 וצדקה תהיה לנו: ואתחנן ו, כה. ראה לעיל פ' שמות יד, א. וש"נ.
 לבושו צדקה: פיוט (לימים נוראים) האוחז ביד מדת משפט.
 עוד: טזיט: אותו. יז: כבפנים.
 יותר מאחר: טזיט: דאוא"ס למעלה עד אין קץ כו'. יז: כבפנים.
 יש: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 רחב"ה מצות"ך מאוד: תהלים קיט, צו.
 שנתאווה. . בתחתונים: ראה תניא רפל"ו. לעיל פ' וארא ע, ג. בהערה 67.
 אנכי. . מי שאנכי: נסמן לעיל פ' יתרו רנד, ג.
 (וראי'. . דלמתב"כ וכלל): שם: וראי'. . דלמתב"כ.
 וכלל: טזיזיט: ליתא.
 בי מלכים ימלוכו: משלי ח, טו.
 מלכי: טזיט: מלך מלכי. יז: מלכי'.
 וכן. . וד"ל: שם: (וכן. . וד"ל).
 עכ"ז: שם: ע"כ.
 דאור א"ס למעלה: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 או: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 מאד: שם: ליתא.
 לשם: טזיט: ליתא.
 על: שם: ע"י.
 המצות. . יחוד ברכה וקדושה: ראה גם לעיל פ' בשלח קס, ד ובהנסמן לעיל קנו, ב הערה 315.
 שכל האו' תהלה לדוד. . העוה"ב: ברכות ד, ב. ראה בגליון הש"ס שם. לעיל פ' וארא עה, א ובהערה 183.
 אתה ה' לבדך: נחמי' ט, ו [ושם: אתה הוא ה'].
 העולמות: טזיט: ליתא.
 ושה"ש: בנחמי' שם: שמי השמים — נסמן לעיל פ' בשלח קעא, ד.
 אשר בחרת באברם: נחמי' שם, ז.
 ד"ע הוי': טזיזיט: דהוי'.
 ויקרא אברם בשם הוי' אל עולם: ויקרא כא, לג [ושם: ויקרא שם].
 וצדיק. . באמונת"ו יחי': חבקוק ב, ד. ראה מכות כד, א. לעיל פ' תצוה שיח, ג.
 כי ידעת[יו] אשר יצוה את בניו: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, א.
 מלך [טז: מלך מלך] ימלוך: ראה זהר בראשית לד, א.
 שתמליכהו בשמים וארץ: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכג, ב. עקב ערב, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' לד.
 ויעש דוד שם: שמו"ב ח, יג.
 הקשרים: טזיזיט: הכתרים.
 טוב ש"ם משמן טוב: קהלת ז, א.
 ק"ש: טזיזיט: שמע.
 והיה א"ש. ולעבדו: עקב יא יג [בדילוג].
 למעשה: טז: ומעשה. יז: כבפנים. יט: ומצוה.
 עומ"ש: שם: עול מצות.
 שמע. . שם מ"ב והי' א"ש בשם ע"ב: ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשח ובהנסמן במ"מ לשם. תו"ח בראשית מ, ד. ובהערה 51.
 בשם ע"ב דחסד: ראה גם לעיל פ' וארא פה, א ובהערה 816.
 מבלי שימצא ראש וסוף כלל: ע"פ קהלת ג, יא.
 וכן: טזיט: וכמו.
 צדקה שבבחי' רגל: ראה אגה"ק סי"ט. לעיל פ' שמות מו, ב. וש"נ.
 האהבה שרש המ"ע: נסמן לעיל פ' תצוה שכד, א.
 שהחסד שרש רמ"ח מ"ע. . ושס"ה ל"ת בבחי' הגבו': נסמן לעיל פ' יתרו רסד, ג.
 אנכי ולא יהי' לך. . בדבור א' נאמרו: נסמן לעיל פ' יתרו רסד, א.
 בחדרים שבדעת לל"ב: ראה לעיל פ' בא קח, א הערה 463.
 ז"מ: טזיט: מדות. יז: כבפנים.
 (משלי ט) חכמת נשים בנתה ביתה: משלי ט, א [בהוספת תיבת: נשים — וכ"ה בתוספתא סנהדרין ספ"ח. באר הגולה באר הרביעי סז, א. חידושי אגדות מהר"ל ב"ב יא, א (סו, א). (דרשות מהר"ל דרוש על המצות נד, ד)].
 ח"ע וח"ת דתושב"כ ושבע"פ: ראה גם לעיל פ' וארא עא, ג. וש"נ.
 תר"ך עמוד"י או"ר: ראה פרדס (שער מהות והנהגה) ש"ח, פ"ג. לעיל פ' שמות ח, א הערה 341.
 תרי"ג מצות: ראה מכות כג, סע"ב. לעיל פ' בשלח קפט, ג. הערה 250.
 תרי"ג מצות דאורייתא וזמד"ר: נסמן לעיל פ' משפטים שא, ב הערה 425.
 וזמד"ר: ראה אגרת הקדש סכ"ט. דרך חיים פנ"ו. פס"ד. לקו"ש יתרו (כרך כא) ע' 401 ואילך. שופטים (כרך כט) ע' 104 ואילך. וש"נ.
 וכעמודים שבג"ע: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' קג.
 מדות: טזיט: ז' מדות. יז: כבפנים.
 בז"א שנין: טז כתב: בז"א ומחקו ותיקן בוא"ש.
 זמד"ר. . שעולים למעלה מתרי"ג מצות: ראה דרך חיים שבהערה 1699.
 תכלת. . ושש: תרומה כו, א.
 ועיזים: תרומה שם, ז.
 ועורות. . תחשים: שם: כו, יד.
 תכלת. . יו"ד יריעות: תרומה שם, א.
 ועזים. . י"א יריעות נגד הי"א ארורים: שם שם, ז. תבוא כז, טו ואילך. ראה ע"ח (שער המלכים) שי"א, פ"י.
 אורך היריעה [ל']. . דתכלת כ"ח: תרומה כו, ח. ב. ראה ביאוה"ז פקודי נח, ג ואילך.
 ססגוונא: נסמן לעיל פ' תרומה שיא, ב.
 כתנות עור דאדה"ר: בראשית ג, כא. ראה גם לעיל שם.
 נגד: תוקן ע"פ טזיט. בכת"י זה: השגה.
 נקי כפיים: תהלים כד, ד.
 יונתי: שה"ש ב, יד.
 ומרדכי יצא מלפני המלך: אסתר ח, טו. ראה פע"ח (שער הפורים) שי"ט, פ"ה.
 ז"מ: ז' מינים. במאמרי אדה"ז תקס"ה כאן (ע' שמ): ז' דברים.
 רק ששה: ראה תו"א כאן (פז, ג): וצ"ע דכאן לא נזכר רק ו' לבושים, ואולי הוא ע"ד מ"ש במ"א בפי' לשון הזהר שיתא אינון שבע אינון כו' ע"ש. ולהעיר מאוה"ת מג"א [מהדורת תש"נ] ע' קמז ואילך.
 ו"ק דאבא: ראה גם לעיל פ' שמות יא, א. וש"נ.
 ע"פ החלצו: מטות לא, ג. ראה גם לעיל פ' בא צג, א ובהנסמן שם.
 כו' הצובאים תמיד: טזיט: כו' וא' הצובאות תמיד. יז: הצובאי' תמיד. תיבת הצובאים הובא במטות שם, מב. ואולי תיבת תמיד היא הוספת כ"ק אדה"א.
 לחם דתורה שנק' לחם הפנים: ראה גם לעיל תטז, ד.
 רצה"ת. . רצה"ע: ראה גם לעיל פ' תצוה שס, ד.
 יפה את רעייתי כתרצה: שה"ש ו, ד. ראה גם לעיל פ' תצוה שסד, ג. וש"נ.
 דאית רצון ואית רצון: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. לעיל פ' בשלח קצט, א הערה 774.
 ובואהבת בכל נפשיך. . נפשיך: ואתחנן ו, ה. ראה ספרי שם. ברכות נד, א (במשנה).
 ה' אלקינו ה' אחד: ואתחנן ו, ד.
 באל"ף. . כת"ר: ראה ת"ז תמ"ט. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרסא. וש"נ.
 בחי"ת. . ז' רקיעים וארץ. . ודלי"ת רוחות העולם: ראה ברכות יג, ב. שו"ע אדה"ז הל' ק"ש סס"א, ס"ו.
 שהוא מקומו ש"ע: ראה ב"ר פס"ח, ט. תו"ח בראשית מג, א הערה 2.
 ברוך המקו"ם: מדות ספ"ה. הגש"פ (פסקא זו).
 משום: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 דאיהו תפיס בכ"ע ולמדת"ב: ראה זהר (רע"מ) פינחס רכה, א. לעיל פ' יתרו רסב, א הערה 272.
 דכגוונא דאינון: זהר תרומה קלה, סע"א.
 דאהבה. . אבה והה"א. . הרצון בלב: ראה גם לעיל פ' בשלח קצט, א. וש"נ.
 כמו: טזיזיט: כי.
 לבחי': טזיט: לגבי. יז: כבפנים.
 הטעם. . למעלה: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 הנעלם: טזיט: הנולד. יז: כבפנים.
 כאהבה התלוי' בדבר: אבות פ"ה, מט"ז.
 שאין טעם לרצון: נסמן לעיל פ' תצוה שעה, ד.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 אוי"ר: טזיזיט: או"י.
 מרצה"ע: תוקן ע"פ טזיזיט.
 כל עצמותי תאמרנה: תהלים לה, י.
 והשגה: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 בשמע. . לנשמ' האלקית: ראה גם לעיל פ' תצוה שמו, ג. וש"נ.
 ישראל לי ראש: נסמן לעיל פ' משפטים רפח, ד.
 מי כה' אלקינו: תהלים קיג, ה.
 מי כמוך באלים: בשלח טו, יא.
 אין קדוש כה': שמו"א ב, ב.
 אטו האידנא לאו א' הוא: פסחים נ, א. ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' שפד.
 הוא: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 אח"פ: טז: אחד באח"פ. יז: אחד. יט: כבפנים.
 והגבלה: שם: והשגה.
 באח"פ: טזיט: בא' הפשוט.
 בסומ"מ: בסובב וממלא.
 והיו הדברים: ואתחנן ו, ו.
 ודברת בם: ואתחנן שם, ז.
 כמה לך בשרי: תהלים סג, ב.
 ואני בהמות הייתי עמך: נסמן לעיל פ' משפטים רפב, ב.
 דז"א בע"י עצמו אחיד [ותלי']: ראה זהר (אד"ז) האזינו רצב, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תצא ואילך. לעיל פ' בא קל, ב ובהערה 796.
 שאין רק: טזיזיט: שאינו.
 העצם: טזיט: העלם. יז: כבפנים.
 ההעלם: טזיט: הלב. יז: כבפנים.
 [ו]פרעה הקריב. . שבשמים: בשלח יד, י. ראה שמו"ר פכ"א, ה. תו"ח נח ס, ב הערה 24.
 ולב: טז: בלב בשר. יז: כבפנים. יט: ולב בשר.
 בעי"ת בהיותו קרוב: ר"ה יח, א. ישעי' נה, ו.
 והנערה אשר חפץ בה המלך: ראה אסתר ב' יג-יד. לעיל פ' בא קכה, ד הערה 599.
 כי חפץ בבת יעקב: וישלח לד, יט.
 נש"י נק' ארץ חפץ: מלאכי ג, יב.
 חפצי בה: ישעי' סב, ד. ראה שע"ת ס, ד ואילך ובהערה 14.
 כי רוצה ה' בעמו: תהלים קמט, ד.
 נש"י נק' בנים: שמות ד, כב. פ' ראה יד, א.
 זכאה ב"נ דקוב"ה אתרעי בי' תדיר: ראה זהר שלח קסא, א. ח"ש קכט, א.
 בחד קטירא. . להיט': נסמן לעיל פ' משפטים רפט, ב הערה 131.
 בה' תתהלל נפשי: תהלים לד, ג.
 הללי נפשי את הוי': תהלים קמו, א.
 מס"נ: יז ניתוסף: באחד.
 למס"נ: טזיט: לבא למס"נ.
 להפריד: טזיזיט: להפקיר.
 מיד כלב יחידת"י: תהלים כב, כא.
 [ו]נפש כי תחטא תווהא: ויקרא [ד, ב] ה, א. ראה זהר ויקרא יג, ב. טז, א. מאמרי אדמו"ר האמצעי הנחות תקע"ז ע' שב. וש"נ.
 כל ימי הייתי מצטער: ראה ברכות סא, ב.
 ע"פ: יז: ע"ד.
 ואהבת: טז: ליתא. יז: כבפנים. יט: ואמ'.
 דגם שבכח. . אבל בפועל: ראה שערי תשובה מה, ב ואילך ובהערה 25.
 שאמיתי: טז: שאמיתתו. יז: שאמיתי'.
 מאברהם אוהבי: ישעי' מא, ח.
 דבחי': טז: בכח.
 כי מנסה. . בלבבו [טזיזיט: בלבב(כ)ם]. . כו' כו' [טזיז: כו'. יט: ליתא] היש לכם [טז: הישכם אוהב'. יז: הישכם]: פ' ראה יג, ד [ושם: לדעת הישכם אוהבים. . בכל לבבכם].
 בטל רצונך: אבות פ"ב, מ"ד.
 בחי': בכת"י זה נכפלה תיבה זו.
 דרצה"ע: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 למעלה להיות: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 מבחי': טזיט: מכח. יז: כבפנים.
 הרצון הנק' כ"ע: ראה אגה"ק סכ"ט. לעיל פ' וארא עט, א הערה 446.
 ואהבת לשון צווי: ראה גם לעיל פ' וארא נב, ג. וש"נ.
 ואהבת ממילא: ראה גם לעיל פ' יתרו רנד, ב. וש"נ.
 [ה]עונה איש"ר בכל כח"ו: ראה שבת קיט, ב. לעיל פ' וארא עד, ג. וש"נ.
 כשל בעוני כוחי: תהלים לא, יא. ראה גם לעיל פ' יתרו רנג, ב. וש"נ.
 אלמלא שמרו ישראל ב' שבתות כהלכתן: ראה שבת קיח, ב. לעיל פ' בשלח רח, ד. וש"נ.
 דבראשית בחוכמתא וגם בקדמין: ראה תרגום ירושלמי ואונקלוס לבראשית א, א.
 אבא דא[מר] לאימ[א]: ראה זהר בראשית כב, א. הנסמן לעיל רסה, ב.
 לאימ[א] אלקי' עילאה: זהר שם.
 החכמה מאי"ן. . דכת"ר: ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 ונוצ"ר. . צינו"ר: ראה גם לעיל פ' שמות יב, ב הערה 544.
 ונוצ"ר. . ורצו"ן: ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'כו. וש"נ.
 דעיקר ענין השבת. . השביתה מן המלאכה: ראה שערי תשובה צז, א ובהנסמן במ"מ לשם.
 בחי': טזיט: ענין. יז: כבפנים.
 דבראשית נמי מא[מר] הוא: ר"ה לב, א.
 עלמין סתימין דלא אתגליין. . עלמא דאתגלייא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 ומחכ': טזיזיט: ומשכל.
 החכ' שנק' קד"ש העליון: נסמן לעיל פ' תצוה שסב, ב.
 עולה: טזיט: חוזר. יז: כבפנים.
 קודם: טזיט: גורם. יז: כבפנים.
 בריש הורמנא: ראה זהר בראשית טו, א.
 עליות העולמות. . בליל שבת: ראה גם לעיל פ' בא צא, ב ובהערה 214.
 עליות העולמות. . בחי' הפנימיות: ראה גם לעיל פ' בשלח רי, א וש"נ.
 מי"מ: מיו"ד מאמרות.
 למקורא דכולא: זהר בראשית לג, א.
 מנוחה שלימה: אתה אחד (מנחה לשבת). ראה מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רלו ואילך. קונטרסים ע' ד וע' י.
 יום שכולו שבת. . בכל שבת: ראה מכילתא תשא לא, יג. לעיל פ' שמות לג, ג. וש"נ.
 הכללי: טזיזיט: ליתא.
 יו"כ. . יובל. . דעולם החירות: ראה גם מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שנט.
 הוא: תיבה זו נכפלה בכת"י זה.
 ויכולו השמים: בראשית ב, א. ראה גם לעיל פ' בשלח רכ, ב. וש"נ.
 השבת נק' ברכתא דכל ו' יומין: ראה זהר בשלח סג, ב.
 ויברך: בראשית ב, ג.
 ויכל אלקים: בראשית ב, ב.
 דכל העלאה גורם המשכה: ראה תו"ח וישלח קצד, ב ובהערה 35. לעיל פ' בשלח ריט, א.
 מזמור שיר ליום השבת: תהלים צב, א.
 שמעונג: טז: וכמו מענגי' כו' שעונג. יז: שעונג. יט: וכמו מענגו כו' שעונג.
 בעוה"ב: טזיט: כעוה"ב.
 ההפרש בין תפלת החול לתפלת השבת: ראה גם לעיל פ' תרומה שו, א. וש"נ.
 שהדעת. . ההתקשרות: ראה תניא פ"ג. לעיל פ' בשלח קנה, ג. וש"נ.
 דעת נוטה: ראה גם לעיל פ' שמות מב, א. וש"נ.
 שהדעת הוא חיצוניות הרצון: ראה גם מאמרי אדמו"ר הזקן תקס"ה כאן ס"ע שמא.
 בפסוק אדרה נא: וירא יח, כא. ראה תורת חיים וירא קיב, א ואילך.
 שמטה: טז: להיות נוטה ומטה. יז: כבפנים. יט: להיות מטה. וראה הערה הבאה.
 להיות נוטה: טזיט: ליתא. יז: כבפנים. וראה הערה שלפנ"ז.
 והאדם ידע את חוה אשתו: בראשית ד, א.
 ידע. . הכרה: ראה גם לעיל פ' משפטים רפא, סע"ד. וש"נ.
 רק אתכם ידעתי: עמוס ג, ב. ראה גם לעיל פ' תצוה שעח, ג.
 ותדבק נפשו: וישלח לד, ג.
 ונפשו קשורה בנפשו: ויגש מד, ל.
 ונפש י[ה]ונתן נקשרה: שמו"א יח, א.
 מעשה בא' שהעלה בלבו: סנהדרין עה, א.
 ואל אישך תשוקתך: בראשית ג, טז.
 סמכוני. . אהבה אני: שה"ש ב, ה.
 כי בועלייך: ישעי' נד, ה.
 שראו את הנשמע: נסמן לעיל פ' תצוה של, ד.
 קול אלקים. . האש: ואתחנן ה, כג.
 רצוננו לראות את מלכנו: מכילתא יתרו יט, ט (הובא ברש"י שם).
 מצות הראי' ברגל: ספר המצות להרמב"ם מ"ע נג.
 ג"פ בשנה יראה: משפטים כג, יז. תשא לד, כג. פ' ראה טז, טז.
 של: טזיט: ליתא.
 וכמו: שם: וכן.
 וממליך: טזיזיט: וממשיך.
 דעת המתפשט במדות: ראה גם תו"ח ויצא קע, ב. ובהערה 30. מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' שנד. לעיל פ' משפטים רפב, ג.
 השוחד שיעור עיני חכמים: פ' שופטים טז, כ. ראה גם לעיל פ' בשלח קצט, ג. וש"נ.
 שיעשה: טזיט: שיעלה. יז: כבפנים.
 מד"ת: שם: מד"ע.
 כי היא ישרה בעיני: ס' שופטים יד, ג.
 דעין רואה והלב חומד: רש"י שלח טו, לט. ראה הנסמן במאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרפד־ שמות ח"א ע' כ.
 רצון לשון מרוצ"ה: ראה גם לעיל פ' תצוה שעח, א. וש"נ.
 הדעת עולה עד הכת"ר: ראה שערי אורה — לר"י גיקטלייא — שער ה (ע' 126). מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תערב. מאמרי אדה"א במדבר ח"ד ע' א'שצז. וש"נ.
 אם הדעת נמנה אין הכתר נמנה: ראה ע"ח (שער מוחין דצלם) שכ"ג, פ"ה. לעיל פ' בא פט, ג הערה 138.
 שלמעלה זהו: טזיט: כנ"ל שזהו. יז: כבפנים. וראה גם הערה הבאה.
 כנ"ל שזהו גם: טזיט: גם. יז: כנ"ל שגם. וראה גם הערה שלפנ"ז.
 דאיהו ועצמ[ו]' רצונו חד: ראה תניא פל"ח (נ, ב). פ"מ (נד, ב. נה, סע"א).
 ושמו גי' רצון: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' רלו בשם הפרדס. פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, ספכ"ח. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' שסח. וש"נ.
 בביאור ב' דיעות: ראה שערי אורה שער הפורים ע' 124 ואילך. לעיל פ' וארא נ, ד הערה 69.
 וכמשלים הידועים: ראה גם לעיל פ' בשלח קפו, ד ואילך.
 בא' ד"ם: טזיט: באדם. יז: כבפנים.
 העולם: טזיט: העלם. יט: ליתא.
 כללי': תוקן ע"פ הנ"ל. ובכת"י זה: כללים. ראה הערה 1872.
 ברצה"ע: תוקן ע"פ הנ"ל. ובכת"י זה: ברצה"פ.
 פרטי': תוקן ע"פ הנ"ל. ובכת"י זה: פרטים. ראה הערה 1870.
 בחו"ב: טזיט: ליתא. יז: כבפנים.
 ובחי'. . ג"כ: ניתוסף ע"פ הנ"ל ובכת"י זה הניח מקום פנוי.
 ביטול היש לאי"ן: ניתוסף ע"פ הנ"ל ובכת"י זה הניח מקום פנוי.
 וזהו ענין ו' ימי: ניתוסף ע"פ הנ"ל ובכת"י זה הניח מקום פנוי.
 בין בהשבת: טזיט: ביום השבת. יז: כבפנים.
 העוה"ב: שם: הב'.
 דרצה"ע: שם: דרצה"ת.
 בשבת: טזיט: ליתא.
 כשמור וזכור לקדשו: ואתחנן ה, יב. יתרו כ, ח.
 וחיבור: טזיזיט: ואיסור.
 ויהי ערב. . [ויהי] בקר: בראשית א, ה.
 הלילה אחר היום הבא: ראה גם לעיל פ' תצוה שיח, ג. וש"נ.
 כי חפץ חסד הוא: מיכה ז, יח.
 ברישא חשוכא: שבת עז, ב (כגי' רש"י). ראה גם לעיל פ' וארא מט, ג.
 במי נמלך: ראה ב"ר פ"ח, ז. רו"ר פ"ב, ג.
 המגביהי לשבת: תהלים קיג, ה.
 כשמעלה ומטה שווין: ראה גם לעיל פ' בשלח קנט, ג ובהערה 501.
 בפ' בשלח: ראה לעיל פ' בשלח רכ, ד ואילך.
 שב"ת מלכת"א: ראה זהר (רע"מ) צו כט, א. לעיל שם הערה 542.
 כי בו שבת מכל מלאכתו: בראשית ב, ג.
 קדש יהיה. . שבתון: ויקהל לה, ב [ושם: יהי' לכם קדש שבת שבתון לה'].
 את שבתותי תשמרו ומקד "י תירא"ו: קדושים יט, ל. בהר כו, ב.
 שהיראה. . המל': ראה ת"ז בהקדמה (ו, א).
 המשכן הוא בבחי' מל': ראה זהר פקודי רלה, ב. בחוקותי קיד, א. בהעלותך קנד, א [וכן צ"ל במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' ת].
 וכל חכם לב בכם: ויקהל לה, י.
 את המשכן ואת [יז: את] אהלו: שם לה, יא.
 אהלו (יריעות עיזים. . תחשים): רש"י שם.
 ואת קרשיו: ויקהל שם [ושם: את קרסיו ואת קרשיו].
 את הארון: ויקהל לה, יב.
 או"ח: טזיזיט: אור.
 דתרי"ג מצות. . דגלגלתא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכט, א. קלו, א. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' שמא ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תרעה.
 יו"ד הדברות כללות כל התו"מ: ראה רש"י משפטים כד, יב. לעיל פ' שמות יא, ג. וש"נ.
 ועשו לכם [טזיט: להם. יז: כבפנים] ציצית: שלח טו, לח.
 נתפרש: טז: לא נתפרש. יז: דילג שורה. יט: כבפנים. וכנראה שתיבת נתפרש קאי על מ"ש בשורה לפנ"ז: בתושבע"פ.
 סוכה שלמעלה מכ' אמה פסולה: סוכה בתחלתה.
 כחמתה מרובה מצילתה: סוכה שם.
 בד"מ: בדיני ממונות.
 להבדיל בין טל"ט: שמיני יא, מז [ושם: להבדיל בין הטמא ובין הטהור].
 זרעים. . וטהרות. . דנזיקין: ראה לקו"ש בשלח (כרך יא) ע' 56 הערה 13.
 ובכך: טזיזיט: וכך (וכן).
 ו"ס משנה. . ו' מדות: ראה הנסמן לעיל בפ' תצוה שסב, ד הערה 70.
 ס' זרעים. . החסד: ראה ת"ז בהקדמה (ה, א). משנת חסידים מסכת תלמוד תורה פ"א, ה"ו. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' עג ו[כאן] ע' שמב. מאמרי אדה"א בראשית ע' לא. וש"נ. קונטרסים ע' רב. וש"נ. תו"ח לך פז, ב ובהערה 9. לקמן פ' פקודי תמו, ב. תמט, ב. תנה, ג.
 וסדר מועד כלי הגבו': ראה גם פיה"מ לה, סע"ג ואילך. ולהעיר מלעיל שצ, ב.
 וסדר נשים ת"ת: ראה גם פיה"מ לה, רע"ד.
 וס' [מסכתות] שכלולים בו"ס משנה: ראה גם לעיל שצ, ב. פ' שמות ג, א.
 מנלן א"ק: ראה פסחים סא, סע"א. סה רע"א. ועוד.
 ומזבח הזהב. . ת"ת: לא הוזכר כאן סדר נשים [ראה לעיל בסוף פסקא הקודמת]. וכן סדר נזיקין.
 ומזבח החיצון בנו"ה: ראה גם לקמן על יד הערה 1990.
 והכיור וכנו. . ביסוד ומל': ראה מאורי אור (מערכת כיור) אות כ סעיף לב. אוה"ת תשא ע' א'תתקלא ואילך. ס"ע א'תתקלד ואילך.
 דשלמה. . בים. . י"ב בקר: מל"א ז, כה. מד. דהי"ב ד, טו.
 ה' כלים: ראה גם בסמוך ה' חומשי תורה.
 ארון: אולי אינו נמנה בין הכלים — ראה לעיל שו"ה מהעלם.
 ה' כלים. . ו"ס משנה: ראה עד"ז מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ס"ע תרמו ואילך. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתכג ואילך.
 במל': טזיט: במערב. יז: כבפנים. — משכן במערב — ראה ערובין כג, ב וברש"י שם. רש"י תרומה כז, יח.
 שהשכינה. . במערב: ב"ב כה, א. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרכו.
 הארון במערב: ראה פקודי מ, כא ואילך.
 לצפון. . ומנורה: טזיט: לימין הארון קודם למנורה.
 ה' חומשי תורה שהן ה"ח: ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' תתכב.
 שנמשלה התורה [טזיט: ליתא] למנורה: ראה תורת העולה ח"א פט"ז. ערכי הכנויים לבעל סדר הדורות מערכת מנורה. מאמרי אדה"ז תקס"ה כאן ע' שמב.
 שנרות המנורה. . נש"י: נסמן לעיל פ' תצוה שלו, ג הערה 676.
 אל מול פני. . נר האמצעי: בהעלותך ח, ב וברש"י שם ממנחות צח, ב.
 שו'. . ת"ר אלף נש"י: ראה עד"ז לעיל פ' בשלח רמז, ב.
 דבו"ס [משנה]. . ו' קני המנורה: ראה גם לעיל פ' שמות ג, ג. וש"נ.
 כענין שא' מאור שבה: ראה גם לעיל פ' שמות טז, ג. וש"נ.
 אין: טזיט: ליתא.
 קיבוץ גליות. . המשניות: ראה ויק"ר פ"ז, ג. לעיל פ' שמות יג, ג. וש"נ.
 מקשה א': תרומה כה, לו. ויקהל לז, כב.
 והכל מזהב: תרומה שם, לא. לו. לח. לט.
 מזהב. . הגבו': נסמן לעיל פ' תצוה שעא, ד.
 מגבי': טזיזיט: מבחי'.
 בנין המל'. . הגבו': ראה גם לעיל פ' בשלח רמד, א. וש"נ.
 דכה"ג. . לעורר את האהבה: ראה לעיל פ' יתרו רסט, ב ואילך. וש"נ.
 וכפתור תחת ב' הקנים ממנה: תרומה כה, לה.
 (וזהו. . כו': טזיט: וזהו. . כו').
 מתנית' מלכתא: טזיט: מתניתין מלכתא — ביצה כח, ב. יז: מתניתא מלכתא — כתובות סא, ב.
 עושה: שם: עולה.
 כשמי' וארעא דנשקי אהדדי: בבא בתרא עד, א.
 כי כל דאחיד: דהי"א כט, יא. ראה זהר בראשית לא, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשמב. וש"נ.
 ב' קשרים. . קשר של קיימא: ראה שו"ע אדה"ז הל' שבת סשי"ז, ס"ב.
 התו' שהוא: טזיזיט: המנורה זהו.
 יאיר: שם: יאר.
 יאר הוי' פניו אליך: נשא ו, כה.
 ואורייתא וקוב"ה כולא חד: נסמן לעיל פ' משפטים רצ, ג.
 ואהי' אצלו. . שעשועים: משלי ח, ל [בדילוג].
 בר"א. . וצהבו פניו: ראה ירושלמי שבת פ"ח, ה"א. לעיל פ' בשלח קעח, ב. וש"נ.
 ותורה. . אמת: מלאכי ב, ו.
 תיקון הז' ואמת: ראה זהר (אד"ר) נשא קלא, א. קלג, ב. ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ט. לקו"ת מסעי צג, א ואילך.
 שנתנה באש לבנה: ראה רש"י שה"ש ה, טז [ד"ה ד"ה שחורות]. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקעח. וש"נ.
 בקול. . האש: ואתחנן ד, לג.
 אש: טזיט: ליתא.
 דתורה: שם: דת.
 הלא דברי כאש: ירמי' כג, ט [בדילוג — נסמן לעיל פ' בשלח רלט, א הערה 1058].
 ויונתן ב"ע. . נשרף: סוכה כח, א. ראה גם לעיל פ' בשלח רלט, ג. וש"נ.
 היה: טזיט: ליתא.
 ויענך וירעיבך [טזיט: כו'] למען תדע כו' [טזיט: ליתא] כי: עקב ח, ג [ושם: וירעיבך. . למען הודיעך].
 דאותיו': טזיט: ליתא.
 ג"כ: טזיזיט: ו"ס.
 שמילא כריסו בתלמוד: ראה גם לעיל פ' בשלח רטז, ד. וש"נ.
 השולחן. . המל': ראה טור ברקת סתרע"א, ס"ה (קכו, ד) בשם זהר תרומה [ראה שם קנג, ב — קנה, א ובמפרשים]. פרדס (שער ערה"כ) שכ"ג מערכת שולחן.
 שולחן שלפני ה': ראה אמור כד, ו.
 ולחה"פ בשבת: אמור כד, ח. תו"כ שם. מנחות ק, א.
 ב' לחמי' דשבת: שבת קיז, ב. ראה סידור שער בהמ"ז קי, ג. לקו"ת עקב טו, סע"ד.
 כי חק לישראל: תהלים פא, ה. ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שנו. וש"נ.
 חק ומזון כמו לחם חוקי: משלי ל, ח. ראה גם מאמרי אדה"א דברים שם ע' א'שנט. וש"נ.
 ותתן טרף כו' וח"ק: משלי לא, טו. ראה גם לעיל פ' יתרו רעג, א.
 דוקא: טזיזיט: ליתא.
 והתפילה. . שלא כדין דתורה: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' שיד. תו"ח נח נג, א.
 התפילה שנק' סולם: ראה זח"א (רע"מ בהשמטות) רסו, ב. ח"ג (תוספת) שו, ב. ת"ז תמ"ה (פג, א).
 שראשו מגיע: נסמן בהערה הבאה.
 ומל[א]כי אלקי' עולים ויורדים בו: ויצא כח, יב.
 ח"י ברכות דש"ע: ברכות כח, ב.
 [י]שימו קטורה באפך: ברכה לג, י.
 עיד"ע: טזיזיט: ע"י.
 דצלותא רחמי הוא: ברכות כו, א. כ, ב.
 כתפילה דחנה: שמו"א א, י ואילך.
 שחזקי' התפלל מקירות לבו: (מל"ב כ, ב). ישעי' לח, ב. ברכות י, ב. ראה גם ביאוה"ז שופטים קכא, סע"ד. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תתיג.
 גילוי: טזיט: כלי.
 כ[י] חפץ [בה] המלך: אסתר ב, יד [ושם: כי אם חפץ].
 וכרחב"ד: ראה ברכות לד, ב. תענית כד, ב ואילך.
 תפלות. . שנגד תמידים תקנום: ברכות כו, ב.
 גחלים לקחו ממזבח החיצון: ראה גם לעיל פ' תרומה שה, ד. וש"נ.
 ומזבח. . נו"ה שכלולים בת"ת [טזיט: הניחו מקום פנוי]: ראה גם לעיל תמ, א על יד הערה *1918.
 שבווי"ן תתקט"ר: זמירות ליל שבת — אזמר בשבחין.
 בקשורא [טזיט: בקטורא] דנשמתא: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ב. וש"נ.
 הקל"ק: טזיט: הקצה לקצה.
 שמים קדמו. . ארץ קדמ[ה]: חגיגה יב, א.
 ביום עשות ארץ ושמים: בראשית ב, ד [בדילוג השמות].
 או"ס: טזיטיט: או"פ.
 הקו"ח) וכידוע: שם: הקו"ח (כידוע.
 נקודה קו שטח: ראה גם לעיל פ' תצוה שסז, ד ואילך. בשלח קפה, א. וש"נ.
 האוב"כ: טזיט: האו"פ בכלים. יז: כבפנים.
 שהקו. . מתעגל וחוזר ונמשך וחוזר ומתעגל: ראה ע"ח (דרוש עגו"י) ש"א, ענף ב. שעה"י קכא, א ואילך, ובהנסמן במ"מ לשם.
 בעגולים ויושר דתוהו ותיקון: ראה גם לעיל פ' שמות מד, ג. וש"נ.
 כך שמעתי מפי ה': אור החיים תרומה כה, ט (ראה לעיל תלא, ב שמציין לאוה"ח). רש"י פקודי לח, כב. (ראה לקו"ש כרך טז ע' 459 הערה 19).
 בצ"ל א"ל במקיף דחכ': ראה גם מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' ריז.
פרשת פקודי · אלה פקודי המשכן
בעזר"ה שבת פ' ויקהל פקודי
 ּאלה פקודי המשכן משכן העדות אשר פקד עפ"י משה כו'. להבין ענין הכפל שכפל ב"פ משכן פקודי המשכן משכן העדות כו'. וגם מה שאמר במשכן הראשון משכן סתם ובמשכן השני אמר משכן העדו"ת כו'. הנה ענין המשכן בכלל ידוע שהוא ע"ש הכתוב במשכן ושכנתי בתוכם שהוא בחי' מל' דאצי' שנק' שכינה ע"ש ששוכן ומתלבש בתחתונים כו'. והנה עיקר ירידת הנשמה בגוף הוא כדי שיהא להקדב"ה דירה בתחתונים ע"י תורה ומצות שיעשה האדם כידוע מאמרם ז"ל נתאוה הקדב"ה להיות לו דירה בתחתונים, ואין הענין בבחי' מקום בתחתונים ממש שהרי הוא ית' אינו נתפס בגדר מקום כלל וכמ"ש הנה מקו"ם את"י כו' וכתיב הלא את השמים ואת הארץ אני מלא דלית אתר פנוי מני' כו', והוא לפי שאין שינוי כלל לפניו בין קודם הבריאה לאחר הבריאה וכמ"ש אני ה' לא שניתי כו' וע"כ אנו או' אתה הוא קודם שנברא העולם ואתה הוא אחר שנברא העולם כו' דהיינו גם לאחר הבריאה הוא ממלא כל העולם הזה ממש כמו שהי' לפני הבריא' ואין העולם תופס מקום כו'. אלא ענין דירה בתחתונים הוא ענין תחתונים במדרגה ובמעלה, והיינו שהן תכלית וסוף כל המדרגו' שיש בהשתלשלו' מעילה לעילה כו' כמו עולם השפל הזה מקום הסט"א שהחיצונים גוברים בו מאד כידוע ונתאוה להיו' לו דירה דוקא בתחתוני"ם שבתכלית וסוף כל המדרגו'. וזהו ע"י תורה ומצות שיעשה האדם בעולם השפל הזה שהוא יותר מעלה ומדרגה לנפש האלקי' גם ממה שהיתה נהנית מזיו השכינהבג"ע העליון וכמארז"ל יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב בעוה"ז דוקא מטעם שנתאוה הקדב"ה להיו' לו דירה בתחתונים דוקא וד"ל.
והנה עיקר דירה זו הוא ע"י דאתכפיא סט"א דוקא משום דכד אתכפיא סט"א אז אסתלק יקרא דקדב"ה בכולהו עלמין כמ"ש בזוהר ובתחלה צ"ל אתכפיא ואח"כ אתהפכא ממש להיו' בחי' כלי ממש לאור א"ס בכל החושי' ראיה שמיעה דיבור ומחשבה כו', וזהו מ"ש לע"ל בנשמות הצדיקים היכל ה' המה ג"פ נגד קדוש קדוש ג"פ כו'. ויש להבין למה אסתלק יקרא דקדב"ה דוקא מזה דאתכפיא סט"א כו' והלא אין הסט"א תופס מקום כלל וכלל בההשתלשלו' כידוע ע"ד הכתוב שממית בידים תתפש כו' כמו שאין השממית תופסת מקום בהיכלי מלך כו'. אך הענין יובן בהקדים תחלה שרש ענין מצות עשה ומצות ל"ת, דהנה ידוע מאמרם ז"ל דרמ"ח מ"ע נרמז בזכרי עם ו"ה ושס"ה ל"ת בשמי עם י"ה וזהו זה שמי לעלם כו' וא"כ לכאורה יפלא דידוע די"ה נק' נסתר"ו' וכמ"ש הנסתרו' לה' אלקינו שהוא בחי' י"ה כי בי"ה צור עולמי' כו' והנגלות הן ו"ה (והיינו פי' זה שמי שהוא י"ה וזה זכרי ו"ה וכמו שהשם עיקר והזכ"ר של השם טפל לגבי עיקר השם כו' כך ו"ה עם זכר"י טפל לגבי שמי עם י"ה כו'), ולפ"ז שרש המל"ת גבוה ממ"ע וזהו שאמרו דעבר על מ"ע ושב מוחלין לו מיד משא"כ מל"ת שצריך תשובה ויוה"כ כו', והאיך יתכן שיהי' ל"ת גבוה ממ"ע אחרי אשר במ"ע יש בחי' גילוי אלקו' כידוע דרמ"ח פקודי' רמ"ח איברי' דמלכא כו' ובמל"ת לא יש שום גילוי אלקו' אלא הוא רק מניעת המעשה בשב ואל תעשה כמו לא תאכל חלב וכיוצא כו'.
אך הענין הוא דאדרבה היא הנותנת דמשום דהל"ת הוא בשב ואל תעשה לכך גבוהי' ממ"ע כו' ויובן זה בהקדים  ּ תחלהענין רמ"ח מ"ע, דהנה ידוע פי' רמ"ח איברי' דמלכא שהוא עד"מ האבר שמלובש בו חיו' הנפש כמו כח השכל שבמוח הרי מתאחד השכל עם עצמו' הנפש והיו לאחדים שהרי א"א להפריד השכל מן הנשמה, ואע"פ שיש לשכל מקום וכלי מיוחד לשכון בו והוא המוח עכ"ז לא נפרד עדיין מגוף ועצמו' הנשמה ועד"ז שאר כל חיו' וכחות הנפש שמתפשטי' ומתלבשים באיברים כולם מתאחדים עם עצמו' הנפש כו', ועכ"ז הם שוכנים בכלים מיוחדי' כאו"א בפ"ע כו'. וכך יובן הדוגמא למעלה בבחי' אורו' וכלים העליונים שהן הנק' רמ"ח איברי' דמלכא הרי כולם מתאחדי' עם עצמו' אור המאציל המשפיע כו', וכמאמר הידוע דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד בהון פי' חיוה"י הן האורו' די"ס דאצי' שנשפעות מעצמו' המאציל וגרמוה"י הן בחי' הכלים שהן כמו האיברי' עד"מ וכמ"ש על הכסא דמות כמראה אד"ם כו' וכידוע וכולא חד בתכלית היחוד וד"ל.
והנה יש בזה ב' מדרגו' א' איברי' החיצונים והב' אברי' הפנימי' כמו עד"מ באדם התחתון יש בו ב' מיני אברי' הללו ואיברים הפנימי' חיותם יותר פנימי עד שרוב איברי' הפנימי' נקובתן במשהו כידוע משא"כ איברים החיצונים כו'. והנמשל יובן למעלה דאע"פ שאין לו גוף ולא דמות הגוף כו' כמ"ש כי לא אד"ם הוא כו' עכ"ז דברה תורה כלשון בנ"א לשכך האזן כו', ויש גם למעלה באדם העליון דאצי' בחי' איברים פנימיי"ם שבמשהו מסתלק אורם כו' שהרי נאמר יאר ה' פניו אליך כו' משמע שיש בחי' פנימי' ובחי' חיצוניו' וכמו וראית את אחורי ופני לא יראו כו'. ודרך כלל ענין הפנימי' למעלה הוא מלובש בתורה דוקא משום דאוריי' מחכמה נפק' וכתיב בחכמה חכמת אדם תאי"ר פני"ו כו' שהחכמ"ה תאיר אור הפנימי' וכענין צהבו פניו של רבי כו' שהוא מפני גילוי החכמה שתאיר את הפנימי' להיו' בגילוי. וכך למעלה חכמת אד"ם העליון תאיר פניו להיו' יאר ה' פני"ו אליך כו', והוא ע"י מה שהקדב"ה יושב ועוסק בתורה למעלה כשאדם התחתון יושב ועוסק בתורה למטה וכמארז"ל דכל הקורא ושונה הקדב"ה קוראושונה כנגדו כו' וכשהקדב"ה קורא ושונה למעלה הרי חכמת אדם תאיר פניו ויש בחי' הארת פנים למעלה מפני גילוי אור חכמתו ית' כי מצד עצמו הוא חכים ולא בחכמה ידיעה כו', אך בגילוי החכמה יאיר פניו אלינו כמו שאנו או' כי באור פניך נתת לנו תורת חיים כו' וזהו בעסק התורה, ואמנם בעסק מעשה המצות אור ההמשכה היא למעלה בבחי' חיצוניו' והן רמ"ח מ"ע בפרט ובכלל הוא ת"ת שכנגד כולם להיותו בבחי' הפנימי' של כללות כולם כנ"ל. וזהו והנגלו"ת לנו ולבנינ"ו הן תורה ומצות והם אותיו' ו"ה שבשם הוי' הוי"ו הוא בעסק התורה שיהא הקדב"ה יושב ושונה כנגדו כנ"ל והה"א הוא במעשה המצות (וזהו זכר"י עם ו"ה שעולה רמ"ח כו', כמו שהזכרון של השם אינו עיקר השם כך הקורא בתורה הגם שקורא בשמותי"ו של הקדב"ה אך אינו רק בחי'  ּ זכרון של שמותי"ו העצמיים, שהרי צרופי אותיו' התורה אינו אלא בבחי' התלבשו' לבושי' בלבד כמ"ש עוטה אור כשלמה כו'. וכן במעשה המצות אין בהם רק בחי' זכרו"ן שמו"ת בלבד, ויחודי' שנעשי' עי"ז אינם באים רק בהתלבשו' כו'. וזהו לכו חזו מפעלו' אלקי' אשר שם שמו"ת בארץ א"ת שמו' אלא שמו"ת אשר ש"ם שמות ולא השמו"ת כעצמו' אלא רק אשר שם אותם בלבושי' כו' וד"ל).
אבל הנסתרות לה' אלקינו כו' היינו שס"ה ל"ת שהם יותר גבוהי' בשרשם ממ"ע ונק' נסתר"ו' והוא באותיו' י"ה שבשם הוי' שנק' נסתרו' כנ"ל. וביאור טעם הדברים הנה תחלה יש להקדים ביאור ענין י"ה כו', דהנה כתיב והחכמה מאין תמצא שהחכמה היא בחי' ראשית הגילוי בהשתלשלו' וכמ"ש ראשית חכמה כו' והיינו מפני שהחכמה נק' כח מ"ה כו' והוא היו"ד דשם הוי' כמארז"ל ביו"ד נברא העוה"ב פי' בחכמ"ה נברא העוה"ב שהוא בחי' בינה והשגה באלקו' להיו' נהנין מזיו כו' ונק' יש כמ"ש להנחיל אוהבי יש כו' והיינו מאין ליש, ואמנם לפני התהוו' גם אור החכמה מאי"ן כו' הוא עדיין לפני כל ההשתלשלו' דשם הוי' כו', ושם אמרו בס"י לפני אחד מה אתה סופר מפני שהוא למעלה מחושבן י"ס וכמאמר אנת הואחד ולא בחושבן כו' והוא בחי' אור הכתר הנק' עילת העילות כידוע שאינו מושג כלל וכלל וכמאמר אפי' אור צח כו' אוכ"ם הוא לגבי עילת העילו' כו' משום דלית מחשבה תפיס' בי' כלל כו' וד"ל.
והנה ארז"ל דברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא כו' פי' לפי שבחי' עילת העילות הוא אור פשוט וסתום ומופלא א"א שיבא ממנו אור וגילוי שפע בבחי' השתלשלו' מעילה לעילה כמו להיו' מציאו' החכמה ממנו נמצאת וכמ"ש והחכמ"ה מאי"ן תמצ"א כו', כ"א כאשר יתעלם האור בבחי' צמצום והסתר תחלה ואח"כ ישפיע האור ואזי יוכל להיו' מציאו' השתלשלו' ממנו כו'. וכמ"ש ישת חוש"ך סתר"ו דהיינו ברישא חשוכ"א והדר נהור"א להיו' מציאו' אור החכמה להיו' נק' חכי"ם כו' וכמ"ש יהי או"ר שהוא החכמה שנק' אור והוא אחר שקדם לו החושך שהוא ההעלם וכמ"ש וחוש"ך ע"פ תהום כו', וא"כ הרי עיקר ההשפעה נשאר בבחי' ההעלם ולא נגלה רק אפס קצהו באור החכמה כו' וכמ"ש ישת חוש"ך סתר"ו כו' ושם לית מחשבה דחכמ' תפיס' בי' כלל כנ"ל. ואמנם קצת גילוי יש משם ולא שיהא מושג ממש אחר דלית תפיס' בי' כו' אלא מושג הוא בדרך השליל"ה כו', והוא במ"ה שבחכמ"ה בבחי' הביטול כלומר מ"ה פשפשת מה ידעת כו' וכמ"ש משה ונחנו מ"ה, כי מ"מ משיג הוא איך שאינו מושג כו'. וזהו שרש ענין שס"ה ל"ת לא תאכל חלב וכיוצא ששרשם הוא למעלה מכל ההשתלשלו' שאין האור בא משם כ"א בבחי' ביטול כו' וע"כ א"צ רק שלא יהא מסתיר ומנגד לבחי' הביטול דמ"ה והוא שלא יאכל חלב המסתיר כו' ובשב ואל תעשה זה יוכל לשכון בחי' מ"ה כו', והיינו מפני שמלמעלה למטה הלאו קודם להן כנ"ל ואע"פ שמלמטה למעלה הה"ן קודם ללאו אבל מלמעלה מן ההשתלשלו' הלא"ו קודם כו' וזהו בארץ ל"א זרועה שנזרע בחי' לא"ו דל"ת והוא כברייתו של עולם מלמעלה למטה דברישא חשוכ"א והדר נהורא כנ"ל וד"ל.וזהו ששם עלו שבטים שבטי י"ה עדו"ת לישראל להודו' לשם הוי' פי' שבטי י"ה הן  ּ שרשי חו"ב מלמעלה מכל ההשתלשלו' ששם על"ו שבטים כו' ע"י מצות ל"ת דוקא מטעם הנ"ל בענין בארץ ל"א זרועה כו', ונק' נסתרו' לה' אלקינו כו' למעלה מהנגלות לנו ע"י תורה ומצות כי לא יוכל האור לשכון בבחי' כלי אלא רק בבחי' השלילה בלבד כו' והוא בלאו דל"ת כו'. ואזי עדו"ת לישראל להודו"ת לשם הוי' פי' עי"ז נמשך בחי' הודי' וביטול דמ"ה כנ"ל כשאין מסתיר ומנגד כו' וכמ"ש לא תחללו לא תעשו חלל וחסרון ואז ממילא ישכון כו', ולזה צריך עדו"ת דוקא כי לנגלות לנו ולבנינו א"צ עדות אלא לנסתרו"ת דוקא צריך עדו"ת, וזהו עדו"ת לישראל להודו' לשם הוי' והעדו"ת הוא בא מבחי' ההעלם דעצמו' אור א"ס ב"ה הנק' עילת העילות כנ"ל וד"ל (וזהו הטעם דשמ"י עם י"ה הן שס"ה ל"ת שהן בעיקר השם להיותם בשרשם מבחי' החושך וההעלם שקדם לאור והוא הלאו שקודם להן כנ"ל וד"ל) וזהו הטעם דכד אתכפיא סט"א דוקא אסתלק יקר"א דקדב"ה כו' וד"ל.
וזהו אלה פקודי המשכן, משכן העדות כו'. הנה מה שכפל לומר ב"פ משכן, משכן סתם ומשכן העדות כו', הענין של משכן סתם הוא בחי' תורה ומצות שהן באותיו' ו"ה כמ"ש למעלה. וזהו אלה פקודי המשכן פי' אל"ה כמ"ש שאו מרום עיניכם וראו מ"י ברא אל"ה פי' בחי' המדות שנולדו מן השכל וההתבוננו' היינו בחי' אל"ה שנמשכו ממי היא בחי' בינ"ה אם הבנים, וכידוע בפי' לך ה' הגדולה והגבורה כו' שהן ששה מדו' גדולה וגבור' ותפארת ונצח הוד יסוד וכולם המה בטילי' במקור המולידם והוא מ"ש ל"ך הוי' כו' אותיו' ל"ך היינו חמשים שערי בינה כו', וגם פי' מי ברא אלה כך הוא הענין שששה המדות נק' אל"ה לשון רבים ומ"י הוא אשר בראם והולידם כו' וכמ"ש לך ה' הגדולה כו' ועל מדה השביעי' בחי' מלכו' אמר במאמר בפ"ע לך ה' הממלכה כו' וד"ל. והטעם שנק' אל"ה כי כל מדה כלולה מן הששה חסד שבחסד גבורה שבחסד כו' עולהמספר ל"ו שהוא בגי' אל"ה, וגם אל"ה אותיו' לא"ה כמ"ש בלא"ה שילדה ששה בנים שהן ששה מדו' למעלה ואחר ילדה בת ושמה דינה פי' דינא דמלכות"א דינא כו' וד"ל. וזהו אל"ה פקודי המשכ"ן פי' פקוד"י הוא כמו ענין פקידה ליחוד זכר ונקבה כענין מארז"ל חייב אדם לפקו"ד את אשתו כו' והוא מענין התקשרות ויחוד כמ"ש פקד פקדת"י אתכם כו'. ופי' משכן הוא בחי' משכן דלתתא שהיא ה"א אחרונה שבשם הוי' למעלה, ולמטה הן בחי' כנ"י בכלל, והפקידה לפקוד אותם היינו בחי' יחוד ו"ה הנ"ל כענין לפקו"ד את אשתו כו' והוא ע"י מצות הנגלות לנו ולבנינו כנ"ל, והעיקר הוא ע"י התורה שהוא אות הוי"ו כנ"ל והן שיתא סדרי משנה זרעים מועד כו' שהן ששה מדו' העליונו' למעלה ולמטה מלובשי' בשית סדרי משנה כו' וכל א' כלול מן הששה כי הרי סדר זרעים שהוא בחי' אור החסד הוא בלול גם ממשניו' דסדר מועד וכל השאר סדרים ועד"ז גם סדר מועד בלול מסדר זרעים כי כאו"א כלול מכולם  ּ כו', ועי"ז עולה מספר אל"ה בכלל וממספר אל"ה שבשיתא סדרי משנה נעשה בחי' יחוד דתורה ומצו' בכנ"י בכנ"י, ולהיו' כי השכינה שורה בכנ"י ונק' משכן סתם וחייב אדם לפקו"ד את אשת"ו כו' ע"כ אמר אל"ה פקודי המשכן פי' באל"ה הוא פקוד"י המשכן. ומה שאמר פקוד"י לשון רבים כי רבי"ם הם בחי' פרטי היחודי' שברמ"ח מ"ע שהרי על כל מצוה ומצוה בפרט אנו או' לשם יחוד קדב"ה ושכינתי' כו' וד"ל.
וכל זה בחי' משכן סתם והוא אותיו' ו"ה הנגלו' לנו וזהו אל"ה מענין ולשון התגלות כאומר לנוכח אל"ה ה"ם כו'. אבל משכן העדות אינו בבחי' ההתגלות כלל כי הוא בחי' משכן דלעילא שבבחי' י"ה שבשם הוי' שנק' נסתרו"ת כנ"ל, ולכך נק' משכן העדות כמ"ש למעלה בענין הפסוק ששם עלו שבטי' שבטי י"ה עדו"ת לישראל כו', והוא בבחי' שרש המל"ת שלא באו למטה בבחי' כלים מכלים שונים אלא רק בדרך השלילה מפני שהלא"ו קודם להן משום שנא' ישת חוש"ך סתר"ו כו' וכנ"ל וד"ל.אך הנה הטעם שקורא למשכן זה בשם משכן העדו"ת דוקא הנה מלבד שצריך עדות לפי שהן בבחי' הנסתרות כו' יש עוד טעם למה שנק' עדו"ת, ויובן בהקדים תחלה ענין הפסוק רבבה כצמח השדה כו' ותרבי כו' ותבואי בעד"י עדיי"ם כו'. פי' כצמח השדה עד"מ צמח השדה שלא יצמח כ"א בבחי' הביטול וההתכללות שלו בתחלה בכח הצומח שממנו לוקח בתחלתו והוא רקבון הגרעין ואח"כ יצמיח בו כח הצומח, והוא לפי שלא יוכל להיות התהוות יש מיש כו' כ"א כאשר יבא בחי' היש לבחי' הביטול באי"ן תחלה כו' וכמ"ש במ"א. וכך יובן בכנ"י בגלות מצרים שהיו משועבדי' שם בתכלית שזהו כמשל רקבון הגרעין כו' והיינו בבחי' לב נשבר ונדכא כו' עד שנעשו בחי' אי"ן ואח"כ צמחו וגדלו וכמ"ש ויפרו וירבו מאד כו' וזכו אח"כ לקבל התורה בבחי' יחוד עליון פב"פ כו', וזהו רבבה כצמח השדה כו' וע"כ ותרב"י ותגדל"י כו' וד"ל. ואח"כ ותבואי בעד"י עדיי"ם פי' עדי זה ע"ד הפשוט הוא ענין הקישוט שנק' עדי כידוע, והענין הוא כמ"ש בעטר"ה שעטר"ה לו אמ"ו כו' והיינו ביום חתונת"ו בשעת מ"ת כשאמרו נעשה ונשמע שאז נתעטר כאו"א מישראל בבחי' עטרה מעד"י וקישוט ע"י המלאכים כמ"ש ויתנצלו בנ"י את עדיי"ם מהר חורב כו'. וביאור ענין עטרה זאת מבחי' קישוטין הרבה היינו בחי' אור הכת"ר שנק' עטרה עד"מ עטרה המקפת על הראש מלמעלה כו', כך נמשך אור א"ס שבבחי' כת"ר עליון בבחי' מקיף והעלם על כאו"א מישראל והיינו בעטר"ה שעטר"ה לו אמו, והוא הארת בחי' רעוא דכל רעוין שמתגלה בעטרה וכתר זה וכמ"ש אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך אנכ"י מי שאנכי דלא ידע לי' בר איהו כו' ונק' ג"כ בשם סתימו דכל סתימין והוא רעוא דכל רעוין הנק' רצון פשוט כו'. אך בחי' הכלי לזה האור הפשוט אינו אלא בבחי' ההעלם ולא יוכל לבא בכלי ממש, וזהו הענין של הקישוטין של העד"י כו', וזהו הנק' ג"כ כת"ר תור"ה פי' בחי' הכת"ר והעטרה בחי' אור המקיף שגנוז ומלובש בלבוש  ּ עטרה כעטרה על הראש והוא למעלה מבחי' גילוי אור החכמה שבתורה כו' וד"ל. וזהו ותבואי בעד"י עדיים והיינו ע"ימל"ת דוקא ששרשם בבחי' ההעלם שבכת"ר שלאו קודם להן וכמ"ש ישת חושך סתרו והן הלאוין שבי' הדברו' לא תרצח כו' וד"ל.
והנה יש עוד פי' שני בלשון עד"י והוא ענין ולשון נצחיות כמו עד"י ע"ד והוא ג"כ ע"ד הנ"ל לפי שענין הנצחיו' עדי עד הוא בבחי' ההעלם שבכתר זה כו', וכענין מלך משובח ומפואר עד עד שמו הגדול כו' שאין לו הפסק גם בתשבחו' שכל מה שאתה משבח יותר עדיין אין לו הפסק, וכן ענין הכל ירוממו"ך סלה שירוממו עד אין שיעור למעלה כי כל מקום שאמר נצח סלה ועד אין לו הפסק כו' מפני שאור א"ס אין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. ועוד יש פי' שלישי בפי' עד"י והוא מלשון הפסק דוקא כמו עד כאן תחום שבת וכן עד ולא עד בכלל כו' ומ"מ ענין א' הוא עם בחי' הנצחיו' הנ"ל וטעם א' להם, כי ענין ההפסק הזה רצונו לומר שכל מה שתוכל להלל ולהודות עדיין לא תגיע גם לחצי שבחו, וה"ז כענין הפסק עד כאן ולא יותר וה"ז מפני שאין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי כו'. וזהו פי' משובח ומפואר עד"י ע"ד בבחי' נצחיו' וגם בבחי' ההפסק דהיינו שגם אם תגיע לעילוי היותר גדול עדיין עד ולא עד בכלל מפני שלא תגיע לעולם לאורו האמיתי כו' וא"כ הכל ענין א' וטעם א' וד"ל. וכל ג' הפרושי' הללו הכל ענין וטעם א' שהוא מפני שנק' סתימו דכל סתימין כו' וזהו ותבואי בעד"י עדיים כו' (אך מה שאמר בעדי עדיים לשון רבים וגם לשון יחיד דהיינו שיש עדיים רבים ויש עדי אחד שהוא מקור כל העדיים ונק' עד"י עדיי"ם כו', הענין הוא לפי שהרבה כתרי"ם יש כמו ג' כתרים כת"ר תורה וכת"ר כהונה וכת"ר מלכו' כו' אך כת"ר שם טוב עולה על גביהן כו' והוא נק' מקור כל הכתרי"ם ומקור כל העדיי"ם הנ"ל והוא בחי' רעוא דכל רעוין הנ"ל שהוא מקור כל הכתרי"ם כו' וד"ל. ובאמת פי' עד"י עדיי"ם רצונו לומר על ענין שאין שיעור כלל לעדיים וכתרי' עד רום המעלות בעילוי אחר עילוי זו למעלה מזו והיינו בעדי עדיו' הרבה עד אין שיעור ומטעם הנ"ל ולא שיקצוב המדה לומר בחי' מקור לעדיים כו' וזהו פי' יותר אמיתי בפשט הכתוב וד"ל). ובכל זה יובן ג"כ מה שקורא למשכן העליוןדי"ה כו' בשם משכן העדו"ת דוקא שהוא לפי ששרש יחוד זה די"ה ע"י מל"ת מגיע בבחי' הכתרים והעדיי"ם הנ"ל וכמ"ש ותבואי בעד"י עדיי"ם כו' לכך נק' משכן העדו"ת ויתפרש בעדו"ת זה כל הג' פרושי' הנ"ל וכן במ"ש ששם עלו שבטי' כו' עדו"ת לישראל כו' ענין עדו"ת זה הוא ג"כ ע"ד הנ"ל בפי' ותבואי בעד"י עדיי"ם כו' וד"ל.
אשר פק"ד על פי משה כו'. הנה הכוונה בזה הוא שמשכן העדות דוקא פקד על פי משה ואדסמיך לי' דוקא קאי ולא אפקידה דאל"ה פקודי כו', שהרי שם מזכיר לשון רבים אל"ה פקוד"י כו' ובמשכן העדות שהבדיל והפסיק הענין להכפיל ולומר משכן העדו' הרי עליו דוקא הוא אומר אשר פק"ד על פי משה כו'.  ּ וביאור הדבר הנה ידוע דבחי' משה הוא בחי' מ"ה וכמ"ש ונחנו מ"ה, והרי מבואר למעלה שזכו לבא בעד"י עדיי"ם דהיינו בבחי' אור הכתר שמשם נמשך יחודא עילאה די"ה שע"י מל"ת שהלאו קודם להן מפני שאינו מושג כו' וע"כ א"א להשיגו בהשגה אלא רק בבחי' מ"ה והוא רק בבחי' הביטול כמו ההשתחואה וכיוצא (כענין שמצינו בר' עקיבא שהי' כורע ומשתחווה בש"ע עד שאדם מוצא בזוית זו כו' לפי שא"א לאור ההשגה בבחי' כת"ר עליון לבא בגילוי בשכל ודעת או כלי המדו' אלא רק בבחי' הביטול כמו ההשתחווא' בלבד והוא בהעדר הכלי כו' וד"ל). וזהו אשר פק"ד על פי מש"ה שהוא בחי' מ"ה על ידו דוקא נפק"ד פקידה ויחוד העליון די"ה הנק' משכן העדו"ת דוקא מטעם הנ"ל וד"ל.
והנה בשעה שיצאו ישראל ממצרים נא' רבבה כצמח השדה נתתי"ך כנ"ל ואח"כ ותרב"י ותגדל"י כנ"ל והי' תחלת ההגדלה בז' ימי הפסח במה שצווה לאכול מצה וכמ"ש מצות יאכל את ז' הימים פי' ז' הימים הן ז' המדות חו"ג כו', והיו תחלה בבחי' קטנות המוחי' בלבד והוא אשר נולד בהם האהבה מצד השכל וההתבוננו' בלבד אבל שתהא האהבה והדביקו' מצד עצמו' אור א"ס שלמעלה מן ההשגה כו' לא היו יכולי' עדיין להגיע למדרגה זו משום שזהו מבחי' יחוד העליון די"ה שאור א"ס שורה שם כנ"ל. ולכך נצטוו לאכול מצה שענין המצה הואהמשכת בחי' מ"ה והוא בחי' הביטול כמו שנראה לעין שאין במצה התנשאו' כמו בחמץ ושאור כו', ובחי' הביטול הזה שבמצה יביאם לקבל מדרגת קבלת התורה פב"פ להיו' באים בעד"י עדיי"ם, ולכך הי' מצות מצה ענין הכנה לקבלת התורה בכל הכתרי"ם הנ"ל עד מקור כל הכתרי"ם הנק' רעוא דכל רעוין וסתימו דכל סתימין כנ"ל. וזהו מצות יאכל את ז' הימי' פי' יאכל זה היינו לשון מפעיל הוא כמו מאכיל דהיינו שיאכילו את ז' הימים ממצה, והענין הוא להמשיך בחי' מ"ה שבמצה בכל ז' המדו' דקטנו' ולהיו' נמשך בהם מבחי' הביטול דמ"ה ואזי יוכלו כנ"י לקבל בחי' יחוד העליון הנ"ל בענין משכן העדו' אשר פק"ד עפ"י משה כו' וזהו ותרבי ותגדל"י במצה שאכלו ז' הימי' ואח"כ ותבוא"י בעד"י עדיי"ם כו' וד"ל.
והנה בסדר התפלה אנו מוצאי' ככל ענין הנ"ל בפי' אלה פקודי המשכן משכן העדו"ת כו'. דהנה ידוע שבפסוק ראשון דק"ש שמע ישראל ה' אלקינו כו' הוא בחי' יחודא עילא' די"ה הנ"ל הנק' נסתרות לה' אלקינ"ו כו' והוא ענין משכן העדו"ת אשר פקד עפ"י מש"ה כו' ובפסוק ואהבת בכל לבבך כו' הענין הוא בבחי' אהבה הנמשכת מן השכל והטעם כו', והוא ענין יחודא תתאה כמו שאמר אל"ה פקודי המשכ"ן כו' וכנ"ל בענין שאו מרום כו' וראו מ"י ברא אל"ה כו' וד"ל. אך הנה קודם ק"ש תיקנו אנשי כה"ג פסוקי דזמרה והענין של פסוקי דזמרה הוא כדי שיוכלו להגיע בפסוק ראשון דק"ש ליחוד העליון דה' אלקינו הנק' נסתרו' כנ"ל, ואם לא השיר והזמרה בפסוקי דזמרה א"א לבא למדרגת היחוד הזה כו', וזה הי' עבודת הלוים בשיר וזמרה כו' והיו נושאים את המשכן וכמ"ש ונשאו הלוים כו' והקימו המשכן כו'.
 ּאך הטעם איך שע"י פסוקי דזמרה בשיר ורננה דוקא יגיעו לבחי' היחוד העליון הזה יובן בהקדים תחלה ענין שיר הלוים כו', דהנה כתיב והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק פי' כמו הלהב שמן הבזק שעולה ויורד וחוזר ועולה וחוזר ויורד וכך הואבתמידות וכמו כשלהבת הנר שמתנענע תמיד בבחי' אור חוזר ואור ישר, כך נפש האלקי' שבאדם שנק' נר ה' וכמ"ש נר ה' נשמת אדם צ"ל עולה ויורד בבחי' רצוא ושוב בתמידות בלתי הפסק, והוא ב' מיני התפעלו' שבאהבה בבחי' אור חוזר כמו כלה שאירי לבבי כו' ובבחי' אור ישר כמ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח כידוע. אך צ"ל ב' מיני התפעלו' הללו זא"ז בתמידו' וכמ"ש והחיות רצוא ושוב פי' אחר הרצוא שוב ואחר השוב רצוא וכן חוזר חלילה כו' ועי"ז עולה נפש האלקי' ממדרגה למדרגה עד רום המעלות כו', וזהו ענין שיר הלוים על הקרבן. וזהו ג"כ הענין שנשא"ו את המשכן כו' מפני שע"י השיר ברצוא ושוב מגביהי' ומרוממי' למשכן עד שנעשה גם בחי' יחוד העליון בבחי' משכן העדו"ת הנ"ל, וכך הוא ענין פסוקי דזמרה לפני ק"ש ענין הכנה לרומם הנפש עד שתוכל לייחד יחוד העליון בפסוק ראשון דק"ש באמרו ה' אלקינ"ו כו' וד"ל. וזהו ששם עלו שבטים כו' להודות לשם הוי' פי' להודות בבחי' הודי' מלמטה למעלה וגם מלמעלה למטה כי במה שאמר להודו' לשם הוי' יתכן ב' הפרושי' מלמטה למעלה ומלמעלה למטה והוא בחי' אור ישר וא"ח רצוא ושוב כמראה הבזק כנ"ל כמשל האור של הנר שמתנענע כו' וד"ל.
וזהו אשר פקד ע"פ משה עבודת הלוים ביד איתמר בן אהרן הכהן. (דהנה עבודת הלוים הוא לשאת המשכן ולרוממו כו' וכמ"ש ונשאו את המשכן כו' והקימו את המשכן כו' וזהו עיקר עבודת הלוים כידוע. והנה פשט הכתוב משמעו שעפ"י משה פקד גם עבודת הלוים, כי מה שאמר אשר פקד עפ"י משה עבודת הלוים ביד איתמר כו' קאי אשר פקד גם על מה שלאחריו דהיינו עבודת הלוים וגם על מה שלפניו והוא משכן העדות, וכך רצונו לומר אלה פקודי כו' משכן העדו' אשר פקד המשכן עפ"י משה עבודת הלוים לשאת המשכן ועל שניהם או' אשר פקד כו', ומה שאמר ביד איתמר ענין שלישי הוא שביד איתמר כל העבודה הזאת כו', וביאור ענין אשר פקד עפ"י משה גם עבודת הלוים לנשאת המשכן כו'). הנה אותיו' פקד הם אותיו' דפ"קוכמבואר בספרי הקבלה שהדפק שרשו מבחי' אחוריי' דחכמה (והוא שם קפ"ד אחוריי' דאבא כו') וכמ"ש קול דודי דופ"ק כו', והענין הוא דבחי' רצוא ושוב הנ"ל שרשו נמשך מבחי' הדפק כי אנו רואי' בחוש שיש בדפק ענין עלי' וענין ירידה דהיינו הסתלקו' החיו' והתפשטו' החיות והם באים זא"ז בתמידו' והוא ענין הדפק בלב שהוא הנשימה, וגם בדפק היד נרגש העלא' והמשכה זו בתמידו'. וכך למעלה בחי' רצוא ושוב כמראה הבזק שבעבודת הלוים לנשאת המשכן שרשם הוא מבחי' הדפק העליון שהוא בחי'  ּ הסתלקו' והתפשטו' והוא מה שאמר אשר פק"ד עפ"י משה עבודת הלוים שהוא מבחי' אחוריי' דמ"ה דמשה שהן אותיו' דפ"ק היפוך אותיו' פק"ד, אך משכן העדו' פק"ד עפ"י משה מבחי' פנימי' כו' וכנ"ל. ואמנם דוקא בחכמה הוא שיש התפשטו' והסתלקו' והוא בא בהתלבשו' בדפק אבל בבחי' בינה אין שם הסתלקו' אלא התפשטו' בלבד והיינו ענין הדם המתפשט בשס"ה גידי' שנא' בו כי הדם הוא הנפש דהיינו עיקר המחי' אך ע"י בחי' החכמה נעשה בגידי הדם בחי' הדפ"ק כו', והן בחי' יחוד עליון הנ"ל די"ה ע"י מל"ת דלאו קודם להן כו' וזהו קול דודי דופק שהוא יחוד חו"ב תרין ריעין כו', וזהו אשר פקד עפ"י משה גם עבודת הלוים ברצוא ושוב למטה כו' וד"ל.
ומה שאמר ביד איתמר בן אהרן כו' הענין הוא שלא ישאר האדם רק בבחי' זו דרצוא ושוב בלבד כי אין זה תכלית הכונה אלא צריך שימשיך זה בבחי' כלי שישכון בו בחי' הביטול הזה בבחי' רצוא ושוב (כמו מראה הבזק שיש כלי לאור שעולה ויורד בו כך צריך להיו' בחי' כלי לאור ישר ואור חוזר שבנפש האלקי', והיינו מ"ש נר ה' נשמת אדם כמו שהנר בחי' כלי לאור המתנענע בו כך האדם צריך להיו' כלי לנשמה שבו. ומה שנק' נשמה הוא מפני בחי' הנשימה שהוא כמו בחי' הדפק בבחי' רו"ש ועיקר זה הוא בחכמה שנק' נשמה כידוע בפי' נר"נ שהרו"ח במדו' והנשמה בחכמה כו'). והנה בחי' הכלי לאור דרו"ש הוא הדיבור בד"ת דוקא וכמ"ש בפ' דק"ש אחר ואהבת ברצוא ושוב כנ"ל ודבר"ת ב"ם בשבתך בביתך כו'. פי' ודבר"תשתמשיך רו"ש הזה בבחי' כלי והוא באותיו' התורה ודוקא כשיש בדיבור זה בחי' הביטול וע"ד המבואר במ"א ע"פ ואשים דברי בפיך שאינו רק כלי לדבר ה' זו הלכה שאומר בפיו ואזי הדיבור בחי' כלי לרו"ש כו' וד"ל.
וזהו ביד איתמר פי' איתמר מלשון (אתאמר שכבר אמור וכענין פי' איתמר שבגמ' שכבר איתמר אלא שהוא בלשון תרגום וכאן אמר איתמר בלה"ק, ועוד משמעות) איתמר שממילא איתמר, וכענין אז נדברו יראי ה' שענינו הוא ענין הדיבור אשר הוא בא ממילא ומאליו ששייך לומר נדבר"ו לשון נפעל ממילא, שאם הדיבור בא מצד עצמם הי' לו לומר מדברים או דוברים אלא נדבר"ו היינו כאשר נדבר הדיבור בהם ממילא. וכך הענין בפי' איתמר בלשון תרגום שנאמר ממילא כו' והוא בדבר ה' שנאמר ממילא מפני שהדיבור של האדם הוא בתכלית הביטול בעצמותו עד שאין הדיבור בא מצד עצמו כלל אלא נדבר בו דבר ה' זו ההלכה ממילא ומאליו וכענין אז נדבר"ו יראי ה' כו'. וזהו כדוגמת לימוד המשניו' שלמד הרב ב"י שאמר לו המגיד אני המשנה המדברת בפיך כו', וכענין שכינה מדברת מתוך גרונו של משה כו' וד"ל. וזהו ענין ודבר"ת בם שאחר ואהבת שהוא לעשו' כלי בבחי' הביטול להיו' ואשי"ם דבר"י בפיך כו', וכן לענין מעשה המצות המה ג"כ בחי' כלים אלא שהן מתחלקי' באופנים שונים, ועכ"ז הרי כללו' כולם הוא שיהא בחי' כלי לשכון בו  ּ בחי' קדושה העליונ' וכמ"ש ועשיתם את כל מצותי והייתם קדושי"ם לאלקיכם אני ה' אלקיכם, שיש בזה בחי' ההעלא' וההמשכה כנ"ל והמצוה היא בחי' כלי לזה כמ"ש כי נר מצוה כו' וד"ל. ונמצא כללות סדר התפלה בפסד"ז וק"ש ואהבת ודברת בם כו' היינו כסדר האמור בפסוק זה דאלה פקודי כו' עד איתמ"ר בן אהר"ן הכהן ופי' אהר"ן הכהן ידוע שהוא בחי' אהבה רבה דכהנא רבא והוא הממשיך הכח הזה להיו' כל סדר העבודה הזאת וכמ"ש במ"א ע"פ בהעלות"ך את הנרות וכו' וד"ל.
הערות
 אלה פקודי המשכן: מאמר זה הוא הנחת כ"ק אדה"א מדרוש אביו כ"ק אדה"ז משנת תקס"ו. ראה לקו"ת פקודי ג, א בשינויים. וראה גם הנסמן במ"מ לשם. מאמר זה בארוכה מכ"ק אדה"א נדפס לקמן תנב, א. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י.
 אלה פקודי. . פקד עפ"י משה: פקודי לח, כא.
 ושכנתי בתוכם: תרומה כה, ח.
 מל' דאצי' שנק' שכינה: ראה תניא רפנ"ב. הנסמן לעיל פ' שמות א, ד.
 נתאוה. . דירה בתחתונים: ראה תניא רפל"ו. לעיל פ' וארא ע, ג הערה 67.
 הנה מקו"ם את"י: תשא לג, כא.
 הלא את השמים ואת הארץ אני מלא: ירמי' כג, כד.
 דלית אתר פנוי מני': ראה ת"ז תנ"ז (צא, ב). ת"ע (קכב, ב). שעה"י קטז, א הערה 10.
 אני ה' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 אנו או' אתה הוא קודם: ראה תפלת השחר. של"ה ג, ב.
 עולם. . שהחיצונים גוברים בו: ראה תניא פ"ו (י, סע"ב ואילך).
 נהנית מזיו השכינה: ראה ברכות יז, א.
 מקום הסט"א. . כידוע: כ"ז נמחק.
 יפה שעה א': אבות פ"ד, מי"ז.
 דכד אתכפיא סט"א. . בזוהר: בלקו"ת כאן: בזהר פ' תרומה דקכ"ח [ב]. . וע' ג"כ ר"פ יתרו [סז, ב]. ראה גם הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' ה.
 בכל החושי'. . ומחשבה: ראה גם לקו"ת פקודי כאן (ג, א).
 היכל ה' המה: ירמי' ז, ד. ראה גם לעיל פ' בשלח רלז, א. וש"נ.
 היכל. . ג"פ. . קדוש ג"פ: ישעי' ו, ג. ראה גם לקמן תמז, ד. לקו"ת שלח לח, ג.
 שממית בידים תתפש: משלי ל, כח. ראה גם ש"א מח, ב.
 דרמ"ח מ"ע נרמז בזכרי עם ו"ה: בלקו"ת פקודי כאן (ג, ב) מציין: בת"ז בהקדמה ד' ד' סע"ב וד' ה' ע"א ע"פ זה שמי (וראה גם בהנסמן במ"מ לשם). ראה גם לעיל פ' בא קיד, א הערה 152.
 זה שמי לעלם: שמות ג, טו.
 הנסתרו' לה' אלקינו: נצבים כט, כח.
 כי בי"ה צור עולמי': ישעי' כו, ד [בדילוג].
 די"ה נק' נסתר"ו'. . והנגלות הן ו"ה: ראה ת"ז ת"ע (קכט, א). הנסמן במ"מ בלקו"ת פקודי כאן (ג, ב).
 דעבר על מ"ע: יומא פו, א.
 דרמ"ח פקודי'. . דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 לא תאכל חלב: ראה ויקרא ג, יז.
 וד"ל: נמחק.
 וזהו שאמרו. . כו': כ"ז נמחק.
 דאיהו וחיוהי וגרמוהי: ראה ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 על הכסא דמות כמראה אד"ם: יחזקאל א, כו [ושם: ועל דמות — ראה גם לעיל פ' שמות כח, ג הערה 60].
 שרוב איברי' הפנימי' נקובתן במשהו: ראה הנסמן בש"ך סק"ג ובאר היטב סק"ב לשו"ע יו"ד הל' טריפות סכ"ט.
 שאין לו גוף: ע"פ פיוט יגדל. רמב"ם בפיה"מ סנהדרין פ"י היסוד הג'.
 כי לא אד"ם הוא: שמו"א טו, כט.
 דברה תורה כלשון בנ"א: ברכות לא, ב.
 לשכך האזן: מכילתא יתרו יט, יח. תנחומא שם יג.
 דברה תורה. . לשכך האזן: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ס"ע תשלד.
 יאר ה' פניו אליך: נשא ו, כה.
 וראית את אחורי ופני לא יראו: תשא לג, כג.
 כו': כ"ה בגוכתי"ק.
 דאוריי' מחכמה נפק': נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 חכמת אדם תאי"ר פני"ו: קהלת ח, א.
 צהבו פניו של רבי: חולין ז, ב.
 וד"ל: נמחק.
 שבמשהו. . כו': כ"ז נמחק.
 דכל הקורא. . ושונה כנגדו: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 חכים ולא בחכמה ידיעה: ז"ח יתרו לד, ד. ת"ז בהקדמה (יז, ב). ראה גם לעיל פ' יתרו רסו, סע"ד ואילך.
 שאנו או' כי באור פניך: בסיום תפלת העמידה.
 ת"ת שכנגד כולם: פאה רפ"א.
 הקורא בתורה. . שקורא בשמותי"ו: ראה גם לעיל פ' תצוה שנט, ד. וש"נ.
 עוטה אור כשלמה: תהלים קד, ב.
 לכו חזו מפעלו' אלקי': נסמן לעיל פ' יתרו רנג, א.
 א"ת שמו' אלא שמו"ת: ברכות ז, ב. ראה גם לעיל פ' וארא עה, ג.
 והחכמה מאין תמצא: איוב כח, יב.
 שהחכמה. . ראשית הגילוי בהשתלשלו': ראה לקו"ת שה"ש כו, ד. וש"נ. לקמן תנג, ד.
 ראשית חכמה: תהלים קיא, יא. ראה גם לעיל רסד, ב הערה 29.
 שהחכמה נק' כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א. ראה לעיל פ' שמות לג, א. וש"נ.
 שהחכמה. . היו"ד דשם הוי': ראה זהר ויקרא יז, א. תו"ח ויצא קסז, ג הערה 38.
 ביו"ד נברא העוה"ב פי' בחכמ"ה: ראה מנחות כט, ב. ראה גם לעיל פ' בשלח קנט, ד. תצוה שסז, א. לקמן תנג, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' קנב. וש"נ. ש"א מא, א ובהערה 7.
 העוה"ב. . בינה: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'רי. וש"נ. שערי אורה עה, א ובהערה 13.
 העוה"ב. . ונק' יש: ראה גם לקמן תנג, ד. לעיל פ' שמות לד, סע"א. וש"נ.
 להנחיל אוהבי יש: משלי ח, כא.
 לפני אחד מה אתה סופר: נסמן לעיל פ' תרומה שיב, ד.
 אנת הוא חד ולא בחושבן: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 הכתר הנק' עילת העילות: ראה פרדס (שער אם הא"ס הוא הכתר) ש"ג, ספ"א.
 אפי' אור צח. . עילת העילו': ראה ת"ז ת"ע (קלה, ב). לעיל פ' שמות יב, ב הערה 548.
 דלית מחשבה תפיס' בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 דברייתו של עולם ברישא חשוכא: ראה שבת עז, ב.
 ישת חוש"ך סתר"ו: תהלים יח, יב.
 יהי או"ר שהוא החכמה: נסמן לעיל בפ' תשא שפה, א.
 וחוש"ך ע"פ תהום: בראשית א, ב.
 במ"ה שבחכמ"ה: ראה גם לעיל פ' בשלח רי, א. שמות לג, א.
 מ"ה פשפשת מה ידעת: זהר בהקדמה ב, א.
 וכמ"ש משה ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח.
 הלאו קודם להן: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' רלו. וש"נ. שה"א צ, ב ואילך. לעיל פ' בשלח קלז, ד. לקמן תמו, ב. תנב, ד. תנד, ד.
 בארץ ל"א זרועה: ירמי' ב, ב.
 והוא בחי'. . כידוע: כ"ז נמחק.
 כו' וד"ל: נמחק.
 שבחי' עילת העילות: שאור א"ס ב"ה כשמו כן.
 אור פשוט וסתום ומופלא: אין לו קץ ותכלית ולכן.
 וכמ"ש וחוש"ך. . כו': כ"ז נמחק.
 כנ"ל וד"ל: נמחק.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד.
 י"ה. . חו"ב: נסמן לעיל בפ' משפטים רפז, א.
 לא תחללו: נסמן לעיל פ' תצוה שנז, ב הערה 54.
 לא תחללו לא תעשו חלל: ראה גם לעיל פ' תצוה שנז, ב. וש"נ. לקמן תנו, ד.
 שאו מרום עיניכם. . אל"ה: ישעי' מ, כו.
 ממי. . בינ"ה: זהר משפטים קיז, א. פרד"ס (שעה"כ) שכ"ג מערכת מי. ע"ח שער הכללים פ"ד. (שער המוחין) ש"כ, פ"ג. לקו"ת להאריז"ל ויצא (סוד יעקב עם ב' נשיו).
 בינ"ה אם הבנים: נסמן לעיל בפ' משפטים רצו, ב.
 לך ה' הגדולה: דהי"א כט, יא.
 אותיו' ל"ך היינו חמשים שערי בינה: ראה גם לקמן תנה, ג. תו"ח ויצא קעה, ד ובהערה 6.
 כי: עד"מ למטה.
 לנו ולבנינו: נמחק.
 הנק'. . וד"ל: כ"ז נמחק.
 וד"ל: נמחק.
 ל"ו שהוא בגי' אל"ה: ראה לקמן תמח, ג. הנסמן לעיל בפ' משפטים רצא, ד.
 אל"ה אותיו' לא"ה: ראה גם לקמן תמז, א. תנה, ג. תו"ח ויצא קע, ב ובהערה 21.
 בלא"ה שילדה ששה בנים שהן ששה מדו': ויצא ל, כ. ראה גם לעיל פ' שמות יח, א. וש"נ.
 ואחר ילדה בת ושמה דינה: נסמן לעיל פ' משפטים רצו, ד.
 דינא דמלכות"א דינא: נדרים כח, א.
 דינה. . דמלכות"א: ראה לקו"ת להאריז"ל פ' ויצא (ענין בני לאה — צא, ב בשם הזהר).
 דינה פי' דינא דמלכות"א דינא: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ס"ע תשפח ואילך (בשם הזהר). ע' תתח. לקו"ת ראה כא, ג. ש"א ל, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ס"ע א'ט ואילך.
 חייב אדם לפקו"ד את אשתו: יבמות סב, ב. ראה גם לקו"ש פקודי (כרך כו) ע' 286.
 פקד פקדת"י אתכם: שמות ג, טז.
 שיתא סדרי משנה. . ששה מדו': נסמן לעיל בפ' תצוה שסב, ד הערה 70.
 בכנ"י בכנ"י: כ"ה בגוכתי"ק.
 על כל מצוה ומצוה בפרט אנו או' לשם יחוד: נסמן לעיל פ' תצוה שלט, ב הערה 747.
 כו' וד"ל: נמחק.
 ששה: בחי' ששה.
 וד"ל: נמחק.
 כאומר. . כו': נמחק.
 וד"ל: נמחק.
 רבבה כצמח השדה. . בעד"י עדיי"ם: יחזקאל טז, ז.
 רקבון הגרעין: בלקו"ת כאן מציין לתו"א ויקהל פט, ג. וראה גם לעיל בפ' שמות ב, ג ובהערה 94.
 ויפרו וירבו מאד: ויגש מז, כז. וראה לקמן תנו, ב הערה 234.
 עדי. . הקישוט: ראה רש"י יחזקאל שם (בשם דונש). אוה"ת יחזקאל ע' תח.
 בעטר"ה. . ביום חתונת"ו בשעת מ"ת: שה"ש ג, יא. תענית כו, ב. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתמז בהערה.
 כשאמרו נעשה ונשמע. . עטרה. . ע"י המלאכים: ראה שבת פח, א.
 ויתנצלו בנ"י את עדיי"ם: תשא לג, ו.
 רעוא דכל רעוין: נסמן לעיל פ' תצוה שנח, ב.
 אנכי ה' אלקיך: יתרו כ, ב.
 אנכ"י מי שאנכי: נסמן לעיל בפ' יתרו רנד, ג.
 דלא ידע לי' בר איהו: נסמן לעיל פ' ויקהל שפח, א.
 סתימו דכל סתימין: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 וד"ל: נמחק.
 והיינו. . אמו: נמחק.
 והוא רעוא. . פשוט: נמחק.
 לא תרצח: יתרו כ, יג.
 עד"י. . עד"י ע"ד: ישעי' כו, ד. ראה רש"י יחזקאל שם (בשם מנחם). לעיל פ' שמות ה, ג הערה 255.
 מלך משובח ומפואר עדי עד: ברכת ברוך שאמר.
 הכל ירוממו"ך סלה: ברכת יוצר לשבת. ראה גם לקמן תנו, ד. מאמרי אדה"א בראשית ע' ס. וש"נ.
 כל מקום שאמר. . אין לו הפסק: ערובין נד, א.
 עד"י והוא מלשון הפסק: ראה גם לקמן תמז, ג. תנז, א. לקו"ת כאן ה, א. אוה"ת ישעי' ע' רי.
 עד כאן תחום שבת: ערובין נח, סע"ב (במשנה).
 עד ולא עד בכלל: ברכות כו, ב.
 ג' כתרים: ראה אבות פ"ד, מי"ג.
 וד"ל: נמחק.
 שאין לו. . הפסק: כ"ז נמחק.
 וכמ"ש במ"א וד"ל: נמחק.
 הנצחיו': נמחק.
 שכל מה שתוכל. . וד"ל: עד כאן יש איזו השגה ולא עד בכלל כי הכתר אינו מושג כלל ונק' ישת חשך סתרו.
 מש"ה. . מ"ה. . ונחנו מה: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 בר' עקיבא שהי' כורע ומשתחווה. . שאדם מוצא בזוית זו: ברכות לא, א.
 מצות יאכל את ז' הימים: בא יג, ז. ראה גם לעיל פ' בא קכא, א.
 וד"ל: נמחק.
 ולומר: ולומר עליו.
 והוא בהעדר. . וד"ל: נמחק.
 וד"ל: נמחק.
 יאכל. . שיאכילו את ז' הימים ממצה: ראה גם לעיל שם. שער האמונה כג, א ובהערה 1.
 שמע ישראל. . יחודא עילא': ואתחנן ו, ד. זהר בראשית יח, ב.
 ואהבת. . אהבה הנמשכת מן השכל והטעם: ואתחנן ו, ה [בדילוג]. בלקו"ת כאן מציין לתו"א כט, ב.
 תיקנו אנשי כה"ג פסוקי דזמרה: ראה שו"ע אדה"ז חאו"ח סנ"א, ס"א-ב. וראה גם לקמן תמח, א. הנסמן במאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רפט־ ח"ב ע' שפא־ תו"ח בראשית לה, ד הערה 66. מכתב להרי"ף, י"ט אייר, צ"ט (נדפס ברשימות חוברת קנח הערה א].
 עבודת הלוים בשיר וזמרה: ראה בסמוך בפנים.
 ונשאו הלוים: וכ"ה לקמן תמז, ד. תנח, ג. בלקו"ת פקודי כאן (ה, ג): ”בני גרשון ובני מררי נושאי המשכן (בפ' בהעלותך יו"ד י"ז) בני קהת נושאי המקדש" — שם כא [ושם: ונסעו הקהתים].
 והקימו המשכן: בהעלותך י, כא [בהשמטת תיבת: את. וכ"ה בגור ארי' שם. לקמן תמח, א על יד הערה 100. ראה בסמוך בפנים על יד הערה 134]. ובלקו"ת כאן: ”ובחנות המשכן יקימו אותו הלוים (במדבר א' נ"א)".
 והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק: יחזקאל א, יד. ראה רש"י שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תלט ואילך ובהנסמן לשם.
 וד"ל: נמחק.
 אהבה. . ענין: כ"ז נמחק.
 וד"ל: נמחק.
 נר ה' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 רצוא ושוב. . ב' מיני התפעלו': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרל ואילך.
 כלה שאירי לבבי: תהלים עג, כו [ושם: שארי ולבבי].
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — נסמן לעיל בפ' וארא סב, ג הערה 131].
 רוח אייתי רוח: נסמן לעיל בפ' יתרו רנא, א.
 שיר הלוים על הקרבן: ראה ר"ה ל, ב ואילך. לעיל פ' בא קו, ד ואילך. וש"נ.
 ונשאו את המשכן: נשא ד, כה [ושם: את יריעות המשכן — וראה גם לקמן תנט, א. לקו"ת פקודי ח, א].
 והקימו את המשכן: בהעלותך י, כא. וראה לעיל הערה 125.
 פקד הם אותיו' דפ"ק: ראה שער מאמרי רשב"י (ז, א) לת"ז תס"ט (קז, א) הובא בכסא מלך שם (קמח, ב) אות פ: קפ"ד כמנין דפ"ק וזהו סוד פקד.
 וד"ל: נמחק.
 שהדפק. . קפ"ד אחוריי' דאבא: ראה טעמי המצות להאריז"ל פ' וירא.
 קול דודי דופ"ק: שה"ש ה, ב. ראה גם לעיל פ' בא קד, ג. וש"נ.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 חו"ב תרין ריעין: נסמן לעיל בפ' תצוה שמז, ב.
 נשמה. . הנשימה: ראה גם לעיל פ' תצוה שיח, ד. וש"נ.
 והנשמה בחכמה: ראה גם לעיל בפ' בא קד, ג. שערי אורה י, ב.
 שהרו"ח במדו' והנשמה בחכמה: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. לעיל פ' בשלח קמה, א.
 ודבר"ת ב"ם בשבתך בביתך: ואתחנן ו, ז.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז. ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ב ח"ב ע' שפו. לעיל פ' וארא עב, א.
 לדבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 אתאמר. . איתמר שבגמ': ירושלמי ב"ב פ"ג, ה"א. . ברכות ט, א (איתמר). י, א (אתמר).
 איתמר שממילא איתמר: ראה גם לקמן תס, סע"ב ואילך. תו"ח נח נב, ג ובהערה 30 [ושם נדפס תו"ח פקודי ע' רסט וצ"ל: תרסט].
 אז נדברו יראי ה': מלאכי ג, טז.
 אני המשנה המדברת בפיך: ראה גם לעיל פ' תצוה שסב, ד. וש"נ.
 שכינה מדברת מתוך גרונו: ראה תניא פל"ד. לעיל פ' בשלח קצד, ד הערה 540.
 ועשיתם את כל מצותי: שלח טו, מ.
 אני ה' אלקיכם: שלח שם, מא.
 כי נר מצוה: משלי ו, כג.
 בהעלות"ך את הנרות: ראה גם לעיל פ' יתרו רסט, סע"ב ואילך. וש"נ.
 וד"ל: נמחק.
 וד"ל: נמחק.
 _וד"ל: נמחק.
פרשת פקודי · להבין שרשי הדברים הנ"ל
להבין שרשי הדברים הנ"ל 
להבין שרשי הדברים הנ"ל. הנה מבואר בלק"ת ששרש הל"ת הוא בבחי' יחוד דאו"א וזהו שמי עם י"ה כו' ושרש מ"ע הן בבחי' יחוד דזו"נ וזהו ו"ה עם זכרי כו'. וביאור הדברים הנה בחי' יחוד דאו"א הענין הוא בחי' ביטול היש עד שאינו תופס מקום כלל וכלל וכענין שאמר משה ואנחנו מ"ה מה ממש כו', והענין הוא משום דדוקא בדבר המושג בהשגה והתבוננו' אז שייך ההתפעלו' שבאה מפני שמשיג הדבר להיו' מורגשת בהרגשת דבר מה כמו התפעלות האהבה והדביקו' שמורגשת בנפש מאד מצד שהיא באה מפני ההשגה דוקא, וה"ז ההתבוננו' עם ההתפעלות הכל בבחי' יש ודבר נראה ונרגש שהרי יש דבר מושג ויש מי שמשיג ויש מי שמתפעל כו'. אבל בדבר שאינו מושג בהשגה כלל וכלל כמו בחי' סתימו דכל סתימין דלית מחשבה תפיס' בי' כלל, אין ההתבוננו' בו בבחי' הרגשה כלל אחר שאינו משיג אין כאן דבר מושג שיהא נראה ונדמה כו', וגם ההתפעלו' מזה אינו בבחי' יש מורגש כלל כמו האהבה, אלא ההתפעלו' ממנו אינו רק בחי' הביטול והוא שמתבטל מן המציאו' וכמ"ש ונחנו מ"ה כו'. והטעם להתפעלו' כזאת דוקא הענין הוא משום דגם במה שמתבונן באור א"ס שנק' סתימו דכל סתימין ועילת העלו' וכיוצא הרי אין בו השגה ממש רק שמשיג בו בחי' השלילה בלבד, וענין השלילה ידוע בלשון הפלסופי' ג"כ דהיינו כאשר אין לאדם השגה גמורה בענין עומק איזה שכל לא ישיג ממנו רק השלילות והוא שיפשיט ממנו כל דבר המנגד ומסתיר לאותו הענין איך שהוא מושלל מהיפכו בלבד, ע"ד דוגמא כשיפשיט ההגשמה מן הרוחניות לא יפשיט אלא היפך הרוחניו' והוא הגשם אבל מ"מ לא ישיג בגופו ומהותו של הרוחני איך הוא ומה הוא, ומה שיודע ומשיג הפשטת הגשם ממנו אין זה ידיעה בעצמותו כלל רק בחי' השלילה מה שהוא מושלל מהיפכו בלבד כו'. ועד"ז יובן גם בהשגו' אלקו' עד רום המעלות שיש ב' מיני השגו', הא' בגופו של דבר המושג, והב' כאשר לא ישיג בגופו כלל רק בחי' השלילה ממנו בלבד איך שהוא מושלל מהיפך כו' ואין לו השגה כלל וכלל בגופו כו'. והכלל הזה הוא ההפרש באורו' הנאצלי' בין בחי' יחוד או"א דהיחוד שם בבחי' השלילה בלבד באור הכת"ר שמקבלי' ממנו אחר דלית מחשבה תפיס' בי' כו', ובין יחוד זו"נ שהן בחי' המדו' אוי"ר וכיוצא שנמשכי' אחר השכל וההתבוננו' כו'  ּ דהיינו שיש להם השגה ממש ולא בדרך שלילה בלבד וד"ל. וזהו הטעם שההתפעלו' שנמצאת מצד ההתבוננו' באור הכת"ר שנק' אי"ןונק' עילת העלו' וכיוצא הוא בחי' הביטול במציאו' בלבד שאינו אלא ענין הפשטת המנגד והוא שלא יסתיר בהגשמה שלו כו', לפי שגם ההשגה בו אינו אלא ג"כ בדרך השלילה בלבד וכנ"ל וכל התפעלו' בהכרח שתדמה למקורה המולידה והוא ההתבוננו' כידוע, וזהו ענין התפעלו' משה כשאמר ונחנו מ"ה כו' והוא למעלה בחי' יחוד דאו"א כשמתייחדי' מאור הכת"ר כידוע וד"ל.
וזהו ענין הנ"ל דבמצות ל"ת דוקא הוא בחי' יחוד דאו"א הנ"ל כי הנה כל הל"ת הן באי' רק בבחי' השלילה והוא במניעת ההמשכה כמו לא תאכל חלב כו' וכיוצא, והוא מפני ששרשם מבחי' אור הכתר ששם יחוד דאו"א דלית מחשב' תפיס' כו' אלא רק בדרך שלילה והיינו שיפשיטו ממנו המנגד והמסתיר בלבד לומר שדבר זה בודאי מושלל ומופשט ממנו אע"פ שלא ידענו מהותו כנ"ל, וכך הם ענין מל"ת לא תאכל חלב כו' מפני שדבר זה בודאי מסתיר ומונע והוא לעומת בחי' הביטול דבחי' מ"ה כו' כי זהו בודאי בחי' יש נפרד היפך האי"ן כו', ויש כמה ל"ת שפוגמין בחי' הביטו"ל בלבד והוא מניעת ההשגה גם בדרך שלילה כמו דכולא קמי' כלא כו' מפני שהם בחי' יש נפרד ההפכי כו', ויש כמה מצות ל"ת שמלבד שפוגמי' אור הביטול אלא שכורתים את הנפש שלא להיו' בה בחי' הביטול לעולם והוא ענין הכרת שנא' הכרת תכרת הנפש כו' כמו באוכל חמץ דמלבד שמונע אור הביטול אלא שנכרת נפשו מיום הראשון עד יום השביעי כו' מכל בחי' מ"ה ששורה במצה בז' הימים הללו דפסח וכמ"ש מצות יאכל את ז' הימים וכמשי"ת בעזר"ה וד"ל.
וזהו ענין הנ"ל במצות ל"ת דזהו מ"ש בארץ ל"א זרועה כו' דלאו קודם להן מלמעלה למטה כמאמר ברישא חשוכא והדר נהורא כו', לפי שבחי' אי"ן דכת"ר לא יוכל לבא בבחי' כלי להיות אורו מאד נעלה מן ההשתלשלו' באורו' וכלים כנ"ל דלית מחשבה תפיס' בי' כו' אלא בלא"ו בלבד הוא שיכול לבא, והיינו בדרך השלילה הנ"ל והוא הצמצום והסתר שבהעלם קודם שיבא לידי גילוי אור וכמ"ש ישת חושך סתרו כו', ולמטה לא ימצא לו בחי' כלי שישכון בו רק בהעדר ההיפוך במל"ת כו' וד"ל. משא"כ רמ"ח מ"ע דיכול האור לבא לידי גילוי בכלים מכלים שונים זרעי' חסד דרועא ימינא כו' כנ"ל ועד"ז כל רמ"ח מ"ע שנק' רמ"ח איברי' כו' והוא בחי' יחוד זו"נ שהן ו"ה עם זכר"ישעולה רמ"ח כו', לפי ששרש המ"ע הן מבחי' גילוי האור שבא מן ההעלם והוא ההן שאחר הלאו כו' ולא בדרך שלילה בלבד אלא הוא מושג דוקא, ולכך בא ג"כ במדו' בחו"ג דוקא מגולי' ונראי' ומלובשי' ג"כ בכלים מכלים שונים וכמו ענין הנ"ל באהבה המורגשת מצד ההשגה בדבר המושג כו' וד"ל.
ובכל זה מובן ענין הנ"ל דכד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקדב"ה כו' פי' קדב"ה הוא בחי' ז"א והן המדו' דאצי' כידוע ופי' אסתלק היינו שעלה ברום המעלו' והוא בבחי' יחוד דאו"א ששם  ּ לא יוכל האור לבא בגילוי בכלי רק בדרך שלילה כנ"ל, וכל זה רק ע"י דאתכפיא סט"א כו' דהיינו כשיבוררו הברורי' דרפ"ח ניצוצי' שנפלו בנוג"ה בעה"ד כו' מפני שמחמתם מוסתר האור האלקי בכל מל"ת כמו לא תאכל חלב כו' וכיוצא לפי שהחלב והדם סט"א נדבק בה ונעשה חושך גמור להסתיר ממש וכשיסירו זה המסתיר והמנגד אזי יתגלה בחי' יחוד דאו"א גם במדרגו' התחתונו' שנמשכו מזו"נ בבי"ע כו' וד"ל. וזהו דאסתלק יקרא דקדב"ה כו' פי' יקרא הוא בחי' הכת"ר דז"א שנמשך מת"ת דאימא ונסתלק ועלה להיו' בבחי' כת"ר הכללי הכולל כל הכתרים והוא כת"ר דא"א כמשי"ת וד"ל. וזהו נתאוה הקדב"ה להיות לו דירה בתחתונים פי' תחתוני"ם הן בחי' זו"נ שהם שרשי העולמו' הנפרדי' יש מאין כו' וכאשר אתכפיא סט"א יוכל אור הכת"ר הכללי להאיר למטה כמו בבחי' יחוד דאו"א הנ"ל הנק' עליונים בדרך כלל, והיינו בבחי' הביטול דמ"ה שיהי' למטה בעולמו' התחתונים כמו בעליונים מטעם הנ"ל ואין זה אלא דוקא בבחי' ביטול הי"ש לגמרי וכמו לע"ל דכתיב ואת רוח הטומא' אעביר כו' ובלע המות לנצח כו' וד"ל.
והנה ביחוד זו"נ יש ג"כ ב' מדרגו', הא' והוא ז"א יש בו בחי' יחוד דאו"א קצת והוא מעלת התורה על המצות דהנה במצו' שנק' רמ"ח איברי' דמלכא המה רק כלים מכלים שונים לגילוי אורו' דאצי' כמו האתרוג לבחי' ספי' מל' והלולב כו', אבל בתורה יש מעלה יתירה והוא מבחי' מוחי' דאו"א ממש, שהרי הקדב"ה יושב ושונה כנגדו ופי' הקדב"ה הוא בחי' ז"אוכשיושב ושונה הרי חכמת אד"ם זה כמ"ש על הכסא דמו' כמרא"ה אד"ם בגי' מ"ה כו' תאיר פניו ובחי' הארת הפני"ם שלו הוא מבחי' יחוד דאו"א, דלכך נק' אד"ם לפי שיש בו מבחי' המוחי' דאו"א בג' חללי גלגלתא כו'. וזהו ענין בחי' הגוונין שבמשכן זהב ותכלת וארגמן כו' אלא שהן רק המשכו' מאור פנים דאו"א כי אוריי' שהוא ז"א מחכמ' דאור אבא נפק' כו' וד"ל.
וזהו אלה פקוד"י המשכן משכן העדות אשר פוק"ד עפ"י מש"ה כו' ותחלה יש לבאר ענין הדפ"ק, דהנה האיברי' המה נגדלי' מן החלק הלחלוחי' שיש בדם והוא חלק המי"ם והן מבחי' החסדי' כמו האילן שגדל ע"פ המים כו' ויש לכל אבר ואבר מזג חיו' בפ"ע כפי תכונתו, והעיקר הוא ע"י הגידים שבהם הולך וסובב כל הדם הוא הנפש מאבר לאבר, והדם עצמו הוא מבחי' הגבורו"ת כי יש בו חמימות כידוע והוא עיקר המשפיע חיו' לכל האיברי' כולם וכמ"ש כי הדם הוא הנפש כלומר שבו שוכן ומלובש כח החיו' הנפשיו' והוא מבחי' ס"ג דאימא כו' בגי' קס"א. והדפ"ק אשר בלב והוא הנק' דפיקו דלבא הוא בא מאור אבא ונמשך עד בחי' החזה ושם דופק כמ"ש קול דודי דופ"ק, והוא בגי' קפ"ד להיותו רק אחוריי' דאור אבא, כי בחי' אחוריי' דחכמה ובחי' פנימי' אימא מתלבשי' יחד באד"ם ליתן שפע וחיו' בכל האיברי' ובלב הוא ראשית הגילוי של ההתלבשו' דאור אבא בבחי' האחוריי' והוא הדפ"ק והד"ם  ּ הוא הנפ"ש מבחי' אור אימא מתגלה בלב, ומן הלב נמשך לכל האיברי' כידוע דלב מלך על כל האיברי' ופליג לכל שייפין כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. ולהיו' כי בבחי' אור אבא יש בו בחי' הביטול דמ"ה דוקא כנ"ל ע"כ גם בבחי' האחוריי"ם שלו דהיינו בדפיקו' דלבא, וגם בדפ"ק היד יש שם בחי' הביטול שהרי אור החיו' עולה ומסתלק וחוזר ויורד והוא הדפיקו והנשימה של רוח החיים שבלב וכמ"כ בדפ"ק היד כידוע. אמנם בחי' הד"ם עצמו הוא בבחי' י"ש לילך ולסבוב בכל חלקי האיברי' להחיותם כו' והוא מבחי' בינ"ה שנק' יש כידוע, ול"א חלק עשירי' ממספר י"ש והיינו ל"א דאחוריי' דאבא ועם בחי' הפנימי' דאימא ועם המילויי' של השמו' עולה במספר מש"ה שהוא קפ"ד וקס"איחד כו', וזהו אשר פוק"ד עפ"י מש"ה בחי' מ"ה דאבא. ואע"פ שזה נאמר בבחי' יחו"ד עליון דאו"א שנק' משכן העדות כמשי"ת זהו בבחי' הפנימית כפי הכתוב פק"ד אבל בהיפוך אתוון שהוא דפ"ק בגי' קפ"ד הוא בבחי' האחוריי', דהיינו כשאו"א מתלבשי' בז"א שאינו אלא מבחי' החיצוניו' כו' וד"ל. ואמנם הרי בזה מעלת השס"ה ל"ת על רמ"ח מ"ע דהנה השס"ה ל"ת שרשן בשס"ה גידי' דאור אימא כנ"ל ורמ"ח מ"ע הן רמ"ח האיברי' שמקבלי' מבחי' החסדי' שבהם ומעלת הגבורו' שבדם הוא גבוה הרבה מן החסדי' כי המה עיקר המחי' כו' וד"ל, ולפ"ז קאי אשר פוק"ד עפ"י מש"ה על ב' המדרגו' דמשכן בין בפנימי' המשכן בין בחיצוניו' וד"ל.
וזהו אלה פקוד"י המשכן משכן העדות כו' ב' מדרגו' הן הא' משכן תחתון שהוא בבחי' יחוד זו"נ והב' משכן העליון בבחי' או"א ונק' משכן העדו"ת ושניהם פק"ד עפ"י מש"ה כנ"ל. ותחלה יש לבאר בחי' משכן התחתון והוא מה שאמר אל"ה פקודי לשון אל"ה הוא לשון רבים דוקא וכמ"ש שאו מרו"ם עיניכם וראו מ"י ברא אל"ה כו', פי' אל"ה הוא בגי' ל"ו שהוא לפי שהמדות הן ששה כידוע וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה והת"ת והנצח וההוד וכאו"א כלול מששה כידוע הרי ל"ו ולכך נק' אל"ה. וגם הוא אותיו' לא"ה כי לא"ה ילדה ששה בנים שהן בחי' ו"ק דז"א כידוע, ואין גילוי פרטיו' דאל"ה זה אלא כאשר כבר נולדו ויצאו המדות בבחי' ההתגלו' מאור אימא שנק' א"ם הבני"ם כו'. וזהו מ"י ברא אלה פי' מ"י הוא אור אימא, ומ"י ברא את אל"ה שהן ששה מדו' שנק' בני לא"ה כו', וזהו אותיו' שם אלקי"ם דאימא מ"י אל"ה ביחד וכשיצאו ונולדו בהתגלו' אז נא' פלג אלקים שנפלגו ויצאו לחלק אל"ה ממ"י אם הבנים כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. והנה יחוד ז"א בנוק' שנק' משכן שהיא בחי' מל' דאצי' שנק' שכינה וכמ"ש ושכנתי בתוכם כו' וכנ"ל היינו מה שבחי' ז"א ממשיך למל' דאצי' ומל' דאצי' בבי"ע כו' כידוע, וזהו אל"ה פקודי המשכ"ן כענין חייב אד"ם לפקוד אשת"ו כו' שהוא בחי' יחוד דזו"נ שנק' אד"ם ואשתו וכמ"ש על הכסא דמו' כמראה אד"ם וכס"א הוא שם ב"ן והאד"ם הוא בחי' שם מ"ה כידוע  ּ והיינו יחו"ד ופקידה דמ"ה וב"ן ונק' אל"ה לשון רבים כי היחוד הוא ברמ"ח איברי' כו' והן יחוד דזו"נ בו"ה עם זכר"י שעולה רמ"ח כו' וד"ל.ואמנם משכן העליון הפנימי הוא הנק' משכן העדות והוא בחי' הפנימי' למשכן דזו"נ והיינו בבחי' יחוד דאו"א הנ"ל שע"י מצות ל"ת כמ"ש זה שמ"י ושמי עם י"ה שס"ה כו', והטעם שנק' עדו"ת וכמ"ש עדו"ת לישראל כו' לפי ששם עלו שבטי' שבטי י"ה כו'. הנה בתחלה יש להבין שרש ענין ותרבי ותגדלי בעדי עדיי"ם שהוא לשון קישוט כנ"ל כו', דהנה ידוע בע"ח דבחי' נצח והוד דא"א מלובשי' באו"א ומהם נעשה תרין עטרין עילאי' שהן אחסנתא דירית או"א כו' והן הנק' עדיי"ם ב' כתרים לאו"א כו', ופי' עד"י עדיי"ם הוא מקור כל הכתרים וכל העדיים, והוא בחי' הכתר הכללי בחי' רעוא דכל רעוין שהוא בחי' גלגלתא דא"א כו' עד בחי' ת"ת דאימא שנעשה כת"ר לז"א שהוא כתר האחרון היותר פרטי כו', וזהו שנק' עדו"ת לישראל שהוא כת"ר דז"א כו', ושרש כל העדיו"ת הללו הוא בחי' רעוא דכל רעוין כו' שנק' עד"י עדיי"ם כו'.
ולהבין ביאור כל זה הנה בתחלה יש להבין תחלת הפסוק רבבה כצמח השדה כו' ותרבי ותגדלי כו' ואח"כ ותבואי בעד"י עדיים כו' הנה צמח השדה ידוע שלא יצמח אלא אחר רקבון הגרעין בארץ בתחלה כו', והטעם הוא כדי שיופשט מגשם שבו ויוכלל ברוחניו' כח המצמיח שהוא בחי' אי"ן וע"י ביטול זה מיש לאי"ן יצמיח בו כח המצמיח כו' עד שיהי' צמח גדול כו'. וכך הנמשל למעלה דידוע שא"א להיו' בחי' החזרת פב"פ בפרצוף שלם אם לא שנסתר פרצוף הראשון להיות בתחלה רק כנקודה א' תחת היסוד כו', כי מתחלה הם בבחי' אב"א וכדי שיוחזרו מבחי' אב"א להיו' בבחי' פב"פ צריך להיו' באמצע בחי' ביטול ממציאו' הראשון ולהעשו' רק נקודה א' תחת היסוד כו'. ודוגמא זו היא ברקבון הגרעין שנכלל כולו בבחי' ביטול ואח"כ חוזר ומצמיח כו', וכן בטפה זרעית שנסרחת בתחלה כו'' וכיוצא בזה מן הדיבור לגבי המדו' ומן המדו' לגבי השכל כו', ועד"ז יובן בכל פרטי הפרצופי' העליונים בבחי' היחוד שלהם מן המשפיע עם המקבל כו' וד"ל. וזהו מפני שי"ש מי"ש א"א להיו' שום התהוות חדש כ"א מביטול היש לאין אזי אור המשפיע שופע בו מאין ליש כו' וכמ"ש בלק"א להה"מ ז"ל. וזהו רבבה כצמח השדה ביצ"מ מפני שע"י שנעשי' בחי' נקוד' תחלה דוקא כענין ה"א לחמא עני"א די אכלא כו' אזי חוזרת להיו' בבחי' פב"פ כמו בשעת מ"ת וזהו ותרבי ותגדלי כו' בבחי'מוחי' דגדל"ו' כו', ואח"כ ותבואי בעד"י עדיי"ם כו', דהנה קבלת התורה והמצו' הוא בבחי' יחוד דזו"נ בלבד כנ"ל והיינו ותרבי ותגדלי כו' אבל עדי עדיים היינו בחי' הכתרי"ם הנק' עטרין עילאי' כנ"ל. והנה יש בהן מדרגו' הרבה הא' בחי' ת"ת דאימא שנעשה כת"ר לז"א שנק' עדו' לישרא"ל בלבד כנ"ל, הענין הוא מה שקיבלו ישראל עדי וקישוט הכתרי"ם בשעת קבלת התורה וכמ"ש ויתנצלו בנ"י את עדיי"ם מהר חורב כו' והוא הנק' כת"ר תור"ה כו'.
וביאור ענין הכתר בכלל הנה בפי' עד"י יש ג' ענינים, א' כפשוטו לשון קישוט. והב' לשון נצחיות כמו עד"י ע"ד ע"ד עולם וכיוצא. והג' לשון עד ולא עד בכלל או עד כאן שפי'  ּ עד זה ענין הפסק הוא לומר עד כאן ויותר לא תגיע כו'. והנה כל הג' פרושי' ענין א' הם, והוא אשר בחי' הכת"ר בכל מקום שהוא הוא בחי' ההעלם של התחתון ואין המקבלי' יכולי' לקבל ממנו בבחי' גילוי אור כלל אלא נשאר עליהם בבחי' מקיף וסובב ולכך נק' כת"ר וכמו העטרה המקפת על הראש היא כותרת ומקפת הראש כו' כידוע. והנה בענין זה יש כל הג' פרושי' הנ"ל, א' מה שהכת"ר הוא בחי' עד"י וקישו"ט הענין הוא לפי שהקישוט והעדי נותן חן לפני האדם בבחי' מקיף בלבד כעטרת זהב מאבנים טובו' ומרגליו' שעל הראש שמאירי' את הפנים בבחי' ההעלם שיש בהם, כי אין בהם היופי וההידור הזה שנותנים בפנים בעצמם ומהותם כשתלויים בכותל אלא כשנתונים על הראש מאירי' הפנים הרי היופי הזה נמשך מבחי' ההעלם כו'. ועוד שגם בעצמם ומהותם אין היוקר הגדול שבהם בגילוי אור שהרי הם רק אבן דומם כשאר אבנים אלא מפני שהם מאירי', ולא מצד האור עצמו שהרי אור הנר אינו חשוב כלום כו' וכמ"ש במ"א. ועוד שהם נתונים בבחי' כת"ר דהיינו בעטרה על הראש דוקא כו'. והב' ענין נצחיו' כמו עד"י ע"ד כו', גם זה הוא בענין ובחי' הכת"ר דהנה הכת"ר הוא בחי' ממוצע בין עצמו' אור א"ס לנאצלי' ויש בו מבחי' התחתונה שבא"ס והוא בחי' הנצחיות בבלתי הגבלה בכלי כו' משא"כ שאר האורו' כו', וזהו פי' עדי עד כמו עד עולם וכיוצא. והג' ענין הפסק כמו עד כאן כו' לפי שלעולם אין תפיס' והשגה באור הכת"ר, והוא לפי שיש בו מבחי' הארת אור א"ס דלית מחשבה תפיס' ביה כו' וע"כ בכל השגה שישיגו בו לא יגיעו לאמיתתו אלא ישאר עליהם בבחי' מקיף וסובב כנ"ל והיינו כענין עד ולא עד בכלל כלומר עד כאן ותו לא שלא תשיג יותר, וכענין מה פשפשתכו' מפני שאין ביכולת המקבלי' להגיע לסוף אורו וגם אם יגיעו עוד להשגו' נפלאו' מן הראשונו' עדיין לא יגיעו לאמיתתו כו', ועד"ז יוכל להיו' הרבה פעמי' שיוכל לומר בהן עד ולא עד כו' כפי ערך בחי' הכת"ר ההו"א כו'. ונמצא שג' הפרושי' ענין א' הם כי בפי' בחי' הכת"ר כולם אמת וד"ל, אך בחי' הכת"ר אינו שוה בכל מקום. והנה עכ"ז שרש כל הכתרי"ם ענין א' הם אחר שנק' העל"ם ובבחי' ההעלם לא שייך השתלשלו' וכמ"ש במ"א, ולכך כתר התחתון מתאחד עם כת"ר היותר העליון והיו לאחדי' ממש והיינו כת"ר דז"א שעולה עד בחי' הכת"ר הכללי כו'.
וזהו ותבואי בעדי עדיים פי' בשעת קבלת התורה שנק' כת"ר תור"ה היינו בחי' כת"ר דז"א וענין בחי' כת"ר דז"א הוא בחי' רעותא דלבא שנולד מן הארו' השכל שהן חו"ב תרין ריעין כו', אבל כתר כהונה הוא בחי' כת"ר דאו"א שנק' עטרין עילאי' מהתלבשו' נה"י דא"א כנ"ל. והענין הוא כי הנה בחי' המשכו' הרצון והתענוג שמתלבש בחו"ב וכמ"ש והחכמ"ה מאי"ן תמצא וכידוע הרי הן ב' מזלו' דא"א מזל הח' ומזל הי"ג שמהן נעשה שרשי המוחי' לאו"א כו', אך בחי' הכתר"י' שלהם הן מבחי' פרקין העליונים  ּ שבנצח והוד דא"א שמתוכם נעשה עטרין לאו"א בבחי' מקיף וסובב כעטרה ועד"י הראש כנ"ל. ויש בו כל הג' פרושי' הנ"ל באופן יותר עמוק לפי ערך מעלת אורו' דאו"א על אורו"ת דזו"נ כו' ועד"י עדיי"ם היינו בחי' כת"ר הכללי דא"א מבחי' רעוא דכל רעוין הנק' כת"ר של הכתרי"ם כו' (וג' כתרים הן מתפשטי' בג' קוין והן כתר תורה קו האמצעי וכתר כהונ' קו הימין וכתר מל' בשמאל וכתר שם טוב עולה ע"ג וכמ"ש טוב שם גם משמן הטוב כו') והן ג' פעמי' היכל ה' המה דלע"ל יבאו הכתרי"ם בבחי' גילוי בכלי דוקא משא"כ עכשיו או' ג"פ קדו"ש כו', והגילוי הוא רק בבחי' ביטול כענין כריעו' והשתחוואו' דר"ע וכיוצא שהוא הלא"ו שקודם להן, ומה שעכשיו אינו מתגלה רק בלא"ו דל"ת והיינו בהעד"ר הכלי כמו ההשתחווא', לע"ל יתגלה בכלי ונק' היכל ה' ממש והיינו שיאמרו לפני הצדיקי' קדו"ש כו' וד"ל). וזהו אלה פקודי המשכן בבחי' יחוד זו"נ ואח"כ משכן העדו"ת בבחי' הכתרי' דאו"א וזו"נ עד כתר הכללי הנק' עד"י עדיי"ם כנ"ל וד"ל.
אשר פוקד עפ"י משה כו'. הנה בהקמת המשכן נא' ונשאו הלוי"ם כו' והקימו את המשכן כו' ובהתחלת הקמת המשכן הוקם ע"י מש"ה כו'. דהנה מבואר בפע"ח דבחי' יחודאו"א הוא בפסוק ראשון דק"ש בתיבות דהוי' אלקינ"ו שהן בחי' י"ה כו' ובפסוק ואהבת ואילך היחוד נעשה בבחי' ז"א, כי האהבה הוא אור החסד דז"א וכל הפרקין דז"א מתייחדים בו כו' אבל בפסוק ראשון שהיחוד בבחי' או"א כנ"ל אין אור האהבה מורגשת שם עדיין אחר שהיחוד שם בבחי' הביטול דחכמ"ה כח מ"ה כנ"ל, ובבחי' הביטול כזה לא שייך אור אהבה בהתפעלות מורגשת אחר שאין עוד מלבדו ממש כו' לא יש מי שאוהב כו', אלא אחר בחי' היחוד דאו"א בבחי' הביטול אח"כ נמשך האור למטה להיו' מתפשט האור בבחי' החסד שבז"א והוא אור האהבה וכן עד"ז שאר הפרקין כו'. ונמצא היחוד שבפסוק ראשון הוא כמו מדרגת משכן העדו"ת הנ"ל שהוא ג"כ בבחי' יחוד דאו"א ולכך פקד עפ"י מש"ה דוקא שהוא בחי' מ"ה שבחכמה כו' ובפסוק ואהבת הוא כדוגמת משכן דלתתא בבחי' יחודא תתא' דזו"נ כנ"ל וד"ל.
והנה סדר העבודה סידרו אנשי כה"ג לומר פסוקי דזמרה קודם ק"ש, והענין הוא לפי שמעלת יחוד זה דאו"א גבוה מאד ולא יוכלו כנ"י להגיע אליו מצד שרש נפשם שהוא רק בבחי' זו"נ כידוע, לכך תיקנו שיאמרו פסוקי דזמרה תחלה. וענין הזמרה הזאת הוא מעלת ומדרגת הלוים נושאי המשכן וכמ"ש בהם ונשאו הלוים כו' והקימו המשכן כו', לפי שהשיר בחי' אור חוזר הוא ויכול לנשאות ולהגבי"ה את נפש האדם למטה. וכך המשל למעלה שהשכינה מתרוממת בכסא הכבוד ע"י נושאי הכסא וכמ"ש והחיו' נושאו' כו' והוא מפני בחי' השיר של המלאכי' הנושאי' את הכסא כו' וכמ"ש בזוהר ע"פ ותשרנה  ּ הפרו"ת כו'. וכך הי' ענין הלוים למטה שהיו נושאי' המשכן כו', ועד"ז הוסדו פסוקי דזמרא לנשאות ולהגביה את בחי' משכן התחתון דזו"נ ולקשרו ולחברו בבחי' משכן העליון שבבחי' או"א ואזי יוכלו כנ"י ליחד יחוד העליון הזה דאו"א בפסוק ראשון וד"ל. אך קודם שנשאו הלוים המשכן הוקם המשכן ע"י משה דוקא ואזי הי' כח בלוים לנשאו' אותו תמיד והענין הוא בחי' כח המעלה מ"ן מלמטה שהוא מהארת והשפלת בחי' יסוד אבא כו' וכמ"ש במ"א.
ונמצא סדר העבודה כך הוא פסוקי דזמרה קודם לנשאו' יחודא תתא' ולחברו ביחודא עילא' בפסוק ראשוןשהוא משכן העדו' וזהו ששם עלו שבטי' שבטי י"ה דוקא עדו' לישראל כו' וכנ"ל, ואח"כ ואהבת וכו' נמשך האור מיחוד דאו"א בזו"נ והיינו מאמר כגוונא דאינון מתייחדי' לעילא כו' עד למהוי אחד באחד כו' ואח"כ ביד איתמ"ר בן אהרן כו' שהוא כענין אתאמר וכמ"ש אז נדבר"ו כו'. הענין הוא מה שאמר בק"ש אחר ואהבת כו' והיו הדברים האלה כו' ודברת בם בשבתך כו' שהוא בחי' גילוי אורו' דאו"א ממש למטה כו', והיינו שיהא נמצא מציאת בחי' הביטול במציאו' שבמקום או"א גם למטה בהיכלו' ועולמו' שנמשכי' מזו"נ כו', וזהו רק ע"י הדיבור בד"ת דוקא וכמ"ש ואשים דבר"י בפיך כו'. וכענין שנמצא בחי' ביטול הזה גם במלאכי' העליונים שנא' בהם והחיו' רצוא ושוב כמראה הבזק כו' שהלהב עולה ויורד כנר המאיר ששלהבת עולה ויורד תמיד שהוא ג"כ בחי' ביטול קצת אבל בדיבור בד"ת הוא אמיתי' הביטול והוא ענין ביטול תמידי בלתי הפסק כלל, וכענין מ"ש אלקי' אל דמי לך אל תחרש ואל תשקוט כו' וכמ"ש בזוהר והדיבור אינו אלא בחי' כלי בעלמא לביטול זה וכמ"ש ואשים דבר"י בפיך כו' וכמ"ש במ"א שזהו כמו מדרגת משה שהיתה שכינה מדברת מתוך גרונו כו' וזהו איתמ"ר ממילא כמו אז נדבר"ו כו' וד"ל. וזהו נתאוה הקדב"ה להיו' לו דירה בבחי' הביטול הזה בתחתוני"ם דוקא והוא בחי' גילוי יחוד דאו"א למטה ולע"ל יהי' גילוי זה על צד השלימות משום שיבוער הרע לגמרי וכמ"ש בלע המות לנצח כו' וכנ"ל ועכשיו אין גילוי זה בשלימות אך אפס קצהו מלובש ביטול זה בדיבור בד"ת וזהו כל העוסק בט"ל תורה טל תורה מחייהו וד"ל.
ובזה יובן ג"כ שרש ענין ז' ימי' דפסח שנא' בהן מצות יאכל את ז' הימי' וכנ"ל שהוא בחי' המשכת הביטול הנ"ל גם במדו' דז"א כו' שהן ז' ימים, אך מפני בחי' קטנו' המוחי' דז"א צריך שיתלבש בחי' ביטול זה בבחי' הקטנו' והוא בחי' קטנות דאבא, והיינו במה שמלובש במאכל גשמי כמצה וכמ"ש במ"א בענין המצה שהוא כענין אין התינוק יודע לקרות אבא כו' שידיעה זו בהעלם היא אצלו כו' כך מ"ה דאבא במצה בהעלם היא להיו' כי ז' הימי' בבחי' הקטנו' הם עדיין בפסח שהוא בחי' הליד"ה כידוע וד"ל.
הערות
 להבין שרשי הדברים הנ"ל: הנחת כ"ק אדה"א מדרוש אביו כ"ק אדה"ז משנת תקס"ו. ראה לקו"ת פקודי ו, א בשינויים. ביאורי הזהר מהצ"צ ח"ב ע' תתרו ואילך. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י.
 מבואר בלק"ת. . הל"ת. . דאו"א. . מ"ע. . דזו"נ: ספר טעמי המצות (להאריז"ל) בהקדמה.
 שמי עם י"ה. . ו"ה עם זכרי: נסמן לעיל תמב, ד הערה 19.
 ואנחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח [ושם: ונחנו וכ"ה בסמוך בפנים — ראה מאמרי אדה"א הנחות תקע"ז ע' כו. וש"נ]. ראה גם לעיל מג, א. וש"נ.
 סתימו דכל סתימין: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 דלית מחשבה תפיס' בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 באור א"ס. . ועילת העלו': ראה פרדס (שער אם הא"ס הוא הכתר) ש"ג, פ"א.
 השלילה ידוע בלשון הפלסופי': ראה גם מו"נ ח"א, פנ"ח. עקרים מאמר ב פכ"ב. פכ"ג. לקו"ת כאן ו, ג. לעיל פ' בא צט, א. וש"נ.
 הכת"ר שנק' אי"ן: ראה זהר שלח קנח, ב. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תנח. וש"נ. הנחות תקע"ז ע' ב. וש"נ.
 הכת"ר. . ונק' עילת העלו': ראה פרדס בהערה 7.
 לא תאכל חלב: ראה ויקרא ג, יז.
 דכולא קמי' כלא: נסמן לעיל בפ' משפטים רעז, ב.
 הכרת תכרת הנפש: שלח טו, לא.
 באוכל חמץ. . שנכרת נפשו מיום הראשון עד יום השביעי: בא יב, טו. ראה גם תו"ח לך פח, ד ובהערה 19. שה"א יח, א. מאמר ד"ה דור לדור מכ"ק אדה"א (קה"ת תשנ"ב) ע' 26.
 מצות יאכל את ז' הימים: בא יג, ז.
 בארץ ל"א זרועה: ירמי' ב, ב. ראה לעיל תמג, ג.
 ברישא חשוכא והדר נהורא: שבת עז, ב (כגי' רש"י).
 ישת חושך סתרו: תהלים יח, יב.
 זרעי' חסד: נסמן לעיל בפ' ויקהל תלט, ד הערה 1913.
 חסד דרועא ימינא: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 רמ"ח מ"ע שנק' רמ"ח איברי': ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 דכד אתכפיא סט"א: נסמן לעיל תמב, ד.
 קדב"ה. . ז"א: ראה סידור שער התפילין ז, ג. תו"ח נח סט, א הערה 1.
 הכת"ר דז"א שנמשך מת"ת דאימא: ראה ע"ח (שער מוחין דצלם) שכ"ג, רפ"ה ורפ"ז. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תתעג. וש"נ.
 נתאוה. . דירה בתחתונים: ראה תניא רפל"ו. לעיל פ' וארא ע, ג הערה 67.
 ואת רוח הטומא' אעביר: זכרי' יג, ב.
 ובלע המות לנצח: ישעי' כה, ח.
 האתרוג. . מל': ראה פרדס (שער עה"כ) שכ"ג מערכת אתרוג. תו"ח לך פג, ג הערה 44.
 הקדב"ה יושב ושונה כנגדו: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 על הכסא דמו': נסמן לעיל תמג, א.
 אד"ם בגי' מ"ה: נסמן לעיל בפ' משפטים רפא, ד.
 חכמת אד"ם. . תאיר פניו: קהלת ח, א.
 בג' חללי גלגלתא: נסמן לעיל בפ' תצוה שעז, ב.
 אוריי' שהוא ז"א: נסמן לעיל פ' תצוה שסב, ד.
 אוריי'. . מחכמ'. . נפק': נסמן לעיל בפ' יתרו רסח, ד.
 אלה פקוד"י המשכן: פקודי לח, כא.
 המי"ם. . החסדי': נסמן לעיל בפ' משפטים רעט, א.
 והדם. . הגבורו"ת: ראה מאורי אור מערכת דם סט"ז. תו"א נח ט, ג. לקו"ת שה"ש טז, ב פ"ג (ע"פ אוה"ת תזריע ע' תקלד). מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תלט.
 כי הדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 הדם. . ס"ג דאימא: דם — בינה [נסמן בסמוך הערה 47] ושם ס"ג הוא ב[אימא] בינה [נסמן לעיל בפ' וארא פד, ד הערה 810].
 הדם. . בגי' קס"א: אהי' בריבוע בגימטריא דם [ראה פע"ח (שער חה"מ) שכ"א, פ"א. מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקמ. וש"נ]. ואהי' במילוי יודין בגימטריא קס"א — ראה רמ"ז לזהר קדושים פו, א.
 קול דודי דופ"ק: שה"ש ה, ב. ראה גם לעיל פ' בא קד, ג הערה 374.
 דופ"ק והוא בגי' קפ"ד: נסמן בסמוך בהערה 50.
 דופ"ק. . קפ"ד. . אחוריי' דאור אבא: ראה טעמי המצות להאריז"ל פ' וירא.
 דלב מלך. . האיברי': ראה אבן עזרא שמות ח, יח. רד"ק תהלים קיט, עג. בחיי ר"פ שלח. ספר יצירה פ"ו. מ"ב.
 דלב. . ופליג לכל שייפין: נסמן לעיל בפ' תרומה שיד, א הערה 166.
 הד"ם. . מבחי' בינ"ה: ראה פרדס (שעה"כ) שכ"ג מערכת דם.
 בינה שנק' יש: ראה גם לעיל פ' תצוה שנט, ג ובהערה 45.
 מש"ה שהוא קפ"ד וקס"א: ראה מאורי אור מערכת משה סנ"ה. אוה"ת ויקרא כרך ד ע' תתקעח בהערה.
 דפ"ק בגי' קפ"ד: ראה טעמי המצות שם. לעיל פ' בא קד, ג הערה 372.
 שאו מרו"ם עיניכם: ישעי' מ, כו.
 אלה הוא בגי' ל"ו: ראה לקמן תמח, ג. הנסמן לעיל פ' משפטים רצא, ב. וש"נ.
 שהמדות הן ששה: ראה אגה"ת פ"ד. לקו"ת כאן ז, א. תו"ח נח נז, ד ובהערה 68. בהערה שלפנ"ז.
 לך ה' הגדולה. . וההוד: דהי"א כט, יא. ומונה כאן רק ה'. ראה לעיל תמג, ד.
 אל"ה. . אותיו' לא"ה: ראה לעיל תמד, א הערה 83.
 לא"ה ילדה ששה בנים: ויצא ל, כ. ראה גם לעיל פ' שמות יח, א. וש"נ.
 אלקי"ם. . מ"י אל"ה: ראה זהר בהקדמה ב, א.
 פלג אלקים: תהלים סה, י. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תקפט ואילך. לקו"ת במדבר ו, ד.
 ושכנתי בתוכם: תרומה כה, ח.
 חייב אד"ם לפקוד אשת"ו: נסמן לעיל תמד, א.
 וכס"א הוא שם ב"ן: ראה פע"ח (שער חה"ס) שכ"ח, פ"א. ס' ערכי הכנוים לבעל סדר הדורות מערכת כסא סתם כסא מלכות.
 עדו"ת לישראל. . ששם עלו שבטי' שבטי י"ה: תהלים קכב, ד.
 ותרבי ותגדלי בעדי עדיי"ם: יחזקאל טז, ז [בדילוג].
 בעדי. . קישוט: ראה לעיל תמד, ב.
 בע"ח דבחי' נצח והוד. . דירית או"א: השוה לקו"ת פקודי כאן (ז, א). ראה זהר (אד"ז) האזינו רצא, א. רצב, ב. ע"ח (שער הנסירה) שכ"ט, פ"ו.
 רעוא דכל רעוין: נסמן לעיל בפ' תצוה שנח, ב.
 רעוא דכל רעוין. . גלגלתא דא"א: ראה ע"ח שער הכללים פ"ב. (שער א"א) שי"ג, פ"ו.
 רבבה כצמח השדה: יחזקאל טז, ז.
 רקבון הגרעין: נסמן לעיל תמד, ב.
 שא"א. . החזרת פב"פ. . שנסתר. . בתחלה: ראה ע"ח (שער תיקון הנוק') של"ד, פ"ב. פ"ג.
 כנקודה א' תחת היסוד: ראה זהר בלק קצא, א ובהגהת הרח"ו שם. לעיל בפ' וארא עא, ד הערה 30.
 בטפה זרעית שנסרחת בתחלה: ראה גם לעיל פ' תצוה שכ, ג. וש"נ.
 שי"ש מי"ש א"א להיו'. . וכמ"ש בלק"א להה"מ ז"ל: ראה שם סמ"ח.
 ה"א לחמא עני"א די אכלא: ראה נוסח ההגדה. פע"ח (שער חהמ"צ) שכ"א, פ"ז בפיסקא זו.
 ויתנצלו בנ"י את עדיי"ם: תשא לג, ו.
 עד"י. . נצחיות כמו עד"י ע"ד: נסמן לעיל תמד, ג.
 ע"ד עולם: בא יב, כד. בשלח יד, יג.
 עד ולא עד בכלל: ברכות כו, ב.
 עד"י. . הפסק: נסמן לעיל תמד, ג.
 אבנים. . שהם מאירי': ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' ריד. תו"א בראשית ח, ב. לקו"ת נשא כג, ג. ראה כה, ד.
 הכת"ר. . ממוצע: ראה ע"ח (שער דרושי אבי"ע) שמ"ב, פ"א. לעיל פ' שמות יא, ג. וש"נ.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 שרש כל הכתרי"ם ענין א' הם: ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' נד. שעה"י קטו, א ובהערה 1. וראה גם אוה"ת וישלח ע' רלט.
 חו"ב תרין ריעין: נסמן לעיל בפ' תצוה שמז, ב.
 והחכמ"ה מאי"ן תמצא: איוב כח, יב.
 ב' מזלו' דא"א. . המוחי' לאו"א: ראה ע"ח שער הכללים פ"ה. לעיל פ' שמות לו, א הערה 455.
 וג' כתרים הן: אבות פ"ד, מי"ג. ראה גם לקמן תנא, ב תנז, ג.
 טוב שם גם משמן הטוב: קהלת ז, א [ושם בהשמטת תיבת גם [שניתוספה כאן בין השיטין]־ טוב — ראה ש"א מב, ב. מאמרי אדה"א נ"ך ע' רטו].
 והן: אוצ"ל: (והן.
 ג' פעמי' היכל ה' המה: ירמי' ז, ד.
 ג' פעמי' היכל. . ג"פ קדו"ש: ראה גם לעיל תמב, ד. וש"נ.
 כריעו' והשתחוואו' דר"ע: ברכות לא, א.
 שיאמרו לפני הצדיקי' קדו"ש: ב"ב עה, ב.
 ונשאו הלוי"ם: נסמן לעיל תמה, א הערה 124.
 והקימו את המשכן: בהעלותך י, כא.
 ובהתחלת הקמת המשכן הוקם ע"י מש"ה: ראה רש"י פקודי לט, לג. לקו"ש פקודי (כרך יא) ע' 181.
 בפע"ח דבחי' יחוד או"א. . דהוי' אלקינ"ו: ואתחנן ו, ד. ראה שם (שער הק"ש) ש"ח, פ"ז. פי"א. סידור שער הק"ש עד, סע"ד.
 ואהבת ואילך. . ז"א: שם ו, ה. ראה פע"ח שם פכ"ג.
 סידרו אנשי כה"ג לומר פסוקי דזמרה: ראה גם לעיל תמה, א. וש"נ.
 והקימו המשכן: ראה לעיל הערה 95. תמה, א הערה 125.
 והחיו' נושאו': ראה בחיי תרומה כה, י בשם הפדר"א ספ"ד. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' שעג.
 ותשרנה הפרו"ת: שמו"א ו, יב [ושם: וישרנה — ראה מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תשסו. וש"נ. תו"ח וישלח קפא, ג הערה 43]. ראה זהר ח"ש קכג, א. תרומה קלח, רע"א.
 דזמרא: כ"ה בגוכי"ק.
 כח המעלה מ"ן: ראה גם הנסמן לעיל בפ' תצוה שמו, ב הערה 59.
 כגוונא דאינון מתייחדי' לעילא: ראה זהר תרומה קלה, סע"א.
 ביד איתמ"ר בן אהרן: פקודי לח, כא.
 אתאמר: ירושלמי ב"ב פ"ג, ה"א.
 אז נדבר"ו: מלאכי ג, טז.
 והיו הדברים. . ודברת בם: ואתחנן ו, ו. ז. ראה גם לעיל פ' יתרו רנג, ד. משפטים רפז, ג. ויקהל שפט, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' רצ. וש"נ.
 ואשים דבר"י בפיך: ראה גם לעיל תמה, ד ובהערה 144.
 והחיו' רצוא ושוב: יחזקאל א, יד. ראה לעיל תמה, א הערה 126.
 אלקי' אל דמי לך: נסמן לעיל בפ' יתרו רעג, ב הערה 160.
 שכינה מדברת מתוך גרונו: ראה תניא פל"ד. לעיל פ' בשלח קצד, ד הערה 540.
 כל העוסק בט"ל תורה: ראה יל"ש ישעי' כו, יט (רמז תלא) [ושם: כל המשתמש]. וראה לעיל פ' בשלח רלט, א הערה 1067.
 מצות. . קטנות דאבא: ראה גם סידור סדר הגדה חצר סע"א ואילך. לעיל פ' בא צד, ד. וש"נ.
 אין התינוק יודע לקרות אבא: ראה ברכות מ, א. לעיל שם צה, ב הערה 410.
פרשת פקודי · להבין שרשי הדברים הנ"ל
בעזר"ה יום א' דפסח (ביאור שני לתורה דאלה פקודי המשכן כו')
 ּלהבין שרשי הדברים הנ"ל ע"פ אלה פקודי המשכן משכן העדות אשר פקד עפ"י משה כו'. הנה כתיב שאו מרום עיניכם וראו מ"י ברא אל"ה פי' מ"י הוא בחי' בינה הנק' אם הבנים ולהיות כי יש בה חמשים שערים ונק' חמשים שערי בינה כידוע לכך נק' מ"י שמספרו חמשים, ומ"י ברא אל"ה שתולדות המדו' נולדו מן השכל וההתבוננו' והתפעלות השכל נק' שער"י בינ"ה כידוע, ויציא' והמשכת התפעלות השכל ללב שבו משכן המדו' אוי"ר וענפיהן נצח והוד וכו' נק' אל"ה להיותם ששה מדו' וכל מדה כלולה מששה שמספרו ל"ו כו' ולהבין איך כל מדה כלולה מששה המדו' הנה מבוארי' המה בכוונו' הספירה ביום הא' ספי' חסד שבחסד וביום הב' גבורה שבחסד וכו' עד מל' שבחסד שהיא השביעי' ואינה במנין הששה מדו' כידוע.
וביאור ענין חסד שבחסד וגבורה שבחסד כו', הנה ידוע שהאהבה נק' חסד כמ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד וחסד שבחסד היינו אהבה הנגלית מתוך האהבה המסותרת, כמו אהבת האב לבנו כשהיא מתגלית לעיני הכל הגם שאין בה התחדשו' כי אהבתו טבעית אליו בתמידו' אך יציאת' בגילוי זה מתוך ההסתר המוטבע נק' חסד שבחסד כמו שהחסדן מצד טבעו כאשר מתחסד עם הבריו' כו'. ובחי' גבורה שבחסד הוא בחי' קו השמאל שבמדה זו והיא מעצמו' המדה אלא שמלובשת האהבה בדבר שהוא היפכה, דהיינו כמו לשנוא מי ששונא לאוהבו וכיוצא שהשנאה הזאת גבורו' ודינין היא והיא נמשכה מצד האהבה שאוהב לאוהבו. וכן אהבת האב לבנו גורמת דוקא שיכהו בשבט מוסר על הטותו מדרך הטוב שלולי האהבה לא הי' כועס עליו כלל, וכיוצא בזה בכל מה שיתפס אור האהבה בלבוש שהוא היפכה נק' גבורה שבחסד, כלומר הדין המסתעף רק מצד האהבה שדין זה מעצמו' מדת האהבה הוא ונק' גבורה שבחסד, והם נקראי' בחי' גבורו' ממותקו' כמ"ש במ"א (בענין קללו' שבמשנה תורה שיהופכו לברכו' מפני שמתוך האהבה נאמרו וכאשר יבוער הרע יגלה אור האהבה שבהן). ובחי' תפארת שבחסד הוא דוקא כאשר מתפאר ומתייפה ע"י השפעת הטוב והחסד הזה בעיני הבריו' שזהו מצד היופי שיש במדה זו מפני שיש חסד שהוא יפה ומייפה בתפארתלעושי' ג"כ משא"כ כשהחסד בלתי מפואר כמו כאשר יטיב חסדו לרשעי' וכיוצא, וכמ"ש כי טוב חסדך מחיים וכן מה יקר חסד"ך וכיוצא שכולם ענין יופי החסד כשנשפע החסד במדת היופי כו'. ובחי' נצח שבחסד הוא אשר אנו רואי' באדם שיש לו איזה אהבה ותשוקה לדבר מה הנה ישתדל בכל כחו להמציא אותו הדבר אליו או שיגיע הוא ויתקרב לאותו הדבר ואם יהי' מניעו' רבות מאד עד שאין ביכולתו להשיגו אז יבוא במדת הנצחון שינצח א"ע לעמוד נגד כל מונע וישיג ויגיע לאותו הדבר בנצחון גדול כו', והרי סיבת ניצוח הזה אינו אלא מצד האהבה וכל שהאהבה אינה גוברת בו כ"כ לא יוכל  ּ לעמוד בנצחון כ"כ נגד כל מונע ומעכב כו' וערך הניצוח הוא לפי ערך האהבה, וזהו הנק' נצח שבחסד שהיא אור האהבה עצמה אלא שמלובשת בנצחון כו' (משא"כ מדת הנצח כשהוא מצד עצמו בלבד בלתי הגלו' בו אור האהבה שנק' בדי ערבו' שאין בהן טעם וריח כו' היינו נצח והוד הנק' ירכין ולא נחשבו מגופי המדו' חו"ג כלל, והיינו כאשר אהבתו נסתלקה לגמרי אך רשימו בעלמא נשאר ובזה מנצח א"ע להיו' נמשך בעל כרחו כמו האוהב ללמוד בטבע שאע"פ שלפעמי' לא יחשוק כלל ינצח א"ע כו' וכמ"ש במ"א. אבל נצח זה שמצד הגלות נגלו' בו אור האהבה דוקא זהו הנק' נצח שבחסד והיא ממדת האהבה ממש כנ"ל הטעם שהרי כל מה שיאהוב יותר יותר יעמוד נגד כל מונע בנצחון כו' וד"ל). ועד"ז יתפרשו כל פרטי התכללות המדות כל א' מששה כמו מדת הדין שיש בו בחי' חסד שבגבורה וגבורה ות"ת ונצח וכו' וכן במדת הת"ת חסד שבת"ת וגבורה ונצח שבת"ת וכו' וד"ל.
והנה ענין ספירת העומר הוא לספור בחי' המדות עליונו' ז' שבועו' בכלל שהן ז' פעמי' ז' בפרט כדי לספר ולברר המדות מכל סיג ופסולת, כי הנה ענין העומר מדה היא כמ"ש והעומר עשירי' האיפה כו' והענין של מדת העומר הוא כענין ודוגמא של העומר במן שנא' בו עומר לגלגלת כו'. כך למעלה יהא אורו' המדות נמדדי' במדה זו הנק' עומ"ר לגלגלת כו', דהיינו מבלתי יטה אור שפעם להיכלו' הנוג"ה שמקבלי' ממותרי המדו' כענין אברהם איש החסד שיצא ממנו ישמעאל כו'. וזהו היום נמדד יום אחד לעומ"ר למדת העומר ונק' עומר לגלגל"ת (דהיינו בחי' כת"ר ), להיו' כי בעה"ד טו"ר נשפע מותרו' וע"י העומר נמדד והוגבל האור ונבדל הפנימי' מןהחיצוניו' בכל ההמשכו' שנמשך בזמן ימי הספירה מהמדו' עליונו', ומה שמקבלת מלכו' דנוג"ה עומר שעורי' מאכל בהמ"ה מאחוריי' דשם ב"ן דבהמ"ה דקדוש' גם הוא נקרב בזמנו ומתברר ממנו כל משך זמן הימי' הללו. ולכך נק' ספיר"ת העומר מלשון אבן ספי"ר מפני שמתברר העומר שעורי' מאכל בהמ"ה מה שנאחזי' במדו' תערובו' טו"ר בעה"ד כו'. ואמנם אין ההתבררו' אלא ע"י הבינה הנק' אם הבנים כמ"ש אם רחץ ה' צואת בנות ציון א"ת א ם אלא א ם והוא בחי' בינה אימא עילא' הנק' אם הבנים וכאמרו תבא האם ותקנח צואת בנה כו', כי עד"מ התינוק כשהוא בקטנותו מתלכלך בצואה וטיט שאין בשכלו לרחוץ ולנקות א"ע אלא תבוא אמו ותקנחו מצואתו ותרחיצנו, כך הנמשל למשכיל למעלה דבחי' המדו' העליונו' דז"א כשבאי' בבחי' הקטנו' אזי באים בבחי' המותרו' בעה"ד טו"ר כו' ונק' עד"מ כמו צואת התינוק וע"י אימא עילא' הוא בחי' בינה דאצי' שמאירי' בימי הספי' באמרו היום יום א' כו' מתבררי' בחי' הקטנו' הללו ומרחיצין כל סיג ופסולת וזהו אם רחץ ה' צואת כו'. ויובן זה בנפש האדם למטה שמדותיו הבהמיי' התאוה והכעס וכו' המה נאחזי' במדו' דקדושת נפש האלקי' ומדו' המגונו' שלו נק' צואה של מדו' דקדושה וצריכי' ריחוץ ונקיון תמיד כמ"ש ארחץ בנקיון כפי כו' והוא להסיר המדו' המגונו' הללו, וזהו בימי ספירת העומר דוקא ואזי יוכלו לקבל בנפשם בחי' ביטול במציאו' כמ"ש באברה"ם הלוך ונסוע הנגב"ה פי' הנגב"ה הוא בחי' ביטול במציאו' כמו הנגב שאין לחלוחיו' כלל כו', אך א"א לבא לבחי' ביטול זה כ"א בהקדים תחלה אוי"ר בבחי' רצוא ושוב כמ"ש באברהם הלוך ונסוע שהוא בחי' רו"ש כידוע ואח"כ בא בחי' הנגב"ה כו' וד"ל.
וזהו אם הבנים שמחה שזהו נאמר דוקא בגמר ענין ימי הספירה מפני שע"י הבינה הנק' אם הבנים דוקא  ּ נבררו כל המדו' מכל סיג ופסולת, כי ע"י ההתבוננו' דוקא יבורר אור כל מדה כמו מדת האהבה שבלתי ההתבוננו' לא תהא מבוררת כ"כ מתערובו' טו"ר כענין אברהם שיצא ממנו ישמעאל וכיוצא בזה בעבודת ה' ידוע שיש טו"ר בכל התפעלו' כו', אבל ע"י ההתבוננו' שמקפת את ההתפעלו' מבררת אותה עד שתהא ברורה לגמרי וכמ"ש נקי כפיים וב"ר לבב כב"ר היוצא מן התבן וכיוצא והוא ענין אימא עילא' למעלה שרוחצת את צואתהבן עד"מ כנ"ל בפי' א"ם רחץ ה' כו'. ולכך נק' הבינה יובלא עילא' בזוהר לפי שהיא מבררת כל סיג ואין לחיצוני' יניק' כלל במדות ואז נק' בני חורין, וזהו שנק' בינ"ה עולם החירות חירות משיעבוד מלכיו' כו' שהי' בשעת מ"ת אחר שספרו ימי הספירה דוקא כמ"ש בעטרה שעטרה לו אמ"ו כו' כי בימי הספירה נבררו מכל סיג כנ"ל. וזהו אם הבנים שמחה פי' שמחה בחי' המתקת הדינין נק' שמחה כי השמחה ממתקת הדינין כידוע, ושמחה זו דאימא עילא' הוא בשעת מ"ת בשבועו' אחר שנמתקו כל הדינין ע"י הבינה בכל ימי הספירה כי נתהפכו כל המדו' מחלק הרע הנאחז בהן לטוב, וידוע שבחי' ההתהפכו' הרע לטוב במדו' אינו אלא ע"י הבינה משא"כ בלא התבוננו' אינו אלא אתכפייא ולא אתהפכא כמ"ש במ"א, ואח"כ יכלו לקבל התורה בבחי' יחוד פב"פ כמ"ש פא"פ דיבר ה' כו' והוא בחי' הביטול במציאו' כמ"ש וינוע"ו והיינו ענין הנגב"ה הנ"ל אבל בלא התהפכו' המדו' א"א לבא לבחי' מדרגת קבלת התורה בבחי' הביטול במציאו' כנ"ל וד"ל.
והנה כדוגמא זאת הנ"ל במדות שהן ששה וכאו"א כלול מששה כו' כך בתורה יש בחי' המדו' הנ"ל בכלל והן שיתא סדרי משנה כידוע שסדר זרעים בחסד וכו' וכאו"א כלול מששה, כי הרי סדר זרעים כלול גם מסדר טהרות שהמשנה בלולה בכל מסכת' ממשניו' של סדר אחר זולתו ובסדר זרעי' נמצאו משניו' מכל חמשה הסדרים זולתה ועד"ז בכל סדר וה"ז כמו שמבואר למעלה דכל מדה כלולה מכל הששה (ופרטיהן ל"ו מסכתו' שמספרו ג"כ אל"ה). והמצות הן הנק' איברי' כידוע והן בחי' חיצוניו' לבחי' המדו' הללו דשית' סדרי משנה, כי המדו' הללו הן בחי' פנימיו' המדו' עליונו' וחיצוניו' שלהן בבחי' לב העליון ולב פליג לכל שייפין שהן רמ"ח פקודי' רמ"ח איברי'. ואמנם דרך כלל התורה נק' אברי' הפנימי' והמצות איברי' החיצוני', ועד"מ באדם התחתון הנה איברי המזון כאצטומכא וכיוצא למטה מאיברי הנשימ' לב וריאה ואברי המזון מבררי' המאכל ושולחי' שפע רוחני' המאכל לכל האיברי' החיצונים ומתחזקין בכחם עי"ז ומבלעדי המזון היו מתחלשי' כח הראי' מתחלש בעין וכח ההילוך מתחלש ברגל וכיוצא. כך למעלה המצות שנק' איברי' המה בחי' איברי' החיצוני' ומתחזקי' כולן ע"י איברים הפנימי' המבררי' המזוןוהוא אור התורה שנק' מזו"ן וכמ"ש לכו לחמו בלחמ"י כידוע וזהו מ"ש ותורתך בתוך  ּ מע"י כו' והלב בו פנימי' המדו' שבתורה שהן סדרי המשנה כו', ונמצא ע"י התורה מתחזק כח המצות ואם לאו היו מתחלשי' וע"כ אמרו ז"ל דת"ת כנגד כולן וכן תלמוד גדול שמביא לידי מעשה וד"ל.
ואמנם הנה בזאת יתרון מעלת מעשה המצות מבתורה שהרי התורה הוא בחי' המדו' כמו שהן למעלה בבחי' אצי' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו' הכל בבחי' אלקו' ממש כו', משא"כ המצות הן באי' ומתלבשי' למטה מטה בלבושי' הנפרדי' בעולמו' הנפרדי' בי"ע עד רגלי העשי' בעולם השפל כמו בקלף תפילין וצמר ציצית וכיוצא. ונמצא על ידן נעשה ונמשך בחי' גילוי אלקו' גם במדרגו' היותר תחתונות מכל ההשתלשלו'. והנה ידוע הכלל דכל שההארה מתפשטת במקום ומדרגה היותר נמוך מוכרח לומר ששרש אותה ההארה באה ממקום ומדרגה היותר גבוה כי כל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להשפיל א"ע ע"כ בהכרח לירידת אור במקום הנמוך מאד דוקא ממקום ומדרגה הגבוה מאד, כענין הידוע ע"פ ועברתי בארץ מצרים אנ"י ולא מלאך כו' שמפני שקליפ' מצרים במ"ט שערי טומא' הי' ע"כ בהכרח שיבא האור לשם מהיותר גבוה מכל ההשתלשלו' והוא מ"ש אנ"י ולא מלאך כו' וכמ"ש במ"א. וא"כ גם במצו' מעשיות בהכרח לומר עפי"ז שיש בהן ההארה ממקום היותר גבוה מכל ההשתלשלו' דאבי"ע.
והענין הוא שזהו הטעם שאמרו ז"ל היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם דהנה לכאורה אינו מובן דהרי ג"ע עליון גם היום ישנו במציאו' וצדיקי' יושבי' בו ונהנין מזיו השכינה מדי חדש ושבת כידוע ולמה אמר למח"ר דוקא לקבל שכרם של מעש' המצו', אלא צריך לומר דמה שנהנין עכשיו מזיו כו' אינו קיבול שכר עדיין אלא למחר דוקא והוא לאחר תחיית המתים דכתיב אז עין בעין יראו כו' שהוא מדרגה יותר גבוה הרבה ממה שנהנין מזיו בג"ע כו'. והטעם להבין זה הנה מובן ממה שקדם למעלה הכלל דכל שהאור בא למטה יותר הוא בא ממקום הגבוה יותר כו', והנה בתחיית המתים שיחיו הגופים הגשמיים וכמ"ש בעצמות היבישו' וקרב עצם אל עצמו כו' הרי עור ובשר ועצמו' שהמה תכלית הגשם כאשר יבאעליהם אור וחיו' שיחיו מאור אלקי שיחיה אותם לעתיד, הנה בהכרח לומר שיבא האור ממדרגה היותר גבוה מאד נעלה אחר שהוא בא לתכלית הירידה בתחיית מתי עפר כו' כענין הנ"ל בפסוק ועברת"י בארץ מצרים כו', כי המת הוא אבי אבו' כו'. וע"כ נאמר לעתיד כי עין בעין יראו כו' מפני שיבא האור מעצמו' המאציל שלמעלה מבחי' השתלשלו' אורו' וכלים כו' והוא הנק' מקור כל המקיפי' העליוני', דכל האורו' אינן אלא מבחי' הקו והחוט כו' עד שנמשך ובא לרגלי העשי' וכמשל העיגול שאין בו מעלה ומטה והתחתון עליון כמ"ש ומתחת זרועו' עולם עד שרוחניו' וגשמיו' שוין ממש כו' וכידוע ולכך יחי' גם העצמו' היבישו' כו', והוא הטל שעתיד להחיו' בו המתים כמ"ש כי טל אורו' טלך כידוע והוא בחי' טלא דנטיף מעתיקא ואנער לההוא דלבר כמ"ש באד"ר וד"ל. וע"כ קיבול שכר האמיתי יהי' דוקא למחר אחר תחיית המתים כי גבוה הרבה ממדרגת גילוי אלקו' שבג"ע  ּ שנהנין מזיו כו' שהוא רק תענוג הנשמו' הרוחניי' אבל אחר שיוכל האור לבא גם להחיו' הגופים הגשמיי' בתח"ה זהו בא ממדרגת עצמו' המאציל שלפני ההשתלשלו' דבחי' ממלא וסובב שהן הוי' אלקי' בחי' זו"נ דאצי' בכלל כו' וד"ל.
וזהו כי עין בעין יראו כו' פי' עין בעין הוא ענין התחברו' ממלא וסובב שיתחברו והיו לאחדי' אז והוא בחי' עין של הא"פ עם עין של א"מ שיתחברו אז כו'. וביאור הדברים הנה תחלה יש להקדים מ"ש בע"ח דא"פ מזכך חצי הכלי מבפנים והא"מ מזכך חצי הכלי שמבחוץ ואזי ממילא נזדכך כל עובי דופני הכלי כו' ונעשה הכלי מצוחצח וזהו מ"ש והשביע בצחצחות נפשך כו', דהנה ביאור ענין בחי' א"פ ידוע שהוא מה שהמקבל האור יכול לקבל כפי השגתו בלבד דהיינו כפי הכלי אבל ההשגה עצמה שהיא בחי' הכלי מסתרת היא גופו של האור שאינו מאיר כמו שהוא בעצמו ומהותו מפני הגשמת כלי ההשגה כו', אך כשהאור מתגבר ומאיר תמיד בכלי ממקור השפע יכול זה הכח להאיר ולזכך גם את הגשמת הכלי מעט מעט ע"י התמדת אורו בה, כנרא' בחוש הטבע שגם האבן המס ימס והי' למים כשהמים נובעי' בו בתמידו' יתירה וכמ"ש אבנים שחקו מים וכענין שאמרו בר"ע שנתפעל מזה כשהי' ע"ה ולמד ק"ו שלבו יקבל ד"ת אם יתמיד להכניס אור התורה בלבו כו'.וענין מה שאור המקיף מזכך חצי הכלי מבחוץ הוא העומק מה שלא יתפס כלל בהשגת הכלי וישאר בבחי' מקיף על הכלי הוא אשר יזכך חצי עובי הכלי מבחוץ, כידוע שמפני הפלאת ההשגה תפול ההגשמה בנפש האדם אע"פ שאינו מבין כו' והזדככו' זאת בחיצוניו' ההגשמה דוקא, משא"כ מצד ההשגה בבחי' א"פ יזדכך הפנימי' כו' ולפי שא"מ גדול הרבה מא"פ ע"כ יזכך גם חלק החיצוניו' כו' וד"ל. והנה מה שהנשמו' נהנין עכשיו מזיו השכינה בג"ע העליון כו' הוא מבחי' ממלא כ"ע והוא מבחי' א"פ שנכנס בכלי שהוא בחי' הזיו והאור שיוכלו הנשמו' להנות ממנו בהרגשה ובא בכלי שלהם לזכך בהגשמה כו', וזה האור מגיע להם כפי ערך המעשה שעשו והוא מעשה המצו' בעוה"ז מפני שעשו עי"ז בחי' כלים לקבל האור באצילו' כו' כידוע דרמ"ח פקודי' רמ"ח איברי' דמלכא ועי"ז נמשך תוס' גילוי אורו' בכלים דז"א בתמידו' כמאמר היום לעשותם, שהוא כענין מאמרם ז"ל ועשיתם אתם כאילו עשאונ"י פי' ברמ"ח איברי' עד שנק' אד"ם דאצי' וכמ"ש אלה המצות אשר יעשה אותם האד"ם כו' האדם דלעילא כידוע, וכמבואר למעלה דהמצות הן בחי' איברי' החיצוני' כו'. וגם והרחבת האור אלקי בג"ע דבריא' נעשה עי"ז לפי סדר ההשתלשלו' מאצי' לבריא' כו' כידוע שזהו פי' נעשה אד"ם כו'. אך אע"פ דכל שיתא אלפי שני דהוי עלמא נמשך תוספת גילוי אורו' בכלים דאבי"ע בתמידו' מ"מ אין זה רק מבחי' א"פ, וגם זה עדיין נשאר אותו התוספת למעלה באצי' ואין מזכך חצי הכלים גם מבפנים כו' מפני שיש עדיין יניק' לחיצוני' בכלים של האורו' בכל עולם לפי ערכו, וגם באצי' דאיהו וגרמוהי חד כו' מ"מ יש מחיצוניו' הכלים שרש ומקור ליניקו' החיצוני'  ּ למטה בבי"ע כו'. אבל לע"ל הנה יבוער רוח הטומא' לגמרי מכל וכל וכמ"ש בלע המות לנצח כו', ואין זה הביעור מכל וכל אלא ע"י בחי' אור המקיף שמזכך חצי הכלי מבחוץ ג"כ שאז אין להם שרש יניק' כלל וכלל, וע"כ אמרו היום לעשות"ם ולמח"ר לקבל שכר"ם מפני שגדול יהי' אור אלקי הנגלה לע"ל מהגילוי דזיו השכינ' בג"ע עכשיו וד"ל.
וביאור זה הנה שרש כל הא"פ הוא בחי' הקו והחוט כו' ושרש כל המקיפי' הוא מבחי' העיגול שלמעלה מבחי' הקו כו' שנק' סובב כ"ע בכללות, והנה במעשה המצוה יש ב' מדרגו', הא' הכוונה בה מצד ההשגה בבחי' א"פ. והב' מעשה המצוה לעשו' מצד שאמר ונעשה רצונו למעלה מן הטעם וההשג' והוא באמרו אשר קדשנ"ו בקדושת אור מקיף כו'. ועכשיו יש בכל מעשה מצוה ענין ההגשמה מצד הכלי שהמצוהנעשי' בעניני' גשמיי' מדצח"ם דעשי' כנ"ל, אבל לע"ל יתברר ויזדכך הגשמת מעשה המצו' מצד בחי' אורו' המקיפי' עליונים שיבאו למטה ויתגלו ע"י כונו' הברכו' של כל המצו' מעשיו' שעושין הצדיקי' למעלה מן הטעם כו' והוא ע"י מס"נ בתשובה עילא' בתחלה כו', ואזי מצחצחי' הגשמת כלי המצו' מבחוץ כי א"מ מזכך גם חצי ההגשמה של הכלי מבחוץ ואור הפנימי שהוא כונות המצו' בהשגה וטעם יזכך הכלים של המצו' מבפנים ויבאו אז בבחי' הגילוי מן בחי' ההעלם שהם עכשיו כו' וממילא יזדכך הכלי לגמרי, וזהו מ"ש והשביע בצחצחו' נפשך ב' צחו' א' מבחי' א"מ וא' מבחי' א"פ והנפש הוא בחי' הכלי כו' וד"ל. וזהו כי עין בעין כו' פי' עין של בחי' א"פ הוא עכשיו בחי' מקבל מא"מ שמסתכל בו מלמטה למעלה כדרך כל עלול שדבוק בעילתו כו' ועין של הא"מ הוא מסתכל מלמעלה למטה להמשיך כח לא"פ כו', אך לע"ל אחר שהא"מ יזכך חיצוניו' הכלים הרי יבא גם הוא מלמטה למעלה בבחי' אור חוזר, כי כל המקיפי' שמצד ברורי רפ"ח כו' כמו במעשה המצו' הוא בא בבחי' אור חוזר א"כ יתחברו וישתוו בחי' א"פ ובחי' א"מ בהשווא' א' כו' וד"ל. והנה כל זה מסיבת טעם הנ"ל דא"מ להיותו גבוה יותר יותר יוכל להשפיל א"ע לזכך חצי הכלי החיצוניו' וע"כ יהי' לעתיד ענין תחיית המתים דוקא ולא עכשיו כי להחיו' רוח שפלים כעצמו' היבישו' וכיוצא צריך שיבא האור מבחי' א"מ היותר גבוה כו' וד"ל.
ובכל זה מובן מה שאמרו ז"ל דלעתיד צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם כו' ולכאורה אינו מובן מהו ענין העטרו' וגם למה נק' עטרותיהן דמשמע שהן שלהם כו', אך הענין הוא משום דהיום לעשותם בלבד לעשו' התוספ' גילוי אורו' ולעשו' הכלים דמצו' כנ"ל אבל גילוי אותו התוספ' בא"פ וגילוי הא"מ למטה אינו אלא לעתיד דוקא מצד שיבא אז הא"מ בגילוי מפני שאז זמן כלות הברורי' דרפ"ח כו', והוא גבוה הרבה ממה שנהנין מזיו עכשיו שחסר ב' מדרגו' הללו כנ"ל. וזהו שלא הזכיר לשון עטרותיהם בראשיהם במאמר שאמר שהנשמו' נהנין מזיו השכינה בג"ע כי אין להם עדיין עטרו' הללו רק לעתיד, והענין הוא שלעתיד יתגלו כל המקיפי' העליוני' הנק' עטרות וכמ"ש בעטר"ה שעטר"ה לו אמו כו' ומטעם הנ"ל. ולכך נק' עטרותיה"ם לפי שהם שלהם שזכו  ּ אותם במעשה המצות במס"נ שלמעלה מן הטעם והן באי' בבחי' או"ח לכך עטרותיהם לשון כותרת ומקיף מפני שזהו קיבול שכרם לעתיד שהוא גבוה הרבה ממה שנהנין עכשיו בג"ע מזיו כו', והיינו שאמר היוםלעשותם ולמח"ר דוקא לקבל שכר"ם. וזהו שכר מצוה מצוה כלומר המצוה עצמה שלמעלה מן הטעם וההשגה אשר יש בה שעי"ז דוקא מקבלי' שכרם שיהי' נגלה עליהם מאור המקיף הכללי והן ענין העטרו"ת שבראשיהם וד"ל.
וזהו אלה פקודי המשכן כו'. פי' פקודי הוא מלשון התקשרו' כמו חייב אדם לפקו"ד כו', והמצו' הרי המה בחי' התקשרו' באור המאציל להיו' על ידן נמשך ובא בחי' תוספ' גילוי אור כנ"ל, ולהיו' כי תכלית השלימות הוא כשיתחברו בחי' א"פ ובחי' א"מ ממלא וסובב כנ"ל לכך אמר פקודי המשכן התחברו' המשכן דבחי' ממלא ודבחי' סובב כו'. ומה שאמר אל"ה מבואר הטעם למעלה דבין בתורה שהוא בחי' המדו' בפנימי' הן מספר ל"ו דו' סדרי' נחלקי' לל"ו מסכתו', ובין במצות שכללותם הוא רק מבחי' התכללו' מדות המלובשי' בו' סדרי' שז"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' וכל מדה כלולה מששה כו'.
והנה כל זה ברמ"ח מ"ע שנרמזי' בתיבת זכר"י עם ו"ה כו', ופי' זכרי הוא עד"מ החותם שחותמין בו שמו של אדם שבהחותם אין כאן אלא רק בחי' ענין חקיקת אותיו' השם שהוא כמו רק לאות ולסימן להיו' זכרון לשמו עי"ז, וה"ז ע"ד דוגמא ממה שיעשה האדם ציון כמ"ש הציבי לך ציונים שהציון הוא האות והסימן למראה בלבד ואינו נעשה רק לזכרון בעלמא, כמ"כ כתיב הציבי לך ציונים, ציונים כלומר סימנים להיות סימנים וציונים בלבד לגילוי אורו' העליונים והן מעשה רמ"ח מ"ע שנק' בחי' כלים לאורו' והן נק' ציונים לתורה שנק' אור כו', והיינו פי' זכרי כלומר זכרון שמות של האורו' כו' ולא גופי השמות והאורו' כו'. אבל שס"ה ל"ת עם י"ה כו' נק' שמי כלומר שמו' העצמיי' של המאציל כו' ולא זכרון וציון בעלמא, והענין הוא לפי שהם בחי' המשכו' אורו' מקיפי' שבלתי מוגבלי' בכלי בבחי' ציון כו' וע"כ א"א שיהי' להם למטה בחי' כלי במעשה אלא רק בשב ואל תעשה בלבד והוא הלאוין דשס"ה ל"ת וכמבואר שם שזהו פי' בארץ לא זרועה כו' דהיינו בהסרת המונע בלבד כו' ע"ש.
וביאור זה הנה יובן ע"ד דוגמא שאמרו ז"ל סייג לחכמה שתיקה, פי' עד"מ הסייג שאינו עשוי אלא לשמור מה שבתוכו ולהקיפו כו' כך השתיקה הוא כמו סייג לחכמההנשפעת מלמעלה והיינו בחי' הביטול במציאו'. כי הנה יש ב' מדרגו' בחכמה, א' הנשפע מלמעלה למטה בנפש האדם המשכלת ע"י יגיעתו בכח העיון שלו לפי ערך יגיעת עיונו כו', ויש עומק המושג שא"א לו להגיע אליו בשום יגיעה אלא רק ע"י בחי' הביטול במציאו' והוא הנק' שתיקה כלומר ביטול מן ההשגה הקדומה כענין מה פשפשת כו', וכדוגמא שמצינו בגמ' ששאלו והקשו לרב ואישתיק ואח"כ השיב להם כמו אשתומם כשעה חדא כו', הרי בשתיקה זו שהיא בחי' ביטול יוכל אור השפע נשפע מכח החכמה מה שלא יגיע בכלי השגת עיון כו'. והטעם הוא לפי שא"א לבא האור שלמעלה מן הכלי בכלי אלא רק בבחי' הביטול  ּ שהוא העדר הכלי יכול לבא, וא"כ א"צ המקבל ההשפעה רק לבא לבחי' שתיקה ואז ממילא נשפעת השפע ולא שיעשה דבר מה באיזה יגיעה כו', והרי ההשפעה הזאת נק' השפעה שבאה ממילא בלתי סיבת הכנת כלי המקבל רק שיהי' בבחי' ביטול בהפשטת עצמותו מכל וכל כו' וד"ל.
וכדוגמא זו היה בשעת קריעת י"ס דכתיב ואתם תחרישון פי' שלא הי' מועיל צעקה בתפלה בהעלא' מ"ן כמ"ש מה תצעק אלי כו', לפי שהי' האור צריך לבא ממקום הגבוה ביותר שאין העלא' מ"ן מצד הכלי מגיע לשם כלל וכמ"ש בזוהר מה תצעק אלי בעתיקא תליא שהוא מקור כל המקיפי' כו'. אבל ע"י בחי' השתיקה בלבד שיהי' בבחי' ביטול עצמותם מכל וכל יוכל לבא ממילא ומאליו כנ"ל, וזהו ואתם תחרישו"ן א"צ רק לחרוש ולשתוק וה' ילחם לכם ממילא מטעם הנ"ל. וכדוגמא מעין זה יש בכל תפלת ש"ע שבלחש גם היום, מטעם שבש"ע ההמשכה באה מבחי' א"מ כו'. ועם כל זה יובן בדוגמא גם בענין הנ"ל בשס"ה ל"ת דלפי ששרשם מבחי' המקיפי' שא"א לבא בכלי ע"כ אין הגילוי רק בבחי' הלא"ו שהוא ההעדר כדוגמת השתיק' לחכמה כנ"ל וע"כ הלאו קדם שם להן כו'. וזהו שמי עם י"ה יו"ד בתחלה שהוא הצמצום ואח"כ הה"א שהוא ההתפשטו' כמבואר שם, ובהן זה שאחר הלאו ג"כ אינו בחי' כלי אלא שע"י הסרת המונע בלבד הוא שיוכל לבא לידי גילוי אבל הגילוי אינו אלא לעתיד וכנ"ל דהיינו למחר לקבל שכרם, ולכך גם הל"ת נק' ציוני' לבחי' א"מ כו' שכללו' המצו' מ"ע ומל"ת נק' ציו"ן כידוע ועל כללותם אמרו היום לעשותם ולמחר דוקא לקבל שכרם מטעם הנ"ל וד"ל.משכן העדות כו'. הנה שרש ענין ששם עלו שבטים שבטי י "ה להודו"ת לשם ה' כו' יובן בהקדים ענין א' הידוע שיש כל בחי' המדו' הנ"ל בפי' אל"ה גם בבחי' הכת"ר שלמעלה מן האצילו' והן הנק' בזוהר בשם טורי חשוכא וכמ"ש ישת חושך סתרו והם הנק' בחי' אהבה רבה וכיוצא, וזהו ששם עלו שבטים שעלו המדו' הנ"ל בבחי' כתר עליון ונק' שם ימי קדם כו', וידוע שבחי' הכת"ר הוא מובדל ומרומם בערך מכל הנאצלי' מאתו כי הוא נק' בחי' ממוצע בין עצמו' אור א"ס לנאצלי' כו'. וזהו מ"ש בי"ג מדה"ר ויקרא הוי' הוי' ופסיק טעמא בנייהו לפי שהוי' הא' הוא בבחי' הכתר היו"ד בחכמה שבכתר כו' והוי' השני' הוא הארו' והמשכו' י"ג מדו' באצי' ואין ערך ביניהם לכך פסיק טעמא ולכך נק' חושך סתרו, וגם כשיורד ונמשך להיו' בבחי' מקיף לנאצלי' הוא בבחי' ירידה וכמ"ש המשפילי לראו' בשמים כו' פי' גם בשמים להיו' בחי' מקיף אעפ"כ המשפילי כו'. והנה להיות כן א"א להגיע לשם בבחי' השגה ולהמשיך משם כי פסיק טעמא כו' אלא רק בבחי' הודאה בלבד, כי הענין של הודאה הרי הוא מרחוק כמו אדם מפני שאינו יכול לעמוד על עוצם גדולת ורוממו' המלך אז יודה לו בהודאה בלבד כלומר מכיר אני רק הפלאת ערכך שאין זה מערכי כלל ויותר לא אשיג בהיותו מופלא הרבה בערך כו'. והגם שבינה עד הוד אתפשטת בבחי' השגה, אבל בבחי'  ּ ההודאה עצמה נגמר וכלה ההשגה כנרא' בחוש שדבר שאינו מבין עומקו יודה בהודאה בלבד דהיינו שמודה על האמת מצד הפלאת השכל ממנו אבל לא מצד ההשגה וההבנה בו כו', ונמצא ההודאה לא שייך אלא בדבר המופלא הימנו והוא למעלה בחי' הכתר דנק' אמון מופלא וכמ"ש עושה פל"א כו' ודוקא בחי' ההודא"ה יגיע אליו אבל לא בחי' הברכה. כי הברכה היא ענין קבלת שפע ההמשכה מן ההעלם לגילוי שזהו ע"י השגה דוקא כשמגיע לשם וכמאמר איהו ברו"ך ואיהי ברכ"ה כו' שהוא בבחי' משפיע ומקבל שהמקבל משיג ההשפעה כו' וזהו מ"ש ברכת ה' היא תעשיר ממש וכו', אבל בבחי' הכתר הנק' פל"א וכמ"ש ישת חושך סתרו אחר שנק' סתר ופלא אין הברכ"ה מגיע לקבל משם אלא רק בבחי' ההודאה יכולי' להגיע לשם כנ"ל וד"ל. וזהו ששם עלו שבטי' כו' להודות לשם הוי' פי' לשםהוי' דכתר שנק' פלא וסתר כנ"ל דפסיק טעמא כו' עלו שבטי' שם רק בבחי' ההודא"ה בלבד מטעם הנ"ל.
וזהו מה שאמר משכן העדו"ת כמ"ש עדות לישראל כו' והנגלו' א"צ עדות רק הנסתר והפלא והוא בחי' הכתר והיינו שהוא מלשון עדי וקישוט וכמ"ש בעדי עדיים מפני שהן ג' כתרים בכלל, כי הנה ידוע שיש ג' קוין באצי' חח"נ בג"ה דת"י וכאו"א יש לו שרש באור הכתר שעל גביהן דהיינו בטורא דחשוכא הנ"ל, וג' הקוין ידוע שהוא תורה ועבודה וגמ"ח לוים בעבודה בשיר וגמ"ח החסד שבקו הימין הוא בכהנים והתורה קו האמצעי שהוא בחי' ישראל וכמ"ש ותורה שם בישראל ונק' עמודא דאמצעותא בריח התיכון כו', וג' הכתרים שע"ג הן הנק' במשנה כתר כהונה וכתר תורה וכתר מלכו' כתר כהונה בקו הימין וכתר מלכו' בקו השמאל וכתר תורה בקו האמצעי. ושרש ג' הכתרים האלה המה כלולי' באור הכתר הכללי שעל גבי הקוין כו' והוא מ"ש ותבואי בעדי עדיים ג' כתרים הללו אחר שאמר ותרבי ותגדלי במוחי' דגדלו' שני בזמן מ"ת כו', והיינו ענין משכן העדות מג' הכתרים הללו והן באי' ונמשכי' ע"י השס"ה ל"ת דוקא והוא בהעדר וביטול בלבד כנ"ל הטעם, וזהו להודו' לשם הוי' כו' בבחי' ההודא"ה בלבד. והיינו שאמרו ז"ל מאן דלא כרע במודים אינו קם בתחיית המתים כי לעתיד יתגלה שרש השס"ה ל"ת שהי' בשב ואל תעש' בלבד שעי"ז נמשך אור הכתר בלאו שקודם להן כנ"ל, והיינו ענין מה שצדיקים יושבי' ועטרותיה"ם בראשיהם כו' וכנ"ל, ולהיו' כי א"א להגיע לקבל משם רק בבחי' ההודא"ה בלבד כנ"ל ע"כ מאן דלא כרע במודי"ם בבחי' ההודא"ה עכשיו אין לו דבר שיוכל לעתיד לקבל בו אור הכתר להיות לו לעטרה בראש כו', ומזה הטעם עצמו הוא שאינו קם בתח"ה כי תח"ה יהי' מאותו האור דוקא כנ"ל שכדי להחיו' המתים שהוא תכלית היריד' צריך לבא האור ממקום גבוה וכמ"ש כי טל אורו' כו' וד"ל. ונמצא הכל ענין א' ענין מה שעטרותיה"ם בראשיהם וענין התחיי' לעתיד ומה שכל זה מסיבת מעשה המצוה שירדה בלבושי' גשמיים דוקא כנ"ל שזהו ענין אמרם היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם כו' וד"ל.אשר פקד עפ"י משה כו'. הנה אמרו ז"ל אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה נאמרו כו' ולא  ּ מפי משה כשאר הדברו' דכתיב משה ידבר כו', דהנה לכאורה אינו מובן לשון מפי הגבורה דוקא הל"ל מפי הקדב"ה או מפי המקום וכיוצא כו'. אך הענין הוא מובן עפ"י הנ"ל דמבחי' אור הכתר א"א לבא האור כ"א בבחי' הביטול והוא הלאו שקודם להן כו' וכנ"ל כי מלמעלה מעלה הלאו קודם להן, היינו שבתחלה באי' בחי' גבורו' ואח"כ בחי' חסדי' וכמ"ש ישת חושך סתרו שבתחלה צמצום הנק' חושך ואח"כ מאיר האור ממילא והארת האור הוא רק ע"י הצמצום בלבד, כי מה שנתצמצם בזה בלבד גילוי אורו כי בלאו בלבד יוכל לבא כנ"ל. משא"כ למטה בבחי' אצי' החסדי' קודמי' לבא לבחי' הגבורו' כי יוכל האור לבא בבחי' כלי והיינו ההן שקדם ללאו למטה כו', וכמבואר בע"ח דבאור הכתר הגבורו' והצמצום קודמי' כו'. וזהו שאמר אנכי ולא יהי' לך כו' פי' אנכי הוא מי שאנכי דלא ידע לי' בר איהו כו' ולית מחשבה תפיס' בי' כלל רק בבחי' הלאו בלבד הוא שיכול להתגלו' והוא רק בהסרת ההיפך בלבד והיינו שלא יהי' לך אלקי' אחרי' כו' ולכך אנכי ולא יהי' לך בדיבור א' נאמרו כי הגילוי דאנכי אינו אלא רק במה שלא יהי' לך כו' ונמצא הכל דיבור א' בלבד וד"ל.
וזהו שאמרו ז"ל אנכי ולא יהי' לך מפי הגבור"ה כי מפני בחי' הגבורו' שקדמו לחסדי' בכתר לבא לכך הם באו מפי הגבור"ה דוקא והיינו מבחי' הגבור"ה שבכת"ר כנ"ל, ומלבד זה הטעם הנה לא יוכלו ב' הדיברו' הללו לבא מפי משה כשאר הדברו' אלא מפי עצמו' אור א"ס, דהנה במשה נא' משה ידבר והאלקי' יעננו בקול בקולו של משה כו' שהי' בחי' ממוצע וכמו שאמר משה ע"ע אנכי עומד בין ה' וביניכם כו' שהי' עומד בבחי' ממוצע בין שם הוי' שבכת"ר ובין שם הוי' ששרש כללו' נ"י שם. ואע"פ דפסיק טעמא בנייהו כמש"ל, מ"מ ע"י משה הורד להם האור מהוי' שבכתר כי הי' בחי' דע"ת שהוא בחי' ממוצע לחבר העליון בתחתון כידוע, וזהו דוקא בשאר הדברו' אבל אנכי ולא יהי' לך שהן בעצמו' הכת"ר אנכי מישאנכי כו' לא יוכלו לבא ע"י ממוצע כ"א מפי הגבורה עצמו והוא ע"י בחי' הגבורה שבכתר דהיינו הלא"ו שקודם להן כו' ששרש שס"ה ל"ת נמשך משם כנ"ל וד"ל.
וזהו משכן העדו' אשר פקד עפ"י מש"ה דהנה הוא בחי' הדע"ת הממוצע כמ"ש בין ה' וביניכם, ואמנם במשכן העדו' שהוא היחוד עליון שבכת"ר שמשם נמשך העדו"ת לישראל בעד"י עדיי"ם ג' כתרים כנ"ל פקד עפ"י מש"ה באופן אחר, ולא שהי' בחי' ממוצע אחר שלא יוכלו להגיע לשם כו' אלא במדרגת בחי' הביטול במציאו' שהי' במשה והוא בחי' מ"ה שבחכמ"ה כמ"ש ונחנו מ"ה כו' עי"ז עשה יחוד העליון הזה שבכת"ר כי אינו מתגלה רק ע"י ביטו"ל, ועי"ז נפקד משכן העדו' בבחי' יחוד והתקשרו' למטה כמ"ש ותבואי בעדי עדיים והוא הנק' כת"ר תורה. ומה שנא' תורה צוה לנו משה כו' היינו בשאר הדברו' אבל בלאוין דשס"ה בפרט ובלאו דלא יהי' לך אלקי' אחרי' כו' בכלל הוא שנא' מפי הגבורה דוקא אלא שפק"ד עפ"י משה שהי' בחי' מרכב"ה לזה בלבד והוא בבחי' הביטול דמ"ה כו' וד"ל.
 ּעבודת הלוים ביד איתמר כו'. הנה בלוים נא' והקימו את המשכן כו' ונשאו את היריעות כו' לפי שהם מבחי' הגבורו' שמעלים כל דבר למעלה ע"י בחי' רשפי אש שלהבת אהבה כו', והיינו מפני שהיה עיקר עבודתם בשיר וכמאמר כל בעלי השיר יוצאי' בשיר שעליות המלאכים מהיכל להיכל יותר גבוה הוא ע"י השיר והן המלאכי' העליונים שנק' בעלי השיר וכמבואר בהיכלו' דפ' פקודי. וסיבת ענין העליו' שיכולי' לעלות מהיכל להיכל כו' הוא לפי שהן בעלי שש כנפים שהוא בחי' שם מ"ב שבו כל העליו' כידוע והיינו מ"ש בהם בשתים יכסה פניו כו' ובשתים יעופף מלמטה למעלה מעלה מהיכל להיכל כו' וד"ל. ובפסוקי דזמרה שלפני ק"ש הוא עבודת הלוים הזאת בשיר ואז יכול להיו' יחוד עליון דב' משכנות הנ"ל, והוא הכונות שבתיבו' הוי' אלקינו ה' אחד שהוא יחוד או"א ויחוד זו"נ כידוע בפי' א"ח דלי"ת כו'וד"ל. והנה ואהבת הוא בחי' אהבה רבה שבבחי' הרצון כי שרשו לשון אב"ה כידוע, ומשמעו' הענין שמסיבת ואהבת יכול להיו' והיו הדברי' האלה אשר אנכ"י כו' עד ודברת בם שהוא בחי' הביטול הנ"ל בענין אשר פק"ד עפ"י משה בחי' מ"ה, והיינו ענין איתמר כמו אז נדברו שהדיבור ממילא בא והוא אינו כלי רק שלא להיו' מסתיר ומונע כענין השתיקה הנ"ל וכמ"ש במ"א שזהו מ"ש ודבר"י אשר שמתי כו'. וזהו ביד איתמר בן אהרן הכהן, פי' איתמר הוא בחי' ביטול עד שהדיבור נדבר בו ממילא כנ"ל וזה בא מחמת אהבה רבה שברצון הנק' אהר"ן, כידוע בפי' אהר"ן שהוא ה"ר הה"ר ונו"ן הוא המשכת א"ר זו למטה כמ"ש כשמן הטוב כו' יורד על הזקן זקן אהרן שיורד עפ"י מדותי"ו וד"ל. ולכך נק' איתמר בן אהר"ן הכהן מפני שנולד הביטול מפני הא"ר כו', ויש אהבה זוטא שלמטה מן השכל שנולדה מן השכל ואז היא הכנה לבא למדרגת הביטול הנ"ל וזהו ענין הלוך ונסוע הנגב"ה הנ"ל, ומפני שעבודת הלוים בשיר לבא לבחי' ביטול הוא והיינו שע"י איתמ"ר דוקא היה אופן העבוד"ה של הלוי"ם במסעו"ת שלהם כו' וד"ל.
הערות
 להבין שרשי הדברים הנ"ל: הנחת כ"ק אדה"א מדרוש אביו כ"ק אדה"ז מיום א' דפסח שנת תקס"ו. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י.
 אלה פקודי המשכן: פקודי לח, כא.
 שאו מרום. . אל"ה: ישעי' מ, כו.
 מ"י הוא בחי' בינה: נסמן לעיל תמג, ד הערה 78.
 בינה הנק' אם הבנים: נסמן לעיל בפ' משפטים רצו, ב.
 חמשים שערי בינה: ר"ה כא, ב.
 מ"י שמספרו חמשים: ראה זהר בהקדמה ד, א.
 המדו'. . נק' אל"ה. . שמספרו ל"ו: נסמן לעיל בפ' משפטים רצא, ד.
 בכוונו' הספירה: ראה סידור אדה"ז סדר ספירת העומר. סידור האריז"ל שם. פע"ח ומ"ח שם.
 מל'. . ואינה במנין הששה מדו': ראה אגה"ת פ"ד. לעיל תמז, א הערה 53.
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — נסמן לעיל בפ' וארא סב, ג הערה 131].
 קללו'. . שיהופכו לברכו': ראה גם לעיל פ' תצוה שנב, ג. וש"נ.
 כי טוב חסדך מחיים: תהלים סג, ד.
 מה יקר חסד"ך: תהלים לו, ח.
 בדי ערבו' שאין בהן טעם וריח: ויק"ר פ"ל, יב. וראה גם שה"א קא, ב.
 בדי ערבו'. . נצח והוד: ראה זהר ויחי רכ, ב. לעיל פ' בשלח רמח, ג הערה 75.
 נצח והוד הנק' ירכין: ראה ת"ז תי"ג (כט, א) ובהנסמן בניצוצי זהר שם.
 וכו': תיבה זו איננה ברורה בגוכתי"ק.
 ספירת העומר. . ז' שבועו': אמור כג, טז.
 לספר: כ"ה בגוכתי"ק.
 והעומר עשירי' האיפה: בשלח טז, לו.
 עומר לגלגלת: בשלח טז, טז.
 אברהם איש החסד: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, א.
 אברהם. . שיצא ממנו ישמעאל: ראה פסחים נו, א. לעיל פ' בא קיז, ג. וש"נ.
 היום. . יום אחד לעומ"ר: נוסח ספירת העומר.
 לגלגל"ת. . כת"ר: ראה ע"ח (שער א"א) שי"ג, פ"ג.
 עומר שעורי': מנחות סח, ב. תו"כ ויקרא ב, יד.
 שעורי' מאכל בהמ"ה: ראה פסחים ג, סע"ב. הנסמן במאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרמג.
 דשם ב"ן דבהמ"ה: ראה תניא ספמ"ו. מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' ד. וש"נ.
 ספיר"ת העומר מלשון אבן ספי"ר: ראה גם ספר ערכי הכנויים לבעל סדר הדורות מערכת ספיר [ספירה]. לקו"ת אמור לה, ב. מאמרי אדה"א במדבר ח"א ע' סג. ח"ב ע' שכ.
 אם רחץ ה': ישעי' ד, ד [ושם: את צאת].
 א"ת א ם אלא א ם: פע"ח (שער השבת) שי"ח, פ"ג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תקיב. וש"נ.
 תבא האם ותקנח צואת בנה: ראה במדב"ר פי"ט, ח. תנחומא חוקת ח.
 ארחץ בנקיון כפי: תהלים כו, ו.
 הלוך ונסוע הנגב"ה: לך יב, ט [ושם: ויסע אברם].
 הלוך ונסוע. . רו"ש: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"ב ע' תרל. לעיל פ' בשלח קעה, ג. וש"נ.
 אם הבנים שמחה: תהלים קיג, ט.
 נקי כפיים וב"ר לבב: תהלים כד, ד.
 הבינה יובלא עילא'. . עולם החירות: ראה זהר תצוה קפג, א. לעיל פ' שמות כו, ג הערה 109.
 חירות משיעבוד מלכיו': ראה זהר (סבא) משפטים קיג, סע"ב. ת"ז תקונא שביעאה קמו, ב.
 בעטרה שעטרה לו אמ"ו: נסמן לעיל תמד, ב הערה 98.
 השמחה ממתקת הדינין: ראה גם לעיל פ' וארא סט, ג ובהערה 23.
 ההתהפכו'. . במדו'. . ע"י הבינה: ראה גם מאמרי אדה"ז אתהלך לאזניא ע' נז.
 פא"פ דיבר ה': ואתחנן ה, ד.
 וינוע"ו: יתרו כ, טו.
 שיתא סדרי משנה: ראה במדב"ר פי"ב, יז. פי"ג, טוטז. לעיל פ' שמות ג, א. וש"נ.
 שסדר זרעים בחסד: נסמן לעיל בפ' ויקהל תלט, ד הערה 1913.
 ל"ו מסכתו': ראה מגלה עמוקות אופן רלז בהגה. ובמפתחות לסימן זה. לקוטי לו"י אגרות ע' תיח.
 והמצות. . איברי': נסמן בהערה 50.
 ולב פליג לכל שייפין: נסמן לעיל בפ' תרומה שיד, א הערה 166.
 רמ"ח פקודי' רמ"ח איברי': ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 לכו לחמו בלחמ"י: משלי ט, ה.
 ותורתך בתוך מע"י: תהלים מ, ט.
 דת"ת כנגד כולן: פאה רפ"א.
 תלמוד גדול שמביא לידי מעשה: קדושין מ, ב.
 דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד: ראה ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 ידוע הכלל. . כל הגבוה גבוה יותר: ראה שערי אורה שער הפורים ע' נח וע' סה. לעיל פ' שמות כא, ב הערה 863.
 ועברתי. . אנ"י ולא מלאך: בא יב, יב. ספרי תבוא כו, ח. זהר (מהנ"ע) וירא קיז, א. הגדה של פסח. ראה גם לעיל פ' וארא נד, ב. וש"נ.
 שקליפ' מצרים במ"ט שערי טומא': ראה ז"ח יתרו לא, א. לעיל פ' שמות מא, ד. וש"נ.
 היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם: ואתחנן ז, יא. ראה ערובין כב, א.
 וצדיקי'. . ונהנין מזיו השכינה: אולי הכוונה למדרש תהלים מה, א (ג). ראה לקמן תנ, ב ד"ה ובכל זה.
 וצדיקי'. . מדי חדש ושבת: ראה גם לעיל פ' שמות לה, ב. וש"נ.
 עין בעין יראו: ישעי' נב, ח.
 וקרב עצם אל עצמו: יחזקאל לז, ז [ושם: ותקרבו עצמות עצם אל עצמו].
 המת הוא אבי אבו': ראה רש"י פסחים יד, רע"ב. יז, א. חוקת יט, כב (ד"ה תטמא עד הערב). מאמרי אדה"א דברים ח"א ע' קסג, וש"נ.
 דכל האורו'. . הקו והחוט: ראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' רמה. ענינים ע' שיז. שער היחוד קל, א ובהערה 5.
 העיגול שאין בו מעלה ומטה: ראה גם לעיל פ' שמות לח, ד. וש"נ.
 ומתחת זרועו' עולם: ברכה לג, כז. ראה לעיל פ' וארא נה, ד. וש"נ.
 הטל שעתיד להחיו' בו המתים: ירושלמי ברכות פ"ה, ה"ב.
 כי טל אורו' טלך: ישעי' כו, יט.
 טלא דנטיף מעתיקא: ראה זהר (אד"ר) נשא קכח, ב.
 ממלא וסובב. . הוי' אלקי': ראה גם לעיל פ' וארא עג, ב. וש"נ.
 דא"פ. . הכלי מבפנים והא"מ. . שמבחוץ: ראה ע"ח (שער העקודים) ש"ו, פ"ב. (שער השתל' הי"ס) ש"ב, ענף ג.
 והשביע בצחצחות נפשך: ישעי' נח, יא.
 אבנים שחקו מים: איוב יד, יט.
 בר"ע. . ולמד ק"ו: אבות דר' נתן פ"ו, ב.
 לזכך בהגשמה: תיבת לזכך נרשמה ממעל לשורה. אולי מתחלה נרשם ההגשמה ותוקן בהגשמה.
 ועשיתם אתם כאילו עשאונ"י: נסמן לעיל פ' יתרו רנט, ד.
 אלה המצות אשר יעשה אותם האד"ם: חיבור שני כתובים (אלה המצות) בחוקותי כז, לד. (אשר. . האד"ם) אחרי יח, ה. ראה גם הנסמן לעיל פ' בשלח קעה, ד.
 וגם והרחבת: מתחלה נרשמה תיבת: והרחבת ואח"כ ניתוסף ממעל לשורה תיבת: וגם. ועפ"ז לכאו' צ"ל: הרחבת.
 נעשה אד"ם: בראשית א, כו. וראה גם סידור שער התפלה יט, א. לעיל פ' בשלח רח, ד. וש"נ.
 שיתא אלפי שני דהוי עלמא: ראה ר"ה לא, א. הנסמן במאמרי אדה"א בראשית ע' נג.
 התוספת למעלה באצי': ראה פע"ח בהקדמה. לעיל פ' בשלח קנו, ב. וש"נ.
 בלע המות לנצח: ישעי' כה, ח.
 הא"פ. . הקו והחוט: ראה גם לעיל פ' שמות כד, סע"א. וש"נ.
 המקיפי'. . העיגול שלמעלה מבחי' הקו: ראה גם לעיל שם כט, א. לקו"ת קרח נב, רע"ג. דר"מ מצות ציצית טז, א. ש"א עט, ב ואילך.
 באמרו אשר קדשנ"ו: נוסח ברכת המצות. ראה גם לעיל פ' תצוה שנט, ד.
 בצחצחו'. . ב' צחו': ראה זהר ויחי רכד, ב. ע"ח (שער עתיק) שי"ב, פ"ה. אוה"ת ישעי' (נ"ך כרך ב) ע' תתמד. בראשית (כרך ז) תתיז, ב.
 להחיות רוח שפלים: ישעי' נז, טו.
 דלעתיד צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם: ראה ברכות יז, א. מאמרי אדה"ז תקס"ט ע' רלט ואילך. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תפו ואילך. ויקרא ח"א ע' קעא.
 שכר מצוה מצוה: אבות פ"ד, מ"ב.
 חייב אדם לפקו"ד: נסמן לעיל תמד, א.
 לך ה' הגדולה והגבורה: דהי"א כט, יא.
 ברמ"ח מ"ע. . זכר"י עם ו"ה: נסמן לעיל תמב, ד הערה 19.
 הציבי לך ציונים: ירמי' לא, כ.
 ציונים ציונים: בגוכתי"ק באה תיבת ציונים לבסוף השורה וכן בהתחלת שורה שלאח"ז. ואולי אחד מהם מיותר־ או כמו שנרשם בפנים בפסיק ביניהם. ובתו"ח כאן: וגו'.
 לתורה שנק' אור: משלי ו, כג.
 בארץ לא זרועה: ירמי' ב, ב. ראה לעיל תמג, סע"ג. תמו, ב.
 סייג לחכמה שתיקה: אבות פ"ג, מי"ג. וראה גם לעיל פ' יתרו רסז, ד. וש"נ.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה א, ב.
 ששאלו והקשו לרב ואישתיק: ביצה ו, א. ראה לעיל פ' בא קכט, ב. וש"נ. מאמרי אדה"א בראשית ס"ע צד ואילך. וש"נ.
 ואח"כ השיב להם: ועד"ז מובא במאמרי אדה"ז הקצרים ע' רמח [אלא ששם נדפס: ואח"כ השיג להם. ולכאו' צ"ל: השיב]. ראה שברי לוחות להרמ"ע מפאנו (ירושלים תשמ"ז טו, ב ד"ה ואשכחן): ואע"ג דשתיק להו בקהל. . דהדר פריק להו בלחישה.
 אשתומם כשעה חדא: דניאל ד, טז. שבת מז, א. ראה סידור שער נפ"א צב, ג. שע"ת מד, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'תט. וש"נ.
 ואתם תחרישון: בשלח יד, יד. ראה גם לעיל פ' בשלח קנז, ב.
 מה תצעק אלי. . בעתיקא תליא: בשלח יד, טו. זהר בשלח מח, א. נב, ב. ראה גם לעיל פ' בשלח קצג, ד.
 יו"ד. . הצמצום. . הה"א שהוא ההתפשטו': ראה אגה"ת פ"ד.
 כמבואר שם: אולי הכוונה ללעיל תמג, ב ואילך.
 שכללו' המצו' מ"ע ומל"ת נק' ציו"ן: ראה גם ספרי ורש"י עקב יא, יח. סידור שער החנוכה רפ, ג. שערי אורה לא, ב ואילך.
 ששם עלו שבטים: תהלים קכב, ד.
 המדו'. . הכת"ר. . טורי חשוכא: ראה זהר פינחס רמט, ב. מאמרי אדה"א שמות ח"א ע' פח. וש"נ. שעה"י קכז, ב. ובהערה 31. לעיל פ' תצוה שסא, א.
 ישת חושך סתרו: תהלים יח, יב.
 טורי חשוכא. . אהבה רבה: ראה גם לעיל פ' תצוה שסא, ב.
 המדו'. . כתר. . ימי קדם: ראה גם לעיל פ' בא צ, ג הערה 178.
 הכת"ר. . ממוצע: נסמן לעיל תמז, ג.
 ויקרא הוי' הוי' ופסיק טעמא בנייהו: תשא לד, ו. ראה זהר (אד"ר) נשא קלח, רע"א. לעיל פ' בשלח קנז, ב הערה 361.
 המשפילי לראו' בשמים: תהלים קיג, ו.
 שבינה עד הוד אתפשטת: ראה זהר (רע"מ) פינחס רנג, ב. לעיל פ' שמות טו, ג הערה 669.
 אמון מופלא: ראה תו"א לב, א ובהנסמן במ"מ לשם. לעיל פ' בשלח קעט, ב הערה 680.
 הכתר דנק' אמון מופלא: ראה פרדס (שער עה"כ) מערכת אמון.
 הכתר. . עושה פל"א: בשלח טו, יא. ראה תיקונים לז"ח צח, ד.
 איהו ברו"ך ואיהי ברכ"ה: זהר תרומה קסב, א. (רע"מ) ואתחנן רסד, ב.
 ברכת ה' היא תעשיר: משלי י, כב.
 בעדי עדיים: יחזקאל טז, ז.
 חח"נ בג"ה דת"י: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ג הערה 19.
 חח"נ בג"ה דת"י. . תורה ועבודה וגמ"ח: ראה גם שערי אורה ל, ב ובהערה 28. שע"ת לז, ד. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תרלז. ויקרא ח"א ע' קיח. ח"ב ע' תרצט. דברים ח"ב ע' שצח וע' תרעז. תו"ח לך פה, א.
 לוים בעבודה בשיר: סוף תמיד. ראה גם לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 החסד. . בכהנים: ראה זהר נשא קמה, ב. צו כז, א. לעיל פ' וארא פה, ד הערה 866.
 והתורה קו האמצעי: ראה גם לעיל פ' תרומה שטז, ב ובהנסמן שם.
 קו האמצעי. . ישראל: ראה גם מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"א ע' רנב.
 וכמ"ש ותורה שם בישראל: תהלים עח, ה.
 קו האמצעי. . עמודא דאמצעותא: ראה זהר (רע"מ) תשא קפז, ב. ביאוה"ז שם נד, ב.
 קו האמצעי. . בריח התיכון: ראה ביאוה"ז שם. לעיל פ' תרומה שטז, ב. וש"נ.
 וג' הכתרים. . כתר כהונה: אבות פ"ד, מי"ג. ראה גם לעיל תמז, ד.
 ותבואי בעדי עדיים. . ותרבי ותגדלי: יחזקאל טז, ז.
 דגדלו' שני: ראה גם לעיל פ' בשלח רא, ד. פ' בא קכח, סע"ד. קכט, ב.
 מאן דלא כרע במודים: ראה ב"ק טז, סע"א. לעיל פ' וארא עד, א. וש"נ.
 אנכי. . מפי הגבורה נאמרו: ראה מכות כד, א. לעיל פ' וארא סט, א. וש"נ.
 משה ידבר: יתרו יט, יט.
 ישת חושך סתרו. . צמצום: ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג ובהערה 445.
 דבאור הכתר הגבורו' והצמצום קודמי': ראה ע"ח (שער או"א) שי"ד, פ"א. רמ"ז לזהר בהקדמה א, א (ה, ב בדפי הספר). ביאוה"ז בראשית א, סע"ג.
 אנכי. . מי שאנכי: נסמן לעיל פ' יתרו רנד, ג.
 דלא ידע לי' בר איהו: נסמן לעיל פ' ויקהל שפח, א.
 ולית מחשבה תפיס' בי' כלל: ראה ת"ז בהקדמה (יז, א).
 אנכי ולא יהי' לך בדיבור א' נאמרו: נסמן לעיל פ' יתרו רסד, א. ראה גם לקמן תנו, ד.
 בקולו של משה: ברכות מה, א.
 משה. . ממוצע: ראה לעיל פ' תצוה שכג, ג הערה 196.
 אנכי עומד בין ה' וביניכם: ואתחנן ה, ה.
 משה. . דע"ת: ראה תניא פמ"ב. לעיל פ' וארא פה, ד הערה 856.
 ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 תורה צוה לנו משה: ברכה לג, ד.
 והקימו את המשכן: בהעלותך י, כא.
 ונשאו את היריעות: נשא ד, כה [ושם: יריעת].
 בלוים. . הגבורו': ראה גם לעיל פ' וארא פה, ד הערה 867.
 כל בעלי השיר יוצאי' בשיר: שבת נא, ב (במשנה).
 המלאכי'. . בעלי השיר: ראה גם זהר אחרי סד, ב: מארי שירתא.
 כל בעלי השיר. . המלאכי' העליונים. . בהיכלו' דפ' פקודי: ראה גם בענין שירה שם רמז, א. ב. רמט, ב. רנ, א. וראה גם מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רל [הנחת הר"מ בן כ"ק אדה"ז]. מארז"ל ע' קכ. סידור שער החנוכה ערה, ד. לקו"ת ברכה צח, א (ובכל הנ"ל בשם הה"מ). מאמרי אדה"ז תקס"ו ע' ק [הנחת הר"מ — מקביל לסידור ולקו"ת הנ"ל]. תו"א בראשית ז, ג. שע"ת מד, ג. פט, א ובהערה 1. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תקפב, וש"נ. דרושי חתונה ח"ב ר"ע תקיח.
 המלאכי'. . שש כנפים: נסמן בהערה 157.
 שם מ"ב: נסמן לעיל פ' משפטים רצא, ד.
 שם מ"ב שבו כל העליו': ראה מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשטו ואילך ובהנסמן במ"מ לשם.
 בשתים. . ובשתים יעופף: ישעי' ו, ב.
 ה' אלקינו. . יחוד או"א: נסמן לעיל תמז, סע"ד ואילך.
 ה' אחד. . ויחוד זו"נ: ראה גם זהר ואתחנן רסג, א. סידור שער השמים — של"ה — במקומו. לקו"ת שה"ש כט, א. מאמרי אדה"ז על פרשיות התורה ח"ב ע' תשיד. דרך מצותיך קכב, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שפ. שעה"י קכח, א.
 אחד. . א"ח דלי"ת: ראה פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פי"ב [וכן צ"ל במאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תסב]. שו"ע אדה"ז הל' ק"ש סס"א, ס"ו [וכן צ"ל בהנרשם בסמוך]. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ס"ע תקסב ואילך.
 ואהבת: ואתחנן ו, ה.
 אהבה. . שרשו לשון אב"ה: ראה גם לעיל פ' בשלח קצט, א. וש"נ.
 והיו הדברים האלה: ואתחנן ו, ו.
 אשר אנכ"י: תיבות אלו נכתבו בין השיטין וכנראה שמקומם כאן.
 ודברת בם: ואתחנן ו, ז.
 אז נדברו: מלאכי ג, טז.
 איתמר. . ממילא: נסמן לעיל תמה, ד הערה 147.
 ודבר"י אשר שמתי: ישעי' נט, כא. ראה גם לעיל פ' תצוה שע, ב.
 אהר"ן שהוא ה"ר הה"ר ונו"ן: ראה מאמרי אדה"ז תקס"ג ח"א ע' קכז ואילך. לעיל פ' וארא עח, ב. וש"נ.
 כשמן הטוב: תהלים קלג, ב.
פרשת פקודי · אלה פקודי המשכן
בעזר"ה פ' פקודי פה ק' וויטעפסק תקפ"ד
 ּאלה פקודי המשכן משכן העדות אשר פקד עפ"י משה עבודת הלוים כו', הנה הדקדוקים  ּ בזה רבים, א' מ"ש אלה לשון רבים. ועוד מ"ש בכפל ב"פ משכן, א' פקודי המשכן וכפל עוד לומר משכן העדות. ועוד מ"ש במשכן הראשון משכן סתם ובמשכן הב' אמר משכן העדות. ועוד מ"ש אשר פוקד ע"פ משה דוקא עבודת הלוים כו'. ועוד מה שקוראו משכן ומשכן העדות ולפעמים קוראו מקדש כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם. אך הנה טעם קריאת שם משכן ידוע שהוא ע"ש השראת
גילוי שכינה כמ"ש ושכנתי בתוכם שזהו בחי' מל' דאצי' הנק' שכינה כידוע ששורה בהיכל ק"ק העליון דבריא' ויורד ושוכן למטה במשכן, וזהו שנק' משכן העדות כמ"ש ונועדתי לך שמה ודברתי אתך כו' שזהו מבין ב' הכרובים שצמצם שכינתו שם בין ב' בדי הארון וזהו שנק' ארון העדות כידוע, ולזה הטעם נק' שכינה מפני ששוכן הוא ית' למטה בתחתונים כמ"ש שנתאוה להיות לו דירה למטה בתחתונים דוקא. והנה מ"ש ושכנתי בתוכם היינו בכנ"י וזהו דוקא כשעשו מקדש ומשכן אז ושכנתי בתוכם, והענין הוא דתומ"צ שישראל עושין הן בחי' כלים מכלים שונים לגילוי אור השראת אוא"ס ב"ה כמו בכלים שבמשכן ממש וזהו עיקר ענין דירה בתחתונים שיהי' השראת אור רצה"ע וחכמתו בתו"מ בפו"מ אך אין השראה זאת כ"א כשעשו לי מקדש ומשכן דוקא אז ושכנתי בתו"מ שלהם כו'.
ולהבין זה הנה תחלה י"ל בענין עיקר דירה בתחתונים בין בתו"מ ש[ה]אדם עושה בגשמיות ובין בגילוי אור השכינה במשכן במקום גשמי איך יתכן שיהי' הוא ית' נתפס בגדר מקום גשמי, שהרי הוא למעלה מבחי' מקום שהרי אמר השמים כסאי כו' איזה בית אשר תבנו לי כו' וגם השמים ושה"ש לא יכלכלוהו כו' וכמא' הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו וכמ"ש ברוך המקום שיהי' נמשך בבחי' מקום כו' ואיך יהי' נתפס בגדר מקום גשמי [כו']. וגם אם לאחר הצמצום וההסתר להיות בבחי' מקום וזמן שנק' עש"נ הרי בחי' צמצום אינו מסתיר לפניו כלל וע"כ אין שינוי לפניו בין קודם הבריאה לאח"כ כלל, שלאחר הבריאה הארת אוא"ס שבאצי' מאיר למעלה ולמטה בשוה בלי חילוק מדרגות כלל כמו שהי' קודם הבריאה ממש וכמ"ש אני הוי' לא שניתי כו' לפי שאין כל ההשתל' דבי"ע תופס מקום כלל, וא"כ איך שייך ל[שון] השראת [ה]שכינה במקום מיוחד דוקא דמאחר ששוה מעלה ומטה הרי אמר דאת השמים ואת הארץ אני מלא דלית אתר פנוי מיני' בהשוואה א' מטעם זה, וזהו בבחי' סוכ"ע שלמעלה מכל ההשתל' שמקיף לכל ההשתל' בשוה כנ"ל לפי שאין שינוי לפניו [כלל] כו'. ואף גם בבחי' כח [ה]אלקי שמלובש בעולמות בבחי' [ה]השתל' אחר הצמצום הרי א' דמכה"כ זיו יקרי' שנק' ממכ"ע [מ]ראש כל המדרגו' עד סוףבשוה מטעם הנ"ל שאין ענין הצמצום רק לגבי המקבלים ולא לפניו כו', וא"כ [איך] יוכל להיות שיצמצם אור הא"ס א"ע כ"כ להיות דירתו למטה דוקא בסוף עשי' בהיכל ק"ק במקום מיוחד בין ב' בדי [ה]ארון דוקא, שלא יתכן להיות בב' מדרגות דסובב וממלא שבשניהם שוה  ּ מעלה ומטה ממש מטעם הנ"ל וז"ש איזה בית כו' וד"ל.
אך הנה צ"ל דמ"ש נתאוה להיות לו דירה בתחתונים דוקא כמו בתו"מ בפו"מ ובגילוי שכינה בהיכל ומקום גשמי כו' זהו הארת אור הע[צמות] דא"ס ב"ה [ממש] שלמעלה [גם] מבחי' סומ"מ כו', שכל יכול הוא לצמצם א"ע שיהי' השראת פנימי' עצמותו ממש שורה בתחתונים דוקא והוא כמו במעשה גשמי' דמצות בעוה"ז השפל דוקא כו', אעפ"י שהוא סוף כל המדרגות [ב]השתלשלות דממלא וסובב (שגם בחי' סובב שייך להשתל' מאחר שנק' מקיף וסובב למעלה ומטה עכ"פ). והיינו דוקא מפני שהשמים ושה"ש (טה"ע וטה"ת) כו' ע"כ יכול לצמצם שכינתו בסוף מעשה דוקא, וכן בגילוי שכינתו בהיכל ק"ק דעשי' דוקא יותר מלפני האצי' כו' מפני שנתב"ס שהוא אור הע[צמו'] דא"ס שנק' תחלת כל התחלות וקדמון לכל הקדומים כו' בסוף הכל דוקא כו' (דמה שאוא"ס למעלה עד אין קץ שורה בעומק תחת בסוף העשי' דוקא). וראי' לזה דהרי [ה]עוה"ב שהוא בא משעשועי' הע[צמיי'] שברוממות וע[צמות] דא"ס שיאיר בנשמות אינו בא רק ע"י תורה ומע"ט בעוה"ז דוקא וע"כ גזרו אומר דיפה שעה א' כו' [כידוע], הרי יגיע יתרון מעלה כזו לנה"א בהיותה בעוה"ז בגוף ועוסק בתורה ומע"ט יותר מכמו שהיתה צרורה בצרור החיים בג"ע, וגם יותר ממה שתחי' חיי עולם בעוה"ב כו'. וכ"ז מטעם הנ"ל וד"ל שנתאוה הקב"ה להיות לו דירה ממש [ו]בתחתונים (ופי' [תחתונים לא] תחתונים במקום שהרי שוין לפניו מעלה ומטה כו' אלא תחתונים במעלה כו' ). והנה עיקר ענין [דירה ו]השראה זו בתחתונים בקיום התו"מ יש בזה ב' מדרגות, הא' בקיום רמ"ח מ"ע בע[שה] ט[וב] והב' בסו"מ בשס"ה ל"ת, והיינו כללו' דשם הוי' שאמר זה שמי וזה זכרי כו' שמי עם י"ה גימ' שס"ה וזכרי עם ו"ה גימ' רמ"ח כידוע והן הכל[ו]לים בב' דברות דאנכי ולא יהי' לך כידוע וד"ל.[ו]הנה מאחר ששמי עם י"ה גימ' שס"ה כו' הרי שרש השס"ה ל"ת בי"ה שקודם ו"ה דמ"ע וא"כ שרש הל"ת גבוה מ[ן ה]מ"ע, וכך משמע מהמאמר הידוע בזהר דכד אתכפייא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין ופי' אסתלק היינו בתוס' עילוי האור שאין זה בקיום המ"ע אע"פ שהן בחי' פנימי' רצה"ע אלא דוקא בסו"מ דל"ת מצד דאתכפי' דסט"א כו'. ולכאו' זהו פלא גדול דמה תופס מקום כל יניקת החיצונים לגבי כל ההשתל' דקדושה האלקי' שאינם מקבלים רק מאחוריי' דאחוריי' דש[ם] אלקי' שזהו פסולת ונובלות הנופל מן הקדושה כידוע, וכמו השממית בהיכל מלך שאינ[ה] תופס[ת] מקום כלל כמ"ש כל הגוים כאין נגדו כו' וכשחק מאזנים כו', וא"כ גם זה יפלא למה שרש הל"ת בי"ה דשם הוי' שנק' בשם נסתרות כמ"ש הנסתרות לה' אלקינו והנגלות הן ו"ה וכמשמעות שמי עם י"ה כו' הרי שמ[י] מורה שהוא עיקר שמו וכמ"ש זה שמי לעולם כו', ואמנם זה זכרי עם ו"ה זכרי טפל לגבי עיקר דשם י"ה דזכרי הוא רק זכרי דשם ה' העיקר לבד ולא עיקר השם, ואיך יוכל להיות שמ"ע שהם בו"ה הם בחי' טפל לגבי ל"ת די"ה. וצ"ל דשרש הל"ת גבוה ממ"ע אעפ"י  ּ שהל"ת אינו רק בשב ואל תעשה, וראי' לזה משרז"ל בעובר על מ"ע ושב בתשו' מוחלין לו מיד, משא"כ עבר על ל"ת צריך תשובה ויסורים ממרקין ויוהכ"פ מכפר (ובפורק עול מ"ע חמור מל"ת שהרי מכין אותו עד שתצא נפשו ובל"ת די במלקות ל"ט). ובאמת זה פלא גדול מאד איך יהי' שב ואל תעשה רע לבד דל"ת גבוה מבחי' ע"ט דמ"ע שהם בחי' המשכן גילוי אלקות, כידוע דרמ"ח פקודין נק' רמ"ח מ"ע רמ"ח אברים דמלכא כו' ובל"ת אין שום גילוי אלקות להיות[ו] רק מניעת המעשה דרע הפוגם ומסתיר אור האלקי, וגם זה בא בענין שב ואל תעשה לבד כמו אל תאכל חלב כו' וכה"ג.
אמנם הענין הוא משום דאדרבה היא הנותנת דלפי של"ת הוא רק שב ואל תעשה דבר המסתיר כו' זהו הטעם שגבוה ממ"ע שהוא המשכות דקדושה משום דלאו קודם להן בכ"מ רק שבא [ב]דרך שלילה לבד כו'. ותחלה י"ל בענין רמ"ח מ"ע שהן כמו רמ"ח אברין כו', דהנה כל אבר ואבר יש לו חיות מיוחד שנמשך בו מעל הנפש ממש ששוכן בנשמה שבמוח ורוחהחיים שבלב, וע"כ כל האברים כלולי' ומתאחדים בעצמות הנפש ממש והיו לאחדים ממש עד שא"א ל[י]פרד גם אבר א' קטן מן הנפש. והראי' מרצון הנפש ששולט בכל האברים בשוה ממש שיש בכל אבר מא[ו]ר הרצון ביחוד עכ"ז כולם ביחד נשמעים לרצון הנפש עד שבכללם נק' אד"ם, שהוא בחי' אדם חיצוני שמתאחד באדם פנימי שהוא הרצון ו[ה]חכמה שבמוח, כי בחי' החכ' שבמוח מתאחד יותר בעצם הנפש ונק' נפש השכלי' אעפ"י שיש כלי מיוחד להשראת אור השכל כשאר האברים שכל א' נק' כלי לאור וחיות שבו, מ"מ כח השכל שבמוח הוא [ה]מתאחד בעצם הנפש יותר. והוא כח הכולל לכל חיות [ה]אברים שע[ל] י[דו] דוקא יומשך כל אור וחיות מיוחד לכל [ה]אברים ע"כ המוח מרגיש כל [ה]אברים יחד ועל ידו דוקא מתאחדים כל האברים בנפש עצמה, אעפ"י שאור וחיות שבהם שוכן בכאו"א בפ"ע דוקא מ"מ כולן מתכללי' יחד ע"י כח הנשמה שכלי' שבמוח ורוח שבלב, שיש בהן כל האברים בהתכללות בבחי' פנימי' ורוחני' כמו שהאברים הן בחיצוני'. וכמו שיש ב' מיני אברים באדם בגשמי[ות], א' אברים חיצוני' ממש כיד ורגל וכה"ג, והב' אברים פנימי' כריא' ולב ודקים שנקובתן במשהו כידוע. כך יש ב' מדרגות האברים בחיצוני' בגוף ובפנימי' בנפש ונשמה ורוח שבמוח ולב שנק' אברים פנימי' בכלל שחיותם פנימי יותר מחיות אברי דגוף בכלל וד"ל.
והנמשל מכ"ז יובן למעלה בשרש ענין התו"מ דבחי' התו"מ שהן ב' דברים וכמ"ש כי נר מצוה ותורה אור כו', שהמצות הן בחי' כלים מכלים שונים כמו אברים חיצוני' לבחי' אדה"ע שעל הכסא כו' שאור עצמות המאציל שורה בכאו"א מהן ביחוד גמור כהתאחדות אברי [ה]אדם בעצמות הנפש, וכמ"ש דאיהו וחיוהי וגרמוהי כולא חד ממש שהן או"כ דאצי' שמי[ו]חדי' בתכלי' בע[צמות] המאציל  ּ בלתי פירוד לעולם, וגם למטה הן המצות שבכל מצוה יש [בחי'] אור רצה"ע ביחוד כמצות צדקה וחסד ביד ימין כו' וכל מצוה נק' כלי לאור מיוחד בפ"ע ועכ"ז יש בהן בחי' היחוד וההתכללות בע[צמות] אוא"ס ב"ה בעה"ר כו' שהוא התענוג שבעצמות שא' ונעשה רצוני בכל מצוה ומצוה כו', כמו שבאדה"ת כל האברים נשמעים לרצונו ביחד כו' ושולט בכל האברים בשוה כנ"ל. וזהו שנק' אור הכת"ר בכלל שהוא פנימי' ועצמות רצה"ע שבכל המצות ביחדכו' וע"כ עי"ז מתאחדים כל המצות בעצמות א"ס בלתי הפרש במעלה ומדרגה בקלה כבחמורה כמו אם חסר אבר אחד שאינו נק' אדם כנ"ל וד"ל.
והנה מבואר למעלה בב' מיני אברים פנימי' וחיצוני' שהמוח שבראש הוא כח הכולל לכל חיות האברים פנימי' וחיצונים והוא שמתאחד בעצם הנפש יותר וע"י מתאחדים כל האברים כו', וכך יובן בשרש התורה דאוריי' מח"ע נפקת שזהו בחי' חכ' מוחא שנק' חכים ולא בחכמה ידיעא כו' שזהו בחי' אור דתורה [שלמעלה] שכולל לכל או"כ דאצי' בין בפנימי' ובין בחיצוני', והוא בחי' פנימי' דאדה"ע כמו יאר ה' פניו אליך כו' כי החכ' במוח מתאחד בעצמות המאציל ממש יותר מכל רמ"ח אברים כו'. וכמו שאנו רואים שבאור החכ' מחדש [י]עשה הארת פנים ביותר כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו כו' [ו]כמו צהבו פניו כו' דר"א מפני שמצא תוספתא חדתא, וכן במ"ת הי' הארת פנים עליונים דכנ"י בכלל כמ"ש באור פניך נתת לנו כו'. וכך הוא גם עתה בכל אדם בפרט כשיושב ושונה דבר ה' זו הלכה הקב"ה יושב ושונה כנגדו בבחי' הארת פנים העליונים שבחכ[מת] אדה"ע, כי הגם שמצד עצמו נק' חכים ולא בחכ' ידיעא כו' כלל. אבל בגילוי אור מחכ' הסתומה שבעצמו' נק' בחי' אור פנימי' דאדם בכלל להמשיך אור וחיות חדש לכל המצות בכל מצוה ומצוה בפרט, כמו המוח שממשיך חיות חדש לכל האברים ולעשות בהם התכללות ואחדות בעצמות א"ס ב"ה. וז"ש כי נר מצוה ותו"א שנק' אור כללי לכל או"כ דמצות, ולזה הטעם מצות ת"ת כנגד כולם ותלמוד גדול מפני שמביא לידי מעשה מטעם הנ"ל (וע"כ מצות ת"ת תמידי' [ב]יום ולילה כו') שהמצות הן חיצוני' דאברים דמלכא ות"ת הוא בבחי' הפנימי' דכללות כולם יחד וד"ל.
והנה התו"מ הן בחי' ו"ה דשם הוי' שהתורה [ש]נק' אור הכללי הפנימי' דמצות הוא [בחי'] וי"ו והמצות הן בחי' ה' והוא בחי' משפיע ומקבל וז"ש והתורה והמצות (וע"כ גם באדם בפרט מה שקובע עתים לתורה זהו שרש חיות כללי ליחו"ע שבמצות שעשה כל ימיו וא"ל אין למצות חיות כלל וע"כ עון דביטול תורה חמור יותר, ולהיפך האומר אין לי אלא תורה כו' דזהו כאור בלי כלי כלל כו'), וזהו והנגלו"ת לנ"וולבנינ"ו כו' ו"ה והנגלות הן תו"מ כנ"ל וזהו זכרי עם ו"ה עולה רמ"ח כו' כנ"ל. והטעם שתו"מ נק' זכרי אע"פ שזהו בחי' פנימי' וחיצוני' דאדה"ע כנ"ל, הענין הוא דכמו שזכרון של השם אינו עיקר השם כנ"ל,  ּ כך גם בתו"מ הן רק בחי' שמות שהן בחי' כלים חיצוני' בבחי' לבושים בלבד שבהם מתלבש בחי' עצמות [או]א"ס ב"ה (אע"ג דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו'), שהרי גם אותיות התורה שנק' פנימי' דאדה"ע כנ"ל הרי א' דכל הקורא בתורה כאלו קורא בשמותיו של הקב"ה, פי' קורא בשמותיו בבחי' קריאה וזכרון שם שאינו רק בחי' זכרון של שמותיו העצמי' ממש לפי שאותיות התורה אינו רק בחי' לבוש בלבד, אעפ"י שאמר ותורה אור כמ"ש עוטה אור כשלמה דקאי באור דתורה כידוע. אך עכ"ז באותיות וזכרון שם דתורה יש זכרון שמות העצמי' ממש כמו שהן למעלה בעצמותו ממש, וזהו פי' קורא בשמותיו ממש שהוא עיקר מצות קריאת התורה. אבל מעשה המצות הם כלים ולבושים חיצוני' יותר להיותם מוגבלים בכלים ואברים חיצונים כנ"ל, והן זכרון בחי' שמות ויחודים עליונים דאצי' שבאים למטה בעלמא דאתגליא בעשי' גשמי' בד' בתים דתפילין וחוטין דציצית וכה"ג בכל המצות שנעשה יחו"ע דקוב"ה ו[שכינתי'], או יחו"ע דאו"א באורות פנימי' ומקיפי' כסכך דסוכה שהן מקיפים דאי[מא] כו' וכה"ג הכל הן שמות ויחודים שנעשים למטה בארץ.
וזהו לכו חזו מפעלות אלקים אשר שם שמות בארץ א"ת שמות אלא שמות שהן שמות דיחו"ע שבאצי' שבהם באים למטה בארץ דוקא, וזהו שם שמות בארץ דוקא בשימה ועשי' ולא בשמות אותיות התורה שהן זכרון התורה השמות ועצמיות ממש רק שהלבושים בלבוש דאור דתורה שהוא לבוש פנימי מאד, אבל שמות דמעשה המצות שם אותי' בלבושים דעשי' בארץ ונק' מפעלות אלקי' כו', ועכ"ז עליהם אמר ג"כ וזה זכרי שהוא זכר דשם העיקר דשם הוי' שהרי נק' מצות הוי' אורחות הוי' דרכי הוי' כידוע רק שהן בה'['א] אחרונה דש' הוי' והתורה בוי"ו כנ"ל וד"ל. וכ"ז במעשה המצות בפ"מ דוקא שעז"א והנגלות לנו ולבנינו לשמור ולעשות דוקא (וזהו מצוה בא"ת ב"ש הוא שם הוי' בה די"ה נתחלף [במ' צ']בלבוש חיצוני מאד ולע"ל נאמר ולא יכנף עוד כו', וזהו זכרי עם ו"ה גימ' רמ"ח כמ"ש במ"א, לפי שסו"מ דוקא עבמח"ת כמ"ש לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא כי באלה חפצתי כו' ע"כ יש בהם יותר מעלה מו"ה (כמשי"ת). אבל הנסתרות לה' אלקינו כו' זהו בחי' י"ה דשם הוי' שהן שס"ה ל"ת שהוא מ"ש שמי עם י"ה גימ' שס"ה כנ"ל והוא בחי' שם העיקר והעצם שלמעלה מזכרי שאינו רק זכרון השם כנ"ל לפי ששרש הל"ת הן יותר גבוהים משרש המ"ע ע"כ נק' נסתרות לה' אלקינו כו' למעלה ממ"ע הנגלות לנו ולבנינו שהן בחי' י"ה כנ"ל.
וביאור הענין הנה כתיב והחכ' מאין תמצא [פי'] מאין ליש תמצא, וכידוע דהחכ' נק' ראשית הגילוי אור בהשתל' כי למעלה מן החכ' עדיין אין גילוי אור במציאות  ּ כלל, והוא בחי' נקודה [דיו"ד דשם הוי' שהוא בהתהוות האור דחכ' מבחי' ההעלם ואין דכת"ר שנק' עה"ע כו', ובחי' נקודה ד]יו"ד עדיין גם הוא למעלה מן ההתפשטות בהשגה ותפיסא דבינה כמו מעיין הנובע מן ההעלם לגילוי טיפין טיפין לבד כו', ולפי שבא אור דחכ' עכ"פ בבחי' גילוי אור קצת מן ההעלם נק' ראשית הגילוי והוא המתפשט ליש גמור בהשגה ותפיסא ממש. וז"ש דביו"ד דוקא נברא העוה"ב וכל בריאה הוא מאין ליש דוקא כידוע, וגם העוה"ב נברא מאין דיו"ד דחכ' ליש והוא מה שבעוה"ב נאמר להנחיל אוהבי י"ש ממש (והוא בחי' עונג האלקי המורגש בהשגה דבינה, וכמו ת' עלמין דכסופין כו' להיות נהנין ומרגישי' בתענוג הפשוט העצמי ממש שנק' שעשועי המלך בעצמו ממש שהי' בבחי' ההעלם בעצמו ממש ויצא לגילוי אור במורגש [בהשגה], ויש מעין זה בכל שבת בג' סעודות השבת וכמ"ש במ"א). אמנם לפני התהוות האור דחכ' מאין ליש קודם שאמר יהי אור שהוא אור דח"ע כו' הי' עדיין לפני מקור ההשתל' דאבי"ע (וע"כ אנו או' אין זולתך מלכינו לחיי העוה"ב שנק' רק ביו"ד דחכמה כנ"ל), ושם אי' בס"י לפני אחד מה אתה סופר שהוא בבחי' פנימי' אור הכתר שלמעלה מחשבון י"ס הגלוים שנק' עה"ע כו' שעליו אמר אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס לפי שאין התחלה וראשית הגילוי אור הוא רק ביו"ד דחכ'. אבל באי"ן והעלם דעצמות אורהכתר הרי אינו בא לכלל גילוי מן ההעלם כלל ואינו מושג ובא גם בבחי' נקודה דיו"ד כלל (וגם בחי' החכ' שבו נק' שכל הנעלם מכל רעיון ), וז"ש דאפילו אור צח אור מצוחצח אוכם הוא לגבי עה"ע עצמו, אור צח זהו בחי' נקודה דאור החכ' ואפי' אור מצוחצח שהוא ח"ס חכ' שבכת"ר אוכם הוא בלי גילוי אור במציאות כלל לגבי עה"ע עצמו, וז"ש אנת עילאה על כל עילאין כו' עד למתב"כ, פי' אפי' מחה"ק שנק' אור צח ומצוחצח כו' (וכמו טעמי מצות [ו]סודות ורזין דאורייתא שיתגלה בימוהמ"ש).
אך א"כ לכאורה י"ל דלפי הנ"ל שבחי' עה"ע עצמו הוא [בחי'] אור פשוט בתכלית וסתום ומופלא שנק' סדכ"ס דלמתב"כ עד שא"א שיבא ויומשך ממנו שום מקור להשתל' השפע בבחי' עו"ע שהוא מאי"ן לי"ש כלל, א"כ ודאי גם אור החכ' כמו שה[י]א במקומה באין לא יוכל לבא מן ההעלם לגילוי אור במציאות חכמה מאין ליש כלל (משום דגם בחי' ח"ס מקור החכ' אוכם הוא כו' כנ"ל). ולפי"ז לא יובן מ"ש והחכמה מאין תמצא דמשמע מאין תמצא בהעלם וגילוי, ו[ר]אי ממה שמצינו ברזין וסודות טעמי תו' שבאים בגילוי מן ההעלם בג"ע וימוהמ"ש ועוה"ב וגם עכשיו לנשמות גבוהות כרשב"י וחביריו שעז"א סוד ה' ליריאיו כו' (ואעפ"י שיש סוד סתום שאינו בא לגילוי לעולם (ונק' רזא דרזין שאין יין דבינה [מ]וצא סוד זה לגילוי כלל) כמו בחי' שכל הנעלם מכל רעיון [ה]נ"ל גם הוא יתגלה לע"ל בעוה"ב שזהו בחי' תענוג עצמי המורגש בהשגה דבינה כו' כנ"ל).
 ּאך הענין הוא כידוע שזה שבא החכמה מאין ליש אינו אלא ע"י בחי' צמצום והסתר אור העצמות בתחלה ואח"כ יאיר אור שנק' הארה דהארה אז יוכל להיות גם התהוות החכ' מאין ליש, כמו בכל בריאה מאין ליש שא"א להיות התהוות בע"ג מבבע"ג אם לא ע"י צמצום והסתר העצמות כמא' כברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' שהוא הצמצום דשם אלקים כידוע והוא מ"ש בראשית ברא אלקים דוקא. וז"ש ישת חושך סתרו בחי' העלם וצמצום הראשון שמסתיר א"ע כמ"ש ומשה נגש אל הערפל דוקא אשר שם האלקי' כו' שאלקים זה הוא [בחי'] הגורם להיות התהוות אור דחכ' שנק' אור צח כו' שעז"א יהי אור אחר שהי' חושך והעלם בתחלה כמ"ש והארץ היתה כו' וחושך ע"פ תהום ורוח אלקים כו' כידוע. וא"כ מאחר שנתעלם ונתצמצם כל עיקר אור העצמות דעה"ע הנ"ל ודאי שכל עיקר[האור] והשפע העצמית נשאר למעלה בעצמות הא"ס שנק' מאור כו' בבחי' ההעלם דעצמות ולא יצא ונמשך למטה בגילוי מן ההעלם רק אפס קצהו שמתצמצם באור החכ' דתורה בפנימי' וחיצוני' שבה הנ"ל, אבל בעצמות עה"ע לית מחתב"כ גם עתה (רק בעוה"ב יתגלה מן ההעלם [דעצמו' ממש כי יוסר אז בחי' הצמצום] הראשון דשם אלקי' דחושך וערפל סתרו הנ"ל וזהו בחי' התענוג של עצמות ממש הבא במורגש לנשים.
והנה הגם שמע[צמות] דעה"ע הנ"ל לא בא בגילוי במציאות יש ממש אפי' באור דחכ' מאחר שאין יו"ד דחכמה בא רק אחר הצמצום דעיקר אות הע' כנ"ל, מ"מ קצת גילוי יש גם [מ]עצמות דאור הכתר הנ"ל רק שאינו בא בכלל השגה ותפיסא מאחר שאמר דלית מח"ת כלל אלא הוא [בא] בדרך העלם דחכ' שנק' מ"ה דחכ' כח מ"ה כמו מה פשפשת כו', והוא הנק' דרך שלילה לבד כו' שבא בל"ת דוקא בלאו שקודם להן כו'. דהנה יש ב' מיני השגה א' בהשגה שמשיג את השכל המושג בהבנה ותפיסא ממש והוא ע"י המשכה דחכ' מאין ליש ממש כנ"ל, והב' השגה בדבר שאינו מושג ומובן בשכל כלל, ואמנם אם אין הדבר בא בגדר שכל המושג האיך יתכן לומר בו ענין השגה. הענין הוא דהשגה זו אינו רק מה שמשיג איך הדבר אינו מושג שגם זה יחשב בכלל ההשגה כמו ענין מה פשפשת כו' מה ידעת, שזהו אחר שבא למעלה מכל[י] ההשגה מצד עומק המושג וקוצר המשיג עד שלא יכילנו כלל אז יתכן לו' הלשון מה פשפשת כו' שישיג עכ"פ הפלאת הדבר איך שאינו מושג כו', וקודם שיבא לבחי' עונג הדבר נראה לו כמשיג ממש. ואמנם אם הדבר נסתר ונעלם לגמרי שלא יפול בו ענין השגה כלל וכלל [כשכל] הנעלם מכל רעיון כו' לגמרי לא יתכן לומר גם מה פשפשת כו' דהיינו גם זו שאיך הוא בהפלאה מן השגה כו'. ונמצא שבבחי' מ"ה דחכ' כמו מה פשפשת שהוא בחי' הביטול מן ההשגה שקדמה יש בו קצת ידיעה בדבר [ה]מוסתר ומופלא רק שזהו [ידיעה] הבא בדרך  ּ שלילה לומר מה פשפשת כו', רק בהעדר השגה [ה]ראשונה כו' זה עצמו יחשב קצת ידיעה באפס קצה דבר המופלא אחר שיודע מה שאינו יודע משא"כ כל מופלא ממנו לגמרי כו' וד"ל.
ויובן זה במשל השגת מהות הרוחני[ות] שא"א שישיג[ו]הו במהותו ממש כ"א [ב]דרך שלילה לבד, והוא מה שיודע הפשט[ת] הרוחניות מן הגשם לבד בכל פרטי התואר של הגשם איך שהרוחני[ות] מופשט ומושלל [מכ"ז, אע"פ שלא ראה והשיגבמהות הרוחניות כלל, עכ"ז יקרא שלילה זו שיודע בהפלאת הרוחניות איך שהוא מושלל] מן הגשם בשם קצת השגה בערך מהות הרוחני (וכן בידיעת השכל ע"י המשל שאעפ"י שאינו משיג למהות השכל ממש רק אפס קצהו נודע לו ע"י התלבשותו במשל (שהוא כחומר לצורה שיובן קצת איכות הצורה מחומרו אחר הפשטת [המשל] מן הנמשל שזהו כמו הפשטת רוחנית מגשמיות) שאינו אלא כמו הרמז שמרמז על עצם השכל כו', וכה"ג יובן גם במהות ועצם הנפש הרוחני' שא"א שיושג מהותה ממש כ"א [ב]דרך שלילה לבד והוא בדבר המנגד לו ממש כמו שאם יעשה דבר נגד רצונו העצמי' שלא יוכל לסובלו כלל, ומזה יבינו אפס קצה מהותו במה שהוא היפך ומושלל מדבר זה השנאוי לו ביותר שמסתמא זהו נגד נקודת עצמותו ממש (כמו שיבינו למהות הרוחני קצת מהיפוכו ושלילותו מן הגשם המנגדו כו'). משא"כ במה שרצון הנפש נמשך ומתקשר בו אין [מ]זה עדיין השגה במהותו כלל כי אין המשכת רצון זה בדבר האהוב לנפשו רק חלק א' וקטן מעצם ומהות הנפש, ולא שהוא נחשב מהות ועצמות ממש. ונמצא שבבחי' השלילה שלו מהיפוך רצונו השנאוי לו מאד יותר יובן ויושג מעצם מהותו ממה שמושג מדבר האהוב לו כו', וזהו משל להבין בענין לאו דל"ת שנגד רצונו שיושג מזה יותר במהו"ע [ממ"ע] שהן גילוי רצונו (כמשי"ת).
הערות
 אלה פקודי המשכן: מיוסד על ד"ה זה משנת תקס"ו שנדפס לעיל תמב, ג. ראה עוד ע"ד המאמר לקמן ברשימת הכת"י [ושם ג"כ מפורט סימני האותיות הבאות להלן בהמראי מקומות].
 אלה פקודי. . עבודת הלוים: פקודי לח, כא.
 ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם: תרומה כה, ח.
 מל' דאצי' הנק' שכינה: ראה תניא רפנ"ב. הנסמן לעיל פ' שמות א, ד.
 ונועדתי לך שמה: תרומה כה, כב [ושם: שם — ראה גם לקו"ת נשא כד, ב. מאמרי אדה"ז תקע"א ע' צו].
 שצמצם שכינתו שם בין ב' בדי הארון: נסמן לעיל פ' תרומה שטו, ג.
 ארון העדות: תרומה שם.
 שנתאוה. . למטה [חט: ליתא] בתחתונים: ראה תניא רפל"ו. לעיל פ' וארא ע, ג הערה 67.
 בענין עיקר: אחט: בעיקר ענין.
 השמים כסאי. . תבנו לי: ישעי' סו, א.
 השמים ושה"ש לא יכלכלוהו: מל"א ח, כז [ושם: יכלכלוך — נסמן לעיל פ' בשלח רלד, ב הערה 792].
 כו': חט: ליתא.
 הוא מקומו ש"ע: ראה ב"ר פס"ח, ט. תו"ח בראשית מג, א הערה 2.
 ברוך המקום: מדות בסופה. הגש"פ (פסקא זו).
 עש"נ: עולם שנה נפש.
 אני הוי' לא שניתי: מלאכי ג, ו.
 דאת השמים. . אני מלא: ירמי' כג, כד.
 דלית אתר פנוי מיני': נסמן לעיל תמב, ג. הערה 8.
 כו': חט: כנ"ל.
 דמכה"כ זיו יקרי': ישעי' ו, ג ובתרגום יונתן שם.
 סובב שייך להשתל': ראה תניא פמ"ח. ש"א פט, א ובהערה 1.
 שהשמים ושה"ש (טה"ע וטה"ת): ראה גם לעיל פ' בשלח קעח, ג. וש"נ.
 שנתב"ס: ראה ס"י פ"א, מ"ח.
 וקדמון לכל הקדומים: ת"ז תי"ט (מב, א). ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תנט. וש"נ.
 שאוא"ס למעלה עד אין קץ: נסמן לעיל בפ' תצוה שכג, א.
 [ה]עוה"ב. . ע"י תורה ומע"ט: ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' שצב. וש"נ. לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 דיפה שעה א': אבות פ"ד מי"ז [ושם: יפה — ראה גם לעיל בפ' שמות ט, א הערה 400].
 צרורה בצרור החיים: שמו"א כה, כט.
 וד"ל: חט: ליתא.
 תחתונים במעלה: ראה גם לעיל תמב, ג.
 כו': חט: כנ"ל.
 רמ"ח מ"ע. . בשס"ה מל"ת: מכות כג, סע"ב.
 זה שמי וזה זכרי: שמות ג, טו [בדילוג].
 שמי עם י"ה. . וזכרי עם ו"ה: נסמן לעיל תמב, ד הערה 19.
 רמ"ח. . בשס"ה. דאנכי ולא יהי' לך: נסמן לעיל פ' יתרו רנב, א.
 דכד אתכפייא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה: נסמן לעיל תמב, ד. הערה 14.
 יניקת החיצונים. . מאחוריי'. . אלקי': ראה גם תו"א קב, ב. קט, ד. לעיל פ' שמות ל, ב ובהערה 139.
 השממית בהיכל מלך: ראה גם שערי אורה מח, ב.
 כל הגוים כאין נגדו: ישעי' מ, יז.
 וכשחק מאזנים: ישעי' שם, טו.
 בי"ה דשם הוי' שנק' בשם נסתרות: נסמן לעיל תמב, ד הערה 21.
 הנסתרות לה' אלקינו: נצבים כט, כח.
 זכרי דשם ה': חט: זכר השם.
 בעובר על מ"ע ושב: ראה יומא פו, א. אגה"ת רפ"א.
 עבר על ל"ת: ראה יומא ואגה"ת שם. ושם תשובה תולה ויוה"פ מכפר, עבר על כריתות ומיתות ב"ד תשובה ויוה"כ תולין ויסורין ממרקין. וראה לעיל תמב, ד.
 מכין אותו עד שתצא נפשו: כתובות פו, רע"ב. ראה שדי חמד מערכת כפי' כלל מא.
 המשכן: ח: כבפנים. ט: המשכות.
 רמ"ח מ"ע: חט: ליתא.
 דרמ"ח פקודין. . רמ"ח אברים דמלכא: ראה ת"ז ת"ל (עד, סע"א). שע"ת עב, ג הערה 17.
 אל [שם: לא] תאכל חלב: ראה ויקרא ג, יז.
 דלאו קודם להן: ראה גם לעיל תמג, ג. וש"נ.
 רמ"ח מ"ע. . רמ"ח אברין: מכות כג, סע"ב.
 מעל: חט: מעצמות.
 בנשמה שבמוח ורוח החיים שבלב: ראה אבן עזרא משפטים כג, כה. לעיל פ' בשלח קמה, א הערה 55.
 ביחד: ט: ליתא.
 נפש השכלי': ראה גם לעיל פ' בא קא, ג. וש"נ.
 כריא' ולב ודקים שנקובתן במשהו: ראה שו"ע יו"ד סל"ו, ס"א. ס"מ, ס"א. סמ"ו, ס"א.
 דבחי' התו"מ: אח: כבפנים. גדט: דכתי' [ו]התורה והמצוה — נסמן לקמן בהערה 76.
 כי נר מצוה: משלי ו, כג. ראה גם לעיל פ' תצוה שלו, א.
 דאיהו וחיוהי וגרמוהי: ראה ת"ז בהקדמה (ג, ב).
 בעה"ר: ראה גם לעיל פ' ויקהל תיב, ד ובהערה 817.
 שא' ונעשה רצוני [חט: רצונו]: ע"פ ספרי פינחס כח, ח.
 דאוריי' מח"ע נפקת: נסמן לעיל פ' יתרו רסח, ד.
 חכ' מוחא: נסמן לעיל פ' ויקהל שפח, ב.
 חכים ולא בחכמה ידיעא [חט: ליתא]: נסמן לעיל תמג, ב.
 יאר ה' פניו אליך: נשא ו, כה.
 חכמת אדם תאיר פניו: קהלת ח, א.
 צהבו פניו כו' דר"א: ראה ירושלמי שבת פ"ח, ה"א. לעיל פ' בשלח קעח, ב. וש"נ.
 דכנ"י: ט: לכנ"י.
 באור פניך נתת לנו: סיום תפלת העמידה.
 דבר ה' זו הלכה: עמוס ח, יב. שבת קלח, ב.
 כשיושב ושונה. . הקב"ה יושב ושונה כנגדו: ראה תדא"ר רפי"ח. לעיל פ' וארא נח, ג הערה 18.
 מצות ת"ת כנגד כולם: פאה רפ"א.
 ותלמוד גדול. . לידי מעשה: קדושין מ, ב.
 מצות ת"ת תמידי' [ב]יום ולילה: ראה מנחות צט, סע"ב. לקמן תס, ב. לעיל פ' וארא פא, א ובהערה 601.
 התו"מ. . ו"ה דשם הוי': ראה גם לעיל תמג, ב. פ' בשלח קפד, ד. לקו"ת פקודי ג, ג. תצא לט, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' א'קג. וש"נ.
 והתורה והמצות: כ"ה גם במאמרי אדה"א בראשית ע' תקמט. במדבר ח"ג ע' תתקפד. גד ולקמן תנה, ג: והתורה והמצוה — משפטים כד, יב. ט: התו' והמצוה — דהי"ב יד, ג. ראה גם שערי אורה לח, א. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרנט. ח"ג ס"ע א'סט ואילך.
 עון דביטול תורה חמור יותר: ראה תניא פ"א ובמ"מ הגהות והע"ק שם.
 אין לי אלא תורה: יבמות קט, ב.
 דכל הקורא בתורה: ראה גם לעיל פ' תצוה שנט, ד. וש"נ.
 כאלו: ט: ליתא.
 עוטה אור כשלמה: נסמן לעיל פ' תצוה שלא, א הערה 494.
 וזכרון שם: ט: ליתא.
 כסכך. . מקיפים דאי[מא]: ראה גם לעיל פ' בשלח רלו, ב. מאמרי אדה"א דברים ח"ד ע' א'שנו. וש"נ.
 לכו חזו מפעלות אלקים: נסמן לעיל בפ' יתרו רנג, א.
 א"ת שמות אלא שמות: ברכות ז, ב. ראה גם לעיל פ' וארא עה, ג.
 שבהם באים: חט: שבאים.
 התורה: חט: ליתא.
 ועצמיות: ט: שבע'.
 שהלבושים: חט: שהלבישם.
 אותי': שם: אותם.
 מצות הוי': ויקרא ד, ב. יג. כב. ועוד.
 אורחות הוי': תהלים כה, י. ראה לעיל פ' וארא סט, ד. וש"נ.
 דרכי הוי': שמו"ב כב, כב. הושע יד, י. תהלים יח, כב.
 והנגלות. . לשמור ולעשות: ועד"ז הובא לעיל פ' בא קיד, ב הערה 178.
 מצוה בא"ת ב"ש. . הוי': ראה ת"ז תכ"ט (עג, א). מאמרי אדה"א נ"ך ע' ג. וש"נ.
 בה: חט: ליתא.
 ולא יכנף עוד: ישעי' ל, כ. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' נה. דברים ח"ב ר"ע תקכב. קונטרסים ס"ע שכב ואילך.
 לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ: ירמי' ט, כג. [ושם: עושה — ראה לעיל פ' בשלח קלח, ד הערה 330].
 מו"ה: חט: מי"ה.
 הל"ת: בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות: שהוא מ"ש. . ששרש הל"ת.
 י"ה: חט: ו"ה.
 והחכ' מאין תמצא: איוב כח, יב.
 דהחכ' נק' ראשית הגילוי: ראה לעיל תמג, ב. וש"נ.
 דכת"ר שנק' עה"ע: ראה פרדס (שער אם הא"ס הוא הכתר) ש"ג, ספ"א.
 דביו"ד. . נברא העוה"ב: ראה גם לעיל תמג, ב. וש"נ.
 וכל בריאה הוא מאין ליש: ראה רמב"ן בראשית א, א.
 שבעוה"ב. . להנחיל אוהבי י"ש: משלי ח, כא. ראה גם לעיל תמג, ב. פ' שמות לד, סע"א. וש"נ.
 ת' עלמין דכסופין: ראה גם לעיל פ' שמות כה, ד. וש"נ.
 שעשועי המלך בעצמו: נסמן לעיל פ' תרומה שיח, ב.
 ממש: בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות: שהי' בבחי'. . ממש.
 ויש מעין זה בכל שבת: ראה סידור סדר סעודת שבת קצט, ג. ר, א.
 יהי אור. . דח"ע: ראה גם לעיל פ' תשא שפה, א ובהערה 62.
 אין זולתך מלכינו: ברכת יוצר לשבת [ושם: ואין].
 אי': חט: א'.
 לפני אחד מה אתה סופר: נסמן לעיל בפ' תרומה שיב, ד.
 אנת הוא חד ולא בחושבן: ת"ז בהקדמה (יז, א).
 שכל הנעלם מכל רעיון: נסמן לעיל בפ' תצוה שמא, ד.
 אור צח. . אוכם הוא: ראה ת"ז ת"ע (קלה, ב). לעיל פ' שמות יב, ב הערה 548.
 אנת עילאה על כל עילאין: ת"ז שם. ראה גם לעיל פ' בשלח קפד, ג.
 מחה"ק: חט: מח' סתימאה הקדומה.
 סדכ"ס: ראה זהר בהקדמה ב, א. ועוד.
 במקומה: חט: במקורה.
 תמצא בהעלם וגילוי: ט: והעלם תמצא בגילוי.
 סוד ה' ליריאיו: תהלים כה, יד. ראה גם סוטה ד, ב. לעיל פ' בשלח קסז, ב.
 רזא דרזין: ראה זהר בראשית מא, א.
 יין דבינה: ראה גם לעיל פ' ויקהל שצ, ב. וש"נ.
 כברייתו ש"ע ברישא חשוכא: שבת עז, ב (כגי' רש"י).
 בראשית ברא אלקים: בראשית א, א. ראה גם לעיל פ' שמות ל, ב. וש"נ.
 ישת חושך סתרו: תהלים יח, יב. ראה גם לעיל פ' בא קכג, ג ובהערה 445.
 ומשה נגש אל הערפל: יתרו כ, יח.
 והארץ היתה: בראשית א, ב.
 ההעלם: בתו"ח כאן נכפלו עוה"פ התיבות: רק אפס. . וחיצוני' שבשו"ה ההעלם.
 לנשים: חט: לנש"י.
 אות הע': שם: אור העצמות.
 דחכ' כח מ"ה: זהר (רע"מ) צו כח, א. לד, א.
 מה פשפשת: זהר בהקדמה ב, א.
 כו': ט: ליתא.
 עונג: חט: עומק.
 כו': ח: ליתא. ט: חסר.
 השגה: ח: ההשגה. ט: המושג.
 כל מופלא: חט: [כ]שמופלא.
פרשת פקודי · ובכ"ז יובן שרש ענין השס"ה ל"ת
ביאור על התורה פ' פקודי 
ובכ"ז יובן שרש ענין השס"ה ל"ת שהוא דבר שנגד רצונו ית' כמו לא תאכל חלב ודם וכה"ג אעפ"י שאינו רק שב ואל תעשה לבד יש בזה שרש עליון יותר מן המ"ע, דהיינו ששרש הל"ת הוא למעלה מכל ההשתל' הבא בבחי' גילוי אור מן ההעלם מאין ליש בחו"ב כו' שאינו אלא אחר הצמצום והעלם דעצמות כנ"ל, אבל בבחי' העלם דעצמות ממש הוא שבא בלאו דל"ת דוקא, להיותו רק בבחי' שליל[ה] במה שהוא ית' מושלל ומופשט מכל דבר כזה המנגד אליו שע"כ ציוה עליה רק בל"ת שלא יהי' דבר זה פוגם ומסתיר לאור [ה]עצמ[ו]ת ממש כו' (וכמ"ש הפושעים בי בגופא דמלכא ממש שהוא פנימי' דאור הכתר טרם שמתצמצם באור דחכ' כנ"ל). ונמצא שאין מקור דעצמות בא שם בבחי' גילוי אור במ"ע כ"א בבחי' העלם שזהו [ב]העדר היפוכו לבד שהוא רק בחי' הביטול בטל רצונך כו', שאינו רק שלא יהי' מסתיר ומנגד לקדושה האלקי' לבד בשב ואל תעשה כמו לא תלבש שעטנז ולא תאכל חלב
ודם וכה"ג, שאינו אצלו מניעת המעשה הרע שלא יסתיר פנימי' ועצמי' שלו ויוכל לשכון בבחי' מ"ה דחכ' שהוא הביטול י"ה דלאו דל"ת יותר מאור הנמשך במ"ע, מטעם הנ"ל שבדרך שלילה יוכל להיות מבחי' אור דעצמות יותר מבחי'  ּ הגילוי מאין ליש דח"ע. וזהו משום דמלמעלה למטה הלאו קודם להן שהוא י"ה דל"ת שלמעלה מו"ה דמ"ע וע"כ א' על ל"ת הנסתרות לה' אלקינו מפני שהאור בא בדרך נסתר להיותו עדיין למעלה מההשתל' דחו"ב כנ"ל וד"ל [ב]ענין ישת חשך סתרו דברישא חשוכא כו'.
(וזהו בארץ לא זרועה שלא דל"ת זרועה בארץ קודם לאור החסדים דמ"ע. וזהו ג"כ מ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה על הביטול רצון דל"ת דוקא ששרשם במקור די"ה טרם שמתצמצם אור הכתר בחו"ב אז נק' עלי' לשבטי י"ה דחו"ב שנק' נסתרות לה' אלקינו, ואח"כ עדות לישראל להמשיך שם הוי' במ"ע שזהו והנגלות לנו לשמור ולעשות שלמטה מן הנסתרות כי בחי' הנסתרות שהוא בבחי' מהו"ע ית' לא יוכל לבא למטה לשכון בבחי' כלי ממש כמו מ"ע אלא רק בבחי' השלילה לבד, והוא כמו במ"ה דחכ' מה פשפשת כו' והוא הלאו דל"ת שקודם להן דמ"ע כנ"ל וד"ל (או פי' עדות לישראל להודות לשם ה' היינו להודות בבחי' ביטול דמ"ה דחכ' טרם שבא[ה] מאין כענין מ"ה פשפשת כו' שע"י הל"ת דוקא נמשך בחי' הביטול והודיה דמ"ש ממש בהיות שאין מסתיר ומנגד כו' וד"ל (וכמ"ש במ"א ע"פ ולא תחללו את שם קדשי ונקדשתי [כו' דמיד שלא תחללו בחלל וחסרון ופגם דל"ת כנ"ל אזי ממילא ונקדשתי] בקדוש[ה] דמ"ע לפי שיש בכלל מאתים מנה מטעם הנ"ל וד"ל). וזהו אחר שעלו שבטי י"ה למעלה ממקור ההשתל' דחו"ב כנ"ל אזי נק' עדות לישראל כו', פי' עדות הוא ע[ל] ד[בר] הנסתר ונעלם דוקא לזה צריך עדות עדים שיודעים מדבר זה הנסתר מעין כל, אבל בדבר הנגלה ונראה לעין כל א"צ עדות כלל, וכך יובן במ"ש כאן עדות לישראל להודות לשם ה' הנסתר ונעלם שהוא בחי' עה"ע עצמו כל שנק' סדכ"ס דלית מחת"ב כלל וע"ז צריך עדות וישראל הם עדים ע"ז כמ"ש אתם עדי כו' (כי ישראל עלו במח' ס[תימאה] סדכ"ס כו'), והיינו על בחי' הנסתרות לה' אלקינו בחי' י"ה שהוא מלובש בלאו דל"ת דוקא כו', אבל בחי' הנגלות לנו ולבנינו כו' שהן המ"ע א"צ עדות כלל (ועכ"ז הרי המ"ע נק' עדות כמ"ש אלה העדות והחוקים כו' וכתיב עדות ה' נאמנה כו' כי מ"ע בו"ה הנגלות הן בחי' עדות על הנסתרות די"ה בל"ת כו').וזהו הטעם דשמי עם י"ה בגימ' שס"ה ל"ת שנק' שמי בעצם שהוא עיקר השם דהוי' שהוא בבחי' ההעלם והסתר דעצמות שקדם לבחי' אור דחכמה שנמשך אחר הצמצום כו', וזהו בחי' הלאו דל"ת שקדם להן דמ"ע מטעם הנ"ל, וזכרי עם ו"ה שזהו בחי' הנגלות לנו כו' בתו"מ שאינו אלא זכרון שם העצמ[ו]ת ממש כו' כנ"ל בפי' קורא בשמותיו כו'. ולכך ע"י תו"מ הנגלות לנו נק' עדות לישראל על בחי' נסתרות לה' אלקינו שבשמי עם י"ה כו', כי העדות הוא בא בגילוי להעיד על בחי' ההעלם והנסתר כנ"ל וזהו דאורייתא סתים וגליא כידוע וד"ל (וזהו שס"ה ל"ת הן שס"ה גידים שהן הצנורות הנעלמים שמחברים מבחי' המקיפים בעצם הנפש שעי"ז יוכל להיות אח"כ חיבור הצורה בחומר הגשמי שנק' או"כ שהן הרמ"ח מ"ע (ולכך א' תחלה סו"מ ואח"כ וע"ט דהא בהא תליא [כו']), וכמו הצורה המלובשת בחומר  ּ הוא רק מעין ודוגמא דעצמות הנפש הנעלם שם כמו ידים ועורקים שמהציור דחומר יושג ויובן בהעלם כל מה שנעלם בעצמות כו' וכנ"ל בהבנת עצם השכל מן המשל שנק' חומר [ל]צורה [ה]נעלמת בו, לפי שהמשל מעין ודוגמא של העצמות כו'. אך אין זה [נק'] ידיעה והשגה שבדרך שלילה לבד אלא דוקא באיכות הפשטות צורה הרוחניות מן החומר המלבישו אעפ"י שנעשה בציור גשמי [כ]דוגמתו ממש כמו בצלם אדם בציור גופו כו', ויובן זה למעלה ג"כ בבחי' התלבשות אלקות בעולמות שמחיה את כולן מאין ליש בציור אדם באברים בעיני' ואודני' דשכינתא כו') ומחומר זה נראה הצורה כו' האלקית בבחי' כח הפועל בנפעל כצורה בחומר שאינו רק בדוגמא בעלמא לגבי עצמות אור המל' כמו שהוא באצי' ממש. אך מ"מ אין ערוך לך כו' שגם החיות אלקי שבעולמות אין לו ערוך כו' כידוע, הרי זהו מה שמשיגים הפלאות עיקר עצמות אור המל' שנק' סוכ"ע בפרט איך שהוא רק קדוש ומושלל מכל תואר המשכה להחיות בע"ג כמו חי ולא בחיים כו', זהו כמו שמשיגים השלילה והפשטות דרוחני' על הגשם, והגם שנק' ידיעה במקצת בדרך שלילה לבד אך זהו גבוה יותר מהשגת המהות דממכ"ע וכמו"כ הוא בלבוש דמשל לנמשל ממ"ע ול"ת הנ"ל וד"ל.
ובזה יובן ג"כ הטעם במא' דכד אתכפי' סט"א דוקא אסתלק יקרא כו' הגם שאין כל מקור אחיזה ויניקה דחיצונים תופס מקום כלל כשממית בהיכל מלך כו'. אך הנה ידוע דשרש ההסתר וצמצום היותר אחרון דק"נ נק' חשך גמור הוא בצמצום הראשון שלפני ההשתל' דהיינו בבחי' חשך סתרושקדם לאור דחכ' הנ"ל כמ"ש ואלה המלכים כו' לפני מלוך כו' כידוע, וע"כ בהיפוך החושך הגס דסט"א למטה נעשה כך בדוגמא למעלה בחושך והעלם העליון שנהפך הוא עצמו [ל]אור שזהו יתרון האור הרבה מגופו של אור הבא אחר החושך וצמצום. וז"ש דכד אתכפיא או אתהפכא כו' שזהו היפך חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כמו ע"י תשובה אמיתי' שנהפך הרע עצמו לטוב, שעי"ז הקללה עצמה נהפך לברכה והמות עצמו נהפך לחיים כו', ע"כ אסתלק יקרא כו' שזה[ו] עילוי האור [ה]נק' יקרא דקוב"ה עצמו שזהו עה"ע במעלה ומדריגה יתירה שלא יוכל להיות ע"י ההשתל' כלל כמ"ש אפי' אור צח כו' משום דלמת"ב כלל כנ"ל. והיינו ענין הנ"ל בל"ת שגבוה ממ"ע שאין האור דח"ע מגיע לשם כלל (וראי' לזה מן העוה"ב שגם שע"י מצות מעשיות דוקא בא השכר בעוה"ב כמ"ש כ"י יש להם כו' לפי שכולם צדיקים במצות, אך עיקר [ה]עוה"ב הוא רק גילוי אור דע[צמו' א]א"ס ממש שלא ע"י העלם והסתר כלל וכלל וכמ"ש ולא יכנף עוד כו' (וכמו שלע"ל יוציא חמה מנרתקה [כו' והוא נרתק דשם אלקי' שמסתיר לשם הוי'] שהוא בחי' אלקי' דצמצום הראשון) וכתיב הנה אלקינו זה ממש, ואין זה רק ע"י [היפך] החושך גמור למטה ע"י תשומע"ט בעוה"ז באתכפיא ואתהפכא ולכך אמר דכל מאן דלא מהפך חשוכא לנהורא בהאי עלמא דוקא לית לי' חולקא [בההוא עלמא] בעוה"ב אע"פ שיש בידו תו"מ הרבה וד"ל (ואע"פ שיזכה לגילוי רזין וסודות התורה בג"ע וכמו בימוהמ"ש שיתגלו כל טעמי תורה ומצות כמו שהן למעלה ממש וכמ"ש ולא ילמדו כו'  ּ כי כולם ידעו אותי כו' אין זה מגיע רק בהעלם דח"ס חכ' שבכתר שנק' אור צח שיוכל לבוא לגילוי לנשמות ואמנם הרי אוכם הוא לגבי עה"ע עצמו שיתגלה בעוה"ב וד"ל).
ואחכ"ז יובן בדרך כלל ענין הפ' הזאת במ"ש אלה פקודי המשכן משכן העדות כו', דהנה מה שכפל לומר ב"פ משכן סתם ומשכן העדות זהו ענין ב' מדרגות הנ"ל בל"ת ומ"ע שהן הנסתרות והנגלות שבשם ה' כנ"ל. דמ"ש המשכן סתם זהו בחי' תו"מ הנגלות לנו ולבנינו כו' שהוא בו"ה דשם הוי' כנ"ל שנק' משכן סתם ע"ש בחי' גילוי שכינה בתחתונים דוקא בכל פרטי המצות ביחו"ע דקוב"ה ושכינתי' שבא למטה בארץ וכנ"ל בפי' שמות בארץ כו', ומ"ש משכן העדות זהו בחי' נסתרות די"ה שבלאו דל"ת כו' (כמשי"ת). והנה תחלה יש להבין ענין המשכן סתם מ"ש אלה פקודי המשכן מהו ענין אלה ל' רבים כו', דהנה כתי' שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה [פי'] מי הוא בינהשנק' אם הבנים שהוא השגת השכל שמוליד את המדות שהן ששה וכל א' כלול מוי"ו והיינו מספר אלה סופ"ו עולה ל"ו מספר אלה כידוע. וזהו מי ברא אלה בחי' ההשגה והתבוננות דבינה שנק' מי דקיימא לשאלה כמו מי הוא זה כו' הוא שברא והוליד לאל"ה שהן ו"ק דז"א כו', והוא מ"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' עד כי כל כו' שהוא בחי' יסוד שהן ו' מדות עליונות דאצי' חג"ת נה"י שכולם בטלים ונכללים בבינה אימא עילאה דאצי' שז"ש לך ה' לך הם מספר נש"ב, וע"כ אמר לך הוי' הגדולה כו' ולז"א שאו מרום כו' (שזהו פסיעה לבר שהוא רגל הקצר כו' זעירא שבה' עילאה דבינה דאצי' בהיותה בבחי' עיבור כמ"ש בזהר בלק ע"פ כי מראש צורים כו'). וזהו אלה אותיות לאה דלאה ילדה ו' בנים והוא בחי' חיצוני' דבינה שנק' מל' דתבונה כו' ואח"כ אמר לך ה' הממלכה שהוא בנין המל' שה[י]א מדת המל' שכלולה בו"ק דז"א כו' ונבנית בבנין פרצוף בפ"ע כידוע בענין הנסירה כו', וזהו ואחר ילדה בת ושמה דינה כו' שהוא בחי' מל' שנק' אדנ"י אותיות דינא שנק' דינא דמלכותא כו' הוא בחי' יחו"ת דבשכמל"ו שנמשך מדלי"ת רבתי דאחד כידוע וד"ל.
וביאור הענין יובן בכללות בבנין דתו"מ שמבואר למעלה בבחי' הנגלות לנו כו' שהן ו"ה דשם הוי' הוי"ו הוא בבחי' המדות שבתו' דאורייתא מח"ע נפקת היינו בחי' הוי"ו מדות דז"א הנ"ל כמ"ש להבדיל בין טמא לטהור כו', ולכך נק' תורה ענין הוראה להבדיל בין טו"ר בבחי' החכ' שבמדות והן שית[א] סדרי משנה בכלל סדר זרעים בבחי' החסד כו' (כמשי"ת). והמצות הן בבחי' ה' אחרונה דשם הוי' שנק' מצות המלך שבא בחי' אור דתורה להשפיע בכלים מכלים שונים כנ"ל בענין כי נר מצוה ותורה אור ומפני זה ת"ת כנגד כולן כו', וזהו [ו]התורה והמצוה שהוא יחוד זו"נ דאצי' שנק' יחוד קוב"ה ושכינתי' בכלל ובפרט בכל מצוה ומצוה כו' (והיינו ענין הנ"ל במי ברא אל"ה שהן הוי"ו מדות דז"א שנמשכים ומשפיעים לבחי' המל' ה' אחרונה שנק' דינא דמלכותא שז"ש לך ה' הממלכה כו' כנ"ל). וז"ש אלה פקודי  ּ המשכן פי' פקוד"יכמו ענין פקיד"ה לתולדה וליחוד דו"נ כמ"ש חייב אדם לפקוד [את] אשתו כו', והוא ענין זכרון ופקידה דמשפיע למקבל כמו וה' פקד את שרה כו' ליתן לה הריון לטובה כו' שזהו פקידות עקרות, וכן בענין הגאולה אמר פקד פקדת"י אתכם כו' וכה"ג. וכך יובן כאן ג"כ בדרך כלל במ"ש אלה פקודי המשכן שמשכן זה סתם הוא בחי' המל' משכן דלתתא בחי' ה' אחרונה דשם הוי' שמתייחדת בבעלה שהוא בוי"ו דמדות דז"א כנ"ל וד"ל בענין התו"מ, שהוא יחוד דזו"נ למעלה ולמעלה היינו יחוד קובה"ו בכנ"י ע"י המצות מעשיות בכל מצוה ומצוה בפרטיות כנ"ל. וזהו ענין הפקידה למשכן שהן כנ"י בבחי' מצות המלך לפקוד אותם דהיינו ביחוד ו"ה הנגלות לנו בתו"מ כנ"ל בענין לפקוד אשתו ממש ביחוד דו"נ כו', והמשפיע הוא בחי' המדות [דתו' שהן ו' מדות] דאצי' חג"ת נה"י כו' והן ששה סדרי משנה שכל סדר כלול מכל הי"ס סדר זרעים בבחי' החסד כלול מה"ס [כו' כ]ו' המדות שכאו"א כלול מו' שעולה מספר ל"ו שהוא גימ' דאלה, ולהיות השכינה שורה בישראל נק' משכן כמ"ש ושכנתי בתוכם ע"כ אמר אלה פקודי המשכן כלומר אלה הן בחי' הפקודים [ב]יחו"ע דו"ע בתו"מ [הנגלות] כו' וד"ל כי באלה דוקא שהן הו' מדות דתורה הנ"ל הן כל פקוד"י היחודים דמשכן שיפקוד לאשתו כו' וד"ל. וז"ש אלה ל' רבים כמו מי ברא אל"ה כי באמת רבים המה כל פרטי היחו"ע דו"ה דמצות בכמה אופנים ומדרגות שונים שהרי אנו אומרים על כל מצוה בפרט לשם יחוד והן רמ"ח מ"ע ונחלקים לכמה מדרגות פרטיות כידוע וד"ל.
והנה כ"ז הוא בבחי' פקודי המשכן סתם כנ"ל שזהו בחי' ו"ה דתו"מ הנגלות לנו כו' ולכך אמר אלה פקודי כו', אלה משמע לנוכח כשבא הדבר בהתגלות ממש לעין כל רואה אז אומר אלה כלומר לנוכח אל"ה וכמו מי ברא אלה כו' שהן המדות הבאים בתולדה בגילוי מן ההעלם דבינה כו'. וכ"מ שנא' אלה ענינו הבא בגילוי לנוכח כו' (וכמו [ו]אלה המשפטים כו' אלה תולדות נח כו' אלה תולדות יעקב יוסף וכה"ג ולע"ל א' הגדיל ה' לעשות עם אלה כו' וזהו המשכן הידוע שהוא ה'אחרונה הנ"ל. אבל מ"ש עוד משכן העדות אינו מדבר בבחי' ו"ה שבא בהתגלות שא"צ עדות כלל ע"ד הנגלה לעין כו', אלא מדבר בבחי' משכן דלעילא שהוא ביחו"ע דאו"א דאצי' שהן אותיות י"ה דהוי' שנק' נסתרות לה' אלקינו כו' משום שזהו בבחי' [ה]הסתר וההעלם דחו"ב מאין ליש בטרם שנולדו המדות שהוא ו' כנ"ל בפי' לך הוי' הגדולה כו', והוא כמו קודם שמ"י דבינה ברא אל"ה כנ"ל זהו שנק' משכן העדות לפי שע"ד הנסתר ונעלם צריך עדות כמ"ש עדות לישראל כו' לפי שעלו שבטי י"ה בשרשן במזלות דחו"ב כו'. והוא שרש הל"ת שהוא בחי' אור הנעלם שבעצמות הכתר שלא יוכל לבא למטה בבחי' כלים מכלים שונים בח"ע אלא רק בבחי' הביטול דמ"ה דחכ', והוא ענין השלילה מפני שמלמעלה  ּ למטה הלאו קודם להן כו' והוא ענין הצמצום הראשון ישת חושך סתרו שלא יוכל להתצמצם כלל באו"כ וזהו שמי עם י"ה שס"ה ל"ת שלמעלה מו"ה דמ"ע כנ"ל וד"ל.
אך הנה עדיין י"ל בטעם שקוראין בשם משכן העדות, הנה לבד [זה] הטעם [לפי] שהעדות לא שייך רק בדבר הנסתר שהן י"ה שנק' נסתרות כנ"ל שאין זה מתיישב עדיין במשמעות הפשוט שאמר אלה פקודי המשכן משכן העדות [דמשמע] דאלה פקודי קאי על משכן העדות ג"כ מאחר שכוללם יחד ואמר [ה]משכן משכן העדות, משום דיחו"ע ויחו"ת שוין ממש משום דבחי' [ה]העלם ובחי' הגילוי שוין קמי' עצמות המאציל, וז"ש ביום ההוא יהי' ה' אחד ושמו אחד וכמ"ש כגוונא דאינון מתייחדין לעילא ביחו"ע דחו"ב אוף הכי כו', אך צ"ל עוד טעם שני למה נק' משכן העדות דוקא דעדות זה הוא מלשון עדי וקישוט וכמו ותבואי בעדי עדיים כו' וכמ["ש] ויתנצלו את עדיי"ם כו'. ותחלה י"ל פי' הפסוק רבבה כצמח השדה נתתיך ותרבי ותגדלי כו' דקאי זה בגלות מצרים שהיו בנ"י כצמח השדה שצומחים בלי שיעור כלל מצד כח הצומח שבארץ שהוא ר[ך כ]עפר תיחוח ביותר שאז יצמח בריבוי יותר (והוא [היפך ה]מדבר הקשה שאינו מצמיח כלום), כידוע שא"א להיות התהוות יש מיש כ"א יש מאין דוקא והוא בבחי' ביטול דיש וגסות לאין בהתכללות בכח הצומח תחלה ברקבון הגרעין בארץ (וכהפסד הזרע בקליטתו וכן באפרוח כידוע) (אז יומשך בוכח הצומח להצמיחו בריבוי בכפלי כפליים כו'. וכן פי' הענין בגלות מצרים שהיו משועבדים שם בתכלית העבודה הקשה וימררו את חייהם בשפלות ורוח נשברה ביותר עד שנעשה ביטול [ה]גסות הלב בתכלית ובא לבחי' אין ממש ע"י בחי' לב נשבר ונדכה רק כעפר תיחוח כו', אז הי' ענין הצמיחה וריבוי בתולדתן עד שצמחו ורבו ביותר כצמח השדה בלי שיעור וכמ"ש [ו]כאשר יענו [אותו] כן ירבה כו' ויפרו וירבו ויעצמו במאד כו' עד שהגדילו יותר לזכות לקבלת התו' פב"פ. וזהו רבבה כצמח כו' ואח"כ ותרבי ותגדלי יותר כמ"ש גפן ממצרים תסיע כסו הרים צלה שזהו למעלה גם מן האבות שנק' הרים [כידוע] כמ"ש ושמי ה' לא נודעתי להם כמו במ"ת לכנ"י כו' וד"ל. ואח"כ ותבואי בעדי עדיים עדי זה הן הקישוטים שנק' עדי [ו]היינו ב' כתרים דנעשה ונשמע שנמשך לכאו"א מישראל (מבחי' עטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו זו מ"ת כו') ע"י המלאכים עליונים להיות בבחי' עטרה ומקיף על [ה]ראש כאו"א כו', וכשחטאו בעגל נפסק מהם הכתרים ועדיים הללו כמ"ש ויתנצלו בנ"י את עדיים מהר חורב וכידוע.
ולהבין ביאור ענין העטרה וכתר זה הנה זהו בחי' אור הכת"ר עצמו שהוא בחי' רצה"ע שנק' רדכ"ר כו' שלמעלה מן החכמה שבמוח כמ"ש כצנה רצון תעטרנו כו', ועטרה זו נעשי' מקישוטין הרבה בכמה מדרגות שונות זו מזו ובכללות זהו כמו ב' עטרות שעטרה לו אמו כו' שהן ב' מיני אבנים טובות  ּ כשהם וישפה שזה בהיר בעצם הווייתו וזה בהיר בזיכוך עפרותו עד שמתנוצץ בעין ונק' או"י ואו"ח כידוע. והיינו ענין הב' כתרים אחד כנגד נעשה בביטול הרצון לקעומ"ש לעשות רצונו כענין בטל רצונך מפני רצונו כדי שיעשה רצונו כו' וכנגד נשמע שהוא קבלת הרצה"ע דאהבה ורצון שמצד אה"ר העצמי' שבכנ"י מלמטה למעלה ע"כ זכו שיותן להם ב' כתרים עליונים, ועטרה שעטרה לו אמו (כמשי"ת משל למלך שעשה ג' עטרות ב' נתן לבניו כו') והוא בחי' אור הכת"ר הפנימי דרצה"ע שבו שורה אוא"ס ממש שנק' רדכ"ר שמתגלה בבחי' מקיף בעטרה וכתר ע"ג הראש דכאו"א מישראל והוא מ"ש אנכי הוי' אלקיך אנכי מי שאנכי כו' בחי' סדכ"ס דלא ידע לי' בר איהו כו'. והיינו בחי' הרצה"פ העצמי ממש שלמעלה גםממקור השכל וטעם לרצון כו' וד"ל ואינו בא מוגבל בגילוי אור בכלי כלל ואין בחי' כלי לאור פשוט ועצמי כזה, רק שהוא בא בבחי' ההעלם דמקיף ששורה בעטרה וכתר שע"ג הראש מלמעלה דוקא שא"א שיומשך בגילוי אור ג"כ באור דח"ס שבמוח כנ"ל בענין והחכ' מאין כו'. וזהו ענין הקישוט והעדי שע"ג הראש שקיבלו בנ"י במ"ת כנ"ל ונק' ג"כ בחי' כתר תורה, פי' בחי' כתר ועטרה המקיף ע"ג הראש אור החכמה דתורה שגנוז ומלובש רק כעטרה ע"ג הראש דוקא לפי שזה בא מצד ביטול הרצון כענין בטל רצונך כו' למעלה מן הטעם לגמרי שא"א שיוגבל בחכמה כו' וד"ל. וזהו ותבואי בעדי עדיים דהיינו ב' כתרים דנעשה ונשמע נק' עדי[י'] והן מ"ע ומל"ת ששמעו במ"ת ואנכי ולא יהי' לך כוללים כל הרמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, ואמנם עדי הכולל כל העדיי' הוא מבחי' רעדכ"ר שבעצמות אור הכתר שנק' רצה"פ זהו אינו בא בגילוי רק בבחי' ההעלם שבכתר שקודם לאור והוא בחי' חושך סתרו כו', והיינו בלאו דל"ת שקודם להן שנק' נסתרות להוי' אלקינו כו', והיינו בלאוין דל"ת שביו"ד הדברות כמו לא תרצח כו' ששרשן גבוה ממ"ע דכבד את אביך וזכור כו' מטעם הנ"ל וד"ל.
ובזה מתורץ ענין מ"ש אלה פקודי כו' גם על משכן העדות שנק' נסתרות שצריך עדות, דעדות זה ל' קישוט [הוא], וקישוטין הללו היינו ב' כתרים דנעשה ונשמע הנ"ל שבאים מקיום המצות בעומ"ש בביטול הרצון שזהו אלה פקודי המשכן סתם שהוא ו"ה הנגלות לנו לשמור ולעשות, וזהו הכתר דנעשה שמזה יבא ממילא הקישוט דאו"י במשכן העדות די"ה דהוי' כנגד נשמע שהוא בל"ת בלאו שקודם להן שעז"א עדות לישראל כו', ואין נק' עדות לשון עדי עדיים כ"א בי"ה בנסתרות שהוא בל"ת ששם בא מלמעלה למטה בבחי' ההעלם דכת"ר עצמו שהוא עטרה ע"ג הראש כו' וד"ל (וזהו שבע"ת גדולים מצדיקים גמורים ע"י ביטול הרצון הזר בלב נשבר מאד שנמשך על נשמתו מבחי' רעדכ"ר למחול ולסלוח העון עד שהקטיגור נעשה סניגור כו' וקללה עצמה נהפך לברכה כמו בקללות דבלעם שאמר ויהפוך ה' כו' כי אהבך כו', וז"ש ברצות ה' דרכי איש ע"י תשובה שלימה גם אויביו המקטרגים ישלימו עמו כו', וז"ש בזהר זכאה  ּ ב"נ דקוב"ה אתרעי בי' בבחי' רדכ"ר כו' ונק' נערה אשר חפץ בה המלך כו' (וכמו נתן דצוציתא כו').אך במ"א מבואר להיפוך מכל הנ"ל (בפ' יתרו ) דמלמעלה למטה הן קודם ללאו וה[ו]א אנכי שרש רמ"ח מ"ע שקדם ללא יהי' לך שהוא שרש הל"ת ומלמטה למעלה לאו דסו"מ קודם להן דוע"ט דמ"ע כו' (משום דמן המשפיע אל המקבל הוא בא בבחי' מטול"מ מטי תחלה כמו ורוח אלקים מרחפת כו' נוגע ואינו נוגע כו', ומן המקבל אל המשפיע בחי' רצוא קודם לשוב וראי' מדפיק[ו] דלבא כו', ולכך ביטול רצון דסו"מ קודם כו' [ובכאן משמע להיפוך דבחי' אנוכי סדכ"ס שנק' רדכ"ר אינו בא רק בבחי' הלאו דל"ת שהוא בחי' ההעלם דכתר עצמו שקודם לאור כו']. אמנם באמת הכל ענין א' הוא דבבחי' או"ח הרצוא בביטול רצון זר כו' קודם והוא בחי' כת"ר דנעשה כו', ועי"ז נמשך מבחי' המקיף העליון ונעלם יותר דאנכי מי שאנכי הנ"ל שיאיר מהעלמו ודוקא בבחי' הביטול דלאו דל"ת כי לא יכילנו שום כלי דמ"ע כו'. וז"ש אנכי ולא כו' בדיבור א' נאמרו דמ"ש אנכי היינו רק במה שלא יהי' לך כו' בסומ"ר דל"ת ולא יוכל להתלבש בכלים דמ"ע כו' וכענין ולא תחללו כו' וממילא ונקדשתי כו'. וזהו מפני שגילוי דאנכי סתימא דכ"ס בא בבחי' מטי ולא מטי שהוא בחי' מקיף דאו"ח שעיקר השראתו [רק] בהעלם וביטול הכלי כו' ומקיף כזה בא מצד עלי' דמקבל ברצוא קודם לשוב ו[הוא] כת"ר דנעשה כו', וזהו הטעם שע"י יחו"ת דוקא נעשה יחו"ע דמשכן העדות כו'.
והנה יש עוד פי' שלישי בלשון עדי שהוא ענין נצחיי' כמו לעדי עד ימלוך כו' וכן אנו אומרים משובח ומפואר עדי עד כו', וכן א' כ"מ שנא' נצח סלה ועד אין לו הפסק כלל וכלל, וכמו הכל ירוממוך סלה כו' שזהו בחי' השבח והתהילה ברוממות העצמו' דא"ס שאין לו שיעור כלל, כי יש בשבח ותהלה קץ וגבול כאשר המשובח הוא בבחי' גבול בחכמתו [א]ו גדולתו וחסדו וטובו וכה"ג שאז יכול להגיע לתכלית השבח ויופסק שלא יוכל לשבחו עוד ביתר מכפי מדתו כו', אבל ברוממות עצמות דא"ס שאין לו שיעור וסוף למעלה מעלה בהתנשאות עצמותו וגדולתו המתפשטת למטה עד אין תכלית שלגדולתו אין חקר למעלה ולמטה, וכן בחכ' העצמיות שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא כלל דלתבונתו אין מספר כו' וכן במדותיו וחסדו כי לא תמו חסדיו כו' בבחי' א"ס ממשע"כ נא' בו לו דומיה תהלה כו' ו[כן] נק' נורא תהלות כו' לפי שהוא אדון הנפלאות בבחי' סדכ"ס דלא ידיע לי' בר איהו כו', [ל]פי שאוא"ס אין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי כו' וגם למטה מטה כו' ע"כ גם אין לו הפסק בתשבחות כלל כי כל מה שאתה משבח יותר עדיין לא הגעת [גם] לחצי השבח לפי שאין לו הפסק ושיעור עד שדומיה תהלה. וזהו הטעם שנשמות הגבוהות כמשה ואהרן והאבות שנקראים קדושים גם עכשיו הן עולים תמיד בעילוי אחר עילוי בשבח דרוממות דא"ס בלי הפסק כלל וכמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו' (עד שגם בעוה"ב שנק' מנוחה לחיי העולמים אין לת"ח מנוחה בעליות רבות מטעם הנ"ל). וזהו משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו חסידי[ו] הן הנשמות ועבדי[ו] הן המלאכים שמצמצם א"ע  ּ להיות מהולל בהם כפי מדריגתם לבד כו' עד שמשובח ומפואר [ל]מעלה עד אין קץ ושיעור בנשמות דוקא והוא עדי עד בבחי' נצחי[ו]' דא"ס שהוא שמו הגדול בבחי' מל' דא"ס (והוא לפי שהנשמות נק' מהלכים שיכולה לילך בעילוי אחר עילוי בבחי' נצחיות דא"ס ממש, וז"ש ירוממוך סלה בלי הפסק, משא"כ המלאכים לפי ששרשם מקו המדה שבאורות וכלים דאבי"ע היינו ע"י האותיות שבבחי' מל' שלזה נק' עומדים בלי תוספת ומגרעת, אבל הנשמות שרשם בעצמות אור א"ס שלפני הצמצום דקו וחוט כו' כידוע וכמ"ש במ"א וד"ל (וזהו אינו בא רק ע"י בחי' כת"ר שנעשה מבחי' אור חוזר דבע"ת בסור מרע בלאו שקודם להן כו', עי"ז דוקא שעולים למעלה מעלה שהוא בחי' ההעלם דכת"ר עצמו שנק' שם סתימא דכל סתימין דלית מח' תפיסא בי' כלל, שם דוקא הוא נצחיות דעדי עד שהוא בעלי' דרוממות והעלם העצמות דא"ס שעולה באין שיעור למעלה שלא יוכל לבוא [ו]לשכון בשום כלי רק [ב]בחי' העדר וביטול דאין ומ"ה דחכ' כו') וד"ל.
והנה יש עוד פי' רביעי בעדי היפך מפי' הנצחיות הנ"ל, והוא מלשון הפסק ושעור דוקא כמו עד כאן תחום שבת וכה"ג שזהו ענין הגבול והשעור דוקא עד כאן ותו לא, וכמו עד ולא עד בכלל (וכן עד יעבור עד יקום גוי עד כי יבא שילה כו' שר"ל עד אותו הזמן כי עד זה הוא זמן המופסק וכן עד מקום פלוני, ויש בו ג"כ היפוכו שהוא ענין נצחי כמו מעולם ועד עולם וכן ימלוך לעולם ועד ונצח סלה ועד אין לו הפסק כו' ). אך עכ"ז יש לפרש בפי' זה דעד ענין הפסקשהוא ענין וטעם א' עם פי' דעד לשון נצחיות דוקא בלי הפסק והא בהא תלי' גם ע"פ הפשוט, כי בטעם דעד דנצחיות הנ"ל היינו מה שא"א לגמור כל השבח לתכליתו כלל לפי שכל מה שתוכל [להביא ו]להכיל בדעת להודות ולשבח בגדלות א"ס ב"ה עדיין לא הגעת אפי' לחצי שבחו מטעם הנ"ל בענין [אמתת] דרוממות העצמות ד[א]א"ס שאין לו שעור למעלה כלל. א"כ בהכרח שצריך לבא לבחי' שתיקה לגמרי כמ"ש לך דומיה תהלה שזהו ענין ההפסק ע"כ ולא יותר, לפי שגם אם תגיע לעלוי היותר גדול ברוממות ד[א]א"ס על כל השתלשלות דאבי"ע עדיין לא הגעת לסיפור חצי שבח עצמו כלל, עד שא"א להשיגו ולדבר בפה כלל מפני שלא תבא לאמתת אור עצמותו לעולם משום דלמתב"כ מפני שאין לו שעור למעלה כו' (גם בחי' העוה"ב אנו אומרים אין זולתך מלכנו לחיי העוה"ב). וא"כ זהו בעד כאן ולא יותר שהוא ההפסק מצד ההעלאה לאין שעור בא"ס שנמצא יש כאן דבר והיפוכו בנושא א', שהוא כמו ענין א' וטעם א' דהיינו שמשובח ומפואר עד"י ע"ד בבחי' נצחיות ד[א]א"ס וגם הרי הוא בבחי' ההפסק [ו]שתיקה מטעם זה עצמו וד"ל.
אך א"כ שיש הפסק ושתיקה איך אומר יהללוך סלה ועד וכן משובח עדי עד ממש וכמ"ש ילכו מחיל כו', הענין הוא דשניהם אמת שמהללים בעא"ע בלי הפסק כלל אך זהו עצמו נק' הפסק ושעור מאחר שלא יוכל להגיע לאמתת אור עצמותו ית' לעולם גם שהולכים ועולים תמיד ממדריגה למדריגה עליונה יותר ואין הפסק להילוכם כמ"ש יהללוך סלה וכן משובח עדי עד אבל זהו בעמידה והפסק מאחר שלא השיגו ובאו לאמתתו כו', וכמ"ש מי ימלל גבורות ה' ישמיע כל תהלתו ואין הכוונה מי ימלל שלא יוכל להביא בדבור לבד אלא שלא יוכל להשיג לעולם כל תהלתו האמיתית וכמ"ש נורא תהלות כו' (וכן מ"ש רבות עשית אתה ה' נפלאותיך ומחשבותיך אלינו כו' עצמו מספר בדבור לפי שלא יוכל להשיגו לעולם כנ"ל). ומ"ש דוד אמתך אלקי היינו מה שמאיר מאמתתו בנשמתו כמו ואמת ה' לעולם ולא שיגיע למדת העצמות ממש דאין לו סוף ושעור כלל, ואע"פ שבהילוך הנשמות בהילול עולים בלי שעור והפסק שבבחי' נצחיות ממש מ"מ לא יעלו לעולם לאמתתו ית' (גם בעוה"ב כנ"ל), לפי שהעלי' שבלי גבול שלהם הוא גבול והפסק לגבי אמיתית דא"ס כמו שהוא בעצמו כו'. ויובן זה מנצחיותהזמן שאין לו הפסק כמו ימלוך לעולם ועד כענין דוד מלך ישראל חי וקיים, שזהו עליית המל' לע"ל שיאיר בבחי' הזמן דנוק' מלך ימלוך כו' מאור עצמות דא"ס שלמעלה מן הזמן לגמרי וכמאמר מי איכא זקנה קמי' כו', ומה שנק' עתיק יומין לפי שהוא מקור הראשון לזו"נ כו', עכ"ז לא יוכל בחי' נצחיות דזמן שבמל' להגיע לאמתת הא"ס כמו שהוא בעצמו נבדל בערך מחלקי הזמן גם מהיות מקור למקור לזמן בעש"נ כו' ואע"פ שאומרים חי וקיים לעד [שנאמר כי עמך מקו"ח ] וכמו אין קצבה לשנותיך [כו'] אין זה במהו"ע ממש [וד"ל].
והנה כל הד' פירושים הנ"ל בעדי שהוא קישוט או עדות או הפסק ונצחית הכל עולה לענין א' להיות שמלובש בזה מבחי' עצמות אא"ס ב"ה שנק' סדכ"ס דלמתב"כ כו' בבחי' ההעלם ואין שבכתר דוקא כנ"ל. וזהו ותרבי ותגדלי בהגדלות קומה במוחין דחו"ב ומדות פב"פ במ"ת, ועוד יותר שתבואי בעדי עדיים שהם בחי' מקיפים עליונים דפנימיות הכתר שנק' עדיים כנ"ל שהן ב' כתרים דנעשה ונשמע כו'. אך הנה מ"ש ותבואי בעדי עדיים לשון רבים עדיים הרבה וגם לשון יחיד עדי עדיים שיש עדיים רבים מאד, אך יש עדי א' שהוא מקור וראש לכל העדיים ונק' עדי כל העדיים כו'. הענין הוא כידוע שיש ג' כתרים בכלל כתר תורה וכתר כהונה וכתר מל', כתר כהונה בקו הימין חח"נ ושרשו בחסד שבכתר וכתר מל' בגבו' דכתר בקו השמאל בג"ה וכתר תורה בדת"י בקו האמצעי ששרשו בת"ת דכתר והן בחי' חג"ת דע"י שרש הראשון דאבות כידוע בענין ה' דהגדול כו'. ואמנם כתר ש"ט דמשיח הוא העולה ע"ג כל הג' כתרים הנ"ל, וז"ש ישכיל עבדי וירום ונשא וגבה מאד והוא הנק' עדי עדיים. כי ג' כתרים הנ"ל מתחלקים לכמה מדריגות בעטרות ועדיים שונים וכמו כחתן יכהן פאר בחי' כתר תורה שהוא עטרה [ש]עטרה לו אמו כו' במ"ת ועטרה ונזר דכתר כהונה באהרן וכתר מל' בדוד, וכולם כלולים בישראל שנחלקו לג' כהנים ולוים וישראלים וקבלו הכל במ"ת באמרם נעשה ונשמע. אך כש"ט דמשיח הוא על גביהן, הוא בחי' עטרה שבכתר עצמו שלמעלה מהתחלקות עדיין בחג"ת דג' קוין דאצי' בתורה וכהונה ומל', והוא בחי' רעדכ"ר שבעצמות אא"ס ששורה בבחי' מקיף ועטרה ע"ג הראש והוא בחי' מקור וראש לכל העדיים דג' כתרים הנ"ל (וזהו [אינו] בא [רק] ע"י תשובהדוקא שהוא בחי' או"ח לקדמותו ממש וכמ"ש אם ישראל עושין תשובה נגאלין וגם משה לא זכה לתשובה רק קודם מותו מפני שבאו"ח דתשובה יאיר מרעדכ"ר שאינו מוגבל בכלים דתומ"צ וכנ"ל בענין לאכפי' לס"א כו' דאסתלק יקרא [כו'] וע"כ נק' עדי עדיים כו').
והנה באמת יותר נכון לפרש בפי' עדי עדיים ולא שהוא ראש לכל עדיים כנ"ל, אלא כוונתו על ענין העליות דנשמות הקדושים שיהללוך בלי הפסק כלל לפי שאין שעור בעליות לעלות למעלה עד רום המעלות בעצמות אא"ס בעא"ע כמו ילכו מחיל אל חיל, ובכל עלי' זו למעלה מזו נמשך להם עדי ועטרה בראשם כמו צדיקים יושבין ועטרותיהם בראשיהם שהוא בחי' המקיף דרעדכ"ר הנ"ל כמו כצנה רצון תעטרנו וכן באור פניך כי רציתם כו' וכה"ג, לפי שהעליות הן הרבה מאד זו למעלה מזו עד אין שעור כנ"ל ע"כ גם העדיים שלהם הם הרבה מאד, והיינו פי' בעדי עדיים הרבה עד אין שעור מטעם הנ"ל וד"ל. וזה הפי' יותר נכון בפשט הכתוב בלשון עדי עדיים, ולא כפי' הא' ראש לכל העדיים שנותן קצבה ושעור עכ"פ לקרותו מקור לכל העדיים והוא בחי' הארת רעדכ"ר הנ"ל. אבל לפ"ז מטעם העליות רבות שעולים בלי שעור והפסק כלל הרי אין קצבה ושעור כלל לרבוי העדיים (וכמו ת' עלמין דכסופין דנהרין לצדיקיא כו' או ענין ש"י עולמות שהוא חצי כתר ויש בזה ג"כ קצבה ושעור, אמנם מ"ש ע"פ וקוי ה' יחליפו כח כו' שעתיד לעשות כנפים לנשמות הצדיקים ויהיו שטים ע"פ המים כו' שזהו העלי' עד אין שעור ממש וד"ל).
ועם כל הנ"ל יובן בתוס' ביאור בטעם שנק' משכן העדות והוא בחי' משכן העליון דבחי' חו"ב י"ה כו' שזהו מפני שכל העדיים והכתרים הנ"ל הוא בא ע"י בטול רצון זר במצות ל"ת שמזה נעשה שרש היחו"ע די"ה בבחי' ההעלם וההסתר שבאור הכתר עצמו כנ"ל וז"ש ותבואי בעדי עדיים כו', ע"כ נק' משכן העדות שכולל כל הד' פירושים הנ"ל עדות ממש ועדי וקישוט וגם לשון נצחיות והפסק מפני שהכל ענין וטעם א' כנ"ל. וזהו ג"כ ששם עלו שבטים שבטי י"ה דוקא ע"כ נעשה מזה בחי' עדות לישראל כו' ג"כ ע"ד הנ"ל בפי' עדי עדיים כו' (והיינו ג"כ ענין אלה פקודי המשכן דו"ה הנגלות לנו שנק' עדות עלהנסתרות דמשכן העליון דו"ה כו' דלפ"ז מה שנק' משכן העדות ע"פ ד' פירושים הנ"ל הכל הוא בא מיחוד דו"ה במשכן סתם שהן ב' כתרים דנעשה ונשמע (והוא כתר ש"ט דמשיח שעולה ע"ג ג' כתרים הנ"ל כמ"ש ואלה דברי דוד האחרונים [נאום דוד] הקים ע"ל כו').
אשר פוקד ע"פ משה. הנה י"ל בזה שאמר אשר פוקד כו' אם קאי ארישא אלה פקודי המשכן סתם דוקא ולא אדסמיך לי' במשכן העדות א"כ [ל]מה צריך לכפול ולומר אשר פוקד הול"ל אלה פקודי המשכן של משה כו', אלא צ"ל דקאי אדסמיך לי' דוקא שהוא משכן העדות ולא על פקידה דאלה פקודי כו', כי הרי בפקידה דאלה פקודי שם מזכיר לשון רבים אלה פקודי לשון רבים דלשון אלה רבים הם שהם המדות שכלולים מוי"ו כנ"ל, ובמשכן העדות שהבדיל והפסיק [ב]הענין והכפיל לומר עליו שם משכן העדות דוקא זהו בבחי' יחידה ע"כ עליו דוקא אמר אשר פוקד כו' לשון יחיד וד"ל.
וביאור הענין, הנה יובן ע"פ הנ"ל בהפרש שבין בחי' ו"ה דתומ"צ הנגלות לנו כו' שהן אורות בכלים מכלים שונים לנסתרות די"ה ביחו"ע דחו"ב ששרשם מבחי' ההעלם שבכתר שא"א שיתלבש בכלי כלל רק בבחי' הבטול דמ"ה דחכ' כמו מה פשפשת כו', וכמו בלאו דל"ת שקודם להן שאינו מושג שם רק בדרך שלילה כו', אבל בהשגה ממש א"א להשיגו כלל שהרי נק' סדכ"ס דלמתב"כ [ו]נק' שכל הנעלם מכל רעיון ע"כ אינו יכול לשכון רק בבחי' הבטול דמ"ה דחכ'. [ו]זהו בחי' [ו]מדריגת משה שהי' בבחי' פנימיות דחכ' שנק' כח מ"ה בבטול עצמי ותמידי בבחי' אין ממש וכמ"ש ונחנו מ"ה מ"ה דחכ' בחי' נו"ה דאבא, וע"כ הי' משה שפל ועניו מכל האדם כו' שהי' בבחי' בטול במציאות כאלו אינו ממש וע"כ הי' נשמתו בחי' כלי לאור עצמות א"ס שנק' שושבינא דמלכא כמ"ש משה ידבר כו' (והוא לפי שאין בחי' העלם דעצמות שורה אלא על בחי' העדר ובטול הכלי דוקא, והוא כמו בבחי' השתחואה שהוא [בחי' ה]בטול בעצם מכל וכל וכמו שמצינו בר"ע שהי' כורע ומשתחוה בש"ע מאד עד שאדם מניחו בזויות זו ומוצאו בזו כו', וההשתחואה אינה רק מבחי' העדר הכלי וביטול בתכלית כו'). וע"כ הי' משה כבד פה בדבור להיותו בחי' אין דחכ' כמו שהוא בהעלם טרם שיוכל לבא מאין ליש בהשגה [ב]דבור כידוע. וזהו אשר פוקד ע"פ משה דקאי אדסמיך לי' דוקא שהוא משכן העדות העליון דבחי' י"ה שנק' נסתרות שאין בחי' פקידה ויחודעליון זה אלא ע"י משה בחי' מ"ה בעצם כמו מה שמו כו' מטעם הנ"ל. וז"ש אשר פוקד לשון יחיד ע"י משה לבדו משא"כ פקודי המשכן סתם שהוא יחוד דו"ה הנגלות לנו בתומ"צ בפו"מ זהו נעשה ע"י רבים שהן כנ"י בשרשם בוי"ו מדות דאצי' שכלול כאו"א מוי"ו שהוא גימ' אלה כו' וד"ל.
והנה מ"ש רבבה כצמח השדה נתתיך כו', זהו מדבר בשעה שהיו ישראל במצרים שהיו שם בבחי' קטנות מאד כצמ"ח השדה שה[י]א צמיחה שבקטנות כמו קטנות המדות אהוי"ר שנולדו ע"פ צמצום השכל שבמוח לפשע"ד בהשגות אלקות שמצומצם בכלי המוח כו', ואח"כ ותרבי ותגדלי כו', בחי' הגדלה זו היינו בבחי' מוחין דחו"ב שבמדות בבחי' גדלות דאור אבא שלמעלה מבחי' ההשגה דבינה והוא בחי' ראי' עין השכל כמו שהי' במ"ת שהי' בבחי' ראיית פב"פ, והיינו בחי' הבטול העצמי דבחי' מ"ה דחכ' בחי' משה הנ"ל שהוא הבטול מצד עצמות אא"ס שבכתר שא"א לבא בכלי השגה דלמתב"כ שזהו יחוד די"ה משכן העדות הנ"ל. ולפי שלא הי' בכח בנשמת[ם] להכיל ולהגיע למדריגה זו שיהי' בהם האה' ודביקות רק מצד עצמו' אא"ס בבטול עצמ[י] דמ"ה הנ"ל, ע"כ נצטוו לאכול מצה בז' ימי הפסח וזה הי' תחלת ההגדלה דמוחין דגדלות דאבא שהי' שלימותו במ"ת. ואע"פ שאמר בפע"ח שמצה הוא בבחי' קטנות דאבא ונק' לחם עוני כו' שהוא [ה]אמונה העצמי' כו', אך מ"מ שרשה הוא בבחי' פנימי' הבטול דכח מ"ה דחכ' כנ"ל רק שמתלבשת בבחי' קטנות דאמונה ונק' מיכלא דמהימנותא כמ"ש בזהר, וזהו כמו התינוק שיודע ומכיר את אביו ונמשך אחריו בלי טעם ודעת כלל כמ"ש במ"א. וזהו מצות יאכל את ז' הימים פי' ז' הימים הם ז' המדות שנולדים מבינה אם הבנים שיומשך בהם מבחי' הגדלות דמ"ה דחכ' והוא בחי' הבטול בעצם הנ"ל, וכבר נעשה הכנה זו דמצות מצה בז' ימי הפסח שזהו בחי' ההמשכה דמ"ה דחכ' בנש"י שעי"ז יוכלו אח"כ להיות כלים לקבלת התורה פב"פ בכל הכתרים הנ"ל שנק' עדי עדיים כו' שהוא מקור כל הכתרים שנק' רעדכ"ר או סדכ"ס כנ"ל. וז"ש מצות יאכל לשון מפעיל שיפעיל המשכ[ת] מ"ה דחכ' במדות כמו מאכיל לזולתו, כך יאכיל למדות מבחי' מ"ה דח"ע גם שהוא בקטנות עדיין אבל הרי יבא לבחי' גדלות החכ' במ"ת כו' והוא האמונה במהו"ע דוקא כמ"ש במ"א, ואח"כ יוכלו לקבל בחי' פנימיות ועצמיות [ד]אא"ס בי"ה שנק' נסתרות, וז"ש ותגדלי במצה שאכלו ז' הימים ואח"כ ותבואי בעדי עדיים במ"ת כו' וכנ"ל בטעם מ"ש משכן העדות אשר פוקד ע"פ משה דוקא וד"ל.והנה כפי כל הנ"ל בפי' אלה פקודי המשכן משכן העדות דו"ה וי"ה דמ"ע ול"ת ויח"ת ויחו"ע כו' אשר פוקד ע"פ משה דוקא בחי' יחו"ע דמשכן העדות די"ה כו', כך ממש יובן בכל סדר התפלה בפסוד"ז עד ק"ש כו'. הנה ידוע דפסוק ראשון של ק"ש העיקר הוא בבחי' יחו"ע די"ה חו"ב דאצי' שנק' נסתרות להוי' אלקינו כנ"ל שהוא משכן העדות כו' וכמ"ש שמע ישראל ה' אלקינו שזהו י"ה דחו"ב דאצי' ה' אחד שם שורה מבחי' אח"פ ממש שנק' עה"ע סדכ"ס כנ"ל, ויחו"ע זה קודם לואהבת שאח"כ שמדבר בהתפעלות המדות אהוי"ר שנולדים מן השכל והטעם דוקא וז"ש ואהבת בכל לבבך כו' וזהו בחי' יחו"ת דבשכמל"ו שהוא נק' משכן סתם, והיינו מ"ש אלה פקודי המשכן ביחוד דו"ה בקבלת עומ"ש באהוי"ר בקיום תומ"צ הנגלות לנו כו' שזהו בחי' אלה כנ"ל וד"ל (ולפי שפ' שמע נאמרה מפי משה לישראל מלמעלה למטה ע"כ קדם יחו"ע ליחו"ת ובמעשה [ה]משכן שהוא בחי' העלא[ה ד]כנ"י [מלמטלמ"ע] לעשות כלים ליחו"ע הקדים יחו"ת ליחו"ע שז"ש אלה פקודי תחלה כו'). אך הנה קודם ק"ש וברכותיה תקנו אנשי כנה"ג לומר פסוד"ז בקול רם כמ"ש רוממות אל בגרונם כו' שהוא בחי' הכנה לק"ש, שאם לא הקדמת פסוד"ז א"א לכנ"י לבא לבחי' ומדריגת דיחו"ע דק"ש די"ה כנ"ל שהוא הוי' אלקינו שנק' נסתרות כנ"ל, והיינו כמ"ש אלה פקודי המשכן קודם משכן העדות כו'. דהנה ידוע דעיקר פסוד"ז הוא בשיר ורינה דוקא כמו שיר הלוים כו' ולכך נק' פסוד"ז, וזהו הכנה ליחו"ע דק"ש שע"י השיר והזמרה תחלה יוכלו להגיע ליחו"ע די"ה שבק"ש. וזה הי' עבודת הלוים בשיר כאשר נשאו את המשכן דכתיב ונשאו הלוים כו' והקימו את המשכן דנשיאת המשכן והקמתו הכל הי' ע"י הלוים דוקא, להיות שרשם בבחי' גבו' דקדושה בהעלאה ובטול והתכללות ברשפי אש התשוקה באלקים חיים (כמרכבה עליונה שנושאת הכסא כו'), ואח"כ היו מקימים המשכן להיות בו גילוי שכינה שיהי' נק' משכן העדות. וא"כ בחי' שיר הלוים בנשיאתם את המשכן הי' ענין הכנה לבחי' יחו"ע דמשכן העדות הנ"ל וכך הוא ממש בשיר וזמרה דפסוד"ז שהוא כשיר הלוים להיות מזה הכנה ליחו"ע דק"ש כנ"ל.
ויובן זה בהקדם תחלה ענין שיר הלוים שהי' כמו שיר המלאכים עליונים שבמרכבה והוא מ"ש בהן והחיות רו"ש כמראה הבזק והוא כמו הלהב היוצא מן החרסיםשעולה למעלה וחוזר ויורד ונכנס וחוזר ועולה כידוע, וכך הוא ברו"ש דמלאכים שעולה ויורד בתמידות אחר הרצוא שוב ואחר השוב רצוא כאור הנר שמתנענע בתמידות בבחי' עלי' וירידה בתמידות (שנק' או"ח ואו"י יחד כמו ב' דפיקות שבלב שהחיות עולה ומסתלק בדפיקו הא' בבחי' רצוא ומיד חוזר ונמשך בלב בבחי' שוב וההסתלקות הוא עיקר החיות שנמשך אח"כ (וכמו הנר שהסתלקות של האור למקורו הוא סיבת המשכתו להאיר בפתילה). וכך הוא בנר הוי' נשמת אדם שהוא בבחי' רו"ש כמלאכים מאחר שנק' נר הוי' ממש, והוא מה שנראה לעין שטבע הנשמה האלקית להיות בה בחי' ההסתלקות והתשוקה ליכלל באלקים חיים מקור האמיתי כמ"ש כי רוח האדם הוא עולה למעלה תמיד כו', ואח"כ מיד חוזר ונמשך הארת אור אלקי בנשמה בבחי' שוב והוא בחי' אה' [ה]עליונה שנמשכה על הנשמה להאירה ולהחיותה בחיות האלקי מחדש. וזהו ב' מיני התפעלות הנשמה באה' אלקי' א' בבחי' או"ח וכמו נכספה וגם כלתה נפשי צמאה לך נפשי כמה לך בשרי וכה"ג, וזה ימצא כל אדם בנפשו בכל עת מצוא שתכסוף מאד נפשו להתדבק באמת ביוצרה בכל לב בשר ורוח אייתי רוח כו' שמעורר וממשיך על נפשו אה"ר עליונה כמ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד כו', והוא מ"ה שחפץ האדם בקרבת אלקים שיהי' בנפשו גלוי אלקות בתוס' מלמעלה למטה כמו שמבקשים והאר עינינו כידוע. וזהו בחי' רו"ש דנשמה בתמידות אחר רצוא שוב ואחר שוב רצוא והוא חדוה ומרירות יחד זע"ז כמו בכי' תק[י]עה בלבאי מסט' דא וחדוה מסט' דא כידוע) (וכמו כל הלבבות יראוך וכל קרב וכליות יזמרו לשמך יראה מבפנים וזמרה מבחוץ וכמ"ש במקום גילה שם תהא רעדה כו' וכה"ג) וכן חוזר חלילה בתמידות, וע"כ באופן עליות וירידות כזאת תוכל הנשמה לעלות בעא"ע כמו ילכו מחיל אל חיל (וכמו בשתים יעופף כו') עד רום המעלות כמו יהללוך סלה בלי הפסק כו' כנ"ל בענין משובח ומפואר עדי עד כו'. וזהו כל עיקר ענין מספר ימי האדם שניתן לו בכל יום לחדש אור חיות נשמתו בהתפעלות דרו"ש (שפלות בלב נשבר ושמחה תשועה והמשכת אלקות אהוי"ר כו' וכנ"ל) להעלותה [ב]מקורה שתהי' צרורה בצרור החיים את ה' ממש וד"ל.
והנה כך ממש הי' ענין עבודת הלוים בשיר וזמרה על הקרבן וכן כשהיו נושאין המשכן הי' בהתלהבותרשפי אש התשוקה [ה]אלק[י]ת ליכלל באלקים חיים בבחי' גבו' דרו"ש כמלאכים וחיות הקדש שהן ברו"ש תמיד כנ"ל, וע"כ היו מגביהים ומרוממים ומנשאים למשכן שהוא השכינה למעלה מעלה והוא בחי' יחו"ע דחו"ב דאצי' להיות בבחי' משכן העדות דוקא כנ"ל וכמ"ש ויהי בנסוע כו' ויאמר משה קומה ה' כו' ובנחה יאמר שובה כו' ולפ"ע העלי' בנושאי המשכן (כמרכבה שנושאות ומנושאות כך ארון נושאיו נשא כמ"ש במ"א). וכך הוא ממש ענין פסוד"ז לפני ק"ש שהוא ענין הכנה לרומם את הנשמה אלקית ולהעלותה למעלה באופן שתוכל לייחד יחו"ע די"ה באמרו הוי' אלקינו ה' אחד אח"פ בחי' עה"ע סדכ"ס הנ"ל בפסוק ראשון הנ"ל שזהו בחי' משכן העדות אשר פוקד ע"פ משה דוקא כנ"ל וד"ל. וזהו ששם עלו שבטים שבטי י"ה ביחו"ע דחו"ב דאצי' ששם שורה מעצמות אא"ס שבכת"ר כנ"ל, עדות לישראל עדות על הנסתרות הללו, להודות לשם הוי' בב' מדריגות דאו"ח ואו"י הנ"ל מלמטה למעלה ומלמעלה למטה בחי' רו"ש הנ"ל. כי יש ב' הודיות ב' דפיקות הנ"ל מלמטה למעלה כמו הפעם אודה את ה' כו' והוא לשם הוי' דפנימי' אור הכתר בחכ' בחי' מ"ה דחכ', ומלמעלה למטה שנמשך לשם הוי' בחי' שוב שהן ו"ה הנגלות לנו בתומ"צ כו' וד"ל.
וזהו אשר פוקד ע"פ משה עבודת הלוים ביד איתמר בן אהרן הכהן, דהנה כל עיקר עבודת הלוים הי' רק לנשאות את המשכן שהוא לרוממו ולהעלותו (כמו מרכבה עליונה שנק' רוממי שדי ), וזהו ונשאו את המשכן וגם הקימו את המשכן כו'. והנה משמעות הפשוט בפשט הכתוב הזה במ"ש אשר פוקד ע"פ משה עבודת הלוים כו' שע"פ משה פוקד גם עבודת הלוים וקאי אדסמיך לי' וגם על שלאחריו וה"ק אלה פקודי המשכן אשר פוקד ע"פ משה משכן העדות וגם עבודת הלוים שעל שניהם אמר אשר פוקד ע"פ משה דוקא, ומ"ש עוד ביד איתמר זהו ענין שלישי בפ"ע שעבודת הלוים הי' ביד איתמר דוקא (כמשי"ת). ולפ"ז י"ל מה שייכות עבודת הלוים שגם זה הוא ע"פ משה דוקא שהוא בחי' מ"ה דחכ' דוקא כו'. אך הנה הענין הוא כי כמו שמשכן העדות יחוד עליון די"ה כנ"ל פוקד ע"פ משה דוקא מטעם הנ"ל כך גם עבודת הלוים בנשיאת המשכן והקמתו בבחי' רו"ש הי' ג"כ ע"י פקידה דמשה דוקא.
ותחלה יש להקדים שרש ענין אשר פקד פקד אותיות דפק והוא בחי' אחורים דאבא כמבואר בסה"ק בעניןהדפק שהוא באחורים דחכ' (דאדם א' דחכ' שורה בדם הוא הנפש דבינה והוא הדפק כמשי"ת) וכמו קול דודי דופק. והענין הוא שאנו רואים שיש בדפק שביד [ענין] עליות וירידות שהוא הסתלקות והתפשטות בבחי' רו"ש כנ"ל, והוא מה שהחיות שבדם עולה בהסתלקות ויוצא בדפיקו הא' ומיד בדפיקו הב' חוזר החיות ונמשך בדם כי רוחניות החיות שבדם עולה ויורד בו ברו"ש שהן באין זה אחר זה בתמידות כמו הנשימה שברוח החיים שבלב שעולה ויורד בב' דפיקות בבחי' רו"ש, רק שזהו בבחי' פנימיות החיות רוחני שבלב וביד נרגש בדפק בגשמיות העלאה והמשכה זו בתמידות (וכמ"כ בנשימה שבחוטם אלא ששם ההמשכה קודם להעלאה שהוא בבחי' מול"מ כמ"ש במ"א לפי שהנשמה היא במוח ונק' משפיע ללב ורוח שבלב בחי' מקבל מנשמה שבמוח כו'). ושרש ענין הדפיקה הזה בא מבחי' ח[י]צוני' ואחורים דחכ' שבנפש שבא ומתלבש בדם הוא הנפש שהוא בחי' התפשטות החיות שנמשך בגוף מחלל השמאלי ששרשו ממוח בינה שהוא חם ויבש בבחי' גבו' דאימא, וא' דאדם הוא כח רוחני דאור החכ' ששוכן בדם בבחי' העלם שהוא בחי' עלי' והסתלקות והוא שרש דפק שביד ברו"ש דוקא. וע"כ גם הדם המתפשט בשס"ה גידין יש בהן עלי' וירידה מלמעלה למטה ומלמטה למעלה בסיבוב הילוך הדמים, וגם יש בעצם החיות שבהן הסתלקות והתפשטות שהחיות הנעלם עולה ומסתלק בבחי' בטול [בכח ה]רוחני דחכ' שבחלל הימיני ועי"ז חוזר ונמשך מרוח דחכ' לדם שבחלל השמאלי שזהו יחוד דרוח ונפש כמ"ש במ"א (וראי' מענין הנגעים שהוא ע"י הסתלקות אור אבא וכמ"ש בזהר בענין הצרעת שהוא סגירו דנהורא עילאה דחכ' שהוא הסתלקות הא' מד"ם אז ממילא נעשה קלקול בדם הוא הנפש דבינה וז"ש אדם כי יהי' כו' כידוע). ואם לא העלאה ובטול היש לאין מדם הוא הנפש בשס"ה גידין אין המשכה מאין דחכ' ליש דבינה שהוא בחי' הגבו' שבדם שמתפשטים אח"כ להחיות כל הגוף, אך כ"ז נמשך רק מחצוניות ואחורים דחכ' בבינה וד"ל.
והדוגמא מכ"ז יובן ג"כ למעלה בבחי' רו"ש בשיר הלוים להיות ששרשם הוא בבחי' הגבו' עליונות דבינה כנ"ל וע"כ הי' עיקר עבודתם בשיר וזמרה בהעלאה דבחי' רצוא דוקא, כמו שיש בדם הוא הנפש ענין חיות שעולה ויורד בתמידות כו' כן הי' עבודת הלוים לנשאות המשכן בהעלאה והגבהה למעלה ע"י הבטול והסתלקות ברו"ש כמ"ש ועבד הלוי הוא כו'כמ"ש בזהר, ועי"ז נמשך מבחי' אור אבא באימא שזהו בחי' שוב שהוא המשכה דמ"ה דחכ' מאין ליש כדוגמת דפק שהוא שם קפ"ד [מ]אחורים דאבא שזהו ענין קול דודי דופק כו', ונמצא שבעבודת הלוים בנשיאת המשכן והקמתו הי' בחי' יחו"ע די"ה שהן חו"ב דאצי' בבחי' פנימיות כמו שיש יחוד כזה בדפק בחצוניות. וז"ש אשר פקד ע"פ משה, פקד הוא בחי' פנימיות דדפק והוא בחי' פנימיות דאור אבא שזהו בחי' מ"ה דמשה ולכך אמר [אשר] פקד ע"פ מש"ה דוקא, וקאי גם על עבודת הלוים דגם שעבודתם הוא ברו"ש דחכ' בבינה בבחי' חצוניות דאדם א' ד"ם כנ"ל, מ"מ כמו שיחו"ע הפנימיות דאו"א במשכן העדות הוא ע"פ משה דוקא כך הוא בעבודת הלוים ג"כ כו' וד"ל.
וטעם הדברים הנה ידוע דעיקר העבודה בנשיאת המשכן הי' בבני קהת שנשאו את הארון שנאמר בהם עבודת הקדש עליהם בכתף ישאו כו' שגם בחי' הכתפים שהוא אחורים דחכ' שוה עם בחי' הפנימיות לפי שהארון הוא בבחי' הכת"ר עצמו כו' שזהו כמו לוחות הראשונות שמשני עבריהן היו כתובים. ואע"פ שאמר בתורה שהיא כתובה פנים ואחור ובפנימיות התורה אמר ארוכה מארץ מדה ורחבה כו' ובחצוניות שבה ניתנה בגבול ושעור דוקא, ועכ"ז בחי' החצוניות הנגלות לנו הוא כלי להחזיק כח הפנימיות הבלתי מוגבל משום דנובלות חכ' של מעלה דתורה שבא בעה"ד לברר יש לה שרש עליון יותר גם מהפנימי' דח"ע דתורה וכמ"ש במ"א ע"פ חכמות בחוץ כו'. ויובן מזה גם כאן בעבודת הלוים ברו"ש שהן אהוי"ר כללות [כל] המ"ע ול"ת שבתורה הנגלות לנו הגם שזהו בחי' אחורים דאו"א בחי' דפ"ק אחורים דפקד כו' שזהו אדם א' ד"ם כנ"ל, מ"מ אדרבה יש בחצוניות שרש עליון יותר מפנימי' היחו"ע דאו"א דפק"ד כו' מטעם הנ"ל במה שיש כח בחצוניות הכלים דתומ"צ להכיל כל הפנימיות דתורה שלא יכילנה ארץ ויש ב' ההי"ן ה"א עלאה [ים] עלמא דאתכסי' וארץ עלמא דאתגלי', והתורה הנגלית באה בארץ דוקא כמ"ש והארץ האירה מכבודו אין כבוד אלא תורה וכמ"ש לא בשמים היא ולא מעבר לים היא כו' וד"ל.
וראי' לזה הוא מה שמצינו שיש יתרון מעלה בתושבע"פ יותר מתושב"כ משום דבינה יתירה ניתנה באשה כו', וכךהוא ג"כ בענין אדם א' ד"ם דאע"פ שהדפק הוא בחי' רו"ש דהיינו מאין [דחכ'] ליש דבינה כנ"ל זהו מצד דחכ' דא' משפיע לבינה שהוא ד"ם ויש כאן בטול היש לאין והמשכה מאין ליש, וגם זהו בב' מדריגות בחצוניות ופנימיות כנ"ל בענין דפק ופקד כו'. ואמנם באמת כ"ז דבחי' רו"ש הסתלקות והתפשטות לא שייך רק ביחוד דחו"ב שהוא א' ד"ם שהוא התלבשות דחכ' בדפק, אבל כשכבר נתפס אור החיות בדם הוא הנפש הרי אין כאן רק בחי' התפשטות לבד ולא בחי' הסתלקות כלל, והיינו ענין דם המתפשט בשס"ה גידין בסיבוב והילוך תמידי מלמעלה למטה ומלמטה למעלה שהוא עיקר המחי' לכל האברים שנאמר בו כי הדם הוא הנפש החיונית המחי' שאין בו בחי' הסתלקות כלל רק התפשטות בבחי' יש בלבד, רק ע"י בחי' הארת אור החכ' בדם נעשה בדם [ב]גידין שבו ענין הדפק כו' וד"ל. וכך יובן למעלה שחצוניות תומ"צ הוא בבחי' התפשטות יש, למעלה מרו"ש דדפק דחכ' בחצוניות וגם בפנימיות [היחוד] דחו"ב, אך עתה אמר אשר פקד ע"פ משה דוקא יחו"ע דפנימיות דחו"ב דהיינו משכן העדות וגם עבודת הלוים בחיצוניות דרו"ש דדפק ויחדיו יהיו תמים והיו לאחדים כמ"ש והי' כו' וכמ"ש קול דודי דופק כו', וזהו בכתף ישאו למהוי אחד באחד וזה א"א כ"א ע"י משה שהוא שם מ"ה מלגאו כו' ולכך לא נזכר אהרן ג"כ וד"ל.
ביד איתמר בן אהרן הנה באמת יש להפליא בזה דאם אהרן עצמו לא נזכר עם משה במ"ש אלה פקודי כו' רק אמר אשר פקד ע"פ משה לבדו ואיך אמר בעבודת הלוים ביד איתמר בן אהרן, ומבואר למעלה דפקד זה קאי [על] גם עבודת הלוים שלאחריו כנ"ל. אך הנה מבואר למעלה בענין פק"ד ודפ"ק שזהו שרש [ל]בחי' רו"ש דעבודת הלוים בשיר לנשאות את המשכן העליון והתחתון, והוא בחי' יחוד [יחו"ע] די"ה ע"י מצות ל"ת דלאו קודם להן [ויחו"ת] דמ"ע בו"ה שעל שניהם אמר קול דודי דופק כו' ששניהם שו[ים] פנימי' וחצוני' הכל פקד ע"פ משה כו', אך כ"ז הוא בבחי' רו"ש ברוחניות בלבד כמו בשיר הלוים באהוי"ר שבלב וכ"ש ביחוד עליון די"ה בחו"ב מאין ליש כו'. אמנם אין זה עיקר [ותכלית] הכוונה של עצמות א"ס ב"ה שנתאוה להיות לו דירה בתחתונים ודירה זו ענין השראה ומנוחה ולא רו"ש לבד, ואע"פ שעיקר גלוי המשכת החיות אלקיאינו בא רק ע"י רו"ש דחו"ב ומדות אהוי"ר שבלב שהן ב' מיני משכן הנ"ל, מ"מ גם לבחי' רו"ש זה צריך שיומשך בבחי' כלי מחזיק לאור זה שהוא יהי' כלי אל בחי' הבטול הזה דרו"ש בתמידות דוקא כמ"ש והחיות רו"ש כמראה הבזק שהוא כמו להב היוצא מן החרסית, הרי יש עכ"פ בחי' כלי שהוא החרסית שהלהב עולה ויורד בו וא"א שיהי' להם רו"ש בלי כלי שיאחז בו האור כו'. וכך הוא באור הנשמה האלקית שיש בה בחי' רו"ש בתמידות כמו אור הנר שהלהב עולה ויורד בתמידות כך נר הוי' נשמת אדם יש בה בחי' רו"ש באהוי"ר בתמידות כנ"ל, אך צ"ל בחי' כלי לרו"ש זה שהוא או"י ואו"ח שבה ובלי כלי לזה האור העולה ברו"ש לא נק' נשמת אדם כלל, שהרי אמר נר הוי' דוקא נשמת אדם כנר שהוא הכלי לאור שעולה ויורד בה כו' ואז נק' נשמת אדם לשון נשימה שהוא [ב]בחי' הסתלקות והתפשטות באף כמ"ש ויפח באפיו נ"ח כו', כמו שהדפק הוא ברו"ש בלב ובדם שביד כו'.
והנה עיקר כלי לזה לבחי' הנשימה שבנשמה [ה]אלקית הוא בחכ' שבתורה דוקא כידוע בשרש בחי' נר"נ דאדם דנפש בכבד ורוח חיים במדות שבלב בדפיקו דליבא ומשכן הנשמה הוא במוח דוקא והוא בבחי' החכ' שבמוח כידוע, ובחי' הכלי לאור דרו"ש דנשמה שבמוח הוא ענין הדבור בד"ת דוקא לפי שאין כלי המיוחד לרו"ש דחכ' שבנשמה אלא בדבור בד"ת בלבד וכמ"ש חיים הם למוצאיהם בפה דוקא וכמ"ש למען תהי' תורת ה' בפיך כו' דוקא, וכן כתיב [כי] לא על הלחם לבדו כו' כי על כל מוצא פי הוי' בד"ת דוקא יחי' האדם שהוא הנשמה אלקית כמ"ש כי הוא חייך ממש וכתיב כי אמרתך חייתני אמרתך בדבור בפה דוקא. וראי' לזה ממ"ש בפ' ק"ש ואהבת בכל לבבך שזהו בחי' רו"ש דאהוי"ר דואהבת [גימ'] ב"פ אור או"י ואו"ח, ואח"כ אמר והיו הדברים [כו'] ודברת בם כו' בדבור בד"ת דוקא מפני שזהו [עיקר] הכלי לרו"ש כנ"ל (לפי שמהבל הדבור בד"ת נעשה או"מ לנשמה בשרשה הראשון שהוא אותיות התורה שם כמו שהן למעלה שנק' שמותיו העצמים [ממש], כידוע דאורייתא סתים וגלי' [וקוב"ה סתים וגליא וכך ישראל דמתקשראן באורייתא בסתים וגליא] כמ"ש הנסתרות כו' והנגלות לנו היינו כמו שס"ר אותיות התורה בשרשן בעצמות [א]א"ס ממש בבחי' סדכ"ס הנ"ל נמשך או"מ להקיף לנשמות. וז"ש ואשים דברי בפיך דברי ממש ובצל ידי כסיתיך שהקב"ה יושב ושונה כנגדו שנאמר ה' צלך כו' וע"כ על כל מוצא פי הוי' דד"ת באדם יחי'ממנו בשרשו הראשון בבחי' מקיף דסתים דאורייתא, ולכך עיקר בחי' הכלי ושרש ומקור הנשמה שהוא בחי' הנשימה שבה ברו"ש ממקורה הוא דבור דד"ת דוקא כו', ולכך מצות ת"ת תמידית בשבתך כו' ובלכתך כו' כמ"ש בשכבך תשמור עליך כו' וד"ל). ופי' ודברת בם לשון המשכה והנהגה שתמשיך בחי' רו"ש הזה דנשמה שבמוח ולב שבואהבת כו' בבחי' כלי שהן אותיות דתורה בדבור דוקא ובלי כלי זה אין קי[ו]ם כלל למציאות רו"ש דנשמה וד"ל.
ואמנם [הנה] זהו דוקא כאשר בחי' הדבור דד"ת הוא בתכלית בחי' הבטול האמיתי העצמי עד שאינו נראה לבחי' יש ודבר במהות בפ"ע כלל אז ראוי להיות בחי' כלי לביטול העצמ[י]ת דנשמה ברו"ש הנ"ל, והוא כאשר אין הדבור שלו בד"ת רק בחי' כלי בעלמא לדבר ה' זו הלכה או מקרא שאומר בפיו ולא כאומר דבר עצמו כלל, כמו תען לשוני אמרתיך כמו העונה אחר הקורא כך דבר ה' הוא [ש]מדבר כמ"ש ואשים דברי בפיך כו', כמו דבר ה' בפי הנביא או המלאך שאינו רק כלי מעבר לדבר ה' שמדבר בו ואז דוקא הדבור דד"ת נעשה בחי' כלי לרו"ש הנ"ל [וד"ל]. וז"ש [עבודת הלוים] ביד איתמר פי' עבודת הלוים בנשיאת המשכן בבחי' רו"ש דאהוי"ר שבלב ששרשו ברו"ש דנשמה במוח דחו"ב שנק' אדם א' ד"ם כנ"ל בפנימיות וחצוניות דשם הוי' כנ"ל, הנה כ"ז הוא ביד איתמר בן אהרן כו', הנה פי' איתמר כענין איתמר שבגמ' בלשון תרגום כך הוא בלה"ק מענין ולשון אתאמר שכבר אמור והיינו מצות ת"ת שאינו רק לדבר דבר ה' שכבר נאמר מפי ה' למשה וממשה לישראל כמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך, אלא שאיתמר בלשון גמ' הוא בלשון תרגום ושם איתמר הוא בלה"ק שהוא בחי' כלי דבור דד"ת שהוא עיקר בחי' כלי ל[רצו"ש ד]נשמה ורוח שזהו כללות התומ"צ ברו"ש כנ"ל, ולכך אמר אשר פקד ע"פ משה גם עבודת הלוים ברו"ש שלהם שיהי' להם בחי' כלי וזהו בדבור דד"ת וז"ש ביד איתמר דוקא וד"ל.
אך הנה [עדיין] י"ל בזה דעכ"ז מה שייכות יש לומר דפקד ע"י משה גם עבודת הלוים ביד איתמר כו' אם עבודת הלוים עיקר הכלי שלהם ביד איתמר דוקא כנ"ל למה צריך לפקידה דמשה דוקא. ועוד עדיין לא מתורץ הקושי' דלעיל אם אהרן עצמו לא נזכר עם משה במ"ש אשר פקד כו' איך אומר ביד איתמר בן אהרן כו'. אך הנה יש להקדים עוד ענין א' בפי' איתמר בן אהרן דמשמעות איתמר זה ממילא ומאליואיתמר, ולא שהדבור ואמירה זו [היא] ברצון ובחירה רק ממילא [ומעצמו] איתמר כמו אז נדברו יראי ה' שנדברו ז[ע]"ז ממילא שהדבור בא להם פתאום ממילא ומאליו בלתי רצון והכנה לזה הדבור ע"ז שייך נדברו לשון נפעל שנדבר הדבור ממילא, אבל אם הי' הדבור מכח האדם שמצד שכלו ורצונו מדבר אז שייך לשון מדברים או דוברים, אך לשון נדבר ענינו לשון נפעל שהדבור נפעל ונדבר ממילא ומאליו (וכך הוא בעצם כח הדבור באדם שנק' רוח ממללא נפש המדברת בחי' מדבר שזהו ענין שלימות האדם נפש השכלית, אע"פ שנק' מדבר מ"מ ענינו שהדבור בא בנפש המדברת [מאליו ו]ממילא דוקא מכח קדמות השכל שלמעלה מגלוי אור השכל מן ההעלם, שמשם נמשך כח הדבור לצרף צרופי אותיות הדבור ממילא ומאליו בלתי בחירה ורצון באופן סדר [ה]צרופים כלל. כי מה שבא אור החכ' מאין ליש בהשגה בבינה זה[ו] הבא בדבור בסדר והדרגה שיודע ומכוון מה שמדבר ומכלכל דבריו במשפט השכל שבמוח בינה, אבל כח עצמיות השכל קודם שמשכיל [כל] שכל בגלוי שא"א שיבא בגלוי דחו"ב משם דוקא נמשך כח המדבר באדם שזהו דבור הבא ממילא בלי כוונה בשכל שבמוח כלל אלא נדבר מעצמו, כמו הטרוד מאד בעמקו של שכל שלומד שבא לבחי' האין דחכ' קודם שבאה לגלוי בהשגה אז מתרחשים שפתיו בחשאי ולא ירגיש כלל בדבור זה כי [יבא] דבור זה ממילא ומאליו מטעם הנ"ל כמ"ש במ"א ע"פ ומדברך נאוה כו', וזהו דבור דד"ת מאליו כנ"ל וד"ל).
וכך יש ג"כ בדבור דתפילה שנק' צלותא בלחש שהדבור יוצא מקירות הלב ממילא ומאליו בלי בחירה ורצון כמו וחנה מדברת על לבה כו', והוא מנקודת הרצון טרם שבא לגלוי בטעם וכוונה לרצון כו' [(וכמו אדני ש"ת כו' אין מלה בלשוני כו') ]. וכך הוא בפי' איתמר זה בלשון תרגום שהוא דבור הנדבר ונאמר ממילא ומאליו דוקא. וכמ"כ הוא מענין הדבור בד"ת שצ"ל בתכלית הבטול שבא מצד העדר הרגשה בעצמו מצד היותו בטל בתכלית לדבר ה' זו הלכה וכמו אדני שפתי כו' אין מלה כו' [עד] שנדבר ונאמר ממילא ומאליו בפיו, ואין דבור זה בא מצד עצמו כלל אלא נדבר בו דבר ה' מאליו וממילא כענין אז נדברו כו' וכמו תען לשוני אמרתיך כו' תען בלי בחירה ורצון אלא רק מאליו יבא בו דבור זה מפני שהקב"ה יושב ושונה כנגדו ואינו אלא כלי להכיל דבר ה'המדבר בו ממילא כו'. וכדוגמא זו הי' בהרב ב"י שהי' המגיד מדבר בפיו למוד משניות עד שאמר אני המשנה המדברת בפיך לפי שהי' לימודו ע"ד הנ"ל רק כלי לדבר ה' זו המשנה המדברת בפיו וד"ל.
וזהו אשר פקד ע"פ משה עבודת הלוים ביד איתמר, דהנה שרש נשמת משה מבחי' פנימיות ומקור החכ' כמו שהיא בבחי' אין דכתר ממש כמ"ש בו מן המים משיתיהו וע"כ הי' ג"כ כבד פה ולשון שלא הי' יכול לבא בדבור בתושבע"פ ותושב"כ מטעם הנ"ל, ועכ"ז נאמר משה ידבר כו' דהיינו שהי' הדבור מדבר בו ממילא ומאליו מכח ומקור החכ' העצמיות שמשם נמשך אור דתורה מאין ליש כו'. וז"ש דשכינה מדברת מתוך גרונו של משה פי' שכינה הוא בחי' מל' שנק' דבור והוא בחי' ח"ת חכ' שבדבור [והיא] תושבע"פ מתניתא מלכתא והיתה מדברת בדבור הבא מאליו מתוך גרונו של משה כמו גם עכשיו בכל איש שיושב ושונה כו', כי הי' רק כלי לדבר ה' שבח"ע [ה]עצמ[י]ת ממש ע"כ הי' הדבור יוצא בגרונו ממילא כו' וד"ל. וז"ש אשר פקד פקידה זו בפנימיות ומקור החכ' שהוא שרש לרו"ש בדפק בחצוניות דחכ' בבינה ומדות שבלב שהוא עבודת הלוים ברו"ש כנ"ל. וזהו שפקד גם עבודת הלוים להיות בבחי' רו"ש בכלי [ה]דבור בד"ת ע"י משה דוקא לפי שהוא שרש [ה]ראשון לזה וכענין שכינה היתה מדברת כנ"ל וד"ל.
וזהו סדר פ' א' דק"ש בתחלה יחו"ע דהוי' אלקינו (ויחו"ת דבשכמל"ו ) ואח"כ בחי' רו"ש דואהבת ואח"כ ודברת בם שזהו בחי' הכלי לבחי' הבטול דרו"ש דחו"ב ומדות, שזהו בחי' איתמר הנ"ל שבידו דוקא ניתנו עבודת הלוים ע"פ משה דוקא כו' וד"ל. ואח"כ אמר וקשרתם לאות שהוקשו כל המצות לתפילין שזהו בחי' מעשה עצמה דמצות שהן בחי' כלים רבים לאור הקדושה [ה]אלק[י]ת דשם הוי' שהן מתחלקים באופנים שונים כמו ברמ"ח מ"ע ועכ"ז הגם שמתחלקים לפרטים רבים יש בכללותם יחד התכללות כמו כלי א' ממש וכמ"ש כי נר מצוה שכללות המצות נק' נר. וכמו שיש בפרט בכל מצוה המשכות אור הקדושה דשם הוי' בפרט ונק' מצות הוי' כך יש בכללותם יחד מקדושה הכללית דשם הוי' כמ"ש ועשיתם [את] כל מצותי והייתם קדושים, וכמו שיש בכל מצוה בפרט העלאה והמשכהיחד בבחי' רו"ש שהוא בחי' אהוי"ר שבה בקבלת עומ"ש באה' ורצון וביראה ובפחד. אך בחי' הכלי להחזיק לבחי' רו"ש זה זהו המצוה בעצמה שנק' נר כמ"ש כי נר מצוה כמו הנר הוא כלי לאור המתנענע כו', וכמו שכלי דבור בד"ת נק' כלי לבחי' רו"ש דחכ' שבמוח והיינו לאור דתורה כנ"ל בענין אשר פקד ונק' איתמר כו' ממילא כו' כענין שכינה מדברת כו' והוא שרש הדבור במקור החכ', כך יש בחי' כלי ממש במצוה בפו"מ לבחי' רו"ש דאהוי"ר שבלב. הגם שהוא עבודת הלוים להעלות השכינה ולהורידה ברו"ש ביחו"ע ג"כ שנק' י"ה משכן העדות שזהו הכלי דדבור דד"ת דאיתמר הנ"ל, מ"מ יש בחי' כלי במעשה המצות שנק' נר מצוה לאהוי"ר שבמעשה כמו נר הוי' נשמת אדם ברו"ש דנשמה הנ"ל רק שאינו בבחי' בטול כ"כ כדבור דד"ת כי הוא מלובש במעשה ממש. וז"ש כי קרוב אליך הדבר בפיך זו תורה ובלבבך זו תשובה ומע"ט לעשותם בפו"מ (ולפי שנתב"ס בסוף מעשה דוקא ע"כ גדול שרש דנר מצוה מנר הוי' נשמת אדם בדבור דד"ת, וע"כ אמרו הלומד ואינו עושה כו' אע"פ שתלמוד גדול כו' זיל בתר טעמא כו' [וד"ל]. וז"ש ראשית חכ' כו' שכל טוב לעושיהם ולא ללומדיהם אע"פ שעל מוצא פי הוי' שבתורה יחי' האדם לא המדרש עיקר [כו'], וז"ש נר מצוה דוקא אז תורה אור בדבור ברו"ש. וז"ש והי' אם שמוע לקבל עליו עול מצות ברו"ש כמ"ש לאה' את ה' ולעבדו דאהוי"ר זו במעשה עצמה שרשה עליון יותר מרו"ש דאהוי"רדואהבת ומרו"ש דדבור דחכ' דתורה ג"כ מטעם דנתב"ס דוקא וד"ל.
ונמצא [מ]ובן מכל הנ"ל בפסוק זה דאלה פקודי עד ביד איתמר שזהו ג"כ ענין סדר התפלה תחלה בפסד"ז שהוא בחי' רו"ש דלוים בנשיאת המשכן בעלי' וירידה כנ"ל וכן בשתים לפניה יוצר אור [שאו' ביראה] ואה"ע ו[אח"כ] בק"ש ענין היחו"ע דמשכן העדות די"ה ומשכן סתם ואח"כ ואהבת ודברת בם שזהו אשר פקד ע"פ משה עבודת הלוים ביד איתמר דוקא כנ"ל וד"ל. ומ"ש ביד איתמר בן אהרן אע"פ שלא הזכיר אהרן עם משה בתחלה, לפי שבחי' אהרן כה"ר העליון היינו כח [ה]אה"ר [ה]עליונה שלמעלה מן החכ' לגמרי שמושך האה["ר] בכנ"י וע"כ יש בו כח להמשיך לעשות כל סדר עבודה הזאת דלוים ברו"ש ביד איתמ"ר כו' שהוא רו"ש דדבור דחכ' שיהי' כלי לרו"ש דנשמה להעלותה למעלה כמ"ש באהרן בהעלותך את הנרות כמ"ש במ"א שהן נרות דנשמה שנק' נר הוי' ולכך דקדק לומר בן אהרן הכהן דוקא וד"ל.
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 כשהם. . בהיר בעצם הווייתו: ראה גם לעיל פ' שמות ז, א. וש"נ.
 וישפה. . בהיר בזיכוך: ראה גם לעיל שם ד, ג הערה 195.
 כשהם וישפה. . או"י ואו"ח: ראה לקו"ת ראה כז, ד. מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תע. תו"א תשא קיב, ג.
 בטל רצונך. . שיעשה רצונו: ראה לעיל פ' שמות ט, א.
 כמשי"ת: ט: כמו שא'.
 משל למלך שעשה ג' עטרות: ראה לעיל פ' תצוה שנ, א. וש"נ.
 אנכי הוי' אלקיך: יתרו כ, ב.
 אנכי מי שאנכי: נסמן לעיל פ' יתרו רנד, ג.
 דלא ידע לי' בר איהו: נסמן לעיל פ' ויקהל שפח, א.
 ג"כ: גט: גם.
 הראש: חט: ליתא.
 כעטרה: ח: בעטרה. ט: בלבוש דעטרה.
 לא תרצח: יתרו כ, יג.
 דכבד את אביך וזכור: שם שם, יב. ח.
 שבע"ת גדולים מצדיקים גמורים: ראה ברכות לד, ב. לעיל פ' שמות מא, א. וש"נ.
 שהקטיגור נעשה סניגור: ע"פ ברכות נט, א.
 ויהפוך ה': תצא כג, ו. ראה מאמרי אדה"א דברים ח"ב ע' תרס ואילך [ובהנסמן בריש המאמר שם]. לעיל פ' תצוה שעו, א.
 ברצות ה' דרכי איש: משלי טז, ז.
 זכאה ב"נ דקוב"ה אתרעי בי': ראה זהר שלח קסא, א. ח"ש קכט, א.
 נערה אשר חפץ בה המלך: ע"פ אסתר ב, יג. יד. ראה לעיל פ' בא קכה, ד הערה 599.
 נתן דצוציתא: ראה שבת נו, ב. לעיל פ' יתרו רסו, ג ובהערה 162.
 בפ' יתרו: לעיל רנב, א. וראה גם פ' תצוה שכא, א.
 ורוח אלקים. . נוגע ואינו נוגע: בראשית א, ב. ראה ב"ר פ"ב, ד. רש"י האזינו לב, יא.
 מטול"מ. ֿ. רצוא קודם לשוב: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ד. וש"נ.
 מדפיק[ו] דלבא: ראה גם לעיל פ' וארא סג, ד. וש"נ.
 אנכי ולא כו' בדבור א' נאמרו: ראה גם לעיל תנא, ג. וש"נ.
 ולא תחללו. . ונקדשתי: ראה גם לעיל תמג, ד.
 פי' שלישי: ראה לקמן תנז, ג: כל הד' פירושים הנ"ל בעדי שהוא קישוט או עדות או הפסק ונצחית.
 לעדי עד ימלוך: פיוט מלך עליון — מוסף לר"ה.
 משובח ומפואר עדי עד: ברכת ברך שאמר.
 כ"מ שנאמר נצח סלה ועד: ראה ערובין נד, א.
 וכלל: חט: ליתא.
 הכל ירוממוך סלה: נסמן לעיל תמד, ד הערה 109.
 שלגדולתו אין חקר: ע"פ תהלים קמה, ג.
 דלתבונתו אין מספר: תהלים קמז, ה.
 כי לא תמו חסדיו: ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"א ע' לה [ושם: שנא'].
 לו דומיה תהלה: תהלים סה, ב [ושם: לך — ראה גם לקמן הערה 303. לעיל פ' וארא סא, ב. בשלח קסז, ג].
 נורא תהלות: בשלח טו, יא.
 נורא תהלות. . אדון הנפלאות: ברכת יוצר. ראה גם לעיל פ' בשלח קסה, א.
 שנשמות הגבוהות. . שנקראים קדושים: ראה גם לעיל פ' שמות ד, ג. וש"נ.
 ילכו מחיל אל חיל: תהלים פד, ח.
 מנוחה לחיי העולמים: סוף תמיד.
 אין לת"ח מנוחה: ראה גם לעיל פ' שמות שם ובהערה 204.
 חסידי[ו] הן הנשמות ועבדי[ו] הן המלאכים: ראה פע"ח (שער הזמירות) ש"ז, פ"ד. לעיל פ' וארא סא, ב. וש"נ.
 קץ ושיעור: חט: שיעור.
 שהנשמות נק' מהלכים: ראה לעיל פ' בשלח קסד, ב. וש"נ.
 המלאכים לפי ששרשם מקו המדה: ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ס"ע תרסז ואילך. נ"ך ע' תמט.
 והנה: ע"כ נמצא בתו"ח. מכאן נדפס מו.
 פי' רביעי: ראה לעיל הערה 272.
 בעדי. . מלשון הפסק: נסמן לעיל תמד, ג.
 עד כאן תחום שבת: ערובין נח, סע"ב (במשנה).
 עד ולא עד בכלל: ברכות כו, ב.
 עד יעבור: בשלח טו, טז.
 עד יקום גוי: יהושע י, יג.
 עד כי יבא שילה: ויחי מט, י.
 מעולם ועד עולם: תהלים קג, יז. דהי"א כט, י. וראה תהלים צ, ב [ושם: ומעולם עד — ראה מאמרי אדה"א במדבר ח"ג ע' א'קכ. דברים ח"ג ע' א'קפב. ש"א מב, ב. לעיל פ' שמות מח, ד].
 ימלוך לעולם ועד: בשלח טו, יח.
 כו': ח: לעולם.
 לך: ה: כבפנים. חט: לו — ראה לעיל הערה 281.
 ולא יותר: ח: ותו לא.
 תבא: החט: תגיע.
 כמו ענין א' וטעם: חט: בא מטעם.
 יהללוך סלה: תהלים פד, ה.
 מי ימלל גבורות ה': תהלים קו, ב.
 רבות עשית: תהלים מ, ו.
 אמתך אלקי: תהלים עא, כב.
 ואמת ה' לעולם: תהלים קיז, ב.
 דוד מלך ישראל חי וקיים: ר"ה כה, א. נוסח קידוש לבנה. ראה גם לעיל פ' וארא עה, ד. וש"נ.
 הזמן דנוק': ראה שער היחוד והאמונה פ"ז. לעיל פ' בשלח רלד, א. הערה 775.
 מלך ימלוך: ראה זהר בראשית לד, א.
 מי איכא זקנה קמי': יבמות טז, ב.
 ומה שנק' עתיק יומין: דניאל ז, ט. ראה גם לעיל פ' משפטים שב, א. שערי אורה כ, ב ובהערה 24.
 בעש"נ: בעולם שנה נפש.
 חי וקיים לעד: ברכות לג, א.
 כי עמך מקו"ח: תהלים לו, י.
 אין קצבה לשנותיך: תפלת מוסף לימים נוראים לפני קדושת כתר.
 דחו"ב: החט: דחב"ד.
 שיש ג' כתרים: ראה גם לעיל תמז, ד. וש"נ.
 חח"נ. . בג"ה. . בדת"י: נסמן לעיל פ' יתרו רסט, ג הערה 19.
 חג"ת דע"י. . דאבות: ראה גם לעיל פ' בשלח קנח, ב. וש"נ.
 ה' דהגדול: ח: האדם הגדול — יהושע יד, טו. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' טו. אוה"ת נ"ך ח"א ע' ד וע' תעט.
 ה' דהגדול: ראה גם לעיל פ' בא קכז, ג. וש"נ.
 דמשיח. . ישכיל עבדי: נסמן לעיל פ' ויקהל שצו, ב.
 וירום ונשא: כ"ה גם בה. ח: ליתא. ט: כו'. ובישעי' נב, יג: ירום ונשא.
 כחתן יכהן פאר: ישעי' סא, י.
 וראש: ח: ושרש.
 אם ישראל עושין תשובה נגאלין: סנהדרין צז, ב. ראה לעיל פ' שמות לז, א. וש"נ.
 משה. . זכה לתשובה: נסמן לעיל פ' תצוה שמג, ד.
 לס"א: חט: (ו)לאהפכא.
 צדיקים יושבין ועטרותיהם בראשיהם: ברכות יז, א.
 באור פניך כי רציתם: תהלים מד, ו [ושם: ואור — ראה שערי אורה צג, ב הערה 21].
 נכון: החט: ליתא. ולעיל תמד, סע"ג (שעליו מיוסד מאמר זה כנ"ל) איתא: אמיתי.
 ש"י עולמות: סוף עוקצי'. ראה הקדמת הראב"ד לס"י (ירושלים תשכ"ב ד, א).
 וקוי ה' יחליפו כח. . כנפים לנשמות: ישעי' מ, לא. ראה יל"ש שם. סנהדרין צב, רע"ב. ד"ה זה במאמרי אדה"א בראשית ע' עז ואילך. ע' קל ואילך.
 דו"ה: חט: די"ה.
 משכן: שם: ליתא.
 ואלה דברי דוד: שמו"ב כג, א [בדילוג].
 והכפיל: חט: והתחיל.
 דוקא אמר: ח: הוא שאמר. ט: דוקא הוא שאמר.
 הענין: ח: הדברים.
 ונחנו מ"ה: בשלח טז, ז. ח. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 נו"ה: ח: ג"ר.
 משה שפל ועניו מכל האדם: בהעלותך יב, ג. ראה גם לעיל פ' תצוה שסט, ד.
 משה. . שושבינא דמלכא: נסמן לעיל בפ' יתרו רסג, ב.
 משה ידבר: יתרו יט, ט.
 בר"ע שהי' כורע. . שאדם מניחו בזויות זו: ברכות לא, א.
 משה כבד פה: שמות ד, י. ראה גם לעיל פ' תצוה שכג, ג. וש"נ.
 מה שמו: שמות ג, יג.
 יחוד: החט: יח"ע.
 נצטוו לאכול מצה בז' ימי הפסח: בא יב, טו. וראה לקמן הערה 359.
 שאמר בפע"ח שמצה. . קטנות דאבא: נסמן לעיל תמח, ב.
 ונק' לחם עוני: פ' ראה לז, ג. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"א ע' רצג, וש"נ.
 מיכלא דמהימנותא: ראה זהר (רע"מ) בא מא, א. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תרלו. וש"נ.
 כמו התינוק. . ונמשך אחריו: ראה שה"א יד, א.
 מצות יאכל את ז' הימים: בא יג, ז. ראה גם לעיל פ' בא קכא, א. וש"נ.
 מצות יאכל לשון מפעיל: ראה לעיל תמה, א ובהערה 118.
 דפסוק ראשון. . יחו"ע: זהר בראשית יח, ב.
 שמע ישראל: ואתחנן ו, ד.
 ואהבת בכל לבבך: ואתחנן ו, ה [בדילוג].
 תקנו אנשי כנה"ג לומר פסוד"ז: ראה לעיל תמה, א הערה 122.
 פסוד"ז בקול רם: ראה גם לעיל פ' תרומה שט, ב. וש"נ.
 רוממות אל בגרונם: תהלים קמט, ו.
 עבודת הלוים בשיר כאשר נשאו את המשכן: ראה גם להלן בפנים. מאמרי אדה"א שמות ח"ב ע' תקמו. וראה גם דהי"א טו, טז ואילך (בנשיאת הארון). ערכין יא, סע"א (הפסוקים). וראה גם לעיל תמה, ב. לקו"ת פקודי ה, ג.
 ונשאו הלוים: נסמן לעיל תמה, א הערה 124.
 והקימו את המשכן: בהעלותך י, כא.
 הלוים. . שרשם בבחי' גבו': ראה גם לעיל פ' וארא פה, ד.
 והחיות רו"ש כמראה הבזק: יחזקאל א, יד.
 הלהב היוצא מן החרסים: ראה חגיגה יג, ב וברש"י שם. מאמרי אדה"א קונטרסים ס"ע תלט ואילך.
 בנר הוי' נשמת אדם: משלי כ, כז.
 כי רוח האדם הוא עולה למעלה: נסמן לעיל פ' יתרו רנא, ג.
 נכספה וגם כלתה נפשי: תהלים פד, ג.
 צמאה לך נפשי: תהלים סג, ב.
 בשר: ה: כבפנים. חט: כו'.
 ורוח אייתי רוח: נסמן לעיל בפ' יתרו רנא, א.
 אהבת עולם אהבתיך: ירמי' לא, ב [ושם: ואהבת — נסמן לעיל פ' וארא סב, ג הערה 131].
 והאר עינינו [ח ניתוסף: בתורתך. ט ניתוסף: כו']: נוסח ברכת ק"ש.
 בכי' תק[י]עה בלבאי: נסמן לעיל בפ' תצוה שכב, ד הערה 175.
 כל הלבבות יראוך: ראה גם לעיל שם שנב, ד. וש"נ.
 במקום גילה שם תהא רעדה: ראה גם לעיל שכב, ד ובהערה 167.
 בשתים יעופף: ישעי' ו, ב [ושם: ובשתים — נסמן לעיל פ' בשלח קסד, ג הערה 25].
 תשועה: החט: תשוקה.
 בשיר וזמרה על הקרבן: ראה ר"ה ל, ב ואילך. לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 ויהי בנסוע כו' [חט: הארון]: בהעלותך י, לה.
 ובנחה יאמר שובה: בהעלותך שם, לו.
 שנושאות ומנושאות: נסמן לעיל תמח, א. ראה מאמרי אדה"ז תקס"ד ע' כג ואילך. תו"ח ח"ש קל, ג. שער האמונה ע, א. מאמרי אדה"א במדבר ח"ב ע' שסה ואילך. ח"ג ע' תתצט. ע' תתקכ ואילך.
 ארון נושאיו נשא: ראה סוטה לה, א. מאמרי אדה"א בראשית ע' שעג. וש"נ.
 דפיקות: ח: הפכים. גט: הפירושי"ם.
 הפעם אודה את ה': ויצא כט, לה.
 רוממי שדי: ברכת יוצר. ראה גם לעיל פ' בשלח קעט, ב. וש"נ.
 ונשאו את המשכן: נסמן לעיל תמה, ב הערה 133.
 פקד אותיות דפק: נסמן לעיל תמה, ב.
 דפק. . אחורים דאבא: ראה טעמי המצות להאריז"ל פ' וירא.
 דאדם א'. . בדם: ראה מבוא שערים ש"ה, ח"ב פ"ה. לעיל פ' וארא עב, ד הערה 22.
 בדם הוא הנפש: פ' ראה יב, כג.
 א' דחכ'. . בדם. . דבינה: ראה גם לעיל פ' תצוה שנג, א. מאמרי אדה"ז תקס"ז ע' קפג. מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תעג ואילך. במדבר ח"ג ע' א'ריט.
 קול דודי דופק: שה"ש ה, ב. ראה גם לעיל פ' בא קד, ג הערה 374.
 בדם. . בינה: ראה פרדס (שער עה"כ) מערכת דם.
 ממוח בינה שהוא חם ויבש: ראה גם לעיל פ' שמות כז, ג. וש"נ.
 בדם. . בבחי' גבו' דאימא: ראה גם מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תקמ. לעיל תמו, ד. וש"נ.
 החיות שבהן הסתלקות והתפשטות: ראה גם מאמרי אדה"א דברים ח"ג ע' תת. קונטרסים ע' תמ.
 הצרעת שהוא סגירו דנהורא עילאה: נסמן לעיל פ' תצוה שנג, א.
 אדם כי יהי': תזריע יג, ב. ראה גם מאמרי אדה"א ויקרא ח"ב ע' תעד. קונטרסים שם.
 ועבד הלוי הוא: ראה גם לעיל פ' בא קו, ד. וש"נ.
 דוקא. . משה: חט: ליתא. וכנראה נשמט מפני תיבות הדומות: משה דוקא. . משה דוקא.
 עבודת הקדש עליהם בכתף ישאו: נשא ז, ט. ראה גם ד"ה דוד זמירות (קו"א לתניא קסא, א). מאמרי אדה"א בראשית ע' תסז. במדבר ח"ב ע' תקנז.
 הכתפים שהוא אחורים דחכ': ראה גם מאמרי אדה"א דרושי חתונה ח"ב ע' תפה, וש"נ. בהערה שלפנ"ז.
 שהארון. . הכת"ר: נסמן לעיל פ' תרומה שז, ג הערה 164.
 לוחות הראשונות. . כתובים: תשא לב, טו. ראה גם לעיל פ' בשלח ריב, א. וש"נ.
 בתורה שהיא כתובה פנים ואחור: יחזקאל ב, י.
 ובפנימיות התורה אמר ארוכה מארץ מדה ורחבה: איוב יא, ט. ראה גם סידור שער הציצית ה, ד. אמרי בינה שער הציצית פג, ג. שער האמונה פט, א. תו"ח לך צג, ג. וישב רא, ד. מקץ רכח, ב.
 ובחצוניות. . בגבול ושעור: ראה הל' ת"ת לאדה"ז פ"א ס"ה. רפ"ג. שם, ס"ז.
 דנובלות חכ' של מעלה: ב"ר פי"ז, ה. פמ"ד, יז.
 חכמות בחוץ: ראה גם לעיל פ' יתרו רסו, ד ואילך. וש"נ.
 דאו"א: ח: דאבא.
 דפקד: חט: דקפ"ד.
 דפק"ד: שם: דקפ"ד.
 ויש: החט: וים.
 עלמא דאתכסי'. . עלמא דאתגלי': נסמן לעיל פ' תצוה שנו, ד הערה 37.
 ארץ. . [ים] עלמא דאתכסי' וארץ עלמא דאתגלי': ראה גם לעיל פ' בשלח קלח, ג. וש"נ.
 והארץ האירה מכבודו: יחזקאל מג, ב.
 אין כבוד אלא תורה: אבות פ"ו, ג [ושם: ואין].
 לא בשמים היא: נצבים ל, יב.
 ולא מעבר לים היא: נצבים ל, יג.
 דבינה יתירה ניתנה באשה: ראה נדה מה, ב. לעיל פ' שמות י, ב. וש"נ.
 באמת: חט: ליתא.
 בדם: שם: בבינה.
 למעלה: החט: לע"ל.
 ויחדיו יהיו תמים: לשון הכתוב תרומה כו, כד. ויקהל לו, כט.
 והיו לאחדים: לשון הכתוב יחזקאל לז, יז.
 והי': ג: יהי'. ה: והיו. ח: ה'. ט: יהי' ה'.
 למהוי אחד באחד: נסמן לעיל פ' ויקהל תה, ה.
 שם מ"ה מלגאו: נסמן לעיל פ' תצוה שלה, ג.
 ויפח באפיו נ"ח: בראשית ב, ז.
 ומשכן הנשמה. . החכ' שבמוח: ראה גם לעיל פ' בא קד, ג. וש"נ.
 חיים הם למוצאיהם בפה: משלי ד, כב. ערובין נד, א.
 למען תהי' תורת ה' בפיך: בא יג, ט.
 [כי] לא על הלחם. . מוצא פי הוי' בד"ת: נסמן לעיל פ' תצוה שלד, ג.
 כי הוא חייך: נצבים ל, כ.
 כי אמרתך חייתני: תהלים קיט, נ.
 דואהבת [גימ'] ב"פ אור: פע"ח (שער הק"ש) ש"ח, פכ"ג. ראה לעיל פ' וארא סה, ג. וש"נ.
 והיו הדברים: ואתחנן ו, ו.
 ודברת בם: שם ו, ז.
 שמהבל הדבור. . נעשה או"מ: ראה פע"ח (שער התפלה) ש"א, פ"ד. לעיל פ' בשלח קפא, ב הערה 782.
 שם: חט: שלמעלה.
 שס"ר אותיות התורה: ראה מג"ע אופן קפו. לעיל פ' שמות לב, ב. וש"נ.
 ואשים דברי בפיך: ישעי' נא, טז.
 ה' צלך: תהלים קכא, ה. ראה גם לעיל פ' וארא סה, ד. וש"נ.
 בשכבך תשמור עליך: משלי ו, כב.
 ודברת. . לשון המשכה והנהגה: ראה גם מאמרי אדה"א בראשית ע' תיט. וש"נ. שמות ח"ב ע' שסח, וש"נ. תו"ח לך צא, ב.
 תען לשוני אמרתיך: תהלים קיט, קעב.
 איתמר: ניתוסף ע"פ ג.
 איתמר. . איתמר שבגמ'. . אתאמר: נסמן לעיל תמה, ד.
 וזהו: גחט: לזה.
 בן אהרן: חט: זה.
 זה ממילא: שם: היינו שממילא.
 איתמר. . ממילא. . איתמר: נסמן לעיל תמה, ד.
 אז נדברו יראי ה': מלאכי ג, טז.
 רוח ממללא: ת"א לבראשית ב, ז.
 נפש המדברת: ראה גם לעיל פ' וארא פא, ג. וש"נ.
 ענין: חט: עיקר.
 הטרוד. . מתרחשים שפתיו בחשאי: ראה גם מאמרי אדה"א נ"ך ע' יט. וש"נ. תו"ח נח נב, ג ובהערה 27.
 ומדברך נאוה: שה"ש ד, ג. ראה גם לעיל פ' יתרו רנה, ד.
 צלותא בלחש: זהר ח"ש קלב, א. ויגש רי, א. תרומה קלח, ב. ועוד. ראה מאמרי אדה"א בראשית ע' צט. וש"נ.
 וחנה מדברת על לבה: שמו"א א, יג [ושם: וחנה היא — ראה מאמרי אדה"א קונטרסים ע' תצ. וש"נ].
 וכמו. . כו': חט: ליתא. ראה לעיל הערה 469.
 אדני ש"ת: תהלים נא, יז.
 אין מלה בלשוני: תהלים קלט, ד.
 (וכמו. . כו'): ניתוסף ע"פ חט. וראה בסמוך הערה 472.
 אני המשנה המדברת בפיך: ראה גם לעיל פ' תצוה שסב, ד. וש"נ.
 מן המים משיתיהו [ג ניתוסף: ח"ע כו'. ח ניתוסף: מ"ע כו']: שמות ב, י. ראה גם לעיל פ' שמות מג, א. וש"נ.
 כבד פה ולשון. . בתושבע"פ ותושב"כ: ראה גם לעיל פ' יתרו רנו, ג. וש"נ.
 דשכינה מדברת מתוך גרונו של משה: ראה תניא פל"ד. לעיל פ' בשלח קצד, ד הערה 540.
 מל' שנק' דבור: ראה זהר לך פו, ב. לעיל פ' שמות לד, א. וש"נ.
 מתניתא מלכתא: כתובות סא, ב. חט: מתניתין מלכתא — ביצה כח, ב.
 וקשרתם לאות שהוקשו כל המצות לתפילין: ראה גם לעיל פ' וארא סט, א. וש"נ.
 ועשיתם [את] כל מצותי: שלח טו, מ.
 כי קרוב אליך הדבר: נצבים ל, יד [בדילוג]. ראה גם תורת חיים וישב ר, א.
 לעשותם: ט: לעשותו.
 הלומד ואינו עושה: ראה ירושלמי ברכות פ"א, ה"ב. ראה גם לקוטי תורה אחרי כו, ב ובהנסמן במ"מ לשם.
 כו': חט: מפני שמביא לידי מעשה.
 זיל בתר טעמא: ראה ר"ן נדרים נב, א. תוי"ט נדרים פ"ב. מ"א. ועוד. גיטין עג, א.
 ראשית חכ'. . לעושיהם ולא ללומדיהם: תהלים קיא, י. ראה ברכות יז, א [הגי' שעה"ג שם]. יל"ש תהלים שם (רמז תתע).
 לא המדרש עיקר: אבות פ"א, מי"ז [כגי' אדה"ז בסידורו].
 והי' אם שמוע: עקב יא, יג.
 בהעלותך את הנרות: ראה גם לעיל פ' יתרו רסט, סע"ב ואילך. וש"נ.
 דנשמה: חט: דנש"י.
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